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YAZIM ILKELERI / AUTHOR GUIDELINES

. llahiyat Aragtirmalari Dergisi bilimsel hakemli bir dergi olup Haziran ve Aralik
aylarinda, yilda iki kez yayinlanir. Derginin yayin dili Tiirkce, Arap¢a ve Ingilizcedir.
(Journal of Divinity Studies is a refereed peer-reviewed journal of which is published
annually, in June and December. The official languages of the journal are Turkish,
Arabic and English.)

. Hahiyat Arastirmalari Dergisi akademik makalelerin yami sira felsefe alanindaki
akademik etkinlik, sdylesi, kitap ve makale degerlendirmesi ve elestiri yazilarina da,
maksimum 600 ile 1000 kelime arasi olmak kaydiyla, yer verir. (Journal of Divinity
Studies also publishes academic activities, interviews, reviews of book and paper and
critical papers beside academic papers as long as they are between 600 and 1000 words.)
. Hahiyat Arastirmalari Dergisi ceviri makalelere de yer verir. Cevirisi yapilacak
makalenin yazari, tarihi, nerede yayimlandigi, cildi, sayis1 ve sayfasi gibi kiinye
bilgileri eksiksiz belirtilmeli ve eger telif korumas: kapsamindan ¢ikmamigsa yayim
izni alinmis olmalidir. (Journal of Divinity Studies also publishes translations. All
translations should include the name of the original paper, its writer, its date, its place
of publication, information about the journal in which it is published and the consent
of the original publisher if it is still under the copyright protection.)

. Dergide kor hakemlik sistemi uygulanir. Dergiye yayinlanmak tizere génderilen yazilar
en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. (There is a blind review system in the
journal. Each paper sent for publication is evaluated by at least two referees.)

. Dergiye yayinlanmak f{izere génderilen yazilar 150 kelimeyi ge¢meyecek bir Tiirkge ve
Ingilizce baslik ve 6zet icermelidir. Yazilarda konuyu tanimlayan Tiirkce ve Ingilizce
uygun anahtar kelimeler bulunmalidir. Yazilarda kullanilan kaynaklar makale
sonunda kaynake¢a listesi olarak Chicago formatinda verilmis olmalidir. (All papers
should contain a 150 words abstract both in Turkish and English. They should contain
key words in Turkish and English. References and bibliography should be given at the
end of the paper in Chicago Style.)

. Dergide kor hakemlik sistemi uygulandigindan gonderilen yazilarin isimsiz olmak

tizere Makale Takip Sistemi {izerinden online olarak gonderilmesi gerekir. (Since there
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10.

is a blind review process, papers must be sent online without name of the author, by
Manuscript Tracking System.)

Yazilar 5000 kelimeyi gecmemeli, A4 kagidinin bir yiiztiine 1,5 aralikli, sol, sag ve st
4,5 cm, alt 3,5 cm bosluk birakilarak yazilmalidir. Yazilarda, alt basliklar dahil, Times
New Roman 11 punto kullanilmalidir. (Papers should not exceed 5000 words, with a
one and half space interlining, with margins left, right and up 4.5 cm, down 3,5 cm. In
papers it should be made use of Times New Roman 11 points.)

Yazi i¢inde grafik veya resim varsa maksimum 10x20 ebatinda ve ayr1 bir dosya olarak
jpeg veya jpg formatinda gonderilmelidir. (Any picture or graphics in the paper should

be sent separately as a jpg file and should be maksimum 10x20 cm. in size.)

. Yayin Kurulu, yazilarin yayimlanip yayimlanmamasina karar verme yetkisine sahiptir.

Yazilardaki fikirlerin her tiirlii yasal sorumlulugu yazara aittir. (Editorial Board is fully
authorized about whether to publish or not to publish the paper. The author is fully
responsible for the ideas in the paper.)

Yayimlanan yazilarin tim haklar1 [lahiyat Aragtirmalari Dergisine aittir. Kaynak
gosterilmek sartiyla alinti yapilabilir. (All rights of the published papers belong to
Journal of Divinity Studies. The author of the paper should be cited for any citations

from the paper.)

Metin i¢ci Kaynak Gosterme

1.

KITAP

Tek yazarli

1
2
3
4

Gilbert Ryle, The Concept of Mind, London & New York: Routledge, 2009, s. 100.
Ryle, The Concept of Mind, s. 101.

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul: Remzi Kitabevi, 2001, s. 25.

Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 30.

Iki veya ¢ok yazarl
1

4

Alfred North Whitehead & Bertrand Russell, Principia Mathematica, 3 vols, Cambridge:
Cambridge University Press, 1910, I, 15.

Whitehead & Russell, Principia Mathematica, 11, 17.

Betiil Cotuksoken & Saffet Babiir, Ortacagda Felsefe, Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2000, s.
15.

Cotuksoken & Babiir, Ortagagda Felsefe, s. 20.

Ceviri, edisyon (tahkik), derleme veya hazirlama

1

Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, trans. Paul Guyer & Allen W. Wood, Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2000, A51/ B75.

Kant, Critique of Pure Reason, B420.

John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, ed. A.D. Woozley, New York:
Meridian Book, 1974, 1.2.1.

Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1.2.2.

Farabi, Risdle fi’lI-Akl, tah. Muhsin Mehdi, Beyrut: Daru’l-Masrik, 1983, s. 12.
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° TFarabi, Risale fi1-AKL s. 13. )

7 Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, cev. Vehbi Hacikadiroglu, istanbul: Metis
Yayinlari, 1998, s. 11.

8 Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, s. 14; ] .

° M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Uld, haz. Nuri Colak, Istanbul: Insan Yayinlari, 1984,
s. 95.

0 Giinaltay, Felsefe-i Ul4, s. 98.

Kitap bélimi, 6ns6z, girig veya sunug

" Richard Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, Aristotle Transformed: The

Ancient Commentators and Their Influence, ed. Richard Sorabji, New York: Cornell
University Press, 1990, s. 17.

Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, s. 20.

George F. Hourani, “Intruduction”, Averroes, On the Harmony of Religion and Philo-
sophy, trans.& ed. George F. Hourani, London: Luzac & Company, 1976, s. 3.

Hourani, “Introduction”, s. 5.

Sahabettin Yal¢in, “Kant’in Fenomenal Benlik Anlayis1”, Mugla Universitesi Uluslararas:
Kant Sempozyumu Bildirileri, ed. Nebil Reyhani, Ankara: Vadi Yayinlari, 2006, s. 100.
Yal¢in, “Kant’in Fenomenal Benlik Anlayis1”, s. 101.

Alparslan Agikgeng, “Sunus”, Gazali, Felsefenin Temel Meseleleri, ¢ev. Cemaleddin
Frdemci, Ankara: Vadi Yayinlari, 2002, s. 15.

Acikgeng, “Sunus”, s. 17.

2. SURELI YAYIN

Basili makale

' Saul Kripke, “Russell's Notion of Scope”, Mind, 114, 2005, s. 1010.

Kripke, “Russell's Notion of Scope”, s. 1015.

ilyas Altuner, “Descartes Felsefesinde Tanri-Varlik iliskisi”, Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2, 2012, s. 35.

Altuner, “Descartes Felsefesinde Tanri-Varlik Iliskisi”, s. 37.

Elektronik makale
1

3

4

Ernest Wolf-Gazo, “Metaphysical Presuppositions of Modern Science”, Beytulhikme An
International Journal of Philosophy, 1(2), 2011, s. 13.

Wolf-Gazo, “Metaphysical Presuppositions of Modern Science”, s. 15.

Omer Naci Soykan, “Sanat ve Hakikat”, Beytulhikme An International Journal of Philos-
ophy, 3 (1), 2013, s. 145.

* Soykan, “Sanat ve Hakikat”, s. 146.

Popiiler dergi veya gazete makalesi

' Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, January 25, 2010, s. 68.

2 Mendelsohn, “But Enough about Me,” s. 69.

s Sheryl Gay Stolberg & Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health Care
Vote”, New York Times, February 27, 2010, accessed February 28, 2010,

http://www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.
Stolberg & Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health Care Vote”.

3. DIGER FORMLAR

Kitap tanitimi

' Marc McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism by Paul

Boghossian”, Metaphilosophy, 39, s. 145.

McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism”, s. 147.

Kamuran Gokdag, “Omer Tirker, Ibn Sin4 Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani
Sorunu”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 2 (1), 2012, s. 102.
Gokdag, “Ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin imkani Sorunu”, s. 102.

4

Tezler

Roger Arriew, Ockham’s Razor: A Historical and Philosophical Analysis of Ockham’s
Principle of Parsimony, PhD Thesis, Urbana-Champaign: Graduate College of the Uni-
versity of Illinois, 1976, s. 10.
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Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis®i, 2013, s. 25.

¢ Kaya, Ibn Sin4 ‘da Bilimsel Kanitlama Teorisi, s. 29.

Konferans veya sempozyum sunusu

' Recep Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy as Together on Imagination”,

Society for Ricoeur Studies Conference, Virginia, USA: September 30-31, 2009.

Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy”.

Fatih Ozkan, “Dil ve Diinya Goriisii”, Felsefe, Edebiyat ve Degerler Sempozyumu,
Iiahramanmara§: 1-3 Kasim, 2012.

* Ozkan, “Dil ve Diinya Goriisii”.

Internet sayfasi

' “Aristotle”, Accessed Date: 01.01.2012, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.
“Aristotle”, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.

“Aristoteles”, Erigim Tarihi: 01.01.2012, http://tr.wikipedia.org/wiki/Aristoteles.
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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Degerli Okuyucular! [lahiyat Aragtirmalar Dergisi’nin dérdiincii sa-

yis1 ile karsinizdayiz.

Dergimizin doérdiincii sayisinda da ilahiyat arastirmalarina cesitli
bakimlardan katkilar saglayacak olan birbirinden degerli arastirma,

degerlendirme ve tanitim yazilari yer almakta.

Makalat kisminin birinci arastirmasi olan “Whitehead Felsefesinde
Din-Bilim Iliskisi” baslikl1 makalede Yrd. Dog. Dr. Fatih Ozkan, White-
head’in felsefesinde dinin ve bilimin yerini tespit etmekte ve din-bilim

iliskisinin onun felsefesinde 6nemi tizerinde durmaktadir.

Ar. Gor. Servet Sagincrnin “Almanya Kuzey Ren-Westfalya Eyale-
ti'ndeki Devlet Ilkokularinda Uygulanan Iki Tiir islam Din Dersi Modeli:
Islam Dersi(islamische Unterweisung) ve Islam Bilgisi Dersi (Islamkun-
de) ” adli makalesinde 2011 yilindan itibaren okutulmaya baslanan

inanca dayali [slam Din Dersi incelenmektedir.

Ar. Gor. Habip Demir’in “Siiligin Horasan Bolgesine Tasinmasinda
Sadarin Gogii ve Imamzadelerin Etkisi” baslikli Hz. Ali'nin soyuna men-

nin nedenlerinden biri olmasinin imkani Gizerinde durulmaktadir.

Yrd. Dog. Dr. Faruk Ozdemir’in “Kuran’da Cimrilik anlamini Ihtiva
Eden Kavramlarin Etimolojik ve Semantik Analizi” adli makalesinde
Kur’an’da bu mesele hakkinda yer alan kavramlar ve muhtelif tiirevleri

semantik ve analitik a¢idan incelenmistir.

Hasan Ugar ve Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa Sen’in “Osmanlinin Son,
Cumbhuriyetin {lk Egitim Miifredatinda Arapca Ogretimi” adli makale-

sinde 1924 yilinda kabul edilen Tevhidi Tedrisat kanunu ile birlikte, o
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yildan itibaren liselerde okutulan Arapc¢a dersi miifredati, s6z konusu

donemin Oncesi ve sonrasi dikkate alinarak incelemeye tabi tutulmustur.

Dog. Dr. Tahirhan Aydin’in “Standart Arapga ve Lehge Tartismalar1”
adl1 makalesinde ise Arap dilinin yazi1 dili ve konusma dili arasindaki

cekismesi, bu ¢cekismenin nedeni ve sakincalar: ¢aligilmistir.

Abdulhalim Oflaz’in “Eyytbilerde Sultan Saldhaddin Sonrasi kti-
dar Micadeleleri (589-598/1193-1202)” adli makalesinde, Saldhaddin
Eyytbinin vefatindan sonra iilkenin genel durumundan ve sonrasinda
hanedan iyeleri arasinda ortaya cikan iktidar miicadelesinden bahse-
dilmektedir.

Son arastirma yazimiz olan Dog. Dr. Fazli Arslan’in “Musikinin Ala-
turkas1 m1 Alafrangast mi? Iki Osmanli Aydininin Orijinal Fikirleri:
Mehmet Akif ve Ismail Fenni Bey” baslikli makalesinde birbirlerine
yakin diinya goriisiine sahip, ancak musiki hususunda farkli ve orijinal
diisiincelere sahip olan Mehmet Akif ve Ismail Fenni Bey’in musiki hak-

kindaki gorisleri irdelenmektedir.

Dergimizin Kitabiyat kisminda Zeynep Betiil Onder Arpa’nin, Fazli
Arslan’in Islam Medeniyetinde Musiki adli kitabina; Osman Curuk’un,
Sefa Derekoy’iin Moriskolarin Sifresi: Endiiliis ve Osmanli Ekseninde
Avrupa Tarihi adl1 kitabina; Hiimeyra Tetik’in, Adnan Demircan’in Fit-
ne: Kardeslerin Savasi adl1 kitabina yazdiklar: tanitimlar yer almaktadir.

Ictimaiyat kisminda ise gezi notlarini zevkle takip ettigimiz Dog. Dr.

Fatih Erkog¢oglu'nun “Hindistan Notlar1” yer almaktadar.

Cok degerli akademik ¢alisimlariyla bu sayimizda yer alan yazarla-
rimiza, yazilarin takip ve yayin islemlerini biiyiik bir 6zveri ile yiriiten
editér yardimcilarim Fatih Ozkan, ilyas Altuner ve Kenan Demirtas’a

sukranlarimi sunuyorum.

Yeni akademik paylasimlarla nice ILADER sayilarinda bulusmak

uzere efendim.
Eytp BAS
Ankara 2015
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Whitehead Felsefesinde Din-Bilim Iliskisi

Relation of Religion and Science in Whitehead's Philosophy
FATIH OZKAN

Oz: Whitehead, din anlayisini biitiiniiyle insanin deneyimleri {izerine temellen-
dirir. Din, canliligini ve dinamizmini koruyabilmek icin bir metafizik arka pla-
na ihtiya¢ duyar. Whitehead felsefesi, bir organizma felsefesi oldugu i¢in, biitin
tiimel hakikatler arasinda da organik bir bagin varligin1 6ngoriir. Ya da hakika-
tin tm birimleri, tiimel hakikatlerin 6zelliklerini icerirler. Hakikatlerin, temel-
de birbirlerini nakzetmeyeceginden hareketle o, dinamik diinyada dinle bilimin
kars: karsiya gelmesini bir imkan olarak goriir. Ona gore, uyusmazliklarin giin-
deme gelmesiyle farkliliklar tolere edilebilir. Bilimin sahip oldugu gelisme ru-
huna, dinin de sahip olmasi gerektigine dikkat ¢eker. Dinin ilkeleri her ne kadar
ezeli iseler de, bu ilkelerin ifade edilmesi siirekli tekdmiile muhtactir.

Anahtar Kelimeler: Din, bilim, felsefe, Whitehead, din-bilim iligkisi, dini diin-

ya gorisu.

Abstract: Whitehead is basing his religious understanding entirely on the hu-
man experience. Religion needs a metaphysical background in order to maintain
its vitality and dynamism. Whitehead's philosophy postulate the presence of an
organic tie among the all universal truths. Or all units of the truth contain the
features of the universal truth. he considers that confrontation between religion
and science in the dynamic World as an advantage in terms of the fundamental
truths not overrole each other. According to him, differences can be tolerated by
the became an agenda item of disputes. He draws attention that religion should
have the spirit of development as in science. The expression of religious princip-
les is in need of continuous evolution. Although these principles are also eternal.
Keywords: Religion, science, philosophy, Whitehead, relation of religion and

science, religious worldview.

Y. Dog. Dr.|Igdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii
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Giris

Whitehead’in dine olan ilgisi felsefi eserlerinde agik¢a kendini
gosterir. O genellikle dinin degisen sosyal tezahiirlerinin 6tesinde kalici
yonini konu alir. Diinya sirecinin genel diizenini, bu kavramin
kalicilik fikriyle iligkilendirir. Ona gore din, toplumsal iligkiler de dahil

olmak tizere bireysel yasam deneyiminin énemli bir ydén{inti olusturur.

Whitehead, deneyimi esas alan dinamik bir sire¢ fikrini
benimsedigi i¢in diisiinceleri ve degerleri, ge¢mis, hal ve gelecegi goz
ontinde bulundurarak tarihi baglamlari icerisinde inceler. Ona gore,
“Bat1 diistincesinin modern bilime gelinceye kadar yasadig: seriven, bu
medeniyetin evren ve Tanr1 hakkindaki anlayislarinin bi¢imlenmesinde
blyik rol oynamlstlr.”2 Medeniyetler silsile halinde birbirini takip
ederler ve kazanimlar:1 ise ortak ve evrenseldir. “Bilimsel ve dini
degerler, modern hayata nasil girmis olursa olsun, sonu¢ olarak Batiya
Maisir, Yunan ve Filistin vasitasiyla ulagmistir. Bu medeniyetlerden
Masir, {i¢ bin y1l 6ncesinden biiyiik bir medeniyetin haberini vermis ve
ihtisamli bir medeniyet miras: birakmistir. Filistin dinsel kozmolojiyi,

Yunan ise felsefe ve bilime gotiiren evrensel nitelikleri hazirlamistir.”

O, felsefesinde duraganlik ve kaliciliktan ¢ok ilerleme ve devinime
Onem atfeder. Ona gore felsefe, kategorik bir diizenin hiyerarjik kurgusu
icerisinde degil, ancak ilerlemenin her bir di{izeyinde nesnelleserek
kendisine uygun bir statii kazanir. Arastirmanin birincil amaci, bazen
kazanimlar1 birbiriyle bagdasmayan rakip diizenleri wuzlastirmak
olmalidir. Metafizik kategoriler, dogmatik ifadeler degil, tiimel
kavramlarin gegcici formulasyonlar1d1r.4 Whitehead metafiziginin en
temel  Ozelligi  boyle gecici  formiilasyonlarla  farkliliklarin

uzlastirilmasidir.
O, insani, evreni ve Tanrryi, hepsini icine alan tiimel varlik

kategorisi icerisine yerlestirir. Whitehead’in sistemi, biitin unsurlarin

var olabilmek icin birbirinin varligina ihtiya¢ duydugu bir diizlemde

1

J. J. C. Smart, “Religion and Science”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul
Edwards, vol. 8, New York 1967, s. 295.

2 Alfred N. ‘Whitehead, Adventures of Ideas, The Free Press, New York, 1967, s. 103.
Whitehead, Adventures of Ideas, s.104.

* Alfred N. Whitehead, Process and Reality, Harper Torchbook, New York, 1929, s. 12.
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kurulmusgtur. Felsefesinin ‘organizma felsefesi’ olmasinin sebebi de
sistemin organlar1 arasindaki canl: iligkilerdir. Ona gore “felsefe, dogal
ve toplumsal olarak din ve bilimle siki bir iliskiye girmekle kendini
duraganliktan korumus olur. Dislincenin rasyonel bir diizenine,

kendini din ve bilimle iliskilendirmekle erisir”S

Whitehead diisiince sistemi, evrendeki siireklilik ve degismenin bir
sentezini yapmak iddias: tasisa da, son noktada degisme, ilerleme ve
stire¢ (process) kavramlarinin ifade ve ¢agrisimlarinin baskin oldugu bir
nitelik tasir. Bu sebeple filozoflar1 ¢ok mesgul eden varlik ve(ya) olus
konusunda o, daha ¢ok olusa sisteminde yer vermis goériintr. Bu
noktada, Whitehead’in goriislerine bircok elestiri gelmistir. Ornegin
tipik bir elestiri olmasi bakimindan Rasvihary Das’a gére sistemin
bitlininde baskin olan diisiincenin yond, bizim olagan diisiincemize
terstir. Bizim olagan diistincemiz tdzsel terimler ve objektif baglantilarla
calisir; onda ise Dbaglantilarin (relations) kendi kavramlarini
olusturduklarini goriiliir. Yine bizim diisiincemizde, olgular terimiyle
tamamlanmis varliklar kastedilirken, o, olgulara gecis fonksiyonlar:
yikler. Bu nedenle de diisiincelerinin ayaklar:1 yere saglam basmaz

gé’)rﬁnmektedir.6
Whitehead’in Din Anlayisi

Whitehead’in din anlayiginin ipuglarini Dinin Olusumu (Religion
in the Making) adl1 miistakil eserinde gorebiliriz. Eserin basligi da Whi-
tehead’in din konusuna siire¢ kavrami 1s181nda baktiginin gostergesidir.
Onun tanimina goére “din, ulasilamayan, ama akip gitmekte olan her

seye anlam veren nihai idealin bir miisahede ve miikasefesidir.”

Whitehead, Dinin Olusumu kitabinin 6nsozlinde su ifadelere yer
vermektedir: “Onceki y1l yayilanan Bilim ve Modern Diinya kitabinda
bilime uyguladigim diislince silsilesini burada dine uyguladim. Bu ki-
taptaki konferanslarimin temel gayesi, dine sekil veren insan tabiatin-

daki degisik unsurlarin kisa bir tahlilini yapmak, bilginin dénlsimi

Whitehead, Process and Reality, s.23.

Rasvihary Das, The Philosophy of Whitehead, James Clarke & CO, London, Tarihsiz, s.
189.

Whitehead, Science and the Modern World, Free Association Books, London, 1985,
5.238.
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(transformation) ile dinin de kacinilmaz doéniisimini{i ortaya koymak-

tir.”®

O, din anlayisini biitiiniiyle insanin deneyimleri {izerine temellen-
dirir. Ona gore din, insan deneyimlerinde strekli ilerleme gosteren bir
0gedir. Din, deneyimlerimizde bazen 6n planda olur, bazen geri planda
kalir, ama igerigi daima zenginlesir. Din olgusu ve onun siirekli gelisim

tarihi, insanlik i¢in umut vericidir.

Whitehead’e gore din insan deneyimlerinin en merkezi 6gesidir.
“Insanligin tutumunu siirekli dine bagli olarak degistirmesi, dinin ev-

cv . . .. 2 1. 10
renselliginin bir gdstergesidir.”

Ancak deneyimlerimizi dogrudan etki-
leyen bu olgunun tanimi {izerinde ittifak saglanabilmis degildir. White-
head’a gore din ti¢ birlesik kavrayisin uyumlu temeli tizerine kurulur.

Bu ti¢ kavrayis;
1- Bireyin bizzat kendisi i¢in tasidig1 deger
2- Bireyler i¢in diinyanin farkli bireylerinin degeri

3- Bir topluluga baglh bireylerin birbirleriyle olan ilgileri ve bunla-
rin her birinin varolusu i¢in zorunlu olan objektif diinyanin degeri.
Buna gore dinin yalnizlik halindeki ruhu, deger yoluyla hayatin biitii-

- 11
nind kusatir.

Whitehead felsefesinde bireysellik énemli bir yer tutar. Din, bireyin
dinidir. Dinle iliskilendirilen toplumsal tezahiirler, dinin iptidai sekille-
ridir. Ona gore “Din, tiimel idelerin, tikel diisiince, duygu ve gayelere
tercimesidir... Felsefe dini ele alir ve degistirir; ancak buna mukabil din,
felsefenin, kendi diizenini kurdugu deneyimin baslica verileri arasinda

12
yer alir.”

Ona gore din, insanlik tarihindeki dissal bir anlatim bi¢imi olarak
kendisini dort etken dogrultusunda sergiler. Bu etkenler; ayin, duygu,
inang¢ ve rasyonellesmedir. Ayin belirli usullerin 6rgiitlenmesi, duygu
belirli ifade tiirleri ve inancta ifadesini bulan inancg tiirleri. Rasyonel-

lesme ise, inanglarin gerek ig¢sel olarak gerekse diger oteki inanglar ile

Whitehead, Religion in the Making, Cambridge at the University Press, London, 1930,
s. VIL

°  Whitehead, Science and the Modern World, s. 238.

Whitehead, Religion in the Making, s. 3.

Whitehead, Religion in the Making, s. 48-49.

Whitehead, Process and Reality, s. 23.
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uyumlu bir sistem igerisinde diizenlenmesidir.” Bu dini etkenler asama-
1 olarak ortaya ¢ikarlar. Yani kendilerine verilen 6nemin artisryla olu-

14
surlar.

Bizim ¢aligmamizin ¢ervevesini Whitehead’in siraladig: dinin tarih-
sel evrelerinden, rasyonel din olusturacaktir. Zira biitiinliklii bir diinya
bilincinin ortaya ¢ikmasindan sonradir ki, rasyonel din ortaya ¢ikmuistir.
Diger evreler dinin iptidai sekillerini icerir. Ona gore rasyonel din insa-
noglunun kendisini icinde buldugu evrene karsi, giderek artan bilingli
bir reaksiyondur.lS S6z konusu reaksiyon, bireyin bagli bulundugu top-
lumsal yapiya tavir alisini ifade eder. “Dinin konusu topluluk i¢inde

bireyselliktir.”16

Din, canliligini ve dinamizmini koruyabilmek i¢in bir metafizik ar-
ka plana ihtiya¢ duyar. Aksi halde, dinin kendisinden kaynaklanan duy-
gusal yogunluk, kendi otoritesini tehlikeye sokar. Boyle duygular dinsel
deneyimin canhiliginin bir kamitidir, ancak dinin upuygun ifadesini
sunmakta bize giiven vermezler."” Bu sebeple rasyonel din ogretileri, son
noktada, insanoglunun dogatstii deneyimlerinden tiireyebilen bir meta-
fizige ulagsmay1 arnag:lar.18

Teoloji bilimden, bilim de teolojiden soyutlanamaz; Ayni sekilde
her ikisi de metafizikten soyutlanamaz, metafizik de her ikisinden so-
yutlanamaz. Ciinkii dogruluk parcalanamaz. Bu yiizden dini dogmalar
diizeni, dogrudan tecriibenin sagladig:i katkilarla gelisen bilgimizde
meydana gelen degismeleri kabul etmelidir.” Aksi halde dogmalar mev-
cut kavrayisa cevap vermekte basarisiz kalirsa, dini hayati bogar, ya-
sanmaz hale getirir. Kendisini yasam siirecinin disinda tutan dogmalar
sistemi eninde sonunda etkinligini kaybeder. Dogmalar neticede sinirli
ve de,c’;isebilirdirler.20 Dini dogmalarin isleyisindeki tolerans, pratikte

cagdaslasmis diinyaya en bilyiik fayday: saglar.21 Bu ylizden dinler, va-

Whitehead, Religion in the Making, s. 8.
Whitehead, Religion in the Making, s. 18.
Whitehead, Religion in the Making, s. 37.
Whitehead, Religion in the Making, s. 76.
Whitehead, Religion in the Making, s. 71.
Whitehead, Religion in the Making, s. 21.
Whitehead, Religion in the Making, s. 67.
Whitehead, Religion in the Making, s. 130-131.
Whitehead, Religion in the Making, s.122.
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hiylerini dogmalarda bulurlarsa, bu onlarin intihari olur. Dinin vahyi,

C . 22
kendi tarihinde aranmalidir.

Bugilin Hristiyanlik olsun Budizm olsun, her iki dinde, kendi icle-
rinde, digerine karsi yersiz bir muhafazakar tutumdan dolay1 kismen
yozlagsmislardir. Her ikisi de, ti¢iincii bir gelenek olan bilimin yiikselme-
sinden rahatsizlik duymaktadirlar. Bunun sebebi, uzlagsmanin gerektir-
digi esnekligi gdsterememelerindendir. Gergek su ki, dinin pratik prob-
lemleri, problemlerin ele alinabilecegi yegane yer olan deneyimin oku-

lunda yeterince ele alinmamaktadir.”

Bir diger husus, dinin insan melekelerinden hangisine hitap ettigi-
dir. Whitehead’e goére, insan tabiatinin dini kavrayisa 6zgi ayri bir
fonksiyonu yoktur. Dini hakikat, bizim siradan duyumlarimiz ve ente-
lektiiel faaliyetlerimiz neticesinde kazanilan bilgi ile gelisir.24 Zaten di-
nin nihai ilkesi, akip giden seylerin tabiatindaki hikmeti kavramaktir.”
Bu kavrayista aklin yeri biyiiktiir. Ciinkd akil dinin objektifliginin

A 26
yegane koruyucusudur.

Whitehead’in din anlayisini gdzden gecirdigimizde, ilk olarak Whi-
tehead’in rasyonel din cercevesindeki miilahazalarinin, Incil eksenli
oldugunu goriirtiz. Ona gore “gerek din yontemleri {izerine yapilan tar-
tismalarin, gerekse bunlarin sorgulamalarinin uygun sekilde yapilabil-
mesi icin s6z konusu tiim bu ¢alismalarin Incil’in kendisine dayanmasi
gerekir.”27 Ona gore Incil, rasyonelligin dine girisinin tam bir agiklama-
sidir.”® Bu goriisler, Whitehead’in dini d{isiincesini Hristiyanlik merkez-
li kurdugu ve Hristiyanlik teizmini 1slaha ¢alisan bir revizyonist oldugu
goriislerini dogrulamaktadir.

Dinin Olusumu'nda dine iligskin temel vurgular, slire¢ halindeki ta-

rihsel form ve dini tecriibeye yap1lrr11$,t1r.29 Whitehead, dini ve onun
dogmalar sistemini, dini topluluk igerisinde ortaya ¢ikan ve kendi ken-

22

Whitehead, Religion in the Making, s. 129.

Whitehead, Religion in the Making, s. 131.

Whitehead, Religion in the Making, s. 109.

Whitehead, Religion in the Making, s. 128.

Whitehead, Religion in the Making, s. 53.

Whitehead, Process and Reality, s. 20.

Whitehead, Process and Reality, s. 19.

John. E. Smith, “Meaning of Religious Experience” Hegel and Whitehead, ed. George R.
Lucas, State Univer of New York, 1986, s. 298.

23
24
25
26
27
28
29
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dini anlasilir kilan bir form olarak gé’)rmektedir.30 Dinin gayesi ise haya-
tin slirecine uygun olarak, dogrulugun giiciiyle insanlar1 kurtulusa ulas-

tirmaktir.”!
Whitehead Felsefesinde Bilim

Glnumizde bilim, bilme faaliyetleri icinde kendisine 6énemli bir
yer edinmekte ve tanimi, mahiyeti, alani ve sinirlariyla ilgili modern
insanda derin bir merak uyandirmaktadir. Bu durumda 6ncelikle bilim
kavraminin mahiyetine iligkin zihinlerde bir sarahatin olusmasi gerek-

mektedir.

Heidegger, bilimi varolan her seyin bize kendisini sundugu bir yol
olarak “bilim, reel olanin teorisidir.” seklinde ifade etmektedir.* Her ne
kadar modern bilim olgulardan hareket etse de, esas 6énemli olan olgula-
rin nasil tasarlandigl ve kavramlarin nasil kuruldugudur. Olgularin
nasil tasarlandigina iliskin Whitehead’in ilging tespiti vardir. O, Yunan
trajedileri ile ROnesans irtiin{i olan doga diizeni arasinda iliski kurar ve
soyle der: “Buglinkii bilimsel diisiiniisiin ilk babalari, eski Atinanin
Aiskhylos, Sophokles ve Euripides gibi blyiik trajedi yazarlaridir. Onla-
rin trajedilerinde bir olay: ka¢inilmasi olanaksiz sonuglara gotiiren yazgi
(fate) hakkindaki goriisleri, bugiinki bilimsel gériisiin aynidir. Yunan

trajedisindeki yazgi, yeni diisiincede doga diizeni halini ahyor...”33

Dolayisiyla, gliniimiiz bilim adamlarinin, toplum deger yargilarin-
dan, inanc¢larindan, her dénemin kendisine has 6n kabullerinden ve
teknik imkanlarindan biitiiniiyle bagimsiz olmadig1 kabul edilmekte-
dir.** Bu durumda bilimsel faaliyetlerde gerek ele alinan sorular, gerek
ulasilmak istenilen hedefler, gerekse verilmek istenilen yanitlarin niteli-
gi toplumlara ve ¢aglara gore degisebilmektedir. Iste belirli bir cerceve-
nin (paradigma) 6nemi de burada karsimiza ¢ikmaktadir. Cinkd bir

cerceve, bilimsel ¢alisma standartlarinin hedeflerini sonuca gotiirebile-

Smith, “Meaning of Religious Experience”, s. 298.

Donald A. Crosby, “Religion and Solitariness”, Explorations in Whitehead Philosophy,
ed. Levis S. Ford, Fordham University Press New York, 1983, s. 168-169.

Martin Heiddeger, Bilim Uzerine, ¢ev. Hakk: Hiinler, Paradigma Yayinlari, Istanbul,
1998, s. 14-15.

Whitehead, Science and the Modern World, s. 12.

Safak Ural, Bilim Tarihi, Kirkambar Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 17; Fatih Ozkan, “Mo-
dern Doénemde Din-Bilim Tligkisi” I§dir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 6,
2015, s. 60.
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cek bakis acisini, problemin ¢6zimini saglayabilecek yontemi, strateji-
yi, yani kisaca bilimsel gelismeyi biiyiik 6l¢tide tayin edebilmektedir.*
Gintimiizde Thomas Kuhn basta olmak tizere, yeni diisiin adamlarindan
cogu, bilimi sadece kendi i¢ problemleri agisindan degil, dis faktorlerin

etkisini de gozeterek incelemektedirler.*

Whitehead, yasadigi dénemde, bilim ¢evrelerinin olgusal verilere
karst asir1 giivenine sicak bakmadi. Bu tavrini, bilim kékenli bir filozof
olarak, bilimin hakkini en iyi takdir edebilecek durumdayken gelistirdi.
Bilimsel kavramlarin dar gergevesine bagliligin, kati bir dogmatizme ve
diger bilgi verilerine kars1 korliige sebebiyet verecegine isaret etti. Mo-
dern bilimin kokenleri tartismalarinda, bilimin temelde irrasyonel ol-
dugunu ve naif bir inan¢ temeline dayandigin1 savundu. Bundan dolay:
da, kendisinin dayandig1 varsayimlar ve uyguladigi metodlar bir inang

(faith) temeline dayanrnaktad1r.37

Whitehead, bilimi 20. yyin baslarinda siirekli diisiis egiliminde
gormesine ragmen yine de ozellikle ¢agdas bilime 6nemli degerler atfe-
der. Clinkd bilimin, temel olgularin tespit edilmesinde ve bunlarin genel
ilkelerle iligkilendirilmesinde &nemli tesebbiisleri olmustur. Ona gore
bilim sahasinda gergek bir tolerans vardir. Teorilerin ¢atigsmasi, birbirini
mahveden bir savas durumu degil, yaratici giici tahrik etmenin bir vasi-
tasidir. O ayrica, bilimsel yaklasimlarin deger icerikli oldugunu savu-
nur. Bilimsel ¢alismanin motivasyonunu saglayan seyler, deger secimle-

rine bagvurmadan a¢iklanamaz.

Bilim adami, Oncelikle degerli oldugunu diisiindigli bir proje ize-
rinde g;ahg,u".38 Onun onemle tizerinde durdugu ve ona goére Modern
diinyada en ¢ok vurgulanmasi gereken bir diger husus, bilimsel olgu ile
insani deger arasindaki nihai bir ikiligin (dichotomy) ortadan kaldiril-
masidir.”” Whitehead bilim ve felsefe arasinda temelde bir ayrim gor-
memektedir. Onun amaci bilimsel ¢alismalarla desteklenebilen bilimsel

gelismelerle siirekli kendini yenileyebilen bir felsefi kozmoloji gelistir-

Ural, Bilim Tarihi, s. 19-20.

Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, ¢ev. Niliifer Kuyas, Alan Yayinlari,
Istanbul, 1995, s. 156.

A. H. Johnson, Whitehead’s Theory of Reality, Duver Publications INC, New York, 1962.
s.153.

Johnson, Whitehead’s Theory of Reality, s. 154-55.

Johnson, Whitehead’s Theory of Reality, s.195
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mektir. "’ Tecriibeyi esas alan boyle bir kozmoloji, Whitehead’in spekii-
latif felsefesinde tanimini bulan, yani deneyim alanimiza giren ve yo-
rumlanabilen her bir 6geyi icine alir.*' Ona gore “evrende varolan hic¢bir
sey, diger seylerden soyutlanarak anlasllamaz.”42 17. yy biliminin gelis-
tirdigi indirgemeci monist yaklagimlar: ve tecriibenin 6gelerini temelde
birbirinden ayristiran diialist yaklasimlari elestiri konusu yapar. Ona
gore, bu yaklasim (zamanla) modern felsefenin yikilmasina sebebiyet

s oae 43
vermisgtir.

Whitehead’in bilim anlayisinin genel bir degerlendirmesini yapa-
cak olursak, O bilimin, insanoglunun biitiin zihinsel ilgilerini kusattig,
bilim dis1 gevrelerce dahi bilimin yegane gercek bilgi sayildig bir do-
nemde, modern bilimin her tdirlii sonucuna asina olan birisi olarak,
bilimsel bilginin sinirliliklarini cesaretle gdstermistir. Bilimin, kendi-
sinde, dogrunun tecessiim etmesinden uzak oldugunu, bize ancak dog-
rularin bir kismini saglayabildigini, sonuglar: arasinda koordinasyonun
olmadigini ve sonuglarinin, ancak, daha kapsamli bir metafizik tarafin-

dan tamamlanip, donistiiriilebilecegini savunmustur.*
Whitehead Felsefesinde Din-Bilim Iliskisi

Whitehead 20. yy.1n basinda, pozitivist dogmatizmin ilim cevrele-
rinde yaygin oldugu bir dénemde, kendisi de analitik disiince gelene-
ginden gelen bir diisiiniir olmasina ragmen, goériislerinde dini hassasiye-
ti hep korumus, din ve bilim arasinda sagduyuya uygun bir iligki kur-
mustur. Bilim ve Modern Diinya (Science and The Modern World) adl1
eserinde konuya verdigi onemi su sozlerle dile getirmektedir. “Hassas
zihinlerin kaygisi, hakikat 6zlemi ve konunun (fevkalade) 6nemi ilgimi-
zi konu iizerinde yogunlastirmaya sevk ediyor. Tarihin gelecekteki aki-
sinin, buglnkid kusagin din ve bilim hakkinda verecegi karara bagl

o . P . 45
oldugunu ileri stirmek bir abart: olmaz.”

Whitehead, dinamik bir din anlayis: gelistirmistir: “Dinin vahyi

kendi tarihinde yatar. Dinler, vahiylerini kendi dogmalarinda bulduklar:

40

‘Whitehead, Science and the Modern World, s.22.
Whitehead, Process and Reality, s.4.

Whitehead, Process and Reality, s.25.

4 Whitehead, Science and the Modern World, s. 55.
* Das, The Philosophy of Whitehead, s. 154.

45 ‘Whitehead, Science and the Modern World, s. 224.
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zaman intihar ederler.”*® sézii, bu dinamizmi acikca yansitmaktadir.
Whitehead dini, siire¢ i¢inde siirekli gelisen bir yap: olarak ele aldig:
icin “konu uzerinde distindigimiizde, din ve bilim arasinda c¢atisma

dogal olarak meydana gelme1<tedir.”47

O, din ve bilim arasindaki bu ¢atismaya olumsuz bir anlam ytikle-
mez: “Catigsma, daha incelikli bir bilimin ve daha derinlikli bir dinin
uzlastirilmasiyla sonuglanacak daha kapsamli dogrularin ve daha iyi bir
perspektifin yakalanmasinin bir isaretidir.”48 Daha iyi bir perspektifin
yakalanabilmesi i¢in de 6ncelikle olgularin zihinde sarahate kavusmasi
gerekir. Din ve bilimin ilgi alani, biiyiik 6l¢iide farklilik gosterir. Bilim,
diizenli olarak gozlenebilen fiziksel fenomenlerle ilgilenirken, din biitii-
niiyle ahlaki ve estetik degerleri konu alir. Birisi yer ¢ekimi kanununu

incelerken, digeri kutsal giizellikleri temasa eder.”

Bu olgular, biri digerine tercih edilemez ya da biri lehine digeri
gozden ¢ikarilamaz: “Teoloji bilimden bilim de teolojiden soyutlanamaz.
Metafizik de her ikisinden soyutlanamaz. Cinkid dogruluk parcalana-

maz. 250

Whitehead felsefesi, bir organizma felsefesi oldugu i¢in, biitiin
tlimel hakikatler arasinda da organik bir bag vardir. Ya da hakikatin

tim birimleri, timel hakikatlerin 6zelliklerini i(;erirler.Sl

Hakikatlerin, temelde, birbirlerini nakzetmeyeceginden hareketle o,
dinamik dlinyada dinle bilimin kars: karsiya gelmesini bir imkan olarak
gorityor. Ona gore, uyusmazliklarin glindeme gelmesiyle farkliliklar
tolere edilebilir. O bunu so6yle ifade ediyor: “Hasada kadar beraber biiyfi-

. 52
telim”.

Whitehead, ¢agdas diinyaya ayak uydurabilmesi i¢in, bilimin sahip
oldugu gelisme ruhuna, dinin de sahip olmasi gerektigine dikkat ceker:
“Din, bilimdeki degisim ruhunu tasimadikca eski giiciinii tekrar kaza-
namayacaktir. Dinin ilkeleri her ne kadar ezeli iseler de, bu ilkelerin

ifade edilmesi siirekli tekamiile rnuhtagnr”.52 Ona gore akilda tutulmasi

46

Whitehead, Religion in the Making, s. 29.
‘Whitehead, Science and the Modern World, s. 224.
‘Whitehead, Science and the Modern World, s. 229.
‘Whitehead, Science and the Modern World, s. 229.
Whitehead, Religion in the Making, s. 67.
Whitehead, Process and Reality, s. 25.
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52 ‘Whitehead, Science and the Modern World, s. 234
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gereken en Onemli nokta; “bilimde yasanan gelismeler, dinde de bir
takim degisiklikler gerektirir. Eger din gercekten bir hakikatin ifadesi
ise s0z konusu degisiklikler, onun daha yetkin bir sekilde yorumlanma-
sint saglar.”53 Dolayisiyla bilimsel gelisme, dini disiincenin siirekli ola-

rak bir sisteme baglanmasini saglayacaktir.

Ayn1 mantikla Dinin Olusumu kitabinda gelisim siirecindeki dinin
dogmalar1 ile fizik biliminin temel varsayimlar: arasinda bir paralellik
gortliir. Dinin dogmalari, insanlarin dini tecriibesinde ortaya ¢ikan
hakikatleri kesin terimlerle formiile etme tesebbiisleriyken, tamamen
benzer bir yolla fizik biliminin temel varsayimlar: da insanligin duyu
algisinda ortaya ¢ikan hakikatleri kesin terimlerle formiile etme teseb-

v e 1. 54
biusuddr.

Whitehead, dinle bilim arasinda bu paralelligin Bat1 diisiincesi ta-
rihinde, daha ¢ok dini alandaki zafiyetlerden dolayi birbirinin alanini
isgale donlistigiint ifade eder. Soyle ki “bilim on dokuzuncu yiizyila
gelinceye kadar diisiince sisteminin liclincli giicii olarak goriliiyordu.
Cinki o da teolojik sorulara cevap verebiliyordu. Bilim bir kozmoloji
ileri stirdii ve ileri stirdiigli kozmoloji bir dindi. Bilimin, diinyanin dini
tasvirine beklenmedik miidahalesi din ve felsefenin ortak olarak etki-

. 55
lenmesine yol a¢t1.”

Buna karsilik bilimsel bilginin tek gecerli formiilasyonu, zorunlu
olarak degisebilecek genel bakis acilar1 olusturmaktir. O, bu gorisiine
bilim tarihinden bir 6rnek verir. S6yle ki Galileo diinyanin hareket etti-
gini ve giinesin sabit oldugu savini ileri siird{i. Buna karsilik Engizisyon,
diinyanin sabit oldugu, giinesin hareket ettigi savini ileri siirdii. Ote
yandan, Newtoncu uzay bilimcileri ise mutlak uzay teorisini benimseye-
rek diinyanin ve giinesin her ikisinin de hareket ettigi savini ileri siirdii-
ler. Gelinen siirecte modern roélatif hareket kuramina gore bu {i¢ yakla-
sim da esit dl¢iide dogrudur. Bilim, dogrulugu bu ¢ yaklasimdan birine
irca etmek yerine, yaklasik ii¢ asir siireyle bu yaklasimlarin hepsini bir-
lestiren bir kuramin ortaya ¢ikisini beklemistir. Whitehead’e gore bu

ilkeyi bilimle din arasindaki iliskilere de uygulayabiliriz. Isterse, saglam

s ‘Whitehead, Science and the Modern World, s. 234-235.
> Whitehead, Religion in the Making, s. 50.
Whitehead, Religion in the Making, s. 126-127.
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delillere sahip olalim, bu iki 6greti arasindaki ¢atisma, bizi biri adina
digerini terke gt’)tl’irmemelidir.56 Cunkid konunun baginda ifade ettigimiz

gibi ¢catisma, daha kapsamli bir gercegin habercisidir.

Whitehead, din ve bilim iliskisi konusunda Bilim ve Modern Diin-
ya'daki goriislerini séyle ozetler: i1k olarak din insanoglunun en temel
deneyimlerinden biridir. fkinci olarak, dini diisiincenin gelismesi, dinin
bir takim ari1zi unsurlardan kurtularak artan bir dogruluk ifadesine ka-
vusmasiyla olur. Uciincii olarak da din ve bilim arasindaki etkilesim,

. . . 57
ilerlemenin en temel motivasyonudur.
Sonug

Whitehead, hem bir bilim adami hem de bir filozof olarak Bertrand
Russell ve diger bazi arkadaslarinin aksine, bilimin tek bilgi kaynagi
oldugunu ve dini zaman icinde etkisiz hale getirdigini kabul etmez. O
her iki disiplini de insan tabiatinin kalici 6geleri olarak goriir. Bizim
realite ile olan iliskimiz tikel olgularin deneyiminde ve siibjektif varligin
hazzindadir. Bunlardan ilkinden bilim, ikincisinden din neset etmekte-
dir. Deneyimin somut olgularinin entelektiiel dogrulamas: bilim yoluyla
olur. Dini alanda ise tikel duyumlarin ve yalniz felsefe ile saglanabilecek
tlimel kavramlarin ger¢ekligini arastiririz. O, tecriibeyi esas alan, d{isiin-
celeri ve degerleri tarihi baglamlar1 icerisinde inceleyen dinamik bir
stire¢ fikri gelistirmistir. Onun goéziinde diinya, organik bir butiinlik
olmas: bakimindan her seyin her seyden etkilendigi devasa bir yap: arz
etmektedir.

Whitehead’in din ve bilimi uzlagtirma girisimi ve bilimin fizik ev-
rende gozlemlenen genel sartlarla ilgilenmesini; dinin tiimiiyle ahlaki ve
estetik degerlerle ilgilenmesini éngdren yapisal ve fonksiyonel ayrimi,
din ve bilim arasindaki uzlasmazlik sorununu bilyiik 6l¢iide ortadan
kaldirmaktadir. Ancak burada vurgulanan din anlayisi, Hiristiyan diinya
icin bir agilim imkani sunsa da, basta Islam olmak iizere diger dinler
icin dinin alaninda bir indirgeme 6ngérmesinden dolayi fazla bir sey

vadetmemektedir.

56
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Almanya Kuzey Ren-Westfalya Eyaleti'ndeki Devlet Ilkokul-
larinda Uygulanan iki Tiir Islam Din Dersi Modeli: Islam
Dersi (Islamische Unterweisung) ve Islam Bilgisi Dersi (Is-
lamkunde)

Two Kind Islamic Religious Course Models Applied to State Primary
Schools in North Ren-Wesfalia State of Germany: Islam Course and

Islamic Knowledge Course
SERVET SAGINCI

Oz: Federal Almanya Devleti’ne 1960’11 yillarda baslayan yabanci isci gocii nede-
niyle ¢ogalan Miisliiman niifus, beraberinde toplumsal, dini ve kiltiirel bir
takim beklentileri de getirmistir. Bu {ilkede yasayan Miisliimanlarin Alman
Devletinin tzerine yogunlasmasini bekledigi konulardan bir tanesi de, Misli-
man ¢ocuklara okullarda islam Din Dersinin okutulmasidir. Bu sayede veliler,
Hiristiyan dini inanisinin agirlikta oldugu bir ¢evrede ¢ocuklarinin dinlerini ve
kiiltiirlerini korumalarini hedeflemislerdir. islam Din Dersinin okul programla-
rinda yer almasi adina Islami dini kuruluslarin resmi gercevede bir¢ok girisim-
leri olmus, bu baglamda Alman hiiklimetleriyle bu kuruluslar arasinda goriis-
meler diizenlenmistir. Sonucta Islam din dersleri farkli eyaletlerde fakli isimler
altinda Alman devlet okullarinda okutulmaya baslanmistir. Onceleri Ana dil
tamamlama dersi icerisinde sunulan bu ders Kuzey Ren-Westfalya eyaletinde,
1999 yilindaki genelgeyle ayri bir ders alani olarak Islam Ogretimi adiyla Alman
ilkokullarindaki yerini almigtir. Bu dersin 6gretmen ihtiyacini karsilamak icin
egitim bakanlig1 biinyesinde seminerler tertip edilmis, cesitli egitim faaliyetleri
gerceklestirilmistir. Islam Dini hakkinda genel bilgiler veren bu dersle birlikte
2011 yilindan itibaren Inanca Dayali Islam Din Dersi bu eyalette okutulmaya
baslanmistir.

Anahtar Kelimeler: Almanya, Islam, Islam din dersi, Islam dersi, Islam Bilgisi

dersi, dini cemaatler.

Ars. Gor.| Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii
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Servet Saginci

Abstract: Das Thema “Islamischer Religionsunterricht” wird in der Bundesre-
publik Deutschland in jeder Phase diskutiert. Besonders in den letzten Zeiten
erscheinen Neuentwicklungen in diesem Bereich, die auf der Tagesordnung des
Landes stehen. Die vorliegende Arbeit beschéftigt sich mit den Vorgingen der
Einfiihrung der zwei Islamunterrichtsmodelle Islamische Unterweisung und
Islamkunde“ an den staatlichen Grundschulen des Bundeslandes Nordrhein-
Westfalen bis zum derzeitigen Zeitraum. In diesem Zusammenhang werden die
historischen Prozesse, kulturellen und sozialen Aspekte bei der Einfiithrung,
sowie die Durchfiihrungsmodelle des Islamunterrichts beschrieben und unter-
sucht. Schwerpunkt der Arbeit ist die Vorstellung dieser Unterrichtsmodelle in
dem Land nach den bestimmten Mal3stdben, wie die Rolle des Bundeslandes bei
den FEinfiithrungsprozessen, die Erstellung der Lehrpldne, die Ausbildung der
Lehrkrdfte und die Auswahl der Lehrmaterialien dieses Unterrichts..

Keywords: Germany, Islam, Islamic religious course, Islam course, Islamic

Knowledge course, religious community.

Girisg

Bu calismanin amaci Federal Almanya Devletinin Kuzey Ren-
Vestfalen Eyaleti'ndeki Islam Din Dersinin devlet ilkokullarinda veril-
mesi adina yapilan girisimler, dersin gelisimi, gecirmis oldugu evreler
ve din dersinin okullarda uygulanmas: adina zamanla yapilan degisik-
likler hakkinda bilgi vererek, bu dersin su ana kadar olan tarihi gelisi-
mini degerlendirmektir. Ayrica bu eyaletteki Islami kuruluslar hakkinda
bilgi verilerek bunlarin Islam Din Dersi i¢in yaptig1 girisimlere deginile-
cektir. Bununla birlikte Islam Din Dersinin uygulamalar1 konusunda,
miifredat olusturma, din dersi 6gretmeninin yeterliligi ve ders egitim-
Ogretim araglar1 gibi durumlar hakkindaki gelismeler, bu durumlar
hakkinda cesitli acilardan yapilan elestirilere yer verilecektir.

Federal Almanya Devleti'nde Islam Din Dersinin devlet okullarinda
okutulmasi 1980’1i yillarin basinda baglamistir. Miisliiman niifusunun is
gbc¢li nedeniyle cogalmasiyla birlikte Miisliman c¢ocuklarin dini egitim
almalar1 adina Miisliiman kuruluslar tarafindan yetkililere miiracaatta
bulunulmustur." Bu kuruluslarin din dersinin 6grencilere sunulmasi

Klaus Gebauer,”Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde)” in NRW.

ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 4 (2015)



konusunda yaptiklar: girisimlerin de bir neticesi olarak Islam Din Dersi,
Kuzey Ren-Westfalen Eyaleti basta olmak tizere Miisliman yogunlugun

bulundugu bir¢ok eyalette, devlet okullarinda okutulmaya basglamistir.

Alman okullarinda okutulan Islam Din Dersi, eyaletlerde hem kendi
iclerinde hem de diger eyaletlerde degisik isimler altinda verilmistir. Bu
ders ilk olarak “Islam Inancina Sahip Tiirk Ogrenciler I¢in Islam Din
Dersi (Religiose Unterweisung tirkischer Schiler islamischen Glau-
bens)” adiyla okutulmustur. Daha sonralar1 “Islam Dersi (Islamische
Unterweisung)”, “Islam Bilgisi (Islamkunde)”, “Almanca Islam Bilgisi
(Islamkunde in deutscher Sprache)”, “Islam Dersi (Islamunterricht)”,
“Islam Din Dersi (Islamischer Religionsunterricht)”, “Islam Din Ogretisi

(Islamische Religionslehre)” isimleri altinda verilmistir.

Almanya’daki eyaletlerde Islam Din Dersi alaninda yedi degisik
model denenmektedir. Bu modeller “Islam bilgisi modeli (Islamkund-
liches Modell)” ve “Inanca Dayali Model (Bekenntnisorientiertes Mo-

dell)” olmak tizere iki grupta deg“;erlendirilebilir.2

Kuzey Ren-Westfalen eyaletinde Islam Din Dersi adina énemli ge-
lismelerden bir tanesi, 1999 yilinda, Islam Bilgisi (Islamkunde)’ adiyla
Almanca ve ayri bir ders olarak okutulmasinin Egitim Bakanliginca
onaylanmasiyla olmustur. Bu eyaletin Egitim Bakanligi’'nin yayimladig:
genelgeye gore Islam Dersi diger derslerle esit kabul edilmis, 6grencile-
rin bu dersin sinavlarinda aldiklari notlar iist sinifa gecmelerinde ve

okul bitirmelerinde degerlendirmeye katilmasi gerekli gérﬁlmﬁstﬁr.4

Islam Din Dersi ile ilgili en son gelisme 2011 yilinda Kuzey Ren-
Westfalen Eyalet Meclisi’nin almis oldugu, inanca Dayali Islam Din
Dersinin (Bekenntnisorientierter Islamische Religionsunterricht) diizenli

ders alani olarak devlet okullarinda okutulmasina dair kararidir. Bu

Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 21.
Michael Kiefer, “Islamunterricht in den Landern: Uberblick tiber die Modell versuche”
Auf dem Weg zum Islamischen Religionsunterricht: Sachstandund Perspektiven in
Nordrhein- Westfalen, Lit Verlag, Berlin 2008, s. 117-119.

Bu dersin adi1 bakanlhik kararnamesinde “Islamische Unterweisung als eigenstdndiges
Unterrichtsfach”(Mustakil Bir Ders Olarak Islam Ogretimi) olarak ge¢mektedir. Bu bag-
lamda Islam Dersi, okullarda okutulan diger dersler statiisiine getirilmektedir. Bu der-
sin ad1 23 Subat 2005’te yapilan degisiklikle “Islamkunde in deutscher Sprache” (Al-
manca Islam Bilgisi) olmustur.

Runderlass des Ministeriums fiir Schule zum Schulversuch Islamische Unterweisung
als eigenstdndiges Unterrichtsfach vom 28. Mai 1999 — 715.31-20/4-448/99, Absatz II
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karara gore Islam Din Dersi devlet okullarinda Miisliiman her dgrenciye
acik ve Almanca olarak okutulacaktir.” Inanca Dayali [slam Dersine son
sekil bu eyaletin Egitim Bakanlig1 ve Almanya Miislimanlar: Koordi-
nasyon Konseyi'nin (Koordinationsrat der Muslime) birlikte ¢alismasi
sonucunda verilmistir.6 Calismanin ilerleyen safhalarinda Kuzey Ren-
Vestfalya Eyaleti'nde Islam Din Dersleri ile ilgili gelismeler ve miifredat

hakkinda detayli bilgiler verilecektir.

Alman devlet okullarinda Islam Din Dersi konusun ge¢misi 80’li
yillardaki ¢alismalar: temel alirsak, yaklasik 30-35 yil 6ncesine dayan-
masina ragmen bu konu her dénemde konusulmus ve bu konu hakkin-
da bircok eser ortaya ¢ikarilmistir. Bununla birlikte yine bu konu hak-
kinda sayisiz konferanslar diizenlenmis, gerek resmi makamlar arasinda
gerekse bu resmi kurumlar ile Islami kuruluslar arsinda defalarca top-
lantilar diizenlenmigtir. Bu makaleye baslamadan 6nce konu alaninda
yapilmis olan ¢alismalar incelenerek yapilan bu ¢alismalarin incelenme-
si neticesinde konumuzu sinirlandiracagiz. Calismamizin asil konusu
Kuzey Ren-Vestfalen Eyaleti’ndeki Islam Din Dersi oldugundan, eyalet-

tin bu alandaki ¢alismalar1 yogun olarak incelenecektir.
Bu calisma asagidaki siralanan varsayimlar izerine temellendirilir.

1) Almanya’da Kuzey Ren Islam Din Dersi alaninda bir¢ok yeni ge-
lismeler olmaktadir. 2) Islam Din Dersi bu {ilkede giindem olan konu-
lardan biridir. 3) Islam Din Dersinin okullarda verilmesinde, resmi yet-
kililer ve Islami kuruluslar birlikte hareket etmektedirler. 4)islam Din
Dersinin verilmesi Almanya’daki Miisliiman cemaatin ¢ogunlugu tara-

findan olumlu karsilanmisgtir.

Belirledigimiz konu alaninda 6nceden yapilmis ¢alismalar incelen-
dikten sonra ¢alismamizin olugmasina en uygun metotlar kullanilmigtir.
Bunlara ek olarak cesitli kurum ya da kuruluslar tarafindan yapilmis
konferanslar, toplantilar ve sempozyumlar takip edilmis ve sonrasinda

kaleme alinmis yayimlar incelenmistir.

Das Gesetz zur Einfiihrung von islamischem Religionsunterricht als ordentliches
Lehrfach (7. Schulrechtsdnderung), GV. NRW. 2011 S.728
http://www.schulministerium.nrw.de/docs/Schulsystem/Unterricht/Lernbereiche-und-
Faecher/Religionsunterricht/Islamischer-Religionsunterricht/Kernpunkte-
IRU/index.html, 16/07/2014
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Miislimanlarin Almanya’ya Gelisi

Almanya’da Misliimanlarin mevcudiyet tarihi 1735-39 Osmanli-
Rus sava§1nda7 esir diisen Osmanli askerlerinin savas esiri olarak bu
tilkeye getirilmesiyle baslasa da sivil Miislimanlarin varligi daha sonra-
ki dénemlere, 1900711 yillara kadar gitmektedir.8 Bununla birlikte Al-
manya’daki Miislimanlara ibadetlerini yapmalari i¢in, 1915 yilinda

Wiinsdorf sehrinde bir yer Verilmistir.9

Bu kisa tarihi bilgilerle birlikte asil izerinde durmamiz gereken ko-
nu, Mislimanlarin 1960’11 yillarda bu {ilkeye is go¢li nedeniyle gelmele-
ridir. Bu tarihten itibaren Miisliiman tlkelerden gelen gé¢men isciler bir

”lo(Gastarbeiter) Almanya’daki Misliiman

diger ifadeyle “Misafir isciler
niifusunun ¢ogalmasina vesile olmuslardir. Bu isciler genel olarak Tiir-
kiye (1961), Fas (1963), Tunus (1965) ve Yugoslavya (1968)’dan gelmisler-
dir."" Bunlara ek olarak bu tarihlere yakin dénemlerde ilk Islami tegki-
latlanmalar 1. Dlinya Savasindan sonra 1922 yilinda Hint kdkenli Profe-
sor Gabbar Hayri'nin kurmus oldugu “Islamische Gemeinde zu Berlin”
(Berlin Islam Cemaati) ile bag,lar.12 Tark cemaatlerinden ise ilk dernek,
1973’te kurulan Islam Kiiltiir Merkezi’dir.” Daha sonra Milli Goriis Teg-

kilat1 (1975) ve Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi (1984) kurulmustur.”
Almanya’daki Miisliman nifusunun ¢ogalmasi, is gd¢liniin yanin-
da fran, Afganistan, Liibnan gibi iilkelerden gelen gd¢menlerin gelisine

de baglidir. Alman Islam Konferansi'nin Federal Gé¢ ve Miilteciler Dai-

Ministerium fir Arbeit, Gesundheit und Soziales des Landes Nordrhein-Westfallen,
Tirkische Muslime in Nordrhein-Westfallen, WAZ-Druck, Duisburg1997, s. 58.
Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 35.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, LitVerlag,
Minster 2005, s. 35.

Bu kavram, Federal Almanya Devleti'ne belirli bir siire i¢in getirilen ve bu {ilkede sii-
rekli kalmay1 hedeflemeyen yabanci is¢iler i¢in kullanilmistir. Bu isgiler tilkede uzun
stire kalmay1 hedeflemeseler de ¢ogu geri donmemis ve Alman vatandashifina gecmis-
tir.

Mouhanad Khorchide, Der islamische Religionsunterricht zwischen Integration und
Parallelgesellschaft,: Verlag fiir Sozialwissenschaften, Viyana 2009, s. 38.

Mouhanad Khorchide, Der islamische Religionsunterricht zwischen Integration und
Parallelgesellschaft, Verlag fiir Sozialwissenschaften, Viyana 2009, s. 38.

Bu tegkilat Turkiye’de Siileymancilar diye bilinen cemaat tarafindan kurulmusgtur.
Merkezi Koln Sehri'nde bulunan cemaatin idaresi altinda yaklasik 300 cami dernegi
bulunmaktadir. Bkz. http://www.vikz.de/index.php/ueber-uns.html.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Minster 2005, s. 38.
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resine yaptirdigi “Almanya’daki Misliman Yasam Sekli” isimli 2009
yilinda yayimlanan calisma verilerine gore bu iilkede yasayan Miisli-
man sayisi 4 milyon civarindadir. Bu say1 yaklasik 82 Milyon kisinin
yasadig1 Almanya’da niifusun takriben ylizde 4,6 ile 5,2’si ne denk gel-
mektedir. Bu {ilkede yasayan Miislimanlarin yaklasik 2,5 ile 2,7 milyo-
nu Tlrk kokenlidir. Yine bu arastirmaya gére Misliimanlarin % 74’ini
Stinniler, % 13*inii Aleviler, % 7’sini Siiler ve % 6’sin1 diger mezhep

mensuplari olusturmaktadm]5

Almanya’daki Islami Tegkilatlarin Islam Din Dersinin Yasallagmasi
Alanindaki Caligmalar:

Almanya‘ da Miislimanlar gesitli dernek ve kuruluglar olusturarak
hizmetlerine devam etmektedirler. Bu derneklerin biiyiik bir kismui
2007’de kurulan Mislimanlar Koordinasyon Konseyi (Koordinationsrat
der Muslime) catis1 altinda birlesmistir. Konsey Almanya’da yasayan
Miisliimanlarin % 80’nini temsil etmektedir." Catis1 altinda birlesen
Miisliiman kuruluslar ise sunlardir: Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi
(1984), Islam Kiiltiir Merkezleri (1973), Islam Konseyi (1986) ve Almanya
Miislimanlar Merkez Konseyi (1987).]7

Miislimanlar Koordinasyon Konseyi, Kuzey Ren-Vestfalya Eyale-
ti'nde fnanca Dayali Islam Din Dersi’'nin devlet okullarda okutulmasi
konusunda Onemli girisimlerde bulunmustur. Bu dersin verilmesi ko-
nusunda engel olarak one siiriilen, Miisliimanlar: temsil etme durumu
ile iligkili olarak Alman Devleti’nin Miisliimanlar1 bu konuda muhatap
alma meselesi, bu konseyin kurulmasiyla énemli 0l¢iide halledilmistir.
Almanya Icisleri Bakanlig1 tarafindan 2007 yilinda olusturulan Almanya
Islam Konferansi’nda bu {ilkedeki Miisliiman gruplarin durumlari sos-
yal ve yasal acidan tartisilmistir. Bu baglamda Islami kuruluslar arasin-
daki kutuplagsmaya ve iletisim engeline kars1 iyi bir ¢6ziim olabilecegi
diistincesiyle Miislimanlar Koordinasyon Konseyi kurulmustur. Ayrica

bu konferansta Miisliimanlar Koordinasyon Konseyi'nin kurulmasiyla

http://www.deutsche-islam-konferenz.de/DIK/DE/Magazin/Lebenswelten/ZahiIMLD/
zahl-mld-node.html, 24/06/15.
https://www.schulministerium.nrw.de/docs/Schulsystem/Unterricht/Lernbereiche-
undFaecher/Religionsunterricht/Islamischer-Religionsunterricht/Die-islamischen-
Organisationen-im-Beirat/index.html, 24/06/15.
http://www.koordinationsrat.eu/index.php, 26/06/2014.
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devlet yetkilileri ve bu iilkede yasayan Miislimanlarin temsilcileri ara-
sinda ilk kez kurumsallastirilmis ve yapisallastirilmis diyalog isbirligi-

. 18
nin olusturulmasi amaglanmigtir.

fslam Din Dersinin uygulanisi Kuzey Ren-Vestfalya Fgitim Bakan-
lig1 ve Mislimanlar Koordinasyon Konseyi'nin birlikte ¢alismasiyla
sekillenmektedir.19 Islami cemaatler 6nceleri Islam Din Dersinin veril-
mesi adina yaptiklar: girisimlerini artik bu Konsey ad1 altinda ve diizen-
li olarak gergeklestireceklerdir. Alman yetkililer ile Islami cemaatler
arasinda gerceklesen Islam Din Dersinin okutulmasiyla ilgili gelismeler,
Kuzey Ren-Vestfalya Eyalet Meclisi'nin almis oldugu 22 Aralik 2011
tarihli “Islam Din Dersinin Diizenli Alan Dersi Olarak Uygulanmasi
Yasas1” kaynak alinarak gerceklesmistir. Bu eyalette bu dersin verilme-
sine iliskin diizenlemeler bu Yasayla Alman Anayasasinin 7. Madde-

si’nin 3. Firkas: geregince belirlenmistir.zo
Islam Din Dersinin Kuzey Ren-Vestfalya’daki Tarihi Siireci

fslam Din Dersi Almanya’da cesitli isimler altinda sunulmustur. Bu
isimleri “Islam Inancindaki Ogrencilere islam Din Dersi, Almanca Islam
Bilgisi Dersi, Islam Dersi, Almanca Islam Bilgisi, Almanca fslam Din
Dersi” seklinde s1ra1ayabiliriz.21 Almanya’da uygulanan Islam Din Dersi
modelleri “Islam Kiiltiir Dersi Modeli ve Inanca Dayali fslam Din Dersi”
olarak iki kategoride incelenebilir.”” Bu {ilkede verilen Islam Din Dersle-
rinin yasal statiisii eyaletler arasinda farklilik arz etmektedir. Bu bag-
lamda {ilke icinde genel bir yasal diizenleme olmay1ip, derslerin uygu-
lanmas1 eyaletlerin egitim bakanliklar1 tarafindan c¢ikarilan kararlara

gore sekil almaktadir.”® Bu dersin uygulanmasindaki degisik yasal dii-

http://www.uni-muenster.de/Religion-und-Politik/forschung/projekte/c15.html,
24/10/2014.

Sylvia Lohrmann, “Wichtige Voraussetzung zur Einfihrung des islamischen Religi-
onsunterrichts geschaffen,” Presseinformation vom Ministerium fiir Schule und Wei-
terbildung des Nordrhein-Westphalen, 21.02.2012.

Gesetz zur Einfithrung von islamischem Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach
(7. Schulrechtsanderungsgesetz) vom 22 Dezember 2011.

Michael Kiefer, “Islamunterricht in den Lindern: Uberblick iiber die Modellversuche”
Auf dem Weg zum Islamischen Religionsunterricht: Sachstand und Perspektiven in
Nordrhein- Westfalen, Lit Verlag, Berlin 2008, s. 117-119.

Michael Kiefer, “Islamunterricht in den Lindern: Uberblick tiber die Modellversuche”
Auf dem Weg zum Islamischen Religionsunterricht: Sachstandund Perspektiven in
Nordrhein- Westfalen, Lit Verlag, Berlin 2008, s. 117-119.

Thorsten Anger, Islam in der Schule, Rechtliche Wirkungen der Religionsfreiheitund

20

21

22
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zenlemeler ve dersin islenis bicimindeki farklar sebebiyle Almanya’da
birgok Islam Din Dersi modelleri bulunmaktadir. Bu dersleri genel ma-

nada su sekilde Ozetleyebiliriz:

e Konsolosluk biinyesinde verilen Islam Din Dersi (Kosulatunter-
richt) Modeli: Bu Ders Tirk konsolosluklar: gézetiminde “Ana Dili Ta-
mamlama Dersi” biinyesinde verilmektedir. Dersin miifredat: ve 6gret-
menlerin se¢imi Tirkiye Devleti ve Tirk Konsolosluklar: tarafindan
yapilmaktadir. Bu ders Baden-Wirttemberg, Berlin, Saarland ve Sch-
leswig-Holstein eyaletlerinde okutulmaktadir.”!

e Ana Dili Tamamlama Dersi Cercevesinde Sunulan Miisliiman
Ogrencilere Islam Dersi (Die Religidse Unterweisung Muslimischer
Schiilerlnnen im Rahmen des Muttersprachlichen Ergidnzungsunter-
richts) Modeli: Bu ders her bir eyaletin egitim bakanliklar: sorumlulugu
altinda verilir. Bakanlik ders miifredatini yapar ve 6gretmenlerin egiti-
mini dstlenir. Bu ders modelinin tasariminda Alman yetkililer tarafin-
dan secilmis, Islam Din Dersi alaninda tecriibeye sahip Miisliimanlar ile
Turkiye ve Misir'dan gelen teologlar rol almistir. Buna karsin Alman-
ya’daki Misliman dini olusumlar ve cemaatler bu derslerin uygulan-
mastyla ilgili toplantilara dahil edilmemistir. Bu dersler, Bayern, Hes-
sen, Asag1 Saksonya, Kuzey Ren-Vestfalya ve Rheinland-Pfalz eyaletle-
rinde verilmektedir. *°

e Kuzey Ren-Vestfalya Eyaletindeki Islam Bilgisi (Islamkunde)
Modeli: Bu ders Islam hakkinda genel bilgileri icerir ve miifredat: inan-
ca dayali olarak diizenlenmemistir. Almanca verilen bu ders Miisliman
olan her milletten 6grencilere agiktir. Miisliiman dernekler Islam Bilgisi
Dersi alanindaki uygulamalara dahil edilrnernistir.26

e Inanca Dayali Islam Din Dersi (Der Bekenntnisorientierte isla-
mische Religionsunterricht) Modeli: Bu Model Kuzey Ren-Vestfalya

der Gewissenfreiheit sowie des Staatskirchenrechts im 6ffentlichen Schulwesen, Dunc-
ker&Humblot, Berlin 2003, s. 302.

Mouhanad Khorchide, “Wie viel Staat braucht der islamische Religionsunterricht in
Europa? Ein Vergleich der Situation des Religionsunterrichts in Osterreichund De-
utschland” Osterreichische Zeitschrift fiir Politikwissenschaft, 37, 4, (2008), s. 476.
Mouhanad Khorchide, “Wie viel Staat braucht der islamische Religionsunterricht in
Europa? EinVergleich der Situation des Religionsunterrichts in Osterreich und De-
utschland” Osterreichische Zeitschrift fiir Politikwissenschaft, 37, 4, (2008), s. 476.
Mouhanad Khorchide, “Wie viel Staatbraucht der islamische Religionsunterricht in
Europa? EinVergleich der Situation des Religionsunterrichts in Osterreich und De-
utschland” Osterreichische Zeitschrift fiir Politikwissenschaft, 37, 4, (2008), s. 476.
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25

26

ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 4 (2015)



Eyaletinde 2012/2013 Egitim yilindan itibaren okullarda diizenli ders
alam” olarak okutulmaya baslanmugtir. Bu dersin tasarimi Kuzey Ren-
Vestfalya Eyalet Hiikimeti ve Almanya Mislimanlar Koordinasyon
Konseyi'nin (Koordinationsrat der Muslime) ortak c¢alismasiyla yapil-
mistir. Bu baglamda eyalet yonetimi tarafindan c¢ikarilan kararname
dersin hukuki durumunu diizenler ve uygulama alanini ve ydntemini
belirler. Ders Almanca verilir ve Misliiman olan bitlin 0grenciler bu
derse katilabilirler.”®

Bu modelde Islam Bilgisi Dersinin aksine dersler Islam inancina
dayal1 olarak verilir. Yani bu derste Islam’la alakali bilgiler yiizeysel ve
genel bilgiler olmayip, dgrencileri Islam inancina yénlendirici bir iislup
izlenir.”” Bu dersin uygulanmaya hazirlanmasi islami dini cemaatler ve
devlet yetkilileri ile ortak ydriitiillen goriismeler neticesinde olmustur.
Almanya’da yeni uygulanmaya baslanan bu ders modeli Asag1 Saksonya,
Berlin ve Bayern gibi eyaletlerde okutulmaktadir.”’ Ayrica Hessen Eyale-
ti'nde, Hessen Ditib Eyalet Birligi ve Ahmediyye Miisliman Cemaa-
ti'nin*'Alman Anayasr’na gore resmi muhatap sartlarini yerine getirme-

siyle, bu dersin bu Eyalette de uygulanmasina baglanmlstlr.32

Kuzey Ren-Vestfalya Eyaleti’nde islam Din Dersi (Islamische Un-
terweisung)

fslam Din Dersinin Kuzey Ren-Vestfalya Eyaleti’nde okullarda oku-
tulmaya baslama siireci 1978 yilinda, Islami cemaatlerin zamanin Kiiltiir

” Bu ifadeyle Islam Din Dersinin, herhangi bir ders icerisinde sunulan bir béliim gibi

olmayip, okullarda okutulan Matematik, Almanca dersleri gibi kendine has miifredat:
olan ayrica sinif gegcme ve okul bitirmede not agisindan baglayici olan ders olmasi kas-
tedilmektedir.
https://recht.nrw.de/Ilmi/owa/br_vbl_detail_text?anw_nr=6&vd_id=13088&vd_back=N728
&sg=0&menu=1, 31/10/2014.
Ministerium fiir Schule und Weiterbildung des NRW, Lehrplan fiir die Grundschule in
NRW:Islamischer Religionsunterricht, Disseldorf 2013, s. 7.
Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Minster 2005, s. 82.
Kadiyanilik diye bilinen, Hind asilli olup 1889’ da Hindistan’da kurulan cemaat, mer-
kezi Londra’da olmakla birlikte 204 {ilkede faaliyet gdstermektedir. Politik bir yénii ol-
mayan ve 1limli bir yaklasim izleyen Ahmediyye Misliman Cemaati’nin Almanya’da
39 camisi ve yaklasik 35000 iiyesi bulunmaktadir. Bu cemaat 2013 yilinda Alman Devle-
ti tarafindan Hessen Eyaleti'nde yasal cemaat olma statiisiinde taninarak Inanca Dayali
Islam Din Dersi'ni verme adina bu eyaletin yasal muhatabi olma hakkini kazanmistir.
Bkz. http://www.ahmadiyya.de/ahmadiyya/einfuehrung, 09.01.2016.
https://kultusministerium.hessen.de/schule/weitere-themen/bekenntnisorientierter-
islamischer-religionsunterricht, 04/09/2015.
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Bakanligina, Almanya’daki Miisliiman halk arasinda yaptiklari, ¢ocukla-
rinin dini egitimleri alaninda Alman yetkililerden beklentileriyle ilgili
arastirmay1 sunmalarina kadar gider. Islam Kiiltiir Merkezleri Birligi,
Milli Gériis ve Nurculuk-Hareketi temsilcileri*’ sunduklar1 bu arastirma
sonucuna gore bu {ilkede yasayan Miisliimanlarin, okullarda Islam Din
Dersi’nin okutulmasini istediklerini ve bu sayede ¢ocuklarinin Mislii-
man olmayan bir toplumda inanglarini koruyabileceklerini Alman yet-
kililere iletrnislerdir.34 Bu cemaatlerin taleplerini Kiiltiir Bakanligi,
uyum politikas1 a¢isindan olumlu karsilamasi sonucunda, bakanlik,
Eyalet Enstitiisi’'nii (Landesinstitut fiir Schule und Weiterbildung), Is-
lam Din Dersi alaninda bir ¢alisma grubu olusturmasi i¢in goérevlendir-
mistir. Bu grup hem Tiirk-Islam organizasyon temsilcileri hem de Eyalet
Enstitlisit uzmanlarindan olugsmustur. Buna karsin 1979 yilina kadar din
dersi alaninda bir gelisme olmam1§t1r.35 Gebauer’e gére dénemin Islami
cemaatleri --tek ya da birlikte- Eyalet Enstitisii ile bu ders alani hak-
kinda birlikte ¢alisma cabasi i¢inde olrnarmslardn.36 Ancak 11 Aralik
1979 yilinda Kuzey Ren-Vestfalya Kiltiir Bakanlig1 bir genelg637 ile yeni
kurulmus olan Eyalet Enstitiisiind, ilkokulda okutulmak {izere bir 6gre-
tim plani hazirlamasi icin goérevlendirmistir.

Distintlen bu 6gretim plani taslagina 6zellikle Protestan kilisesi ta-
rafindan elestiriler gelmistir. Kiliseye gore okullarda okutulmak istenen
diizenli Islam Din Dersi Anayasaya ve Eyalet Yasasi’'na uygun degildi.
Boyle bir ders ancak anayasanin taleplerini yerine getiren dini cemaatler
tarafindan verilmeliydi. Almanya’daki Misliman cemaatler anayasaya

gore dini cemaat statiisiinde™® olmadigindan bu derslerin okutulmasini

Klaus Gebauer, “Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde)” in NRW,
Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 21.

Klaus Gebauer, Religiose Unterweisung fiir Schiilerinnen und Schiiler islamischen
Glaubens in den Schulen des Landes Nordrhein-Westfallen (1979-1995), Verlag fir
Schule und Weiterbildung, Soest 1995, s. 264.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Minster 2005 s. 90.

Klaus Gebauer, “Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde) in NRW.
Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 21

Erlass des Kultusministers desLandes Nordrhein-Westfalenvom 11. Dezember 1979, 11
A 2.36-6/1 Nr. 3273/79

Federal Almanya Devlet'inde bir organizasyonun devletin resmen muhatap aldig: dini
cemaat statiisiinti almasi i¢in Federal Anayasanin 140. ve Weimar Anayasasinin 137.
maddeleri geregince bazi sartlar yerine getirmeleri gerekmektedir. Bu sartlardan bazi-
larini, belirli sayida tiyeyi temsil etme ve iiyeleri acisindan siireklilik arz etme, digerle-
rinden farkli ve kendine has bir dini inanca sahip olma, tyelerin politik ilgileriyle

34

37

38
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iistlenemezlerdi.*” Bu sebeplerden dolay: Hiristiyan kiliseleri temsilcile-
rinin rizasi alinarak Islam Din Dersi, okullarda okutulan diizenli ders
alani olarak degil de, Ana Dili Tamamlama Dersinin icinde bir bdlim
olarak tertip edilmistir. Dersin ismi ana dili tamamlama dersi gergeve-
sinde “Islam Inancindaki Ogrencilerin Din Dersi” (Religiése Unterwei-
sung“ fiir Schiiler Islamischen Glaubens) olarak tespit edilrni§tir.42 Bu
ders Miisliman 6grencilerin Alman toplumuna entegrasyonunu tesvik
etme ve yabanci bir {ilkede Misliman kimliklerini muhafaza etme ga-
yesi giitmektedir.43

Federal Anayasa’nin 7. Maddesi 3. Fikrasina gore yapilan 6gretim
plani olusturma calismalarina Islami kuruluslar, gerekli yasal sartlari
tasimadiklar1 gerekcesiyle dahil edilmemistir.” Bu konuda c¢alisma
yapmak lizere bir egitim miifettisi baskanliginda, dort Tiark &gretmen,
iki Islam ilahiyatcisi, Islam alaninda uzman iki Protestan egitimci ve bir
Tiirkologdan olusan heyet kurulmustur.” Mart 1980°de baslanilan 6gre-
tim plani yapma calismalar1 sonucunda 1981’de 24 iinitelik planin ilk Gg¢
{initesi heyet tarafindan bakanliga sunulmustur. Islam Din Dersi ala-
ninda bu Proje 19 Tirk 6gretmen tarafindan ilkokullarda denenmistir.46

fslam Din Dersi ile ilgili 6gretim plan1 yapma calismalari ileriki y1l-

mesgul olmama ve yabanci tilkelerin tesirinde kalmama olarak siralayabiliriz.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Minster 2005, s. 90.

Bu ders ayni1 ana dili konusan en az 12 6grencinin okul idaresine miiracaat etmesiyle
acilan, sinif gegmeye ve mezun olmaya hicbir katkisi olmayan bir derstir. Arapga ve
Farsca gibi dillerde verilen bu ders, Tirkge olarak haftalik bes saat verilmektedir. Der-
sin ogretmenleri bulunduklar: sehrin il egitim mudirliikleri (Schulamt) tarafindan ta-
yin edilmektedir. Islam Din Dersi de bu bes saatlik dil dersinin iginde, iki saat olarak,
Tirkce 6gretmenleri tarafindan verilmektir.

“Unterweisung“ kavrami, Protestan geleneginde din dersi i¢im kullanilan ve inancin ve
dini tecriibenin 6n planda oldugunu vurgulayan bir terimdir. Bu ifade 1945 yilindan
sonra Nazilerin “Diinya Goriisii Dersi'nden” Din Dersini ayirmak i¢in kasithi olarak
kullanilmistir. Bkz. Klaus Gebauer, Religiése Unterweisung fiir Schiilerinnen und
Schiiler islamischen Glaubens in den Schulen des Landes Nordrhein-Westfallen (1979-
1995),Verlag fur Schule und Weiterbildung, Soest 1995, s. 233.

KlausGebauer, “Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde)” in NRW.
Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 21.
Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 90.

Thorsten Anger, Islam in der Schule, Rechtliche Wirkungen der Religionsfreiheit und
der Gewissenfreiheit sowie des Staatskirchenrechts im éffentlichen Schulwesen, Dunc-
ker&Humblot, Berlin 2003, s. 302.

Nevzat Y. Asikoglu, Almanya’da Temel Egitimdeki Tirk Cocuklarinin Din Egitimi,:
Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 1993, s. 56.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag
Miunster, 2005, s. 91.
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larda devam etmistir. Birinci ve ikinci siniflar i¢in 1982 yili Agustos
ayinda derslerde denenen bir 6gretim plani taslagi hazirlanmistir. Bu
taslak 28 dgretmen tarafindan okullarda uygulanrn1§t1r.47 Din dersi ala-
nindaki gelismeler bu konuyla ilgilenen Islami cemaatlere 1983 ve 1984
yillarinda iki kollogyum tertip edilerek bilgi Verilmistir.48

[lkokul din dersi i¢in 6gretim plani taslaginin tamaminin yani 24
ders tinitesinin,1984 yilinin Ekim ayinda bitirilmesiyle heyetin ilkokul-
lar icin “Islam Inancindaki Ogrencilerin Din Dersi” alanindaki yapmis
oldugu ¢alismanin ilk bdlimi bitirilmistir.49 Bu taslak, goriisleri alin-
mak {izere Tiirk Milli Egitim Bakanlig1 ile Ankara ve Marmara Universi-
telerine gdnderilmistir. Gerek Milli Egitim Bakanlig1 gerekse tiniversite-
ler bu 6gretim plan: hakkinda olumlu rapor vererek, bu planin igerigi-
nin Islami egitimin temel prensipleriyle uyum iginde oldugunu belirt-
mislerdir. *Bu ogretim plani1 Ezher Universitesinin ilgili boliimiiniin de
gorilisii alinarak 1986 yilinda Kuzey Ren-Vestfalya Eyaleti’'ndeki okullar-
da uygulanabilmistir.ﬂ

flkokullardaki Islam Din Dersi miifredatinin birinci sinif iinitesi
genel hatlariyla, kendimizi ve ailemizi tanima, bayramlar, temizlik, Hz.
Muhammed’i tanima ve camii konularini igerirken; ikinci sinif Gnitesi,
yabanci bir diinyada yasama, c¢alismanin onemi, diirtistliik, ramazan,
Hz. Muhammed’in el¢iligi ve Allah hakkindaki ilk bilgiler konularini
kapsar. Bu kitabin Ggiincii sinif Ginitesinde, arkadaslik, beraberlik, te-
mizlik, namaz, hac, Hz. Muhammed konular1 yer alirken; dérdiincii
sinif {initesinde, Almanya’daki Miislimanlar, diger dinler, zekat ve sa-
daka, Kuran-1 Kerim, Islam’in bes sart1 ve Islam inanci konulari yer

almaktadir.”

* Klaus Gebauer, Religiose Unterweisung fiir Schiilerinnen und Schiiler islamischenGla-

ubens in den Schulen des Landes Nordrhein-Westfallen (1979-1995), Verlag flir Schule
und Weiterbildung, Soest 1995, s. 265.

Klaus Gebauer, “Alman Okullarinda fslam Din Ogretimi®, ¢eviren: Beyza Bilgin, AUIFD,
43,1 (2002), s. 266.

Thorsten Anger, Islam in der Schule, Rechtliche Wirkungen der Religionsfreiheit und
der Gewissenfreiheit sowie des Staatskirchenrechts im éffentlichen Schulwesen, Dunc-
ker & Humblot, Berlin 2003, s. 301.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster2005, s. 91.

Klaus Gebauer, “Alman Qkullarinda Islam Din Ogretimi®, ¢eviren: Beyza Bilgin, AUIFD,
43,1 (2002), s. 266.

Klaus Gebauer, Religiose Unterweisung fiir Schiilerinnen und Schiiler islamischen
Glaubens in den Schulen des Landes Nordrhein-Westfallen (1979-1995), Verlag fir
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Bu ders konularindan da anlasilacag: {izere {initeler dgrencilere Is-
lam hakkinda genel bilgiler verme amaci giitmektedir. Burada islam, ana
hatlariyla ve kiiltiirel acidan anlatilmistir. Zaten bu ders, diger diizenli
dersler statiisiinde olmay1p, Miisliiman 6grencilere Islami agidan kiiltii-
rel ve dini igerikleri aktaran ve Tirkce Dersi i¢inde bir bélim olarak
planlanm1§t1r.53 Ayrica bu ders Misliiman 6grencilerin Alman toplu-
muna uyumunu ve Misliiman kimligini muhafaza etmeyi amaglamak-
tadar.”* Diger yandan 2. sinif miifredatinda yer alan “yabanci bir dlinya-
da yasiyoruz” baslikli 7. {inite gibi {initeler ve diger bazi iinitelerde Is-
lam’in yabanci bir din olarak tanitilmasi, uyum ve go¢ politikalarina ters
diistiigl yoniinde elestirilmis ve burada yasayan Miisliimanlari inancgla-
r1 nedeniyle toplumun disina itilebilecegi Vurgulanm1§t1r.55 Bu neden-
lerden olacak ki sonraki dénemlerde olusturulan egitim programlarinda
boyle bir konu basliligina yer Verilmemistir.s6

Din Dersiyle ilgili bu gelismeler veliler tarafindan olumlu bulunur-
ken Islami cemaatler acisindan da din dersinin yasal yeri saglama alin-
mugtir. {slam Din Dersi yukarda da degindigimiz gibi ayr1 bir brans dersi
degil de Tiirkce dersinin bir bdlimii olarak okutulmustur. Yapilan en
son diizenlemeleri géz 6niine alarak diyebiliriz ki; Islam Din Dersi dev-
let okullarinda resmi anlamda uygulanmasa da pratik olarak uygulan-
m1$t1r.57 Bu ders i¢in hazirlanan 6gretim plani Stinni inanca gore tertip
edilmistir.58

Diger taraftan Islam Inancindaki Ogrencilerin Din Dersi Ogretim
Plani, bu dersi veren 6gretmenlerde de olumlu izlenimler birakmuistir.

Eyaletteki Anadili Tamamlama Dersinde egitim faaliyetinde gorevli 850

Schule und Weiterbildung, Soest 1995, s. 56.

Klaus Gebauer, Religiose Unterweisung fiir Schiilerinnen und Schiiler islamischen
Glaubens in den Schulen des Landes Nordrhein-Westfallen (1979-1995), Verlag fir
Schule und Weiterbildung, Soest 1995, s. 21.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Minster 2005, s. 90.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 113

Landesinstitut fur Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, Landesinstitut fir
Schule NRW, Soest 2007, s. 13.

Klaus Gebauer, Religiose Unterweisung fiir Schiilerinnen und Schiiler islamischen
Glaubens in den Schulen des Landes Nordrhein-Westfallen (1979-1995)Verlag fir
Schule und Weiterbildung, Soest 1995, s. 34.

Klaus Gebauer, “Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde)” in NRW,
Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 22.
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égretmen, Islam Din Dersini vermek icin hazir olduklarini beyan etmis-
lerdir.” Ders plani hazirlama faaliyetleri ileriki dénemde de devam et-
mistir. Ortadgretim 5. ve 6. sinif i¢in 1991°de tamamlanan 6gretim plani
12 ders {initesi icermektedir. 7-10. siniflar i¢in yapilan ogretim plani
1996 ‘da tamamlanmis olup 36 ders Ginitesi i(;errnektedir.60 flkokul miif-
redatinin daha kapsamli versiyonu olan bu 6gretim planinda, ilkokul
miifredatindan farkli olarak, Islam kiiltiirii, edepli olma, 6rnek sahsiyet-
ler, ruh ve beden sagligi, yasl, engelli ve fakir insanlar, toplumsal so-
rumluluk duygusu, giinah, aci, 6liim, hadis ve siinnet, ¢alisma ve bos
vakit, modern bir toplumda Islami gérevler, alkol ve uyusturucu madde-
ler, savas ve baris, mezhepler, erkekler ve kadinlar, bilim ve yenilik gibi
konular bulunmaktadir. *'

Tiirk égrenciler icin uygulanan Islam inancindaki égrencilerin din
dersi programi, Anadili Tamamlama Dersi (Muttersprachlicher Ergan-
zungsunterricht) kapsaminda verildiginden, haliyle bu ders, Anadili
Tamamlama Dersi 6gretmeni tarafindan Tiirkge verilmektedir. Din der-
sini veren bu 6gretmenlerin 6gretim planini din derslerinde uygulama-
lar1 adina, adina eyalet egitim bakanligi tarafindan bir dizi hizmet igi
egitim faaliyeti diizenlenmistir. Bu egitim programlar: 1986-1989 yilla-
rinda yaklasik 600 Tiirk 6gretmene toplam 200 saat olmak iizere tertip
edilmistir.62 Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin o zamanki dekani
Prof. Dr. Orhan Karmis, Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan Almanya’da
fslam egitiminin biitiin sorularina daimi danisman olarak gérevlendi-
rilmistir. O Islam Din Dersi alanindaki bu gelismeler esnasinda Soest
Sehri’'ndeki Eyalet Enstitiisi'nde bulunmus, miifredat hazirlanmasiyla
birlikte, hem ders kitab1 gelistirme hem de 6gretmenler i¢in diizenlenen
hizmet ici egitim ¢alismalarini bizzat izlemis ve gerekli yonlendirmeler

yapmustir.*

Klaus Gebauer, “Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde)” in NRW,
Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 22.
Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 93.

Klaus Gebauer, Religiose Unterweisung fiir Schiilerinnen und Schiiler islamischen
Glaubens in den Schulen des Landes Nordrhein-Westfallen (1979-1995),Verlag fiir
Schule und Weiterbildung, Soest 1995, s. 131.

Klaus Gebauer, “Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde)” in NRW.
Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 21.

Klaus Gebauer, “Alman Okullarinda Islam Din Ogretimi®, ¢eviren: Beyza Bilgin, AUIFD,
43,1 (2002), s. 267.
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Kuzey Ren-Vestfalya Eyaleti'nde 1996 yilindan itibaren Islam ilk ve
ortadgretim diizeyi icin Islam Din Dersi égretim plani bulunmaktadir.
Bu ders haftada iki saat olarak Anadili Tamamlama Dersi i¢inde bir
bolim olarak verilmistir. Derse katilan 6grencilerin sayist bu ders i¢in
ayrica yoklama alinmadigi i¢in bilinememistir.64

Islam Din Dersi i¢in hazirlanan miifredat programi hakkinda bizzat
bu programi uygulayan 6gretmenlerin goriisleri alinmistir. Bu gortsleri
su sekilde 6zetleyebiliriz: “Uygulanan program daha da gelistirilmeli ve
bu yapilirken Almanya’daki kiiltiirel ortam goz éniine alinmalidir. Og-
retmenler kullandiklar1 ders kitab: disinda yardimc: kaynaklara ihtiyag
duymaktadirlar. Din derslerinin, katilan 6grencilerin uyumlu ve giizel
davranislar sergilemesine katkisi olduke¢a fazladir. Ogretmenler Islam
Dini disindaki dinleri de 6grencilere tanitarak hosgodrii ortamini olus-
turma gayesi i¢cinde olmalidirlar.”®

Bu alandaki 6nemli gelismelerden birisi de Islam Din Dersi i¢in ki-
tap yayimlanmasidir. Eyalet Enstitiisi (Landesinstitiit fiir Schule und
Weiterbildung) tarafindan 1988 yilinda ilkokul birinci siniflar i¢in, bir
sene sonra da ikinci siniflar i¢in Tiirkce olarak “Dinimizi Ogreniyoruz”
adinda ders kitab: yayimlanmistir. Ugiincii ve dérdiincii siniflar icin

diizenlenen ders kitab1 ise 1990 yilinda yaylrnlanrmgnr.66
Ayri Bir Ders Alan1 Olarak islam Bilgisi Dersi (Islamkunde)

Kuzey Ren-Vestfalya Eyaleti Egitim Bakanligi’'nin 28 Mayis 1999 ta-
rihli genelgesiyle67 yeni bir ders alani olan Islam Din Dersi (Islamische
Unterweisung), belirli okullarda uygulamak iizere genel hatlar1 belir-
lenmistir. Bu eyalette okutulan bu dersin ad:i 23 Subat 2005 tarihinde

“Islam Bilgisi Dersi” (Islamkunde) olarak degf;ismistir.68

Her milletten kiz erkek biitiin Miisliman 6grencilere agik olan bu

® Klaus Gebauer, “Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde)” in NRW.

Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 22.
Nevzat Y. Asikoglu, “Federal Almanya’da Din Egitimi,” Islami Arastirmalar, 4, 2 (Nisan,
1990), s. 127.

Klaus Gebauer, “Geschichte der islamischen Unterweisung (Islamkunde)” in NRW,
Islamkunde in Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fir Schule, Soest 2007, s. 22.
Runderlass des Ministeriums flir Schule und Weiterbildung, Erlass zum Schulversuch
Islamische Unterweisung vom 28.05.1999, 715.31-20/4-448/99, Absatz II.

Landesinstitut fiir Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, (Landesinstitut fiir
Schule NRW, 2007), s. 4.
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yeni alan dersi, 0grencilerin ders ge¢mesinde ve okul bitirmelerinde
etkilidir. Bu ders, ana dili tamamlama dersi biinyesinde verilen islam
Din Dersinde oldugu gibi Misliman 6gretmenler tarafindan ama Al-
manca olarak verilme1<tedir.691c;erik olarak Stnni anlayisa gore hazirla-
nan Alman anayasasinin 7. Maddesi 3. Fikrasina gore diizenli dersler
statlisiinde olmay1p, 6grencileri belirli bir inanca yénlendirmeden, sade-
ce onlara dini bilgileri aktaran bir ders konumundadir. Dersin okullarda
uygulanmasi dini cemaatler degil sadece Kuzey Ren-Vestfalya Eyale-

ti’'nin sorumlulugu altindadir.”

Kendine has bir ders alani olarak Almanca Islam Dersi Okul Dene-
mesi (Islamische Unterweisung in deutscher Sprache als eigenstindiges
Unterrichtsfach) 2000 yilinda 22 Kuzey Ren-Vestfalya okulunda basla-
rn1§t1r.71 Bu Proje Subat 2005’te 55’ ilkokul olmak {izere toplam 110 ilko-
kulda uygulanmistir. Yaklasik 800 Miisliman 6grencinin katildig:r bu
ders, 61’1 bakanlik blinyesinde c¢alisan, 75 bay ve bayan Misliiman 6g-
retmen tarafindan okutulrnustur.72 Bu Ogretmenler Anadil Dersi cerge-
vesinde verilen Islam Dersi’ni (Islamische Unterweisung im Muttersp-
rachlicher Unterricht) verdiklerinden bu alanda tecriibeye sahiplerdi.
Islam Bilgisi Dersi 6gretmenleri kokeni degisik iilkelere dayanmaktadir.
Bunlar Afganistan, Bosna Hersek, Almanya, Irak, Fas, Suriye, Tlrkiye ve
Tunus iilkeleridir.”* Bunlardan iki Tiirk O0gretmen ayni zamanda imam
olarak gorev yapmis ve 14 0gretmen de mastirlarini veya doktoralarini
Alman iiniversitelerinde yapmis olan Islam bilimcileriydiler.”

1999 yilindan itibaren verilmeye baslanan Islam Bilgisi Dersi’nin
2009/2010 egitim-0gretim yilinda eyaletteki 6gretmen sayist 80, 6grenci

sayis1 ise toplam 133 okulda 10541 ulag,rn1$,t1r.7S

% Runderlass des Ministeriums fiir Schule und Weiterbildung, Erlass zum Schulversuch

Islamische Unterweisung vom 28.05.1999, 715.31-20/4-448/99, Absatz 11

Landesinstitut fur Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, Landesinstitut fir
Schule NRW, Soest 2007, s. 4.

™' Halise Kader Zengin, “Almanya’da Islam Din OgretimiModelleri” AUIFD,49, 2 (2008), s.
250.

Landesinstitut fiir Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, Landesinstitut fir
Schule NRW, Soest 2007, s. 4.

Landesinstitut fiir Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, Landesinstitut fir
Schule NRW, Soest 2007, s. 4.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 97.
http://www.schulministerium.nrw.de/docs/Schulsystem/Unterricht/Lernbereiche-und-
Faecher/Herkunftssprachlicher-Unterricht/Islamkunde, 25.11.2015.
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Bu ders programinin, diizenli okutulan ders brans: olarak haftada
iki saat olarak verilmesi kararlastirilmistir. Ogrenci bu derse katilmak
icin bagvurmussa, bulundugu ogretim yili sonuna kadar derse devam
etmek zorundadir. Bu agidan bu yeni ders alani, ana dil kapsaminda
verilen Islam Din Dersi'nden ayrilmaktadir. Ciinkii ana dil kapsaminda
verilen bu derse giren 6grencilerin devamliliklar1 diizenli bir sekilde

kontrol edilmiyordu.76

Islam Bilgisi Ders tiniteleri, daha énceden Islam Din Dersi i¢in ha-
zirlanan 6gretim programi temel alinarak diizenlenmistir. Dersin agil-
mas! icin gereken 6grenci sayisi en az on iki olarak belirlenmigtir. Bu
dersi veren okullar, din egitimi projesinin uygulamasi siiresince Okul
Eyalet Enstitlisti (Landesinstitit fiir Schule) tarafindan desteklenmekte-
dir.”” Bununla birlikte derslerin orgiitsel kontrolii okullarin bagl oldugu
egitim midirliklerine aittir. Derslerin islenisindeki diizenlemeler, 6g-
retmen tayini ve ders materyal temini gibi konular bu midiirliklerin
biinyesinde yapilir. Buna karsin ilkokul disindaki okullarda (Gesamtsc-
hule, Realschule ve Gymnasium) bu ders bolge valiliklerinin (Bezirksre-

gierung) sorumlulugu altinda yiiriitilmektedir.”®

Ders dilinin Almanca olarak kabul edilmesi simdiye kadar olan
dersin uygulama siiresince en 6énemli bir yenilik olarak gériinmektedir.
Cunkii bu degisiklik her milletten Miisliiman 6grencileri ayni ortamda
toplanmalarina ve degisik mezhepsel goriisleriyle birlikte Islam Bilgisi
Dersini beraberce gérme imkani vermektedir.”’Islam Bilgisi Dersi, yu-
karda zikredildigi gibi Islam Din Dersi i¢cin daha énceden hazirlanan
programa gore verilmekteydi. Bu program, orta ve lise diizeyindeki si-
niflarda (5-10. siniflar) kullanilmakla birlikte, ilkokullar i¢in Mart
2005’de yeni bir 6gretim plani yap1lm1$t1r.80Bu plan Okul Eyalet Enstitii-

st’niin yonetimindeki bir egitim komisyonu tarafindan sekillendiril-

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Miinster Lit
Verlag, 2005, s. 93.

Runderlass des Ministeriums fiir Schule und Weiterbildung, Erlass zum Schulversuch
Islamische Unterweisungvom 28.05.1999, 715.31-20/4-448/99, Absatz I1.

Landesinstitut fiir Schule NRW, Islamkunde in deutscherSprache, Landesinstitut fiir
Schule NRW, Soest 2007, s. 5.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Minster 2005, s. 93.

Halise Kader Zengin, “Almanya’da Islam Din Ogretimi Modelleri,” AUIFD,49, 2 (2008),
s. 250.
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mistir. Bu heyette Tiirk kokenli, Islam bilimci iki 6gretmen, yine Tiirk
kokenli dil bilimci bir 6gretmen, Fas kékenli bir din egitimci ve Miis-
liiman olmayan bir Islam bilimci bulunmaktadir. Programi hazirlayan
bu komisyon iiyelerine bakilacak olursa, tiye seciminde dikkatli davra-
nildig: ve ehil kisilerden bir grup olusturulmaya gayret edildigi gézlen-
mektedir. Bu komisyona bir okul midiriniin baskanlik etmesiyle bir-
likte Ruhr Universitesi Islam Bilimleri Enstitiisi'nden Prof. Dr. Reich-

muth tarafindan bilimsel danismanlik hizmeti Verilmig,tir.81

Ogretmenlerin Islam bilgisi dersiyle ilgili olarak yetistirilmesi adi-
na Eyalet Enstitiisii tarafindan 6gretmenler, didaktik ve egitsel bir dizi
egitim kurslarina tabii tutulmuslardir. Bu baglamda Enstitd tecriibeli
ogretmenlerden ve Islam bilimcilerinden bir ¢alisma grubu olusturmus
ve dgretmenlere danigsmanlik destegi sunulmustur. Islam bilimlerinden
mezun olmamis din dersi 6gretmenlerine, Eyalet Enstitiisii’'nde egitim
grubu tarafindan egitim seminerleri uygulanmistir. Bu grup 2003/2004
egitim —Ogretim yilinda 31 ana dil dersi 6gretmenine toplam 156 saatlik
seminer diizenlemistir. Bu egitimin verilmesinde 6gretmelerin alan bil-
gisi dikkate alinarak c¢esitli ders programlari uygulanm1$t1r.82 Bu semi-
nerlere katilma, daha énceden Islam bilimleri alaninda egitim gérmemis
O0gretmenlere sart kosulmustur. Diger taraftan din dersi uygulama proje-
sinden verim alinabilmesi i¢in, 6gretmenlerden ders dili olan Almancay1
iyi bilmeleri istenmektedir. Islam bilimlerinde okumus, alan bilgisi olan
Ogretmenler de pedagojik yeterlik kurslarina Koln ve Diisseldorftaki
egitim merkezlerinde 1<at1lrn1§1ard1r.83 Bu gelismeler disinda Islam Ders-
leri 6gretmenleri icin 2004 yilindan itibaren Miinster Universitesi Islami
Arastirmalar Merkezi'nde egitim programi baslatilmigtir. Buna gore ilk

etapta 4 yarryillik bir alan bilgisi gelistirme egitimi hedeﬂenmistir.84
Islam Bilgisi Dersinin Amac1

Islam Bilgisi dersinin amaci 28.05.1999 tarihli bakanlik genelgesin-

¥ Landesinstitut fiir Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, Landesinstitut fiir

Schule NRW, Soest 2007, s. 5.

Halise Kader Zengin, “Almanya’da Islam Din Ogretimi Modelleri,” AUIFD, 49, 2 (2008),
s. 250.

Landesinstitut fiir Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, Landesinstitut fiir
Schule NRW, Soest 2007, s. 6.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscherSprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Minster 2005, s. 97.

82
83

84

ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 4 (2015)



de belirtilmis[ir.85 Bu dersin igerik diizenlemesinde 6nemli 0l¢iide katki-
s1 olan Gebauer, dersin amacini “pedagojik hedef” ve “egitim ve toplum

politikas: hedefi” olmak {izere iki yonden degerlendirir.86

Gebauer’e gore bu ders, pedagojik yonden Almanya’daki Misliiman
égrencilere, Islam gelenegini kendi tarihi, kiiltiirii, ahlak ve dini icinde
aktarmaktir. Bu ders onlara, laik ve Hiristiyan kiltiiriiniin agir bastig:
bir toplumda Misliiman olarak yasamalarina yardim etmelidir. Ayrica
bu Islam Bilgisi Dersi farkli din mensuplarinin olusturdugu toplumda
esitlik, baris ve karsilikli sevgi ve sayg: icinde yasamaya katk: saglama-
lidir. Bununla birlikte égrencileri Islami dil kiiltiirii alaninda kazanim-
lar elde etmelerine tesvik etmek, Islami kaynaklara motive etmek ve
onlara Kuran’ ve mesajini tanitmak bu dersin egitimsel amaclarindan-
dir.¥ Yine ona gbre egitim ve toplum politikas: agisindan bu dersin
amaci, diinyadaki giincel sosyal gelismeler ve uyum tartismalari altinda
belirlenir. Ozellikle Amerika’daki 11 Eyliil hadisesinden sonra Islam
Dini’nin bazi elestirmenler tarafindan hosgoriisiiz ve zorba bir din ola-
rak lanse edilmesi gbz 6niine alinarak dersin amagclar: belirlenmistir.
Buna gore Islam Bilgisi Dersi, barisi koruma ve uluslararas: iliskileri
saglamlastirma yolu izleyerek, 6grencilerin baris goriismeleri yapmala-

rina katki saglamahdlr.88

Kiefer’e gore bu dersi alan 6grenciler {ist siniflara geldiklerinde, Is-
lam 6gretisinin teolojik ve tarihi temellerini elestirel ve sabit bir inanca
bagl kalmadan analiz edebilmelidirler.” Anger, Misliiman 6grencilerin,
iletisim ve karsilikli gériisme yeteneklerinin gelistirilmesiyle, kendi dini
gorislerini toplumda daha giivenli ve kendinden emin bir sekilde temsil

edebilmeleri gerektigini belirtir.”® Unal’a gore bu dersin verilmesindeki

% Runderlass des Ministeriums fiir Schule und Weiterbildung, Erlass zum Schulversuch

Islamische Unterweisungvom 28.05.1999, 715.31-20/4-448/99.

Klaus Gebauer, “Welche Ziele hat die Islamkunde in deutscher Sprache”, Islamkunde in
Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fir Schule, Soest 2007, s. 8.

Klaus Gebauer, “Welche Ziele hat die Islamkunde in deutscher Sprache”, Islamkunde in
Nordrhein-Westfalen, Landesinstitut fiir Schule, Soest 2007, s. 8.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 96.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 96.

Thorsten Anger, Islam in der Schule, Rechtliche Wirkungen der Religionsfreiheit und
der Gewissenfreiheit sowie des Staatskirchenrechts im offentlichen Schulwesen, Dunc-
ker&Humblot, Berlin 2003, s. 309.
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asil amag, Misliman 6grencilerin dinleri erken zamanda 6grenmeleri ve
bu egitimle, bir biriyle biitiinlesmis, toplumsal bir ortak yasami sorun-
suz bir sekilde olu§turmakt1r.91

Islam Bilgisi Dersinin I¢erigi

Ik kez 2000 yilinda 22 ilkokulda denenmeye baslanan Islam Bilgisi
Dersi i¢in yeni bir 6gretim plani hazirlanmamis, ana dil kapsaminda
okutulan Islam Din Dersi i¢in hazirlanan plan 2005 yilina kadar kulla-
nllrmg,tu‘.92 Bu programin, Islam Bilgisi Dersi i¢cin uygulanmasinin ar-
dindan, 1986 yilindan beri kullanilan bu égretim planinin Islam Bilgisi
Dersinin ihtiyaglarini karsilamadigl anlasilmistir. Dersin bazi Gnitele-
rinde, mesela ilkokul 2. sinif “Yabanci Bir Diinyada Yasiyoruz” bashikl
7. Unitesi uyum acgisindan sakincali goérilmistiir. Kiefer, bu gibi Gnite-
lerde “yabancilasma” durumunun vurgulanmasinin, hem ailelerde hem
de ¢ocuklarda topluma ait olmama hissinin uyandirilmasina sebep ola-
bilecegini vurgulamistir. Oysaki burada yasayan Miisliman veliler ve
cocuklarinin ¢ogu Almanya’da dogmus veya bﬁyﬁmﬁ§1erdir.93 Bu ders
unitesi, 6zellikle Almancay: iyi konusan Miisliiman veliler tarafindan,
kendilerinin artik bu tilkede yabanci olmadiklarini diisiindiiklerinden,
yogun olarak elestirilmistir.”

fslam Din Dersi'nin igerigi Islam bilimcileri tarafindan cesitli aci-
lardan elestirilmistir. Unal’a gére 6gretim planinin icerigi, dgrencileri
glinliik hayatta kullanacaklar: dinin temel prensiplerini benimseyerek
dini 6grenmeye yonlendirmesi gerekir.95 Ucgar’a gore ise dgrenciler okula
baslarken, kendi ilgi ve hayat tecriibelerine uygun olan inite icerikleri
ile mesgul olmalar1 genel manada 6nem arz eder. Burada amag 6grenci-
lerin alternatif diisiinme yeteneklerini, dini dil becerilerini ve diger din-

lere kars: hosgori duygularini etkinlestirmektir. Ayrica mufredat prog-

' Halit Unal, “Ziel, Inhalt und Methode eines islamischen Religionsunterrichts,” Islami-

scher Religionsunterricht: Hintergriinde, Probleme, Perspektiven, Lit Verlag, Miinster
2004, s. 103.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 113.

Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag,
Miinster 2005, s. 113.

Ali Ozgﬁr Ozdil, Aktuelle Debatten zum Islamunterricht in Deutschland, E.B. Verlag,
Hamburg:1999, s. 97.

Halit Unal, “Ziel, Inhalt und Methode eines islamischen Religionsunterrichts,“ Islami-
scher Religionsunterricht: Hintergriinde, Probleme, Perspektiven, Lit Verlag, Miinster
2004, s. 103.
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ramu Ust siniflardaki 6grencilerin ¢esitli biligsel tartismalarla kimlikle-

rini bulmaya katki: saglarnal1d1r.96

Ayrica Ugar, Islam Din Dersi 6gretim plani ile ilgili su degerlendir-
melerde bulunur: Bir diger konu, dinin temelinde bulunan ve giinlik
hayatta kullanilan terimlerin 6gretim planina aktarilmasidir. Hosgorii,
dayanisma ve sorumluluk bilinci gibi degerlerin aktarimi, basarili top-
lumsal uyuma gotiiren ve birliktelik duygusunu gelistiren énemli konu-
lardan biridir. Bu gibi konularin miifredatta islenmesinde, 6grencilerin
hayat tecriibelerinin ve sosyal ¢evrelerinin dikkate alinmasi faydal ola-
bilir.”” Ona gore Islam Din Dersi, temel bilgilerin aktarilmasi, dini uygu-
lamalarin yerine getirilmesi, degerlerle ylizlesme ve kisilik ve dini kim-
lik egitimi gibi dncelikli konular1 igerebilir.98

fcerikle ilgili kisa degerlendirmeyi yaptiktan sonra Kasim 2004’de
tamamlanan ve Kuzey Ren-Vestfalya Eyaleti ilkokullarinda okutulan

Almanca Din Bilgisi Dersi inite iceriklerini su sekilde gosterebiliriz:

Almanya’da Ginliik Hayat islam’in Esaslar1
Yasanan ve Tecriibe | Gorevler, Kilt ve Dini Bilgi
Edilen Cevre Gelenek

1. Sif 1. “Tanisiyoruz® 3. “Camii-Ozel Bir | 4. “Kardesler -Yusuf ve Kar-
-Diger biitiin alanlarla Ev-" desleri-*
birlikte  ortak  bir 5. “Peygamber Muhammed de
proje- bir zamanlar Geng idi“
2. “Ailem*“ 6. “Tekrarla! -konusulandan

yazilan Allah’in sézlerine®

% Halit Unal, “Ziel, Inhalt und Methode eines islamischen Religionsunterrichts,” Islami-

scher Religionsunterricht: Hintergriinde, Probleme, Perspektiven, Lit Verlag, Miinster
2004, s. 103.

Biilent Ucar, “Synopse fiir das Fach “Islamunterricht“ in der Grundschule: Zwischen
didaktischem Profil und inhaltlicher Gestaltung, “ Auf dem Weg zum Islamischen Reli-
gionsunterricht- Sachstand und Perspektiven in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag, Ber-
lin 2008 s. 131.

Biilent Ucar, “Synopse fiir das Fach “Islamunterricht” in der Grundschule: Zwischen
didaktischem Profil und inhaltlicher Gestaltung, “ Auf dem Weg zum Islamischen Reli-
gionsunterricht- Sachstand und Perspektiven in Nordrhein-Westfalen, Lit Verlag, Ber-
lin 2008 s. 131.
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Rehber ilkeler

7. Bayrami kutluyoruz: “Hepimizin Ismi Var — Hz. Muhammed’in Dogum

Sinif 1 giinii“ bakin ve sasirin
2. Smif 8. “Ben ve Diger In- | 10. “Dua — Allah ile | 12. “Allah Diinyay1 ve Hayati
sanlar -Komsuluk | Konusmak* Yaratt1
Hakkinda-* 11. ,Viicudum*® 13. “Kabe — her daim kutsal!“
9.“Oynamakve o8-
renmek, dgrenmek ve
oynamak*“
Rehber 14. “Bayramlari Kutluyoruz”
Ilkeler Ogrenmek ve Yenilik Yapmak
Sinif 2
3. Simf 15. “Yardim Etmek ve | 16. “Ramazanda | 18. “Hz. Muhammed ve
Yardim Almak“ Orug¢ Tutmak“ Mekkeliler”
17. “Zekat Vermek” 19. ,Gé¢me olarak Hz. Mu-
hammed”
20. “Fatima ve Ali -veAile-
Rehber {lkeler | 21. Bayrami Kutluyoruz: “Ramazan Bayrami -Iftar Sevinci-“
3. Sinif Yardim Edin ve Giiglenin
4. Sinif 22. “Kavgadan Baris- | 25.Kelime-i Saha- | 27. “Bir Tanri ve bircok Din“

maya“
23. “Altin Kurallar®

24. ,Baskalarinin ne
istedigi beni ilgilen-
dirmez! —Saygili olma

hakkinda“

det

26. ,Hacc — Giizel

bir Gorev*

-Proje: Dini Hayatin Karsilag-

tirilmasi-

Rehber ilkeler

4, Sinif

28. Bayrami Kutluyoruz: “Kurban Bayramini Kutluyoruz”
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Kaynak: Landesinstitut fiir Schule NRW, “Die thematische Struktur des neuen Lehrplans
“Islamkunde in deutscher Sprache” in der Grundschule,” Islamkunde in deutscher Sprac-

he, (Landesinstitut fir Schule NRW, 2007.

Islam Bilgisi Dersi {inite konular1 incelendiginde Islam’in ana hatla-
riyla 6grencilere sunuldugu goriilir. Burada din hakkinda genel bilgiler
kullanilarak, belirli bir inanca yénlendirmeden kiiltiir dersi niteliginde
konular islenmistir. Islam Dini hakkinda bilinmesi gereken genel konu-
lar Misliiman 6grencilerin seviyeleri de gbz 6niine alinarak anlatilmis-
tir. Yukaridaki iinitelerde Islam’in sadece ibadet esaslar1 degil, sosyal ve

kiiltiirel yonii de ayri {inite basliklar: halinde incelenmistir.”

» o«

“Cami”, “bayramlasma”, “yardim etmek” gibi Uiniteler dinin sosyal
yoniiniin 6n plana ¢iktig yerlerdir. Hiristiyan kaltiirinin agirlikli ol-
dugu bir toplumda yasayan Miisliman 6grenciler icin bu gibi ders ice-
rikleri 6nem arz etmektedir. Bu sayede ¢ocuklar kendi inanc¢ sistemlerini
taniyarak toplum i¢inde kendilerini bulma ve ifade etme yeteneklerini
kazanirlar. Zaten bu dersin amaglar1 anlatilirken bu dersin, onlarin
Miisliiman kimliklerini koruyarak yasamalarina yardim etmesi gerektigi
vurgulanrmsnr.woAlmanya’da yasayan Mislimanlar cesitli camii der-
nekleri, lokaller gibi merkezlerde dini faaliyetleri yerine getirdiklerin-
den, dgrencilerin bu gibi yerleri derste tanimalar1 onlarin sosyal ydnle-

rinin gelismesine yardimci olur.

Almanca Islam Bilgisi Dersi igerigine baktigimizda &grencilerin
topluma uyumuna hizmet eden konularin islendigi goéraliir. Tanigma,
diger insanlar, yardim etmek, kavgadan barigsa ve saygili olmak gibi
tiniteler uyum konusuyla yakindan alakali hususlari igerir. Bu tiniteler-
de 6grencilere degisik inanca sahip insanlarla iletisim kurmanin yollar:
Islami degerlere de deginilerek anlatilir.’”’ Buna gore Ogrenci inandigi
degerlerle birlikte etrafiyla uyum i¢inde yasamaya gayret gosterir. Kendi
inancini bilmenin verdigi giivenle toplumdaki yerini belirleyen 6grenci-

lerin degisik inanca sahip arkadaslariyla anlagmalari, kaynagsmalar1 ve

» Landesinstitut fiir Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, Landesinstitut fiur

Schule NRW, Soest 2007, s. 9.

Landesinstitut fur Schule NRW, Islamkunde in deutscher Sprache, Landesinstitut fir
Schule NRW, Soest 2007, s. 9.

Landesinstitut fiir Schule NRW, “Die thematische Struktur des neuen Lehrplans Islam-
kunde in deutscher Sprache in der Grundschule”, Islamkunde in deutscher Sprache,
Landesinstitut fir Schule NRW, Soest 2007, s. 9.
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birlikte is yapabilmeleri daha kolay olur. Baskalariyla uyum i¢inde ya-
sama duygusunun bu yaslarda temelinin atilmasi, gelecekte icinde yasa-

yacag1 topluma daha faydali bir birey olmanin 6n{inii agar.
Sonug

Federal Almanya Devleti'nde islam Din Dersi alaninda birgok degi-
sik ders modeli uygulanmistir. Bu uygulamalar eyaletlere gore farklilik
arz etmekle birlikte Anadili Tamamlama Dersi kapsaminda sunulan
Islam Din Dersi (Islamische Unterweisung) ve Islam Bilgisi Dersi (Is-
lamkunde) , Kuzey Ren-Vestfalya Eyaletinde Miisliman Ogrencilerin
Islami bilgi seviyelerini yiikselten ve sosyal ¢evrede ihtiyaclar1 olan dini

gereksinimlerini saglamada onlara yardimci olan 6nemli derslerdendir.

Go¢ politikasinin bir sonucu olarak Almanya’da Miisliman niifu-
sun ¢ogalmasinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan ferdi ve i¢ctimai gerek-
sinimlerden bir tanesi olan bu tlkedeki Misliiman ¢ocuklarin dini egi-
timleri konusu, zamanin sartlarina, Misliman kuruluslarin bu egitimi
taleplerine ve hiitkiimetlerin bu konuya karsi sergiledikleri tavra goére bir
seyir izlemistir. Miisliimanlar1 temsil eden dernekler Islam dersinin
okullarda okutulmasi adina devlet yetkililerine basvurmuslar: neticesin-
de yetkili kurulusglar bu konuyu degerlendirip, bu talep dogrultusunda
girisimlerde bulunmuslardir. Islam dersi 1980’li yillarda 6énce Anadili
Tamamlama Dersi blinyesinde Tiirk¢e olarak verilmistir. Haftalik beg
saat olan Tirkce dersinin iki saati din dersine ayrilmis ve din egitimine
duyulan ihtiya¢ bu sekilde giderilmeye ¢alisilmigtir. Ders miifredatinin
olusturulmasinda Tirk yetkilileri ile de goérismeler bulunularak, bu
konu hakkinda yapilmas: gerekenler konusulmustur. Bu alandaki bir
diger gelisme 2000 yilindan itibaren okutulan ve bagimsiz bir ders alani
olarak, Miisliiman 6grencilerin hepsine hitap eden Islam Bilgisi Dersi-
nin okullarda okutulmasidir. Her iki ders modelinin uygulamasinda
yetkili otorite devlet olmus, Hiristiyanlik din dersini ilgili cemaatler
vermesine ragmen, Islam dersinin verilmesinde Islami cemaatler rol

almamistir.

flk bakista bu uygulama Miisliiman cevrenin begenisini toplasa da
bazi konularda elestirilmekten uzak duramamigtir. Bunlarin basinda

dini cemaatler, din dersi alanindaki gelismelerde kendilerinin pasif
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konumda oldugu konusudur. Almanya’da okullardaki din dersleriyle
ilgili isler bagli bulunulan cemaat tarafindan yiiriitiilityorken, Islam Din
Derslerinin mifredat olusturulmasi, 6gretmen se¢imi gibi durumlarin
devlet eliyle yapilmas: Islami cemaatler tarafindan elestiri konusu ol-
mustur. Bir diger elestiri konusu da bu dersi veren 6gretmenlerin yeterli
alan bilgisine sahip olmadiklaridir. Ders miifredatinin da Islam’1 anlat-

mada yeterli olmadig1 da ayr bir elestiri konusudur.

Bu elestiriler dikkate alinarak, 6gretmenlerin alan bilgisi tizerine
egitilmesi alaninda yetkili kurumlar tarafindan hizmet i¢i egitim semi-
nerleri diizenlenmis, gerekli yerlerde Islami cemaatlerle miinazaralarda
bulunulmus ve bu konuda yapilmasi gereken isler hakkinda gériismeler

diizenlenmistir.

fslam Din Dersiyle, Almanya’da yasayan Miisliiman 6grencilerin
kendi dinlerini ve kiiltiirlerini 6grenmeleriyle, Islami kimliklerini ko-
rumalari ve onlarin bu tilkede kendilerini 6zgiliven i¢inde ifade etmeleri
hedeflenmistir. Bu dersin igeriginin belirlenmesinde agir basan konu
Miisliiman &égrencilerin topluma uyumu olmustur. Ogretim plani olus-
turulurken hosgoérd, yardimseverlik, bagkalarina kars: saygi, baris i¢cinde
yasama ve komsularla iyi iletisim kurma gibi yénler Islami bakis agisiy-
la ele alinmis ve bunlarin Alman toplumunda uygulanmasiyla 6grenci-
lerin bagka inanca sahip kisilerle birlikte uyum ic¢inde yasamalarina
yardimc1 olmasi amaclanmigstir. Ogrenciler bu ders sayesinde kendi
inang diinyalarini taniyacaklar, Islami kimliklerini koruyacaklar ve bu
hal Gzere etrafindaki insanlara 6z giiven icinde davranacaklardir. Yaga-
diklar1 ortamdaki yabanci inan¢ bi¢imi i¢cinde kendilerine has dini dii-
since yapisiyla yer bulacaklar ve dini kimliklerini muhafaza ederek

inanclarini gerektigi gibi temsil etme yoluna gideceklerdir.

Ozetle belirtmek gerekirse, Islam Din Dersi ile ilgili gelismeler ge-
nel anlamda devletin uyum politikas: etrafinda sekil almistir. Bu dersin
uygulanmasiyla Miisliimanlarin dini hassasiyetleri géz 6niine alinmis ve
onlarin topluma entegre olmasina katki saglayacagi umut edilmistir. Bu
iki ders modeli, Misliiman o6grencilerin din egitimlerin alanindaki
olumlu gelismelerden sayilmakla beraber bu alandaki ihtiyaglari1 tama-
miyla kargilar diizeyde degildir. Zaten bu gibi girisimler, devlet okulla-

rinda Islam din egitimi alanindaki meselelerle ilgili gecici ¢éziim yolu
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olarak degerlendirilmistir. Ayrica bu dersi veren 6gretmenlerin Islam
Dini ile ilgili egitim seviyeleri, bu ders i¢in ayr1 sinif imkanlarinin ol-
mayis1 ve bu alandaki ders materyallerinin eksikligi gibi durumlar, bu
dersin amacina uygun bir sekilde uygulanmasini olumsuz yonde etkile-
mektedir. Bu belirttigimiz eksikliklerin giderilmesi, bu tilkede yasayan
Miisliman 6grencilerin din alaninda daha diizeyli ve kapsamli bilgi

sahibi olmalarina imkan saglayacaktir.
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Oz: Ik Sii hareketler Hasimogullar1 ad:i etrafinda siyasi faaliyetler seklinde
tezahiir etmis ve fikri gelisim siirecini Irak ve &zellikle Ktfe’de gergeklestirmis-
tir. Bu hareketler, Mevali'nin destek vermesiyle birlikte hicri ikinci asirdan iti-
baren cesitli bolgelere yayilmistir. Bu bolgelerden birisi de Islam tarihinde 6zel
bir konuma sahip olan Horasan’dir. Siiligin bélgeye tasinmasinin bircok nedeni
bulunmaktadir. Sii kaynaklara gére bu nedenlerden birisi Ali soyuna mensup
kok salmasini kolaylastirdiklaridir. Bu makale bu iddianin imkéani iizerinde
durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, fran, Horasan, Seyyid, Sadat, imamzadeler.

Abstract: The first Shiite movements have appeared as political activities in
behalf of Hashemites, and achieved their intellectual development process in
Iraq and especially in Kufa. These movements, together with the support of
Mawali, spread to various regions from the second century. One of these regions
is Khorasan that has a special place in the Islamic history. There are many rea-
sons for the transition of Shiism to this region. According to Shiite sources, one
of these reasons is that the members of the descendants of Ali who migrated to
this region were conducted to enhance the love of Ahl al-Bayt among the local
people, and that is why, this migration helped to Shiism to facilitate rapidly in
this region. This article discusses the possibility of this claim.

Keywords: Shiism, Iran, Khorasan, Sayyid, Sadat, Imamzadas.
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Giris

Sia, Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed’in vefatindan hemen sonra
nass ve tayinle halife olduguna inanan, imametin insanlifin sonuna
dek, Ali'nin soyunda veya Hasimilerde devam edecegini ileri siiren,bu
imamlarin masum olduklarini iddia eden topluluklarin ortak adi olarak
kullanilmaktadir.' Baglangicta Irak topraklarinda tezahiir eden bu hare-
ket 2/9. asirdan itibaren siyasi, sosyal ve ekonomik nedenlerle cesitli
bolgelere yayilma siirecine girmistir. Sii fikirlerin yayildig1 bolgelerden
birisi de Islam medeniyetinin siyasi ve fikri gelisim siirecinde essiz kat-
kilar1 bulunan Horasan’dir. Horasan’in sinirlar1 iizerinde tartismalar
olmasina ragmen, ilk asirlarda Irak’in dogusunda yer alan biitiin bir
Islam cografyasini isaret etmek amacryla kullanildigi bilinmektedir.
Siilik, hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren Kafe’den go¢ eden Yemen

kokenli Arap kabileler eliyle Horasan’a tasmmlgtlr.2

Siiligin Horasan bolgesinde yayilisinin bir¢ok nedeni olmakla bir-

likte Sii kaynaklar tarafindan en fazla dillendirilen konulardan birisi,

ca sahislar ve fikirler etrafinda degil, toplumsal ve kiltiirel olarak da
arkaplana sahip oldugunu diistindiirmesi bakimindan dikkate degerdir.
Bu makalede hicri ilk dort asirla sinirl olarak $iiligin yayilma siirecinde

boyle bir etkinin dogruluk degeri tartisilacaktir.
1. Sadat

Sadat kelimesi ligatte efendi, rehber, 6nder, hakim gibi anlamlara
gelen Arapga “Seyyid” kelimesinin ¢oguludur. Istilahi anlamiyla, Hz.
Peygamber’in Hz. Ali ile FAttma’dan dogan torunlariyla onlarin soyun-
dan gelenler i¢in kullanilan bir unvandir.’ Sii literatiirde imam kabul
edilen kisilere ayr1 bir aidiyet verme baglaminda Hz. Hasan’in soyundan
gelenler icin “Haseni Sadat”, Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenler i¢in “Hii-
seyni Sadat”, Musa el-Kazim’in soyundan gelenler i¢cin “Mftsevi Sadat”

Hasan Onat, “Siiligin Dogusu, 11k Sii Fikirler ve ik S$ii Hareketler”, Islam Mezhepleri
Tarihi (El Kitab1),3. Baski, Grafiker Yay., Ankara 2014, 160.

Resul Caferiyan, Tarih-i Teseyyu’ der Iran, ez Agz ta Karn-i Heftom-1 Hicri, ilm Nesri-
yat, Tehran 1390/2011, 173.

Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Seyyid”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI1/40.
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ve Ali er-Ri1z&’nin soyundan gelenler i¢in “Rezevi Sadat” seklinde kulla-
nimlarin oldugu g(’jriilmektedir.4

1.1. Sadat’in Horasan Bolgesine Gog¢iiniin Nedenleri

Hz. Peygamber’in soyuna mensup olma gibi Islam diinyasinda saygi
uyandiran bir konumu bulunan Sadat'in yerlesik bulundugu Hicaz ve
Irak topraklarindan Islam diinyasinin cesitli bélgelerine gocii birgok
bakimdan 6nemli gelismelere yol acmistir. Sadat, Peygamber ailesine
mensup olmanin getirdigi karizma sayesinde bulunduklar:1 bolgelerde
cesitli ayricaliklar kazanmis ve gittikleri yerlerin siyasi, sosyal ve eko-
nomik hayatinda 6nemli rol oynamistir. Bu baglamda Sadat'in Hora-
san’a go¢ etmesi Islam siyasi ve sosyal tarihinin biitiiniine etki eden
sonuglar dogurmustur. Horasan bolgesine yapilan gogler bir siire¢ dahi-
linde ve bazi siyasi olaylarin hizlandirici etkisi neticesinde gerceklesmis-
tir. Ik asirlarda Islam’in dogdugu topraklar olan Hicaz bélgesinden

doguya yapilan bu gogleri hazirlayan sebepleri analiz etmek istiyoruz.
1.1.1. Zeyd b. Ali’nin 122/740 Yilindaki Isyani

Horasan’a ilk Sadat gocli Zeyd b. Ali isyani sonrasinda gercekles-
mistir. Zeyd b. Ali, Kafe’de baslattig1 isyan neticesinde 122/740 yilinda
sehit edilmis, ardindan oglu Yahya b. Zeyd Horasan’a kagarak babasi
gibi bir isyan neticesinde Emeviler tarafindan 125/743 yilinda 6ldiril-
mistir. 61/680 yilindaki Kerbelad olayindan sonra Ali soyuna mensup
birinin ugradig: en trajik olaylardan sayilan bu isyanlar, Emevilerin bu
aileye olan baskisinin artmasina yol agmis ve onlari uzun bir aradan
sonra iktidar agisindan potansiyel tehlike haline getirmigtir. Nitekim bu
baskidan rahatsiz olan bazilar1 hilafet merkezinden uzak olan Horasan
bolgesine go¢ etmislerdir. Yahya b. Zeyd’in, Ali soyundan Horasan’a
giden ilk kisi oldugu diisiiniilmektedir.5 Yahya'nin ardindan Hiiseyin b.
Zeyd b. Ali (2./8. asir)nin evladindan bazilar1 Kum yakinlarindaki Abe

sehrine go¢ etmig,lerdir.6 Bu kisilerin isimleri bilinmemekle birlikte

Heyet, Dayiretu’l-Meérif-i Tegeyyu’, “Sadat” maddesi, Nesr-i Sehid Muhibbi, Tehran
1381/2002, IX/150.

Imamlarin neslinden gelen sahislarin ilk olarak Haccic b. Yusufun baskisiyla iran
topraklarina goc ettigi iddia edilse de (Bkz. Mustafa Oz, “Imamzade”, DIA, Istanbul
2000, XX11/209.) bu bilgiyi dogrulamak mimkiin gérinmemektedir.

EbG Ismail ibrahim b. Nasir ibn Tabataba (479/1086'da hayatta), Miintekiletu’t-
Talibiyye, thk. Seyyid Muhammed Mehdi, Seyyid Hasan el-Horasan, Mektebetu’l-
Haydariyye, Necef 1388/1968, 34.
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bunlardan birisi olan Muhammed b. Hiiseyin b. Zeyd (2./8. asrin sonla-
r1)in Rey’de yasadig1 ve herhangi bir siyasi olaya karigsmayarak hadis

rivayeti ile istigal ettigi zikredilmektedir.”
1.1.2. Muhammed b. Abdullah Nefsu’z-Zekiyye’nin Isyani

Muhammed b. Abdullah (6. 145/762)1n Abbasilere kars: girismis
oldugu isyan sonrasinda oglu Abdullah el-Ester’in Horasan’in dogu
ucunda bulunan Kabul sehrine gittigi ve orada bir siire yasadig:1 bilin-
mektedir. Burada Muhammed el-Kabtli adli bir oglu olmus ve ondan
sonra nesli Horasan’in diger sehirlerine dagilmistir.® Muhammed b.
Abdullah’in ardindan kardesi Yahya b. Abdullah, Medine’de Sehid-i Fah
olarak bilinen Hiiseyin b. Ali (6. 169/786)’nin isyanina katilmis ve isya-
nin basarisizlikla neticelenmesinin ardindan yanina bazi Kuafelileri de
alarak Deylem bodlgesine kag:m1$t1r.9 Bilindigi kadariyla Ali soyundan
Deylem bolgesine ilk gelen kisi Yahya b. Abdullah’tir. Onun ardindan
bir¢ok kisi s1iginma yeri olarak Deylem-Taberistan bolgesini tercih etmis
ve bu gocler, Hasan b. Zeyd’in 250/864’de bolgede ilk Zeydi devletini

kurmasina yardimci olmustur.
1.1.3. Ali er-Ri1zd’nin Horasan’a Gelisi

Horasan’a yapilan en biiyiik go¢ dalgasi, Sii imamlarindan Ali er-
Riza (6. 203/818)nin Me’'mun (6. 218/833) tarafindan Horasan’a ¢agril-
masindan sonra meydana gelmistir. Ali er-Rizdnin Me'mun tarafindan
Abbasi tahtinin veliaht1 ilan edilmesi, o gline kadar Ali soyu tarafindan
gerceklestirilen isyan hareketlerine karismayip Medine ve Kéife merkezli
icine kapanik halde yasayan Imami cemaati ile halifeligin zor kullana-
rak elde edilip Ali soyundan birisine verilmesi ilkesiyle miicadele eden
Zeydi gruplar: yeni bir durumla kars: karsiya getirmistir. Birgok bakim-
dan 6nemli sonuglar doguran bu gelisme, Hicaz ve Ktfe’ye sikisan ve

isyan potansiyeli tagidiklari i¢cin gozetim altinda tutulan Sadat agisin-

Necmuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Alevi el-Omeri (5.
466/1073), el-Mecdi fi Ensdbi’t-Talibiyyin, thk. Ahmed el-Mehdevi ed-Damegani, 2.
Baski, Mektebetu Ayetullah Mar’asi Necefi, Kum 1380/2001, 358.

Ebi Nasr Sehl b. Abdullah el-Buhari (6. 4./10. asir), Surru’s-Silsileti’l-Aleviyye fi
Ensabi’s-Sadati’l-Aleviyye, thk. Seyyid Mehdi Recai, Kum 1389/2011, s. 30; ibn
Tabataba, Miintekiletu’t-Talibiyye, 283.

Muhammed b. Ali b. Tabataba ibn Taktaki (660-709/1262-1309), el-Esili fi Ensdbi’t-

Talibiyyin, thk. Seyyid Mehdi Recai, Kum 1433/2012, 110-11.
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dan, farkli bolgelere yapilan toplu goglerin 6niini agmistir. Bu gogler,
bir yandan yeni Misliman toplumlarda dinin yerlesmesini saglamak,
diger yandan iktidar muhalifi olma potansiyeline sahip kisilerin gbzden
uzak yerlerdeki propaganda giliciinii artirmak anlamina geliyordu.

Ali er-Ri1z&’nin Horasan’a gitmesinin ardindan ilk olarak kiz kardesi
Fatima bt. Musa’nin bircok akrabasiyla birlikte Horasan’a dogru yola
koyulduklar1 goériilmektedir. Ancak bu gbd¢ yarim kalmis ve Fatima,
Kum’a yakin bir yerde hastalanarak 201/816 yilinda vefat edince geride
kalanlarinin bir kismi1 buradan Horasan’in bazi sehirlerine go¢ etmis-
tir." FAtima’nin Kum’da defnedilmesi, Aliogullar: taraftar1 kesimlerin
gb¢ etmis oldugu ancak o gline kadar ¢ok fazla bilinmeyen Kum sehrini
Imami topluluklar agisindan kutsal bir merkez haline getirmis ve bu

e . s a1l
durum giiniimiize kadar devam etmistir.

Fatima'nin ardindan Musa el-Kazim’in neslinden ¢ok sayida kisinin
Horasan bolgesine go¢ ettigi kaydedilmektedir.” Bunlardan Ahmed b.
Musa el-Kazim, Kum’da bir siire yasamis ve daha sonra akrabalariyla
birlikte glineydeki Tabes yolundan Horasan’a giderken Siraz sehrinde
vefat etmistir.l3 Ahmed b. Musa’nin Siraz sehrindeki tiirbesi, gliniimiiz-
de Iran’da Siiler tarafindan en ¢ok ziyaret edilen mekanlarindan birisi-
dir."* Ali er-Riza’nin Horasan’da vefat ettigi haberi alininca, o sirada bu
bolgeye go¢ etmekte olan Sadat’a mensup bir¢ok kisi giizergahlarini

Taberistan ve Deylem bdlgesine ¢evirmis, ¢cogu ise Rey, Kum ve civarda

Hasan b. Muhammed b. Hasan Kummi (6. 4./10. asrin sonlar1), Tarih-i Kum, trc. Hasan
b. Abdulmelik Kummi, Intisarat-1 Zair, Kum 1385/2006, 308-311.

Kum sehrinin giintimiiz iran’inda sahip oldugu dini ve toplumsal konum hakkinda bir
degerlendirme i¢in bkz. Habip Demir, “31 Mayis-10 Haziran 2013 Tarihleri Arasinda
iran’da Diizenlenen “Sii-Siinni Iliskileri” Calistay1 ve Iran Gezisi'ne Ait Notlar”, e-
Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 6/1 (2013), ss. 159-195.

Ali er-Riz&’nin veliahtlig1 sonras: basta kardesleri olmak tizere ailesinden ¢ok sayida
kisinin basta Rey olmak tizere Irak-1 Acem denilen bolgeye yerlestikleri ve Ali er-
Riz&’nin vefat haberini alinca Deylem ve Taberistan’a yoneldikleri zikredilmektedir.
(Bkz. Seyyid Nasiruddin Mar ‘asi (6. 892/1486), Tarih-i Taberistan Riydn ve Maézen-
derdn, Tehran 1345/1966, 127.)

el-Buhari, Sirru’s-Silsileti’l-Aleviyye, s. 73; Ahmed b. Musa’nin, kardesi Ali er-Riz&’nin
vefatindan sonra Siraz’'da isyan ettigi ve bunun neticesinde ¢ldiriildiigi rivayet edil-
mekte ise de bunu delillendirecek diger belgeler mevcut degildir. (Krs. Celil Irfanmenis,
Muhécirdn-1 Musevi, Emir Kebir, Tehran 1391/2012, 81-133.)

Ahmed b. Musa’nin Belh, Yemen, Isferayin, Bagdad gibi sehirlerde defnedildigi ile ilgili
farkli rivayetler olmakla birlikte Siraz en dogru olanidir. Giniimuzde tirbesi “Sah-
cerdg” adiyla bilinmektedir. Ahmed b. Musa’nin tiirbesinin ortaya ¢ikarilmasi ve etrafi-
nin ¢evrilerek gorkemli hale getirilmesi Atabek Muzafferuddin Sa’d b. Zengi (623/1226-
658/1259) dénemine aittir. (Bkz. irfanmenis, Muhacirdn-1 Misevi, 222.)
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bulunan kii¢iik sehirlerde kalmislardir. Bunlar arasinda yer alan, Musa
el-Kazim’in torunu Hamza b. Hamza b. Musa el-Kazim, Horasan’a yer-
lesmis ve burada oOlenlerin ilki olarak kayitlara ge¢mistir. Hamza’nin

neslinden bazilar1 ise Belh sehrine yerle§mi§1erdir.15
1.1.4. Taberistan Zeydi Devleti’nin kurulmasi (250/864)

Sadat, Ali er-Riz&nin 203/818’de vefat etmesinin ardindan Ab-
basilerle yasanacak muhtemel sikintilar1 dikkate alarak, iktidarin baski-
sinin nispeten daha az hissedilecegi Deylem ve Taberistan’a yonelmistir.
Rey’de yasamakta olan Hasan b. Zeyd’in Taberistan’a giderek buradaki
yerel halkin da destegiyle Zeydi devletini kurmasi, o zamana kadar ikti-
dar baskisina ugrayan ve cesitli sehirlerde daginik halde yasayan Sadat
icin bu bolgeyi siginilacak giivenli bir liman haline getirmistir. Buralara
yerlesen ilk kisiler akrabalarini da ¢agirarak yeni devletin olusumunda
her tlirli destegi vermislerdir. Bu destek Sadat’i siyasi bir tavir almaya
itmis, bunun neticesinde Horasan’da hiikiim siiren Tahirilerle Taberis-
tan Zeydi devleti arasinda Sadat {izerinden biiyiik bir miicadele yasan-
muistir. Bu donemde Sadat’a mensup bazi kisilerin Nisabur’da yakalana-

rak hapsedildigi ve 6ldiiriildiigii kaynaklarda zikredilmektedir. '°

1.2. Sadat Goglerinin Horasan Sehirlerine Dagilimi

Horasan sehirlerine go¢ eden Sadat ile ilgili kaynaklarda gecen bil-
gilerden hareketle Ciircan’a 32, Deylem’e 6, Ravend’e 3, Rey’e 66, Tali-
kan’a 2, Tabes’e 2, Tus’a 6, Kum’a 23, Merv’e 8, Nisabur’a 21 kisinin go¢
ettigi anlagﬂmaktadn.17 Bu isimlere yakindan bakildiginda, genellikle
Hz. Ali’den sekiz veya dokuz kusak sonraki isimler oldugu ve bu gocle-
rin 3./9. asirda yogunlastig1 goriilmektedir.

Hicaz ve Irak’tan Horasan bolgesine yapilan Sadat gocleri mevzuba-
his edildiginde Kum sehrine ayr1 bir yer agmak gerekmektedir. Sehrin
Ali soyunun go¢ merkezlerinden biri olmasinda Ktfe’den gelerek buraya
yerlesen Es‘ar kabilesinin desteginin yaninda iktidarin baskisindan

el-Omeri, el-Mecdi fi Ensabi’t-Talibiyyin, 310.

Bunlardan birisi de Haseni soydan gelen ve 260/874 yilinda hapishanede 6len Hiiseyin
b. Ibrahim b. Abdurrahman b. el-Kasim b. Hasan b. Zeyd b. Hasan b. Ali b. Ebi Ta-
lib’dir. (Bkz. el-Buhéri, Sirru’s-Silsileti’l-Aleviyye, s. 50); Yine Ali soyundan Cafer b.
Muhammed b. Cafer b. Hasan b. Ali b. Omer b. Ali b. Hiseyin, Rey’de isyan etmis ar-
dindan yakalanarak Nisdbur’da Muhammed b. Tahir'in hapishanesinde 6lmistir. (Bkz.
el-Buhari, Surru’s-Silsileti’l-Aleviyye, 92.)

Caferiyan, Tarih-i Teseyyu’ der Iran, 239.
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nispeten uzak bir konumda olmas: etkili olmustur. Ayrica Fatima bt.
Musa el-Kazim’in buraya defnedilmesi de 3./9. asirdan itibaren gehre

yapilan gogleri artirmistir.

Kum’a go¢ edenler arasinda, Haseni soya mensup olup burada yer-
lesen ilk kisilerden birisi Ebtt Hagim Muhammed b. Ali b. Ubeydullah b.
Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib (3./9. asirydir.”® Onun
hangi sehirden buraya geldigi bilinmemektedir. 3./9. asirda Taberistan
ve Horasan sehirlerinden Kum’a dogru yogun bir go¢in oldugunu soy-
lemek miimkindir. Bu donemde, Taberistan’dan Kum’a go¢ eden Eb(1’l-
Kasim Ahmed b. Muhammed b. Cafer b. Abdurrahman b. el-Kasim b.
Hasan b. Zeyd b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib (3./9. asir)’in burada bir siire
yasadig1 zikredilmektedir. Eb®’1-Kasim, Omriniin sonlarinda tekrar
Taberistan’a go¢ ederek orada vefat etrnistir.19 Eb®&’l-Kasim’in oglu Tahir,
3./9. asrin sonlarinda Taberistan’dan Kum’a go¢ etmis ve Es‘ar kabile-
sinden Hasan b. Hammad’in kiziyla evlenmistir. Tahir'in ogullarindan
Ali b. Tahir (4./10. asir) énce Kum’dan Rey’e oradan da Nisabur’a goc
etmistir. Diger oglu Isa b. Ahmed Taberistan’dan Rey’e go¢ etmistir.
Isa’nin ogullarindan Ahmed b. Isa Rey’den Kum’a gé¢ etmis ve buraya
yerlesmis, Hasan b. Isa ise Rey’de kalarak ticaretle ugrasmis ve
370/980°de vefat etmistir.”’

Hiiseyni Sadat'tan Kum’a go¢ eden ilk kisinin Ebrl-Hasen Hiiseyin
b. Hiiseyin b. Cafer b. Muhammed b. Ismail b. Cafer es-Sadik (3./9. asir)
oldugu zikredilmektedir.”’ Onunla ayn1 donemde 256/869 yilinda Musa
(el-Miiberka‘) b. Muhammed b. Ali b. Musa er-Rizd (6. 296/908),
Ktfe'den Kum’a go¢ etmistir. Burada bir siire kaldiktan sonra Kum ya-
kinlarinda bulunan Kasan’a gitmis ardindan Kum’daki Araplarin iste-
giyle Kum’a tekrar donerek, Ktfe’den kiz kardeslerini de ¢agirip burada

® Hasan b. Muhammed Kummi, Tarih-i Kum, 301.

Hasan b. Muhammed Kummi, Tarih-i Kum, 304.

Hasan b. Muhammed Kummi, Tarfh-i Kum, 304-305.

Oliim tarihi bilinmeyen Eb(rl-Hasen ile ilgili anlatilan rivayette onun Hasan el-
Askeri’nin yasadigr donemde Kum’a gog ettigi yani 3./9. asirda yasadigi anlasilmakta-
dir. Tlgili rivayete gore Ebt’l-Hasen, aciktan sarap ictigi icin 6énce Kum’un lideri Ahmed
b. Ishak el-Es‘ari (6. 3./9. asrin sonlar1) tarafindan kétii muamele gérmiis; ardindan
Ahmed, Hasan el-Askeri’nin yanina gittigi bir sirada ondan yiiz bulamayinca tiziilmis
ve Hasan el-Askeri de ona “Sen benim ailemden birine yiiz vermedin!” seklinde cevap
vermistir. O da onun igki ictigini bu yiizden kotii davrandigini sdyleyince Hasan el-
Askeri, “Her ne olursa olsun 6nce Sadat’a iyi davranacaksin!” demistir. (Bkz. Hasan b.
Muhammed Kummi, Tarih-i Kum, 306-308.)

19
20
21
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kalmis ve 296/908'da Kum’da vefat etmistir. Oldiikten sonra onun adina
bir tiirbe yaptirilmis ve sonraki Sadattan bir¢ok kisi Meshed-i Musa
adli bu yere defnedilmistir.”” Onun ardindan Ebti Ali Muhammed b.
Ahmed b. Musa b. Muhammed b. Ali er-Rizé (6. 315/927) bir¢cok akraba-
siyla birlikte Kum’a yerlesmigtir.zs

Kum sehrinin Sadat’a gosterdigi ilgi bazen sehre yerlesmek isteme-
yenleri bile cezbetmis ve bu ilgi karsisinda Sadat’a mensup kisilerin
fikirlerini degistirdikleri olmustur. Bunlardan birisi Ebti Abdullah Ishak
b. Ibrahim b. Musa el-K4zim’dir. Ishak b. ibrahim, Horasan ve Taberis-
tan taraflarina giderken Kum sehrini ziyaret etmistir. Burada sehrin yerli
Araplar1 onu ilgiyle karsilayip Kum’da kalmasini isteyince buraya yer-
lesmeye karar vermistir. Onun oglu Ebti Ali Ahmed b. Ishak b. Ibrahim
(3./9. asir) Kum’dan Abe’ye gitmis™ ve burada bir siire yasamustir. ishak
b. Ibrahim gordiigii ilgi {izerine yegeni Ebirl-Hiiseyin Muhammed b.
Hasan b. Ibrahim b. Musa (3./9. asir)’y1 Ktfe’den ¢agirarak Kum yakin-
larindaki Abe’ye yerlesmesini saglamistir. Muhammed b. Hasan evladiy-
la birlikte orada kalip Ali soyunun islerinden sorumlu nakiplik gérevin-
de bulunrnustur.25

3./9. asirdan itibaren Kum sehrinin siyasi bir tavir alarak zor du-
rumlarda Aliogullarinin siginabilecegi yerler arasinda oldugu goriilmek-
tedir. Ornegin, 245/860 yilinda Basra’da meydana gelen Zenc isyani son-
rasinda Abdullah b. Hasan’in evlatlarindan biri olan Eftas, Basra’dan
Kum’a gelmis ve burada yerlesmistir.”’ Bunlarin disinda 3./9. asirda
Muhammed b. el-Hanefiyye neslinden gelen birkag kisinin Rey, Kum ve
Kazvin sehirlerinde oldugu bilgisi bulunmaktadir.”’

Sadat'in gocli Baveyhiler'in Horasan topraklarindaki egemenliginin
ardindan 4./10. asirda artarak devam etmistir. Muhammed b. Hiiseyin b.
Cafer b. Muhammed b. Cafer es-Sadik, 332/943 yilinda 6nce Ciircan’dan

Belh’e gitmis bir siire burada yasadiktan sonra Buhara ve Semerkand’a

22

Hasan b. Muhammed Kummi, Térih-i Kum, 311-313; Ceméaliiddin Ahmed b. Ali ed-
Davidi ibn ‘Anbe (6. 828/1424), Umdetii’t-Talibi’s-Sugra fi Nesebi Ali Ebi Talib, thk.
Seyyid Mehdi er-Recai, Kum 1430/2009, 113

Hasan b. Muhammed Kummi, T4rih-i Kum, 314-316.

Hasan b. Muhammed Kummi, Tarih-i Kum, 320-321; Ibn Tabataba, Miintekiletu’t-
Talibiyye, 33.

Hasan b. Muhammed Kummi, Tarfh-i Kum, 320-321.

Hasan b. Muhammed Kummi, Tarih-i Kum, 330.

Ibn Tabataba, Miintekiletii’t-Talibiyye, 35.

23
24

25

26
27
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giderek 355/965 yilindaki vefatina kadar burada bulunmustur. Abdullah
b. Hiiseyin b. Cafer ise Nisabur’a yerlesmis ve burada vefat etmistir.28

2. ImamzAadeler

Sii gelenek acisindan son derece 6nemli bir konumu bulunan
Imamzadeler, Ali soyundan imam olarak kabul edilenlerin erkek evladi-
na ve bunlarin neslinden gelenlere unvan olarak verilmektedir.” Ancak
sonraki asirlarda bu kisilerin tiirbelerine verilen 6zel bir 1stilahi anlama
kavusmustur. Imamzadeler, yasadiklar1 dénemin aksine 6liimlerinden
glinimiizde de bitiin boyutlariyla teneffiis edildigi ve yasatildig:
mekanlar haline getirilmistir. Tiirbelerin bu 6zelligi erken dénemlerden
itibaren Horasan’da Imamiyye’nin sosyo-politik arka plana sahip olma-
sin1 saglamistir. Giiniimiizde Iran’da resmi kayitlara gore toplam 4653
adet kutsal kabul edilen kabir bulunmaktadir.”’ Bunlar arasinda

imamzade olarak kayda gecenler ise 450 civarindadir.”

Imamzadelerin Iran dini hayatinda rol oynamaya baslamasi 3./9.
asirda Taberistan’da kurulan Zeydi devletinin ¢abalari, Biiveyhi emirle-
rinin bu tlirbelere gosterdigi tazim ve Sel¢uklularin Sii veziri Mecdiil-
milk’in gayretleriyle olmustur. Abdulcelil er-Razi'nin de vurguladig:
gibi, ozellikle Mecdiilmiilk, Horasan’dan Hicaz’a kadar olan bolgedeki
bir¢ok Imam ve Imamzade kabrini onarmis ve onlar1 daha rahat ziyaret

edilebilecek mekanlar haline getirmistir.32

Horasan’da bilinen en eski Imamzade tiirbesi K4san sehri yakinla-

28
29

el-Buhari, Surru’s-Silsileti’l-Aleviyye, 83.

M. Neccari Sehlabadi, Imamzadegin-1 Iran ve Bekd-1 Miiteberrika, Miiessese-i Fer-
hengi-yi intisérét—l Hatem, Meshed 1390/2011, 22.; Oz, “imamzade”, 209.

Bunlarin giiniimiizdeki eyaletlere gore dagilimi ise su sekildedir: Faris: 820; Mazen-
deran: 762; Gilan: 579; Isfahan: 505; Tehran: 492; Horasan: 261; Basehr: 202; Huazistan:
155; Merkezi: 155; Semnan: 143; Hemedan: 89, Kirman: 77, Yezd: 64, Bahtiyari: 56, Lu-
ristan: 50, Erdebil: 47, Hirmiuzgan: 42, Dogu Azerbaycan: 37, Kehgiltiye ve Buveyrah-
med: 35, Eylam: 28, Kirmansah: 28, Bati1 Azerbaycan: 24, Sistan-Bel(icistan: 2 adettir.
(Bkz. Irfanmenis, Muhécirdn-1 Misevi, 33.)

M. Neccéri Sehlabadi, fmamzédegén—1 Iran, 4-21.

Abdulcelil er-Razi (560/1164’da hayatta), Nakd: Ba'du Mesalibi’n-Nevasib fi Nakdi
Ba’du Fedaihi’r-Revafiz, thk. Mir Celaleddin Muhaddis Urmevi, Daru’l-Hadis, Kum
1391/2012, s. 90-91; Biiveyhiler déneminde Sii ziyaret yerlerinin éneminin artmasi hak-
kinda bkz. Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, Sivas 2003, s. 140-148; $ii ziyaret yerle-
riyle ilgili benzer bir ¢abay: da ilhanlilar déneminde Gazan han Bagdat, Siraz ve Isfa-
han’da gostermistir. (Bkz. Hanifi Sahin, “Camiu‘t-Tevarih’e Gore Gazdn Han’in Mis-
limanligi ve Bunun ilhanli Toplumuna Yansimalart”, bilig, 73 (2015), 220-221.
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rinda bulunan Ali b. Muhammed el-Bakir (2./8. asir)’a aittir.”® Ali b.
Muhammed’in nesebi ile ilgili siipheler bir yana34 tlirbesinin en erken
Sel¢uklular déneminde ortaya ¢ikarildig: bilinmektedir. Fadl ve Siiley-
man b. Musa’nin kabirlerinin de Kum’a yakin Abe sehrinde, Abdullah b.
Musa’nin da Evcan sehrinde medftin oldugu zikredilmektedir.*

2.1. Horasan’daki Meshur iImamzade Tiirbeleri

Fitima bt. Musa b. Cafer (Fitima-i Ma‘ stime): Fatima bt. Musa
b. Cafer (6. 201/816) ve onun Kum’da bulunan tiirbesi hem ge¢miste hem
de giinimiizde Sii diinyas: i¢in olduk¢a 6nemli bir mevkiye sahip ol-
mustur. Tts (Meshed) sehrinde bulunan kardesi Ali er-Riz&’nin tlrbe-
sinden sonra Horasan’in en ¢ok ziyaret edilen ikinci dini mekanidir.
Bunun yaninda tiirbesi etrafinda ilk asirlardan itibaren olusturulan
menkibeler ve dini ritlieller yoluyla da sehrin $ii kimliginin kazanilmasi

ve sonraki kusaklara aktarilmasinda etkin bir rol oynamaistir.

Fatima’nin Kum’a gelisi ve burada yasadiklar1 Sii kaynaklarin en
¢ok 6nem verdigi konulardan birisidir. Bu olayda ilk bahseden kaynak-
lardan birisi Tarih-i Kum’dur. Ona gore Fatima, kardesi Ali b. Musa er-
Riza Merv’de bulundugu sirada onu ziyaret etmek istemis ve Medine’den
Horasan’a dogru yola koyulmustur. Save civarinda hastalaninca “Kum
ile bizim aramizda ne kadarlik bir mesafe var?” diye sormus, on fersah
oldugu sdylenince kervanini Kum’a yoneltmistir. Burada Musa b. Hazrec
b. Sa‘d el-Es‘ari’nin evinde on yedi giin misafir olduktan sonra vefat
etmistir. Kabrinin bulundugu yere ilk olarak hasirdan bir gélgelik ya-
pilmis daha sonra Muhammed b. Ali er-Ri1z&’nin kizi1 Zeyneb tarafindan
tizerine bir kubbe insa ettirilmigtir.36 Onun tirbesi, inga edildigi ilk
glinlerden itibaren Siilerin yogun ziyaretlerine ugramis ve buray1 ziya-

sinda 6nemli rol oynamigtir.

33

Abdulcelil er-Razi, Nakd, 648.

et-Tasi, Cafer es-Sadik’in ashabi arasinda Ali b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin adli
birinden bahsetmektedir. (Bkz. Ebt Cafer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi (6.
460/1067), Ricalu’t-Tasi, thk. Cevad el-Kayyami el-Isfahani, Nesru’l-islami, 5. Baski,
Kum 1430/2009, 244.); Ibn Taktaki, Muhammed el-Bakir’in bu isimli bir oglundan bah-
setmekte ancak onun kabrinin Bagdat'ta oldugunu zikretmektedir. (Bkz. ibn Taktaki,
el-Esili fi Ensabi’t-Talibiyyin, 148.)

Abdulcelil er-Razi, Nakd, 648.

Hasan b. Muhammed Kummi, T4rfh-i Kum, 308-309.
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Sii edebiyatinda Fatima'nin kabri ile ilgili y{izlerce rivayet ve kera-
met aktarilmaktadir. Ozellikle en erken kaynaklarda da yer alan ve bu
kabri ziyaret etmenin cennete girmek demek oldugu ile ilgili rivayet,3’7
glinimiizde dahi sehrin goriilebilir biitiin yerlerine yazilarak bu ziyaret
mekaninin kudsiyeti zihinlerde siirekli canli tutulmaktadir. Fatima'nin
tlirbesinin yapilmasinin ardindan onun bulundugu yerin etrafina bir¢ok
kisi defnedilmistir. Onun tiirbesinin hemen yaninda “Makbere-i
Seyhan” adli bir mezarlikta 6zellikle ilk donemlerde Sii imamlarin ravi-
ligini yapan Zekeriya b. Adem, Adem b. Ishak, Zekeriya b. Idris gibi
isimler defnedilmistir. Ozellikle Safeviler’den itibaren ulemadan énemli
isimler de buraya gomiilmeye devam etmistir. Gliniimiizde de 6nemli

bir ziyaret mekani olarak varligini korumaktadir.

Abdulazim el-Haseni: Rey sehrinde bulunan ve Siiler acisindan en
onemli mekanlardan birisi Abdulazim el-Haseni tiirbesidir.*® “Sah Ab-
dulazim” olarak da bilinen Abdulazim b. Abdullah b. Ali b. el-Hasen b.
Zeyd b. el-Hasen b. Ali b. Ebi Talib’in® in hayat1 hakkinda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Onun $ii hadis kitaplarinda Ali er-Riza, Muhammed
el-Cevad ve Ali el-Hadi’den rivayetleri oldugu goriilmektedir.*

Tirbesi, ilk olarak Taberistan hikimi Muhammed b. Zeyd (6.
287/900) déneminde Abdulazim’in vefatindan 20 yil kadar sonra yapti-
rilmistir. Ancak tlirbenin Siiler agisindan 0nem arz etmeye baslamasi
Biiveyhiler donemine rastlamaktadir. Tirbe, donemin kudretli vezirle-
rinden Sahib b. Abbad tarafindan cesitli eklemelerle ziyarete elverisli bir
hale ¢evrilmis, Sel¢uklu vezirlerinden Mecdi’l-Miilk zamaninda restore
edilerek tarnamlanmlsnr.41 Abdulazim’in ardindan degisik donemlerde
tirbeye c¢ok sayida kisi daha defnedilmistir. Tlrbenin ilk dénem Sii
edebiyatinda imam tiirbelerinin ardindan 6nemli bir konumu oldugu

goriilmektedir.*

Cafer b. Muhammed Ibn Kaleveyh el-Kummi (6.368/978), Kamilu’z-Ziyarat, thk. Cevad
el-Kayyami, 5. Baski, Nesru’l-Fukaha, Kum 1429/2009, 536.

Abdulcelil er-Rézi, Nakd, 648.

el-Buhari, Sirru’s-Silsileti’l-Aleviyye, 52.

Azizullah Utaridi, Abdulazim el-Haseni Hayituhu ve Miisneduhu ya Zindegani-yi
Hazret-i Abdulazim Aleyhi’s-Selam, Caphane-i Haydari, Tehran 1342/1963, 27.

Asgar Kaidan, Asitan-1 Mukaddes-i Hazret-i Abdulazim Haseni, Daru’l-Hadis, Kum
1382/2003, 78.

ibn Kaleveyh, Kamilu’z-Ziyarat, 537.

41

42
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Imamzide Hamza: Rey’de medftin oldugu sdylenen Musa el-
Kazim’in ogludur. Abdulcelil er-Razi, Nakdda bu mezarin Hamza’ya
nisbetini vurgularmsnr.43 Ondan sonra gelen yazarlar da bunu aynen
kabul etmislerdir. Safeviler’in soyunun da Hamza b. Musa’ya dayandig:
kabul edildigi igin44 tirbenin 6nemi olduk¢a artmistir. Hamza, kardesi
Ali er-Rizd Horasan’a gidince onunla gelmis ve Rey’de vefat etmistir.
Abdulazim el-Haseni’nin, Rey’e gelince o giine kadar bilinmeyen bu
kabri ortaya ¢ikararak, burayi siirekli ziyaret ettigi zikredilmistir.45

Imamzide Tahir: Tam adi, Tahir b. Muhammed (Miiberka ‘) b.
Muhammed b. Hasen b. Hiiseyn b. Isa b. Yahya b. Hiiseyn b. Zeyd b. Ali
b. Hl'iseyn’dir.46 300-310/912-922 yillar: civarinda Rey’e gelmis ve burada

vefat etmistir. Biiveyhiler ddoneminde mezar1 yapt1r11m1$t1r.47

Imamzide Abdullah: Tam adi, Abdullah Ebyaz b. Abbas b. Mu-
hammed b. Abdullah-1 Sehid b. Hasan-1 Eftas b. Ali b. Ali b. Hiiseyn b.
Ali b. Ebi Talib’dir."® Tarih-i Kum’da Ebyaz lakabiyla anilan Ebi Abdul-
lah el-Ebyaz b. el-Hiiseyn b. Abdullah ve onun yakinlarinin Rey’e geldi-
gi ifade edilmektedir.” Buna gore Rey’de medfun kisinin Abdullah Eb-
yaz b. Abbas m1, oglu Eb(i Abdullah Hiiseyn mi yoksa onun soyundan
olup Rey’e yerlesenlerden biri mi oldugu tartismalidir.*

Imamzide Mahriok:’ Muhammed b. Muhammed b. Zeyd’in

Nisabur’da bulunan tiirbesidir.”*> Muhammed b. Muhammed, Eb(r’s-

43

Abdulcelil er-Réazi, Nakd, 648.

Hiiseyin Keriman, Rey-i Bastan, 2. Baski, Intisarat-1 Danisgah-1 Sehid Behesti, Tehran
1371/1992, 1/395-397

Kaidan, Asitan-1 Mukaddes-i Hazret-i Abdulazim Haseni, 69

ibn Tabataba, Miintekiletu’t- TAli biyye, 163.

Kaidan, Asitan-1 Mukaddes-i Hazret-i Abdulazim Haseni, 73.

Keriman, Rey-i Bastan, 1/398.

Hasan b. Muhammed Kummi, Tarih-i Kum, 331.

Abdulcelil er-Razi’ye gore Rey’de medfin kisi Eba Abdullah el-Ebyaz’dir. (Bkz. Nakd, s.
648); Keriman, Rey-i Bastan, 1/401.

Muhammed Desti, Tarih-i Teseyyu’ der Nisabtr ez Agaz ta Hamle-i Mogol, (Yayinlan-
mamis Doktora Tezi), Miiessese-yi Amuzisi ve Pejuhisi-yi imam Humeyni, Kum trz.,
146.

el-Hakim EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisabari (6. 405/1014), Tarih-i
Nisabur, tls. Halife en-Nisabari, thk. Behmen Kerimi, Tahran 1339/1960, 144; Kabrin
Merv'de bulundugu da zikredilmistir. (Bkz. Ibn Funduk Eb(’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kasim
b. Zeyd (6. 565/1169), Liibabu’l-Ensab ve’l-Elkab ve’l-A’kab, thk. Seyyid Mehdi er-Recai,
Mektebetii Ayetullah Mar’asi Necefi, 2. Baski, Kum 1385/2007, 1/306); Desti, Zeydi aki-
deye sahip oldugu bilinen imamzade Mahrtk'un kabrinin Ali er-Riza tarafindan ziya-
ret edilmesini izah edebilmek i¢in bir teori tiretmekte ve soyle demektedir: “Eb{’s-
Seray4 Zeydi akideye sahipti ama kendi adina hilafete davet etmiyor “er-Riz4d min Al-i
Muhammed” diyordu. Kendinden sonra yerine Muhammed Mahr(ik gecti. Ancak bu

44

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 4 (2015)



Siiligin Horasan Bolgesine Tasinmasinda Sadarin Goégii ve Imamzadelerin Etkisi

Serayd’nin 200/815 yilindaki isyani sonrasi bolgeye gelmis ve burada
zehirlenerek oldirtilmistiir. Bolge halk: tarafindan “Mahrtik (yakilmaig)”
olarak bilinse de kaynaklarda yakilarak o6ldiriildigiine dair bir bilgi
bulunmamaktadir.”® Ali er-Riz&’nin Horasan’a geldiginde tiirbeyi ziyaret

ettigi ve bundan sonra 6éneminin arttig1 gérilmustir.
Degerlendirme ve Sonug

Cagdas Sii miellifler miisterek halde Sadat’in Siiligin yayi1lmasinda
Onemli rolii oldugunu savunmaktadirlar.” S6z konusu iddianin arka
planinda Ali soyundan gelen biit{in kisileri Siilikle irtibatlandirma anla-
yisinin yattig1 goriilmektedir. Sadat’a mensup kisilerin gog ettikleri bol-
gelerde Siilik a¢isindan ne tiir bir faaliyet i¢inde olduklari, hangi eserler
yazarak insanlari yonlendirdikleri, halkta buldugu karsiligin mezhebi
bir nitelige sahip olup olmad1gl ile ilgili sorular cevapsiz kalmaktadir.
gini sOylemek kanaatimizce tutarsiz bir degerlendirmedir. Yukarida
sayilan ve cogunlugu $ii kaynaklar tarafindan olmak tizere isimleri say1i-
lan bu kisileri Sii saymamizi gerektirecek herhangi bir konumlarinin
olmadig1 yalnizca Peygamber soyundan gelmis olmanin karizmasina
sahip olduklan ve bu 6zellikleriyle toplumda bir karsiliklarinin oldugu
gérl’ilmektedir ® Sadat'in Siiligiyle ilgili dillendirilen en 6nemli argi-
manlardan birisi onlarin bulunduklari bolgelerde Ehl-i Beyt’in faziletine
dair hadisleri tedaviile sokup yaygmla§t1rmalar1d1r.56 Ancak Ehl-i Beyt’in
faziletleriyle ilgili hadisler belirli bir mezhebin gii¢ kazanmas1 anlamina

gelmemektedir. Nitekim bu tiir hadislerin Stinni hadis kiilliyatlarinda

isyanin énciilerinin, takiyye yaparak Imam Rizd'nin imamligina olan inanglarini ve
onunla olan fikri ve manevi irtibatlariyla birlikte kendilerine bir sey oldugu takdirde
esas Siilik zarar gormesin diye sakladiklarini disiinmek uzak degildir.” (Bkz. Tarih-i
Teseyyu’ der Nigabir, 149); Bu kabir halen sehrin en ¢ok ziyaret¢i ¢eken mekanlarin-
dan birisi olmayi stirdiirmektedir.

Muhtemelen Nisabur halkinin ince “he” harfini “ha” seklinde okumasi sonucu
“Mehrik (kani dokiilmiis)” yerine “Mahrtk (yakilmis)” olarak bilinmis olmalidir.
(Bkz. Destl, Tarih-i Teseyyu’ der Nisabtr, 149.)

Caferiyan, Tarfh-i Teseyyu’ der Iran, s. 23; Seyyid Nimetullah Hiiseyni, Naks-1 Sadat ve
Imamzadegan der Tervic-i Teseyyu’, Int1§arat 1 Asr-1 Inkilab, Kum 1390/2011, 3-5.
Mehmet Umit, “Tiirklerin Miisliman Olmalarinda ve Ehl-i Beyt'e Duyduklar1 Sevgide
Ehl-i Beyt Mensuplarinin Rolii Uzerine”, I Uluslararasi Haci Bektas-1 Veli Sempoz-
yumu (7-9 Mayis 2010 Corum), Ankara 2011, 1/31-53.

Ehl-i Beyt kavraminin Siiler tarafindan nasil istismar konusu edildigi ile ilgili bir
degerlendirme i¢in bkz. Sénmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg
Icinde Semerelendirilmesi”, Islamiyat III (2000), ss. 99-120.
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da siklikla yer aldig1 gortilmektedir. Bu durumu Sia’nin kendilerine
Sadat tizerinden bir tarih inga etme isteginin tipik bir gostergesi olarak
okumak miimkiindiir. Ancak biitiin bunlara ragmen, Fazlur Rahman’in
da isaret ettigi gibi,57 ozellikle Arap topraklarinin dogusunda yasayan
Stinnilerin Fatima ve Ali soyundan gelen Seyyidlere gosterdikleri “kolece

sayg1” Siiligin Siinni Islam’1 etkileme kanallarindan biri sayilabilir.

Horasan’da bulunan ¢ok sayidaki Imamzade tiirbesi her ne kadar
Siiler i¢in 6zel bir anlama sahipse de bu mezarlarin bulunmasi ve me-
zarlara gosterilen sayg: ve tazim daha c¢ok Ali soyu 6zelinde Ehl-i Beyt’e
duyulan saygi ve sevgi ile iliskilendirilebilir. Nitekim ayni mekéanlarin
hem Siinni halk hem de yoneticiler tarafindan ziyaret edilip onlara saygi
gosterilmesi, Ehl-i Beyt sevgisinin biitiin toplumsal kesimler arasinda
ortak payda oldugunu gostermektedir. Siilerin genel olarak iktidardan
uzak kalmalarinin etkisiyle mezhebi egitimlerini verecekleri medrese
benzeri kurumsal yapilardan uzak kalmalari, ziyaret mekanlarinin ve
bunlarin etrafinda olusturulan killiyelerin tarihi siirecte 6nemli bir
egitim kurumu iglevi gérmesine yol a¢tig1 muhakkaktir. Bu baglamda
Imamzadelerin Sii duygu ve diisiincelerini olumlu yénde gelistirdigi ve
mezhebe ait fikirleri tabana yaymada 6nemli bir ara¢ olarak kullanildig:
kabul edilebilirse de ilk asirlarda bu fikrin kaynaklarini bulmak zordur.

Elimize ulasan en eski Sii ziyaret eserlerinden olan Kamilu’z-
Ziyardfda Peygamber ailesine mensup siradan kisilerin ziyaretlerinin
degil daha ¢ok imamlarin kabirlerinin ziyaretlerine vurgu yapilmasi,
Imamzade gibi Ehl-i Beyt mensuplarina ait mezarlarin Siiler agisindan
ilk dénemlerde heniiz bir anlam ifade etmedigini g('jstermektedir.58 Bir-
kac istisnas1 bulunmakla birlikte, imamzade tiirbelerinin ortaya ¢ika-
rilmasi ve yayginlik kazanmasi ile ilgili en erken isaretlerin Sel¢uklular
donemine gotiiriilebilmesi Sii diisincenin yayilma araglarindan birisi
olarak bu tlirbelerin kullanilmis oldugunu disiindiirmektedir. Bu ne-
tarafindan kiiltiirel anlamda varolusunu hizlandirmada énemli bir islev

gordigiini séylemek miimkiindir.

57

" Fazlur Rahman, Islam, Ankara Okulu yay., Ankara 2000, 253.

Teresa Berhheimer, “Shared Sanctity: Some Notes on Ahl al-Bayt Shrines in the Early
Talibid Genealogies”, Studia Islamica, 108 (2013), 10.
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Kuran’da Cimrilik Anlamini ihtiva Eden Kavramlarin Eti-
molojik ve Semantik Analizi

Etymological and Semantic Analysis of Words Containing the Meaning

of Stinginess in Qur’an
FARUK OZDEMIR'

Oz: Son kutsal kitap Kuran insanlarin anlamasi icin génderilmistir. Bu ise
ancak onun kelimelerini iyi bir sekilde anlamakla mimkiin olur. Bu sebeple
Kur’an’da yer alan kelimeler tam olarak bilinmeden Kur'dn'in dogru bir sekilde
anlasilmas1 miimkiin degildir. Buhl, suhh, danin, katr/kut@ir, mesk, kedy ve hele’
kavramlari ve mistaklar: da Kur'an’da kullanilan ve anlasilmas: gereken kelime-
lerdendir. Iste bu makalede Kur'an’da yer alan bu kavramlar ve muhtelif tiirevle-
ri semantik ve analitik agidan inceleme konusu yapilmistir. Once sz konusu
sozciiklerin etimolojik kdkenleri ve liigatlerdeki anlamlar: {izerinde durulmus-
tur. Bunu yaparken Arap siirinden ve hadislerden de istifade edilmistir. Sonra
mezkhr kavramlarin Kur’an’daki kullanim bi¢imleri ve yer aldiklar: siyak-sibak
icerisinde kazandiklar1 farkli anlamlar1 belirlenmistir. Ayrica aralarinda yakin
anlamlilik iliskisi olan s6z konusu kavramlarin ve cesitli tiirevlerinin semantik
acidan anlam 6rgiisinii saglikli bir sekilde tespit gayesiyle ihtiva ettikleri mana-
lar arasinda karsilastirmalar yapilmis, benzerlikler ve farkliliklar belirlenmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cimrilik, semantik, buhl, suhh, danin.

Abstract: The last Holy Book Qur'an was sent for people to understand it. The
only possible way to understand this book is have a good understanding of its
words. Therefore, it is not possible to understand Qur’an in a correct way wit-
hout fully knowing meaning of all the words in Qur’an. The words and concepts
of al-buhl, al-suhh, al-danin, al-katr/al-kut(r, al-mask, al-kady and al-hala’ in
Qur’an should be understood. In this article, these words and their various deri-

vatives in Qur'an were investigated semantically and analytically. First, etymolo-

Y. Dog. Dr.| Sinop Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bolimii
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gical origins of these words and their meanings in dictionaries were discussed.
We have benefited from Arab poetry and hadith to discuss these concepts. Then,
the use of these words in Qur'an and different meanings of them in context were
determined. Comparisons of meanings, similarities and differences between
these words were tried to be determined in order to identify the meanings of
close relationships between these words and their various derivatives in a he-
althy way.

Keywords: Stinginess, semantics, al-buhl, al-suhh, al-danin.

Giris

Bir dilin yap1 taslar1 sdzciiklerdir. Eger sozciiklerin dogru anlamlar:
elde edilemezse sozciiklerden miitesekkil climleler de anlasilamayacak-
tir. Dolayisiyla ciimlelerden olusan metin de dogru ve saglikli anlasila-
mamis olacaktir. Bu durum Kur’an’daki kelimeler ve kavramlar icin de
gecerlidir. Zira Kur’an’daki kelimeler ve kavramlar yer aldiklar1 siyak-
sibak ¢ercevesinde ve Kur’an’in diisiince sistemi icerisinde, esas anlam-
larindan daha kuvvetli bir sekilde izafi anlamlar ihtiva etmektedirler.
Genel liigatler bu manalari bulup ¢ikarmada her ne kadar bir takim
anlam yiginlar: sunsa da yeterli olmamaktadir. Bu ise konusu, kelimele-
rin tarihi seyir icerisindeki anlam daralmasi, anlam genislemesi ve an-

lam kaymalarini tespit etmek olan “semantik metot”' ile elde edilebilir.

Iste bu makalede Kur’an’in kendi metodu olan ve onun dogru anla-
silmasini saglayan “semantik metot” takip edilerek Kur’an’da yer alan ve
“cimrilik” manasi tastyan buhl (0%, suhh (%—5), danin ((eix), katr/kutar
) ;45/)-\5), mesk (2w), kedy (X) ve hele’ (&) kavramlarinin mubhtelif
miistaklariyla birlikte etimolojik tahlili yapilacaktir. Bunu yaparken
Arap siirinden ve hadislerden de istifade edilmeye c¢alisilacaktir. Sonra

mezk(r kavramlarin Kur’dan’daki kullanim bic¢imleri ve siyak-sibaka

Ismail Yakit, “Dogru Bir Kur'an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, S.D.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:1, 1994, s, 20-21.

Bu kelime Fars¢a’da soysuz, algak, dilenci anlamina gelen cimri sozctigtinden Tlrkege’ye
gecmistir. Bk., Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi
Yay., 30. bs., Ankara 2013, s. 161; Cimri kelimesi Tiirke¢e liigatlerde ise, oldugu halde
harcamayan veya vermeyen, hasis, pinti, nekes anlamlarina gelirken cimrilik s6zciigi,
cimri olma hali, cimriye uygun davranis, hasislik, pintilik, nekeslik anlamlarina gel-
mektedir. Bk., D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, iz Yay., 11. bs., yy., 1996, s.
194; Turkee Sozlik, TDK Yay., 10. bs., Ankara 2005, s. 371.
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gore kazandiklari farkli anlamlar1 belirlenecektir. Ayrica Izutsu'nun
“kelimeler Kur’an’da birbirinden ayri, yalin halde bulunmazlar, her biri-
nin otekiyle yakin iliskisi vardir. Bu kelimeler, somut anlamlarini, bir-
biriyle olan bu iliski sisteminden alirlar. Kelimelere 6zel anlamlar ka-
zandiran bu sistem icerisindeki kelime iliskilerini gbézden uzak tutma-
rnahylz”3 sozlinde ifade ettigi gibi isaret edilen kavramlarin ve gesitli
tlirevlerinin semantik agidan anlam Orgiisiinii tespit gayesiyle hem s6z
konusu sozciiklerle es anlamlilik iliskisine sahip kelimelere yer verilecek
hem de Kur’an’da adi gecen sozciikler ve mubhtelif tiirevleriyle anlamdas-

lik iliskisine sahip kelimelere deginilerek karsilastirmalar yapilacaktir.”
1. B-h-1 (J-¢-<) Kokiiniin Etimolojik Yapis1

B-h-1 (J-¢-<) kokiinden bir mastar olan buhl (J&3) liigatte “sahip
olunan seylerin, esirgenmesi dogru olmayan kimselerden esirgenmesi”5
anlamindadir. Mastan bahal (J&3) ve bahl (3;\)6 seklinde de gelmektedir.

Fiil formu Hicaz ehline gore 5. babtan bahula-yebhulii (JA5-0A3); diger

Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, ¢ev.: Stleyman Ates, Yeni Ufuklar Nsr.,
Istanbul ts., s. 18-19.

Bu konuda “Kur’an’da Cimrilik Kavrami” adli yiiksek lisans tezi kaleme alinmigtir. Bu
tezde Kur'an’da cimrilik manasini ihtiva eden kelimelerin gectigi ayetlere yer verilmis
ancak etimolojik ve semantik ¢erceveden incelenmemistir. Bu makalede ise ad1 gecen
tezden farkli olarak ilgili kavramlar semantik metot kullanilarak mezkar kavramlarin
etimolojik tahlilleri yapilmuis, ilgili kavramlarin semantik anlam 6rgiisiinii olusturma
amaciyla Arap siirinden ve hadislerden istifade edilmistir. Liigatlerdeki kok/asil anlam-
lar1 yaninda muhtelif manalar: tespit edilen kavramlarin Kur’dn’da yer aldiklar1 siyak-
sibak igerisinde liigat manalarindan farkli olarak hangi anlamlar: ihtiva ettikleri, an-
lam iceriklerinin birbirleriyle benzerlikleri ve farkliliklari belirlenmeye calisilmistir.
Adi zikredilen tez i¢in bkz.; Ahmet Nair, “Kur’an’da Cimrilik Kavram1”, Yayinlanmamisg
Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002; Cimrilik ko-
nusunda “Stnnet Isiginda Cimrilik Hastalig1 ve Tedavi Yollar1” isimli makale ele alin-
mi1g ancak bu makalede isminden de anlasilacag: gibi cimrilik kavrami etimolojik ve
semantik agidan incelenmemistir. Bk., Adem Délek, “Siinnet Isiginda Cimrilik Hastali-
&1 ve Tedavi Yollar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 4, say1: 2, 2004, s. 95-
128; Ayrica “Kur’an’a Gore Cimrilik Sebepleri, Zararlar: ve Egitimi” adl1 makale de ka-
leme alinmistir. Bu makalede cimriligin sebepleri, zararlar1 ve cimrilik egitimi tizerinde
durulmus fakat bu arastirmada da cimrilik konusu etimolojik ve semantik a¢idan ince-
lenmemistir. Bk., Abdurrrahman Kasapoglu, “Kur’an’a Goére Cimrilik Sebepleri, Zarar-
lar1 ve Egitimi”, C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, say1: 2, 2007, s. 329-364.
Ebuwl-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-fsfahani, el-Miifredar fi garibi’l-
Kur’dn, Mektebeti Nazar Mustafa el-Baz, yy., ts., ¢. 1, s. 48; Seyyid Muhammed Mur-
tazd el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-aris min cevahiri’l-kamfs, tahk.: Abdul’alim et-
Tahavi, Matbaatu Huktmeti’l-Kuveyt 1400/1980, c. 28, s. 63.

Zebidi, Tacu’l-arts, c. 28, s. 62; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tacu’l-luga ve
sthdhu’l-Arabiyye, tahk.: Ahmed Abdu’l-Gaftr Attar, Darul-ilm 1i’l-Melayin, 3. bs.,
Beyrut 1404/1984, c. 4, s. 1632; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muh-
taru’s-sthah, Mektebetli Liibnan, Beyrut 1986, s. 17.
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Araplara gore 4. babtan bahila-yebhalu (J35-0%5)” bicimindedir. fsm-i
fail hali bahil (354) formundadir. Bahil (3 “cok cimri” anlamindadir.”
Bahil (JsUyin cemisi bahiltn (0s3%), bahil (Ja3)inki buhald’ (3333’
seklinde gelmektedir. Bahhal (JA3) seklindeki ism-i fiil formu ise “cok
asiri cimri”® anlamini ihtiva etmektedir. Buhl (03 mastann “comert
olmak” anlamindaki keram (»X)" ve cid (253) ile semantik acidan zit

anlamlilik iligkisine sahiptir.12

Ayni kokten miistak olan mebhale (‘ﬂau) s6zcigl ise “cimrilik sebe-
bi” demektir. Nitekim bu kelime (‘*—uM EIFL A3 “cocuk cimrilik ve kor-
kaklik sebebidir” hadisinde de bu anlamda kullamlm1$t1r.13

Buhl (cimrilik) iki gesittir. Birincisi kisinin kendi ihtiyaclarini gi-
dermede gosterdigi cimrilik digeri ise bagkalarinin gereksinimlerini
karsilamada gosterdigi cimriliktir ki bu sonuncusu daha ¢ok zemme-
dilmektedir. Bu husustaki delilimiz ise ( JAL e Gsials Oslii gl
Allad (e W) G G 5 52855) “bunlar yle insanlardir ki kendileri cimrilik
ederler ve insanlara da cimriligi emrederler, Allah’in bol hazinesinden

kendilerine verdigini g1'z]erle1"’14 a‘lyetidir.15

1.1. Kur'an’da Buhl (J&) Kavrami

Buhl (J%3) mastan ve diger miistaklar1 Kur'an’da toplam 12 defa zik-
redilmekte, bunlardan {i¢ tanesi mazi bahile (J33) ve bahilti (Uiéé); iki

tanesi mastar el-buhl (JA3)); yedi tanesi de muzari tebhali (Uiiii), yebhal
(JA¥) ve yebhaliin (& }i";fé)ls formlarinda karsimiza ¢ikmaktadir.

Eb( AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-
Kur’dn, tahk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii'r-Risale, 1. bs., Beyrtt-
Libnan 1427/2006, c. 5, s. 440.

Isfahani, el-Miifredat, c. 1, s. 48; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 28, s. 62.

Ebi Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, tahk.: Ahmed Abdul’alim
el-Berd@ini, ed-Daruw’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, ts., c. 7, s. 423; Ebu’l-Fadl
Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, tahk.: Emin Mu-
hammed Abdulvehhab ve Muhammed es-Sadik el-‘Ubeydi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
3. bs., Beyrat-Libnan 1419/1999, c. 1, s. 332.

ibn Manztr, Lisanii’I-Arab, c. 1, s. 332; Cevheri, es-Sthah, c. 4, s. 1632; Razi, Muhtaru’s-
s1hah, s. 17.

ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 1, s. 332; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 28, s. 62.

Zebidi, Ticu’l-arts, c. 28, s. 62; Isfahani, el-Miifredat, c. 1, s. 48.

Ebt Bekr Muhammed b. Hasen b. Direyd el-Ezdi, Cemheretu’l-luga, Remzi Minir
Ba’lebeki, Darw’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrit-Liibnan 1987, c. 1, s. 292; Ezheri, Tehzibu’l-
luga, c. 7, s. 423; Cevherl, es-Sihah, c. 4, s. 1632; Razi, Muhtiru’s-sithah, s. 17; Zebidi,
Tacu’l-arts, c. 28, s. 63.

Nisa 4/37.

Isfahéni, el-Miifredat, c. 1, s. 48.

Muhammed Fuidd Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-mitifehres 1i elfdzr’l-Kur’dni’l-Kerim,
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S6z konusu kavram Kuran’da ilk olarak (& sl Gy & sia% Gl s ¥
D Giae iy il 235 4 5la5 L iihin il B 05 TR 5 Al e
Sk slad L &5 g N15) “Allah’in kereminden kendilerine verdigine cim-
rilik edenler, sakin bunun kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar,
bilakis bu onlarin kétiiliigtinedir. Cimrilik yaptiklar1 sey, kiyamet giinii
boyunlarina dolanacaktir. Géklerin ve yerin miras: Allah’indir. Allah
islediklerinizden haberdardir”’ ayetinde muzari formuyla yer almakta-
dir. Kurtubi (671/1272) bu ayeti tefsir ederken sdyle der: Buhl (JX3) ve
bahal (JA) liigatte, insanin {izerinde vacip olan haklk: vermekten imtina
etmesidir. Uzerine vacip olmayan bir hakki engelleyene ise bahil yani
“cimri” denilmez. Ciink{i bundan dolay1 boyle bir kisinin yerilmesi s6z
konusu degildir."® Kurtubi (671/1272)nin buhl (JA}) ve bahal (J%3) keli-
melerine iliskin yaptig1 tanimlamaya baktigimizda bunun ligat anla-
mindan ziyade ser’i anlami oldugunu sdylemek daha dogru olur. Zira
Zebidi (1205/1790)nin bu kavrama iliskin olarak yukarida zikrettigimiz
ligat anlamini belirttikten sonra ser’ olarak da (e.—te‘}i\ &%) “vacip olanin

enge]]enmesidir”19 seklindeki izah1 bu kanaatimizi teyit etmektedir.

Bu ayet Allah yolunda infak etme ve farz olan zekat: vermede cimri-
lik edenler hakkinda nazil olmustur. Te'vil alimlerinden Ibn Mes'tid
(32/652-53), Ibn Abbas (68/687), Ebt Vail (82/701), Siiddi (127/745) ve
Sa’bi (104/722) bu kanaattedir.” Ebti Hureyre’den gelen bir hadis onlarin
gorlisiinii destekler mahiyettedir. Zira bu hadiste Rastilullah (s) “Allah
birisine bir mal verdigi halde o da onun zekdtin: 6demezse bu mal ki-
yamet giiniinde kendisine gézlerinin {izerinde iki siyah nokta bulunan
asir1 zehrinden dolay: kafasindaki tiiyler tamamiyla dékilmis bir erkek
yilan halinde gésterilir. Kiyamet giiniinde bu y1lan onun boynuna dola-
nir. Sonra iki ¢enesi ile onu yakalar ve ona: Ben senin malinim, ben
senin hazinenim, der” buyurmus ardindan da “cimrilik ettikleri sey

kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktir” ayetini okumustur.21

Cagr1 Yay., Istanbul 1411/1990, s. 115.

Al-i imréan 3/180.

Kurtubi, el-Cam1{’ Ii ahkdmi’l-Kur’dn, c. 5, s. 440; Muhammed b. Ali b. Muhammed eg-
Sevkani, Fethu’l-kadir el-cdmi’ beyne fenneyir-rivdye ve'd-dirdye min ilmi’t-tefsir,
tahk.: Seyyid ibrahim, Darwl-Hadis, Kahire 1427/2007, c. 1, s. 543.

Zebidi, Tacu’l-arts, c. 28, s. 63.

Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’an, c. 5, s. 438.

Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Zekat”, 3, Cagri Yay.,
2. bs., Istanbul 1412/1992; EbGt Abdurrahman Ahmed b. Suayb en- Nesai, es-Siinen,
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Ancak Ibn Abbas (68/687)1n, bu ayet kitap ehli hakkinda ve onlarin
Hz. Muhammed (s)’in durumuna dair bildiklerini a¢iklamamak sureti
ile cimrilikleri hakkinda nazil olmu§tur22 seklindeki izahi, Micahid
(103/721)in cimrilik eden kimselerin Yahudiler” oldugunu ve Suddi
(127/745)nin de onlarin (Yahudilerin) Allah yolunda infak etmeyip cim-
rilik ettiklerini ve zekatlarini vermediklerini belirtmesi’* cimrilik edile-
cek hususlarin sadece verilmesi vacip olan seylerle sinirlandirilmayaca-
gina isaret etmektedir. Dolayisiyla dyette zemmedilen cimriligin kapsa-
mi1 genis olmakla birlikte daha sonra gser’l anlamda zekat gibi infak
edilmesi vacip olan seylerin verilmemesi ve esirgenmesiyle sinirlandi-
rilmas1 buhl (J3) kavraminin semantik agidan anlam alaninin genisle-

digine yani anlam genislemesine ugradigina isaret etmektedir.”
2. S-h-h (z-z-J%) Koékiiniin Etimolojik Yapisi

S-h-h (z-z-J%) kékiinden bir mastar olan suhh (=) genel liigatlerde
“hurs ile birlikte cimrilik gostermek” demektir.”® Fiil hali siilasi 1. babtan
sahha-yasuhhu (725-%3), 2. babtan sahha-yasthhu (Z&-53) ve 4. babtan
sahha-yasahhu (z3-&5%) formunda {i¢ farkli babtan gelebilmektedir. Ism-
i fail miifred miizekker sekli sahih (&%) ve sahah (z\>&)ydir. Bunlarin
cemisi ise sthdh (z\>4) ve egihha (:";\;;fi) bi¢iminde karsimiza ¢ikmakta-

812 =

dir.” Liigatlerde ayrica esthhd’ (:—\Aej) seklinde ¢ogulu da zikredilmekte-

“Zekat”, 20, Istanbul 1412/ 1992; Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini,
es-Stinen, “Zekat”, 2, Cagr1 Yay., Istanbul 1992; Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevde et-
Tirmizi, es-Siinen, “Tefsir”, 4, Istanbul 1412/1992.

EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-beydn an te’vil-i dyi’l-Kur’dn, tahk.:
Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Tirki, Daru Hicr, 1. bs., Kahire 1422/2001, c. 6, s. 270; Eb(i
Muhammed el-Huseyn b. Mes’ad el-Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, tahk.: Muhammed Ab-
dulldh en-Nemir vd., Daru Tayyibe, 1. bs., Riyad 1409, c. 2, s. 142-143; Kurtubi, el-
Cami’ Ii ahkami’l-Kur’an, c. 5, s. 439; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 1, s. 544.

Taberi, Cami’u’l-beyén, c. 6, s. 270; Celaluddin es-Suytti, ed-Diirrii’l-mensar fi’t-tefsir
bi’l-me’stir, tahk.: Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Tirki, Merkezu Hicr 1i’l-Buhis ve’d-
Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 1. bs., Kahire 1424/2003, c. 4, s. 154.

Taberi, Cami’u’l-beydn, c. 6, s. 269; Eb0 Muhammed Abdilhakk b. Atiyye el-Endeliisi,
el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, tahk.: Komisyon, Viziratu’l-Evkaf ve’s-
Suﬁnu’l—islémiyye, 2. bs., Katar 1428/2007, c. 2, s. 430; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 1, s.
544.

Buhl (J%) ve miistaklarinin benzer anlamda kullanimi igin ayrica bk., Nisa 4/37; Tevbe
9/76; Muhammed 47/37-38; Hadid 57/24; Leyl 92/8.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-’ayn, tahk.. Abdu’l-Hamid Hindavi, Daru’l-
Kiit{ibi’l-Timiyye, Beyrat-Liibnan 1424/2003, c. 2, s. 311; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris
b. Zekeriyya, Makdyisu’l-luga, tahk.: Abdu’s-Selam Muhammed Héartn, Daru’l-Fikr
y.y., ts., ¢. 3, s. 178; Cevheri, es-Sthdh, c. 1, s. 378; ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, c. 7, s. 42;
Isfahani, el-Miifredat, c. 1, s. 337.

¥ Ebwl-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esasu’l-beldga, tahk.:

22

23

24

25

26
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dir.”® Ba (s\) veya ‘ala () harf-i cerleriyle kullanildiginda ise “birine
bir seyi az vermek, kisitlamak, esirgemek” gibi cesitli anlamlara gelmek-

tedir.”
2.1. Kur’an’da Suhh (&-:5) Kavrami

Kuran-i1 Kerim’de suhh (&%) kelimesi bir yerde Iam-1 tarifli olmak

A

lizere 3 defa, 2 4yette de esithhaten (‘bfj) seklinde yer almaktadir.”® Me-
sela s6z konusu kavramin yer aldigi (CJ}JA-EJJ\ Ah ﬂ-ﬂ;\ﬁ A C-m (32 043) “kim
nefsinin cimriliginden (suhh) korunursa, iste onlar basariya erenlerdir””
ayetinde yer alan suhh ) sdzclglne iliskin olarak miifessirler sekiz

farli anlam zikretmektedirler. Bunlar:

1- Suhh (&%) kisinin insanlarin elinde bulunanlara géz dikmesi, on-
larin kendisinin olmasini can-1 géniilden istemesi ve elindekilere kanaat

etmemesidir. Tav(is (106/724) bu gt’)riigtedir.32

2- Zekat1 vermemek ve haram mal biriktirmek demektir. Bu goris
ibn Ciibeyr (614/1217)e aittir.*

3- Ibn Abbas (68/687)a goére kim hevasina uyar, iman1 kabul et-
. “ . N 3:.. 34
mezse iste o sahih (cimri)dir.

4- Haram kazanc elde etmektir.”

5- ‘Ata (114/732)’ya gore infakta bulunmamak demektir.*

Muhammed Basil ‘Uytnu’s-Std, Daruwl-Kiitiibi’l-flmiyye, 1. bs., Beyrat-Liibnan
1419/1998, c. 1, s. 496; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, c. 7, s. 42-43; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 6,
s. 498-499.

ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 7, s. 42; Mecdird-Din Muhammed b. Ya’kab el-
Firtzabadi es-Sirazi, el-Kamasu’l-muhid, el-Hey’eti’l-Misriyye el-Amme 1i’l-Kiitiib,
1399/1979, c. 1, s. 229; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 6, s. 499.

ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 7, s. 43; Zebidi, Tacu’l-args, c. 6, s. 498.

Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres Ii elfdzr’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 375.

Hasr 59/9.

Ebu’l-Hasan All b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri, Tefsiru’l-Méaverdi: en-
Niiket ve’l-‘uytin, tahk.: es-Seyyid b. Abdilmaks(id b. Abdirrahim, Daru’l-Kitiibi’l-
IImiyye, Beyrat-Liibnan ts., c. 5, s. 506; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’an, c. 20, s.
370; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 5, s. 240.

Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahkami’l-Kur’an, c. 20, s. 370; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 8, s. 78;
Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 5, s. 240; Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-‘uytn, c.
5, s. 506.

Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, tahk.: Mu-
hammed b. Asﬁr, Daru Ihyéi’t—TuréSi’l—‘Arabi, 1. bs., Beyrat-Libnan 1422/2002, c. 9, s.
280; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’dn, c. 20, s. 370; Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-
Niiket ve’l-‘uytin, c. 5, s. 506.

izzuddin Abdulaziz b. Abdisselam es-Siilemi ed-Dimeski es-Safii, Tefsiru’l-Izz b. Ab-
disselam: Tefsiru’l-Kur’an, tahk.: Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi, Daru ibn Hazm, 1. bs.,
Beyrat 1416/1996, c. 1, s. 1202; Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-‘uytn, c. 5, s.
506.

28

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 4 (2015)




Faruk Ozdemir

6- ibn Uyeyne (198/813) suhh (=%)un zuliim anlaminda oldugunu

belirtmektedir.”

7- Hasan el-Basri (110/728) bunun Allah’a kars: masiyetler islemeyi

istemek manasinda oldugunu ifade etmektedir.*

8- Leys’e (187/803) gore ise farzlar terk edip haramlar: islemek an-

39
lamindadar.

Ayetteki “nefsin suhhundan korunma”dan maksat ise zekat verme,
farz olmayan akrabalik baglarini gbzetme, misafirperverlik ve buna
benzer hususlarda cimrilik géstermektir. Bu gibi yerlere gerekli infak:
yapmakla birlikte kendisine kars: eli siki davranan bir kimse ne sahih
ne de bahildir. Kendisine bol harcamalarda bulunmakla birlikte s6ziini
ettigimiz zekat ve itaat alanlarinda geregi gibi infakta bulunmayan bir
kimse ise, nefsinin cimriliginden (suhh) korunmamis olur.*

ibn Zeyd’e gore Allah’in nehyettigi herhangi bir seye el uzatmayan
ve Allah’in emrettigi seyleri yerine getirmeyi, cimriligi engellemeyen
kimse nefsinin cimriliginden (suhhundan) kurtulmustur.”'

Enes (ra)den rivayet edilen bir hadiste Rastilullah (s)'1n “zekéat: ve-
ren, misafire ikram eden ve musibet hallerinde bir seyler veren bir kim-
se cimrilikten (suhh) uzaktir® seklindeki beyan: “nefsin suhhu”ndan

kimlerin korunmus olacagina isaret etmektedir.

Miifessirlerin buhl (J&) ve suhh (’é’iz) kavramu arasindaki farka ilis-

kin izahlarini maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

36 Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-‘uytin, c. 5, s. 507; izz b. Abdisselam,

Tefsiru’l-izz b. Abdisselam: Tefsirwl-Kur’an, c. 1, s. 1202.

Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, c. 20, s. 370; Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-
Niiket ve’l-‘uytn, c. 5, s. 507; izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Izz b. Abdisselam: Tefsiru’l-
Kur’dn, c. 1, s. 1202.

Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-‘uyiin, c. 5, s. 507; izz b. Abdisselam,
Tefsiru’l-Izz b. Abdisselam: Tefsiru’l-Kur’an, c. 1, s. 1202.

Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’an, c. 20, s. 370; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 5, s. 240;
Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-‘uytn, c. 5, s. 507.

Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’an, c. 20, s. 370.

Taberi, Cami’u’l-beydn, c. 22, s. 531; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 8, s. 78; Sa’lebi, el-Kesf
ve’l-beyan, c. 9, s. 280; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’dn, c. 20, s. 371; Sevkani, Fet-
hu’l-kadir, c. 5, s. 240.

Ebuwl-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi: Bahru’l-‘ultum, tahk.: Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdul-
mevctd, Darw’l-Kitiibi’l-Tlimiyye, 1. bs., Beyrtit-Liibnan 1413/1993, c. 3, s. 345; Imad-
dwd-Din Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, tahk.: Mus-
tafa es-Seyyid Muhammed vd., Mektebetuw’l-Evlad es-Seyh li’t-Turas, 1. bs., Kahire
1421/2000, c. 13, s. 493; Taberi, Cami’u’l-beyan, c. 22, s. 530-531.
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1- Buhl, cimriligin bizzat kendisidir. Suhh ise, cimriligi gerektiren
veya ona yol acan psikolojik bir haldir. Suhh, insan “nefsi”’nin sifatla-
rindan oldugu i¢in hi¢ siiphesiz Allah, “kim nefsinin suhhundan koru-
nursa iste felaha erenler onlardir” yani “istediklerine nail olanlar onlarin
ta kendileridir” buyurmustur.43

2- Suhh, pintilik ((éj) etmek, kisinin eli siki olmasi ve hirsla birlikte
cimrilikte bulunmak demektir. Ayette suhhun nefse izafe edilmesi onun
nefiste bulunan bir gariza (5x,¢) yani mizac, huy veya icgiidii olmasin-
dandir. Halbuki buhl, cimrili§in bizzat kendisidir. (&iﬂ\ Sy s"—'},bi)ij)

y44

“zaten nefisler cimrilige hazir hale getirilmistir” ayetindeki suhh s6z-

cligii de bu anlamdadur.”

3- Suhh, kardesinin malin1 haksizlikla (m) yemendir. Buhl ise
kendi malimi esirgemendir.® ibn Mesad (32/652-53ydan nakledilen
edilen su rivayet bu farka isaret etmektedir. el-Esved (75/694)in ibn
Mesid (32/652-53)’dan rivayet ettigine gore bir adam ona gelip soyle
dedi: Ben helak olmus olmaktan korkarim. Ibn Mes’tid (32/652-53): Ne-
den? diye sordu. O da sOyle dedi: Yiice Allah “kim nefsinin cimriligin-
den (suhh) korunursa, iste onlar basariya erenlerdir”” buyurmaktadir.
Ben ise oldukg¢a cimri (sahih) birisiyim. Hemen hemen elimden higbir
sey cikmiyor. Bunun iizerine ibn Mestd (32/652-53) sdyle dedi: Bu,
Allah’in Kur’dn’da zikrettigi cimrilik (suhh) degildir. Kur'an’da yer alan
cimrilik (suhh) senin haksizlik ederek kardesinin malini yemendir. Se-
nin i¢inde bulundugun durum ise buhl (cimrilik)tir ki bu da ¢ok kot
bir seydir.48

43

EbG AbdillsAh Muhammed b. Omer Fahru’d-Din er-Razi, Tefsiru’l-Fahrur-Razi: et-
Tefsiru’l-kebir, mefatihu’l-gayb, Darw’l-Fikr, 1. bs., Liibnan-Beyrat 1401/1981, c. 29, s.
288-289.

Nisa 4/128.

Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavamidr’t-tenzil ve ‘uytni’l-ekavil fi vucthi’t-te'vil,
tahk.: Adil Ahmed Abdulmevctd, Ali Muhammed Muwavvaz, Mektebetu’l-Abikén, 1.
bs., Riyad 1418/1998, c. 6, s. 81-82; Ebti Hayyan el-Endelisi, el-Bahru’l-muhid, tahk.:
Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Mu’avvaz, Darwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs.,
Beyrat-Liibnan 1413/1993, c. 8, s. 246; Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid
en-Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, tahk.: Yusuf Ali Bedevi, Daru’l-
Kelimu’t-Tayyib, 1. bs., Beyrat 1419/1998, c. 3, s. 459.

Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, c. 3, s. 459.

Hasr 59/9.

Taberi, Cami’u’l-beyan, c. 22, s. 530; Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-‘uyin,
c. 5, 8. 506-507; Kurtubi, el-Cadmi’ Ii ahkami’l-Kur’dn, c. 20, s. 370; Bagavi, Me’dlimu’t-
tenzil, c. 8, s. 78.
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4- Buhl, yaninda hasil olani ¢ikartip vermekten imtina etmendir.

Suhh ise yaninda bulunmayani da elde etmeyi hirsla arzulamandar.”’

5- (b=l & REIE Cj'““ &) “Suhh, hirs ile birlikte cimrilik (buhl) et-
mektir.”’ Bu tanimdan suhhun buhldan daha umumi ve cimriligin daha
siddetli derecesi oldugu anlasilmaktadir. Iki kavram arasindaki farki
gostermesi bakimindan bu tanimin daha isabetli oldugu soylenebilir.
Ciunki bu ayirim “zuliimden sakininiz. Ciinkii zuliim kiyamet giiniinde
zuliimattir (karanliklardir). Suhhdan da sakininiz. Cinkid suhh (cimri-
lik) sizden éncekileri helak etmistir. Bu, onlar1 birbirlerinin kanlarini
dbékmeye ve birbirlerinin haram olan seylerini heldl bilmeye kadar sii-

riikled”" hadisinin muhtevasiyla da ortiismektedir.

6- Buhl, vacip olan seyi vermemektir. Suhh ise mistehap olani ye-
rine getirmemektir.52 Fakat yukarida zikrettigimiz hadis bu goriisii red-
detmektedir. Cinkii suhh miistehap olani vermemek demek olsaydi,
diinya ve dhirette helakin s6z konusu oldugu bu biytk tehdidin ve sid-
detli yerginin kapsamina girmemesi gerekirdi. Yine bu hususu
Rastilullah’in (s) “Allah yolunda toz ile cehennemin dumani bir Miislii-
manin burun deliklerinde ebediyen bir arada olmaz. Cimrilik (suhh) ile
iman da Miisliiman bir kimsenin kalbinde ebediyen bir arada olmaz">
hadisi teyit etmektedir. Iste bu suhhun buhldan daha cok yerilen bir sey
oldugunu gostermektedir.

7- Miifessirler buhl ve suhh kavramlarinin yukarida zikrettigimiz
anlam farkliliklarini zikretmekle birlikte bu iki kavramin ayni manayi

ihtiva ettigi de rivayet edilmektedir.”

* Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’an, c. 5, s. 441.

Halil b. Ahmed, Kitabii’l-’ayn, c. 2, s. 311; Ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 3, s. 178; Cev-
heri, es-Sihah, c. 1, s. 378; ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, c. 7, s. 42; Isfahani, el-Miifredat,
c. 1,s.337.

Ebu’l-Hiseyin Miuslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysaburi, el-Camiu’s-sahih, “Birr”,
56 (6576), Kahire 1407/1987; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 8, s. 78.

2 ibnul-‘Arabi Ebti Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur’an, nsr.. Muhammed
Abdulkadir ‘Ata, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat-Liibnan ts., c. 1, s. 396; Abdurrahman
b. Muhammed b. Mahltf EblG Zeyd es-Se’alibi, Cevahiru’l-hisdn fi tefsiri’l-Kur’n,
tahk.: Ali Muhammed Mu’avvaz, Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru Ihyéi’t—Turési’l—
Arabi, 1. bs., Beyrat-Liibnan 1418/1997, c. 2, s. 144; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-
Kur’an, c. 5, s. 441.

Nesai, “Cihad”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed Ibn Hanbel, tahk.:
Su’ayb el-Arnatd vd., Miiessesetu’'r-Risale, 1. bs., Beyrat 1416/1995, c. 15, s. 433.
Ibnu’l-‘Arabi, Ahkdmu’l-Kur’n, c. 4, s. 220; Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-
‘uytn, c. 5, s. 507; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, c. 20, s. 369.
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Lisgs L allal ale Sl 13 il Sl o5
“Sen tahammdiilsiiz, cimri ve malina tutkun kimsenin éniine (sarap)

getirildigi vakit, oldukea alcalmis oldugunu goriirsiin”>

Amr b. Kilstm (m.584 veya 600)’e ait yukaridaki beyitte yer alan el-
lahiz ()'eiﬂ) sdzclglinin “cimri”, “pinti” ve “eli sik1” gibi anlamlar verilen
el-bahil (Ja4)* ve es-sahih (z>3)” kelimeleriyle izah edilmesi bu
gorilisii destekler mahiyet arz etmektedir. Ayrica beyitte gecen es-sahih
(>4 lafzinin da el-bahil (G5)*® kelimesiyle serh edilmesi bunu teyit

etmektedir.

Genel ligatlerde “sahip olunan seylerin, esirgenmesi dogru olmayan
kimselerden esirgenmesi” anlamina gelen, Kur'an’da ise mifessirlerin
“insanin {izerinde vacip olan hakki vermekten imtina etmesi”, “vacip

9« LR N

olanin engellenmesi”, “cimriligin bizzat kendisi”, “insanin kendi malini
esirgemesi”, “yaninda hasil olani ¢ikartip vermekten imtina etmek” gibi
anlamlar verdikleri buhl (J%) kavramu ile liigatlerde “hirs ile birlikte
cimrilik gostermek” seklinde anlamlandirilmakla birlikte Kur’an’da
“kisinin insanlarin elinde bulunanlara géz dikmesi, onlarin kendisinin
olmasini can-1 goniilden istemesi ve elindekilere kanaat etmemesi”,
“hevasina uymak, iman1 kabul etmemek”, “haram kazang¢ elde etmek”,
“infakta bulunmamak”, “zulim”, “Allah’a kars1 masiyetler islemeyi iste-
mek”, “farzlar terk edip haramlar: islemek”, “kardesinin malini haksiz-
Iikla yemek”, “yaninda bulunmayani da elde etmeyi hirsla arzulamak”
gibi muhtelif manalar1 ihtiva eden suhh (&%) kavramini karsilastirdigi-
mizda semantik a¢idan ayni anlam 6rgiisii icerisinde yer aldiklarini ve

aralarinda ayni dogrultuda anlam iliskisinin oldugunu séyleyebiliriz.
3. D-n-n ((--02) Kokiiniin Etimolojik Yapisi

D-n-n (O-0-u=) kokiinden dinnun (f}{a), dinnetun (4-ua) ve madinne-

*  Amr b. Kulstm, Divén, tahk. ve srh.: imil Bed? Ya’kab, Darw’l-Kitibi’l-‘Arabi, 2. bs.,
Beyr(it 1416/1996, s. 65; Ibn Manz(r, Lisant’l-Arab, c. 12, s. 247; Zebidi, Tacu’l-arts, c.
15, s. 312; Taberi, Cami’u’l-beyén, c. 22, s. 529; Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur’'an, c.
20, s. 369-370.

Amr b. Kiilsim, Divan, s. 65; Ibn Manztr, Lisani’l-Arab, c. 12, s. 247; Zebidi, Tacu’l-
arts, c. 15, s. 312.

ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 12, s. 247; Zebidi, Ticu’l-arts, c. 15, s. 312.

Eb@t Abdullah el-Huseyn b. Ahmed b. el-Huseyn ez-Zevzeni, Serhu’l-mu’allakati’l-‘asr,
Daru Mektebeti’l-Hayat li’'t-Tib&’ati ve’'n-Nesr, Beyr(t-Liibnan 1983, s. 201; Taberi,
Cami’u’l-beyan, c. 22, s. 529; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, c. 1, s. 2271.
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tun (M) mastarlarinin hepsi genel liigatlerde (A 5 ALy “tutmak,

59 . .
7> anlamini i¢cermektedir. Dannun (=),

esirgemek ve cimrilik etmek
madannatun (ifﬁ'a’e), dannatun (if'lé) ve dandnetun (331-'\121) mastarlar1 da
bu koktendir ve “cimrilik etmek” anlamindadir.”’ Fiil hali ise 4. babtan
danintu bi’s-sey’i (=il Edila)-edannu (E)Sbi) seklinde gelebilecegi gibi 2.
babtan danantu (&is)-edinnu (fy,bi) “cimrilik ettim, cimrilik ederim”®'
seklinde de ¢ekimlenebilmektedir. ed-Dannatu (5*31'45\) “degerli bir seyde
cimrilik etmek”® demektir. Bundan dolay1 (M 3 M dlf—) “kiskanilan
degerli mal” denilmistir.63 Ayni1 kokten fail vezninden miifred miizekker
danin ((w=) kelimesine liigatte dilciler “cimri” (J:35) manasini vermek-
tedirler.** Dannun (i}l'a) mastarindan ve iftidl bAbindan (ulaw—u-h-a\) fiili

de (Uifé—ﬂéﬁ) “cimrilik etti, cimrilik eder” anlamindadir.”

3.1. Kur’an’da Danin (Z::L,'J'A) Kavrami

Kuran-1 Kerim’de d-n-n (0-0-u=) kokiinden sadece bir kelime yer
almaktadir ki o da danin ((sis) kelimesidir. Tekvir stiresinde yer alan
(Cimy L 43) “O (Rasul) gayba ait haberlerde cimri degildir™®
ayetindeki danin (02%) kelimesine miifessirler kiraat farkina bagh ola-
rak degisik manalar vermektedir. ibn Kesir (120/738), Ebtt Amr (154/770)
ve Kisai (189/805) bu sdzciigli zanin (02) formunda okumustur.67 Bu
kiraate gore Adyetin anlami “Muhammed gayb konusunda miittehem
(téhmet altinda) degildir’ seklinde olmaktadir. Buradaki “gayb” ile
Kuran® ve Kur'an’da yer alan kissa ve haberler yani gaybi bilgiler kaste-

dilmektedir.” Zanin (Q:\Q\L) ise muttehem yani tdhmet altinda olan de-

Halil b. Ahmed, Kitabi’l-"ayn, c. 3, s. 28; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, c. 8, s. 94.

ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, c. 8, s. 94.

Cevheri, es-Sthah, c. 6, s. 2156; ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 3, s. 357; Ibn Manzfr,
Lisdni’l-Arab, c. 8, s. 94.

Isfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 390.

ibn Manzhr, Lisdnii’l-Arab, c. 8, s. 94; Ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 3, s. 357;
FirGizabadi, el-Kamisu’l-muhid, c. 4, s. 239; Isfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 390.

Zebidi, Tacu’l-arts, c. 35, s. 339; ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 8, s. 94; Firtizabadi, el-
Kimusu’l-muhid, c. 4, s. 239.

ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 8, s. 94; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 35, s. 341; Firtzabadi, el-
Kamuasu’l-muhid, c. 4, s. 240.

Tekvir 81/24.

Se’alibl, Cevahiru’l-hisin, c. 5, s. 558; Kurtubl, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. 22, s. 116;
Ebu’l-Ferec Ceméluddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddu’l-mesir fi
ilmi’t-tefsir, el-Mektebetwl-Islami, Daru Tbn Hazm, 1. bs., Beyr@t-Liibnan 1423-2002, s.
1521; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 5, s. 463.

Taberi, Cami’u’l-beydn, c. 24, s. 168; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 75.

Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 75.
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mektir.”’ Arapga’da, ("Jéj &udily) jfadesi “Zeyd’i itham (42g)) ettim” anla-
mindadir.”" Buradaki (&8 fijli iki mefal alan zann (Z)L) kokiinden
degildir.72 O, zinnetun (‘\-\k) mastanindandir.”’ Buna gbre mana “Mu-
hammed Kur’an konusunda da miittehem degildir. Aksine o, Allah adina

soyledigi her sozde giivenilir bir zattir” seklindedir.”

S6z konusu kelimeyi dad (3ual) ile danin (i) seklinde okuyanlara
gore bu kelime “cimri” (J:3) manasina gelrnektedir.75 Sairin asagidaki

beytinde de bu anlamdadir:
omtal Al fae de ) 5 cuaall o sRa 34

“Gizli sakli sézleri comertce aciklarim, fakat ben sana ait sirlar1 so-

ranlara (agiklamak hususunda) ¢ok cimri y1'm.”76

Buna gore ayet “O, Allah’in kendisine vahyettigi seyler hususunda
cimri degildi yani hicbir seyi gizlemedi” anlamina gelmektedir. Ferra
(207/822) ayete “Ona godgiin gaybi bilgileri geliyordu. Bunlar son derece
kiymetli seyler olmasina ragmen, hicbirini size bildirme konusunda
cimrilik etmedi””’ manasini verirken Ebt Ali el-Farisi (377/987) “O, gay-
b1 haber veriyor ve onu, kahinlerin kendilerine saklamalari gibi, kendi-
ne saklamiyor hepsini agikliyor ve bu agiklamalardan dolay: ticret almak
icin, kahinlerin yaptig1 gibi gaybi bilgiler haber vermekten ka¢inmi-

yor”78 seklinde anlam vermektedir.

Ebti Ubeyd (224/838) su iki sebepten 6tiirii zanin (o) seklindeki

kiraati tercih etmektedir:

7 Ebt ishak ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccac, Me’ani’l-Kur’an ve i’rdbuh, tahk.: Abdulcelil

Abduh Silbi, Alimu'l-Kitib, 1. bs., Beyrat 1408/1998, c. 5, s. 293; Se’Alibi, Cevahiru’l-
hisan, c. 5, s. 558; Taberi, Cami’u’l-beyén, c. 24, s. 168; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s.
75.

Zeccac, Me’ani’l-Kur’én, c. 5, s. 293; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 75.

Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 75.

ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, c. 8, s. 272; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 35, s. 367.

Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 75.

ZeccAc, Me’ani’l-Kur’dn, c. 5, s. 293; Taberi, Cami’u’l-beyin, c. 24, s. 168; Razi,
Meféatihu’l-gayb, c. 31, s. 75.

Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 8, s. 423; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kur’an, c. 22,
s. 117; Bu beyitte “cémert olmak” anlamindaki (3s%) mastanindan (3s)) fiili, danin
(=) ile semantik agidan zit anlamlilik igerisindedir ve bu durum danin (i) sézcii-
giintin bahil (323 “cimri” anlamini geldigini teyit etmesi bakimindan dikkat cekici bir
durum arz etmektedir.

Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me’4ni’l-Kur’an, Alim{’l-Kiitiib, 3. bs., Beyriit
1403/1983, c. 3, s. 242-243; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 75; ibn Manzdr, Lisand’l-
Arab, c. 8, s. 94.

Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 75.
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1- Kafirler, onu zaten cimri bulmuyorlar fakat tohmet altinda tutu-
yorlardi. Bindenaleyh burada onun téhmete miistahak olmadigini séy-

lemek, cimri olmadigini sdéylemekten daha evladir.

2- Ayetteki ifadenin (u-vd\ &) seklinde olusu da bunu gerektirir.
Eger bu kelimeyle Hz. Peygamber (s)'in cimri olmadig1 anlatilmak isten-
seydi, ifadenin (u-le-’) seklinde olmasi gerekirdi.79 Zanin (ouk) seklindeki
kiraatin “zayif” (Camia) anlamini da ihtiva ettigi rivayet edilmektedir.
Nitekim Araplar zayif adam veya az bir seyi ifade etmek icin zantn

(&5i5) kelimesini kullanmaktadirlar.”

Ligatlerde “tutmak, esirgemek ve cimrilik etmek” anlamina gelen
dinnun (Ey,’a), dinnetun (‘\-\m) ve madinnetun (M) mastarlarindan tiire-
yen ve filologlarin “cimri” (J:33) manasini verdikleri danin ((wis) keli-
mesi Kur’an’da da ayni anlaminda kullanilmakla birlikte kiraat ihtilafla-
rina bagli olarak “t6hmet altinda olan” ve “zayif” gibi anlamlar da iger-
mektedir. Dolayisiyla bu kavramin, liigatlerde “sahip olunan seylerin,
esirgenmesi dogru olmayan kimselerden esirgenmesi” anlamina gelen
buhl (%) kavrami ile semantik agidan anlamdaslik iliskisine sahip
olduklarini sdyleyebiliriz. Ayni sekilde liigatlerde “hirs ile birlikte cimri-
lik gostermek” seklinde anlamlandirilan suhh ) kavramiyla da ayni

dogrultuda anlam 6rgiisiine sahip olduklar: dikkat ¢ekmektedir.
4. K-t-r (~<-@) Kokiiniin Etimolojik Yapisi

K-t-r (0-<-3) kokiinden ve siilasi 2. ve 3. babtan katara-
yakturu/yaktiru-katr/kuttr (5% ¥4 iy ¥& %) ifal vezninden aktara-
yuktiru-iktar (jﬁl—jﬁ-ﬁi) ile tefil vezninden kattara-yukattiru-taktir
()-usa—)-\s-'—)-ﬁ) mastarlarinin hepsi ‘ala (L;r-) harf-i cerri ile kullanildikla-
rinda “nafakayi azaltmak, kismak, cimrilik etmek” anlamina gelmekte-
dir.* Nitekim bir kimse ailesine harcamas: gerekenleri infak etmeyip

kistiginda ‘ald (&) harf-i cerriyle (de & 5¥) denmektedir.*” $6z konu-
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Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 75.

Ferra, Me’ani’l-Kur’dn, c. 3, s. 243; Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. 14, s. 363; Kurtubi, el-
Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, c. 22, s. 117.

Zebidi, Tacu’l-aris, c. 13, s. 361; Firtizdbadi, el-Kdmtsu’l-muhid, c. 2, s. 112; ibn
Manz(r, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 30; Cevheri, es-Sthah, c. 2, s. 786; Ibn Diireyd, Cemhere-
tu’l-luga, c. 1, s. 393; Isfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 508.

Cevheri, es-Sthah, c. 2, s. 786; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 30; Zebidi, Tacu’l-
arts, c. 13, s. 361.
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..... %o G

su kelimeler (3\3}:5 AR 5k &%) seklinde ‘ala (Q'c) ile kullanilmadik-

. . . 83 : 84
larinda ise “bir seyi azaltmak™, “nafakayi esirgemek, kismak™", “sikin-

»% “kit kanaat ge<;inme1<”86 gibi anlamlar ihtiva et-

tili1 hayat yasamak
mektedir. Leys b. Muzaffer (187/803)e gore el-katr (Y&) mastart “kit
kanaat yetecek kadar ya da ucu ucuna yetecek 6l¢iide infakta bulunmak”
demektir.” Katr (333) mastarinin asil/kék anlami “daraltmak, kismak,
sinirlamak” ve “bir araya toplanmak” demektir. “Avci kuliibesi” anla-
mindaki el-kutra (¢ 5d)) kelimesi de bundan tiremistir. Ona bu ismin
verilmesi kuliibenin igerisinin dar olmasi ve avcinin igerisinde bir araya

toplanip sikisik vaziyette bulunmasindandir.*®

Ayni1 kokten mukattir (584 ve katar (O }ﬁ) sozciikleri “birine karsi
cimri davranan™, muktir (3332) kelimesi ise “fakir”’ anlamindadir.
Muktir (JAM) ve mukattir ()m) kelimelerinin asli, kizartma, odun ve
benzeri seylerden yiikselen duman anlamindaki kutir (j\f\g) ve katar (58)
kokiinden gelmektedir. Sanki fakir ve cimri kisi bir seyin dumanini
almaktadir.”' Katara (¢58) kelimesi de ayni kokten olup “lGziintd ve ke-
derden yiizii kaplayan toz”” anlamini ihtiva etmektedir. Katar (33) ise
katara (358’min coguludur. Nitekim Ferezdak (114/732)a ait asagidaki

beyitte de “toz” anlaminda ve ¢ogul olarak kullanilmaktadir:

A ahs

1Sl 5 50 4858 5 £ 3 dacip allall o1 2 354
“O, hiikiimdarlik elbisesine (heybetine) biirtinerek taglanmigstir. Ve
onun arkasindan bir dalga(y1 andiran ordu) gelmektedir. Onun da tis-

tiinde sancaklari ve tozlari gorursun.”9
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Isfahéni, el-Miifredat, c. 2, s. 508.

Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 1, s. 393.

ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 30.

Zebidi, Tacul-artis, c. 13, s. 361; FirGzabadi, el-Kdmusu’l-muhid, c. 2, s. 112; ibn
Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 30.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. 9, s. 50; Ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 30; Zebidi, Tacu’l-
arts, c. 13, s. 361; Halil b. Ahmed, Kitabti’l-’ayn, c. 3, s. 358; Zemahseri, Esasu’l-beldga,
c 2,s. 51,

ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 55.

Halil b. Ahmed, Kitabii’l-’ayn, c. 3, s. 358; Ibn Manztr, Lisinii’l-Arab, c. 11, s. 30;
Zebidi, Tacu’l-arts, c. 13, s. 366.

Halil b. Ahmed, Kitabt’l-’ayn, c. 3, s. 358; Zemahgeri, Esasu’l-beldga, c. 2, s. 51; isfahani,
el-Miifredat, c. 2, s. 508; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 30.

isfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 508.

Halil b. Ahmed, Kitabi’l-’ayn, c. 3, s. 358; ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 55.
Cevheri, es-Sthah, c. 2, s. 785; Ibn Manzar, Lisant’l-Arab, c. 11, s. 30; Zebidi, Tacu’l-
args, c. 13, s. 361; K-t-r (,-=-8) kokiintin diger miistaklar: hakkinda genis bilgi icin
bkz., Halil b. Ahmed, Kitabii’l-’ayn, c. 3, s. 358; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 1, s.
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4.1. Kur’dn’da Katr (53:5) Mastarinin Tirevleri

Kur’an’da katr (335) mastannin mistaklar1 birer defa el-muktir
(BN, katar (59)”, kattr (1558), yakturt (1558)” ve katara (358" ol-
mak tizere toplam bes kez yer almaktadir.

Katr (%) mastarinin mistaklarinin ilk gectigi ( (uslb 9] 55419 FEA Y
$58 il e 5858 asall o (b sadag A b G4l T sy 51 B 508 Al e sl “Egrer
kadinlari, kendilerine dokunmadan veya onlara bir mehir takdir etme-
den bosarsaniz (bunda) size bir vebal yoktur. Su kadar ki onlara (mal
verip) faydalandirin. Zengin olan durumuna gore, fakir de durumuna
gore vermelidir””’ dyetindeki el-muktir ( )3'324\) kelimesine miifessirler
“mali miilkii az olan” (JW) Jd&)'®, “fakir” (L&), “ihtiyac icerisinde,
fakir” (Jall 5al)' gibi anlamlar verirken bu sozciikle semantik acidan
z1t anlamlilik iliskisi igerisindeki el-miisi’ (zs4)) kelimesine “zengin”
("__L,—'u'd\)103 anlamini vermektedirler.

(58 Say) G5 Fay) s 2Rl 1y 35 4 G588 A&l 5 ) “De
ki: Eger Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, harcamaktan
korkarak tutardiniz. Gergekten insan ¢ok cimridir'® ayetindeki katdr
(155%) kelimesini miifessirler “cimri, pinti, eli sik1” gibi anlamlara gelen
bahil ((3) ve miimsik (&;&)1‘)5 sozcligiiyle izah etmektedir. S6z konusu

sozciige “mali miilkii az olan” (JW SN, mudayyik ((ia%) yani “pin-

393-394; Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. 9, s. 50-53; Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 785-786; ibn
Manzir, Lisdnt’l-Arab, c. 11, s. 30-32; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 13, s. 361-368.

Bakara 2/236.

Ylnus 10/26.

isra 17/100.

Furkan 25/67.

Abese 80/41.

Bakara 2/236.

Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’an, c. 4, s. 166.

Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, Liibabu’t-te’vil fi meani’t-
tenzil, Darw’l-Fikr, Beyrat-Libnan 1399/1979, c. 1, s. 241; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 1,
s. 284.

Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 462; Nesefl, Meddriku’t-tenzil ve hakadiku’t-tevil, c. 1, s.
198; Nasuriddin Ebi’l-Hayr Abdilldh b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safii el-
Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, haz.: Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1. bs., Beyriit-Liibnan ts., c. 1, 5. 146.

Hazin, Liibabu’t-tevil, c. 1, s. 241; Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Tefsiru’s-sirdci’l-
miinir, Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, Beyrt ts., ¢. 1, s. 131; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 1, s.
284.

Isra 17/100.

Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 833; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-‘ultim, c.
2, s. 285; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 5, s. 133; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, c. 6, s. 137;
Hazin, Liibabu’t-tevil, c. 4, s. 187.

® Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 3, s. 330.
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ti”'”, “asir1 cimri” (J&d) 323)'® gibi anlamlar da verilmektedir.

Isfahani (502/1108) ayette zikredilen kattir (1558 kelimesinin insa-
nin dogustan cimri yaratilmis olduguna yani tabiatinda cimrilik bulun-
duguna isaret ettigini ve bunun tipki (2 &) L;l}jai}ij) “zaten nefisler
cimrilige hazir hale getjrjlmi§t1'r”109 ayetindeki suhh (é—iﬂ\) kelimesi gibi
oldugunu belirtmektedir.'® Buna gore katGr (1558 ve suhh (é—m\) kav-
ramlar1 arasinda semantik zaviyeden bakildiginda ayni dogrultuda an-
lam iligkisi oldugunu belirtebiliriz.

(Lol 38 GlD (i (85 )53 a5 158 y2sd Al ) sail 13) C)géi\j) “Onlar, sarf ettikleri za-
man ne israf ederler ne de cimrilik, ikisi arasinda orta bir yol tutarlar”™"'
ayetinde yer alan ve katr (’8) mastannin muzari fiil formu yakturt
(! jjﬁé) kelimesi “kismak, esirgemek” anlamindadir. Nitekim Ferra
(370/980)n1n lam yakturd (155 &) ifadesini (e dsi e 55adl &) “fizer-
lerine vacip olan (nafakay: infak etmeleri gereken yerlerden) kismazlar,

esirgernezler”112 seklinde izah etmesi bunu teyit etmektedir.

Miifessirler bu ayetin tevili hususunda ihtilaf etmiglerdir. Nehhas
(234/848) bu baglamda soyle demektedir: Bu dyetin anlamu ile ilgili ola-
rak yapilmis en giizel agiklamalardan birisi sudur: Allah’a itaat olmayan
hususta kim infak ederse, iste israf odur. Yiice Allah’a itaat hususunda
da kim eli sikilik yaparsa, iste cimrilik odur. Yiice Allah’a itaat yolunda
harcayan kimsenin bu harcamas: da ikisi arasinda orta yoldur.”3 Buna
gore cimrilik israfin ziddidir ve ikisi de zemmedilmektedir. Kavdm (& 58)
ise ikisinin ortasinda dengeli bir yolu ifade etmektedir ve dviilmektedir.

(Al Y3 8 ik A5 5 Y5 G5 LAl 15l Gl “Giizel davrananlara
daha giizel karsilik ve fazlasi var. Onlarin yiizlerine ne bir kara bulasir
ne de horluk’ ayetindeki katar (38) kelimesine yer aldig1 bu siyak-

107 Kurtubi, el-Ciami’ Ii ahkami’l-Kur’an, c. 13, s. 181.

Muhammed et-Tahir ibn Astr, et-Tahvir ve't-tenvir, ed-Darw’t-Ttinisiyye, Tanus 1984,
¢ 15, 8. 224.

" Nisa 4/128.

"' isfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 508.

Furkan 25/67.

Ferra, Me’ani’l-Kur’dn, c. 2, s. 272; Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. 9, s. 50; ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, ¢. 11, s. 30; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 13, s. 361.

Eb(i Ca’fer en-Nehhds, Me’dni’l-Kur’dni’l-Kerim, tahk.. Muhammed Ali es-Sabni,
Merkezu Thyai’t-Turasi’l-islami, 1. bs., Mekke 1409/1998, c. 5, s. 46-47; Kurtubi, el-
Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’dn, c. 15, s. 473-474; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 4, s. 106.

Ytnus 10/26.
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sibak icerisinde miifessirler tarafindan mubhtelif anlamlar verildigi go-

rilmektedir. Bunlar:

1- Katar (¥8) “siyahlik” anlamindadir. Nitekim Ibn Abbas (67/687)

bu kelimenin “Uiziinti nedeniyle yiizlerde meydana gelen siyahlik” oldu-

gunu belirtmektedir.'”

2- Zeccac (311/922)a gbre “igerisinde siyahlik olan toz” demektir."*

3- ‘Ata (114/732)ya gore “cehennemin/atesin dumani” anlamina

gelmektedir."”

4- Miicahid (103/721) bu sozciigii “rezalet, utan¢” (33) kelimesiyle
izah etmektedir.'™

5- Ebti Ubeyde (210/825) ise bu kelimenin “toz” (J&)l) manasini ih-

tiva ettigini belirtmektedir."”

6- Katar (58) “tiziintii, keder” (3-315) anlamindadir.””
(8 G | §5e le Xas 35433) “Yiizler de var ki o giin tozlanmis.

A

Onlar1 karanhk biiriimiistiir”*" yetlerinin ilkindeki gabera (3) sdzcii-

gl bilinen “toz” anlamindaki (ol

kelimesinden tiremigstir ve “bir
seye yapisan toz ve tozun renginde olan sey” anlamindadir. Bu ayette
yiuziin tiziintiiden dolay:r degismesinden kinaye olarak kullanilmakta-
dir."” Katara (35%) lafzin filologlar her ne kadar gabera (3:¢) kelimesiyle
anlamdas kabul edip ona “toz”'** anlamin1 verseler de Ezheri (370/980)
Tehzib'de kataray1 (O3 35 W ki § 5 1358 5) “Katara: tipki duman gibi

»125

tzerini siyahlik kaplamis olan toz demektir seklinde tanimlamak

" Taberi, Cami’ul-beydn, c. 12, s. 162; ibnwl-Cevzi, Zadul-mesir, s. 623; Suyati, ed-

Diirrii’l-menstr, c. 7, s. 659; Kurtubi, el-Ciami’ Ii ahkami’l-Kur’dn, c. 10, s. 485.

Zeccic, Me’ani’l-Kur’an, c. 3, s. 15; Ibnu’l-Cevzi, Zadu’lI-mesir, s. 623.

ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 623.

Suyuti, ed-Diirrii’l-menstr, c. 7, s. 659; Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-
‘uytin, c. 2, s. 433; Ibnuw’l-Cevzi, Zadu’I-mesir, s. 623.

Ebd Ubeyde Ma'mer b. el-Musenna et-Teymi, Mecdzu’l-Kur’an, tahk.: Muhammed
Fuad Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Misir ts., c. 1, s. 277; Ibnuw’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 623.
Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’an, c. 10, s. 485.

Abese 80/40-41.

Halil b. Ahmed, Kitabi’l-’ayn, c. 3, s. 265; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 1, s. 321;
Cevheri, es-S1hah, c. 2, s. 764.

Isfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 463.

ibn Dureyd, Cembheretu’l-luga, c. 1, s. 394; ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 55; Cev-
heri, es-Sihah, c. 2, s. 785; Zebidi, Tacu’l-artas, c. 13, s. 361; Firtizabadi, el-Kdmusu’l-
muhid, c. 2, s. 112.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. 9, s. 52; Ibn Manz(ir, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 30; Zebidi, Tacu’l-
arts, c. 13, s. 361.
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suretiyle art arda zikredilen iki kelimenin semantik a¢idan yakin anlam-
lilik iliskisi icerisinde olmakla birlikte es anlamli olmadiklarini ve dola-
yisiyla aralarindaki ntians: ortaya koymaktadair.

Katr/kutir (j}fé/ﬁ?), iktar () ve taktir (35£) mastarlarinin hepsi
‘ald (Qi“—) harf-i cerri ile kullanildiklarinda “nafakay1 azaltmak, kismak,
cimrilik etmek” anlamina gelmektedir. S0z konusu kelimeler ‘ald (L;r—)
ile kullanilmadiklarinda ise “bir seyi azaltmak”, “nafakay: esirgemek,
kismak”, “sikintili hayat yasamak”, “kit kanaat gecinmek”, “kit kanaat
yetecek kadar ya da ucu ucuna yetecek 6l¢lide infakta bulunmak” gibi
anlamlar ihtiva etmektedir. Katr (333) mastarinin asil/kék anlami ise
“daraltmak, kismak, sinirlamak” ve “bir araya toplanmak” demektir.
Ayni kokten mukattir (%) ve kattr (558 sdzciikleri “birine kars: cimri
davranan” anlamindadir. Kuran’da da yer alan katir (5s8) sozciigiine
ligat anlami yaninda “cimri, pinti, eli siki”, “mali miilki az olan”, “asir1
cimri” gibi anlamlar da verilmektedir. Katr (%) mastarinin muzari fiil
formu yakturti (‘;jﬁé) kelimesi Kur’an’da bir defa zikredilmekte ve “kis-
mak, esirgemek” anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla Katr/kuttr
(55%58) ve muhtelif tiirevlerinin yukarida isaret edilen anlamlariyla
buhl (J&), suhh (z%) ve danin ({ws) kelimelerini karsilastirdigimizda
s6z konusu kavramlarin ayni anlam Orgiisii igerisinde yer aldigini ve
semantik a¢idan aralarinda ayni dogrultuda bir anlam iligkisi oldugunu

soyleyebiliriz.
5. M-s-k (d--p) Kékiiniin Etimolojik Yapisi

M-s-k (&-0s-p) kokiinden mesk (%) mastarinin asil/kék anlamu
“bir seyi hapsetmek” veya “bir seyin hapsolunmasi, tutulmas1” anlamin-

dadir. If4l vezninden imsak (&%i)) “bir seye yapismak ve onu koru-

»127

mak”'*®, “bir seyi sikica tutmak” ™ gibi manalari ihtiva etmekle birlikte

kinaye kabilinden “cimrilik etmek” (32" anlamina da gelmektedir.

Foa . .. . A o . . . 129 a
Ifal vezinden miimsik (&wad) “cimri” (35)© manasindadir. Mesik

2t 130 te- Y . . . .. 131
() ™" ve musaka (ASwr) sozcligii de “cimri” anlaminmi igermektedir.

Isfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 606; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 27, s. 333.

ibn Manztr, Lisanii’I-Arab, c. 13, s. 108; Cevheri, es-Sihah, c. 4, s. 1608.

Isfahani, el-Miifredat, c. 2, s. 606; ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 320.

ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 2, s. 855; ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 320; Ze-
mahseri, Esdsu’l-beldga, c. 2, s. 213-214.

Cevheri, es-Sthah, c. 4, s. 1608; ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 320; Zemahserdi,
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Mesak (Js), misak (2w) ve meseka (?*51-@) kelimelerinin hepsi de tipk:

imsak (dus)) gibi “cimrilik etmek” (354)132 anlamindadir.”
5.1. Kur'an’da Mesk (&«2) Mastarinin Tirevleri

Kuran’da mesk (82) mastarinin tiirevleri 27 yerde134 zikredilmek-
tedir. Bunlardan if’4l vezninden emseka (@Lﬁj) fiili liigat anlamlar: igeri-
sinde yer alan “cimrilik etmek” (JA) anlaminda da kullanilmaktadir.
Mesela (158 Hacyl G185 sy d 2Raa¥ 1) 35 3ad 5 G54 6 A1 2l ) “De
ki: Eger Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, harcamaktan
korkarak cimrilik ederdiniz. Gergekten insan ¢ok cimridir'® ayetindeki
(e—‘SAMY) fiilini miifessirler “kesinlikle cimrilik ederdiniz” (5’331'%\3)136 ve (3

ALl (e das)) “sadaka vermekten kaginirdimiz”'”

seklinde izah etmek-
tedir. Miifessirlerin dyetin sonunda yer alan katir (15 %) kelimesini
“cimri, pinti, eli siki” gibi anlamlara gelen bahil (323 ve miimsik
(Bay)'®® sozclgiliyle izah etmeleri ayrica s6z konusu kelimeye “mali
miilkii az olan” (JWl JJ&h'™?) mudayyik (%) “pinti”m, “asir1 cimri”
(Jad) 2033) ! gibi manalar vermeleri (£8.4Y) fiilinin bu siyak-sibak ice-
risinde “cimrilik etmek” anlaminda oldugunu teyit etmektedir.

Mesk (&%) mastarinin asil anlami “bir seyi hapsetmek” veya “bir
seyin hapsolunmasi, tutulmasi” anlamindadir. If4l vezninden imsak
(8Ls)) “bir seye yapismak ve onu korumak”, “bir seyi sikica tutmak” gibi
manalari ihtiva etmekle birlikte kinaye kabilinden “cimrilik etmek” (J&%)
anlamina da gelmektedir. If4l vezinden miimsik (&wsd) “cimri” (J:9)
manasindadir. Mesik (&ws2) ve musaka (3\'51»2) s6zcigi de “cimri” anla-
min1 icermektedir. Mesdk (2wxs), misak (Yws) ve meseka (33-1&) kelimele-

Esasu’l-belaga, c. 2, s. 213-214; ibn Manzr, Lisant’I-Arab, c. 13, s. 108.

Ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 320; Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, c. 13, s. 108.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. 10, s. 87; ibn Manztr, Lisdnti’-Arab, c. 13, s. 108.

M-s-k (&-s-p) kékiiniin diger miistaklar: hakkinda genis bilgi i¢cin bkz., Zebidi, Tacu’l-
args, c. 27, s. 331-339; ibn Manzar, Lisanti’l-Arab, c. 13, s. 106-109; Ezheri, Tehzibu’l-
Iuga, c. 10, s. 86-90; Cevheri, es-Sihdh, c. 4, s. 1608.

¥ Abdw’l-Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfdzrl-Kur'ani’l-Kerim, s. 667.

%3 fsra 17/100.

Bagavi, Me’alimu’t-tenzil, c. 5, s. 133; Taberi, Cami’u’l-beyén, c. 15, s. 98; Semerkandi,
Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-‘ultm, c. 2, s. 285.

Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-‘ultm, c. 2, s. 285.

ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 833; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-‘ultim, c.
2, s. 285; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 5, s. 133; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, c. 6, s. 137;
Hazin, Liibabu’t-tevil, c. 4, s. 187.

% Sevkani, Fethul-kadir, c. 3, s. 330.

140 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’n, c. 13, s. 181.

ibn Astr, et-Tahvir ve't-tenvir, c. 15, s. 224.
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rinin hepsi de tipki imsak (dLs)) gibi “cimrilik etmek” (J%) anlaminda-
dir. Kuran’da mesk (&i3) mastarinin tirevleri “cimrilik etmek” (J3)
anlaminda da kullanilmaktadir. Mesk (&%4) mastan ve cesitli miistakla-
rinin bahsedilen anlamlariyla buhl (J3), suhh (&%), danin ((xi) ve
katr/kutar (3;33/335) kelimelerini kiyasladigimizda s6zii gecen kavramla-
rin ayni semantik cerceve icerisinde yer aldiklarindan ve aralarinda

anlamdaglik iligkisinden s6z edilebilir.
6. K-d-y (¢--4) Kokiiniin Etimolojik Yapisi

K-d-y (s-2-<) kékiinden kedy ((s*X) mastaninin asil anlami “herhan-

14

gi bir seydeki sertlik, katilik * demektir. Bundan tlireyen diger kelime-

ler hep bu asil manaya kiyas edilmektedir. Nitekim kiidye (3;3’5) sozciigl

»143 »144

, “sert zemin, kati toprak anlamina

145

“yerdeki, zemindeki sertlik
gelmektedir. Kiidye (iég)’nin cemisi kiiden (¢X)"° formundadir. Toprag:
kazan bir kimse sert bir kayaya ulasip da bu kayadan dolay: kazmasina
imkan kalmadigindan kazmayi1 durdurmakta ve kesmektedir ki bu du-
rumda if4l vezninden ekdd (jéBj\ Lsﬁ) fiili kullanilmaktadir.*® Dolayi-
siyla buradaki ekdd (dﬁi) fiili “durdurmak, kesmek” anlaminda kulla-
nilmaktadir. Araplar ihsanda bulunup da sonradan vermekten vazgecen
veya vermeyi kesen kimse i¢in “insanlar filanin kiidyesine (sert kaya,
zemin) ulastilar” (95\3 LY o &5)147 deyimini kullanirlar ki bu, kuyu
kazan kimsenin sert bir kayaya rastlayip da kazmaktan vazgecmesine
benzetilmekte ve dolayisiyla o kimsenin cimriligine isaret etmektedir.
Ekda (X)) fiili ayrica “cimrilik etmek” (333)'**, “hayr1 az olmak”'®’, “yap-

2,150

t181 bagis1 azaltmak” ™ gibi anlamlar: da ihtiva etmektedir. el-Hutay’e (6.

142

ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 166.

Halil b. Ahmed, Kitabii’l-’ayn, c. 4, s. 16; ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 5, s. 166; Is-
fahani, el-Miifredat, c. 2, s. 251; ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, c. 12, s. 49.

et Cevheri, es-Sthah, c. 6, s. 2471; Ibn Manzutr, Lisanii’l-Arab, c. 12, s. 49; Zebidi, Tacu’l-
ards, c. 39, s. 380.

ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, c. 2, s. 681; Cevheri, es-Sthdh, c. 6, s. 2471; ibn Manzdr,
Lisanii’l-Arab, c. 12, s. 49; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 39, s. 380.

“$ ibn Manztr, Lisaniil-Arab, c. 12, s. 49; Zebidi, Tacul-ards, c. 39, s. 381; Cevheri, es-
Sihah, c. 6, s. 2471.

Halil b. Ahmed, Kitabii’l-’ayn, c. 4, s. 16; Ezheri, Tehzibull-luga, c. 10, s. 323; ibn
Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 12, s. 50.

FirGzabadi, el-Kdmasu’l-muhid, c. 4, s. 374; Ibn Manzdr, Lisinii’l-Arab, c. 12, s. 49;
Zebidi, Tacu’l-arts, c. 39, s. 381.

Cevheri, es-Sthdh, c. 6, s. 2472; FirGizabadi, el-Kdmusu’l-muhid, c. 4, s. 374; Zebidi,
Tacu’l-arts, c. 39, s. 381.

Firtzabadi, el-Kdmasu’l-muhid, c. 4, s. 374; Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 12, s. 49;
Zebidi, Tacu’l-arts, c. 39, s. 381.
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59/678 [?]ynin asagidaki beytindeki ekd4 (dﬁ) fiili de “yaptig1 bagisi

azaltmak, kesmek, durdurmak” anlaminda kullanilmaktadir:

a3 A 3 G haal) 0N Gas sellae (52&1 25 SulE el

“Az bir seyler verdi, sonra ihsanini durdurdu (kesti), insanlar ara-

sinda iyiligi karsiliksiz yayan kimse oviiliir.”™!

(3855 ¥ i) ciimlesi “yerin mahsuliinii vermesi gecikti” an-
laminda olup ism-i faili kadiyetun (3%) seklindedir.”” Ibnuwl-Kattd’
(515/1121)'ya gbre siilasi 4. babtan kediye (sX) fiili “cimrilik etmek”

(059" manasindadir. (s (8 A3 E5X0) “Ben adami o seyden geri
(;evirdim”154 anlamindadir. (Hhal 635) ifadesi “yagmur azalds, az oldu™
demektir. Ibnwl-A'rabi (231/846) de ekda (leéi) fiilinin “zenginlikten

sonra fakirlesmek” ve “biinyesi ufak tefek olmak”"

7

manasini icerdigini

belirtmektedir."”
6.1. Kur’an’da Ekda (@SS?) Kavrami

Ekda (&ﬁi) kelimesi Kur’an’da sadece (615_} S A,L,L?—ij) “azicik verdi,

PP . 158
gerisini elinde siki siki tuttu”

ayetinde gegmektedir. S6z konusu ayetin
niizul sebebi olarak zikredilen rivayetlerden birine gbre bu ayet Velid b.
Mugire hakkinda inmistir. O Onceleri Rastlullah (s)a uyarak dinine
girmis, fakat misriklerden birisi onu ayiplayarak “sen ni¢in atalarimizin
dinini terk edip, onlarin dalalette olduklarini ve cehenneme gidecekleri-
ni iddia etmeye kalktin?” deyince Velid, Allah’in azabindan korktum,
dedi. Bunun {izerine o sahis ona, sayet malindan kendisine bir seyler
verecek ve sirkine geri dénecek olursa, onun yerine Allah’in azabin: tst-
lenecegi taahhiidiinde bulundu. Velid’e bu sekilde sitemde bulunan

sahis, ona taahhit ettigi malin bir bolimiinii verdi fakat daha sonra

15

Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, c. 9, s. 151; Eb( Hayyéan, el-Bahrw’l-muhit, c. 8, s. 153; Kur-
tubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’an, c. 20, s. 51.

Cevheri, es-Sihéah, c. 6, s. 2471-72; ibn Manzdar, Lisant’l-Arab, c. 12, s. 49; Zebidi,
Tacu’l-arts, c. 39, s. 383.

Zebidi, Tacu’l-arts, c. 39, s. 382.

Cevheri, es-Sihah, c. 6, s. 2472; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 12, s. 49; Zebidi, Tacu’l-
arts, c. 39, s. 382.

ibn Manztr, Lisanii’I-Arab, c. 12, s. 49; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 39, s. 382.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. 10, s. 324; ibn Manzar, Lisant’l-Arab, c. 12, s. 50; Zebidi,
Tacu’l-arts, c. 39, s. 382.

Kedy (&) mastan ve diger miistaklar1 hakkinda genis bilgi igin bkz., Zebidi, Tacu’l-
ards, c. 39, s. 380-383; Ibn Manzr, Lisanii’I-Arab, c. 12, s. 49-50; Ezheri, Tehzibu’l-luga,
c. 10, s. 323-324.

Necm 53/34.
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cimrilik ederek geri kalanini vermedi. Iste bu olay fizerine yiice Allah bu
ayeti indirrni§tir.159 Niizul sebebi bu sekilde zikredilen'® ayetteki ekda
(dﬁi) kelimesini miifessirler “cimrilik etmek” (359", “infak etmekten
vazgecmek” (eI ﬂlaj)léz, “durdurmak, kesmek” (&Lg)l“, “thsan1 dur-
durmak” (o3the ki)' gibi hepsi de cimrilik kavraminin semantik an-
lam Orgiisi icerisinde yer bulan ve cimrilik manasi tasiyan sozciik ya da

cimlelerle agiklamaktadirlar.

K-d-y (s-2-<) kékiinden kedy ((s*X) mastarninin asil anlami “herhan-
gi bir seydeki sertlik, katilik” demektir. Bu kokten kiidye (3-33}5) sOzclgi

» o«

“yerdeki, zemindeki sertlik”, “sert zemin, kat1 toprak” anlamina gelmek-
tedir. If4l vezninden ekd4 (Ls'-fSi) fiili “durdurmak, kesmek” anlaminda
kullanilmaktadir. Ekda (le\wsfi) fiili ayrica “cimrilik etmek” (J39), “hayr1 az
olmak”, “yaptig1 bagisi azaltmak”, “zenginlikten sonra fakirlesmek” ve
“blinyesi ufak tefek olmak” gibi anlamlar1 da ihtiva etmektedir.
Kur’an’da sadece bir defa gecen ekdd (L§§Si) kelimesine miifessirler “cim-
rilik etmek” (J39), “infak etmekten vazge¢mek” G e ﬂi»j), “durdur-
mak, kesmek” (&), “ihsan1 durdurmak” (s34ee ahiil) gibi anlamlar ver-
mektedirler. S6z konusu mastan ve ¢esitli miistaklarinin deginilen ma-
nalariyla buhl (33, suhh (, 5), danin (&eis), katr/kutar (O 58/ ¥8) ve mesk
(&2) kelimelerini karsilastirdigimizda hepsinin ayni semantik cerceve
icerisinde yer aldigini ve aralarinda yakin anlamlilik iligkisi oldugunu
belirtebiliriz.

7. H-1-‘a (g-J-°) Kokiiniin Etimolojik Yapis1

H-1-‘a (g-J-o) kokiinden ve 4.babtan heli’a-yehla’u (dé-ad) fiilinin

1% Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 7, s. 413-414; Kurtubi, el-C4mi’ li ahkdmi’l-Kur’4n, c. 20, s.

50; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. 8, s. 124; Ibnuw’l-Cevzi, Zadw’l-mesir, s. 1365.
Ayetin sebeb-i niiziiliine iliskin diger rlvayetler icin bkz., Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, s.
1365; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 7, s. 413-414; Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur’an, c.
20, s. 50-51; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. 8, s. 124.

Beydavi, Envaru’t-tenzil, c. 5, s. 161; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 7, s. 414; Taberi,
Cami’u’l-beyan, c. 22, s. 73.

Ferra, Me’ani’l-Kur’dn, c. 3, s. 101; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-‘ultim, c.
3, 5. 294.

Zeccac, Me’dni’l-Kur’dn, c. 5, s. 75; Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileymén b. Besir el-Ezdi
el-Belhi, Tefsiru Mukétil b. Siileymén, tahk.: Ahmed Ferid, Daruw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1
bs., Libnan-Beyrat 1424/2003, c. 3, s. 293; Taberi, Cami’u’l-beyan, c. 22, s. 73; Bagavi,
Me’alimu’t-tenzil, c. 7, s. 414; Ibnuw’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 1365; Zemahseri, el-Kessaf,
C. 5, s. 646.

Taberi, Cami’u’l-beyan, c. 22, s. 73; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. 8, s. 124;
Se’alibl, Cevahiru’l-hisan, c. 5, s. 330.
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I . . . v e e 9165
mastan hele’'un (&) kelimesi liigatte “sizlanmanin en kotisi” ™, “siz-

,166 167 2168 - . ,169
lanmak”™, “hirsli olmak”™, “sabrin az olmas1” ", “siddetli sizlanma” ",

- P e a3y170 . - 0171
“s1izlanmanin en ¢irkini ve en koétisti” ", “hirsin en siddetli hali”" a

n-
lamlarinda olup ism-i fail formu heli’un (&) ve hel(’un (é)k) seklinde
gelmektedir.w2 Hele’ (&l't) mastarinin esas/kék anlami ise “siiratli olmak”
(35951») ve “hiddet” (33)"”° demektir. Nitekim Araplar oldukg¢a hizli ve
cabuk yirtyen disi deveyi anlatmak tiizere (é\jié 33\3) derler.”* Sairin
asagidaki beytinde yer alan hilvd’ (g\ji@) kelimesi de “hizli, siiratli” an-
laminda kullanilmaktadar:

Pl WElE 1y Fon Lol 1)) Aled pRa

“Kosarken bacaklari birbirine ¢arpan (devekusuna benzeyen benim
disi devem), hizlica kosan bir devedir. Onu arkana alman bir tehlikedir,

ona dogru gittin mi pek hizhidir.”"”°

(MA Cids (b 75 J45 8 W 53) “Kula verilen en kéti sey hali’ (sizla-
nan) bir suhh (cimrilik) ile kalbi yerinden ayiran bir korkakliktir”"”®
hadisinde yer alan hali’ (&) kelimesi hele’un (éjf%) mastarindan tiremis-

. o e 177
tir ve “sizlanan” ve “hiiziinlenen”

anlamindadir. Bu sézctigiin yukarida
“hars ile birlikte cimrilik gdstermek” anlamini verdigimiz suhh (&3) ile
ayni baglam icerisinde bulunmasi hele’ (48) mastariyla ayni semantik
cerceve icerisinde yer aldiklarini ve aralarinda anlamdaslik iligkisi oldu-

gunu gostermektedir.
7.1. Kur’an’da Hel®’ (Esh) Kavrami

H-1-‘a (g-J-s) kokiiniin miistaklar1 Kurdn’da sadece bir ayette zikre-

165

Ebll Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, c. 2, s. 274; Cevheri, es-Sthdh, c. 3, s. 1308; Razi, Muh-
taru’s-sihdh, s. 290; ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, c. 2, s. 951.

ibn Manzar, Lisanti’l-Arab, c. 15, s. 115; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 22, s. 405.

ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, c. 15, s. 115; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 22, s. 407.

ibn Manztr, Lisanii’I-Arab, c. 15, s. 115; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 22, s. 405.

Zemahseri, Esasu’l-beldga, c. 2, s. 378.

ibn Manztr, Lisanii’I-Arab, c. 15, s. 115; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 22, s. 405.

Kurtubi, el-Cami’ i ahkdmi’l-Kur’dn, c. 21, s. 236; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 5, s. 347.
Cevheri, es-S1héah, c. 3, s. 1308; Razi, Muhtiru’s-sihédh, s. 290.

ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 6, s. 62.

Cevheri, es-Sihdh, c. 3, s. 1308; Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, c. 15, s. 115; ibn Faris,
Makayisu’l-luga, c. 6, s. 62.

Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. 1, s. 144; Zebidi, Tacu’l-arts, c. 22, s. 406; ibn Manzr,
Lisdnii’l-Arab, c. 15, s. 115.

Eb( Davad Sileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Stinen, “Cihad”, 21, Cagr1 Yay., 2. bs.,
Istanbul 1992; Ahmed, Miisned, c. 13, s. 385; c. 14, s. 15.

Cevheri, es-Sihah, c. 3, s. 1308; Réazi, Muhtaru’s-sthah, s. 290; Ibn Manztr, Lisanii’l-
Arab, c. 15, s. 115.
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dilmekte olup o da Mearic stresindeki ( 5&) 4l 13 s GY Syt &)
le s 520 422133 . le 553) “Insan gercekten pek huysuz yaratimistir. Ken-
disine kétiiliik dokundu mu sizlanir. Kendisine hayir dokundu mu cim-
rilik eder””® ayetlerinde zikredilen helti’an (& sl4) kelimesidir. Miifessir-
ler s6z konusu sOzciige yer aldigi bu siyak-sibak icerisinde “hirslt”
(0= a7 “cimri” ()™, “hirsla birlikte cimrilik gosteren” (zeaill)'®!)
“acgdzli” (o i)' “can ¢ok sikilan” (LAl “asir1 sizlanan” ( )
g3 “cok sizlanan” (e 532)', “zayif’ (<uslal)'® “doymak bilme-
yen”'” gibi muhtelif anlamlar vermektedirler. Ebti Ubeyde (210/825)ye
gore Aayetteki helt’an (& ;ii) lafz1 “kendisine bir hayir dokundugunda
siikretmeyen, bir ser isabet ettiginde de sabretmeyen kimse” demektir.'**
ibn Abbas (68/687) heltan (& ;i&) kelimesinin anlamini kendisinden
sonra gelen (e s Al A 135 . e s5a 58 424 1Y) ayetlerinin tefsir ettigini
yani bu sozciigiin “kendisine fakirlik isabet ettiginde sabretmeyen mal
miilk isabet ettiginde ise infak etmeyip cimrilik eden” anlaminda oldu-

gunu belirtmektedir.'®

Ebu’l-Abbas el-Miiberred (286/900) ise buradaki helt’an (‘-’cjk) sOzZ-
ciglini “hayra da serre de sabredemeyip her iki durumda da dogrusunu
yapmayan kimse” seklinde tarif etmektedir. Miiberred (286/900) ayetteki
bu ifadenin sabirsizlik anlamini icerdigine asagidaki beyitte yer alan ve
“sabirsizlik” anlamina gelen huld’ (¢3&)) lafzini delil gostermektedir:

gléi\méaéiu&i; Ao il gl 8 1
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Me’aric 70/19-21.

Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket ve’l-‘uytn, c. 6, s. 94; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan,
c. 10, s. 39; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 1473.

Hazin, Liibdbu’t-te'vil, c. 7, s. 151; Maverdi, Tefsiru’l-Mdaverdi: en-Niiket ve’l-‘uyln, c.
6, s. 94; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, c. 10, s. 39; ibnuwl-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 1473.
Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, c. 10, s. 39; Hazin, Liibabu’t-te’vil, c. 7, s. 151; ibnu’l-Cevzi,
Zadu’l-mesir, s. 1473.

Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, c. 10, s. 39; ibnuw’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 1473.

Maverdi, Tefsiru’l-Mdverdi: en-Niiket ve’l-‘uytn, c. 6, s. 94; ibnwl-Cevzi, Zadu’l-mesir,
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“Benim iyilesmeyen hasta bir kalbim, sabirsizliktan kurtulamayan

, . 190
bir nefsim vardir.”

H-1-‘a (¢-J-») kokiinden hele’un (1) mastan liigatte “sizlanmanin
en kotlisti”, “sizlanmak”, “hirsli olmak”, “sabrin az olmas1”, “siddetli
sizlanma”, “sizlanmanin en ¢irkini ve en kotiisii”, “hirsin en siddetli
hali” gibi anlamlar: ihtiva etmektedir. Hele’ (éj&) mastarinin esas anlami
ise “stiratli olmak” (iéji») ve “hiddet” (33) demek olup diger anlamlar bu
kok anlamlardan tiiremektedir. Kur'dn’da ise bu mastann tiirevleri sade-
ce bir ayette zikredilmekte olup o da helt’’an (& ;L%) kelimesidir. Miifes-
sirler s6z konusu sozciige yer aldigi bu siyak-sibak igerisinde “hirsh”
(0= Al), “cimri” (Jad), “hirsla birlikte cimrilik gosteren” (zaill), “ac-
gozli” (o A, “cani cok sikilan” (Lsa5&l), “asiri sizlanan” (g3 S,
“cok sizlanan” (les32), “zayif” (ca=lall), “doymak bilmeyen”, “kendisine
bir hayir dokundugunda siikretmeyen, bir ser isabet ettiginde de sab-
retmeyen kimse”, “kendisine fakirlik isabet ettig§inde sabretmeyen mal
miilk isabet ettiginde ise infak etmeyip cimrilik eden” ve “hayra da serre
de sabredemeyip her iki durumda da dogrusunu yapmayan kimse” sek-
linde anlamlar vermektedirler. S6z konusu mastarin ve miistaklarinin
yukarida isaret edilen manalariyla buhl (J%), suhh (&%), danin (Osis),
katr/kuttr (j}ﬁ/ﬁ), mesk (&) ve (X) kelimelerini karsilastirdigimizda
hepsinin ayni anlam 06rgiisi icerisinde yer aldigini ve semantik agidan

aralarinda ayni dogrultuda bir anlam iliskisi oldugunu soyleyebiliriz.
Sonug

Ik donem Arapca liigatlerde “sahip olunan seylerin, esirgenmesi
dogru olmayan kimselerden esirgenmesi” anlamina gelen b-h-1 (J-¢-<)
kokiinden buhl (J3) mastan Kur'an’da yer aldiklari siyak-sibak igeri-
sinde “insanin tizerinde vacip olan hakki vermekten imtina etmesi”,
“vacip olanin engellenmesi”, “cimriligin bizzat kendisi”, “insanin kendi
malin1 esirgemesi”, “yaninda hasil olani ¢ikartip vermekten imtina et-

mek” gibi anlamlar1 ihtiva etmektedir.

Buhl (J%) ile ayn1 semantik cergeve igerisinde yer alan ve liigatlerde

™ Ebwl-Abbas Muhammegi b. Yezid el-Miberred, el-Kdmil fi’l-luga ve’l-edeb, tahk.:
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daruw’l-Fikri’l-Arabi, 3. bs., Kahire 1417/1997, c. 3, s.
130; Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, c. 15, s. 115; Zebidi, Tdcu’l-aris, c. 22, s. 406-407.
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“hars ile birlikte cimrilik géstermek” seklinde anlamlandirilan suhh )
kavramina miifessirlerin Kur’dan’da yer aldigi baglama goére “kisinin
insanlarin elinde bulunanlara g6z dikmesi, onlarin kendisinin olmasini
can-1 goniilden istemesi ve elindekilere kanaat etmemesi”, “hevasina
uymak, imani1 kabul etmemek”, “haram kazang elde etmek”, “infakta
bulunmamak”, “zulim”, “Allah’a karsi masiyetler islemeyi istemek”,
“farzlar1 terk edip haramlar: islemek”, “kardesinin malin1 haksizlikla
yemek”, “yaninda bulunmayani da elde etmeyi hirsla arzulamak” gibi

ligatte belirtilmeyen muhtelif manalar verdikleri gdrilmektedir.

Ligatlerde “tutmak, esirgemek ve cimrilik etmek” anlamina gelen
dinnun (f;»-,b), dinnetun (Mm) ve madinnetun (‘\-ua-«) mastarlarindan tiire-
yen ve filologlarin “cimri” (3:3) manasini verdikleri danin ((xs) keli-
mesi Kur'an’da da ayni anlaminda kullanilmakla birlikte kiraat ihtilafla-
rina baglh olarak “t6hmet altinda olan” ve “zayif” gibi anlamlar da iger-
mektedir.

w o e

Katr/kutiar (O ;33/333), iktar (jtél) ve taktir (>58) mastarlarinin hepsi
‘ald (L;c) harf-i cerri ile kullanildiklarinda “nafakay: azaltmak, kismak,
cimrilik etmek” anlamina gelmektedir. S6z konusu kelimeler ‘ald (&)
ile kullanilmadiklarinda ise “bir seyi azaltmak”, “nafakayr esirgemek,
kismak”, “sikintili hayat yasamak”, “kit kanaat ge¢cinmek”, “kit kanaat
yetecek kadar ya da ucu ucuna yetecek Ol¢iide infakta bulunmak” gibi
anlamlar ihtiva etmektedir. Katr (’¥8) mastarinin asil anlami ise “daralt-
mak, kismak, sinirlamak” ve “bir araya toplanmak” demektir. Ayni kok-
ten mukattir (%) ve katr (5 }-t'-) sozclikleri “birine karsi cimri davranan”
anlamindadir. Kur’an’da da yer alan kattr (55%) sOzcligline liigat anlami
yaninda “cimri, pinti, eli siki”, “mali miilkd az olan”, “asir1 cimri” gibi
anlamlar da verilmektedir. Katr (333) mastannin muzari fiil formu yak-
turt () ij\ié) kelimesi Kur’an’da bir defa zikredilmekte ve “kismak, esir-

gemek” anlaminda kullanilmaktadar.

Mesk (&%) mastarinin asil anlami “bir seyi hapsetmek” veya “bir
seyin hapsolunmasi, tutulmasi” anlamindadir. If4l vezninden imsak
(L)) “bir seye yapismak ve onu korumak”, “bir seyi sikica tutmak” gibi
manalari ihtiva etmekle birlikte kinaye kabilinden “cimrilik etmek” (J&3)
anlamina da gelmektedir. Ifal vezinden miimsik (%) sdzciigii “cimri”

(33 manasindadir. Mesik (du2) ve musaka (38u%) sdzciigi de “cimri”
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anlamini icermektedir. Mesdk (¥s), misak (diw) ve meseka (?*Slwé) ke-
limelerinin hepsi de tipki imsak (2Lui)) gibi “cimrilik etmek” (J%%) anla-
mindadir. Kur'dn’da mesk (&) mastannin tiirevleri “cimrilik etmek”

(8%) anlaminda da kullanilmaktadir.

K-d-y (s-2-<) kékiinden kedy ((s*X5) mastarinin asil anlami “herhan-
gi bir seydeki sertlik, katilik” demektir. Bu kékten kiidye (iéﬁ) sozciigl
“yerdeki, zemindeki sertlik”, “sert zemin, kat1 toprak” anlamina gelmek-
tedir. If4l vezninden ekd4 (dﬁi) fiili “durdurmak, kesmek” anlaminda
kullanilmaktadir. Ekd4 (dhﬂii) fiili ayrica “cimrilik etmek” (J33), “hayr1 az
olmak”, “yaptig1 bagis1 azaltmak”, “zenginlikten sonra fakirlesmek” ve
“btinyesi ufak tefek olmak” gibi anlamlar1 da ihtiva etmektedir.
Kur’an’da sadece bir defa gegcen ekdd (655) kelimesine miifessirler “cim-
rilik etmek” (J%3), “infak etmekten vazgecmek” (A&l ce Mi), “durdur-
mak, kesmek” (@:5), “ihsan1 durdurmak” (s 3tae éam‘) gibi anlamlar ver-

mektedirler.

H-1-‘a (g-J-») kokiinden hele’un (1) mastan ligatte “sizlanmanin

» o«

en kotlisti”, “sizlanmak”, “hirsli olmak”, “sabrin az olmas1”, “siddetli
sizlanma”, “sizlanmanin en ¢irkini ve en kotiisii”, “hirsin en siddetli
hali” gibi anlamlar: ihtiva etmektedir. Hele’ (éj&) mastarinin esas anlami
ise “stiratli olmak” (ibji») ve “hiddet” (33) demek olup diger anlamlar bu
kok anlamlardan tiiremektedir. Kur'dn’da ise bu mastann tiirevleri sade-
ce bir ayette zikredilmekte olup o da helt’an (& ;L‘n) kelimesidir. Miifes-
sirler s6z konusu sozciige yer aldig1 bu siyak-sibak icerisinde “hirsh”
(0= Al), “cimri” (Jad), “hirsla birlikte cimrilik gosteren” (zill), “ac-
gozli” (o A, “cani cok sikilan” (Lsa&l), “asir sizlanan” (¢ ) S,
“cok sizlanan” (es3), “zay1f” (—wsall), “doymak bilmeyen”, “kendisine
bir hayir dokundugunda siikretmeyen, bir ser isabet ettiginde de sab-
retmeyen kimse”, “kendisine fakirlik isabet ettiginde sabretmeyen mal
miilk isabet ettifinde ise infak etmeyip cimrilik eden” ve “hayra da serre
de sabredemeyip her iki durumda da dogrusunu yapmayan kimse” sek-
linde anlamlar vermektedirler. S6z konusu mastarin ve miistaklarinin
yukarida isaret edilen manalariyla buhl (J%), suhh (&%), danin (&sis),
katr/kuttr (3533/333), mesk (2) ve kedy () kelimelerini karsilastirdi-
gimizda ayni anlam 6rgiisi igerisinde yer aldiklarini ve semantik agidan

aralarinda ayni dogrultuda bir anlam iliskisi oldugunu soyleyebiliriz.
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Arastirmamiza konu olan bahsi gecen kavramlarin ve tiirevlerinin
genel liigatlerdeki muhtelif anlamlariyla Kur’an’da yer alan manalarini
dikkatle inceledigimizde llGgatlerde yer almayan bazi anlamlarin
Kur’an’da yer aldig1 goriilmektedir. Genel liigatlerde belirtilmeyen zikri
gecen anlamlar ayetlerin siyak-sibaki, nlizul sebepleri, kiraat farklilikla-
r1, zaman ve mekan unsurlar1 da dikkate alinarak daha kapsamli bir
yaklasimdan hareket edilerek ortaya ¢ikmis anlamlardir. Bu, s6z konusu
kavramlarin liigatlerdeki asil anlamlarindan ¢ikarak Kur’an’da anlam
genislemesine ugradiklarini ifade etmektedir. Isaret edilen unsurlari goz
oniinde bulundurmadan Kur’an’da ge¢en bir kelimeyi sadece liigat an-
lamlarindan hareket ederek anlamlandirmak insani yaniltabilmektedir.
Bu durum Kur’an’t dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in kelimelerin tari-
hi siire¢ icerisinde ne gibi anlam degisikliklerine ugradiklarini yani
semantik tahlil metodunu dikkate almanin elzem oldugunu goéstermek-
tedir.
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Arabic Education in the Last Syllabus of Ottoman and the First Syllabus
of the Republic

HASAN UCAR & MUSTAFA SEN~

Oz: Cumbhuriyetin ilaninin ardindan 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen Tevhidi
Tedrisat kanunu ile birlikte 1340 (1924) yilinda liselerde okutulan Arapca dersi
mifredatinin incelendigi bu ¢alismada s6z konusu donemin Oncesi ve sonrasi
kiyaslanarak ders kitaplar cercevesinde islenen miifredat programinin deger-
lendirmesi yapilmistir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun kabuliine kadar egitim
kurumlarinda islenecek olan derslere yonelik egitim programlarinin, yeni kanun
metnine uygun ders kitaplarinin hazirlanmamis olmasi pek ¢ok alanda sorun
olustururken Mehmet Zihni Efendi gibi bir Arap dil bilimcisinin varlig1 Arapga
dersi acisindan en azindan bdyle bir sorunun ortaya ¢ikmasina imkin verme-
mistir. 1924 yihi sartlarinda s6zel egitim alan bir lise mezununun toplamda {i¢
sene icerisinde sekiz saat Arapca egitim almasi, okutulan Tirkee derslerinin sarf
ve nahiv acisindan Arapca temelli oldugu da distiniildigiinde imam Hatip Mek-
tepleri'ninde faliyetine devam ettigi yillarda liselerde bu oranda varligini devam
ettiren Arapg¢a ac¢isindan, gecis doneminde bu dilin vazgecilmezligini gostermesi
adina 6nem arz etmektedir. Bunu, Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun kabuliinden
sonra medreselere olan ragbetin azaltilmasinin ancak bu sekilde miimkiin olaca-
ginin disiiniilmiis olmasi ile agiklamak da miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Arap¢a Ogretimi, Osmanli,

Cumhuriyet dénemi, egitim mifredati.

Abstract: In this study that the syllabus of Arabic education in high schools in
1340(1924) by the the Law on Unification of Education which was accepted on

Bu ¢aligma, 2015 yilinda International Conference On New Horizons in Education
adiyla Barselona’da diizenlenen sempozyumda ayni adla sunulan bildirinin genisletil-
mis halidir.

Y. Dog. Dr.| Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliim
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March 3rd, 1924 with the proclamation of the republic is being reviewed, the
assessment of the syllabus that is elaborated within the textbooks by comparing
the pre and post of the related era has been carried out. While posing prob-
lemthe lack of the education programmes regarding the lessons that were tho-
ught in educational institutions till enacting the Law on Unification of Educa-
tion, the lack of the textbooks compliance with the new law text in many areas;
existence of a linguistic scientist like Mehmet Zihni Efendi did not allow to
occur such a problem from the viewpoint of Arabic education. Taking Arabic
education of a high-school graduate in the conditions of the year 1924 totally
eight hours in three years, even if we look from the viewpoint of the Turkish
lessons based on Arabic grammar and syntax has importance concerning to the
indispensability of this language during the transitional period in the years of
religious vocational high schools from the stand point of Arabic which was carr-
ying on. It is possible to explain that the decreasing of demand to the madrasahs
after the enacting ofLaw on Unification of Education had been considered pos-
sible in this way. Besides, considering the course of proceeding, it is possible to
indicate that the Unification of Education was rendering the service in order to
break the connection of the society with its past as well as educational unity
which is the main objective also.

Keywords: Law on Unification of Education, Arabic education, Ottoman, Repub-

lic period, syllabus.

Girisg

Turkiye Cumhuriyeti’'nin egitim sistemi ilk kez Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’yla belirlenmistir. Bu kanunla birlikte Osmanli ideolojisini
temsil eden bazi dersler ve konular kaldirilmistir. Tevhid-i Tedrisat
Kanununa hazirliksiz yakalanan pek ¢ok alan dersi yeni miifredata
uyum saglama noktasinda problemlerle karsilagsmistir. Yasanin ytriirlii-
ge girmesiyle birlikte din{ icerigin etkisinin azaltilma ¢alismalar: basla-
migtir. Siire¢ icerisinde resmi okullarda din egitim ve dgretiminin yani
sira Arapca ve Farsca gibi dogu dilleri egitim miifredatindan tamamen
kaldirilmistir. Yabanc: okullarda da dini igerik tasiyan her tiir ders ya-
saklanmistir. ITmam Hatip Mektepleri’nin varligini devam ettirdigi yil-

larda lise miifredatinda var olma savasi veren Arap¢a mifredati uygun
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ders kitab: olusturma sikintisi yasamamaistir. Zira Medresetii’l-Vaizin ve
Medreseti’l-Eimme ve’l-Huteb&nin agilmasindan once kaleme alinmis
olan Mehmet Zihni Efendi’nin el-Miintehab ve el-Muktedab isimli eser-
leri Mearif vekaleti tarafindan 27 Eylil 1340 (1924) tarihinde yayimlanan
genelge ile sarf ve nahiv acisindan yeterli gérilmistiir. Sarf ve nahivle
ilgili bu kitaplarin 1929-1930 egitim-6gretim y1il1 lise miifredat program-
larinin hazirlanmasi siirecine kadar —ki ayni sene imam hatip mekteple-
ri de kapatilmistir- okutulmasinin devam etmesi en azindan bu siireg
icerisinde yetisen neslin degerlerinden kopmasina mani olmus, bu okul-
larin tekrar acgildigi seneye kadar siirecek olan boslugun on bes sene ile
sinirl kalmasini saglamistir. Arapga ders kitaplarinin hazir bulunuglugu
ve inkilaplarin uygulamaya gecirilmesi siireci, normal liselerde dérd{in-
cli senede iki saat, besinci senede iki saat ve edebiyat boéliimlerinin altin-
c1 senesinde dort saat olmak Uizere toplam sekiz saat Arapca egitiminin
verilmesine olanak saglamistir. Giinimiiz egitim sistemi miifredat prog-
ramlari ile kiyaslandig1 zaman bilginin uygulanmasi, pekistirilmesi vb.
pek cok acidan yetersiz goriinen Arapca miifredat programlarinin, Imam
Hatip’lerin inkita siirecinden sonra yeniden egitime basladig1 1950’1 ve
sonraki yillarda yetisen nesil g6z 6ntine alindiginda toplumu degerlerine
baglayan Arap¢a’nin ehemmiyeti asikar olacaktir. Filhakika Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’yla toplumun alt1 yil nabz1 tutulmustur fakat Arapca

bu sliregteki miifredatta bile kendine yer bulmay: basarmistur.
Tarihge

Tirkiye Cumhuriyeti'nin kuruldugu ilk yil Tirkiye Biyik Millet
Meclisi Mearif Vekaleti tarafindan egitim ve Ogretimin genel
meselelerinin goriisiilmesi icin Heyeti Ilmiye toplantis1 yapilmasi
kararlastirilmigtir. Kirk kisinin katildigi, 6gretim programlari, egitimin
ve Ogretmenlerin problemleri, 6gretmen yetistirme ve ilgili kurumlarin
teskilat yapilarinin goriisiildiigii “Birinci Heyet-i [Imiye” toplantisi, 15

Temmuz-15 Agustos 1923 tarihleri arasinda Ankara’da yapilmistir.'

! Yticel, Hasan Ali, Tiirkiye'de Orta Ogrerim, Ankara, Kultir Bakanligl yay. 1994, s. 21;

Tongug, Ismail Hakks, [lkégretim Kavrami, Ankara, Piramit yay. 2004 s. 230, 231; Ak-
bayrak, Hasan, Milletin Tarihinden Ulusun Tarihine, Istanbul, Kitabevi Yay. 2009, s.
310, 311; Oztiirk, Cemil, Atatiirk Devri Ogretmen Yetistirme Politikas:, Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu, 1996 s. 59-61.
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3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen Tevhidi Tedrisat Kanunu ile
birlikte askida kalan “Birinci Heyet-i [Imiye”nin yaptig1 gahsmalar2 yeni
kurulan devletin ve yeni kanunun buyurdugu sekilde dizenlenmek
tizere bakanligin yoOnetici kadrosu, akademisyenler ve egitim
kurumlarinin idarecileri ve 6gretmenlerden olusan bir heyet tarafindan
23 Nisan 1924 tarihinde Ikinci Heyet-i [Imiye toplantisi yap11m1§t1r.3
Cumhuriyet doéneminin ilk miifredat programi bu heyet tarafindan
hazirlanmis, ilk ve orta 6gretimin o zamana kadar siirdiirtilen statiileri
degistirilmis, ders kitaplar: yazdirilmis, ilk6grenim stiresi alt1 yildan bes
yila ortadgretimin siiresi ise yedi yildan alt1 yila indirilerek her biri tiger
yildan olusan orta mektep (kism-1 evvel) ve lise (kism-1 sani) olarak

adlandirilan iki devreye ayr11rn1§t1r.4

Ikinci Heyet-i Ilmiye kararlar1 geregince yazilmasi, terciime
edilmesi veya hazirlanmas:’ kararlastirilan kitaplar igerisinde 27 Eyliil
1340 (1924) tarihinde yayimlanan genelge ile Mehmet Zihni Efendi’nin
sarf ve nahiv calismalarinin ders kitabi olarak kullanilmas: kabul
edilrnistir.6

Mehmet Zihni Efendi sarf ve nahiv ile ilgili kitaplarini (el-
Mintehab ve el-Muktedab) 1303 senesinde yazmistir. Cumhuriyet
doneminden Once medreselerde ulimu cuziyyeden olarak alet ilmi
sayilan sarf ile ilgili Emsile, Bina, Makstd, izzi, Merah ve Kafiye, nahiv
ile ilgili Avamil, izhar, Mugni’l-Lebib, Molla Cami, Mufassal-1
Zemahseri vb. kitaplar okutulmustur. Beldgat alaninda da Muhtasar
Meani, Mutavvel, Izih, Miftah, Telhis vb. temel kaynaklar

1<u11an1lm1$t1r.7

Arapca egitiminin devam ettigi kurumlardan bir digeri de
Osmanlinin son dénemleri olan 1912’de agilan Medresetii’l-Vaizin ve

Aslan, Erdal, 1924 Ik Mektepler Miifredat Programi, Elementary Education Online,
(2011), ss. 717-734, s. 725. http://ilkogretim-online.org.tr

Yticel, Hasan Ali, a.g.e., s. 22.

Ergun, Mustafa, Atatirk Devri Tiirk Egitimi, Ankara, 1982, s. 61-64; Aslan, Erdal,
a.g.m., s. 722.

Akytz, Yahya, Tirk Egitim Tarihi (M.O. 1000-M.S: 2004), Ankara, Pegem Yay. 2004, s.
362.

Aslan, Erdal, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ik Ders Kitaplari, Egitim ve Bilim Dergisi, 2010,
C. 358.158, ss. 215-231.

Atay, Hiiseyin, Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders Programlar1 ve Icazetnameler,
Ankara, Vakiflar Dergisi, 1981, S. 13, ss.171-235; Karatas, Stileyman, Batililasma Déne-
minde Ders Program Degisimi, Afyon, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2002, s. 37.
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1913’de acilan Medresetir’l-Eimme ve’l-Huteba’lardir. Imam Hatip
Okullarinin  ilk orneklerini olusturan bu okullar daha sonra
Medresetii’l-Irsad adiyla birlestirilmis fakat Tevhidi Tedrisat kanunu ile
kapatilmistir. Egitim ve 6gretim kurumlarinin ydnetim ve denetiminin
tek elde toplanmasina yonelik bu kanun ile imam ve Hatip Mekteplerine
doniisen bu okullarda dini dersler ve Arap¢a ve Fars¢a gibi diller de
varligini devam ettirmislerdir. Fakat cesitli gerekgeler gosterilerek bu
okullarda Eyliil 1930 yilinda kapatilmis 17 Ekim 1951 tarihli imam Hatip
Okullarinin ag¢ilmas: karari yiriirlige girinceye kadar® din ilimleri
alaninda oldugu gibi Arap dili agisindan da resmi yollardan egitim yolu

kapanrmstu".9
Mekatibi Sultanilerin Son Arap¢a Miifredat Programl10

Erkek ve kiz sultanisinin ilk sekiz senesi birinci devre, son {i¢ senesi
ise ikinci devreye aittir. Erkeklerde daha 6nce on iki olan egitim siiresi
on bir seneye diistirilmiistiir. Kiz sultanilerin tahsil siiresi de on bir
seneye cikmustir.' Arapca agisindan bakildig: zaman birinci devre altinc
sinifta erkeklerde ii¢ saat olan Arap¢anin kizlarin aym sinifinda iki saat
olmasindan bagka erkek sultanilerinin programina kiyasla kiz sultanile-
rin programi birbirinin aynidir. fkinci devrede ise erkek ve kiz sultanile-
ri mifredat programlar: tamamen aynidir ve sadece edebiyat subesinde
Arapca okutulmustur. Dokuzuncu senede dort saat olan Arapcga dersinde
sekizinci siniftaki tertibe uygun olarak okuma ve uygulama yapilmistir.
Onuncu senenin U¢ saatlik Arapca dersinde ise bir saati kavaid olan
derste belagat ve iki saatinde ise okuma yapilmistir. Sekizinci siniftan
itibaren uygulamanin 6nem kazandig1 bu siire¢ son sinifta Arap edebi-
yat1 ile Arap sair ve ediplerinin eserleri {izerinde yapilan uygulamali

egitim ile son bulrnustur.12

Simdi dogru bir karsilastirma yapmak adina bu miifredatin icerigi-

ne gbz atabiliriz.

Bu ifadeden hari¢c olmak iizere imam Hatip Yetistirme Kurslar1 ad1 altinda agilan ve on
aylik egitim veren kurumlar birkag yil faaliyet gostermistir.
http://www.imambhatipokullari.org/tarihce.htm].

Mekatibi Sultaniye Miifredat Programlari, Marif Vekaleti, istanbul, Matba-1 amire,
1338.

Yiicel, Hasan Ali, a.g.e.,s. 17

Yiicel, Hasan Ali, a.g.e., s. 277; Soyupek, Hasan, Ikinci Mesrutiyet’ten Giiniimiize Tiir-
kiye’de Arap¢a Ogretimi, Basilmamis Doktora Tezi, Isparta, 2004, s. 73.
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Altinc sinif

Haftada ¢ saat okutulan Arapca dersinin bir saati kavaid, iki saati
okuma dersine tahsis edilmistir. Inas-1 Sultanilerde ise haftada iki saat
olan Arapga dersi, kavaid ve kiraate esit olarak boliinmistiir. Program

tam olarak su sekildedir:

Sarfin tarifi, konusu, amaci, kelimenin aksami selasesi, tarifleri ve
Ozellikleri, zaman itibariyle fiilin taksimi, mazi fiillerin harf sayilar
bakimindan miicerred ve mezid seklinde ayrilmalari, J « ¢« < maddesin-
den fiil vezinlerinin anlatimi, miicerred fiillerin siilasi ve rubai seklin-
deki taksimi, stilasi miicerred mazinin #¢ sekli, bu mazilerden olusan
muzarileriler, mazi ve muzarilerinin incelenmesi agisindan stlasi mi-
cerred alt1 bab, rubai micerred, siilasi mezidin ilave sayilar: itibariyle
ritbai, humasi ve siidasi seklinde taksimi, rubai mezidin ilave sayilari
itibariyle riibai, humasi ve slidasi seklinde taksimi, rubai miicerred ve
rubai mezidin miilhaklar1, miiteaddi ve lazim, ziyadeli bablarin zaidleri
bakimindan ifade ettigi anlamlar, emir ve nehiy (tanimlari, tdrleri ve

yapiliglari), malum ve mechul, miisbet ve menfi,

Isimler, isimlerde miizekker ve miienneslik,miifred, tesniye ve ce-
milik, cemi cesitleri, ismin micerred ve mezid seklinde taksimi, mastar
cesitleri: mimli mastarlar merre mastarlari, nev’i mastarlar ve digerleri,
semai miuicerred mastarlarin vezinleri, siilasiden fazla olan mastarlarin
kiyasi vezinleri, ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i alet, ism-i tasgir, ism-
i fail, ism-i meful, sifati miisebbehe, miibalaga ism-i fail, ( Ji=é ve Js=d)
vezinlerindeki sifatlarin hiikmii, ism-i mensub, nisbet sigalari, ism-i
tafdil ve yapiligi, J=8 veznindeki sifati miisebbehelerle arasindaki fark-
lar, mail ve bai fiili teaccub, sahih, misal, muzaaf, lefif, nakis, mehmuz

ve ecvef fiil tanimlari, ¢esitleri ve uygulamasi,

P14l ve idgam, mu’tel fiil tiirleri ve bazi 6zellikleri, hemze-i vasl, iki
sakin harfin bir araya gelmesi, nun-u te’kid, sahih olan ve olmayan fiil

¢ekimleri

Not: Miifredat-1 mezkure miicmelen ve tatbiki bir surette tedris edi-

lecektir.
Yedinci sinif (haftada bir ders)

Nahvin tarifi konusu ve amaci, mebni ve mu’rab isimin tarifleri,
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ismin i’rdb1 (raf, nasb ve cer hali), ismin nasb ve cer halinin harf ve
hareke ile olmasi, nasb, raf’ ve cer halinin lafzi ve takdiri oldugu yerler,
munsarif ve gayri munsarif, merfu durumlar: (fail, naibi fail, miibteda
ve haber), isim ctimlesi ve fiil climlesi, mansub durumlari ((mef’ul, mii-
nada, ihtisas, tahzir ve igra], hal, temyiz, miistesna), mecrur durumlari
(basina haf-i cerrin gelmesi, muzafun ileyh), harf-i cerler, zarf-1 lagv ve
zarf-1 mustekar, lafzi ve manevi izafet, manevi izafetin lam, min ve fi
gibi anlamlar ifade etmesi, Nevasih1 mubteda ( ¥ «J=) «cad « o83 oS ¢ o <
ve Y), nevasih-1 haber (U ¢ph W ¢J) ) W « jba <\ ve benzerleri ile W ve Y),
Nevasih-1 miibteda ve haber (cws «Jicoh cac ) cans «sl ) cale ve benzerle-
ri), tabiler (sifat [hakiki ve sebebi sifat], matuf, te’kid, bedel, atf-1 beyan,
mebniligin asli ve arizi olarak taksimi, zamirler, ismi isaretler, ism-i
mevsuller, isim fiiller, baz1 tekibi mezciler, bazi kinayeler, baz1 zarflar,
azrizi mebnilerin lazim ve gayr-1 lazim olarak taksimi, marife ve nekra
olarak isim, alemler ve ¢esitleri, marife ve nekrenin kullanildig: ve mu-
tabakatin gerekli oldugu yerler, haber, sifat ve hal arasindaki farklar,
sayilar ve kullanim gekilleri, ism-i adedlerden miitesekkil vasiflar (sira
sayilar1), muzari fiillerin irabi, muzarinin merfu olmas: ( nun ile zam-
me ile ve zammenin takdiri ile), muzari fiillerin nasb olmasi (nun’un
hazfiyle, fethayla ve fethanin takdiriyle), muzari fiillerin cezm olmasi
(nun’un hazfiyle, sukun ile ve illet harfinin hazfiyle), muzarinin cemi
milennes sigalari, muzariyi nasbedenlar ve cezmedenler, ) ve ofnin
takdir edildigi yerler, cevap ciimlelerinin raf® ve cezm olmasi, cevaop
ciimlesinin ¢¥nin gelip gelmemesi durumu, medh ve zemm filleri, mu-
karabe filleri, cimlelerin isim konumunda bulunmasi, harf-i nefy, harf-
i te’kid (lam), harf-i sart (5 ve W), harf-i iftitah, harf-i cevab1 kasem,
harf-i tahdid, harf-i istifham, harf-i tasdik, harf-i rad’, harf-i tenfis,
harf-i tafdil, harf-i takrib, harf-i tefsir, harf-i sekt

Not: Miifredat-1 mezkure miicmelen ve tatbiki bir surette tedris edi-
lecektir.)

Sekizinci sinif (haftada iki ders)

Sekizinci sinifta alt1 ve yedinci siniflarda tedris edilen sarf ve nahiv
konular: kiraat kitabindaki nesir ve nazim tiirleri izerinden uygulama

yapilmistir. Ayet hadis ve kiraat kitabindan belirlenen metinler ezberle-
tilerek, itinali bir gekilde yazimi, sifahen uygulama, ciimle kurma ve
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ifade etme iizerine alistirmalar yapilacaktir.

Sultanilerin ikinci devresinin bagi olan 9 siniflarda haftada doért
saat olmak tizere sekizinci sinifta islenen konularin ayni tertip iizere
okuma ve uygulamas: yapilacak; 10. Sinifta ise iki saat kiraat bir saat
gramer olmak tizere haftada {i¢ saat Arapca egitimi verilecek, miicmel ve
uygulamali olarak beyan, meani ve bedi konular1 da islenecek; 11. Sinif-
larda ise yine iki saat kiraat bir saat edebiyat tarihi olmak tizere Arapca
egitimi verilecek ve miicmel olarak Arap edebiyat: tarihi ile meshur Arap
edebiyat¢1 ve sairlerin secilen eserlerinin islenen konular gercevesinde

tahlili yapilacaktir.
Cumhuriyet Dénemi ilk Arapca Miifredat Programi

Cumbhuriyetin ilanindan sonra 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen
Tevhidi Tedrisat Kanunu kabul edilmis ve 23 Nisan 1924 tarihinde
Ikinci Heyet-i [Imiye tarafindan liselerde okutulacak olan ders programi
hazirlanmistir. 1922 Orta Mektep Miifredat Programindaki Cumhuriyet
Oncesi en son hali 7, 8, 9 ve 10. siniflarda ikiser saat olan Arapga13
Cumhuriyet dénemi orta Ogretimin ikinci basamagi sayilan ilk lise
programinda 4 ve 5. Siniflarda ikiser saat ve 6. Siniflarin sozel
bolimlerinde ise dort saat olmak tizere sekiz saat olan ders yiikiini
Cumbhuriyet 6ncesi doneme kiyasla eksilmeksizin devam ettirmistir. Bu

miifredat programinin tamamai su sekildedir:

Dersler 4. sene 5. sene 6. sene

Fen Edebiyat

Tiirkce ve Edebiyat 3 3 2 B
Ecnebi Lisanm1 5 5 5 5
Tarih 2 2 2 4
Cografya 1 1 1 1
Tabiiyat 3 - - iki saat hayvanat bir saat nebatat

Yarim saat nebatat bir buguk saat

arziyat

1 Ytiicel, Hasan Ali, a.g.e., s. 164.
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Arziyat - 2 - -
Fizik 2 2 2 -
Cebir 3 2 1 2
Hendese ve resmi hatti | 4 3 4 4
Labaratuvar 2 1 3 2
Arabi 2 2 - 4
Farisi 1 1 - 2
Felsefe - 2 2 -
Ictimaiyat - - 2 1
Mihanik - - 2 -
Kozmografya - - 2 -
Miisellesat - 2 -

Kimya 2 2 2

Yekiin 30 30 30 30

1924 yilindan itibaren {i¢ y1l uygulanan bu program, Edebiyat Tari-
hi, Tarih, Cografya ve Matematik derslerinde degisiklik yapildig1 halde
Arapca ve Farsca gibi dogu dillerinin programlarina dokunulmadan 1927
miifredat programinda uygulam1$t1r.14 “1927 Ortamektep ve Lise Miifre-
dat Programlar1 Zeyl” calismasinda varligini devam ettirebilen Arapga
dersi 1928 yilinda Latin esasl Turk alfabesinin kabul edilmesi ile, 1929-
1930 6gretim yilinda lise miifredat programlarindan tamamen kaldiril-
In1$t11‘.15 Arapcaya kars: takinilan bu olumsuz tavrin arka planinda Bat
karsisinda maglubiyet psikolojisiyle hareket eden, biitiin referanslarini
Batr’ya endeksleyen ve Bati’da olan her seyi alma, olmayani atma gayre-
tinde olan hakim bir ziimrenin varlig1 olsa gerektir. Nitekim bu niifuzlu
sinifin etkisiyle Cumhuriyet doneminde daha sonraki yillarda hazrla-
nan mifredat programlarinda da Arapca kendine hi¢ yer bulamamistir.
Zira din dersleri bile 1957 yilina kadar hi¢ okutulmamuis, 1957-1974 ara-
sinda ise miifredata sadece se¢meli olarak konulabilmisken temel hedefi

dini metinleri anlamak olan Arap¢a dersini programda aramak beyhu-

" Yiicel, Hasan Ali, a.g.e., 5.174

s Soyupek, a.g.e., s. 108.
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dedir.

1924-1930 yillar1 arasinda Imam ve Hatip Mekteplerinin varligina
ragmen normal bir lisede toplamda sekiz saat Arapca egitimin verilmesi
Tevhidi Tedrisat Kanunu'nun hedefledigi egitimde yonetim ve deneti-
minin tek elde toplanmasi amacina uygun oldugu asikardir. Medresele-
rin fonksiyonun ve itibarinin halk nezdinde azaltilmasinin diisin{ilmis
olmas: kuvvetle muhtemeldir. Ne var ki toplumun bagli oldugu can
damarlarindan ayrilmasinin zor olacagi disliniilmiis olacak ki Arapg¢a
dersi mifredattan bir anda kestirilip atilamamuistir. Tirkce dersinin
miifredat: incelendiginde 1930°1u yillara kadar yetisen neslin normal lise
mezunu olsa bile dininin kaynaklarina ulasabilecek bir yeterliligi elde
edebilecegi goriilecektir. Zira Tiirk¢e dersi miifredat programinda lisele-
rin birinci devresinin (orta okul) ilk senesinde Arap¢a ve Farscaya mah-
sus harfler, harf-i medler ve tenvin gibi konulardan baslayarak kelime
tlrleri, Tlrk¢ede kullanimi olan Arap¢a miizekker ve miennes kelime-
ler, ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i alet ve ism-i tasgirler, Tilrkee,
Arapcga ve Farscadaki cemilerin kaideleri, isim ve sifat tamlamalarinin

yapimu1 ve cesitleri ile ilgili uygulamalar yer almigtir.

Tirkee dersi mifredat programinin ortaokul ikinci siniflarda oku-
tulmas: amir olan konular ise sunlardir: Arap¢ada mastarlar, aksami
seb’a, ismi fail, ismi meful, miibalaga ism-i fail, ism-i tafdil, sifat-1 mii-
sebbehe, aksami seb’aya gore tahavvul eden sekiller, filler, fillerde za-
man, sahis ve kemiyet, miiteaddi ve lazim, malum ve mechul, mutavaat

ve miisareket, sigalar...

Tirkee dersi miifredat programinda liselerin birinci devresi olan
ortaokullarin Uc¢iincii siniflarinda daha ¢ok uygulamaya yonelik edebi
kiraat ve kitabet ¢alismalar: agirlik kazanmistir. Bunlarin yani sira bu
donemde miisned, miisnediin ileyh, fiil, fail, naibi fail gibi Arapg¢a ile

iliskili konular da islenmistir.

Ortaokullarinda Arapga egitim miifredat programi ile yakindan il-
gili olan bu egitimin verilmesi siiphesiz ki lisede verilecek egitim icin
saglam bir temel olusturmustur. Ortackullarin birinci senesinde haftada
yedi saat, ikinci senesinde bes saat, Ui¢lincii senesinde dort saatlik bir

egitimin ardindan lisede Arapg¢a programinin yaninda Tirke¢e ve Edebi-
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yat dersinde, kaynagini Arap dili beldgatinin olusturdugu beyan, meani
ve bedi® ilimlerinden bazi temel konularin mifredat programinda yer
almasi gercekten 6grencilerin bu alanda da yeterli olmalarini saglayacak
bir nitelige sahiptir. Zira dérdiincii sinifta tesbih,istiare, mecaz-1 mirsel,
kinaye gibi beyan ilminin konular: yaninda bedi ilmi anlamsal sanatla-
rindan teshis ve intak, tenasib (murdatu’n-nazir), ruc@, leff-i nesr, hiis-
nl ta’'lil, mibalaga,tecahiil-i arif vb. ile sozel sanatlardan cinas, seci,
tazmin, iktibas vb. konular mifredatta yer almaktadir. Yine besinci
sinifta bir 6nceki senede oldugu gibi haftada ii¢ saat verilen Edebiyat
dersinde “Islam medeniyeti dairesinde Tiirk edebiyat1” baglaminda Arap
edebiyat tarihi ve Islami dénem edebiyat1 vezin ve sekil agisindan prog-
ramda yer almigstir.

Liselerin Arapg¢a dersi mifredat programi gelince her senenin ikinci
devresinde okutulmustur. Dérdiincii ve besinci sinifta haftada iki saat
olarak verilen Arapca egitimi doérdiincii sinifta sarf agirlikli besinci si-
nifta ise nahiv agirliklidir. Islenecek konular asagidaki gibidir:

4. sene:

Kelime, tanimi ve tlrleri, imla bahsi, madde-i asliye ve huruf-u
gayri asliye.

[smin tiirleri: Mimli mastarlar, rubai, humasi ve siidasi mastarlar,
mastar:r merre ve mastari nev’i, ca’li mastarlar, ism-i fail, ism-i meful,
sifat1 miisebbehe, miibalaga ism-i fail, ism-i tafdil, ism-i tasgir, ismi
mensub, nisbet sigalari, ismi zaman ve mekan, ismi alet, miizekker ve
miiennesler, tensiye ve cemiler (cemi miizekker salim cemi miiennes

salim ve cemi teksir)
S. sene:

Sarf: Fiil Tirleri, Stilasi miicerred bablar, mazi ve muzari siglar,
lam-1 te’kid, nun-u te’kid, muzarinin mansub ve meczum olmasi, emir

ve nehiy sigalari, teaccb filleri ve isim fiiller.

Nahiv: Kelime tiirleri, zamirler, ismi isaretler, ismi mevsuller, i’rab

ve i’rab tlrleri, gayr-1 munsariflar.
6. sene:

Altina siniflarin sadece edebiyat subelerinde haftada dort saat veri-
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len Arapga egitiminin miifredat: ise su sekildedir:

Merftiat: Fail, naibi fail, medh ve zem fiilleri, miibteda ve haber, fii-
le benzeyen harfler (0! ve kardesleri), Nakis fiiller (US ve kardesleri),

ef'ali mukarabe ve ef’ali kuldb, o«'ye benzeyen L ve V.

Manstbat: Mefulu mutlak, mefulu bih, mi{inad4, ihtisas, tahzir ve
igra, mefulu leh, mefulu fih, mefulu meah, hal, temyiz, sayilar, miistes-

na ve lam-1 tebrie.
Mecrtrat: {zafet ve izafet gesitleri, harfi cerler...
Tabiler: Sifat, te’kid, bedel, atfi nesak, atf1 beyan ve edatlar.

Bu kadar dolu bir Arapga egitimine Tirkce ve Edebiyat dersi miif-
redatlar1 da yardimc: olmustur. Tirkce ve Edebiyat dersi miifredatlari-
nin neredeyse Arap¢a mifredati gibi olmasinda Arapga kokenli kelime
ve terkiplerin o donemdeki Tirk¢enin yarisindan fazlasini teskil etme-
sinin etkisi yadsinamayacak derecededir. Oyle ki Arap edebiyatindan
bagimsiz Tirk Edebiyat: diisinmek kabil degildir. Harf inkilabin: taki-
ben Arap dilinin programdan tamamen kaldirilmasinin yaninda Tirkge
ve Edebiyat derslerinin Arap¢a mifredatindan arindirilmasi, Arapga ve
Farsca kokenli kelimelerin yerine Bati mengeli kelimeleri kullanilma
cabalar1 neticesinde asirlarin birikimi olan dilimizdeki derinlik ve zen-

ginlik kaybolmaya yiiz tutmustur.
Sonug

3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen Tevhidi Tedrisat Kanunu 6nce-
sinde ve sonrasinda c¢ikarilan miifredat programlarinda Arap¢a’nin yeri-
ni ve degerini korudugu goériilmektedir. Kanun metnine uygun ders
kitaplarinin hazirlanmamis olmas: pek ¢ok alanda sorun olustururken
Mehmet Zihni Efendi gibi bir Arap dil bilimcisinin varlig1 Arap¢a dersi
acisindan en azindan boyle bir problemin ortaya ¢ikmasina imkan ver-
memistir. Imam Hatip Mektepleri faaliyette olmasina ve Tiirkce dersle-
rinin sarf ve nahiv agisindan Arapca temelli olmasina ragmen o yillarda
toplamda sekiz saat Arap¢a egitiminin devam etmesi gecis doneminde
bu dilin vazgecilmezligini gostermesi adina 6nem arz etmektedir. Mif-
redat igerikleri kiyaslandigl zaman bu yogunlugun 1930’lara kadar siir-
mesini Tevhidi Tedrisat Kanununun kabuliinden sonra medreselere
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olan ragbetin azaltilmasinin ancak bu sekilde miimk{in olacaginin di-
stiintilmiis olmasi ile agiklamak miimkiindiir. Egitim birligi bu sekilde
de saglanabilecegine gore, stirecin isleyisi kanunun temel hedefine degil,

toplumun gecmisle bagini koparmaya hizmet etmigtir.

Zamanla Arap¢anin miifredattan tamamen kaldirilmasi ile 6zgiin-
lestirmek adina Tirkce miifredatinin arabi ve islami unsurlardan arin-
dirilmas: dilimizin zenginligine zarar vermistir. Son tahlilde dil belki
sadelesmistir, ama tarihi siirec icerisinde Islam kiiltiir ve medeniyet dili
haline gelen Tirk¢enin yozlasmasinin ve Bat1 dillerinin daha fazla etkisi
altinda kalmasinin 6niti alinamamugtir. Bu ytizden Arapg¢anin diger ya-
banci diller gibi degil, din dili olmas1 yaninda Tiirkcenin zenginligini
olusturan kaynaklardan birisi olarak degerlendirilmesi daha isabetli

gortinmektedir.
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Oz: Biitiin dillerde oldugu gibi Arap dilinde de yaz1 dili ile konusma dili arasin-
da farkliliklar vardir ve bunun varlig1 dilin dogasina dayandirilir. Konusma dili
ile yaz1 dili arasindaki farkin seviyesi dilden dile degiskenlik arz eder. Dil aras-
tirmalari, Arap dilindeki bu olguyu Fusha ve Lehce/Ammice/Avamca diye isim-
lendirmektedirler. Bu iki dil diizeyi arasinda tarih boyunca bir ¢cekisme olmus-
tur. Ancak son iki asirda bu iki dil diizeyi arasindaki yaris, birinin digerinin
yerine ikame edilmesine varacak kadar onemli bir raddeye varmis goriiniiyor.
Bu calisma Arap dleminde Fusha ile Lehce/Ammice arasindaki bu ¢ekismeyi, bu
olgunun nedeni ve sakincalarini, iki dil diizeyinin taraftarlar1 arasindaki tartis-
malari irdelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili, Fusha, Ammice, Lehce, yazi dili, konusma dili.

Abstract: As observed in all languages, there are differences between written and
spoken languages in Arabic too and this has been attributed to the nature of
language. The level of difference between written and spoken languages changes
from one language to another. Linguistic studies have named this phenomenon
in Arabic as Fusha and Ammy. There has been a competition between these two
levels of language throughout the history. In the last two centuries, however, the
competition seems to have come to such an important point that one level of
language has substituted the other. This study investigates the competition be-
tween Fusha and Ammy in Arabic World, the causes and drawbacks of this phe-
nomenon and the debates between the proponents of two language levels.

Keywords: Arabic language, Standard Arabic, Literary Arabic, written language,

spoken language.

Bu ¢alisma Arap Dilinin Gintimiz Problemleri isimli kitap calismamizin ilgili boli-
miinln yeniden tanzim edilerek yayima hazirlanmis halidir.

Dog. Dr. |Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar
Bolimi
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Giris

Dilin en énemli vazifesi iletisimi saglamaktir. fletisimin en yaygin
sekilde saglandig: aracglardan biri konusmadir. Konusma, dilin canlan-
dig1 ve gelisme imkani buldugu sahadir. Dilin dort temel becerisinden
biri olan konusma, bir anda olusan bir faaliyet degildir. Bir siire¢ ve
uygulamanin sonucunda gerceklesir. Birey siirekli uygulamalar yaparak
birikimini beceriye dontstiirebilir ve bu becerisini gelistirebilir. Ko-
nusma faaliyeti uzun slire devam ettikten sonra melekeye doniisiir. Dilin
meleke haline gelmesini saglayan en O6nemli ortam giinliik yasamdir.

Ana dili boyle bir siire¢ sonunda edinilir.

Ginlik hayatta yeri olmayan, zaman zaman medyada karsilasilan,
egitim ortaminda da sadece kitaplarda yer alan bir dilin ana dili diize-
yinde edinimi ¢ok uzak bir ihtimaldir. Arap dili neredeyse biitiin Arap
aleminde bu son ciimlede anlatilan durumdadir. Clinkidi Arap aleminde
Standart dil (yaz: dili/Fusha) ile glinliik hayatta kullanilan lehgeler ara-
sinda ciddi bir fark vardir. Fasih Arapca sarf, nahiv ve belagat kurallari-
na uyan, ayni zamanda bugiin gorsel, isitsel ve yazil1 medyada standart
Arapcay1 temsil eden dildir. Leh¢eden kasit ise, biitiin Arap aleminde
halkin iletisimde kullandig1 konusma dilidir. Ammice veya Avamca diye
de isimlendirilen Lehge Arap dilinde "4Saall dajlll doalall" gibi tabirlerle
ifade edilmektedir ve kurdugu hakimiyet ile Standart Arapgay1 golgede
birakacak diizeye ulasmlstlr.l Burada su noktaya vurgu yapmamiz gere-
kir ki, Arap aleminde konusulmakta olan lehgelerin birbirlerine ve Fus-
haya olan uzakliklar: farklilik arz etmektedir.” Ancak medya ve iletisim

araglar giin gectik¢e bu farkliliklarin azalmasini saglamaktadir.

Dildeki bu iki baslilik sadece Arapg¢aya has degildir. Diinyanin bii-

Lehge, bir dilin degisik tilkelerde ve bolgelerde, yine ayni dilin birliginden kimselerce
konusulan bi¢imidir. Bkz. Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dili (Ana Cizgileriyle Dilbilim),
Ankara 2003, I, 141,142. Hassan lehgeyi “kisinin toplumsal konumuna gore kullandigi
yapidir” seklinde tanimlamaktadir. Bkz. Temmam Hassan, el-Luga Beyne’l-Mi‘yariyye
ve’l-Vasfiyye, Mektebetu’l-Anglo’l-Misriyye, Kahire 1958, s.184. Arap dilinde Fusha ve
Lehge olgular: icin bkz. Soner Giind{izéz, Kuranin Essiz DiliEtiit Yayinlari, Istanbul
2012, s.11-16; ayrica bkz. Murat Yildiz, “Standart ve Modern Arapc¢anin Tarihsel ve Filo-
lojik Sinirlari: Misir Lehgesi Ornegi”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, C. X,
say1 3, ss.23-41.

Ebtt Mugli farkli Arap tlkelerinde konusulan lehgelerin Fasih Arapg¢aya uzak olmadigi-
n1 ileri siirmektedir. Bkz. Semih Abdullah Ebu Mugli, et-Tedris bi’l-Lugati’l-
‘Arabiyyeti’l-Fasiha li Cemii’l-Mevaddi fi’l-Medaris, Daru’l-Bidaye, Amman 2008, s.16;
Ayrica bkz. Glindliz6z, Kuranin Egssiz Dili.
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tlin dillerinde bu tarzda bir ikiligin yan yana ve es zamanl var oldugu
bir gercektir. S6z gelimi bir Ingilizin, manavla muhatap olurken kullan-
dig: dil ile edebi sahada kullandig: dil ayni degildir. Bir Fransiz, Yunan,
Amerikal1 ve Arap i¢in de ayni sey geg;erlidir.3 Ancak dillerin iki diizlemi
arasindaki mesafe farklilik arz edebilmektedir. Arapcada bu fark, dille-
rin siniflara ayrilmasina neden olacak kadar fazladir. Clinkd Fasih Arap-
canin kiltlrld ve egitimli insanlarin dili oldugu veya boyle olmasi ge-

rektigi diistincesi oldukc¢a yayglndlr.4

Arap dilini bu dezavantajli durumdan kurtarmak i¢in sadece okul-
larda zorunlu hale getirmek —ki bu da ¢ok az uygulanan bir zorunluluk-
tur-, ders kitaplarina hapsetmek, dili gramer kurallarini ezberlemekle
sinirli tutmak yeterli degildir. Clink{i dil melekesinin olusumu belli bir
hedef cercevesinde uygun zaman araliklariyla gerceklestirilen pratiklere
gereksinim duyar. Siiphesiz 6nemine ragmen ana dili veya yabanci dil
O0greniminde amag sadece konusma becerisini gelistirmek degildir. Dort
temel dil becerisinin bir biitlinliik icerisinde kazanilmasi dil 6grenimi-

nin/ediniminin temel hedefleri arasinda yer almaktadir.
Dilde ikiligin Toplum Hayatindaki Yeri

Bu esas gercevesinde Arap dilini inceledigimizde karsimiza ¢ikan en
onemli sorun bu dilin (Fasih Arap¢anin), giinliik hayatta kullanilan bir
dil olmamas1 ve bunun yerinin “Lehg¢eler” tarafindan doldurulmasidir.
Bu, Arap dilinin karsilastig1 en tehlikeli sorun olan dilde ikiligi ( z)s2JY!
Ll 25U S Al A 5/ W) dogurmustur ki bu her vatandasin iki
dille muhatap olmasini beraberinde getirmektedir. Bu dillerden biri
(Ammice) glinliik hayatta, sokakta kullanilmakta, digeri ise egitimde ve
bir diizeye kadar medyada kullanilmaktadir. Serif es-Stibasi bu ikiligi
“sizofreni” (Luds3a) diye nitelemektedir. Subasi Arap dilinin bu ikili
durumunu izah etmek i¢in ilgin¢ bir 6érnek vermektedir: “Sézgelimi bir
Fransiz alisveris merkezinde Le Monde gazetesinin dilini, hatta Sorbon-
ne Universitesi’nde kullanilan dili kullanirsa satici bunu garip karsila-

maz. Miisterinin kiiltiir diizeyi ne olursa olsun, satic1 onu anlayacaktir.

Ebt Mugli, a.g.e., s.16.

Ebt Mugli, a.g.e., s.16.

Serif es-Stbasi, Li Tehyd’l-Lugatu’l-Arabiyye: Yesqut Sibeveyhi, el-Hey'etul-
Misriyyetuw’l-‘Amme 1i’l-Kitab, Kahire 2004, 5.125 vd.
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En fazla fark edecegi, karsisindaki adamin kiiltiir diizeyinin yiiksek
oldugudur. Ancak Misir, Yemen veya Magrib’te bir kisi alisveris yerine
girip saticrya' o) (e dakad e 535 3l e e ) G b Gikel (Evladim, bana
bir somun ekmek ver ve bir par¢a da peynir ilave et) derse, bu sézii du-
yan herkes giiliin¢ karsilar, hatta belki de satici1 bu s6zden bir sey anla-

yamayacaktir.”

Arap aleminde yasamin her alaninda kullanilmakta olan farkli leh-
celerin bu denli yayginlasmasinin nedenleri arasinda Arap dili grameri-
nin zorlugu ve karmasikliginin yani sira insanlarin kendilerini ifade
etmek icin daha kolay ve daha sade bir dile ihtiya¢ duymalar1 gdsteril-
mektedir. Bu goriise gore insanlar hata yapma olasilig1 fazla olan Fasih
Arapca yerine kolay ve hata yapma riski daha az olan lehgeyi tercih et-
mektedirler.’ Her ne kadar egitimin Fasih Arapca ile yapilmas: kanun-
larla zorunlu hale getirilmisse de pratikte bunun bir karsilig1 bulunma-
maktadir.

Giinliik hayatta kullanilmayan bu dille egitim yapmanin zorlugunu
en fazla 6gretmen ve 6grenciler hissetmektedirler. Zaten 6gretmenlerin
yaptiklar: tek sey, siirekli bazi dil hatalarini diizeltmek, zaman zaman —
Onermis olduklari- bu dogrular: degistirmek, yerlesik kavramlar hak-
kinda stiphe uyandirmak ve yerine kullanimi ¢ok zor alternatifler getir-
mektir.® Bunun sonucu olarak ogrenciler, Arap dili dersinden nefret
ediyorlar ve baska derslere daha ¢ok 6nem vermektedirler.” en-Nakkas,
“Cocuklarimiza ve genglerimize zamani yakalayamamis ve ¢agin gerek-
lerine uymayan, girift Arap dili grameri iskencesini daha ne kadar yasa-
tacagiz’ diye sorarak Fasih Arapc¢anin giincel degeri ile gramatik yapisi

hakkindaki diisincelerini ortaya koyrnaktadlr.10

Kuskusuz hi¢bir dil sarf ve nahivden (gramerden) ibaret degildir.

Dil bunlarin yani sira diisiince ve duygudur. Dil zorluklar: sadece Arap-

Reca’en-Nakkas, Hel Tentehiru’l-Lugatu’l-Arabiyye?, Nehdatu Misir, Kahire 2009, s.135.
Muhammed Hamase Abdullatif, resmi anlamda okullarda egitimin Fasih Arapga ile
yapilmasi gerektigini, ancak bunun yapilmadigini, sadece gramer Ogretildigini ifade
ediyor. Bkz. Tahirhan Aydin, “Min a‘lami’l-luga: Muhammed Hamdase Abdullatif
hayatuhu ve muellefatuhu ve arauhu fi’s-si‘ri ve ta‘limi’l-luga li gayri’n-natiqine bih4”,
AUIFD, 52/2, 2011, 5.285.

Husam el-Hatib, el-Lugatu’l-‘Arabiye — Idd4at ‘Asriyye, el-Hey’etw’l-Misriyyeti’l-“Amme
1’1-Kitab, Kahire 1995, s.5.

en-Nakkas, a.g.e., s.22.

en-Nakkas, a.g.e., 5.22;
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caya has bir durum degildir. “... Ingilizler dillerine sayg: gostermiyorlar,
cocuklarinin nasil bu dille konusmalari gerektigine dair egitimlerine de
énem vermiyorlar. Ingiliz dilini telaffuz edisleri ¢ok kotii. Kimse nasil
konusulacagini kendi kendine égrenemez. Yabanci birinin Almanca ve
Ispanyolcayi telaffuzuyla 6grenmesi kolay iken Ingilizce i¢cin ayni kolay-

Iik 56z konusu degildir.””

Her ne kadar Mugli]2 Arap dilinin yukarida tasvir edilen halini, ya-
ni Fusha ve lehgelerin var olusunu (siinaiyyeyi) Islam’in ilk giinlerine
gotlirse de konusma ve edebiyat/yazi dili arasindaki dogal farklilik bu

olgunun daha eskiye uzandigini diisiindiirmektedir.”
Dilde ikiligin Sakincalar1

Misirli meshur yazar Ahmed Emin (1878-1953) hatiralarinda Ali
Fevzi Bey’in Tirkee ve Arapga ile ilgili degerlendirmesini soyle aktarir:"
“Ttirkgeyi, Tiirk Edebiyati’nin diger Dogu edebiyatlarindan daha genis
ve daha zengin oldugu i¢in degil de Tiirklerin, dillerini ve edebiyatlarini
sosyal, maddi ve manevi iliskilerini diizenlemede nasil kullandiklarini
gormek icin Ogrenseydiniz! Misir’da konusma ve yazi dili ayr1 oldugu
stirece M1sir’in durumu imitsiz. Ya konusma dilinin tstiin tutulmasi ya
da birlesmeleri i¢cin yazi dilinin kaldirilmasi gerekir. Ancak o zaman,
diistince ve ruhunu gergek hayattan alan dogru dil ortaya §11<ar”15 Dilin
dogal seyrinde bir ayrismaya gitmis olmasi, dil kusurlarini bertaraf
etmemektedir. Zira dilin bir millet icin en 6énemli vazifesi, onlar1 bir
araya getirmek, duygu birligini saglamak ve meramlarini ayni kelime-

lerle ifade etmelerini saglamaktir.

Misirls, Libnanli, Fasli ve Necidli bir grup Arap konusmak {izere
bir araya geldiklerinde her biri kendi yerel lehgesiyle konusacagindan —

hepsi de Arap olmalarina ragmen- birbirleriyle anlasamamaktadirlar.

Huseyn Sefik el-Misri, " lehgelerin Arap halkini birbirinden uzak-

en-Nakkas, a.g.e., 5.24.

Mugli, a.g.e., s.15.

Bkz. Soner Glindiiz6z, Kuranin Egsiz Dili.

Ali Fevzi Bey Ahmed Emin’in eski hocasidir ve evvelce Misir’da yiiksek kademelerde
gbrev yaptiktan sonra Istanbul’a yerlesmistir.

Hiiseyin Yazici, “Misirl: tarihci ve yazar Ahmed Emin’in (1878-1953) istanbul Anilarr”,
NUSHA Sarkiyat Aragtirmalari Dergisi, Bahar 2001, 5.23.

Huseyn Sefik el-Masri, “Ebtisu racule’l-mecma‘i’l-lugavi”, Akt. en-Nakkas, a.g.e., s.55.
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«

lastirmas1 hakkinda sunlari sdylemektedir: “... Ben ne leh¢gelerden ne de

halkin onu kullanmasindan hazzediyorum. Saidli biri" Suriyelinin 1"
MRl dggidy Uik ol La Ul @y 5 Sl anlamindaki s Sl Lo Ul &Y 5 bty gin
"W ¢l s6ziinii anlayamaz. Yine ayni sekilde Suriyeli de Saidlinin ge>"
") o zatl) 4dadS e iladl s aaill bl anlamindaki 4l S Jd 5 aaill W17
s e culadll séziinden bir sey anlayamaz.”

Selame Musa'® dili sinir sistemine ve telefon hattina benzetmekte-
dir. Ona gore dilin, gorevini ifa edememesi, telefonda meydana gelen
kesintiye benzer ve saglikli bir iletisim i¢in bu arizanin derhal gideril-
mesi icap eder. Musa’ya gore dil gorevini ifa etmedigi i¢in kiiltiirel alan-
da pek ¢ok sorun yasanmaktadir. Sozgelimi tiyatroda gelisim saglana-
mamaktadir. Ciinkdi oyunculara Fasih Arap¢a iizerinden bir diyalog
hazirlanamamakta. Zira Fasih Arapga ile yapilan konusma, halkin diya-
logda kullandig: dilin etkisini saglamamaktadir. Halk, lehge ile konus-
maya alismistir. Diyaloglarin Fasih Arapcaya terciime edilmesi yadir-
ganmaktadir. Dolayisiyla dil ile toplum arasindaki etkilesim ger¢ek bir

etkilesim degildir.
Lehge Taraftarlari

Baz1 edebiyat¢ilar lehgelerin Fushaya gore hayatla daha uyumlu ol-
dugunu ifade etmislerdir. Bunlardan biri olan Liibnanli edebiyat¢i
Mihail Nu‘ayme' (1889-1988), yeni neslin dili hususunda iizgiin oldu-
gunu belirterek “Arap dilini temizleyin/arindirin!/an =l 2l 15 ¢l isimli
makalesinde sunlar1 sdylemektedir: “Ben gencligin, okul siralarinda
Arapganin tilsimiyla bogusup durmalarina canim sikiliyor. Dillerinden,
dilin kurallarin: belirleyenlerden ve onu Ogreten 6gretmenlerinden nef-

ret ederek ve gencliklerini okulda birakarak ayr111yorlar.”20 Nu‘ayme

Misir'in Gliney bolgesi.

Selame Musa, el-Beldgatu’l-‘Asriyye ve’l-Lugatu’l-‘Arabiyye, Kelimat Arabiyye li’t-
Terceme ve’n-Nesr, Kahire 2012, s.38.

Mihail Nu‘ayme (1889-1988) Liibnan’da dogdu. ilkégrenimini burada tamamladi. Bes
yil Universite egitimi i¢in Ukrayna’da kaldi. Rus edebiyatina muttali oldu. Akabinde
Amerika’da hukuk egitimi gérdii. Arap Mehcer edebiyateilariyla hemhal oldu. 1932 y1-
linda memleketine déndii ve ¢aligmalarini burada stirdtirddi. Yirminci ytizyil Arap ye-
nilik¢i diisiincenin ileri gelenlerinden sayilan Nu‘ayme siir, hikaye, tiyatro, elestiri,
makale ve felsefe alanlarinda bir¢ok eser birakti. Dili ve edebiyat: giriftliklerden kurta-
rip gercek hayatla Ortlisiir hale getirmek i¢in ¢abaladi. Halkin dilini/avamcay1 énem-
serdi. Sade, basit ve anlasilir yazmayi tercih etmistir.

Akt. en-Nakkas, a.g.e., 5.63-64.

20
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soyle devam ediyor: “Keske Fusha, Ammiceden bazi kurallari alsaydi.
Béyle yaparak ge¢misten biriktirip getirdigi ve zamanla degerini kay-
betmis biiyiik bir yiikten kurtulmus olurdu. Ammicenin halkin canlili-
gindan giiclinii alan bir dehaya sahip oldugunu kabul etmemek hata ve
cehalettir. Bu giin Ammicenin dehasina baktigimizda, biitiin diinyada en
yaygin ve canli bir dil olan Ingilizceye yakin bir dehaya sahip oldugunu
goriiriiz. Ammice Ingilizce gibidir. Kelimelerin sonunda i‘rab (son hare-
ke) yok, ne ref', ne nasb, ne cer ne de cezim var. Miizekker ve miiennes,
miisenna ve cemi sigalarinin sifatinda temyiz yok. “Ammice kane”
(v®nin haberi, le‘alle (J)nin ismi, memnu‘ mine’s-sarf ve gayr-i mem-
nu‘ gibi kurallardan hali bir dildir. Halk bu tiir gramer karmagalarina

girmeden iletisim kurabilmektedir.””'

Arap diliyle ilgili bu tiir 6neriler yillardir soylenegelmektedir. An-
cak bu fikirler bugiine kadar karsilik bulamamis ve pratik bir deger
kazanamamaistir. Dahasi 1952 yilinda bu diisiinceleri ortaya atan Mihail
Nu‘ayme dahi doksan dokuz yasina kadar tek sayfa hatta bir tek satir
dahi Ammice kaleme almis degildir. Nu‘ayme yasadigimiz asirda Arap-
cay1 iyi diizeyde bilen ve yaygin dil hatalarini kaleminden uzak tutmayi
basaran biiyiik bir edebiyat¢: idi. Ammice konustugunda da Fushaya
yakin bir dil kullanirdi. Bu, dikkat ¢ekici bir durumdur. Fusha yerine
lehgeyi kullanmaya davet edenlerin biiyiik bir kismi Arap dilinin en ince
detaylarina dahi vakif idiler; bunlar fikir ve edebiyat sahasinda kaleme
aldiklar1 yazilarinda bu dilden vazgecememislerdir. Bu durum, davet
ettikleri sey (Fasihin yerine lehc¢eyi ikame etme) hususunda da tam bir

kanaate sahip olmadiklar: anlamina gelir.22

Lehgeyi One ¢ikaranlar sadece Araplar degildir.23 Bu isin basini ¢ge-

Akt en-Nakkas, a.g.e., s.64; Konusma dilinde i‘rab olgusunun terki konusunda ayrica

bkz. Soner Giinduzéz, “Klasik ve Modern Arapc¢a’nin Tarihsel ve Filolojik Sinirlar1”,
Niisha, Y1l 3, Say1 8, Kis 2003, 5.80 vd.

en-Nakkas, a.g.e., 5.64-65.

Bintu’s-Sati’, edebiyat diline paralel olarak halk dilinin varliginin normal olusunu ve
batililarin bunu suiistimal ederek Fusha’ya karsi kullandiklarini su sekilde ifade eder:
“Fikir ve edebiyatta ilerlemis bir dille birlikte mahalli/yerel halk dilinin de giindelik
hayatta kullanimi dogal bir siirectir. Araplar daha Cahiliye déneminde de bu dili kulla-
niyorlardi ve mevcut diinya dillerinde de durum aynidir. Ancak sémiirgeciler bu dogal
stireci Fusha ile Lehce arasinda bir savasa déniistiirerek dil, fikir ve géniil birligimize
kastettiler. Fushay: kisir ve bedevi olmak ile vasiflandirarak geri kalmisligin misebbibi
saydilar. Lehcenin ise modern hayatin ihtiyaclarini karsilayabilecegini iddia ettiler.”
Bkz. ‘Aise Abdurrahman Bintu’s-Sati’, Lugatuna ve’l-Hayat, Daru’l-Ma‘arif, Kahire 1991,
$.93.

22
23
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kenler arasinda Batililar da bulunmaktadir. Mesela evvelce bahsi gecen
Misir Milli Kiittiphanesi Miidiiric Alman Wilhelm Spitta, 1880 yilinda
“ puan A dualall Ay all 2e) 8/ Misir Lehgesinin Grameri” isimli bir kitap telif
eder ve burada Fasih Arapc¢anin 6ldiiglinii, Avamcanin baki kaldigini
yazmaktadir. Avamcanin o dénemde yaygin bir sekilde kullaniliyor
olmas1 ona cesaret vermistir. Ciink{i o giinlerde Misirlilar es-Seyh Hasan
el-Alati’'nin yazdig1 Ammice siirleri dillerinden diistirmiiyorlardi. Ayrica
ayni donemde “cuSill s Sl jsimli bir dergi Ammice yayinlanmaktadir.
Bu akim, “-skidl/e]-Muktataf” dergisinin, “Fasith Arap¢adan timitler
kesilmistir” ve “bilimsel ¢alismalar artik Ammice ile yazilmalidir’ sek-

lindeki propagandalarin etkisi altinda gelismekteydi.**

Alman miistesrik Carl Vollers™ (1857-1909) 1905’te Cezayirde yapi-
lan bir sernpozyurnda26 “Kur’an, Ammice ile yazilan ilk kitaptir” demis-
tir. es-Seyh Abdulaziz Cavis onunla bir tartisma siirecine girmis ve ge-
¢en ylizyilin basinda bu kalem tartismasi/polemik bir miiddet siirmiis-

tiir. Bu dénemde Mahmtd Sami el-Bartidi’nin® siirleri ve Fasih Arap

24

‘Abduh  Muhammed Bedevi, Ehemmiyyetu Ta‘limi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Havliyyatu
Kulliyyeti’l-Adab li Cami‘ati Kuveyt, say1:16, 1996, s.14.

Birgok sarkiyat¢i gibi Vollers de ilkégrenimini Hiristiyan teolojisi alaninda gormis, dil
bilimleri {izerinden sarkiyatla ugrasmaya baslamis, daha sonra dinler tarihi alanindaki
calismalariyla taninmigtir. 1886’dan itibaren Misir’da on yil el-Mektebetu’l-Hidviyye
(Hidiv Kitiiphanesiynin miidiirliiginii yapti. Bu siire i¢cinde Dogu dilleri ve sarkiyat
alaninda kendini yetistirdi, Arapca ile ilgili ¢alismalar yapti. 1886’da Jena Universitesi
(Friedrich Schiller University Jena) Felsefe Faktltesindeki Sark Dilleri boliumunde ¢alig-
t1. Arap dili, Arapcanin lehgeleri ve dinler tarihi alaninda eserler yazdi. Bkz. Hilal Gor-
glin, “Vollers, Karl”, DIA, XLIII, TDV Yayinlari, istanbul 2013, ss.125-126.

1905’te Cezayir'de gerceklestirilen Uluslararas1 Sarkiyat¢ilar Sempozyumu i)
(1905 < ) ¢ sl (4 jdiondl)

Misirh sair ve devlet adami Mahmd Sami el-Baradi (1839-1904), varlikli bir ailenin
¢ocugu olarak Kahire’de dogdu. flkokulu bitirince askeri mektebe girdi ve on alt1 yasin-
da oradan mezun olduktan sonra siirle mesgul olmaya baslads, sair ve ediplerin sohbet-
lerine katildi. Arap siirini kaynaklarindan arastirip Ogrenmek i¢in Hasan el-
Marsafi’den Arap dili ve edebiyat1 dersleri ald1. Daha sonra Istanbul'da Misir hariciye-
sinde sekreter olarak calisti. Bu arada Tiirkce ve Farscay1 6grendi. Istanbul kiitiiphane-
lerinde bulunan bir¢ok Arapga divan ve siir mecmuasini gordii. Ardindan Fransa'ya ve
ingiltere'ye seyahatler yapti. Edebiyat tahsil etmemesine ragmen Cahiliye, ilk Islami
donem ve Abbasi donemlerine ait iinlii sairlerin siirlerini sahsi gayretleriyle inceleyerek
ve ediplerin sohbet toplantilarina katilarak edebiyat kiiltliriinti gelistirdi. Eski Arap sii-
rinin yeni ustas: sifatiyla kendinden sonra gelen sairlere dnciiliik etti. Siirlerini gereksiz
stislemelerden uzak sade bir dille yazdi. Klasik siire kendi tislibunu da katarak Arap
siir tarihindeki miistesna yerini aldi. Arap edebiyatindaki genis kiiltiiri yaninda Tiirk-
ce ve Farscay: da bilmesi, Fransiz ve Ingiliz dil ve edebiyatlarina asina olmasi, yarim
ylzyillik askeri ve siyasi tecriibelere sahip bulunmasi, onun siirini muhteva yéntinden
de zenginlestirmistir. Abbasi devri ve daha 6nceki donemlere ait klasik siir tarzini1 XIX.
ylizy1lin tislubuyla terenniim etmis, aralarinda Hafiz ibrahim ile Emirussu‘ard Ahmed
Sevki’nin de bulundugu kendinden sonraki sairlere bu konuda énciiliik etmistir. Divan,
Kesfu'l-Gumme fi Medhi Seyyidi'l-Umme ve Muhtarat isimli eserleri vardir. Bkz. Na-

25

26
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dili ile yazilan “et-Taif” gazetesi Fasih Arapgaya bir canlilik getirmigse de
Ingilizlerin bdlgeye girip egitim dili olarak Ingilizceyi dayatmasiyla bu
stire¢ sekteye ugramistir. Wilhelm Spitta’nin kitabindan sonra Ingiliz
yargi¢ John Selden Willmore, 1902’de kaleme aldig1 "s_a\&ll 421" (The Spo-
ken Arabic of Egypt) isimli kitabinda mistakil bir dil olarak sunmaya
calistigl Misir Ammicesinin gramerini yazmis, bu dilin ilim ve edebiyat-
ta kullanilmasini tesvik etmis ve Arap alfabesinin yerine Latin alfabesi-
nin kullanilmasini énermistir. Evvelce de bahsi gectigi tizere Willcocks
da, Kahire’deki Ozbekiye Kuliibiinde 1893 yilinda verdigi konferansta
Fusha yerine Ammicenin kullanilmasini teklif etmis ve Misirlilarin bir
icatta bulunamamalarini Fushay: kullanmalarina baglamistir. 1926 yi-
linda ise propagandasini Ammicenin kullanilmas: hususunda yogunlas-
tirmuis ve Incil’den bir béliimii Ammiceye terciime etmistir. Bu mevzuda
kendisine Selame Musa gibi yerli destekciler de bulmustur. Ayni sekilde
Ahmed Litfi es-Seyyid28 de Latin harfleriyle yazmaya davet etmektedir.
Kasim Emin ise zorlugundan bahsederek i‘rabin ilgasini istemigtir.29
Ahmed Emin, Ammicenin bu bagibosluguna ve Fushanin yabancilasti-
rilmasina kars1 “—ssll A, “Aualall AP ve € auadll A3 gdlar: altinda orta-

ya koydugu tezlerle itidalli bir durus sergilemistir. O, tezini “Fushay:

suhi Unal Karaarslan, “Bartidi, Mahmtd Sami Pasa”, DIA, V, TDV Yayinlari, Istanbul
1992, s5.90-91.

Maisirl yazar, diistiniir, felsefeci ve siyaset¢i Ahmed Lutfi es-Seyyid (1872-1963) ¢agdas
Misir aydinlanmasinin dnciilerinden sayilir. Misir Liberalizminin babasi olarak bilinir.
Muhammed Abduh ve Cemaleddin el-Afgani’nin dusiincelerinden etkilenen es-Seyyid,
bakanlik diizeyinde (Milli Egitim Bakanlig1, Disisleri Bakanlig1 ve Bagsbakan Yardimci-
lig1 gibi) gorevler yapti. Misir Milli Kiitiiphanesi midiirligi ve Kurucular: arasinda yer
aldig1 Kahire Arap Dil Kurumu’nun baskanhgina getirildi. Misir'in ilk devlet Giniversi-
tesi olan el-Cami‘atu’l-Ehliyye (1908) (bildhare adi el-Cami‘atu’l-Misriyye (1925), Ca-
mi‘atu Fuad el-Evvel, sonra da simdiki Kahire Universitesi/Cami‘atu’l-Kahire diye de-
gismistir)nin rektorliigiine getirildi. “Misir Misirhilarindir” diisturuyla Misir milliyetgi-
ligini esasa alan diiglince sistemini savundu, Giniversitelerin 6zgirligl igin micidele
etti. Misir'da yabanct okullar ile dini okullarin kurulmasina kars: ¢ikti. Fasih Arapga
yerine Ammice konusmaya davet etti. Yunan felsefesinden etkilendi, Aristo’dan tercii-
meler yapt1. Bircok eser kaleme ald1.

Civelek, i‘rabin degeri ve gerekli olup olmadig1 gibi konularin insanlarin zihinlerini
eskiden beri mesgul ettigini ifade etmektedir. Ona goére Arapcada i‘rabin herhangi bir
degerinin ve éneminin olmadig: seklindeki giiniimiizdeki kimi dilcilerin anlayislarini
kabul etmek mimkiin degildir. Bkz. Yakup Civelek, Arap Dilinde Irab Olgusu, Aras-
tirma, Ankara 2003, s.25; Ayrica bkz. Ahmet Gemi, “Eb( Abdillah Celaluddin Muham-
med b. Es‘ad B. Muhammed ed-Devvani ve Risale fi [tabi La ilahe illallah” Adl Eseri”,
Ekev Akademi Dergisi, Y11:18, Sayr: 58, Kis 2014, s5.723-737; Ahmet Gemi, Ibrahim
Karant’nin ‘Ucale fi I‘rab1 La ilahe illallah Adli Eseri, Ekev Akademi Dergisi, Y1l:19, Sa-
y1:32, Bahar 2015, ss. 717-734; Irabin edebi dildeki yeri baglaminda bazi tartismalar
i¢in bkz. Soner Giindiizoz, “Klasik ve Modern Arap¢anin Tarihsel ve Filolojik Sinirla-
117, s.71.
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mutedil bir diizeye ¢ekme, Ammiceye ise ¢ekidiizen verme” seklinde
Ozetlemektedir. Ammicenin One ¢ikarilmasina doniik ¢agrilar karsilik
bulmus, bazi kimseler hikayelerindeki diyaloglar1 Ammice yazmuistir.
Giderek tiyatro, hikaye ve “zecel” denilen siir tarz1 Ammice telif edilmeye

baslamustir.*

Bu ¢abalar degisik sekillerde isimlendirilir. Kimi yazarlar bu ¢abay1
“AAll all/tictinet dil”, kimisi “4uslzadll/Fus-‘ammiyye”, kimisi de « 4l
ll/hiinsa dil” diye isimlendirir. ‘Abbas Hadar’'in el-Mizan isimli kita-
binda “4&ax) >=ill/Kolaylastirilmis Fusha”, Farah Antan’un “Misr Ce-
dide ve Misr Kadime/ia$ jyass by3a jas/Eski Misir Yeni Misir” isimli
Kitabinda “4 yiall &xla))” ifadelerini kullanir.”

Pek cok disiinlir ve edebiyat¢i Ammiceyi Fushaya yaklastirmayi
(il (e dalall u 5E) Gnermistir. Kimisi agiriya giderek Ammiceyi Fus-
hanin yerine ikame etmeyi teklif etmistir. Bunlardan bazisi ¢alismalarini
Ammice yazmistir. Basarili bir yazar olan Luis ‘vad’in “Muzekkiratu
TAlibi Bi‘se” ({im lla &) SAe) jsimli kitabini bagtan sona Ammice yazma-
s1 gibi. Pek cok kimse bu kitabi bilmez ve 6nemsemez. Muhtemelen
Fusha ile yazilmis olsaydi konumu farkl: olurdu. Yazar bu kitabi, burslu
olarak génderildigi Ingiltere’den déndiikten sonra, heniiz edebiyat haya-
tinin baglarinda kaleme almisti. Ancak ileriki yaslarinda hatiralarini
daha kapsamli sekilde “Evraku’l--Umr” (Omiir Sayfalari) adi altinda,
acik ve Fasih bir Arapca ile kaleme almlgtlr.32 Fusha ile Ammicenin ara-
sin1 bulmay1 6nerenlerden biri de el-Mazini’dir. O, Ammiceden mim-
kiin oldugu kadar istifade edilmesi gerektigi hakkindaki goriislerini
soyle ifade etmistir: “Ammice lafizlarin dogru ve yerinde kullanilmasi,
dili yabancilastiran dayatmalar1 engeller ve iki dile sahip olundugu psi-
kolojisini de bertaraf eder. Bu iki dil, yazi dili ve giinliik hayatta konus-
mada kullanilan dildir. Ayrica Ammiceyi yazi dili olarak kullanmak i¢in
girisimde bulunanlarin da 6niint kesmektir.” el-Mazini’'nin teklif ettigi
ve asillar1 Fusha olan Ammice kelimelerin kullanilmasini dogru bulan

ilim adamlar1 da vardir.”® Bu bilim adamlar1 bu yontemin yararli olaca-

30

‘Abduh Muhammed Bedevi, a.g.e., s.15.
‘Abduh Muhammed Bedevi, a.g.e., s.15.
en-Nakkas, e.g.e., s.63.

Bunlardan biri en-Nakkas'tir. Bkz. a.g.e., s.66.
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g1n1 diisiinmekte ve bdyle bir calismanin pratikte de karsilik bulabilece-
gini dile getirmektedirler.

Fasih Dili Savunanlar

Lehge taraftarlarina kars: Fasih Arapcay: savunanlar da kendi go-
riislerini dile getirmislerdir. Bunlardan biri olan Taha Huseyn bu konu-
da sOyle demektedir: “Yakin zamanda, giindelik hayat bu dile déniis
yapacaktir, sadece kiiltiirlii insanlarin yahut edebiyatin dili olmayacak,
bu iki grubun dili olmakla birlikte halkin da anlayabilecegi bir dile
déniisecektir.” ‘Abbas Mahmud el-‘Akkad ise bu konudaki gériislerini
serdederken sunlar: ifade etmektedir: “Bagka tilkelerde dile yapilan sal-
dir1 en fazla dil yapisina, edebiyatina ve fikir diinyasina kars: yapilan
saldir1 mahiyetindedir. Bizim dilimize karsi yapilan saldiri ise toplum-
sal ve Dini gelenegimize, nihayetinde her seyimize karsi yapilmis bir
saldiridir. Ozetle bu saldir1 dil, fikir ve goniil diinyamiza tek hamlede
diizenlenmis bir saldiridir. Clinki diger milletlerin dilinin yok edilmesi
lafizlarinin yok edilmesi anlamina gelirken bizim dilimizin yok edilme-
si bizi diger milletlerden ayirt eden varligimizin ortadan kaldirilmasi
demektir. O gidince ne s6z, ne 0rf, ne bilgi ne de iman kalir.” Sevki Dayf
da sunlar1 dile getirmektedir: “Bélgesel veya tek tiik sesler, bagirtilar
gecicidirler. Zaman zaman ortaya ¢ikarlar, ancak bir stire sonra yok olup
giderler. Insanlar nihdyetinde milli degerlerine riicu ederler. Ciinkii

Fasih Arapga, kaliciligin biitiin temel unsurlarini ihtiva etmektedir. -
Sonug

Dilin en 6nemli islevi “iletisim saglama” seklinde formiile edilmek-
tedir. Bu islevini yerine getirirken cogunlukla “konusma” ve “yazma”
yollarini kullanir. Bu iki dil diizeyi arasindaki fark giiniimiizde Arap
dilinde bir krize neden olacak kadar dilbilimsel ve politik tartismalara
sahne olmustur. Ammicenin giinliik hayata hakim bir dil haline gelmis
olmas: kimileri tarafindan yazi dilinde de artik bu dilin kullanilmasi

gerektigi Onerisini beraberinde getirmistir. Bunun aksini savunanlar ise

34

‘Abbas Mahmid el-‘Akkad, Estatu Mucteme‘at fi’l-Luga ve’l-Edeb, Daru’l-Maarif,
Kahire ty., mukaddime, s.k,.

Nedvetu’l-Lugati’l-Arabiyye fi Muvaceheti’t-Tehaddiyat, er-Riyad 1984, Akt. ‘Abduh
Muhammed Bedevi, a.g.e., s.16.

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 4 (2015)




Tahirhan Aydin

hem Ammicenin yetersizligini gerek¢e gostermis hem de Fusha ile olus-
turulmus devasa bir kiiltir hazinesinin tehlikeye girecegini ileri stir-
miislerdir. Ote yandan Fasih Arapcanin en azindan egitim-dgretim siire-
cinde kanunlarla zorunlu hale getirilmesi beklenen sonucu vermemistir.
Iki dil diizeyi arasindaki bu durum varligini siirdiirmeye devam edecek-
tir. Ancak birinin digerinin yerine ikame edilmesi ¢abalari sonugsuz

kalacaga benziyor.
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Eyytbilerde Sultan Saldhaddin Sonrasi Iktidar Miicadeleleri
(589-598/1193-1202)

The Power Struggles in Ayyubids after Saladin (589-598/1193-1202)
ABDULHALIM OFLAZ"

Oz: Sultan Saldhaddin’in vefatindan sonra ogullar1 arasinda yaklasik dokuz yil
boyunca iktidar micadeleleri eksik olmadi. Basta tarafsiz kalip hakem rold
iistlenen amcalar1 I. Melik Adil, bir siire sonra bu aile i¢i miicadelelerin tilkenin
varligini tehlikeye soktugunu goriince duruma midahil oldu. Nihayet
598/1202’de biitiin yegenlerini bertaraf etmeyi basararak ve yine onlarin hepsin-
den baglilik alarak sultanlik makamina oturdu. Boylece llkede yeniden siyasi
birlik saglandi. Makalemizin birinci béliimiindede Saldhaddin Eyytbi'nin vefa-
tindan sonra {ilkenin genel durumdan bahsedilmistir. Ikinci béliimde ise hane-
dan {iyeleri arasinda baslayan iktidar miicadeleleri konu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Eyytbiler, Sultan Saldhaddin, Melik Adil, iktidar, iktidar

micadeleleri.

Abstract: There was constant power struggles between the sons of Sultan Sala-
din during the nine years after his demise. At the beginning, Malik al-Adil was
impartial and undertook the role of mediator between his nephews. Then after a
period of time observing the intra-familial contestations jeopardizing the pre-
sence of the Dynasty, he undertook a power intervention. The end course was
that he succeeded to eliminate all of the influence his nephews had and then he
acquired allegiance from them and ascended to the throne in 598/1202. Thus
political unity was constituted again in the Dynasty. The first chapter of the
paper deals with general situation of the Dynasty after demise of Saladin. The
second chapter deals with the power struggles between members of the Dynasty.

Keywords: Ayyubids, Sultan Saladin, Malik al-Adil, power, power struggles.

Bu makale, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii’nde hazirladigi-
miz Eyytbi Sultani I. Melik Adil Déneminin Siyasi Tarihi (589-615/1193-1218) adli
doktora tezimizden ¢ikarilmigtir.
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Giris

VI/XII. asrin ikinci yarisinin ortalarinda kurulan ve yaklasik yetmis
y1l Ortadogu’da hiikiim siiren Eyy(bi Devleti, adin1 Necmeddin Eyytb b.
Sadf’den almaktadir. EyyGb’un ikisi kiz, toplam sekiz ¢ocugu vard1.'
Esediiddin Sirktth adinda da bir kardesi bulunmaktaydi. Iki kardes
VI/XII. yiizyilin baslarinda asil yurtlar: olan Duvin’den’ ayrlldllar.3 Once
Irak Selguklularinin hizmetine giren iki kardes, bir miiddet sonra da
Irak Zengi ailesinin hizmetine girdiler. Bu iki kardes Irak Zengilerinin o
dénemki lideri Imadeddin Zengi indinde ¢ok hizli bir sekilde yiikseldi-
ler. Necmeddin Eyy(ib, kisa siire icinde Zengi'nin siyasi ve idari konu-
larda akil danisilan danigmanlar: arasinda yerini alirken kardesi Sirkth
da Zengi ordusunun baskumandani oldu. Imadeddin Zengi’nin 541/1146
yilindaki vefatina kadar” bu iki kardes, onunla birlikte Haglilara kars:
yuritiilen biitin fetih hareketlerine katilarak’ biiylik yararliliklar gos-
terdiler. Onlar, bu konumlarini imadeddin Zengi’den sonra yerine gegen

oglu Ntreddin Zengi doneminde de korudular.

Ancak Eyytbi ailesinin tarihte gii¢lii bir figlir olarak ortaya ¢ikma-
sin1 saglayan unsur, 559/1164’te baslayan, 564/1169’a kadar ii¢ defa ger-
ceklesen Misir Seferleri olmustur. Saldhaddin Ytsuf da bu seferlere
ordu genel komutani olan amcasi Sirk@ih’un yaninda katilmistir. Ugiincii
seferde Saldhaddin’in kardesi Ebti Bekir el-Adil de yer almustir.’ Son
donemlerde oldukga giic kaybetmis ve zayiflamis olan Sii-Fatimi Devle-
ti’'nde yonetim halifeden vezirlere ge¢mis, bu sebeple de vezaret makami

icin devlet erkani arasinda ¢ok cetin kavgalar cereyan etmekteydi. Bolge-

Erkek ¢ocuklarinin isimleri; TGransah, Saldhaddin Ydsuf, Ebt Bekir el-Adil, Sahingah,
Tugtekin ve Bori idi. Kizlar1 ise Sitti Sam ve Rabia Hatun’du. Bkz. Ahmed b. ibrahim
el-Hanbeli, Sifai’l-Kilab fi Mendkib-i Beni Eyyib, Thk. Nazim Resid, Vezaretii’s-
Sekafe ve’l-Fiin(in, Irak, 1978, s. 46.

Azerbaycan simirindaki Arran Bolgesinde yer alan Duvin, (Bkz. Yakat el-Hamevi,
Mu’cemii’l-Biildan, 1-V, Dar-1 Sadaret, Beyrut, 1977, c. II, s. 491; Ibn Hallikin, Ve-
feyati’l-Aydn ve Enbdu Ebnai’z-Zaman, Thk. fhsan Abbas, I-VIII, Dar-1 Sadr, Beyrut,
ty., ¢. VII, s. 139) bugiin Ermenistan’in baskenti Erivan’in glineyinde yer almaktadir.
Ancak bu géc¢iin babalar1 Sadi déneminde mi yoksa Necmeddin Eyy(b déoneminde mi
oldugu hususu tarihgiler arasinda tartismalidir.

imadeddin Zengi'nin 6ldiiriilmesi konusu i¢in bkz. izzeddin Ibn Esir, el-Kamil fi’t-
Tarih, I-XI, Thk. Muhammed Ysuf ed-Dakkak, Dérii’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiye, Beyrut, 2003c.
IX, s. 339-340.

Ali BeyyGmi, Kurulus Devrinde Eyyubiler, (Cev: Abdulhadi Timurtas), Kent Yay.,
Istanbul, 2005, s. 71.

ibn Hallikan, a.g.e., c. V, s. 74.
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deki Haglilar da bu i¢ kargasalardan yararlanarak Misir’: ele gecirmek
planlar1 yapryorlardi. Bu gibi sebeplerle bizzat Fatimi halifesinin daveti
tzerine gerceklesen Misir seferlerinin {iginciisinde Sirkih, Fatimi Dev-
leti’nin hain ve entrikaci veziri Saver’i bertaraf ederek kendisi bu tilkede
vezaret makamina gecti. Fakat o, bu makamda fazla kalmada, iki ay son-
ra vefat etti.” Onun vefatindan sonra yerine vezirlik makamina getirilen
Salahaddin Eyytbi, 567/1171 tarihine kadar bu makamda kaldi. Bu ta-
rihte Ntreddin Zengi’nin israrlari sonucu Fatimi Devleti'ne son veren®
Salahaddin, Ntreddin’in 11 Sevval 569/15 Mayis 1174 yilindaki vefatina
kadar ona tabi olarak kaldi. Onun élimiinden sonra bagimsizligini ilan
etti. Bu tarihten vefat ettigi 589/1193 yilina kadar gerek Haclilara karsi
olsun gerekse komsu Miisliman devlet ve beyliklere karsi olsun gercek-
lestirdigi miicadeleler sonucunda devletini donemin en gii¢clii devletle-
rinden biri haline getirdi. 589/1193’te vefat ettiginde Misir, Suriye, el-
Cezire, Ermenistan ve Yemen’i kapsayan9 devletinin sinirlari Yemen’den

Dicle Nehri'ne, Libya’dan Nﬁbe’ye10 uzanmaktaydu."
1. Salahaddin Sonrasi1 EyyGbi Devletinin Genel Durumu

1.1. Ulke Topraklarinin Hanedan Uyeleri Arasinda Paylagimi

Biyiik bir liderin vefatindan sonra devletin giiclinin ve icraatinin

stirekliligini saglayacak ve onu garanti edecek kurumlarin olmayis: orta-

Semstiddin Ebil-Muzaffer Yasuf bin Kizoglu et-Tiirki Sibt ibn Cevzi, Mir'atii’z-Zaman
fi Tarthi’l-A’yan, I-VIII, Haydarabad, Meclis-i Daireti’l- Madrifi’l-Osmaniyye, 1951, c.
VIIV/, s. 276.

¥ Bkz. lzzeddin ibn Esir, et-Tariht’l-Bahir fi’d-Devleti’l-Atabekiyye, Thk. Abdulkadir
Ahmed Tuleymat, Dari’l-Kutiibi’l-Hadise, Kéahire, 1963, s. 156-157; el-Kamil, c. X, s. 33-
35.

Franz Josef Dahlmanns, al-Malik al-Adil Agypten und der Vordere Orient in den Jahren
(588/1193 bis 615/1218), Grevenblrck, 1975, s. 33; Salahaddin vefat ettiginde Eyytbile-
rin hakimiyeti altinda; Misir bolgesi, Hicaz, Mekke, Medine, Zebid’den Hadramevt’e
kadar butiin Yemen bulunmaktaydi. Suriye’den Dimasgk, Baalbek, Humus, Banyas, Ha-
lep, Ham3; kiy1 seridinden de Kudiis, Gazze, Tell-Safiye, Askalan, Yafa, Kaysariye,
Hayfa, Akka, Taberiye, Sakif, Safed, Kevkeb, Kerek, Sevbek, Sayda, Beyrut, Cebele, Laz-
kiye, Sugr, Sihyavn, Belatn(is bulunmaktaydi. O doénemde el-Cezire bolgesinden ise
Harran, Ruha, Rakka, Ra’si’l-Ayn, Sincar, Nusaybin, Surtc, Diyarbakir, Meyyafarikin
kaleleriyle birlikte Amed ve Sehreziir Eyytibilerin hiikiim stirdiigii yerlerdi. Ebu’l-Feth
Abdulhayy b. Imad, Sezeritu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, I-XI, Thk. Abdulkadir el-
Arnavud-Mahmud el-Arnavud, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1991, ¢. VI, s. 490.

Ntiibe, Sudan’in biiylik bir kismini, Misir'in da az bir kismini i¢ine alan genis bir bol-
gedir. Nebi Bozkurt, “Ntibe”, DIA, I-XLIV, TDV. Yay., Istanbul, 2007, c. XXXIII, s. 222.

" Ahmed b. Yasuf el-Kirmani, Ahbarii-d-Diivel ve Asarii’l-Uvel fi’t-Tarih, I-111, (Thk:
Ahmed Hatit-Fehmi Sa’d), Alem’1-Kiitiib, 1. Baski, 1992, c. II, s. 255.
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cag Islam diinyasinin trajedisiydi.12 Yine bircok Ortacag Islam devletin-
de oldugu gibi Eyytbi Devleti'nde de hakim olan "iilke, hanedanin ortak
malidir,” zihniyeti sonucu, Sultan Saldhaddin’in vefatindan sonra iilke,
hanedan tiiyeleri arasinda taksim edildi. Sultan daha hayattayken yapmis
oldugu taksimata uyularak devletin en zengin ve en biyiik kisimlar
olan Dimask, Misir, Halep ve el-Cezire onun ii¢ oglu ile kardesi I. Melik
Adil arasinda paylastirildi. Devletin kilit noktalar1 bunlarin idaresinde
dort ana pargaya boliinlirken hanedanin diger {iyeleri de nisbeten daha

ehemmiyetsiz yerlerdeki pozisyonlarini korudular.”

Sultan Saldhaddin, en biiyiik oglu Melik Efdal’r veliaht tayin etmis,
devletin idare merkezi olan Dimagk hakimligini de ona birakmisti. Ayri-
ca Kudis, Baalbek ve bagl yerler de onun idaresine birakilmisti. Misir
ve bagli yerler sultanin ikinci oglu Melik Aziz’e kalirken Halep ve bagh
yerler ise bir diger oglu Melik Zahir’in yonetimindeydi. Harran, Ruha,
Sl’imeyse‘lt,14 Rakka, Ca’ber Kalesi,]5 Meyyafarikin, Diyarbakir ve Ur-
diin’deki Kerek ile Sevbek mevkileri de sultanin veziri konumundaki
kardesi I. Melik Adil’in elindeydi."

1.2. Saltanat Makaminda Melik Efdal

Sultan Saldhaddin vefat ettiginde en biylik oglu ve veliaht1 Melik
Efdal heniiz yirmi dért yasindaydi.”” Ukala ve magrur bir gen¢ olan Me-
lik Efdal," babas1 6lim dosegindeyken devlet erkanindan baglilik yemi-

Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, I-1II, Cev. Fikret Isiltan, TTK Yay., Ankara,
2008, c. I, s. 69.

Said Abdulfettah Astr, Misir ve’s-Sdm fi Asrrl-Eyytbiyyin ve’l-Memalik, Dar{in-
Nahda Yay., ty., s. 67.

Siimeysat, Anadolu topraklarinda, Firat nehrinin bati kiyisinda bulunan eski bir yerle-
sim yeridir. el-Hamevi, a.g.e., c. III, s. 258. Glintimiizde Tiirkiye’nin Glineydogu Anado-
lu Bolgesi’'nde bulunan Adiyaman iline bagli bir il¢e olan Samsat’in eski adidir. Bkz.
Isin Demirkent, “Stimeysat”, IA, 1-X11I, MEB Yay., istanbul, 1977, 5. Basky, ¢. X1, s. 232.
Ca’ber Kalesi, Firat nehrinin tizerinde Balis ile Rakka arasinda, Siffin’e yakin bulunan
tarihi bir kaledir. el-Hamevi, a.g.e., c. I, s. 141.

imadeddin el-Katib el-Isfehani, el-Fethii’l-Kussi fi’l-Fethi’I-Kudsi, Dari’l-Menar, Misir,
2004, s. 328-331; Ibn Esir, el-Kamil, c. X, s. 225-226; Sihabiiddin Ebti Same, Kitabii'r-
Ravzateyn fi Ahbari’d-Devleteyn en-Ntriyye ve’s-Saldhiyye, I-V, Thk. Ibrahim Sem-
seddin, Dariwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2002, c. IV, s. 237-238; Cemaleddin b. Mu-
hammeed b. Vasil, Miiferrici’I-Kiirb fi Ahbar-i Beni Eyytb, I-V, Nsr. Cemaleddin
Seyyal, Kahire, 1953, c. 111, s. 3-4; Ebi'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beger, I-1V, Tkd.
Hiiseyin Mi'nis, Dari'l-Maarif, Kahire, ty., c. III, s. 110; Ebt’l-Fida Ismail b. Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihdye, I-XX, 2. Baski, Thk. Muhyiddin Dib Misto, Daru ibn Kesir, Di-
mask, 2010, c. XIV, s. 420.

Sibt ibn Cevzi, a.g.e., c. VIII/L, s. 434.

Runciman, a.g.e., c. II, s. 69.
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ni aldi.”” Bu durum onun problemsiz olarak tahta ¢ikmasini sagladLZO

Aslinda Saldhaddin’den sonra iilkenin menfaati geregi saltanat ma-
kami sultanin kardesi I. Melik Adil'in hakkiydi. Ciinkii o, sultanin gerek
Hagclilarla yaptig: savaslarda gerekse komgsu Miisliiman beylik ve devlet-
lerle olan miicadelelerinde hep onun yaninda yer almis ve defalarca
siyasi dehasini kanitlamisti. Halbuki Melik Efdal, devletin idare merkezi
olan Dimask’a naib oldugu i¢in slirekli babasinin gbdlgesinde kalmisti.
Kendisini kanitlayabilecek uygun bir ortam bulamadig icin de {ilkenin
basina gectiginde yeterli tecriibe ve birikime sahip degildi. Ayrica tlke-
nin askeri ve sivil biirokratlar: Saldhaddin’in yaninda pismis, bu sebeple
de kurt devlet adamlar: sifatini hak etmislerdi. Hem dénemin en gii¢li
devletlerinden biri olan Eyy(bi Devleti'nin hem de bu kurnaz devlet
adamlarinin basina tecriibesiz, basiretsiz ve zayif karakterli bir kisilige
sahip olan Melik Efdal’in getirilmis olmas: iilkenin bir siire sonra i¢

karisikliklara ve hanedan kavgalarina sahne olmasina sebep oldu.

Sultan Saldhaddin vefat ettiginde 1. Melik Adil, iktasi olan Ke-
rek’teydi. Agabeyinin vefat haberini alir almaz Dimask’a gelerek yegeni
Melik Efdal’e taziyelerini bildirdi. Ancak yeni sultana baglilik bildirme-
den kendi beldelerine déndii.”' Saldhaddin, I. Melik Adil’i devlet yone-
timinden uzaklastirmak i¢in bilin¢li bir sekilde ona el-Cezire bdlgesini
ikta olarak verip oraya gondermisti. I. Melik Adil’in ilk zamanlar yege-
ninin sultanligini tanimak istememesi de muhtemelen agabeyinin bu

tercihine icerlemis olmasindan kaynaklanmaktaydi.

Maisir’da ise Melik Efdal’in hanedan icerisindeki en biiyiik rakibi
olan Melik Aziz bulunmaktaydi. Yine Melik Efdal’e rakip olabilecek bir
diger kardesi Melik Zahir de Halep’teydi. Sultan Saldhaddin’in ¢ocuklar1
arasinda sultanlik makamina yakisan belki de tek kisi oydu. Ancak
hakimi bulundugu Halep’in iktidar miicadelelerinin yiriitildigi bolge-
nin uzaginda olmasi onu oyunun digina itmisti. Bu sebeple Misir-Suriye

bolgesinde gerceklesen iktidar miicadeleleri Melik Efdal, Melik Aziz ve

Bahaiiddin Ibn Seddad, en-Nevadiri’s-Sultniyye ve’l-Mehdsinii’l-Yasufiyye, Thk.
Cemaliddin es-Seyyal), Mektebeti’l-Hanci, Kahire, 2. Baski, 1994, s. 361-362.

R. Stephen Humphreys, From Saladin to the Mongols The Ayyubids of Damascus 1193-
1260, Albany, 1977, New York, s. 89.

Isfehani, a.g.e., s. 331; ibn Esir, el-Kamil, c. X, s. 226; Sibt Ibn Cevzi, a.g.e., c. VIII/, s.
435.
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Melik Adil arasinda gecmistir. Melik Zahir ise genelde amcasinin karsi-

sindaki ittifaklarda yer alarak oyuna miidahil olmaya ¢alismistir.
2. Salahaddin Sonrasinda Baglayan Taht Kavgalan

2.1. Melik Efdal’in, Babasinin Biirokratlarini Kiistiirmesi

Saldhaddin Eyy(bi déneminde Dimask, devletin idare merkeziydi.
Bu sebeple de emir ve biirokratlarin ¢ogu orada bulunmaktaydi. Dolayi-
siyla Melik Efdal, babasinin vefatindan sonra tahta ¢iktiginda yetismis
biirokratik bir kadroyu hizmetinde hazir buldu. Ancak devlet ydneti-
minde tecriibesiz olan Melik Efdal’in 6ntinde iki secenek vardi. Ya baba-
sinin emir ve biirokratlariyla birlikte yonetime devam edecek ya da bun-
larin yerine kendi adamlarini getirecekti. O, ikinci se¢enegi tercih etti.
Bu kararinda vezaret makamina atadifl gen¢ ve egoist bir kisi22 olan

Ziyaeddin b. el-Esir el-Cezeri de etkili olmustur.

Devletin basina gectiginde hentiz yirmi dért yaslarinda olan Melik
Efdal,” zayif karakterli biriydi. Saltanat makamina gectikten bir siire
sonra giinlerini ve gecelerini icki ve eglenceye hasretti. Devletin y6neti-
mini ise tamamen egoist karakterli vezirine ve yaveri Cemal Miihasin b.
el—Acemi’ye24 birakt.”® Onun ve vezirinin uygulamalarindan rahatsiz
olan babasinin sadik adamlarinin bir¢ogu onun hizmetinde kalmak
istemedi. Melik Efdal'in yanindan ilk ayrilan da babasinin kazaskeri
olan Bahdeddin ibn Seddad oldu.”® O, Halep hakimi Melik Zahir'in tale-
bi tizerine Dimask’tan ayrilarak Halep’e gitti ve Melik Z&hir’in hizmetine
girdi.” ibn Seddad bircok askeri basariy1 elde etmis olan Fahreddin
Cerkez, Meymn el-Kasri, Sunkur el-Kebir gibi inlii emirler ile biitiin
Eyytibi meliklerinin son derece ihtiram gosterdigi ve soziinii dinledigi
Kadi Fadil takip etti.”® Bunlar ise Misir'a giderek Melik Efdal’in hanedan
icindeki en biiyiik rakibi konumundaki kardesi Melik Aziz’e sigindilar.

22
23

ibn Vasil, a.g.e., c.III, s. 10.

565 yilinda Misir’da diinyaya gelen Melik Efdal, babas1 589’da vefat ettiginde yirmi dort
yaslarindaydi. Bkz. Sibt Ibn Cevzi, a.g.e., c. VIII/I, s. 434,

S1bt Ibn Cevzi, a.g.e., VIII/I, s. 436.

Sibt ibn Cevzi, a.y.; Cemaluddin Ebwl Mehasin Yusuf b. Tagriberdi el-Atabeki, en-
Niictmii’z-Zdhire fi Milaki Misir ve’l-Kahire, Ngr. Muhammed Hiiseyin Semsuddin,
Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1992, c. VI, s. 120.

Humphreys, a.g.e., s. 92.

ibn Vasil, a.ge., c. 11, s. 8.

ibn Vasil, a.ge., c. 11, s. 11.
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Misir’a siginanlar, Dimagk’taki kotii gidisata son vermesi amaciyla
1srarla Melik Aziz’i Dimask’a saldirtmakla ugrastilar. Onlar, muhteme-
len Melik AziZ'in kendilerinden etkilenip silahina sarilacagini bilmek-
teydiler. Diger taraftan vezir Ziyaeddin, Misir’a siginan timeranin Melik
Aziz’i Dimagk’a saldirmaya tesvik ettiklerini duymustu. Bu saldiry1
Onlemek i¢in Saldhaddin’in 6limiinden sonra Melik Efdalin elinde
kalmis olan Kudis’ii kardesine vermesini ona tavsiye etti.”” Vezirinin
telkinleriyle Melik Efdal, Kudiis’i kardesine birakti. Béylece onun iyi

niyetini kazanacakti.
2.2. Melik Aziz’in Dimask’s Muhésaras:

Melik Efdal, vezirinin telkinleriyle Kudiis'i kardesine verince bunu
biiylik bir kayip olarak addetmedi. Ciinkii Kudis, manevi niifuzundan
dolay1 kendisine Islam aleminde prestij saglasa da ekonomik agidan
biiylik bir getirisi yoktu.30 Kudis’e uzun zamandan beridir sahip olmak
isteyen Melik Aziz, agabeyinin bu jestine oldukea sevindi. Oyle ki Kudiis
emfirine on bin dinar gondererek askere dagitmasini istedi. Yine hutbe-
nin de derhal kendi adina okunmasimi emretti.’’ Ancak Melik Efdalin
Kudis naibleri, Kudiis’in el degistirmesinden olduke¢a rahatsiz oldular.
Ciinkd onlar, Kudiis'teki yolsuzluklarlmn32 Melik Aziz tarafindan ortaya
cikarilacagindan korkmaktaydilar. Onlarin itirazlar: ve telkinleri sonucu
bir siire sonra Melik Efdal, inanilmaz bir acemilikle Kudiis'ii kardesine
vermekten vazgecti. Bu tutarsizliga cok fazla 6fkelenen Melik Aziz, Me-
lik Efdal’in elindeki Nablus'u,” kendi komutanlarina ikta olarak verdi.

Boylece iki kardes arasinda ilk anlagmazlik ortaya ¢ikmis oldu.* Aslinda

29

ibn Vasil, a.g.e., c. 111, s. 15; Takiyiiddin Ahmed el-Makrizi, es-Stiltik li Ma’rifeti Diive-
Ii’1-Miiltik, I-VIII, Thk. Abdulkadir Ata, Dar{’l-Kiitiibi’l-flmiye, Beyrut, 1997, c. I/1, s.
143.

Dahlmanns, a.g.e., s. 48.

Makrizi, es-Siiliik, c. I/1, s. 143.

Salahaddin Eyy(bi, Kudiis giderlerinin karsilanmas: i¢in bir vakif tahsis etmisti. Ora-
nin naibleri, bu vakfa el uzatmis ve biiyiik miktarda yolsuzluk yapmuislardi. Kudds,
Melik Aziz’e verildigi takdirde bu yolsuzluklari ortaya ¢ikabilir ve Melik Aziz’e bu yol-
suzluklarinin hesabini veremeyebilirlerdi. Bu sebeple Melik Efdal’e miiracaat ederek
Kudiis’t kardesine birakmamasi hustisunda onu ikna etmeye ¢alistilar. Bunun i¢in Ku-
diis’lin biitlin giderlerini kendi iktalarindan karsilayacaklarini ve Dimask’a hi¢bir se-
kilde yik olmamasini saglayacaklarini taahhtt ettiler. Melik Efdal de bunun {zerine
Kudiis'ii kardesine vermekten vazgecti. Ebti Same, a.g.e., c. IV, s. 246; Ibn Vasil, a.g.e., c.
111, s. 15.

Nablus, Filistin’de bulunan bir sehirdir. el-Hamevi, a.g.e., c. V, s. 248.

Ebt Same, a.y.; Ibn Vasil, a.y.
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o aralar Melik Efdalin iktalar1 arasinda bulunan Ciibeyl Kalesi'nin®®
Haglilarin eline ge¢mesi de iki kardes arasindaki anlasmazligin bir diger
sebebiydi.36 Bu gibi sebeplerle Melik Aziz, 590/1194 yili baglarinda Di-
magk’a bir diltimatom g¢ekerek sultanligin sembold olan hutbenin kendi
adma okunmasini, sikkenin de kendi adina basilmasini istedi.”’ Diger
taraftan da Sala‘lhiyye,38 Esediyye39 ve Kirt birliklerinden olusan muaz-
zam ordusunu hazirlayarak Haglilarin zapt ettikleri Ciibeyl’e dogru yola
cikti. Aslinda gercek niyeti D1rr1a§k’t1.40 Kardesinin niyetini 6grenen
Melik Efdal ise herhangi bir savasa girmek ve kan dokmek istemedigini
soyleyerek bu meseleyi baris¢1 yollardan halletmek istedi."' Ancak Vezir
Ziyatiddin el-Cezeri, Melik Efdal’in sultanin en biiylik oglu olmasi hase-
biyle paranin da sikkenin de onun hakk: oldugunu séyleyerek kardesine
kars1 herhangi bir acizlik géstermemesi gerektigini sdyledi. Diger bazi
onde gelen biirokratlar da vezire destek verince Melik Efdal, baris ¢caba-

larindan vazge<;ti.42

Ulkede siyasi birligi yeniden tesis etmek isteyen Melik Aziz de Di-
mask’in alinmasini, kendi sultanliginin giivencesi olarak g(’jrmekteydi.43
Bu sebeple ordusunu oraya dogru harekete gec;irdi.44 Bunun uzerine
Melik Efdal, el-Cezire’deki amcasi I. Melik Adil’e ve dogudaki diger
meliklere yardim ¢agrisinda bulundu. Cinki o, tek basina Melik Aziz’e
kars1 koyabilecek askeri glicten yoksundu. Bu ¢agri1 izerine basta I. Me-
lik Adil olmak {izere Hama, Halep, Humus, Musul, Baalbek ve diger baz1
beldelerin melikleri Dimask’ta toplandilar. Ciinkd onlar, Melik Aziz’in
Dimagk’r almas: durumunda EyyGbi Devleti’nde siyasi birligi kurmak

amaciyla kendi beldelerini de ellerinden alacaginin farkindaydilar.”

Ciibeyl, Beyrut'un dogusunda bulunan meshur bir kale sehirdir. el- Hamevi, a.g.e., c. II,
s. 109.

Ebt Same, a.y.; ibn Vasil, a.g.e., c. I1I, s. 26.

Humphreys, a.g.e., s. 94.

Saldhiye birligi, Salahaddin’in memltklerinden olusan askeri birliktir. Saldhaddin’in
lakabi olan Melik Nasir’dan dolay: bu gruba Nasiriye de denilmistir.

Esediye birligi, Salahaddin Eyy(bi'nin amcasi Esediiddin Sirktth'un memltklerinden
olusan askeri birliktir.

ibn Tagriberdi, a.y.

Eb Same, a.g.e., c. IV, s. 246-247.

ibn Vasil, a.g.e.,c I, s. 27-28.

Onder Kaya, “Bir Eyyubi Melikinin Portresi: Melik Efdal Nureddin Ali B. Salahaddin
EyyGbi”, Tarih Incelemeleri Dergisi, c. XXI, Say1 2, Aralik 2006, s. 147.

Makrizi, es-Stlik, c. I/1, s. 144.

ibn Esir, el-Kamil, c. X, s. 234; Ibn Vasil, a.g.e., c. III, s. 29-30.
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I. Melik Adil, Dimask’a varir varmaz kardesler arasinda barisin sag-
lanmasi i¢in girisimlerde bulundu. Melik Aziz ile temasa gecerek onunla
Dimask disinda bir gorisme gerceklestirdi. Bu gdriismede onu ikna

ederek savastan vazgec;irdi.46
2.3. Melik Aziz’in Dimask’1 Ikinci Defa Muhésarasi

Melik Efdal, babasinin bir¢ok biirokratinin Dimask’tan ayrilip Mi-
sir’a gitmesinden sonra kendisini tamamen ickiye, oyuna ve eglenceye
vermisti.‘w Melik Efdal'in bu acziyeti ve iilkesinin idaresini devrettigi
vezirinin kot yonetimi, Dimagk’ta kalan emirleri olduk¢a huzursuz
etmeye baslamisti. Bu sebeple onlar da art arda Misir’a giderek Melik
Azi7Z’in saflarinda yerlerini aldilar. Bu koti gidisata tepki goésterip Mi-
sira gidenler arasinda Saldhiyyenin 6nde gelen komutanlarindan Ac-
1an*® ve Kevkeb® emiri zzeddin Usame ile Semseddin Aydemir b. Salar
da bulunmaktaydLS’0 Bu ikisini Kadi1 Muhyiddin b. Ebi Asrin izledi.”
Bunlar Masir’a gittikten sonra biitiin enerjilerini Melik Aziz’in, Dimask’

tekrar kusatmasi i¢in harcadilar.

Melik Efdal, babasinin emirlerinin telkinleriyle kardesi Melik
AziZ’in aym1 y1l Dimask’ tekrar muhdsara niyetinin oldugunu anlayinca
danigmanlariyla istisarede bulundu. Danismanlari, iki gruba ayrilmisti:
Basini Imadiiddin el-isfehaninin cektigi yasli grup, digeri de bagini
Vezir Ziyaiiddin el-Cezeri’nin cektigi yeni olusmakta olan elit gruptu. O,
yine vezirinin etkisinde kaldi, onun tavsiyesi {izerine kardesi Melik
Aziz’e karst amcasindan ve diger kardeslerinden yardim istedi. Onun
yardim talebi {izerine Dimask’ta biiyiik bir kalabalik olustu. Ancak ilk

baslarda Dimask koalisyonunda yer almis olan Halep héakimi Melik

46

ibn Tagriberdi, a.g.e., c. VI, s. 121.

Biit{in vaktini i¢ki ve eglenceyle gecirip halktan kopuk bir yonetim sergilemesi nede-
niyle kendisine ‘Uyuyan Sultar’ lakabi verilmisti. Sibt ibn Cevzi, a.g.e., c. VIII/L, s. 436;
ibn Tagriberdi, a.g.e., c. VI, s. 122.

Acltin, Urdiin’{in kuzeybatisinda bulunan bir sehirdir.
https://ar.wikipedia.org/wiki/¢ slae. Erisim. 24.06.2015.

Kevkeb, Taberiye’'nin st tarafinda uzanan dagin dstiinde kurulan ve biitiin Urdiin
vadisine hakim konumda bulunan kaledir. el-Hamevi, a.g.e., c. IV, s. 494; Semseddin
Sami, Kdmusi’l-A’lam Tarih ve Cografya Liigati, I-VI, Mihran Matbaasi, Istanbul, 1889,
c. V,s.3923.

EbG Same, a.g.e., c. IV, s. 248; Ibn Tagriberdi, a.g.e., c. VI, s. 122; Makrizi, es-Siilik, c.
VI, s. 146.

Ebti Sdme, a.g.c., c. IV, s. 248; Ibn Vasil, a.g.e,, c. 111, 5. 39-40; Makrizi, es-Siiltk, c. I/1, s.
147.
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Zahir, amcas1 I. Melik Adil’e giivenmedigi icin koalisyondan ayrildi.
Melik Zahirden hemen sonra Melik Zafir de Dimask koalisyonundan
cikt1 Bu ikisi agabeyleri Melik Efdal’e karsi Melik Aziz’in yaninda yer
aldilar.”

Melik Aziz, koalisyonun zayifladigini goriince Dimask’t yeniden
muhdsara etmek konusundaki cesareti artti. Ordusunun ana vurucu
gliciinii olusturan Salahiye, Esediye ve Kurt birlikleriyle Dimask’a dogru
yola ¢ikt1. Ancak bu {i¢ unsur birbirlerini ¢ekemiyorlardi, bu yiizden de
aralarinda biiytk problemler vardi.” Bunu fark eden I. Melik Adil, za-
man kaybetmeden Misir ordusundaki imera ile yazigarak onlar biiyiik
vaatler karsiliginda kendi tarafina cekmeye c;ah§t1.54 Diger taraftan Melik
Aziz’e de mektup géndererek onu Esediye birlikleri ile korkutmaya ¢alis-
t1 ve onlar arasinda giivensizlik olusturmaya calisti. Calismalar1 kisa
siirede etkisini gosterdi.” Esediye birlikleri ve Kiirtler onun ¢agrisina
icabet ederek Melik Aziz’den ayrildilar. Sadece Saldhiye birliklerinin
yaninda kaldig1 Melik Aziz, muhasaray: kaldirip Misir’a geri ¢ekilmek
zorunda kald1.”

2.4. Dimagk Koalisyon Giiglerinin Misir'1 Zapt Etmek icin Yola
Cikmasi

Kiirt birliklerinin lideri Hiisimeddin Ebu’l-Heyc4, 1. Melik Adil’e
bir el¢i gondererek Melik Aziz’in askerlerinin cogunun kendisinden
ayrildigini, bu yiizden gii¢siiz diistiiglinii ve derhal takip edilmesi gerek-
tigini bildirdi.” Yine Melik Azizden ayrilan diger emirler de I. Melik
Adil ve Melik Efdal’e haber géndererek Dimask’tan ¢ikip kendileri ile
ittifak yapmalar: halinde Melik Aziz’i kendilerine teslim edeceklerini
taahhitit ediyorlarda.

Bunun iizerine I. Melik Adil, yegeni Melik Efdali huzuruna ¢agira-
rak ikisi bir goériisme gerceklestirdiler. Bu gériismede yaptiklar: antlag-

maya gore Dimask’in tiimii ve Misir'in 1/3’i Melik Adil’e kalacak, Melik

Ebt Same, a.g.e., c. IV, s. 249; Makrizi, es-Stldk, c. /1, s. 153.

Detayli bilgi igin bkz. ibn Esir, el-Kamil, c. X, s. 240.

ibn Tagriberdi, a.g.e., c. V1, s. 123.

Ebti Same, a.g.e., c. IV, s. 249-250; Ibn Vasil, a.g.e., c. ITI, s. 46-47; Makrizi, es-Siiltik, c.
/1, s. 152.

Ibn Esir, el-Kémil, c. X, s. 240.

ibn Vasil, a.g.e.,, c. 111, 5. 50-51.
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Efdal de sultan olarak Misir'in 2/3’iinii alarak oranin hakimi olacakti.®®

Israrl ¢agrilar tizerine Dimagk koalisyon gli¢leri, yanlarina agir ku-
satma malzemelerini almadan yola ¢iktilar. Misir yakinlarindaki Bilbis’e
vardiklarinda oray: kusattilar. Ancak orada bulunan {inlii Salahiye ko-
mutanlarindan Fahreddin Cerkez c¢ok gili¢cli bir mukavemet gdsterdi.
Ayrica Nil Nehri’nin tagmas: da koalisyon gii¢lerinin daha da ileri git-
melerine engel teskil etmekteydi.59 Yine I. Melik Adil, Esediye
memltiklar: ile Kiirt birliklerinin tekrar Melik Aziz’in tarafina ge¢mele-
rinden ¢ekinmekteydi. Ayni zamanda I. Melik Adil, zayif karakterli bir
kigilige sahip olan Melik Efdal’e de giivenmemekteydi. Melik Efdal’in,
Maisir’1 alinca aralarindaki antlasmaya sadik kalmayacagindan korkmak-
taydi. Ayrica Saldhaddin doneminden beri elinde bulunan Misir’daki
iktalarini da alacagindan endise duymaya basladL60 Bundan dolay: da
Maisirin Melik Aziz’in elinde kalmas: gerektigine karar verdi. Bu sebeple
gizlice Melik Aziz’e haber gondererek kusatmanin kaldirilmasi ve bir
sulh antlagmasinin tesisi i¢in Kadi Fadiln devreye sokmasimi istedi.
Cunki Kadi Fadil, Saldhaddin’in yanindaki mevkisi nedeniyle bitiin
Eyytbi melikleri nezdinde ytiksek bir itibara sahipti. Onun ve I. Melik
Adilin olagan {ist{i ¢abalariyla iki kardes arasinda sulh antlagmasi ya-
pildi. 591/1195 yilinda yapilan bu antlagsmaya goére I. Melik Adil, Mi-
sirdaki eski iktalarina sahip olarak yegeni Melik Aziz’in devlet islerini

diizeltmesi i¢in onun atabeyi olarak artik Misir’da kalacakt.®”
2.5. Melik Efdal’in Sultanlik Makamindan Indirilmesi

Misir'a yerlesen I. Melik Adil, kisa bir siire icinde Melik Aziz’i etkisi
altina almayi1 bagardi. Diger taraftan zayif irddeli bir kisilige sahip olan
Melik Efdal, Misir seferinden sonra kendini ibadete verdi. Devletinin
idaresini de yine tamamen veziri Ziya{iddin el-Cezeri’ye birakti. Bunun

sonucunda iilke gittikce kotiiye gitmeye basladi.”” 1. Melik Adil, bu kétii

ibn Esir, el-Kamil, ¢. X, s. 240; Sibt ibn Cevzi, a.g.e., c. VIII/IL, s. 441.; Ebi Same, a.g.e.,
c. IV, s, 250; ibn Vasil, a.g.e., c. 111, s. 51.

ibn Vasil, a.y.; Makrizi, a.y.; Dahlmanns, a.g.e., s. 55.

ibn Esir, el-Kamil, c. X, s. 240.

Bazi tarihgiler ise onun, Melik Aziz’in hacibi olarak Misir'a yerlestigini belirtmektedir-
ler. Bkz. el-Hanbeli, a.g.e., s. 205. Hacib, buglinkii 6zel kalem miidiirii invanina muka-
bil bir invandir.

Sibt ibn Cevzi, a.ge., c. VIIVIL, s. 441; Eba Same, a.ge., c. IV, s. 250-251; ibn Vasil,
a.g.e,c I, s. 55.
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gidisata son vermek amaciyla Melik Aziz’i Ug¢lincii defa Dimagkl
muhéasara etmesi i¢in ikna etti.” Ikisi Dimask’in durumunu diizeltmek
ve kotii vezirin idaresine son vermek®* sOylemi ile 592/1196 yilinin basla-
rinda harekete gectiler. Melik Efdal ise bu hazirliklardan haberdar olun-
ca yine vezirinin etkisiyle ve kardesi Melik Zahir’in kiskirtmalariyla
savasmaya karar verdi.*”® Bu arada vezirin yonetiminden hosnut olmayan
Dimagk timeras: da Misir’a haber géndererek onlara destek vereceklerini
bildirmislerdi.66 Bu emirlerden biri de Melik Efdalin kendisine c¢ok
giivenip Dimask’in dogu kapisinin savunmasini teslim ettigi Izziiddin b.
el-Humusi idi. Bu komutan, Misir ordusu Dimagk 6nlerinde gériiniince
Melik Efdal’e ihanet ederek kapiy1 act1. I. Melik Adil, kapiy1 kendilerine
acmast karsiliginda ona biylk vaatlerde bulunmustu.67 Boylece Misir
ordusu neredeyse herhangi bir direncle karsilasmadan Dimask’a girdi.68
Melik Zafir disinda kimse Misir ordusuna kars: koymarms;69 Melik
Efdal de, amcasini Dimask’ta goriinceye kadar olaydan haberdar olma-
rn1§t1.70 Boylece daha once iki defa Melik Aziz tarafindan kusatilmasina
ragmen alinamayan Dimagk, bu defa kan doékilmeden alinmisti. Bu

basarida I. Melik Adil faktériinii 6zellikle vurgulamak gerekir.

Melik Efdal, Dimask’in diistigiinden haberdar olunca amcasi I. Me-
lik Adil Dimask’in icindeydi. Kardesi Melik Aziz de sehrin batisinda
bulunan el-Meydani’l-Ahdar’a kadar ilerlemisti. I. Melik Adil ile Melik
Aziz kendi aralarinda Melik Efdalin durumunu degerlendirerek ona
Dimask ve ¢evresine karsilik Havran boélgesindeki Sarhad Kalesi’ni ver-
meye karar verdiler. Bu karar geregince de Melik Efdal’in derhal Di-

mask’tan ayrilip oraya gitmesini istediler.”"
2.6. Melik Aziz’in Kisa Siiren Sultanlif

I. Melik Adil ile Melik Aziz Dimask seferine ¢ikmadan 6nce arala-

® Tarih¢i Ibn Hald@in ise diger tarihgilerin hilafina Melik Azizin amcasini Dimagk

almaya ikna etmeye c¢alistigini ve Dimask’1 aldiklarinda da oray: kendisine verecegine
soz verdigini iddia etmektedir. Bkz. Abdurrahméan b. Hald(n, Tarihu Ibn Haldtn, I-
VIII, Haz. Halil Sahhade ve Stiheyil Zekkar, Dari’'l-Fikr, Beyrut, 2000, c. V, s. 385-386.
ibn Vasil, a.g.e., c. 11, s. 56.

Ebt Same, a.g.e., c. IV, s. 251; ibn Vasil, a.g.e., c. 111, s. 59-60.

Sibt Ibn Cevzi, a.y.; Ebi Same, a.g.e,, c. IV, s. 251-252.

Dahlmanns, a.g.e., s. 59.

Ibn Esir, el-Kémil, c. X, s. 243.

Ebt Same, a.g.e., c. IV, s. 252.

ibn Esir, a.y.

Sibt Ibn Cevzi, a.g.e., ¢. VIII/I, s. 442; EbG Same, a.g.e., c. IV, s. 252.
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rinda bir antlagsma yapmiglardi. Bu antlasmaya gore Melik Aziz devletin
sultan1 olacak, Dimagk ise amcasina verilecekti. Melik Efdal Sarhad’a
gonderildikten sonra Eyy(ibi Devleti’nin yeni sultani Melik Aziz olurken

Dimask da I. Melik Adil’in yénetimine birakildu.

Dimagk’taki isleri diizene koyan Melik Aziz, bir miiddet sonra Mi-
sira dondii. Bundan yaklasik iki yil sonra, 595/1198 yilinda, Misirin
Feyytm Sehri'nde geleneksel av partilerinden birine ¢ikan Melik Aziz,
Ehramlar yakmlnda72 gordigl bir kurdun” veya (:eylamn74 pesine takil-
di. Avini yakalamak i¢cin mahmuzladigl atinin ayag: tokezleyince yere
diistli, gogsiine eyer kasi saplandl.75 Bunun etkisiyle bir siire sonra sid-
detli bir hummaya yakaland: ve on {i¢ giin sonra, yirmi yedi yasinda
iken vefat etti. Vefatinin ardindan heniiz dokuz veya on yaslarinda olan
veliaht oglu Melik Nasiriddin Muhammed’e 'Melik Mansar' invani
verilerek Misir'in yeni sultani ilan edildi. Halktan ve biitiin emirlerden
onun i¢in yemin alind1.”® Ancak yasi kiiciik oldugu i¢in devlet islerini
onun adina yiiriitebilmesi igin bir atabeye ihtiyag vardi. Ulkedeki
emirlerin kahir ekseriyeti Melik Efdal’den yana tavir koyunca Sarhad
Kalesi'ne haber gonderilerek Melik Efdal Misir’a davet edildi.”” Ancak
Salahiye birlikleri, atabey olarak I. Melik Adil’in Misir'a gelmesini iste-
mekteydiler. Hatta bunun i¢in bir¢ok defa onu Misir’a davet etmislerdi.
Fakat o siralar Mardin muhasarasiyla mesgul olan I. Melik Adil, Mar-

din’i alacagina kesin goziiyle baktigi icin davetlerine icabet etmedi.”®
2.7. 1. Melik Adil’in Sultanlik Makamina Ge¢mesi
Melik Efdal, yegeni Melik Manstrun atabeyi olarak Misir'a gelir

gelmez Saldhi emirlerin muhalefetiyle karsilasti. Onlar, Kudiis’e 1<a(;1p79
oray1l Melik Efdal’e muhalif olanlarin toplandiklar: bir kale haline getir-
diler. Burada toplanan Saldhiye iimerasi Mardin onlerinde bulunan I.

Melik Adil’e yine davette bulundular. Melik Efdal’e kars: yapacag: dar-

Ebt Same, a.g.e., c. IV, s. 260.

ibn Esir, el-Kamil, c. X, s. 255; Ebt Same, a.g.e., c. IV, s. 260; Ibn Vasil, a.g.e., c. III, s.
82.

S1bt Ibn Cevzi, a.g.e., ¢. VIII/II, s. 460.

Sibt ibn Cevzi, a.y.

Ebt Same, a.g.e., c. IV, s. 261.

ibn Vasil, a.g.e., c. 11, s. 90.

Ramazan Sesen, “Eyytbiler”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Tarihi, (Ed: Kenan
Seyithanoglu), Kurtulus Ofset, Ist., 1989, c. VI, s. 343.

Makrizi, es-Siiliik, c. I/1, s. 178.
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bede kendisine her tiirlii destegi vereceklerini vaat ettiler. I. Melik Adil
ise artik zayif diismiis Mardin’i kesin olarak alacagina kanaat getirdigi
icin bdyle riskli bir projede yer almak istemedi. Bu sebeple bu ¢agriya da

icabet etmedi.*

Diger taraftan Melik Efdal, Kahire’de isleri diizene koyup yonetimi
tamamen eline aldiktan sonra uzun zamandir kendisine kars: biiyiik bir
intikam duygusu ve kinle dolu oldugu amcasinin haddini bildirmek i¢cin
ortamin uygun oldugunu goérdi. Cinkid o siralar amcasi, Mardin
muhasarasi i¢cin Dimagk’in digindaydi. Yine amcasi Melik Adil’in oglu
Melik Kamil de babasinin yardimina kosmustu. O da Mardin 6nlerin-
deydi. Ayrica Dimask’t koruyan asker sayisi da oldukea azdi. Bu sebeple
Dimagk’in savunmasi zaaf igindeydi.81 Bunun {izerine 15 Cemaziyelevvel
595/15 Mart 1199 giinil Dimask’a hareket etmek tizere Kéhire’den yola
cikti. Bu arada kardesi Melik Zahir'den ve diger Eyy(ibi meliklerinden de
yardim istedi. Ordularin toplanmasi i¢cin Kahire disinda karargidhini
kurdu. Fakat daha isin basinda biiyiik bir hataya imza atarak yine ¢ok
agir davrandi. Aslinda hizli hareket edebilseydi Dimask’t kolay bir sekil-
de zapt edebilecekti.*”” Kahire’nin diginda cesitli islerle oyalanarak ancak
3 Recep 595/1 Mayis 1199'da yaklasik bir buguk aylik bir gecikme ile
Dimask’a hareket edebildi. Onun yaptig1 bu biiyiik hata yine kendi aley-

hine olmak iizere amcasi I. Melik Adil’e yarayacakti.

Melik Efdal, gecikmeli de olsa Dimagk’a hareket edebilmisti. Onun
Dimagk’a yiriadigini Kudis'teki Salahiye birlikleri, Mardin énlerinde
bulunan I. Melik Adil’e haber verdiler. Bunun {izerine I. Melik Adil,
Mardin 6nlerindeki askerlerin basinda Diyarbakir naibi olan oglu Melik
Kamil'i birakarak hizlica Dimask’a dondii. Muhésara, uzun ve ac1 veren
bir yipratma savasi halini aldi. I. Melik Adil, zora diistiigiinde bagvur-
dugu en etkili yontemi, karsi cephedeki komutanlara riisvet vererek
onlar1 kendi tarafina ¢ekmekti. Burada da ayni yontemi kullandi ve ba-
sarili da oldu. Onun girisimleri sonucu Melik Efdal’in bir¢ok komutani

askerleriyle birlikte onun tarafina gegtiler.

80

Ibn Esir, a.y.; Foyed Hammad Muhammed Asar, el-Cihadi’l-Islami Zidde’s-Salibiyyin
fi’l-Asri’l-Eyytbi, Dar@1-Ttisam, ty., Kahire, s. 267.

Kaya, a.g.m., s. 158.

ibn Esir, a.y.

81
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Diger taraftan I. Melik Adil, Melik Z4hir’in Melik Efdal’e kars: ha-
sedini biliyordu. Yine Melik Efdal’in de zayif karakterli olup gii¢li bir
muhakeme giicine sahip olmadiginin farkindaydi. Kardeslerin bu zaaf-
larini kullanmak istedi. Bunun i¢in iki kardese ayr1 ayri mektuplar gén-
dererek onlar arasinda giivensizlik olusturdu.*”” Bu arada muhasara i¢in
Mardin 6nlerinde bekleyen Melik Kamil’in de bliyiik meblaglara ulasan
paralarla birlikte Dimagk’a gelmesi I. Melik Adil’e rahat bir nefes aldird1.
Melik Kadmil'in Dimask’a gelmesi uzun siiredir Dimask 6nlerindeki bek-
leyislerini stirdiirmekte olan miittefik giiclerin halet-i rtithiyeleri tizerin-
de menfi bir tesir meydana getirdi. Birbirlerinin aleyhine konusmaya,
birbirlerini kétiilemeye bagladilar. Ayrica I. Melik Adil de gesitli manev-
ralarla mittefik glicleri birbirine diisirmeye muvaffak oldu. Yine kis
soguklar1 da baslamisti. Biitiin bunlara mittefik giicler arasindaki gii-
vensizlik de eklenince onlar, birka¢ ay sonra muhésarayr kaldirmak

zorunda kaldilar.**

Melik Efdal ve mittefikleri Dimagk’tan ayrildiktan sonra rahatlayan
I. Melik Adil, Salahiye birliklerinin ve Melik Efdal’in yanindaki bazi
komutanlarin tegviki ile Kahire'yi ele gecirmek maksadiyla yegeninin
pesine diistii.85 O, Dimagk ve Saldhiye birliklerinin basindaki yegenini
daha Misir’a girmeden yakalamak i¢in hizli bir sekilde yol almaktaydi.
Melik Efdal ise ancak Bilbis’e vardiginda amcasinin Kéhire’ye saldirmak
tzere yola c¢iktigindan haberdar oldu. Ancak yapabilecegi bir sey artik
kalmamisti. Clnki o, Bilbis’e vardiginda komutanlari izin alarak kendi
iktalarina gitmislerdi. fktd’larina dogru yola ¢ikmis olan komutan ve
askerlerini ¢evre beldelerden toplamak istediyse de zaman darlig1 ona bu
imkéan1 vermedi. Bu sebeple amcasinin 6niinden Kahire’ye kadar kacti.
Amcas1 da ensesindeydi. 1. Melik Adil, Kahire aciklarinda yegeniyle
girdigi carpismada galip gelerek 7 Rebitilahir 596/26 Ocak 1200 giini
Kahireye girebildi.s6

Bundan sonra Melik Manstirun atabeyi [. Melik Adil oldu. O, ata-
bey olarak Misir’a yerlesirken Melik Efdal’e de Meyyéafarikin, Hani,

83

Bkz. Sibt ibn Cevzi, a.g.e., c. VIII/IL s. 463.

* ibn Esir, el-Kamil, c. X, s. 258

% Sibt Ibn Cevzi, a.g.e., c. VIIVII, s. 470; ibn Tagriberdi, a.g.e., c. VI, s. 150.
% ibn Vasil, a.g.e, c. II1, s. 109.
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Diyarbakir, Siimeysat, devletin en kuzeyindeki Cebelctiru” ve bunlara
ek olarak Sarhad Kalesi’ni vererek onu Misir’dan uzakla§t1rd1.88 Bundan
kisa bir slre sonra da {merdy: toplayarak kiicik yastaki Melik
Manstr’un sultanliginin mesréiiyetini sorgulatmaya basladl.89 Umeradan
gerekli destegi goriince de Sevval 596/Temmuz-Agustos 1200 tarihinde
hutbelerin Melik Manstrun adina okunmasini kesti. Artik hutbelerde
Once onun adi, sonrasinda da oglu Melik Kamil’in ad1 okunmaya bas-
land1.” Boylece Melik Manstr, Misir tahtinin veliahtligindan da azle-

dilmis oldu.”

I. Melik Adil, Misir ve Dimagk’t Sultan Salahaddin’in vefatindan
sonra ilk defa tek elde birlestirdi ve Eyytibi iImparatorlugunun yeni sul-
tan1 oldu. Bundan sonraki siirecte de Melik Efdal ve Melik Zahir kardes-
ler, babalarinin memlaklari olan Saldhiye timerasinin destegini alip
harekete gecseler de yine amcalarina karsi herhangi bir varlik gostere-
mediler. Salahaddin EyyGbinin vefatindan itibaren yaklasik dokuz yil
boyunca aile i¢i miicadelelerin eksik olmadig1 iilkede Melik Efdal’in
1201; Melik Zahir'in de birka¢ ay sonra 1202 yilinda amcalarina itaat
etmeleriyle I. Melik Adil, biitiin hanedan {iyelerince {ist sultan olarak
kabul edildi. Bundan sonra biitiin Eyy{bi topraklarinda hutbeler onun
adina okunurken paralar da onun adina basilmaya baslandi. Sultan
Saldhaddin’den sonra Eyytbi Devleti’'nde siyasi birlik ilk defa bu do-

nemde saglandi. Bu sebeple Melik Adil, devletin ikinci kurucusu sayilir.
Sonug

Bircok Ortacag Islam devletinde var olan "iilke, hanedanin ortak
malidir,” zihniyeti Eyy(bi Devleti’'nde de hakimdi. Bu zihniyetin bir
sonucu olarak Sultan Salahaddin, 589/1193 yilinda vefat edince {ilke
hanedan ftiyeleri arasinda paylasildi. Ulkenin en biiyiik ve en zengin
kisimlar: olan Dimask, Misir, Halep ve el-Cezire gibi devletin kilit nok-
talari {i¢ biiyiik oglu ile kardesi I. Melik Adil arasinda paylagtirildi. Sul-

tan Saldhaddin’in veliahti olarak Melik Efdal, babasinin vefatindan

57" Cebel Ctr, Tiirkiye'nin Dogu Anadolu Bolgesi'nde yer alan Bingél ilinin eski adidur.

ibn Vasil, a.g.e., c. 111, s. 116; Humphreys, a.g.e., s. 116.

Ibn Vasil, a.g.e., c. I, s. 110-111; Makrizi, es-Siiltik, c. I/1, s. 183.

% Sibt Ibn Cevzi, a.g.e., c. VIII/IL, s. 471.

' Melik Mansfirun sultanlig, 1 yil, 8 ay, 20 giin stirmistiir. Bkz. Makrizi, es-Siiliik, c. 1/1,
s. 183.
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sonra tahta gecti. Halbuki Eyy(bi Devleti'nin menfaati icabi,
Saladhaddin’den sonra sultanlik makamina Melik Adil'in getirilmesi
gerekirdi. Clinkil o, devletin kurulus asamasinda, Haglilarla miicadele-
lerde ve komsu devlet ve beyliklerle iliskilerde siyasi dehasini defalarca
kanitlamisti. Ancak tahta gecen tecriibesiz ve zayif karakterli bir kigilige
sahip olan Melik Efdal, kisa siirede babasinin en yakinindaki biirokrat-
lar1 kiistiirerek onlarin hanedan iscinde kendisine rakip olabilecek ko-
numdaki kardeslerine siginmalarina sebep oldu. Bu biirokratlarin tegvik
ve kigskirtmalariyla Salahaddin EyyGbi'nin ogullarinin harekete ge¢mesi
sonucu Melik Efdal iktidar1 kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kaldi.
Bunun tzerine ¢ok giivendigi ve babasinin yerine koydugu amcas: I.
Melik Adil’den yardim talep etti. Artik bu tarihten itibaren iktidar oyu-
nunda I. Melik Adil'i de oyun kurucular arasinda gérmekteyiz.

Hanedan fiyeleri arasindaki bu i¢ ¢atismalar yaklasik dokuz yil
stirmiistiir. I. Melik Adil'in 598/1202’de biitiin yegenlerini bertaraf etme-
yi bagararak ve yine onlarin hepsinden baghlik alarak sultanlik maka-
mina oturmasiyla bu i¢ ¢atismalar sona ermistir. Burada soyle bir soru-
nun cevaplandirilmasi gerekir. 'Acaba bastan itibaren mi Amca I. Melik
Adil, iktidar1 ele gecirmek niyetindeydi?' Aslinda o, Salahaddin’in vefa-
tindan sonra sultanligin kendi hakk: oldugunu diisiinmekteydi. Ancak
598/1202 tarihine kadarki olaylara ve onun bu olaylarda oynadig: rollere
yakindan baktigimizda 596/1200 yilinin kisina kadar onun asil hedefinin
sultanlig1 ele gecirmek olmadigini goriirliz. Onun, yegenleri arasindaki
miicadelelerde kendi etkinligini artirmak ve topraklarini genisletmek
icin, onlar1 harcama pahasina da olsa, hi¢bir firsat1 kagirmadigini gor-
mekteyiz. Yine bu gline kadar aile iyeleri arasinda meydana gelen ¢a-
tismalarda hep onun disindakilerin dahli olmustu. Ancak her defasinda
da kazancli ¢ikan o olmustu. Ayrica onun, Melik Aziz adina ne Misir’da
bas yonetici oldugu dénemde ne de Dimasgk’ta yonetici oldugu dénemde
ona karsi herhangi bir ihanetini gérmemekteyiz. Fakat son zamanlarda
artik Saldhaddin’in ogullarinin ydnetimde kabiliyetsiz olduklar: ortaya

cikinca o, kendiliginden sultanlik makamina yiikseldi.
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Oz: Son dénem Osmanli aydinlarindan bircogu musiki hakkinda yazmislardir.
Bu calismada iki isim belirledik. Birbirlerine yakin diinya goriisiine sahip ancak
musiki hususunda farkl ve orijinal diisiincelere sahip oldugunu disiindiigimiiz
iki isim. Bundan amag¢ sadece meslekten musikiciler degil diger aydinlarin da
musiki tartismalarina miidahil olduklarini gostermektir. Bu 6rnekler iyi irde-
lendiginde gilinimiizde de zaman zaman tartisilan ayni1 konularin tarihsel kokle-
rine inmis oluruz. Bu konunun fikrl zeminine, sosyolojik arka planina, politik
sebeplerine vakif olmus oluruz.
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Abstract: Most of the Ottoman intellectuals wrote about music. We chose two
names from this field. They are close to each other in their philosophy of the
world but they have different and orijinal opinions on music: Mehmet Akif and
Ismail Fenni Bey. Our goal is to show, not only musicians but these intellectuals
had taken place in allaturca-allaturca music debates. If these samples evaluated
good, we can reach to the root of these opinions that discussed from time to time
and we can understand the sociological background and political reasons of this
subject.
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Mehmet Akif Ersoy (1873-1936)

Mehmet Akif Ersoy, cagdasi sair aydinlar gibi msiki konusunda
birtakim fikirlere sahiptir. Cocuklugu, 6zellikle mtsikinin dini atmosfe-
ri icinde gecen, giizel sesli Kur’an okuyanlardan biiylik bir tesir goéren
Akif, bilindigi gibi sonralar1 ney 6grenmeye baslamis ancak pek basarili
olamamuistir. Kaynaklar, Neyzen Tevfik’ten mesk ettigi Cukurgesme’deki
Ali Bey Han’ina giderken kostugunu, 6zellikle yoruldugunu aktarirlar.

»

Cinki onun i¢in “kolay” “yakin” kavramlar: yoktur. Yorulursa, terlerse
basar1y1 yakalayacagina inanir. Neyzen Salim Bey’in Hicaz pesrevini ney
ile bir turld istedigi seviyeye getiremez ve timitsizlige diiser. Ama isin
pesini birakmaz. Dénemin bir¢ok msiki iistadi ile birlikte olmus, mec-
lislerinde mfsiki dinlemis kendisi de istirak etmistir. Bunlardan en
Onemlisi de Peygamber torunu olan ud virtiiozid Serif Muhittin Tar-
gan’dir. Targanlarin Camlica’daki kdsklerinin miidavimlerindendir Akif.
Orada yabanci miizisyenlerle de tanigir. Akif, Targan’in sanatina hayran
kalir. Onu hep 6ver. Targan Amerika’ya gittiginde bu ayrilik ona gii¢
gelir. “Sark’in En Biiylik Dahisine” baslikli siirini Targan’in Amerika’ya
gidisi istline yazmigstir. Yine Safahatin “Golgeler” kitabini Targan’a
ithaf etmistir. Serif Muhiddin'i Amerika'da himaye ettigi icin Archibald
Bullok Roosvelt'e bir siir ithaf etmisgtir: “Sanatkar”.'

Akifi yukaridaki gibi farkli yonleriyle ele alan, anlatan, Mithat Ce-
malin adi1 gecen eserinden Akifiin bir¢ok hususiyetini bir paragrafta
Ozetledigi bolimiu aynen naklediyoruz: “Bir bagka giin de onu kendi
kendine nisfiyye iiflerken gorecektim. Bogazici’'nde yiizme yarisini kaza-
nan; Catalca’da giliresen; Veliefendi ¢ayirinda adim atlayan; Miite-
nebbi’yi, Ibniilfariz’1, Kur'an’1 ezbere bilen; Hersek miiftiisit Fehmi Hoca
ile Ilm-i Ensab konusan; Dagistanli Halis Hoca ile Kitabu’l-Kamili has-
bihal eden; Musa Kézim Hoca ile Bedreddin’in Varid4tini okuyan; sonra
Emile Zola’nin romanlarinda, insan yiginlarini idaredeki kudretini se-
ven ve miinekkitlerin de bunu begendiklerini gériince takdirindeki isa-
bete sevinen; sonra Halkali mektebinin bahgesinde, “istiska-i batn”a

ugrayan ineklerin karnindan “trocart”la su alan; sonra “Aruz”un orkest-

1

Mithat Cemal Kuntay, Mel?med Akif, Timas, stanbul 2011, s. 226-227; Emin Erisgil,
Islamcr Bir Sairin Romani, Is Bankas: Yayinlari, Ankara 1986. s. 63-65; Mehmet Ergiin,
Neyzen Tevfik ve Azab-1 Mukaddesi, Tunca Yayinlari, Ankara 2002, s. 62-63.
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rasyonunu yapan Akif, bir taraftan da nisfiyye 1"1ﬂ1"1yordu.”2

Evet, Akif, masikiyi, ney sazini istedigi kadar &grenemese de bir
musiki muhibbi oldugu agiktir. Kaynaklar, masiki calistig1 siralarda
elini dizine vurarak ustl gectigini, sevdigi giizel sarkilari, ilahileri mi-
rildandigini, iyi okuyanlardan da dinlemekten ¢ok hoslandigini yazar-
lar.” Burada vurgulamak istedigimiz bir ayrinti1 var ki o da Akif'in Mi-
sirda iken Prenses Emine Abbas Halim’e yazdig1 bir mektupta (16 Ka-
nun-1 Sani 1936) “Son zamanlarda hanende msikisinden adeta igrenir

»

oldum...” ifadeleridir. Bununla neyi kastettigini o kadarcik metinden
¢ikarmak miimkiin degildir. Mektubun ilgili cimlelerini Mehmed Akif
kitabina “Iki Msiki” baslig1 altindaki metne alan Mithat Cemal’ devam
eden paragrafta, “Akif son senelerinde, alafranga masikinin alaturkadan
ne kadar dstiin oldugunu biisbiitiin gérityordu. Ve yine hayatinin son
iki-ii¢ senesinde de ses musikisinden ziyade alet mtsikisini sevdi. Bu
miusikideki tekamiilii idi.” climlelerini ekler. Bir sonraki paragrafta da
Kuntay, aslinda onun nefret ettigi mtisikinin Sark msikisi olmadigini
ifade etmek durumunda kalmigtir. Ciinkd, der Kuntay, “Bu musiki
Akifin vataninin bir parcasidir.” O halde Akif burada ne demek istemis-
ti? Bunu irdelemek gerekir. Bir kere “hanende” misikisi olarak tanimla-
dig1 musiki Tirk klasik misikisini tam olarak ifade eder mi buna dik-
kat etmek gerekir. Akif, bunu tefrik edecek, biling ve bilgi diizeyine sa-

hiptir. Tim hayati, biiyiik bir zevkle dinledigi Turk klasik msikisi ile,

Mithat Cemal, Mehmed Akif, s. 231.

Akifin musiki yonii ile ilgili bazi ¢alismalar1 burada hatirlatmakla yetinelim. Ciinkii,
bizim asil mevzuumuz AKif’in son yillarda degistigi ifade edilen musiki tercih meselesi
oldugu i¢in bu kaynaklarda ele alinan tekrar konular1 buraya almiyoruz. Besir Ayva-
zoglu, “Mehmed Akif'in Musiki Anlayis1”, Tiirk Edebiyati, 25 (280) Subat 1997, s. 11-13;
Cahit Oney, “Mehmed Akif’'de Musiki, Musikimizde Mehmed Akif’, Musiki Mecmuasi,
say1: 455, (1996), s. 14-15; Muharrem Yildirim, “Mehmed Akif ve Milli Musiki”, Musiki
Mecmuasi, sayi: 215, s. 344-345; Hasan Aksoy, “Bir Turk Musikisi Muhibbi Olarak
Mehmed Akif?, MEB Egitim, say1: 73 (Mat 2006), s. 171-173; Hasan Davudoglugil,
“Mehmet Akif'in Musikisinaslig1 ve Bestelenmis Eserleri”, Diyanet Isleri Bagkanligi
Dergisi, 13 (1) Ocak-Subat 1974, s. 43-48; Nuri Ozcan, “Mehmet Akif Ersoy’un Beste-
lenmis Eserleri”, Egitim, say1: 73; Nuri Ozcan, “Istiklal Mars1 (Musiki)”, DIA, c. 23, s.
356-358; Muhiddin Nalbandoglu, “Mehmet Akifin Bestelemis Eserleri”; Musiki Mec-
muasi, Istanbul, 1964, sy. 202, s. 309-311; Seval Kése, Beste Esen, “Mehmet Akif'in Sarki
Formunda Bestelenmis Siirlerinde Makam ve Ustl Ozellikleri”, Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Burdur 2009, c. 1, s. s. 399-408; Selman Yasar, “Mehmet
Akif ve Neyzen Tevfik”, Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Burdur
2009, c. 2, 721-730.

s. 236; Emin Erisgil de Islamci Bir Sairin Romant'na ayn1 paragrafi kisaltarak koymus-
tur. s. 65.
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ilahiler ile gecen Akif'in nefret ettigi “hanende” mtsikisinin ne oldugu-

nu, Serif Mubhittin Targan’ yurda davet ettigi siirinden belki ¢ikarabili-

riz: Kanaatimizce o, kalitesiz olana, harc-1 dleme kars1 ¢ikmaktadir. Ni-

tekim ne diyordu Targan’a yazdig: siirde?

Yanik bagrinda, yillardir, kanar mizrabinin yads,

Gel ey bicare Sark’in, Sark’a kiismiis evlada,

Zaman 1ss1z, mekan 1ss1z, gériilnmez kimse meydanda
Gel ey dahi-i gaip san’atin pek bikes arkanda.

Bitiin cevvinde 61giin rthu inler bir derin ye’sin,

Bu viran kubbe yliksek bir figan ister ki ses versin.
Evet, yliksek, senin Gidun kadar yiiksek figin ister
Gel ey Davud-u san’at Str-u Mahserden neva goster!
Uyansin, gel ki, mizrabinla Sark’in dalgin eb’ad:
Kiyametler koparsin her telin bir sesle feryadi.

Boyle basladig1 siirin devam eden satirlarinda Akif iilkede

msikinin yozlastigini, aslini kaybettigini, milli zevkin kayboldugunu

ve eski saheserlerin artik ¢ikmadigini vurguluyor.

Gel ey Peygamberin fevk-al-beser fitratta evladi,
Bugiin, bicare san’at bekliyor, bir senden imdadi.
Gezen lakayd ayaklardir bugiin kudsi hariminde,
Nasil nd-mahrem izler var goériirsiin Sark’a bir in de
Melez, soysuz, serefsiz parcalardan baska sey yok hic;
Ne diigkiin zevk-1 milli, besteler pig, sah-eserler pig.S

Bu beyitler Akifin neye kars1 oldugunu agik¢a ortaya koyuyor. Yok-

sa hayatinin herhangi bir safhasinda, dinledigi mtsikiden sogudugunu,

kendi musikisinden nefret edip Bati msikisini savundugunu séylemek

zor. Nitekim Prenses’e yazdig1 o metnin devaminda hanende musikisine

kars: ¢ikisini da tistelik su sebeplerle bir iki ifadeyle acikliga kavusturu-

yor aslinda: “Hissiyat-1 ginaglin-i begerin en miibhem, 14kin en zengin,

hatta en payansiz bir lisan-1 beyani olan msikiyi giifte namini verdik-

Safahat, Akpinar Yayinevi, Istanbul 1987, s. 629-630.
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leri behimi yavelerle takyide kalkismak, su seslerden, su nagmelerden
mutlaka su yolda miitehassis olacaksiniz, demek bendenizi ¢ok sinirlen-
diriyor...” Dogrusu, Bat’'dan da kaliteli 6rnekleri takdir ettigini goriiyo-
ruz. Serif Mubhittin Amerika’dan dondiikten sonra ondan dinledigi
msiki devlerini Akif, hasretle dinlemistir. Prenses Emine Abbas Ha-
lim’e yazdig1 mektupta “Paris’te iken diinyanin en biiyiik sanatkarlarini
dinlediniz; ne mutlu size!” dedigi climleler, kendi mtsikisi hakkinda
zihnen bir tereddiit yasadigini gosterir mi onu okurlara birakiyorum. Bu
ifadeleri aktaranlar, keske bundan Akifin neyi kastettigi hakkinda bir-

kag ctimle sarf etselerdi.

Bir yazisinda Besir Ayvazoglu da’ bu konuya degindi ve kisaca Mit-
hat Cemal’in “alafranga misikinin alaturkadan ne kadar stiin oldugu-
nu biisbiitiin gorityordu” goriisiine katilmadigini belirtti. Yine Akifin

yanlis degerlendirildigi bir hususu burada vermek istiyorum:

Harabe kalmadi hattd o sanli méziden!
Meger, bu heybetin altinda kivranirken ben,
Kopar kopar da gidermis o lime lime diyar!
Doniince arkama, baktim: ne yer durur, ne de yar
Yabanci ellere ge¢mis, birer birer, hepsi;
Kalan su kubbede, hasir bir immetin ye’si!
-O ye’si inletiyordun, degil mi, iduna sen?
-Degil ki idu, biitiin kainati inletsen,
Figana soyletebilmek bir 1ztirabs, hayal!
Diyordu sairi Hind’in o feylesof Ikbal:
“Heyecana verdi goniilleri,

Heyecanl: sesleri génliimiin;

Ben o0 nagmeden miiteheyyicim:

Ki yok ihtimali terenniimiin.”

Benim de kalb-i harabimda duydugum hicrén,

“Peygamber Torununun Miizigi”, Aksiyon, 8 Eyliil 2001.
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. - 7
Heniiz duyulmadi mizrabimda lisdnindan.

Bu siirden yola ¢ikarak, Abdullah Sengiil, bir makalesinde® Akifin
“Tiirk Musikisinin ye’s ve hiiziin musikisi oldugu kanaatini tasidigi1”
sonucunu ¢ikariyor. Oysa Akif bu siirde Serif Muhittin’in de tesiriyle
udu Tirk muasikisinde 6nemli bir yere oturtur, ona biiyiik énem verir.
Bu saz, Turk insaninin hislerini iyi yansitan sazlardan biridir, ona gore.
O donemde tiilke bastan basa bir hiisran icinde. Yikilmis, yenilmis, her
yan tarumar. Siirlerinde msiki unsurlarina yer verirken bile memleke-
tin bu yoksullugunu unutmaz, onu vurgulamaktan geri durmaz Akif.
Ulkenin kalkinmasi her seyden 6nemlidir onun igin. Yabanci ellere
gecmis, hiisrana ugramis immetin, imitsizligini udla ifade ediyor. Yani
daha acig1, siirde milletin i¢inde bulundugu hazin durum, bir saz ismi
ile edebi bir bicimde dillendiriliyor. Boyle bir atmosferde ud tabii ki
hiiznl ifade edecek, inleyecek. Bu ifadeler Tiirk musikisinin hiiziin ve
ye’s misikisi oldugunu nasil gosterir? Boyle distindigiimiizde, Tirk
klasik musikisini s6ziim ona ifade eden akil almaz tanimlamalara bir
yenisini daha eklemis oluruz. “Hiiziin ve ye’s musikisi”. Nagizane oku-
dugum c¢ok farkli kaynaklarda goérdiigiim, Tirk klasik msikisi i¢in
takilan isimleri ibret-i alem olsun diye buraya almak istiyorum: Ziimre
miizigi-zimresel miizik; alaturka sehir miizigi; Bizans aksiyonu; alatur-
ka; meyhane misikisi; Enderun musikisi; divan veya Osmanli divan
miusikisi; tek sesli sehir misikisi; bliyiiksehir eglence muisikisi; aydin
misikisi; divan edebiyati muisikisi; Sark musikisi; eski misiki. Hangi
toplum kendi msikisini boyle ifade etmistir? Diisinmek gerek. Oysa bu

A 1A . . A s A s 1s . A s1 A s 3:.9
misiki sadece Tirk klasik masikisidir veya Tiirk mtsikisidir.

Safahat, s. 593.

“Safahatta Yer Alan Giizel Sanatlar Uzerine Bir Inceleme”, Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, c. VIII, say1: 1 (Haziran 2006), s. 13.

Bir¢ok yazar da siurf bu tanimlamalarin yersiz, hatta Tiirk masikisinde, Sark veya halk
(Gokalp’in yaptig1 gibi) ayirimlarinin bile anlamsiz oldugunu belirtirler. Cinugen Tan-
rikorur gibi. Halk ve sanat olarak tanimlanan masikinin aslinda ayni seyler oldugunu
ve bircok ortak dzelliklerini isler yazilarinda. (Bkz. Miizik Kimligimiz Uzerine Diigiin-
celer, Otiiken Yay, 1998) Bir baska 6rnek Ercliment Berker'dir. Bogazigi Universitesi’nde
diizenlenen bir panelde halk ve sanat musikisi ayiriminin sun’f oldugunu giizel bir 6r-
nekle sunuyor. Her iki masikinin de temelinin yani sisteminin bir ve ayni oldugunu
vurgulayarak, tek bir Tiirk misikisi var Tirkiye’de, diyor: “Bu Tiirk musikisi sistemiyle
makamlariyla, usulleriyle, araliklariyla -bilhassa ses dizisi 6nemli- tek bir masiki. Ama
onu aydin ¢evreler daha bilingli olarak kullanmislar. Kirsal bolgeler bilingten ziyade
bir kalp ve gontl isi, ilham isi olarak kullanmislar. Onlar da fevkalade nefis eserler
meydana getirmislerdir. Bugiin Itri’nin bir bestesinden duydugumuz hazzi ve derinligi,

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 3 (2015)



Musikinin Alaturkasi mi1 Alafrangast m1? Iki Osmanli Aydininin Orijinal Fikirleri

Ismail Fenni Bey (1855-1946)

Fenni Efendi’yi musiki ¢evreleri pek tanimasa da bu hususta etkili
isimlerden birisi oldugunda siiphe yoktur. 1855 yilinda Tirnova’da do-
gan Fenni Efendi, Tirnova Rigsdiyesi’ni bitirdikten sonra memur olur.
1876’da baslayan Osmanli-Rus savasi sonucunda yasadig: topraklar isgal
edilince Istanbul’a gelir ve Divan-1 Muhasebatta tahrirat kalemi olarak
goreve baglar. Gorevinde “Riitbe-i uld sinif-1 evveli” payesini alir.
1319’dan (1903) emekli oldugu 1327 (1912) yilina kadar Dahiliye Nezareti
Muhasebecligi memuriyetinde bulunur. Felsefe basta olmak {izere tasav-

vuf, toplumbilim, edebiyat, tarih alanlarinda ¢alismalari ile meshurdur.

Ustadin, en iyi bildigi alanlardan biri de msiki idi. Kendisinin
misiki ile ilgili ¢ok ¢alismasi vardir. Bizatihi iyi bir bestekardir. fyi
keman ve kanun calardi. Cocuklugunda Tirnova’da Bulgar c¢algicilardan
keman 6grenmistir. Istanbul’a geldikten sonra da Kemani Aleksander
Aga’dan keman dersleri almis, Tanburi Ali Efendi ve Sevki Bey’den
misiki megk etmistir. Iki yiizden fazla sarki, pesrev ve saz semaisi beste-
lemistir. 29 Ocak 1946’da Istanbul’da vefat etmistir. 9050 ciltlik kiitiip-
hanesini Beyazit Kiitliphanesi’ne bagislamistir. Miinzevi bir hayat siiren
Fenni Efendi'nin vefatini, ne yazik ki gazeteler defnedildikten sonra

duyurmuslardmlo

Donelim mfsikisine tekrar. Musiki alaninda yaptifi en O6nemli
hizmetlerden biri de sézel taksimleridir. Kendi s6zel taksimlerini, nota-
ya almistir ve bunlar iizerinde Ibrahim Yavuz Yiikselsin bir yiiksek li-
sans tezi hazirlamigstir. Ciltler halinde notaya aldig1 diger eserler Beyazit
Kitiphanesi'nde ilgililerin el uzatmasini beklemektedir. Hatta Ziihdi

Riza'nin ifadesiyle Fenni Bey, Istiklal Mars1 da bestelemis, ancak ulasa-

hi¢ ismi cismi belli olmayan bir anonim eserde duyabiliyoruz. Orada kiiltiir yok, bil-
mem, makam yapisi, usil titizligi yok ama onlarin gerisinde ve asil musiki eserinde
aranmasli lazim gelen sey var, o bizi vuran sey, bizi yiiregimizden vuran sey var. Bir
benzetme ile agiklayalim: Bir bahge farz ediniz. Aydin bir kisi bah¢eye merakl tiirld ki-
taplar elinde ne cins toprakta hangi tiir bitki yetisir, gibrelemesi asis1 vs. son derece
bilgili nadide giil yetisiyor. Bir de ¢ikiyorsunuz Anadolu'nun bagrina, dag basinda bir
¢icek agmis, bakiyorsunuz ne bah¢ivani var ne giibresi verilmis ne ¢apasi yapilmis ha-
rika bir sey. Simdi o giizel de 6teki giizel degil mi? Yani bu ikisini ayr1 varlikmis gibi
gostermek dogru degil.” Bkz. Atatiirk Devrimleri Ideolojisinin Tiirk Miizik Kiiltiiriine
Dogrudan ve Dolaylt Etkileri, Istanbul 1980, s. 81-82

' Canli Tarihler, Tirkiye Yayinevi, Istanbul 1946, c. 4, s. 4-6; Ibrahim Yavuz Yiikselsin,
Ismail Fenni Ertugrul’un Sézel Taksimleri, YLT, Izmir 1994, s. 1 vd.
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madik. Msikisinaslig ile ilgili olarak Yiikselsin’in tezine ve bu satirla-
rin sahibinin Tiirkiyat Mecmuasindaki makalesine'’ bakmay1 okurlara
tavsiye ederek onun Dogu ve Bati musikisi mukayesesi konusundaki

fikirlerini Canli Tarihler dordiincii ciltten 6zetleyerek nakledelim.

Kendi ifadesiyle “doksan senelik Odmriinii ilme ve giizel sanatlara
veren” bu ilim ve sanat adami Dogu-Bati, alafranga-alaturka msiki
tartigsmalarinda nerede durmaktadir? Canli Tarihlerdeki yazisinda ilim
konusunda 6lmeden oOnce lizerine diiseni yaptigina inandigini ifade
ederken gilizel sanatlarin musiki kolu hakkindaki disiincelerini de bu
vesile ile nakletmek istedigini belirtir. Bu sebeple onun bu konudaki
fikirlerini derli toplu sunmas: bakimindan Canli Tarihler (4. Cilt)

onemli bir kaynaktir.

Ismail Fenni’'nin tanimladigr musiki ilmine Dogu ve Bati mtsikisi
de girer. 1k ciimlelerinden anliyoruz ki bazi aydinlarin kabul etmedigi,
ylzyillar boyunca geliserek gelen Osmanli musikisi milli mtsikidir ona
gore. “Msiki bir ilimdir ancak ameliyesi nazariyesine galip oldugu i¢in
bir fendir. Armoni ise bu fennin, aralarinda miinasebet bulunan sesleri
birtakim gruplarda birlestiren bir bolimdiir. Su halde tarifimiz bizim
msikimizle Avrupa musikisine de samildir. Burada belirtmek isterim
ki milli mésikimiz ytizyillardan beri haiz oldugu ilmi yahut fenni mahi-

yetini hi¢bir vakit kaybetmeyecektir.”

Dogu mfsikisi, armoni olmadig1 i¢in monoton yani hem-ses bir
tarzdadir diyenlere karsi “Bu sebeple misikimizin monoton olmas: la-
zim gelmez, ¢link{i nescinde ylizden fazla ve hepsi de giizel, latif olmak

sartiyla makam vardir” seklinde cevap verir. Devamla der ki;

“Bunlarin seyirleri baska baska olmakla beraber o kadar tabiidir ki
bir makama mahsus perdeler {izerinde gezinti yapan bir okuyucu yahut
bir ¢alici mutlaka o makamin kokii olan perde tizerinde karar vermeye
mecbur kalir. Bu makamlardan yapilan besteler dahi miiteaddit ¢esitli
usullere tabidir. Ayni zamanda musikimizde yarim sesler ¢oktur. Hatta
ceyrek sesler bile vardir ki asil latif, hazin ve miiessir nagmeler bunlar-

dan husule gelir. Mtsikimizde bir de makamdan makama ge¢mek hii-

" «Zhdi Riza'nin Kaleminden ismail Fenni Ertugrul ve Masiki Caligmalar1”, Tirkiyat

Mecmuast, c. 21 (Bahar 2011), s. 97-112.
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neri mevcuttur; lakin bunu yapmak hayli maharet sahibi olmaya bagli-

dir... Velhasil msikimizde mevcut olan ¢esitli makamlar ve usuller ile

beraber okuyan ve calanlarin sesinde goriilen ihtilaf daha dogrusu te-

nevvi (c¢esitlilik), miizikte bulunmasi gerekli olan degisikligin miikem-

mel surette teminine kafidir. Bu seslerde olan tevafuk (uyum) dinleyen-

lerin tizerinde ¢ok tatli tesir yaratir. Tenafiirden hali olan bu ahengi

duymaya alismis kulaklara ise Avrupa musikisinin esasen birbirine

mubhalif ve aykiri birtakim seslerden miitesekkil armonisi bir giriltd

gibi gelir. Hele bu nazik ve ince nagmeli sarkilarimiza karsi ekseriya

titrek, bununla beraber sakil seslerle okunmakta olan diiz ve uzun nag-

meli “sanson”lar adeta birer iskencedir.”

Fenni Efendi, halki Avrupa msikisine alistirmak i¢in O6ngoriilen

“sik sik dinletme” ¢dziimiine soyle bir benzetme ile kars: ¢ikar. “Vakia

sabah aksam o6niinde bulgur pilavindan baska yemek bulunmayan bir

kimsenin midesini bu gida ile doldurmasi zaruridir. Fakat giizel yemek-

lere alisan bir insan, bu ¢esitsiz ve ayn1 nesneden memnun kalabilir mi?

Iste mtsiki bahsinde de bulgur pilavi érneginin bir tekrarina sahit ol-

maktayiz.”

Zaman gelecek bir giin yerli msiki ortadan kalkacak, propaganda-

sina karsi, kulaklarimizin alistign musikinin asla terk edilmeyecegini

soyler. Mtsikimizle dinimiz arasinda bag kuran sadece Fenni Efendi’dir.

O, misikimizin dinimiz ile kuvvetli bir baglantisinin oldugunu belirtir

ve “Yiiksek musiki karakteri tasiyan Mevlevi'yi, Tekbiri hatta Kur’an’

sevgi ile vecd ile dinleriz. Bunlar1 okuyanlarin musikiye vukuflar: ne

kadar ziyade ise o nisbette fazla bir sevk, bir halavet duyariz” der. Ancak

misikimizden lezzet alabilmek icin hi¢ olmazsa baslica makamlar: ayi-

racak kadar musiki bilgisinin olmasi lazim geldigini dile getirir. Bu

hususta noksanlar:1 sebebiyle aydinlar: elestirir. Bu sebeple halkin mey-

line uygun gelen adi ve ilmi meziyetten uzak bir takim nagmeleri

misikimizin saheserlerine tercih ettiklerini ifade eder.

Fenni Efendi, Turk mtsikisinin bir siiredir gdozden distrildigini

ancak son zamanlarda yeniden itibar kazanmaya basladigina dair érnek-

ler verir. Armoni usuliiniin musikimize uygulamayacagini anlayan

genclerin Tirk musikisinin makam zenginliginden yararlanarak yeni

melez sarkilar yapmaya basladiklarini séyler. Bu melez sarkilarin bile
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alafranga sarkilardan tstiin oldugunu ifade etmekle beraber yine de
gencleri bir noktadan elestirir. O da msiki istatlarinin saheserlerini
terk ederek avam sarkilarina yonelmeleri sebebiyle. Bunlarin sevgi ask
sarkilar1 olduklarini, dolayisiyla dinleyenler iizerinde bu popiiler (kendi
ifadesidir. F. A.) musikinin hos bir tesir biraktigini diisiinenlere de
“Unutmamak lazimdir ki metod ve estetik bakimlardan biyiik deger
tasimayan eserler, misikimizi terakkiden alikoyar. Bu, milli sanat zev-
kimizin yiikselmesi yoniinden biiylik bir mahzurdur. Maksat milli irfan
seviyemizi alcaltmamak, bilakis daima kabartmaktir.”

Coziim: Peki ¢6ziim ne? Ona gore “Ne yapip yapmali, misikimizi
kuran ve inkisaf ettiren biiy{ik {istatlarin eserlerini viilgarize etmeli; ayni
zamanda onlarin iizerinde durarak yeni nagmelerimizi de kiiciiklere
isnat ettirmeliyiz. Baslangicta yapacagimiz sey belki de taklit olacaktir.
Fakat kisa zaman i¢inde yeni buluslarin orijinal nagmeleri elde edilecek-
tir.” Gorebildigim kadariyla vulgarizasyon terimine ilk kez Ismail Fen-
ni’de rastliyoruz. Eski saheser besteleri halkin anlayacagi, zevk alacagi
bicimde sadelestirmek o donem i¢in ilging gercekten. Bilindigi gibi bir
kesim de o bestelerin tamamen terk edilmesini savunuyordu. Daha son-
ra Baltacioglu da son yillarinda eski sarkilardan da yararlanilabilecegini
dile getirmeye baslamisti.

Bu yazida Ismail Fenni, kendi yaptig1 bestelerden, mars bestelerin-
den de bahseder. Birtakim mars bestelerini de Cumhurbagkanlig1 ban-
dosuna verdigini anlatiyor. Ancak ¢alindigina sahit olmamis. Diger baz
bestelerini de on fasil olarak bastirmigtir. Ancak diyor ki o siralarda
msikimizin ragbetten hemen hemen bisbiitiin diismesi i¢in siddetli
propagandalara baslanmisti. Bu duruma ¢ok tizildiiglinii ve diger eser-
lerinin de yayinindan vazgectigini belirtir. Bazi takimlar1 misiki merak-
lilarina vermis, bunlardan bazilari1 da radyoda ¢alinmis. Ama diger nota-
larin {izerinde durulmadigini bunun da klasik misiki karakter ve dege-
rini tagiyan eserlerin nisyan kosesine atilmaya mahktm ettigini belirtir.
Fenni merhum, bir iki kii¢iik sarkisinin ¢alinip, daha degerli diger eser-
lerinin neden ragbet gérmedigi {izerinde kafa yorar ve sebebini sdyle
acgiklar: “Gorliniiste takdir kiymetlerini klasik misikimizin lehinde kul-
lananlar, hakikatte bu sanat miiessesesini ortadan kaldirmak istiyorlar-

di. Maksatlar1 alafrangaya benzeyen melez bir msiki yapmak ve bu
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suretle de “miiceddit”lik gostermek.... Ismail Fenni'nin yazisindaki bir-

kag ilging, yeni kelimeden biri de miicedditlik gostermek. Giiya bu basit

sarkilarla yeni bir masiki ortaya ¢ikarmis oluyorlar.

Ismail Fenni, sadece Tiirk-Bat1 mfisikisi tartismalarinda goriisler

beyan etmemis, misikinin tarihine ve usullere dair de ¢ok kiymetli bil-

giler vermistir. Insanlik tarihi kadar eski oldugunu ifade ettigi

msikinin tarihini kisa ctimlelerle Kitab-1 Mukaddes’ten baslayarak

anlatir, Eski Yunan’a oradan Arapca terciimelerle Islam diinyasina girise,

oradan Batr’ya getirir konuyu. Armoni sisteminin zorlugundan bahseder.

Armoninin alafranga musikinin daha fazla ilerlemesine engel oldugunu

yazar. Bu goriisiine Batr’dan Ornekler verir. Der ki; “Bugiin en ziyade

calinan seyler, eski {istatlarin eserlerinden ibarettir. Avrupa’nin en ¢ok

taninmis sahsiyetleri bile armoni usuliine dayanan musikiyi tenkit et-

mislerdir. Meshur bir Fransiz miitefekkiri: “Gfii¢lik, alimlerin,

san’atlarinin bos bir sey oldugunu meydana ¢ikarmamak i¢cin hokkabaz-

lar gibi kullandiklar: bir vasitadir.” demisti. Yine bu konuda Voltaire’in

bir fikrini aktarir: “Msiki bugiin gii¢ seyleri icra etmekten ibarettir.”

Bunlar1 anlatirken amacinin Avrupa’ca mithim sayilan bu armoni usu-

liniin ehemmiyetini yok etmek veya azaltmak olmadigini da ilave eder.

Fenni Efendi, armoni usuliiniin, memleketimizde de kabul edilme-

sine kars1 degildir. Kars: ¢ikilmasini da anlamsiz bulur. Ciinkii Avrupa

medeniyetini takibe karar vermis olan bir memlekette, armonili musiki

genel istek ve ihtiyaclar arasinda yer etmis demektir. Asil tizerinde du-

rulmasi gereken hadisenin ise bizi tek ve toplu bir halde ifade eden ve

milli duygu ve geleneklerimize uygun bulunan alaturka mtsikimizin

inkisafidir. Fenni Bey asil bunu ister. Bu fikriyle her iki miizige de baki-

s1 dengelidir; ama Tirk musikisinin inkisafindan yanadir ve bu konuda

yapilan biitlin dayatmalara karsidir. Bu fikirleri ile miistakildir Fenni

Son dénem Osmanli aydinlar: i¢cinde, musiki begenisi konusunda

farkl fikirlere sahip isimler vardi. Bunlar i¢inde birbirine yakin fikirlere

sahip olanlar oldugu gibi, taban tabana zit olanlar da bulunmaktayd.

Bu calismadaki iki isim diinya goriisii itibariyla birbirlerine yakin isim-
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lerdir. Ancak onlarin da musiki tercihleri ve diisiincelerinde bazi farkli-
liklar goriilebilmektedir. Amacimiz bu aydinlarin diislincelerini ortaya
koymak ve musiki ¢alismalarini tanitmaktir. Gorildigi gibi konu iize-
rinde yazanlar, tartisanlar sadece mfsikisinaslar degildir. Bu konuda
herkes, kendinde bir seyler sdyleme ihtiyaci ve hakk: hissetmis olmali-
dir. Bu isimler ve diisiinceleri iyi okunmali, dogru degerlendirilmelidir.
Bu diistinceler dikkatli okundugunda giiniimiizde bile tartisilan bir¢ok
mevzuun Tanzimat’a kadar uzandigini, tartismanin her iki tarafinda
duranlarin serdettigi fikirlerin de tarihinin en az bir buguk asirlik oldu-
gunu gormek zor degildir. Tarihten haberdar olmak, yeni hatalar yap-

mamiza engel olacaktir.
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ZEYNEP BETUL ONDER ARPA’

Islam’in zuhur ettigi yedinci yiizyildan baglayarak giiniimiize degin -on

dort asirlik bu uzun siirecgte- istiin bir medeniyet insa edilmis, ¢ok ce-

sitli alanlarda sayisiz alim yetismis, binlerce eser kaleme alinmigtir.

Islam Medeniyeti dedigimiz bu biiyiik miras, tefsir, hadis, kelam, kiraat,

felsefe, tasavvuf, matematik, astronomi, cografya gibi ilimlerle beraber

kiiltiirel alanda da birg¢ok biri-
kimi barindirmistir. Bu kiltii-
rel mirasin  Onemli  bir
yektinunu da msiki ilmi olus-
turur. Tanitimini yapmis oldu-
gumuz bu c¢alisma, musiki
ilminin Islam bilim ve mede-
niyet tarihi icerisindeki yerini
gostermesi agisindan Onemli-
dir.

Eser, 6ns6z ve iki bdlim-
den miitesekkildir. Yazar, 6n-
sozde (s. 7-11) Islam alimleri-
nin masiki alaninda ne tar
calismalar yaptiklarini, ne gibi
yeniliklere imza attiklarini

gostermek ve musiki alaninda
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merak edilen bir takim teknik konular: ele almak ve bazi sorulara cevap

aramak maksadiyla bu ¢alismayi yaptigini ifade etmigtir.

Eserin birinci boliimii (s. 13-236) Isimler-Eserler basligini tasimakta
ve on iki ayri ¢alismay: ihtiva etmektedir. Bu ¢alismalarin her biri
miusiki ilmine hizmet etmis, bu alanda 6nemli eserlere imza atmis kisi-
ler ve onlarin misikiye katkilarini incelemektedir. Ik makale Ziryab’in
hayati, msiki tahsili ve ilmi donanimi, medeniyete katkilar: ile basla-
mis, el-Kindi, Ebt Talib el-Mufaddal ibn Seleme, Farabi, Ibn Sina,
Nasiruddin-i Tasi, Safiyytiddin-i Urmevi, Kutbeddin-i Sirdzi, Emir
Hiisrev, Abdulkadir-i Meragi, onun oglu Abdulaziz, torunu Mahmud,
Abdurrahman Cami, Hiiseyin Baykara, Alisah, Komutan Gazi Giray Han
ve Ahmet el-Misellem el-Mevsili ve bu isimlerin misiki ilmine katkila-
r1, bu alanda yazdiklar: eserler ve muhteviyat: gibi konularda bilgi ve-
rilmek suretiyle bolim tamamlanmistir. Eserin neredeyse yarisini bu
bolim olusturmus, ad1 gecen alimlerin misiki bilimine katkilar: sunu-
lurken, bazilarinin musikiye dair risalelerinin bir bolimiiniin veya ta-
maminin tercimesi verilerek 6nemli bir hizmet ortaya konulmustur.
Kitabin ikinci bolimiinde daha genis bilgi verilerek tartisilir nitelikteki
bazi msiki problemlerine de yeri geldikge deginilmistir. Ornegin,
Farabi, ibn Sina, Urmevi gibi alimlerin misiki ile astroloji arasinda ilgi
kurmadiklar: ve bu iligkiye dair bilgilerin eserlerinde bulunmadig ilgili
basliklarda ifade edilmistir.

Ikinci béliim (s. 237-438) Konular basligiyla kitabin diger kismini
olusturmaktadir. Bu boéliimde msikiyle ilgili yazma eserlerde akustik
konusu incelenmis, ana kaynaklarda bu konunun islenisi degerlendi-
rilmigtir. Misiki nazariyatina dair yazilmis bu eserlerin baslicalarindan
Urmevi'ye ait “Serefiyye Risdlesi” lizerinden matematik konularin musi-
ki kaynaklarinda nasil islendigi ortaya konulmustur. Bir baska baslikta
makam kavraminin ilk kez kim tarafindan ve ne zaman kullanildigiyla
ilgili tartismalar aktarilmis ve kavramin gectigi en eski yazili kaynagin
Sirazi’ye ait oldugu tespit edilmistir. B6lim, mtsiki nazariyatina dair
yazilmis kitaplardaki efsanevi anlatimlarin varligini ve bu tiir rivayetleri
nasil degerlendirmek gerektigini 6rnekler {izerinden agiklamakla devam

etmistir.

Yazar, ge¢gmisten giintimiize telif edilmis mtisiki metinlerini anlama
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hususundaki eksiklige dikkat ¢ekmistir. Glinlimiiz arastirmacilar: igeri-
sinde metinlerin dilini anlayanlarin -ki bir¢ogu Arapg¢a veya Farsca ya-
zilmig- musiki ilmini bilmedikleri; mtsikiden anlayan miizikologlarin
da eserlerin dilini anlama noktasinda eksiklikleri oldugunu ifade etmis-
tir. Nazariyata dair yazilan kitaplarin anlasilmasinin zorlugu da eklenin-
ce misiki, Islam bilimleri icerisinde ihmal edilen bir alan konumuna
gelmistir. Ayrica giinimiizde mfsiki alaninda c¢alismalar yapanlarin
miusikinin teorik kisminin yani sira icra boyutunu Onemsemeleri ve
maddi kazang pesine diismeleri de bunda pay sahibi olmustur. Bu nok-
tada yapilmasi gereken, yazara gore, ge¢cmisin zengin kiilliyati modern
calismalara malzeme olmali, yabanci dil bilen misiki arastirmacilarinin
sayis1 artmali, bize ¢ok az bir kismi ulasan bu zengin miras yeni c¢alig-

malarla daha da zenginlestirilerek gelecek kusaklara aktarilmalidir.

Bo6liimiin devaminda Itri ve meshur besteleri tizerine degerlendir-
meler yapilmistir. Burada 2012 yilinin Itri ve Nabi yili ilan edilmesi
orneginden hareketle, kiiltiirel mirasin varisgileri olan insanimiza bu
biiylik degerlerin tanitilmasinin geregi ve 6nemi ifade edilmistir. Boyle
biiytik sanatkarlarin yetismesinde medinenin/sehrin 6nemi {izerine
gorlislerini aktarmis olan yazar, sonraki baglikta da musiki ilminin
egitimi ve gelistirilmesi noktasinda biiylik katkilar1 olan Mevlevihane-
lerden ve burada icra edilen misikiden bahsetmistir. Son olarak musiki
ile ddebiyat arasindaki iliskiye deginmis, musiki kavramlarinin edebi

metinlerde kullanilma sikligina dikkat ¢ekmistir.

Yazar, ¢alismasini sonlandirirken musiki ¢alismalarina kaynaklik
edecek su {i¢ eseri tanitmistir: Muzaffer Hasan’in Kulak ve Girtlak Yahut
Mtsikinin Insan ve Hayvanata Tatbiki, Ali Salahi’nin [laveli Ud Mual-
Iimi ve Manchester merkezli Foundation For Science, Technology and
Civilisation (Bilim, Teknoloji ve Medeniyet Vakf1) tarafindan hazirlanan
1001 Inventions Muslim Heritage In Our World.

Eser basliklara ayrilmis makaleler seklinde olusturuldugu ve her bir
makalenin sonunda bir degerlendirme veya sonu¢ bolimi bulundugu
icin genel bir sonu¢ yazilmamis, kaynakca (s. 439-464) ile sonlandiril-
mistir. Kaynakca incelendiginde kitabin, uzun bir ¢alismanin Urind
oldugu anlasilmaktadir. Zira farkli dillerde bir¢ok c¢alismadan yararla-

nilmisgtir.
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Yazar, islam ve bilim baglaminda yapilan arastirmalarda mtsikinin
ihmal edildigine dikkat ¢ekmis ve ¢alismasiyla bu boslugu doldurmaya
katk: saglamistir. Nitekim asirlar 6ncesinden itibaren Miisliiman alim-
lerin bilime katkilar1 ve yaptiklari ¢alismalar incelenirken msiki ala-
ninda ¢alisma yapanlarin sayist da bir hayli fazla olmasina ragmen,
gerek killiyatin anlasilma zorlugu, gerek icranin nazari bilginin 6niine
gecmesi, gerek dini gerekgelerle mfsiki aragtirmalar1 ihmal edilmistir.
Alimler miiskiye katkilariyla degil, cogunlukla matematige, tibba, astro-
nomiye, edebiyata katkilariyla taninir olmustur. Bu da bircoklarini,
Mislimanlarin musikiye dair ¢alismalarinin olmadigi, bu alanda ge-
lismenin saglanamadig fikrine sahip kilmistir. Iste bu sorunun ¢éziil-
mesi ve Miislimanlarin musiki bilimine katkilarinin tespiti ve tanitimi
olmas: bakimindan, Fazli Arslan’in ¢alismasi 6nemli bir eksikligi gi-
dermistir. Ayrica musiki ilmine dair en ¢ok merak edilen ve tartigilan
konularda miilahazalara yer vermesi bakimindan da 6nemli bir ¢alis-

madair.

Eseri bagarili kilan bir yonii de -msiki ilminin nazari meselelerine
deginmis olmasina ve bu konularin anlasilmasi olduk¢a zor konular
olmasina ragmen- dilin sade, islibun agik ve anlasilir olmasidir. Neti-
cede hem bu konuda akademik ¢alismalar yapan hem de musikiye ilgi
duyan kesimin rahatlikla faydalanabilecegi bir ¢alisma ilim diinyasina
hediye edilmistir.
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KITAP TANITIMI

Sefa Derekdy, Moriskolarin Sifresi: Endiiliis ve Osmanli
Ekseninde Avrupa Tarihi, Canakkale, 2014, 276 s.

OSMAN CURUK

Yazar giris kismindan sonra kitapta herhangi bir bélimlendirme yap-
mamis ve bunun nedenine dair bir agiklamada da bulunmamuistir. Bu
nedenle kitap alisik oldugumuzun disinda sunus, giris ve basliklardan
meydana gelmektedir.

Giris kisminda kitabin amacindan ve muhtevasindan bahseden ya-
zar, kitabin amacinin herhangi bir dini anlayisin istiinliiglini tartismak

olmadigini vurgular. Bununla
beraber Avrupa ve Amerika’da "oni KoIARI"
son zamanlarda yayinlanmisg S

taplarinin oncekilerin aksine lenESI

islam geleneginin Avrupa ve Enduliis ve Osmanh Ekseninde

Roénesans’a olan katkilarini

olan bilim ve siyasi tarih ki-

objektif olarak vurgulamakta
oldugunu belirtir ve hazirladi-
g1 kitapta bu literatiiri diizenli
bir sekilde Tiirk¢eye kazan-
dirmay1 hedefledigini ifade
eder. Kitapta vurgulamak iste-

digi tezin ise dagilan Endilis

Prof. Dr. Sefa DEREKOY

medeniyetinin yetistirdigi

dehalarin bir anda kaybolma-

digim1 ve Avrupa’da meydana

YL Ogr.|An1<arg Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [slam Tarihi ve Sanatlar1 Prog-
rami; ILAMER Islam Tarihi Arastirma Grubu Mezunu
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gelen bilimsel gelismelerin de aniden ortaya ¢ikmadigini ortaya koymak

olarak acgiklar.

Klasik tarih anlayisina gore anlatilan, ¢oktan tarih olmus eski Yu-
nan ve Roma’nin Ronesans ve aydinlanmaya referans olarak gosterilme-
sinin biiytik bir tarihi ayip ve ¢agdas bilim anlayisina tamamen zit, s1g
bir diisiince oldugunu soyleyen yazar, kendi dilini zor konusan ve kendi
dilinde fazla kitaba sahip olmayan, birbirleriyle savasan insanlarin
aniden ortak bir karar verip, Eski Roma ve Yunan’dan ceviriler yapip
once felsefelerini degistirip sonrada hiimanist olup aydinlanma ve Ro-
nesans’t baslatmalarinin imkansizligini belirtir. Bu donemde Endiiliis ve
Osmanlrnin bir kenara birakilamayacagini vurgulayan yazar, altyapisiz,
onceden temeli olmaksizin herhangi bir iist bilgiye ulasmanin imkansiz

oldugunu da ifade eder.

Daha sonra yazar bugiinkii Avrupa’nin nasil sekillendiginden bah-
setmekte ve Avrupa'nin Bizans imparatorlugunun yikilmasindan sonra
yaklasik bin yil boyunca devam eden Ortacag boyunca sekillendigini
nakletmektedir. Bu donemde Papa ve kilisenin dini ve siyasi rold top-
lum tzerinde ¢ok biytktil. Biiylkelgiler, devlet kademelerinde gorev
yapanlar kiliseye bagli din adamlariydi. Kilisenin yanilmazlik ilkesiyle
halk nezdine kutsallig1 ve otoritesi artmisti. Artik kilise kurumu biitiin
hiyerarsisiyle hem imparator, kral ve prenslerin egemenlik yetkilerini,
hem de tilkenin vergi gelirlerini paylasan ortak¢i goriiniime biiriinmiis-
tli. Ayrica kilise, gelirlerini artirmak icin halkin giinahlarinin manevi
kefaretlerinin karsilig1 olan Endiiljans belgelerini para karsiligi dagit-
maya basglamistir. Boylece kilise, sofistike ve kompleks bir doktrin gelis-
tirmisti. Bu doktrinin merkezinde giinah, affetme, kurtulma ve lanetle-
me vardi. Bu bilgileri verdikten sonra yazar bati1 Avrupa’da ana ilginin
O0lim sonrasi hayat oldugunu belirtir ve seytan ve dogatistii yaratiklarin

varligina inanildiginin bilgisini aktarir.

Bu inanis sebebiyle Miisliimanlar, Yahudiler, clizzamlilar, kafirler
ve heretikler bizzat seytan olarak algilaniyordu. Yazar o6zellikle bu cadi
avinin Italya, Fransa ve Almanya {icgeninde bulunan bolgede gercekles-
tigini belirtir ve bu bolgede yasayanlarin Endiiliis Islam geleneklerine
sahip ¢ikan, saf inan¢ anlayisi olan Avrupa’daki reform hareketlerine

destek veren, engizisyon ve hacgli seferleri baskis1 altindaki halka yapil-
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digin1 vurgular. Ozellikle Fransanin Touluse kenti Heretik hareketlere

diizenlenen hagli seferlerinin merkezi olmustur.

Avrupa’da Ronesans ve bilim devriminin kokeninde Endiiliis etkisi
oldugunu belirten yazar bu temelin Toledo’da atildigini belirtir. Tole-
do’da Miisliiman, Hristiyan Yahudi ilim adamlarinca yapilan ¢evirilerin
Avrupa’da gerceklesen Ronesans’a kaynaklik ettigini belirtir. Yazar bilim
tarihini objektif bir sekilde incelemek istiyorsak Endiiliis medeniyetinin
ve bu medeniyette yetisen bilim adamlarinin iyi incelenmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Daha sonra Enduliisli bilim adamlarinin yaptig: ¢a-
lismalara ve bu calismalarin Avrupa lizerindeki etkisine Orneklere yer

vermistir.

Yazar felsefe ve bilimde durgunluk yasayan Avrupa’da kiliseden ba-
gimsiz bilimsel diisinceyi ve Hiimanizmi Ogreten, ayrica Ronesans’
baslatan din adamlarinin disinda kiiltiir adamlarin: yetistiren medeni-
yetin Endiiliis oldugunu vurgular. Yazar bu birikim Avrupa’ya Toledo’da
kurulan terciime okulu ve ftalya’nin Endiiliislii bilim adamlarina kapila-
rin1 agmastyla gegtigini belirtir. Daha sonra yazar Italya, Sicilya tarihin-
den bahsettikten sonra Rénesans déneminde Osmanli ve Italya iliskile-
rinden bahsediyor. Bu béliimde yazar Leonardo da Vinci'nin Morisko
asilli oldugunu ve biitin ¢alismalarinin Endiiliis birikiminin bir yansi-
mas1 oldugunu ve yine Filippo Giardano Bruno ve Tommasso Campa-

nella’nin birer Endiiliis kokenli oldugunu belirtir.

Morigkolarin siirginii ve Engizisyon baslig1 altinda yazar Endi-
lis’te kalan Misliimanlarin yasadig1 zorluklar ve maruz kaldig1 baski-
lardan bahsetmektedir. Endiiliis’iin Ispanyollar tarafindan geri alinma-
sindan sonra burada kalan Miisliimanlar Afrika, Italya, Fransa ve Os-
manli topraklarina gog¢ etmek zorunda kalmiglardir. Ulkede kalanlar ise
tarim, hayvancilik, deri islemeciligi, seyyar saticilik, zanaatkar ve silah
imalatgis1 olarak cesitli islerde ¢alismakta oldugu bilgisini veren yazar
iilkeden ¢ikmak zorunda kalanlarin ise Avrupa iilkelerine Fransa, Ingil-
tere, Almanya, Hollanda ve Beneliix’e go¢ etmek zorunda kaldigini ve
Avrupa’ya yayilan bu yeni Hristiyanlarin gelisen din ve reform hareket-
lerine, Kalvinist, Huguenot hareketlere yapmis olduklar: katkilardan
bahsetmektedir. Bu bilgilerden sonra Endiiliis Mislimanlarinin Os-

manli Devleti ile olan iliskilerine yer veriyor. Endiiliis Miisliimalarin-

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 4 (2015)




Osman Curuk

dan gelen elcgiler ve Osmanli devletinin Moriskolara yapmis oldugu
yardimlardan bahsediyor. Ayrica bu boélimde Endiiliis Miisliimanlarina
uygulanan baski ve zorlamalara ornekler verilmektedir. Bu bask:i ve
zorlamalara ragmen Endiliis’te yasayan ve dini inang¢larini gizleyen
bir¢ok Morisko vardi ve bunlar dini vecibelerini gizli bir sekilde yerine

getiriyorlarda.

Yazar ilerleyen sayfalarda Endiiliis’iin diisiisiinden sonra Avrupa’da
meydana gelen Reform hareketlerinden, Kalvinismden ve Huguenot
kimliginden kisaca bahsetmektedir. Yazar reform hareketlerini inceler-
ken gerceklesen bu hareketin birka¢ isme baglamanin akla ve vicdana
uymayacagini vurgular Reform ve Ronesans incelenirken Endiiliis ve
Islam Kkiiltiiriiniin eksikliginin fazlaca goze carptigini belirtir. Yazar
Avrupa’da reformist olarak bahsedilen isimlerin Endiiliis ve Islam anla-
yisinin iizerinden yiikseldigini ve Endiiliis medeniyetinin iyi anlasila-

madan Reform ve bilim tarihinin incelenemeyecegini belirtir.

Daha sonra Endilis’ten Avrupa’ya go¢ etmek zorunda kalan Mo-
rigskolarin Avrupa’da yapmis oldugu islerden bahseden yazar, Engizisyon
kayitlarinda Moriskolarin evlerinin disinda Hiristiyanlarla temas eder-
ken Hiristiyan isimlerini, evlerinde ise Miisliiman isimlerini kullandik-

larini belirtir.

Kitap, 6zetle Endiiliis medeniyetinin ve kiiltiiriiniin Avrupa’ya olan
etkisini konu edinmistir. Kitapta bilim tarihini ve Ronesans’1 dogru bir
sekilde anlamak i¢in Endiiliis medeniyetinin iyi analiz edilmesi zorun-
lulugu anlatilmistir. Genel olarak yazar kitapta Roma Imparatorlugunun
yikilmasindan M.S 5. ylizyi1ldan Roénesans’in bagladig1 sdylenen 13. ve
14.yy kadar bilim alaninda bir boslugun daima goze ¢arptigini vurgulu-
yor. Bununla beraber 8.yiizyildan itibaren 15. yiizyila kadar Iberya yari-
madasinda meydana gelen bilimsel ve kiiltiirel ¢calismalarinda bilingli
bir sekilde yok edildigini belirtiyor. Bu dénemde Incil’den bagka Latince
kitaba sahip olmayan Avrupa’nin Endiilis Emevilerinin hakimiyeti
siiresince Latinceye gevrilen eserlerle tanistigindan ve Ispanyol Engizis-
yonundan kacan Moriskolarin Avrupa tilkelerine go¢ etmelerinden son-
ra Avrupa’da Ronesans ve Reform hareketlerinin basladigini belirtiyor.
Yazar klasik tarih anlatimlarinda “Rénesans ve Bilim devrimi” adiyla

anilan donemde gerceklesen gelismelerin gercekte “Reendiiliisans” ala-
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rak aciklanabilecegini sdylemektedir. Iste bu yiizden Endiiliis'ten goce
zorlanan Morigkolarin iyi anlagilip analiz edilmesi demek Avrupa’da
meydana gelen Ronesans ve Aydinlanmanin daha iyi anlasilacag: savu-
nuluyor. Yazarin bu konuyu kitapta basarili bir sekilde isledigini gorii-

yoruz.
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HUMEYRA TETIK

Tanitimini yapmis oldugumuz eser, 6nsoz, giris, iki b6liim ve sonsdézden

miitesekkildir. Yazar 6ns6z ve giris bolimiinde (s. 11-20) giiniimiiz

Miisliimanlarinin karsilastiklar: sorunlar: saglikli bir sekilde degerlen-

dirmenin gerekliligini, bunlarin 6n yargilardan uzak bir sekilde anla-

silmasinin ve ¢dziimlenmesinin gerektiginden bahseder.

Yazar, bu ¢alismasinda sahabe dénemi olaylarinin tahlilinde karsi-

lagilan temel sorunlarin tespiti-
ni ve bu doénem olaylarinin
nasil anlasilmasi gerektigine
yonelik bir ¢6ztimleme deneme-
sini yapmastir. Bu 6zelligiyle bu
eser ashap doénemi olaylarinin
dogru yorumlanmasina yonelik
bir ¢alisma niteligindedir. Ya-
zar, Islam Tarihi arastirmala-
rinda takip edilmesi gereken
usule dair kurallardan da bura-
da bahsetmektedir.

Bu amagla kitabin birinci
bélimiinde miiellif, sahabe
doneminde karsilastigimiz ihti-
laflarin nesnel bir yaklasimla

ele alinmasinin mimkiin olup

patean Lserleri B

Prof. Dr. fidnan Demircan

Fitne

Kardeslerin Savas

YL Ozel Ogr.|An1<a.ra Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar
Programi; ILAMER Islam Tarihi Aragtirma Grubu Mezunu
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olmadig1 sorusuna cevap aramaya calismistir.( s. 27-45) Bu bolimde
yapilan degerlendirmeler aslinda “Tarihe bakisimizin nasil olmasi ge-
rektigi” sorusuna cevap arayisidir. Cevap i¢in hakkinda bilgi sahibi ol-
dugumuz donemin belli basli olgularini dikkate alarak ve zihinsel pran-
galar1 bir yana birakarak hakikate ulasmay1 hedefleyen bir okuma yap-
maktir. Yazar bunlar1 ifade ederken tarafsiz bir anlatimin olmasi gerek-

tigi vurgusu tizerinde 6nemle durmaktadir.

Yazar ikinci boéliimde ise, olgular: tespit etmeye ¢alismistir. Agirlikl
olarak Islam diinyasinda meydana gelen fitne'nin {izerinde durmaktadr.
Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle baslayan siire¢ sonrasin da bir dizi ¢atis-
mayla devam etmistir. Bu gelismeler yeni olusumlar1 da sorunlariyla
beraber getirmistir. Yazar, Islam toplumunu derinden sarsan fitnenin
sonraki yillarda yapisal niteliklere biirtinerek ve sekil degistirerek varli-
g1n1 stirdiirdigiini de ifade etmektedir (s. 57-70).

Fitne’nin dogurdugu etkilerin Islam diinyasina derin ayriliklar ge-
tirdigini sOyleyen yazar, daha sonraki yillarda tiimmetin siyasi birliginin
hanedanlar eliyle saglandig1 goriinse de bu ayriligin, derinlerde devam
ettigini kaleme almistir. Fitneden sonra Islam diinyasinda bir taraftan
kokenleri Cahiliyeye kadar uzanan kabile rekabeti ve c¢atismalar: yeni-
den ortaya ¢ikarken diger taraftan fitne doneminde meydana gelen kav-
galar, Mislimanlarin alg1 ve goriislerinde de derin izler birakmistir (s.
80-95).

Yazar ilerleyen sayfalarda bu dénemde meydana gelen olaylarin
sonraki donemlerde baslica {i¢ problemin ortaya ¢ikisina sebep oldugu-
nu dile getirir. Bu sebeplerden ilki, biiylik giinah meselesidir. Sahabe
doneminde meydana gelen olaylar da, aralarinda Ashaptan kimselerinde
oldugu bir¢ok 6ldiirmenin meydana geldigi bir vakadir. Bu durumda
biiytik giinah isleyenin durumu ne olacaktir? Diger yandan “Biitiin bu
yasananlar bir kader miydi, yoksa insanlarin iradesi sonucunda mi ger-
ceklesti?” sorusu da bir diger ihtilaf sebebi olmustur. Bir diger 6nemli
tartisma konusu ise Hilafet/fmamet meselesi olmustur. “imami tayinle
mi yoksa se¢imle mi belirlenir”? sorusuna da cevap aranmistir. Yine bu
cercevede hilafetin/imametin sartlar1 vb. hususlarini tartismistir. Bu
tartismalar, Harici, $ii, Mutezili, Miircie ve daha sonra Ehl-i Siinnet

bakis agilarini ortaya ¢ikardigini dile getirmektedir.(ss.110-130)
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Sonu¢ boélimiinde ise yazar, fazla ayrintilara girmeden konunun
kapsamina uygun bir sekilde Islam tarihinde yasanan fitneleri ele almis-
tir. Bu boliimde tarihsel bir olayin anlasilmasi ve dogru okunmasi i¢in,
biitliniin icinde par¢a tespitinin yapilmas: gibi, tarihsel olayin da dege-
rinin tespit edilip ortaya konulmasi gerektigini vurgulamistir.

Yazarin bu eseri, Islam tarihine yénelen ve bu alanda ¢alismak iste-
yenler i¢in yol gosterici niteliginde ve tek solukta okunabilecek bir eser-
dir. Yazar olaylarin degerlendirmesini okura birakmistir. Kitapta, Islam
tarihinde tiizerinde bir¢ok arastirmalar yapilmis ve hakkinda eserler
yazilmis olan bu konularin detayina girilmeden 6nemli noktalarina
deginmistir. Islam diinyasinin karsilastig1 sorunlar1 bir tarih¢inin nasil
degerlendirmesi gerektigi ve Ashap déneminde yasanan olaylardan yola
cikarak ge¢misin dogru bir sekilde tahlil edilmesi gerektigi {izerinde
durmustur. Hz. Peygamberin defnedilmesiyle baslayan siirecin saglikli
bir sekilde degerlendirilmesi, Misliimanlarin o dénemde baslayip gi-
niimiize kadar gelen olaylarla yiizlesmeye baslamasi, bu ylizlesmeyi
yaparken de Onyargilardan siyrilarak seffaf bir sekilde degerlendirme

yapilmasi gerektiginin vurgusunu yapmuistir.

Insan tabiat1 geregi dini tutumlarini, diisiince diinyasinin fikriyati-
n1 ve davraniglarini, icinde bulundugu siyasi ortam, zaman ve mekan
gibi bircok etken etrafinda sekillendirmektedir. Yazar eserinde insanin
bu etkenlerden siyrilmasinin zorlugu ve Islam tarihi olaylarinin deger-
lendirmesi yapilirken bu hususun goéz ardi edilmemesi gerektigi tizerin-

de durmaktadir.

Eserde, Rasit Halifeler donemini ve Miisliimanlarin ilk déonemlerini
merak eden, ¢alisan okuyuculara tarih birikimini gelistirmek isteyenlere
tavsiyeler verilmektedir. Bu yOniiyle eser, kuru bilgi ve belgelere baglh
kalmanin 6tesinde, arastirmayi, sorusturmayi, olaylar1 dogru tahlil et-

meyi isteyenlerin istifadesine sunulmustur.
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TOPLANTI & GEZI

Hindistan Notlari

FATIH ERKOCOGLU

Vardim Hind eline kumas getirdim

Ac¢tim bedestan: sattim oturdum

Sen benim basima neler getirdin

Ben senin kahrini ¢cekemem géniilI
Giris

Tirkiintin yakildig: dénemde Hind elinden kumas getiriliyormus.
Malum oldugu {izere Ipek Yolu'ndan paha da agir yiikte hafif esya ge-
tirmek daha makbul. Hind elinden develerin sirtinda mobilya getirecek

degilsiniz ya! Ger¢i zenginlerin o malzemelerden de getirdikleri nakle-

dilmektedir.

Peki sadece kumas mi getiriliyormus? Hz. Peygamber'in hayatini
anlatirken Arab yarimadasinin ekonomik yapisi tizerinde durur, Arapla-
rin Kureys suresinde vurgulandigi gibi yaz ve kis seferleri yaparak Ye-
men'den emtia getirdiklerinden, bunlar1 Mekke tizerinden Misir ve Su-
riye'ye sattiklarindan bahsederiz. Ayrica bu gilizergahin da 6nemli bir
ticaret yolu oldugunu Ogrencilerimize naklederiz. Peki gercekte sadece
kumas mi1 getiriliyormus? Tabi ki degil! Istanbul'da Topkap: Sarayi'nda
Mukaddes Emanetler adiyla muhafaza edilen bir kisim esya igerisinde
yer alan Hz. Peygamberimize ait oldugu kabul edilen kili¢ ve yekpare
bambu yay ile halifelerine ait oldugu bilinen kili¢larin Hind menseli

oldugu ifade edilmektedir.

Dog. Dr. [ Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tarih Bol.
Kaynak Kisi: Turan Engin, Derleyen: Y{icel Pagsmak¢i
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Yukarida zikrettigimiz tiirkii, Yiicel Pasmak¢i'nin Turan Engin'den
derledigi bir Erzincan tiirkiisiidiir. Tabi zihinsel diinyamizda Hindistan-
la baglantimiz sadece bu tiirkii ile mi? Bagka tiirkiilerimizle de Hindis-

tan-Anadolu kopriisii rahatlikla kurulabilmektedir.

Tabi ¢ocuklugumda Raj Kapoor'dan (6.1988) dinledigim Avare sar-
kisinin tinis1 kulaklarimdan hi¢ gitmiyordu. Son yillarda ise Amir Han
ve Sahruh Han gibi Miisliiman aktor ve yonetmenler cektikleri filimler
ile hem kendi cografyalarinin tanitimini yaparak, sorunlarini iglerler-

ken, bizlerin manevi diinyalarina giizel etkiler biraktilar.

Tirkiye Diyanet Vakfi Kadin Aile ve Genglik Merkezi (KAGEM) i¢in
bu yil basinda meshur seyydhimizin anlattiklarindan yola ¢ikarak, Ibn
Battiita Seyahatndmesi'nde Kadin baslikli bir teblig sunmustum. Bu
tebligi hazirlarken seyyahimizin notlar1 {izerinden gezdigi cografyayi
onunla birlikte gezmis ve icimde bir Hindistan'a gitme sevdas1 olusmus-

tu. Bu yil birkag¢ ay icerisinde hep 15181n dogdugu doguya dogru geziler
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yaptim. Rabbim énce Timur Han'in topraklarina yani Ozbekistan'a ar-
dindan sirasiyla Tayland, iran ve Hindistan'a gitmeyi nasip etti. Iste bu
tasidigim hissiyatla Hindistan'a gitmistim.

Burada Ibn Batttita'nin rehberliginde, Burak Tur'un organizasyonu
ile Hindistan'a yapmis oldugum bir haftalik geziyi, yer yer tarihi notlar

esliginde anlatmaya calisacagim.
Tarihge

Miislimanlarin Hindistanla tanismalari Emeviler ddneminin mes-
hur Irak valisi Haccdc b. Yasuf'un yegeni Muhammed b. Kasim es-
Sekafi'nin valiligi donemlerine rastlamaktadir. Valiliginde Miisliman-
lar hemen hemen bugiinki Pakistan bolgesini kapsayan alani yani Sind
bolgesini fethettiler (92-93/710-711). Bir taraftan Emevi valisinin halka
miisamahali davranmasi, diger taraftan bolgedeki agir kast sistemi ne-
deniyle sistemin en alt gruplari ilerleyen zamanlarda Mislimanligi
benimsediler. Omer b. Abdiilaziz déneminde (99-101/717-720) ise yone-

tici sinif icerisinden de Islamiyeti kabul edenler oldu.

Faik Resit Unat, Tarih Atlasi, Ankara 1983
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Gaznelililer devletinin yiikselisi Hindistan'da Islam kiiltiirin{in ge-
lismesinde yeni bir donem baslatti. Bolgeye 17 sefer diizenleyerek Sultan
Mahmud, Islamiyetin yayilmasina imkan sagladi. Kuzey Hindistan'in
Gurlular tarafindan fethedilmesinden (XII. yy ikinci yarisinda) sonra
gercek Miisliman-Hint toplumu olustu. Ele gegirilen yerlesim birimle-
rine camiler yapildi, {ilkenin hemen her tarafina dervisler gonderildi.
XII ve XIII. ytizyillarda ise Delhi sultanliginin ihtiya¢ duydugu kadrolari
temin eden Orta Asya'dan Hindistan'a go¢ eden Misliiman aileler de
bélgede Islam dininin yayilmasinda etkili olmuslardir. Zira pekgok ilim
adam1 ve mutasavvif da gelmistir. Ibn Battita da bu baglamda Hindis-

tan'a gelecek ve muhtelif gorevlerde takriben 7 yil burada ¢alisacaktir.
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1206'da Gurlu sultan1 Miiziiddin'in vefatiyla Kutbeddin Aybeg Del-
hi Sultani oldu. Sultanligin gercek anlamda kurucusu ise damadi ve
halefi Semseddin Iltutmustur (1211-1236). Sultanlik 1398'de Timur'un
istilasina ugradi. 1451-1489 yillar1 arasinda Ladiler hanedan: kuruldu.

1526 yilinda Babiir'iin Ibrahim-i Lidi'yi yenilgiye ugratmasi ile artik
bolgede 1837'de Ingilizlerin gelisine kadar Babiirlii hakimiyeti kurulmus
oldu. Artik eski diinyada biri bat1 da (Osmanli) digeri de dogu da olmak
{izere iki bityiik Siinni Islam devleti boy gosteriyordu. XV. yiizyilin son-
larina dogru Hindistan'in giineyinde Osmanli devletini hem Basra hem

de Kizildeniz'de megsgul edecek olan Portekiz isgalleri bas gosterdi.

1837'de baslayan isgalle birlikte Ingilizler, Miisliimanlarin siyasi ve
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ekonomik giiclerini tamamen kirabilmek i¢in resmi dil Fars¢a'nin yerine
Ingilizceyi ikdme ettirdiler. Bu durum Hindular i¢in sadece bir degisik-
lik olmaktan Oteye gitmemis bir uygulama iken Miisliimanlar ic¢in so-

nun baslangici oldu ve hakim olduklar: imtiyazlar: kaybettiler.

XVIl. yizyilda sémirgeler | == 48]

I
L

[ Ingiitere (") ispanya =) Holanda [0 Rusy
=3 Fransa 3 Portekiz [0 Danimarka ‘

Faik Resit Unat, Tarih Atlasi, Ankara 1983

Hind Miisliimanlar: I. Diinya Savasi'nda Osmanlidan yana bir tavir
almislardir. 1924 yilinda Tirkiye'de hilafetin kaldirilmasi, Hindis-
tan'daki Hilafet Hareketi'nin de ¢okmesine neden oldu. Bu arada Miis-
liman-Hindu igbirligi de sona erdi ve Misliimanlar bagimsizlik arayis-
larina girdiler. 1947'de Muhammed Ali Cinnah, bagimsiz Pakistan'in ilk
devlet bagkani oldu. Boliinmenin ardindan iki tarafli biyiik bir gog
basladi, katliamlar vuku buldu. 1971'de ise kanl: bir i¢ savas sonrasinda
Banglades kuruldu. Bugiin Hindistan"in niifusu 1.200 milyon civarinda-
dir. Miisliiman niifusun 138 milyon oldugu belirtilmektedir.

Bu kisa tarih¢eden sonra Hindistan gezimize baslayabiliriz.
Ajmer Yolculugu

Bes bucuk alt1 saatlik bir yolculuk sonrasinda Delhi Indra Gandhi
Uluslararas: Havalimanina ulagmistik. Cikista, bizi 6ntimiizdeki bes giin
boyunca gezdirecek olan annesi Ozbek babasi Arap olan Habibullah,
Ozbek kokenli Ammar ve Hindistanli Mirac kargiladi. 1k olarak Del-

hi'nin giiney batisinda bulunan Ajmer'e gidilecekti. Oniimiizde 400 ki-
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lometrelik bir yol bulunuyordu. Takriben bir saat sonra kahvalti i¢in
mola verildi. Gittigimiz glizergah alabildigine yesil bir hattan olusuyor-
du. Uzaklarda dag silsilesi goze carpiyor, ¢evrede tugladan yapilmis,
¢ogunun sivast olmayan birer ikiser katli evler yer aliyordu. Sokaklar
insandan ve pislikten gecilmiyordu. Uzak doguda yaygin bir sekilde
kullanilan mobiletler, istisnasiz itizerinde iki ser kisi ile yol aliyordu.
Kadinlarin rengarenk sarileri, hi¢ de giizel olmayan bu ortamda, ¢opliik-
te acan giil misali hos ve giizel bir gériintii olusturuyordu. Hint tanrilar:
ile insanlarin sokaklarda esit konumda olduklar: rahatlikla fark edilebi-
liyordu. Yol kenarinda bol miktarda inegin serbest bir sekilde otlama-
sindan bu anlasiyordu. Aslinda bu hayvanlarin ¢ogu ¢oplerden karinla-

rin1 doyuruyorlardi.

Hindistan tretimi, rengarek Tata kamyonlarinin korna seslerinin
ahengi ile yolumuza devam ediyorduk. Gergi kisa siire sonra alisiyorsu-
nuz ve soforlerin artik ahenkli melodileri ¢agristiran kornalari esliginde
yukaridaki hissiyat dogrultusunda Hindistan1 diisiinmeye basliyorsu-
nuz. Otobiisimiizde konforumuz yerinde idi. Karnimizi doyurmustuk,
fakat ruhumuzu doyuramamistik. Iki giin sonra organizatoriimiize Raj
Kapoor ve Sami Yusuf'u hatirlatmak zorunda kaldim. Hz. Omer'e atfedi-
len s6zii belirttim "Sarki, yolcunun azigidir". Aslinda organizatériimiizde

biliyordu bunlari, fakat nedense unutmustu.

Dergah-1 Serifi Ziyaret

Birkag saat sonra Rajastan eyaleti sinirlar1 icerisindeki Ajmer'e ulas-
tik. Ajmer'e geldigimizde her yerde tuk tuk denilen ¢ tekerlekli moto-
sikletler bizi karsiliyordu. Zira biiyiik otobiisimiiziin eski sehir merke-
zine girmesi miimkiin degildi ve bundan dolay: bizler de bu tuk tuklara
binmek zorunda idik. Bindigimiz arag¢lar da bizi eski sehrin kapisinda

indirdi. Halen kullanilan kapinin demir aksami zamana meydan oku-
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yordu. Carpik kentlesme bizde oldugu gibi buralarda da belirgin bir
sekilde goze ¢arpiyordu. Eski sehrin tarihi kapisindan igeri girerken
Zamanda Yolculuk filmi aklima geldi. Oncesinde de bunu fark ediyor-
dunuz, fakat birden egzotik bir ortamin igerisine girmis oldunuz. Hin-
distanin ilk ve en biiyiik tarikat1 olan, Herat yakinlarindaki Cist kdytine
nispetle Cisti olarak anilan Muineddin Hasan el-Cisti (6. 1236) hazretle-
rinin dergah ve tiirbesi olan Dergah-1 Serif'e kadar uzanan dar sokakta
mubhtelif tatlicilar, lokantalar, Hindistana 6zgii meyve saticilar: zliccaciye
diikkanlar1 bulunuyordu. Dar sokagin c¢evresindeki eski ahsap evler,
zamaninda bu sokagin ¢ok canli ve bakimli oldugunun gostergesi idi. Bu
evlerin bir¢ogu halen hotel olarak kullaniliyordu. Eski ahsap evlerin

hemen yaninda, ucube gériintimlii beton yapilar dikkatten ka¢miyordu.

Takriben onbes dakikalik bir yiirliylis sonrasinda, iizerinde yesil
kubbeli iki minare bulunan biiyiik bir ta¢ kap: karsiniza c¢ikiyor. Mer-
mer yapi {izerinde ay yildiz motifi dikkat ¢ekiyordu. Igeriye girmek igin
ayakkabilarimizi ¢ikarmamiz istenmisti. Biitlin grubun ayakkabilari,
bagciklariyla baglanmis halde, neredeyse yuvarlak bir kiimeye doniis-
misti. Killiye girisinde bu is i¢in bekleyen vazifeliler bulunuyordu ve
bu muhafaza isini birka¢ rupi karsiliginda yapiyorlardi. Tabi saygidan
ayakkabilarimizi ¢ikarttiriyorlardi, fakat ziyaretimiz sonrasinda ayakla-
rimiz simsiyah oldugu halde ayakkabilarimizi giymekz zorunda kaldik.
Bu arada iceride fotograf cekmemize izin vermediler. Elimdeki biiyiik
Nikon fotograf makinemi, orada kalacak olan rehber arkadasimiz
Mirac'a biraktim. Yanimda gerg¢i iki tane daha fotograf makinesi vardi.

Onlar1 cebime koydum.
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Muineddin-i Cisti'nin tlirbesinin bulundugu kiilliye muhtelif yapi-

lardan olusuyordu. Mermerden yapilmis olan iki cami, XVI. ve XVII.
ylizyillarda Sah Cihan ve Ekber Sah zamaninda insa edilmistir. Her yil
binlerce Misliimanin Muineddin-i Cisti'nin vefat ettigi ekim ayinda,
dergahini ve tiirbesini ziyaret icin Ajmer'e geldigi nakledildi.
Girdigimizde igerisi ana baba giinii gibi idi. Girisin hemen arkasin-
da iki tane devasa kazan bulunuyordu. Zamaninda buray: ziyarete gelen-
lere ve yoksullara iyi hizmet edildigi anlasiliyordu, fakat bugiin igerisine
atilmis bir miktar, para, pirin¢ ve muhtelif esya dikkati ¢ekiyordu. Her-
halde burada da adaklar adaniyordu ki kazanin {izerinde uzun demirin
tstiine baglanmis mubhtelif ara¢ ve gereclerde bu anlasiyordu. Tozdan
korunamadigindan, sadirvanlardan abdest alanlarin islak ayaklariyla
birlikte avluda hafif bir ¢camur olusmustu. Dar avluda abdest alanlar,
oturanlar, yemek yiyenler ne ararsan vardi. Muineddin-i Cisti'nin tiirbe-
sinin ¢evresi daha fazla kalabalikti. Tlirbeye arka kisimdan girilebiyor-
du. Arkadaki dar kisimda ise org ve ritim esliginde ilahilerin okundugu
bir yere girmistik. Ziyaretciler ilahi okuyanlar:1 ¢evrelemislerdi. Avluda
ve avluyu c¢evreleyen her yerde birileri oturuyor ya da uzanmis yatiyor-
du. Az 6nce sokak i¢in soyledigim renk cimbiisii burada daha belirgin
bir hal almisti. Kadinlarin sarilerinden olusan sanki bir ¢i¢cek bahgesin-
deydiniz. Avluda daha 6nce Tayland'da gordigiim Budist mebedlerde
Buda heykellerine sunulmak {izere alinan ¢igek ve Ortiilerin yesil renkli

olanlari ile giil yapraklarinin satildig: kii¢ciik ditkkanlar bulunuyordu.
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Yolumuz uzundu birka¢ saat Muineddin-i Cisti'nin dergahinda

kaldiktan sonra geldigimiz dar sokaktan tuk tuklarimizin oldugu biyiik
kapiya ulastik. Bu arada bizi burada bir stirpriz bekliyordu. Dar caddede

korna sesleri ve biiyiik bir giirtiltityle gecen, bizim diiglin zannettigimiz
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ara¢ toplulugu meger bir siyasi partinin konvoyu imis. Béylece Ajmer'de
bir siyasi partinin faaliyetini de izleme imkani bulmustuk.

Jaypur

Aksamleyin konaklamamiz Ajmer'e 130 km mesafede bulunan yine

Rajastan eyaletine bagli olan 1728 yilinda Mihrace Swai Jai Jai Singh II
tarafindan kurulan ve "pembe sehir" olarak adlandirilan Jaypur'da ola-
cakt1. Yollar ¢ok kalabalikti, gelirken gérdiimiiz sahnelerin aynisini bu
sefer Jaypur'a dogru giderken goriiyorduk. Yoksullugun alabildigine
kendisini gosterdigi Hint banliyolarindan gecerek ana yola ¢ikmistik.
Trafik yogundu, gec saatlerde otelimize ulasmistik. Ertesi giinii ise prog-
ramizda Agra vardi. Once aksamleyin gezemedigimiz panaromik Jaypur
turunu sabahleyin yapabildik. Jaypur'un olduke¢a zengin bir tarihi mira-
sa sahip oldugu tanitim kitaplarindan gorilebiliyordu. Ne var ki biz
sadece sehir kalesine yakin bir yerde bir tesehhiit miktar: durabildik ve
en azindan kalenin bedenlerine kadar kii¢lik bir ylriiyiis gerceklestire-
bildik. Hisarin etrafinda muhtelif Hind mabetleri goriiliiyordu.

Agra

Jaypur'dan Agra 236 km idi. Takriben 3 saatten fazla siiren yolculu-

gumuz sonunda Agra'ya varmistik. Yamuna nehrinin iki tarafinda ku-
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rulmus olan sehir XVI. ve XVII. yiizyillarda Mogollara baskentlik yap-
mis, bilhassa Ekber Sah zamaninda sehir, en 6nde gelen ticaret, kiiltir,
egitim ve sanat merkezi olmustu. Diinyaca inlii en muhtegsem eserler
yine bu sehirde insa edilmigti. Ekber Sah'in Yamuna nehrinin sag kiyi-
sinda inga ettirdigi kale ve Sah Cihan'in genc¢ yasta, hastaliktan vefat
eden esi Miimtaz Mahal olarak bilinen Erciimend Ban® Begiim igin,

1646-1653 yillar1 arasinda Osmanli mimar:1 Muhammed Isa'ya yaptirdig:

Tac Mahal bunlar arasinda énemli bir yere sahiptir.

Yamuna Nehri

Tac Mahal Hint-Islam ve Timurlu mimarisi gelenekleriyle baglanti-
1 bir plan ve yap1 arz eder. Yapi, ana tiirbe binas1 mescid, kabul salonu,
kapilar, ek pavyonlar ve genis bahcelerden olusan bir kiilliyedir. Ana
tlirbe beyaz mermerden ve diger yapilar ise kirmizi kum tas: kullanila-
rak insa edilmistir. Bilindigi {izere Agra Kalesi ve Tac Mahal, UNESCO
tarafindan Diinya miras: icerisinde kabul edilmis olup Tac Mahal ise

Diinyanin Yedi Harikasindan birisi olarak tescillenmistir.
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Biz killiyenin glineydogusunda yer alan Fatihabad kapisindan ilk
olarak avluya girdik. Karsimizda gosterisli ta¢ kapr bulunuyordu. Kapi-
dan da bir kenar1 305 m. uzunlugunda bir kare tegkil eden genis bahgeye
yoneldik. iran bahge mimarisinin ana esaslarina gore "¢ar bag" (dért
bag) sistemiyle olusturulmus olan bu bahcede, igerisindeki kanal ve
havuz fiskiyeleriyle giizel bir hava verilmis ve bir cennet tasviri meydana
getirilmeye calisilmistir. Bahcenin dogu ve bati duvarlarinda Nev-
bethaneler bulunuyordu. Bilindigi tizere Biiylik Selguklulardan beri
Turk devletlerinde hitkiimdarlik alametleri arasinda nevbet vurdurma
soz konusu idi. Ana tiirbenin batisinda cami, dogusunda ise Mih-

manhane yer aliyordu.
w b,

Mescid
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Koselerde bulunan 42 m. yiiksekligindeki minarelerle ¢evrelenen
ana tiirbe sekizgen bir i¢ mekana sahip olup, yapinin istiindeki 44 m.
yiksekliginde dis kubbe gosterisli bir sekilde durmaktadir. Vefat etti-
ginde S$ah Cihan'in naasinin da hanimi1 M{imtaz Mahal'in yanina defne-
dildigini burada belirtelim ve Arnold Toynbee'nin “...Resimler bir metni
yalnizca vurgulamakla kalmazlar, kelimelerin yeterince dile getiremedigi

bircok seyi de aktarabilirler.”” ifadesinde oldugu gibi sozii resimlere

birakalim.

Lt

Mescid

Mihmanhéne ve $ah Cihan ve Mimtaz Mahal'in Kabirleri

2

Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, Bates Yayinlari, Istanbul 1978, 1, 12.
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Agra Kalesi ve Agra'da Yasam
Sirhind (Serhind)

Ayni gece Delhi'ye donmiistiik. Ertesi giinii sabah erkenden bu defa
kuzeye dogru 260 km mesafede yer alan Sirhind'de Imam-1 Rabb4ni'nin
(6. 1034/1624) kabrini ziyaret i¢in yola ¢iktik. Yol glizergahi giineye gore
cok daha fazla yesillikti. Rehberlerimizin dediklerine gére Sihlerin yo-

gunlukla yasadig: bir bolge imis Sirhend.

Naksibendiyye'nin Miiceddidiyye (Hicri ikinci bin yilin miceddidi

olarak adlandiriliyor) kolunun kurucusu olan imam Rabbani hakkinda
genis bilgiyi ilgili kitaplardan okumak miimkiindiir. Imam Rabbani
Delhi'de Naksibendiyye tarikatini Hindistan'da yayan Hace Baki-billah
ile karsilasmis ve ona intisap etmistir. Sirhind'e dondiigiinde ise seyhi
ile mektuplasmaya baslamis olup, bu mektuplari onun Mektibat ismiy-
le derlenen eserinin esasini olusturacaktir. Yasadigi donemde devlet
yoneticileri ile arasinda sorunlarinin oldugu yazilanlardan anlasilmak-
tadir. Onun bir yil kadar hapiste yattig1 nakledilmektedir.

Imam Rabbani'nin kiilliyesi, Cisti'ninkine gére daha sakindi. Zira
Sirhind'de yasayanlarin ¢ogunu Sihlerin olusturuyordu ve burasi bas-
kent Delhi'ye uzak bir mesafede bulunuyordu. Son zamanlarda Tiirkle-
rin yardimiyla {i¢ katli olarak yapilmis misafirhanede abdestlerimizi
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tazeledikten sonra Imam Rabbani'nin torunlarinin nezaretinde kiilliyeyi
gezdik. Gezdigimiz ve miiteakiben gezecegimiz diger kiilliyelerden daha
bakimli ve temiz goriiniiyordu burasi. Imam Rabbaninin tiirbesinin
ikinci katinda ve haziredeki mezarlarin yaninda mumlar, bitmis t{tsi-
ler, demirlere asilmis ¢aputlar vardi. Dualarimizi okuduktan sonra to-
runlarindan birisi ile sohbet ettik. Yalniz Giziilerek belirtmek isterim ki
burada da kazanlar kaynamiyordu. Camide oturan, uzanmis yatan, soh-
bet ve ibadet eden onlarca insan bulunuyordu. Eski imarethane gelenegi

buralarda ¢oktan kaybolmus goéziikityordu.

Imam Rabbani Haziresinden
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Trafigin yogunlugu nedeniyle ge¢ vakit Delhi'ye donmek zorunda
kaldik. Delhi'ye girmeden 6nce sagli sollu ana yolda yerde yatan yiizlerce
insan karaltis1 goriince hayret etmistim. Bir bagkasi bdyle bir durumu
anlatsa kesinlikle inanmazdim. Evet! Gergekten de yol boyunca neredey-
se birer metre ara ile yi{izlerce insan yol kenarinda, kaldirimlarda, duvar-
larda uzanmis yatiyorlardi. Hemen rehberlerimize sorduk. Aksam vakti
girince Delhi'nin banliyo ve sokaklarinda, evsiz barksiz olarak yasayan,
yollarda bulduklar1 bosluklar: degerlendirerek boylu boyunca uzanmis
yatan ¢ok sayida insanin oldugu séylenince ¢ok iiziildiim. Oniimiizdeki
birka¢ glin icerisinde karsilastigim farkli gorntiiler de bu durumu pe-
kistirdi.

Bir gece otelden disariya ¢ikmak iizereydim. Rehberimiz Habibullah
beni gordli, omzumda ¢anta oldugu halde ve tek basina ana caddelerde
bile dolagmamamai sdyleyince ne yalan sOyleyeyim tirktiim. Otelimizin
liks bir semtte olmasina ragmen bunun hi¢ de uygun bir davranis ol-
madigini ve bilyiik tehlike arz ettigini ifade etti. Bu durum son zaman-
larda medyaya yansiyan Hindistan ile ilgili haberlerin vehametini gos-

termesi bakimindan ayrica 6nemli idi.
Delhi

Son iki glinimiizii Delhi'de gecirdik. Burada ilk olarak bir Mislii-
man mezarligim gittik. Olduk¢a bakimsiz olan bu kabristanda Hint
Miisliimanlarina ait bir miktar mezar tasini fotografladim. Burada etraf1
duvarla gevrili olan 1135/1722 yilinda vefat eden Imam Rabbani'nin
halifelerinden Seyyid Nur Muhammed BedayGni'nin kabrini ziyaret
ettik. Ardindan buraya oldukg¢a yakin bir yerde olan Hindulara ait 6l
yakma merkezine ugradik. Bir giin dncesinde yakilmis cesetlerden fazla

bir sey kalmamuisti.
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Olit Yakma Merkezinden

Delhi'ye gelipte Kutub Minar goriilmeden olmazdi herhalde. Mihra-
li koytiniin genis arazisi tizerine kurulan kompleks icerisindeki Hind-
fsldam mimarisinin saheserlerinden biri olan ve 72,59 m. ile diinyanin en
yiksek minaresi kabul edilen (belki de bolgenin demek daha uygun
olur) Kutub Minar, XII. ylizyilda bilhassa Karahanlilar tarafindan yapti-
rilmis olan ilk érneklerle ortaya ¢ikan, Gazneliler ve Gurlular tarafindan
gelistirilen daire planh kalin ve yiiksek bu yapilara ¢ok giizel bir 6rnek
teskil etmektedir. Bu minarenin ayrica bati Islam diinyasinda yapilan
minarelerden farkli bir diisiinceyle ele alinarak zafer abidesi seklinde
planlandig1 belirtilmektedir. Kutub Minar denilmesinin nedeni ise
1253'de bu minarenin yakinina gémiilen Cisti seyhlerinden Kutbeddin

Bahtiyar'in isminden dolayidir.
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Minare, ilk Delhi sultan1 Kutbeddin Aybeg zamaninda, onun 1193'te
yapimina basladig1 Kuvvetii'l-Islam isimli caminin 50 m. kadar giineyi-
ne Islamiyetin Hindistan'da kazandig1 zaferin bir sembolii olarak bas-
lanmis, ancak Sultan Iltutmus (6. 1235-1236) tarafindan tamamlanabil-
mistir. Diger taraftan 1296-1316 yillar1 arasinda hiikiim siiren Alaeddin
Halaci bu killiyeye, 6l¢iileriyle Kutub Minar't gecmesi hedeflenen bir
minarenin yapimina baslamis, fakat bu tesebbiiste sadece minarenin alt
kismi bitirilebilmistir. Bu kiilliyede Alaeddin'in kendi tiirbesi ve medre-

sesi de bulunmaktadir.
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Delhi Sultanliginin gergek kurucusu olan Semseddin Iltutmus'un
mermer lahiti de bu kiilliyenin bat1 tarafinda yer almaktadir. Kubbesi
zaman igerisinde yikilmis olan tiirbenin i¢ kismi, ¢epecevre hat yazilari

ve dekoratif siislerle tezyin edilmistir.

iltutmus'un Tiirbesi ve Kabri

[ltutmus'un, sultanligin gercek kurucusu olmasi bir tarafa, kendi-
sinden sonra kizinin veliahd tayin edilmesi bakimindan da burada zik-
redilmeyi hak ettigini diistiniiyoruz. Iltutmus'un yaslar1 kiiciik olan
erkek evlatlarinin yerine veliahd tayin ettigi kizi Réaziye Sultan 1236'da
tahta oturarak tilkeyi dort sene y6netti. Bu kadin sultanin okunu ve sa-
dagini yanina alip devlet erkaniyla yola ¢iktiginda onun erkek gibi ata
bindigi ve yiiziinli 6rtmedigi nakledilmektedir. Asilsiz ithamlar ile taht-
tan indirilecek olan Raziye Sultan, miiteakiben tahta ¢ikan kardesi Nasi-
reddin'e isyan etti. Ne var ki Raziye Sultan, kardesine yenildikten sonra
s1gindig1 bir kdyde, zirhini ¢almak isteyen bir koyld tarafindan 6ldiiril-
di.’

Hindistan'a gelince bir de Hindu tapinagi gérmeden olmazdi. Hin-
du tanrisi1 Siva'nin heykellerinin oldugu bir mabete girdikten sonra,
sicakta ¢iplak ayakla ¢ok merdivenli ziggurata benzer baska bir mabede
hizlica ¢ikip inmek zorunda kaldik. Yillar 6nce Hayfa'da gitmistim bir
Bahai Tapinagina. Sirtini tepeye yaslamis olan tapinagin, cevresindeki
alan envai ¢esit aga¢ ve bitkilerle donatilmisti. Bu arada gittigimi soyle-

dim, fakat icerisine sokmadiklarini da belirtmem gerekir.

* Ibn Battfita, Ebi Abdullah Muhammed Ibn Battata Tanci, Ibn Battdta Seyahatnamesi,

I-1I, (Ceviri, inceleme ve Notlar: A. Sait Aykut), YKY, istanbul 2004, 11, 623 ; Raziye'nin
hayati ve siirleri ile ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Bahriye Ucok, "Delhi Miisliiman-
Tirk Sultanliginin Kurulusu ve Sultan Raziye'nin Saltanat1”, AUIFD, Ankara 1961, VIII,
s. 133. kaynakea, 125-134.
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Bahai Tapinagi (Dis ve I¢ Mekan)

Bu sefer Delhi'de iicreti mukabilinde girebildim bir Bahai Tapina-
gina. Iranli mimar Feriburz Sehba tarafindan lotus cicegi seklinde tasar-
lanan Bahai mabedi, 1986 yilinda bitirilebildi. Bahailik malum oldugu
tizere 19. ylizyilda ortaya ¢ikan, diinyanin hemen hemen biitiin tilkele-
rinde mintesibi olan diinya vatandasligi idealine sahip bir inangtir.
Bahailerin, Delhi'nin neredeyse en 6nemli bolgesinde yaptiklar: bu ma-
betle iyi para bastiklarini rahatlikla sdyleyebilirim.

Bahai mabedi ziyareti sonrasinda eski sehir sinirlari icerisinde yer
alan, Cisti'nin tiirbesine giderken gectigimiz gibi dar sokaklarin arasin-
da yiriiyerek ulastigimiz Nizameddin Evliya Kiilliyesi vardi sirada. Dar
sokaklar bittikten sonra yine dar olan dehliz gibi labirenti andiran yol-
lardan girdik dergaha. Dergahin etrafi tugladan gece konduvari yapilarla
cepe ¢evre kusatilmis idi. Dergahin yaninda gegerken goérdigiimiiz bir
havuz vardi ve suyu temiz goriinmese de icerisinde yikanan ve yiizen
¢ocuklarin varligr dikkatimizi ¢ekmisti. Dar koridorlarin hemen her
yerinde kadin, erkek yasli gen¢ dilenci bulunuyordu. Avluya girdigimiz-

de igne atsan yere diismeyecek gibi insan kalabalig: bizi karsiladi. Ma-
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halli kiyafetleriyle saclar1 acgik geng bir kiz, garip sesler ¢ikartarak ileri
geriye kosturup duruyordu. Tezgahlarda giil, muhtelif yazilarda kumas-
lar, kitapg¢iklar satiliyordu. Cevredeki mezar lahitlerinin tzerleri giil
parcalari ile kaplanmisti. Yakilan tiitsiiler kesif bir koku yayiyordu. i1k
once dostum Dog. Dr. Fazli Arslan Beyefendi'nin istegini yerine getire-
rek, Turk asilli sair, tarih¢i, mutasavvif ve musikis,inés4 Emir Husrev-i
Dihlevi'nin (6. 725/1325) kabrini fotografladim. Ardindan Cistiyye tari-
katinin o6nde gelen seyhlerinden olan Nizidmeddin Evliyd'nin (6.
725/1325)." Muiniiddin Cisti'nin dergah1 icin soylediklerimizin alasi

burada da mevcuttu.

4

Hayat: hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Riza Kurtulus, "Emir Hiisrev-i Dihlevi", DIA, XI,
135-137; Emir Hiisrev'in musiki yéntiyle ilgili olarak da bkz. Fazli Arslan, Islam Mede-
niyetinde Musiki, Istanbul 2015, s. 151-181.

Hakkinda genis bilgi icn bkz. Azmi Ozcan, "Nizdmeddin Evliya", DIA, Istanbul 2007,
XXXIII, 179, 180.
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Ingilizlerin kurdugu Delhi'nin yeni bélgelerinde yapilan Mahatma
Gandhi Park: ve Yakildig: Yere gittik. Cevre diizenlemesi Bahai Mabedi
kadar olmasa da buraya énem verildigi anlasiyordu. Gandhi'nin yakildi-
g1 yerden ¢iktiktan sonra yolda bir kobra yilani oynaticisina rastladik.
Yasli Hindu'nun bu arada isinin rast gittigini de soyleyebilirim. Hem
benden hem de grubumuzdaki diger arkadaslardan kiilliyetli miktarda
rupiyi kopardi.
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Sehir i¢cinde panaromik bir tur atarak Hindistan Parlemento binasi-
n1 ve Ingilizler ddneminden kalma cadde ve sokaklar1 gezdik. Bu kisim-
lar Hindistanin banliyolarina hi¢ benzemiyordu. Gosteris, liks ve sasa
burada ¢ok daha belirgindi. Bu gezinti kisa siirdii yolumuz yine dar
sokaklara, tarihin oldugu kisimlara ¢ikt1. Dar sokalarda otobiistimiizden
indik ve tuk tuklara bindik. Simdiki glizergahimiz ise tanrilarin, insan-
larin ve araglarin birbirlerine ¢arpmadan dolastiklar: dar sokaklardan
gecerek gittigimiz Muhammed Baki-billah (6. 1012/1603) Kiilliyesi idi.
Daha énce zikrettigimiz {izere kendisi Imam Rabbani'nin miirsidi ve
Naksibendiligi Hindistan'a yayan kisidir. Bu kiilliye de kalabalikt1. Bir-
kag katli1 binanin medrese olarak kullanildigini rehberlerimizden 6gren-
dik. Avluya girerken binanin balkonlarindan bakan bir¢ok ¢ocukla se-
lamlastik. Kabristanin ve ¢evre binalarin bakimsiz olduklar: goriiliiyor-
du. Tirbenin igerisi, disarisina gore daha iyi konumda idi. Diger kiilli-
yelerde gérmemistim, fakat burada getirilen yemekten alabilmek i¢in
ellerindeki taslariyla gelenler bulunuyordu.

= o e ¥

Muhammed Baki-billah Tirbesi
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Eski Delhi'nin kapilarindan birisi olan Tirkmen Kapi'sina yakin
bir yerde bulunan, ara sokaklarda kalan Hazret-i $ah Ebu'l-Hayr'in
dergahini da ziyaret sonra Delhi Cuma Camii Delhi'de ugradigimiz son
mekan oldu.

Tirkmen Kapisi

Delhi Mahalleleri

Zaten cuma namazi i¢in fazla bir vaktimiz kalmadi. Dar sokaklar-
dan hizlica gegerek ilerliyorduk. Bu arada yol boyu diikkanlar agikti,
karsilikli iki lokantaya denk geldik. Kapisinda onlarca kisi diz ¢cokmis
bekliyorlardi. Rehberimize bunlarin neden bdyle beklediklerini sordum.
O da zengin birisi lokantada yemek yedikten sonra birka¢ kisinin yemek

Ucretini de karsiladig: icin, nasiplerini alabilmek umuduyla bekledikle-
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rini sOyledi. Burada bulunan grubun hepsinin karinlarini doyurma bah-
tiyarligina erismekten mutlu oldugumuzu belirtmek isterim. Sevabimizi
burada paylasarak gotirdigiimiin farkindayim, fakat ister inanin ister
inanmayin sadece 500 rupi (takriben 7 dolar) karsiliginda yirmis bes
insanin karnini doyurma firsatini bize verdigi i¢cin Cenab-1 Alldh'a siik-
rettim. Karsidaki lokantanin 6niinde bekleyenleri yine bizim arkadaslar
doyurdular. Namaz i¢in fazla vaktimiz kalmamisti, organizatdriimiize,
namaz ¢ikisi birka¢ lokanta daha dolasarak orada bekleyenler iginde
katki sunmak istedigimiz belirttim, fakat bu miimkiin olmadi. Progra-

mimizin yogunlugu nedeniyle otele donmek zorunda kaldik.

XVII ylizyila ait olan Delhi Cuma Camii, $ah Cihan'in baskenti
Agra'dan Delhi'ye tasiyarak (1638), buraya Sdhcihdnanad adini vermesi-
nin arkasindan baslattifl yogun imar faaliyeti esnasinda insa edilen
énemli bir eser olup Hint-Islam mimarisinin zarif ve ayni zamanda
devasa Olgiileriyle de zirvesini teskil etmektedir. Eserin yapimina 1644'te
baslanmis, 1658 yilinda ancak tamamlanabilmistir. O dar sokaklarin
arasindan gegerken, o yollarin bdylesine gérkemli ve heybetli bir camiye
¢ikacagini o an i¢in fark edemiyorsunuz. Babiirldi gii¢ ve azametini bu
eserde rahatlikla gorebiliyorsunuz. Vakit kalmamisti, caminin avlusun-
da kavurucu gilinesin altinda kendimize yer bulabilmistik. Allah'tan

genis korunakli sapkalarimiz varda.
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Yemek

Genelde liiks otellerde kahvalt1 ve aksam yemeklerimizi yedigimiz-
den bu konuda pek sorun ¢ikmamuisti. Programimiz ¢ok yogun oldugun-
dan serbest vaktimiz de neredeyse yok denecek kadar azdi. Bundan dola-
y1 halkin yemek yedigi ortamlar:1 pek gérme imkanimiz olmadi, fakat
yukarida belirttigimiz tizere eski sehrin sokaklarinda ¢ok uygun fiyatlara
karninizi doyurmaniz mimkiin goziikiiyor. Ben daha Once gezdigim
yerlerde de bu durumu sorun etmemistim, helalinden olduktan sonra
halkin yemek yedigi yerlerde bir sorun gérmityordum. Gerg¢i organizato-
rimiiz her aksam farkli bir Hind yemegi yememiz i¢in and i¢mis olsa
gerek, otellerin lokantalar1 disinda gidilen yerlerde, mizik esliginde
gayet giizel ve nefis yemeklerden tatma imkani bulduk. Bu arada baharat
meselesinin benim i¢in ¢ok da sorun olmadigini ifade etmek isterim.
Zira bilindigi tizere insanlar baharat yollarini ele gecirmek icin Ortacag-
larda ¢ok kanl savaslar yapmigslardi. Bugiin hi¢bir sekilde kan akitma-
dan ve zahmetsizce gelen bu nimetten faydalanmamak herhalde hos olsa
gerektir.
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Lokanta Karsilama

Al veris

Konuya girerken asigin ya da tiiccarin Hind elinden kumas getirdi-
gini, bedestana a¢ip oturdugunu sOylemistik. Hind elinden benim ne
getirdigimi merak ediyorsaniz eger kisaca sOyleyeyim: Neredeyse 50
dolara yakin para vererek aldigimyi, ilging bir Nepal hanceri, Pungi deni-
len zurna sesini hatirlatan tiflemeli bir saz, Hintli kadin saticilarin bas-
kisina dayanamayarak aldigim birkag tane kirlent kilifi, masa ortiisii, sal
ve ¢anta. Deri malzemelerin oldukg¢a ucuz oldugu ifade edilse de gezmek

ve almak i¢in firsatimizin olmadigini da burada eklemek isterim.
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Hind Hangerleri ve Pungi
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Az zamanda ¢ok yer gordiik. Ajmer, Jaypur, Agra, Sirhind ve Delhi.

Islami dénemlere ait ¢ok sayida tarihi eseri ziyaret ettik. Hindistan"i
Miisliimanlastiran, vatanlastiran sultan, evliya bir¢ok kimsenin kabirle-
rini ziyaret ettik. Allah bu iilkeye katki sunanlar1 magfireti ile bagislasin.
Emevilerden beri bu cografyanin Miislimanlasmasina katki sunanlarin

hepsinden Allah razi olsun. Mekanlar: cennet olsun.

Birkag giinliik bu yogun programli geziden gérdiigiim, bizde de ol-
dugu gibi bu cografyanin yeniden Misliimanlagmasinin gerektigidir.
Hind kiltir ve dinleri hakkinda bir sey soylemek istemiyorum, fakat
Islami cevrelerin durumlarinin higte iyi olmadigi, Muineddin-i Cisti,
Imam Rabbani, Nizameddin Evliya ve diger alim ve mutasavvif kisilerin
mezarlar1 ve kiilliyeleri ¢evresinde olusturulan ritiieller ve yasam tarzin-
dan rahatlikla anlagilmaktadir. Buralarin yeniden kitabi islamla tanis-
masi, gerceklerin {izerini kapatan kabuklarin kirilmasi gerektigini aci-

zane diistintiyorum.

Bir taraftan niikleer gii¢ olan, kendi teknolojisi bulunan Hindistan,
diger taraftan ise aclik sinirlarinda yasayan insanlar. Blyiik bir tenaku-
zun oldugu agiktir. Hizli niifus artis1 ve adil olmayan bir ekonomik sis-
tem, aslinda ¢ok bereketli ve miinbit olan bu cografyanin ¢ocuklarinin

karnini doyurmadig1 ve mutlu etmedigi goriilmektedir.
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Son olarak diyebilecegimiz husus, Tirkiye'deki sivil toplum kuru-
luglarinin, yukarida kisaca belirttigimiz tizere tarihte bizim cografyami-
zin maddi ve manevi anlamda gelistirilmesinde ve sekillendirilmesinde
katki sunan bu insanlarin ¢ocuklarina ve torunlarina ayni dl¢ciide destek
olmalarinin gerekliligi ve Hindeline hizmet gétiiriilmesinin liizumunun

izahtan vareste oldugudur.
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