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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Degerli Okuyucular! Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisinin ikinci sayisi

ile huzurlarinizdayiz.

Sizlerle tekrar bulugsmanin onur, gurur ve mutlulugu icerisindeyiz.
Derginin yayin hayatina baslamasi miinasebetiyle tebriklerini ileten ¢ok

degerli akademisyen ve okurlarimiza tesekkiirler ediyorum.

Dergimizin ikinci sayisinda da ilahiyat arastirmalarina cgesitli ba-
kimlardan katkilar saglayacak olan birbirinden degerli arastirma, geviri

ve tanitma yazilari yer almakta.

Makalat kisminin birinci arastirmas: olan Dr. Hatice
Acar'm “flkokul Cag1 Cocuklarinda Inang Gelisimi” baslikli makalesin-
de bir nevi inan¢ gelisimi teorisi test edilmistir. Makale egitim, din,
egitimi, psikoloji ve din psikolojisi sahasinda kullanilabilecek veriler
icermekte oldugundan, ilkokul dénemi ¢ocuklarinin inang¢ gelisiminde
olumlu unsurlarin devaminin saglanmasinda; olumsuz olan ve olabile-
ceklerin de denetimde tutularak olumlanabilmesi yolunda gerekli ted-

birlerin alinmasinda kullanilabilecek 6nemli sonuglar icermektedir.

Ikinci makale “Kiraatlerin Tevatiirii Baglaminda Tenkid Meselesi”
basligini tasimaktadir. Dr. Osman Bayraktutan makalesinde yedi kiraat
imamina yoneltilen elestirilerden bahsetmekte ve s6z konusu kiraatleri

tevatliriin sartlar1 baglaminda degerlendirmektedir.

Dr. Hiiseyin Sahin’in “Delilcilik Baglaminda Tanri fnancinin Ras-
yonelligi” baslikli makalesi, Aydinlanma etkisiyle ortaya ¢ikan delilcili-
ge odaklanmaktadir. Yazar konuyu daha ¢ok delilci teist Richard Swin-
burne ile onun goriislerine karsi ¢ikan ‘reformcu epistemoloji’ akiminin
en 6nemli savunucusu Alvin Carl Plantinga’nin goriisleri dogrultusunda
islemektedir. Dr. Sahin, sonug olarak ateistik ve teistik delilcilik ile ‘re-

formcu epistemoloji’'nin arasindaki en biiyiik farkin, ‘reformcu episte-

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




Edit6ér Yazis1 / Editor’s Note

moloji’nin bir kanitla desteklenmese bile Tanri inancinin rasyonelligini
savunmas! oldugunu okurlarla paylagsmaktadir.

Dr. Emre Cavdar ise “La-i Nafiye li'l-Cins’ ve Kur'an-1 Kerim'deki
Kullanimlar1” baglikli makalesinde ‘La-i Néafiye 1i'l-Cins’ edatinin Arap-
cadaki genel kullanimi ile ilgili bilgi verdikten sonra Kur'an’daki kulla-
nimlarini mutlak zamanda ve mukayyet zamanda olumsuzluk anlamlar:

acilarindan incelemektedir.

Dr. Arif Atalay makalesinde sosyal hayatin vazgecilmez bir unsuru
olan rehin akdini Islam Hukuku merkezli olarak ele almakta, bor¢lu ve
borg veren acgisindan bunun faydalarini islemekte, konuya iligkin tarihi

ve glincel drnekler sunmaktadir.

Yrd. Do¢. Dr. Mustafa Oztoprak “Cevsen-i Kebir ile Ilgili Rivayet-
lerin Tespit, Tahlil ve Degerlendirmesi” basliklt makalesinde Siilerin
ikinci derecede kaynaklarinda bulunan ve Siinni diisiinceyi dikkate alan
hadis kitaplarinin hi¢birinde yer almayan Cevsenin isnad ve metin agi-
sindan tespitine calismakta, bunu mezheplerin bakiglar1 ve alimlerin
goriisleriyle degerlendirmektedir. Makale Islam’da dua, tedbir, tevek-
kil anlayis ve uygulamalarinin nasil olmas: gerektigine cevsen vesilesiy-
le ilmi bir vurgu niteligi tasimaktadir.

Ar. Gor. Aziz Siler ise “Arapcada 'Miifred Garib Lafizlar' ve Cesitle-
ri” baglhikli makalesiyle Arap dilinde garip olarak degerlendirilen lafiz-

larin gesitleri ve 6zelliklerini 6rneklerle sunmaktadir.

Terciimat kisminda ise Dr. Osman Bayraktutan, Arthur Jeffrey’in
“Kur'an'in Metinsel Tarihi” (The Textual History of the Quran) adli ¢a-

lismasini Tlirk¢ede sunmaktadir.

Dergimizin Kitabiyat kisminda Zeynep Betiil Onder Arpa’nin, Saban
Oziin Siyer Tasarimi adli kitabina; Osman Curuk’un, Nizamettin Par-
lak’in Endiiliis'iin Cékiisii: Beni Ahmer’de Darbeler ve Isyanlar adl1 kita-
bina; Hiimeyra Tetik’in ise Ibrahim Saricam’in Hz. Osman adli kita-
bina yazdiklar: tanitimlar yer almaktadar.

Ictimaiyat kisminda ise farkl siireli yayinlardaki gezi notlariyla ya-
kindan tanidigimiz ¢agdas seyyah Dog¢. Dr. Fatih Erkogoglunmun 2-5
Mayis 2014 tarihinde gerceklestirdigi “Dogu Azerbaycan ve Tahran Gezi-

si Notlar1” tiirkii sozleri ve fotograflar esliginde sunulmaktadar.
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Cok degerli akademik ¢alismalariyla bu sayimizda yer alan yazarla-
rimiza, yazilarin takip ve yayin islemlerini biiyiik bir 6zveri ile yiriiten
editér yardimcilarim Fatih Ozkan, Ilyas Altuner ve Kenan Demirtas’a cok
¢ok tesekkiir ediyorum.

Yeni akademik paylasimlarla nice ILADER sayilarinda bulusmak
tizere efendim.

Eytip BAS
Ankara 2014
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[lkokul Cag1 Cocuklarinda inang¢ Geligimi

Faith Development in Primary School Children
HATICE ACAR'

Oz: Bu arastirmanin amaci, ilkokul dénemi ¢ocuklarinin inang¢ gelisiminde
etkili olan unsurlar: ve bu unsurlarin boyutlarini ortaya koymakfir. Arastirma-
nin 6rneklemini, amaca uygun (convenient) olarak secilen ilkokul ¢agindaki bes
cocuk olusturmustur. Arastirma, Inang Gelisimi Teorisi cercevesinde galisilmis-
tir. Niteliksel olarak calisilan bu arastirmada, Vaka ¢alismasi (case study) strate-
jisi kullanilmistir. Bu arastirmada, ydntem olarak ise, agirlikli olarak Fowler
tarafindan yapilandirilan goriisme teknigi kullanilmistir. Bunun sonucunda su
sonuclara ulagilmistir: Arastirmaya kafilan ilkokul c¢agindaki bes c¢ocuk,
Fowler'in Inang Gelisimi Teorisi'ne goére ikinci asamadadir. Bu dénem cocukla-
rinin inang gelisiminde, aile, okul, arkadas grubu, dini gelenek, televizyon ve
bilgisayar gibi unsurlar etkili olmaktadir. Bu dénem ¢ocuklarinin inang gelisi-
minde, 6zellikle aile ve yakin cevrenin etkisi daha belirgindir. Ayrica bu analiz-
lerde ortaya ¢ikan unsurlarin, pratik hayatta gecerliligini gérebilmek icin, etnog-
rafik gozlemler yapilmistir. Bu gbzlemlerde ise, aile ve okul 6n plana ¢ikmakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: flkokul dénemi gocuklari, inang, iman, inang gelisimi teori-

si, asama.

Abstract: This study aims manifesting the factors which are efffective in the
development of primary school children’s fatih development and pronouncing
the power of these factors in general. The sample group of the study consists of 5
primary school students chosen conveniently. Faith Development Theory was
betaken as the main pirinciple of this qualitative research oriented study, and
case study strategy was used. Interview method, which was structured by Fowler,

was chosen as the method of the study. Consequently, the following conclusions

Dr. Vaiz| Diyanet Isleri Baskanligi, Sivas 1 Mifttilagi
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were acquired; the sample group consisting of 5 primary school students were on
the second stage in terms of Fowler’s Faith Development Theory; faith develop-
ment of this age group were affected by family in particular and by some other
factors such as school, peer group, religious traditions, television and computer.
Furthermore, ethnographic observations were recorded in order to prove the
validity of aforementioned factors in daily life. Because of the fact that school
and family has a great influence on this age group’s way of daily activities
through the second stage.

Keywords: Primary school children, faith, belief, faith development theory,

stage.

Giris: Problem ve Amag

Insani aragtirma konusu edinen psikoloji, insanin davranislarini
anlamak ve bu davraniglarin temel motiflerini ortaya ¢ikarmak
amacindadir. Dolayisiyla insan davranislarinin temel motiflerini igeren,
bir anlamda insanin amagclarinin ve degerlerinin genel ad: olan “inang”
kavramini dikkate almistir. Ciinkdi insan, kendi kesfiyle veya iginde
bulundugu toplumun sosyallestirmesiyle hayat: anlamlandirma ¢abasi
olarak ifade edilen bir “inan¢ sistemi” olusturmaya ¢alisir. Bunun
temelinde, hayatimi stirdiirmeye gercek anlamda degecek bir sey bulma

cabas1 yatmaktadir.

Insanin hayatini anlamlandirma gayretinin temel motifi olan
“inan¢ ve inan¢ gelisimi”; din, toplum, cinsiyet ya da yas ayrimi
olmaksizin biitiin insanlarda kendine karsilik bulmustur. Bu anlamda
insan hayatinin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilen “inang”

kavramai, yerli yabanci biitlin din psikolojisi kitaplarinda yer almaistir.

Inan¢ ve inang gelisimi konusu, ozellikle Fowler tarafindan daha
genis bir zeminde incelenmistir. Bunun sonucunda, L. Kohlberg, E.
Erikson, H. R. Niebuhr, P. Tillich, W. C. Smith, R. L. Selman, K. Regan
ve J. Piaget gibi 6nemli isimlerin psikolojik, teolojik ve tarihsel nitelikler
tasiyan calismalarinin sentezlendigi “inan¢ gelisimi teorisi” ortaya

cikmigtir. Inan¢ Gelisimi Teorisi, inan¢ ve iman konusuna ileride de

Uzeyir Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inang¢”: Inan¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014



flkokul Cag1 Cocuklarinda Inan¢ Gelisimi

bahsedilecegi lizere farkli bir bakis a¢isi sunmustur. Boylelikle bu

kavramlarin igerigine farkli bir boyut kazandirmistir.

Insan yasaminin temelleri, genelde ilk bes yil icersinde
atilmaktadir. Ancak bu donemde kazanilan fiziki ve sosyal kabiliyetlerin
sekillenmeye, degismeye ve gelismeye basladigi donem, ilkokul
donemidir. Bu donemdeki degisim ve gelisimlerin, saglikli ve saglam bir
stire¢ izlemesi i¢cin bu donemin de dikkate alinmasi gerekir. Sonucta
birey, artik bu dénemden itibaren dis diinya ile birebir olarak iliski
kurmaya ba§larnaktad1r.2 Genel olarak “cocuk gelisimi”, Tirkiye’deki
din psikolojisi ¢alismalarinda, dini ¢ercevede incelenmistir. Dolayisiyla
“cocuk gelisimi’nin daha genis icerik ve c¢ercevede incelenecegi
calismalara ihtiya¢ vardir. Bu tiir ¢calismalarla, elde edilecek verilerin
hitap edecegi alan da genisleyebilir.

Bu agidan bu c¢alismada, ilkokul doénemi ¢ocuklarinin inang
gelisiminde etkili olan aile, okul, arkadas grubu, dini gelenek, kitap ve
kitle iletisim araglar1 gibi sosyo-kiiltiirel unsurlarin hangilerinin etkili
oldugunun tespit edilmesi ve bunlarin boyutlarinin arastirilmasi

amaglanmisgtir.
1. inan¢ ve iman Kavramlar:

1.1. Inang

Tiirk¢ede inanmak fiilinden tiiretilmis olan “inang” kelimesi, (Arp.
iman, kanaat; Ing. belief, faith) bir kabulii ifade eder. Bu kavram, olduk-
¢a genis anlamlidir. Konusma dilinde inang, kesin olmayan bir bilgi
veya kanaat ile somut gerceklere dayanan bir hiikkmiin ifadesi olarak
kullanilmaktadir.’ Ornegin, “yarin sinav olacagina inaniyorum, fakat
yarin sinav olmayabilir” hitkmi, kesin olmayan bir kanaati ifade etmek-
tedir. Buna karsilik “bana dogruyu sdyledigine inanmiyorum.” hitkmi
ise, kesinligi ifade etmektedir.* Dolayisiyla inang, insanin bir hiitkmi,
kismen ya da tamamen kabul etmesi, reddetmemesi veya ondan siiphe

duymasidir ® Yani inang, her tiirld ihtimali i¢inde bulundurmaktadir. 6

Kiltirel Bir Yaklasim”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 5 (4), 2005, s. 115.
Habil Sentiirk, “Dini Gelisim Psikolojisi”, Diyanet Imi Dergi, 31(4), 1995,s. 60.
Hiiseyin Peker, Din psikolojisi, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2003, s. 71.

Bovet, 1947, akt. Peker, Din Psikolojisi, s. 71.

Peker, Din Psikolojisi, s. 71.
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Inang, genelde iman kavramiyla birlikte kullanilmaktadir. Hokelek-
li (1996) ise, “inan¢ ve iman” teriminin birbiri yerine kullanildigini,
ancak “inan¢”in, daha genis bir anlama sahip oldugunu vurgulamakta-
dir. Dolayisiyla inang ve iman kavramlariyla ilgili net bir ayrim yapila-
mamuistir. Zira inancin, yer yer iman’in yerine kullanilmasi, bunun en
acik 6rnegidir. ¢

1.2. Iman

Sozlikte, “gtiven icinde bulunmak, emin olmak” anlamindaki
Arapga, e-m-n (eman) kokiinden tiireyen iman, “giiven duygusu i¢inde
tasdik etmek, inanmak” demektir. “Saglamlastirmak, kesin karar ver-
mek, tasdik etmek” manasindaki akd kokiinden tiireyen itikad da,
“iman” karsiliginda kullanilmaktadir.® Diger taraftan iman icin “it-
mi’nan” kelimesi kullanilmistir. Bu da, “giivenip dayanmak ve kalben
huzur ve tatmin igerisinde bulunmak” demektir.” Bu anlamda iman,
kelimenin ifade ettigi anlama paralel olarak giiven duyma, yakinlagsma

ve teslimiyet gostermedir

Arapga kékenli iman kelimesi, Ingilizce faith, ilahiyat literatiiriinde
ve Tilirkc¢e’de, dini inang terimiyle ifade edilir."” Buna karsilik “Kuran’da
“iman” kelimesi, “glivene kavusturmak, tasdik etmek, dogrulamak, ikrar
ve itiraf etmek” manalarina gelmektedir. Eski Ahitte “iman” (croire),
inanmak, gerceklestigi goriilen ilahi fiillere dayanarak Tanriya giiven-
mek anlaminda kullamlrmsnr.”11 Terim olarak iman, genel olarak Al-

lah’tan alip, din adina bildirdigi (teblig ettigi) kesinlik kazanan husus-

Lehrer, 1974 ve Price, 1969, akt. Uslu, Felsefi Acidan Iman: Temellendirme. Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s. 37.

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996, s.
156-157; Baksen Ozdemir, 13-20 Yaslar: Arasinda Dini Gelisim ve Egitimi (James
W.Fowler'in fnang Gelisimi Teorisi Baglaminda Bir Arastirma), Yiiksek Lisans Tezi, Is-
tanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s.10-11; Erdogan Soyle-
mez, 31-40 Yaglar1 Arasinda Inanq Geligimi ve Egitimi (James W. Fow]era Gore Inang
Gelisimi), Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, 2009, s. 47-49; Hasan Kayiklik, “Psikolojik Agidan Inang, Iman ve Stiphe”. A.U. Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 17(1), 2005, s. 133.

Ali, Kose, “Iman” Islam Ansiklopedisi. Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1., 2000,
s. 112.

ibn-i Manzur, Lisanul Arab. Beyrut: Darul Fikr, 1955, s. 21-27; Hokelekli, Din Psikoloji-
si, s. 157.

Mustafa Dogan Karacoskun, Psiko-Sosyal A¢idan Iman-Amel (Dini Davranig) [liskisi,
Doktora Tezi, Samsun: On Dokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998,
s.10.

106: 3—-4, 12: 17, 2: 285; Antoine Vergote, Din Inan¢ ve Inangsizlik, ¢ev. Veysel Uysal,
Istanbul: M.U. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 1999, s. 175.
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larda peygamberleri tasdik etmek ve onlarin getirdikleri seylere inan-
maktir.”” Buna gore dini inancin igerigi ya kabul edilir ya da reddedilir.
Dinler, getirdikleri esaslara tamamiyla inanilmasini ve teslimiyet goste-
rilmesini ister. Dolayisiyla dini inang¢, “kabul ve tasdikle” baslar. Kisa-
casy; dince belirlenen esaslar, kabul edilmelidir, bunlarin dogru oldu-
guna inanilmalidir ve geregi yapllmahdlr.13

Genel imanda, insanlarin kabul etmesi i¢in belli kurallar vardir. Bu
durum, arastirmacilar1 mevcut kurallarin Onceki sartlar baglaminda
belirlenmis oldugu sonucuna gotiirmektedir. Dolayisiyla ortaya ¢ikisin-
dan bugiine kadar dini degerler, bir gelenek halini almis ve bu degerle-
rin paket bir sistem gibi insanlarca kabul edilmesi istenmistir. Boylece

bireylerin inanci, geleneksel diizeyde kalmistir.

Bu durum dini, dini inanci, hayatin degisken sartlarina kars: dura-
ganlagsma ve bunun sonucunda dogmatik bir hal kazanma tehdidiyle
kars: karsiya b1rakrn1$t1r.14 Bu konuyla ilgili Wertsch (1998), vahyin
sonraki insanlar i¢in formiile edilme gibi bir amaci tasimadigini ifade
etmistir. Yanlis bir inang bilinci gelistirilmesinin ve inancin unsurlari-
nin yanlis kullanilmasinin sebebi ise, vahyin yanlis yorumlanmasindan
kaynaklanir. ® Bu da, konuyla ilgili yasanan problemlerin temelini
olusturmustur. Zaten Islam tarihinde, iman esaslarinin kendilerine yo-
nelik bir tartisma s6z konusu degildir. Bu tartismalar, daha ¢ok bu esas-
larin yorumlariyla ilgilidir.16 Kisacasi iman ve inan¢ kavramlari, litera-
tlirde genel olarak netlesmemistir. Konuyla ilgili farkli degerlendirmeler
mevcuttur. Inang ve imana yénelik tespitlerin tiimii ise, bu kavramlarin
anlasilmasina katkida bulunmustur. Fowler ve onun gelistirdigi inang

gelisimi teorisi de, bu dogrultuda degerlendirilebilir.

2. Inang Gelisimi Teorisi

Inang gelisimi teorisi, James Fowler tarafindan gelistirilmistir. Bu

Kése, “Iman”, s. 212.

Peker, Din Psikolojisi, s. 73 ve 74.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: inan¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir
Yaklasim ”* s. 115; Ok, Inan¢ Psikolojisi, Yasami Anlamlandirma Biciminin Hayat Boyu
Geligimi. Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2007, s. 37.

s. 59, akt. Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”™ Inang¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-
Kiltiirel Bir Yaklasim 7, s. 121-122.

Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1997, 5.173.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




Hatice Acar

teori, bireylerin dini ve ideolojik gelenekleri kendilerine mal etmelerin-
de, cogulculuk icerisindeki birlestirici 6riintiilere dikkat cekmek ve agik-

lamak icin 20. yiizy1ldaki cabalarin bir parcasi olarak olusmustur.'”

Fowler’in inang gelisimi teorisi, ¢esitli alanlardaki baz teori ve yak-

lagimlar1 bir araya getirerek inanci formiile etmistir:

—_

J. Piaget’'in gelistirdigi zeka gelisimi.

2. L. Kohlberg’in gelistirdigi ahlaki gelisim.

3. Erikson’un gelistirdigi psiko-sosyal gelisim.

4. Niebuhr ve P. Tillich’in ortaya koydugu inan¢ta dinamizm fikri.

5. W.C. Smith’in ortaya koydugu inang (faith) ve iman (belief) ay-

rimi diistincesi.

6. R.L. Selman’in gelistirdigi sosyal perspektife sahip olma bicimi
ve R. Kegan’in gelistirdigi benligin sosyal ge]isimi.18

Tirkiye’de genelde inang ve inanca dair her sey, iman agisindan de-
gerlendirilmistir.19 Fowler, Inan¢ Gelisimi Teorisi’'nde “inan¢ ve iman”
kavramlarini tanimlarina farkli bir bakis agis1 gelistirmis ve bunu ya-

parken de bir takim hususlar1 gz 6niine almistir:
1. Herhangi bir dini gelenekten bagimsiz olma.
2. Dinamik 6zellige sahip olma ve bu 6zelligini devam ettirme.
3. Insanlarin degerlendirme ve kritik etme siireclerini éne ¢ikarma.

4. Insanlarin zihinsel, duygusal ve sosyal anlamdaki farkli konum-

larin1 dikkate alma.”

Fowler, insan gelisimine dair yapilan birgok teori ve yaklasimi bir
araya getirerek, alt1 asama ve yedi boyuttan olusan kapsamli diger bir
teori gelistirmistir. BOylece o, insan gelisiminin farkli yOnlerini goz
Oniine alarak, konuyla ilgili yapilan ¢alismalara farkl: bir boyut kazan-

dirmastir.

James, W. Fowler, “Iman Bilincinin Evreleri”, ¢ev. Ali Ulvi Mehmedoglu, M. U. Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 19, 1991, s. 27—45.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: Inan¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir
Yaklasim”, s. 115, Rick Grover, “Faith Development Theory: Handmaid To Biblical Dis-
cipleship”, Leaven, 7(2), 1999, s. 18.

Fowler, “Iman Bilincinin Evreleri”, s. 27-45.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: inan¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir
Yaklagim ”, s. 114 ve 115.
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Inang gelisimi teorisi, insan hayatin1 anlamlandiran ve yénlendiren
degerlere yani “iman ve inan¢” konularina odaklanmigstir. “Anlam yap-
ma siirecini” kendisine ¢ikis noktas: kilmistir. Inang¢ gelisimi teorisi,
kisinin anlamlandirma siirecinde yasadig1 gecisleri, asamalar seklinde
aciklamistir; bunun i¢in insanlarin yasam hikayelerinin 6ykii yapilarini
kullanmigtir. Boylece, inanglar1 besleyen ve derin kavrayis elde etme
imkan: saglayan zengin ve genis bir bilgi kaynagina sahip olmustur.
Ayrica bu teoride, biyografik, psiko-dinamik ve sosyal yapilar1 bulmak
miimkiindiir. ' Ozetle inang gelisimi teorisi, bir noktada insanin neye
inandig1, deneyimlerini nasil insa ettigiyle ilgilenmekte ve bunlarda
olusan degisimleri dikkate almaktadir.”” Bu teori, inanci dinin én gor-
diglinin otesinde evrensel bir kavram olarak kabul etmektedir. Onu,
imandan farkli ve kapsamli gérme seklinde bir takim varsayimlara da-

yanmaktadir. s
2.1. Fowler’a Gére Inang ve Iman

Fowler, inan¢ ve imana dair tespitlerini yaparken objektif davran-
maya ve evrensel bir tanim gelistirmeye gayret etrnistir.24 Buna gore
Fowler, inang terimini sorgulamistir. Buradan da iki durum ortaya ¢ik-
mustir. Birincisi inang, isim degildir; bir fiildir. Ikincisi, indirgenemez
iliskisel bir fenomendir. O; teslimiyet, iman, sevgi, risk ve iimidi icerme
ve baskalariyla iliski kurma bi(;irnidir.ZS Bu degerlendirme, inancin ha-
yat1 etkileme ve sekillendirme konusunda pratikte de etkili oldugunu
ortaya koymaktadir. Fowler'in cesitli ¢alismalarindaki inanca dair ta-
nimlari, genellikle par¢acidir. Yani onun yaptig1 tanimlar, inancin belir-

li 6zelliklerini yansitmaktadir. Bunun muhtemel nedenleri sunlardir:

Birincisi, inang, tanimlanmas: zor bir kavramdir. Ikincisi ise,

Fowler, zaman zaman inan¢ tanimlarinda degisiklik yapmuistir. Tespitle-

* James W. Fowler, Heinzb Streib & Barbara Keller, “Faith Development

Research”Bilefeld: Center. C.B.S.C.R., 2004, s. 11.

James W. Fowler, J. W. & Robin W.Lovin Trajectories in Faith: Five Life Studies, Nash-
ville: Abingdon, 1980, s. 20.

Smith, 2003, akt. Ok, 2005, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “inang”: inan(; Geligimi
Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir Yaklagim ”, s. 115.

Paul Tillich, Imanin Dinamikleri, ¢ev. Farullah Terkan & Salih Ozer, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2000, s. 12 ve 57 ve Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human
Development and Quest for Meanining, San Francisco: Harper &Row, 1981, s. 4.

James W. Fowler, J. & Sam Keen, “Life Faith Structures Trust and Loyalty”, Life Map:
Conversations on The Journey of Faith, ed. J. Berryman, Texass: World Book, 1978, s.
18.

22
23

24

25
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rinden birisi de su sekildedir: “Inan¢ Gelisimi Teorisi, bir kisinin nihai
bir ¢evreyi a¢ik veya zimni olarak ahenkli bir bicimde imgelemesi bag-
laminda benlik— digeri iliskileri kurgulamasinin altinda yatan bilme,
deger verme ve kendini adama eylemlerini agiklamaya caligir. ... kaste-
dilen sey, inancin hem agik¢a dine 6zgl ifadelerini ve davranislarini,
hem de kisinin, nihai bir ¢evrede dinsel niteligi olmayan bir ahenk

s e o . P sos s s 26
bulma ve kendini o ahenge yonlendirme bi¢imlerini igerir.

Ok’a gore bu tanimda, su ii¢ unsur ortaya ¢ikmaktadir:
1. “Olusturucu-bilme, deger verme ve kendini adamanin biligsel
eylemi.

2. Benlik-digerleriyle iligkileri.

3. Nihai ¢evre” 7

Inang, bizatihi anlama sahip olan ve her par¢asina anlam veren bir
biitliniin pargasi olarak, karsilasilan biitiin bu yapiyla iliski kurulabile-
cek dogrusal bir bilin(;liliktir.28 Ayrica insanin toplumun diger unsurla-
riyla iliski kurmasi, kendini ¢evresine anlatmasi ve kendi disindakiler-
den haberdar olmasi, sosyallesmesi agisindan gereklidir. Fowler, inancin
etkilesimsel yoniinii, J. Royce ve H. Richard Niebuhr’dan esinlenerek

olusturdugu bir tiggen seklinde s0yle gostermektedir. »

Paylasilan deger ve giic merkezleri (Fowler, 1981)
En yiksek deger merkezleri (Fowler, 1986)
Askin Varlik (Smith, 2003)

Kendilik < > Digerleri

Sekil 1: inan¢ Uggeni®

% Fowler, 1992, akt. Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: Inang Gelisimi Teorisine

Sosyo-Kiiltiirel Bir Yaklasim ”, s. 117.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: inan¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir
Yaklasim ”, s. 117. Ok, Inang Psikolojisi, Yasami Anlamlandirma Bi¢iminin Hayat Boyu
Gelisimi, 5.83.

Fowler & Lovin, Trajectories in Faith: Five Life Studies, s. 19.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: inan¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir
Yaklasim ”, s. 125-129 ve Fowler & Keen, Life Faith Structures Trust and Loyalty, Life
Map: Conversations on The Journey of Faith,, s. 20.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inang”: Inan¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir

27

28
29
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Sekildeki nihai deger merkezleri, bir grubun iyelerinin paylastig1
anlatilar1 ve resmi hikayeleri temsil eder. Grup ve bireyleri, bu deger
merkezlerine giivenirler ve baglanirlar. Bir grubun diyelerinin, ortak
deger merkezlerine sahip olmasi, grubun kendisine giiven ve baglilik
olusturmaktadir. Bireyler, temel aldiklar1 nihai ¢evreye dair bu deger
merkezleri ¢cer¢evesinde yasamlarini sekillendirmektedir.

Farkli sosyal ortamlarda ve gelisim asamalarinda deger merkezleri,
birden fazla olabilir. Bunlar, “kisiler, davalar, ideolojiler, kurumlar, aile,
kariyer, ulus, para, cinsellik ve Tanr1” olabilir. *1Genel olarak insanlarin
hayatinin en ist yerinde Tanri bulunmaktadir. Buna gére “insan i¢in
Tanr1 degerinde olan nedir?” sorusuna verilecek cevap, kisinin yasamina
neyin egemen oldugunu gostermektedir.*

Herhangi bir dini gelenege indirgenmemis 6zelligiyle bu icgen, bii-
tin geleneklere uygulanabilir. Buna 6rnek olarak hac gorevini yerine
getirmek icin “Kéabenin etrafinda toplanmis Miislimanlar verilebilir.
Orada, onlar1 bir araya getiren sey, “kutsal metinler ve Tanrr’nin birligi-

. iy . .33
ne inanma” gibi ortak degerlerdir.

Inang Gelisimi Teorisi’nde inang, din ve imandan farkl1 olarak daha
genel ve daha insani olarak kabul edilmektedir. *Buna gOre inang, sade-
ce dini gelenekleri ifade etmez. Dolayisiyla Marksist, Hiimanist veya
Pozitivist, Ateist bir kisi de, inan¢li olarak degerlendirilmelidir. Bu du-
rum, “anlam-yapma faaliyeti” olarak kabul edilen inangla (faith), bir
dinin degerlerine inanma olarak kabul edilen iman (belief) arasinda

o o .35 . .
ayrima gidilmesini gerektirmistir. “Burada s6z konusu olan din, ku-

Yaklasim ”, (s. 124, OKk, Inan¢ Psikolojisi, Yasami Anlamlandirma Biciminin Hayat Bo-
yu Gelisimi, s.84.

Fowler, 1992, ve 1981a akt. Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: Inang¢ Gelisimi
Teorisine Sosyo-Kultiirel Bir Yaklasim ”, s. 121; Fowler & Keen, Life Faith Structures
Trust and Loyalty, Life Map: Conversations on The Journey of Faith,, s. 20; Baris Erdal
&Uzeyir Ok, “Miizik Tercihinde Inang¢ Bigimlerinin Rolii”, Journal of Academic Social
Science Studies, 5 (3), 2012, s. 61.

Fowler,1981a, akt. Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inanc¢”: Inan¢ Gelisimi Teorisine
Sosyo-Kiiltiirel Bir Yaklagim ”s. 121.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: Inang¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir
Yaklagim 7, s. 121.

Fowler & Keen, Life Faith Structures Trust and Loyalty, Life Map: Conversations on The
Journey of Faith, s. 17 ve 18.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: Inang¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir
Yaklasim 7, s. 119. Ok, Inang Psikolojisi, Yagami Anlamlandirma Big¢iminin Hayat Boyu
Gelisimi, s.76.
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rumsal dinlerdir. Bunlarin Islami gelenekteki karsilig1 konusunda Teist
dinler gosterilebilir.

Fowler'in kastettigi inang, insan olmanin evrensel bir niteligidir.
Inangla insan, giiven ve sadakat icerisinde digerleriyle ve gruplarla iliski
kurar. Degerleri veren ve hayatinda devam eden gti¢c merkezleriyle iliski
kurarak yasamini bi¢cimlendirir. Kisi, insan ve gruplar olarak tistiinliige
ve yasami bicimlendirmeye tepkide bulunur. Inang, dinsel olabilir -
dinsel olmay1 amagclar. Fakat bir¢ok insan, bugiin bazi toplumlarda dini
gruplardan daha ziyade baskalarinin cemaatlerinde yer almaktadir. Ya
da kurumsal dinden daha ziyade baskalarinin sembol ve degerleriyle
hayatlarinin anlam ve amaglarini big:irnlendirrnektedir.36

Kisacasi inang, diisiincenin baglandigi ve giivendigi dini ve dini
olmayan merkezleri igerir. “Bir dinin degerlerini yansitan akaid (belief),
inancin (faith) kavramsallastirilma bi¢imlerinden biridir. *Iman, glclu
insan kimliginin, grubunun ya da amacinin milli ya da evrensel niteli-
gidir. Ayrica iman ve imanlar, dini egitimi ve 6zellikle Bat1 Hiristiyanlig:
i¢in onemlidir.”” Fowler'in inan¢ ve imana dair fikirlerini 6zetlemek

gerekirse; (Fowler ve Keen, 1978):

1. Inang, sadece dini gelenege ait bir kavram degildir. Onun dini
bir gelenegin inanclari, ayinleri, ahlaklar1 ve estetikleri yoluyla bilinen
varlik anlaminda dinsel olmasi zorunlu degildir. Ama o, dinsel olabilir.
Daha ziyade bir insanin ya da bir cemaatin nihai ¢cevreyle iliski kurma
yonidir. Nihai ¢evre, insanin ya da cemaatin yasama bi¢im veren ve
model sunan diger insanlarla, gruplarla, degerlerle ve kurumlarla iliski

kurma y6niini bildirir.

2. Inang, aktif ya da dinamik bir fenomendir. Isim degildir, fiildir.
Buna gore o, iliski kurma yoni olarak bir durustur. Yasama katilim

yonudir. Yani yagama bir bi¢cim verme ve uyum saglama yoludur.

3. Sonuncu olarak inang, insanin yasam yoneliminin merkezi bir

% Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Development and Quest for Meani-

ning, s. 70.

Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Development and Quest for Meani-
ning. s. 70.

Smith, 2003, akt. Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “inang”: inang Gelisimi Teorisine
Sosyo-Kiiltiirel Bir Yaklasim ”, s. 119.

Kelvin Stokes, Faith Development in The Adult Life Cycle. Minneapolis: The Religion
Education Association, 1983, s. 180.

37

38

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014



flkokul Cag1 Cocuklarinda Inan¢ Gelisimi

yonii olarak goriilmelidir. “Ben”in yolculugunda temel giidiileyici bir
glictlir. Bir insanin kendi giiciinii lehine ya da aleyhine cevirecek tepki-

S NP . . 1es 40
lerini bicimlendirmede merkezi bir rol oynar.

Inancin bu sekilde tanimlanmasiyla su sonuca ulasilmistir: Dini ge-
lenek disinda bir degeri benimseyen ve bunlar ¢ercevesinde hayatlarini
yonlendiren insanlar da inang¢lidir. Bu sonug, 6zellikle belirli bir dini
gelenegi benimsemeyen kisilerin, s6z konusu dini gelenegi benimseyen
kisiler tarafindan “kafir (inangsiz) ” olarak itham edilebilecekleri sosyal

sartlarda bitytik 6nem tasimaktadir.

Bu oOzelligiyle inang, ¢ogulcu bir nitelik arz etmektedir. Zira toplu-
ma sunulan bir dayatma séz konusudur: Inanma ve Inanmama. Bu da,
insanlara biling¢li bir iman olusturma konusunda gerekli zamani ver-
memistir. Toplumda, inanan ve inanmayan seklinde ayrima gidilmesine
neden olmustur. Insanlar arasinda bir u¢urum olusturarak, sosyal barisi
zora sokmustur. Yediden yetmige biitiin insanlara standart olarak oneri-
len iman anlayisi, insanlarin zihinsel, duygusal olarak gelisimlerini de
bertaraf etrnistir.41 Biitiin bunlar, inan¢ ve imanin yeniden tanimlama
ihtiyacini giindeme getirmistir. Dolayisiyla Fowlerin gelistirdigi inan¢
gelisimi teorisi’nin énerdigi inan¢ ve iman tanimi, Tiirkiye gibi Islami
gelenegin egemen oldugu toplumlara yeni ve ikna edici bir alternatif
sunabilir. Ayrica bu teori, Tiirkiye gibi farkl: kiiltiirel zeminlerde uyar-

lanarak, kendisini kanitlama imkéani da bulabilir.
2.2. Inang Geligimi Asamalari ve Ikinci Asama

Fowler, Piaget’in biligsel gelisimi, Kohlberg’in ahlak gelisimi ve
Erikson’un psiko-sosyal gelisimi modellerini kullanarak, asamali bir

inanc gelisim modeli olusturmustur. *

Asamalar, belli bir zamanda bir insanin inancindaki diisiinme ve
deger yollarin1 kapsar. Inan¢ gelisiminde kisi tarafindan kullanilacak

olan inang¢ konularina yaklasim c¢esitlerini ifade eder.”’ Bireyin hayatinin

** Fowler & Keen, Life Faith Structures Trust And Loyalty, Life Map: Conversations on

The Journey of Faith, s. 25.

Ok, “Bir Aktivite Sistemi Olarak “Inan¢”: Inan¢ Gelisimi Teorisine Sosyo-Kiiltiirel Bir
Yaklasim ”, s.11-134.

Fowler, Faith Development At 30: Naming The Challenges Of Faith in A New
Milennium, 2004, s. 409.

Fowler & Lovin, Trajectories in Faith: Five Life Studies, s. 22; Robert ]J. Keely, “Faith
Development and Faith Formation: More Than Just Agest and Stages”. Life Long Faith,

41
42

43
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doniim noktalarini, tehlikelerini, degisikliklerini, memnuniyetlerini
gosterir. Bir nevi insan hayatinin yon ve yol haritasini ag;lklar.44 Ayrica
kisinin yasi, cinsiyeti, ¢evresi, ilgi ve etkinlikleri hakkinda bilgi vererek
45kisinin taninmasi ve onlarla ilgili her sahada yapilacak girisimlerin bu
yonde hazirlanmasini saglar. Bir anlamda insan ile ilgili her seyi iceren
inan¢ kavraminin temasina sahiptir. Bu baglamda insanin inang
gelisiminde hangi asamada oldugunun bilinmesiyle, o insan hakkinda
Onceden 6ndeyiste bulunulmas: miimkindir “Bu cercevede Fowler, alt1
asama gelistirmistir.

Fowler, yaklasik i¢ yiiz kisiyle yari-klinik gériismeler yapmistir. Bu
goriismelerde, yas, irk, cinsiyet ve dini kimlik yelpazesinde, kadin ve
erkekler arasinda denge gozetilmistir. Burada Katolikler, Protestanlar,
bazi dogu gelenek yanlilari ile Ateistler yer almistir. Fowler, Inang
Gelisimi Teorisi’ni ve alt1 inan¢ gelisim asamasini 7 boyutlu olarak
geli§tirdi.47 Fowler'in goériisme yurattigd bu gruplar arasinda
Miisliimanlara rastlanmamaktadir. ** inan¢ gelisimi teorisinin boyutlar1

sunlardir:

1. “Mantik Bicimi, Her gelisimsel asmadaki bir insanin elde
edebilecegi, karar ve muhakeme modelleri tizerinde yogunlasmaktadar.

2. Sosyal Perspektif Alma, daha c¢ok kisinin hem kendi, hem de
kendi disindaki gruplarin, siniflarin ve geleneklerin perspektifini
alabilme kabiliyetiyle ilgilidir.

3. Ahlaki Yargilama Bi¢cimi, Kohlberg’in ahlaki gelisim

4. Sosyal Farkindalik Siniri, kisinin inancina dair grubunu

s. 20.

Stokes, Faith Development in The Adult Life Cycle, s. 183.

Hatice Eser, Dini Inang Gelisimi ve Benlik Saygisi Iligkisi. Yiiksek Lisans Tezi, Bursa,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist. 2005, s. 12,

Fowler & Lovin, “Trajectories in Faith: Five Life Studies”, s. 22.

Fowler & Lovin, Trajectories in Faith: Five Life Studies, s. 21.

Ralph W.Hood, Bernard Spilka, Bruce Hunsberger, Richard Gorsuch, “Dini Gelisim
Kuramlar1”, ¢ev. Mustafa D. Karacoskun, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
4(4), 2004,s. 217-219; Hasan Kayiklik, “Psikolojik A¢idan Inanc, iman ve Siiphe”. A.U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17(1), 2005, s. 142-145; Erdal & Ok, “Miizik Tercihinde inan¢
Bigimlerinin Roli”, s. 64-66; Uzeyir Ok, “Faith Development and Perception of Diver-
sity Among Muslims in Turkey: Construction and Inital Test of a Measure for Religious
Diversity in Islam”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 6(3), 2006, s. 225; Gro-
ver, “Faith Development Theory: Handmaid To Biblical Discipleship”, s. 92.
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belirleyerek, ilk grubunu ne kadar genislettigi konusuna odaklanir.

5. Otorite Odagi, her asamadaki insanin, nihai cevreyle ilgili
otorite kavrayisini ya da gercek kaynaklarini yorumlama ve giivenme
yonind tanimlar

6. Diinya Ahengi Bicimi, nihai ¢evreleri igerisinde uyumlu
modelleri tasarlama ve temsil etmede insanlar tarafindan kullanilan

tipik asama yaklasimlarinin bir silsilesini temsil eder

7. Sembolik Fonksiyon, sembolik kabiliyetteki diizeyin gelisimsel

. . 49
diizeyini tanimlar”

Bu calismada genel olarak 6 asamadan sadece ikinci asamaya yer

verilecektir.
3. Ikinci Asama-Mitik-Literal Inan¢ (Yaklasik7—11/12 Yaslar)

Ikinci asama, genelde 7-12 yas araligindaki insanlarda goriilmekte,
bazi ergenler ile bazi yetiskinlerde de goriilebilmektedir. Bu agamanin
boyutsal 6zellikleri soyledir:

» “Mantik bi¢imi boyutu bakimindan ikinci asamada, Piaget’in
ifadesiyle somut islemsel diisiinme baslamaktadir. Uzay, zaman ve
nedensellik gibi konularda esas1 kategoriler olusturulur. Burada,
diisiince siireci tersine c¢evrilebilir ve es zamanda bir durumun birden

fazla 6zelligi goz oniinde bulundurulabilir. *

» Sosyal perspektif boyutu olarak ikinci asamada, bagskalarinin
perspektifi gozetilir; ama bu, hala somut yondedir. Kisi, daima kendine
has ihtiya¢ ve istekleri 6ne ¢ikarir. Yeni perspektif alma kabiliyeti, ikinci
asamaya birinci asamadan daha karmasik degerlendirme ve otoritelere
uyma kabiliyeti verir. Bagkalarinin imge ve perspektifinden kendini
gorme girisimi genelde yoktur. Ayrica kisinin kendine ait bir diisiince
yonli yoktur. Ancak karsililik temelinde, baskalarinin perspektifleri

alinabilir

» Ahlaki yargilama boyutu olarak ikinci asamada, ahlaki kararlar,

* Fowler & Keen, Life Faith Structures Trust And Loyalty: Life Map: Conversations on

The Journey of Faith, s. 39, 40, 41; Ok, Inang Psikolojisi, Yasami Anlamlandirma Bigi-
minin Hayat Boyu Gelisimi, s.114.

Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Development and Quest for
Meanining, , s. 138.
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genelde somut sonuglara ihtiya¢ duyar. Ihtiyaglar, degis/tokus edilerek
giderilir.51. Bu asamada kisi, ‘iyi-kotdi, dogru-yanlis”la ilgili bir karar
verirken, karsililik ilkesine dayanan gilicli bir diristlik duygusu
gelistirir. Boylece, 6dil ile iyilik yapma; ceza ile kotilik yapmanin
iliskilendirilmesinin 6tesine gecebilir. %

» Sosyal farkindalik boyutu olarak bu asamada sosyal gevre, tipik
olarak arkadaslari, 6gretmeleri ve daha genis toplum tiiyelerini icermeye
yonelik genisletilir. Ikinci asamada siniflama islemi oldugu icin Kkisi,
yakin aile disinda sosyal iliskilerin farkl: tiirlerini gelistirebilir. Bunlar1
isimlendirebilir. Ornegin amcasinin, annesinin kardesi oldugunu bilir.
Bununla birlikte ikinci agamanin esas sosyal farkindalik siniri, hala aile
ya da ilk gruptur. Ikinci asama, baskalarinin kabul etmede, dis goriiniisii

«

esas alir. Bagkalarini “o, bize benzer ya da benzemez” seklinde

bélimler.”

» Otorite odagi boyutu olarak ikinci asamanin otorite alani,
yluzeyseldir. Ancak ikinci asamada kisi, otoriteyle olan iligkilerini
gozden gecirmekle daha 6zerk bir pozisyona hareket eder. ikinci asama,
otorite figlirlerini sorgulayabilir ve goriisebilir. Otoriteler, hala biyiik
oranda insan izerindeki somut etkiyi kullanma giiciine sahip olanla
sinirlanir. Yakin aile, en Onemli otorite kaynagidir. Kisi, otoritenin
geleneksel sembollerine yetki veren ve otorite rollerinde yer alan sosyal
cevrelere uyum gosterir. Geleneksel isaret ve semboller, ikinci asama
icin 6nemlidir.

» Diinya ahengi bi¢cimi olarak ikinci asamada, olaylar
tanimlanirken hikaye bicimleri kullanilmaktadir. Ancak bunlarin bir
yap1 olduguna dair gercek bir diisiince yoktur. Zaman ve mekan
agisindan olaylar1 birbirine baglama kabiliyeti vardir. ikinci asama
diisiincesi, deneysel olmaya egilim gosterir.

» Sembolik fonksiyon olarak ikinci asamada, fantezi ile realite ve

sembol ile sembolize edilen ayirt edilir. Fantezi, oyun diinyasiyla

sinirlandirilir. Bu asamada, fantezilerin saklanmasi konusunda bilingli

Fowler ve ark. “Faith Development Research”, s. 37- 40.

Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Development and Quest for Meani-
ning, s.142 144.

Fowler ve ark. “Faith Development Research”, s. 40.
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bir gayret goOsterilir. Fantezi, burada bir doktor, hukuk¢u ya da bilim
adami vs. olarak kendini goren imge formunu alir. Semboller, ikinci
asamada genelde aynen (literal) ve tek boyutta yorumlanir. Bu asamada,
Tanr1 sembolleri, hala antropomorfiktir. *Esnek diisiince bicimleri,
bilyiik oranda azdir. ikinci asama kisisi, olaylar1 diizenleyebilir, yaratici
hikayeler yaratabilir. Hikayeler ve mitler, aynen alinir. Hikaye, mitler
icine yerlestirilir.”SS
3.1. Yontem

Bu arastirmada, -Fowlerin gelistirdigi inan¢ gelisimi teorisi
baglaminda yapilandirilmig- gérisme teknigi kullanilmistir. Burada,
esasen 25 soru bulunmaktadir. Fakat arastirmaci, uzmanlarin onayini da
alarak bu sorulari, ikinci asamanin O6zellikleri dogrultusunda ve
arastirmanin konusunu dikkate alarak bazi ¢ikarmalar ve eklemelerle
24’e indirerek cocuklara uyarlanabilir bir sekle doniistirmiistiir. Genel
olarak goériisme sorulari, yasam incelemesi, iliskiler, su andaki adayislar
ve degerler ile din olmak iizere dort bolimden olusmaktadir. Buralarda,
Fowler''n Inan¢ Gelisimi Teorisi'nin boyutlarina isaret edecek sorular
bulunmaktadir. Goériismenin nasil ve ne sekilde ytritiilecegi ya da nasil
analiz edilecegine dair prosediir, Inan¢ Gelisimi Teorisi'ne dair
hazirlanan bir el kitabindan yararlanilarak yapilmisgtir. *Son olarak

arastirmanin sonugclari, etnografik gézlemlerle desteklenrnig,tir.57
3.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, ilkokul ¢agindaki ¢ocuklar olusturmaktadar.

Orneklemini ise, amaca uygun 6rneklem yoluyla segilen ve ilkokula

54

Bozkurt Kog, “Cocugun Dini Gelisiminde Rol Model Olarak Anne ve Baba”, Dini Arag-
tirmalar, 11, 2008, s. 56.

Fowler ve ark. “Faith Development Research”s. 37-42; Mustafa Koyld, “Cocukluk Do6-
nemi Dini Inang¢ Gelisimi ve Din Egitimi”, A.U.[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(11), 2004, s.
137-154; Dimitris Pnevmatikos, “Ilkokul Cagindaki Cocuklarin Dini Kavramlarindaki
Kavramsal Degisimler: Tanrr'nin Yasadigi Ev Ornegi”, cev. Recep Kaymakcan & Abdul-
kadir Cekin. Dini Arastirmalar; 8, (22), 2005, s. 319-323; Rukiye Tirktz, Okul Oncesi
Dénemde Dini Gelisim ve Egitimi (James W. Fowler'in Inan¢ Gelisimi Teorisi Bagla-
minda Bir Arastirma, Yiksek Lisans Tezi, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, 2009, s. 159-160; Eli Gottlieb, “Dini Diistincenin Gelisimi”, ¢ev. Cemil
Osmanoglu & Mustafa Ulu, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 12(1), 2012, s.
272-177; Cemil Osmanoglu, Basamak Teorileri Agisindan Dini Gelisim, Inang Geligimi
ve Egitimi, Yiksek Lisans Tezi, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tisd, 2007, s. 84.

Fowler ve ark. “Faith Development Research”s. 17-21, 27-29 ve 65.

Rabson Colin, Real World Research: A Resource for Social Scientist and Practioner-
Researcherss. Oxford: Blackwell, 1993, s. 148.
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giden 5 ¢cocuk olusturmaktadir. **Bu ¢ocuklarin iki tanesi kiz; ii¢ tanesi
erkektir. Isimler, aragtirmanin giivenirliligi geregi degistirilmistir. Bu
baglamda bu 6grencilerden “Ayse, Selma, Murat, Fatih”, 11 yasindadir.
flkokul besinci sinifa gitmektedir. Buna karsilik “Mehmet” ise, {igiincii

sinifa gitmektedir ve 9 yasindadir.

Bu arastirma, sayili kisiyle simirli tutulmustur. Ciinkd niteliksel
olarak calisilan arastirmalarda, verilerin analizleri zordur ve uzun
zaman almaktadir. Ayrica burada her bir siniftan bir kisi olacak seklinde
bir sinirlandirmaya gidilmemistir. Bunun en 6nemli nedenleri olarak
sunlar sdylenebilir: Birincisi, genel olarak ilkokul ¢agindaki ¢ocuklarin,
-Fowler'in Inang¢ Gelisimi Teorisi'nin alt1 asamasindan biri olan- ikinci
asamaya denk gelmesi. Ikincisi, ulasilabilirlik durumu. Ancak
ulasilabilecek o6grenciler arasinda da, kendini daha iyi ifade edebilen
Ogrenciler secilmeye calisilmistir. Bu noktada c¢alismanin amacina
ulagsmas: bakimindan o&grenciler, daha ¢ok ¢ ve f{izeri siniflardan
secilmistir.

3.3. Veri Toplama Siireci

Bu arastirmada kullanilan veriler, gériisme yoluyla elde edilmistir;

ayrica aile ortamiyla sinirlandirilan etnografik gézlemler yapilmisgtir.

Bu baglamda goériisme sorulari, amaca uygun olarak secilen bes
cocuga bizzat gorismeci tarafindan sorulmustur. Goriismeler,
gorismecinin evinde, okul saatleri disinda yapilmistir. GOriisme
kayitlar1, teyple tutulmustur. Gorlismeler, sadece arastirmaci ve
katillmcinin yer aldigr yalmiz bir ortamda yiritilmistir. GOriisme
baslamadan Once, gorlisiilecek Kkisilerin ve ailelerinin tam olarak
bilgilendirilmesine itina gosterilmistir. Bu sekilde, goriismeye O6zglirce
katilimin saglanmas: amaglanmistir. GOriisme analizlerinde, hi¢ bir
isme yer verilmemigstir. Biitlin yazilar, kodlama isaretiyle
tanimlanmistir. Arastirmada kullanilan alintilarda, kimden alindigina
dair kimlik belirleyici bir tutum sergilenmemistir. Arastirma
sonuglarinin, bilimsel c¢aligsmalarda kullanilmas: i¢in, aileden izin

mahiyetinde bir taahhiitname alinmistir. Eger arastirmaci, taahhtitname

5 Jack, R. Fraenkel, J. R. & Norman E. Wallen, How To Design and Evaluate Research in
Education. San Fransisco State Universitiy: Mcgraw-Hill Publishing Company, 1990, s.
75.
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formatinin digina ¢ikarsa, hakkinda yasal islem yapilabilmesi icin bir
niisha da aileye verilmistir. Veri toplama esnasinda herhangi bir sorunla
karsilasilmamistir. Ancak 6grencilerle gériissme yapilirken, nadir de olsa
Ogrencilerin sikilma egilimleri gosterdikleri tespit edilmistir. Bunu
gidermeye yonelik olarak arastirmaci, gorlismeye kisa siireli aralar

vermistir.

Etnografik gozlemler ise, aile ortamiyla sinirli tutulmustur. Bu
gozlemlerde, okuldan doniis saatleri dikkate alinmistir. Boylece okul-ev
baglaminda ¢ocugun sosyal yasama katilimi izlenmeye c¢alisilmigstir.
Gozlemler, yaklagsik iki ay stirmiistiir. Bunlarin, odak noktasini sunlar
olusturmaktadir: a) Cocugun o giine ya da daha 6nceki giinlere iligkin
yasadig1 énemli deneyimler ve bunlara karsi ¢ocugun yorumu ve tepkisi.
b) Cocugun, sosyal hayata katilim siireci (glin igersinde ve aile
ortaminda nelerle ugrastigl). c¢) Bunlarin, bulundugu asamayla
iligkilendirilmesi.

Bitiin bunlar, arastirmaci tarafindan basit gdzlem cergevesinde

yapilmistir. »
3.4. Verilerin Analizi

Gorlisme teknigiyle elde edilmis olan veriler, Fowler tarafindan
gelistirilen 6zel bir tasak dogrultusunda analize tabi tutulmustur. Inang
gelisimi  asamalari, bir baskasinin analiz  etmesine firsat
bulunamadigindan sadece arastirmaci tarafindan belirlenmisgtir.

Dolayisiyla arastirmanin giivenirliligi, tam olarak gerceklesememistir.

Oncelikle ise, goériisme ses kayitlarinin detayli olarak yaziya
gecirilmesiyle baslanmistir. Bu kayda gecirme isleminden sonra, yine
Fowler tarafindan hazirlanan ve asamalarin boyutlarina isaret eden

skorlama kagitlarindan yararlanilmistir.

Aragtirmaci; buralara uygun karsiligir gorlisme ifadelerine gore
doldurmustur. Her bir boyuta ait anahtar soru kelimelerinin karsisina,
hangi asamada oldugu yazilmistir. Sonra da bunlarin, aritmetik
ortalamalar1 alinmistir. Daha sonra bu yoOntem, diger boyutlara

% Rabson, Real World Research: A Resource for Social Scientist and Practioner-

Researcherss, s. 159.
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uygulanmistir. Boylece kisinin 6nce boyut olarak inan¢ asamasi tespit
edilmistir. Sonra da bitiin boyutlarin aritmetik ortalamas: alinmistir.
Sonunda bireyin hangi inan¢ gelisimi asamasinda oldugu tespit
edilmigtir.

Arastirma, sadece asamalarin belirlenmesiyle sinirlandirilmamisgtir.
Ayn1 zamanda asamaya dair Ornekler, -“bulgular” bolimiinde-
etnografik gozlemlerden elde edilen sonuclarla desteklenmistir. Asamaya
0zgli oOrneklerin seciminde, arastirmanin amacini yansitan ifadelere

Oncelik taninmistir.
3.5. Bulgular

Bu arastirmada, ilkokul déonemi ¢ocuklarinin inang gelisiminde et-
kili olan unsurlar ve bunlarin boyutlar: arastirilmistir. {lkokul dénemi,
Fowler'in Inang Gelisimi Teorisi’nde genellikle ikinci asama olarak isa-
retlenmistir. Arastirmanin 6rneklemini, amaca uygun olarak secilen beg
¢ocuk olusturmustur.

Yapilan analizler sonucunda, s6z konusu arastirmaya konu olan bes
¢ocugun, genel olarak ikinci asamada oldugu tespit edilmistir. Ilkokul
besinci sinifa giden Selma, Ayse, Fatih ile ilkokul ig¢ilincii simif giden
Mehmet, 2. asamadadir. Ilkokul besinci sinifa giden Murat ise, 2,03.
asamadadir. Fakat o da, ikinci asama olarak kabul edilmistir. Benzer
sonuglar, Glimis (2001) tarafindan yuriitillen ¢alismada da gbézlenmis-
tir. 60Arastlrrnamn sonuglar: su sekildedir:

3.5.1. Ikinci Asama Analizleri

a. Mantik Bicimi

1. ikinci asama, somut islemlerin ortaya ¢ikmasiyla belirlenir.

2. Ikinci asamadaki kisi, gruplar ve siniflar yapabilir; benzeyen ve
benzemeyen ayirimi yapabilir.

3. Ikinci asamadaki kisi, somut neden ve sonug iliskilerini kavra-

yabilir ve bunlar acisindan olaylar: tanimlayabilir.

4. Tkinci asamadaki kisi, tersine ¢evirebilirligi ve korunumu kavra-

* Esmanur Giimiis, 7-12 Yaglar1 Arasinda Inang Geligimi (James W. Fowler’a Gore Inan¢

Gelisimi), Yiksek Lisans Tezi, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, 2011, s. 153.
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yabilir. (6rnegin, 2+3 =5 ve 3+2 =5)

5. Ikinci asamadaki kisi, zaman ve mekén agisindan diisiinebilir ve

serileri icersinde obje ve olaylar1 diizenleyebilir.

6. Ikinci asamadaki algilamalardan dolay1, kendindekini geride bi-
rakma (kendinden uzak durma) vardir. Diinya ona gériindiigi kadar tam
degildir, fakat kendisine 6zgii bir diizen ve ahengi vardir. Kendi algila-
masindan ger¢egi ayirmaya, ikinci asamada biiyiik bir ilgi vardir.

7. Dil, birinci asamadan farkli olarak ikinci asamada niteliksel ola-
rak farkli yonde kullanilmaktadir. Ikinci asamadaki bir insan i¢in dil,
etkilesim ve iletisim merkezidir. Ona eslik eden degildir. Ikinci asama-
daki bir kisi, birinci asamadaki monologun aksine bir partner olarak
baskalarini géz 6niinde bulunduran sohbet ve s6zlii etkilesimle mesgul
olabilmektedir.

8. Ikinci asamanin akil yiiriitmesi, somuttur. ikinci asama, yine de

(ne olursa olsun) somut unsurlar arasinda genellestirmede yeteneklidir.61

Ikinci asamada bulunan 6grencilerin mantik bigcimi y6niine dair

ornekler:

395. Annem, babam, abim, ablam, tanidiklarima yani. Cok-cok
yakinlarima (Murat)

401. (Onlara danisirim) ... Onlar daha iyi bilir belki benden. ..

derler ki “oglum falan

402. derler. Yakinlarim, iste ¢ok yakinlarim falan olur. Mesela

0 iste mmm...

404. Mesela benim parayla hirsiz olmamu istiyorlar. Onu, enisteme
falan hep diistiniip tasinirim.

405. Ve ama ben, kendime goére Oyle bir ise yok derim.

408. _Ailemle beraber.

Bu ifadelerin hepsi, ilkokul besinci sinif 6grencisi olan Murat’a ait-
tir. Mantik bi¢cimi boyutunun ‘karar verme’ maddesiyle ilgili olarak
soylenmistir. Burada, ikinci agsamanin temel kavrami olan “somut mu-

hakeme” belirgin olarak gdze ¢carpmaktadir. Genel olarak birinci asama-
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ya nazaran belli bir mantiksal dizilis vardir. Bu da, bu asamada mantik-
sal stire¢lerin daha da arttiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.
Burada karar verirken rehber olarak secilen kisiler “gruplama” ozelligi
baglaminda siralanmistir. Fakat bunlarin tercih edilme nedenleri, ylizey-
sel olarak ifade edilmistir. Yine “aile ve yakin ¢evre” ngéz Ooniine alina-
rak karar verilmis ve bireyin kendi fikirleri geri plana birakilmistir. Bir
anlamda burada birey, realiteyle kendi diisiincesi arasina mesafe koy-
mustur. Dolayisiyla buradan, bireyin diisiinsel faaliyetlerinde aile ve
yakin ¢evrenin etkin oldugu sonucuna varilabilir. Buna karsilik bu ifa-
delerde, ikinci asamanin geregi olarak bireyin kendi mantigina ve karar-
larina glivenmeye basladig1 da goriilmektedir. Ayrica baskalarina dani-
silmasiyla, dil etkilesim ve iletisim gorevi tistlenmistir.

b. Sosyal Perspektif Alma

1. Ikinci asamadaki kisi, kendisinden farkl1 bir perspektife sahip
olabilecek olani kabul edebilir boyutta baskalarinin perspektifini alabi-
lir.

2. Ikinci asamanin perspektif almasi, genellikle somuttur.

3. Ikinci asama perspektif almasi, tam olarak bu asamanin niteligi
olan realite ve fantezi arasindaki ayrimi yapacaktir (bkz. Mantik yoni).

4. ikinci asamada baskasi, genellikle benim ihtiyac ve isteklerime
kendi tepkileri bakimindan amagtir. Bu, sosyal iliskilere uygulanan
tahmin ve kontrol girisimidir.

5. Ikinci asama, ayrica kendisinden farkli olan baskalarinin niteli-
gi ile ilgili kesin kararlar verebilir.

6. Ikinci asamada perspektif alma, tam olarak karsilikli degildir.
Bagkasinin hayal edilen (disiiniilen) perspektifinden kendini gérme
egilimi genellikle yoktur.63

fkinci asamada bulunan 6grencilerin sosyal perspektif alma yoniine

dair 6rnekler:

28. Gelecekte iyi bir mesege sahip olmami, 6gretmenlerim. Ailem
glizel konusmayi, her

& Giimiis, 7-12 Yagslart Arasinda Inang¢ Gelisimi (James W. Fowler’a Gére Inang Gelisimi),
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29. seyi aile, ilk basta okuldan 6nce aile 6gretiyor. {1k egitim, ailede
baslar.
34. Kitaplar, .. kitaplar beni .. ailemle 6gretmenlerim disinda egiten

baska bir. (Selma)

63. (Dedem)Yani bize hi¢ bagirmiyor.

71. Arkadaslarim da, benim yanimda oluyorlar. Her zorlukta benim
yanima geliyorlar. Ve

72. Onlar, zor durumda kaldig1 zaman ben de, onun yanina gidiyo-
rum...(Mehmet)

203. (Hayvanlar), insanlar gibi midir, yasiyor diye.

205. Insanlar gibiler- degil, insanlar gibi degil. (Murat)

Ogrencilerin ikinci asamanin sosyal perspektif boyutuna yonelik bu
ifadelerinde, aile (anne-baba, dede vs), 6gretmen, arkadas ve televizyon
gibi unsurlar, “5n plana ¢ikmistir. Ayni zamanda bunlar, bireyin bakis
acisinda etkili olan modelleri (otoriteleri) temsil etmektedir. Ancak bun-
lara yonelik tespitler, bu asamanin 6zelligi geregi somutluk arz etmekte-
dir. Bu baglamda genel olarak ifadelere, geleneksel sdylemler hakimdir.
Buradan da; ikinci asamada, baskalarinin duygu ve diisiincelerine dair
acgik bir bilinglilik gésterilemedigi sonucuna varmak mimkiindir. Sel-
ma’nin ifadeleri, bu baglamda degerlendirilebilir. Ancak ikinci asama-
nin bagkalarinin duygu ve diisiincelerine kars: agik bir bilinglilik goste-
rememesi, bu asamada empatik diisiincelere hi¢ rastlanmadigi anlamin-
da degerlendirilmemelidir. Ozellikle realite-fantezi ayrimi, az da olsa bu
asamada empatik diistincelerin varligini kanitlamaktadir. Murat'in ifa-
deleri, bu baglamda 6nemlidir. Diger taraftan burada ifade edilen aile,
ogretmen gibi cesitli unsurlarda, daha ¢ok bireylerin ihtiya¢ ve beklenti-
lerinin rol oynadig1 goriilmistiir. Bunlara yonelik ifadelerde, ihtimallik
iceren diislincelere rastlanmamistir. Ayrica U¢lincii asamanin Ozelligi
olan “tam karsililik”, ikinci asamada “kendi ¢ikarlari dogrultusunda
baskalarinin perspektifini alabilir” ilkesinde karsilik bulmustur. Meh-

met’in ifadeleri, bu a¢idan 6rnek gosterilebilir.
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c. Ahlaki Yargilama Bi¢cimi

1. ikinci asamadaki ahlaki yargilamalar, aragsal karsiliklar teme-

lindedir. Onlar, genellikle somut sonuglara ihtiya¢ duyarlar.

2. Onlar, bagkalarinin farkina varmalar1 ve baskalarinin yapabile-
ceklerini dikkate alacaklarinda birinci asamanin cezalandirmasinin

Otesine giderler.

3. Ikinci agsama ahlaki yargilamalari, “baska ¢ocuga vurmak yanlis-
tir; o da, sana geri vurabilir” gibi genellikle somut ve basit karsiliklar
temelindedir.

4. Birinin ihtiyacini giderme, ikinci asama ahlaki yargilamalarinin
temelidir. Ikinci asama, degis/tokus (miizakere) yaparak ihtiyaglarini
gidermeye egilim gosterir. 6

Ikinci asamada bulunan 6grencilerin ahlaki yargilama bi¢imi y6-
niine dair 6rnekler:

283. Insan, ahlakli, .. .. Allah’a inanci, giizel konusmasi, toplum
icinde saygili olmasi dogru

284. bir davranis. .. kotil bir, kotii davranislar, .. icki icmek Allah’in
yasakladigi, kumar

285. oynamalk, iftira atmak, yalan séylemek, bunlar, kot davranig-
lardir. (Selma)

291. Her zaman hig yalan s6ylemeyen biri yani, dogru bir davranis-
tir. (Fatih)

440. Dogru davranis, hirsizlik yapmamak ve mmm giinah ve .. caiz
seyleri yapmamaktir. (Mehmet)
525. Sey cezasi vardir. Allah, onlari cehenneme génderir. Cehen-

nemde de, bunlarin cezalari

526._vardir. Mesela iyilik yapiyorsun, cennete gonderiyorsun. (Mu-

rat)
Bu ifadeler, ikinci asamanin ahlaki yargilama boyutuna yoneliktir.
Burada, ailenin sahip oldugu ortak gelenek ve inanclara ait ahlaki ve

dini gelenek unsurlarina rastlanmistir. “Allah inanci, Allah’in yasakladi-
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g1 seyler, giinah, cennet, cehennem, caiz ve saygi, yalan sdylememek”
gibi kavramlar, bu anlamda 6rnek verilebilir. Genel olarak bu sorular,
dini ve ahlaki degerleri 6l¢gmeye yoneliktir. Bu ¢ercevede verilen bu ce-
vaplardan, ilkokul dénemi ¢ocuklarinin dini gelenekleri kabul ettikleri
ve bu baglamda olaylar1 ve durumlar1 degerlendirdikleri goértilmiistiir.
Bu durum, ayni1 zamanda ¢ocuklarin sosyallesme siireclerinin de yolun-
da gittigini gostermektedir. Zira birey, bir sekilde ¢evresindeki degerlere
kars1 kayitsiz kalamaz. Ayrica ikinci asamanin ahlaki yargilama yoni-

66 .
” ®Murat’taki “cennet

niin en bariz 6zelligi, “somut ve basit karsililiktir.
ve cehennem” kavramlari ile Selma’daki “dogru ve kotii davranisin un-
surlar1”na yonelik ifadeler, “karsililik” kavrami acisindan degerlendiri-

lebilir.

d. Sosyal Farkindalik Sinir1

1.1kinci asamanin sosyal farkindalik sinirinin esas 6zdeslesmesi,
hala aile ya da ilk gruptur. Fakat ikinci asamadaki kisi, bu belirli iliski-
lerin disinda baskalarini onaylayabilir.

2.1kinci asama, bagkalarini kabul etmede, goériintiilere bagvuracak-
tir. O, “bunlar, bize benzer ya da benzemez” seklinde baskalarini b6lim-
leyecektir.

3.1kinci asama, cogu kez kliselesmis digerlerini ister. Bu asama, ta-
nidik olanlarin Otesinde gruplar ya da kisilere dair ¢ok az gercek biling-
lilik ya da empati gosterir.

4.1kinci asamadaki kisi, farkliliklar1 ya onlar1 (goriintii/izdiisiim)
fark etmeyerek ya da kliseleriyle ¢ozer. o

Ikinci asamada bulunan 6grencilerin, sosyal farkindalik yéniine

dair ifadeler:

1. (6gretmenim) Bana hi¢ vurmazdi. .. Basgka bir sey yok. (Ayse)

37. Onceden babam, beni... hic ilgilenmedigini, ...umursamadigini
diistiniiyordum.

38. Simdi daha cok ilgileniyor. (Fatih)

6 Giimiis, 7-12 Yagslart Arasinda Inang¢ Gelisimi (James W. Fowler’a Gére Inang Gelisimi),
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134. (0gretmenimin) Bize yakin olmasi, bizim .. dersere, .. bize, bi-
zim seviyemize gore ders

135. anlatmasi, .. bize yakin olmasi, her konumuzla ilgilenmesi (ni

begeniyorum).

343. Ozellikle benim mmm benim gibi caliskan ve benim gibi dersi
dinleyen 6grenciler (le arkadaslik ederim). (Mehmet)

fkinci asamanin sosyal farkindalik sinir1 boyutuna yénelik bu ifa-
delerde, kliselesmis kisiler 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda ikinci asa-
manin sosyal farkindalik sinirini; aile, 6gretmen ve arkadaglar68 olus-
turmaktadir. Bunlar, ayni1 zamanda ilkokul ¢agindaki c¢ocuklarin ilgi
alanina giren unsurlar: temsil etmektedir. Boylece bu agamada bulunan
bireylerin, ailenin disinda, farkli iliski tiirlerini de yapmaya basladiklar:
ortaya ¢ikmaktadir. Bu unsurlara yonelik tespitlerde, daha ¢ok “goriintii-
ler” esas alinmistir. Dolayisiyla bunlarla ilgili yapilan yorumlar, ylizey-
sel ve somut bir nitelik tasimaktadir. Bu boyutta bireyler “benzeyen-
benzemeyen” ilkesi geregince siniflandirilmistir. Mehmet’in ifadeleri,
bunun agik bir 6rnegidir. Buradan, bireylerin degerlendirilme ve onay-
lanmasinda “bizatihi bireyin kendisinin” 6l¢li kabul edildigi sonucuna

varmak mimkindir.
e. Otorite Odagi

1. ikinci asama, otoriteyi sorgulayabilir, bir istek ve yasagin neden-

lerini sorabilir. Boylece birinci asamanin baglilik-itaatinin 6tesine gider.

2. Ikinci agamada otorite olarak fonksiyonel olabilen insanlarin
orani, geleneksel otorite rollerini icat eden toplumun bu insanlarini

icererek genisler.

3. Ikinci asamada otorite odagi, yiizeyseldir. Yakin aile, daha cok
ikinci asama icin en 6nemli otorite kaynagidir. Akran grup ya da daha
genellestirilmis otorite fikrine ge¢me, ticlinci asamanin bu yéniine gegi-
se igaret eder.

4. Otoritenin geleneksel isaret ve sembolleri, ikinci agsama insani

icin 6nemlidir.
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5. Otoriteyle iliskiler, ikinci asamada somut bir nitelik gosterir. Ki-
sisel iligkiler, otorite figliriniin dnemini artirir.

6. Dis goriiniis ve inanglara baglilik, ikinci asamadaki otoritenin
iddialarini degerlendirmek icin bir kriterdir.
7. ikinci asama, otoritenin iddialarini degerlendirmede belli bir

sosyal role dair neyin uygun oldugunu deg";erlendirir.69

fkinci asamada bulunan dgrencilerin otorite odag1 yéniine dair ifa-

deler:

227. Babam, bana anlat, mmm.. bilgi vermisti bu konu hakkinda. O;
en iyi lise, fen lisesi

228. demisti. Bu fen lisesini kazanabilirsem, okul seviyem artar de-

misti yani. Okulda daha

229. basarili olursun, demisti. (Fatih)

240. Biitiin Miisiimanlar, Islam dinine inanir inang¢ olarak...namaz
kilmali, orug¢ tutmali,

241. en basta da hacca gitmeli. Degerler, benim icin degerli olan
seyler, ailem, okulum, derslerim. (Selma)

409. Yani televizyonda bilgi programlari var. Oradan mmm bilgi
ediniyorum.

410._odevlerim oldugum zaman bilgisayardan indiriyorum. (Meh-
met)

Bu ifadeler, ikinci asmanin otorite odag: boyutuna yoneliktir. Bura-
da, diger boyutlarda bulunan aile, okul, dini gelenek gibi unsurlara,
televizyon ve bilgisayar gibi kitle iletisim araclar1 da eklenmistir. Boyle-
ce ikinci asamanin sosyal farkindalik sinir1 ve ikinci asamada etkin olan
otoritelerin kapsami genislemistir. Bununla birlikte aile, hala en 6nemli
otorite kaynagidir. Ozellikle Fatih’in ifadeleri bu anlamda 6nemlidir.
Geleneksel degerler ve inanglara baglilik, yine bu ifadelerde kendine bir
yer bulmustur. Selmanin ifadeleri, bu baglamda degerlendirilebilir.
Ayrica kisisel iliskiler, otoritenin 6nemini artirmaktadir. Mehmet ve

Fatih’in ifadeleri buna 6rnek gosterilebilir. Sonu¢ olarak bireyin hayati-
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na yonelik kararlarinda, amaclarinda, hayatini yonlendiren ve bi¢imlen-
diren degerlerinde aile, okul, dini gelenek ve kitle iletisim araglari
onemli bir rol oynamaktadir.

f. Diinya Ahengi Bi¢cimi

1.1kinci asama kabul edilen ifadeler, olaylar: tanimlamada hikaye
bi¢imlerini kullanma ve zaman ve mekan acisindan olaylar1 birbirine
baglama kabiliyeti gosterecektir.

2.1kinci asama, somutun (somut olanin) ¢ok bilincindedir. Somuta
meraklidir. Ikinci asama diisiincesi, “deneysel” olmaya egilim gostere-
cektir. Obje ve olaylar arasinda mantiksal baglar1 tanimlamada agsmanin

bu somut iglemlerini kullanabilecektir (A: Mantik Bi¢imi yoniine bak).
3.1kinci asama, nedensellik bakimindan somut olaylar1 gorecektir.
4.1kinci asama diinya ahengini gosteren ifadeleri, sik sik tahmin ve
kontrol acisindan obje ve olaylara ilgi gosterecektir.

5.1kinci asama, olusturulan hikayeler igine yerlestirilir. Ne onlar-
dan uzak durma (geri ¢ekilme) ne de hikayenin bir yap1 olduguna dair

gercek bir diisiince vardir. 70

Ikinci asamada bulunan 6grencilerin diinya ahengi yoniine dair ér-
nekler:

256. Gergek inang, yani ben miisimanim diye gecinmeyeceksin,
yani her zaman ibadet,

257. ibadetini yerine getireceksin.(Fatih)

310. Oliim, sorguya cekilecegin kiyamet giiniinde, sorguya cekile-
cegin, giinahlarin

311. ve sevaplarin tartilacagi, ve cehenneme mi, cennete mi gidecegi
belli oldugu

458. Tabi. Mesela is egitiminden yazili oluyorsun. Bir aliyorsun.
Zaman o zaman

459. seni, deniyor 6gretmen. Notunu, karneye notunu dyle veriyor.

461. Allah da, bizi buraya sey yazili sey denemek icin gdndermistir.
(Murat)

® Fowler ve ark., Faith Development Research, s. 42.
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515. Dindarligin anlamini bilmiyorum. Onun i¢in cevap vermeyim
(Mehmet)

fkinci asamanin diinya ahengi bicimi boyutuna yonelik bu ifade-
lerde, genel olarak dini gelenegin etkisi daha bir 6n plana ¢ikmuistir.
“Inanc-ibadet gerekliligi, kiyamet, cennet, cehennem ya da Allah’in im-
tihan1” gibi kavramlar, bunun 6rnekleri icerisinde gosterilebilir. Ayni
zamanda burada, olaylar ve objeler arasinda somut mantiksal baglar
kuruldugu gozlemlenmektedir. Ornegin Fatih, inang-ibadet arasindaki
uyumluluga dikkat cekmistir. Murat ise, 6gretmen- Allah arasinda bir
benzerlik iliskisi kurmus ve buna dayanarak somut akil yiritmustir.
Genel olarak ifadelerde, hikaye formlar:1 (dini anlatilar) 6n plana ¢ika-
rilmistir. Fakat bunlarin ger¢ekligine dair ayrica bir degerlendirme so6z
konusu degildir. Murat'in ve Mehmet’in ifadeleri bu baglamda 6énemli-
dir. Bu baglamda dini degerler, bireylerin kendi kabulleri baglaminda
hayati, insanlar: ve dini degerleri degerlendiris bicimine hakim olmus-

71
tur.

g. Sembolik Fonksiyon

1.1kinci asama, fantezi ve realiteyi; sembol ve sembolize edileni

ayirt edebilir.

2.Semboller, genellikle ikinci asamada tek bir yéonde yorumlanir.

3.1kinci asama, sembolleri ve yaratici hikayelerle birlikte olaylar
gruplayabilir.

4.1kinci asamadaki semboller, ii¢iincii asamadaki gibi ¢agrisim
yapma giicl yoktur. 72

fkinci asamada bulunan 6grencilerin sembolik fonksiyon yoniine

dair 6rnekler:

71. Allah, doludur diye, ezanlar1 Allah sdyler diye diisiniiyordum.
Ama ailem, hem

72. Oyle bir sey yok dedi. Allah birdir, ezanlar1 sey namaz hocalar,
sey imamlar, imamlar okur ki séylediler.
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73. Bundan beri, Allah birdir diye diistiniiyorum. (Murat)

58... Allah, esi ve benzeri olmayan bir varliktir. .. Bizi yoktan var
etmistir. Dogurmamistir

59._ve dogrul, dogurmamuistir...
332.Biitlin ibadetler, benim i¢in énemli. Namaz kilmak, giinliik go-
revimiz. Bayramlarda

333. ise insanlar birbirleriyle yardimlasmada oluyor. Kandillerde
insanlar dua ettikce,

334. dualari kabul oluyor. (Selma)

fkinci asamanin sembolik fonksiyon boyutuna yonelik bu ifadeler-
de, ikinci asamanin bu boyutunun o&zelliklerinin tamamini goérmek
mimkindir. Allah’la ilgili diisiincelerde, ilk etapta sembol ve sembolize
edilen ayrimi dikkati ¢ekmektedir. Murat'in ifadeleri, bunun giizel bir
Ornegidir. Burada aile, bu donem c¢ocuklarinin sembolleri yorumlama-
sinda etkin bir rol oynamistir. Ayrica semboller, “gruplama” ilkesi gere-
gince simiflandirilmistir. Ancak genel olarak burada, sembollerle ilgili
lafzi ve somut yorumlar yapilmistir. Dolayisiyla burada, sembollerin
cagirisim ozelliginden bahsedilemez. Ozellikle Selmanin ifadeleri, bu
acidan Onemlidir. Diger taraftan ¢ocuklar, tam bir bilinglilikle olmasa
da, genel olarak toplumlarinin dini geleneginden haberdardirlar ve bun-
lar1 benimsemislerdir.”’ Dolayisiyla degerlendirmeleri de, bu baglamda-
dir.

3.5.2. Ikinci Asamay1 Etkileyen Unsurlar
a. Aile ve Yakin Cevre

110. Anne-babam, beni ilkin .. dogdugumdan itibaren .. bir egitme,
egitmeye calisan, .

111._beni kétiiliiklerden  koruyan, .. kotiiliiklerden koruyan (Sel-

ma)
108. Baba, insan zaten babasi olmadan yasayabilir, ama annesi ol-
madan yasayamaz. (Fatih)

53._Annemin .. beni sevmesi, beni korumasi, ..
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183. Odevlerimi, ‘er ge¢ bitirecem. O 6dev, benim 6devim c¢iinkii.

Bitirme,

184._bitirmezsem hem .. caliskan olamamam, hem de iilkemde bir
yardimim olamaz. (Mehmet)

Bu ifadeler, ilkokul dénemi ¢ocuklarinin, ailelerinin hayatlarindaki
yeri ve 6nemine dair bir bilinglilik icersinde oldugunu gostermektedir.
Yukaridaki ifadelerde, 6zellikle anneler 6n plana ¢ikmaktadir. Normalde
ilkokul donemi, ailenin etkinliginin azalmaya basladig1 bir dénem ola-
rak ifade edilmektedir. "*Bu, ilkokula baslayan ve artik ailenin disinda
baska nesne ve bireylerle iliskiye giren bu dénem ¢ocuklar: i¢in bir nok-
tada kabul edilebilir. Ancak aile, dogrudan ya da kabul ettigi ve sosyal-
lesme siireci icersinde ¢ocuguna verdigi dini ve ahlaki degerleriyle, ha-
len otoritesini korumaktadir (bkz. mantik bi¢imi, ahlaki yargilama,
otorite odagi, diinya ahengi bicimi ve sembolik fonksiyon boyutlar:
Orneklerine). 75Aynca bu dénem cocuklari, sorumluluklarinin farkinda-

dir. Ozellikle Mehmet’in ifadeleri bu baglamda énemlidir.

b. Arkadaglhik ve Cinsiyet

286. Ciunkl erkek arkadaslarim, bana da uygun. Kizlar, ip oynar;
ben ben, ip oynamay1 sevmem.

287. Ama erkekler, top oynar. Top oynamayi, erkekler daha ¢ok is-
ter. (Murat)

203. Kizlarla daha yakin oldugumuz igin, .. erkekler-erkelerle; kiz-
lar-kizlarla (oynamalidir). (Selma)
343. Ozellikle benim mmm benim gibi ¢aliskan ve benim gibi dersi

dinleyen 6grencilerle (arkadas olurum). (Mehmet)

196. (arkadasimin)Bana yalan sOylememesi, bana yakin olmasi, sir-

larimi paylasacak biri olmasi, diiriist olmasi (gerekir). (Selma
202. (Arkadasim) Hep benimle her seyinin paylasabilmeli yani.
Sonra kotii aliskanliklar: olmamali. (Fatih)

Bu ifadeler, “realite-fantezi ayrimi” temeline dayanmaktadir. Bu
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donem c¢ocuklarinda cinsel kimligin ya da diger bir ifadeyle cinsiyet
farkindaliginin varligini ortaya koymaktadir. "*Bu baglamda bu ifadeler,
bu dénem ¢ocuklarinda “cinsel kimlik anlayis1”’nin daha da st bir nok-
taya tasindigini gostermektedir. Buna gore bu donem ¢ocuklari, cinsel
kimliklerinin de belirginlesmesine paralel olarak arkadasliklarinda ve
ozellikle oyunlarinda hem cinseriyle birlikte olmay1 yeglemektedirler.
Dolayisiyla aralarinda cinsel kimlige dayali olarak bir gruplasmaya git-
mektedirler. Bu donem c¢ocuklari, arkadas secimlerinde cinsel kimligin
yani sira kendisi gibi olan, kendi beklentilerine ve degerlerine sahip
bireylere 6ncelik tanimaktadir. Selma, Mehmet ve fatih’in ifadeleri, bu

acidan degerlendirilebilir.

c. Ogretmenler

134. Bize yakin olmasi, bizim dersere, bize, bizim seviyemize gére
ders anlatmasini (begeniyorum)...(Selma)

97. Yani diger arkadaslarima, sinifina almiyor. Yani onlarla

ders vermiyor, onlarin
198. oynamasina izin vermiyor. Ben, giizel oynadigim icin... beni
oynatiyor.

361. (hedefim) Ogretmen veya satranc &gretmeni olmam. (Meh-
met)

138. Ogretmenim, benim i¢in ¢ok dénemli. O, ikinci anne sayilir ya-

ni. Ve egitiyor, egitim veriyor.

320. Bazi, bazilari, biiytik- sehirlerde, 6gretmenim anlatmisti. Bazi-
lar1  uyuyor

321. numaras1 yapiyor, bazilar1 disari, pencereden disariy1 seyredi-

yor numarast yapryormus. (Fatih)

Bu ifadeler, 6gretmenin ilkokul ¢agindaki ¢ocuklarin egitiminde
Onemli bir unsur haline geldigini gdstermektedir. 770gretmenin dersteki
performansinin yani sira, 6grenciye yonelik tutum ve davranislari, 6g-
renci i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica ¢ocuklarin herhangi bir konu-

ya yoOnelik tespitlerinde daha ¢ok Ogretmenlerini referans aldiklar: go-
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riilmektedir. Fatih’in ifadeleri, bu agidan énemlidir. Ozellikle egitimde
Ogretmenin, Ogrenciye yonelik tutum ve davranislarinda izleyecegi
olumlu ¢izgi, ¢cocugun gelecege yonelik hedeflerini belirlemede de etkili

olmaktadir. Bu baglamda, Mehmet’in ifadeleri énemlidir.
d. Kitaplar
239. Oyunda .. oyunda yaziyor ki, hikayede: .. orda diyor ki bir kov-

boy, namusunu
240. kurtarmak icin, her seyi atin Uistinde adam 6ldiriiyor. Adami

0ldiirmezdim, ama onu polise tutardim. (Murat)

300. Hayat suyu. Ne anlatiyordu orada?

310. Hz. Stleyman, 6limsiizlige karistyor. (Mehmet)
177. “ denizler altinda 21 fersah1”1 okuyorum. .. 6nceki .. hosuma gi-

denler, “pamuk
178. _prenses”. biitiin okudugum hikayeler hosuma gidiyor. Bunlar

en ¢ok “giil prenses, ketty’nin igleri.” (Selma

Bu ifadeler, bu dénem ¢ocuklarinda, macera, yigitlik ve gizsel ice-
rikli kitaplara yonelim oldugunu ortaya koymaktadir. *Bu baglamda
Murat’'in, Mehmet’in ve Selma’nin okudugu kitaplar 6drnek gosterilebilir.
Ayrica bu dénem ¢ocuklar: tarafindan okunan kitaplar, genellikle cocuk-

larin cinsel kimliklerinin etkisindedir.

147. ibadet etmeyi, dua etmeyi, baskada (6nemsiyorum). (Ayse)

191. Kitap okuma, okumayi diizenler. Okumam, okumamin diizel-
mesi, konusmamin

192._diizelmesi (icin okuyorum) .. ilerde bu bilgiler bana, dénecek-
tir. (Selma)

186. (kitaplar) Hepsini de, ayr1 derser ¢ikarttim. (Fatih)

Bu dénem c¢ocuklarinin kitap okuma aligkanliklarinin temelinde,
pragmatik (faydaci) hedefler ve 6gretici fonksiyonlar bulunmaktadir. Bu

durum, ikinci agsamanin karsiliklilik ilkesiyle de ortiismektedir.
e. Televizyon ve Bilgisayar

111. En ¢ok, .. ¢ocuklar ne olacak (seyrediyorum).
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122. (oradaki) Duygunun saclarini, gézlerini (begeniyorum). (Ayse)

182. Polis, .. Chaky Chan’in filiminin icinde poliser var. Poliser, ko-
tl; poliser nasil..

183. isler yapiyorlar.

185. Onlar hakkinda distinityorum. .. Chaky Chan’de bazen bazi

terbiyesiz seyler var?

186. Onlari izlemiyorum, hemen kapatiyorum. Oyle seyler diisiinii-

yorum. (Murat)

271. Cennet mahallesinin de, ¢ok komik yanlari var. Onun i¢in izli-
yorum. (Mehmet)

Bu ifadeler, bu dénem c¢ocuklarinin hayatlarinda televizyonun da,
onemli bir yer isgal ettigini gostermektedir. Cocuklar, bu donemde daha
¢ok giildiirii ve macera igerikli programlar: seyretmektedirler. Hatta yer
yer bu kahramanlarla 6zdeslesmektedirler. Ayse’nin ifadeleri bu bag-
lamda Onemlidir. Bu dénem ¢ocuklari, film kahramanlarinin temsil
ettikleri karakterleri, gercek hayatla bagdastirmaktadir. Onlarin gergek
hayattaki rollerine iligskin bilgi edinmeye de c¢alismaktadirlar. Ayrica
bilgisayar ve televizyon, bu dénem c¢ocuklar: i¢in bir bilgilenme araci
olarak goriilmektedir (bkz. otorite odag: ifadelerine). Bu ifadelerde en
can alic1 nokta ise, ailenin ve toplumun degerlerinin, bireyin televizyon
seyretme tarzinda etkili olmasidir. Ozellikle Murat'in ifadeleri bu bag-

lamda 6nemlidir.

Diizenli araliklarla aile ortaminda yapilan etnografik gézlemler ne-
ticesinde, bu bes ¢ocugunun ikinci agsamanin 6zelliklerini bariz olarak
tasidig1 goriilmiistiir. Ozellikle ailenin cocuklar {izerindeki otoritesi,
biylik oranda azalmistir. Buna karsilik 6gretmen, dolayisiyla okul,
cocuklar tizerinde diisiinsel ve davranigsal olarak énemli bir otorite ha-
line gelmistir. Oyle ki okul, ¢ocuklarin bir giin icersinde neler yapacak-
larin1 ya da neler yapabileceklerini belirlemektedir. Bu baglamda ¢ocuk-
lar, arkadaslariyla oynama ve televizyon seyretme gibi aktivitelerini, o
glinkii okul programina gore diizenlemektedir. Hatta bir kisim 6grenci-
ler, okulun rehberlik servisinin 6grencilere hazirladiklar: giinlik prog-
rama gore hareket etmektedir (Fatih ve Mehmet). Yine ¢ocuklar, giin-

demdeki herhangi bir konuya iliskin diistincelerinde, o konudaki 6g-
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retmenlerinin fikirlerini benimsemektedir. Ayrica okul, kitap okuma
aliskanliginin edinilmesinde ve kitaplarin seciminde yonlendirici bir rol
oynamaktadir. Dolayisiyla ¢ocuklarin okuduklar: kitaplar, daha c¢ok

okulun tavsiye ettigi kitaplardir.

Aile ise, ¢ocuklarin aktivelerinde, okul kadar olmasa da, etkilidir.
Cocuklarinin okul, arkadas ve televizyonla olan iligkilerini yakindan
izlemektedir. Kendi degerleri baglaminda ¢ocuklarini yonlendirmekte-
dir. Ornegin, cocuklarin televizyonda neyi izlemeleri gerektigi ya da neyi
izlememeleri gerektigine karar vermektedir. Dolayisiyla ailenin degerle-
ri, aileyi ve ilkokul ¢agindaki ¢ocuklar: etkilemektedir. Ayrica aileler,
¢ocuklarinin s6z konusu unsurlarla olan iligkilerini sinirlamaya calis-
maktadir. Clinki ¢cocuklarinin 6zellikle okula gittigi siirece sadece ders-
lerine odaklanmalarini ve basarili olmalarin: istemektedir. Bir anlamda
ornek 6grenci yetistirme gayreti icersindedir. Bu da, ister istemez ¢ocu-
gun okul merkezli bir hayati siirdiirmesine sebep olmaktadir. Fakat
yapilan gozlemler, ¢cocuklarin sosyal hayata katilim siireclerinde simdi-
lik bir sorun yasamadiklarini ortaya koymustur. Ancak bu, ileriki hayat-

ta bir sorunla karsilasmayacaklar1 seklinde yorumlanmamalidir.

Ailelerin egitim diizeyi bir birinden farklilik arz etmektedir. Orne-
gin Selma, {iniversite mezunu; Murat ve Ayse, ilkokul; Mehmet, lise;
Fatih ise ortaokul mezunu bir aile ortaminda yetismektedirler. Ancak
cocuklarla yapilan goriismelerde, bu farkliliga isaret edecek belirgin bir
durumla karsilasilmamistir. Bununla birlikte ailelerin, egitim diizeyi
fark etmeksizin, ¢ocuklarini iyi bir sekilde yetistirme gayreti gosterdik-
leri gozlemlenmistir. Aileler, bu konuyla ilgili her tiirld bilgi edinme
yollarina bagvurmaktadir. Bunlar igersinde c¢ocuk yetistirme iizerine
hazirlanan televizyon programlar: ile ¢ocuklarinin 6gretmenlerinin bu
konuya yonelik telkinleri yer almaktadir. Buralardan edindikleri bilgi ve
telkinler, ailelerin ¢ocuklarina yonelik tutumlarini ve onlarla olan iligki-
lerini bi¢gimlendirmektedir. Dolayisiyla ¢ocuklar tizerinde etkili oldugu
ifade edilen unsurlarin bir kismyi, aileler izerinde de etkili olmaktadir.

Ozetle ilkokul dénemi ¢ocuklari, ikinci asamayi temsil etmektedir.
Yapilan gozlemlerle de, bu durum bizzat arastirmac: tarafindan yerinde
tespit edilmistir. Ilkokul ¢agindaki ¢ocuklarin inang gelisiminde; aile ve

yakin c¢evre, okul, arkadas, televizyon, bilgisayar, kitap ve dini gelenek
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gibi sosyo-kiiltiirel unsurlar s6z konusudur. Ilkokul ¢agindaki bu ¢o-
cuklar, bu unsurlarla birebir etkilesim halindedirler. Bunlarin, ayrica
kendi hayatlarina yonelik katkilarinin ya da daha genel bir ifadeyle
fonksiyonlarinin farkindadir. Bir noktada bu unsurlara, bu fonksiyonlar
diger unsurlarin da etkisiyle cocuklar tarafindan yiiklenilmistir. Televiz-
yonun bilgi edinme, bilgisayarin 0devler konusunda yardimci olmasi,
bu anlamda 6rnek verilebilir (bkz. otorite odag1 boyutu 6rneklerine). Ya
da arkadaslarin, zor giinde yanlarinda olmas: gibi (bkz. Mantik bicimi

boyutu 6rneklerine).

Yapilan etnografik gozlemlerde, aile ve 6zellikle okulun etkisi, ¢o-
cuklarin hayatlarinda somut olarak gorilmistiir. Yukarida ifade edilen
unsurlarin ¢ogunun da, aile ve 6zellikle okul tarafindan koordine edildi-
gi ortaya ¢ikmistir. Ailenin otoritesi azalmistir. Ancak aile, degerleriyle

¢ocuklar tizerindeki etkinligini devam ettirmektedir.

Kisacasi aile, okul, arkadas, dini gelenek ve televizyon gibi sosyo-
kiiltiirel unsurlar, ilkokul ¢agindaki ¢ocuklarin inang gelisiminde etki-
lidir. Cocuklar, bunlarla birebir etkilesim halindedir. Ancak bunlar ara-
sinda ozellikle aile, degerleriyle; okul da 6gretmenleri vasitasiyla daha

bir 6ne ¢ikmaktadir.
Sonug

Bu arastirma, ilkokul ¢agindaki ¢ocuklarin inang¢ gelisiminde etkili
olan unsurlar tespit etmeyi ve bunlarin boyutlarinin ortaya ¢ikarmayi
amagclamistir. Fowler'in inang¢ gelisimi teorisi ¢ercevesinde calisilmistir.
Aragtirmanin Orneklemini, inan¢ gelisimi teorisinde ikinci asamaya
tekabiil eden ilkokul ¢agindaki bes ¢ocuk olusturmustur. Bu ¢ocuklar-
dan Ayse, Murat, Selma ve Fatih, 11 yasindadir ve besinci sinifa gitmek-
tedir. Mehmet ise, ti¢lincii sinifa gitmektedir. Ve 9 yasindadar.

Arastirmaya katilan bes cocugun, -Fowler'in da belirttigi gibi ikinci
asamada- oldugu tespit edilmistir. Yiritiilen goriismeler ve yapilan
gozlemler neticesinde, bes cocugun inang gelisiminde su unsurlar tespit
edilmigstir: Aile, okul, arkadas grubu, televizyon, bilgisayar, kitap ve
dini gelenek.

Fowler'in Inang Gelisimi Teorisi, yap1 olarak insanlarin inang geli-

simi taslagini ortaya koymaya calismistir. Bu anlamda bu ¢alismada,
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genelde Islami gelenegi benimseyen ve deger merkezlerini bunun gerge-
vesinde tayin eden bireylerin inan¢ gelisim semasini gormek mimkiin-
diir. Buna gore ilkokul ¢agindaki ¢ocuklar, genel olarak hayat: toplumun
kendilerine verdigi dini ve ahlaki degerler ¢ercevesinde algilamaktadir.
Ozellikle bu durum, bireylerin ahlaki degerlerinde ve hayati degerlen-
dirmede model olan otorite diisiincelerinde, diinya gorislerinde ve
inanglarinin igerigini olusturan sembollere yonelik yorumlarinda go-

rilmektedir

Bu arastirma ile bir nevi inang gelisimi teorisi test edilmistir. Bu te-
orinin kapsamina, Mislimanlar da eklenmistir. Bu arastirma, sadece
asama tespiti yapmamistir. Ayn1 zamanda ikinci asamada fonksiyonel
olan sosyo-kiiltiirel unsurlara dikkat ¢ekerek, bu unsurlarin boyutlarini
tespit etmistir. Boylelikle Inan¢ Gelisimi Teorisi’nin kapsami genisletil-
mistir. Bu teori igsellestirip gilincellestirilmistir. Bu calismayla Tirki-
ye’deki iman ve inang¢ anlayisi, Fowler'in iman ve inanca dair gorusleri
baglaminda yeniden degerlendirilmistir. Bu c¢ercevede Tirkiye’de din
psikolojisi sahasinda yagsanan iman ve inang¢ arasindaki kavram sorunu-
nun ¢dziimiine, Inan¢ Gelisimi Teorisi baglaminda az da olsa katki sag-

lanmaya ¢alisilmagtir.

Bu arastirma, insani dini degerler agirlikli olarak inceleyen din psi-
kolojisi arastirmalarindan farklidir. Ciinkii konusunu dini degerlerle
sinirlandirmamigtir. Evren ve 6rneklem olarak sectigi grubu daha genis
bir zeminde incelemistir. Bu arastirmada, gériisme teknigi kullanilmis-
tir. Boylece goriisme teknigi yeniden giindeme gelmistir. Bilindigi gibi
ampirik calismalarda daha ¢ok anket teknigi kullanilmaktadir.

Bu arastirma, bireylerin “yasamlarina, iliskilerine, adayislarina,
degerlerine, dini degerlerine” odaklanmistir. Yurittligli goriismelerle,
bireylerin, duygu ve distincelerini dile getirmelerine firsat tanimigtir.
Boylece daha somut ve detayli veriler elde edilmistir. Arastirmayla, sos-
yallesme siirecinde énemli bir dénem yasayan ilkokul ¢agindaki ¢ocuk-
larin kendileri hakkinda farkindalik kazanmalarina katkida bulunul-

mustur.

Bu arastirmada, etnografik gozlemler yapilmistir. Boylece ilkokul

cagindaki ¢ocuklarin inang gelisiminde etkili olan sosyo-kiiltiirel unsur-
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larin gercek hayattaki etkinligini gdrmek miimkiin olmustur. Ilkokul
cagindaki c¢ocuklarin, bu unsurlarla iligkileri bizzat yerinde tespit edil-
mistir. Bu da, arastirma sonuglarinin giivenirliligini ve gecerliligini

artirmigtir.

flkokul dénemiyle ilgili yapilan bu arastirmanin verileri, egitim,
din egitimi, psikoloji ve din psikolojisi sahasinda kullanilabilir. Ayrica
arastirma verileri ilkokul dénemi ¢ocuklarinin inang gelisiminde olum-
lu unsurlarin devaminin saglanmasinda, olumsuz olan ya da olumsuz
olabileceklerin denetime tabi tutularak olumlulastirilmasinda ve bu

yonde gerekli tedbirlerin alinmasinda kullanilabilir.”’

Bununla birlikte daha genis ve ileri diizeyde degerlendirmeler yap-
mak ve arastirmanin giivenirlik ve gecerliligini tespit etmek ya da artir-
mak icin; a) Evren ve 6rneklemi genisletilen arastirmalar yapilabilir; b)
Etnografik gozlemlerin alani genigletilebilir. Bu baglamda farkli ortam-
larda bireylerin sosyal hayata katilim siireci izlenebilir; ¢) Birey tizerinde
etkili olan sosyo-kiiltiirel unsurlarin her birinin ayri ayri incelenecegi
arastirmalar yapilabilir.

Yine inan¢ Gelisimi Teorisinin farkl:i kiiltlirel zeminlerde, bunlarin
unsurlar: dikkate alinarak yeniden bicimlendirilmesi saglikli sonuglar
almak ve teoriyi i¢sellestirmek acisindan bir ihtiya¢tir. Goriisme tekni-
ginin kullanildigr bu teorinin maksadinin gerceklesmesi adina daha
kolay uygulanacak farkli teknikler gelistirilebilir. Yine genel olarak ha-

zirlanan sorular, hitap edilen gruplara gore yeniden dizayn edilmelidir.
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Kiraatlerin Tevatiirii Baglaminda Tenkid Meselesi

Problem of Criticism in the Context of Rumour of the Readings
OSMAN BAYRAKTUTAN"

Oz: Kirat ilminin ortaya ciknigi ilk dénemlerdeki fonksiyonu ile hicri dérdiincii
asr1 izleyen c¢aglardaki etkisi ve degerlendirilisi farklilik arzetmektedir. Kirdatlar
ilk zamanlarda yorumlanirken, kelimeler, metin icindeki irtibatlar1 a¢isindan
tahlile tabi tutuluyor, gramer, tefsir, beladgat degerlendirmelerinde rolleri ortaya
konuluyordu. Bunun Kklasik tefsirlerde, ilk donem kiraat, meani’l-Kur’an, ihticac
ve nahiv alaninda yazilmis eserlerde yiizlerce 6rnegini gérmek mimkiindir.
Kadim miifessir ve dilcilerin, kirdatlar1 enine boyuna irdeledikleri, farkli kiraat-
lar1 nakilde rivayetle yetinmedikleri, gerektiginde rivayetleri elestirdikleri, man-
tiki agiklamalarla tercih gerekeeleri ortaya koyduklarini gérmektedir. Mevcut
kiraat/rivayet farkliliklarindan bazilar: ictihadi, bazilar1 gramatik ve filolojik
bazilar1 yoresel farkliliklardir. Yedi imama isnat edilen bu farkl seslendirmeler-
den bazilari, imanlarindan asla kusku duyulamayacak zatlar tarafindan siddetle
elestirilmistir. Farklilik, terimsel anlamda tevatiire dayansa hangi mii'min béyle
bir elestiriye ciiret edebilir?

Anahtar Kelimeler: Kur’an, kiraat, tevatiir, mutevatir, tenkid.

Abstract: The function of the science reading in early period differs from its
affection and evaluation in the period after fourth century of the Hegira. While
having interpreting the readings at the first period, the words were being sub-
jected to analyze in terms of contacting within text, and their roles were being
put forth in evaluation of rhetoric. It is possible to see hundreds of examples
about this in the classical commentaries, and works written in early period on
the readings (qiraat), the meanings of Quran, evidence and syntax. It is seemed

that early commentators and linguists have extendedly investigated, not content-

Bu makale, yazarin Atatiirk Universiteisi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde hazirladig
doktora tezinden Uretilmisgtir.
Ogr. Gor. Dr. | Igdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Blimii
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ed with narrative (riwayat) the different readings when transferring, but that
they have criticized narratives when required, and put forth their preference
justification with reasonable explanations. Some of reading/narrative differences
is belonging to jurisprudence, some of them is grammatical and philological,
and some of regional. Some of these different vocalizations ascribed to seven or
ten imams have been criticized severely by people who could never doubt about
their beliefs. Which can believer dare to such a critique if it has based on the
rumor in the terminological meaning?

Keywords: Qur’an, reading, rumor, rumored, criticism.

1. Tevatir

‘V-t-1r’ harflerinden meydana gelen kelime liigatte; yalniz, ferd, cift
olmayan, tek manasina geldigi gibi, kin ve intikam veya katil sebebiyle
meydana gelen zuliim, daga ulasan yol ve burun delikleri arasindaki

perde manalarina da gelmektedir.1

Tevatiir; pes pese, birbiri ardinca gelmek demektir.” Hem cahiliye
hem de Hz. Peygamber zamaninda yasamis olan ayni zamanda divan
sahibi olan Humeyd b. Sevr’in’ siirinde de tevatiir ardi ardina gelmek

anlaminda ge¢cmektedir;
§58 0008 ol s g A 8
Logihy (el ia s G

“Yedi bagirtlak kusu pespese gelir,

el-Ezheri, Eb Mansr Muhammed b. Ahmed, Tezhibu’l-Luga, (Thk. Ya’kub Abdi’n-
nebi), 1964, c. 14, s. 275; ibn Manzdr, Muhammed b. Mukrem, Lisdnti’l-Arab,( I-VX),
Beyrut 1374, c. 5, s. 273; ibnu’l-Esir, Mecduddin Miibarek b. Muhammed, en-Nihdye fi
Garibi’l-Hadis, Kahire tsz., c. 5, s. 147-148; Asim Efendi, Kdmts Tercemesi, Istanbul
1304, c. 2, s. 732; ez-Zebidi, Ebu’l-Feyz, Tacu’l-Artis min Cevahiri’l-Kamis, (I-XXXX),
Maisir 1306, c. 14, s. 335-346.

er-Ragib, el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’dn, (Thk. Muhammed Halil Aytani)
Daru’l-Ma'rife, Beyrat 2001, s. 511; ez-Zerkesi, Muhammed b. Bahadir, el-Bahru’l-
Muhit fi Ustli’l-Fikh, (Thk. Muhammed Muhammed Temir), Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye,
Beyrut 2000, c. 3, s. 296; ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, c. 5, s. 273-278; el-Cevheri, Ebti
Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi, es-Sthah Téci’l-Liiga ve Sihdhu’l-Arabiyye, (Thk.
Ahmed Abdilgaftr Attar), Daruw’l-Kitibi’l-Arabi, Misir 1379, c. 2, s. 843; ez-Zebidi,
Tacu’l-Arts, c. 14, s. 335-346.

Humeyd b. Sevr el-Hilali: Caliliye zamaninda yasamis, émriiniin belli bir kismini da
islam’a girdikten sonra yasamis Hz. Osman zamaninda da vefat etmistir. Humeyd hak-
kinda bkz. Divdn-1 Humeyd b. Sevr el-Hilali, el-Mektebetii’l-Arabiyye, Kahire 1965.
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Rizik aramaya giderler, sonra baslar1 ve yanlar:1 bir hizaya gelip si-

ralanip saf saf goriinirler.”

Tevatiir; araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramadan devam
etmek, birbiri ardinca gelmek anlamindadir. Tevatiir denilme sebebi ise,
haberi nakledenler arasinda ittisal olmaksizin farkli zamanlarda ve bir-
biri ardinca nakletmis olmalaridir.* Kelimenin ayn1 anlama gelen
‘tetabu’dan farki, bu gelisin fasilalardan olusarak gelmesidir. Kur'an
Kerim’de gecen ‘tetra” kelimesi de ‘fasilalarla gelme’ anlami tasimakta-
dir.° Yani: “Bir Peygamberden sonra diger bir Peygamberi pes pese gon-
derdik.” s6zlinde tevatiiriin sozliik anlami ifade edilmektedir. Tevatiirle
ayn1 kokten gelen ‘Vatere’s-savm’ seklindeki kullanilan ifadede ise, bir
kisinin araliklarla devamli orug¢ tuttuguna vurgu yapllmaktadlr.7 Hadis
ilminde ise, bir haberin belirli araliklarla bir biri arkasindan gelen ha-
berciler tarafindan verilmesi veya nakledilmesidir.® Tevatiir diger ilmi
disiplinlerde haberin kisimlarindan biri olarak tasnif edilmektedir.’
Dogru bilginin diger bir ifadeyle kesin bilginin en {ist tabakasinda mii-
tevatir haber yer almaktadir. Zorunlu bilgi doguran habere miitevatir'®

denilmektedir.
1.1. Tevétiir: Terminolojik Anlam

Terim olarak miitevatir haber; yalan iizerinde kasitl1 veya kasitsiz

ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun, yine kendileri

ez-Zebidi, Tacu’l-Arts, c. 14, s. 335-346; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 5, s. 273-278; er-
Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Huseyn, el-Mahstl fi [Imi Ustli’l-Fikh, (Thk.
T. Cabir Feyyad Ulvani), Risale Yayinlari, Beyrut 1992, c. 6, s. 227; Hiiseyin Hansu, Mii-
tevatir Haber, Bilge Adamlar Yayinlari, Van 2008, s. 89; Eb(’l-Velid Siileyman b. Halef
el-Baci, Kitabu’l-Hudad Fi’l-Ustl, (Thk. Nezih Himmad), Muessesetii'z-Za’bi, Beyrut
1973, s. 61.

Mimin(n, 23/44.

ibn Manzar, Lisani’l-Arab, c. 7, s. 135; ibn Hacer Askalani, Hadis Istilahlari Hakkinda
Nuhbetu’l Fiker Serhi (Cev. Talat Kogyigit), Ankara 1971, s. 22; ez-Zebidi, Tdcu’l-Arts, c.
14, s. 335-346.

Ibn Manztr, Lisanti’I-Arab, c. 5, s. 275; ez-Zebidi, Tacu’l-args, c. 14, s. 335-346.

Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara 1985, s. 445.

Zeki Yildirim, Kur'an Aydinhiginda Bilgi Kavrami, 1. bs., Avrasya Yayinlari, Ankara
2008, s. 94-110; Hansu, Midtevétir Haber, s. 51 vd.; Vezir Harman, Ebti Manstir Abdul-
kahir El-Bagdadi'nin Bilgi Teorisi, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Van 2006, s. 70;
Bozkurt, s. 123-124, Mehmet Selim Aslan, Isldim Hukuk Metodolojisinde Delillerin
Tearuzu ve Tercih Kaideleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van 2006, s. 14 vd.; Er-
dogan Saritepe, Takvimii’l-Edille Temelinde Debtsi’nin Delil Anlayis:, (Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara 2007, s. 94 vd.

Hansu, Miitevatir Haber, s. 90; es-Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim, Serhu’l-Luma’, (Thk.
Abdulmecid Turki), Daru Garbi’l-islami, Beyrut 1988, c. 2, s. 569; et-Taftazani,
Sa’duddin, Risaletu’]-Hudud, Mecelletu Avau’s-Seria, Riyad XV 1404, s. 20.
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gibi bir topluluktan rivayet ettigi haberdir."" “Bizatihi haber verenden
sema yoluyla alindig1 gibi, normalde yalan iizere birlesmeleri imkansiz
olan topluluk tarafindan, hi¢bir siiphe olmaksizin muttasil olarak akta-
rilan haber.” diye de tanimlanmaktadir."” Ibn Hazm ve ibn Abdilberr
tevatlirii: “Rest@ilullah’a (s.a.v) varincaya kadar bir toplulugun (kaffe),
diger bir topluluktan nakli.” olarak tanimlamaktadirlar.”® Serahsi mii-
tevatirin tanimini yaparken haberin sayilarinin ¢oklugu ve bulunduklar:
yerlerin farkliliklarini gz Oniine alarak, yalan {izerine birlesmeleri dii-
stiniilemeyen raviler tarafindan nakledilmesine, raviler zincirinin de
basinin, ortasinin ve sonunun ayni kalabalikta olmasina dikkat cekmek-

tedir. ™

Elimizdeki kaynaklara goére miitevatirin sistematik olarak tanimini
ilk defa Cahiz (dg. 150-160/767-777) (1. 256/869)" yapmlgtlr.16 Cahiz,
bir¢ok kimsenin naklettigi haberin yalan olmasini ihtimal dahilinde
gormemektedir. Ona gore bir¢ok kimsenin ayni zamanda, ayn1 manada
ve yalan haber iizerinde birlesmeleri imkansizdir;"” ancak Cahiza gore
bu kavramu ilk kullanan Mutezile mezhebinin kurucusu da olan Vasil b.
Ata (131/748)’d1r.18 Céhiz, “...kelam ve fikih alimlerinin kullandig1 ustl

kurallarini ilk tespit eden kisi Vasil b. Ata’dir...” demektedir.” Vasil bu

Tahanevi, Zafer Ahmet, Yeni Ustl-i Hadis, (Trc. Ibrahim Canan), izmir 1982, s. 35;
Stimeyra Talu, Hadislerin Akaiddeki Yeri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), {zmir
2006, s. 12; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 345; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari S6z1i-
g1, Istanbul 1987, s. 120; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zliigii, Ankara
1992, s. 306; Subhi es-Salih, Hadis Himleri ve Hadis Istilahlar, (Trc. Yasar Kandemir),
Ankara 1986, s. 120-128.

Debtsi, Ebti Zeyd Ubeydullah Omer b. is4, Takvimu’l-Edille fi Ustili’l-Fikh, (Thk: Halil
Muhyiddin el-Hiiseyn), Beyrut 2001, s. 207.

Abdiilaziz el-Buhari, Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed. b. Muhammed, Kesfii’l-Esrar ala
Ustili’l-Pezdevi, istanbul 1307, c. 2, s. 361.

Ayni kalabalikta olmasindan maksat, bazi tabakalarda zikredilen ¢ogunlugun artma-
mas1 degil, eksilmemesidir. Bkz; Askalani, s. 23; Bilal Saklan, Miitevatir Hadisler ve
Meseleleri, istanbul 1986, s. 199.

el-Cahiz, Ebd Osman Amr b. Bahr, Risdleu’l-Ma’ds ve’l-Ma’dd, Resdilu’l-Céhiz,
(Resailu’l-Cahiz i¢inde), (I-IV), (Thk. Abdusselam M. Héarun), el-Mektebetu’l-Hanci,
Misir 1399, c. 1, s. 119; Sabri Hizmetli, Kitabu’l-Osméniyye’ye Gére Cahiz’in Imamet
Anlayigi, Ankara Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 26, Say1 1, Ankara 1984, s. 1.
el-Cahiz, EbGt Osman Amr b. Bahr, el-Osmdaniyye, (Nsr. Abdiisselim Muhammed
Héarun), Daru’l-Hilal, Kahire 1955, s. 50; Serkan Demir, Hanefi Mezhebi Fikih
Ustlii’nde Stinnet Anlayisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 2006, s. 48; Ay-
han Tekines, Bilgi Kaynagi1 Olarak Hadis, izmir 2005, s. 38.

el-Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr, Kitdbu’l-Hucce fi Tespitin-Nibtivve (Resailu’l-
Cahiz iginde), (I-1V), (Thk. Abdusselam M. Harun), el-Mektebetu’l-Hanci, Misir 1399, c.
3,s.237.

el-Askeri, Evdil, c. 1, s. 395.

Cahiz, Kitabu’l-Hucce, c. 3, s. 238 vd.; Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, 2. bsk., Otto
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kavrami bizzat miitevatir olarak degil de ‘hiiccet olabilecek haber’ olarak
kullanmlstlr.20 Kadi Abdulcebbara goére O, bu kavrami: “Onceden an-
lasma, haberlesme veya bunlarin disinda bir iletisim vasitas: olmadan,
uzerinde ittifak edilmis haber.” diye tarif etmistir.21 Tariften de anlasila-
cag1 lizere bu tanim isimleri ayn1 olmamakla beraber miitevatir haberin
tanimiyla ayni kapsamdadir. Cahiz’in bu kavrami ilk olarak kullanan
kisi olarak Vasil1 isaret etmesinden hareketle, miitevatir kavramini sa-
dece sozliik anlamiyla degil terminolojik olarak ilk defa kullanan kisinin

de Vasil oldugu anlasilmaktadir.

Ebit Hanife’nin (6.150), kiratlerin ‘edd’ cihetinden olan taraflarinin
mitevatir olmadigini sdylemesini, Kasimi, bir nevi miitevatir kavramini
kiraat alani i¢in kullanan ilk kisilerden birinin elimizdeki kaynaklara
gore Ebti Hanife oldugunu belirtmistir;22 ancak bu kullanim tevatiiriin
terimsel anlamindan ziyade “meshur, yaygin” anlamindadir. Vasilin
Ogrencisi de olan Dirar b. Amr (200/815) tevatiir kavraminin yerine “lize-
rinde icméa edilmis haber” kavramini kullanmistir. Ona gore Hz. Pey-
gamber’den sonra hiiccet, sadece icma ile tespit edilir, icmaya uyan dog-
ru yolu bulur, uymayan da sapitir ifadelerini kullanmistir.”

Cahiz miitevatir haber tanimini séyle yapmistir: “Senin bilmedigin
fakat baskalarinin bildigi bir konu hakkinda bilgi sahibi olmanin tek
yolu, miitevatir haberlerdir. Dost, diisman, iyi ya da kotil niyetli kimse-
ler tarafindan bilinebilen bu haberler, insanlar arasinda yaygin olan
haberlerdir. Bu haberleri duyan kimsenin onu tasdik etmesinde bir zor-
luk yoktur. Ali ve cahil kimseler, bu tiir haberleri bilmede esittirler. Bir
de bundan daha 6zel bir anlamda gelen ancak sormak ve arastirmak
suretiyle 0grenilebilen haberler vardir. Bu haberlerin de, haber verenle-
rinin durumlarinin farkli olusu, uzak boélgelerde bulunmalar: dolayisiy-

Yayinlari, Ankara 2012, s. 115.

Hansu, Miitevéatir Haber, s. 71.

' Kadi, Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fadlu’l-I'tizal ve Tabakatu’l-Mu'tezile, (Nsr.
Fuad Seyyid), 2.bs., Daru’t-Tunusiye, Tunus 1986, s. 234.

Kasimi, Cealeddin, Tefsir [lminin Temel Meseleleri, (Trc. Sezai Ozel), Istanbul 1990, s.
257.

Hansu, Miitevitir Haber, s. 72; SuyQtl, el-Vesdil ili Musamereti’l-Evail,(Nsr. Esed
Teles), Bagdad 1950, s. 116; Eb( Hilal el-Askeri, Evail, (Thk. Muhammed el-Maisri), D1-
magk 1975, s. 225; Caglayan, Keldmda Bilgi Kaynaklari, s. 72; es-Saff, Muhammed b.
Idris, er-Riséle, (Serh ve Thk. Abdurrahman Umayra), Alemi’l-kiitib, Beyrut 1989, s.
359.

20

22

23
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la tanismamalar1 ve ayni haber iizerinde ittifak etmeleri miimkiin ol-
mamasi gibi nedenlerle, yalan olmas: imkansizdir ve batil tizerinde itti-

fak etmeleri de mimkiin degildir.”24

Cahiz giivenilir kisilerin de ihanet
edebilecegi ve dogru kisilerin yalan soOyleyebilecegini aklen miimkiin
gormekte; ancak miitevatir haberlerde yalanin asla olamayacagini ve

miitevatir haberin ilm-i yakin ifade ettigini vurgulamaktad1r.25

Cahiz, mitevatir kavraminin yerine bazen “icma” kavramini kul-
lanmistir. Niyetleri degisik, goriisleri farkli, birbirleriyle bulusmayan,
yazismayan ve yalan haber tizerinde ittifak etmeleri imkéansiz olan bir
toplulugun naklettigi haberlere icméa veya miitevatir denir. Ona gore
ibadetler sahih icma ile sabittir. Ibadetleri inkar edenin aklindan siiphe
edilmesi gerektigini sdylemis, akl1 varsa kiifiir ehli oldugunu vurgulaya-

rak, bu kavrama iméan-inkar boyutundan da bakmlg.nr.26

el-Bakillani’ye gore miitevatir kavrami Islam’dan énce de kullanilan
bir kelimedir. Yahudi ve Hiristiyanlarin niibiivveti ispatlamak i¢in mii-
tevatir kavramini kullandiklari; berahime, dualistler, mecusiler, tabiat¢i-
lar, felsefeciler ve dehriye gibi niiblivvet inkarcilarina karsi kendi pey-
gamberlerinin, peygamberligini ve mucizelerini miitevatir haberle ispat
etme yoluna gittiklerini, séylemigtir.” Islam’dan 6nce kullanildigini

cahiliye siirinden yukarida verdigimiz 6érnekten de ¢ikarmistik.
1.2. Tevatiiriin Sartlari

Bir habere miitevatir denebilmesi i¢in alimler bir¢ok sart ortaya at-
miglardir. Bunlarin tamamini vermek makalemiz ag¢isindan elverisli

olmadig i¢in teferruatina girmeden kisa agiklamalarla yetinecegiz.

a- Tevatiirde yeter say1: Uzerinde hata ve anlasma ihtimali m{imkiin
olmayan bir topluluga tevatiir yeter sayisi denir.”® Bunun kag kisiden
olusacag1 konusunda biiyiik bir tartisma yasanmistir; ancak énemli olan
mitevatir haberi nakleden toplulugun yalan {izere ittifak etmelerinin

aklen mimkiin olmamasidir.

24

el-Cahiz, Risaleu’l-Ma’ds ve’l-Ma’dd, Resdilu’l, c. 1, s. 119.

»  Cahiz, Kitabwl-Hucce, c. 3, s. 240, Cahiz, Risaleu’l-Ma’as ve’l-Ma’dd, Resdilu’l, c. 1, s.
119-121.

Cahiz, el-Osmdniyye, s. 43-44; Cahiz, Kitdbu’l-Hucce, c. 3, s. 241.

el-Bakillani, Kadi Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, et-Temhidu’l-Evdil fi Telhisi’d-
Deldil, (Thk. imaduddin Ahmed Haydar), Miiessesetu’l-Kutubi’s-Sikafiyye, Beyrut 1987,
s. 192-193; Hansu, Miitevatir Haber, s. 81.

Hansu, Miitevatir Haber, s. 97.
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b- Haberin hisse ve miisahedeye dayanmasi: Haberi nakledenlerin,
o haberi gérme ve isitme fiillerine dayanarak nakletmeleri gerekmekte-
dir.”” Haberin dogrulugu ya miitevatir haber vasitasiyla ya da duyular
vasitasiyla anlasilir cinsten olmalidir. Cahiz, duyularla algilanabilen
meselelerdeki haberlerde de yalan lizerinde ittifak etmenin miimkiin
olmadigini belirtir. Bazi cahil ve siipheci insanlarin, gozle goriillemeyen
her seyden siiphe etmek gerektigini belirtseler de Cahiz, tevatiirle elde
edilen bilgiyi, gozle goriilerek edinilen bilgi seviyesinde g_!,('jrmektedir.30
Duyu organlar: ile degil de akil yolu ile bilinen haberler, miitevatir ha-
berin tanimina girmezler; nedeni ise, bir delile dayanarak alemin
hudtsunu haber veren bir kimseye karsilik, baska birisi, kendi delilini
6ne siirerek onun kidemini iddia edebilir. Bununla da onun haberini

yalanlamis olur.”

c- Miitevatir haber zorunlu bilgi ifade etmelidir: Adeten yalan {ize-
rinde birlesmeleri miimkiin olmayan ve sayisinin sinir1 hesaplanamayan
bir kalabaligin rivayet ettigi habere miitevatir haber denir ve diger sart-
lariyla birlikte zorunlu bilgi ifade eder. Miitevatir haberin zorunlu bilgi
ifade etmesinin haber, ravi ve haberi dinleyenlere goére degisebilecegi
dile getirilmis;.tir.32 Bir haber miitevatir oldugu zaman gercege uygun,
kesin itikattir ve zaruri bilgi ifade eder ve bunun reddinin mimkin
olmamasi dolayisiyla her insan kabul etmek zorunda kalir ve yine bu
bilgi avam tabakasinda bulunan ve arastirma ehliyetine de sahip olma-
yanlar icin bile ilim ifade eder.”

2. Kiraatlerde Tenkid Meselesi ve Tevatiirle Iliskisi

Arap dili ve Edebiyatinda bu “tenkid” kavrami elestiri karsiliginda
kullanilan bir kelimedir. “Nakd, intikad ve tenakkud” kelimeleri elestiri

29

Maturidi, Ebtt Manstr, Kitabii't-Tevhid, (Nesr. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 9;
“Hz. Peygamberin hadisleri s6z konusu oldugu zaman, bunlarin ya onun sozii, ya fiili
ya da takriri oldugu maliimdur. Buna gére Hz. Peygamberden rivayet olunan sozler ya
kulakla isitilen, fiil ve takrirler ise gdzle goériilen haberler cinsindendir ve akli kaziyeye
isaretle ondan bahsetmeye lizum yoktur.” Bkz. el-Askalani, s. 23; Kogyigit, Hadis
Ustlii, s 17Hanifi Ozcan, Maturidi deBilgi Problemi, IFAV Yayinlari, Istanbul 1998, s.
67; Tugluy, s. 86.

Cahiz, Kitdbu’l-Hucce, c. 3, s. 237; Cahiz, Risdleu’l-Ma’ds ve’l-Ma’dd, c. 1, s. 119.
el-Cezairi, Tahir b. Salih, Tevcihu'n-Nazar ild Usili’l-Eser, Medine tsz., c. 1, s. 33 vd,;
Kogyigit, Ahad Haberlerin Degeri, s. 129.

Cezairi, Tevcih, s. 40.

Kogyigit, s. 24.
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anlamina gelen ifadelerdir. Bu kavramlarin anlami ise “hakiki altin
paralar1 sahte paralardan ayirt etmek, madeni paranin gercegini sahte-
sinden ayirmak, s6ziin giizel ve kusurlu yanlarini ortaya koyup ac¢ikla-

»34

mak, kusur bulmak”” gibi anlamlara gelmektedir.

Hicri 3. asirdan itibaren edebi alanda “tenkid” kelimesinin “kusur
bulmak, ayiplamak” anlami edebi istilahlarda kullanilmaya baslanmigs-
tir.*> Klasik donem edebi eserlerde “nakd” kelimesinin bu 1stilahi mana-
s1 pek gecmemektedir. Hicri 6. asirda Zemahseri ilk defa “Esasii’l-belaga”
adl1 eserinde 1st1lahi manasina yer vermi§,,36 bu kelimeyi bir ifade olarak
“nakdu’l-kelam, nakdu’l-si’ir” olarak kullanmis fakat ne anlama geldi-
gini tarif etmemistir.37 Araplar hem klasik kaynaklarda hem de giinii-
miiz kaynaklarinda tenkid (elestiri) kavraminin yerine “nakd” kelimesi-
ni: “Hakikisini sahtesinden ayirt etmek icin paray:1 gozden gecirmek.”
anlaminda kullanmaktadirlar. Ginimiiz Tlirk¢esinde bu kavrami karsi-

layan kelime ise elestiridir.

Tenkid/nakd bir siiri veya nesri her yoniiyle degerlendirmek anla-
mina gelmektedir. Yani bir siirin veya nesrin hem iyi yonlerini hem de
olumsuz yo6nlerini ortaya koymaktir. Sadece olumsuz yoOnlerini ortaya
koymak tenkid degildir. Kirdatlerin tenkid edilmesi meselesine bakildi-
ginda siir ve nesrin filolojik tenkidi gibi aralarinda bir benzerligin oldu-
gu acikea ortaya c¢ikacaktir. Zira kirdatlerin genel itibariyle tenkid edil-
mesi filolojik temellidir. Kiraatleri tenkid eden alimlerin ekserisi dilcidir
ve elestirdikleri husus da kiraatlerin dil yoniidiir. Dolayisiyla Arap di-
linde ortaya ¢ikan tenkid meselesi, dil alimleri tarafindan aynen kiraat-
lere de uygulandig1 rahatlikla sdylenebilir. Yani dilciler bir siiri veya
nesri, nasil fesahat ve belagat acisindan olumlu veya olumsuz degerlen-
dirip tenkid ediyorlar ise kiraatleri de ayni sekilde degerlendirip tenkid
ediyorlar. Onlarin bu tenkitlerinin temel referansi siire¢ icerisinde orta-

ya ¢ikan ve ayr1 bir alan kabul edilen nakd olayidir denilebilir.

34

ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, “nkd” Maddesi; Rahmi Er, “Tenkit” Maddesi, Turkiye
Diyanet Vakfi Isldim Ansikopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 2011, c. 40, s. 458; ibn
Manzar, Lisanii’l-Arab, c. 10, s. 200.

M. Akif Ozdogan, Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Tenkit ve [bn Régik el-Kayravani’nin
Edebi Tenkitteki Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi), Samsun 2000, s. 6.

Zemahseri, Ebt’l-Kasim Mahmud b. Omer, Esdsii’l-Belaga, Daru’s-Sadr, Beyrut 1979, s.
651.

Ozdogan, s. 7.
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Kiraat ilminde genel anlamda kirdatler arasindan birini tercih eder-
ken digerinin de varligini kabul edip reddetmeme egilimi hakimdir. Bu
goriis geneli kapsamasina ragmen bazilar1 kiradatlerdeki ihtilaflarin sa-
dece tenevviidden kaynaklanmadigini bazilarinin tezdd oldugunu iddia

edip delil getirmislerdir.”®

Kirdatlerde tenkid meselesini sahabe zamanina kadar gotirmek
mimkiindiir. Sahabeler Kur’an’i farkli sekillerde okumuslar ve bu oku-
yuslarin biiyiik bir kisminda uyustuklar: gibi baz1 okuyuslarda da ihtilaf
etmisglerdir. Onlar okuduklar: kirdatin daha isabetli oldugunu belirtmek
icin, Kur’an’dan, dilden ve mantiksal parametrelerden yararlanmislar-
dir.”’ Bunu yaparken diger kiraatin kendi kiraatlerinden bazi yonlerden
zayif oldugunu diisiinmiis ve elestirmislerdir.”” Tenkid eylemini yapar-
ken de bazi dnciiller kullanmislardir. Bu ifadelere bakarak diger kiraat-
leri tenkid ettiklerini rahatlikla soyleyebilirizz “Bundan baskas1 caiz
degildir, ben bundan hoslanmiyorum, bu kirdatle okumak hata-
dir/galattir, bu kirdatte ¢irkinlik vardir, bu fahis bir hatadir.” vb. ifadeler

kullanmaglardir.

Tenkid eylemini donemlere su sekilde ayirabiliriz: Sahabe zamani
tenkid, tabitin dénemi ve Ibn Miicahid’e kadar tenkid ve Ibn Miicahid

sonrasi tenkid.
2.1. Sahabe Zamaninda Tenkid

Oncelikle Sahabe déneminde tenkid var miydi? Sahabe tercih ettigi
kirdatin disinda bir kirdate karsi ne tepki veriyordu? Bu sorularin cevabi
onem arz etmektedir. Inceledigimiz kaynaklarda sahabe zamaninda
tenkidin varligini gosteren delilleri az da olsa miisahede ettik.

Ornegin Hz. Aige, - 3% Uial g sl |58 38 23115l 5 JLA G 13 s
G a8l e Gl 353 V5 6 (ot ayetinde gecen “I 547 fiilini seddeli ve
mechul kalibryla okumus, Ibn Abbas gibi bazi sahabelerin seddesiz ve

Ferruh Kahraman, Ulimu’l-Kur’dn Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar, Ragbet Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 205-206.

fsmail Durmus, “Arap Dili ve Lehgeleri A¢isindan Kirdatler”, Kur'an ve Tefsir Arastir-
malari: Kirdat Ilmi ve Problemleri, Say1: 4, 2002, s. 448.

el-Ferra, EbQ Zekeriyyd Yahya b. Ziyad, Medni’l-Kur'dn I-III, (Thk. Ahmet Yusuf
Necati-Muhammed Ali en-Neccér), Daru’s-Surir, Kahire 1955, c. 1, s. 5, 65, 80, 414; c. 2,
s. 260, 275; c. 3, s. 175; Abdulal Salim Mukrim, el-Kirdadtu’l-Kur'dniyye ve Eseruhd fi’d-
Diraseti’n-Nahviyye, Miiessesetli't-Risale, yy., 1996, s. 116 vd.

Yusuf, 12/110.
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mechul kalib: ile okumalarini elestirrnistir.42 Ibn Abbas’in tahfifli oku-
mas1 Hz. Aise’ye hatirlatildiginda ise ‘maazallah’ ifadesini kullanmis ve
kendi tercihini bir takim yorumlarla hiiccetlendirrnistir.43

Yine fbn Abbas - G 48 1550 B a5 e gb il 48D 15l
sy 265" ayetinde gecen (0235 Me) lafzimi bu sekliyle okurken
Said b. Ciibeyr kendi mushafinda bu lafzin (033 Ye) seklinde yazili
oldugunu belirtmistir. Bunun {izerine Ibn Abbas onu hemen sil ve yerine
(<33 Ye) yaz demistir.”® Ibn Abbas’in iki sahih kiraatten biri olan bu
okumay1 sildirip digerini yazdirmasi, kendi kiraatini Oncelemesi ve

digerini reddetmesi anlamina gelmektedir.

Sahabenin kendi kirdatini dncelemesi, duydugu kirdati duymadig:
kirdate tercih etmesi normaldir. Sorulmasi gereken sudur. Sahabe bir
baska okuyusu neden kabul etmiyor, disliyor ve elestiriyor? Bu elestiri-
sinin arkasinda nakille ilgili bir problem mi var? Insan unsurunun dev-
reye girmesiyle hata, unutmak, karistirmak gibi baska ihtimaller de goz

Oniine alinmis olabilir mi?

Sahabenin bu gerekgelendirmeleri yaparak kendi kiraatinin daha
dogru ve daha giizel oldugunu sOylemesi, hatta diger kirdati diglamasi

farkli sekillerde yorumlanmaistir.

Oncelikle sahabenin kendi kiraatini tercih edip diger kiraati tercih
etmemesi ve dislamasinin en biiyiik nedeni, sahdbenin 6teki kiraatten
haberi olmamasi gésterilmistir.46 Ikincisi, sahabenin diger kiraatten
haberi olmakla beraber kendi kirdatini éncelemek istemesi gosterilmis-
tir. Uglinciisii de, sahabe, tepki gosterdigi, elestirdigi kiraati unutmus
olabilir denilmi$tir;47 ancak bu ii¢c husus da elestiriye agiktir. Oncelikle

bir sahdbinin Oteki kiraatten haberi olmasa bile tartisma ortaminda

2 Unal, Bir Kirdat Terimi Olarak “Hiiccet”in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi, s. 73.

Mehmet Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, Isam Yayinlari, Istan-
bul 2011, s. 134.

Zuhruf, 43/19.

Dani, Eb4 Amr Osman b. Said, el-Muhkem fi Nakdi’l-Mesahif, (Thk. izzet Hasan),
Daru’l-Fikr, Dimesk 1997, s. 21.

Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elegtirel Bir Yaklasim, s. 142.

Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 142-143; Abdurrahman Cetin,
Kur’an Kirdatine Yonelik Oryantalist Yaklagsumlar, Marife, c. 2, Say1: 3, Konya 2002, s.
97; Benn4, Ahmed Abdurrahman, el-Fethu’r-Rabbani, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, Bey-
rut tsz., c. 17, s. 41; Suyuti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, ed-Diirrii’l-Menstr
fi’'t-Tefsiri’l-Me’stir I-VI, Dari’l-fikr, Beyrut 1993, c. 5, s. 482.

43

44
45

46
47
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haberi olmustur. Haberi olunca da 6teki kirdati dislamamas: gerekirdi;
fakat vakiaya bakarak disladiklarini, kabul etmediklerini soyleyebiliriz.
Digeri, sahabenin kendi kirdatini birtakim nedenlerden dolay: 6ncele-
mesidir. Normalde bu bir problem degildir ancak kendi kiraatini 6nce-
lerken o6teki kirdati dislamasi ve elestirmesi problemdir. Ugiinciisii
sahéabe elestirdigi kirdati unutmus olabilir; fakat soru ve tartigma orta-
minda unuttugu kirdati hatirlamasi gerekirdi. Yine vakiaya bakarak
hatirlamadiklarini sdyleyebiliriz. Biitiin bunlar sahabenin diger kiraatle-
re karsi tepki gOstermesinin arkasinda bu sebeplerin degil, okumaya
devam ettigi kiraati sahiplenme duygusunun ve asir1 duygusalligin agir
bastiginin gostergeleridir denebilir.*®

Sahabe zamaninda yasanan tenkid meselesinin sebebi her ne olursa
olsun, o dénemde, kabul edilmesi gereken, zartri ilim ifade etmesi gere-
ken bir bilgiyi kabul etmeyip reddetme egiliminin oldugudur. Bu kabul
etmeyisi anlamlandirmak, kesin bu nedenden 6tiirtidiir demek miimkiin
degildir; ancak ortada bir vakia var, o da miitevatir denilen, kesin bilgi
dogurmasi beklenilen, ihtilafin ve itirazin olmasinin beklenmedigi bir
bilgi tiirdi olan mitevatir kavraminin i¢i bu rivayetler oldugu middetce
doldurulamamaktadir. Bu rivayetlerin dogrulugu istidlal eyleminin
ardindan, beyin jimnastigi ile ortaya cikarilabilir. Fakat belli karineler
vasitasiyla dogruluguna hiikmedilen bilgiler zartri bilgi degil, nazari
bilgi kapsamindadir. Bu rivayetler sahih kategorisinin icerisinde deger-
lendirildiginde bir problem olmazken, miitevatirin icerisinde barindir-
masi gereken sartlardan olan zar(iri bilgi dogurmasi, hisse ve miisahede-
ye dayanmas: gibi 6zellikleri icermemesi bakimindan problemlere yol
agmaktadir.

2.2. Tabitin Dénemi ve Sonrasi Tenkid

Tabitin donemi ve sonrasinda tenkid meselesine daha sik rastla-
maktayiz. Tenkid meselesinin ¢ok yogun oldugu dénem tabitin donemi
ve sonrasidir. Mezheplerin ortaya ¢iktig1 ve 6zgiir diistincenin yayginlas-
t1g1 bu donemde tenkidde bulunanlarin sayisi sayilamayacak derecede
fazladir.” Ahmed b. Hanbel, medleri uzun tutmasi ve baska nedenlerden

48

Dag, Gelencksel Kirdat Algisina Elegtirel Bir Yaklagim, s. 142-143.
Mehmgt Unal, “Bir Kirdat Terimi Olarak “Hiiccet”in Kavramsal Alani ve Tarihsel Geli-
simi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. 17, Say1: 1, 2004, s. 75.
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dolay1 Hamza'nin okuyusunu kerih gordiigi rivayet edilmistir.so Taberi
de kendisine ulasan cesitli kiraatleri oncelikle anlam ve dil agisindan
elestirel bir yontemle degerlendirilmesi gereken malzeme olarak gor-
mistlir. Bu elestiriyi yaparken kurranin ittifak ettigi veya biytk bir
c¢ogunlugun okuyuslarini istisna etmistir.Sl Taberi’nin yedi veya on
imamdan rivayet edilen pek ¢ok kirdatle okumanin cdiz olmadigini be-
lirten goriiglerini eserinde goérmekteyiz.”” Ferra, Ebti Ubeyd Kasim b.
Sellam, Ebti Hatim es-Sicistni, ibn Kuteybe, Zeccac, Ebti Cafer en-
Nehhas, Mekki b. Ebi Talib vb. alimler ihtilaf edilen kirdatler arasinda
hem tercihte bulunmus hem de tenkid etmi§.lerdir.53 Simdi Oncelikle
ornekler verilecek sonra bu 6rnekler hakkinda degerlendirmeler yapila-
caktir.

- Aala Tkl (a6 A G Ads 0 e 8 ayetinde gegen
(£e) kelimesini cogu kurrd “2ie” seklinde okumus, Nafi ise “ziwme”
seklinde okumustur. Ancak bu sekilde okuyusu Zeccac,” Taberi,”
Mekki,” Ebti Hatim,” Zemahg,eri59 vb. alimler tenkid etmisler garip
gormigler ve bu sekilde okumanin cdiz olmadiginmi delilleriyle agikla-
mislardir.

- D5 B3 435 O W et 0 oYy B e 51408 0y i) T3 08 Ga 8
Gia5all-% ayetinde gecen (Jiyis)) kelimesini bn Kesir ve Ibn Muhaysin
‘Ji% sekliyle okumuslardir.®’ Taberi Arapcada boyle bir kalip olmadig:

Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, c. 1, s. 320.

Halis Albayrak, Taberi’nin Kirdatleri Degerlendirme ve Tercih Yéntemi, Ankara UIED,
¢. XLII, Ankara 2001, s. 101.

Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Dari’l-
kiitiibi’l—ﬂmiyye, Beyrut 1992, c. 3, s. 273, 294; c. 4, s. 187-189; c¢. 5, s. 166-167, 171, 276-
277, 326; c. 17, s. 92-93.

Musa Akpinar, Kirdatlarin Tevatiiri Meselesi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erci-
yes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1993, s. 254.

Muhammed, 47/22.

Zeccac, Ebt Ishak ibrahim b. es-Serri, Me’ani’l-Kur’an ve I’rabuh, (Nsr. Abdiilcelil
Abduh Selebi), Beyrut 1988, c. 5, s. 13.

Taberi, Cadmiu’l-Beyan an Te'vili ij’]—Kur’an, c. 9,s. 320.

Mekki b. Ebi Talib, Kitabii’l-Kesf ‘an Viicahi’l-Kirat ve ‘fleliha ve Hiicecihd, (Thk.
Muhyiddin Ramazan), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1988, c. 1, s. 303.

Altisi, Ebuw’l-Fadl Sihébﬁddin, Ruhu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’ul-
Meséni, Dar{vl-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1985, c. 26, s. 69.

Zemahseri, el-Kessaf an Hakakiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uytini’l fi Vuctihi’t-Tevil, Daru
Thya’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1997, c. 3, s. 536.

Bakara, 2/97.

Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, c. 1, s. 437; Dimyati, Ahmed b. Muham-
med, el-Ithifu Fudaldi’l-Beser bi’l-Kirdati’l-Erba’ate Aser, (Thk. Sa’ban Muhammed
Ismail), Alemirl-kiitiib, Beyrut 1987, s. 173.
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icin bu sekilde bir kirdati okumanin céiz olmadigini ileri sﬁrmﬁstﬁr.62

- A o Y315 ol Uaa dale 5 AaaT) 5 Gl S0 ol 5 cslla 2500 05 0 M, 2h 445
[EPAES 3 Jiaid v (S0 GtV cdl iy agimay a6 ayetinde gecen ( &
Al) ifadesini Nafi elif ekleyerek (& £ seklinde okumus, diger kurra (&
&) sekliyle elif ilavesiz okumuslardir. Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam da
(& 4%3) kardatini tercih etmis ve diger kirdati reddetmistir.”*

- Gl peal il a8 Gl ) B3 frdl (s Sl B 0 B3 535 S5l il
O i 486 U8 (e )58 530 035-% ayetinde gecen (41 &, %3%) lafzinda
iki sakin yanyana gelmis ve bunlardan birincisi olan nin harfi Arap dil
kurallarina gore harekelenmektedir; ancak Asim, Kisai ve Ya’k(ib disin-
daki kurrdnin tamami buradaki nin’u hazfetmislerdir.66 Bu konuda
Ferra ve Miberred ntn’un disurilmemesi gerektigini sOylemisgler,
Zeccac ise nin olmadan okunan kiraatleri zayiflikla nitelendirmistir.”’

- sl Bl b 1Al Y Ly s 015 Aeilad s b 1 AD Y A0 s

- 4 G el 4h 615 o 2k G ) B 1 5 Gl G e ST ) e G )

) g % a1 58 4 iy 55 (1 5-%® ayetlerinde gecen alti cizili kelimeler-
den birincisini biitiin kurrd “meftth” okumus ikincisini ise “mekstr”
okurnuslardm69 Kisai ise alt1 ¢izili iki kelimeyi de fethali okumustur.
Taberi bu okuyus icin soyle bir agiklama yapmigstir: “Bu tarzda okuyan
kimse, Ibn Abbas ve Ibn Mestid’un da, giiya kendisi gibi okudugunu
ileri siirerek, bunlarla istishad etmistir. Oysa bu okuyusla, Islam belde-
lerinde bulunan miitekaddimin ve miiteahhirin kurrasinin timiine mu-
halefet etmistir. Bu kimsenin iddia ettigi gibi, Ibn Abbas ve Ibn
Mes’td’un bu sekilde okuduguna dair sahih veya zayif bir rivayetin
varlig1 bilinmemektedir. Bu da, bu okuyusun hatali olduguna ve Miis-

liimanlarin kirdatinden ayrildigina yeterli bir delildir...””

- 315 pde pelle 1slalds 2 S350 A SSON 2V 51 O G uA) (e I G5 IS

Albayrak, Taberi’nin Kirdatleri Degerlendirme ve Tercih Yontemi, s. 117.

Bakara, 2/251.

Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi‘ li Ahkdmi’l-Kur'an I-XX, Bey-
rut 1988, c. 3, s. 259.

Tevbe, 9/30.

Dimyati, el-Ithafu Fudalai’l-Begser bi’l-Kiraati’l-Erba’ate Ager, c. 1, s. 145.

Zeccic, Me’ani’l-Kur’an ve Prabuh, c. 2, s. 489-490; Ferra, Meani’l-Kur’an, c. 1, s. 431;
Al-i Imran, 3/18, 19.

Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, c. 3, s. 210.

Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, c. 3, s. 210; Abdulmecit Oke¢u, Kirdat
Acisindan Taberi ve Tefsiri, (Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum 2000, s. 206.
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G Lag 2h 5% 55l b 4 23-"" [bn Amir Ayette gecen ((43) kelimesini meg-
hul, (J%) kelimesini merfu’, (+¥5) kelimesi meftith, (+\$)%) kelimesini de
mecr{r ol<umu$tur.72 Kurranin ittifakinin disindaki bu okuyusu Mekki,
Sibeveyh, Ferra, Ebti Ali el-Farisi, Taberi, ibn Atiyye ve Ibn Ebti Meryem
tenkid etmislerdir.73 Mekki, muzaf ve muzafun ileyhin mef’ul ile ayril-
masindan dolay: bu kirdatte bir zayiflik oldugunu soylemistir. Boyle bir
durum sadece siirlerde olabilir demis, siirde ise en ¢ok zarflarda boyle
bir serbestlik taninabilir. Ciink{i Araplarin zarflar konusunda genis dav-
randig1 herkesce bilinir ancak muzaf ile muzafun ileyhin meful ile ay-
rilmasi siirde bile uzaktir. Bunun Kur’an’da olabilecegini sOylemek ise
daha uzaktir diye aciklama yapip bu okumayi elestirmistir.”*

B B SEER NP P

- i 550 Gl s bl e 8 gl 5 21530 1585 15 Hal 3 ) skal Gl Gy
O3 10aleh o el G 2655 Oe &1 1500l Al 15kl il i W3] il
SICTE AR SR LPRE R S e
ayetlerinde gegcen (4¥3) kelimelerindeki “vav” harfini (&4Ys) seklinde
kesreli okuyan Hamza ve Kisal’yi Ebti Amr tenkid etmistir. Bu harfi
esreli olarak Hamza her iki yerde, Kisai ise sadece Kehf stiresinde esrele-
yerek okumustur. Ebti Amr esreli okumanin bir dil hatasi oldugunu
séylemistir.”

C e O e ) G 0 e 5 ek iyl Ll 51 2 e g 8
ayetinde gecen (&-I) kelimesini Ibn Amir (&) sekliyle, diger kurra

En’am, 6/137.

7 ibn Miicahid, Ebti Bekir Ahmed b. Msa, Kitdbu’s-Seb’a fi’l-Kirat, (Thk. Sevki Dayf),
Daru’l-Medrif, Kahire 1400, s. 270; Dani, Kitdbii’'t-Teysir fi’l-Kirddti’s-Seb’, s. 107.
Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’an, c. 5, s. 353; Okeu, Kirdat A¢isindan
Taberi ve Tefsiri, 208-209; Sibeveyh, Eb(i Bisr Amr b. Osman, el-Kitab, Bulak 1316, c. 1,
s. 145; Nehhas, Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed, ’rabu “I-Kuran, (Thk. Zitheyr Gazi
Zahid), Beyrut 1988, c. 2, s. 98; Mekki, el-Kegsf ‘an Viictihi’l-Kirdati’s-Seb’, c. 1, s. 454;
Farisi, EbQ Ali el-Hasan b. Abdulgaffar, el-Hiicce 1i’I-Kurrdi’s-Seb’a, (Thk. Bedrettin
Kahveci-Besir Ciiveycati), Dari’l-Me’mn 1i't-Tiirds, Beyrut 1984, c. 3, s. 410; Zemah-
seri, el-Kessdf an Hakakiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uytni’l fi Vucthi’t-Tevil, c. 2, s. 54,
401-402; Ferra, Meani’l-Kur’dn, c. 1, s. 358; ibn Atiyye, Abdiilhak b. Ebtibekir b. Abdul-
melik, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, (Thk. Abdiisselam Abdiissafi Mu-
hammed), Dart’l-kiitiibil-ilmiyye, Beyrut 2001, c. 2, s. 350; ibn Ebt Meryem, Nasr b.
Ali b. Muhammed b. EbG Abdullah, el-Mutdah fi Vucthi’l-Kirdat ve ILeliha, (Thk.
Omer Hamdan el-Kibeysi), Mekke 1993, c. 1, s. 505-507.

Mekki, el-Kesf ‘an Viicthi’l-Kirdati’s-Seb’, c. 1, s. 454.

Kehf, 18/44.

Enfal, 8/72.

7 Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, c. 6, s. 130.

Akara, 2/106.
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(C-um) sekliyle okumuslardir. Taberi (C-u-u) sekliyle okuma icin, “bu kiraat,
meshur nakille gelen kirdatlerin disina c¢iktig1 icin bize goére hatadir”
demis’’, Ebi Hatim es-Sicistani de “bu galattir” demistir.*’
58 Vi L 5 1455 e 515 3 e A 30 405 1,8 000 1
Gy le 8 @ &) AaVTs 4 Gslels i @185 das-® ayetinde gecen
(‘eb'j_y\j) kelimesini Ibrahim en-Nehai, Katade, A’mes ve Hamza mecrr
okumuslar, digerleri ise manstib okumuslardir. Ferrd mecrtr sekliyle
okuyanlar: tenkid etmis ve soyle demistir: “Bu kendisinde ¢irkinlik bu-
lunan bir kirattir.”® Hamza'nin bu kiraatini Sibeveyh,83 Ahfe$,84
Zeccéc,” Nahhas,* Nesefi”, Kevélsi88 ve Miiberred® de kabih ve hatal1 bir

okuma olarak géormislerdir.

s32 P :

- Ol GRS Ala 19 40 Ol ) il JaT D 85355 & G 4T iy -

% dyetinde gecen (& 5%) lafzin1 Ebtt Amr ra harfini lam harfine katarak

idgamli “éﬂé;u;” seklinde okumustur. Ebt Amr’in bu sekilde okumasina
Zeccac: “Bu fahis bir hatadir” demistir.91

- £ aalee ] 0G5 UK e iy 15 E0 VGG A1 05 e B2 Gl 1S5 Y5

Sslasa 158 L gl adhaa 2y J-7 ayetinde gecen (/3%) kelimesini

Ya’ktb™ (15%) seklinde okumustur. Taberi bu okuyusu cdiz bulmamak-

tadir.”

o 4

- OKE R AT O Wl 1Al il 1Y Al o5 (e 35 4T A 08 2% ayetinde

Taberi, Cadmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’]—Kur’an, c. 1,s.478.

Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 2, s. 67.

Nisa, 4/1.

el-Ferra, Meani’l-Kur’dn, c. 1, s. 252; Akpinar, s. 258.

Sibeveyh, el-Kitab, c. 1, s. 391.

Ahfes, Sa’id b. Mes’ade, Me’ani’l-Kur’dn, (Thk. Abdilemir Muhammed Emin), Beyrut
1985, ¢. 1, s. 430-431.

ZeccAc, Me’ani’l-Kur’an ve I'rabuh, c. 2,'s. 7.

Nahhas, ’rabu’l-Kur’an, c. 1, s. 431.

Nesefi, Eb’'l-Mu’in Meymun b. Muhammed, Meddriku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil I-
XIV, Istanbul 1993, c. 1, s. 327.

Kevasi, Ahmed b. Yusuf, Tebsiratii’l-Miitezekkir ve Tezkiretii’l-Miitebassir, Stileymani-
ye Kiitiiphanesi, Harput, nr. 155, vr. 122.

Miiberred, Muhammed b. Yezid, el-Kamil fi’l-Liiga, (Nsr. Zeki Miibarek-Seyyid
Keylani), Kahire 1936, c. 2, s. 431.

* Nuh, 71/4.

Zerkesi, el-Burhéan fi Ulimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 322; Akpinar, s. 270.

En’am, 6/108.

ibn Cezeri, Muhammed b. Muhammed, en-Negr fi’l Kirdati’l-Asr I-II, (Thk.Ali Mu-
ahmmed Dabbag), Darir’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut tsz., c. 2, s. 261.

Taberi, Cadmiu’l-Beyan an Te'vili dyi’l-Kur’an, c. 7, s. 311.

Meryem, 19/35.
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ve Kuran’da bundan baska ayri ayr1 ii¢c ayette”® gecen (U558 (f) lafzimi
Ibn Amir nasb ile okumustur. Ibn Miicahid kiraatleri yedi ile sinirlan-
dirmis ve bu yedi kisiden biri olan Ibn Amir’in bu kiraatini iki ayr1 yer-
de elestirmistir. 1k elestirisini yaptig1 yerde bu okuyusun vehmden kay-
naklandigini séylemi$,97 eserinin baska yerinde ise bu okuyusu dilde
yapilan hata olarak belirtmistir.98 Yine Ukberi ve Hassani de Ibn

Miicahid gibi bu kiraati zayif bulmustur.99

Tabitin donemine baktigimizda lahn olgusunun ilerlemesini devam
ettirdigini, bazilarinin kiraatlere de karistigini, hatta baz1 sahih okuma-
larin lahn olarak degerlendirilirken, bazi lahn okumalarin da kirdat
olarak deger gordigini s(iyleyebiliriz.100 Mushafin noktasiz ve harekesiz
olmasi insanlarin yanlis anlamalarina veya hata yapmalarina hatta art
niyetli insanlarin kiraat uydurmalarina bile imkan tanindig: bir donem-
dir."”" Bu dénemde dil olgusunun ortaya ¢ikmasiyla ve insanlarin dilbi-
lime yonelmeleriyle beraber, Arap dili kurallarina uygun olan fakat
nakli temeli olmayan okumalarin ortaya ciktigini gérmekteyiz. Iste ta-
bitin déneminin en 6nemli 6zelligi dil olgusu ile kiraatin bu iligkisinin
zirveye ulastig1 zaman dilimi olmasidir. Bu déonemde kiraat birikimi dil
acisindan ele alinmaya baglanmis, kiraatlerin dilsel temelleri degisik
alanlarda tartisilmaya baslanrmstn‘.102

Ancak kirdatlerden sonra ortaya konan dil kaideleri ile kiraatleri
degerlendirmek ne derece dogru olabilir? Dil bir kirdatin sahih oldugu-
nu gosteren bir kriter olmaktan ¢ok, sahihligi nakille ve mushafa uy-
gunlugu ile ortaya konan kirdatlerden birinin tercih edilmesinde islevi
olan bir aractir. Sahih okuyuslarin bir dilsel temeli vardir; ancak bu
demek degildir ki sonradan sistematize edilecek dil kaidelerine uygun-
luguna gore kiraatlerin kabul edilmesi gerekir.

Tabitin déneminde tenkid eylemi neredeyse tamamen dil merkezli-

Bakara, 2/117; Al-i Imran, 3/47; Mi’min, 40/68.

7 Ibn Miicahid, Kitdbu's-Seb’a fi’l-Kiraat, s. 207.

ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb’a fi’l-Kiraat, s. 409.

Ukberi, Abdullah b. Hiiseyin, et-Tibyan fi ['abi’l-Kur’dn, Dari’l-fikr, Beyrut 1997, s. 38;
Talal Hassani, Metainii’l-Liigaviyyin ve’n-Nahviyyin fi’l-Kirdati’s-Seb’a, Suudi Arabis-
tan trz., s. 270.

Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elegtirel Bir Yaklasim, s. 171.

Mehmet Unal, Kuran’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Roli, Fecr Yayinlari,
Ankara 2005, s. 42.

Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 173.

100
10

102
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dir. Dil yukarida da belirttigimiz tizere tespit kriteri degil tercih kriteri-
dir. Yani isnat ve resmi Mushaf gibi tespit kriteri degildir. Tabitin do6-
neminde lahn olgusunun artmasiyla birlikte dilin misyonu, hatali oku-
malar1 sahih okumalardan ayirmaktir. Sahih okuyuslarin da dilsel te-
melleri olusturulmustur. Isnada ve mushafa uygun olan bir kiraat, dogal
olarak Arap diline de uygundur ve dili tespit kriterleri arasina koymak
da sahih kirdatlerin en temel kriteri olan isnadi inkér etmek anlamina
gelmektedir. Arap dili sahih olan iki kiraatten birini tercihte bir hiiccet-
tir; fakat tespitte hiiccet degildir. Burada elestirilen kiraatlerin, Arap dili
cercevesinde dilsel temelinin oldugunun biliniyor olmasidir. Asil prob-
lem herkes kendi ekoliine uygun olan kiraati sectikten sonra kendi de-
vam ettirdigi kiraati 6nceleyip digerini dislamasidir. Olmasi gereken ise
sudur: “Bu iki kiraatte sahihtir, naklinde ve resmi Osmaniye muvafaka-
tinda bir problem yoktur bu nedenle ben kendi kirdatimi dnceleyebili-
rim fakat diger kiraati de reddetmemem ve dislamamam gerekir.” anla-

yisidir. Bu basarilmis mi1? Hayuir.

Tabitin doénemi i¢in de tevatiir baglaminda sunlar1 soyleyebiliriz:
Kiraatlerin sahih olaninin sakim olanindan ayrilmas: i¢in bir takim
kriterlerin ortaya atildigi, nakli temeli olan ve mushafa uygun olan
kiraatlerin sahih kategorisinde degerlendirildigi buna ilaveten Arap
diline uygun olmasinin da sahih kategorisine girmesi i¢in bir sart olarak
ortaya ¢ikmaya baslandig1 zaman dilimidir. Kiraatlerin akil siizgecinden
gecirmeden alinmadigl, onu rivayet edene cerh ve ta’dil uygulanarak
kabul edildigi, ravinin vehminden dolay1 senedinin zayif olarak nitelen-
dirildigi bir zaman dilimidir. Biitiin bunlar oldugu miiddetge, belli kri-
terlere uygunluguna gore bu kirdatler sahih kabul edilebilir ve amel
edilebilir; fakat mitevatir kapsaminda degerlendirilemezler. Clinkii bu

kiraatler nazari bilgi kapsamindadirlar.
2.3. Ibn Miicahid Sonras1 Tenkid

Ibn Miicahid sonrasi alimlerden bir kism1i onun yaptig1 sinirlan-
dirmay1 esas almadan kiraatleri elestirme konusunda kendilerinden
oncekiler gibi davranmislardir. Bunu yaparken de sahih-saz ayrimi
yapmamis dil agisindan problemli gordiikleri biitiin kirdatleri elestir-
mislerdir. Bu konuda basi ¢eken alim Zemahseri’dir. O kendi benimse-

digi dil kurallarina uymayan kirdatleri zayif bulmaktadir ve elestirmek-

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




Osman Bayraktutan

tedir.'” Diger alimler ibn Atiyye, Tabersi ve Sevkani’dir. Bu alimlerin
Ibn Miicahid’in sistematize edip sinirlandirdig: yedi kiraat sistemine
tabi olduklarina dair rivayetler mevcuttur.'” Bu alimlerden ibn Atiyye
problemli buldugu kiraatlerin kabul ettigi yedi kiraat arasinda olmasina
ragmen delilleriyle aciklayarak hatali olduklarini ileri sijrmt’igtt’ir.loS
Tabersi de kiraatleri dilsel agidan degerlendirmeye tabi tutmus ve tabi
oldugu kiraatleri dahi elestirmis ve bunu yaparken de Ebt Ali el-Farisi
ve Ibn Cinnf’yi kendisine referans olarak alm1§t1r.106 Sevkani de ayni
sekilde kiraatleri sahih-saz ayrimi yapmadan ve tabi oldugu kiraat ekoli
de dahil olmak tizere dilsel agidan ele almis ve sahih olan kiraatleri bile

elestirmistir.'”” Ornegin;

13350 ¢ L350

- Rl IS L AREIA a8 55 Gall 3k 5 808 i () KV ol L U 65
A s s jlany U L L&l 156505 s 36 ) st s O W1 gl (s
2l e 20 Gaalall &) U e 358530 Ly 8K I 58 51as 1% Ayetinde gecen
(> =) kelimesinin sonundaki (s) harfini Hamza esreli okumaktadar.
Ferrda bu konuda sdyle bir aciklama yapmuistir: Bu kirdatin kurranin
vehminden kaynaklandigini diisiniiyoruz demis, o, burada karinin (<)
harfi cerrinin kelimenin hepsini esre yapabilecegini zannetme ihtimali
vardir, halbuki nefsi miitekellim ya’s1 i¢in bu s6z konusu degildir de-
mistir.'” Nehhas ve Zeccac da bu kirdatle okumanin cdiz olmadigini ve
bu sekilde okumak biitiin nahivcilere gore itibar edilmeyecek derecede

degersizdir ve zayiftir diye agiklama yaprmslardlr.uo

Razi sahih kirédatleri genel anlamda savunuyor goriilmesine karsin

ibn Amir ve Hamza'nin bazi kirdatleri konusunda savunma yapmak

108 Zemahgeri, el-Kessaf an Hakakiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uytni’l fi Vuctihi’t-Tevil, c. 1,

s. 11-14, 20-24, 31-33, 38, 77, 261-262, 288; c. 2, s. 34, 35-49, 105-122, 129-134, 332; c. 3,
34,52, 64, 108; c. 4, 222, 231.

Rufeyde, ibrahim Abdullah, en-Nahv ve Kiitiibii’t-Tefsir, Dar’l-Cemahiriyye, Bingazi
1990, c. 2, s. 768, 796, 1019; Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s.
308.

ibn Atiyye, c. 2, s. 5, 350; c. 4, s. 242; Fayid, Abdulvehhab Abdiilvehhab, Menhecti ibn
Atiyye fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Kerim, Mengtrata kitibi’l-Arabiyye, Beyrut 1973, s. 157 vd.;
Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 308.

Tabersi, EbG Ali Fazl B. Hasan, Mecmd‘u’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn I-VI, Dar@’l-
Mié‘rife, Beyrut 1986, c. 1, s. 44, 93, 115, 229, 248, 472; c. 2, s. 62, 91, 202, 218; c. 3, s. 315,
384 vd.; Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, s. 308.

Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir, Darivl-Ma'rife, Beyrut tsz., c. 1, s. 45-46, 64,
418; c. 2, 5. 7, 165-166, 278, 320, 376.

ibrahim, 14/22.

Ferra, Meani’l-Kur’an, c. 2, s. 75.

Zeccic, Me’ani’l-Kur’an ve rabuh, c. 2, s. 159; Nehhas, I'rdbu“I-Kuran, c. 1, s. 480.

104

105

106

107
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yerine onlar1 elestirmeyi tercih etmistir.lll Yine Razi’nin tenkid ettigi

kiraatlere bir¢cok yerde denk gelmekteyiz.112

pallal) L) b aay lidas (S5 (e () BB - ayetinde gegen (sbias)
lafzinin sonundaki izafet ya’sin1 Nafi sakin olarak okumug114 (Haz3)
lafzinin sonundaki izafet ya’sini ise fethalayarak okumustur.”s Diger
kurra ise birinci kelimeyi fethalayarak ikinci kelimedeki “ya” harfini ise
sakin ol<umu§,1ard1r.116 Razi, Naft’nin okuyusunun saz oldugunu ve kul-
lanilmadigini soyleyerek bu sekilde okuyusa itiraz etmistir. Sebebini
soyle aciklamaktadir: “Bu kullanim ne diiz yazida ne de siirde karsila-
silmis bir bicimde kullanilan iki sakinin birlestirilmesinden olusmakta-
dir.”"” Zeccact da kendisine destek verenler arasinda gostermis ve onun
soyle dedigini belirtmistir: “Bu kelimedeki son ya harfi, makabli sakin
oldugu i¢in (ekseri imamlarin kirdatinde oldugu gibi), fetha ile okunma-

e . ... 118
s1 gerekir.” demistir.

Yine Nehhas, bir taraftan sahih kiraatler arasindan tercih yapilma-
mas1 gerektigini, yapan kisinin giinahkar olacagini soylerken, kendi
eserinde kiraatler arasindan tercihler yapmuis, tercih ettigi kirdatleri &v-
miis, tercih etmedigi kirdatleri de elestirmistir. Ornegin; - )58 Gu3 G
)85 6y 1588 Yia ) ihe $05 16235 ko G125 3015 (i G IR 30 35

sy il 8 @l &) Aa W5 4 (slelii ™ ayetinde gecen (353¥13) kirdatini

okuyan Hamza'nin okuyusu icin: “Bu okuyus hatahidir.” demistir.””

Yine Ibn Amirin muzaf ile muzafun ileyhin arasini ayiran kiraati icin:

“Bu kiraat, caiz degildir.”121 ifadesini kullanmigtir. Nehhasin bu sekilde
birgok elestirisi kendi eserinde mevcuttur.” Bu elestiride Nehhas yalniz
degildir. Bir¢ok alim Hamza’nin bu okuyusunu elestirrnig.tir.123

111

er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Huseyn, Mefétihu’]—éayb, 1.bsk., (I-XXIII),
Matbaatii’l-Behiyyeti’l-Misriyye, Kahire tsz., c. 8, s. 206.
Suard, 26/176. (Cxludal) A8 Llalal GX) ‘leyke’ nin okunusunu tenkit etmisti. Bkz. Razi,
Mefatihu’l-Gayb, c. 24, s. 163.
En’am, 6/162.
Dimyati, el-Ithafu Fudalai’l-Begser bi’l-Kiraati’l-Erba’ate Aser, c. 1, s. 272.
ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb’a fi’l-Kiraat, s. 274-275.
ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb’a fi’l-Kirdat, s. 274.
Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 14, s. 11.
o ZeccAc, Me’ani’l-Kur’an ve Prabuh, c. 2, s. 311.
Nisa, 4/1.
' Nehhas, I'rabu™-Kuran, c. 1, s. 431.
12 Nehhas, rabu“I-Kuran, c. 5, s. 231.
Nehhas, Frabu“I-Kurdn, c. 1, s. 431; c. 2, s. 98, 369; c. 3, s. 134, 146, 191.
Zeccac, Me’ani’l-Kur’an ve Irabuh, c. 2, s. 6; Ezheri, EbG Mansur Muhammed b. Ahmed

112

11

=

114
115
116
117
118

122
123
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Kiraat elestirilerini inceledigimiz zaman bunlarin dil merkezli ol-
dugunu gormekteyiz. Bilindigi gibi Basra ve Kfe olmak {izere iki ayr1
dil ekolii bulunmakta ve bu ekollerden Kiife ekolii kirdatleri savunma ve
dili ikinci plana atma egilimindeyken, Basra ekoli dili 6n planda tut-
maktadir.™ Kirat elestirileri sahabe zamaninda da sik olmasa da rast-
lamaktay1z. Fakat Basra ekoliiniin en énemli temsilcilerinden olan Sibe-
veyh kiraatlerin elestirilmesi ve zayif olarak goriilmesi siirecinin baslan-
gicindaki isim olarak goze carpmaktadir. Ktfe ekoliinden olan ve Sibe-
veyhten yirmi yil sonra vefat eden Ferrd’nin da kirdatleri elestirdigini
gordiiglimiiz icin, yukarida sOylenen ‘kendi ekoliiniin 6ncelenmesi dige-
rinin reddedilmesine gotiiriir’ gibi elestirilerin de yerinde olmadigini

gormekteyiz.

Yukarida kiraatleri dilsel yonden elestiren bir¢ok dil aliminden 0r-
nekler vardi. Bunlarin kiraatlere dil ¢cercevesinden bakmalar: ve dil mer-
kezli elestirmeleri belki dogal karsilanabilir; ancak Taberi ve Ibn
Miicahid’i bu baglamda nereye koyacagiz. Ciinkdi bunlar dilci kimlikle-
rinden ziyade kirdatgi kimlikleri ile géz 6niindedirler. Ibn Miicahid’in
hem kiraatleri yedi ile sinirlandirmay1 yapan kisi olmasina hem de yap-
t1g1 bu sinirlandirma igindeki kisilerin kirdatlerini elestirmesine bir
anlam veremiyoruz. Yine Taberi bilindigi izere biiylik bir miifessir ol-
masinin yaninda kimileri tarafindan kiraat imami olarak da kabul edil-
mektedir. Taberi’nin kirdat-i asereden olan zatlari dahi dilsel agidan

elestirmesini de anlamak miimkiin géziikmemektedir.

Yukarida kiraatleri elestiren zatlarin eserlerinde kiraat: “Uyulmasi
gereken bir siinnettir, kirdatin siinnet oldugu ve evla olanin onlara uy-
mak oldugu, bir kiraatin tespitinde en 6nemli argiimanin nakil oldugu”
Vurgulanmaktad1r.125 Oyleyse kiraatlerin temel referansinin nakil oldu-
gunu kabul eden bu alimler neden sahih kiraatleri dilsel kaygilarla eles-
tirmislerdir? Bu bir celiski degil midir? Alimlerin bu kiraatlere karsi

b. Ezher el-Herevi, Kitdbu Me’ani’l-Kirdat, (Thk. Mustafa Dervis id-Avd b. Hamd Ka-
vezi), Dari’l-Madrif, y.y. 1991, c. 1, s. 290-291; Farisi, el-Hiicce 1i’l-Kurrdi’s-Seb’a, c. 3, s.
121; Zemahseri, el-Kessaf an Hakakiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uytini’l fi Vucthi’t-Tevil,
c.2,s.6.

Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elegtirel Bir Yaklasim, s. 239.

Sibeveyh, el-Kitab, c. 1, s. 74; Ferrd, Medni’l-Kur’dn, c. 2, s. 293-294; Zeccac, Me’4ni’l-
Kur’an ve I'rabuh, c. 2, s. 321; Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili dyi’l-Kur’an, c. 3, s. 237;
Ibn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a fi’l-Kirdat, s. 45-52.
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neden boyle yaklastiklarini anlamlandirmak ve mantikli bir zemine
oturtmak oldukg¢a zordur. Dil kaideleri derlenmeden Once kiraatler var-
di. Bu nedenle kiraatlerin dilsel referanslarindan 6nce nakli temelleri
vardir ve bu temelden hareketle dilsel dayanaklari arastirilip ortaya
konmalidir.”® Peki alimlerin hem kirdat uyulmas1 gereken siinnettir

deyip hem de kiraatleri elestirmelerinin arkasinda ne olabilir?
Bunun dort sebebi olabilir.

1- Dilin, bir kiraatin tespitinde kriter olarak algilanmasi ve bu kri-
ter algilanmasinin da herkesin kendi dil anlayisina goére olacag: seklinde
bir hedef kaymasina ugramas: olabilir. Eger dil tespit kriteri olarak ka-
bul edilirse, bir anlamda dil naklin éniine ge¢cmis ve kiraatin sahih olup
olmadig: dile gore sekil almistir. Nakli ve mushafi ikinci plana atip dili
on plana ¢ikaran alimlerin yaklasimlar: bu ybndedir.m Olmas: gereken
ise naklin ve mushafin 6n planda olmasi dilin tespit kriteri olarak degil

tercih kriteri olarak varligini devam ettirmesidir.

2- Dilcilerin kiraatlere bir malzeme goziiyle bakmalar1 veya onlara
dil mant1g1 ile yaklagsmalari, ikileme girmelerinin ikinci nedeni olabilir.
Dil i¢in belirlenmis olan ilkelerin kiraatlere de uygun olmasini bekleme-
leri mantikli bir yaklasim degildir. Ciinki dil kaideleri yokken kiraatler
vardi. Sonradan olan seylerin 6dnceden var olan seylere uygun olmasini
beklemek mantikli géziitkmemektedir. Kiraatlerin dayanagi Hz. Peygam-
ber, dilin dayanagi bedevi Araplardir. Ikisinin bir tutulmasi ve ayni

malzeme olarak goriilemesi de hos degildir.128

Albayrak kiraat elestirilerine s6yle yorum yapmaktadir: “Kiraatleri
tenkid edenlerin kirdatlere yaklasimlarini inceledigimizde onlara gore,
bazi kirdatlerin dogru bazi kirdatlerin yanlis veya hatali oldugunu ortaya
koymak kirdat farkliliklarinin, tarihi ve insani unsurlar tasidiklarini
diisinmelerinden bir nevi kirdat farkliliklarinin sebebinin i¢tihadi ol-
dugunu, bu farkliliklarin Mislimanlarin tarihsel tecriibelerinin bir
irtind olarak gérmelerinden kaynaklanmaktad1r.”129 Kiraatlerin lehge ile

alakali olan kismi, yedi harfe ve ruhsat mantigina dayanmaktadir.

Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elegtirel Bir Yaklasim, s. 247.

Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 243.

Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 244-245.

Albayrak, Taberi’nin Kirdatleri Degerlendirme ve Tercih Yéntemi, s. 104-105.
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Kur’an asil indigi lehge ile seslendiremeyenler i¢in kendi lehgeleri ile
seslendirmeleri i¢in verilen gecici izin beseridir, kendi igtihatlaridir
denebilir; ancak lehge ile alakali olamayan ve ruhsat mantigina da uy-
mayan okumalar icin bu niteledirmeyi yapmak mimkiin degildir. Bu
diistince kirdatlerin nakli temeli olmadig: fikrini insanlarin aklina ge-
tirmesi nedeniyle de yanlistir. Miitevatir kavrami ihtilafi kabul etmeyen
bir kavramdir.® Alimler fikhi konularda ittifak ve ihtilaf ettikleri gibi
kiraatler konusunda da ittifak ve ihtilaf etmislerdir. Yani kirdatler konu-
sunda ortaya ¢ikan rivayetler, ahkam konusundaki rivayetler gibi lize-
rinde ittifak edilip kabul edileni oldugu gibi kabul edimeyip kerih gorii-
leni de olmustur.131 Kiraatleri tenkid edenler, tenkid ettikleri kirdatin Hz.
Peygamber’den geldigine inanmaktadirlar; fakat onlar bu kirdatlerin
dilsel referanslarinin kuvvetli olmadig1 gerekeesiyle kendi kirdatlerini
Oncelemis, digerini birakmislardir. Bunu yaparken bazi agir ifadeler
kullanmislar; ancak nakli temeli olan kirdatler icin boyle ifadeleri kul-

lanmalar: uygun karsilanmamaktadir.

3- Kiraatleri dilsel agidan elestiren alimlere gore belki de bu elesti-
riler ¢cok da 6nemsenecek bir durum degildir. Clink{i hedef kiraatlerin
nakli boyutundan ziyade dayandig: dilsel referanslarin keyfiyetidir. Bu
nedenle bir kiraati dilsel acidan elestirmek nakli ile ilgili bir probleme
neden olmamakta, sadece dil birikimi igerisindeki yerinin digerlerine
gore kuvvetli olup olmadigini ortaya koymaktadlr.132 fakat onlarin
onemsemediklerini kendilerinden sonra gelenler énemsemis ve dilsel
referanslar1 yoniinden elestirilen kiraatleri sthhat yéniinden problemli

gormislerdir.

4- Ikilemin sonuncu sebebi ise, elestiriye tabi tutulan kiraatin sene-
dinin zayif kabul edilmesi ve senet acgisindan problem teskil ettiginin
goriilmesi olabilir. Ornegin elestirilen kiraat ve ravisi icin “vehm” kav-
raminin kullanilmasi,™ karsi tarafin senedinde bir problem gorildagi

. .. . 134
hissini vermektedir.

130

o Cahiz, Risdletu’l-Usmaniyye, s. 17; Cahiz, el-Cevabdt, c. 4, s. 290-291.

ibn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a fi’l-Kirdat, s. 45, 48 ; Unal, Bir Kirat Terimi Olarak “Hiic-
cet”in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi, s. 77.

Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elegtirel Bir Yaklagim, s. 245.

Useybi, Besire Ali el-Ferec, Eserti’l-Ma’ne’n-Nahvi fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim Bi’r-Rey,
Bingazi 1999, s. 434.

Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 246.
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Gelenek icerisinde bu elestirilere cevaplar verilmistir. Tenkid mese-
lesindeki 6rneklerde de goriildiigh gibi tenkid dil merkezlidir; ancak her
ne kadar dil merkezli olursa olsun dilcilerin kiraatleri elestirip reddet-
melerinin hakli bir gereke¢esi olamaz. Bu elestiri tavrinin da mantikli ve
bilimsel dayanaklarinin olmadigi da gozden kagmamaktadir. Bunu,
yagadiklar: ikilemlerden rahatlikla sdylenebilir. Bir taraftan: “Kiraatler
uyulmas: gereken siinnettir, 6nemli olan nakildir.” denip diger taraftan
nakille ilgisi olmayan elestirileri yapmak yerinde degildir. Flestirilen
noktalar yedi harfin lehgeye dayanan ve gecici ruhsata binaen izin veri-
len okumalar tizerine olsa kimse bir sey diyemez, ancak leh¢eye dayan-
mayan ve ruhsat mantiina uymadigini sdyledigimiz ve nakille sabit
olan okumalarin elestiriliyor olmas: kabul edilebilir degildir. Yukarida
da belirttigimiz gibi lehceye dayanmayan kirdatler nakille sabittir ve
insani tecriibeye dayanmamaktadir. Kiraatler nakille sabittir fakat tercih
argiimanlar1 insanidir. Kiraatleri degerlendirenler kendi miiktesebatla-
rina gore ve belirledikleri kriterlere uygun olup olmamasina gore deger-
lendirmislerdir. Kendi birikimlerine uygun olmamasi, ya da bir dil kri-

terine aykir1 olmasi onun nakli temeli olmadigini géstermez.
Sonug

Tevatiir; yalan tzerinde kasitli veya kasitsiz ittifak etmeleri aklen
miimkiin olmayan bir kalabaligin, yine kendileri gibi bir kalabaliktan
rivayet ettigi haberdir. Bir habere miitevatir denebilmesi i¢in onu akta-
ran kisilerin tevatiir yeter sayisinin altina diismemeleri gerekmektedir.
Aktarilan haber hisse ve miisahedeye dayanmalidir ve sonucunda da
aktarilan haber zorunlu bilgi dogurmalidir. Miitevatir haber {izerinde
ittifak olmas1 gereken bir haber tiiriidiir. Thtilaflarin oldugu, tenkitlerin
oldugu ve dogruluguna baska bir karine yardimiyla varilabilen haber
tlirleri i¢in miitevatir kavraminin kullanilmas: kanaatimizce uygun de-
gildir.

Kirdatlerde tevatir noktasindan degerlendirmemiz gerekirse,
kiraatlerde iddia edilen bu elestiriler dogru olsun veya olmasin, elestiri-
ler ister dil merkezli olsun ister nakil merkezli olsun, tenkid meselesinin
bulunmasi baglh basina tevatiir iddiasini nefyeder. Basta da belirttigimiz

uzere tevatiiriin i¢ sarti vardr: Birincisi yeter sayi, ikincisi mitevatirin
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zorunlu olarak bilinmesi, ti¢linclisii de miitevatir zorunlu bilgi dogur-
masidir. Bu ¢ sart baglaminda bakildig: takdirde, kiraatlerdeki mi-
tevatir haberin zorunlu olarak bilinmedigini ve zartri ilim ifade etmedi-
gi sOylenebilir. Yeter say1r baglamindan degerlendirilirse, ne basta ne
ortada ne de son da tevatiir yeter sayisinin yakalandigini sdylenebilir.
Yukarida da gorildigi tizere, sahabe diger bir kiraatten haberdar degil,
unutmus ya da kendi kirdatini dncelemek istiyor ve bunu yaparken di-
ger karaati kabul etmiyor, dighiyor ise, ilk tabakada nasil bir tevatiirden
bahsedilebilir? Bunun sebebi duygusallik olsun, bulundugu ekolii ve
okudugu kiraati Oncelemek olsun vb. nedenler olsun fark etmez.
Tevatiirde bir ittifak s6z konusudur. Tenkidde ise ihtilaf s6z konusudur.
Tevatiir herkes icin zar(ri ilim ifade eder ve dogrulugu arastirma geregi
bile duyulmazken, tenkid eylemini yapan alimler tenkid -ettikleri
kirdatin kendi kiraatlerinden kuvvet bakimindan daha zayif oldugunu
kanitlayabilmek i¢in belli kriterler ortaya koymuslardir. Yani bir istidlal
eylemi s6z konusudur. Istidlal sonucu dogruluguna karar verilen bilgiler

ise mitevatir kapsaminda degil, nazari bilgi kapsamindadir.
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Delilcilik Baglaminda Tanr1 Inancinin Rasyonelligi

Rationality of Belief in God in the Context of Evidentialism
HUSEYIN SAHIN

Oz: Geleneksel Tanri kanitlarina yonelik 6zellikle Hume ve Kant tarafindan
yapilan sert elestiriler sonrasi, Tanrr’min varliginin akilla ispatlanamayacagi
diistincesi genel kabul gérmiis ve bu durum Tanr anlayisinin rasyonel kabuliine
bir darbe olmustur. Bu asamadan sonra Tanrr'nin varlifina olan inancin hangi
kosullarda rasyonel olup olmayacagi problemi felsefecilerin ve ilahiyatcilarin
yanit bulmaya calistig1 en 6nemli konulardan biri haline gelmistir. Aydinlanma
hareketinin Grettigi bir kavram olan delilcilik etrafinda yapilan tartismalara
bagli olarak Tanri inancini rasyonel ve hakli kilan seyin gerekgelendirilmis
(veya ispatlandirilmis) olmasina bagh oldugu savunulmustur. Bu anlayisa gore
Tanr1 inancini rasyonel kilan sey ispat ve ispatin en temel unsuru olan delildir.
Yani delilcilige gére, Tanr1 inancimizin rasyonel ve dogru bir inang¢ olmasi i¢in
delil ya da argliman destegi gerekir, aksi takdirde bu inancimiz yanlistir. Bu
makale, Tanr inancinin rasyonelligi konusunda, delilcilik tartismalarina bagh
olarak ortaya ¢ikan ve gelisen farkli yaklasimlar: ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Swinburne, rasyonel, delilcilik, epistemoloji, Tanr1 inanci.

Abstract: Especially after harsh criticism made by Hume and Kant regarding the
existence of God, it was generally accepted that God's existence cannot be proven
through reason and this has made an impact on the adoption of a rational con-
cept of God. After that, one of the most important discussions has become under
which circumstances it is rational to believe in the existence of God and philoso-
phers and theologians are trying to find answers regarding this particular issue.
The concept of evidentialism that was created by the Enlightenment movement
says that the belief in God has to be rational and justified. Based on this, the

thing that makes the belief in God is rational proof and the proof of the basic

Dr. Ogrt. | Ankara Yenimahalle Iller Bankas1 Ozel Egitim Is Uygulama Okulu
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elements of evidence. So according to the evidentialism , evidence or argument
needs to support our belief that a rational and true faith in God , otherwise this
is our belief is wrong.This article is about the rationality of the belief in God and
the emerging different approaches that have been developed regarding this issue.

Keywords: Swinburne, rationality, evidentialism, epistemology, belief in God.

Giris

Tanrrnin varlig1 inanci; evrensel ilahi dinlerin (Yahudilik, Hiristi-
yanlik, Islam) temelini olusturmaktadir. Ayrica bu inang, diger inancla-
rimizin Uzerine insa edildigi bir temel niteligindedir. Tanr:1 inancinin,
sahip oldugumuz dini inan¢ sisteminin saglam temellere dayanmasi
anlaminda, dogru ol¢iitler ve temeller iizerinde yapilandirilmas: gerek-
mektedir. O halde Tanr1 inancinin rasyonel ve hakli olmas: i¢in gerekli
olan nedir? Tanr1 inancinin rasyonel ve hakli olabilmesi i¢cin bir delil
gerekli midir? Yahut hicbir delil getirmeksizin rasyonel ve hakli olarak
Tanrr’ya inanilabilir mi? Bu sorulara verilecek cevaplarin teistik inanci
hakli kilan temellerle yakindan iligkisi bulunmaktadir. Tanr1 inancinin
ve diger dini inang¢larin hangi kosullarda rasyonel olacagi hususu, yani
hangi akli veya hakli-¢ikarimsal temelin dini inancin mahiyetine uygun
distigl felsefeciler ve teologlar arasinda tartisila gelen bir konudur.'
Din felsefesinde bu konu delilcilik (evidentialism) veya temelcilik bas-
liklar1” altinda tartisilmaktadir.

Delilcilik (evidentialism), Aydinlanma hareketinin trettigi bir kav-
ramdir. Aydinlanmanin gayesi, diisiincenin sekiilerlesmesi, yani vahiy
ve her tiirlil otoriteyi sorgulamak suretiyle Tanrr’nin varligina inanma-
nin ne kadar rasyonel oldugunu kesfetmekti. Bu rasyonellik arayisi,
cagdas din felsefesinde delilciligin epistemolojik bir tavir olarak algi-
lanmasina zemin hazirlamistir. Giniimiiz din felsefesi acisindan tartis-

maya yol acan husus, Tanr’nin varliginin imkanindan ziyade bu soru-

Regber, M. Sait, Plantinga ve Tanri Inancinin Temelselligi, Felsefe Diinyasi, say1, 39,
2004, s.20.

Mehdiyev, Nebi, Cagdas Din Felsefesinde Epistemolojik Yaklagimlar ve Tanr1 fnancm_m
Rasyonelligi, Isam Yayinlari, Istanbul, 2008, s.111; Ozcan, Hanifi, “Birbirine Zit Iki
Epistemolojik Yaklagim: Temelcilik ve Imancilik”, A.U.LF. Dergisi, Ankara, c. XL, 1999,
s.159.
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nun gerekcelendirilebilme giictidiir. Dolayisiyla, dini bilgilerin imkani-
na iligkin siiregelen tartigmalar1 birlestiren nokta, su temel iddiaya da-
yanan delilci yontem olmustur: Bir inancin rasyonel olusu, inanan biri-
sinin s6z konusu inancin lehinde yeterli neden veya gerekceye sahip

olmasiyla orantilidir.’

Dini inancin, hakli ve makul olabilmesi i¢in, rasyonel temellere da-
yanmasinin gerekip gerekmedigi tartismalarinda ortaya gesitli gruplar
¢ikmaktadir. Bir inancin rasyonel olabilmesi icin kanita dayanmasi
gerektigini savunan delilci yaklagsima gore Tanr: inancinin akli bir inang
olabilmesi i¢in Tanrrnin varligini temellendiren yeterli kanit veya ge-
rekeelerin olmasi gerekir. Tanrr’ya inanmak i¢in kanitin olmasini zorun-
lu goren delilcilige (evidentialism) gore, elimizdeki argimanlar kuvvetli
ise Tanr’nin varligina inanmak makuldiir. Fakat elimizdeki deliller
yeterli degilse, o zaman Tanrr'ya inanmay1 reddetmek makul olacaktir.*
Tanri inancinin rasyonelligi konusunda delilcilik tartigmalarina baglh
olarak ortaya cikan ve gelisen farkli yaklagimlar baslica; ateistik delilci-
lik, teistik delilcilik ve reformcu epistemoloji5 (delilsiz rasyonel inang)
seklinde gruplara ayrilmaktadir. Bunlardan teistik ve ateistik delilcilik
Tanrr’ya rasyonel bir sekilde inanmanin delile bagli oldugu noktasinda
hemfikir olan, fakat birbirine zit diisiinceleri savunan iki ayr1 goristir.
Reformcu epistemoloji ise Tanri inancinin rasyonel oldugunu savun-
makla birlikte, delilciligin rasyonellik kriterlerini reddeden yeni bir
akimdir. Reformcu epistemoloji savunucularina gore herhangi bir delil
olmaksizin Tanrrnin varlifina inang, tamamiyla dogru, rasyonel ve
uygundur. Bu gruplarin goriislerinin ayrintilarina deginmeden once
rasyonelligin ve delilciligin ne anlama geldiginin ac¢iklanmas: gerek-

mektedir.
1. Rasyonellik ve Delilcilik

Tanr1 inancinin rasyonelliginden kasit, rasyonel olarak bir Tan-

Biiyiik, Celal, “Tanr1 Inancinin Rasyonelligi ve Kanit Thtiyact”, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, Say1: 40, 2013, 5.104

Peterson, Michael, W. Hasker, B. Reichenbach, D. Basincer, Akil ve Inang, ¢ev. Rahim
Acar, Kiire Yayinlari, 3. baski, Istanbul, 2012, s.146.

Genis bilgi i¢in bkz. Clark, Kelly James, Return to Reason: A Critique of Enlightenment
Evidentialism and a Defense of Reason and Belief in God, William B. Eerdmans Pub-
lishing, Michigan, 2001, s.6-8.
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r’'nin var olduguna inanmanin imkanini tartismaktir. Fakat bu noktada
rasyonellik kavraminin Tanri inanci kavramindan daha karisik oldugu
goriilmektedir. Bu durumda Tanr: inancinin rasyonelligi meselesi, s6z
konusu inancin niteliginin yani sira bir derece de rasyonellik kavrami-
nin tanimlanmasini gerektirmektedir.6 Rasyonel kelimesi a) “akil ilkele-
rine uygun diisen, anlasilabilir olan, tutarlilik, basitlik, tamlik, diizen ve
mantiksal yap:r sergileyen disiplin i¢in kullanilan niteleme, b) aklin
varlig1 ya da faaliyetiyle belirlenen sey, c) akla ve diisiince yasalarina
uygun olan, d) akil iceren, aklin varlig1 ya da faaliyetiyle belirlenen sey”
anlamlarinda kullanilmaktadir.” En genel anlamiyla rasyonellik, esasin-
da psikolojik bir olgu olan inancin bilgiye doniistiiriilmesi veya inancla-
rimizin akli gerekeelerle desteklenmesi siirecidir. Rasyonellik tartisma-
sinin gercek alani olan epistemolojide bir inancin rasyonel olabilmesi,
gerekcelendirme sartina dayandirilmaktadir; yani belirli bir inancin
rasyonelligi, s6z konusu inanci destekleyecek yeterli 6l¢lide gerekgeye
sahip olmamiza baghdm8 Bu anlayisin sonucu olarak Tanri inancini
rasyonel ve hakli kilan seyin gerekeelendirilmis (veya ispatlandirilmais)
olmasina bagli oldugu savunulmustur. Dolayisiyla bu anlayisa gore
Tanr1 inancini rasyonel kilan sey ispat ve ispatin en temel unsuru olan
delildir.

Aydinlanmanin etkisiyle birlikte Tanr1 inancinin rasyonelligi delil-
cilik baglaminda tartisilmaya baslamistir. Delilcilik (evidentialism)
kelimesi her insanin benimsedigi tutum ve inang¢larini birtakim kanitla-
ra dayandirmak durumunda oldugunu ifade eden bir kavramdir. Buna
gore en genel anlamda delilcilik, herhangi bir konuya inanan bir kimse
i¢in, inandig1 seyler hakkinda kendini destekleyecek hakli veya rasyonel
(makul) bir delilinin olmasi gerektigini savunan gérﬁstﬁr.g Bu distince-
ye gore, bir sey, bir fiil ya da bir inan¢ kendi basina hakli veya rasyonel
olmaz. Onun rasyonel olmas: birtakim delillere, ilkelere ve esaslara uy-
gun olup olmamasina baglidir. Bu durumda herhangi bir konuda verile-
cek olan rasyonel bir hitkmiin mutlaka delile uygun olmasi; sayet konu-
nun lehindeki ve aleyhindeki deliller esit bir sekilde dengelenmisse, o

Mehdiyev, Tanr1 Inancinin Rasyonelligi, .84.

Cevizci, Ahmet, Felsefe Terimleri Sézliigii, Paradigma Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 286
Mehdiyev, a.g.e., s.84.

Mittag, Daniel M., Evidentialism, http://www.iep.utm.edu/evidenti.
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zaman hiikiim vermekten kacinilmasi gerekir. Eger delillerin dengede
olmas: hali bir inangla ilgiliyse, bu durumda ne inanmak, ne de inan-
mamak, kisacasi, ortada durmak makul ve rasyonel bir tutum olacaktir.
Dolayisiyla bir sorunu delil 1s181nda ele alan ve ortaya koydugu sonug-
larda yalnizca delilin goétiirebildigi yere kadar giden, yani kendisini deli-
lin giicii ve kapasitesiyle sinirli tutan anlayisa, bagka bir ifade ile bu
rasyonel tutuma felsefede “delilcilik” denir."

Delilcilik, aydinlanma ile birlikte aklin her seyin merkezine yerles-
tirildigi, din ve inanc¢lar da dahil her seyin akil temelli a¢iklanmaya
calisildigi modern diinya goriisiiniin drettigi bir kavramdir. Rasyonellik
arayisinin din felsefesine yansimasi sonucu dini inanglarin ve Tanr’nin
varligina imanin makulligii konusunda delilcilik tartismalar1 yogun-
lagmistir. Din felsefesi agisindan delilcilik, dini inang¢larin ancak onlar:
destekleyen giticlii deliller oldugu takdirde hakli veya rasyonel olarak
kabul edilebilecegi seklindeki bir iddia veya “Tanrr’nin varlig1 sorununa
delillerin ve kanitlarin 1s1g1nda bakma”" gerekliligi olarak tanimlanabi-
lir. Bu tanima gore delilcilik, Tanr1 inancina deliller agisindan yaklasan
ve bu inanci temellendiren yeterli kanitin olmasi halinde, Tanrr'ya
inanmamizin rasyonel oldugunu savunan goristiir. Delilcilige gore, dini
inan¢larimizin rasyonel ve kanitlanmis olmasi gerekir, aksi takdirde
onlar yanhistir. D. Hume “akilli1 ve rasyonel bir insan, inancini sahip
oldugu delilin giicii ile orantili hale getirir,”12 diyerek buna isaret etmek-
tedir. Ayrica delilci itirazin Onemli temsilcilerinden W. K. Clifford
(1845-1879) yetersiz kanita dayali inanci, sadece yanlis ve temelsiz degil,
ayni zamanda kabalik ve ahlaka aykirilik olarak nitelendirir.”® Yine
onun ifade ettigi sekilde, “yeterli delile dayanmadan herhangi bir seye
inanmak, her zaman, her yerde ve herkes i¢in yanh;:tlr.”14 Dolayisiyla

hi¢bir dini inang, kanitla desteklenmedigi siirece rasyonel olamaz.

Delilcilik, bir kimsenin neye, nasil inanacaginin sadece ve sadece

Ozcan, Temelcilik ve Imancilik, s.158.

Peterson, Akil ve Inang, s.146.

Hume, David, Insan Zihni Uzerine Bir Aragtirma, ¢ev. Semlin Evrim, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1986, 5.166.

Plantinga, Alvin, Theism, Atheism and Rationality,
http://www.leaderu.com/truth/3truth02.htm]l.

Clifford, W. Kingdon, “The Ethics of Belief”, Lectures and Essays, Vol. II, Macmillian
and Co., 1879, s.186; http://archive.org/details/lecturesessaysby02clif.

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 1, 2014



http://www.leaderu.com/truth/3truth02.html
http://archive.org/details/lecturesessaysby02clif

Hiiseyin Sahin

kanitlar tarafindan belirlenmesi gerektigini iddia eder. Dolayisiyla Tan-
r’'nin varligina inancin hakli ve rasyonel olabilmesi icin de yeterli kanit
olmas: gerektigini savunur. Bu durumda delilci rasyonellik anlayisina
sahip bir kisi, Tanr1 inanci karsisindaki tutumunu belirlerken, Tanri’nin
varliginin lehindeki ve aleyhindeki biitiin kanitlari toplayarak onlar:
birbirine kars: tartar; sonucta ortaya ¢ikan denge, Tanrr'ya inanmanin
makul olup olmadigini belirler. Boylece, eger teizm aleyhindeki deliller
kuvvetli gorliniir ve teizmi destekleyen argiimanlarin pek fazla giici
olmazsa, o zaman Tanrr'ya inanmay1 reddetmek makul olacaktir. Fakat
eger teizm lehindeki argiimanlar kuvvetli ve teizm aleyhindeki argi-
manlar ¢iir{itiilebilirse, Tanrr’ya inanmak makul ve uygundur. Tanrr’nin
varlig1 lehindeki ve aleyhindeki argiimanlarin birbiriyle esit agirlikta
olmasi1 durumunda da yargiy1 askiya almak (hiikmi irca etmek), ne
inanmak ne de inanmamak uygun olacakur.” Bu bakis acisina gore,
delilci ateistten bahsedilebildigi gibi delilci teistten hatta delilci agnos-
tikten de bahsedilebilir.'® Delilci yaklasima sahip bu gruplarin tizerinde
ittifak ettigi ortak nokta sudur; bir kimse sahip oldugu inanci destekle-
yecek yeterli bir delile sahipse, bunu ortaya koyma yikimlaligi tasi-
maktadir, eger ortaya koyamazsa inang yapist haklilik ve rasyonellikten
uzak olacaktir. Bununla birlikte, gliniimiiz din felsefesinde delilcilik ile
ilgili tartismalar, bu cer¢eveden daha ¢ok, kendine 6zgii septik ve ateis-
tik bir rasyonellik anlayisinin ve 6zellikle ona dayal: ateistik bir itirazin,
teistlere karsi One siiriilmesi olarak anlasilmakta ve tart1§.1lrnaktad1r.17
Ancak bir kisim teist, Tanrrnin varliginin yeterli kanita dayanmadig:
seklindeki bu ateistik itirazi reddetmekle birlikte, Tanr1 inancinin ras-
yonel ve hakli olabilmesi i¢in delile dayanmas: gerektigini kabul etmek-
tedir. Calismamizin bundan sonraki kisminda, Tanr1 kanitlarina yonelik
elestiriler ve delilcilik tartismalari sonrasi olusan, ateistik delilcilik,

teistik delilcilik ve delilsiz rasyonel inan¢ savunusu ele alinacaktir.
2. Ateistik Delilcilik

Delilcilik ile baglantili olarak teizme karsi ileri siiriilen bir itiraz ge-

sidine, “delilci meydan okuma” (evidentialist challenge) veya “delilci

" Peterson, a.g.e., s.146.

Yaran, Cafer Sadik, Tanr: Inancinin AKkliligi, Etiit Yayinlari, Samsun, 2000, s.16.
7 Yaran, a.g.e., s.18.
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itiraz” (evidentialist objection) denilmektedir."® Delilci bir yontem kulla-
nilmasindan 6tiird bu yaklasim ateistik delilcilik olarak da adlandiril-
maktadir.” Ateistik delilcilik, teistik delillerin rasyonel acidan yetersiz-
ligi iddiasin1 ¢ikis noktas1 yapmaktadir. Delilciligin bu ateistik yorumu-
nu ‘evidentialist itiraz’ diye isimlendiren Plantinga onu su sekilde agik-
lamaktadir: “Evidentialist itiraza gore, timevarimli veya timdengelimli
olsun biitiin kanitlar Tanrr’nin varligini ispatlama konusunda basarisiz-
dirlar. Yani, Tanr’nin varlig: icin kanitlar yetersizdir. O halde teistik
Tanr1 inanci entelektiiel olarak uygun degildir (intellectually improper)

ve ak11d1§1d1r.”20

N. Wolterstorff ise dini konulara “delilci meydan oku-
ma” olarak niteledigi bu itiraz1 soyle aciklar: “Ilk olarak, eger bir kisi
icin akli degilse, onun Hiristiyanlig1 veya teizmin herhangi bir tiiriind,
kabul etmesinin yanlis oldugunu 1srar edildi. Ikinci olarak, bir kisinin
dini kanaatlerini, bu kanaatlere uygun delil destegi saglayan bagka
inanglara dayanarak benimsememis olmasi halinde, o kisinin bdyle bir
kabulde bulunmasinin akli olmadiginda israr edilmistir. Sayet akli de-
gilse, hicbir din kabul edilemez ve delille desteklenmemisse, hi¢cbir din

akli degildir. Iste delilci meydan okuma budur””’

Batrda Aydinlanma ile birlikte olusan akilcilik akiminin etkisiyle,
Tanrrnin varligina iliskin klasik delillere elestiriler yapilmis ve bu delil-
lerin yetersiz oldugu iddia edilmistir. Bu durum nedeniyle ortaya ¢ikmisg
olan yeni bir delilci itiraz bi¢imi, teistlerden, ya Tanrrnin varliginin
saglam delillerini ortaya koymalarini ya da teizmin dogrulugu veya
rasyonel acidan daha istiin oldugu iddiasindan vazge¢cmelerini istemek-
tedir. Bu itiraz, 18. ylizy1lda Hume tarafindan yapilan, 19. ytizyilda W. K.
Clifford tarafindan kuvvetli bir sekilde ortaya konulan ve 20. ylizyilda

Antony Flew,” Norwood Hanson, Michael Scriven gibi septik ve ateist

Yaran, a.g.e., s.18.

Mehdiyev, Tanr1 Inancinin Rasyonelligi, s.26.

Plantinga, Theism, Atheism and Rationality,
http://www.leaderu.com/truth/3truth02.html.

Peterson, Akil ve fnang s.148.

Antony Flew ¢agimizdaki en bliyiik ateist filozoflardan biriydi. O, yazdig bir¢ok eser ve
makalesinde ateizmin savunuculugunu yapmistir. Fakat Flew’un son yillarda felsefi tu-
tumunu goézden gecirdigini belirtmek gerekmektedir. Flew geldigimiz noktada, 6zellikle
buyiik patlama ve hassas ayar delillerinin etkisiyle, inkarciliktan vazge¢mis ve bir Tan-
r1 olduguna inanmaya baslamistir. Hatta bu konuda Yanilmisim Tanri Varmis adiyla
Tirkeeye ¢evrilen bir kitab1 yayinlanmistir. Buna ragmen, onun eski dénemdeki fikir-
leri, klasik ateizmin temel goriislerini yansittigindan biz onun ateistik goriislerini ifade
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diistiniirlerce teizme karsi ileri siiriilen elestirilerin temel dayanagini

olusturmaktadlr.23

Delilci itirazin kati savunucusu olarak gosterilen Clifford’un ifade
ettigi sekilde, “yeterli kanita dayanmadan herhangi bir seye inanmak,

her zaman, her yerde ve herkes icin yanhstlr.”24

Buna gore aklin siizge-
cinden ge¢cmeyen, rasyonel elestiriye tabi tutulmayan hicbir seye boyun
egilmeyecektir. Berkley’in ifadesiyle de, bir seye inanmak i¢in bir sebep
yoksa onun varligina inanmamak i¢in bu, yeter sebeptir.25 Ayni sekilde,
David Hume da, “akilli ve rasyonel bir insan, inancini sahip oldugu

»20 diyerek, inanc ile delil arasindaki

delilin giicii ile orantili hale getirir
iliskiye vurgu yapmaktadir. Nitekim 6ldiikten sonra Tanrr’nin huzuruna
¢iktiginda, kendisine ni¢in inanmadigl soruldugunda, “yeteri kadar
kanit yoktu Tanri(m), yeteri kadar kanit””’ diye cevap verecegini soyle-
yen Bertrand Russellln bu yaklasimi delilci itirazin bir 6zeti sayilir. Bu
ifadelerden anlagildig: gibi, teistik delillere kars: delilci itirazda bulu-
nanlara gére, rasyonelligin iki temel 6zelligi vardir. {1k olarak, herhangi
bir seye yetersiz delile dayali olarak inanmak her zaman yanlistir ve
irrasyoneldir. Yani bir insan sadece yeterli deliline sahip oldugu seylere
hakl1 olarak ve rasyonel olarak inanabilir. ikinci olarak, bir seye, onunla
ilgili delilin glicinden daha fazla bir gii¢c veya kuvvetle inanmak her
zaman yanlistir ve rasyonel degildir.28 Sonug olarak, ateistik meydan
okumanin delilci yapisini su sekilde formiile edilebilir:

1. Yeterli bir delil bulunmadig: takdirde Tanrr’'ya inanmak rasyonel
degildir.

2. Tanr1 inancimi destekleyecek yeterli bir delil yoktur.

3. O halde, Tanri1 inanc1 rasyonel degildir.29

Delilci itiraz sahipleri veya ateistik delilciler (ateistler) arasinda, te-

istik delillerin yetersizligini 0ne siirerek Tanrr'nin var olmadigini iddia

etmeye devam edecegiz.

Yaran, Tanri Inancinin AKliligi, s. 19.

> Clifford, “The Ethics of Belief”, s. 186.

» Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yayinlari, Ankara, 2005, s.41.
* Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, s.166.

z Plantinga, Theism, Atheism and Rationality,
http://www.leaderu.com/truth/3truth02.htm]l.

Yaran, a.g.e., s.19.

Mehdiyev, Tanri Inancinin Rasyonelligi, s.34.
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eden ve bununla yetinenlerin yaninda, bununla yetinmeyip, Tanr’’nin
yoklugunu ispatlayacak birtakim delillerin bulundugunu iddia eden ve
delillerini detaylandiran kimseler vardir. Buna gore ateistik delilciligin,
yani ateizmin,” negatif ve pozitif olmak tzere iki tiiri bulunmaktadir.
Bunlardan ‘pozitif ateizm’, Tanr1 konusunda aktif bir inan¢sizlik iken,
‘negatif ateizm’ sadece Tanr1 inancinin olmamasi halidir.”’ Daha genis
ifade edecek olursak pozitif ateizm, dogrudan delillerle Tanr’nin var
olmadigini ispatlama girisimidir. Negatif ateizm ise hi¢bir delil ortaya
koymadan, sadece teistik delillerin yetersizligini 6ne siirerek, Tanr’nin
var olmadigini iddia etmekte ve ispat ylikiimliliigiintin teizme ait oldu-
gunu ileri stirmektedir. Her ne kadar aralarinda bodyle bir fark bulunsa
da ateistik delilciligin bu iki bi¢imi, teistik argimanlarin gecersiz oldu-
gunu iddia etme ve boylece Tanrr’nin yoklugunu savunma noktasinda

birlesmektedir.

Ateistik delilcilerden, kendileri i¢in Tanrr’'nin yoklugunu ispat yi-
kimlaligd bulunmadigini, aksine ispat yukimlaligiiniin teistlere ait
oldugunu savunanlara Antony Flew ve Michael Scriven 6rnek olarak
verebilir. Flew’ya gore, eger bir Tanr1 inanci yeterli delillerle ortaya ko-
nulmus olsaydi, gercekten Tanrr’nin var olduguna inanmak hususunda
saglam bir zemine sahip oldugumuzu kabul etmek zorunda kalirdik.*
Fakat boyle bir ispat ve yeterli delille temellendirme miimkiin degildir.

Oyleyse en makul ve en rasyonel secim Tanrrnin var olmadigina karar

% Ateizm: Felsefe tarihi ve din felsefesinde, Tanr1 kavrami etrafindaki tartismalarda

genellikle, Tanr1 anlamina gelen Yunanca “Theos” ile Latince “Deus” terimlerinden tii-
retilmis kavram ve terimler kullanilir. Nitekim “a moral”, “a politik”, “a symmetrik”, “a
sosyal” orneklerinde goraldiigl gibi, “theos” kelimesinin 6niine “a” olumsuzluk 6ntaki-
s1 getirilerek, Theist ve Theizm’in karsit1 bir anlam kazanan “a theist” ve “a teizm” te-
rimleri de boyle olusturulmustur. Teizm (Theizm); bir Tanrr’nin varligini kabul etmek
ya da Tanri inancina sahip olmak anlamina gelmektedir. Ateizm de bunun ziddi bir an-
lamda, “Bir Tanrrnin varligini reddetmek, bu yonde bir inanca sahip olmamak” anla-
min1 tasimaktadir. Dilimizde, ateizm teriminin anlam ve icerigini tam olarak karsilaya-
cak ve yaygin kullanimi olan bir kelime bulunmamakla birlikte sézliiklerde, “Tanrita-
nimazlik” ifadesi yer almaktadir. Klasik felsefe ve ilahiyat literatiiriimiizde ise ateist ve
ateizm; Miilhid ve ilhad, Dehri ve Dehriyye ve nihayet Kafir terimleriyle karsilanmis,
keza ¢ok genel anlamda dine ve dindarliga karsi olan, dinin emir ve yasaklarina karsi
ahlaki bir aldirmazlik gosteren tavirlari ifade i¢in de Zindik kelimesinin yayginca kul-
lanilmis oldugu gorilir. Ama biitin bu terimler, bugliin Bat1 felsefesindeki anlamiyla
felsefi bir ateizmi tam olarak ifade etmemektedir. Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde
Tanr Sorunu, Istanbul, 1998, s.109,110; Ayrica bkz. Aydin, Mehmet, “Ateizm ve Cik-
mazlar1”, A.U.LF. Dergisi, c.XXVI, 1981, 5.187-189.

Walters, Kerry, Atheism: A Guide for the Perplexed, Continuum, New York, 2010, s.12.
Mehdiyev, Tanr1 Inancinin Rasyonelligi, s.28.
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vermektir. “Ispat yiikiimliiliigii iddiaciya aittir’™ diyerek ispat yiikiimlii-
l4ginin teistlere ait oldugunu savunan Flew’ya gore ateist, “Tanr’nin
var olmadigini iddia eden birisi” olmaktan ziyade, “sadece teist olmayan
birisi”dir.** Dolayisiyla ona gore kendileri bir iddiada bulunmadig: i¢in
ispat yikimliligl teistlere aittir.

Ispat yiikiimliiliig{i konusunda Flew gibi diisiinen Michael Scriven
da, ateizmin Tanrr’nin yoklugunu temellendirmek i¢in kanitlara ihtiyaci
olmadigini savunmaktadir. Scriven bunu soyle ifade etmektedir: “Biz
ateizmi dogrulamak i¢in Tanrr’nin yoklugunun kanitlarina sahip olmak
zorunda degiliz. Ateizm, Tanrrnin varlig1 i¢in herhangi bir kanitin ol-
mamasi durumunda bir zorunluluktur.”®® Scriven’e gore, teizmin tek
dayanag1 olan teistik kanitlarin basarisizlig1 gosterildigi takdirde, ate-

izmden baska alternatif yoktur.3'6

Bu ifadelerden acik¢a anlasildig: tizere Antony Flew, Michael Scri-
ven ve onlar gibi diisiinen diger delilci itiraz sahipleri, ispat ytikiimlili-
ginin kendilerinde olmadigini aksine bu yikimliligin teistlere ait
oldugunu iddia etmektedirler. Ciinkii Tanrr’nin var oldugu teistlerin
iddiasidir. O halde 6nce teistler Tanrr’nin varligini ispat etmelidir. Daha
sonra ateistler bu delillerin tutarsizliini ortaya koymakla Tanrrnin
yoklugu temellendirilmis olacaktir. Zaten kendileri herhangi bir seyi
iddia etmedikleri i¢in Tanrrnin yokluguna dair delil getirme gibi bir

yukimliliikleri de yoktur.

Ateistik delilciligin pozitif diye adlandirilan kismina gelecek olur-
sak, bu gruptaki diistiniirler, Tanr’'nin varligini ispat ytkimlaligini
sadece teistlere atmanin tutarsizliginin farkina vararak ve kendi tutum-
larin1 temellendirmek adina, birtakim ateistik deliller gelistirmigslerdir.
Ateistik deliller genellikle, teistik delillerde oldugu varsayilan bazi zayif
noktalar ve teist Tanri anlayisinda var oldugu sdylenen tutarsizliklar
{izerine kurulmustur. Ornegin, evrende belli l¢iide var olan kétiiliigiin,

teizmin savundugu sonsuz iyi ve giicli bir Tanrr’nin varlig ile gelistigi

*  Flew, Antony, The Presumption of Atheism, Contemporary Perspectives on Religious

Epistemology, ed. R. Douglas Geivett, B. Sweetman, Oxford University Press, New
York, 1992, s.23.

Flew, The Presumption of Atheism, s.20.

Scriven, Michael C., Primary Philosophy, McGraw-Hill, New York, 1966, s. 103.
Scriven, a.g.e., s.102.
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ve O’nun varligini kabul etmeyi imkansiz kildig1 seklindeki iddia (kotii-
lik problemi), ateistlerin en c¢ok kullandigi delildir. Yine maddenin
ezeliligi fikrine dayanilarak, evren ve orada bulunanlar i¢in bir Yaratici
arayan kozmolojik kanitin temelsiz oldugunu savunan yaklasim, ateistik
delillerden bir digeridir. Ayrica Nietzsche ve J. P. Sartre gibi diistiniirler
tarafindan gelistirilmis olan ve insanin 0zgirliigiinii kurtarmak gibi
ahlaki gerekgelerle, Tanrrnin varligini reddetmeyi kag¢inilmaz goéren
anlaylslar37 ile teizmin Tanri anlayisini ve dini tecriibeleri psikolojik
ihtiyaclarin yansimalar: olarak izah eden Freud ve Marx’in yaklasimlar:
da ateizmin dayandig: deliller arasindadir.*® Burada saydigimiz ateistik
delilleri ayr1 ayri ele alip degerlendirmek makalemizin sinirlarini asan
bir husustur. Bununla beraber hemen belirtmek gerekir ki, 6zet olarak
sundugumuz bu ateistik delillerden hig¢biri, birtakim distiniirler tara-
findan, varilan sonuglar:1 kesin bir sekilde ispatlayabilme noktasinda,
elestirilmekten 1<urtulamam1$t1r.39 Bunlardan biri olan Etienne Gilson,
ateistler arasinda Tanrr'nin var olmadigina dair metafizik deliller ileri
stirmis tek bir kisinin bulunmadigini belirtir. Onlarin yaptigi, sadece
Tanrr’nin varligi hakkinda ortaya konan delillerin yetersiz oldugunu

séylemektir.40
3. Teistik Delilcilik

Teistik delilcilik, Tanr1 inancinin rasyonelliginin delille orantili ol-
dugunu kabul ve iddia etmektedir. Dolayisiyla teistik delilcilik, genel
olarak, insanin akil ve ona uygun deliller sayesinde Tanr1’nin var oldugu
bilgisine ulasabilecegini savunan epistemik bir tutumdur. Teistik delil-
cilik, fideistik tutumdan ayr1 olarak, ayni zamanda rasyonellik iddiasi
da tasir. Bu rasyonellik iddiasi, aklin bir ara¢ olarak kullanilmasinin
yaninda mevcut epistemik ¢6ziimlemelerle paralellikler arz eden kriter-

. . . 41
lerin uygulanmasina da imkan vermektedir.

Cetin, Ismail, “iman ve Inkarin Rasyonel Degeri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si, c. X1/1, 2002, s.95.

Peterson, Akil ve Inang, s.159.

Ateistik deliller ve elestirileri i¢in bkz. Harris, Errol, Atheism and Theism, Humanities
Press, New Jersey, 1977, s.2 vd.; Aydin, Ateizm ve Cikmazlari, s.192 vd.; Gilson, Etiénne,
Ateizmin (Cikmazi, Cev. Veysel Uysal, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul,
1991, s.7 vd.

Kose, Ali, “iman”, DIA, ¢.22, istanbul, 2000, s. 216

Mehdiyev, Tanr1 Inancinin Rasyonelligi, s.110.
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Kat1 delilciligi savunan Clifford, “yetersiz kanita dayali inanci, sa-
dece yanlis ve temelsiz degil, ayn1 zamanda kabalik ve ahlaka aykirilik

olarak nitelendirmektedir.”**

Kat1 delilciligin bu iddiasini ele alan teistik
delilcilige gore de yeterli nedenlerle desteklendigimiz siirece, bir inancin
gerekcelendirilmemis olduguna inanmamiz ahlaki olarak dogru olmaya-
caktir.” Buna gore teistik delilcilik, dini inan¢larin rasyonelligi husu-
sunda inancin ahlakiligi ilkesini benimsemekte ve bu inanglarin yeterli

delillerle desteklendigini varsaymaktadir.

“Tanrr'ya inanma, kendisi i¢in yetersiz delil oldugundan dolayi,
gayri makuldir veya irrasyoneldir”44 seklindeki delilci itirazin iddialari-
ni1 yine ayni yontemle cevaplama yikimlaligind tstlenen teistik delil-
cilik, fideistik irrasyonellik veya reformcu rasyonellik anlayisindan
farkli olarak, bu sekildeki ateistik muhakemeyi reddetmek yerine, Tanr1
inanc lehinde yeterli kanitlar bulundugunu, dolayisiyla Tanr1 inancini
kabul etmenin rasyonel bir tutum oldugunu savunmaktadir. Kisaca
teistik delilcilik, birtakim delillerden hareketle Tanrr’nin varlig: inanci-
nin rasyonel olarak gerek¢elendirebilecegini savunmaktadir. Buradaki
delil kavramiyla kastedilen Tanrr’nin varliginin lehinde gelistirilen kla-

sik veya ¢agdas argiimanlardir.”

Teistik delilciligin tarihteki biiyiik temsilcilerinden bazilari olarak
Thomas Aquinas ve John Lock sayilirken, giniimiizdeki en biylik tem-
silcisinin Richard Swinburne oldugu ifade edilmektedir."® Swinburne’iin
haricinde Dallas Willard, Robert M. Adams ve W. Lane Craig gibi disi-
niirler teistik delilciligin son zamanlardaki diger 6nemli temsilcileri
olarak gosterilmektedir. Bu disiiniirler dogadan hareketle Tanrr'ya
ulagsmay1 savunmaktadirlar.”” Bu anlayistaki diistiniirleri birlestiren
husus, modern diisincenin teistik delilleri ¢lriittiigii seklindeki iddiay:

reddetmelerinden ¢ok, klasik teistik argiimanlar1 yeniden bicimlendir-

" Plantinga, Theism, Atheism and Rationality,

http://www .leaderu.com/truth/3truth02.htmi.

Mehdiyev, Tanr1 Inancinin Rasyonelligi, s.110.

Plantinga, Alvin, Reason and Belief in God, Faith and Rationality: Reason and Belief in
God, ed. Alvin Plantinga and Nicholas Wolterstorff, University of Notre Dame Press,
1983, 5.16,17.

Mehdiyev, a.g.e., s.,111-112.

Peterson, Akil ve Inang, s.54.

Geivett, R. Douglas- Sweetman, Brendan, “Introduction”, Contemporary Perspectives on
Religious Epistemology, Oxford University Press, New York, 1992, s.11.
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mis ve yeni timevarimsal argiimanlar gelistirmis veya bu argiimanlarin
toplaminin bizi belirli bir noktaya gotiirebilecegini iddia etmis olmala-
ridir.”® Bu diisiiniirler dogal teolojiyi® kullanarak giintimiizde Tanrrnin
varligini kanitlama ¢abasi icerisindedirler. Ateistik itiraza kars: gelistiri-
len teistik cevaplar arasinda 6nemli bir yeri olan ¢agdas dogal teoloji
anlayisinin, geleneksel dogal teoloji anlayisiyla, klasik temelcilige daya-
nan delilci yontem disinda herhangi bir benzerligi yoktur. Dolayisiyla
cagdas dogal teoloji, tiimevarimsal bir yontemden hareketle ateistik
itirazin hiicum giiclinii Tanrr’nin var olmasi ihtimalinin var olmamasi
ihtimalinden daha yiiksek oldugu noktasinda zayiflatmay1 amaglayan ve
bu a¢idan, 6zellikle R. Swinburne ve W. L. Craig érneginde oldugu gibi,
bilimsel metot ve verileri ustalikla kullanan tutarli bir yaklasim olarak
ortaya glkmlstlr.so Teistik delilciligi savunan ve dogal teolojiyi kullanan
bu diistintirlerin amaci yalnizca Tanrr’nin varliginin rasyonel oldugunu
gostermek degil, ayn1 zamanda ateistik itirazin zayiflifini ve gecersizli-

gini ortaya koymaktir.

Gortldagia gibi glinimuzde teistik delilciligi ve Tanri inancinin
rasyonelligini savunan 6nemli distinirler bulunmaktadir. Bunlarin en
onemlilerinin basinda ise yukarida belirttigimiz gibi Richard Swinburne
gelmektedir. Swinburne, Tanr1 inancinin delillerle rasyonel olabilecegi
iddiasin1 tasir. Ona gore “biitiin inanglar delile dayanmalidir.””' Swin-
burne, inancta delile fazlasiyla 6nem vermekle birlikte, bunlarin sadece
“cikarimsal delil’ olmasini sart kosmamaktadir. Ona gore, teistik delilci-
lik dendiginde delilden anlasilan, sadece ¢ikarimsal deliller degildir.
Swinburne i¢in, ¢ikarimsal dogal teoloji delilleri kadar, kisisel dini tec-
riibe delili de inancin delillendirilmesinde ve dolayisiyla rasyonelliginde

onemli bir yer tutmaktadir.”

Swinburne, ateist delilcilerin savundugu kriterlere bagli kalmak
ylukimliliginde olmadigini diisiinmekle birlikte, dini inang¢larin yeter-

48

Mehdiyev, a.g.e., 5.40.

Dogal teoloji, genel anlamiyla insan aklinin, diinya ile ilgili gbzlemlerine dayali olarak,
Tanr1 hakkinda bilgiye erisme c¢abasini veya Tanrr’nin etkilerinden Tanrr’ya gitmeyi,
0zel anlamiyla ise belirli bir toplulugun inancinin bir tezahiirii olan vahiy veya her-
hangi bir otoriteye basvurmaksizin dogal yollardan Tanrr’nin bilgisine ulasmayi ifade
etmektedir. Mehdiyev, Tanr1 Inancinin Rasyonelligi, s.38.

Mehdiyev, a.g.e., s.81.

Swinburne, Richard, Faith and Reason, Oxford: Clarendon Press, 2005, s.34

Yaran, Tanri Inancinin AKliligi, s.18
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li delillere dayali olmasindan yanadir. Ona gore, rasyonel bir kisinin
dini inanclar1 kabul etmesini saglayacak yeterli deliller vardir. Onlar,
bilim ve tarih alanlarinda da kullanilan ortak endiiktif standartlar ve
deliller tarafindan, alternatiflerine oranla ¢ok daha fazlasiyla desteklen-
mektedirler. Bunun goriilmesi ve gosterilmesi, inancin rasyonelligi aci-

. . 1:.53
sindan 6nemlidir.

Swinburne simdiye kadar ortaya konulan Tanri kanitlamalarini da-
ha ¢cok yontem agisindan elestirmis, tijmdengelimin54 bu konuda yeterli
ve uygun olmadigini diisiinerek, tiimevarima® dayal1 yeni bir kanitlama
sekli gelistirmistir. Dolayisiyla o, Tanr1 kanitlamalar: i¢in daha uygun
oldugunu disiindigi timevarim yOntemini tercih etmis ve kullanmis-
tir. Swinburne’e gore tiimevarimli bir delil, timdengelimli delilde oldu-
gu gibi sonucu zorunlu kilmayan ancak, onctilleri sonucu kabul etmeyi
daha makul ve muhtemel kilan delildir.*® Yani boyle bir delilde 6nciiller
arasindaki baglanti, sonucu zorunlu degil, muhtemel yapar. Swinbur-
ne’in burada muhtemel ile kastettigi sey, “epistemik ihtimaliyet”tir.
Epistemik ihtimaliyet, kendilerine inanmamaizi hakli ¢ikaran 6énermeler,
durumlar veya olaylar arasindaki iligkidir. P, gnun dogru olmasini
muhtemel kilan bir delil getirdiginde, p, q’yu epistemik olarak muhte-
mel kiliyor demektir. Bu durumda Swinburne’e gore, dogru bir tiimeva-
rimli delil, sonucunu muhtemel bir bilgi veya makul bir inan¢ haline
getirir.57 Buradan yola ¢ikarak Tanrrnin varligini mantiksal zorunlu
olarak gérmeyen Swinburne, olgulardan hareket ederek konuya inang
acisindan yaklasir. Ona gore inan¢ kavraminin temel anlami, bir seyin

boyle olmasinin, baska sekilde olmasindan daha muhtemel olduguna

Yaran, a.g.e., 5.25,26.

Tiimdengelim, dediiksiyon veya Osmanlica talil olarak da bilinir. Onciillerin dogru
kabul edilmesi durumunda sonucun da bu 6nciillerden zorunlu olarak ¢iktig1 akil yii-
ritme sekli olan timdengelim, klasik mantigin en ¢ok 6nem verdigi akil ylriitme bi-
¢imidir. Oner, Necati, Klasik Mantik, 6. baski, Ankara, 1991, 5.104.

Tiimevarim veya Istikra bir biitiiniin parcalarina dayanarak o biitiin hakkinda hiikiim
vermektir. Tlimevarim, tam ve eksik timevarim olarak iki kisma ayrilir. Tam tlimeva-
rim, bir biitlind olusturan par¢alarin tamamini inceleyerek o biitiin hakkinda hiitkiim
vermektir. Ornegin, haftanin giinlerinin yirmi doért saat oldugu hitkmii boyledir ki,
Aristo’nun ele aldig1 tiimevarim bu sekildir. Eksik tiimevarim, bir biitlinii meydana ge-
tiren parcalarin hepsine degil de bir kismina dayanarak o butiin hakkinda hiikim ver-
mektir. Mesela, Arsimed’in suyun kaldirma kanununu bulmasi, suya batan birkag cis-
mi gbézlemlemesinin sonucudur. Tam timevarimda sonug zorunlu, eksik tiimevarimda
sonu¢ muhtemel olmaktadir. Oner, a.g.e., 5.174-175.

Swinburne, Richard, The Justification of Induction, Oxford, 1974, s.2.

Swinburne, The Justification, s.6.
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inanmaktir. Tanrr’nin varlifini ihtimaliyet kapsaminda ele alan Swin-
burne, “Tanr1 vardir” 6nermesini “Tanr1 yoktur” % dnermesi ile karsilas-
tirarak, hangisine inanmamizin daha makul olacagina dair delilleri de-
gerlendirir. Swinburne, Tanrr’'nin varligina dair delillerin, O’nun varli-

g1n1, yoklugundan daha makul ve rasyonel kildigini savunur.

Swinburne, inan¢ta rasyonel arastirmanin 6nemine inanmakta ve
dinin, rasyonel arastirmadan basariyla ¢ikmasinin mimkiin oldugunu
savunmaktadir. Swinburne, dini tahkikin ise yaramayacag: yoniindeki
fideistik ve ateistik iddialari reddeder. Ona goére dogru bir inanca sahip
olmak ¢ok 6nemlidir ve insanlarin bu konuda arastirma yapma yikim-
lalagi vardir.”’ Akla dayali veya delilci bir iman anlayisindan yana olan

Swinburne, bunun rasyonellik acisindan gerekli oldugunu diisiinfir.

Netice itibari ile soyleyecek olursak Swinburne, inancin rasyonel
temellere dayanmasi gerektigini ifade etmektedir. Swinburne bu konuda
kendine 6zgii delil anlayis1 bulunan bir delilci teisttir. O, biitiin inanc¢la-
rin delile dayanmas: gerektigini iddia eder. Swinburne’iin rasyonel iman
anlayisinda en 6nem verdigi husus epistemik ihtimaliyettir. Dolayisiyla
ona gore delillerin, mutlak olarak kesin sonug¢ veren mantiksal kanitlar
olmasi ve dini inancin da mantiksal bir zorunluluk olmas: sart degildir.
Bununla birlikte dini inang, epistemik ihtimaliyeti yiiksek delillerden
olusmahdu.60 Teistik delilcilige ve onun giinimiizdeki en 6nemli tem-
silcisi sayilan Swinburne’iin goriislerine genel olarak degindikten sonra,
delilciligin kriterlerini reddeden ve Tanr1 inancinin delilsiz rasyonelligi-

ni savunan “Reformcu Epistemoloji” akimini ele alabiliriz.
4. Delilsiz Rasyonel inan¢ (Reformcu Epistemoloji)

Reformcu epistemoloji akimi, delilcilik ve onun dayandig: klasik
temelcilik (classical foundationalism) anlayisina karsi bir reddiye olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu diisiincenin 6nemli temsilcileri Alvin Plantinga,
Nicholas Wolterstorff ve William P. Alston’dur. Onlarin savunduklar:
akim “Reformcu Epistemoloji” olarak adlandirilmaktadirlar. Plantinga

ve digerlerinin savunduklar: ana diisiince, Tanr1 inancimizin rasyonel

58
59

Swinburne, Faith and Reason, s.5.
Swinburne, a.g.e., s.88.
0 Yaran, Tanri Inancinin Akliligi, s.61.
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olmasi i¢in delil ya da argiiman desteginin gerekmedigidir.61 Yani onla-
rin iddias1 Tanrr’ya olan inancimizin higbir delil olmasa bile kendi basi-
na rasyonel ve hakli oldugudur. Buna gore reformcu epistemoloji, Tanr1
ve diger dini inanc¢larin rasyonel ve hakli olmasi i¢in 6nermesel bir deli-

le dayanmasinin gerekli olmadigini savunan goriistiir.

Reformcu epistemoloji, her seyden 6nce dini epistemolojide merkezi
bir yeri bulunan delilcilige bir tepki olarak dogmustur. Baska bir ifade
ile reformcu epistemoloji, aydinlanmaci rasyonel delile dayali din anla-
yisinin bir reddidir.” Fakat bu goriisi savunanlar fideist tutum igerisin-
de degildirler. Kisinin dini inan¢larinin akli degerlendirmenin disinda
oldugunu disiinmezler. Baska bir deyisle dini inan¢larin bir dayanaktan
ve rasyonellikten yoksun oldugunu sdylemezler. Reformcu epistemoloji
savunuculari, dini inanglar: destekleyen hic¢bir delil olmasa bile o inang-
larin tiimiiyle rasyonel ve tamamen gerek¢elendirilmis olmasinin miim-

kiin oldugunu iddia ederler.”®

Tekrar ifade edecek olursak delilcilik, Tanr1 inancina kanitlar 1s1-
ginda bakan ve bu inanci temellendiren yeterli kanitin olmasi halinde,
Tanrr’ya inanmamizin rasyonel oldugunu savunan goristiir. Delilcilige
gore, dini inang¢larimizin rasyonel ve kanitlanmis olmas: gerekir, aksi
takdirde onlar yanlistir. Clifford’un ifade ettigi sekilde, yeterli kanita
dayanmadan herhangi bir seye inanmak, her zaman, her yerde ve herkes
i¢in yanhstlr.64 Dolayisiyla hi¢bir dini inang, kanitla desteklenmedigi
slirece rasyonel olamaz. Bu yaklasima gore Tanr1 inanci temellendirile-
medigi i¢in rasyonel bir inan¢ degildir. Plantinga ve reformcu epistemo-
loji taraftarlari, delilcilik ve onun temelinde yatan klasik temelcilik an-

layisina kars: savlarim gelistirmiglerdir.

Plantinga agisindan teistik inanca yOnelik delilci bir itirazin koke-
ninde, klasik temelcilik (classical foundationalism) vardir ve bu yakla-
sim epistemolojide “iman, bilgi, haklilastirilmigs inang ve iliskili konula-

ra toptan bir sekilde bakan” yaygin bir anlayigstir. Temel«:ilige65 gore, bir

Clark, Kelly James, Religious Epistemology, http://www.iep.utm.edu/relig-ep/#SH3g.
Mehdiyev, Tanr1 Inancinin Rasyonelligi, s.68.

Peterson, Akil ve Inang, s.147.

Clifford, “The Ethics of Belief”, s. 186.

Temelcilik, St. Thomas, R. Descartes ve B. Russell gibi filozoflar bir inancin rasyonel
olup olmadiginin tespit edilebilmesi i¢in, o inancin, bilginin koklerini olusturan temel
onermelerle olan iliskisiyle test edilmesi gerektigini belirtmektedirler. Buna gore, bir
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diisiincenin, bir yarginin dogru kabul edilmesini saglayacak kesin ve
uygun bir sebebe veya temele sahip olunmas: gerekir. Plantinga’ya gore,
gerek teistik, gerekse ateistik delilcilik, temelciligi savunma hususunda
ve Tanrr’ya rasyonel bir sekilde inanmanin delile bagli kalacagi nokta-
sinda hemfikirdirler. Ancak ona gore, teistik bir inancin rasyonel olmasi
icin delile dayandirilmasi zorunlu degildir, yani, bir teist hi¢bir kanit
veya gerekce ortaya koymaksizin, hakli bir epistemik cercevenin disina
da c¢ikmaksizin Tanrr'ya temel bir inan¢ yoluyla inanabilir.*® Kisaca
Plantinga’ya gore, herhangi bir delil veya kanit olmaksizin Tanrr’nin

y . . 67
varligina inang, tamamiyla dogru, rasyonel, makul ve uygundur.

Belirtildigi gibi Plantinga ve reformcu epistemoloji savunuculari,
delilcilik ve onun temelinde yatan klasik temelcilik anlayisini reddet-
mekte ve buradan hareketle Tanri inancinin makul oldugunu iddia et-
mektedirler. Reformcu epistemoloji taraftarlarinin karsi ¢iktig: delilciligi
yukarida agiklamistik, konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in klasik
temelciligin goriislerinin de agiklanmasi gerekmektedir. Klasik temelci-
lige gore, sahip oldugumuz engin inan¢ yigininin dayandig: basit bir
ilke olmal1 ve bu ilkenin kesinliginden siiphe etmemeliyiz; aksi takdirde
kendimizi bir gerileme veya kisir dongii igerisinde buluruz. Teknik an-
lamda epistemik gerileme sorunu olarak adlandirilan bu sorun, biitiin
bilgilerimizin ¢ikarimsal oldugunu, yani bir bilgi olmadan diger bir
bilginin dogrulanamayacagini ve bunun sinirlanamaz sekilde sonsuza
kadar devam ettigi anlamina gelir.68 Dolayisiyla bu durum, bizim her
hangi bir konuda hi¢bir zaman bir bilgiye/inanca sahip olamamamiz

gibi bir sorunu doguracaktir.

Bu nedenle temelcilik, epistemik gerileme sorununu ¢6zmenin ve

kisir dongiiden kurtulmanin tek yolunun bir baslangi¢ noktas: belirle-

inancin rasyonel olabilmesi i¢in, inanilan geyin ya bizzat kendisinin duyulara agik ol-
masi, ya da duyulara ag¢ik olana dogrudan veya dolayli olarak dayanmas: gerekmekte-
dir. Bir bagka deyisle, rasyonel inan¢ ve bizzat kendisi duyulara apagik olan bir éner-
meye inanmayi, ya da bizzat apagik olan 6énermeler tarafindan saglanan delile goére agik
olan bir énermeye inanmay1 dile getirir. Goriiliiyor ki, inanci rasyonel kilan delil neti-
cede duyusal bir temele dayandirilmakta ve inancin rasyonelligi bilgiye ait bir zeminde
tartisiimaktadir. Iste, “rasyonellik kriteri”ni dile getirmeye calisan bu miisterek goriise
ve arayisa “temelcilik” ad1 verilmektedir. Ozcan, Temelcilik ve Imancilik, s.159.

Recber, Plantinga ve Tanrt Inancinin Temelselligi, s.21.

Plantinga, Reason and Belief in God, s.17.

Mehdiyev, Tanr Inancinin Rasyonelligi, s.68.
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mek oldugunu, bu noktanin ise gerekcelendirilebilir degil de gerekce-
lendirilebilir olmayan (temel) olmas: gerektigini iddia etmi§tir.69 Buna
gore temelciler, bir inancin rasyonel olup olmadiginin anlasilabilmesi
icin, o inancin bilginin koklerini olusturan temel dnermelerle olan ilis-
kisiyle test edilmesi gerektigini ileri sirmiislerdir. Bu durumda temelci-
lere gore bir 6nermenin dogru olarak kabul edilebilmesi ve dolayisiyla,
onun rasyonel ve dogru bir inan¢ olusturmasi i¢in o énermenin, ya te-
mel bir onerme olmasi ya da temel bir 6nermeden ¢ikarsanmis olmasi
gerekmektedir. Kisaca temelciler sahip oldugumuz biitiin inanglar1 “te-
mel inanglar” ve “tliretilmis inanclar” seklinde ikiye ayirir. Temel inang-
lar baska inancglar tarafindan desteklenmeye gereksinim duymaksizin
dogrulugunu kendiliginden kabul ettigimiz inanglardir. Tiretilmis
inanglar ise baska inanglarin desteklemesinden dolay:r benimsenen ve
diger inanc¢lardan ¢ikarilmis olan inang;lard1r.70 Kisaca temel olan inang-

larimizdan hareketle olusturdugumuz inanclardir.

Gorildagi gibi temelcilige gore, inan¢ yapimizda temel Onermeler
ve temel olmayan (tliretilmis) 6nermeler olup, ikinci gruptaki énermeler
birinci gruptaki dnermelere dayanirlar. Yani temel inanglar kendiligin-
den apagik olduklarindan baska herhangi bir delile ihtiya¢ kalmaksizin
kabul edilebilir olmalarina ragmen, temel olmayan inanglarin kabulid
delile, yani temel inanglara dayanmak zorundadir.”' Dolayisiyla temel
inanglar bizim biitlin inang¢ ve bilgi yapimizin nihai olarak dayandig:
temeli olustururlar. Bu durumda ‘hangi tiirden inanglar gercekten temel
olabilir? sorusu ortaya c¢ikmaktadir.”” Temelcilige gore, bir inancin
temel bir inang olabilmesi i¢in; ya duyulara apagik(evident to the sen-
ses), ya kendiliginden apacik (self evident), ya da degistirilemez (incorri-
gible) olmasi gerekir. Duyulara apac¢ik olanlara “6nimde bir aga¢ var”
Onermesi Ornektir. “2+2=4" ve “biitlin, parc¢alarinin toplamina esittir
seklindeki” ©nermeler kendiliginden apagik olanlara o6rnektir. “Bana
Oyle goziikiiyor ki 6niimde sar1 bir duvar var” seklindeki 6nerme degis-

tirilemez olanlara 6rnektir ve bu tiir 6nermeler kisinin kendi 6znel tec-

Mehdiyev, a.g.e., s.69.

Ozcan, Temelcilik ve Imancilik, s.159,160.

Regber, Plantinga ve Tanr1 Inancinin Temelselligi, s.21.
Peterson, Akil ve Inang, s.149.
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ritbesi oldugu icin yanhslanarnaz.73 Klasik temelcilik a¢isindan Tan-
rr’'nin varligina olan inang, yukaridaki sartlari tasimadig i¢in temel bir
inan¢/0nerme degildir. Onlara gore, Tanr1 inanci, ne kendiliginden apa-
¢ik, ne duyularla sabit, ne de degistirilemez bir inanctir. Dolayisiyla
onun temel bir inan¢ oldugunu sdylemek miimkiin degildir.”* Plantinga
klasik temelciligin bu iddiasini reddetmekte ve Tanri inancinin temel
bir inang¢ olabilecegini, dolayisiyla rasyonel oldugunu savunmaktadir.
Ancak su da belirtilmelidir ki, Plantinga ve reformcu epistemoloji taraf-
tarlarinin kat1 temelciligi elestirmeleri, onlarin mutlak anlamda temelci-
ligi reddettikleri anlamina gelmemektedir. Onlar temelcilik taraftarinin
cogu gorlslerini hala kabul ederler. Onlarin reddettigi sey sadece klasik
temelcilik taraftarinin nelerin gercekten basit inang¢lara dahil olabilece-
gine dair fazlasiyla kisitlayici dlciitiidiir.””

Plantinga’ya gore, temel inanclarin sadece temelci ilkede ifade edi-
len kosullara indirgenmesi yanlistir. Temelciligin 6ne stirdigi kosullar:
karsilamasa bile, ona gore temel olan dolayisiyla rasyonel olarak dogru
kabul edilebilecek bir¢ok inang vardir. Plantinga’ya gore, siradan algisal
inanglar, hafiza inanclar1 ve baska kisilerin zihinsel durumlarina iliskin
inanglar pekala temel inanglardir. Ornegin, “bir aga¢ gériiyorum”, “bu
sabah kahvalti yaptim” ve “o kisi ac1 ¢ekiyor” seklindeki énermeler birer
temel inanc.;tlr.76 Bu inang¢larin temel inang kabul edilmesi onlarin daya-
naksiz olmalar1 demek degildir, fakat belirli sartlar altinda tecriibe
edilmesine ragmen herhangi bir baska inanca dayanmad1g1, daha dogru-
su bir anda kavrandig: icin temel inang olabilmektedir.” Bu durumda
Plantinga’ya gore, bir inan¢ ancak duyularla sabit, kendiliginden agik
veya degistirilemez ise temel bir inangtir, seklindeki klasik temelci iddi-

anin yanlis ve gecersiz oldugu goriilmektedir.

Plantinga, temelciligin yetersiz oldugunu ifade ettikten sonra, Tanr1
inancinin temel ve rasyonel bir inan¢ oldugu iddiasini temellendirmeye
calisir. Ona gore, Tanr1 inanci da yukaridakilere benzer sekilde temel ve

rasyonel bir inang¢ olabilir. Plantinga, Tanrr’nin bizi, kendi eserlerini

Clark, Return to Reason, s.134,135.

Plantinga, Reason and Belief in God, s.59.
Peterson, Akil ve Inang, s.152.

Plantinga, a.g.m., s.78.

Mehdiyev, Tanr Inancinin Rasyonelligi, s.75.
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gorecek bir tabiatta yarattigini, dolayisiyla Tanri inancinin i¢imizdeki
fitratin dis diinyadaki olgularca uyarilmasindan olusarak tecriibelere
dayali temel bir inan¢ oldugunu séylemektedir.”® Ona gére bir cicegi
veya yildizli gokyiiziini seyrettigimizde ya da evrenin uzak koselerini
diistindiiglimiizde, bizde bu ¢icek Tanr1 tarafindan yaratilmistir veya bu
evren Tanri tarafindan yaratilmistir seklindeki 6nermelere inanma ko-
nusunda bir egilim vardir. Benzer sekilde, bir kimse Kutsal kitab1 okur-
ken Tanrrnin kendisiyle konustugu hissine kapilabilir. Yanlis ya da
kotii davranislar yaptiginda sugluluk hissedebilir. Tévbe ettiginde Tan-
r’'nin bagisladigini hissedebilir.” Plantinga’ya gore bu ve benzeri du-
rumlar Tanr1 inancinin temelsiz olmadigini gosteren hususlardir. Aslin-
da bu sartlarda temel inan¢ dogrudan “Tanr1 vardir” 6nermesi degildir.
Yani bu sayilan durumlar Tanr1 inancinin temel bir inan¢ oldugunu
kesin olarak gostermez. Bunun yerine; “Tanr1 benimle konusuyor”, “Bii-
tin bunlar1 Tanr1 yaratmigtir”, “Tanr1 bu yaptigimi hos gérmez”, “Tanr1
beni affeder”, “Tanrr’ya siikretmek gerekir” seklindeki dnermeler, ancak
dogru kosullarda temel dnerme veya temel bir inan¢ haline gelir. Bu
durumda nasil ki, “bir aga¢ gériiyorum” veya “su kisi mutludur” éner-
meleri, birer temel inan¢ olarak “agaclar vardir” ya da “ diger kisiler
vardir” énermelerini zorunlu olarak gerektiriyorsa, “Tanr1 benimle ko-
nusuyor” veya “Tanrr’'ya siikretmek gerekir” seklindeki Onermeler de
“Tanr1 vardir” Onermesini gerektirmektedir.80 Kisaca Plantinga’ya gore,
algisal, hafiza ve baska kisilerin zihinsel durumlarina iliskin inanclarla
ilgili 6nermelerin temel inanglar oldugunu soéyledigimiz gibi, Tanri

inancinin da temel bir inan¢ oldugunu soylemeliyiz.

Plantinga, Tanr1 inancinin temel inan¢ oldugunu belirttikten sonra
bu inanci i¢in delil getirmesi zorunlulugunu da reddetmektedir. Plantin-
ga bu konuda soyle séylemektedir: “Inanclarim icin mutlaka delillerim
olmasi gerektigi gibi bir yiikiimlilik altinda oldugumu disiinmek i¢in
hicbir sebep goziikmemektedir. A¢ik¢as: inandigim her sey icin delile
sahip olma mecburiyetinde degilim; bu miimkiin degildir. Fakat o za-

man, neden Tanr1 inancina sahip olmak i¢in delil mecburiyetimin oldu-

78

2 Yaran, Tanr Inancinin AKliligi, s.22.

Plantinga, a.g.m., s.80.
° Plantinga, a.g.m., 5.81,82.
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gu varsayilsin ve ancak eger onun icin delil olarak hizmet edecek baska
Onermeleri kabul edersem inanabileyim? Bu katiyen dogrulugu kendili-
ginden belli veya tamamen acik bir sey degildir ve onun icin ikna edici

bir kanitin nasil bulunacagini géormek de oldukc¢a zordur.””!

Sonug

Netice olarak Aydinlanmanin etkisi ile Tanr1 inancinin rasyonelligi
delilcilik baglaminda tartisilmaya baslamistir. Bir inanci rasyonel ve
hakli kilan seyin gerek¢elendirilmis (veya ispatlandirilmis) olmasina
bagli oldugunu savunan delilci anlayisa gore Tanr1 inancimizin rasyonel
ve dogru bir inan¢ olmasi icin delil ya da argliman destegi gerekir, aksi
takdirde bu inancimiz yanlistir. Delilci anlayisa sahip olmakla birlikte
Tanrrnin varligi konusunda bir birine zit diisiinceleri savunan guruplar
olusmustur. Bunlardan ateistik delilcilige gére Tanr1’ya inanma, kendisi
icin yetersiz delil oldugundan dolayi, gayri makuldiir veya irrasyoneldir.
Diger bir ifade ile ateistik delilcilik, Tanr1 inancini rasyonel hale getire-
cek delillerin olmadigini, hatta Tanri inancinin irrasyonel olduguna dair

delillerin oldugunu savunmaktadir.

Ateistik delilciligin iddialarini yine ayni yontemle cevaplama yi-
kiimliligiini dstlenen teistik delilcilik ise, reformcu rasyonellik anlayi-
sindan farkli olarak, bu sekildeki ateistik muhakemeyi reddetmek yeri-
ne, Tanri inanci lehinde yeterli kanitlar bulundugunu, dolayisiyla Tanri
inancini kabul etmenin rasyonel bir tutum oldugunu savunmaktadir.
Kisaca teistik delilcilik, birtakim delillerden hareketle Tanrr’'nin varlig:

inancinin rasyonel olarak gerekcelendirebilecegini savunmaktadair.

Glinimiizde teistik delilciligi ve Tanr1 inancinin rasyonelligini sa-
vunan diisliniirlerin en 6nemlilerinin basinda Richard Swinburne gel-
mektedir. Swinburne, ateist delilcilerin savundugu kriterlere bagl kal-
mak yiikiimliliginde olmadigini diistinmekle birlikte, dini inang¢larin
yeterli delillere dayali olmasindan yanadir. Ona gore, rasyonel bir kisi-
nin dini inanglar1 kabul etmesini saglayacak yeterli deliller vardir. Neti-
ce itibari ile sdyleyecek olursak Swinburne, inancin rasyonel temellere

dayanmas: gerektigini ifade etmektedir. Swinburne bu konuda kendine

s Plantinga, Theism, Atheism and Rationality,

http://www.leaderu.com/truth/3truth02.html.
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0zgli delil anlayisi bulunan bir delilci teisttir. Swinburne’din rasyonel

iman anlayisinda en énem verdigi husus epistemik ihtimaliyettir.

Teistik delilcilikten ayr1 olarak son zamanlarda Bati din felsefesin-
de, Tanr1 inancinin rasyonelligi konusunda, delilcilige ve temelcilige
kars: olarak ortaya ¢ikan ve “reformcu epistemoloji” (reformed episte-
mology) adi verilen yeni bir akim vardir. Bu akim, teistik ve ateistik
delilcilikten farkli olarak, Tanri inancinin delilsiz rasyonelligini savun-
mak suretiyle, ateistik meydan okumanin gecersizligini gostermeye ¢a-

lismaktadir.

Bu akimin en 0nemli savunucusu olan Plantinga, Tanri inancinin
delilsiz rasyonel bir inan¢ oldugunu savunmaktadir. Ona gore ateistik
delilciligin ve onun dayandig: temelciligin Olciitlerini karsilamasa bile
Tanr1 inanci herhangi bir sekilde kanitlanmaya gereksinim duyulmayan
temel bir inanc¢tir. Plantinga’nin bu konudaki asil iddiasi, Tanr1 inanci-
nin ve diger dini inanglarin rasyonel olmas: i¢cin dogrulanmis baska
inanclar tarafindan desteklenmek ve onaylanmak zorunda olmadigi ve
herhangi baska temel inanglar gibi dini inang¢larin da temel inanglar
oldugudur. Ona gére Tanrrnin varlig1 basit tarzda, yani delile dayan-
maksizin bilinebilir. Eger bir kimse Tanri inancini baska Onermelere
dayanarak kabul etmiyorsa, bu durumda Tanri inanci, onun i¢in temel
bir inanctir. Dolayisiyla o kimse i¢in Tanri inanci tamamiyla yerinde,

rasyonel ve uygun bir inan¢ olmaktadir.

Sonug olarak reformcu epistemolojinin, ateistik ve teistik delilcilik-
ten en biytik farki, delilciligin kriterlerini reddetmesi, Tanr1 inancini
temel inang olarak kabul etmesi ve bir kanitla desteklenmese bile Tanr1

inancinin rasyonelligini savunmasidir.
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‘La-i Nafiye 1i'1-Cins’ ve Kur'an-1 Kerim'deki Kullanimlar1

'Letter La Negating Genus' and Its Applications in Holy Quran
EMRE CAVDAR™

Oz: Arapga; isim, fiil ve harf (edat) olmak {izere ii¢ sdzciik tiiriine sahip olup, en
sik kullanilan edatlardan biri 1&8” edatidir. ‘L& edati, 14-i nafiye’, ‘1a-i anfe’, ‘1a-i
cevabiyye’, ‘14-i ndhiye’ ve ‘1a-i zaide’ tlrlerine ayrilmakla birlikte 14 edat1 icin
temel ortak anlam ‘nefy/olumsuzluk’ anlamidir. Nefy islevli 18’ edati da kendi
icinde farkl alt tdrlere ayrilmaktadir. ‘La-i nafiye 1i’l-cins’ (cinsi nefyeden 14),
olumsuzluk anlami iceren ‘14’ ¢esitlerindendir. Bu makalede, dncelikle 14-i nafi-
ye 1i’l-cins’ edat1 ele alinmakta, ardindan bu edatin Kur'an-i1 Kerim’deki kulla-
nimlari ¢esitli agilardan incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, nefy/olumsuzluk, 14 edati, 14-i néfiye li'l-cins,

Kur’dn-1 Kerim.

Abstract: Arabic language has three kinds of words including name, act and
letter (preposition), and one of these oftused is the letter la (no). Although classi-
fying ‘letter 1a negating’, ‘letter la attributing’, ‘letter la replying’, ‘letter la forbid-
ding’ and ‘letter la exceeding’, basic common meaning for the ‘letter la’ is nega-
tion. Letter la functioning is separated to different sorts in itself. ‘Letter la negat-
ing genus’ is one of the letters la which gives the meaning of negation. In this
paper, firstly it is dealt with ‘letter la negating genus’, afterward it is examined
usages of this letter in Holy Quran from various aspects.

Keywords: Arabic language, negation, letter la, letter la negating for genus, Holy

Quran.
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Giris

Hem amil hem de atil tiirlere ayrilan ‘nefiy 1&8’sinin amel eden nevi-
lerinden biri ‘cinsi nefyeden 14 / 14-i nafiye 1i’l-cins’ edat1 olmaktadur.'
‘La-i nafiye li’l-cins’ edat1, amel yonii ile aslinda (f) edatinin kardesleri
grubunda ele alinmasi1 miimkiin iken, kendine has bazi kurallar1 olmasi

nedeniyle, hemen hemen biitlin nahiv eserlerinde miistakil bir konu

olarak islenmektedir.
1. Arapg¢a’da La-i Nafiye 1i’l-Cins Edati

Isim ciimlesinin basina gelen ‘la-i nafiye li’l-cins’ (usiall 43U YY) eda-
tin1 ifade etmek icin diger bazi terimler de kullanilmaktadir:’ (sl ¥
e Jag), (LLEN Y) ve (AB%LYT Y). La-i nafiye 1i’l-cins, isim ciimlesinin
miibtedasini nasbederek kendisine isim yapmakta, haber unsurunu ise

ref* ederek kendisine haber yapmaktadir.

‘Cinsi nefyeden 12’ edatinin, basinda bulundugu isim ctimlesine
katt1g1 olumsuzluk anlami, yalin bir olumsuzluk degildir. Bu ‘18’ edatu,
adindaki ‘cinsi nefyeden’ terkibinden de anlasilacagi lizere; olumsuz
kildig1 unsurun biitiin clzlerinin/fertlerinin aksi ifade edilmeyecek
tarzda ‘yokluk’unu ifade etmektedir.” Ornek olarak; ‘bir sinifta erkek
ogrenci olup-olmadigin’ 6grenmek i¢in sorulan soruya, (<) kelimesi-
nin mansib olusu ile (Sl & I ) Sinifta hig erkek 6grenci yok.
seklinde verilen cevap, ‘sinifta, erkek Ogrenci cinsinden herhangi bir
ferdin olmayisint’ kesin bir sekilde ifade etmektedir ve bu cevapta yer

alan ‘18’ edat1 da ‘cinsi nefyeden 1&’ olmaktadur.” Ayn1 soruya, sadece

! ez-Zerkesi, Bedreddin b. Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, Tahkik:
Eb’'l-Fazl Ahmed Ali ed-Dimyati, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, s.1138.

Bkz: el-Muradi, el-Hasan b. Kasim, el-Cend’d-Dani fi Hur(fi’l-Meéni, Tahkik: Fah-
reddin Kabave — Muhammed Nedim Fidil, 1. Bask, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut,
1992, 5.290; el-Muzeni, Ebu’l-Huseyin, el-Huraf, Tahkik: Mahmud Haseni Mahmud -
Muhammed Hasan Avvad, Daru’l-Furkan, Amman, 1983, s.388; ibn Hisam, Mugni’l-
Lebib an Kutubi’l-E4Tib, Tahkik: Mazin el-Miibarek — Muhammed Ali Hamedullah, 1.
Baski, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1998, 5.239; Dogan, Candemir, Arapga Isim Ciimlesini Yeni-
den Yapilandiran Amiller, 1. Baski, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.90-91.

Yaktb, Emil Bedi’, Mevsta‘tu’l-Hurdf fi’l-Lugati’l-Arabiyye, Daru’l-Cil, Beyrut, 1988,
s.384; Dogan, Candemir, Kur’dn-1 Kerim Meallerinden Orneklerle Karsilastirmali
Arapga-Tiirkge Baglaglar, Cantas Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.367.

‘Cinsi nefyeden 18’ edatinin olumsuzluk anlamzi i¢in ayrica bkz: es-Suytti, Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkan fi Ultmi’l-Kur’an, (I-1I), Tahkik: Ahmed b. Ali,
Daru’l-Hadis, Kéahire, 2006, 2/534. es-Serif, Mahmud Hasan, Mu‘cemu Hurtfi’l-Meani
fI’l-Kur’ani’l-Kerim (Mefhtimun Sdmilun mea Tahdidi Deléleti’l-Edevit), 1. Baski, M-
essesetu’r-Risale, Beyrut, 1996, s.888.
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(«d) kelimesinin merft olusu ile (Caiall & ¢ YY) climlesiyle verilen
cevaptaki olumsuzluk anlami ise farklidir. ‘Sinifta bir erkek o6grenci
yok.” anlamina gelen bu ciimledeki ‘14’ edat1 farkli bir tiir olmakta ve
basinda bulundugu ciimleye, Arap dil mantig1 ekseninde ‘sinifta bir
erkek 6grenci degil, iki veya daha fazla erkek 6grenci var’ anlami ver-

mektedir.

1.1. La-i Néfiye 1i’l-Cins Edatinin Amel Edebilmesi I¢cin Gereken

Sartlar

L4 edatinin (&) gibi amel etmesi ve ‘cinsi nefyetmesi’ i¢cin aranan
sartlar sunlardir:

a) (¥) edatinin hem ismi hem de miifred haberi nekira isim olmali-
dir.’ Ornegin, ‘Hicbir mutluluk daimi degildir.” anlamindaki (&2 55 Y)
ciimlesinde hem isim 6gesi olan (Us)~) kelimesinin, hem de haber unsu-
ru olan (xR) kelimesinin nekira olmasi, 14 edatinin, ‘cinsi nefyedecek’
sekilde ve (0)) gibi amel edebilmesini saglamaktadir. ‘Ne oyuncu mevcut
ne de hakem. anlamindaki (é5$§‘ Y5 Juala CeSUY) ciimlesinde ise, isim
ogesi konumundaki (w=3U)) kelimesinin ma‘rife olmasi nedeniyle (¥)
edat1 amel etmemekte ve mezk(ir kelime damme ile merfti okunmakta-
dir. Bu durumda, 6rnek ciimlede goruldiigii tizere, (¥) edatinin tekrari da
gerekrnektedir.7

b) (¥) edat: ile ismi arasina herhangi bir kelime girmemeli, haber
ismin o6niine gecmemelidir.® Ornegin; ‘Islamiyette hic/asla ilti-
mas/kayirmacilik yoktur.” anlamindaki (¥ 233! 8 3L5%) climlesi bu sarti
tasidigindan, ciimle basindaki (¥) edat1 (0)) gibi amel etmektedir. Fakat;
‘Evde ne bir kadin var ne de bir adam.’ anlamindaki ( ¥ JA) Al 4 Y
8154l) ciimlesinde, ‘14’ edati, haberi konumundaki (LY 8) ibaresinin,
isminin Oniine ge¢cmesi nedeniyle amel etmemekte ve tekrari gerekmek-

tedir.’

Bkz: el-Hamed, Ali Tevfik — ez-Za’bi, Yusuf Cemil, el-Mu‘cemu’l-Vafi fi Edevati’n-
Nahvi’l-Arabi, 2. Baski, Daru’l-Emel, irbid, 1993, s.265.

ez-Zemahseri, Eb@’l-Kasim Carullah, el-Mufassal fi Ilmi ’I-Luga, Tahkik: Muhammed
izzeddin Saidi, Daru Ihyéi’l—Ulﬁm, Beyrut, 1990, 5.97; Yakab, Mevstia‘tu’l-Hurf, s.384.
ibnws-Serrac, Ebti Bekr Muhammed b. Sehl b. Serrac el-Bagdadi, el-Ustl fi’n-Nahv,
Tahkik: Abdulhiiseyin el-Fetli, (I-III), 3. Baski, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1996, 1/393;
ez-Zemahseri, el-Mufassal, s.101.

ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 5.240; Yaktb, Mevstia‘tu’l-Hur(f, 5.384.

el-Muzeni, el-Hurtf, s.388; Yakab, Mevsta‘tu’l-Hurtf, s.384; Yalar, Mehmet, Arap
Dilinde Harfler (Kisimlari-Amelleri-Anlamlari), Furkan Ofset, Bursa, 1998, s.68; Glin-
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¢) (¥) edatindan 6nce harf-i cer gelmemelidir. Geldigi takdirde (¥)
amel etmemekte, fakat tekrarina gerek olmamaktadur."’ Ornegin; ‘Yola,
arkadassiz ¢iktim.” anlamindaki (#) S &08L) ve ‘Nedensiz yere tartig-
mak hos degil’anlamina gelen ("*-mbS s O 3-’«)14-’55\) ctimlelerinde (¥)
edatlarindan 6nce harf-i cer bulunmasi, onlarin amil olmalarini engel-
lemektedir.

Bu sartlarin bulunmasiyla birlikte, ‘14’ edat1 -‘cinsi nefy’ islevi sabit
olarak- yine de tekrar edebilmekte, ancak bu durumda, ‘18’ edatinin ismi
icin hem mebnilik hem de merfailuk ciz olmaktadir." Ne sekilde olursa
olsun, (¥) edat1 tekrarlandiginda, yukaridaki kimi 6rneklerde de goriil-
digu tizere, Tirkge’ye ‘ne ... ne...” ve ‘ne ... ne de...” baglag¢ 6begi ile ak-
tarilmasi uygun olmaktadir. (=) harf-i cerrinden sonra ise ‘-s1z’ olum-
suzluk eki ile terciime edilmektedir."

1.2. La-i Néfiye 1i’l-Cins Edatinin Isminin Tiirleri ve I‘ribi

‘Cinsi nefyeden 18’ edatinin ismi i¢ farkl: sekilde gelmektedir:

a) (¥) edatinin ismi ‘miifred’ oldugunda,13 tenvinsiz olarak feth
{izere mebni olmaktadir.' ‘Senden baska hic ilah yok.’anlamindaki (&) ¥
@), ‘Vatanimizda asla mazlumlar yok.” anlamindaki (Gbs (e sila Y)
ve ‘Caligkan kizlarin higbiri zarar etmez.’ anlamindaki (&) mla Ci3gas Y)
ctimleleri, (¥) edatinin miifred tiriindeki ismini icermektedirler.

b) (¥) edatinin ismi, ‘muzaf olarak geldiginde, mans(b olarak
mu‘rab olmaktadir.”” ‘Hi¢bir cémert kinanmaz.’ anlamindaki ( Gaslia ¥
IR TR 52), ‘Emanete ihdnet eden hickimse insanlar arasinda sevilmez.’
anlamindaki (& (5 Osisda UEY) A Y) ve ‘Higbir ilim 6grencisi
mahrum degildir.” anlamindaki (3553 Ac G YY) ciimlelerinde (¥) edati-

nin ismi konumundaki 6geler, muzaf tiriindedir ve manstb olarak i‘rab

day, Hiiseyin — Sahin, Sener, Arapca Dilbilgisi Nahiv Bilgisi, 4. Baski, Alfa Yayinlari,

Istanbul, 2009, 5.584 ve 5.589.

Abdulgani, Eymen Emin, en-Nahvu’l-Kafi, 3. Baski, Darwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,

2009, s.231; Yaktb, Mevstia‘tu’l-Hurdf, s.384; Yalar, , Arap Dilinde Harfler, s.68.

ez-Zerkesi, el-Burhdn, s.1138; es-Suy(ti, el-Itkan, 2/535.

Dogan, Arapga-Tiirkce Baglaglar, s.369.

‘Miifred’ terimi burada, ‘muzaf’ veyd ‘sebih bi’l-muzaf’ olmayan anlamina gelmektedir.

ibnu’s-Serrac, el-Ustl fi'n-Nahv, 1/379-380; ez-Zemahseri, el-Mufassal, s.94; el-

Maleki, Ahmed b. Abdunntr, Rasfu’l-Mebéni fi Serhi Hurtfi’l-Meani, Tahkik: Ahmed

Muhammed el-Harrat, 3. Baski, Daruwl-Kalem, Dimesk, 2002, s.336; ibn Hisam,

Mugni’l-Lebib, s.239; Abdulgani, en-Nahvu’l-Kéfi, s.234.

s ez-Zemahseri, el-Mufassal, s.94; es-Suyati, el-Itkan, 2/535; el-Muzeni, el-Hurtf, s.388;
el-Muradi, el-Cend’d-Déni, s.291; Ginday,— Sahin, , Arapga Dilbilgisi, s.583; Akdag,
Hasan, Arap Dilinde Edatlar, Tekin Kitabevi, Konya, 1999, 5.363.
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edilmektedir.

¢) (¥) edatinin ismi, ‘sebih bi’l-muzaf tiirlinde oldugunda,16 muzaf
gibi, manstib olmakta, fakat tenvin almaktadir."” ‘Aramizda hi¢ vatanina
ihanet eden yok.’ anlamina gelen (L& 43h; WA Y) ve ‘Hayir igin gabalayan
hi¢bir kimse kinanmaz.” (3 sla sl & bels ¥) anlamindaki ctimleleri, (¥)
edatinin isminin ‘muzafa benzer’ tiiriine dair 6érnekler olmaktadar.

1.3. La-i Néfiye 1i’l-Cins Edatinin Isminin Sifatinin I‘rdb:

‘Cinsi nefyeden 1&’nin isminin sifati, dncelikle isim 6gesinin mifred
olup-olmamasina, ikincil olarak da, ilgili sifat unsurunun mifred tiirii-
ne girip-girmedigine gore i‘rab edilmektedir.

a) (¥) edatinin ismi mifred olup;

1) bu ismin sifati, miifred olarak ve (¥)'nin haberinden once gel-
mis ise, ‘Hicbir ¢aliskan 6grenci zarar etmez.’ anlamindaki ( 3% G ¥
5wl3) ve ‘Orada hig zarif bir insan yok.” anlamina gelen (G <yl J35 V)
ornek cimlelerinden hareketle

e sifat, fetha {izere mebni olabilir: (G=ls 3as Qi V) ve (b JA5 Y
&) cimlelerindeki sifat 6geleri, fetha {izere mebni konumda bulunmak-
tadur.

e sifat, fetha ile mansub olabilir: (=& Ass (s V) ve (Gl J45 Y
&8 ciimlelerinde bulunan sifat konumundaki Kkelimeler, fetha ile
mans(b olarak i‘rab edilmektedir.

e sifat, damme ile merfii olabilir: (3= 3k Qb YY) ve (b JA5 Y
&8) ctimlelerinde bulunan sifat gorevli kelimeler, damme ile merf( se-
kilde bulunmaktadur."®

2) bu ismin sifat1 miifred ve (¥)'nin haberinden sonra
gelmis ise, ‘Sinifta hi¢ tembel 6grenci yok.” anlamindaki ( Calall A& Cda Y
Y 548) ve ‘Aramizda hi¢ korkak asker yok.” anlamina gelen ( Ude 524 ¥

' “Burada terim olarak gecen ‘Sebih bi’l-muzaf’, ‘tamlamaya benzer terkip’ demektir. Ism-i
fail, ism-i mef’dl, sifat-1 miisebbehe gibi fiilden tiireyen kelimeler ve bunlardan sonra
gelip anlamsal yonden bu kelimelerle aldkali olarak birliktelik olusturan tamlamaya
benzer yapilara, sebih bi’l-muzaf/sibh-i muzif denmektedir. Bkz: Giinday,— Sahin, ,
Arapga Dilbilgisi, s.584.

v ibnu’s—$erréc, el-Ustil fi'n-Nahv, 1/390; ez-Zemahseri, el-Mufassal, 5.94, (ez-Zemhseri,

(GUadly 4pld) terimi yerine (<liadll g )ladll) terkibini kullanmaktadir.); Yakib,

Mevsta‘tu’l-Hurtf, s.385; Yalar, , Arap Dilinde Harfler, s.70.

Bkz: er-Rummani, Ebu’l-Hasan Ali b. {sa, Kitdbu Meani’l-Hurtf, Tahkik: Abdulfettah

Ismail Selebi, 2. Baski, Daru’s-Surtk, Cidde, 1981, s.81; ez-Zemahseri, el-Mufassal,

s.98; Ibn Hisam, Serhu Cumeli’z-Zeccici, Tahkik: Ali Muhammed fs3, 1. Baski, Ale-

mu’l-Kiitib, Beyrut, 1985, s.317; Yaktb, Mevsta‘tu’l-Hurdf, s.385-386; el-Hamed,— ez-

Za’bi, el-Mu‘cemu’l- Vafi, s.266.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 1, 2014




Emre Cavdar

Lli3) 6rnek ciimlelerinden hareketle

. sifat, fetha ile mansub olabilir: (¥ a8 Calall 3 Gl V) ve
(G4a Ude 324 Y) climlelerindeki sifat gorevli kelimeler, fetha ile manstib
konumda bulunmaktadir.

. sifat, damme ile merf(i olabilir: (J 8 Calall & Clda V) ve
(s Ldie G4 Y) climlelerindeki sifat unsurlari, damme ile merf(i ko-
numda bulunmaktadir.”

b) (¥) edatinin ismi miifred olmay1p;

1) bu ismin sifat1 miifret ise,

‘Hicbir gayretli ilim talibi zarar etmez.’ anlamindaki ( a4 e il ¥

i) ve ‘Higbir ¢aligkan okul 6grencisi pisman degildir.’ anlamina gelen

“o g w

(325 26855 42 5% 2415 ¥ Srnek ciimlelerinden hareketle

o sifat, fetha ile mansub olabilir: (s 13as Je (s V)
ciimlesindeki (a%) sifat: ve (32U 13354 4253 3l V) ciimlesindeki (1gi54)s1-
fat1, fetka ile mansubtur.

. sifat, damme ile merft olabilir: : (H=ia 3k oo Gl )
ciimlesindeki (33%) sifat1 ve (32U 3¢i54 453 3uli V) ciimlesindeki (3ia%)s1-
fat1,, damme ile merfadur.”

2) bu ismin sifat1 da, miifret degil ise,

Ornegin, ‘Hicbir fazilet sahibi kisi, bedbaht degildir.” anlamina ge-
len (Gusd Jiad Calia ) ciimlesindeki gibi, muzaf tiirdeki isme ‘hayir isle-
yen’ anlamindaki ()32 Jeld) terkibi sifat yapilirsa, yeni ciimledeki

e sifat, fetha ile mansub olabilir: ((sed 153 Slels Jimd Calia ),

e sifat, damme ile merfd olabilir: (G 15 Jelb Jlnb Caalia V) *!

1.4. La-i Nifiye 1i’l-Cins Edatinin Isminin ve Haberinin Hazfi

‘Cinsi nefyeden 14’ edatinin ismi de haberi de hazfedilebilmektedir.
Ama ikisinin birden hazfi, anlam1 bozacagindan caiz goriilmemektedir.”

a)L4 edatinin isminin hazfine nadiren rastlanilmaktadir. (&h‘— Y)

ibaresi, 1a-i néafiye li’l-cins edatinin isminin hazfine dair bir 6rnek ol-

¥ Bkz: Yaktb, Mevsta‘tu’l-Hurtf, $.386; el-Hamed,— ez-Za’bi, el-Mu‘cemu’l-Vafi, s.266.

2 Bkz: Hatib, Tahir Yusuf, el-Mu‘cemu’l-Mufassal fi’l-Frab, Déru’l—Kiitiibi’I—Hmiyye,
Beyrut, 1992, s.373; Celen, Mchmet, Arapca’da Edatlar Lugat ve Filolojik Inceleme, 2.
Baski, Kalem Yayinlari, Istanbul, 2006, $.277.

2 Bkz: el-Hamed,— ez-Za’bi, el-Mu‘cemu’l-Vafi, s.267.
el-Muzeni, el-Hurdf, s.389.
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maktadir. Ciinkii bu ibarenin hazifsiz hali (ile &l ¥) seklindedir.”

b) La edatinin haberi —bilindigi takdirde- 6zellikle de Hicaz Arap-
larinin dilinde siklikla hazfedilmektedir’* ve bu haber 6zel bir durum
olmadik¢a (Jwals - (5S — 35a 5) kelimelerinden biri ile takdir edilmekte-
dir. Ornegin; (& Y) 25232 4l ¥) ciimlesinde haber 6gesi mahzaf durumda-
dir ve ibarenin takdiri (4! ¥) 35232 4l ¥) seklinde yapilabilmektedir. Ha-
ber 6gesi, zikri gecen kelimelerden biriyle takdir edilmesinin miimkiin
olmadigr durumlarda ise, ‘Hickimse Allah’tan daha gayur degildir.
seklinde terciime edilebilen  **(& (e %1 351 ¥5) hadis-i serifindeki gibi
acik ve merfl olarak g_:;elmektedir.26 Ancak, Arapga’da ¢ok sik kullanilan
(A Y), (@2 V), (352 V), @aa ), (L Y), @Y), (5kaY), (35> Y) vb. kalipsal
ifadeler, herzaman ‘cinsi nefyeden 14" edatinin haberi mahz(f sekilde
bulunmaktadir.”’

1.5. La-i Nafiye 1i’l-Cins Edatinin ile (4';/) Arasindaki Farklar

‘Cinsi nefyeden 14’ edati, amel ydniiyle (3l) edatina benzemekle bir-
likte, gesitli hususlarda ondan ayrismaktadir. Iki edat arasindaki fark-

lardan bazilar: sunlardir:

a) (0)), hem ma‘rife hem de nekira isimler iizerinde amel edebilir-
ken, ‘cinsi nefyeden (¥)’ edat: ise yalnizca nekira isimler izerinde amil
olmaktadir.

b) (&), kuvvetli 4mil olmasi sebebiyle, ismi ile terkip olusturmaz-
ken, diger bir deyisle, ismi ile kendisi ayr1 ayr1 kelimeler olarak kabul
edilirken; (¥) edatinin ({))’ye kiyasla zayif 4amil olmasindan 6tiirii, ismi
ile terkip olusturdugu, yani ismi ile beraber tek bir kelime hiikmiinde
oldugu ifade edilmektedir.

Q) (&) ile isminin arasinin ac¢ilmasi ya da (&)'nin haberinin,

isminin 6niine ge¢mesi durumlarinda, (0)), ismi {izerinde yine amel

» ez-Zemalhseri, el-Mufassal, s.102.

Bkz: ez-Zerkesi, el-Burhan, s.1138.

el-Munavi Muhammed Abdurrauf, (6.1031), Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir, (I-
V1), 1.Baski, el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kiibra, Misir, 1356, 6/427.

ez-Zemahserl, el-Mufassal, s.43; I'dime, Muhammed Abdulhalik, Dirasat li Uslibi’l-
Kur’dn, (I1-XI), Déaru’l-Hadis, Kahire, 1972, 2/537; Yakab, Mevsta‘tu’l-Hurtf, s.386;
Hatib, el-Mu‘cemu’l-Mufassal, s.374; Akdag, Arap Dilinde Edatlar, s.363.

Bu edatlarin anlamlar1 ve kendilerine dair diger bilgiler i¢in bkz: Kikand, Antuvan
Bessare, Mu‘cemu’t-Tedbir, 1. Baski, Mektebetu Liibnan Nasir(in, Beyrut, 2002, s.163-
166; Akdag, Arap Dilinde Edatlar, s.363-364; Celen, , Arap¢a’da Edatlar s.276; Dogan,
Arapega Isim Ciimlesini Yeniden Yapilandiran Amiller, 5.104-107.

24
25

26
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etmekteyken; ‘cinsi nefyeden (¥) edati ile ismi arasina bagka bir 6ge
girdigi takdirde, (¥) amel edememektedir.”®

2. La-i Nafiye 1i’l-Cins Edatinin Kur’an-1 Kerim’deki Kullanimlar1

‘La-i nafiye 1i’l-cins’ edat1, Kur'dn-1 Kerim’de pek ¢ok ayet-i keri-
mede bulunmaktadir. ‘La-i nafiye 1i’i-cins”in Kur'an-1 Kerim’deki du-
rumu nahiv acgisindan degerlendirilecek olursa; ‘18’ edatinin ‘muzaf ya
da ‘sebih bi’l-muzif tiriindeki ismine net olarak rastlanmamaktadir.
Sadece bir ayet-i kerimede ‘18’ edatinin isminin bir ag¢idan ‘sebih bi’l-
muzaf olarak degerlendirilmesi miimkiin g(’jziikmektedir.29

Dolayisiyla, diger tim ayet-i kerimelerde yer alan isimler, ‘miifred’
tlird kapsamina girmektedir. ‘L4’ edatina, ‘haber’i agisindan bakildigin-
da; haber 6gesinin Kur’an-1 Kerim’de bazen agik olarak geldigi bazi ayet-
lerde ise mahz(f durumda bulundugu gbrﬂlmektedir.30 ‘L& edatinin
haberinin zikredildigi konumlarda haber 6gelerinin ya ‘zarf’ ya da ‘harf-
i cer ve mecr(ru’ seklinde oldugu goriilmekte, haber ‘sarih isim’ olarak
gelmemektedir.31 ‘La-i nafiye li’i-cins’ anlam boyutu itibariyla Kur'an-i
Kerim’de, icerisinde bulundugu bazi ayet-i kerimelere mutlak zamanda
olumsuzluk anlami vermekle birlikte; sart isluplarinda yer aldiginda
mukayyet zamanli bir olumsuzluk méanasi katmakta, kendisinden sonra
istisna edat1 (¥/)’nin geldigi ctimlelerde ise ‘haberin icerdigi hiikmiin,
ismin hi¢bir ferdinde bulunmadigini ifade etme islevine ek olarak, ha-
berin tasidigl hiikmiin miistesnd konumundaki unsurda tam ve net bir
sekilde bulundugunu’ ifade etmektedir.*

2.1. La-i Nafiye 1i’l-Cins Edatinin Nahiv Yéniiyle Kur’dn-i

Kerim’deki Konumu

a. Ismi Agisindan Degerlendirilmesi

a) Ismin ‘sebih bi’l-muzaf olmasi

*  Bu farklar hakkinda daha genis bilgi ve burada zikredilmeyen diger farklar igin bkz: el-

Enbari, Ebwl-Berekat, el-Insaf fi Mesaili’l-Hilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-Kafiyyin, Tah-
kik: Cevdet Mebriik Muhammed, 1.Baski, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts, s.313-314; ibn
Hisam, Mugni’l-Lebib, 5.239-240; Celen, Arapc¢a’da Edatlar s.275.

I‘'dime, Dirasat 1i Uslibi’l-Kur’an, 2/536.

Sahytid, Said Ibrahim, “Delaletu’t-Terkibati’n-Nahviyye li-1L4’ en-Néfiye 1i’l-Cins fi’t-
Ta‘biri’l-Kur’dni”, Mecelletu Dirasati’l-Basra, Say1:13, Y11:2012, (59-90), s.62.

I‘dime, Dirdsat, s.2/538; Nua‘yrat, Nuaym Salih Said, ‘La’ fi’l-Kur’dni’l-Kerim (Dirdse
Nahviyye Delaliyye’, (Yiiksek Lisans Tezi), en-Necah Universitesi, Dirasat Ulya Fakiilte-
si, Nablus, Filistin, 2007, s.32.

Nua‘yrat, ‘L4’ fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s.136 ve s.142-143.

29
30
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fedl (8 1520 S ) 38 51 Aolal e 00 W3 el (505 Y Gl 065}

Ly /155885 103 (sl i Cpa 001 Ma % o3 VAN (3 a %/ 10a8 158 52
T {15 ol slikad Jae G sl L Y

“Bizimle karsilasmay: (bir glin huzurumuza geleceklerini) umma-
yanlar: ‘Bize ya melekler indirilmeliydi ya da Rabbimizi gérmeliydik,’
dediler. Andolsun ki onlar kendileri hakkinda kibire kapilmislar ve
azginlikta pek ileri gitmiglerdir. (Fakat) melekleri gorecekleri giin, gii-
nahkarlara o giin hi¢bir seving haberi yoktur ve: ‘(Size, sevinmek)
yasaktir, yasak!” diyeceklerdir. Onlarin yaptiklar: her bir (iyi) isi ele ali-
r1z, onu sagilmis zerreler haline getiririz (degersiz kilariz).”** mealindeki
ayet-i kerimelerde yer alan (u:\AJA-Aﬂ Yag s ¥) ciimlesindeki ‘14, cinsi
nefyeden ‘14’ edatidir.” ‘L&’ edat, ciimleye ‘bundan boyle hi¢bir an ve
hi¢bir sevi¢ tiiriniin olmadigr’ anlamini katmaktadir.*® Ancak bu ciim-
ledeki ‘18’ edatinin isminin, miifred olarak (a}:’é) kelimesi mi, yoksa
sebih bi’l-muzaf olarak (a3 ¢342) terkibi mi oldugu hustsu tartismali-
dir. Sadece (s34) kelimesi isim kabul edildiginde, (343) birinci haber,
(ug\AJMﬂ) ikinci haber olmaktadir. (4% 34) terkibinin isim kabul
edilmesi durumunda ise; (b:veg;ﬂ:‘;‘), car-mecrr olarak ‘14’nin haberi ol-
maktadir.”’

b) Ismin miifred olmasi

Ana bagligin girisinde de belirtildigi tizere; ‘1a-i nafiye li’l-cins’ eda-
tinin diger ayet-i kerimelerde yer alan isimlerinin tamami, miifred tii-
riinde gelmektedir. Isim tiirii agisindan miifred olan kelimeler, say1 agi-
sindan ise ya tekil (miifred), ya da kuralsiz ¢ogul (cemi‘ teksir) olarak yer
almaktadar.

1) Hem isim tiirii agisindan hem de say1 a¢isindan miifred olmasi

>

Kur’an-1 Kerim’de say: agisindan miifred (tekil) vezinde gelen ‘14

Furkan Stresi, 25/21-23.

Ozek, Ali ve digerleri; Kur'an-1 Kerim ve Ac¢iklamali Me4li, 10. Baski, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, Ankara, 2012, s.361.

el-Ibrahim, Muhammed et-Tayyib, I'rabw’l-Kur’ani’l-Kerim, 4. Baski, Darun-Nefais,
Beyrut, 2009, s.362.

Sahytd, Deldletu’t-Terkibdti'n-Nahviyye li-‘La’ en-Nafiye 1i’l-Cins fi’t-Ta‘biri’l-
Kur’anf’, s.76.

el-Enbari, el-Beydn fi Garibi I'rabi’I-Kur’an, (I-I), Tahkik: Tah4 Abdulhamid Téh4, el-
Hey’etw’l-Misriyyetw’l-Amme, Kahire, 1980, s.2/203; EbG Hayyan, Muhammed b. Yusuf
el-Endelisi, el-Bahru’l-Muhit, (I-1X), Tahkik: Adil Ahmed Abdulmevctid — Ali Mu-
hammed Muavvad, 3. Baski, Darwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2010, 5.6/451.
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edatinin isimleri, istikak acisindan ise ‘masdar’, ism-i fail’, ‘ism-i
mekan’ ve ‘sifat-1 miisebbehe’ kaliplarinda bulunmaktadirlar. Burada
yalnizca ‘masdar’ ve ‘ism-i fail’ 6rnekleri ile yetinilecektir.
e ‘La-i nafiye Ii’l-cins’in isminin ‘masdar’ kalibinda gelisi
‘Masdar’in nefyedilmesinin ¢ok etkili bir olumsuzluk anlami ver-
mesi nedeniyle, ‘cinsi nefyeden 14’ edatinin miifred ismi, Kuran-i
Kerim’de siklikla masdar kalibinda gelmektedir.38
DI 45 V3 AW b Al BSA Y T3l S8 ik 2gilalls ) gy 05285 Gl )
(el e 2415 285 Y5 el 253 ) S Y5

“Onemsiz bir menfaat karsiliginda, Allah’a verdikleri ahdi ve ye-

minlerini bozanlarin &hirette hi¢cbir nasipleri yoktur. Kiyamet giini
Allah onlarla konusmayacak. Onlarin yiizlerine bakmayacak ve onlar1
temize ¢ikarmayacaktir. Onlarin hakk: ¢ok aci bir azaptlr.”40 mealindeki
ayet-i kerimede yer alan (353¥) & ad @& ¥) ciimlesinde, ‘14° edatinin
ismi, miifred olup, masdar kalibinda bulunmaktadir. ‘L4’nin haberi ise
mahzaftur.”!
‘La-i nafiye 1i’l-cins’in isminin ‘ism-i fail’ kalibinda gelisi

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet-i kerimede, ‘14’ edatinin ismi, ‘ism-i

fail’ kalibiyla yer almaktadur.”
9 il i 98 ZAURIAT s AT ol 028 0 838 K0 o 3078 02 iS5

“... Seni slirip-¢ikaran memleketinden kuvvet bakimindan daha

Ustiin nice memleketler vard: ki, biz onlar1 yikima ugrattik da kendileri

icin hi¢ bir yardimc1 yoktu. .

medalindeki ayet-i kerimesinde yer alan
(a4 el &) ciimlesindeki ‘14, ‘cinsi nefyeden 18’ edatidir. Bu ciimledeki,
(»@b) kelimesi, ism-i fail kalibindadir ve 14’ edatinin ismi olarak ciim-
lede bulunmaktadr.*

2) Isim tiiri agisindan miifred, say1 agisindan cemi olmasi

Kur’an-1 Kerim’de sadece iki dyet-i kerimede ‘14’ edatinin ismi cemi*

2 I‘dime, Dirdsat, s.2/544; Nua‘yrat, ‘L4’ fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s.30; Sahyd, ‘Deldletu’t-

Terkibati’'n-Nahviyye li-'La’ en-Néfiye 1i’l-Cins fi’t-Ta‘biri’l-Kur’anf’, s.65.

Al-i Imran Saresi, 3/77.

Yildirim, Suat, Kur’dn-1 Hakim ve A¢iklamali Meali, Define Yayinlari, istanbul, 2008,
s.58.

el-ibrahim, I‘rabu’l-Kur’ani’l-Kerim, s.59.

Bu ayet-i kerimeler i¢in bkz: I'dime, Dirdsat, s.2/544.

Muhammed Stresi, 47/13..

Bulag, Ali, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami, Bakis Yayinlari, Istanbul, s.508.
ed-Dervis, Muhyiddin, I'rabu’l-Kur'ani’l-Kerim ve Beyanuhd, (I-1X), 11. Baski, Daru’l-
Yemame - Daru ibn Kesir, Dimesk — Beyrut, 2011, 5.7/197.

40
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42
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olarak bulunmakta, 14’ edatinin tesniye olarak geldigine dair bir 6rnek

ayet-i kerime ise Kur’an-1 Kerim’de yer almamaktadir.*

LA ) Y8 E& e Al (Jaef a7 0 san ) G O Eaall 2haal ola 1) sy

Vi Ma agis cbudl Mo Al 8 Al M/ GRS 5 ) 250 aedlns Oes G 5
TG sdeliy

“Nihayet onlardan her birine 6liim gelip cattig1 zaman diyecektir ki:
‘Rabbim, beni (dlinyaya) geri gonder! Ta ki, yapmadigim iyilikleri yapa-
yim.” Bu asla olmaz bir seydir; soyledigi sadece bir s6z olarak kalir ve

Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir engel (kabir hayat1)

vardir. Stra {iftrildigiinde aralarinda ne soy ne sop hic¢bir iligki kal-

i e 48 a1 . S
maz ve birbirleriyle gériisiip konusamazlar.”” mealindeki ayet-i kerime-
lerin sonuncusunda yer alan (343 agin Glwdl M) ciimlesindeki ‘14° edati

‘néfiye 1i’l-cins’ olup, ismi ise ‘soy, akrabalik bagr anlamindaki (<«

. .. A s 4o ok . + q:.. 49
kelimesinin cemisi olan (Glwdl) kelimesidir.

Haberi A¢isindan Degerlendirilmesi

a) Haberin ‘mezkar’ olmasi

‘La-i nafiye li’l-cins’in haberi, Kur’an-1 Kerim’in biitiin ayet-i
kerimelerinde ya ‘car-mecrar terkibi’ olarak ya da ‘zarf olarak varid
olmaktadir.”

e Haberin ‘car ve mecriru’ olarak gelisi

51 (132314 4355 (e 293 (5 A 8 Y S5 S (e G a5l L i 5

“Rabbinin kitabindan Sana vahyedileni oku! Onun kelimelerini
degistirecek hi¢ kimse yoktur. Ondan baska bir siginak da bulamaz-
sin.””” mealindeki ayet-i kerimede bulunan (4! J3ix Y) ciimlesi, ‘cinsi

nefyeden 14’, ‘14’ edatinin ism-i fail kalibinda gelen ismi ve (&Kl) ‘car ile

46

Nua‘yrat, ‘La’ fi’l-Kur’dni’l-Kerim, s.30-31.

Mw m1nun Stiresi, 23/99-101. Bu kapsamdaki diger érnek (Tevbe Sure51 9/11-12) sudur:
_;s,t 18 5850 1531 5 35 \}Aublyuuu} U)Auejduh‘i\dmmjuaﬂ\g/\_,&u\_s FINS T ER RS B
1ol 2&in 3 Tl (05455 adlal 24l (s
Isicik, Yusuf , Kur'an Meali, Konya Ilahlyat Derneg1 Yayinlari, 1. Baski, Konya, 2008,
s5.249. Sadece ‘1a-i nafiye 1i’l-cins’ igeren ayet-i kerime i¢in miimkiin olan bir meal su
sekildedir. “Sur’a Gfiirtildigiinde artik o giin aralarinda hi¢ soylar yoktur. Sorusmazlar
da.”, Gulle, Sitki, Kelime Anlamli Kur’dn-1 Kerim Medli, (I-111), Huzur Yayinevi, istan-
bul, 1999, s.2/445.

ed-Dervis, I'rabuw’l-Kur’ani’l-Kerim, s.5/229.

47

48

49

es-Serif, Mu‘cemu Hurtifi’l-Meani fi’l-Kur’dni’l-Kerim, s.889.

Kehf Stresi, 18/27.

Karaman, Hayreddin ve digerleri, Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (I-V), 3. Bask,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2007, 3/548.
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mecrhru’ terkibindeki haberinden olusmaktadlr.53
e Haberin ‘zarf olarak gelisi
&l S e Bl O30 Ly Csal BBy ghel 3hl 8 V3 Gl L gL 5 $308 GIAEY
A5 G g ) pKips Uy A58 ¥ Kl &1 dlel W &l W5 B & 0y
el
“Iste bunun icin sen (Habibim onlari tevhide) davet et. Emrolundu-
gun vech ile dosdogru harekete sebat kil. Onlarin heva ve heveslerine
uyma ve de ki: ‘Ben Alldh’in indirdigi her kitdba inandim. Aranizda
(icra-y1) adalet etmemle emrolundum. Allah, bizim de Rabbimiz, sizin

de Rabbinizdir. Bizim amel (ve hareket)lerimiz bize, sizin amel (ve hare-

ket)leriniz de size &ittir. Bizimle sizin aranizda hi¢cbir hustmet yok-

tur.”® Allah hepimizi birlikte toplayacak. Déniis ancak O’nadir.”*

mealindeki ayet-i kerimede yer alan (,aS-\eAJ Uiy daa ¥) ctimlesinin basin-
daki ‘14’ edati, cinsi nefyeden ‘14’ edatidir™ ve haberi ‘zarf’ tiiriindeki (%)

. . 1. 58
kelimesidir.

b) Haberin ‘mahz(f’ olmasi

Kur’an-1 Kerim’deki ‘1a-i nafiye 1i’l-cins’ iceren sahit ayet-i kerime-
lere dikkat edildiginde, ‘18’ edatinin haberinin ¢ogu yerde hazfedildigi
gérﬁlmektedir.59

ol bl ¢ pabs ol jan e o) AT A8 &1 G O 0 A gl 08

ed-Dervis, Irabu’l-Kur’ani’l-Kerim, s.4/475. (&) ibaresi, baz1 miiellifler tarafindan
haber olarak degerlendirilmemekte, ilgili cimlenin haber 6gesi mahzaf kabul edilmek-
tedir: Salih, Behcet Abdulvahid, el-frabu’l-Mufassal li-Kitabillahi’l-Miirettel, 1. Baski,
Daru’l-Fikr, Amman, 1993, 6/373; el-ibrahim, [rabu’l-Kur’ani’l-Kerim, s.296.

Stira Stiresi, 42/15. .

Ayet-i kerimedeki, konumuzu ilgilendiren, (éﬁi.:.\éj iy 434 V) ctimlesini Salih, (4 20 Y
Gl ek 2y 2805 U A saad Jaa Y (5f) seklinde, (Salih, el-I'rabu’l-Mufassal, s.10/383.); ed-
Dervis ise (Ga)) sek 35 . a5 W & pad V) seklinde agiklamustir, (ed-Dervis, Irabu’l-
Kur’an, s.7/26.). Ayet-i kerimedeki (433) kelimesinin (& sadll) anlaminda yorumlanma-
sina dair ayrica bkz: ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaik-i Gavamizi’t-Tenzil ve Uytini’l-
Akavil fi Viicthi’t-Tevil, (I-1V), Tahkik: Muhammed Abdusselam Sahin, 5. Basky,
Daruwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, 4/210.

Cantay, Hasan Basri, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, (I-1II), 9. Baski, Elif Ofset Tesis-
leri, Istanbul, 1976, 2/867. Ayet—i kerimede, ‘14-i néfiye 1i’l-cins’ edatin1 i¢ine alan ibare
i¢in yapilan diger bazi mealler sunlardir: ‘Birbirimiz arasinda hi¢ tartisma yoktur.’,
Glle, Kelime Anlamli Kur’dn-1 Kerim Medli, 3/253; ‘Artik sizinle aramizda hig bir tar-
tismaya gerek kalmamistir.’, Isicik, Kur'an Medli, $.348.

Bu ayet-i kerimede incelenmekte olan ‘14" edatinin, ‘cinci nefyeden 14 / 14-i tebrie’ kabul
eilmesinin yaninda ‘G<Fye benzeyen 14’ gibi degerlendirilebilerek (333) kelimesinin
merf(i konumda i‘Tib edilebilecegi de ifide edilmektedir. Bkz: en-Nehhas, Ebt Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed Ismail, I'rabu’l-Kur’an, (I-111), Tahkik: Muhammed Muhammed
Tamir ve digerleri, Daru’l-Hadis, Kahire, 2007, 3/9.

*® I'dime, Dirdsat fi Uslabi’l-Kur’an, 2/538.

es-Serif, Mu‘cemu Hurtifi’l-Meani fi’l-Kur’dni’l-Kerim, s.889.
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“(Firavn) (miisabakada maglup olup, Hz. Misd’ya iman eden sihir-
bazlara)61 dedi ki: ‘Ben size izin vermeden siz ona iman ettiniz hal
Hakikat size bityliyll 6greten biiyligliniizmiis o! O halde yakinda bilecek-
siniz. Herhalde sizin ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kestirecegim,
sizin topunuzu behemehal ¢armiha gerdirecegim!” Dediler: ‘{(Bunda) bize
hi¢cbir zarar yok. Biz siiphesiz ki Rabbimize donfciileriz. Herhalde biz
iman edenlerin ilki oldugumuz i¢in Rabbimizin bizim giinahlarimiz

o o 62
yarligayacagini umariz.”

mealindeki ayet-i kerimelerin ikincisinde
(¥ \;j@) climlesinde yer alan ‘18’ edat1 ‘cinsi nefyeden 1&°dir® ve bu
edatin haberi mahzaf durumda bulunmaktadir.®* Mahzaf haber (<13 _3)
veya (%le) ibareleri ile takdir edilebilmektedir® ve faydalandigimiz meal
de ilgili cimleyi bu yorum c¢ergevesinde Tiirkce'ye aktarmaktadir.

2.2. La-i Niéfiye 1i’l-Cins Edatinin Anlam Yéniiyle Kur’dn-i

Kerim’deki Konumu

a) ‘La-i nafiye 1i’l-cins’in zaman yoniiyle ifade ettigi olumsuz-
luk

Kur’an-1 Kerim’de, ‘Kitap’ta asla hi¢bir stiphenin olmadiginy’ ifade
eden %0 {¢udiall (53h 49 Ciy ¥ QUKD A ayet-i kerimesinde; kiyametin gele-
ceginde en kiiciik siiphenin bulunmadiginy bildiren ¥{ agile Goie] Sl
e i Y 42l (i3 38 & 325 &1 1541} Ayet-i kerimesinde; ‘namazin, kur-
banin ve diger tiim ibadetlerin, hi¢bir isinde hi¢bir ortagi olmayan Al-
lah’a tahsis edilmesi gerektigini’ saliklayan ass slidas ,Shis Sia () Cfﬁ}
68{&;@1&3\ J3l Ui k—!)A‘ Ay e ymy/ Spadlal) &g A ayet-i kerimelerinin
ikincisinde yer alan ‘cinsi nefy eden 14’ edatlari, bulunduklar: ctimlelere
zamanla, mekanla ya da daha baska herhangi bir unsurla kayitlanmak-

s1zin, umémi bir olumsuzluk anlami vermektedirler.

Suara Stresi, 26/49-51.

Bu parantez arasindaki ifdde mealde olmayip, konunun/baglamin anlasilmasini sagla-
mak tarafimizdan ilave edilmistir.

Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 2/659.

es-Serif, Mu‘cemu Hurtfi’l-Meani fi’l-Kur’ani’l-Kerim, $.910; Tang, Halil Ibrahim,
Kur’dn-1 Kerim’de Edatlar, 1. Baski, Fecr Yayinlari, Ankara, 2009, s.176.

ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’ani’l-Kerim, s.5/405; el-Ibrahim, [rabu’l-Kur’ani’l-Kerim, s.369.
Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 7/16.; Salih, el-I'rabu’l-Mufassal, s.8/190.

Bakara Stresi, 2/2.

7 Kehf Stiresi, 18/21.

En’am Sdresi, 6/162-163.
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Ayni sekilde;

Ll Al i Rl S Gl A Ge S350 G S G B R Y
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“O (Islam) din(ine giris)de hi¢bir zorlama yoktur! Gergekten (or-
taya ¢ikan bunca delillerden sonra,) o dogruluk(tan ibaret olan iman), o
(egrilikle esdeger olan kafirlik)ten (secilerek) belirgin hale gelmistir.
Artik her kim o tagutlar: (; seytani ve putlar1) inkar eder de, Allah’a ina-
nirsa; iste o, kendisi i¢in hi¢bir kopma (s6z konusu) olmayan o en
saglam kulpa kesinlikle sikica tutunmustur. Allah (batili reddedip, ke-
lime-i sehadet getirenleri ¢ok iyi duyan bir) Semi’dir; (kalplerdeki
inanclar dahil herseyi layikiyla bilen bir) Alim’dir.”’® meélindeki ayet-i
kerimede yer bulunan (G 2 581 ¥) ve (& sliasil Y (&30 53000 cluin) a&)
ifadelerindeki ‘cinsi nefyeden 14" edatlarinin olumsuzluk anlamlari da,
tlim zamanlar1 ve tim mekanlar1 kapsama alanina almakta ve bu sekilde
her durumdaki her misliman ferde hitap edilmektedir. Asil islevi
‘umtmi olumsuzluk’ anlami saglamak olan ‘la-i nafiye 1i’l-cins’ vasita-
siyla, ayet-i kerimede, ‘kimsenin, bir dini kabul ve tercihe asla zorlana-
mayacagl’ hitkmiind bir an i¢in bile ortadan kaldiran bir ruhsat olmadi-
g1dile getirilmektedir.71

Basinda ‘la-i nafiye 1i’l-cins’ edatinin bulundugu ciimle, ayni za-
manda bir zaman zarfi ihtiva ettiginde ise; ‘18’ edatinin ibareye kazan-
dirdig: kiilli olumsuzluk (nefyu’l-umtim) anlami kisitlanmis olmaktadir.

Ornek olarak;

Py & s plpll U B 9 1,06 A T Gl 50 85508 B

“... Taltt ve iman edenler beraberce irmag1 gecince: ‘Bugiin bizim

Bakara Stresi, 2/256.

Ustaosmanoglu, Mahmud ve digerleri, Kur'dn-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi, Yasin
Yaynevi, Istanbul, 2007, s.41. Bu ayet-i kerime i¢in bir diger meal su sekildedir: “Dinde
hig¢ ikrah/zorlama/baski yoktur, gercekten dogruluk sapikliktan ayrilmistir. Artik tagata
kiifredip/sirt gevirip Allah’a inanan, hakikaten, kopmayacak en saglam kulpayapismis-
tir. Allah pek iyi duyandir, pek iyi bilendir.”, Giille, Kelime Anlamli Kur’dn-1 Kerim
Meali, s.1/125.

Sahytd, Deldletu’t-Terkibati'n-Nahviyye li--La’ en-Nafiye I1i’l-Cins fi’t-Ta’biri’l-
Kur’anf’, s.70-71; Nua‘yrat, ‘L4’ fi’l-Kur'dni’l-Kerim, s.137-138; Ce‘mat, Tevfik, en-Nefy
fi’'n-Nahvi’l-Arabi -Menhd, Vazifi ve Ta‘limi- (fi’l-Kur’dni’l-Kerim Ayyineten), (Yiksek
Lisans Tezi), KAsidi Murbah Verkale Universitesi, Edebiyat ve Beseri Bilimler Fakiiltesi
Arap Dili ve Edebiyat: Kismi, Cezayir, 2006, s.74.

Bakara Stresi, 2/249.
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Calat'a ve askerlerine karsi koyacak hi¢ gliciimiiz yoktur,” dediler. Lo

medalindeki ayet-i kerimede yer alan ‘bugiin’ anlamindaki ({afs;j\) zaman
zarfl, ‘14-i nafiye 1i’l-cins’in climleye verecegi genel olumsuzluk anlamini
‘hal’e yani simdiki zamana tahsis etmekte iken;
5% 153 (sl 5 Cae 2l M o5 ¥ A 0500 3}
“(Fakat) melekleri gorecekleri giin, giinahkarlara o giin hi¢bir se-
ving haberi yoktur ve: ‘(Size, sevinmek) yasaktir, yasak!’ diyecekler-
dir.””® mealindeki ayet-i kerimede bulunan ve ‘o giin’ anlamina gelen
(223) kelimesi ise, ‘14’ edatinin olumsuzluk anlamini gelecek zaméana
hasretmektedir.”®
‘La-i néafiye 1i’l-cins’in istisnd edat:1 ile birlikte ifade ettigi
olumsuzluk
‘Cinsi nefyeden 18’ edatindan sonra istisna edat1 geldiginde, yukari-
da da ifade edildigi gibi, haberdeki yarginin isim 6gesinde olmadig:
kesin bir dille belirtildigi gibi, bu yarginin miistesna konumundaki
unsur icin net bir sekilde gecerli olusu saglanmaktadlr.77 Ornegin;
(Gl e ) (5 S Tl b b Gl o Ko 8 0 A5 s g Sl
“Fitne(den eser) kalmayincaya, din de (sunun bunun degil) yalniz

Allah'in (dini diye tanitilmis) oluncaya kadar onlarla savasin. Vazgecer-
lerse artik zalimlerden baskasina hi¢bir husumet yoktur.””” mealin-
deki ayet-i kerimesinde, (Gl e 9) 5% ) ciimlesinde, 14-i nafiye
li’l-cins’ edatindan sonra (iil) edatinin gelmesi ile ‘digmanlik yapma’
hikmiiniin -ancak ve ancak- miistesnd 0gesi olarak climlede yer alan
‘zalimler’ ziimresine hasredilmesi amag¢lanmaktadir.

b) ‘La-i nafiye li’l-cins’in sart dsltbunda ifade ettigi olumsuz-
luk

‘L&’ edati, sart lislibunda, cevap cimlesinde konumundaki isim
climlesinin basinda bulunuyorsa, ifade edecegi olumsuzluk, sart ciimlesi

konumunda bulunan fiilin meydana gelisine bagli olmaktadir. Ornegin;
e Y52 s dhalal o il il a Oal ey giall a0 305 28 ke 208 W)

Ozek ve digerleri; Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Meéli, s.40.
Furkan Sdresi, 25/22.

Ozek ve digerleri; Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Meéli, s.361.
Nua‘yrat, L4’ fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s.139-140.

Nua‘yrat, ‘L4’ fi’l-Kur’dni’l-Kerim, s.143.

Bakara Stresi, 2/193.

Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, s.1/53.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 1, 2014




Emre Cavdar

x
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“O (Allah) size sadece murdar olmus hayvani, kan1 domuz etini ve
bir de ihlal yapilarak=yiiksek sesle putlarin adlari anilarak Allah’tan

baskas: adina kesilenleri haram kilmistir. Ama kim mecbur kalirsa

baskasi saldirmadan ve sinir1 asmadan (bunlardan yemesinde) kendine
hicbir giinah yoktur. Kuskusuz Allah ¢ok affedici, ¢ok merhametli-

dir.”®" mealindeki ayet-i kerimede, ‘insan i¢in, siyak-sibak ekseninde
anlatilan konu cer¢evesinde bir giindhin s6z konusu olmamasr’ sart
climlesindeki (35:&\) fiilinin meydana gelmesiyle kayitlanmaktadir.
Buna baglamda, ‘sart’ gerceklesmediginde, cevap climlesindeki ‘1a edat

da, sahip oldugu kiilli olumsuzluk manasini climleye katmayacaktlr.82

Sonug

‘La-i nafiye 1i’l-cins’, umtmi olumsuzluk ifdde etmek i¢cin kullani-
lan nefy edatlarindan biridir. () gibi amel etmekte; () ‘olumluluk’ anla-
min: tekit etmekte iken, ‘cinsi nefyeden 14’ ise ‘olumsuzluk’ anlamini
tekit etmektedir. Bu tiir 18" edatinin ‘ismi’, ‘miifred’, ‘muzaf’ ve ‘sebif bi’l-
muzaf nevilerine ayrilmaktadir. ‘L8’ edatinin ‘sebih bi’l-muzaf tiirtinde-
ki ‘ismi’, Kuran-1 Kerim’de —hakkinda ihtilaf olmakla birlikte- sadece
bir yerde bulunmakta, diger ayet-i kerimelerin tamaminda ‘isim’ 6gesi
‘mifred” olarak gelmektedir. ‘Haber’ 6gesi acisindan ise, Kur’an-i
Kerim’deki tim Orneklerinde ‘18’ edatinin ‘haberi’ ya ‘car ve mecrtru’ ya
da ‘zarf’ olarak yer almakta, bazi dyet-1 kerimelerde de ‘haber’ hazfedil-
mis bulunmaktadir. Diger yandan, ‘la-i nafiye li’l-cins’ bazi ayet-i
kerimelerde ‘mutlak zamanda olumsuzluk’ anlami verirken, kimi ko-
numlarda ise, gesitli etkenlerle, ‘mukayyet zamanda olumsuzluk’ manasi

ifade etmektedir.
Kaynaklar
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% Bakara Stiresi, 2/173.
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Giris

Islam dini; insanlar arasinda, alisveris yerlerinde, giivenligin pekis-
tirilmesi, iktisadi ve ticari hareketliligin canlanmasi i¢in giivenlik akitle-
ri tesri kilmistir; rehin de Islam’in tesri kildig1 en 6nemli giivenlik akdi-
dir.'

Bir alacagin zamani geldiginde bor¢ludan geri almanin normal yolu
borcun ifasidir. Ancak bor¢lu bazen istenilen zamanda ve beklenen se-
kilde borcunu O0demeyebilir, bdylece bor¢lunun zimmeti hala borcla
megsguldiir. Boyle bir durumda alacaklinin bor¢ verirken alacagini ayni
teminata baglamasi bir giivenlik tedbiridir. Buglin sosyal hayatta ayni
teminatlarin 6nemi giin gectikce biraz daha artmaktadir. Hangi devirde

olursa olsun borcun tahsilinde ayni teminat en giivenilir yontemdir.

Rehin alacaklisinin hakki hem rehin konusu mal hem de rehin ve-
ren bor¢lunun zimmeti ile ilgilidir; diger alacaklilarin alacag: ise sadece
zimmeti baglamaktadir. Bu sebeple rehin alacaklisi, bor¢lu olan rahinin
borcunu 6dememesi, kismi 6demesi, iflasi, 6limi, kaybolmas: gibi du-
rumlarda, rehinli mal sayesinde alacagini daha kolay tahsil etme
imkanini bulur. Rehin akdi sadece bor¢ veren icin degil ayn1 zamanda
bor¢lu icin de faydalidir. Zira bor¢lu verdigi rehin sayesinde veresiye
mal almak, 6diing para almak suretiyle ihtiya¢larini karsilar ve sikintila-

rin1 giderir.

Rehin akdinin nasil ve ne zaman basladigini net olarak ifade edil-
memekle birlikte Islam 6éncesinde, hukuki bir teamiilii gergeklestirmek
icin, yazili1 bir vesikanin diizenlenmesinin mimk{n olmadig1 zaman,
vadeli igler i¢in rehin alinmas: kabul edilmekteydi.2 Kaynaklarimizda
rehin akdinin 6teden beri milletler arasinda mevcut oldugu, cahiliye
doénemi Araplarinda kullanildigi, Rasulullah Efendimizin bu muameleyi
yasaklamadig1, aksine insanlar1 bu muamele {izerine takrir buyurdugu

haberi mevcuttur.’ Cahiliye doneminde toplum rehin alir ve tayin edilen

Kasani, Alauddin Eb( Bekir b. Mes‘ud, Bedadi‘u’s-sandi fi tertibi’s-serai’, Beyrut, ts.
(Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye), VI, 145; Sirbini, a.g.e, II, 121; KaAmevi, Abdul Melik, Meda in-
tifaw’l-mirtehini mine’l-merhtni, Mecelletii’l-buhtisi’l-fikhiyyet’il-muasirati, Say1: 23,
1417/1997, s. 165; Diireyni, Muhammed Fethi, Buhtisu Mukaraneti fi'I-fikhr’l-Islami ve
Usilih, Beyrut, 1414/1994, 11, 466.

Schacht, Joseph, “Rehin”, 1.A, IX, 670.

Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1986,
VII, 22.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014



Islam Hukukunda Rehin Akdi

bir zamanda borg¢larini alamazlarsa merhunun mirtehinin miilkiyetine
girmesini sart kosarlardl.4 Ilerde zikredilecegi iizere bu sart ortadan kal-

dirilmistir.
1. Rehin ve Mahiyeti

Rehin, liigatte hapis manasinda kullanilmaktadir.” Allah Te4la soyle
buyurmustur: (s, s L il JS°, herkes kazancina baghdir; yani ouss
demektir. Rehin; sabit, ddim, payidar anlamlarina da gelmektedir. Her-
hangi bir sebepten dolay:1 bir seyi mahbtis, mevkuf kilmak da rehinle
ifade edilmektedir. 4 s Lay i JS7, herkes kazancina gore rehindir;

ayetinde de rehin hapis anlaminda kullanilmistir.

Rehin; degeri olan bir malin, hak sahibine teminat olarak verilme-
sini saglayan bir s6zlesmedir. Hakkin alinmasi bir mala ilig.kindir.8 Bu
durumda rehin; alacaklinin alacagini giiven altina almak maksadiyla
bor¢lunun bir malini, kendisinin veya ii¢iincii bir sahsin yaninda hap-
setmek lizere bor¢lu ile rizalasarak yaptigi akittir.” Diger bir ifadeyle
rehin; bir mali, ondan tamamen veya kismen alinmasi miimkiin olan
mali bir hak karsiliginda, o hak sahibinin veya baskasinin elinde riza ile
mahpus ve mevkdf kilmaktir. Bu yolla tutulan mala da rehin ya da

merhiin denir."
Rehinle ilgili temel 1stilahlar sunlardir:
Rahin ( ¢®)y): Hakikaten ya da hitkkmen bor¢lu olan kimse.
Merhtin veya rehin ( &$ ): Hapsedilen, rehnedilen mal.
Miirtehin ( (5 ): Hak sahibi sifatiyla rehin alan kimse.

frtihan ( 045 ): Rehin almak.

Serahsi, Semsu’l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl (v. 483/1090), el-Mebstit, istan-
bul, 1983, XXI, 66; Diireyni, II, 466.

ibn Manzr, Ebivl-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-‘Arab, Beyrut
1863, XIII, 188; Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
(v. 1205/1791), Tacii'l-artis min cevdhiri'l-Kdms, (thk. Ali es-Siri) Beyrut 1994, XVIII,
249; Ayid, Ahmed ve digerleri, el-Mu'cemii'l-Arabiyyi'l-esasi, Beyrut, 1994, s. 556.

Tr, 53/21.

Middessir, 75/ 38.

Serahsi, el-mebstit, XXI, 63; Merginani, Ebii’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekir, el-
Hiddaye serhu Biddyeti’l-miibtedi, Beyrut 1990, IV, 466.

Sirbini, II, 121; Ceker, Orhan, Fikih Dersleril, Konya 2005, s. 273.

Mecelle, m. 701; Bilmen, VII, 5; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri sézItgii,
Istanbul 2005, s. 382.
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Adl (= ): Giivenilir olan {i¢iinci kisi.

Rehn ya da rehine (¢®0): Alikoymak, bir seyi rehin etmek (ayni te-
minat) manasinadir. Merhtin anlaminda da kullanilir."

Rehin akdi mazmun binefsihi” bir mal ile yapilan giivenlik aktidir,
kabz" veya tahliye ile tamamlanir. Akit tamamlanmadan 6nce rahin
dilerse merhtinu teslim eder dilerse akdi bozar. Miirtehin merhtinu kab-
zettigi zaman merhunun tazmini mirtehine aittir. Telef oldugu zaman -

rahin rehni ¢ézlinceye kadar- miirtehinin milkiinden telef olur.”
1.1. Rehin Akdinin Megruiyeti

Rehin akdinin mesru olup olmadigini Oncelikle Kur’an-1 Kerim’de

ve Hadis’lerde aramamiz uygun olur.

Kur’anda; “Ey iman edenler! Birbirinize belirli bir siire i¢in borg¢-

landiginiz zaman onu yaziniz, i¢inizden bir katip dogru olarak yatzsm”15

ve “eger yolculukta olup ktip bulamazsaniz teslim alinan rehin yeter”®;
ayetleri, haber kipinde gelmis bir emirdir. Clinkii ayetin; yazin, sézlesme
yaptiginiz zaman sahit tutun, atiflarinin emir kipinde gelmesi en azin-
dan s6z konusu olan seyin caiz oldugunu ifade eder.” Zikredilen bu
ayetlerden ilki veresiye alisverislerde rehin alabilme ve ikincisi de semen
para oldugu zaman semenin veresiye olabilmesi icin bir delil olarak da

kabul edilmektedirler."

Alimler miidayene ayeti olarak bilinen, eger katip bulamazsaniz tes-
lim alinmis rehin yeterw; ayetinin lafzindan yola ¢ikarak, rehin akdinin
seferde de hazarda da yapilabilinecegini kabul etmisler, boylece akdin

. P, . . Ales 20
mesruiyeti izerinde icma sabit olmustur.

Bu konuda delil olarak kabul edilen Hadis’lerden en ¢ok dikkate

alinan Hz. Aise’den nakledilen; Hz. Peygamber aile fertleri i¢in bir Ya-

Bilmen, VII, 5; Ceker, s. 273.

Helak: aninda misli veya bedeli 6denen, bagka bir sekilde 6denemeyen maldir. Erdo-
gan, Mehmet, Fikih Terimleri S6zIgd, s. 40.

Atalay, Arif, Islam Hukukunda Kabz, (Basilmamis Doktora Tezi), Konya 2012, 5. 95-97.
Mevsili, Abdullah b. Mahmud ibn Mevdadi, el-Ihti yar li-Ta’lili’l-Mubhtar, Istanbul
1951, 11, 64.

Jaadl Ly il iy A0S0 e Ja) () Gy A30105 131 ) gia) (ud) ) gl b . Bakara, 1/282.

Rz gia ol B LS ) gaad Al g jhu o a3 ). Bakara,1/282.

Serahsi, XXI, 63.

Ceker, s. 84.

Lz gl o A LIS 19325 al g, Bakara, 1/282.

Kasani, VI,135.
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hudi’den biraz yiyecek satin aldi ve ona rehin olarak demir zirhini bi-
rakt,”" hadisidir. Ayni kaynaklarda yer alan baz rivayetlerde Ja keli-

mesi yerine 4wl kelimesi gecmektedir.

Rasulullah (sas) zirhin1 Medinede, arpa karsiliginda, bir Yahudi’nin
yaninda rehin birakt1.” Esma bt. Yezid’in naklettigine gore: “Rasulullah
(sas) vefat ettigi sirada zirhi, bir yemek karsiliginda bir Yahudi’de rehin

olarak bulunmaktayd1.”2 :

Ibni Abbas ve Enes (r.anhiima)’nin naklettiklerine goére de; Hz. Pey-
gamber, demir zirhini bir Yahudi’ye rehin olarak vermis ve onu rehin

olmaktan kurtaracak bir mal bulamadan vefat etm1'§t1'r.24

Bu Hadis’lerden yola ¢iktigimizda Peygamber Efendimizin ehli ki-
tapla da aligveris yapmanin caiz oldugunu beyan etmek i¢in boyle bir
. o . o . e1s.e 25
alisveris yaptig1 seklinde degerlendirebiliriz.

1.2. Rehin Akdinin Yapilis1

Rehin verecek kimseler de bulug ve hirriyet sart degildir, me’zun
olan sabiden ve me’zun olan koéleden rehin caizdir. Zira rehin ticarete
tabidir, ticaret yapma hakkina sahip olan herkes rehin hakkina da sahip

olur. Clinkii rehin ve irtihdn borcu 6demek ve hakk: almak demektir.”®

Aligveriste semen verilmedigi takdirde buna karsilik olarak rehin
istenebilir. Hatta rehin semen icin hem bir vasif hem de vesikadir.”
Rehin akti, kendisinden borcun tahsil edilmesi miimkiin olan bir mal
birakmak suretiyle yapilir. Borcun 6denmemesi durumunda rehin; sati-
labilen, hukuken mal sayilan (mitekavvim) bir esya olmalidir. Mal
olarak alinmamuis bir rehin gegerli degildir.28

Rehin, bir gsarta baglanmaz ve belirli bir vakte de muzaf olmaz.
Clinki rehinde borcu yerine getirme ve bir hakki alma vardir, bu yéniy-

le aligverise benzer. Bir kimsenin rehin verirken; eger zamaninda bor-

2 ae jaain g Jal N Lalah g3 g4 (a5 R (02) o &) Miislim, “Rehin”, 124; Buhari, “Rehin”, 2.

s Ada 0331 Alrally 53 94 die 4S8 (Ua ) A Jgmy OB &, Buhari, “Rehin”, 1; Ibn mace,
“Rehin”, 2437.

pladay o354 dis A e 4 Jay Agi (09) il ) B4 Gl Lewd . Tbn méce, “Rehin”, 2438.
Serahsi, a.g.e, XXI, 63; Sirbini, a.g.e, 11, 121.

Sirbini, a.g.e, I, 121; Sevkani, Ebt Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-
Havlani (v. 1250/1834), Neylu’l-evtar serhi Miinteka'l-ahbar, Beyrut, 1347, V, 198.
Kéasani, VI, 135.

Ceker, s. 108.

Serahsi, XXI, 68.

22

23
24
25

26

27
28
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cumu 6deyemezsem sana rehin biraktigim sey senin olsun seklindeki
sartin rehin sézlesmesini feshedecegi konusunda ihtilaf yoktur.29 Rasu-

lullah (sas): rehin alikonulmaz,” buyurmustur.

Hanefiler rehin s6zlesmesinin icap, kabul ve kabz ile gerceklesece-
gini kabul eder, Allah (c.c) ayette,“teslim alinmigs bir rehin™' buyurmus-
tur. Ayette, teslim alinmis olma sartinin zikredilmesi ile teslim almanin,
rehin sozlesmesinden ayrilmaz bir nitelik oldugu anlasllmlstlr.32 Rehin,
rahin ile miirtehinin icab ve kabuliiyle miin’akid, miirtehinin veya adlin
kabzetmesiyle tamam olur. o2l abg Jslll 9 Qe Baiy (8 )); rehin icap
ve kabul ile aktedilir, kabz ile tamamlanir, ciimlesi biitiin riikiinlerini
icine alir. Icap ile kabulden sonra hakikaten kabz veya kabz'in yerini
tutan tahliye bulunmadik¢a rehin baglayici olmaz. Bununla birlikte
rahin, merh(inu mirtehine teslim etmeden ruc(i edebilir. Artik bu
ructidan sonra miirtehinin rehni kabzetmetsi dikkate alinmaz.” Miirte-
hin merhtnu rahinden, teslim almadik¢a s6z konusu mal rehin hiik-
miinde olmaz; 4ad 13 5 4d sSall &1 )l L& jda jgaa (44l rehin sozlesmesi
teslim almakla tamamlanir.* Safiilere gore de rehin icab ve kabul ile
sahih ve kabz ile lazim olur.*® Malikilere gore rehin; bir borcu tevsik i¢in
kabzedilen mal olmas1 sebebiyle miicerret icab ve kabulle miin’akid ve
lazim olur. Rehnin sihhati i¢in miirtehinin rehni kabzetmesi sart degil-
dir ve kabz rehnin mahiyetine dahil degildir.36

ibn Ebi Leyla (r.a)’ya gore; Rehin sozlesmesi yed-i emin’in onu tes-
lim almasiyla tamamlanmaz. Dolayisiyla merhtin, yed-i eminin elinde
telef olsa, bunun degeri bor¢tan diisiilmez. Eger rahin 6lirse bu durum-

da miirtehin diger alacaklilarla ayn1 derecede hak sahibidir.”

Rehinde icab ve kabuliin nasil olacagi toplumdan topluma degise-

29

ibn Risd, el-Hafid Eb@’l-Velid Muhammed b. Ahmed (v. 595/1198), Bidayet’iil-
miictehid ve Nihayetii’l-muktesid, Istanbul 1991, 1V, 1436; Nevevi, Eb( Zekeriyya Muh-
yiddin Yahya b. Seref b. Mtri (v. 676/1277), Ravzatii’t-talibin, ty. Beyrut, IV, 98.

&AM 383, Ebt Davud, “rehin”, 3526.

Aa gia (A B LS 1 saad a1y i e 3 o5, Bakara, 2/283.

Serahsi, XXI, 68.

ibn Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi el-Iskenderi (v.
861/1457), Serhu fethu'l-kadir, Beyrut, ty, X, 136; Bilmen, VII, 7.

Serahsi, XXI, 85; Merginani, IV, 466.

Bkz. Safii, Muhammed b. idris (v. 204/819), el-Umm, Kahire 1961, 11I, 167; Bilmen, VII,
8.

Kasani, VI, 135; Merginéni, IV, 480.

Serahsi, XXI, 78.
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bilir. Her toplumun kendi 6rfiine, adetine gére davranis ve uygulamalar:
vardir, bunlarin her biri digerinden farklidir. Iste her toplumun alim-
satimlar1 da kendi kiiltlirel yapilarina gore degisiklik gostermektedir,
icab ve kabul’in yapilis sekilleri veya lafizlari da bu durumlara gore
sekil alir. Icap ve kabulde rehin sigasinin kullanilmasi sart degildir.
Rehin sigasi kullanan kimse i¢in “bende olan alacagina karsilik sunu
sana rehin verdim” veya “su, borcuma karsilik rehindir,” s6zii icaba
misal olarak gosterilebilir. Mirtehinin de; “rehin aldim, kabul ettim,
razi oldum” s6zleri kabul yerine gecer. Bir sey satin alan kimsenin satin
aldigini saticiya vererek rehin biraksa elbise rehin verilmis olur. Clinki
irade beyanlar1 sarih olabilecegi gibi zimni de olabilir.** Rehnin icab ve
kabulii 6rf ve adette rehin icin kullanilan tabirlerdir.”

Merh(in iizerine artirma yapilmasi konusu ise ihtilaflidir. Imam-1
Ziifer’e gore; merh(in tizerine artirma yapilmasi istihsanen caizdir, kiya-
sen caiz degildir. Rehin karsiliginda alinan borcun fazlalastirilmasi; Ebt
Hanifeye gore boyle bir artis caiz degildir, Muhammed ve Ebti Yusufa

. . ... 40
gore caizdir.

Rehin sozlesmesi merhunun tamaminda hapis hakkinin kazanilma-
sini gerektirir.41 Bu durumda rdhin, mirtehinin rizasi olmaksizin rehni
satamaz, satacak olsa nafiz olmaz ve mirtehinin hapis hakkina halel
gelmez.42 Miirtehinin hakki merhtinu hapisten ibarettir.” Eger rehnedi-
len arazi ve konutun kapsamina, tizerindeki bina ve agaclar da, tipki
satim sozlesmesinde oldugu gibi, ayrica belirtilmese bile girer. Ciinki
rehin s6zlesmesinin gecgerli sayilmas: i¢in rehin sozlesmesi ile birlikte
onlar da kastedilmistir ve bu durumda rahin, bu seylerin de hapis olarak

. . .. 44
alikonulmasindan dolay1 biraz zarara girmektedir.

Meyveler hurma agacinin iizerindeyken hurma agaci olmaksizin,
ekinler tarladayken tarla olmaksizin, hurma agaci bahc¢edeyken bahge
olmaksizin rehin verilmesi gegerli olmaz. Clinkdi rehin olan sey, rehin

olmayan seyle birlesik durumdadir. Bununla birlikte hurma agaci yeriy-

38

Kasani, VI, 135; Merginéni, IV, 480.
Mevsili, 11, 64; Bilmen, VII, 7.
Kasani, VI, 145.

Serahsi, XXI, 66.

Bkz.Kasani, IV, 146; Bilmen, VIL,42.
Bilmen, VII,44.

Serahsi, XXI, 163.

39
40
41
42
43
44
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le birlikte rehin verilirse caizdir; ¢linkd aga¢ bu yerle cevrilmistir, bu da
rehinin sithhatine mani degildir. Rehin verilen bu agac¢ta meyve varsa,
satim akdinin aksine, rehnin kapsamina girer. Meyve rehin olan seye
bitisik oldugundan rehin konusunda da ona tabi olur. Satim akdinde ise
hurma agacinin satis1 meyvesiz olarak yapilabilir, satima dahil edilme
zorunlulugu yoktur. Fakat evin rehin edilmesinde ev esyasinin durumu
boyle degildir, ¢iinkii ev esyasi eve tabi degildir. Bir arazi rehin verilir-
ken lizerindeki ev ve agaclar da rehne dahil olur. Sayet bir ev i¢cindeki-

lerle birlikte rehin verilse bu islem de caizdir.”

Diger bir rivayete gore de, hurma agaci rehin verildigi zaman mey-
veleri rehin olmaz, meyve olmaksizin hurma agaci hakkindaki rehin
gecerlidir; ¢linkii eger, hurmanin itizerindeki meyveler 1slah olmadan
satilmasi sart kosulmasa satisa dahil olmaz, rehinde de ayni durum so6z

46
konusudur.

Bir kimse, i¢inde ekin bulunan, hurma agaci olan veya herhangi bir
agac¢ bulunan ve bu agaclarin tizerinde meyveleri olan bir araziyi rehin
verdigi zaman arazi izerindeki higbir seyi de tahsis etmese ve miirtehine
de bu sekilde teslim etse rehin sahihtir. Rehinin kapsamina ekinler,
hurma, Gizim ve ona bitisik yani bagli olan her gey girer; ¢iinkii rahin ve
mirtehin bunun gecerli olmasini kastetmiglerdir. Bu rehnin gegerli ol-
mas1 da satim akdinin tersine, ancak arazinin i¢inde olanlarin da rehne
dahil olmasiyla olur. Ciinkii satim akdi bu bitisik seyler olmadan da
gecerli olur. Hatta mirtehin meyvelerin ¢lirimesinden korkarsa, haki-

. . .1:.. 47
min emriyle bunlar: satabilir.

Imami1 Malik’e gore rehin alinan hurma agacinin meyvesi rehne
dahil olmaz; ancak miirtehin meyvenin rehne dahil olmasini sart kosar-
sa rehne dahil olur. Meyvelerin agacin iistiinde olmasi ya da olmamasi
durumu degistirmez, ayn1 konumdadirlar.*®

1.3. Rehin Akdine Konu Olacaklarin Ozellikleri

Rehin akdine konu olacak seyler belirli birtakim 6zelliklere sahip

45

Merginani, IV, 473; Haddad, EbG Bekr b. Ali b. Muhammed ez-Zebidi (v. 800/1397), el-
Cevheretu’n-neyyire ala Muhtasari'l-Kuduri, Istanbul 1316, I, 295.

Nevevi, el-Mecmu’ serhi'l-Miihezzeb, Darii'l-Fikr, Beyrut t.y., XII, 344.

Haddad, I, 195.

Sahnun, Abdisselam b. Said Tenuhi, el-M{tidevvenetii’l-kiibra, Beyrut 1905, IV, 135.
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olmalidir. Bu 6zellikler sunlardan ibarettir:

a- Belirli olan.”

b- Bir baskaszyla iligkisi olrnayanso

c- Elde edilmesi miimkiin olan, her seyin rehin olarak verilmesi sa-
hihtir.”!

Genel olarak satis1 caiz olan her seyde rehin de caizdir, satis1 caiz
olmayan seylerin rehin verilmesi de caiz degildir. Ciink{i rehin, borcun
edasinin geciktirilmesi durumunda mirtehinin hakkini almas: ig¢in

yapilan bir giivenlik akdidir.”” Bu durumda “satilabilir” olmasi aranan

Ozellik olmalidar.

Peygamber Efendimiz (sas)’in bir yahudiye zirhini rehin vermesi
olayinda da gortldiiga gibi, Allah’a itaat etmede ya da baska amaglarla
kullanilan ve hukuken mal sayilan (miitekavvim) biitiin mallarin rehin
konusu olabilecegine dair bir delil olarak gosterilebilir. Ciinkii Rasulul-

lah demir zirhini cihat ederken kullanmakta idi.>

Miitekavvim 6zelliginden yola ¢ikan bazi alimlerin sdylediklerinin
aksine, sahip olunan hayvanin bor¢ karsilifinda rehin verilmesi gecerli
bir iglemdir. Bu alimler, “hayvanlar telef olmakla kars: karsiyadir. Dola-
yisiyla bunlar ¢abuk bozulan seyler gibi degerlendirilir. Yesil bitkiler
gibi ¢cabuk bozulan seylerin rehin verilmesi ise gecerli olmaz” demisler-
dir. Hayvanlarin rehin verilmesinin gecerli olmasi hakkinda Hanefilerin
dayandig: delil, Hz. Peygamber’in (sas); rehin olarak birakilan hayvana
binilir ve siiti sagilir, ** hadisidir. Diger yandan hayvan, satilmas1 gecer-
li olan ve hukuken degeri olan (miitekavvim) bir maldir. Alacagin baska
bir yerden tahsil edilmesinin imkansiz olmasi durumunda, hayvanin
mali degerinden alacagin tahsil edilmesi de mimkiindir. Dolayisiyla

hayvan da tipki rehne konu olan diger mallar gibidir. Ayrica zamani

* Belirli olmasindan kastedilen; akde mahal olacak 6zellige sahip olmasidir. Hentiz

dogmamis yavrunun, siitteki ve zeytindeki yagin, bugdaydaki unun akde mahal olmaz.
bkz. Atalay, s. 64.

Baskasiyla iliskisi olmamasindan maksat; sayi‘ hisseli, ortak bir mal olmamasi ve
malin bir bagkasinin kullaniminda bulunmamasidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Atalay, s.
64, 65.

Mevsili, 11, 64.

ibn Hazm, Eb Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri (v. 456/1064), el-Muhalla
(thk. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut ts., VI, 365. bkz. Merginani, IV, 472.

Serahsi, XXI, 63.

Gslaa 5 GgS ja oa . Buhari, “Rehin”, 4; ibn Mace, “Rehin”, 2440.
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gelince telef olmakla kars: karsiya gelmeyen hicbir sey yoktur.SS

Bunlarin disinda sayi, yani hisseli olan bir malin, rehine konu ol-
mas1 hakkinda da ihtilaf vardir. Sayi olan bir mal Hanefilere gore, rehin
konusu olmas1 gecerli degildir. Boyle bir mal, ister boliinebilir olsun

. o qos .. . : 56
isterse boliinemez olsun Hanefilere gore rehin olarak verilmez.

Safiilere gore ise hisseli olan bir malin rehin verilmesi gegerlidir.
Rehin verilmesi sadyi malin satilmasinin -tipki paylar: belirlenmis bir
ortak malda oldugu gibi- gecerli olmasi gibidir. Rehin sézlesmesi, bor¢-
lunun karsisina baska alacaklilarin da ¢ikmasi durumunda, mirtehini

zarara dismekten korumak icin gecerli kilinmigs bir sbzlesmedir.57

Muttasil olan bir seyin rehin verilmesi, sayi olan seylerin rehin ola-
rak verilmesinden farklidir, muttasil olan seyin ayrilmaksizin kabzedil-
mesi sahih degildir. Ciinkdi bu durumda merhunun tek basina kabze-
dilmesi mimkiin degildir. Mesela, koyunun iizerindeki yiin, koyunsuz
olarak rehin verildigi zaman bu caiz degildir; ¢linkii merh@in rehin ol-

mayan bir seyle muttasildir.”

Rehin sozlesmesinde, merhunun rdhinin mali olmas: sart degildir.
Baskasina ait bir mal da sahibinin izniyle rehin verilebilir ki, buna

“rehnii’l-miistear” denilir, bu da alimlerin ittifakiyla sabittir.”

Bununla birlikte; emanet bir mal karsiliginda rehin verilmesi gecer-
siz bir islemdir. Ciinki rehin s6zlesmesinin hiikmii, merhtindan miirte-
hinin hakkini alabilmesidir. Baska bir sey sebebiyle tazminat hitkmiinde
olan bir esya —saticinin elinde bulunan mal gibi- karsiliginda rehin
vermek de belirttigimiz sebepten dolay1 gecersizdir.60

Gasp edilmis bir mal gibi sirf kendi varlig ile tazminat hiikiimleri-
ne tabi olan mal karsiliginda rehin vermek ise gegerli bir islemdir. Ciin-
ki bir malin gasp edilmesi, miimkiin ise onun kendisinin; gasp edilme-
sinin mimkiin olmamas1 durumunda ise, degerinin geri verilmesi gere-

kir. Bu ise, merhunun mali degerinden s6z konusu hakkin alinabilecegi

Serahsi, XXI, 104.

Serahsi, XXI, 69; ibn Hiimam, X, 152.

Serahsi, XXI, 69; bkz. Kasani, VI, 138-140; Ibn Hiimam, X, 153.

Bkz. Kasani, VI, 140.

5 Safi, 111, 222; ibn Kudiame, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed (v. 620/1223), el-
Mugni, Beyrut 1992, IV, 225.

Serahsi, XXI, 73; Merginéni, IV, 474.
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bir borg¢tur. Derek” karsiliginda rehin verilmesi gecersiz bir islemdir.
Clinki derek, rdhinden alinmasi miimkiin olan bir mal degildir. Mal
olmayan bir sey sebebiyle merhiindan bir hakkin alinmasi mimkin
degildir. Diger yandan tazmin edilmesi hak edilmis bir mal bulunmadi-
gindan, derek karsiliginda yapilan bir rehin s6zlesmesi gecersiz olmus-
tur. Kisas gerektiren bir yaralama karsiliginda rehin verilmesi konusu
da boyledir.”

1.4. Rehin Akdinde Sahitlik

Miirtehinin merhtGinu kabzettigi ya da etmedigi, rahinin ise teslim
edip etmedigi noktasinda inkar ya da ispatta sahitlik 6nemli bir yere
sahiptir.

Sahitligin gecerli olup olmamas: konusunda Peygamber (sas)’den
rivayet edilen; “Rahin ve miirtehin ve buna benzer kimseler, anlasmazli-
ga diistiikleri zaman delil getirmek davaci i¢in, yemin teklif edilmesi de

davali 1';:1'1'1d1'r;”63 hadis-i serifi konunun temelini olusturmaktadir.

Bu durumda mirtehin, merhtnu teslim aldigini iddia etse, rahin
ise bunu inkar edip iki sahit getirse bu sahitlerden biri, onu yiiz milyon
lira karsiliginda rehin verdigine digeri de iki yliz milyon lira karsiligin-
da rehin verdigine sahitlik etseler Ebu Hanife (rh.a)’ya goére sahitlikleri
gecersizdir. Clinkid sahitler, sahitlik ettikleri konuda, hem s6z hem de
anlam bakimindan farkli seyler séylernislerdir.64 Ebu Yusuf ve imam
Muhammed’e gore ise; eger miirtehin iki yliz milyon lira oldugunu iddia
etmekte ise s6z konusu malin, yliz milyon lira karsilifinda verilmis
oldugu sabit olur. Bu durumda sahitlerin sahitligi kabul edilir ve mer-
hunun yiiz milyon lira karsiliginda olduguna hiitkmedilir.*”

Sahitlerden biri yiiz milyon lira, digeri ise yiiz elli milyon lira karsi-
liginda rehin verildigine sahitlik ederse, miirtehin de yiiz elli milyon lira
karsiliginda oldugunu iddia etmekte ise bu durumda sahitler yiiz milyon
liralik miktarda hem s6z hem de anlam bakimindan aymi fikirde olduk-

lar1 i¢in rehin konusu malin yiiz milyon lira karsiliginda rehin verildi-

Bir kimseyi mahkemeye getirme konusunda kefil olmak.

Serahsi, XXI, 73; Merginéni, IV, 474.

Buhari, “Rehin”, 6; bkz. Nevevi, Ravza, IV, 97.

“ ade Lot o cpadly etall o A0l o gad g (g sall g a1 N GlA) 13, bkz, Serahsi, XXI, 125.
bkz. Serahsi, XXI, 125.
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gine hitkmedilir. Elli milyon liralik boéliim ise sahitlerden birinin yaptig:
sahitlikte yliz milyon lira tizerine yapilan atiftir. Miirtehinin, yliz milyon
lira oldugunu iddia etmesi halinde sahitlerin yaptig1 sahitlik davaci

kimse gahitlerden birini yalanlamis oldugu i¢in gegersiz olur.*

Sahitlerden biri, rehin sdzlesmesinin dolar, digeri ise milyon lira
karsiliginda yapildigina sahitlik etmekte iseler bu durumda bor¢ konu-
sunda sahitlik ettikleri seyin cinsleri farkli oldugu i¢in yaptiklar: sahit-
lik gecersiz olur. Bu durumda bir bedeli iddia eden kimsenin, kendi

sahitlerinden birini yalanlamis olmasi gerekir.67
1.5. Rehin Akdinin Cegitleri

Rehin akdinin, gegerli olup olmamasina, lazim olup olmamasina,
bir “ayn1” teminat altina almasina, sahih ya da batil olusuna gore gesit-
lerini soyle siralaya biliriz:

a- Sahih Rehin: Sihhat sartlarini toplamis olan diger bir ifade ile
aslen ve vasfen sahih olan rehin aktidir. Aslen olmasindan kastedilen
miitekavvim olan seyler, vasfen ifadesinden kastedilen de; tek parca
halinde bulunan, bir tek sahsa ait olan seyleri rehin vermek gibidir.

b- Fasit Rehin: Aslen sahih olup vasfen sahih olmayan, yani bizzat
kendisi miin’akid olan, ancak bazi harici vasiflar: itibariyle gayr: mesr(

bulunan rehindir. Mu$a168 veya mesgulii rehin vermek gibi.

c- Batil Rehin: Aslen sahih olmayan rehindir. Mal olmayan bir seyi
rehin vermek ve binefsihi mazmun olmayan bir sey mukabilinde rehin
almak gibi.69

d. Rehni’l-miistear: Sahibinin izniyle baskasina ait bir malin rehin

verilmesidir.”
1.6. Rehinde Muhafaza ve Masraflar

Rehin alinan malin korunmasi, muhafaza edilmesi bizzat miirtehin
tarafindan yapilabilecegi gibi aile fertlerine, miifavada veya inan sure-
tiyle ortak oldugu ortagina, aylik veya senelik ticretle kiralamis oldugu
glivenilir hizmet¢isine de muhafaza ettirebilir. Ayn1 sekilde bir kadin

Bkz. Serahsi, XXI, 125.

Bkz. Serahsi, XXI, 125.

Ortaklarin hisselerinin hangi kisminda oldugu bilinmeyen hisseli esya.
" Bilmen, VII, 5.

Safii, I1I, 222; ibn Kudame, IV, 225.
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almis oldugu rehni kocasina muhafaza ettirebilir. Merhunun bu kimse-
lerden birinin yaninda telef olmasi halinde rehnin tazmini gerekmez.
Fakat bunlardan baskasinin yaninda telef olursa merhin gasp edilmis
hiikmiinde olur ve miirtehine “zaman’1 gasp” gerekir. Bir goriise gore de
merhtinu muhafaza edecek emin miirtehinin aile fertlerinden olmalidir;
yani onunla beraber ayni yerde ikamet eden kimseler olmalar1 sarttir.
Buna gore; mirtehin, merhtnu aile fertlerinden olmayan bir emin’e
muhafaza ettirir de merh(in zayi olursa mirtehine gasp tazminati gere-
kir. Bununla birlikte gerek rehin verirken gerekse alirken ve rehini mu-
hafaza ederken birtakim masraflari olmaktadir. Bu masraflarin hangi
bolimiiniin, kime ve nekadar miktarda oldugu asagidaki sekillerde ol-

maktadir.”!

Rehnin muhafazas: ile ilgili masraflar miirtehine aittir. Hatta bu
masraflar merhunun kiymetinden fazla olsa ve merhin gerek miirtehi-
nin elinde bulunsa gerekse adlin elinde bulunsa durum degismez, ayni-
dir. Clinkii merhunun muhafaza menfaati miirtehine aittir. Hatta “mas-
raf1 kars: taraf ¢ekecek” seklindeki sarta itibar edilmez. Ctink{i merhtinu
korumak miirtehin izerine zaten vaciptir, bu rehin onun elinde kendi

72
mali1 konumundadir.

Hasan Basriden; “rehnin masraflar1 alacagin giivenliginin korun-
mas! i¢in mirtehine aittir. Radhin merhunun masraflarindan kac¢inirsa
buna mecbur edilmez; fakat hakim merhtindan ihtiya¢ miktarinca olan

, . L . 73
kismini satar,” seklindeki rivayet icmanin disindadir.

Rehnin hayvan ve benzeri olmasi halinde nafakasini, ¢cobaninin iic-
retini, rahinin yerine getirmesi gerekir; ¢linkil rehnin gelirleri de rahine
aittir.”* Rehin; kolesiyse 0ldigli zaman kefeni, depolanmasi gereken bir
sey ise mahzen kirasi: rahine aittir. Rdhin bu masraflardan kaginirsa,
glivenligin korunmasi icin kendi malindan bunu yerine getirinceye ka-
dar mecbur edilecegi konusunda icma vardir.” Burada depolama icin

mahzen kirasinin rahine ait olmasiyla korunmasi i¢cin miirtehine ait

Mevsili, 11, 66; Bilmen, VII, 30; Ceker, 274.

2 Mevsili, 11, 66; Bilmen, VII, 30; Ceker, 274.

Nevevi, Ravza, IV, 93; Sirbini, I1,136.

Mevsili, 11, 65.

Merginani, IV, 470; Ibn Kudame, IV, 474; Nevevi, Ravza, IV, 93; Sirbini, II,136; Diireyni,
11, 468.
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olmasini karistirmamak lazimdir. Depolamada ticari bir kar maksadi

vardir, muhafaza ise tazmin maksatlidir.

Merhunun aynini ibka veya menfaatlarini 1slah icin yapilacak mas-
raflar rahine aittir. Mesela merhtin hayvanin yemi ve suyu, ¢oban iicreti,
merh@n akarin tamiri, merh@in bah¢enin sulanmasi gibi masraflar rahi-
ne lazim gelir. Clinkdi merhunun menfaatlar1 esasen rahinin milkidir.
Merhunun vergisi, 6srii gibi seyler de rahine aittir. Ciinkdi bunlar mil-
kiin masraflaridir.”® Ozetle malin yararinin devam etmesi i¢in ona yapi-

Al e cens 77
lacak masraflar rdhine aittir.

Hanbelilere gore de merhunun taami, kisvesi, muhafazasina ait tic-

. g Al cer:.. /8 . . 1 e
ret, tedavi ticreti vb. biitlin masraflar: rahine aittir.”” Seklinde bir hitkiim
vererek muhafaza masraflarini diger mezheplerden farkli olarak rahinin

tizerine birakmuistir.

Hz.Peygamber (sas): “Rehin, rdhinden alikonulmaz; merhunun ya-
rar1 da, masraflar1 da rahine aittir,” 7 ve yine bir hadis-i serifte de ;
“Merhtinu sagan ve ona binen kimse masrafini da c¢eker, A0 buyrulmusg-
tur. Clinkd merhtn, rahinin miilkiyetinde kalmaya devam etmektedir.

Bir miilke yapilacak masraflar ise sahibine ait olur.”

Hz. Ebt Hireyre (radiyalldhu anh) anlatiyor: "Restlul-
lah(aleyhissalatli vesselam) buyurdular ki: "Rehin (olarak birakilan hay-
van)a, nafakasi mukabilinde binilir. Sagmal hayvan rehin birakilmissa
stitli, nafakas1 mukabilinde i¢ilir. Nafaka, binen ve siitiinti icen {lizerine-
dir."* Bu hadis-i seriften mirtehinin rahinin izniyle merhunun nafaka-

sin1 saglamasi durumunda faydalanabilecegi de ¢ikartilabilir.

Merhunun kiymeti bor¢tan fazla olursa bu fazlalik mirtehinin
elinde emanet olacagindan buna isabet eden iade ticreti rahine lazim

gelir.83

Serahsi, XXI, 65; Mevsili, II, 66; Bilmen, VII, 30; Ceker, s. 274.

Serahsi, XXI, 163.

Nevevi, Ravza, IV, 95; Bilmen, VII, 31.

da b dgle gdais Aldin ) Gea g8 9 02N 31 Y. Tbn Mace, “Rehin”, 2441.

43885 48 g dalay (4 Ao Tbn Mace, “Rehin”, 2441.

Serahsi, XX1,78.

X DJAJAUEM\A.MJM\UJ;:MJ‘WUA}\J} ‘W‘JJMJJH duﬂ.lﬁ»l\uua‘)a‘)aﬁua\&
da sl 5 513 545 (s I An AT L 48 G855 G5 ) Buhard, Rehin, 4; Tirmizi, Buyu,
4/1254; EbG Davud, Buy, 78/3526..

Mevsili, 11, 66; Bilmen, VII, 30; Ceker, s. 274.
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Rahin ile mirtehinden birisi digerine ait olan masrafil kendi kendi-
ne yani hakimin veya baskasinin emri olmaksizin yapsa teberrti olarak
yapmis olur. Ciinkdi bir kimse baskasina ait masrafi onun emri veya
hakimin izni olmaksizin yaparsa miiteberri sayilir. Fakat rahin ile miir-
tehinden biri digerine ait masrafi onun emriyle yaparsa yapmis oldugu

masrafi biri digerinden isteyebilir.84

Miirtehin bagka bir yere gidecegi zaman yolda emniyeti olur ve
rahin tarafindan da menedilmemis olursa, rehni beraberinde gétiirebilir.

Gotiiriilmesindeki masraflar miirtehine aittir.*
2. Rehin’in Hukuki Niteligi

Her akdin taraflara sorumluluk yiikleyen hukuki bir sonucu vardir.
Rehin akdinin de taraflara hatta {i¢lincli sahislara yiikledigi birtakim
sonuglar vardir. Rehin akdinin hukuki niteliginden maksat bu akdin

hitkmii ve merhinun telefi durumunda tazmininin kime ait oldugudur.
2.1. Rehin Akdinin Hiikmii

Alacagin merhtndan tahsil edilebilmesi rehin sézlesmesinin hiik-
mii dahilindedir.*® Burada asil olan miirtehinin alacagini merhumdan
alma imkaninin olmasidir. Bu konuda mezhepler arasinda kig¢iik ifade

farklarindan bagka ihtilaf yoktur.

Hanefilere gére; hakkin alinmasi bir mala iliskin oldugundan rehin
sozlesmesinin hitkmi, alacaklinin hakkini merhtindan alabilme yetkisi-
ne sahip olmasidir. Bir hakkin alinmas: konusunda teminat olmak tizere
kurulan bir sézlesmenin hiitkmi; elinde bulundurma (zilyedlik) milki-
yetidir.87

Imam-1 Safiiye gore ise; rehin sézlesmesinin hiikmii kefalet, havale
ve diger sozlesmelerde oldugu gibi, hak sahibine hakkini talep etme
konusunda daha fazla yetki verilmesidir.*® Rehinde satim akdinde oldu-
gu gibi miilk edindirme veya kira akdinde oldugu gibi menfaat edin-

dirme gibi bir hak yoktur.89

Kasani, VI, 152; Bilmen, VII, 30.
Bilmen, VI, 45.

Serahsi, XXI, 67; bkz. Kasani, VI, 145.
Serahsi, XXI, 63.

Serahsi, XXI, 63.

Safii, 111, 167.
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Cumbhura goére rehin; karsilifinda alindig1 alacagin tamamzi i¢in ol-
dugu gibi, her bir b6liimi i¢in de bir teminattir. Mesela yiiz milyonluk
bir alacak karsiliginda bir sey rehin alindig1 zaman, yiiz milyonun hepsi
O0denmedikee o seyin tamami alacaklinin elinde rehin olarak kalir. Ciin-
kii rehin olan sey alacaklinin elinde bir alacagin teminati olarak hapse-
dilmekte oldugundan, bu seyin alacagin biitiin clizlerine teminat olmasi

... 90
gerekir.

Buna gore rehin s6zlesmesinin hitkmii hakkinda asagidaki sekilde

bir siralama da yapabiliriz:
1- Rehin bitene kadar miirtehinin hapis hakki vardir.

2- Rehin bitmeden 6nce rahin 6liir veya iflas ederse miirtehin diger

alacaklilardan onceliklidir.

3- Merhtn, mirtehinin elinde yok olursa kiymeti miktarinca borg

diig,er.91

4- Rehin mirtehine gore alindig1 giindeki kiymetiyle, yabanciya go-
re de helak oldugu gilindeki kiymetiyle mazmundur.

5- Rehin borg istemeye engel degildir.
6- Rahin, bor¢ 6édenmeden 6nce, merhtinda feshi miimkiin bir se-

kilde tasarrufta bulunsa, miirtehinin rizasi olmadik¢a bu tasarruf nafiz

olmaz.

7- Mirtehin alacagini talep ettiginde rehni getirmeye mecburdur.

8- Rehn-i Miistedrdan rehnin kurtulmasindan sonra mufr/ sl
miistair/ s#iwa” jarede bulundugu seyi talep eder.

9- Rahin ve mirtehinin vefatiyla rehin batil olmaz. Rehnin hiikiim-
leri vereseye intikal eder ve terekeden deyn 6denir.

10- Mirtehin rehni bir baskasina vedia olarak birakabilir; fakat ki-
raya veremez, iarede bulunamaz.

11- Adl’in durumu, yetki ve tasarruflar konusunda mirtehin gibi-
dir.

ibn Riisd, IV, 1437.

Ali Haydar Efendi, Kii¢iik Eminefendizade, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm,
istanbul 1330, 11, 307.

Muir, mali 6dling verene; miistair de mali 6diing alana denilir. bkz. Ceker, s. 255.
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12- Réahin deyni 6demezse, hakim deyni 6demesi i¢in rahini mecbur
edebilir.

13- Her iki tarafin rizasiyla rehin baska bir rehinle degistirilebilir.
Bu takdirde birinci rehin karsilikli riza ile iptal edilmis, ikincisi akdo-
lunmus olur.”

Rehinden maksat alacagin gilivence altina alinmasi olmasidir. Bu
glivenlikte olma her durumda saglanmalidir. Buna gore, rahin ve miirte-
hinden birinin veya her ikisinin vefatiyla rehin akdi batil olmaz. Rehnin

hiikiimleri vereseye intikal eder ve terekeden deyn 6denir.”
2.2. Merhunun Tazmini

Rehin soézlesmesindeki tazminat ytkimliliigli, hakkin mirtehin-
den alinabilme tazminatidir. Bu ylizden tazminat ylikiimlaligi, merhu-
nun bizzat kendisinde degil, mali degerinde sabit olmustur.”” Hz. Ali
(r.a)’tan sOyle nakledilmistir: “Rehin sdzlesmesinin taraflari, merhunun
telef olmasi durumunda, fazla kalan miktar: digerinden talep eder.” Bir
kimse, on milyon liralik bir borcu karsiliginda, on milyon lira degerin-
deki bir elbisesini rehin olarak biraksa ve elbise miirtehinde iken telef
olsa, rahin dzerindeki bor¢ diiser. Elbise bes milyon lira degerinde ise,
bu durumda mirtehin kalan bes milyon liray1 almak {izere bor¢luya
ructi eder.” Hz. Peygamber (sas) “rehin, verildigi bor¢ karsiligindadir;”
buyurmaktadir. Buna gore de rehinler verildikleri bor¢ miktarinca telef
olurlar.

Hz. Omer, Ibn Abbas ve Hanefiler'e gore; “merhunun telef olmasi
durumunda, borcun veya merhunun degerinden hangisi daha az ise o
miktar tazminat hiikiimlerine tabidir.”® imam-1 Safii ise; merhunun
emanet hitkmiinde oldugu, telef olmasi halinde degerinin bor¢tan dii-
stilmeyecegi goriisindedir. Ancak mirtehinin teaddide” bulunmas:
bunun digindadir.'® Bu goriise; Ziihri'nin Said b. el-Miiseyyeb’den (v.

Ali Haydar Efendi, II, 308.

Ceker, 274.

Ali Haydar Efendi, II, 308.

Serahsi, XXI, 78.

Serahsi, XXI, 65; bkz. ibn Hiimam, X, 145.

Serahsi, XXI, 65; bkz. ibn Hiimam, X, 145.

Emanet olan malda haksiz fiil, kullanimda tecaviiz. bkz. Schacht, Joseph, fslam Huku-
kuna Giris, terc. Dag, Mehmet/ Sener, Abdulkadir, Ankara 1986, s. 140, 147 vd., 157.
Safii, III, 168; Serahsi, XXI ,65; Nevevi, Ravza, IV, 96.
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637-715), onun da Ebt Hiireyre’den naklettigi: “merhtin rahinden aliko-

"% hadisi delil olarak

nulmaz; o malin geliri de masrafl da rahine aittir,
getirir. Baz1 alimler; ¢Ru! @& ¥, “rehin onu birakandan alikonulmaz,”
ifadesini, merhunun telef olmas: durumunda rahinin hesabindan gide-
cegi sekilde anlamiglardir. Yine Hz. Peygamberin “masrafi da ona aittir”
ifadesinden, onun telef olmasini anlamislardir; ¢iinkii s, kelimesi telef
olmay1 ifade eder. Bir ayette; '*¢igaial U); “muhakkak ki biz bor¢landik”;

yani bunun anlami, “mallarimiz telef oldu” demektir.'”

Miirtehinin elinde rehne bir zarar gelse, teslim giiniindeki kiymeti

% Biitiin bu delillerden merhunun tazmin

5

tzerinden bor¢tan diisiilir.

yukimliligiinlin, mirtehine ait oldugu anlasﬂmaktadlr.m

Merhtin, borcun 6denmemesi sebebiyle, borcun tahsili i¢in satilmis
olsa ve bedel borc¢ctan daha fazla tutmus ise borcu asan miktar rahine
verilir; fakat merhunun satim bedeli, bor¢tan daha az ise eksik kalan
miktar1 bor¢lunun tamamlamasi gerekir. Hanefiler de bu goriisii benim-
semislerdir. Rehin soézlesmesinin, miirtehine, merhtindan, alacagini

. s o . . . . e+ _a ... 106
alabilme yetkisi vermesi de rehnin tazmin edilecegini gosterir.

Diger taraftan rehin sozlesmesinin hiikmi, alacagin merhtindan
tahsil edilmesidir; bunda ise alacagin korunmasi anlami bulunmaktadir.
Bunun zorunlu sonucu olarak, merhunun telef olmas:1 durumunda rahi-

nin zimmeti bor¢tan kurtulur ve alacaklinin hakk: 6denmisg olur."”

Miirtehinin, merhunun baskasina ait oldugunun ortaya ¢ikmasinda
bor¢luya dénmesi yani rdhinden borcunu talep etmesi, rdhinin onu al-
datmasi sebebiyledir. Ciinki merhunun, alacakliya verilmesiyle kazang¢lh
¢ikan taraf rahin olmaktadir. Buna gore, merhunun miirtehinin elinde
telef olmas1 durumunda rahin zimmetindeki borcu 6demis sayilmakta-
dir. Durum boéyle olunca s6z konusu malin bir bagkasina ait oldugunun

ortaya ¢ikmasi ile mirtehin, bor¢lu tarafindan aldatilmis olmaktadir.'®

101

Ao dgle gdait Adday il dalal g ol 355Y; Tbn Mace, “Rehin”,

Vakia, 56/66.

1% Serahsi, XXI, 65.

1% Bkz. Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islami, (trc. Komisyon), stanbul 1994, V, 266; Ceker, s.
274

Serahsi, XXI, 66.

Serahsi, XXI, 66.

Serahsi, XXI, 67.

Serahsi, XXI, 67.
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Miirtehin, hernekadar rehin’den dogan artislar konusunda tazminat
hiikiimlerine tabi olmasa da alacag: karsiliginda onlar1 alikoyma hakki-
na sahiptir.lo9 Merhunun siitdi, ylindi, yavrusu, meyvesi gibi merhtindan
meydana gelen artiglar, rahine ait olup merhtn ile beraber miirtehinin
elinde rehin olarak kalir. Bu artislar helak olsa mazmun olmaksizin
helak olur; ¢iinkii bunlarin hepsi teb’an merhtindur. Tabi olan bir seyin
ise aslin karsilig1 olan seyden hissesi olamaz. Asil rehin helak olup artis-

lar (nema) baki kalsa, asla isabet eden bor¢ dﬁser.“o

Rehni “fekk etmek”; yani borcu tasfiye etmek, asagidaki sekillerden

biri ile bor¢tan kurtulmas: neticesinde rehni kurtarmakla miimkiin olur.

a. Mirtehinin alacagini, rahine hibe etmesi ve rahinin de bu hibeyi

. 111
reddetmemesi.

b. Miirtehinin, rahini bor¢tan ibra etmesi ve rahinin de bunu red-

detmemesi.

c¢. Rahinin borcunu, mirtehine veya onun hukuki temsilcisine

O6demesi.
d. Bir Gi¢lincii sahsin, teberr(t yoluyla borcu 6demesi.

e. Miirtehinin, bor¢lu bulundugu bir {iglincii sahsi rahin {izerine

havale etmesiyle (alacagin temliki suretiyle).112

Miirtehin rehni rahine hizmet etmesi veya onun hesabina ¢aligsmasi
icin rahine ariyet olarak verse, rahinin rehin mali kabzetmesiyle miirte-
hinin zerinden tazmin kalkar. Bu durumda rdhinin elindeyken helak
olmas: halinde miirtehinin sorumlulugu yoktur. Rahinin kabzetmesiyle
mazmun/tazmin edilme 6zelligini kaybetmistir. Mirtehinin rahinden
borcunu isteme hakk: devam eder, ¢iinkii miirtehinin rehin hakki sabit
kalrr11$,t1r.113 Réhin, rehni mirtehine kiraya verse ve kira adina yeniden
kabz da bulunsa rehin batil olur. Artik kira miiddeti esnasinda bu mecur
telef olsa emanet olarak telef olmus olur, bunun karsiliginda miirtehinin

o . 114
alacagi diismez.

Serahsi, XXI, 75.

"% pkz. Ibn Riisd, a.g.e, IV, 1438; Bilmen, VII, 23.

Mecelle, m. 847.

Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 1991, 111, 158.
® Merginani, IV, 490.

Zuhayli, V, 261; Bilmen, VII, 43.
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Rehin akdinin feshedilebilir 6zelligi de vardir; ancak rehin tek tara-
fi1 baglayan bir akittir. Baglanan taraf rahin oldugu i¢in rahinin rehni
feshetmesi miimkiin degildir.""” Miirtehin, bu akitle bagh olmadig icin,

diledigi zaman akdi feshederek rehni sahibine iade edebilir."*

3. Rehinde Tasarruf

Merh(in rehin verildikten sonra, tasarruf hakk: kim oldugu, kimin
ne kadar tasarruf hakki oldugu konusundaki ihtilaflar rahinin ve miir-

tehinin tasarrufu etrafinda déniip dolagsmaktadir.

Ayrica sunu da belirtmeliyiz; rehnin menfaatinden faydalanilma-
masi caiz degildir. Clinkid bu, mali ziyan ve heder etmektir. Rehin oldu-
gu esnada ondan yararlanmak gerekir.117 Ondan yararlanacaklarin kim
oldugu konusunu iki ana alt baslik altinda ele almamiz konunun dagil-

mamasi ve daha iyi anlasilmasi bakimindan daha iyi olacaktir.
3.1. Rahinin Rehinde Tasarruf Hakki

Réhinin rehinde tasarruf hakki rehnin tasinir olup olmamasina,
kabzdan 6nce ve sonra tasarrufta bulunma durumuna gore degismekte-
dir. Merhtinu kabzetmedigi miiddet¢e rdhin muhayyerdir, miirtehin
dilerse merhiinu teslim eder, dilerse rehinden geri déner."™ Ancak Pey-
gamber Efendimiz (sas) merhiinda meydana gelecek artis1 rahine birak-
t1g1 gibi, merhunun kendisini de, “rehin onu rehin olarak veren kimse-
nindir,”" buyurmaktadar. " Buna gore mirtehinin elinde olan seyin
miilkiyeti yakin bilgi ve icma ile rahinindir, bu konuda ihtilaf yoktur.
Bu duruma gore, miirtehin i¢in merhtinda rehin hakk: vardir ve rahinin
de kendi miilkinden faydalanmasindan engellenecegine dair bir hiik-
min yoktur.121 Ebti Hanifeye gore de milk her yoniiyle rahine aittir,
miirtehinin sadece hapis hakki vardir.'”” Merhunun rahinin milkiyetiy-
le iligkisinin kesilmeyecegi konusunda hig¢bir sekilde ihtilaf yoktur.
Ancak bu iliskisinin hangi sinirlar icerisinde olacag: konusu ihtilaflidir.

s Mecelle, m. 717.

Mecelle, m. 716.

Zuhayli, V, 253.

AN B gy sl O g el £LE O il (1B Adady al e, Tbn Hiimam, X, 140.
4da y s M 4l e N, Eb(l Davud, “rehin”, 3526.

Serahsi, XXI, 76.

ibn Hazm, VI, 366.

Kasani, VI, 145; Zuhayli, V, 253.
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117
118
119
120
12
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3.1.1. Tasinir Rehinde Tasarruf Hakki

Rahin miirtehine borcuna karsilik rehin verdikten sonra; “su vakte
kadar parayla gelirsem soyle soyle olsun; parayla gelmezsem, merhtin

- . . . A s 123
senden aldigima karsilik senindir” derse, rehin fasit olur.

Hz. Peygamber (sas) “merhtina binilir ve o mal sagilir,” buyurmus-
tur. Bu sozle anlatilmak istenen merhunun, rdhin i¢in sagilmasidir.
Cinki Rasulullah (sas), “ona binen ve onu sagan kimse masrafini da
kar$113r,”124 buyurmustur. Bu tasarrufun temel sebebi; bu artislar, asil
miilkiyet sebebiyle kazanilan artislar olmasidir. Bu nedenle tipki mer-
hunun kazanc ve gelirinde oldugu gibi ondan dogan artislar konusunda

da rehin hiikiimleri gecerli olmaz.'”’

Peygamber (sas)’in; “” “merhtinu sagan ve ona binen kimse masra-

» 126

fin1 da karsilar, buyurmasinin sebebi, merhunun rahinin milkiye-

tinde kalmaya devam etmesinden dolayidir."”’

Merhunun siit{i, yiinii, yavrusu, meyvesi gibi kendisinden meydana
gelen artis ve gelirler, rahine ait olmakla beraber, merhtn ile birlikte
miirtehinin elinde rehin olarak kalir.””® Rehin konusu bir hayvanin siiti
rahinin mali oldugundan rahin icin sagilir; ancak rahin bundan dogru-
dan faydalanamaz, biraktigi maldan yararlanmasi miirtehinin izni ile

129

mimkindiir.” Bu faydalanma sonucunda merhtin’a zarar versin veya

vermesin sonu¢ degismez. Clinkidl rehnin hiikmi hapistir, bu faydalan-

. . 130
ma ise hapse ters diiger.

Hanbelilere gore; rahinin rehin’den yararlanmasi1 mirtehinin izni
veya rizasi olmadike¢a caiz degildir. Rahin rehnini kullanamaz, binemez,
giyemez, icinde oturamaz. Sayet rahin ile miirtehin, rahinin ondan ya-
rarlanmasi konusunda ittifak etmeyecek olurlarsa, rehin’den yararlanma
imkani ortadan kaldirilir. Ciinkd boyle bir rehin ayni itibariyla hapis
altindadir™

Malik b. Enes, el-Esbahi, el-Miidevvenetii’l Kiibrd, Beyrut 1415/1994, IV,151.
1 488548y g Aday (e e, Eb Davud, “rehin”, 3526.

5 Serahsi, XXI, 75.

43885 48 p g 4ddsy e Ao, Ebt Davud, “rehin”, 3526.

"7 Serahsi, XXI, 78.

Bilmen, VII, 45.

' Serahsi, XXI, 76; Zuhayli, V, 254.

Kasani, VI, 146; Merginani, IV, 468-469; Bilmen, VII, 45.

Zuhayli, V, 254.
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Zahirilere gore rehnin biitin menfaatleri terhinden 6nce oldugu gi-
bi yine rahine aittir. Merhtin hayvanin siitii ve binilmesi de bu menfaat-
ler gibidir. Fakat rahin merhtin hayvana infakta bulunmazsa rehnin
menfaatleri rahine ait olmaz. O halde rdhin izin vermese de miirtehin
yapacag1 infak karsiliginda hayvanin sitiinii alir, tizerine binebilir, mu-
kabilinde alacagi da borg¢tan dl'ismez.132 Binit hayvani rehin oldugu za-
man, nafakasi miktarinca binilir; siitlii hayvan rehin oldugu zaman,

. e . .7. 133
nafakasi miktarinca stitd igilir.

Caferiler gore de; rehnin menfaatinin hepsi sahibinden alikonul-
maz. Rehin’den 0nce ya da sonra olmas: arasinda fark yoktur. Merhtin

hayvana binmekten de siitiini sagmaktan da alikonulmaz."*

Rahinin rehin’den; kullanmak, binmek, giymek, mesken edinmek
ve buna benzer herhangi bir yolla yararlanmas: miirtehinin iznine bag-
Iidir. Rahinin bu tiirden tasarrufta bulunmasi mirtehinin icazetine
mevkuftur. Ciink{i onun tasarrufu mirtehinin giivenlik hakkini batil
etmektedir. Mirtehinin izni olmaksizin sahih degildir. Miirtehin izin
verirse tasarruf gecerli olur."” Cink{ rahinin mali olan merhtindan
tasarrufunun nafiz olmamas: miirtehinin hakkindan dolayidir. Mirte-
hin razi olunca rahinin tasarrufu sahih olur." Réahinin; vakfederek,
satarak, hibe ederek, merhtinu zayi etmesi gibi veya mirtehinin izni
olmaksizin merhiina ilgiyi azaltarak ya da baskasina rehin vererek miir-
tehini sikintrya sokmasi gibi tasarruf hakk: olmadig1 konusunda ihtilaf
yoktur."” Béyle bir terhin batildir. Birinci miirtehin bunu dava ederek
hakkini isteyebilir. Merhtin, ikinci mirtehinin elinde telef olsa, birinci
miirtehin, merhin misliyyattan ise mislini, kiyemiyyattan ise kiymetin

tazmin ettirir ve bu da bedel yerine geger.138

Réhin, bu tasarruflarin en basinda gelen, merhtinu satmak suretiyle

bir tasarrufta bulundugu zaman; mirtehinin icazetine veya miirtehinin

139 140

borcunu 6deyinceye kadar mevkuf “tur. — Clnki baskasinin hakk: ona

2 Sevkani, V, 198,199; Bilmen, VII, 46.

135 Uigh pa S 1M Ll Gl Gy g ASBAL oS ¢4 ). Buhari, “Rehin”, 4; Ibn Mace, 2440.

" ihn Hazm, VI, 365.

S Sirbini, 11, 130; Zuhayli, V, 253.

136 Mecelle, m.748,141; Ali Haydar Efendi, 11, 362.

¥7 Sirbini, 11, 132.

Bilmen, VII, 42.

Borcu 6demesiyle veya mirtehinin izin vermesiyle caiz olur, aksi halde caiz olmaz.

138
139
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taalluk etmektedir. Miirtehin bunu gecerli kabul etmesi, rahinin miirte-
hine olan borcunu 6demesi, miirtehinin bu bor¢tan rahini ibra etmesi
durumlarindan biriyle satis caiz ve gegerli olur. Mevkuf olmasinin sebe-
bi mirtehinin hakk: sebebiyle idi, razi olmasiyla hakk: diismiis olur.
Miirtehinin icazetiyle merh(in satilinca kabul edilen goriise gore miirte-
hinin hakk: merhunun bedeline naklonulur. Rdhinin borcunu 6deme-
mesi durumunda ise merhunun bedeli, “Zéhirﬁ’r-rivaye’ye”l4l gore borg
yerine rehin olura; yani bedel miibdelin hiikm{ini alir. Miirtehin satiga
izin vermezse bir rivayete gore satis feshedilir, rahin rehni ¢6zse bile
miisteri lehine bir yol yoktur; miirtehin i¢in merhtindaki hak sabittir ve
miilk sahibi gibi olur. Kabul edilen goriise gore miirtehinin feshetmesiy-
le satis fesholunmaz. Ciinkii mirtehin sadece hakkinin korumasinin
gerekli oldugu hapis hakk: icin feshedebilir yoksa satis akdini batil
edemez. Bu durumda misteri rahinin rehni ¢6zmesini beklerse rehnin

¢oziilmesine kadar bu satis akdi mevkuf olur.'*

Cumbhura gore; sayet rahin, merhtinu satarsa, miirtehin satis1 boza-
bilir. Imam-1 Malik, “eger satis1 bozmaz da alacagim pesinen &densin
diye satis1 bozmadim derse, ona yemin ettirilir; yemin ederse soziine
itibar edilir,”demistir."*’

Rahin rehin verdigi seyin bir kismini ya da birini, kalan bir kisim
borcunu 6demek i¢in isteyemez;144 rehin olarak verilen mal sahibinin
(rahinin) tasarrufu altinda olmaktan tamamen ¢ikarilir ve mirtehine ya

da adle teslim edilir.'*

Rehin kendisinden faydalanilmas: tiiketilerek
olan bir seyse; litreyle 6lciilen, tartiyla o6lciilen seyler gibi, rahin igin
miirtehinden merhtnu isteme hakk: yoktur; seklinde bir sinirlandirma
getirilmistir.146

Deve, sigir ve ¢ayirda otlayan davar rehin olarak birakilsa, séz ko-

140

Mevsili, 11, 69; Bilmen, VII, 42.

imam Muhammed’den tevatiir veya sohret yoluyla nakil ve rivayet edilmis olan: el-
Asl/el-Mebstt, el-Cami’u’s-sagir, el-Cami’u’l-kebir, es-Siyeru’s-sagir ve es-siyeru’l-
kebir, ez-Ziyadat ve Ziyadetii'z-ziyadat. Zahir’rivaye kitaplar: el-Hakim Merzevi ( v.
334/945) tarafindan kisaltilarak bir araya getirilmis (el-Kafi) ve Serahsi tarafindan otuz
cilt halinde serhedilmistir (el-Mebstt). Metin ve serh matbudur. bkz. Karaman, Hay-
rettin, Islam Hukuk Tarihi, istanbul 1989, s. 218, 219.

Merginani, IV, 487; Zuhayli, V, 26.

ibn Hazm, 111, 417.

Kasani, VI, 153.

Ceker, s. 273.

Kasani, VI, 145.
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nusu mallardan zekdt 6denmesi gerekmez; ¢linkii sahibinin o mallar:
kapsayacak kadar borcu bulunmaktadir. Kendisinde artisin oldugu mal-
larda zekat, sahibinin ona ihtiyact bulunmamas: halinde vacip olur.
Rasulii Ekrem (sas); “zekdt ancak elinde ihtiyacindan fazla olarak bu-
Iundurdugun maldan gerekir,” " buyurmustur. Insanin borca batmis
bir durumda bulunmas: halinde ise ihtiyacin bulunmamasi hali ortadan
kalkmaktadir. Bir hitkkiim bir sebep ile vacip oluyorsa, bu sebebin bu-

lunmadig1 yerde hiikiim de bulunmaz.'**

Safiilere gore rehin sozlesmesinin hitkmii, ondan dogan artislar
hakkinda gecerli olmaz. Rahin bu artislar hakkinda daha fazla hak sahi-
bidir. Hz.Peygamber (sas) “merhunun yararlar1 da onun masraflar1 da
rahine aittir."*”” buyurrnustur.150 Ancak; rahin; milkiyeti ortadan kaldi-
rict hibe, satis ve vakif gibi tasrruflar1 miirtehinin izni olmadan mirte-
hinden baskas: ile yapamaz. Ciinkii boyle bir tasrruf sahih olacak olursa
rehnin vesika oOzelligi ortadan kalkmis olur. Ayni sekilde merhunun

birinci miirtehinden baskasina rehnedilmesi de sahih degildir."”'

Rahinin, rehni 1slah etmesi, onun bozulmasini engellemesi, gerekti-
gi takdirde tedavi etmesi, ihtiya¢ olmasi halinde merh@in olan disi hay-

o . . s s o 152
vana erkegin ¢ekilmesini saglamasi engellenemez.

Malikilerin goriisleri, Hanefiler ve Safiilerden biraz daha farklilik
arz etmektedir. Malikiler bu konuda isi siki tutmuslar, onlara gore de
rahin, merh@inda tasarrufta bulunamaz, merhunun etrafinda elini bile
dolastirmasi caiz olmaz, bu rehniyyete ters diiser. Miirtehinin rehin’den
faydalanma iznini vermesini de rehnin iptal edilmesi sebepleri arasinda

kabul etmislerdir."”*

Hanbelilere gére mirtehinin izni olmadik¢a rahin merhtindan fay-
dalanamaz, merh(inu kiraya veremez, istihdam edemez. Mirtehin izin

. . oq. 154 . .. . .
verince de bundan bilahare rucu edebilir.” Mirtehinin izni olmaksizin

147

& 5 e ¥ Bua ¥, Buhari, “zekat”, 18, “vesaya”, 9.

Serahsi, XXI, 85.

" {bn Mace, “Rehin”, 2441.

% Serahsi, XXI, 75.

Sahnun, IV, 331; Merginani, IV, 262; ibn Kudame, IV, 261; Nevevi, Ravza, IV, 88;
Zuhayli, V, 263.

Nevevi, Ravza, IV, 94; Zuhayli, V, 254.

Zuhayli, V, 255.

Bilmen, VII, 45.
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rahin, rehinde her hangi bir tasarrufta bulunacak olursa bu tasarruf batil
olur. Sayet boyle bir tasarrufa izin verecek olursa, bu tasarruf sahih,

rehin de batil olur.™

Miirtehinin, rehni rehin aldig: sehrin disina ¢ikarmasi durumunda;

rdhinin burada merhtinu rehin olmaktan ¢ikarma hakki yoktur.ls6

Ozetle Hanefilere ve Malikilere gore, miirtehinin izni olmaksizin
rahinin tasarrufta bulunmasi mevkuftur; diger mezheplere gore de
batildir.”” Réhin, bor¢ 6denmeden 6nce, merhtinda feshi mimkiin bir
surette tasarrufta bulunsa, miirtehinin rizas1 olmadike¢a bu tasarruf ge-

. 158
cerli olmaz.

3.1.2. Tasinmaz Rehinde Tasarruf Hakki

Rahin rehin verdigi araziden faydalanamaz ancak arazinin ya da
arazide bulunan ve araziye tabi olan mallarinin ibkasi ve iyilestirmeleri
icin birtakim islemler yapmas: da zaruridir. Buna gore bir kimsenin,
icinde hurma agac1 ve diger birtakim agaclar bulunan bir araziyi rehin
almas: gecerli bir islemdir. Agaglar:1 sulamak rahinin gorevidir; ¢linki
agaclar1 sulamak tipki hayvani yemlemek gibi degerlendirilir. Malin

PR Ale: ceps.. 159
yararinin devam etmesi icin ona yapilacak masraflar da rahine aittir.

Réhin, rehin verdigi araziyi ekme hakkina sahip degildir. Ciinki
bu, rehnedilen araziden yararlanmadir. Bu ise, onda miirtehinin hapis
hakk: bulundugu i¢in, Hanefilere gore yasaktir. Clinkii hapis hakk: ihlal
edilmektedir. Rahinin, s6z konusu mali1 kiraya vermesi de bdyledir;
bunun sebebi ise nasil ki kendisinin o maldan yararlanmas: yasak ise,
onun yararini baskasina bir bedel karsiliginda vermesinin yasak olmasi
daha uygundur. Ciink{i malin bagkasina kiraya verilmesi ile baskasina
baglayic1 bir hak verilmektedir. Bunun gegerli sayilmasi, miirtehinin,
rehin mal1 alacagini elde edinceye kadar devamli elinde bulundurma
hakkini ortadan kaldirmaktadir. Eger kiraya verecek olursa kira, rahine
ait olur. Clinki o bedel, yararina sahip oldugu bir mal konusunda so6z-
lesme yaptig1 i¢in gerekrni$,tir.160

Zuhayli, V, 263-264.

1% Safii, 111, 196.

Merginani, IV, 431; ibn Riisd, 11, 321; Zuhayli, V, 263-264.
Ali Haydar Efendi, II, 308.

' Serahsi, XXI, 163.

? Serahsi, XXI, 163.
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Merhlin ev ise; rahin bu evde oturamaz; ¢iinkii rehin akdi, miilkiin
hapsini ifade eder.””' Yukarida da ifade ettigimiz gibi boyle bir davranig
miilkiin hapsini ihlal etmektedir. Baska bir goriiste ise tiiketilmenin
olup olmamasi kaydi getirilmistir, soyleki; merh(n, tiiketilmeksizin
kendisinden faydalanilan bir sey ise rahin i¢in onu miirtehinden isteme

hakk: vardir ve faydalanmasi bittigi zaman miirtehine iade eder.'”

Safiiler de yukaridaki tiiketilmeye benzer bir kayit getirmisler ve
onlara goére; rahin, merhunun kiymetini azaltmayacak surette
merhtindan faydalanma hakkina sahiptir. Mesela; merh(in hayvana
sehir icinde binebilir, merhtin hanede ikamet edebilir. Ciinkii rehnin
menfaatleri ve artigt rahinin mulkiidir ve Safiilere gore borg, menfaat ve
gelire taalluk etmez.'”® Rehnin kiymetinin azalmasi sonucunu veren
ingaat, rehnedilmis arazide aga¢ dikmek gibi hallerde ise, faydalanma
hakkina riayet etmek {izere miirtehinin izni olmadik¢a rahinin yarar-
lanmas1 caiz degildir. Mirtehin, radhinin tasarrufundan o6nce vermis

oldugu bu izninden de vazgegebilir.'**

Imami1 Malik’e gére; miirtehin rehin alinan arazi {izerinde rahinin
ziraat yapmasina izin verse ve o da tarlay: ekse, bu rehin verip de i¢inde
oturdugun ev gibi ve yine rehin verip de kendine hizmet ettirdigin kole
gibidir, yani bdyle bir durumda bunlarin hepsi de rehin olmaktan ¢i-
kar.'®® Bir de borcun édenme vaktinin gelmesine veya gelmemesine gore
konunun degerlendirmesi yapilmaktadir. Borcun 6denme vakti heniiz
gelmemisse rahin, merhtin yer iizerine aga¢ dikebilir. Ciink{i borcun
6denme zamanin gelmesine kadar bu yerin menfaatini tatil etmek, mal
zayi etmek demektir, ki bu durum yasaklanmistir. Fakat borcun 6denme
zamani gelmemis ise rahin ya borcunu hemen vermeye veya merhtinu

satmaya mecbur olacagindan bu agac dikme isine mahal yoktur.'*
3.2. Miirtehin’in Rehinde Tasarruf Hakki

Rehin sézlesmesi, merhtinu sézlesme tarihinden s6z konusu malin

kurtarilmasi tarihine kadar, miirtehinin elinde bulundurulmasini gerek-

' Kasani, VI, 149.

? Kasani, VI, 145,

Nevevi, Ravza, IV, 79; Zuhayli, V, 255; Bilmen, VII, 46.
Nevevi, Ravza, IV, 79; Zuhayli, V, 255; Bilmen, VII, 46.
” Sahnun, IV, 164.

Bilmen, VII, 46.
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tirir. Merhunun elde siirekli bulundurulmasinin; “teslim alinmis bir

3 167 8

rehin” ™ ayeti delil olarak g('jsterilmistir.16

Rehinin bizzat kendisinin ve faydasinin rahinin miilkiinde oldugu
konusunda fakihler arasinda ihtilaf yoktur. Rehin s6zlesmesi, miirtehine
sadece s6z konusu maldan, alacagini alabilme yetkisi verir.'” Rehin
bitene kadar miirtehinin hapis hakkinin sabit olmasinda da ihtilaf yok-
tur. Fakat rehin bitmeden 6nce rahin o6liir veya iflas ederse miirtehin

diger alacaklilardan onceliklidir."”®

3.2.1. Taginir Rehinde Tasarruf Hakki

Rahinin izni olmadik¢a mirtehin ve ayni sekilde miirtehinin izni
olmadike¢a rdhin merhtindan faydalanmada bulunamaz. Mirtehin, dey-
nin 6denmesine kadar merhtinu hapisle yetinir, merhtindan faydalana-
maz; ¢inkid rahin faydalanmaya degil bor¢ karsiliginda hapse razi ol-
mustur.wl Rahin miirtehine merhundan faydalanmasi i¢in izin verdiyse
ve mirtehin kullanirken rehin helak olursa emanet olarak helak olmus

172 . s s
olur.”” Bu durumda miirtehinin merhunu tazmini gerekmez.

Miirtehin rdhinin izniyle rehinde istifade edebilir. Rahin 6lecek olsa
miirtehin diger alacaklilara gore dncelik hakkina sahiptir. Ciinki rehin

. e e 173
borca ayr1 bir vasif kazandirir ve borcu kuvvetlendirir.

Hanefilere gore; miirtehin, merhtindan kullanmak, hayvansa bin-
mek ve siitiinden faydalanmak, icinde oturmak, giymek, bir kitap olma-
s1 halinde onu okumak ve miitala etmek seklinde bir faydalanma, ancak
rahinin izni ile olmaktadir. Clinkii miirtehin faydalanma hakkina degil,
onu hapsetme hakkina sahiptir. Ondan faydalanacak olur ve kullanma
sirasinda telef olursa, kiymetinin timiind tazmin eder. Ciinkd miirtehin

boyle bir durumda bir gasip durumuna diismektedir."”*

Mirtehinin rehin’den faydalanma hakki ve rehin vererek, iarede

167

dagda o B Bakara, 1/282.

Serahsi, XXI, 69.

Serahsi, XXI, 67; Kamevi, Abdu’l-Melik, “Med4 intifdu’l mirtehini mine’l-Merh{ni”,
Mecellet’iil Buhtis’il- Fihhiyyet’il Muastrati, 23.say1, 1417, s. 168.

Ali Haydar Efendi (Kiigtik), Diirerii’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkam, istanbul 1330,
11, 307.

Nevevi, Ravza, IV, 99; Ali Haydar Efendi, II, 367-368.

Mevsili, 11, 66,67; Kamevi, s. 168.

Safii, 111, 168; Ceker, s. 274.

Zuhayli, V, 256; Bilmen, VII, 44.
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bulunarak, kiraya vererek v.b sekillerde tasarruf hakk: yoktur, onun i¢in
sabit olan elinde tutmasidir, faydalanma ya da tasarrufta bulunma de-
175

gildir.”” Rahin ve miirtehinden birinin izni olmaksizin, digerinin baska

bir kimseye rehin etmesi batldir.”® imami Safiiye gore; rahin izin verse
bile miirtehinin mutlak olarak merhtindan faydalanmasi caiz degildir;

bazi hanefilerde bu gérﬁstedirler.l77

Malikiler’e gore, miirtehin rehnedilen ayndan faydalanamaz. Bu go-
riis Said b. el-Miiseyyeb’in rivayet ettigi, “rehin, rehin veren sahibinden
al1 konulmaz; geliri de borcu da onundur”,”® hadisine dayandirilmakta-
dir. 4af 4le g 4aid 4 gpziinde, rehnin menfaatinin rahin i¢in oldugu
aciktir. Buna gore miirtehin i¢in rehin’den faydalanmada hi¢bir bahane
ve mubahlik yoktur, ancak miirtehinin faydalanabilecegi konusunda
sahih bir delil getirilirse faydalanabilir, bu konuda da sahih bir delil
getirilmemistir. Akdin basinda miirtehinin faydalanmas sart kosulursa,
bu sart rehnin geregine ters diistiigii icin fasit olur. imam-1 Malik bu
konuda soyle demektedir: Arazi ve dairenin aligverisinde belli bir vakte
kadar rehnin menfaatinin gsart kosulmasinda sakinca yoktur; karz ak-
dinde ve hayvanlarla elbisenin satisinda rehnin menfaatinin sart kosul-
masin1 kerih gorilir. Yine ayni sekilde, sayet karz aktinde mirtehin,
rahine zarar verecek bir seyi sart kogarsa bu sart batil olacag1 gibi zahire

gére de rehin batil olur."””

Hanbelilere gore; rehne ters diisen her sart, karzda sart kosulmasin-
180

da oldugu gibi sahih degildir.” Akdin basinda bir sartin 6zellikle fayda-
lanma sartinin kosulmasinin fakihlere gére sakincalari vardir. Cilinki
akdin basinda faydalanmanin sart kosulmasiyla, muhakkak ki bir faiz
meydana gelirdi. Bu durumda miirtehin borcunu almakla hakkini almig
oluyor; geriye fazla olarak menfaat kaliyor, bu da faiz manasindadir.
Peygamber Efendimiz (sas), bor¢luya fayda getiren bu konuyu, agik bir

sekilde faiz olarak tabir ediyor ve: “fayda getiren her karz faizdir” ',

175
176
17

Kasani, VI, 145; Kdmevi, s. 168.

ibn Hitmam, X, 141; Zuhayli, V, 258; Mecelle, m. 743.

Safii, I1I, 202.

78 dafoagde gaaid alAid A dsabal g Y 35Y. Thn mace, “Rehin”, 2441,

17 Zuhayli, V, 258.

Imami Malik, IV, 149; Ibn Kudame, IV, 468; Diireyni, II, 470,471.

Ly s¢d i g2 B JS Acliind, Ismail b. Muhammed b. Abdi’l-hadi el-cerrahi (v.
1162/1749), Kesfii’l-hafa, Beyrut 1997, 11, 115.
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seklinde isaret ediyor. Bu bir deynden meydana gelsin veya baska bir

sebepten dolay1 meydana gelsin durum degismez, fark yoktur.182

Cumbhura gore, miirtehinin rehin’den herhangi bir sekilde faydala-
namaz. Merhtindan faydalanmada yabanci gibidir. Siitii sagilan ve bini-
len hayvandan yararlanmanin cevazina dair gelmis olan haberleri, rahin
rehne masraf yapmaktan ka¢indig: takdirde, miirtehin ona masraf yapa-
cak olursa, merhtin’a verdigi yem miktarinca merhindan yararlanmanin
caiz olduguna hamletmislerdir. Bu goriisler, Ebt Hiireyre’nin Peygamber
(sas)’den rivayet ettigi: @sS, 9 @glaa (80 “Rehin alinan hayvan sagilir
ve binilir,” hadisine ve Buharinin Eb(i Hiireyre’ye isnaden rivayet ettigi,
hadisine'® dayandirilmaktadir. Yine bu konuyla ilgili olarak Peygamber
Efendimiz (sas) soyle buyurmaktadir: “Rehin alinan hayvan binilir ve
sagilir, Mugiyre Ibrahim’den séyle nakletti; yiik hayvani yemlendigi

miktarda binilir ve yemlenildigi miktarda stitii sagilir,”**

Safii, Eb Hanife, Malik ve alimlerin ¢ogunluguna gore; zikredilen
hadis iki yonden kiyasin hilafina gore rivayet edilmigtir. Birincisi; bir
baskasinin malina onun izni olmaksizin binilmesine cevaz verilmesidir.
Ikincisi ise bu binmenin kiymetiyle degil de nafakaya gore tazmin edil-
mesidir. Fakat Ibn Abdilber bu hadislerin sithhatinde ihtilaf olmadigini
soylemistir. Fakat Buharinin ve digerlerinin kabul ettigi, Ibn Omer’in
“sahibinin izni olmaksizin sagmal hayvan sagilamaz” ' hadisinin yu-
karida zikredilen hadisi neshettigi sdylenmistir. Sevkani de iki hadisi
tevil ederek: “Ibn Omer’den rivayet edilen hadis 4mm’dir, fakat bu ko-
nuda rivayet edilen hadis has’dir, amm olan has olana gore bina edilir
(Amm has ile tahsis edilir) dolayisiyla nesih bu konuda sabit degildir,”

demistir.'®

Durumu o6zetleyecek olursak; eger faydalanma bedel karsilig: olur-
sa, ecr-i misil ile olmas1 halinde karzda da baskalarinda da caizdir. Be-

delsiz olmas: halinde karzda caiz olmaz. Eger miirtehin rahinin izni

182

ibn Kudame, 1V, 432; Zuhayli, V, 258; Direyni, II, 468; Kamevi, s. 170.

G 5 S g e g Ligh e S 13N ATRAL Gy ) 5 UigR e (S 1) AL S 3 (M. Buhari,
“Rehin”, 4; Ibn Mace, “Rehin”, 2440.

1B gl qlad g lgdle kALl G 5 a0 8k JB g islan g g8 e AW | Buhard, I11, 187;
Sevkani, V, 199; Direyni, II, 469.

“ASH iy (s el Apdila a3 Y7 Buhard, “lukata”, 8; Miislim, “lukata”, 13; ibn Mace, “ticaret”,
2302; Ebt Davud, “cihat”, ITI, 91.

Nevevi, Mecmu’, XII, 361.

183

185

186

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




Arif Atalay

olmaksizin rehin’den faydalanacak olursa, rahinin borcundan faydalan-

dig1 miktara gore dﬁ§1‘iliir.]87

Zahiriler de faydalanma konusunda infak etmeyi gozetmislerdir,
onlara gore de; rahin merhtin’a infaktan kag¢inirsa, miirtehin merhtn’a

infak ettigi miktarca merhtindan faydalamr.188

Caferilere gore de miirtehinin faydalanmasi i¢in rdhinin merhtn’a
infaktan kac¢inmas: sart degildir. Miirtehin, binilen hayvana ve siitlil
hayvana infak ettigi miiddet¢e bunlardan faydalanir ve bu faydalandig:
seyler, az olsa da ¢ok olsa da, bor¢tan diisiilmez. Buna delil olarak Sabi-
nin Ebu Hiireyreden naklettigi hadis soyledir; “binek hayvani merhtin
oldugu zaman infak edildigi miktarca binilir, siitlii hayvan merhiin

2 189

oldugu zaman infak edildigi miktarca siiti i¢ilir. Bu durum dikkate

alinarak nafakasina gore binilir ve siitii i¢ilir; gortisindedirler.

Malikiler konuya biraz daha farkli acidan yaklasmislar ve soyle
demisglerdir; rahin, mirtehine faydalanmak i¢in izin verse veya miirte-
hin faydalanmay1 sart kossa, eger bor¢ bir satis veya buna benzer bir
sebepten dolay1 olmussa, bu sart veya izin verme caizdir. Ayrica miidde-
tin de belli ve tayin edilmis olmas1 gerekir ki, kiray1 ifsat eden cehalet
s0z konusu olmasin. Clinki{i boyle bir akit hem bir satig hem de bir kira
aktidir ve bu caizdir. Sayet bor¢ bir karzdan dolay: ise mirtehinin

A . 191
merhtindan faydalanmasi caiz olmaz.

Hanbelilere gore de miirtehinin rehin’den; hizmet ettirerek, binerek,
giyerek, emzirterek, yerleserek ve baska sekillerde faydalandig1 zaman,
faydalandig1 miktarca bor¢tan diisiilir. Clinkli menfaat rahinin miilki-
diir. Mirtehin hakkini alacagi zaman kullandig1 miktarca rahinin zim-

metinde olan bor¢tan dﬁsﬁlﬁr.m

Hanefi, Safii ve diger mezheplere goére; rahinin mal1 bor¢larini
O0demeye yetersiz kaldigi ve bor¢lularin bor¢larini istedikleri zaman
merhunun paras1 miirtehin i¢in tahsis edilir. Clinkd miirtehinin hakki

hem rehnin aynina baglidir hem de rahinin zimmetine baglidir. Diger

187
188

Zuhayli, V, 258.

Bkz, Kdmevi, s. 173.

189 5 gh pa (S 13 ) AZRRL Gy al) Gl g LA ya S 13 ASBRL Sy ,e8Y”. bl Davud, “rehin”, 3526.
" ibn Hazm, VI, 365, 366; ibn Kudame, IV, 474.

¥ Zuhayli, V, 257.

¥? {bn Kudame, IV, 470.
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bor¢lularin hakki ise ayna baglh olmaksizin sadece zimmete baglhidir. Bu
duruma gore mirtehinin hakki daha kuvvetlidir. Boyle bir uygulama da
rehnin bircok faydasindan biridir. Merh(in satilir, degeri mirtehinin
hakkina denk gelirse o paray: alir; para mirtehinin borcundan fazla
olursa kalan kismi diger alacaklilara iade eder.”” Kisacas1 miirtehin
merhGinu satma konusunda da parasini alma konusunda da diger bor¢

sahiplerine gore daha énceliklidir."*

Merhunun rahine geri verilmesi ya da gasbedilmesi durumunda
miirtehinin elinde bulundurma hakki yok olmadig: gibi yapilan rehin

. . . 195
sozlesmesi de gecersiz olmaz.

Miirtehinin merhtindan faydalanmasinda duruma gore birtakim
mieyyideler de vardir. Eger miirtehin kendisine rehin birakilan cariye
ile cima ederse siiphesiz ki bu zinadir; onun, “haram oldugunu bilmi-
yordum” demesi dikkate alinmaz. Ancak rahinin izniyle cima yaparsa
haramlig1 konusundaki cahillik iddias1 kabul edilir ve had uygulanmaz.
Eger karim zannettim veya cariyem zannettim derse, had uygulanmaz ve
cima eden kimsenin mihir vermesi gerekir, ¢cocuk da nesebinden dolay:
hiirdiir. Clinki siphe haddi ortadan kaldirir nesli ve hirriyeti ortaya

196
¢ikartur.

Hiikiim olarak miirtehin borcu miktarinca maldan hak sahibidir,
fazla olan kismi emanettir. Mirtehin rehni vedia verirse, satmakla veya
kiraya vermekle ya da iare olarak birakmakla, rehin vermekle veya her-

hangi bir sekilde tasarrufta bulunursa biitiin kiymetini tazmin eder."”’

Miirtehin, s6zlesme tam olarak kurulduktan sonra, rahin kendisine
acik bir yetki vermedik¢e merh(inu satamaz. Miirtehin rahinin rizasi
olmaksizin rehni satsa bu bir “bey-i fuzulidir.” Buna gore rahin muhay-
yerdir, dilerse bu satis1 fesheder, dilerse icazet sartlar1 mevcut ise icazet
vererek bu satisi tenfiz eder. Rahinin izniyle mirtehinin rehni satmasi
sahih ve néafizdir. Hatta rdhin mirtehine; “rehni tellala ver satsin da
hakkini al” demekle mirtehin tellala verip elinde merhtn telef olsa

mirtehine tazmin ettirilmez. Rahin: “Filan giine kadar borcumu o6de-

' {hn Kudame, 1V, 489; Nevevi, Ravza, IV, 88.
Kasani, VI, 145; ibn Kudame, 1V, 489; Diireyni, II, 468.
1% Serahsi, XXI, 70.
1 Nevevi, Ravza, IV, 99; Sirbini, II, 138.
Mevsili, 11, 65.
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mezsem rehni satip parasindan alacagini al”; diye mirtehini vekil etse
soylemis oldugu giin de borcunu 6deyemese miirtehin o rehni satarak

198

alacagini tahsil edebilir. ™ Aksi halde miirtehinin alacaginin 6denmesi

icin elindeki rehni satma hakki yoktur.199

Imam-1 Safilye gore bir kimse bir kéleyi rehin olarak alsa ve hakki-
n1 alma zamani geldiginde de onu satmayi sart kossa, rahin veya rahinin
vekili olmaksizin satmasi caiz degildir. Mirtehin, kendi kendisine sat-
mas! i¢in, vekil olamaz. Sayet kendisine satsa da bu satis herhaliyle

kabul edilemez.**

Miirtehin, rdhinin izni olmaksizin rehni baskasina
rehin veremez. Rahinin, miirtehinin izni olmaksizin rehni bir bagka
kimseye rehnetmesi batildir. {zni olmaksizin denildi, ¢inkd rahin, mir-

tehinin izniyle rehni bir baska sahsa rehnedebilir.””!

Miirtehin rehni rahine iare edebilir,”” fakat kiraya verse kira batil
olur.”” Cunki kiraya vermesiyle yeni bir akitlesme meydana gelmekte-
dir, dolayisiyla ilk akitlesme son bulmaktadir. Mirtehin, merhtinu
rahine iyda veya iare vermesi durumunda rehin mirtehinin tazminin-

den ¢ikar, rahinin elinde telef olursa bor¢tan bir sey sakit olmaz.***

Kisaca ozetleyecek olursak, rehin akdi alacakliya ne merhunun ken-
disini ne de menfaatini ve artiglarini; ne akdin yapilmasi esnasinda ne
de 6deme vaktinin geldigi zamanda, sahiplenmeyi gerektirmez. Merhtin
ve menfaatlerindeki artiglar1 rahinin miilkiinde kalir. Bu da icma ile
sabit oldugu tizere rehin akdinin geregidir.205 Miirtehinin, merh(inu bir
yerden baska bir yere gotiirmesi konusuna gelince; miirtehin, bagka yere
gidecegi zaman yolda emniyet varsa, rahin tarafindan boyle bir islemden
menedilmemisse rehni beraber gotiirebilir. Gotiirme esnasindaki mas-
raflar1 miirtehine ait olur. Bu mesele Imam-1 Azama géredir. Imameyne

gore; ne miirtehin ne de adl, rehni baska yere géitl'iremezler.206

Imam-1 Safiiye gore; miirtehin igin rehin aldigini, rehin aldig1 seh-

Serahsi, XXI, 63; Bilmen, VII, 42,

Mevsili, 11, 69.

20 gafit, 111, 197; Sirbind, 11, 135.

Ali Haydar Efendi, II, 351-352.

Mecelle, m. 749.

Sahnun, IV, 149; Ali Haydar Efendi, II, 364.
Bilmen, VII, 43.

Diireyni, II, 468.

Bilmen, VII, 45.
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rin disina ¢ikarmaz. Eger rahinin izni olmaksizin ¢ikartirsa, ¢ikardig:

glinliin kiymetiyle onu tazmin eder. Clinki o giin teaddide””’

bulunmus-
tur. Rahin, merhunun kiymetini alma konusunda muhayyerdir; dilerse
borcuna kisas olarak kabul eder, dilerse miirtehinin hakk: 6deninceye

kadar merh(in olarak kalmasini kabul eder.”*®

3.2.2. Tagsinmaz Rehinde Tasarruf Hakki

Tasinmazlar (gayrimenkul) i¢in yapilan bir rehin akdinde, merhu-
nun mirtehinin elinde nasil bir konumda olacag: ile ilgili olarak kay-

naklarimizda birtakim hitkiimler ve miieyyideler gegcmektedir.

Miirtehin, rahinin izni olmadik¢a merhtindan faydalanamaz.
MerhtGn hanenin i¢inde oturamaz, bahge ise meyvesini alip yiyemez.
Clinkd mirtehinin hakk: merhtnu hapisten ibarettir, ondan faydalanma
degildir.209 Medine’de belli bir vakte kadar bir evi rehin alan kimse,
belirlenen vakit gecip de ev benimdir deyince; Rasulullah (sas)’de: (¥

&, “rehin sahibinden alikonulmaz,” buyurdu.210

Miirtehin, bozulmasindan korksa bile, agacin hurmalarini tatma
hakkina sahip degildir. Clink{i miirtehin onun koruyucusudur. Bir seyi
koruma hakki ile onu satma hakki da elde edilemez, mali satmak onu
koruma gorevini sona erdirmektedir. Fakat eger rahin bulunamiyorsa,
hakimin emriyle satabilir. Clinkii hakim, ortada bulunmayan kimsenin
(gaibin) malin1 koruma yetkisine sahiptir. Bozulmasindan korkulan bir

o . 211
malin satilmasi da onu korunmasini saglayan bir tasarruftur.

Merhtin olan sey bir arazi ise; miirtehin, merh?in olan araziyi eke-
mez. Clink{ arazinin milk{ rahine aittir. Rahinin izni olmaksizin ne
kendisi ekebilir ne de baskasina kiraya verebilir. Rahinin izni olmaksi-
zin ekecek veya baskasina kiraya verecek olursa arazinin eksilen degerini
tazmin eder ve kiraya vermis ise kira bedelini tasadduk eder. Arazinin
eksilen degerinin tazmin edilmesi, onun bir bélimiiniin telef edilmis
olmas: sebebiyledir. Kira bedelini, baskasinin malindan haram yolla

elde ettigi icin tasadduk eder.””

7 Emanet birakilan bir seyin, emanet dig: sartlarda kullaniimasidir.

% Safii, 111, 196.

% Bilmen, VII, 44.

Diireyni, II, 466.
Serahsi, XXI, 63.
* Serahsi, XXI, 63.
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Glinimiizde insanlarin mirtehinin mesken olarak kullanmas:
maksadi ile rdhin borcunu 6deyinceye kadar evlerini rehin birakilmalar:
seklinde bir uygulama mezheplerin ittifaki ile caiz olmayan bir bor¢
islemidir. Bu sekilde yapilan bir akit, “bey bi’l-vefa”" kabilinden degil-
dir. Ciinkii insanlarin bundan maksad1 bey’/satis degildir.”"

Fakat rahin, miirtehinin kiraya vermesi i¢in izin vermesi ve miirte-
hin, rehin mal1 kiraya vermesi ya da baskasina rehin vermesi i¢in rahine
teslim etmesi halinde mal rehin olmaktan ¢ikar ve kiradan geri doniis de
yoktur. Ciinki kira, her iki taraf icin de baglayic1 bir sézlesmedir. Oysa
rehin s6zlesmesi, sadece rahin bakimindan baglayicidir. Bir sey kendisi
ile esit veya daha giiclii bir seyin araya girmesi ile bozulur. ikinci s6z-
lesmenin gecerli olabilmesi i¢in ilkinin, zorunlu olarak gecersiz olmasi

gerekmektedir.215

Imam-1 Malik’e gére; miirtehin sadece akar ve arazi kabilinden olan
bir rehnin menfaatini bir miiddet i¢in kendisine ait olmay1 sart kosabi-

.. 216
lir.

Hanbelilere gore; ev, esya ve buna benzer gida masrafi gerektirme-
yen seylerden mirtehinin faydalanabilmesi, rahinin izni olmadik¢a
hi¢bir halde caiz olmaz. Ciink{i rehin, rehnin menfaatleri ve rehinde
meydana gelen artiglar: rahinin miilkiidiir. Onun izni olmaksizin baska-
s1 bunlar1 alamaz. Merhun, ev ve esya gibi harcamaya ihtiyaci olmayan
seylerden ise, rdhinin izni olmaksizin mirtehinin bunlardan faydalan-
masl caiz degildir. Bu konuda bir ihtilafin oldugu rivayet edilmemistir.
Rehin nasil ki rahinin miilkiindeyse faydasi ve artislari da boéyledir,
baskas: rahinin izni olmadan faydalanamaz. Rahin mirtehine karsilik
olmaksizin rehin’den faydalanmaya izin verirse ve alacagi da bir karz
(borg) karsiliginda ise bu faydalanma caiz degildir. Clinkid bu kimse
menfaat getiren bir bor¢ elde ediyor demektir, bu da haramdir. Eger
rehin bir malin fiyatina, evin kirasina veya karz disinda bir seye karsi-
liksa ve rahin de miirtehine faydalanmasi konusunda izin verirse bu caiz

217
olur.

** Saticinin bir mali, miisteriye, malin bedelini, mali reddettiginde geri almak tizere

satmasidir.

Zuhayli, V, 257.

” Serahsi, XXI, 64.

IbnHazm, VI, 368.

ibn Kudame, IV, 467; Zuhayli, V, 258.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014



Islam Hukukunda Rehin Akdi

Imam Ahmed bu konuda siipheye ve riske mahal birakmiyor ve bu-
nun agik bir faiz oldugunu soéylityor. Mirtehin kendisi ile faydalanmak
karsiliginda bir karza mukabil ev rehin alirsa, 6yle bir faydalanma halis

. . 218
bir faiz olur.

Miirtehin, merhtinu, rdhinin izni ile ariyet verse ve ariyet alan da
bunu teslim alsa s6z konusu mal ariyet alanin elinde oldugu siirece re-
hin olmaktan ¢ikar. Imam Muhammed (r.a) burada, malin sézlesme
konusu olmaktan ¢ikmasini kastetmemistir. O, malin miirtehinin elinde
bulunmasi sebebiyle gerekli olan tazmin ytikiimliligiinin sona erdigini
kastetmistir. Clinkii ariyet alanin elinde bulundurmas: kendi faydas:
i(;indir.219 Rehin alinan arazi batsa ya da araziyi su bassa, yararlanilama-
yan bir nehir olsa ve suyu da c¢ekilemese bu durumda mirtehin, rahin-
den bir hak talep edemez. Ciinkii rehin arazi, 6zellikle sahibi hakkinda
telef olmus hitkmiindedir. Zira o, yararlanilmaya elverisli olma duru-
munu kaybetmistir. Rehin malin degerinin ortadan kalkmas: sebebiyle
mirtehin, hakkini tahsil etmis sayilir. Diger yandan miirtehin, alacagini
elde ettikten sonra merhtnu, aldig1 sekilde teslim edebilecek ise o za-
man rihinden alacagini talep edebilir. Oysa bunu yapmasi o anda

mimkin degildir.

Bu konu rehnedilen kolenin kagmasina benzemektedir. Eger arazi-
den su ¢ekilirse tipki 6nce oldugu gibi rehin olur. Arazinin yararlanila-
bilir bir duruma gelmesiyle yeniden deger kazanmistir. Araziden bir

220 . . ..
Mirtehin arazinin

seyler bozulmus ise bu miktar bor¢tan dustlir.
gelirini alsa ve Osriinii veya haracini 0dese rahinden hig¢bir sey talep
edemez. Ciinkli bunu kendiliginden rahinin talebi olmaksizin 6dedigin-
den bagislamis sayilir. Eger devlet, miirtehini bunu 6demeye zorlamis
ise onun hakkini ¢ignemis olur. Ciinkd mirtehinin, 6siir veya harac gibi
bir ytikiimliiliigii bulunmamaktadir. Hakki ¢ignenen Kkisi ise ancak hak-

kini ¢igneyenden onu 6demesini talep edebilir.””’

Sonug

Rehin akdi, borcun ifasinin yerine getirilmemesi durumunda, hak

ibn Kudame, IV, 467; Zuhayli, V, 259.
% Serahsi, XXI, 164; Nevevi, Ravza, IV, 96.
Serahsi, XXI, 164.

Serahsi, XXI, 63.
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sahibi i¢in elinde bulundurdugu mal1 paraya ¢evirerek alacagini tahsil
etmede sinirli bir ayni haktir. Mirtehin diger alacaklilara gore oncelik-
lidir. Rahinin iflas etmesi durumunda ya da borcun 6denmemesi halin-

de, rehin alacag: teminat altina alan bir giivenlik (tevsikat) aktidir.

Rehin akdinin diger aligverislerden ayirici olan en 6nemli faktor
sadece icab ve kabulle sinirli olmamasi, bunlarla birlikte kabz'in da
(teslim almanin) gerekli olmasidir. Bunu da “Rehin akdi: icab + kabul +

kabz” seklinde formiillestirebiliriz.

Rehinin akdi seferde yapilabilecegi gibi, Hz. Peygamber (sas)’in de
uygulamasinda gorildiagi gibi hazarda da (seferde degilken) yapilabilir.
Ayrica ehli kitaptan olan biriyle ve ibadet araci olabilen bir seyle de
rehin akdi yapilabilir. Peygamber Efendimizin bu uygulamasinda im-
metine ehl-i kitapla da rehin akdinin yapilabilecegi konusunda bir de-
lildir.*”

Kabzdan sonra rahinin milkiyet hakki devam etmekle birlikte
miirtehinin izni olmaksizin herhangi bir faydalanmada ve tasarrufta
bulunamaz. Mirtehinin hakk: ise kabzdan sonra sadece hapistir. Rahi-
nin izni olmaksizin miirtehin de hi¢bir tasarruf ve faydalanma da bulu-
namaz. Boyle olmasi da rehnin saglamas: gereken giivenlik agisindan
tutarli ve gereklidir. Her ne surette olursa olsun, ister rehne zarar versin
isterse vermesin; rahinin, miirtehinin izni olmaksizin ayn: sekilde miir-
tehinin de rahinin izni olmaksizin faydalanma ve tasarrufta bulunmalar:
rehnin muktezasina aykiridir. Aksi halde taraflarin haklar1 da korun-
mamig olur. Clinkii miirtehin izinsiz kullandig1 takdirde rahinin milki-
yet hakkina halel gelmektedir; rahin izinsiz kullandig: takdirde miirte-
hinin hem hapis hakkina halel gelmekte hem de akdin giivenilirligine
stiphe getirmektedir. Sayet durum bu sekilde olmasaydi, bu akde rehin

akdi degil de duruma gore iare, emanet ya da vedia akdi denilir.

Mezhepler arasindaki goriis ayriliginin olmamas: da rehin akdinin
tevsikat akdi oldugunun nerdeyse sigortasi durumundadir. ISAM kii-
tiphanesinde arastirdigim konuyla ilgili biitiin kaynaklar icerisinde

rehin konusu en genis ve ¢ok ornekli sekilde Serahsinin el-Mebsiit

222

Sirbini, II, 121.
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isimli eserinde islenmistir.223 Ayrica yukardaki arastirmamaiza dayanarak
glnimiuzdeki tapu sicil miesseselerinin devlet miieyyidesiyle teminat
alinmasi sebebiyle menkul rehninin tapuya tescilinin Islam hukukuna
gore kabz/teslim alma yerine gecebilecegini sOyleyebiliriz. Her hal ve
durumda rehin akdi, aligverisler icin sosyal hayatin vazgecilmez ve ge-

rekli bir unsurudur.
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Cevsen-i Kebir ile Ilgili Rivayetlerin Tespit, Tahlil ve Deger-
lendirmesi

Detection, Analysis and Criticism on Riwayahs about the Big Jawshan
MUSTAFA OZTOPRAK

Oz: Cevsen, Sii kaynakli, iginde 1001 esmanin gectigi bir rivayettir. Sii kaynak-
larda yaygin olan Cevsen, Stinni Msliimanlar arasinda da az da olsa taninmak-
tadir. Cevsen rivayeti, isnad acisindan tek bir tarike sahiptir. Ancak onun gectigi
kitaplara bakildiginda, her birinde farkliliklar arz eden bir nakille karsilagsmak
miimkiindir. Tiirkiye’de ve $ii kaynaklardaki Cevsen arasinda farkliliklar tespit
edilmektedir. Cevsen, Sii’lerin ikinci derece kaynaklarinda ge¢mektedir. Séz
konusu kaynaklarin ilki hicri 905’te vefat eden Kefamfi’ye aittir. Cevsen’in gectigi
kitaplarin hepsi Kef’ami’nin Beledii’l-emin isimli kitabini kaynak gdstermekte-
dirler. Ancak rivdyetin isnddinda bulunan son ravi Musa Kazim ile Kefami
arasinda 701 yil vardir. Cevsen’in arada bulunan bu kadar zamanda bagka her-
hangi bir kaynakta ge¢cmemesi, sonradan olusturuldugu kanaatini giiclendir-
mektedir. Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gecmeyen, sadece $ii kitaplarda zikredilen
Cevsen hakkinda farkli alimlerin degerlendirmeleri bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cevsen, rivayet, Sia, Ehl-i Siinnet, esma®’l-hiisna.

Abstract: The Jawshan, Shia origin, where in late 1001 names is a riwayah.
Jawshan more common in the world of Shia, Ahl al-Sunnah is known among
Muslims, though few in number.The Jawshan of the riwayah, in terms of attri-
buting one has tarik. But now that his book Looking at the differences in each
encounter is possible to supply a transplant.The Jawshan known in Turkey rat-
her than the difference between Shia are determined.The Jawshan is mentioned
in secondary sources of Shia sources.That the resource in question is the earliest
period belongs to Kef'ami'y who died in 905 Hijri calendar.Jawshan later, all of

the books that illustrate Kef'ami'y resources. But the riwayah is located in the
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attributing of the last 701 years Kef'ami with rave Musa Kazim pass.Meanwhile,
this much time to go through any other source strengthens the conviction that he
subsequently created.Ahl al-Sunnah sources published only mentioned in the
books of Shia scholars ratings are different about the Jawshan.

Keywords: Jawshan, riwayah, Shia, Ahl al-Sunnah, al-asma al-husna.

Giris

Islam inan¢ sisteminde dualarin énemi biiyiiktiir. Insanin, herhangi
bir seye ihtiya¢c duydugunda, sikintilarla muhatap oldugunda ve seving
anlarinda dua ettigi bilinmektedir. Insanin hayatinda bu kadar énemli
bir yer tutan dua ibadetinin temel esaslarinin olmasi, Allah emri ve
Rastli’'niin uygulamalariyla sekillenmesi bir Misliiman i¢in énem arz
etmektedir. Ciinki duanin nasil yapilacagini bilmek, onu yapacaklar
icin rehberlik etmek 6nemlidir. Bu ¢ergevede gerek Kur’an-i Kerim’de

gerekse hadis-i seriflerde bir¢ok 6rnek dua bulmak miimkiindir.

Kur’an-1 Kerim’in siibutu kesin oldugu i¢in ondan gelen dualarin
sihhatinde herhangi bir problem yoktur. Ancak hadis-i seriflerin bir
kismi i¢in durum boéyle degildir. En azindan mezk(r kisimda degerlen-
dirilen rivayetlerde, isnad ve metin a¢isindan problemler bulunabilmek-
tedir. Duay1 yaparken bir Misliiman, “Allah Ras(li bu sekilde yapti,
ben de Oyle yaparak hem siinneti ihya eder, hem de dua ederim” seklin-
de diistiniirken, gercekte Rastliillah boyle yapmis midir? sorusunun
bilinmesi, biling¢li bir ibadet hayatina ulagsma acisindan Onem arz et-
mektedir.' Bu meyanda, Allah Rastli'ne Uhud Savas: sirasinda Cebrail
tarafindan ogretildigi belirtilen Cevsen rivayeti, isndd ve metin agisin-

dan degerlendirilecektir.

Cevsen, Farsc¢a zirh anlamina gelmektedir.2 Ehl-i Beyt kanaliyla Hz.

Peygamber’den nakledildigi ifade edilen duanin adidir. Cevsen denilince

Bir Misliman ag¢isindan dini 6grenme kaynaklari bellidir. Bunlar, ayetler ve hadisler-
dir. Diger konularda oldugu gibi dua mevzuunda da ayet ve hadisler dikkate alinmali-
dir. Bu noktada, Cevsen gibi biliyiik vaatler iceren ve isnadi Peygambere ulagmayan an-
cak halk arasinda meshur olmus dualara itibar edilmemesi gerektigi konunun uzman-
lar1 tarafindan tavsiye edilmektedir (Erul, Blinyamin, Cevsen Nedir, Ne degildir?, yy.,
ts., s. 1-2).

Konu ile ilgili genis bilgi icin bk: Meclisi, Bihdru’l-Envar, XCI, 382; Toprak, Mehmet,
“Cevsen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 1993, VII, 462-464.
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ilk olarak akla Cevsen-i Kebir gelmektedir. Ancak ¢ok fazla bilinmese
de, Cevsen-i Sagir isimli bir baska dua daha vardir. Biz makalemizde,

herkesin Cevsen olarak bildigi Cevsen-i Kebir’i ele alacagiz.

Cevsen-i Kebir, Sii mezhebinin yaygin oldugu bolgelerde meshur
olup zamanla Ehl-i Stinnet mensuplarindan da 6zellikle Tirkiye’de be-
nimsenen’ ve okunan bir duadr. Icinde, Allah’in isminin bulundugu
100 maddenin her birinde 10, bir tanesinde ise 11, toplamda 1001 esma
gecmektedir. Sii ile Sinni diinyanin arasini yakinlastiracak, belki de
ortak degerler olarak ele alinabilecek Cevsen haricinde de rivayetler
bulunmaktadir. Mesela, Celcelttiyye ve Kumeyl bu ¢ercevede degerlen-
dirilebilecek Sii kaynakli ancak zamanla Siinni literatiirde de yer bulan
dua igerikli rivayetlerdir. Ehl-i Siinnet Miisliimanlarinin bir pargasi
olarak tilkemizde farkli dini gruplarin s6z konusu dualara énem vermesi
buna delil olarak gosterilebilir. Sif’lerin mutaassip tavri ve sadece Ehl-i
Beyt'ten gelen hadisleri kabul sarm4 belki de Ehl-i Siinnetteki meghur
degerlerin onlara ge¢mesini engellemektedir. Ancak Siinni Misliiman-
lardan Sif’lerin itibar ettigi Cevsen gibi rivayetlere deger veren kesimler
bulunabilmektedir.

Makalemizde, Cevsen ismiyle Miislimanlar arasinda yer eden ri-
vayetin isnad ve metin acisindan degerlendirmesi yapilacaktir. Ulkemiz-
de Cevsen lzerine ¢ok fazla bir ¢alisma bulunmamaktadir. Akademik
anlamda yapilan iki ¢alisma s6z konusudur. Bunlardan birincisi, Abdul-
lah Aydinlrnin Cevsen’in kaynaklarini inceleyen makalesi, digeri ise
Cevsen’in hadis ilmi agisindan degerlendirmesini yapan yiiksek lisans
gahsmas1d1r.5 Abdullah Aydinli makalesinde, tamamen kaynak incele-
mesi tlzerinde durmaktadir. Adnan Yeniay ise ¢alismasinda, Cevsen

hakkinda lehte aleyhte olanlarin goriislerini incelenmistir. Makalemizde

Islam diinyasinda hadis alanindaki calismalariyla meshur olan Suayb Arnatid, Cevsen’i
tanimamaktadir (Yildirim, Enbiya, Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular Biiylik Muhaddis
Suayb Arnavud Ile Séylesi, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 302). Tiirkiye disindaki
Stinni Islam {ilkelerinde Cevsen’in kismi bilinmesindeki en bilyiik amilin, o bélgelerde
acilan okullar oldugu tespit edilmektedir (Aydinli, Abdullah, Cevsen Duasi- Kaynaklari
Hakkinda Bir Inceleme-,Usul: Isldm Arastirmalari, 2011, sayz: 15, s. 17).

Sofuoglu, Cemal, “Sia-i Imamiyyenin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve Giinii-
miizde $iilik Sempozyumu, s. 265-266.

Bkz: Aydinli, Abdullah, Cevsen Duasi- Kaynaklar:i Hakkinda Bir inceleme-, Usul, Islam
Aragtirmalari, 2011, sayt: 15, s. 7-29; Yeniay, Adnan, Cevsen Duasinin Hadis [imi Agi-
sindan Kritigi, Sivas, 2008, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi).
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ise, s0z konusu iki calisma ile kaynak incelemesi noktasinda ortak nok-
talar olmakla birlikte farkli yonler de bulunmaktadir. Calismamizda
meseleyi, sadece kaynak tahlili ile ele almanin yeterli gérmeyip, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in hayatiyla beraber degerlendirmeyi yegledik. Clinkii
Cevsen rivayetinin basinda faziletine dair zikredilen bir¢cok konu bu-
lunmaktadir. Onlarin Allah RasGli'niin hayatinda makes bulup-
bulmadigini tespit etmek meselenin anlasilmas: agisindan O6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla Cevsen’in Hz. Nebi (s.a.s.)’nin hayatiyla birlikte
degerlendirilmesi, farkli mezheplerin konu ile ilgili goriisleri, Stinni
Islam diinyasinda &zellikle iilkemizde yayginlik kazanmasi, bunun amili
olarak Bedilizzaman’in Cevsen’i ele alis1 ve Sii kaynaklarda yaygin olan
rivayet ile ilkemizdekinin ayrintili icerik mukayesesinin yapilmasi ma-
kalemizi diger calismalardan ayiran yonlerdir. Bu cercevede makalemiz,
iki ana bagliktan olusacaktir. Bunlar: Cevsen’in mahiyeti ve Cevsen hak-
kinda farkli kesimlerin degerlendirmeleridir. Cevsen’in mahiyeti baslig1
altinda; Cevsen’in isnad agisindan degerlendirmesi, farkli Cevsen ri-
vayetlerinin icerik a¢isindan mukayesesi ve Hz. Peygamber ve Zirh ko-
nular1 incelenecektir. Ikinci baslik olan Cevsen hakkindaki degerlen-
dirmelerde; Ehl-i Stinnet ve Cevsen, Sia ve Cevsen ve Beditizzaman Said

Nursi ve Cevsen iliskisi ele alinacaktir.

1. Cevsen’in Mabhiyeti

1.1. Cevsen’in Isnad1

Cevsen hakkinda genel olarak bir isnad zinciri ifade edilmektedir.
Hem Sii hem de Tirkiye’de Cevsen’e deger veren kaynaklara bakildigin-
da isnadin su sekilde olustugu goriilmektedir. Musa Kazim (v. 183/799),
Cafer-i Sadik (v. 148/765), Muhammed Bakir (v. 114/733 [?]), Zeynela-
bidin (v. 94/712), Hz. Hiiseyin (v. 61/680), Hz. Ali (v. 40/661) ve Hz. Pey-
gamber (s.a.s.).” Baz1 kaynaklar, Zeynelabidin’e kadar isnadi zikreder-
ken’ bazilari ise Musa Kazim’a kadar® belirtmektedir. Cevsen rivayeti,
isnad ac¢isindan herhangi bir tenkide tabi tutulmamistir. Sii kaynaklarda

Meclisi, Bihdru’l-envir, XCI, 382; Sebzevari, Hact Molla Esrar Hadi b. Mehdi Hadi-
i, Serhu dud’i’I-cevseni'l-kebir,thk. Necefkuli Habibi, Danisgah-1 Tahran, 1296, s. 7;
Gumishanevi, Ahmet Ziyaiddin, Mecmuatii’l-ahzab, 111, 231; Bedilizzaman, Lemalar, s.
332.

Glmiishanevi, Ahmet Ziyatiddin, Mecmdati’l-ahzab, 111, 231.

Meclisi, Bihdru’l-envar, XCI, 382; Beditizzaman, Lemalar, s. 332.
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gecmis olmasi, bunun temel nedeni olarak ifade etmek gerekmektedir.
Clinki onlara gore imamlar, Peygamberler gibi masum kabul edildigi
igin (Momy Ol o Mad ) 0 gaily ) (6% Y 875008 Lala) & 1 a893)” on ki
imamdan nakledilen soz, fiil ve takrirler Peygamber soziiyle es degerde
goriiliip dinin Kuran’dan sonra ikinci kaynagi sayilmigtir ( xdbdll Jadallg
Al Al alsa¥ ol dny oY) an sal) agdls el JT ) £ 52 isag o 91a)'0 "
Cevsen’in zikredildigi bitiin kaynaklar, temel kitap olarak
Kefaminin Beledii’l-Emin’ini gostermektedirler. Kef’ami, mezk{r ese-
rinde 14 sayfada Cevsen’e yer vermektedir. Rivayetin basinda sadece
“Peygamber’den nakledilmistir (=1 ¢& (354 shs) ibaresi gecmektedir.
Herhangi bir isnada yer vermemektedir. Cevsen rivayetini matbu olarak
ilk defa Kefami'nin Beledii’l-Emin isimli eserinde zikretmesi, yasadig1
donem goz Onitine alindiginda dikkat edilmesi gereken noktalar bulun-
durmaktadir. Clinkdi Kefami (v. 905/1500), hicri 840-905 yillar1 arasinda
yasamis Sii bir alimdir. Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik 868 yil
sonra Cevsen rivayetini kayda gecirmistir. Cevsen rivayetinin isnadini
zikreden miellifler senedin en sonunda Musa Kazim’a yer vermektedir-
ler. Musa Kazim’in vefat tarihi 183/799 olarak ifade edilmektedir.” Ri-
vayet, isndddaki en son ravinin vefatindan 701 yil sonra Kefami’nin
eserinde ge¢mektedir. Bu durum, Cevsen isnddinin ve metninin sahih
olmadigina hatta sonradan olusturulduguna isaret etmektedir. Cinki
kaydi olmayan bir rivayetin s6zli olarak miladi 1500’14 yillara kadar
baska raviler tarafindan da farkli kitaplarda ge¢mesi gerekirdi. Ancak
durum bunun hilafina gerceklesmistir. Kef’ami’nin Beledii’l-Emin isimli
eseri, isnad acisindan degerlendirilmelidir. Ciinkd kitabin geneline ba-
kildiginda isnad sistemi olmaksizin rivayetlere yer verildigi tespit edil-
mektedir.”” Ancak ondan sonra yasamis ve Cevsen’e eserlerinde yer veren

alimler isnadi zikretmislerdir. Kefami’den Cevsen’i aldiklarini ifade

Muhammed Rizd el-Muzaffer, Akaidi’l-imamiyye, Mektebetii'l-ebhasi’l-akaidiyye,
Tahran, ts., s. 86.

Muhammed Riza el-Muzaffer, Akaidii’l-imdmiyye, s. 81.

Uztim, Ilyas, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2010, XXXIX,
118.

Zirikli, Hayreddin Mahmd b. Muhammed b. Ali b. Farisi, el-A’ldm kdmusu terdcim li-
esheri’r-rical ve’n-nisa, Darwl-ilim, Beyrut 2002, VII, 321.

Ayrintili bilgi i¢in bk: Kefami, Takiyyiiddin ibrahim b. Ali b. Hasen b. Muhammed el-
Amili, Beledii’l-emin ve’d-dir'u’l-hasin, thk. Alaiddin el-A’lami, Miiesseseti’l-A’lemi,
Beyrut 1418, s. 265, 321, 322.
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eden s6z konusu miiellifler, nedense onda olmayan isnadi Cevsen’in
basinda zikretmeye baslamislardir. Buna ilaveten, sonraki dénemdeki
mielliflerin Cevsen isnadinda farkliliklarin olduguna ise zaten yukarida

isaret edilmisgtir.
1.2. Cevsen’in Igerik Mukayesesi

Cevsen’in icerik mukayesesine gecmeden oOnce rivayetin metnini ve
metnin akabinde onun faziletine dair zikredilenleri ifade etmek gerek-

mektedir. Rivayet su sekildedir:

Musa Kazim, Cafer-i Sadik, Muhammed Bakir, Zeynelabidin, Hz.
Hiseyin, Hz. Ali (r.a.))den rivayet edilmistir. “Cebrail, Peygamber
(s.a.s.ye Uhud’da", savasin siddetlendigi anda geldi. Hz. Peygamber’in
tizerinde agir bir zirh vardi. Allah Rastlii, Rabbine dua etti. Cebrail geldi
ve Ya Muhammed! Rabbin sana selam ediyor, izerindeki zirh1 ¢ikar ve
hem sana hem de immetine emniyet saglayacak olan su duay1 (Cevsen’i)
oku. Kim evden ¢ikarken o duay: okursa Allah onu korur ve cennet o
kimseye vacip olur. Buna gore Allah, Cevsen-i Kebir'i diinyay1 yaratma-
dan 50.000 yil 6nce arsin direkleri tizerine yazmistir. Bu duay1 okuyan
veya yazili olarak {izerinde bulunduran kimse diinyada her tiirlii bela,
afet, hastalik, yangin ve hirsizliktan korundugu gibi Allah ile kul arasin-
da perde kalmaz ve bitiin istekleri yerine getirilir. Cevsen-i Kebir ile
Allah'a miinacatta bulunan kimseye Bedir sehitleri derecesinde 900.000
sehit sevabi verilir. Bu duay1 kefeninin iizerine yazan miimin ise azap
gormez, Miinker-Nekir korkusundan emin olur ve Allah o kimsenin
kabrine 70.000 melek gonderir. Onu okuyan kimse doért semavi kitabi
okumus gibi olur; her harfi i¢in kendisine cennette iki ev ile iki es veri-
lir; ayrica insandan ve cinlerden olan biitiin miiminlerinki kadar sevap
kazanir, asla cehenneme girmez. Kim halis niyetle Ramazan ayinin ba-
sinda onunla dua ederse Allah ona Kadir Gecesi’nin sevabini verir. Kim
onunla Allah’a dua ederse, onunla Allah arasinda bir perde kalmaz ve

Allah ona istedigini verir....”"

Cevsen, yiiz maddeden olusmaktadir. Her bir madde 10, bir madde

Rivayetler incelendiginde, bazilarinda Uhud’a giderken, bazilarinda savasin kizistigi
esnada, bazilarinda ise bir savasta ifadesi gegmektedir. Ancak rivayetlerin bliyiik ¢o-
gunlugunda, Uhud Savasr’'nda ifadesi zikredilmektedir.

Meclisi, Biharu’l-envdr, s. 382-384.
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ise 1lolmak tiizere toplamda Allah’in 1001 ismi gegrnektedir.16 Sii kay-
naklardaki Cevsen ile Tirkiye’deki CevsenU arasinda farklar bulunmak-

tadir. Bu farkliliklar: birka¢ maddede toplamak miimk{indiir:

a. Yapilan incelemeler neticesinde, Sii kaynaklardaki Cevsen’de
bulunup da Tirkiye’deki Cevsen’de ya degistirilmis ya da bulunmayan
240 farkli nokta tespit ettik. Tek rivayetten bu kadar farkliligin ¢ikmasi
dikkate alinmasi gereken bir noktadir. S6z konusu farkliliklardan birka-
¢in1 su sekilde zikredebiliriz: Cevsen’lerde, 23 ile 37, 30 ile 31 ve 35 ile 36.
madde yer degistirmistir.

b. Tirkiye’deki yaygin rivayet ile Sii kaynaklardaki metin arasinda
fazlalik ve eksiklikler bulunmaktadir. Mesela, Tiirkiye niishasindaki 32.
maddede “Ya Viacid” ve “Ya Hadi” Sit’lerin dikkate aldig1 niishada bu-
lunmamaktadir. Sii kaynaklardaki Cevsen’in 32. maddesinde gecen “Ya
Ehad” ve “Ya Hamid” Tirkiye niishasinda yoktur. Ayrica, Sii kaynaklar-
daki niishanin 100. maddesi Tirkiye’deki niishada tespit edilememistir.

c. Her iki niisha arasinda Arap dili ag¢isindan farkliliklar vardir.
Mesela, “Ya” nida/seslenme harfidir. Kendinden sonra gelen kelime
alem olursa dammeli olmasi1 gerekmektedir. Ancak bu uygulama Tirki-
ye nlishasinda dammeli, Sii nlishasinda fethalidir.

d. Turkiye’deki Cevsen’de, her bir maddeden sonra “Siibhaneke ya
lailahe illa ente’l-emdnii’l-eman hallisna mine’n-nar’ seklindeki dua
tekrar edilmektedir. Bu dua, $ii kaynaklardaki Cevsen’de bu sekliyle
bulunmamaktadir. S6z konusu duanin bir bélimiindeki ifadeler belirli
sayilardan sonra degismektedir. Mesela, ilk 20 maddede “Hallisnd mi-
ne’n-ndr”, 21 ila 60. maddeler arasinda “Ecirna mine’n-nar”, 61 ile 90.
maddeler arasinda “Neccina mine’n-ndr” ve kalan 10 madde ise “Hal-
lisnd mine’n-nar” seklinde ge¢mektedir. Ayrica $ii kaynaklarda, “Siib-
haneke Ya lailahe illa ente’l-eméanii’l-eman hallisna mine’n-nar” seklin-
deki dua yok iken onun yerine biraz daha degisik “Stibhaneke ya lailahe
illa ente’l-gavse el-gavs hallisnd mine'n-nadr” seklinde gecmektedir.

e. Bazi1 bélimlerde kelimelerin miiradiflerinin kullanilmas:1 agi-

Allah Rastli'nden gelen rivayetlere bakildiginda bu kadar uzun madde ve metni olan
bir hadise rastlanmamaktadir. Cevsen, Kefami'nin eserinde 14 sayfay1 bulmaktadir. Do-
layisiyla bu durum, onun uydurma olma ihtimalini giiglendirmektedir (Bkz: Kirbasog-
lu, Hayri, Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2000, s. 20).

Burada kastedilen, Bedilizzaman Said Nursi'nin arkadaslarina tavsiye ettigi Cevsen’dir.
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sindan farkliliklar bulunmaktadir. Mesela, 52. maddede Jli¥\3 Sl &)

Oiladall &5 b JLAYIS “Ebrar” ve “Ehyar” kullanilmas: gibi. Sii kaynaklar-
daki niishada yukaridaki gibi iken, Tirkiye’deki niishada “Ebrar” ve
“Ehyar” yer degistirmistir. 55. maddede de benzer bir durum s6z konu-
sudur.

f. Cevsen’de 24 farkli ayetten parcalar yer almaktadir. Mesela, 68.
maddedeki 6 tane ayetten parcay: su sekilde zikredebiliriz:

s (o b Lalm Guald) das (o b Sl Jund Goa G b g G201 Goa G
s G b Bl 530 s G b Lolan ST Gas G b Lt G s G s s
Tabae SUN Jas G b Bl g30 ALY o G b 2L s La)

68. maddenin metninde siyah puntolarla gosterilen yerlerin gectigi
ayeti kerimeler sunlardir: lAU-w (wnddl $2a Nuh, 71/16,@33 yadl) Yunus,
10/5, Luld 31 Nebe, 78/10, Lataa Jgil Nebe, 78/11,bksiu a3 Furkan, 25/47,
#Us slawd) Bakara, 2/22.

Maddeler halinde zikrettigimiz farkliliklar, Turkiye’de ve Sii kay-
naklarda Cevsen olarak nitelendirilen duanin birden fazla metninin
olduguna isaret etmektedir. Tek bir Cevsen’den bahsetmek mezkir du-
rum agisindan miimkiin gérinmemektedir. Ancak farkliliklarin disinda
kalan kismin Cevsen’in ¢ogunlugu olusturmas: hasebiyle, metinlerde
meydana gelen degisikliklerin nakillerden kaynaklandigini tahmin et-

mek yerinde olacaktir.
1.3. Hz. Peygamber ve Zirh

Cevsen rivayetinde Cebrail (a.s.)’in Hz. Peygamber’den Uhud Sava-
s’na giderken {zerindeki zirhi ¢ikarmasini istedigi ge¢mektedir. Bu
durum, Allah RastGli'niin tedbirli hareket etmeyi elden birakmadigina
dair rivayetlerini akla getirmektedir. Hz. Peygamber’in ihtiyatli hareket

etmeye verdigi 6nem birgok rivayette gegmektedir.18 Ihtiyat: elden bi-

' Allah Rastlirniin ihtiyatli olmay1 tesvik eden bir¢ok hadisi bulunmaktadir. Bunlari su

sekilde zikredebiliriz: Peygamber (s.a.s.)in Medine’ye geldigi glinlerden biriydi. Bir te-
dirginlik hissetti, uyuyamadi. “Keske bu gece dikkatli sahabilerimden biri beni korusa”
derken disarida bir silah hisirtis1 duydu: “Kim var orada?” diye seslendi. Disaridaki ki-
si, “Sa’d b. Vakkas'im” diye cevap verdi. “Bu saatte ni¢in geldin, Sa’d?” diye sorunca da:
“Rasutliillah’a bir tehlike gelebilir diye i¢ime bir korku diistli. Sizi korumaya geldim”
dedi. Rastlillah bu uyanik sahdbisine dua etti ve goniil huzuruyla yatagina yatip uyu-
du (Buhari, Cihad 70, Temenni 4; Mislim, Fezaili’s-sahdbe 39-40). Peygamber Efendi-
miz bir savasa gittiginde, énemli mevkilere nobetci diker ve onlara dikkatli olmalarini
tembih ederdi (Ebt Daviid, Cihad 16). Ummetine bircok bakimdan tedbirli olmay: 6§-
retti. Gece karanlig1 basarken seytanlarin yerytiziine dagildigini, o saatte ¢ocuklar: so-
kaga ¢ikarmamak gerektigini, ama bir siire sonra onlar1 serbest birakmakta bir sakinca
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rakmayan bir nebinin zirhi ¢ikardigini distinmek, rivayetler arasinda
bir tenakuzun olabilecegi sonucunu doguracaktir. Bu durum, Allah
Rast@li'niin  Uhud ve sonrasinda katildig1 savaslarda zirh giyip-

giymedigine dair bilgileri tespit etmenin 6nemini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in hayat: boyunca kullandig: belirtilen yedi zirh tes-
pit edilmektedir. S6z konusu zirhlar: Zatalfudal, Fidda, Sa’diyye, Betra,
Zattilhavasi ve Hirnik’tir. Bunlardan Zatilfuddl, vefat: esnasinda borcu

karsiliginda bir Yahudi’nin elinde rehin bulunuyordu.”

Hz. Peygamber, Uhud giinii iki zirhi Gst iiste giyerek savasa gitmis-
tir. Sif kaynaklarda gecen Cevsen rivayetinde Cebrail (a.s.)’1in savas esna-
sinda geldigi Dbelirtilirken, Ahmed Ziyaiddin Gimiishanevi'nin
Mecmiatii’l-ahzab isimli eserinde savasa giderken geldigi gecmektedir.
Sii kaynaklardaki Cevsen’de savasta Rastliillah’in Allah’a yardim amaclh
yaptig1 dua’dan bahsederken, Mecmiuatii’l-ahzab’ta sicakliktan sikintiya
diismesi sonucu bir ferahlama amaciyla Cebrail'in Cevsen’i getirdigi
zikredilmektedir. Her iki rivayetin de ortak noktasi olayin Uhud Sava-
s’'nda meydana geldigi yoniindedir. Allah Rastli'niin diger savaslara
nazaran iki zirh ile birlikte gittigi savasta zirhini ¢ikardigina dair Cevsen
icin gecen rivayetlerin, aksini savunan hadislerden ¢ok az sayida hatta
bir tane kalmas: fevkalade dikkat cekicidir. Bu noktada, Uhud Sava-
sU'ndaki zirh1 c¢ikarip-¢ikarmama olayini test edebilecek bir durumu
acikliga kavusturmak gerekmektedir. O nokta, eger Allah Rastli’ne
Uhud Savasrnda “zirhini ¢ikar, bu dua sana koruyucu olarak yeter” de-

nilmisse, O'nun Uhud’dan sonra katildig1 savaslarda zirh kullanmis

bulunmadigini séylerdi (Buhari, Bed’il-halk 11;12, Mislim, Esribe 97). Geceleyin ya-
tarken kapilar1 kapamayi, kandilleri ve atesi séndiirmeyi, i¢cinde yiyecek bulunan kap-
larin agzini értmeyi, su tulumlarinin agzini baglamayi tavsiye ederdi. Kabin {izerine r-
tecek bir sey bulunmadigl zaman, oraya, besmele ¢ekerek bir tahta pargasi konmasini
ogutlerdi (Buhari, Bed't’l-halk 11, 12; Mduslim, Esribe 96, 99, 101). Bir Ramazan gece-
sinde Hz. Peygamber Mescid-i Nebevi'de itikafa girmisti. Kendisini ziyarete gelen Sa-
fiye annemizi evine gotiiriiyordu. Yolda iki kisiyle karsilagti. Onlara “Biraz yavas olun”
diye seslendi ve yanindaki hanimin esi Safiyye Binti Huyey oldugunu séyledi. O iki sa-
habi, Rastltillah hakkinda kotii bir seyi akillarindan bile gecirmeyeceklerini sdyleyince,
Allah Ras(li s6ziinit soyle tamamladi: “Seytan, insanin viicudunda kan gibi dolasir,
Onun sizin kalbinize bir kotilik - veya bir siiphe- atmasindan korktum” buyur-
muslardir (Buhari, I'tikaf 11, Bed’il-halk 11, Ahkam 21; Mdslim, Selam 23-25), Konu
ile ilgili ayrica bk: Kandemir, Yasar, “Tedbiri Elden Birakmamak”, Altinoluk Dergisi,
istanbul 2004, say1: 221, s. 28.

el-Cevziyye, Ibn Kayyim, Zidii’'l-mead fi hedyi hayri’l-ibdd, Miiessesetiir-Risale, thk.
Suayb Arnatd ve Abdiilkadir Arnatid, Beyrut 1407, I, 126; Usta, Aydin, “Zirh”, DIA, An-
kara 2013, XLIV, 391-394.
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midir? sorusunun cevabi 6nem arz edecektir. Rivayetler incelendiginde,
Allah Rastlé'niin Uhud savasindan sonra da katildigi savaglarda zirh
kullandigina igaret edilmektedir. Mezk(r rivayetlerde, Allah Rastli’niin
Hayber’in fethinde Zatiilfudl ve Sa’diyye isimli iki zirhi st iste giydi-
gi, Mekke’nin fethinde 6rme ve Huneyn savasinda normal bir zirh kul-
landig1 geg;mektedir.20 Ayrica, vefat etmeden Once de yiyecek karsiliginda
zirhini bir Yahudi’ye emaneten verdigi bilinmektedir.

Uhud savasindan sonra zirh kullanmaya devam eden Hz. Peygam-
ber’in Cevsen olayini yasamadig1 sonucuna varmak mimkiindiir. Clinki
bu savasta, diger savaslara nazaran giivenlige daha fazla 6nem atfetmis-
tir. Belki sadece zirh giyip-giymediginden bahsedilirken diger giivenlige
dair noktalar goz ardi edilmektedir. Mesela, Allah Rastlii, Uhud Sava-
s’'nda migfer kullanm1§,t1r.21 Migfer, kullanan kisinin basina gelebilecek
zararlardan korumayi amaglayan bir savas malzemesidir. Migfer kul-
lanmasi, Allah Rastli'niin sadece zirhla degil, onun disindaki giivenli-
gini de gozden gecirmeyi ihmal etmedigini gOstermektedir.
Rastiliillah’in savas anlayisini ifade eden su hadis, Cevsen rivayetinin
gerceklesme ihtimalini zayiflatan bilgiler ihtiva etmektedir. Rastlid
Ekrem’e, Uhud Savasrnin nerede yapilacagi miizakere edilip, savasin
sehrin disinda yapilmasina karar verildikten sonra, bazi sahabiler kara-
rin Allah Rastli'niin isteginin ziddinda ¢ikmasiyla yanlis yapildig: dii-
stincesiyle goriislerinden donme egiliminde olmuslardir. Bunun {izerine
Allah Rastli, “Bir peygamber zirhini giydikten sonra Allah onunla diis-
manlar1 arasinda hiikiim verinceye kadar ¢ikarmaz. Eger sabreder ve

gérevinizi yaparsaniz, Allah zaferi size ihsan edecektir’™ buyurmaktadir.

Rastlillah (s.a.s.) gibi ashabi da zirh giymektedir. Girdikleri savas-
larda elde ettikleri ganimetlerin i¢inde y{ikli miktarda zirhin oldugu
tespit edilmektedir. Allah Raslii, Huneyn Savasi’na ¢ikarken, Safvan b.
Uyeyne’den 100 adet zirh 6diing alm1$,t1r.23 Tebiik Seferi'ne ¢ikan Allah

20

Taberi, Tarih, 11, 220; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 1V, 216; Safedi, el-Vafi bi’l-vefayat, |,
45.

Vakidi, Megazi, 1, 214; Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2007, s. 174.

ibn Ishak, Ebd Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar, es-Siretii'n-Nebeviyye thk.
Ahmet Ferid el-Mezidi, Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 1424, 1, 301; Vakudi, Megazi, |,
214; Taberd, Tarih, 11, 60; ibn Kesir, el-Bidye ve’n-Nihdye, 1V, 16.

en-Nisabari, Hakim, el-Mistedrek ala sahihayn, 11, 54; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih,
I, 335.

21

22

23
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Rastili, yol tstiindeki bolgelerde yasayan, ¢ogunlugunu Hristiyanlarin,
az kismini da Yahudilerin olusturdugu kabileleri Islam’a davet etmisti.
Mezkr bolgelerden biri olan Dumetiilcendel’e gonderilen Halid b. Velid
komutasindaki birlik, bolgenin liderini yakalayip getirmisti. Cizye ver-
meyi kabul eden kabile liderinin 6deyecekleri arasinda 400 adet zirh da

bulunmaktadir.”*

Allah Rasli, yasadigi bolgenin iklim sartlarini bilen birisidir. S6z
konusu cografyada insanlar savaslara yiiksek sicakliklarin altinda git-
mektedir. Rivayetlerde Cevsen’in gelme sebeplerinden biri olarak goste-
rilen hava sicakliklarinin etkili olduguna dair bilginin, O’'nun hayatiyla
bagdastirmanin zor olacagi tespit edilmektedir. Ciinksi hava sicakligi,
O’nun hayatinda amaclarini gerceklestirme yoniinde engel teskil etme-
mektedir. Bunun en o6nemli kaniti, Teblik Savasrdir. Tebiik Savasi,
hurmalarin olgunlastigi dénemde, sicak yaz giinlerinde yapﬂrmstlr.25
Ancak Allah Rastl{, sefere ¢ikmak i¢in sicakligi engel gormemistir.

2. Cevsen Hakkindaki Degerlendirmeler

Cevsen’in farkli yonleriyle alakali degerlendirmeler bulunmaktadir.
S6z konusu degerlendirmelerle Cevsen’in daha iyi anlasilmasi, farkl:
mezheb ve alimlerin goriislerinin aktarilmasi, meseleyi daha iyi anla-
maya yardimci olacaktir. Bu cercevede, iilkemizde Cevsen’e fevkalade
o6nem veren Bedilizzaman Said Nursi’nin g(irf1§leriniz6 almak, onun fazi-
letine dair rivayetin devaminda gelen bilgiler i¢in Ehl-i Stinnet alimleri-
nin neler sdyledigini bilmek gerekmektedir.

2.1. Ehl-i Stinnet ve Cevsen

Ehl-i Stinnet kitaplarinda Cevsen bulunmamaktadir. Ehl-i Siinnet
kaynaklarindaki hadislerin sayisi sahabe ve tabiinin sozleri de dahil
tekrarsiz 30.000 civarinda tahmin edilmektedir.” Miikerrerleriyle birlik-
te 1.500.000’i buldugu tahmin edilen”® hadislerde Cevsen tespit edile-

memisgtir.

Allah Rastli’'nden gelen rivayetlere bakildiginda bu kadar uzun bir

** ibn Kesir, el-Bidadye ve’n-nihdye, Mektebetli’'l-maarif, Beyrut, ts., V, 23.

Taberi, Tarih, 11, 182; Zehebi, Tarihu’l-islam, I, 335.

Beditizzaman, Sudlar, s. 221; Kastamonu Lahikasi, s. 179; Lemalar, s. 332.
Karatas, Mustafa, Hadislerin Sayisi, Nun Yayincilik, Istanbul 2008, s. 241.
Karatas, Mustafa, Hadislerin Sayisy, s. 241.

25
26
27
28
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hadise rastlanilmamaktadir. Ciinkdi Allah Ras(li ¢ok uzun konusmayi
arzu etmeyen bir metot takip etmektedir. O’'nun vaazlari incelendiginde
¢ok kisa oldugu hatta Cuma vaazlarinin birka¢ kelimeden meydana
geldigi tespit edilmektedir.”

Cevsen hakkinda nakledilen rivayetin okuyanlar agisindan faziletle-
rine bakildiginda ¢ok biiyiik vaatler icerdigi goriilmektedir. Yani “Az bir
amele karsilik biiytik miikafatlar verildigi” ifade edilmektedir. Mevz(
hadis kitaplar1 incelendiginde, az amele ¢ok sevap vaad ediliyorsa o
rivayetin uydurma olma ihtimaline kars: okuyucular uyarllmaktadm30
Ibnir’s-Salah (v. 643/1245), hadis uydurma yollarini anlatirken, uyduru-
lan rivayetlerin icinde uzun uzun hadislerin oldugunu belirtmi§tir.31
Cevsen’in bazi kitaplarda 50-60, bazilarinda 14-15 sayfa olmasini Ibnii’s-
Salah’in sozleriyle degerlendirmek gerekmektedir. Clinkii Cevsen rivaye-
ti, Allah Ras@li’niin zikrettigi hadislerin sekil ve muhtevasiyla uyus-
mamaktadir. Ayni sekilde O’ndan gelen dua kitaplarina bakildiginda da
benzer durum s6z konusudur.”” Allah Rastli'nden gelen dualarin biiyiik
oranda kisa oldugu tespit edilmektedir. Cevsen’in de bir dua oldugu
diistiniiliirse, sadece bu noktaya bakarak, bu rivayetin Allah Rasli’ne

ait olma ihtimalinin fevkalade zayif oldugunu séylemek mimk{indir.

Cevsen’de Allah’in 1001 isminden bahsedilmektedir. Mezk{ir duanin
Cebrail vasitasiyla geldigi ifade edildigine gore “Kudsi hadis” konumun-
dadir ve Allah Teal@’nin muradidir seklinde diistiniilebilir. Hz. Peygam-
ber (s.a.s.)in Esmai’l-Hiisna hakkinda Ehl-i Stinnet kaynaklarinda bu
meyanda bir hadisi mevcut degildir. O’'ndan gelen rivayetlerde Allah’in
99 isminden bahsedilmektedir ki rivayet su sekildedir: “Allah’in 99 ismi
vardir. Kim bunlar1 ezberlerse cennete girer. Stiphesiz Allah tektir, tek
olani sever” Bu rivayetin diginda Allah Rastli'nden Esmaivl-Hiisna
zikredilerek ve rakam verilerek baska bir hadis tespit edilememistir.
“Islam alimleri, hicri II. asirdan itibaren Esmai’l-Hiisna iizerinde dii-

stinmeye baslamiglardir. Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu 99 ismini tamam-

¥ Yesil, Mahmut, Va’z Edebiyatinda Hadisler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara

2001, s. 50. -

Kandemir, Yagar, Mevzu Hadisler, IFAV, Istanbul 1997, s. 183.

Ebt Gudde, Abdiilfettah, Mevzii Hadisler, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 105.

Dua konusuyla alakali Buhari’nin Edebii’l-miifred ve Nevevi'nin el-Ezkdrina bakilabi-
lir.

Buhari, Daavat, 68.
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lamaya ve onlarin nelerden olustugunu tespit etmeye calismislardir.
Bazilari ise, rakamin farkli olabileceginden hareketle 100, 127, 300 ve 500
rakamlarini hem hadisler hem de Kur’an-1 Kerim acisindan belirlemeye
calismiglardir. Alimlerin genel olarak tespitlerinin 100 civarinda oldugu
ortaya ¢ikmistir. Ehl-i Siinnet kaynaklarinda mesele bu sekilde iken, Sii
kaynaklarda da aslinda ¢ok farkli degildir. Sii literatiirde 99 isim hadisi,
Hz. Ali’den rivayet edilerek liste verilmekte, bazi kaynaklarda ise, Hz. Ali
ile Ebi Hiireyre rivayeti birlestirilerek say1 133’e ¢ikarilmaktadir. Ayrica
Sii alimlerin Kur’an-1 Kerim’den ¢ikardigi esma sayisinin 127 oldugu

ifade edilmektedir.”**

Hem Sii hem de Siinni alimlerinin degerlendirme-
lerinde Cevsen disinda 1001 isimden bahsedilmedigi, aksine 99 isim

uzerinde degerlendirmelerde bulunuldugu tespit edilmektedir.
2.2. Sia ve Cevsen

Cevsen, Sii kesimlerin 6nem verdigi 6nde gelen dort hadis kitabin-
da yer almamaktadir. S6z konusu dort hadis kitabini yazan miielliflerin
vefat tarihleri 328/939 ile 460/1067 arasindadir. Bu dort kitapta, Kii-
leynt'nin el-Kafi fi ustli’d-din’de yalnizca Hz. Peygamber’in degil, Hz.
Ali, Muhammed Bakir ve Cafer-i Sadik’in bile sdylemesi miimkiin ol-
mayanlarla birlikte 16199 rivayet bulunmaktadir. el-Kumminin Men Ia
yahzuruhu’l-fakih isimli c¢alismasinda 9044, et-TGsi’nin Tehzibu’l-
ahkan’da 13559 ve el-Istibsarda 5551 rivayet bulunmaktadir.”® Sitlerin
en fazla 6nem verdigi bu dort kitapta toplam 44353 rivayet bulunmakta-
dir. Muhammed Bakir gibi Sif imamlarindan gelen ve haklarinda uydu-
rulan rivayetlerin bile bulundugu s6z konusu kitaplarda Cevsen’in bu-
lunmamas: dikkat ¢ekicidir. Cevsen’in isnddinda yer alan Muhammed
Bakar, ozellikle el-Kiileyni’'nin el-Kaff'sindeki rivayetlerin hemen hemen
hepsinin isnaddinda yer almaktadir.* Dolayisiyla zikredilen s6z konusu
rivayetlerin i¢inde Cevsen’in olmamasi, dért milellifin en son vefat ta-
rihleri dikkate alindiginda, onun sonradan meydana getirildigi stiphesi-

ni ortaya ¢ikarmaktadir.

Konu ile ilgili genis bilgi i¢cin bk: Topaloglu, Bekir, “Esmai’l-Hiisnd”, Ttirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 1995, XI, 404-418.

Sofuoglu, Cemal, “Sia-i iImamiyyenin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve Giinii-
miizde Siilik Sempozyumu, Istanbul, 1993, s. 266-268; Cakan, Ismail Litfi, Hadis Ede-
biyati, IFAV, Istanbul, 1997, s. 291-293.

Sofuoglu, Cemal, “Sia-i iImamiyyenin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve Giinii-
miizde $iilik Sempozyumu, s. 266-268.
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Sif’ler, hadis kitaplarina aldig1 hadislerin belirli sahabilerden ve
Ehl-i beyt'ten olmasini tercih etmektedir. Ehl-i beytin disinda kalan
sahabilerden 6zellikle Selméan-1 Farisi ile birlikte Hz. Peygamber’in bir
doénem koélesi olan Eb(i Rafi’nin nakillerini de kabul etmektedirler. Hz.
Peygamber’in kélesi Ebti Rafi, Uhud savasina katilan sahabilerdendir.”
Ebt Rafi, Sii diinyas: icin fevkalade 6dnemli bir sahabidir. Onlarin kul-
landig1 hadislerde ilk sirada her ne kadar Hz. Ali zikredilse de, onun
hadislerini ilk cem edenin Ebti Rafi oldugu kaydedilir. Bu hususu, Hz.
Ali’nin yazdig1 hadisleri ilk cem edenin Eb{i Rafi oldugu seklinde anla-
mak mimkindir. Bir gin Muhammed Bakir'in meclisinde bir meselede
ihtilaf vaki olur. Imam, “Oglum, kalk Ali’nin kitabini getir” der. Biiyiik
ve kalin bir kitap getirirler, aradiklari meseleyi orada bulurlar. imam
Muhammed Bakir, “Ali’nin hatt1, Rastlillah’in imlasidir” der. Bu olay,
Hz. Ali'nin sahifesinin imamlarin elinde oldugunu gésterir.38 Hz. Ali'nin
hadislerini yazan ve toplayan Ebt Rafi’den Cevsen hakkinda herhangi
bir naklin olmamasi olduke¢a dikkat ¢ekici bir durumdur. Cinkd Ebt
Rafi, hadisleri cem etmemis sadece nakletmistir. Ayrica Eb(i Rafi’nin
Kiitiib-i Sitte ile birlikte Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Méalik’in Muvat-
ta’1 ve Darimi’nin es-Stinen’inde 43 rivayeti bulunmakta olup, s6z konu-
su rivayetlerin ¢cogu Hz. Peygamber’in yakin ¢evresinde gordiigii olaylar-
dan meydana gelmektedir.*’

2.3. Beditizzaman Said Nursi ve Cevsen

Ulkemizde Cevsen’in yogun olarak okundugu birka¢ cemaat bu-
lunmaktadir. Bunlarin basinda nur cemaati gelmektedir. Beditizzaman
Said Nursi, Risdle-i Nur isimli eserinin farkl: yerlerinde Cevsen’e atiflar
yapmistir. Oncelikle s6z konusu atiflarin hepsinin Cevsen okumaya
tesvik yoniinde oldugunu belirtmek gerekmektedir. Risdle-i Nur kiilli-
yatinin farkl: kitaplarinda gecen Cevsen tavsiyelerini su sekilde zikrede-
biliriz:

Beditizzaman, Lemalarda, Cevsen’in degerini ifade ederken, baska

bir duay: da yaninda zikretmistir. O, “Yiiz héasiyeti ve faydasi bulunan

ibnii’l-Esir, Izzettin Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-
sahédbe, Kahire 1989, I, 25.

Sofuoglu, Cemal, “Sia-i iImamiyyenin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve Giinii-
miizde $iilik Sempozyumu, s. 264-265.

Aydinli, Abdullah, “Ebti Rafi”, DIA, Istanbul 1994, X, 211.
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Evrad-1 Kudsiye-i $ah-1 Naksibendiyi veya bin hasiyeti bulunan Cevse-
nii’l-kebir’i, o faydalarin bazilarini maksud-u bizzat niyet ederek oku-
yorlar, onun faydalarini géremiyorlar, goremeyecekler ve gérmeye de

40

haklar:1 yoktur”" degerlendirmesini yaparken, Cevsen’in gercek degerini

bilmeyenlerin olduguna isaret etmektedir.

Bedilizzaman, Risdle-i Nurun bazi yerlerinde Cevsen’den ornekler
vererek, onun degerinin biliyikligiini ifade etmeye ¢alismistir. Mesela,
“Kur’an’in hakiki ve tam bir nevi miinicat1 ve Kur’an’dan ¢ikan bir cesit
hiilasas: olan Cevseni{i’l-kebir namindaki miinacat-1 Peygamberide yiiz
defa “Stibhaneke ya lailahe illa ente’l-emanti’l-emanhallisné ve ecirna ve
neccind mine’'n-néar” -Sen aczden ve serikten miinezzeh ve mukaddessin.
Senden bagka ildh yok ki bize imdat etsin. El-aman, el-aman! Bizi azap
atesinden ve cehennemden halas et, kurtar ve bize necat ver- ciimlesinin
tekrarinda, tevhid gibi kainat¢a en biiyiik hakikat ve mahltikatin rubu-
biyete kars: tesbih, tahmid ve takdis gibi i¢ muazzam vazifesinden en
ehemmiyetli bir vazifesi ve sekavet-i ebediyeden kurtulmak gibi nev-i
insanin en dehsetli meselesi, ubudiyet ve acz-i beserin en lizumlu neti-

cesi bulunmasi cihetiyle binler defa tekrar edilse yine azdir.”"'

Bedilizzaman Said Nursi, Cevsen’in sadece bir dua olmadigini ayni
zamanda insanlig1 aydinlatan bir 151k mesabesinde olduguna isaret etti-
gini sOyle zikretmektedir: “Cevsenii’l-kebir, kdinat1 bastanbasa nurlandi-
riyor, zuliimat karanliklarini dagitiyor, gafletleri, tabiatlar1 par¢a parga
ediyor; ehl-i gaflet ve ehl-i dalédletin altinda saklanmak istedikleri per-
deleri yirtiyor, gérdiim, kainati envaryla pamuk gibi hallag¢ ediyor, tarak-
larla tariyor, miisahede ettim. Ehl-i dalaletin boguldugu en son ve en

. A s A s 1s e . 42
genis kainat perdelerinin arkasinda envar-1 tevhidi gosteriyor.

O, Cevsen’in isnadindan hi¢ stiphe etmemektedir. Onun Hz. Pey-
gamber’den gelen saglam bir rivdyet oldugunu kabul etmektedir. Aksi
yonlii ifadeleri sOyleyenlere ise hayret etmekte, maddeler halinde delille-
rini belirtmektedir. Bu diisiincesini Lemalar isimli kitabinda su sekilde
zikretmektedir: “Rast(il-i Ekrem (s.a.s.), Cevseni’l-kebir namindaki mii-

nacat-1 4zaminda, marifetullahta gayet yiiksek ve gayet cami derece-i

** Bediiizzaman Said Nursi, Lemalar, s. 136.

Beditizzaman, Sudlar, s. 221.
Beditizzaman,Kastamonu Lahikasi, s. 179.
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marifetini gostererek boyle demistir; biz de hayalen o zamana gidip,
Rastl-i Ekrem (s.a.s.)’in dedigine amin diyerek, ayni miinacat: kendimiz
de soyliiyor gibi, sada-y1 Muhammedi (s.a.s.) ile deriz.®® Aziz siddik
kardeglerim, bir bicare vesveseli ve hassas ve dinsizlerle goriisen bir
adam, meshur dua-1 nebevi olan Cevsenii’l-kebir hakkinda ve akil hari-
cindeki sevap ve faziletine dair bir hadisi gormiis, siipheye dismis.
Demis: “Ravi, Ehl-i beytin imamlarindandir. Halbuki hadsiz bir miiba-
laga goriiniiyor. Meseld i¢inde der: Bu duaya Kur’an-1 Kerim kadar sevap
verilir. Hem goklerdeki biiyiik melaikeler, o dua sahibini gordiikce kiir-
stilerinden inip ona pek biyik bir tevazu ile hiirmet ederler. Bu ise,
aklin ve mantigin mikyaslarina gelmez” diye, Risdle-i Nurdan imdat
istedi. Ben de Kur’an’dan ve Cevsen’den ve nur’lardan gayet kat’i, tam
akil ve hikmete mutabik bir cevap verdim. Size gayet kisa bir icmalini

beyan ediyorum. Soyle ki, ona dedim:

a. Yirmi dordiincii séziin i¢liincti dalinda on adet “us@il” var, bdyle
stipheleri esasiyla keser, izale eder. Ona bak, cevabini al.

Beditizzaman, s6z konusu yerde kiyamet alametleriyle ilgili konu-
larda yanlis anlasilan hadislerin nasil olmasi gerektigini kendisinin
belirledigi on maddede ifade etmektedir. On maddenin ikincisi, “Dini
meselelerde delil gerektiren ve gerektirmeyen konular” ve besincisi,
“Evliya ilhaminin hadisle karistirilmasindan dogan sonuglar” baslikla-
rin1 tasimaktadir. Tkinci maddenin agiklamasinda, “iImani olmayan ko-

nularda kati delil istenmez”**

degerlendirmesinde bulunurken, besinci
maddenin ac¢iklamasinda “Bazi ehl-i kesif ve ehl-i velayet olan muhad-
disin-i muhaddesin ilhamlariyla gelen bazi maani, hadis telakki edil-
mis. Halbuki ilham-1 evliya’da, bazi 4rizalarla hata olabilir. Iste, bu ne-
viden bir kisim hilaf-1 hakikat g1kabilir.”45 Bedilizzaman, evliyanin il-
hamla aldiklarina mezk(r ifadelerinde hatalarin olabilecegini, Cevsen
konusunda bdyle bir hatanin s6z konusu olmadigini, bizzat kendisinin

onu ilhamla aldigini su sekilde ifade etmektedir:

“....Yeni Said’in hususi {istadi olan imam-1 Rabbani, Gavs-1 Azam

ve Imam-1 Gazzali, Zeynelabidin (r.a.) hususan Cevsenii’l-kebir miinaca-

* Bediiizzaman, Lemalar, s. 332.

Beditizzaman, Yirmi Dérdiincii Séz, s. 147.
Beditizzaman, Yirmi Dérdiincii S6z, s. 148.
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tin1 bu iki imamdan ders almisim. Hz. Hiiseyin ve Imam-1 Ali’den aldi-
gim ders, otuz seneden beri, hususan Cevsenii’l-kebir ile daima onlara
manevi irtibattimda, gegmis hakikati ve simdiki Risdle-i Nurdan bize

gelen mesrebi alrn1$1m.”46

Bedilizzaman, Cevsen’in ilham yoluyla alina-
bilecegini ifade etmesi ve bizzat hayatindan 6rnek vermesi, 6zellikle ehl-
i tasavvufun hadis alma yollarindan biri olarak temayiiz eden, ancak
hadisgiler tarafindan dikkate alinmayan “Ilham yoluyla hadis alma”"’

diistincesini kabul ettigini gostermektedir.

b. Her giin biitiin immet kadar hasenat ona islenen ve biitlin im-
metin saadetlerine yardim eden ve Ism-i Azam’in mazhari ve kainatin
cekirdek-i aslisi, hem en miikemmel ve cami meyvesi olan zat-1 Ahme-
diye (s.a.s.), o duanin kendi hakkinda o azim mertebesini gérmiis, ona
haber veren Cebrail (a.s.)’den isitmis, baskalarini kendine kiyas etmis
veya edilmis. Demek o pek fevkalade ve acip sevap, zat-1 Ahmediye’nin
velayet-i kiibrasindan ona gelmis. Killi, umumi degil, belki o duanin
mahiyetinde boyle harika bir kiymet var ve Ism-i Azam mazhar1 olan
zatin tebaiyetiyle baskalarina dahi o sevap mimkiindir; fakat gayet
ehemmiyetli sartlar1 var, yalniz okumak kafi gelmez. Yoksa muvazene-i

ahkami bozar, farzlara ilisir.

1 Beditizzaman, Emirdag Lahikasi, s. 18.

ilham yoluyla hadis alma ameliyesi tizerinde tartismalar yapila gelmistir. Tartismalarin
genellikle iki cenah1 olmustur. Bunlardan birisi hadisciler digeri ise Ehl-i tasavvuftur.
Hadisgiler, hadis tahammiil ve eda yontemlerinin genel kabul gérmiis esaslar tizerinde
yapildigini ifade ederek, farkli bir yéntem olan ilhamla hadis almanin dogru olamaya-
cagini beyan etmislerdir. Ehl-i tasavvuf ise, velilerin kesf ve ilhami her ne kadar vahiy
mesabesinde olmasa da, Allah Ras@lii'ne gelen vahyin haber verilmesi ve tespiti yo-
ninde degerlendirmesinin yararli olacagini diisinmektedirler. Hadisgiler, ilham yoluy-
la gelen rivayetlerin dinin esasi ve ahkamiyla ilgili olmayan konularda, “uyarma, muj-
deleme, kokutma ve tesvik etme” 6lciileri icinde, sahibini baglamak kaydiyla yararlani-
labilecegini, ancak bu yolla herkesi baglayabilecek bir hitkmiin sadir olamayacagini,
hele din demek olan hadislerin rivayet ve tashihinin caiz olmadig: goriisiinii benimse-
mislerdir. Ehl-i tasavvuf ise, kesf ve ilhami bilgi edinme yollarindan biri olarak gor-
miisler, hatta Ibn Arabi ve onun cizgisindeki sufiler, bu yollarla elde edilen bilgiyi daha
kesin, nakil yolla gelen bilgiyi zanni ve slipheden ari olmayan bir bilgi saymiglardir. Bu
anlayislari, onlar: tabii olarak s6z konusu ydntemlerle hadis rivayet ve tashihini nor-
mal, hatta daha garantili bir yol olarak gérme ve uygulama diislincesine sevk etmistir.
Bkz: Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Yayinlari, Konya 2001, s.
67-78. Bedilizzaman’in ifadelerine bakildiginda Cevseni Imam Rabbani ve Imam
Gazzél{’den aldigini beyan etmesi ehl-i tasavvufun disilincesiyle ortiisen bir konumu-
nun oldugunu gostermektedir. Her ne kadar Cevsen’in iceriginde tergib ve terhib cerce-
vesinde sayilabilecek konular olsa da, tashih edilen konunun hadis olmasi ve hadisgile-
rin ilham ydniini kabul etmemelerinden dolayi, Cevsen rivayetinde zikredilen biiyiik
vaatlerin Islam’in genel hiikiimlerine ters diismesi hasebiyle bu noktada dikkate alin-
mamast en dogru yol gibi gériinmektedir.
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c. O dua, nasil ki zat-1 Ahmediye’ye baktig1 vakit miibalagadan
miinezzeh ve ayn-1 hakikat oluyor. Oyle de, o duadaki yiizer Esma-i
Hiisnd’nin hakikatlerine baktig1 zaman degil miibalaga, belki onlarin
nihayetsiz tecellilerinden gelmesi miimkiin ve gelebilen feyizlerin niha-
yetsizligini gostermek i¢in pek az bir kismini Muhbir-i Sadik (s.a.s.)
haber vermis ve tesvik icin miiphem ve mutlak birakmis. Sonra, miirtr-
u zamanla, o kaziye-i miimkine ve mutlaka, bilfiil vaki ve kiilliye telakki
edilmis.

d. Yirminci Lem’a-i Ihlas’da, bir adama bes yiiz senelik bir genis-
likte bir Cennet verilmesine dair olan bir hasiye var. Ona da bak, gor ki,
o koca Cennetin verilmesi, bilmedigimiz tarzda bir malikiyet degil, belki
insan nasil hususi hanesine ¢ok cihetlerle maliktir, sahiptir; oyle de,
zemin ylziindeki seylere ¢cok duygulariyla bir nevi maliktir, tasarruf ve
istifade edebilir. Hem koca diinyayi, benim hanemdir, bana vermis ve
glines lambamdir diyebilir. Demek baz1 fevkalade, harika ve akil hari-

cindeki bir kisim sevaplar, bu mezkir hakikate bakar.*®

Beditizzaman, Cevsen’i her giin okudugunu ve arkadaslarinin da
okumasini, eger okurlarsa onun kendilerini nurlandiracagini beyan
etmektedir. “Otuz bes seneden beri her giin Cevsen’i okudum. Muariz ve
zindiklar itiraz parmaklarini uzatmasinlar. Insallah yakinda o miibarek

. ” . . 49
Cevsenii’l-kebir, nurcular: sevkiyle tenvir edecek.”

Beditizzaman Said Nursi icin Cevsen’in 6nemi su ifadelerinden
acikea goriilmektedir. “Hazret-i Hasan (r.a.) alt1 aylik hilafetiyle beraber
Risale-i Nurun Cevsenii’l-kebir’den ve Celcelutiye’den aldig: bir kuvvet
ve feyizle vazife-i hilafetin en ehemmiyetlisi olan nesr-i hakaik-i imani-
ye noktasinda Hazret-i Hasan (r.a.)’1in kisacik miiddetini uzun bir zama-

na ¢evirerek tam besinci halife nazariyla bakabiliriz.”*’

Beditizzaman, Cevsen’in maddi ve manevi zehirlere karsi koruyucu
yoniniin olduguna da su sekilde isaret etmektedir: “Miinafik diigmanla-
rimin maddi ve manevi zehirlerine kars1 gerci Cevsen ve evrad-1 kudsi-
ye-i Sah-1 Naksibend beni 6liim tehlikesinden, belki yirmi defa kutsi-

yetleriyle kurtardilar, fakat maatteessiif, asabimda ve sinirlerimde ve

48

Beditizzaman, Emirdag Lahikast, s. 142-143.
Beditizzaman, Emirdag Lahikasi, s. 284.
Beditizzaman, Emirdag Lahikasi, s. 65.
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hassasiyetimde, o zuliimden Oyle siddetli bir tesir, bir heyecan, bir teel-
lim, bir teneffiir gelmis ki, en samimi dostuma ve tam sadik bir karde-

sime bir saat yanimda tahammiil edemiyorum, ruhum kaldirmiyor.””'

Bedilizzaman Said Nursi, Cevsen’in Ehl-i siinnet kayaklarindan
gelmedigine dair bir bilgi vermemektedir. Aksine $ii kaynaklardan gel-
digini ifade etmekte, bunun hilafina disiinceleri ise yadirgamaktadir.
O’nun Cevsen’e Ehl-i Stinnet kaynaklarinda olmayan sadece Sii’lerin
ikinci derece kitaplarindaki rivayete deger vermesi birka¢ noktadan
aciklanabilir: Bedilizzaman, dogup-bliyidigi bolge olan Bitlis’in Sii
diinyasina yakin olmas: hasebiyle Cevsen’i tanimis olabilir. Risdle-i
Nurdan yukarida naklettigimiz ifadelerinde Cevsen’i ilham yoluyla
aldigini belirtse de yasadig1 bolgenin Sii diinyasina yakinliginin da onu

ogrenmede etkisinin olabilecegini goz ardi etmemek gerekmektedir.

Bedilizzaman’in Cevsen’e deger vermesinin diger bir sebebinin ise
mezhepsel bakislardan ziyade Sii-Stinni birlikteligini arzu ettigine isaret
vardir. Ciinkii o, Sii kaynaklarda yaygin olan rivayetlerden sadece Cev-
sen’e degil, onun yaninda Celceliitiyye’ye de 6énem vermektedir. Bu du-
rum, onun farkli dini uygulamalarin kim tarafindan kullanildigina ba-
kilmaksizin niteligin Islami kimlige muvafik olup-olmadiginin esas

alindigini gostermektedir.

Beditizzaman, yasadig1 donem itibariyle imani konularin Miisli-
manlar ag¢isindan O6nemli oldugunu distinmektedir. Clinkdl yasadig:
doénem, insanlarin Kur’an-1 Kerim’i bile 6grenmek i¢in gizli hareket
ettigi bir noktada, Bedilizzaman’in, toplumun imaninin kurtarilmasi
gerektigi diistincesinin varligini Risdle-i Nurdan tespit etmek mim-
kiindiir. Cevsen’de de Allah’in isimlerinin olmasi ve Ehl-i Beyt aracili-
g1yla gelmesi, soz konusu dualar: zikretmesine vesile olmus goriinmek-

tedir.
Sonug

Misliimanlar i¢in dua etmek son derece 6nem arz etmektedir. Bu,
hem Allah Teald’nin hem Rastliillah’in tavsiyeleri olarak bilinmektedir.
Bu c¢ercevede, Kuran-1 Kerim’deki dualarla birlikte Allah Rastli’niin

51 Beditizzaman, Emirdag Lahikasi, s. 123, 129.
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tavsiyeleri de Miisliimanlar i¢cin dua etmede Ornek teskil etmektedir.
Tabiidir ki her bir mi’min, kendi istekleri ¢ercevesinde dualarini gekil-
lendirebilir. Dualarinda Allah RastGlié'niin tavsiyelerini dikkate alanlar
icin rivayetlerin sithhat dereceleri 6nem arz etmektedir. Hem rekaik hem
de edeb konularini ihtiva eden kitaplarimizda Allah Rastli'nden veya
bireylerin kendi disiincelerinden irettikleri bir¢ok dua 6rnegi bulun-
maktadir. Bunlardan birisi de Cevsen’dir. Makalemizde Cevsen’in isnad
ve metin agisindan tespiti yapilmis, mezheplerin bakislariyla ve alimle-
rin goriisleriyle degerlendirilmistir. Sit’lerin ikinci derece kaynaklarinda
bulunan ve Siinni diislinceyi dikkate alan hadis kitaplarinin hi¢ birinde
bulunmayan Cevsen’in hem isnadd hem de metin a¢isindan problemli
oldugu tespit edilmistir. Isnad acisindan, Sii kaynaklarinin birinci dere-
ce kitaplarindan ziyade ikinci derece bir kaynakta gecmesi isnadi zayif-
latan en 6nemli noktadir. Isnadda gecen en son ravi olan Musa K4zim’in
vefatindan 701 yil sonra hicri 905’te Cevsen’in Kefami’nin Beledii’l-emin
isimli kitabinda ge¢mesi rivayetin sonradan olusturulma ihtimalini
glindeme getirmektedir ki bu ihtimal fevkalade gii¢liidiir. Clinkii Cev-
sen’in gectigi kitaplarin hepsi Kefamiyi ilk kaynak olarak vermektedir.
Ondan daha 6nceki doneme ait bir kaynak ise tespit edilememistir. Me-
tin agisindan bakildiginda, Allah Rastli’den gelen bu kadar uzun bir
rivayet en azindan Ehl-i Stinnet kaynaklarinda bulunamamistir. Zira
Allah Ras@li’niin vaaz metodunda uzun uzun konusma mevcut degildir.
Rivayetin Allah Rastli'niin hayatinda da aksi yonlii yansimalar: vardir.
Mesela, rivayette Uhud Savasrnda zirhini ¢ikardigindan bahsedilmekte-
dir. Ancak Allah Rastli'niin hem Uhud Savasr’nda hem de diger gazve-
lerde 1 veya 2 zirh kullandig: tespit edilmistir. Cevsen rivayetinin fazile-
tine dair metnin i¢inde verilen bilgilerle nakledenlerin hayatlar1 gelis-
mektedir. Mesela rivayette “Bu dua, seni ve immetini baslarina gelecek
olanlardan koruyacak” ibaresi ge¢cmektedir. Ancak Allah Rastli’niin
Uhud Savasrnda disi kirilmis, yanaklarina kirilan migferinin pargalar:
saplanmistir. Rivayetin isnadinda yer alan Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin sehid
edilmis, Hz. Hasan ise zehirlenmistir. Bugiin de, yaninda Cevsen’i tasi-
yan insanlarin baslarina her tirlid sikinti gelebilmektedir. Her seyden
once, “Bu dua, seni bela ve musibetlerden koruyacak, baska seye gerek
yok” inanci, Allah Ras@li’nlin bir¢ok uygulamasina ters diismektedir.
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Cinki O, tedbiri elden birakmayan bir yapiya sahiptir; sahabilere de bu
cercevede tavsiyelerde bulunmustur. Dolayisiyla Cevsen, Allah’in isimle-
rini i¢inde barindiran giizel bir duadir. Herhangi bir Miisliman, salt
anlamda bir dua olarak onu okuyabilir. Ancak Hz. Peygamber’e ait oldu-
gu yonde hem isnad hem de metin agisindan agik bir delil tespit edile-
memistir.
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Arapcada ‘Miifred Garib Lafizlar’ ve Cesitleri

‘Single Strange Words’ and Its Kinds in Arabic Language
AZiZ SILER'

Oz: Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de mecaz ifadeler, kapali ifadeler, sestes
kelimeler, miiphem lafizlar, anlam1 dolayl olarak anlasilabilen kapali ciimleler
bulunmaktadir. Genellikle insanlarin maksatlarini en iyi anlatabilmek i¢in buna
benzer dilin bir takim o&zelliklerine bagvurduklari goriilmektedir. Kimi zaman
insanlarin maksatlarina en iyi terciiman olacak lafiz, ya bir siir ya bir mesel ya
da kedi lehgelerine has veciz bir ifade olarak kendini gdstermektedir. Bu ¢alig-
mamizda, garip olarak degerlendirilen ifadelerin ve sadece miifred kelimelerde
olabilecek garip lafizlarin cesitleri {izerinde durmaya ¢alisacagiz. Calismamizda
miifred kelimeden maksat, kelimenin tekil olusu degil, kelimenin garip olup
olmadigin1 anlamak icin tek basina degerlendirilmesi demektir.

Anahtar Kelimeler: Garib, saz, kalil, htsi, miifred olarak garip, lafiz a¢isindan

garip, istikak acisindan garaip.

Abstract: As in every language, there are also in Arabic, metaphoric expressions,
closed expressions, homonym words, ambiguous words and closed sentences
which can be understood indirectly. It is seen that people refer to such items of
the language in order to be able to explain their purpose in the best way. Some-
times, expression, which will be an interpreter of these purposes, shows itself as
a poem, a parable or a terse expression, which is peculiar to their own dialect. In
this study we will try to focus on expression called Gharib (Strange) and Gharib
words that can be only in “Mufrad” words. In the study purpose of Mufrad word
is not being singular of the word, the purpose of Mufrad is considering the word
individually in order to understand whether it is Gharib or not.

Keywords: Gharib, shadh, qalil, hushi, gharib as mufrad, gharib in terms of

word, gharaib in terms of derivation.
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Giris

Dil yeryliziinde Allah’in varliginin delillerinden biri oldugu, Rum
suresi 22. Ayet-i kerimesinde ac¢ik¢a ifade edilmektedir. Insanin yaratil-
masinin en biiylik delillerden biri oldugunu ifade edildikten sonrasinda
hemen baska bir delil olarak insanlarin dillerinin farkli farkli olmasin-
dan bahsedilmektedir. Bu da dile verilen ehemmiyeti gdstermesi agisin-
dan 6nem arz etmektedir. En biiyiik iletisim araci olan dil, ilk insanin
yaratilmasiyla giintimiize kadar hayatiyetini devam ettirmekte, geliserek
farklilasarak biiyimektedir. Tipk: bir insan gibi dogar, serpilir, gelisir
ve nihayetinde zaman igerisinde canliligini yitirir ve 6liir. Bunu, hemen
hemen tiim diller i¢in séylemek miimkiindiir, ancak Allah’in yfice kela-
min1 insanlara iletmek i¢in kullandigi Arap dili i¢in bunu sdylemek
dogru olmasa gerek. Nitekim Arapcay: farkli kilan onu ebedilestiren
glzelligi veya zenginligi degil, Allah’in ebedi kelamini ona giydirmesi-
dir. Fakat Arap¢a Kur’an’daki seklini oldugu gibi korurken, konusulan
ve yazilan bir dil olarak, diger tim diller gibi o da modern ¢aga ayak
uydurarak degismekte gelismekte ve diger dillerden etkilenmektedir.

Tarihten giintimiize kadar Arap¢anin seyrine baktigimizda, cografi
komsullar1 olan Farsca, Ibranice ve Yunanca gibi dillerden her dénemde
etkilendigi ve onlardan birtakim kelimeler alarak Arapgalastirdigi go-
riillmektedir. Arap dilinin yabanci dillerden aldig1 kelimeler, anlamlar:
her zaman anlasilamadigindan bu kelimelerin ¢ogu garip olarak adde-
dilmisgtir. Biz de bu ¢alismamizda garip kelimelerin bazi 6zellikleri tize-
rinde durarak, garip kelimelerin cesitlerini érnekleriyle a¢iklamaya cali-
sacagiz. Su da unutulmamalidir ki Arap dilinde garip kelimeler Arapla-
rin sadece diger dillerden aldiklar: kelimelerden ibaret degildir. Garabe-
tin sadece kelimede olmadigi, ayn1 zamanda ibarede ve ciimlede de ola-
bilecegi bilinmektedir. Biz makalemizde sadece kelimede garabeti, se-

bepleri ve cesitleri tizerinde durmaya ¢alistik.

Garip lafizlarin sekilleri 6zellikleri ve sebepleri {izerinde duracagi-
miz bu makalede, daha detayli bir taksimi ele alarak 6rnekleriyle ince-
lemeye calisacagiz. Garip lafizlar agiklanirken yapilan taksim, klasik
donemlerde daha miicmel bir seklinde yapildig1 goriilmektedir. Daha

erken dénemde Ibn Faris, garip lafizlar1 bes madde seklinde taksim et-
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mektedir: Bir habere isaret eden bir climleyi sdyleyenin o climlenin sek-
linden bahsetmemesinden kaynaklanan garabet, kelamin cergevesini
belli olmamasindan kaynaklanan garabet, kelamin ac¢iklayic1 olmamasi
kapali veya veciz olmasindan kaynaklanan garabet ve lafizlarinin birden
cok manaya delalet etmesinden kaynaklanan garabet,' Bu taksim garip
kelimelerin genel ¢ercevesini belirledigini sdylemek miimkiindiir. Ancak
biz, Sa’davi’nin Nehcu’l-Belage’nin icerisinde bulunan garip ifadeleriyle
ilgili yaptig1 ¢alismadan yola ¢ikarak, garip kelimelerin tizerinde daha
detayli durmaya calistik. Sa’davi’nin yaptig1 ¢alisma oldukga yeter bir

mahiyette olup bizim de makalemize kaynaklik etmistir.

Garip kelimelere genel olarak bakildiginda temel ti¢ boliim altinda
degerlendirmek miimkiindiir. Arap dilinde bir kelime ya miifred olarak
kendi i¢inde gariptir, ya bir terkip icerisinde climle olarak anlasilamadi-
gindan gariptir ya da edebi usltbun ali olmasindan dolay: gariptir. Bu
makalemizde tim garip kelimeleri ve c¢esitleri tizerinde durmak mim-
kiin olmadi, sadece kelimenin miifred olarak garip olmasini ve bunun
cesitlerini agiklamaya calisacagiz. Miifred olarak garip bir kelime, ya
lafiz olarak ya mana olarak, ya da istikak olarak gariptir. Lafzen garip
olan kelimeleri ve nevilerini Nadir, Sarid, Htsi, Kalil seklinde alt baglik-
larda 6rneklerini vererek, ayni sekilde mana agisindan garip kelimeleri
de bes alt baslik altinda ve istikak agisindan garip kelimeleri de ¢ alt
baslik altinda degerlendirmeye ¢alisacagiz.

1. Kavramsal Cergeve

1.1. Garip Kelimesinin S6zliik Anlam1

Arapga «_¢ kokiinden gelen garip kelimesinin gesitli tiirevlerini si-
ralamak gerekirse, sozliikte yurdundan uzak kalan, ayrilip giden, insan-
lardan uzak kalan, kendi cinsi arasindaki esi ve benzeri bulunmayan,
tek, nadir olan, dilin veya kilicin keskinligi, bilinmeyen, miiphem ve

kapali s6z gibi anlamlarina gelmektedir. 2

ibn Faris, Eba Huseyn Ahmed, Fikhu’l-Luga, Déru’l—Kutbi’l—‘Hmiyye, Beyrut, 1997, s.
41-42

Bkz: Ibn Manzdr, Déru’l—Me‘érif, Kahire, Thz: 5/3224-3231; Cevheri, Ismail b. Hammad,
es-Sithah, Daru’l-‘Ilmi’l-Melayin, Beyrut, 1984: 1/191-194; Zebidi, Muhammed Murteda
Huseyin, Tacu’l-‘Arts, Matba‘atu HukGmeti Kuveyt, Kuveyt, 1965, 3/356-383; Zebidi,
a.g.e., 1965 3/360
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<& kelimesi mastar seklinde kullanildiginda ise yirmi dort farkl
manas! olabilecegi anlasilmaktadir. Bazilarini siralamak gerekirse bun-
lar; bati, gitmek, bir seyin ilki, uzaklagmak, keskinlik, aktiflik, devamli-
lik, su bendi, ter, gozyasi, tasmak, 1slaklik, agac, at... gibi daha anlamlar
tasimaktadir. <& kelimesi birinci baptan kullanildig: takdirde cekilip
gitmek uzaklasmak anlamlarini, besinci baptan kullanildig: takdirde ise
kelime olarak ehlinden ayri diisme anlamini ifade etmektedir. ISl <’
kelime garip kaldi yani asil icinde bulundugu dilden ayr1 kald: ve artik
baska bir dilde de kullanilmaktadir, seklinde anlasilabilir. Garip keli-
mesi genel olarak dil igerisinde iki farkli sekli vardir; biri anlami kapali
olan, tam olarak anlasilmayan, kafa yorma sonucunda anlasilabilen
kelimeyi, digeri ise, asil tabi oldugu dilden uzaklasip saz kalan kelimeyi
ifade eder. Garip kelimeye bir 6rnek verecek olursak; Ebi Zubeyr, riva-
yet ettigine gore, bir bedeviye sbindl ne demek dedigimde, ¢SSl
cevabini aldim, o ne demek diye tekrar sordugumda bu sefer de sl
cevabini aldim. Yine anlamayip tekrar sordugumda ise, git basimdan

-3
sen ahmaksin dedi.

Garip kelimesinin kok anlamlarini inceledigimizde farkl: eserlerde
dort farkli sekilde anlamlandirildigini gérmekteyiz. 1. Uzakta olan her
tlirld sey, vatan ve ailesinden uzak olan, 2. Eskiden veya ¢ok az kullanil-
dig1 icin manasi kapali ve anlagilmasi gii¢ olan kelime, 3. Bir millet veya
topluluktan olmayan yabanci, 4. Kendi cinsi arasinda benzeri olmayan,

tek ve nadir olan kelimeler, seklinde 6zetlemek miimkiindiir.*

Az kullanilmasi sebebiyle manas: sozliiklere basvurulmadan bili-
nemeyen kelimeleri garip, kelime ve s6zdeki bu duruma da garabet ad1
verilir. Vahsi, Htsi Saz, Nadir, Saride veya Sevarid terimleri de ayni1 ya
da yakin anlamlarda kullanilmaktadir. Garip ayrica edebi tenkit eserle-
rinde ilging, essiz, tek, orijinal anlaminda 6vgii ifadesi olarak da yer
alir.’ Kelimenin yabanci olmasi ve manasinin a¢ik olmamasi, istimalde

alisik olunmayan kelime,’ Kapali kalmasi ve anlasilmaya uzak olan

Hattabi, EbG Suleyman Hamd b. Muhammed, Garibu’l-Hadis, Déru’l-Fikr, Dimagk
1982, 1/70-71. Thk: Abdulkerim Ibrahim el-‘Azbavi.

Akgiil, Yusuf, Garibu’l-Hadis Eserlerinde Gegen Garip Kelimeler Hakkinda Bir Incele-
me, BIFD, 2012, sayt: 2, s. 97-119.

Elmali, Hiiseyin ve Arslan, Stkri, DIiA, Garip mad.

Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif, Mu‘cemet’t-TaTifat, Daru'l-Fadile, Kahire, 2004, s.
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kelime, bir kimsenin insanlar icerisinde garip kalmasi yalniz kalmasi
gibi, dil icerisinde yalniz ve garip kalan kelime seklinde de ifade etmek

mimk{indir.
1.2. Garip Kelimesinin Terim Anlami

Nadir, Sarid, Htsi, Kalil ve Garip lafzilar birbirlerine yakin anlam-
larda kullanildiklarindan dolay: garip kelimesi de kaynaklarda hisi
veya vahsi kelimelerle a§11<1an1r.7 Garip kelimesi, II. ylizyi1ldan itibaren
Kur’an ve hadislerdeki gariplere ait eserlerde metinleri anlamaya yonelik
kullanilarak terim haline gelmistir. Baslangicta, anlami herkes tarafin-
dan bilinmeyen veya Kureys lehcesi disindaki lehgelere dair olan az
kelimeyi kapsarken zamanla Kur’dan ve Hadislerdeki esanlamli kelime-
lerle ayet ve hadislerde farkli manalar tasiyan kelimeler ve degisik yapi-
daki climleler de garip kapsamina dahil edilmistir. Nitekim bunun 6r-
neklerini Garibu’l-Hadis isimli eserlerin ortaya c¢ikisindan itibaren tari-
hi siire¢ icerisindeki gelisiminde gérmek miimkiindiir. Zira bu kitapla-
rin baslangicta kiiglik risaleler seklinde olmasi ve zamanla bunlarin
hacimlerinin bliyimesi, garip ifadesinin kapsaminin genisledigini gos-
termesi bakimindan daha anlasilir gortilmektedir.

Garip kelimesinin 1stilahi manalar: farklilik arz edebilmektedir. Bir
Garibu’l-Kur'an terimi olarak tanimi ayri, bir Garibu’l-Hadis terimi
olarak da tanimi ayridir. Ornegin, Garibu’l-Hadis; hadis metinleri igeri-
sinde bulunan, cesitli sebeplerden veya az kullanilmasindan dolay1 an-
lamlar: kapali olan, tam anlasilmas: zor kelimelerdir.® Garibw’l-Kur’an
terimi ise, Kur’an’da Kureys lehgesi disinda lehgelerde nazil olan, diger
Arapca lehgelerinden gelen veya yabanci dillerden alinip Arapgalastirilan
kelimeleri, az kullanilmasindan dolay1 manasi yaygin olarak bilinmeyen
anlasilmas: gii¢ lafizlar seklinde tarif etmek mimkindir (Bkz: Cerra-
hoglu DIA, Garibuw’l-Kur’an, mad.).

Garip kelimesi «_¢ kokiinden Kur’dn’da on dokuz yerde ge¢cmekte-
dir. Bu kelimelerin on dort farkli anlamda kullanildigini gérmekteyiz.
(Bakara, 2/142, 177, 258; Rahman, 55/17; Mearic, 70/40; Araf, 07/137,

135. Thk: Muhammed Sidik Minsavi.

Suyati, Abdurrahman Celaluddin, el-Muzhir fi ‘Ultmi’l-Lugati ve Enva‘iha, Daru’t-

Turas, Kahire, Thz. s. 234; Elmali, Hiiseyin ve Arslan, Siikrii, DIA, Garip mad.

8 ibn Salah, Ebtt ‘Amr Osman b. Abdurrahman, Ulimu’l-Hadis, Daruw’l-Fikr, Dimagk,
1986, s. 272. Thk: Nureddin ‘Itr. Ibn Salah.
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Kasas, 28/44; Nur, 24/35; Maide, 5/31 Fatir, 35/27 ) Garibu’l-Kur’an teri-
mi olarak ise, Kur'dan’da manalar1 kapali olan lafizlari ele alan, Arap
dilide meseller ve siirlerle agikliga kavusturulan ilimdir.”

2. Miifred Olarak Garip ifadeler
2.1. Lafiz Agisindan Garip ifadeler

Manalari basit ve acik olan kelimeler ya da ciimleler, Arapg¢ay: bilen
herkesin bir anlam verebildigi ibarelerdir. Ornegin, Ll <& ‘su ictim’,
il aals éj‘j aaal Kile &wsA “size 6lii hayvanin eti kan ve domuz eti
haram kilinmistir.” (Maide, 5/3), $UY) b 5% (uaty Mo 43l (ha aS0a1 BEL 13)
s PAWES u—'n “Sizden birisi uykudan uyandiginda elini ii¢ defa yika-
madan direk kaplara daldirmasin.”” gibi misallerde goriildagi tze-
re anlasilmasi basit olan bu ibareler, Arapc¢a bilen kimseler tarafin-
dan kolaylikla anlamlandirabilecegi orneklerdir." Arap dili igerisinde
garip lafizlar olarak ifade edilen kelimelerin oldukg¢a farkli ¢esidi oldu-
gu, garip kelimeler gibi garip ibare ve climlelerin de olabilecegi goriil-
mektedir. Bir kelime, climle icerisindeki konumuna veya siyak sibakina
gore degil de, sadece miifred olarak ele alindiginda t¢ farkli sekilde
garip olmasi mimkiindiir. Ya lafzen, ya manen ya da istikak olarak
garip olabilir. Ornegin Lafiz agisindan garip bir kelimeyi ele aldigimiz-
da, o kelimenin birtakim sebeplerden dolay1 garip oldugu ve birgok
cesidi olabilecegi goriilecektir. Asagida garabete sebep olan nedenlerde
anlasilacagi lizere, dilin fesahatine aykir1 olan bu kelimeler birbirlerine
¢ok yakin olsalar da garabete sebebiyet verme agisindan aralarinda fark-

lar oldugu goriilecektir .

2.1.1. Nadir Bulunan Lafizlar

Nevadir, nadir kelimesinin ¢ogulu olan, Arap dilinde kullanimi az
bulunan kelimelerdir."” Bir seyin diismesi, devreden ¢ikarilmasi ve saz
kalmas: demektir, cogulu Nevadirdir."* Damme ile kullanildig: takdirde

diisme, bitki veya aga¢ icin kullanildiginda ise yesermesi yapraklari

el-Kisi, EbG Muhammed el-‘Umde fi Garibi’l-Kur’dn, Muessetu’r-Risale, (Liibnan
Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tazi), Liibnan, 1918, s. 14.

Muiislim, Ebu’l-Hasan el-Kuseyri, Sahihi’l-Muslim, Daru ihayéi Turéasi’l-‘Arabi, Beyrut,
Thz, Taharet/87. Thk: Muhammed Fuad ‘Abdulbaki.

ibn Faris, a.g.e., s. 40-42.

Suyti, a.g.e., s. 233.

Suyuti, a.g.e., s. 187.

Cevheri, a.g.e., s. 2/825; Zebidi, a.g.e., s. 14/194
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cikmasi anlamini tagimaktadir. Bu ifade nadirdir denildiginde garip ve
mutadin disinda kalmasini ifade eder.” Bir kelime, dil icerisinde fazla
kullanildiginda ve biiylik Arap kabileleri ya da toplumlar: tarafinda
kullanildiginda, lehceden lehgeye aktarilarak yayginlik gosterdiginde o
kelime fasihtir. Bunun aksine bir kelime daha az ayginlik gosterdiginde
sadece kii¢lik bazi Arap kabileleri tarafindan bilindiginde bu kelime,
nadir ve mechul addedilmektedir. Bir kelimenin az ya da ¢ok kullanil-
masl, o kelimenin ya fasih yaygin veya mechul nadir oldugunu gosterme

.. . 1. 16
acisindan en 6nemlidir.

Garip kelimelerin bir ¢esidi olarak ele aldigimiz Nevadir lafizlarla
alakali miistakil eserler de yazilmistir. Ornegin; Nevadiru Ebi Zeyd,
Nevadiru Ibn ‘Arabi, Nevadiru Ebi ‘Amr es-Seybani vb. eserler bunlar-
dan bazilaridir. Bu anlamlar neticesinde baktigimizda manas1 Hsi, Saz
ve Sevarid lafizlarina yakin oldugunu gt’)rmekteyiz.w Nevadir isimler ve
Nevadir fillerden birkag 6rnek verecek olursak;

Nadir Isimler: 438 Sahil, (i5a) iz eser, 3V mahir adam, zis bir
seyin yogun olmasi demek, 450 baskasinin senden gizledigi sey, du s bir
tutam odun, ad o z 33 kendi dengi bir kadinla evlendi, cr =) et, Falalall
her isinde ihlasli olan&ad) ter, )52 biiytik bir seyin kii¢iik par¢asi or-
negin koyunun bir parga eti, 455340 bir parga ekmek, %=l tay kabile-
sinin dilinde 4=\l demektir. Seklinde bircok érnek verilebilir."*

Nadir Fiiller: &ie gittim, o8 J3\ insanlarin savas esnasinda bir-
birine karismalari, 353V 58 z A cikmigs vahgi hayvanlari ariyor, Cdgla
S neredeyse yetisiyordu, Y 3} Wl &35 kapryr tamamen kapattim, s\
135 o2 hi¢ kimsenin yolunda ¢eviremedigi bir kisinin kararli bir sekilde
geldigi zaman, eger yolun bir kisminda durursa veya dinlenirse o kisi | 5
tavven degildir. Wsl &4 bir himar edindim, eS| s3edll ca8 sehitligi
gizledim yapmadim, »Y) 1 ¢ i W bu isi ya da durumu begenmedim."

2.1.2. Sevarid Lafizlar

Sevarid lafizlar saz derecesine ulasamayan garip lafizlardir.”® Orne-

Zebidi, a.g.e., s. 14/194.

el-Ensari, Eb Zeyd, Kitabu’n-Nevadir, Daru’s-Surtk, Beyrut, 1981, s. 54.

el-Ensari, a.g.e., s. 47.

Suyuti, a.g.e., s. 237.

Suyuti, a.g.e., s. 238.

Se‘davi, Abdulkerim Huseyn, Garibu Nehci’l-Beldge Envd‘uhtt Tansiku Nisbetihi
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gin: s kelimesinin ¢ogulu olan ) kelimesi sevarid lafizlardandir.
Ancak sozliiklerde > kelimesinin ¢ogul sekillerinden bir tanesi de k!

oldugu ile alakali herhangi bir sey bulunmamaktadir.”’

Sevarid lafizlarindan bir érnek daha verecek olursak, Ornegin (=
kelimesi sozliiklerde kovmak, uzaklastirmak anlaminda kullanilmakta-
dir.”” Hadislerdede de ayni anlamda kullanildigini gérmekteyiz,23 Ebt
Mushil’in en-Nevadir adli eserine baktigimizda ise (&3 kelimesinin
“doldurmak” anlaminda kullanildigini gormekteyiz. (&3 48580 &l Ke-

limeleri de sevarid lafizlara verilebilecek orneklerdir.”*
2.1.3. Hasi (Vahsi) Lafizlar

Hfsi lafizlarin garip olmasi, kelimenin seklinden tertibinden ya da
harflerinin ses ag¢isindan birbirine uzak olmasindan dolay: kelime kula-
g1 tirmalamasi ve kulaga yabanc: gelmesinden kaynaklanmaktadir. Boy-
le kelimelerin biinyesinden kaynaklanan bir agirliktan dolay: vahsi ya
da hosi denilmistir.”® Cevheri’nin es-Sihah adli eserinde Hasi demek
Garip ve Vahsi ayni anlamda kullanmaktadir. ibn Resik ise el-Umde
adl1 eserinde, vahsi lafiz veya kelime kulaga hos gelmeyen kelimeler
seklinde tanimlamaktadir. Boyle kelimelere hisi kelimeler de denilir. Bu
tlir garip kelimelerin hiisi olarak tanimlanmasi, His isminden geldigi
distiniilmesinden kaynaklanmaktadir. His ise, bir yerde konaklamis
deve ve deve yiiklerinin kalintilarinin cinlerin ele ge¢irmesi ve artik orda
insan eseri olarak bir sey birakilmamasidir ki cinlerin ele ge¢irdigi bu
yere Hs denilir.” Bir kelime kulaga hos gelen bir lafiz olmasina ragmen
dil agisindan garip bir kelime olarak addediliyorsa, Arap dilini iyi bilen
birinin sdyledigi bir kelime degilse ve dili bozulmamis Arap birinin de
soyledigi bir lafiz degilse, bu lafiz genelde hisi ya da vahsi bir lafizdir.”

Ibn Esir ise Husi ya da Vahsi kelimeleri, hasen garip ve kabih garip

Dirasetithti, Mektebetu'r-Ravda el-Haydariyye, Irak, Thz. s. 106. (Musatansiriyye Uni-
versitesi Doktora Calismast).

Suyuti, a.g.e., s. 238.; Zebidi, a.g.e., s. 10/477-488; Cevheri, a.g.e., s. 2/617-618).

ibn Manzir, a.g.e, s. 2/1335

Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Faik fi Garibi’l-Hadis, Daru’l-Kutubi’l-IImiyye,
Beyrut,1996, s. 1/359-358; ibn Esir, Ziyaw’d-Din, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser,
Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrut, 1979, s. 2/103.

Bkz: Se’davi, a.g.e., s. 107; ibn Esir, a.g.e., s.1/36; 2/59; 4/45.

Bkz: Sa‘davi, a.g.e., s. 108.

Suyti, a.g.e., s. 1/233.

Suyfti, a.g.e., s. 233.

21
22
23

24
25
26
27
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olmak tiizer iki kisma ayirmaktadir. Hiisi kelimelerinin 6zellikleri kulag:
tirmalayan hos olmayan kelimeler degil, insanin duymadig: alisik
olunmayan kelimelerdir. Bu kelimeler bazen ¢ok hos gelebilir bazen de
hakikaten ¢irkin olabilirler.”®

2.1.4. Kalil Lafizlar

Kalil lafizlar olarak zikredilen garip kelimeler, nadir lafizlardan
cok, kesir ve galip lafizlardan da az olan kelimelerdir. Bununla alakali
Suyttinin Ibn Hisam’dan naklettigi mukayeseyi zikrettigimizde daha
anlasilir olacaktir. “Onlar galip, kesir, nadir, kalil, ve muttarid ifadeleri-
ni kullanirlar. Muttarid konusunda ihtilaf etmezler. Galip ise bir seyin
¢ogu anlamindadir. Fakat bunlarin hepsi farkli farkli ifadelerdir. Orne-
gin galip ve kesir birbirlerinden fakli seyler, nadir ise kalil’den daha az
bulunan kelimelerdir. Mesela yirmi Gcte yirmi, galiptir, yirmi {cte on
bes kesirdir, galip degildir. U¢ kalil, bir ise nadirdir.”’ Orneklerden de
anlasilacagi nadir, kalil, kesir keliemler sayisal olarak birbirlerinden
farklidir. Sayisal olarak degerlendirilmedigi ve aralarindaki kii¢lik nii-
anslar goz ardi edildigi takdirde hepsini garip lafiz olarak tanimlamak

mimkindir.

Kalil kelimeler nadire gore daha fazla yayginlik gostermistir. Bir
nevi nadir kelilerin bir iist derecesi olarak saymak mimkiindiir. Garip
kelimelerinin en az bulunani olarak tanimlayacagimiz kelimeler, aslinda
belli bir alanda kullanilan terimlerden daha fazla ve daha yaygidir. Or-
negin ziraat veya ciftcilik alaninda kullanilan terimler, tohum, bitki,
cicek adlari, bugday cesitleri gibi kelimeler, bu sahanin uzmanlar: tara-
findan iyi bilinmekle beraber, kdyli ya da avam halk arasinda da olduk-
ca fazla kimseler tarafindan bilinmektedir. Bu tir lafizlar kalil lafizlar
olarak addedilmektedir. Fakat bu durumun aksine tip alanindaki terim-
leri ancak o isin uzmanlari1 tarafindan bilinmektedir.*® Aslinda Kkalil
delalet ettigi sahanin dar olmasiyla alakali olan bir garip kelime ¢esidi-
dir. Ancak delalet ettigi sahanin dar oldugu kelimeleri, sonraki baslikta
da acilanacag: tizere genellikle herhangi bir ilim dalinin 1stilahlara has-

retmek miumkindir. Kalil kelimeler ise sadece bir ilim dalina hasredi-

28
29
30

ibn Esir,a.g.e, 1/75-176.
Suyti, a.g.e., s. 235; Bkz: Se‘davi, a.g.e, s.109.
Bkz: Sa‘davi, a.g.e., s. 109.
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lemeyip her alanda olabileceginden ve herhangi bir ilim daliyla alakali
terimlerden de ¢ok olmasindan dolay: farkli bir garip tlirii olarak deger-

lendirilmektedir.
2.1.5. Delalet Ettigi Sahanin Dar Oldugu Lafizlar

Dar bir alana ait olup her kesin bilemeyecegi sadece o alanin mu-
tehssislar: tarafindan bilinebilen kelimeler ya da lafizlarin olusturdugu
garabet cesididir. Bir kelimenin sadece hitap ettigi sahada bilinmesi
gayet tabiidir ve buna her alanda da rastlamak miimkiindir. Bir kelime-
nin sadece bir alanda bilinmesi o alanla istigal edenler disindaki herkese
garip gelmesi mimki{ndir. Tip alanina has oldukg¢a fazla bilimsel te-
rimler bulunmaktadir. Hatta t1p alaninin alt dallarinin dahi kendine has
terimleri oldugu bilinmektedir. Kalp konusunda uzman bir doktorun,
beyin ya da gozle alakali tim incelikleri bilmedigi gibi, bu alanin tiim
terimlerini de bilememesi gayet tabiidir. Bunun gibidir ki g6z alaninda
uzmanlasan bir doktora beyinle alakali bazi istilahlar garip gelebilir.
Ornegin oxiall 3latll “ankyloblepharon”’ terimi goz kapaklar: arasinda
yapisiklig: ifade eder. Bu kelimenin gz alaninda uzman olmayan biri-
nin anlayamamasi onlara garip gelmesi kelimenin delalet ettigi sahanin

dar olmasindan kaynaklanmaktadar.

Diger alanlarin uzmanlarina ve avam olan herkese garip gelebilir.
Bu tiir 1stilahlara delalet ettigi sahanin dar olmasindan kaynaklana garip

kelime veya lafizlar denir

Bagka bir ¢rnek verecek olursak Ornegin sl ¢llé “Folic Acid”
Tiirkgede de Folik Asit olarak adlandirilan kelime bir ila¢ adidir. Bu ilag
B grubundan bir vitamindir. Yesil yapraklarda yaygin olarak bulundu-
gundan bu ad verilmistir. Mitchell adinda bir bilim adami bu vitamini,
1941 yilinda 1spanak yapraklarinda kesfetmistir. Genellikle demir eksik-
liginin 6nlenmesinde hamilelerde uygulanrnaktadlr.32 Bu ornekte de
goriilecegi tizere bu isimin herkes tarafindan bilinmemesi sadece dok-
torlar ve eczacilarin bilmesi, delalet ettigi sahanin dar olmasindan kay-

naklanmalktadir.

2.2. Mana Ac¢isindan Garip Lafizlar

' http://www.tibbisozluk.com/arama.php?terim=ankyloblepharon.

http://www.altibbi.com.

32

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014


http://www.tibbisozluk.com/arama.php?terim=ankyloblepharon
http://www.altibbi.com/

Arapc¢ada Miifred Garib Lafizlar ve Cesitleri

Bu boélimde kelimenin tasidigi ve sonradan kazandigi manadan
kaynaklana garabetin lizerinde durmaya calisacagiz. Tim dillerde keli-
melerinin anlam kaymasina ugramasi, iki farkli kelimenin ayni anlami
ifade etmesi, ayn1 kelimenin birden ¢ok manasinin olmasi, kelimenin
mana agsisindan genislemesi gibi durumlarla karsilasmak miimk{indir.
Dillerin bu gibi 6zelliklerinden dolay1 bazen kelimeler tam olarak anla-

silmamakta ve garabete sebebiyet vermektedir.
2.2.1. Toplumun ve Kiiltiirel Usliibun Fakli Olmasi

Her toplumda hadari (medeni) ile bedevi (koylii) arasindaki kiilti-
rel farkliliklar olmasi mimkiindiir. Bedevi toplumunda kullanilan be-
devi kiiltlire ait birtakim 6zelliklerinin dile yansimas: ve bunun medeni
kiiltiirde bir karsiliginin olmamasi, kullanilan dile ait bazi hususiyetle-
rin bilinmemesi, birtakim kelimelerin anlasilmamas: tabii bir olgudur.
Ornegin %, &), 32530 gibi kelimeler, ¢6lde yasayan bedevilerin
glinliik yasamlarinda kullandiklar1 kelimelerdir. Medeni toplumlarda
anlasilmamas: muhtemeldir. Bir nevi medeni topluma garip gelen bu
kelimelerden «_» kokiinden gelen (s« kelimesi ‘oksamak’, anlaminda
kullanilmaktadir. 484l s » siit vermesi i¢cin devenin memesinin oksan-
masini ifade etmektedir.*”® &3V kelimesi ise G+ fiilinden gelmektedir.
Bu kelime, bedevi dilinde hayvanlarin baglandig: ¢ok fazla iliklerden
miitesekkil saglam bir iptir.34 s >3l Kelimesi ise, devenin hanceresin-

den ¢ikardig: bir sestir.”

Bu gibi lafizlar hadari toplumlarin dillerinde garip sayilmasi kuv-
vetle muhtemeldir. Oysa gliniin timiini develeriyle geciren sahravi
insanlarda bu ve benzeri ifadeler siradan mustamel kelimelerdir. Ayni
sekilde hadari toplumlarin kullandiklar1 baz1 elfaz da sahravi (¢6l) top-
lumlara garip gelmesi kaginilmazdir. Denizle istigal eden toplumlarda
onlara has kelimeler lafizlar olabilecegi gibi, ¢dlde yasayan toplumlarda
da onlara has ifadeler olabilir.’® Bazen farkli hadari toplumlarin kullan-
diklari lafizlar da birbirlerine garip gelebilmektedir.

Hadari bir kiiltiire sahip insanlar, aralarina yerlesen bedevilerin

s. 1334.

Firuzabadi, a.g.e., s. 885.
Firuzabadi, a.g.e., s. 363.
Bkz: Sa‘davi, a.g.e, s. 121-124.

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




Aziz Siler

dillerinden etkilendiklerinden, emsar denilen medeni toplumlarin dili
zamanla farklilagmaktadir. Dolaysiyla Kife, Sam, Basra ve Misir gibi
onemli merkezlerin dilleri arasinda biiyiik faklar oldugu goriilmekte-
dir.” Ornegin Mekke ehli tencere anlamina gelen kelimenin karsilig
olarak i<’ kelimesini kullanirken, Basra ehli ayni kelimeyi_ ¥ seklinde
ifade etmektedir. Ayet-i Kerimede ¢léss Jilais Cujlaa be tlz L Al § laxg
Sl J,f-\gj 3218 “O ne dilerse, mabedler, heykeller, biiytik havuzlara
benzer ¢anaklar ve tasinmasi gilic kazanlar yaparlardi” Seklinde
gegsmektedir.38 Burada Kur’an-1 Kerim’in tercihinden, ,¥ kelimesinin
daha fasih ve sayi’ oldugu sdylemek miimkiindiir. Yine buna benzer
hurma salkimi anlamina gelen kelimeyi Basra ehli éla kelimesiyle ifade
ederken, Mekke ehli L #< veya u=ise) kelimeleriyle ifade etmektedir.
Ayet-i Kerimede, auad Lgadh Jiig ¢ 5555 “Ekinlerin, salkimlari sarkmis
hurmaliklarin arasinda...”” Seklinde ge¢cmektedir. Orneklerde de goriil-
digi gibi Basra ehlinin ve Mekke ehlinin kullandiklar: kelimeler fakli
olduklarindan birbirlerine garip gelebilrnektedir.40 Burada Ku’ran-i
Kerim’in kullandig1 kelimeler Arap dili icerisinde daha fazla yayginlik
gostererek yerlesmesinden dolay: bu tiir kelimeler garip olmaktan ¢ik-

mistir.

Yine bedevi toplumun iyi bildigi ancak hadari topluma garip gelen
lafizlardan bir tanesi de, 3355\ kelimesidir. 3315\ Yere diisen bir seyin veya
tasin ¢ikardigi siddetli olmayan hafif ses demektir."! Ornegin bir riva-
yette Hz Ali Irak’a gitmek tiizere yola ¢iktiginda Hz Hasan, geri donmesi-
ni ister gibi isaret ettiginde Hz Ali, z &3 is {-\il\ aansi il (i (ST Y Al
sl “Vallahi ben asla yirtict hayvan (sirtlan) gibi olmam, hafif bir ses
isittiginde avlamak ftizere ininden ¢ikar ve oracikta kendisi av olur.”
Soziiyle cevap vermektedir. Zemahseri el-Faik adli eserinde bu hadisi ele
alirken, ~MV kelimesini tag ve benzeri seylerle yere vurmak olarak tanim-
lamaktadir. Yirtict hayvan gibi olmam ifadesinde, Yirtici hayvan gibi

ininin 6niinde tas ve benzeri bir seyle ses ¢ikartilip oldiir{ilmek {izere

37

el-Cahiz, Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr, el-Beydn ve’t-Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire,
1998, s. 1/18.

Sebe, 34/13.

Suara, 26/148.

el-Cahiz, a.g.e., s. 1/19.

Cevherti, a.g.e., s. 5/2028.
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kandirilmam.*
2.2.2. Kelimelerin Yakinliklari ve Benzerlikleri

Arapcada bazi kelimeler ayn: kokten gelmesine ragmen, istikaklari
zamanla birbirlerinden ¢ok farkli manalar kazanabilmektedir. Boyle
kelimelerde, asil kast edilen mananin anlagsilmasi icin sadece sozliikler-
deki koklerine bakmak yetmeyebilir. Ayni kokten olmasina ragmen o
kelimenin zaman igerisinde farkli anlamlar kazanmas:1 miimkiindiir. Bu
gibi kelimeler, Garibu’l-Hadis eserlerinde garip lafizlar icerisinde ele
alinmis ve serh edilmistir. Ornegin &¢ kelimesinin tiirevlerine baktig1-
mizda bir¢ok farkli manaya geldigini gormek miimkiindiir. & seklinde
kesre geldiginde manas1 bir seyin sonucu™ Cevherf’de farkli bir manasi
ise, devenin bir giin suya gelip bir giin gelmemes1‘,44 &l seklinde mastar
geldiginde likir Iikir icmek demektir. &5 4u3ll <& biiyiik bas hayvan
suyu yudumladi. &3 seklinde otre geldiginde ise gézden kayboluncaya
kadar denize a¢ilan kimse Cel kelimesi ayn1 zamanda bir kimseyi belli
periyodiklerle ziyaret etmek anlaminda kullanilir. (nﬁ‘ Cel seklinde gel-
diginde ise etin bozuldugu kastedilmektedir. Giybet hadisi seklinde
meshur olan hadiste, su sekilde ge¢gmektedir: Ule sl &l Clirtimiis bo-

zulmus et kustu™

Yukaridaki 6rnekte ayni kokten gelen kelimelerin sekil olarak bir-
birlerine yakinliklari, manalarinin farkli olmasina mani degildir. Boyle
durumlarda kelimeyi ilk etapta anlamak zorlastigindan, bu tiir lafizlar

da garip lafizlar icerisinde addedilmektedir.

Ayni zamanda < kelimeye bir¢ok hadiste de rastlanildigindan do-
lay1 Garibu’l-Hadis miellifleri bu kelimenin {izerinde olduk¢a fazla
durmuslar. g sbe 8 )5l Hastayr ziyaret edin ancak her giin degil
araliklarla ziyaret edin. 4l <8 (peludll Do e Ciad 254N Ciineyd ona
mektup génderdi onlardan ¢ok kisinin 61diigiinii haber vermedi. Burada
bir isi bir glin yapip bir giin yapmamak olsa da, teksir konumunda kul-

lan11m1§t1r.46

* Zemahseri, a.g.e., s. 3/198; Bkz: Se‘davi, a.g.e., s. 122.

Zebidi, a.g.e., s. 3/451-453; Cevherti, a.g.e., s. 1/190.

Cevheri, a.g.e., s. 1/190; ibn Esir, a.g.e., 3/336.

Bkz: Zebidi, a.g.e., s. 3/451-453; Cevheri, a.g.e., s. 1/190; ibn Esir, a.g.e., 3/336.
Bkz: Ibn Esir: a.g.e., s. 3/336; Zemahseri, a.g.e., s. 2/418.
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2.2.3. Ayni Kelimenin Birden Cok Sahada veya Manada Kulla-
nilmasi

Miisterek lafiz, tek bir lafzin iki veya daha ¢ok manayi ifade etmesi
demektir. Birden ¢ok manaya hamli muhtemel olan lafizlar, zamanla
ihtilaf konusu oldugu goriilmektedir. Ciinkii her dilde oldugu gibi bazi
kelimeler, birden ¢ok manada veya sahada kullanilabilmektedir. Bir
kimse ayni kelimeyi farkli bir manada kullanirken, bagka birisi ise daha
farkli bir anlama gelebilecek sekilde kullanmaktadir. Boylece ayn1 keli-
menin her iki manasi da zamanla yayginlik gosterip dil icerisinde farkli
sekillerde yerlesebilir.47

Aslinda garip lafizlarin bir diger 6zelligi, Arap dilindeki anlam zen-
ginliginin ve genigliginin tabii bir neticesi olarak birden ¢ok mana ifade
etmesidir. Bu durum rivayetlerde gecen bircok kelimenin agiklanma
ihtiyacini dogurmustur. Zira Ehlu’l-Geraib denilen miielliflerin kitapla-
rinda bu tiirden sayica bircok garip kelimeyi acikladigini gérmekteyiz.*®
Kelimenin garabetine sebebiyet veren, anlasilmasini zorlastiran anlam
genislemesi ve bu farkli anlamlarin birbirlerine uzak toplumlarin lehge-

lerine yerlesmesidir.

Arapc¢ada ve diger bir¢ok dilde oldugu gibi kelimeler degistiginde
ona bagli olarak kelimelerin manalar1 da degismektedir. Bazen kelimeler
tamamen kok a¢isindan tamamen farkli olmasina ragmen ayni anlami
ifade etmesi miimkiinken, Bazen de lafizlar ayni olmasina ragmen farkl:
manalarda kullanilmaktadirlar. Ornegin; olursak < ve uila “gitti” ve
“oturdu” lafizlar1 ve manalar1 farkli kelimelerdir. Tabii olarak burada
dikkat ceken herhangi bir mesele s6z konusu degildir. Lafizlar1 farkli
olmasina ragmen manalari ayni olan kelimeleri ise <3 ve Glkil her iki
kelime de “gitti” anlamin1 tagimaktadir. Buna isimlerden de bir 6rnek
verecek olursak, érnegin “kilic” kelimesi igin <), Sl ve  sluall gibi
farkli isimler kullanilmaktadir.” Garip ve miigkil addedilmesine sebep
olan ii¢linci kisimdir ki, bu kelimelerden ayni olmasina ragmen farkl

manalar kastedildigi ancak ciimlenin tamaminda veya siyak sibakinda

47

Suyfti, a.g.e., s. 369; Bkz: Ibn Esir, Ibn Esir, Ziyawd-Din, Meselu’s-Sair, Daruw’'n-Nahda,
Kahire, Thz. s. 4/48.

Akgiil, Yusuf, Garibu’l-Hadis Eserlerinde Gegen Garip Kelimeler Hakkinda Bir Incele-
me, BIFD, 2012, say1: 2, s. 97-119.

ibn Faris, a.g.e., s. 59.
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anlagilmaktadir. Ornegin; 835l (e 4de Cay ona ¢ok kizdim ifadesi
kelimelerin koklerinden yola ¢ikilarak tam anlaminin elde edilemeyece-
gi anlagilmaktadir. Alall las s Syl W @as s onu kaybettikten sonra bul-
dum. Ayni durumun bu ibare icin de s6z konusu oldugu anlasilmakta-
dir.” Gortldagia gibi aymi fiille kullanilan ifadeler olmasina ragmen
kast edilen mana birbirlerinden oldukea farklidir. Ayni kelimenin bir-
den ¢ok alanda farkli anlamlarda kullanilmas: genellikle ciimle igerisin-
de o kelimenin siyak ve sibakiyla alakali olup ancak kelime siyak sibaka
bakilarak anlasilmaktadir. Tiirk¢ede de buna benzer 6rneklere rastlamak
miimkiindiir. Ornegin birine ‘yiiziin kizarmis’ dedigimizde herhangi bir
sebepten birinin yilziiniin kizardigini, ‘yiiz kizartict’ dedigimizde ise

utandiran bir is oldugunu kastetmekteyiz.

Ibn Faris Fikhwl-Luga adli eserinde bu konuyla alakal1 ihtilaflara
deginmekte ve bir kelimenin birden ¢ok manasinin olabilecegini delil-
lendirmektedir. Ornegin (xe kelimesi birgok farkli manalarda kullanil-
mas1 miimkiindiir. W cxe su cukuru pinari, JW (e altin ve giimiis, cne
sl bir yerin adr’ Bunun disinda (»= kelimesiyle alakali daha birgok
karsiliginin oldugunu goérmekteyiz. Bunlarin bazilarini; dirhem ve di-
narlar, giinlerce devam eden araliksiz yagmur, insanin veya bagska canli-
nin goézi, kuyunun agzi, herhangi bir miidahale olmadan bir yerden
fiskiran su, tartinin iki kefesini dengede tutan ince ¢ubuk gibi terazi
aleti, kisinin veya hayvanin kendisi, casus, diz kapagi, kible tarafindan
gelen bulut (Irak ehlinin kiblesi), nazar, gilinesin ortasindaki yuvarlak
kisim, altinin bir ismi, glimiis paranin adi, nakit para, iyne satisi, kirba-

Y . . . e 52
nin agzi... seklinde siralamak miimk{indir.

Orneklerden de goriildiigii iizere sadece (x= kelimesinin topluma
yere zamana gore kullanildig1 anlamlar olduke¢a fazla oldugunu anlasil-
maktadir. Bu kadar farkliliklarin nedeni tizerinde durmayacagiz ancak
bunun asil sebebinin, yukarida zikrettigimiz Suyuti’nin el-Muzhir adl1

eserinde ele aldig1 sebep, akla daha yatkin gelmektedir.

2.2.4. Ayni Kelimenin Hem Hakiki Hem de Mecaz Anlamda
Kullanilmasi

50

Sibeveyh, Amr b. Osman, el-Kitab, Mektebetuwl-Hanci, Kahire,1988, s. 1/24.
Bkz: Ibn Faris, a.g.e., s. 59; Suyfti, a.g.e., s. 369.
> Suyfti, a.g.e., s. 373.
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Arap dilinde bazi lafizlarin anlasilmasini gii¢lestirecek ya da gara-
betine sebep olabilecek nedenlerden birisi de kelimenin hem hakiki hem
de mecaz anlaminda kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Bunu ayirt
etmek ¢ogu kimse tarafindan zor bir mesele oldugundan kelime garip
addedilmektedir. Kelime olarak hakiki mana, bir ifadenin konuldugu ya
da oldugu sekilde kullanilmasidir.*® Bir kelimenin hakiki manasindan,
kelimenin kullanildig: sekilde akla ilk gelen manasi kastedilmektedir.
Bagka bir ifadeyle, zahirde miitekellimin kastettigi manadir.>* Asil mev-

.. 55
zusunu gosteren lafizdir.

Mecaz ise, dilin aslinda (goriiniirde) gosterdigi mananin disinda bir
mana kast eden lafizdir. Mecaz anlam, hakiki anlamin tam ziddidir. Bir
kelime mecaz olarak kullanildiginda, ii¢ maksattan hakiki anlamindan
uzaklastmhr.56 Ya manasini genisletmek i¢in, ya tekid ya da tegbih i¢in
kullanilir. Eger kelimede bu ti¢ vasif yoksa o kelime hakiki anlamda
kullanilmis demektir. Hz Peygamber’in at i¢in dedigi »~ s* o deniz gibi-
dir hadisin tam ifadesi '~ 432> bana deniz gibi geldi seklindedir.57 Bu
hadis mecazin her {i¢ temel 6zelligi tasimas: anlaminda 6nemlidir. Mana
genislemesine bakacak olursak, atin bilinen isimleri ws_, i b3 gibi
isimleridir. Bu isimlere = ismini de eklenerek kelime anlam genisle-
mesine ugramistir. Ancak siir gibi yerlerde kullanildiginda o kelimeyle
at kastedildigi bir karine ile gésterilmelidir.58 Diger iki 6zelligine baka-
cak olursak, s~ s ifadesinde miiekked miicmel, tesbih edatinin hazfe-
dilmesiyle miiekked, hem vechi sebeh hem de tesbih edatinin hazfedil-
mesiyle de miiekked miicmel tesbih, diger bir adiyla tesbihi belig ol-

mustur.

Hemen hemen tiim dillerde kelimelerin hakiki manalar1 oldugu gi-
bi o kelimelerin mecaz anlamlar: da kullanilmaktadir. Arap dilinin me-
caz dil oldugu seklinde meshur olmustur. Ancak bdyle meshur olmasin-

da dilin igerisinde mecaz ifadelerin fazlaca yer almasindan kaynaklan-

ibn Manzdr, a.g.e., s. 2/294.

el-Mer4gi, Ahmed Mustafa, ‘Ulttmu’l-Beldge, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, s.
245.

ibn Esir, Ziyawd-Din, Meselu’s-Sair, Daru'n-Nahda, Kahire, Thz. s. 1/84.

ibn Manzar, a.g.e., s. 2/942; ibn Cinni, 1997: 2/444).

el-Huseyni, Abdullah Sirdcu’d-Din, Seyyidund Muhammedun Resulullah, Daru’l-Felah,
Halep, Thz. s. 266.

ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Munsif Ii Katabi’t-Tasrif, Kahire,1954, s. 2/444).
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mamaktadir. Clinkii mecaz kullanimla tiim dillerin ortak Ozelligidir.
Fakat Arap dili, kendi igerisindeki mecaz ifadeleriyle somut seylerin
sinirlarini asnnsnr.59 Akkad, somut seylerin sinirlarini agsmistir ifadesiy-
le zannimizca, somut esyalar: betimlemede ve mecaz ifadelerde diger
dilleri asmis oldugunu, mecaz ifadeleri, soyut seyleri ifade ederken de
somut egyanin 6tesinde daha harika manalari, tasvirleri ve betimlemele-
ri buldugunu ifade etmektedir.

Bu gibi kelimelere 6rnek verecek olursak, Hz Ali’nin hadisinde, ahir
zaman ve fitnelerinden bahsederken,“Bu zamanda en hayirli kimseleri
uzlete ¢ekilen kimselerdir. Bu kimseler laf haykiran tasiyan yayan kim-
seler degil, hidayetin 1siklaridir.” Hadiste gecen 443 (e uzlete cekilen-
me anlamindadir. s Kelimesi {izerinde duracak olursak, aslinda as
kokiinden gelen kelime ilk anlami uyku ve uyumak demektir.*” Hadiste-
ki manasinin ise tamamen farkli oldugu gériilmektedir. Ibn ‘Abbas bir
hadisinde Hz Ali’ye 4 ne demektir? Diye sordugundan Hz Ali, fitne
zamaninda susan ve kendisinden herhangi bir sey sudur etmeyen kimse
oldugunu séyler.6l Hadiste gecen 4«3 kelimesinin Arapc¢ada farkli mana-
larinin oldugu bilinmektedir. Hadiste ise, ser ve fitnelerin ¢ogaldig:
doénemden fitnelere bulasmamak i¢in insanlardan ayri yasamak en ha-
yirli is, uzlette yasayan insan ise en hayirli kimse oldugu kastedilmekte-
dir. Bununla birlikte 4«3 kelimesinin diger bir anlami ise, ¢ok uyuyan
kimse demektir.”” Burada s5 kelimesi ¢ok uyuyan kimse ya da uzlete
cekilen kimse mi oldugu ancak kelimenin siyak sibak ya da hadisin
gectigi serhlerde anlamak mimkiin olacaktir. Hz Ali hadisinde fitneler-
den uzak kalmay: tavsiye etmektedir. Hadisin manasi bir nevi sukutu
ifade ettigi icin bir kenara ¢ekilip uyumak ve uzlete ¢ekmek de fitneler-
den uzak kalmay: saglayacagindan, muhtemel her iki anlamda da anla-
silmast mimkiindir. Bu iki ihtimalden hangisinin kastedildigini ¢6z-
meye ¢alismak da bu gibi lafizlarin garip lafizlar oldugu sonucu ¢ikari-
labilir.*

2.2.5. Kelimenin Mana Ag¢isindan Genislemesi veya Degismesi

Akkad, Abbas Mahmud, el-Lugatu’s-Sé‘ire,Byy. 1995, s. 33.
ibn Manzir,a.g.e., s. 6/458.

ibn Esir a.g.e., s. 5/131; Zemahseri, a.g.e., s. 3/336.

ibn Manzdr, a.g.e., s. 6/4584.

Bkz: Sa‘davi, a.g.e., s. 130.
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Tim dillerde kelimelerin mana daralmasi, genislemesi ya da kay-
masina ugramasi ka¢inilmaz bir olgudur. Bu da dilin canli bir varlik
olmasinin tabii bir sonucu olsa gerektir. Anlam degisimi veya gelisimi
diyebilecegimiz kelimeler Tiirkce’de de mevcuttur. Ornegin; efendi ke-
limesi eski Tiirk¢e’de bir sayginlik ifadesi olarak kullanilirken, giinii-
miizde anlam degisimine ugrayarak tam tersi bir anlam kazanmistir. Ali
Efendi demek eskiden sayginlik ifade ederken, glinimiizde ise Ali Efendi
demek siradan bir insan kastedilmektedir. Ornegin Kapic1 Ali Efendi
demek gibi daha ¢ok biiyiiklerin kii¢iiklere veya patronun c¢alisanina
hitab: seklinde kullanilmaktadir. Arap¢a’da da buna benzer kelimler
olmasi kaginilmazdir. Ornegin; 45 Kelimesine baktigimizda ilk mana-
siyla sonradan kazandigl mana arasinda ne kadar fark oldugunu gérmek
miimkiindiir. Bu kelimenin ilk manasi tizerinde herhangi bir sey pisiri-
len toprak demekti, {izerinde pisirilen seye ise Jidl denilmekteydi. A
kelimesi zamanla anlam geniglemesine ugrayarak, ateste pisirilen bircok
seyin ad1 olarak kullanildi. Pisirilmis bir sey veya ekmek yendiginde Lk
i diyerek ifade ediyorlardi. Siradan bir topragin ad: olan kelime bir¢ok
yiyecek adini olarak kullanilmaktadir.”* Buna benzer bir diger 6rnek de
4agal) kelimesidir. 1k baslarda Arap dilinde sadece yeni dogan cocugun
saclarinin adi olarak kullanilmaktaydi. Cocuk bir haftasini tamamladik-
tan sonra sa¢1 kesip yakilir ve bunun i¢in de bir kan akitirlardi. Bu ke-
lime yayildik¢a ilk manasindan uzaklasarak artik her kesilen hayvana
43 denilmeye baslandi. Dini bir terim olarak da fikihta akika kurbani

olarak yerlesmisgtir.
2.2.6. Istikak A¢isindan Garip Lafizlar

Onceki béliimlerde kelimenin manasindan veya nadir olmasindan
kaynaklanan garabeti a¢iklamaya ¢alistik. Bu boliimde ise tizerinde du-
racagimiz garip lafizlarin istikaklariyla (tiirev) alakalidir. Istikaklari
acisindan ele alacagimiz garip lafizlarin tiretildiklerinde farkli bir¢ok
bap (kalip) icinde ele alinmakta ve ona gore de kelime mana veya mana-
lar kazanmaktadir. Bazen bir baptan birden ¢ok manalar elde edilmekte,
Ornegin Jxéiu) kalibindan alt1 fakli mana elde edilebilmektedir.”” Bunun

el-Hunai, el-Huna4, Ali b. Hasan, el-Muntehabmin Garibi Kelami’l-‘Arab, Merkezu

Vedid, Medine-1989, s. 2/644; Bkz: Zemahseri, a.g.e., s. 1/309.

65 1

Ibn Cinni, a.g.e., s. 1/277.
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gibi J=8) kalib1 da kullanildig1 yerlere gore alti farkli manaya gelmekte-
dir.”® Kelimelerin kullanildiklari baplar veya farkli tiirevleri disina ¢ik-
mas1 kelimenin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Bir kalip veya bir babin
verebilecegi tlim muhtemel anlamlarin digsinda bir anlamda kullanilma-

s1 kelimenin garip kalmasina neden olmaktadair.
2.2.7. Fiilin Tiiretilmesinde Garabetin Olmasi

Sarfla alakali kaynaklarda baplar ele alinirken siilasi, rubai, huma-
si, stilasi mezid, rubai mezid vb. seklinde ele alinir. Siilasi mezidleri ele
aldigimizda kelime girdigi her bapta ve aldigi mezid harfe gore farkl
anlamlar kazanmaktadir. Ornegin J=# kalibini ele aldigimizda bu kali-
bin farkli alti manaya gelebildigini gormekteyiz. Ja&i , Jadil, J=8), Jzd, gibi
bir ¢ok kaliplarin da farkli bir¢ok manalarda kullanildiklar: gériilmek-
tedir.

Arap dilinde bir fiil, herhangi bir kalip icerisinde kullanildiginda o
kalibin tasiyabilecegi tiim muhtemel manalarin disinda bir manada
kullanildiysa o fiil sarf alimlerince genel itibariyla garip bir fiildir. Eger
Arap dilini konusan insanlar, bu kelimeyi anlayabiliyor garip addetmi-
yorlarsa kelimenin o sekilde ve o manada meshur olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Aslinda Arap dilinde sarf kurallarina uymamakla birlikte
halk arasinda da anlagilir ve miistamel kelimeler bulunmaktadir. Orne-
gin J=&) kalibinin alti farkli manasi bulunmaktadir. Bunlar: Talep
bildirme, Bir seyin onu etkileme, Bazi mazi fiillerle ayni1 anlamda kulla-
nilmasi (=, <) 58 58l ) Bir halden bir hale girme, Jeall 353l erkek
deve disi gibi davrands,” Bir seyi hos gorme veya kétiileme, Bir ifadeyi
ihtisar etme (a>Jil“Innalillah ve innaileyhiraciun” demek seklinde
manalar1 mevcuttur. Ancak J=&ul kalibindan gelen &li) hadis eserle-
rinde bu zikredilen manalarin herhangi birinde kullanilmadigi, daha
farkli bir manada oldugu goriilmektedir. Bu kelimenin sarf kurallari
geregi tasiyabilecegi manalarin disina ¢ikmasi garabetine sebebiyet ver-
digini anlasilmaktadir. Buhari’de ve Buhari’nin serhlerinde “gecikmek

ya da beklemek” anlaminda kullanildigini gormekteyiz.*®

Sibeveyh, a.g.e., s. 4/72.

ibn Cinni, a.g.e.,s. 1/277.

Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 2007, s. 2307-
2308; Kastallani, Sihabu’d-Din Ahmed b. Muhammed, Irdsdu’s-Sari, Matba‘atu’l-
Kubr&’l-Emiriyye, Mi1sir,1323, s. 4/160; Bkz: Sa‘davi, a.g.e., s. 146-148.
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2.2.8. Tafdil Kalibindan Kaynaklanan Garabet

Ism-i tafdil, J=8 kalibindan gelen, manasi ayni olan iki seyin biri-
nin digerinden daha iyi veya fazla oldugunu ifade eden, bir isimdir. Sarf
alimleri ism-i tafdil ile alakal1 belli bash tespitler yapmislardir. Bu tes-
pitler genel anlamda istimrar ve devamlilik ifade etmektedir.” Bu belli
kurallar disinda ism-i tafdil kalibindan bir kelimenin farkli manada
gelmesi, sarf dil kurallarinin disina ¢ikacagindan garip kelime olarak
degerlendirilmektedir. Arap dilinde, ism-i tafdilin {i¢ temel 6zelligi tize-
rinde durulsa da,” genel olarak fakli birkag 6zelliginden bahsedilmekte-
dir. Ism-i tafdilin bu 6zellikleri disinda kural dis1 sekillerde de érnekle-
rine rastlamak mumkiindiir. Bunlar anlasilir olmalarina ragmen garip
ifadeler olarak addedilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla ism-i

tafdiller bu 6zelliklere sahiptirler:

1) Sadece fillerde olur,

2) Sadece siilasi kelimelerden olusur

3) Camid fiillerden meydana gelmez—c _/gibi.

4) olSve benzerleri gibi nakis fiillerden meydana gelmez

S) Basra ekoliine gére ayip kusur ve renklerde kullanilmaz ancak
ayip ya da kusur batini ise kullanilabilir 6rn: e 4L/ 4io (san/ Kiife
ekoliine gore ise renklerde kullanilabilir 6rn: 4ie s/

6) Devamlilik, degisiklik (tefavut) olmayan kelimelerde kullanil-
maz orn:<lls Sl

7) Mebni mechul kelimeler i¢in de kullanilmaz’"

Yukarida maddeler halinde zikredilen ism-i tafdil 6zellikleri aslin-
da tamamu taacciip kelimelerinin 6zellikleridir. Tacciibun tasimasi gere-
ken bu 6zellikler ism-i tafdilin de tasimasi gerekmektedir.72 Bu kuralla-
rin disinda kullanilan tafdil ifadeler 234 ve JiSI gibi kelimelerle destek-
lenmelidir. Ornegin < gibi istimrar ifade etmeyen bir kelime tafdil
anlaminda kullanilmak istendigindelise see (e 23 &) “Zeyd Amr’den
daha kot 61di” ancak bu sekilde kullanilabilir. Aksi takdirde < keli-

mesinin tafdili i¢in <! seklinde kullanilmas: yanlis bir ifade olacak-

Hasab, Abbas, en-Nehvu’l-Vifi, Daru’l-Me‘arife, Misir, 1974, s. 3/395.
Bkz: Hasab, a.g.e., s. 3/394.

Sa‘davi, a.g.e., s. 159-162.

Hasab,a.g.e., s. 3/349-351.
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73
tir.

Arapcada ism-i tafdil kalibindan gelen, tafdil ifade etmeyen ya da
tafdil manasinda kullanilsa da garip sayilan kelimelere rastlamak mim-
kiindiir. Ornegin: <54l , »aal | dl gibi kelimeler bunlardan bazilaridir.
Yukarida ism-i tafdilin 6zelliklerinden de deginildigi gibi, ism-i tafdilin
en Oonemli hususiyetlerinden birisi de degiskenlik ve istimrar ifade et-
mesidir. Mesela <lls | <l gibi derece derece degisiklik (sayruret) ifade
etmeyen fiillere bakildiginda “olmak ya da olmamak” manas: dikkat
cekmektedir. Bir kisi ya 6lir ya da 6lmez bunun ortas: yoktur. Ancak S
, »=8l gibi kelimelere baktigimizda ise manalarinda, derece derece degi-
sikligin oldugu gorilmektedir. Biylimenin veya kisalmanin yavas yavas
bir degisim sonucunda gelisen bir durumdur. Bundan dolay1 bu gibi
kelimeler sayruret ifade ettiginden tafdil kalibindan gelmesi Arap dil

kurallarina uygun oldugu sdylenebilir.

Ism-i tafdilin Arapga dil kaynaklarindaki 6zelliklerini dikkate aldi-
gimizda, hadislerde gecen bazi tafdil ifadelerin bu kurallara uymadikla-
rin1 gormekteyiz. Ornegin: <l L5l " tafdil kalibindan gelen ifadeler-
den birisidir. Bu sebepledir ki bu ifadeler, Garibu’l-Hadis eserlerinde
garip ifadeler olarak ele alinmis ve anlamlari ile ilgili siir ve mesellerden
de istishad ederek genis agiklamalar yapilmistir. Ornegin <l kelimesini
Zemahseri el-Faik adli eserinde su sekilde agiklamaktadir: ...<lll Lyl
ifadesini eger onun (kadinin) memleketinde kalma sarti kogsmussa bu

sarta sadik kalmasi gerekir seklinde garip kelimeyi ag1k1amaktad1r.75
2.2.9. Cogul ve Sekillerinin Garip Olmasi

Arap dilinde garabete neden olan durumlardan biri de kelimelerin
¢ogul seklinin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Arap dil grame-
rinde kelimelerin muhtemel ¢ogul sekilleri ve bunlarin gesitleri kiyasi
olarak bilinmektedir. Bilinen birtakim kurallar disina ¢ikan bir ¢ogul
sekliye karsilastigimizda, o ¢ogul seklinin meshur ve yaygin olmasindan

Sa‘davi, a.g.e., s. 159-162.

Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. Huseyn, es-Sunenu’l-Kubrd, Daru’l-Kutubi’l-TImiyye,
Beyrtu, 2003, s. 7/515; Abudurrezzak, Eb(i Bekir Abdurrezzak b. Humam, el-Musannef,
el-Meclisu’l-Ilmi, Hindistan,1403, s. 6/226; (Ayrica, el-Mektebu’l-islami, Beyrut-1403),
Thk. Habiburrahman el-A‘zemi; Ibn Hacer, Sihabu’d-Din Ebu’l-Fadl Ahmed b. Alj,
Fethu’l-Béari, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1379, s. 9/397.

Zemahseri, a.g.e., s. 2/47; Bkz: Ibn Durusteveyh, Ebt Muhammmed Abdullah b. Ca‘fer,
Tashihu’l-Fesih, Kahire, 1998, s. 121; ibn Faris,a.g.e., s. 179.
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kaynaklanmaktadir, bu da kelimenin garabetine engel degildir. Bir
kelime her ne kadar yaygin olarak kullanilsa ve tolum igerisinde rahat-
likla anlasilabilen bir kelime olsa da, cem’ seklinin sarf kaidelerine mu-
halefet etmesi durumundan garip addedilmistir. Sarf alimlerin Arapga
da cogul sekillerinin en fazla yirmi yedi farkli sekilde gelebilecegini
ifade etmektedirler. Bunlarin bazilarini ibn Haluyeh Leyse fi’l-Keldmi’l-

‘Arab adli eserinde anlatmaktadir.”®

Birka¢ 6rnek verecek olursak, mesela 1 kelimesinin ¢ogul sekli
olarak Lal)) kullanilmaktadir, ancak ) kelimesi bl kelimesinin
cogulu oldugu kiyasi olarak bilinmektedir. Ayni sekilde Jbb kelimesi-
nin ¢ogulu, Jbls olmas: gerekirken Jibbl seklinde kullanilmasi kelime-
nin garabetine sebebiyet vermektedir. Aslinda Jibl kelimesi ise Akl
kelimesinin ¢ogulu olmasi gerekmektedir. Jul kelimesi Jal kelimesinin
cogulu olarak yayginlasmistir. Ancak kiyasi olarak Jul kelimesi sl
kelimesinin goguludur.77 Orneklerde de anlasilacag: iizere yanlis cemS
sekillerinin yayginlastig1 ve Arap dili icerisine yerlestigi anlasilmaktadar.
Anlam olarak bir garabeti s6z konusu olmasa da dil kurallar1 a¢isindan
garip kelimelerdir.

Sonug

Her dilde oldugu gibi Arap¢ada da tam olarak anlasilamayan, anla-
silmasi i¢in gayret sarf edilmesi gereken lafizlar mevcuttur. Bu lafizlar
kimi zaman kendi basina kelime olarak gariptir, kimi zaman bir terkip
icerisinde anlamlar: gizlidir, kimi zaman da belagatinin yiliksek olma-
sindan dolay1 ilk bakista anlamlar1 tam olarak anlasilamamasindan
dolay: gariptir. Bu tiir ibarelere herkes tarafindan anlasilmamasindan
dolay1 garip denilmektedir. Garip kelimeler topluma, zamana ve zemine
gore degisiklik arz etmektedir. Bir kabilede anlasilamayan garip sayilan
bir kelime baska bir kabilenin leh¢esinde gayet siradan bir kelime olabi-
lir, bir zaman anlasilamayan garip kalan kelime tiizerinde birka¢ asrin

gecmesiyle maruf haline gelebilir, ayn1 sekilde bu durum Kkisiler i¢in de

ibn Haluyeh, Huseyn b. Ahmed, Leyse fi Keldmi’'l-‘Arab, Merkezu'n-Nahbi’l-IImiyye,
Mekke-i Miikerreme, Byy. 1979, s. 1/331-332; Bkz: Sa‘davi, a.g.e., s. 166-168.

ibn Hacib, Muhammed b. Hasan, Necmuddin, Serhu’s-Sifiye, Darw’l-Kutubi’l ‘IImiyye,
Beyrut, 1975, s. 2/206. Thk: Muhammed Nur Hasan, Muhammed ez-Zefzaf, Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid. ibn Haluyeh, a.g.e., s. 1/331-332.
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soz konusudur. Herkesin dil bilgi seviyesi bir olmadigindan kimisi i¢in
anlasilmayan ¢ok az kelime veya ibare bulunurken, kimisi i¢in de sadece
¢ok basit lafizlar anlasilmaktadir. Bu makalemizde buna benzer garabe-

tin sebepleri ve nevilerini drnekleriyle vermeye calistik.

Arap dilinde temelde ii¢ farkli sekilde garip ibarelerle karsilasilabi-
lir. Bu garabet kelime icerisinde olmasi kelimenin koékiinden veya Arap
dil kaideleri disina ¢ikmasindan, ya yabanci olmasindan ya da bir saha-
ya 0zel olmasindan kaynaklanmaktadir. Terkip olarak garip ibareler ise,
bir climle veya terkip icerisinde bulunan tim kelimeler ayr: ayr: anlam-

lar1 bilinmesine ragmen yine de ciimle kapal1 kalabilmektedir.

Miifred olarak garip dedigimiz kelimelerin yakinliklar: benzerlikle-
ri, birden ¢ok sahada kullanilmasi, hem hakiki hem de mecaz anlamda
kullanilmas1 ve bazi kelimelerin mana agisindan anlam genislemesine
ugramas: gibi kelimelerin zamanla garip addedilmesi kag¢inilmaz bir
durumdur. Dilin canli bir varlik olmasinin tabii bir sonucu olan bu

durum, tiim diller i¢in de gegerli oldugunu sdylemek mimkiindir.

Miifred olarak garip kelimelerin garabet sebeplerinden bir tanesi de
kelimenin istikakindan kaynaklanmaktadir. Fiil tiiretilirken meydana
gelen garabet, bir kelimenin belli kaliplar icerisinde alabilecegi manalar
belli olmasina ragmen bunlarin disina c¢ikilmasi, kelimelerin kiyasi
olarak bilinen ¢ogul sekillerinin disinda cem‘ edilmesi gibi durumlar da
istikaktan dolay: garip kelimeler olarak degerlendirilmistir.

Kaynaklar

Abdurrezzak, Ebt Bekir Abdurrezzak b. Humam, el-Musannef, el-
Meclisw’l-‘{lmi, Hindistan-1403 (Ayrica, el-Mektebu’l-Islami, Bey-
rut-1403), Thk. Habiburrahman el-A‘zemi.

Akgiil, Yusuf, Bozok Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, S. 2
Akkad, Abbas Mahmud, el-Lugatu’s-Séd‘ire,

Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. Huseyn, es-Sunenu’l-Kubrd, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrtu, 2003.

Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut-
2007.

Cerrahoglu, Ismail, DIA, Garibu’l-Kur’an, mad.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




Aziz Siler

Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah, Daru’l-‘Ilmi’l-Mel4yin, Beyrut,
1984.

Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif, Mu‘cemet’t-Ta‘rifat, Daru'l-Fadile,
Kahire, 2004. Thk: Muhammed Sidik Mingavi.

el-Cahiz, Ebt Osman ‘Amr b. Bahr, el-Beydn ve’t-Tebyin, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire-1998.

el-Ensari, Ebt Zeyd, Kitdbu’n-Nevadir, Daru’s-Surtk, Beyrut, 1981.
Elmali, Hiiseyin ve Arslan, Siikrii, DiA, Garib mad.

el-Humyeri, Abudurrezzak b. Hemmam b. Nafi‘, el-Musannef, el-
Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1403.

el-Huné‘l, Ali b. Hasan, el-Muntehabmin Garibi Kelami’l-Arab, Merke-
zu Ved(d, Medine-1989.

el-Huseyni, Abdullah Sirdcu’d-Din, Seyyidund Muhammedun Resulul-
lah, Daru’l-Felah, Halep, thz.

el-Kisi, Ebl Muhammed el-‘Umde Fi Garibi’l-Kur’an, Muessetu’r-Riséle,

(Liibnan Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tazi),1918.

el-Meragi, Ahmed Mustafa, ‘Ulimu’l-Belage, Déru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye,
Beyrut-1993.

Firtizdbadi, Muhammed b. Yakup, Kidmdasu’l-Muhit, Muessesrtu’r-
Risale, Beyrut-2005.

Hattabi, EbG Suleyman Hamd b. Muhammed, Géaribu’l-Hadis, Daru’l-
Fikr, Dimask 1982. Thk: Abdulkerim Ibrahim el-‘Azbavi.

Hasab, Abbas, en-Nehvu’l-Vafi, Daru’l-Me‘arife, Misir, 1974.
Ibn Esir, Ziyau’d-Din, Meselu’s-Sair, Daru'n-Nahda, Kahire, Thz.

ibn Esir, Ziyauw’d-Din, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Mektebe-
twl-‘Ilmiyye, Beyrut, 1979 ve Beyrut, 1963.

ibn Cinni, Ebuw’l-Feth Osman, el-Munsif li Katibi’t-Tasrif, Kahire,1954.

ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Hasais, Heyetu Misriyye ‘Amme, Kahi-
re, 1997.

ibn Durusteveyh, Ebti Muhammmed Abdullah b. Ca‘fer, Tashihu’l-
Fesih,Kahire, 1998.

ibn Faris, Ebti Huseyn Ahmed, Fikhu’l-Luga, Daruw’l-Kutbi’l-{lmiyye,

flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014



Arapc¢ada Miifred Garib Lafizlar ve Cesitleri

Beyrut, 1997.

ibn Hacer, Sihabu’d-Din Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut,1379.

Ibn Hacib, Muhammed b. Hasan, Necmuddin, Serhu’s-Safiye, Daru’l-
Kutubi’l ‘Ilmiyye, Beyrut, 1975. Thk: Muhammed Nur Hasan, Mu-
hammed ez-Zefzaf, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid.

ibn Haltiyeh, Huseyn b. Ahmed, Leyse fi Keldmi’l-‘Arab, Merkezu’n-
Nahbi’l-Ilmiyye, Mekke-i Miikerreme, 1979.

Ibn Salah, Ebti ‘Amr Osman b. Abdurrahman, ‘Ultimu’l-Hadis, Daru’l-
Fikr, Dimask, 1986, Thk: Nureddin ‘Itr.

Kastallani, Sihabu’d-Din Ahmed b. Muhammed, Irdsdu’s-Sari, Mat-
ba‘atuw’l-Kubrd’l-Emiriyye, Misir,1323.

Kurau'n-Neml, Ali b. Hasan el-Huna4, el-Muntehab min Garibi
Kelami’l-‘Arab, Merkez Thyai Turasi’l-islami, Mekke, 1989.

Miislim, Ebu’l-Hasan el-Kuseyri, Sahihi’l-Muslim, Daru ihayéi Turéasi’l-
‘Arabi, Beyrut, Thz, Thk: Muhammed Fuad ‘Abdulbaki.

Se‘davi, Abdulkerim Huseyn, Garibu Nehci’l-Beldge Envauhti Tasiku
Nisbetihi Dirdsetihti, Mektebetu'r-Ravda el-Haydariyye, Irak. (Mu-
satansiriyye Universitesi Doktora Calismast).

Sibeveyh, Amr b. Osman, el-Kitab, Mektebetu’l-Hanci, Kahire,1988.

Suytti, Abdurrahman Celaluddin, el-Muzhir fi ‘Ulimi’l-Lugati ve
Enva‘ihéa, Daru’t-Turéas, Kahire, Thz.

Seyyid Muhammed, Sazeliyye, et-Tatavvaru’d-Dildli Dirdsetun ve
Tahlilun, Hartum, (Hartum Universitesi Doktora Calismasi), 2010.

Zebidi, Muhammed Murteda Huseyin, Téacu’l-‘Aris, Matba‘atu
Huktmeti Kuveyt, Kuveyt, 1972.

Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Faik fi Garibi’l-Hadis, Daru’l-
Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrut,1996.

http://www.tibbisozluk.com/arama.php?terim=ankyloblepharon.

http://www.altibbi.com.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014



http://www.tibbisozluk.com/arama.php?terim=ankyloblepharon
http://www.altibbi.com/

Aziz Siler

ilahiyat Arastirmalar Dergisi, 2, 2014



flahiyat Arastirmalar1 Dergisi / Journal of Divine Studies
Say1/ No. 2, Aralik / December 2014
Makale / Article: 203-224

Kur’an’in Metinsel Tarihi

The Textual History of the Quran
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Oz: Makalenin yazari, Jeffery, bir miiddet Kitab1 Mukaddes iizerine ¢alismalar
ylrittiikten sonra Kur’an ile ilgilenmeye baslamis olan miistesriklerden birisi-
dir. Yazarin bu calismay1 yapmasinda misyonerlik faaliyeti ve siyasi etkinin
oldugu soylenebilir. Amaci, biiylik ihtimalle, Miislimanlar nezdinde biiyiik
éneme sahip olan Kurdn’in otoritesini sarsmaktir. Islami eserleri incelerken ve
onlar terclime ederken objektif olamamis ve devamli elestirel davranmis birisi-
nin eserlerinden alintilar yapilirken dikkatli olunmasi elzemdir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, kutsal kitap, kirdat, tarih, metin.

Abstract: Jeffery, the author of this article, is one of the orientalists who has
become concerned after having carried out studies on Holy Bible for a while. It
can be said that there exists missionary activity and political effect in back of
doing this study. His aim is, most likely, to steal Quran’s thunder which has
great importance in the eyes of Muslims. We should pay attention as quoting
from whom could not objective by examining Islamic works and translating
them.

Keywords: Quran, holy scripture, reading, history, text.

Arthur Jeffery, “The Textual History of the Quran”, Journal of the Middle East Society, 1
(2), 1947, ss. 35-49.
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Her nerede kutsal kitaba' sahip bir din bulsak bu gercek, bilimi o kutsal
kitabin metinsel tarihinin problemleriyle sunar. Bu konuda tarihi dinler
arasinda hicbir istisna yoktur. Ornegin Budizm’de Poli Metni, Sanskrit
Metni, Tibet Metni ve Cin Metni problemleriyle karsilasiriz. Zerdiistlik-
te ise Iranli bilginler arasinda Avesta metni hakkinda suan biiyiik bir
tartigma vardir ve bilindigi Gizere Pehlevi (eski Farsca) kitaplarin metni
son derece karmasik bir problemdir. Gegen yiizyildan beri talebelerin
her kusagi, Eski Ahit’e dair yeni problemlerle yliz yiize gelmektedirler.
Bizim kendi hikayelerimiz Chester Beattry Papyri’nin kesfinin neden
oldugu heyecan ve Ryland’in Gospel (Hiristiyanliktaki 4 incilden biri)
pasaji ile hala canlidir. ikisi de yeni Ahit'in metinsel tarihiyle ilgili me-
seleler hakkinda hararetli tartismalara neden olmuslardir. Eski Misir
dininden gelen Olirniin Kitabrnin (the Book of Dead) metnine veya
biiytik tarihi dinlerin en gencinden gelen Kur’an’a baksak da bakmasak

da bizim metin problemimiz var.

Higbir tarihi dinde orijinal kutsal kitap yazmasina sahip degiliz.
Elimizdekiler gesitli toplumlar kanali ile giinimiize ulagsmis ve bu akta-
rim esnasinda az ya da ¢ok miidahaleye ugramis belgelerdir. Bu miida-
hale kotli niyetle yapilan degisiklik anlamina gelmez. Aslinda belki de
cok iyi bir maksatla yapilmistir. Fakat yine de o bir miidahaledir. Orne-
gin Avesta, Sasaniler zamaninda Sasani Pehlevice’sine (eski Farsca) da-
yandirilan yeni bir dilde kaleme alinmistir ve asil Avesta yazmasinda
neyin ne olduguna dair hic¢bir bilgiye sahip degiliz. Benzer sekilde Hibru
yazmalar1 bildigimiz gibi kare seklinde bir yazi (square script) formun-
dadir. Fakat bu yazi1 formu onlarin orijinal yaziminda kullanilan yazi
formu degildir. Dahas1 kopyalarimizin tamaminin metnindeki noktala-
ma digerlerine nazaran metne yapilan son ilavedir ve noktalamanin en
az g tird bilinmektedir. Kuran’a geldigimiz zaman ilk el yazmalarinin
tamamen noktasiz ve harekesiz oldugunu ve de modern kopyalarda kul-

lanilan yazi formundan ¢ok farkli bir Kafi yazi formunda oldugunu

Kutsal Kitap, ibranice “Tanakh”, Grekge “Biblia”, ingilizce “The Holy Bible”, “The
Book”, “Good Book”, “Word of God” ve “Scripture” gibi kelimeler ile ifade edilmektedir.
Ancak Ingilizce’de genel olarak Kutsal Kitap karsiliginda kullanilan kelime, “Bible” ve-
ya “The Bible”dir. Bkz. E. Van Dobschutz, Bible-Encylopedia of Religion And Ethics,
Ed. James Hostinas, New York 1951, c. 2, s. 562.
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gorliriiz. Bu yazmanin modernlestirilmesi, imla, noktalar ve harekeler ile
metnin tamamlanmas: dogrudur iyi niyettir fakat onlar metne miidaha-
ledir. Bizim sorunumuz tam olarak budur. Biz yaygin kullanimdaki
bitlin tipik kopyalarda bulunan alinti bir metne ‘textus receptus’ sahi-
biz. Asli bu degil ama ilk Kur’an’nin bir kopyas: fakat nesilden nesile
aktarildig: toplum icerisinde gesitli degisim siireclerinin sonucu olan bir

metin. Bu metinsel aktarim siirecinin tarihi hakkinda ne biliyoruz?

Bu metinsel aktarim i¢in elbette bir geleneksel teori var. Avesta'nin
metninin nakli i¢in Hindistan Parsis’inin ve Hahamlik literatiiriinde
Eski Ahit metninin aktarimi i¢in bizim geleneksel bir teorimiz var ve
bilginlerin bu geleneksel teorileri kabul etmemelerine ragmen bu top-
lumlarda metinsel aktarim hikayesi geleneksel olarak benimsendiginden
dolay1 ragbet gormekte. Geleneksel Islam teorisi oldukca basit bir sekil-
de ifade edilebilir. Allah diinyay1 yaratmadan 6nce kalemi ve tas levhay1
(tablet) yaratt1 ve O’'nun emriyle kalem mevcut her seyi levhaya yazdi.
Melek Cebrail art arda gelen her Peygambere iletmek icin tabletten aldi-
g1 mesajl kendilerine bildirirdi. Peygamber Muhammed’in gorevine
baslama vakti geldigi zaman Melek Cebrail ona da geldi ve Allah’in,
sozlerinin bildirildigi levhadan bu metin pasajlarini yirmi yildan biraz
daha uzun bir siirede zaman zaman kendisine bildirdi. Her yil Cebrail
peygamber ile o y1l kendisine bildirilen pasajlarin dogru sekilde kayde-
dildiginden emin olmak i¢in karsilastirarak okudu. Peygamberin haya-
tinin son yilinda ise mevcut materyali iki kez karsilastirarak okudular.
Peygamber olarak Cebrail’den bu sekilde aldig1 mesajlarini zaman za-
man insanlara iletti. Vahiy katibine bunlar:1 kayda gegirtti ve boylelikle o
0ldigi zaman kendisine vahiy olarak verilen biitiin materyaller zaten
kaleme alinmis ve dikkatli bir sekilde mukavele edilmisti. Bundan dola-
yali o, Cennette Korunan Levhada (Preserved Tablet in the Heavens)
yazili olanlarin birebir kopyasidir. Halife Ebu Bekir zamaninda ilk kez
Mushaf olarak kutsal kitap formuna getirilmis, kendisinin ve halefi
Omer’in hilafet dénemlerinde resmi metin olarak hizmet vermis olan bu
materyaldir. Bununla birlikte Osman’in hilafeti doneminde onun farkl
Misliman gruplar: tarafindan farkli lehgelerde ezberden okunmakta
olan bir materyal oldugu goriildii. Bundan dolay1 Osman, Omer’in kizi

ve Peygamberin arkasinda biraktig1 kadin olan Hafsa’ya birilerini gon-
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derdi ve babasinin vefatindan beri kendisinde bulunan kopyay1 meyda-
na ¢ikarttirdi. Daha sonra Kureyslilerden bir komisyon gorevlendirdi ve
onlara 6z Kureys lehcesinde yeni bir niisha yazdirtt1. Bu bitince ondan
dort kopya aldi, birini Kiife’'ye birini Basra’ya, birini Sam’a birini de
Mekke’ye gonderdi ve mevcut diger biitiin niishalarin imha edilmesini
emretti. Su anda elimizdeki Mushaflarin tamami dogrudan Osman’in bu
standart resmi metninden gelmektedir. Zaten hicri 1342 tarihli Misir'in

standart metni de agik¢a sunu soyler:

“Onun harekesiz metni Mushaf yazarlarinca nakledile gelen Os-
man’in Basra, Ktfe, Sam ve Mekke’ye gonderdigi Mushaflardan, Medi-
neli insanlar i¢in yapilmis olup kendisinin eli altinda tuttugu Mus-

haf’tan ve bunlardan c¢ogaltilan niishalardan alinmistir.”

Bu dogru degildir ancak giiniimiiz bilgini metnin tarihi olarak onu

okur.

Peygamber 06ldiigli zaman kendisinin bildirdigi vahiy malzeme
toplulugunda bir derleme, dizin ve tertip olmadigindan® dolay: buna
baslamak tamamen zaruriydi. Elimizde bulunan ise sonradan toplum
Onderi tarafindan bir araya getirilen bazi seylerden ibarettir. Onlar pey-
gamberin aktardiklarinin toplanmasi gerektigini hissetmeye basladikla-
rinda zaten o zaman kadar onun ¢ogu kaybolmustu ve diger kisimlar ise
yalnizca par¢a parca bir sekilde kaydedilebilmisti. “Allah Resuli’niin
vefatindan 6nce mevcut Kur’an niishasina dair herhangi bir diizenleme
olmadigin1” séyleyen erken gelenek mevcuttur. Islam gelenegi peygam-
berin kendisinin ne okuyabildigine ne de yazabildigine inanmaktadir.
Fakat bizimle ayn1 kusaktan ve birbirinden bagimsiz olarak ¢alisan hem
Yale’den Profesor Torrey hem de Edinburgh’dan Doktor Richard
Kur’an’in kendisinde onun yazabildigi gercegine isaret eden bir delil

oldugunu ve 6limiinden bir slire 6nce kendi insanlarina Hiristiyanlar

Hz. Peygamber doneminde vahiy koleksiyonu her ne kadar iki kapak arasinda toplan-
mis olmasa da bizzat Hz. Peygamberin direktifleri ile yapilmis bir dizin ve tertibinin
olduguna dair bilgiler kaynaklarimizda mevcuttur. Konu ile ilgili bilgi i¢in Bkz. Ismet
Ersdz, Kur'an Tarihi, Istanbul 1996, s. 78 vd.; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi ser-
hi Sahihi’l-Buhdéri, Kahire 1398, c. 9, s. 12; Ebi $uhbe, Muhammed b. Muhammed, el-
Medhal 1i Dirdseti’l-Kur’ani’l-Kerim, Misir tsz., s. 268; Sabir Hasan, Muhammed Eb
Stileyman, Edvai’l-Beydn fi Tarihi’l-Ku’ran, Daru Alemi’l-Kitiib, Riyad 2000, s. 35;
Muhammed b. el-Hasan el-Hacevi es-Sealibi, el-Fasi (Nsr. Abdulaziz Abdulfettah el-
Kari') el-Fikru's-Sami fi Tarihi'l-Fikhi'l-Islami, 1. Baski, el- Mektebetii'l-IImiyye, Me-
dinel396, c. 2, s. 26.
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icin Incil’in Yahudiler i¢in Tora’nin mevcudiyeti gibi kendilerine kutsal
kitaplar1 olarak birakacagi bir kitap i¢cin materyal toplamakla megsgul
oldugu sonucuna varmislardir. Hakikaten bugiinkii Sia arasinda genele
uymayan bir gelenek vardir. Buna gore peygamber yapraklarin, ipegin
ve parsomenlerin {izerinde yazili olan ayet pasajlarinin bir derlemesini
yapmistir ve 6limiinden ¢ok kisa bir siire 6nce damadi Ali’ye bu mater-
yali sakli tuttugu sedirinin arkasindaki yeri sOylemis ve onu alip bir
kutsal kitap formunda ilan etmesini emretmistir. Peygamberin bizzat
kendisi tarafindan ayet materyallerinin bir araya getirilmesinde boyle
bir baslangicin olmas: imkansiz degildir. Ayni1 sekilde Dr. Bell'in en
azindan bu malzemenin bir kismini elimizdeki mevcut Kuran’da fark
edebilecegi konusunda hakl:i olabilmesi de miimkiindiir’. Bununla bir-
likte peygamber vefat ettiginde elbette derlenmis, tertip edilmis ve kitap

olarak basilmis bir Kur’an yoktu.

Peygamberin vefatindan sonra toplum meselelerinden sorumlu
olan ilk lider zamaninda ayetlerin toplanmasi i¢in bir gereksinim hisse-
dildigi goriilmiiyor. Ancak, i¢cinde bulunan toplumda yeni durumlar
ortaya c¢ikmaya bagladiktan sonra bu ayetlerin kayda alinma ihtiyaci
kendini hissettirmeye baslamistir. Peygamber hayattayken ayet muslugu
acikt: ve hitap devam ediyordu. Yeni emirler toplumun degisen hayati
icin artik yeterli olmayan emirlerin herhangi bir zamanda hiikiimsiiz
kilabilecek veya yeni ayetler ortaya ¢ikacak, yeni durumlar: karsilayabi-
lecekti. Medine’de hizli bir sekilde gelisen toplumsal hayat Miisliiman
kesimin sik sik beklenmedik sosyal problemlerle karsilasacagi anlamina
gelmekteydi. Onlar problem ¢6ziimi ve agiklama icin Peygamber’e gel-
meye alisikti. Bu ayetlerin yorumlarini almak i¢in alisila gelmis bir
formdu. Fakat Peygamberin vefatiyla ayet akisi otomatik olarak sona
ermis ve onun yakin takipgileri indirilmis olan ayetlerin bilineni ile

dogrudan toplum meseleleriyle kars: karsiya kalmislardir.

Oyleyse hangi ayet malzemesi Peygamberin bu yakin takipgileri igin

Dr. Richard’in bizzat Kuran’da mevcut oldugunu belirledigi ve kesin bir ifade ile dile
getirilen delilin ne oldugu ag¢iklanamiyor ve ¢ok zayif bir rivayetten bahsedilmekte.
Bunlarin akla getirdigi ise zayif rivayetler kullanilmak suretiyle Misliiman toplum ice-
risinde fesat ¢ikarmak isteyen bir tavir kendini gostermektedir. Ayrica adlar1 kaynak-
larda agikea zikredilen vahiy katiplerinin mevcut degilmis gibi davranilmasi ve tamami
Hz. Peygamber déneminde farkli malzemeler tizerine kaleme aldirilan vahyin kaybol-
maya terk edilmis gibi gosterilmesi o donemin Kuran hafizlarina saygisizlik olur.
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elde edilebilirdi? Bizzat peygamberin yazilmasini emrettigi heniiz halkin
miilkiyetinde bulunan ve bilhassa buralarla sadik bir sahsin yazmis
oldugu pasajlar vardi. Belki peygamberin kendi eli altinda da yazili se-
kilde bazi pasajlar mevcuttu. Elbette peygamberin kendilerine bunu
emretmemelerine ragmen toplumun yelerince bireysel olarak kayit
altina alinan bir¢ok ayet pasaji da vardi. Onlar bu pasajlar1 yazili bir
forma getirmekle sahsen ilgilenmislerdir. Bundan sonra ise halkin hafi-
zas1 vardir. Cesitli nedenlerle ileri siiriilen ayetlerin miktarini hatirlayan
bir toplumun biiyiik bir kesimince benimsenen ve peygamberin bildir-
digi ayetleri oldukea kii¢iik birkag istisna ile sdyleyen bu gelenek muh-
temelen saglamdir. Toplumun ilk idarecileri herhangi bir konu veya
baska bir seyle alakali bir emir olup olmadigini bilme ihtiyac: hissettik-

leri zaman miiracaat ettikleri bilgi kaynag o idi.

Belki Peygamber hayattayken bile Peygamberlerinin bildirdiklerini
toplamakla ilgilenen belirli fertleri vardi toplumun. Bunda olagandis:
bir sey yoktur. Bu tam manasiyla Gospels (dért Incil)in temel materyal-
leri arasinda buldugumuz en erken Hiristiyan toplumda “Isa’nin sézle-
ri”nden hazirlanmis derlemeler gibidir." Elbette Peygamberin vefatindan
sonra onun naklettiklerinden kendi derlemelerini ¢ogaltmakla ilgilenen
ve gliniimiizde kurra-hafiz olarak bilinen toplumun belirli bireylerinin
bulundugunu, bunlarin, sehir yoneticilerin gerektiginde mevcut durum-
la ilgili nasil karar verilebilecegini bildiren bir ayetin olup olmadigina
dair bilgi i¢in kendilerine miiracaat ettikleri bir tiir ayet deposu olarak
tanindigini biliyoruz. Kurranin bir kismi ellerindeki malzemeyi yazili
forma aktarmayi tercih ederken diger kismi ise ulasabildigi bir¢ok ayeti
ezberlemeyi tercih ediyordu. Peygamberin bizzat kendisinin ayetlerin
koruyucular1 olan kurranin ¢ekirdegini organize etmeye basladigina dair
bir goris mevcuttur. Fakat bunun i¢in ileri siiriilen delil ¢ok zayif ve

kurranin erken tarihi hala tam bir belirsizlik durumundadir.’

Bununla beraber, Kur’an metninin tarihine dair ilk evre elimizde

Boyle olmasi imkansizdir. Kendi kaynaklariniz i¢indeki tutarsizliklari kendi bilim
adamlariniz dile getirmekten ¢ekinmezken, Kur’an i¢in boyle bir iftira atmaniz ne denli
taraftar oldugunuzun bir ispatidir.

Akla ilk gelen Ashab-1 Suffe bireyleridir. Yukarida atifta bulunulan $ii rivayetle karsi-
lastirilacak olursa hi¢ zayif sayilamayacak bir rivayettir bu ve de kurranin ilk ¢ekirde-
ginin burada olusturulmamas: i¢in hi¢cbir engel yoktur. Bkz. es-Sealibi, el-Fasi el-
Fikru's-Samf fi Tarthi'l-Fikhi'l-Islami, c. 2, s. 26 vd.
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mevcut. Peygamber hayattayken tam bir metin olmayabilirdi ve ilk ayet-
lerin hiikiimsiiz kilinmasi veya yeni materyallere ulasilmasi her zaman
mimkindi. Onun vefat: ile bu durum son buldu ve su an sahip oldu-
gumuz ayetler bir kismi yazili olarak, bir kismi gifahi nakil ile bir kismi
halkin eli altinda ve bir kismi da kii¢lik bir uzman grubun 6zel ihtima-
mi1 ile korunmus olanlardir. Gelenek, metnin tarihinde yeni bir doneme
gecilmesine bu uzmanlarin aniden kaybolma tehlikesinin neden oldu-
gunu soyler. Hicri 12. asirda meydana gelen Yemame Savag’inda 6lenler
arasinda bir¢ok kurranin oldugunu, Omer’in, Yemame gibi birka¢ savas
daha olmasi halinde bunun, ayetlerin biiyiik bir bélimiiniin telafisi
miimkiin olmayan bir sekilde kayip olacagi anlamina geldigi gercegini
hemen fark ettigini ve Halife Ebu Bekir’e gelip onu bu materyallerin ¢ok
ge¢ olmadan kurradan alip, toplayip belirli bir formda yaziya aktarmaya
tesvik ettigini okuruz. Gelenekte, “Yemame Giiniinde Kayip”(Lost on the
Day of Yemamah) seklinde kosuklara dair ¢cok sayida referans ile karsi-
lagiriz. Hikaye devam eder, Ebu Bekir, kendisinden Peygamberin yap-
madig1 ve yapilmasina dair bir emir birakmadig1 bir seyin yapilmasi
istenmesini kabul etmedi. Fakat Omer, kendisini ikna etti ve Ebu Bekir
Peygamberin vahiy katiplerinden biri olan Zeyd bin Sabit’i gorevlendir-
di. Kendisinde Peygamberin ayetleri bulunanlardan onlar1 toplamasini
ve giizel bir formda yaziya aktarmasini emretti. Zeyd’in de Peygamberin
yapmadig1 ve yapilamasina dair bir emir birakmadig: bir isin sorumlu-
lugunu almalarinin istenmesini kabul etmedigi séylenir. Omer onu da
bu isin aciliyetine ve gerekliligine dair ikna etti ve geleneksel kaynaklar-
da anlatildig1 gibi Zeyd, malzemeyi yapraklardan, beyaz taslardan, deve-
lerin kiirek kemiklerinden ve insanlarin kalplerinden toplamak i¢in bir
grup kurdu. Bagka bir deyisle, hem sifahi hem de yazil1 haldeki mevcut

materyali boyle bir girisimle ilk kez tam bir metinde bir araya getirdi.

Gelenekte de kabul gordigii gibi bu metin Ebu Bekir tarafindan
resmen ilan edildi ve boylelikle Kur’an metninin ilk niishasi olusmus
oldu. Modern elestiri ise Ebu Bekir'in kendisi i¢in yaptig1 bir ayet ma-
teryali koleksiyonuna sahip oldugunu ve belki de bu koleksiyonu kitap
haline getirmesi i¢in Zeyd bin Sabit’e vermis olabilecegi olgusunu kabu-
le meyillidir. Bununla birlikte, metnin resmi niishas: oldugu iddiasi

kabul edilen bir durum degildir. Hepimiz onun ilk halife Ebu Bekir i¢in
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yapilan 6zel bir derleme oldugunu kabul edebiliriz. Baz1 bilginler bunu
kabul etmezler ve Zeyd’in ¢alismasinin ticiincii halife Osman i¢in oldu-
gunu ileri siirerler. Bundan dolay:r Osman ilk Mushaf’1 toplattirma sere-
fine nail olmamuis olabilir. Yine de birilerinin, daha sonra Osman Mus-
hafinin sekillenmesinde kullanilan malzemenin temin edildigi Omer’in
kizi Hafsa’daki Mushaf1 olusturtmas: gerekir. Hal boyle olunca, Ebu
Bekir ya da Omer tarafindan yapilan 6zel bir koleksiyonu, onun ilk
halife tarafindan iyi bir sekilde muhafaza edilmis olabilecegini, fakat
bunun 6zel olup resmi bir girisim olmadigini biraz da olsa diisinmek

6
zorundayiz.

Aslinda, Zeyd b. Sabit’in yani sira su anki mevcut Kur’an’i olusturan
ayet materyallerinin varligini koruyanlarindan kutsal kitap formunda
tam bir koleksiyon toplamakla sahsen mesgul olan baskalar1 da vardi.
Gelenek bunlardan birka¢ tanesinin ismini zikreder. Ornegin, Yemame
Savasinda katledilen Salim bin Mukib; gelenek onun elindeki materyali
Mushaf haline getirmek i¢in girisimde bulunan ilk kisi oldugunu bildi-
rir. Ali bin Ebi Talib, ayetleri kronolojik bir siraya gore tertip etmeye
calisan kisidir. Enes bin Malik, belki onun Mushafi ilk ayet toplayicila-
rindan biri olarak bilinen amcas1 Ebu Zaid’e dayandirilabilir. Ebu Musa
El Esari, Onun Mushafi genis kapsamlilardan biridir ve ona Liibub’ul-
Gulub (Lubab al- Gulub) ad:i verilmistir. Hayli miktarda farkli kiraat
bicimleri ile varliklarini devam ettirmis olan Abdullah bin Mesud ve
Ubey bin Ka’b’in meshur iki Mushafini igeren diger bir ¢ogu.... Sik sik
bu baglamda kullanilan “cema’a” ( to collect) fiilinin yalnizca “hafeza”
(to memorize) anlamina geldigi ileri straliir. Filinin bu anlamina
gelebilecegi dogrudur fakat Ali’ye devesinin tizerinde biriktirdigi seyleri
paketleyip getirmesi sdylendiginden beri, Ebu Musa takma adi1 olan bazi
seyleri biriktirdiginden beri ve Ktfe’de ibn Mesud’'un arkadaslarinin
kendisini, topladig1 seyi yakilmaya terk etmeyi reddetmesi hususunda
desteklediklerinden beri yazili formdaki Mushaflardan bahsettigimiz
oldukea aciktir. Ali, Ubeyd bin Ka’b ve ibn Mesud’un Mushaflarina gel-

digimiz zaman gelenegin, onlarin Mushaflarindaki ayetlerin elimizdeki

® Hz. Eb bekir bir devlet baskani olarak bu isi yaptirdigina gore 6zel bir koleksiyon

olsun diye degil, hiikim verirken ve ihtilafli durumlarda ihtilafi ortadan kaldirmak
i¢in referans olarak diizenledigi agikardir.
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mevcut Kur'an’daki diizenden olduke¢a farkl: bir tertibe tabi tutuldukla-
rin1 agikea sdylendigini gorityoruz.”

Asil gercek su ki gelenek bu ilk Mushaflari muhafaza etmis ancak
bunlardan bir kismi biiylik bir kentin Mushafi olma konumuna gele-
bilmistir. Bundan dolayi Kiifelilerin ibn Mesud’un Mushafini, Basralila-
rin Ebu Musa’nin Mushafini, Samlilarin Mikdad bin el- Esved’in Mus-
hafini ve Samlilar haricinde diger Suriyelilerin Ubeyd bin Ka’b’in Mus-
hafin1 kendilerinin Kur'an Mushafi olarak kabul ettiklerini okuyoruz.
Bu tam olarak umulan seydir.8 Bu durum yeni Ahit'teki Alexandrian
pasajt olarak bilinen Neutral, Western ve Caesarean metinlerinin birbi-
rinden bir parga farkli diizenlemelere sahip olmas: ve kilise yasantisinin
onemli merkezlerinden bazilarinda kullanilan ve yayginlasan farkl
okuyus bicimlerinden bir kisminin desteklenmesiyle yakin bir paralellik
arz etmektedir.” Ktife, Basra, Sam ve Hims gibi Mekke ve Medine kadar
gelismis Islam toplulugunun énemli merkezlerindekilerin kendi Mushaf
veya ayet materyallerini istemesi ve gelenegin farkli merkezlerde farkli
Mushaflarin kullanimda oldugu gergegini yansitmasi olduk¢a tabiidir.
Genelde ayn1 malzeme miktarini kapsayan, bazi materyallerin eklenmesi
veya ¢ikarilmasi suretiyle birbirinden tamamen farkli olan ya da arala-
rindaki farkli kiraat tiirlerinden birinin tercih edilmesiyle olusan Mus-
haflar mevcuttu ve bunlardan birinin benimsenmesi sureti ile Islam’in
ilk sehir Mushaflar1 olusmustur. Bundan dolayr ibn Mesud’un Mus-
hafindaki I, CXIII, CXIV. Surelerin dahil edilmedigini, Ubey bin Ka’b

Ebu Musa’nin Mushaflarinin elimizdeki Mushafta bulunmayan iki sure

Ad1 gecen Mushaflardaki streler nuzil sirasina gore veya Mushafi yazan kisinin insi-
yatifine gore siralanmistir. Strelerin ayr1 sirada olmasi, yerlerinin birbirini tutmamasi
tahrif olarak nitelendirilemez. Mushaflar arasindaki farkliliklar ilk dénemlerden itiba-
ren bu Mushaflar1 inceleyen alimler tarafindan bizlere aktarilmistir. Ibn Nedim (5L
385) yazdig: eserinde verdigi bilgilere gore bu farkliliklar: inceleyen alimler ve eserleri
sunlardir: Ibn Amir- Kitabu Ihtilafi Mesahifi’s-Sam ve’l-Hicaz ve’l-Irak; Kisai- Kitabu
Ihtilafi Mesahifi Ehli’l-Medine ve Ehli Kafe ve Ehli’l-Basra; Ferra- Kitabu Ihtilafi Eh-
11-Kufe ve’l-Basra ve’s-Sam fi’l-Mesahif; Halef b. Hisam- Kitabu [htilafi’l-Mesahif ve
bunlardan giinlimiize ulasan tek eser olan ibn Ebi Davaid’un Kitabu Ihtilafi’l-Mesahif
isimli eseridir. Bkz. ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, (Thk. Mu-
hammed Riza Teceddtd), Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1978, s. 38-39; Katib Celebi, Hac1 Hali-
fe Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-Ziintn an Esami’u’l-Kitib ve’l-Fiintn, (Thk. M. Sere-
fettin Yaltkaya-Rifat Bilge), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1971, c. 2, s. 1809.
Ne alakasi var, ellerindeki metin ayni, anlam ayni, getirip de karsilastirdigin seye bak.
Adam ol!

Yeni Ahitte’ki durumla yapilan bu kiyaslama ve benzetmeyi kabul etmek miimkiin
degildir. Kur’an’da tahrif olunmus olarak nitelenen Kutsal Kitap ile kiyamete degin Al-
lah tarafindan korunacagi beyan edilen Kur’an’i ayn1 kefeye koymak dogru degildir.
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icerdigini ve elimizdeki mevcut Mushafin biiylik bir kisminin, hala
hatirlanan ve tartigilan sonraki kusaklarin gramatikal, sozciiksel, yo-
rumsal ve sivesel edebiyatindan toparlanan bu Mushaflarin kiraat var-

yasyonlarindan olustugunu biliyoruz.m

Aslinda bir zamanlar 6zellikle Kitabii'l-Mehasif adinda eski Mus-
haflarin bu evresini tartisan bir hayli 6zel ¢alisma vardi. Gliniimiiz ya-
zarlarinca sans eseri kesfedilip yayinlanmis tek 6rnek Ibn Ebi Davud’un
kitabidir. O metnin tarihinde farkli merkezlerde kullanilmis olan niis-
halardaki bu farkliliklarin varligini yeni bir evreye tasimasina izin veri-
lenidir. Onun bellegindekiler arasinda saygin bir yere sahip olan hikaye
sudur: Huzeyfe bin Yeman Azerbaycan’da miicadele eden ordular1 gon-
dermek iizereyken, Kiifelileri ve Suriyelileri ibadetlerinde kullandiklar:
pasajlarda dogru kiraat lzerine tartisir ve digerlerinin kullandiklar:
Kur’an pasajlarini bazi durumlarda inkar eder durumda bulacagina dair
korkutuldu. Endise icinde Medine’deki Halife Osman’a déndii ve “bu
insanlar, Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi kendi kutsal kitaplarina dair
birbirinden farklilasmadan sorumlulugu {izerine al.” dedi. Osman ikna
edildi ve bu resmi Mushaf’in olusturulmasinda gorevlendirilen Zeyd bin
Sabit ¢agirtildi. Gelenek, Zeyd’in bu miinasebetle dort niisha yaptigini
soyler. 1k is olarak elinde ayet malzemesi olanlarin bunu Zeyd bin Sa-
bite getirmesini haber vermek i¢in cami de bir duyuru yapti. Ikinci
olarak Hafsa’ya babasi Omer’den kendisine kalan materyali getirmesi
icin birilerini génderdi. Hafsa yataginin altindaki bu malzemeyi gosterdi
ve o yer yer kurtlar tarafindan yenilmis bir sekilde bulundu." Gériiniise
bakilirsa Osman’in Mushaf’1 i¢in kullanilan materyal odur. Daha sonra
Hafsa’ya geri gonderilmistir. Onun cenazesinde hayati boyunca kendi-
sinden o Mushaf1 almaya c¢alisan Vali Mervan Hafsa’nin kardesinden
Mushaf1 istedi ve sayet kendisi tilke disina ¢ikarsa Osman’in denetim

altinda tutmak istedigi kiraatlerin tasfiye edilmesi korkusuyla onu imha

Bu bilgilerde tamamen tarihi gerceklerle uyusmayan zayif rivayetlerden olusmaktadir.
Hz. Peygamber hayattayken Kur’an’in tamami yazilmis, her ayet bugiin elimizdeki
Mushafta bulunan yere konulmustur. Bkz. Muhammed b. el-Hasan el-Hacevi es-
Sealibi, el-Fasi (Nsr. Abdulaziz Abdulfettah el-Kari') el-Fikru's-Sdmi fi Tarihi'l-Fikhi'l-
Islami, 1. Basky, el- Mektebetﬁ'l—ilmiyye, Medinel396, c. 2, s. 26.

Hem sifahi gelenegin zirvede oldugu bir dénem hem de Hafsa disinda Kur’an, bazi 6zel
Mushaf sahiplerinde de mevcut oldugu bilindigi halde objektiflikten uzak bu diistince-
ler ne kadar tutarli olabilir.
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etti. Uclincii olarak gelen biitiin materyalleri incelemek, sadece iki sahidi
bulunanlar: kabul etmek ve yazilanlar1 fasih Kureys lehgesinde oldugu-
nu kontrol etmek i¢in Zeyd bin Sabit ile calismak {izere bir komite tayin
etti.” Dordiincii olarak is tamamlandigl zaman kopyalar yaptirdi ve
onlar1 bityiik sehir merkezlerine génderdi. Bu devirde diger biitiin Mus-
haflar ve ayet pargalar1 imha edildi. Bazi gelenekgiler bize bu yilin
“Mushaflarin imha edildigi y11” olarak bilindigini sdyler. Bundan sonra
uzun bir siire Osman’in, Medine metin gelenegini zirve noktaya yiik-
seltmesi ve diger kirdatlerin kullanilmasini yasaklamasindan dolayi
kurranin kendisine duydugu siddetli diismanligin yansimalarini duya-

I1z.

Osman’in Mushaf1 hizli bir sekilde ve hemen hemen biitiin ulusla-
rarasinda kabul gordi. Yalnizca Kiife’de ilk Mushaflardan biri i¢in hati-
r1 sayilir bir destek duyariz. Orada zaman zaman yeni Mushaflarin oto-
ritesi ile ¢atisan ibn Mesud’'un Mushaf’1 varligini devam ettirmektedir.
Fakat sonunda Kiifeliler de diger Miislimanlarla ayni ¢izgiye gelir ve
Medine Mushafini kabul eder. Medine’nin Peygamberin kendi sehri ve
Peygambere en yakin fertler olan ilk Misliiman ¢ogunlugun evi oldugu;
Medine metin geleneginin metnin ulasabilmesi en muhtemel 6rneginin
biitéin ihtimallerini kapsadig1 her zaman tarnsmahdu.13 Bununla bera-
ber o zaman onun mevcut metin geleneginin birkag tiirlinden sadece biri
oldugunu ve Osman’in ¢alismasinin onu kesin ve son sekliyle kayit
altina alarak metnin tarihinde bir devri kapattigini vurgulamaya deger.
O zamana kadar eski Mushaflar donemi hiikiim strmistiir. Fakat o
glinden beri Osman’in resmi Mushafinin {riinleri olan sadece bir niis-
hanin tarihini saptiyoruz. Osman tarafindan ezberden okunus esasinda
Kur’an’in telaffuzunda beliren agiz farkliliklarini giderme ve fasih Ku-
reys lehcesinde kaleme alinan metin seklinin standartlastirma istegini
sonugsuz birakmak icin tesebbiislerde bulunulmustur. Bu Kureys lehcesi
meselesi aslinda s6z konusu Mushafa gonderme yapan gelenekteki bir
soylemdir fakat lehge farkliliklarinin tek nedeni o imis gibi davranmak
tim hikayeye aykir1 diiser. Lehge farkliliklarinin arta kalanlari yazili

> Anlatilan seyler Kur'an’in cem hadisesinde gerceklesen olaylar, ¢ogaltilmasinda bunlar

bulunmamaktadir.

" Medine ile Kureys lehgesini birbirine katmis
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formda hig gosterilmeyecek ve bundan dolay: yeni bir metne gereksinim
duyulmayacakti. Zeyd ve meslektaslar: sil bastan bir metin kayd: olarak
gordiikleri niishay: en agik hale getirmek i¢in iizerinde c¢aligsmislardir.
Bu calisma baglaminda bazen varlig1 kesin olan bir pasaj i¢in sadece tek
sahit oldugu zaman onu bilen diger kisi savastan veya bulundugu her-
hangi bir yerden doniip kendilerine okuyana kadar beklediklerini ve
aralarinda herhangi bir pasajin Mushafta nereye ait olduguna dair tar-
tismalar ¢iktigini okuyoruz. Son olarak Ubeyd bin Ka’b ve ibn Mesud’un
Mushaflarindan bize kadar ulasan farkli kirdatler toplulugu onlarin
basit agiz ozellikleri degil gercek metinsel farkliliklar oldugunu goste-
rir."

Osman tarafindan resmilestirilen, ayet sonlarini gdsteren isaretle-
riyle sade ve harekesiz metinde sessiz harfleri ayirt etmek i¢in noktalar,
sesli harf alameti ve herhangi bir imla isareti yoktu. Maalesef onun han-
gi yaz1 tiiriinde kaleme alindig1 kesin olarak bilmiyoruz. Bize kadar ula-
san ilk Kur’an parcalarinin tamami Kiife’de Kur’an’1 yazmak icin 6zel bir
yazi stili olarak gelistirilen ve kfi yaz1 olarak adlandirdigimiz yaz tii-
riinde kayda gecirilmistir. Bununla birlikte bu Kur’an parcalarindan hig
biri hicri ikinci ylizy1ldan daha erken bir déneme tarihlendirilemez ve
aslinda onlardan bir kisminin i¢lincli yiiz yildan daha eskiye dayandi-
rilsa da stiphelidir. Birileri sik sik Osman, Ali veya Ali'nin ogullar1 Ha-
san ve Hiiseyin tarafindan yazdirilan Kur’an’larin hala mevcut oldugunu
dillendirir durur fakat bu tiir atiflar yalnizca dindar hayal giictiniin Uira-
nlidiir. Merhum Profesor Bergtrasser, Osman’in bizzat okurken katledil-
digi ve sayfalarinin kendi kaniyla boyandigi meshur Musahafin etkili
oldugu Islam’in farkli merkezleri tarafindan yapildig iddia edilen yirmi

kadar referans: toplada.

Harekesiz bir metinle karsilasan okuyucu onu yorumlamak zorun-
daydi. Sin mi yoksa sin mi, sad m1 yoksa dat mi1, fe mi yoksa gaf mi1 ve
benzerleri i¢in kesin bir isaret koyup koymama konusunda karar verme-
liydi. Bunun {istesinde geldigi zaman ayrica, bir fiil formunun gecisli mi
yoksa gecissiz mi, okunmasi gerektigine ya da bir kelimenin fiil olarak

mi1 yahut isim olarak mi degerlendirilmesi gerektigine karar vermek

" Miidrec yansimalar1 anlamak i¢in biraz daha kirdat alanmna hakim olursan bu kadar

hata etmezsin.
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durumundayd: ¢iinkii her ikisi olabilirdi ve meseleler boyle devam et-
mekteydi. Bu problem ilk tabakada kurra tarafindan metnin bir¢ok pa-
sajinin nasil noktalanmasi ve harekelenmesi gerektigi ve anlami belirle-
yecek duraklarin nerelerde oldugu hatirlandigindan dolay: ¢ok fazla
ciddiye alinmayacakti. Teorik olarak herhangi bir kisi tipk: eski siirler
gibi metnin de okunmas: gerektigi sekliyle nesilden nesile dikkatli bir
sekilde aktarildigini zannedebilirdi. Fakat mevcut olan hayli fazla oku-
ma sekli bu aktarim meselesi hakkinda tutarli bir gelenek olmadigini
kanitlar.” Osman’in resmi Mushafinin yayinlandigi tarihten h.322 yilina
kadar ihtiyar/belirli bir tercih veya serbest secim donemindeyiz. Tuhaftir
ki giinimiizde Osman Mushafinin temel kabul edilmesine ragmen bu
donem sonunda bile bir¢ok meshur bilgin kesin pasajlarin okunmasi
hususunda Osman Mushafinin niishalar1 olmaksizin eski metinler ara-
sinda sahsi tercihlerini kullanirlardi. Tahmin edebilecegimiz gibi bazi
meshur miiderrislerin ihtiyar:1 talebeleri tarafindan devam ettirilmek
istendi ve egitim halkalarinda az ya da ¢ok kabul gérdii. Bu nedenle ¢ok
daha once, amagclarinin ilki noktasiz ve harekesiz olan metni noktala-
mak daha sonra da harekelemek olan talebelerin, kiraat icin falancanin,
huruf ve rivayet i¢in filancanin ihtiyarini okuduklarini duymaya basla-
riz. Iste bu durum talebelerin toplu halde bulundugu biiyiik merkezlerde
tekrar belirginlesmeye basladi. Bundan dolay: kisa bir siire sonra met-
nin noktalanma ve harekelenmesinin dogru yontemine dair Kafe ekold,
Basra ekolii ve Suriye ekolii gibi ekoller duyariz. Bunun anlami, Kur’an
merkezli egitim yapilan okullarda, baskin olan gelenegin etkili oldugu-

dur. Erken donemde ihtiyara kilavuz olarak ortaya ¢ikan ve {izerinde

¥ Kiraatler farkli Kuran niishalari yazilmadan 6nce de biliniyor ve okunuyordu. Kirdat

vecihlerini kériler bu niishalardan 6grenmediler. Hz. Osman istinsah eylemini yaptir-
madan 6nce de kirdat vecihleri biliniyor ve bu vecihler bir sahabeye dayaniyordu. Bir
kelimenin normal sartlarda noktasiz ve harekesiz metindeki biitin okunma ihtimalle-
rinden sadece nakli bir temeli olanlar kirdat vecihleri olarak tanimlanmistir. Yazida bir
takim eksikliklerin olabilecegi diistintilebilir. Ancak kirdat farkliliklarinin veya kirdat-
lerin ¢ikis kaynag: olarak yazinin gdsterilmesi dogru bir yaklasim degildir. Nitekim
Arap yazisinin okumaya imkan tanidig1 bir¢ok kirdat vechini hi¢bir kurrd okumamis-
tir. Ayrica yazilist mushafa uygun diisen her kirdatin sahih bir temeli oldugu da iddia
edilmemistir. Hz. Osman’in ¢ogalttig1 Mushaflarda nokta ve hareke mevcut degildir ve
bu bir vakiadir. O devrin toplumunun nokta ve harekeyi bilip bilmedigi tartisiladur-
sun, onlar hareke ve nokta olmadan Kur’an’i ¢ok rahat bir sekilde okuyabiliyordu. Ha-
life Abdilmelik zamanina kadar, yani 40-50 yil nokta ve hareke olmadan Kur'an’ oku-
yorlardi. Bkz. es-Suyuti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Bugyetu’l-Vuat, Kahire
1326, s. 221; Abdurrahman Cetin, Kur’an Iimleri ve Kur’an’t Kerim Tarihi, Dergah ya-
yinlari, Istanbul 1987, s. 83.
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durulan i¢ prensip goririiz yani Mushaf, Arapca ve isnad. Bunu anlam1
sudur: Onerilen kirdat 6rnek metin ile karsilastirilmis, Arap gramer
kurallar1 ile uyumlu ve glivenilir bir otoriteden ge¢mis olmalidir. Elbette
bu kurallar tizerinde bir ittifak yoktur. Bazilari, bir kirdat icin iyi bir
Arapga ve anlam Oriintiisi olmasi gerektigini, hepside Peygamber do-
neminden geldigi icin Osman Mushafina veya diger eski Mushaflardan
herhangi birine dayanip dayanmamasinin énemli olmadigini ileri siir-
diiler. Bazilar: ise isnadi hakir gorerek herkesce tabii olarak kabul edile-
cek kirdatin saglam bir Arapc¢a diksiyona sahip olmasi gerektigini sa-

16
vundular.

Bir sonraki asama bu kirdatlere metin icerisinde isaret edilmesi
asamasiydi. Elbette hi¢ kimse metinde onlar1 belirtmek zorunda degildi.
Bu sefer de bunlar okuyucu tarafindan tam olarak hatirlandigi i¢cin oku-
yucu 6rnek Mushaftan bir kopya alacak ve hatirladig: kadariyla okuya-
cakt1. Hafiza ¢ok gilivenilmez bir seydi ve kisa bir siire sonra kiraatleri,
siyah ve renkli noktalar sistemi vasitasi ile harekelenen Siiryanice Yaz-
malar1 kullanan Hiristiyanlar arasindaki yaygin uygulama {izerine te-
mellendirilen gelenek olusturuldu. Gelenek, bu noktalarin Mushaflara
ilavesi konusunda ciddi bir kars: ¢ikma oldugunu ve bunun bir degisik-
lik ve biiyiik bir sapiklik olarak goériildiigiinii bildirir. ik noktalama
sistemini kimin gelistirdigine dair bir ittifak yoktur. Yahya b. Ya’mer ve
Nasr b. Asim bu baglamdaki favori isimlerden ikisidir. Baslangicta bir
istikrarsizlik donemi vardi. Aslinda, kelimelerin biiyiik ¢ogunlugu hig
noktalanmayan Mushaflar oldugu gibi, ¢ok renkli noktalarin kullanil-
mas! sayesinde bir kelimenin veya isaret edilen ayn1 kelimelerin nokta-
lanmas1 hususunda farkli noktalama alternatifleri bulunan bazi Mushaf
parcalarimiz da var. Baslangi¢ olarak, birtakim belirsizlikler olan yerler-
deki kelimeler gerektigi sekilde okunmasi i¢in noktalanacakti. Meshur

vali Haccac b. Yusuf'un gayretine bor¢lu olundugu sdylenen bu nokta-

16 . n a1
Mushaflarin noktasiz ve harekesiz olmalar: o dénemde yazinin ve noktalamanin bilin-

memesinden degil, Mushaflarda daha fazla karisikliga neden olacaginin disiintlmesi
deneniyle bilingli olarak yapilmamuistir. Sunu da herkes bilmelidir ki, noktasiz ve hare-
kesiz harflerden olusan kelimelerle bir¢ok kirdat uydurulabilme imkani varsa da, sahih
kirdatleri belirleyen en temel unsur nakildir. Sahih kirdatin sartlarini icerisinde barin-
diran ve en 6nemlisi saglam bir nakille aktarilan okumalar kiraat adin1 almislardir. Di-
ger okumalar uydurma olarak nitelendirilmis sahihle sakimin arasi net ¢izgilerle ¢izil-
misgtir.
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lama uygulamas: genel olarak kabul gérdi ve kararli bir sekilde metin
tamamina uygulandi. Belki de o Abdul Melik’in hilafeti siirecinde Islam
aleminde en dikkate deger karakterdi. Bununla birlikte Hallacin bu
konudaki ¢alismalarini incelemeye basladigimiz zaman siirpriz bir sey
kesfederiz. Onun c¢alismalarinin Kur'an metninin nasil okunacagini
gosteren noktalar1 koymak suretiyle onu daha kesin bir forma kavus-
turmakla sinirli olmadigina kuvvetli bir sekilde isaret eden bir delil
vardir. O, tamamen yeni bir Kur’an Mushaf’1 olusturmus, bu yeni met-
nin kopyalarini biiyiik sehir merkezlerine géndermis ve daha 6énce Os-
man’in yapmis oldugu gibi bu merkezlerdeki mevcut eski Mushaflarin
yok edilmesini emretmis gibi gt’)rﬁnﬁyorN. Dahasi, Osman tarafindan
resmen ilan edilen bu metin az ya da ¢ok degisiklige maruz kalmisa
benziyor. Hiristiyan yazar Kindi, Kindi’nin Savunmas1 (Apology of al-
Kindi) olarak bilinen tartigmali calismasinda herkesge bilinen Kur’an
metninde yapilan degisikliklerin disinda, bu degisiklikleri yapan kisinin
Hallac oldugunu iddia eder. Yine de biz Ibn Ebu Davud’un Kitabu’l-
Mesahif adli eserinde de deginilen, elimizdeki Kur’an metninde Hallag
tarafindan yapilan degisikliklerden kaynaklanan kirdatlerin bir listesini
0zel bir bolim de kaydettik. Eger bu boyle ise, elimizdeki metin, Osman
Mushafsina degil Halla¢ b. Yusuf Mushafina dayaniyor.

Biiyiik 4lim Ibn Miicahid’in danigsmanlik yaptig1 ibn Miiglah ve ibn
Isa’nin vezirlik dénemlerinde h. 322 yilinda ihtiyara sinirlama geldi.
Yedi kiraat belirlenerek sadece bunlarin resmi ve nokta ve harekeleme-
sine izin verilenler oldugu kararlastirildi. Onlarin kararlar: su gotiirmez
degildi. Ihtiyar ve kirdat haklarinda israr eden iki meshur alim Ibn Mik-
sem ve Ibn Sennebuz agir cezalandirma metodunun disinda tutuldu.
Sayet onlar dogru kiraatleri Eski Mushaflardan gérmiis olsalardi, oku-
yucular: ihtiyar doneminin bittigine kisa siirede ikna ederler ve metin
tarihinde yeni bir asama olarak gosterilen bir sinirlama ile kars: karsiya

kalirlardi.

Ibn Miicahid tarafindan secilen yedi kirdat Medine Ekoliinden
Nafi‘den, Mekke Ekoliinden Ibn Kesirden, Suriye ekoliinden Ibn
Amir’den, Basra ekoliinden Ebtt Amr’dan ve Kafe Ekoliinden Ali Kisai,

' Tahminlerle bilimsel ifadeler kanitlanamaz.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 1, 2014




Arthur Jeffery

Hamza ve Asim’dandi. Onun se¢imi tartisilmaz degildi. Bazilari, Kafe
Ekoliinden yedi tane arasindan sadece ii¢ tanesinin olmasina ve onlar-
dan birinin, birtakim insanlarin destekledigi Medine Ekoliinden Ebt
Cafer veya bagka bir takimin destekledigi Basra Ekoliinden Yakub ile
degistirilmek istemesine ciddi itirazlarda bulundu. Kisai’nin gruptaki
konumuna yahut bizzat kendisine kars: ¢ikild: ve Kiife Ekoliiniin halefi
veya aday1 tarafindan kendisine uzun siire ciddi bir baski uygulanda.
Yine de yedi art1 i¢ seklinde vurgulanan 6rnekte oldugu gibi on kiraati
kayit altina alma calismalar1 Ibn’{il-Cezerinin meshur eseri en-Nesr
orneginde oldugu sekliyle devam etmesine ragmen Ibn Miicahid’in se-
¢imi benimsendi. Baz1 eserler on kirdatin yani sira diger dort kari Mek-
ke’den Ibn Muhaisin, Basra’dan el-Hasan, yine Basra’dan el-Yezidi ve
Ktfe'den el-A’'mes’in kirdatlerini de iceren on dortli sistemi muhafaza
etmistir. Bu dort karinin kiraatlerinin yedi kiraatin icerisine dahil olmak
ve resmi kiraat yapilmak adina Ibn Miicahid tarafindan tercih edilenle-
rin bir kismindan daha saygin destekg¢ileri vardi. Fakat bunlar ¢ok genel
bir kabul gérmedi. Ornegin el-Benna'nin el-ithaf adli meshur eseri on
dort kiraatin tamamini barindirir. Hatta farkli yerlerde diger adaylar da
desteklendi ancak gerekgeler hi¢ net degil. ibn Miicahid yedi kiraati icin
resmi destek saglayabildi ve yarim asir icerisinde onun sectigi kiraatler
¢ok yaygin bir kabule ulasti.

Bu yedi kirdatten herhangi birinin imami tarafindan belli formda
verilen bir sistemi elimizde yok. Bu yedi kiraat sistemi Ekoller icerisinde
aktarildi. Resmi olarak kabul edilmelerinden kisa bir siire sonra onlar-
dan her birinin nasil okuyacagina dair bir hayli fazla rivayetle karsilasi-
riz. Onlardan biri ya da ikisine dair rivayetler hatr1 sayilir derecede faz-
ladir. Hicrl 444’te vefat eden Ta’zirin yazari ed-Danfiye kadar yedi
kirdatin her birinden ikiser rivayet yasal ve resmi izinli olarak se¢ildi.
Bunlarin nasil secildigine dair herhangi bir bilgiye sahip degiliz su an
bir tahmini bile gdze alamiyoruz. Hepimiz asil metnin sona eren dii-
zeltme siirecinin daha eski bir devirde oldugunu ve bu sekliyle ed-Dani
tarafindan kaydedildigini biliyoruz. Nafi i¢in Galun ve Vers’in rivayetle-
ri, Ibn Kesir i¢in Kunbul ve el-Bezzi’nin rivayetleri, ibn Amir icin ibn
Zekvan ve Hisam’in rivayetleri, Ebtt Amr i¢in ed-Dlri ve es-Sisi’nin

rivayetleri, Hamza icin Halef ve Hallad’in rivayetleri, Asim i¢in Hafs ve
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Ebti Bekir’in rivayetleri, el-Kisai i¢in ed-Dtri ve Ebu’l-Haris’in rivayetle-
ri tercih edildi. Bu rivayetlerden herhangi birinin kirdati resmi olarak
kabul goriir. Tespit edilen bu belli basli rivayetlerden tek miisaade edi-
len olarak bildigimiz resmi bir karar degildir. Bundan dolayr  “canoni-
cal”’(gelenege/kurallara uygun) kelimesinin kullanimi tam olarak dogru
degildir. Fakat elimizde ondan daha uygun bir kelime olmadigindan bu
rivayetler essiz bir otorite konumunu aldi. Boyle olunca katipler yeni
Mushaflar yazdigi ve onlarda noktalama ve harekelemeyi gosterdigi

slirece onlardan biri ya da bir digeri takip edilecekti."®

Metne eklenen tek isaretler kiraatleri gosteren bu sistemler degildi.
Durak isaretlerinin yerleri i¢in genel bir anlagsma oldugu anlamina gel-
mese de elimizdeki Mushaflarin en erken niishalarinda ayet sonlarini
gosteren isaretler goriniir. Bu hala ekollerde netlestirilmesi gereken bir
konu olarak varligini stirdiriir. Noktasiz ve harekesiz Mushaflar Ktfe
ekoliinlin ayet sonlarinin listesini kaydettigi gibi belki Basra ya da Suri-
ye ekoliinlin ayet sonlarini da kaydeder. Metne ilave edilmis olan ayet
sonlarini gosteren isaretlere gelince bazen onlarin konulmasi gerektigi

yer konusunda gelenek farklilig1 vardir. Surelerin boélimleri belli ol-

Yazar Kur’an ve Kiréati birbirine katmis, aradaki ntianslardan da hi¢ bahsetme zarureti
duymamistir. Oncelikle Kur’an ayr1 kirdatler ayridir. Kuran hakkinda kasitli ifadeler
disinda bir problem de bulunmamaktadir. Kur'an’in sihhati konusunda Miisliimanlar
arasinda bir ittifak s6z konusudur. Kaldi ki sadece Miisliimanlar degil, objektif olabilen
batili bilim adamlar1 da ayni diisiincededir. Kur'an’in sthhati konusunda batililardan
bazilarinin gorisleri ise soyledir; William Muir Kur’an hakkinda sunlari sdylemekte-
dir: “Diinyada Kur’ant Kerim’den bagka tam on dért asirdir elde mevcut metniyle hig
degismeden oldugu gibi kalan ikinci bir kitap yoktur.” Yine Muir, kitabinin baska bir
yerinde sdyle demektedir: “Hz. Osman tarafindan asli niishadan istinsah ettirilen Mus-
haf elden ele herhangi bir tahrife maruz kalmaksizin bize kadar intikal etmistir. Bu ana
niisha, kesinlikle, herhangi bir degisiklige ugramadan, genis Islam {ilkelerinde yaygin
olan sayisiz niisha ve 6rnekler vasitasiyla, son derece itina ile korunmustur ki, her asir-
da ve her devirde biitiin Islami mezhepler i¢in tek bir Kur'an’dan baska bir Kur’an ol-
mamustir. Iste her devirdeki biitiin Miisliimanlarca makbul olan ayn: Mushaf metninin
ittifakla kullanilmasi elimizde mevcut, Allah tarafindan indirilen asil metnin sihhatine
en biiylik delildir.” Leblois bu konuda sunlar:1 ifade etmistir: “Stiphesiz giintimiizde
Kur’an’1 Kerim, kendisinde herhangi bir degisikligin olmadig: yegane ilahi bir kitaptir.”
Bkz. Sir William Muir, The Life of Muhammed and History of Islim, Edinburg 1923, s.
32 vd.; Mehran, Muhammed Beyy(Gmi, Dirdsatun Tarihiyyetun mine’l-Kur'ani’l-Kerim,
2. bsk., Dart’'n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1988; Sir William Muir, The Life of Mu-
hammed and History of [slam, (Atifta bulunan, B. st. Hilaire, Mohaet et le Koran, s. 33);
Muhammed Hiiseyin Heykel, es-Siddik Ebtibekir, Kahire 1964, s. 323; Leblois, Le Ko-
ran et la Bible Hebraique, Paris 1987, s. 47; Muhammed Abid el-Cabiri, Medhal Ile’l-
Kur’ani’l-Kerim, (Cev. Muhammed Coskun), Mana Yayinlari, istanbul 2010, s. 49; T.
Noldeke, Geschichte des Korans, yy. 1961, s. 16; Hamidullah, Islamin Dogusu, (Cev.
Murat Ciftkaya), istanbul 1997, s. 31; Mesut Okumus, Arthur Jeffery ve Kur’an Caligma-
lar1 Uzerine, Ankara UIFD, Say:: 2, 2002, s. 145.

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 1, 2014




Arthur Jeffery

maksizin ¢ok eski zamanlardan sinirlari ¢izilmistir. Artik her surenin
basina kendi adinin konulmas: gelenegi basladi. Farkli yerlerde farkl
isimler kullanildi ve bugiin bile farkl:i asirlarda basilmis Kur’an’lardaki
bazi surelerin baslarinda gorilen isimler Gizerinde tam bir anlagma yok-
tur. Sure ve ayetlerin yani sira metnin diger bélimleri de isaretlenmeye
baslandi. Bazi katipler her bir bes ya da on ayet grubunun sonuna bir
isaret koydu, bazilar1 metni yediserli gruplara b6ldii ve her birinin so-
nuna isaret koydu, bazilari ise her yarinin, dortte birin, sekizde birin vb.
bas1 ve sonu icin 6zel isaretler kullandi. Daha popiiler bir uygulama ise
her bir boélim ayin bir glinii okunmak tizere metni otuza bolmekti. Cey-
reklerden ve yarimlardan olusan bu bolme sekli dikkatlice igaretleniyor-
du. Cizler ve hiziplerden olusan bu bolme sekli ¢ok popiiler oldu. Gii-
niimiizde gelenekgi Islam alimleri Kuran’t sure ve ayetler seklinde ak-
tarmaktan daha ¢ok ciizler ve hizipler seklinde aktarirlar. Ibranice Kitab-
1 Mukaddes’teki durak isaretleriyle benzer sekilde konulan, bir anlama
rehberlik eden ve tamamen bizim noktalama isaretlerimizle ayni islevi
yerine getirecek olan durak isaretlerinin tanitiminin pratik énemi daha
fazlaydi. Bu tiir durak igaretleri sisteminin en eskisi “durmak yok”, “ter-
cihli durak” ve “durmak gerekli” ye isaret eden ¢ok basit olan biriydi.
Fakat ekoller arasinda “durmak yok” ve “durmak gerekli” isaretlerinden
bazilarinin konulmas: gerektigi yerlere dair 6nemli farkliliklar bulun-
masina ragmen tavsiye edilen tercihli durak tiirlerindeki artisla bunlar
daha girift sistemler seklini aldi. Gelistirilen bu ¢esitli durak sistemle-
rindeki usuliin tam hikayesini yazmak simdilik miimkiin olmasa da
metne bu isaretlerin ilavesi mevcut metnin bir tiriniin diizenlenme

stirecinin tarihindeki 6nemli bir adimi1 gosterir.

Bu siiregteki ¢ok 6nemli diger bir adim ise hala da asli belirsizligini
koruyan standart érnegin secimiydi. Eski Ahit talebeleri, bizim Ibranice
Kitab-1 Mukaddes’lerimizdeki harekesiz metnin katiplerce takip edilme-
si i¢in segilen ve siki bir sadakatle ¢ogaltilan standart 6érnegi temsil eden
el yazmalarindan elde edildigini hatirlayacaklardir. Bundan dolay: onun
imla yanlisliklar1 ve yazim tuhafliklar1 bile biitiin kopyalarda ¢ogaltil-
mak zorundayd:. Kur'an gergegi de aymi seydir. Dani, el-Mukni’ ve et-
Teysir adli eserlerini kaleme alincaya kadar bu standart 6rnek tercih

edilmigstir. Dani de Kur’an 6rneklerini ¢ogaltan katipler i¢in bir yonerge
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kitab1 olan Mukni’ i¢in bu standart 6rnegi tercih etmigstir. Dani katiple-
re mesleklerinin icrasinda goz 6éniinde bulundurmalar1 gereken kuralla-
rin ayrintilarini verir. Bunlarin hata oldugunu bilmelerine ragmen kop-
yalarini ¢ogaltirken dikkatli olmalar1 gereken yazim tuhafliklarini ve
6zel yaziliglarin tiimiini titizlikle listeler. Ornegin Meryem Suresi 2.
ayetteki19 S ) kelimesi & ile yazilmalidir 4es ) seklinde degil; Kehf
Suresi 38. ayetteki”® US! uzun | ile yazilmahdir normal o< yerine; Taha
suresi 94. ayetteki’' o (3 b yerine a3 yazilmalidir; Kehf Suresi 49. ayet-
teki” 3¢l L yerine 1% Jw yazilmahdir; Saffat suresindeki ¢4l yerine
b J yazilmalidir ve bu sekilde devam etmektedir. Bu standart 6érnegin
katibi kimdir ve nasil secilmistir sorularina heniiz cevap veremiyoruz.
Geleneksel teori, bu 0Ozelliklerin imamda zaten bulundugu ve standart
harekesiz metnin Hz. Osman’in emri ile hazirlandigidir. Fakat bu 6zel-
likler erken donem Kuafi Mushaflarda her zaman goériilmez. Hal boyle

olunca da o teori siiphelidir.

Yukarida bahsedilen yedi sistemden hepside gecerlidir ve Kur’an
secilen bu rivayetlerden herhangi birine goére okunabilir. Yazili bir me-
tin olmamasina ragmen yedi rivayetin tim varyantlar1 metin icerisinde
beyan edilebilir. Tamamen farkli renkteki noktalarin kullanilmasiyla
bireysel kelimelerin kaydedildigi farkli kiraatleri barindiran Kafi Mus-
hafin bilinen birka¢ 6rnegi vardir. Ayni sekilde yedi ya da on kiraat
arasindan bir tercih sunan kenar notlariyla bilinen bazi el yazmalar: da
vardir. Alisilmis olan, yedi kiraat sisteminden birine gore yazilmis metni
almaktir. Batin Kur’ani el yazmalarinin metin t{irlerini tespit etmek
amaciyla su ana kadar yapilmis sistemli bir inceleme yoktur. Buraya
kadar Mushaflarin yaziminda bir nebze de olsa kayda deger bir ragbet
gordiigli bilinen muhtemel on dort rivayetten sadece licinii gOsteren
sonug tetkik edilmistir. Gorliniise bakilirsa Sudan’da bir nesil dncesine
kadar ed-Dtrf’nin Basra ekoliine gore yazilmis Mushaflar1 vardi. Kuzey
Afrika’da Trablus’tan Magrib’e kadar ortak Mushaf formu el yazmalar:
ve birgok tasbaskida bulunan Vers’in Medine gelenegidir. islam diinya-
sinda diger her tarafta kullanilan Mushaf tird Kafi ekoliinden

Makalede Meryem Suresi 1. ayet olarak gegmektedir.
Makalede Kehf Suresi 36. ayet olarak gecmektedir.
Makalede Taha Suresi 95. ayet olarak ge¢cmektedir.
Makalede Kehf Suresi 47. ayet olarak gegmektedir.

20
21
22
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Hafs’inkidir. Bu Hafs Mushafi son yillarda Sudan’da tamamen Dr{’nin
Mushafinin yerini aldi1 ve Kuzey Afrika da hizli bir sekilde Vers’in Mus-
hafinin yerini aliyor. Bundan dolay: biz Kur’an metninin tarihinin so-
nunda Hafs’in Mushaf geleneginin uygulamadaki tistiinliiginden dolay:
onun biitin Misliimanlarca kabul géren Mushaf olduguna ulastik.
Hicri 1344 tarihli Misir standart baskisina, metni imla yeniliklerinden
ve asir1 doldurulmus hareke isaretlerinden arindirmak, Hafs Mushafinin
yalin bir tiriini miimkiin oldugunca yeniden canlandirmak i¢in yapilan
girisim bundan dolayidir. Hafs Mushafina dair bilgilerimizin en eski
kaynaklarina gitmek yerine onlara nazaran Mushafin daha sonraki oto-
ritelerinin mfelliflerinin bilgilerinin kullanilmasindan dolayr Hafs
Mushafinin yalin bir tiiriniin ortaya konulmasinda tam bir basari elde
edememislerdir. Fakat bu elde hi¢ bir sey olmamasindan daha iyidir ve
1834’te ilk ortaya ¢ikisindan beri Avrupali bilginlerce kullanilan Fligel

metninden ¢ok daha iistiindiir.

Ideal olan ulasabilecegimiz en eski el yazmalarina dayanan yalin ve
harekesiz metni bir sayfaya, sayfa altinda verilen bilinen tiim farkl:
kiraatlerin tam bir koleksiyonu ile kritigi yapilarak yayina hazirlanmis
Hafs metnini de karsidaki diger sayfaya yazdirmaktir. Gliniimiiz yazari
bu tlir projelerde merhum Profesor Bergstrésser ile isbirligi yapiyordu ve
bu her iki tarafla ilgili problemlere dair yapilan bir baslangicti. Yazar,
farkli kirdatlerin tamamini bir araya getirmek i¢in tim yazili edebiyati
ve bir hayli el yazmas1 materyali gozden gec¢irmistir. Bergstrasser, Mii-
nih’te biitlin harekesiz materyali birlestirdigi ve erken dénem Kur’an el
yazmalarinin tamaminin fotografini toplamaya basladigi bir Kur’an
arsivi kurdu. Onun zamansiz 6limiinden sonra arsiv kendisinin halefi
Otto Pretzl tarafindan devam ettirildi fakat Pretzl son savas esnasinda
Sebastopol disinda 6ldirildi ve Minih’teki biitiin arsiv yangin ve
bombalamayla tamamen yok edildi. Bundan dolay: bu devasa vazife
tekrar bastan baslatilmak zorundadir. Bu sebeple bizim neslin Kur’an
metninin gergek kritikli bir baskisinin tamamlandigini goriip géremeye-

cegi son derece $1’iphelidir.23

* Noldeke: “Muhakkak ki, Kur’an metni, olgunluk ve aslina uygunluk ac¢isindan en giizel

sekilde kalan bir kitaptir.” demistir. Hamidullah ise Arthur Jeffery ve Otto Pretzl’in
Kur’an konusunda yirittiikleri ortak proje hakkindaki su bilgilerden bahseder. “Ensti-
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tiide Kur’an1 Kerim’in 43000 fotokopisinin bulundugunu ve karsilastirma isinin hizla
devam ettigini anlatti. Ikinci diinya savasi sirasinda Enstitii binasina bir bomba diistii
ve hem kocaman binay1 ve kiitiiphaneyi hem de ¢aliganlar1 imha etti. Ikinci diinya sa-
vas1 baglamadan kisa bir siire 6nce yayimlanan gegici bir raporda, bagka hususlarin ya-
n1 sira, Kur’an yazmalarini toplama isinin hentiz tamamlanmadigini da belirtiyordu.
Fakat o zamana kadar ydritiilen incelemelerin sonucunda, yazmalarda bazi hat yanlis-
lar1 bulunmussa da, metinde tek bir ¢eliskinin bile bulunmadig: ortaya ¢ikti. Bir yaz-
mada bulunan bir hat ya da matbaa hatas1 bagka bir metinde yinelenmemektedir. Me-
sela, diyelim ki, bir Kur’an el yazmasinda bir kelime metinde eksik olsun. Bu eksiklik,
yanlislikla o kelimeyi atlayan katibin ihmalinden kaynaklanmaktadir. Nakilde boyle
bir farklilik olsaydi, bir¢ok yazmada bulunurdu. Kur’an i¢in boyle bir sey s6z konusu
degildir.” Hamidullah, Islamimn Dogusu, (Cev. Murat Ciftkaya), Istanbul 1997, s. 31;
Osman Bayraktutan, Kirdatlerde Tevatiir Olgusu, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2015 s. 93 vd.
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Saban Oz, Siyer Tasarimi, Istanbul: Mana Yayinlari, 2015,

160 s.

ZEYNEP BETUL ONDER'

Islam diinyasinin ve Miisliiman cografyanin icinde bulunmus oldugu

“geri kalmislik”, Miislimanlari ¢esitli kurtulus careleri aramaya yonelt-

mis, kimileri Batili sOylemlerin etkisinde kalarak maddeci akimlara

kapilmis, kimileri klasik merviyyat: yeni bastan yorumlamay1 ¢dzim

olarak gérmiistiir. Bu yenilenmenin giiniimiizde Islam tarihi —6zelde de

Siyer- yazimina ve okumalarina yansimasi elzemdir. Bu bakimdan tani-

timini yapacagimiz eser, gec-
misten gelecege Siyer’in seriive-
nini derli toplu bi¢imde sun-
makla metodoloji  alaninda
onemli bir boslugu doldurarak
arastirmacilara yeni bir ufuk

acacaktir.

Eser, 6nsoz, giris ve ti¢ bo-
limden mitesekkildir. Yazar
onsozde (s. 7-10) Siyer Tasari-
mrnin yeni bir siyer yaziciligi
olmakla birlikte Hz. Peygam-
ber’i dogru anlama ¢abas: oldu-
gunu ifade etmektedir. Giris
bolimiinde (s. 11-29) ise nii-
biivvetin gerekliliginden, insan-

larin tevhid inancindan uzak-

SABAN OZ

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisi, ILAMER Islam Tarihi Arastirma

Gurubu Ogrencisi
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lasmas1 sonucunda elgilerin gonderilmesinin zorunlu bir hal almasin-
dan, dinin imandan sonra en vazgecilmez unsurunun peygamberler
oldugundan s6z etmektedir. Ancak zamanla peygamberler, asir1 muhab-
bet ve cehalet neticesinde ana misyonlarindan koparilarak mitolojinin

tanrilar: haline getirilmislerdir.

Risalet gelenegi, Allah’in tarihe miidahalesinin en 6nemli gdsterge-
sidir. Allah, tarihe, topluma ve bireye karigsmaktadir ve karigmalidir.

Yazara gore bu, inkar edilemez bir ger¢ekliktir.

Eserin birinci bélimii (s. 31-83) “Siyer’in Diind” basligini tagimak-
tadir. Yazar bu bolimde klasik donemin Siyer Tasarimi'ni ve zamanla
farklilasan peygamber algisini iki genel baslik altinda 6rnekler esliginde
anlatmaktadir. Isldm tarihcilerimiz gec¢miste, eserlerini Hz. Peygam-
ber’den degil, O'nun da bagli oldugu nibiivvet zincirinin ilk halkasi
olan Hz. Adem’den baslayarak yazmislar, bu durum da Kur’an’in vurgu-
ladig1 nebevi gelenege de uygunluk arz etmistir. Ancak Hz. Peygamber’le
ilgili bazi hususlar, cesitli saikler sebebiyle, oldugundan farkli ifade
edilmis, bu durum savunulan goriisiin ispati i¢in rivayet uydurmaya
kadar gitmistir. Ornek olarak “Ben, Adem ruh ile beden arasindayken
peygamberdim” rivayeti aktarilmis, bunun kaynaklara girisinde Hz.
Peygamber’in Hz. Musa ile Hz. Isa’nin peygamberliginden énce var ol-
dugu, boylece peygamberlerin yahut immetlerinin yaristirilarak birbir-

lerinden istiin olduklarinin kanitlanmasi sebep olarak gosterilmistir.

Klasik déonemde sorun teskil eden bir baska husus yazara gore, Hz.
Peygamber’in diger peygamberlerde oldugu gibi acik mucizeler goster-
memis olusudur. Bunu bir eksiklik olarak géren miellifler, 6zellikle de
gayri Mislimlere karsi zor durumda kalmamak adina Hz. Peygamber’in
bir¢ok mucizesi oldugunu ispatlama gayretiyle birtakim rivayetleri eser-
lerine derc etmislerdir. Oysa yazara gore, Kur’an’da yer alan bazi ayetler-

de' O’nun mucize sahibi olmadig1 agikea ifade edilmistir.

Geg¢misten gliniimiize sorun haline gelen bir diger konu, metinlerde
anlatilanlar ile Peygamber’in esit oldugu algisidir. Bugiin siyer okuyucu-
lar1 metinleri dokunulmaz olarak algilamakta ve yazarin ifadesiyle “tii-

redi peygamberler”e iman etmektedirler. Zaman igerisinde Hz. Peygam-

17/1sra, 59; 17/isra, 90-93; 10/Yunus, 20; 6/En’am, 109, 124, 158 vd.
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ber icin olusan alginin metinden bagimsizlasmayarak genellestirilmesi,
herkesin 6yle anlamasinin beklenmesi, hatta dyle inanmayanlarin da
dinden aforoz edilmesi kag¢inilmaz olmustur. Bu degisim “kul Peygam-
ber”den “yaratilisin gayesi olan Peygamber”ez dogru olmustur. Bu soru-
nun ¢O6zimi olarak, peygamber algilarindaki degisimin kokenine inip
Kur’ani ve tarihi Peygamberi yani Kur’an’a ve tarihe ait olan Peygamberi

gercekligiyle ortaya ¢ikarmak onerilmisgtir.

Yazar bugiiniin Tirkiye'sinde mevcut olan Hz. Peygamber algilarina
yenilik¢ilerin, gelenekselcilerin, selefilerin ve tiiredilerin anlayiglar:
seklinde deginmistir. Bu gruplarin her biri farkli bir peygambere iman
etmektedir. Oysa Kur’an’da Hz. Peygamber’in vasiflar1 agik¢a ortaya
konulmustur.3 Oz, dogru peygamber algisinin olmazsa olmaz kabulleri
olarak sunlari siralamistir: Allah’in gonderdigi Peygamber’e razi olmak
ve tarihin tanittif1 Peygamber’e razi olmak ki bu Peygamber, giiclii ve
zay1f yonleri olan, savasan, seven ve sevilen, giilen ve hiiziinlenen, yani-

lan ve itiraz edilen son peygamberdir.

Ikinci boliimde (s. 85-131) Siyerin bugiinii incelenmistir. Yazar,
olayin kiinhiine vakif olma babinda siyerin derin bir okumay1 hak etti-
gini ifade etmektedir. Ancak oncelikle Siyer yazicilig1 hususunda birta-
kim goriisler sunulmustur. Gegmiste Ibn Sa’d’a kadarki siiregte kronolo-
jik bir Siyer yazimi yapilmistir. Ayni sistem glinimiizde dahi kullanil-
maktadir. Bu ustl, olaylar1 neden-sonug iliskisi baglaminda degerlen-
dirmesi acisindan gerekli olsa da olaylarin arka perdesindeki manayi
kavrama hususunda okuyucuya engel oldugu agiktir. Calismada, kaste-
dilen ortlikligli gidermek amacryla birtakim modern ¢alismalarin buna

katki sagladig1 gbzden kag1r11marn1$t1r.4

Siyer yaziminin 6nemi oldugu kadar Siyer okumanin da 6nemi bii-
yuktir. Eserde buna dikkat ¢ekilmis ve glinlimfiizde siyeri hak ettigi
sekilde derin okumanin ne halk nezdinde ne de akademik c¢evrelerce
yeterli Olclilerde yapildigindan yakinilmistir. Yazar, derin okumanin

nasilligina dair birtakim kriterler sunmustur. Bunlardan bazilarina yer

Bkz. Levlake rivayeti.

48/Fetih, 29; 72/Cin, 23; 53/Necm, 3; 46/Ahkaf, 9; 18/Kehf, 110; 7/A’raf, 157-158 vd.
Hamidullah, Muhammed, Resulullah Muhammed, ¢ev. Salih Tug, irfan Yay., istanbul
1992; Ali Seriati, Muhammed’i Taniyalim, ¢ev. Ali Seyyidoglu, Fecr Yay., Ankara 1995.
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verelim: Okuma, hadise referansliginda olmali, tarihin imhasi ve yeni-
den ingas1 lizerine olmamalidir. Ayrica mesaj verme maksatli degil, an-
lam c¢abasi tizerine kurulmalidir. Bu anlam, ideolojilerden arindirilmis
hakiki anlamdir. Yine okuma, tarihsellik gibi ithal tezler izerinden ya-

pilmamali, Hz. Peygamber bireysel ¢ikarlara aragsallastirilmamalidir.

Siyer’in bugiiniine dair dile getirilen bir diger mesele, immetin
Peygamber’le imtihani olarak sunulan “modern zamanin sahabisi ol-
mak™ir. Yazar kulaga ilging gelen bu ifadesiyle, dinin 6rften, gelenek-
ten, mezhepsel soylemlerden arindirilmis safi halini idrak edebilecek bir
immet olmay1 kastetmektedir. Clinkii Kur’an’1 en iyi anlayan Hz. Pey-
gamber, O’nu en iyi anlayansa sahabisi olmustur. Ancak bu hususun
klasigin tahrifi olarak anlasilmamasi gerektigi de ¢alismada vurgulan-
muistir. Ayrica modern zamanda sahabi olmanin 6niindeki engelleri tes-
pit eden yazar gerekee olarak sunlara deginmistir: Kur'an’in ve tarihin
tanittig1 Peygamber’e razi olmamak, Mislimanlig1 meslek haline getir-
mek,” ideolojilerden kurtulamama, maddi-manevi yetinmezlik ve bit-
meyen sekilcilik. slam’in sekle énem vermekle beraber asir1 sekilciligin
de 6ziine inilememis bir din anlayisini ortaya c¢ikaracagini diisiinen
yazar; misvak kullanmak, sakal birakmak gibi davraniglarin siinnet diye
on plana ¢ikarilmasina ragmen Hz. Peygamber’in Mekke’yi fethettigi
glin kendine zulmeden insanlar1 affetmesi sebebiyle affetmenin siinnet

oldugunun vurgulanmayisindan yakinmaktadir.’

Yazar, eserin devaminda Hz. Peygamber’in hayatina dair bitmek
bilmeyen kliselesmis konulara deginmis, kisaca bu hususlardaki tavrini
belirtmistir. Soéyle ki, Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile olan evliliginde, Hz.
Aise’nin yag1 bugiin héalihazirda tartisilmaktadir. Oysa o giiniin toplu-
munda bu evliligin abes olduguna dair kimse bir tepki gdstermemistir.
Dolayisiyla bugiin bunu tartismak faydasizdir. Bir diger konu ise Hz.
Peygamber’in savaslari ile ilgilidir. Batr’dan ithal fikirlerle bazi Mislii-

man cevreler dahi cihdd anlayisini savasla 6zdeslestirmekte ve Hz. Pey-

iléhiyatgﬂar, vaizler, miftiler, yazarlar, film yapimcilari, kanaat 6nderleri, efendiler ve
miiridler gibi toplumun bir¢ok kesiminden insanin Hz. Peygamber’i anlama ve anlatma
konusunda samimiyetsiz olusu ve bu isi bir meslek gibi yapmasi olarak agiklanmigtir.
Unutulmus bir siinneti ihya babinda Saban Oz’iin Mekke’nin Fethi olan 11 Ocak giinii-
ni “Diinya Affetme Giinii” olarak énermesi de burada deginmeyi kendime vazife bildi-
gim takdir edilesi bir fikirdir.
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gamber’i siddet Peygamberi gibi gosterme isine biling¢sizce de olsa katki
saglamaktadirlar. Oysa Hz. Peygamber ne savas meraklisi ne de pasif
direnis gosteren bir liderdir. Savas hususunda Hz. Peygamber’in 6l¢iisii
daima ahlaka uygunluk olmustur. Cok tartigilan kolelik hususunu da bu
baglamda degerlendirebiliriz. Hz. Peygamber dénemindeki koleligi gii-
niimiizde Batr’'nin bize sundugu formatta bir kolelik olarak diisinmeme-
liyiz. O, toplumda emekgi sinif olarak gorebilecegimiz koleligi tamamen
kaldirmali miydi? Bunu yapsayd: biitiin isleri kim yapacakti? Hz. Pey-

gamber, koleleri kole olarak 6zgiirlestirdi. O’'nun 06l¢iitii yine ahlaktr.

Hz. Peygamber’le ilgili tartisilan bir diger mesele de siyasi otoritesi-
dir. Yazarin bu husustaki goriisii, O’'nun dini otoritesi yaninda siyasi bir
otoritesinin de oldugu, teblig ettigi dinde din-diinya ayrimi olmadig1 ve
siyasetin iktidar ve muhalefet seklindeki iki vechini de O’nun hayatinda
bulabilecegimiz yoniindedir.

Calismada {izerinde durulan en énemli meselelerden biri de ¢agdas
siyer calismalarinin sosyoloji, psikoloji, tefsir, hadis gibi ilimlerden
bagimsiz yapilmamas: gerektigidir. Dogru bir peygamber algisina sahip
olabilmek i¢in disiplinler arasi ¢alisilmasi zorunlulugu vurgulanmaistir.
Zira bu ilimler -6zellikle de sosyoloji- IslAm vahyinin getirdigi degisimi
daha dogru anlamlandirmamaiza biiyiik katki sunacaktir.

Bu boliimde son olarak siyer 6gretimi ve tenkitcilik meselesine de-
ginen yazar, siyer 6gretiminde7 kaynak (6grencilerin siyeri ilk kaynak-
lardan 6grenememesi) ve algi problemi (6grencilerin Hz. Peygamber’in
hayatina dair sorulamaz bilgilerle yetistirilmesi), bilgi yetersizligi, siye-
rin bagimsiz bir bilim dal1 olarak ¢alisilmamas: ve usuliiniin olugsmamis
olmasi, 6gretim elemani problemi (6gretim elemanlarinin uzmanliklari-
na gore secilmemesi ve farkli subelere farkli 6gretim elemanlarinin gir-
mesi) gibi bircok soruna yer vermistir. Bu hususlarda problemleri dile
getirmekle yetinmeyen yazarimiz, mimkiin oldugunca uygulanabilir

¢6zUm Onerileri sunmay1 ihmal etmemistir.

Tenkit¢ilik hususunda da bilimsel farkliliklarinin ka¢inilmaz oldu-

gu dile getirilmis ve fen bilimleri gibi kesin sonuglar {izerinden konu-

Eserde siyer 6gretimi ve bu konudaki problemler, isin ihtisasinin yapildig1 ilahiyat
fakiilteleri ve orada 6grenim gorenler agisindan ele alinmistir.
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suldugunu diisindigiimiiz alanlarda dahi netligin bulunmamasi 6rnek
verilerek siyer gibi sosyal bir bilim dalinda da kesinlik olamayacag,
dolayisiyla elestirilerin dogal ve gerekli oldugu belirtilmistir. Tenkitci-
likten kasit ise gelenegi inkar degil, aksine gelenekte var olan reddiye

anlayisinin yeniden diriltilmesidir.

Uciincii ve son béliim (s. 133-152) Siyer’in Yarini hakkinda bize fi-
kir sunmaktadir. Yazar burada gelecekteki siyer tasarimi ve peygamber
algis1 hakkindaki c¢ekincelerini dile getirmistir. Akademik popiilariteye,
dini gruplarin menfaatlerine, siyasi ¢ikarlara, sevgiye, maddi-manevi
hazlara kurban edilecek bir peygamber algisindan endise duymaktadir.
Nitekim ge¢mis toplumlar da kendi zamanlarinin sartlari geregi Hz.
Peygamber’i miicahid, barissever, 6gretmen gibi kimliklerle andiysa,
gelecegin immetinin de Hz. Peygamber’i rityalarda dolasan, twitler atti-
ran, olimpiyatlara katilan bir Peygamber kimligine biirtimeleri muhte-
meldir. Bu sebeple eserde Hz. Peygamber’i gercek kimliginden taviz
vermeden, beseri yonlerini iptal etmeden, nebevi yoniini de ytiiceltme-
den® dogru bir sekilde konumlandirmak gerekliligine vurgu yapilmistir.
Ayrica Kur’an Islam’ sbylemlerinin karsisina Siyer [sldm’ kavramini
yerlestiren Oz, bu ifade ile Kuran’in anlamini ve Allah’in muradini en
iyi Hz. Peygamber’in anlamis oldugunu, dolayisiyla O’nun penceresin-
den Islam’a dair konusmak gerektigini anlatmaya calismistir. Bu parag-
rafl yazarin kendi ciimlesiyle sonlandiralim: “Islamiyeti Hz. Peygamber
gibi, ama bugiin yasayahm.”9

Eser, kisa bir sonug (s. 153-156) ve bibliyografya (s. 157-160) ile son
bulmaktadir. Sonug bélimiinde kitabin 6zeti ve ana mesaji mahiyetinde

Siyer Tasarimr’nin dayanmasi gereken ilkeler siralanmisgtir.

Bu eser, siyerin yeniden anlamlandirilmasi ve dogru bir peygamber
algisinin olusturulmasi gayretiyle yazilmis, orijinal tespit ve Oneriler
sunarak kii¢lik hacmine karsin metodoloji sahasinda biiyiik bir boslugu
doldurmayi1 basarmis 6zgiin bir ¢alismadir. Bu alanda atilan ilk adimlar
olmasi agisindan eksiklikleri vardir. Fakat eksiklikleri gidermek ve yan-

lislar: tashih etmek gelecegin gen¢ akademisyenlerine diismektedir.

Asir1 sevginin cehaletle birlesmesi sonucu Hz. Peygamber’le ilgili yanlis anlamlandir-
malarin agiga ¢ikacagina eserinde yer yer deginmistir.
Oz, $aban, Siyer Tasarimi, Mana Yay., Istanbul 2015, s. 138.

©
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Nizamettin Parlak, Endiiliis'iin (C6kiisii: Beni Ahmer’de Dar-
beler ve Isyanlar, istanbul: Hikmet Yayinevi, 2014, 255 s.

OSMAN CURUK

Eser giris ve iki béliimden olusmustur. Yazar giris béliimiinde Islam

Tarihi kaynaklarinda isyan ve darbelerin hangi kavramlar ile kullanildi-

gindan bahsetmistir. Girig bolimiine ge¢meden Once “arastirmanin

yontem ve kaynaklar1” seklinde bir bolim agilmis ve yazar bu boliimde

faydalandig1 kaynaklardan bahsetmis ve arastirmanin bir konulu krono-

lojik arastirma oldugunu séylemistir.

Giris bolimiinde “Darbe ve
Isyanlarin Tarihgesi ve Genel
Degerlendirmeler” konu basligi
altinda yazar, bes konudan bah-
setmektedir. Birinci konuda
insanlik tarihinde isyan konu-
suna deginmekte ve isyanin
insanoglu ile birlikte ortaya
¢iktiging; ihtilal, isyan ve in-
kilap kelimelerinin birbirinden
farkli ama birbirleriyle siki
sikiya iligkili kavramlar oldu-
gunu  belirtmektedir.  Ikinci
konu olarak ise dogal afetler ve
isyanlar arasindaki iligskiden
bahsetmektedir. Dogal afetler
sonucu zayiflayan halk ekono-

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisi
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misi ve idarecilerin kétii durumdaki halktan zorla almak istedigi vergi-
lerin isyanlarin en 6nemli sebebi oldugunu sdylemektedir. Ardindan
Endiiliis’te bu duruma bazi érnekler vermektedir. Ugiincii konu olarak
darbelerin psiko-sosyal nedenleri izerinde durmakta ve insanlarin kisi-
sel arzularinin isyanlarin 6nemli nedeni oldugunu vurgulamaktadir.
Daha sonra asabiyet kavrami ve bunun neden oldugu isyanlardan bah-
setmektedir. Dérdiincli konu olarak Endiiliis tarihindeki 6nemli isyan-
lardan kisa kisa ele almakta, besinci ve son olarak da kisaca Beni Ahmer

devletinin tarihini anlatmaktadir.

Eserin birinci bolimiinde yazar, Beni Ahmer’de yasanan darbe ve
isyanlarin arka planini ele almaktadir. Yazar ilk olarak Beni Ahmer
devletinin kiiciik bir cografyaya ve kisitli imkénlara sahip olmasina
ragmen nasil uzun siire ayakta kaldigina dair bilgiler vermektedir. Bu
sebepler arasinda Hiristiyanlarin bu kiiciik devleti 6nemsememesi; ce-
sitli 1rk, din ve etnik gruba mensup insanlarin bir arada yasama tecriibe-
sinin hayata gecirilmesi; Ispanyollarin kendi aralarindaki cekismeler;
gerektiginde bu kii¢iik devletin Kastilya ve Aragon kralliklarina vergi
vermesi ve bunlarin himayesi altina girmesi; Beni Ahmer halkinin sii-
rekli tehdit altinda olmas: ve bu durumun da halkin direncini artirmasi
gibi nedenler bulunmaktadir. Darbe ve isyanlarin sebeplerine ge¢cmeden
once yazar, Beni Ahmer toplumunun etnik yapis1 hakkinda kisaca bilgi
vermektedir. bilindigi itizere Beni Ahmer toplumunda Araplar, Ber-

beriler, Ispanyol Miisliimanlar ve ecnebi unsurlar bulunuyordu.

Yazar, darbe ve isyanlarin nedenlerini begeri, siyasi ve cografi, sos-
yal ve dini sebepler seklinde ti¢ baslik altinda toplamaktadir. Begeri
sebepler baslig1 altinda asabiyet faktoriine dikkat ¢eken yazar bu fakto-
rin darbe ve isyanlarin en 6nemli nedeni oldugunu vurgulamakta ve
devleti kuran hanedan iyelerinden bir kisminin iktidar1 ele gecirince
diger hanedan iyelerini ya saf dis1 etmeye ya da onlara giizel imkénlar
vererek bazen de onlar1 hapsettirerek bu sorunu asmaya ¢alistiklarini
belirtmektedir. Ancak bu uygulamalar her zaman ise yaramaz ve saf dis1
birakilan hanedan iyeleri iktidarin verdigi imkanlar: ele gecirebilmek
icin miicadeleye giristiklerini sdylemektedir. Asabiyet kavgasinin yanin-
da devlet idarecileri ve yoneticiler arasindaki kavgalarin da darbe ve

isyanlar: tetikleyici unsurlar oldugunu belirten yazarin ele aldig: diger
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bir konu ise zevk ve eglenceye dalmanin devlet idaresine verdigi zararlar
tzerinedir. Bir devletin kurulup refaha kavustugu zaman harcamalarin
arttigini ve bunun da halka vergi olarak yansidigini, bu agir vergilerin
altindan kalkamayan halkin ise isyancilarin safinda yer aldigini ifade
etmektedir. Diger bir sebep olarak idarecilerin hanimlarinin devlet y6-
netimine asir1 derecede miidahil olmalarini verirken yazar, bu konuda

meydana gelen olaylara 6rnekleri zikretmektedir.

Siyasi ve cografi nedenler konusunda yazar ilk olarak devletin yas-
lanmasi ve tekelci yonetim anlayisinin isyanlara neden oldugunu be-
lirtmekte ve Ibn Haldtin’un yikic1 kusak olarak nitelendirdigi son kusa-
g1in, atalarinin yolundan tamamen ayrildiklarini ve halkin kendilerine
itaat etme nedeninin kendilerinin asaleti oldugu hissine kapildiklarini
vurgulamaktadir. Burada ele alinan diger bir sebep ise dis gii¢lerin is-
yanlar1 desteklemesidir. Yazar bu konuda Endiiliis’teki Hiristiyan kral-
liklarin Beni Ahmer’deki isyancilara olan desteginden bahsettikten sonra
Kilise’nin vermis oldugu destege ve Avrupa’dan gelen yardimlara de-
ginmis ve konuyla ilgili 6rnekler vermistir. Ugiincii konu ise cografi
nedenler olarak ele alinmaktadir. Burada Endiiliis'in kuzey kisminin
daglik olmasinin isyancilara énemli bir avantaj sagladigina deginilmek-
te olup bunun yaninda Beni Ahmer sehirlerinin ve kalelerinin saglam
olmasi Miislimanlara Hiristiyanlar karsisinda bir avantaj saglarken

isyancilar karsisinda dezavantaj olusturdugu belirtilmektedir.

Son olarak yazar isyanlarin sosyal ve dini nedenlerini incelemekte-
dir. Bu baslik altinda Misliimanlar arasindaki tefrika ve buna bagh
olarak gerceklesen isyanlara yer verilmekte, daha sonra ise dini hassasi-
yetin yitirilmesi, Miislimanlarin zevk ve eglenceye dalmalar: isyanlarin

onemli nedenleri arasinda sayilmaktadir.

Beni Ahmer’de yasanan darbelerinin kronolojik bir sira ile ele alin-
dig1 ikinci bolimde yazar, vuku bulan isyanlar1 kurulus, yiikselis ve
yikilis donemi basliklar: altinda vermektedir. Kurulus donemi isyanla-
rina gegcmeden Beni Ahmer devletinin de bir isyan sonucu kuruldugunu
belirten yazar kurulus siirecinden ve ilk idareci I. Muhammed’in icraat-
larindan bahsettikten sonra kurulus déoneminin ilk ve ciddi isyani olan

Ben-i Iskayliile isyanina yer vermektedir.
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Bu isyan Ibni’'l-Ahmer’in devleti beraber kurduklar1 Beni Iskayltile
ailesine kurulus siirecinden sonra devlet idaresinde gorev vermemesi ve
bu ailenin de bagimsiz bir sekilde davranmas: sonucu ortaya ¢ikmis ve
devleti uzun siire mesgul etmistir. Isyan kurulus siirecinde olan devleti
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel agidan olumsuz olarak etkilemistir. Isyan
sirasinda Kastilya’da ¢ikan i¢ karisikliklar ve isyanlar degerlendirileme-
digi gibi Girnata topraklarinda fikri ve sanatsal faaliyetler de gercekles-
tirilemedi. Ayrica isyani bastirmak i¢in yiikli miktarda harcamalar ya-

pildigindan devletin ekonomisi de bilyiik zarar vermistir.

Ikinci olarak Beni Iskayltile kadar biiyiik capta olmayan, Girnata sa-
rayinda gorev yapan Ibni’d-Delil tarafindan ¢ikarilan Ibni’d-Delil isyan
ele alinmistir. Daha sonraki dénemde III. Muhammed'in istikrar1 sag-
lamaya yonelik calismalar: ise yaramamis ve bir darbe ile tahttan uzak-
lastirilmistir. Kardesi Ebu’l-Cuytis Nasr'in yaptigi darbe sonucunda
(708/1039) tahta ¢ikmistir. Ancak geng sultanin uygulamalar: da siik(ine-

ti saglayamamis ve darbe sonucu tahtan uzaklagtirilmistir.

Yiikselis devri isyanlarini ele alirken Girnata’da I. Ismail Eb®l
Velid’in tahta ge¢mesi ile Beni Ahmer devletinin yiikselis doneminin
basladigini ifade eden yazar, bu déonemin yaklasik seksen yil stirdigiini
belirtmektedir. Bu dénemin ilk {i¢ sultaninin suikast sonucu 6ldiriilme-
leri disinda bu déneme dair herhangi bir isyan girisiminden bahsedil-
memektedir. Yazar bu donemin sakin ge¢cmesini 1348’de baslayan ve iig
yil boyunca Akdeniz iilkelerini etkileyen veba salgini ve bunun etkisinin
uzun siirmesine ayrica daha vebanin etkisi gecmeden Ispanyada i¢ kari-
sikliklarin ¢ikmasina baglamaktadir. Yiikselis ddneminin ti¢lincii sulta-
n1 LYusufun suikast sonucu o6ldiirilmesi sonrasinda yerine oglu V.
Muhammed ge¢mis ve ilk is olarak baris ve huzur déneminin devam
etmesi i¢cin Magrib ve Hiristiyan kralliklar ile baris antlasmalar: imza-
lamistir. Bu huzur déneminin devam etmesinin sebepleri arasinda onun
doneminde Hiristiyan kralliklarin birbirleriyle savas halinde olmasinin
ve sultanin devlet ydonetiminde iyi bir kadroya sahip bulunmasinin ro-
lintin blylk oldugu belirtilmektedir. Zira Eb#’'n-Nuaym Ridvan,
Lisaniiddin Ibnirl-Hatib, Ibn Ziimrek ve ibn Haldtin gibi idareciler
onun doneminde gorev yapmislardir. Fakat buna ragmen yine Girnata

da darbeler devam etmis ve V. Muhammed’in kardesi II. Yusuf darbe
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sonunda tahta gecmistir. V. Muhammed ise Magrib’e kagmak zorunda
kalmistir. II. Yusufun saltanati da ¢ok uzun siirmemis ve kendisi akra-
balar1 tarafindan 6ldirilmistiir. Bunun tizerine V. Muhammed tekrar
Girnataya gelerek tahta ¢ikmistir. V. Muhammed’in sonraki déneminde
iki 6nemli kirilma noktas: olmus, fakat sultan bu olaylar: iyi bir sekilde
idare etmistir. Bunlardan ilki vezir Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib'in aleyhinde
gerceklesen bir dizi vaka sonucu vezirin 6liimi ile sonug¢lanan olaydir.
Sonraki ise Ibnir'l-Hatib’in 6grencisi ve ondan sonra vezir olan ibn
Zimrek'in basina gelen ve hocasinin kaderine benzer bir siirecin ortaya

¢iktig1 olaydir. Bu iki 6nemli olay ¢ok biyltimeden ¢ozilmiistiir.

V. Muhammed déneminin sona ermesi ile ¢okiis donemi baslamig-
tir. Coklis doneminde on iki sultan tahta gecmis ve bu yiuzyillik dénem
¢ok calkantili ge¢cmistir. Yazar bu donemin darbe ve isyanlarini birbiri
icine girmis, sarmal bir hal almis olarak degerlendirir. Bu donemde
bazen bir sultan iki-ii¢ defa tahtan alasagi edildigi halde tekrar tahta
oturabilmis, kargasa ve isyanlar birbirlerini kovalamistir. Yazar bu do-
nemin isyanlarini birbirinden ayr1 olarak incelemenin oldukg¢a zor oldu-
gunu ve bu ylizden de dénemin olaylarini toplu olarak ele almanin daha
uygun olacagini belirtmistir. Bu arada 6zellikle IX. Muhammed’e yapi-
lan ii¢ darbe ve bunlarin akabinde Hiristiyanlarin Girnata’ya saldirilari,
834/1431 yilinda meydana gelen deprem devletin yikilis siirecini hizlan-

dirmastir.

Devletin son otuz yilinda ise hareketlilik iyice artmis ve Hiristiyan
kralliklarin isgalleri hizlanmistir. Ozellikle Ebti Abdullah XII. Muham-
med ile ez-Zagal arasindaki miicadele, devletin sonunu getirmisti ve
boylece Hiristiyanlarin devleti ikiye bélme ¢abasi amacina ulagmistir.
Iki devlet adaminin anlasma saglayamamas: Miisliimanlarin toprak
kaybetmesine ve devletin durumunun iyice kotiiye gitmesine neden
olmustur. 1492 yilinda yapilan bir antlasma ile Girnata Izabella ve Fer-
dinand’a teslim edilmistir. Anlasmanin maddeleri Misliimanlar i¢in
makul goriinse de Ferdinand ve izabella anlasma sartlarina bagli kalma-
dilar ve Miislimanlara eziyetlere baslamiglardir. Engizisyon mahkeme-
leri kurulmus ve bircok Misliiman katledilmistir.

Yazar daha sonra Beni Ahmer’de yasanan darbe ve isyanlarin siyasi,

sosyolojik, ekonomik ve kiiltiirel sonuglarini degerlendirmektedir. Siyasi
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sonucu olarak darbelerin devletin siyasi biitiinliigiini bozdugunu bunun
sonucunda devletin zayif diistiiglinti ve Hiristiyan kralliklara kendi top-
raklarini isgal i¢in koz verildigini belirtmektedir. Sosyal sonuglarini ele
alirken, halkin her kesiminin bir sekilde isyan ve darbelerden etkilendi-
gini belirten yazar, isyanlarin basta zirai alanda olmak {izere farkl istih-
sal sektorlerinde yasanan iretim diisiikliigine neden oldugunu, insanla-
rin dogal ihtiyaclarini karsilayamadiklarini ve bunun da halk arasinda
huzursuzluga yol a¢tigini, buna ilave olarak da agir vergilerin halki bu-
nalttigini séylemektedir. Isyanlarin kiiltiirel sonuglarinda ise yazar, egi-
timde aksamalarin yasandigini, bilimsel eserlerin telif edilemedigini ve
o zamana kadar elde edilen mevcut birikimin de muhafaza edilemedigi-

ni zikretmektedir.

Sonu¢ bolimiinde yazar Girnata’da meydana gelen isyanlarin ve
darbelerin siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve kiiltiirel olarak 6énemli kayipla-
ra neden oldugunu vurgulamakta, kabile rekabeti ve iktidari ele gecirme
arzusunun, Endiiliis’teki isyanlarin en biiyiik nedenlerinden oldugunu
belirtmektedir. Yazar, bu isyan ve darbe girisimlerine, Hiristiyan kral-
liklarin baskisina ragmen Beni Ahmer devletinin uzun siire hitkiim
stirmesini; darbeleri ireten toplumun dinamik yapisina ve siirekli diga-
ridan gelebilecek tehditlere kars: hazirlikli olmasina baglamaktadir.
Fakat siik(inet zamanlarinda elde edilen kazanimlarin kargasa ve huzur-
suzluk donemlerinde korunamamas: sonucu Miislimanlarin siirekli
kiiglilerek toprak kaybettiklerini ve nihayetinde hakimiyetlerini yitirdik-
lerini belirtmektedir.
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HUMEYRA TETIK

Bu kitap, Prof. Dr. Ibrahim Sarigam’in Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer isimli
calismalar: gibi her kesimden genis bir okuyucu kitlesini dikkate alarak

sade ve anlasilir bir dil kullanilarak kaleme alinmis bir eserdir.

Hz. Omer’in vefatindan sonra Hz. Osman doénemi, Islam’in dogu,
kuzey ve bati istikametinde ¢ok hizli ve genis bir sekilde yayilmaya de-
vam ettigi bir zaman dilimini icermektedir. Hz. Osmén’in halifeligi on
iki y1l stirmistiir. {1k alt1 y1l1 sakin ve huzurlu bir sekilde, Miisliimanla-
rin birlik, beraberlik halinde devam etmistir. Problemler biiyiimeden
halledilmistir. Ikinci alt1 y1llik halifeligi siirecinde ise huzur ve siik{ine-
tin bozuldugu bir ortam olusmustur. Bu siire¢ o kadar siddetlenmistir ki
Hz. Osman’in sahadetini de beraberinde getirmistir. Eserde on iki yillik
bu hilafet slirecinde Miisliimanlarin durumu ve Hz. Osman’in hilafeti

kisa, 0z ve anlagilir bir sekilde okuyucuya sunulmustur.

Eser 6ns6z ve ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci béliimde Hz.
Osman’in kabilesi, ailesi ve Miisliman olusundan sonra hilafetine kadar
ki hayati anlatilmaktadir. Hz. Osman, Kureys kabilesinin on Onemli
kolundan biri olan Umeyye (b. Abdiissems) ogullarina mensuptur. Hz.
Osman’in seceresi baba tarafindan Osman b. Affan b. Eb#’l-Asi b.
Umeyye b. Abdiissems b. Abdiimenaf'a ulasmaktadir. Annesi Erva bint
Kurezy’dir. Affan’in nesli sadece Hz. Osman’dan devam etmistir. Kendisi
icin Kuresi ve Emevi/Umevi nisbesi, Hz. Osman i¢in oglu Amr’a nispetle
Ebtt Amr, Hz. Peygamber’in kizi Rukiyye’den olan oglu Abdullah’in do-
gumuyla ise Eb Abdullah kiinyesi kullanilmistir; ancak Hz. Peygam-

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisi, ILAMER Islam Tarihi Arastirma
Gurubu Ogrencisi
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ber'in iki kiziyla evlendikten sonra “Zi’'n-Ntreyn” (iki nur sahibi) kiin-
yesi ile meshur olmustur. Hz. Osmén “es-Sabiktn el-Evveltin” yani
Islam’a giriste 6nceligi bulunan muhacir sahabiler arasinda sayilmakta-
dir. Hz. Osman Islam’ kabul edince yakinlar: tarafindan iskenceye tabi

tutulmustur.

Gazve ve Seriyyelerde Hz. Osman’in gorev aldigindan da bu kisimda
bahsedilmektedir. Uhud savasinda, Hendek gazvesinde, Kureyza gazve-
sinde, Hudeybiye seferinde, Hayber’in fethinde, Mekke'nin fethinde ve
Tebilik seferinde de aktif olarak rol aldigindan ayrintili bir sekilde ele
alinmaktadir. Hz. Osman, ilk iki halife’ye biat etmis, Hz. Ebu Bekir'in

katipleri, danismanlar1 ve vekilleri arasinda yer almistir.

fkinci boliimde ise; Hz. Osman'in halife secilmesi ve yaptig1 faali-
yetleri anlatilmaktadir. Hz. Omer, Mugire b. Swbe’nin Ebt Liv'li’ Firtiz
isimli kolesi tarafindan Mescid’de agir bir sekilde yaralaninca, bazi sa-
habilerin kendisinden sonra yerine halifeyi tayin etmesini istemislerdir.
Bunun iizerine Hz. Omer, Asere-i Miibessere’den olan alt1 kisilik bir
heyeti (sura), aralarindan birini halife secmek {izere gorevlendirmistir.
Bunlardan herhangi birine dogrudan halifeligi devretmeyi uygun bul-
mamustir. Ug giin siiren bu karar verme siirecinin sonunda Hz. Osman
halife olarak secilmistir. Hz. Osman'in hilafet makamina ge¢ince Miis-

liman askerlerin ayliklarina zam yapildig: ifade edilmektedir.

Hz. Ebt Bekir hutbe okumak icin minbere ¢iktiginda Restilullah’in
durdugu basamaktan bir basmak asagida dururdu. Hz. Omer’de halifeli-
gi zamaninda hutbe okumak i¢in ¢iktiginda Ebti Bekir'in durdugu ba-
samaktan bir basamak asagida dururdu. Hz. Osman halife olunca “bu is
uzayacak” deyip Hz. Peygamber’in durdugu basamaga c¢ikti. Gordiagi
ihtiya¢ tizerine Cuma giinii hutbe 6ncesinde okunan ilk ezana bir ezan
daha eklemistir. Bunun gibi bir takim uygulamalarda degisikler yapmis-
tir. Nitekim yonetimde de akrabalarini getirmeye bagslamistir. Hz.
Osman hilafet makamina gecince amcas1 Hakem’i, Hz. Peygamber do-
neminden beri siirgiinde bulundugu Taif'ten getirtti. Henliz yirmi beg
yasinda bulunan oglu Mervan’t yanina katip olarak aldi. Vali, kads,
katip atamalarinda liyakati esas almaktan ayrildi. Bu siiregle birlikte
yavas yavas Misliimanlar arasinda farkl: seslerin ¢ikmasina neden oldu.

Bu uygulamalar devam ederken bir yanda da Kuzey Afrika’da ve Akdeniz
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adalarinda, Anadolu’da, Azerbaycan ve Irminiye (Ermeniyye), Sind ve
fran fetihleri de devam ediyordu. Devletin gelirleri Hz. Omer dénemin-
deki gibi savaslar sonucu elde edilen ganimetlerin begte birinden olusu-
yordu. Hz. Osman zamanina kadar her ¢esit malin zekat: devlet tarafin-
dan toplanir ve dagitilirdi. Hz. Osman kendi déoneminin sartlarini dik-
kate alarak para, altin ve giimiis gibi gizli mallarin zekatini 6deme isini
sahislarin kendisine birakmis, acik mallarin zekatini ise memurlar ara-
ciligryla toplayip dagitmastir.

Hz. Osman doneminde yapilan diger faaliyetler ise soyledir:
Kur’an-1 Kerim’in tedvininde, esas alinan iki usul dikkate alinmistir.
Bunlardan ilki stirelerin siralamasinin son okunusta ortaya konan sekle
gore yapilmasi, digeri ise degisik okunuslara miisait olan lehce farklilik-
larinin terk edilerek Kureys leh¢esinin esas alinmasidir. Bir bagka faali-
yet ise Haremeyn’deki genisletmelerdir. Zira Miusliimanlar, ozellikle
Cuma glini mescidin cemaate dar geldigini, daha genis mekéna ihtiya¢
duyuldugunu dile getirmisler ve bunun {izerine Haremeyn’de genisletme
faaliyetleri yapilmigtir. Yine Hz. Osman déneminde dikkat ¢eken sey
Surta (polis) teskilatinin kurulmasidir.

Hz. Osman doéneminde verilen bu bilgilerden sonra ikinci bolii-
miin en 6nemli yeri ise Hz. Osman déneminde meydana gelen i¢ kari-
sikliklar basligidir. Bu baslik altinda yazar, Hz. Osman’in sahadeti ve
yasanan i¢ karisikliklardan bahsetmektedir. I¢ karisikliklarin nedenleri-
ni ise su sekilde agiklamaktadir. Hz. Omer Kureys esrafina izin almak
sartiyla ve gecici siireyle ¢esitli bolgelere gitmelerine izin veriyordu.
Cinkid o bu neslin mal milk hevesine kapilarak bozulmasindan, ileri
gelenlerin ihtilafa diismesinden ve bu ihtilafin ¢éziilememesi sonucunda
Islam toplumunun dagilmasindan endise ediyordu. Fakat Hz. Osman'in,
Hz. Omer’in bu uygulamasini kaldirdigi, bunun sonucunda ise Kureysli-
lik suurunun gelismeye basladig: ifade edilmektedir.

Hz. Osman’in valileri tayin politikasinin, onun elestirildigi husus-
larin basinda geldigini sdyleyen yazar, onun akrabalarina ihsanlarda
bulunmasi, onlara araziler ve para gibi baska bagislar vermesinin, ken-
disine karsi dedikodular: arttirdigini, bunun da toplumun huzurunu
bozdugunu belirtmekte, Hz. Osman'in kendi icraatlarini elestiren bazi

sahabilere kars1 tutumundan dolay: tenkit edildigini nakletmektedir.
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Hz. Osman, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’den sonra kendisine intikal
eden ve lizerinde “Muhammed Resuliillah” yazis1 bulunan giimis ytzi-
gl Eris kuyusuna distirmustiir. Bu yiiziik ayn1 zamanda Hz. Peygamber
tarafindan miihiir olarak kullanildig: gibi, ondan sonra da hilafet miihri
olarak kullaniliyordu. Bu husus da Hz. Osméan’a kars: ortaya ¢ikan ten-

kitlerin sebeplerinden birisi olarak zikredilmektedir.

Hz. Osman'in hac zamaninda Mina’da namazi Hz. Peygamber ve ilk
iki halifesinin aksine iki rekat degil de dort rekat kildirmasi dolayisiyla
da elestirilmistir. Hz. Osmén’a yoneltilen bu elestirilerde, isnatlarda
haklilik pay1 olmakla beraber, bu isnatlarin halifeyi 6ldiirmek i¢in asla

yeterli sebepler olmadig1 vurgulanmaktadir.

Hz. Osman’a kusatma sonrasinda 6ldiirticii son darbeyi kimin vur-
dugu hususunda yazarimiz, kaynaklarda birka¢ ismin zikredildigini
ifade etmektedir. Bu konudaki rivayetlerin daha ziyade Amr b. Hamik ve
Kinane b. Bisr iizerinde yogunlastigini vurgulamaktadir. Hz. Osman’in
cenaze namazini vasiyeti tizerine Ziibeyr b. Avvam kildirdigi, cumartesi
glinli aksamla yats1 arasinda gizlice Cennetii’l-Baki bitisigindeki “Hassli
Kevkeb” mevkiine kanli elbisesi ile yitkanmadan defnedildigini belirtil-
mektedir. Bu boéliimiin dikkati ¢eken noktalardan birisi miiellifimizin
Hz. Osman i¢in ingad edilen mersiyelerden bir demet eklemesi ve Hz.

Osman doneminde vefat eden bazi iinlii sahsiyetlere yer vermesidir.

Uciincii ve son bdliim Hz. Osman’in kisiligini anlatan béliimdiir.
Miellifimiz bu bélimde o6zellikle Hz. Osman’in comertligi ve hayasi
tzerinde durmustur. Cémertligini Hz. Peygamber’e ve ailesine ikramin-
da gorliyoruz. Onun temizlige son derece énem verdigi anlasilmaktadir.
Hz. Peygamber’in ilk vahiy katipleri arasinda yer almistir. Hz. Peygam-
ber kendisine duydugu sevgi ve saygiy1 ifade etmek i¢in kendisine
Osman’in ism-i tasgiri ile (kiiciltme ismi olan) “Useym” diye hitap
ederdi.. Islamiyet’i kabul ettikten sonra onun her Cuma giinii bir kéle
azat ettigi, azat edecek kole bulamayinca ertesi Cuma iki kole azat ettigi-
ne dair rivayetler verilmistir. Bu béliimde ayrica onun bazi fikhi goriis
ve uygulamalarina, rivayet ettigi bazi hadislere, 6zli sozlere, mektuplara

ve hitabelerine 6rnekler verilmistir.

Sonug¢ olarak Hz. Osman’in hayati, faaliyetleri ve sahsiyetinin ele
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alindig1 bu ¢alisma, kisa, miitevazi, olaylarin derinliklerine ¢ok inilme-
den herkesin anlayabilecegi genel noktalara agik ve anlasilir bir sekilde
deginmesiyle basta genel okuyucu olmak iizere tiim kitap severler i¢in
onemli bir kaynak olusturacaktir. Dipnotlar alisilmis dipnot sisteminin
aksine kitabin arkasinda verilmigstir. Kaynak¢a ve dipnotlarla kitap son
bulmaktadir. En son sayfada ise Hz. Osman’in seceresini gosteren bir

sema bulunmaktadir.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




flahiyat Arastirmalar1 Dergisi / Journal of Divinity Studies
Say1/ No. 1, Haziran / June 2014
Toplant1 / Meeting: 243-275

TOPLANTI & GEZI

Dogu Azerbaycan ve Tahran Gezisi Notlar1 (2-5 Mayis 2014)

FATIH ERKOCOGLU

Baslangic: Igdir

Igdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi'nde gorev yapan sinif arkada-
sim Yrd. Dog. Dr. Fatih Ozkan, fakiiltelerinden iki arkadasin kitap fuari
icin Tahran'a gidecegini sOylemisti. Katilirsam dort kisi olacaklarini ve
boylece Tebriz, Erdebil ve Tahran'a kisa siireli bir gezi gerceklestirecek-
lerini belirtti. Uzun zamandir fran'a gitmeyi arzu ediyordum. Bu benim
icin bilyiik bir firsatt1. Ozellikle bélgeyi karayolu ile dolasmak giizel

olacakti.

1 Mayis giinii 13:40'da Ankara'dan kalkan u¢agimiz bir buguk saat
sonra 110 km hizla esen riizgar nedeniyle Igdir'a inemedi. Buraya en
yakin havalimani ise Kars'ti. Ugagimiz Kars'a indikten sonra Tirk Hava
Yollar1'nin hazirlamis oldugu otobiislerle Igdir'in yolunu tuttuk. Tirki

yolcunun azig1 derler...
Igdir'in al almasi
Yemeye bal almasi
Yar Gelenden sonra

Yaremin sagalmasi

Oliirem 6liirem yar
Yetimem yar yetimem yar
Ay balam sevirem yar

Sevirem yar sevirem yar yar

Dog. Dr.| Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tarih
Bolumi
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Igdir'a girdigimizde hava karariyordu. Fatih beni karsiladi. Hemen
bir yemek yedik. Stirprizi vardi. Her Persembe aksami Uygulama otelin-
de bir sohbet olurmus. Bugiin beni konusturmak istediklerini séylediler.
Ben de "Hz. Peygamber ve Aticilik (Okg¢uluk)" izerine Hz. Peygamber
donemi okc¢ulugu ve sorular iizerine genel Tirk ok¢ulugu tiizerine bir

konusma yaptim.

Saat 10'u geciyordu. Bir ¢ay sohbeti sonrasinda ertesi giinkdi prog-
ramimizi konustuk. Bizi Dogu Beyazit'taki Giirbulak Sinir Kapi'sina

gotiirecek bir taksici ayarlandi. Sabah 6'da herkesin hazir olmas: istendi.

Erken vakitlerde, giin agarirken kaldigim otel odasinda Biiytk Agri
dagi muhtesem goziikityordu. Hemen bir kare fotograf aldim. Hazirlik-
lar1 yaptik. Soforiimiiz heniiz Uygulama Oteli'nin 6niine gelmisti. Esya-
lar yiiklendi ve yola koyulduk. Dogu Beyazit'a dogru giderken manzara
harika idi. Yol boyunca sol tarafta Agri1 dagi arz-1 endam etmekte idi.
Koyler, hayvan siiriileri. Ileride Dogu Beyazit goriilityordu. Bu yollardan
gecen yillarda da ge¢cmistik. Sag olsun Fatih kardesim bizi, agirlamis ve
Ishak Pasa Sarayi'ni gezdirmisti.

Giirbulak Sinir Kapisi

Kirk, kirk bes dakikalik yolculuk sonrasinda sinir kapisinda idik.
Sofériimiizle gelis vaktini anlastik ve ayrildik. Sinir kapisindan igeri
girdik ve tepeye dogru yiriimeye basladik. Zira resmi binalar tepeye
yapilmisti. Biirolara kadar ellerimizde ¢antalarla bir miktar ylirimemiz
gerekti. Yurtdisi har¢ pullar: alindi. Bizim taraftan hizlica gectik. Artik
fran tarafinda idik. Gérevliler Azeri idi. Konustuklar: rahatlikla anlagili-
yordu. Islermlerimizi bitirdikten sonra ellerimizde ¢antalarimiz oldugu
halde disar1 ¢iktik. Hemen kapida bir dolmus bekliyordu. Bu sefer asa-
giya dogru inis basladi. Dolmustan iner inmez etrafimiz sarildi. Iran
parasi tiimen alip, almayacagimiz soruldu. O an yillar 6ncsine gittim.
Suriye'ye gecmek lizere Antakya'ya gittigimizde de boyle olmustu. Satici-

lar hemen etarafimiz ¢evirmislerdi.

Tabi biz hazirlikli idik. Igdir flahiyat'tan arkadasimiz Habib Demir,
aylardir fran'da bulunuyordu ve cebinde bir miktar tiimen vardi.

Siki bir pazarlik sonrasinda 90 bin tiimene bizi Tebriz'e gotiirecek
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olan aracin geng sahibi ile anlastik. Esyalar bagaja yiiklendi ve yola ¢1-
kildi. Geng¢ sofor birka¢ dakikalik isi oldugunu sdyledi. Onun igin
Makt'da bir sokaga girdik. Arkadas arabadan indi ve yerine babas1 ol-
dugunu soyledigi kisi sofor mahalline gecti. Boylece yolculugumuz bas-
lamis oldu.

Maika

Makd, Iran'in Tiirkiye sinirindaki bir sehri. Daha dogrusu iran
Azerbaycan'inda eski bir hanlik merkezidir. Sehir, Anadolu'dan gelen
Sarisuyun etrafindaki yliksek ve oldukca dar bir bogaz boyunca kurul-
mustu. 2003 yil1 tahminlerine goére sehrin niifusu 38 bin kadardir. Hal-
kinin ¢ogunlugunu Bayat ve Pérnek basta olmak tizere ¢esitli Tiirkmen
asiretleri olusturmaktadir. Osmali-Safevi savaslarinda siklikla el degis-
tirdi. 1747'den itibaren de Bayat asiretinden gelen hanlarin merkezi oldu.

SSRETTR Jith 1

moapn

Sehirde ilk gdze ¢carpan husus genelde iki katli olan yapilarin, Ame-
rika'da oldugu gibi celik konstruksiyonlu tugla yapilar olusu idi. Kii¢iik
sehri hizla gectik. Artik Tebriz yolunda idik. Yola girdikten kisa bir siire
sonra soforiimiiz sagda kii¢iik bir diikkanin 6niinde mola verdi. Igdir'da
aldigimiz simit, pogaca gibi yiyecekleri cay esliginde afiyetle yerken,
kii¢lik diikkanda kiibide yazis1 dikkatimiz ¢ekmisti. Bir Angarali olup da
kobiti duymamak olmazdi. Eski Ulus'ta basta olmak tiizere kiiciik el
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arabalarinda, yumurta, yesil sogan, domates gibi bircok sebzenin bazla-
maya benzer bir ekmek icine doldurularak olusturulan pratik bir ye-
mekti kobit. Ditkkanin i¢cindeki tablada buna benzer bir sey hazirliyordu
diikkan sahibi. Ger¢i onlarinki diriime doniisiiyordu. Bizimkinde ise

ortadan ayrilarak i¢ine zikrettigimiz esyalar dolduruluyordu.

Farsca bilen arkadaslarimiz bizi uyardi. Buradaki Kabide ile Anga-
ralilairn kobidinin ayni olmadigini. Zira Tebriz'de de yiyecegimiz lizere
bizdeki Adana kebabi tarzinda, fakat tamamen etten olusan yiyecege de
bu ad veriliyormus. Olsun dedik, kisa siire de olsa bu kelime bize giizel

Angara'mizi hatirlatti. Gulistiik...

Mola sonrasinda yola tekrar koyulduk. Arabamiz rahatti, yol tutusu
da gayet iyiydi. Yol giizergahi tam bir sene 6énce yine Fatih Ozkan ve
Ankara Universtitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden birka¢ hocamizla birlikte
gezdigimiz Nahc¢ivan topraklarini hatirlatiyordu. Yol boyunca "tiirkii
yolcunun azigidir" ifadesine uygun olarak 6zellikle Sahin hocamla bir-

likte Azeri tiirkileri, Kerkiik tirkiileri okuyorduk.
Tebriz

Yolumuz takriben 4 saat siirmiistii. Bir de Iran saatinin bir buguk
saat ileride oldugu hesap edilecek olursa saat iki sularinda Tebriz'in
banliyolarina ulagmistik. Sofér arabasinda getirdigi bazi temizlik mad-
delerini yolda durdugumuz diitkkana vermek ve de sigara i¢ebilmek i¢in
bir mola vermisti. Zira arabasinda vatandasa sigara i¢irtmemistik. 20
dakika sonrasinda otelimizde idik. Hemen yerlestik ve Tebriz turuna

basladik. Bir taksi kiralayarak sehir merkezine gectik.

Tebriz, fran'in Dogu Azerbaycan eyaletinin merkezi idi. iran'in ku-
zey-batisinda deniz seviyesinden 1350 m. yiikseklikte kurulmustur. Seh-
re Azeri Turkleri ve Osmanlilar Tebriz, Pehleviler Tovriz (dokil-
mek/akmak) demektediler. Tebriz ve ¢evresi Hz. Omer zamaninda Islam
hakimiyetine girmisti. Sacogullari, Revvadiler, Biiyiik Selcuklular, Irak
Selguklulari, Ahmedililer, Ildenizliler, Harizmsahlar ve Mogollarin ha-
kimiyetine girdi. Argun Han askeri faaliyetleri i¢in sehri merkez yapti.
[lhanlilar sonrasinda Cobanli, Altin Orda, Muzafferiler ve Celayirlilerin
idaresine girdi. 1386'da Timur, sehri savagsiz ele gecirdi. 1410'da ise

Ahmed Celayir'i yenen Karakoyunlu Yusuf'un eline gecti.
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Uzun Hasan doneminde sehir Akkoyunlularin baskenti oldu.
1502'de Sah Ismail tarafindan Safevi bassehri yapildi. 1514'de Osmanli

hakimiyetine girdi. Miiteakiben Safeviler ve Osmanlilar arasinda siklik-
la el degistirdi. Sehirde insa edilen Osmanli eserleri tahrip edildi.
1747'de Diunbiililer sehri ele gecirip Tebriz-Hoy Hanligi'mi kurdular.
1790'da ise Aga Muhammed tarafindan Kacar hakimiyetine girdi.
1827'de ise Rus isgaline ugradi, bir y1l sonra sehir yeniden Iran idaresine
girdi. Tebriz sehri 6zellikle XX. yiizyil baslarinda Iran'in siyasi hayatin-
da 6nemli bir rol oynamistir. I. Diinya Savasi esnasinda Kazim Karabe-
kir Pasa komutasindaki Tiirk ordusu sehre geldi ve buradaki Ingiliz
birliklerini piiskiirttii. 1921 yilinda yapilan antlasma ile sehir Iran'a
birakildi. 1941 yilinda ise Sovyetler Birligi'nin isgaline ugradi. 1945 y1-
linda Tebrizli aydinlar, Sovyet ve iran'in baskilarina ragmen Azerbaycan
Milli hiikiimeti tesis edildi. Ne var ki 1946 yilinda Iran hiikiimet kuvvet-
lerinin Tebriz'e girmesiyle birlikte, Azerbaycan Ozerk Cumhuriyeti orta-
dan kaldirildi.

Bu kisa siyasi tarih bilgisi sonrasinda biz gezimize kaldigimiz yer-
den devam edelim. Aslinda bu tarihge bircok seyi ifade etmektedir. Teb-
riz'in siklikla el degistirmesi sehre, sanat ve mimari a¢idan zenginlik
kattig1 distniilebilir. Fakat gezmeye basladik¢a aslinda bu idarelerin
sehre biiylik yikim getirdikleri de anlasilmaktadir.
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Gokmescid

Otelden ayrilip tuttugumuz taksi ile sehir merkezine ulastik. Cuma
glinii olmas1 hasebiyle sehir ¢cok tenha idi. {lk durak yerimiz ise Gok-
mescid'di. Ana cadde lizerinden genis bir avluya giris yaptik. Biiyiik bir
tugla yapa sizi karsiliyor. Bu cami, Cihan Sdh Mescidi veya Muzafferiye
isimleriyle de taninmaktadir. Halk arasinda ise mavi ¢inilerinden dolay:
Mescid-i Kebtid (Mavi Cami) denilen bu cami, Karakoyunlu Cihan Sah

tarafindan 1465-66 yilinda insa edilmistir.

2 Tr':; t"l‘

Mescid tamamen tugladan yapilmis olup disi zengin ¢ini mozaik ve
renkli sir tekniginde ¢inilerle kapliydi. Mescidin abidevi ta¢ kapisi sizi
biitiin heybeti ile karsiliyordu. Mescid i¢inde halen restorasyon siri-
yordu. Yapinin ortasindaki kilimlerden mescidin halen ibadete ac¢ik
oldugu anlasiliyordu. Daha iceride mezarlarin bulundugu kismin, ¢ini-
leri neredeyse tamamiyla dokiilmis, bir kismi1 mezarlarin oldugu yerin
istlinde muhafaza altina alinmisti. Petek desenli mavi ¢iniler 6zellikle
bu kismin, girisinde ¢ok belirgin goriililyordu. Azeri goérevli arkadas
yap:t hakkinda bir kisim bilgileri bizimle paylasti. Muhtelif yerlerden
fotograflar ve video ¢ekimlerini aldiktan sonra yapidan ¢iktik.

Yapiy1 gezerken Igdir flahiyat'tan arkadasimiz Yrd. Dog. Dr. Sahin
Ahmedogu'nun, Erzurum'dan tanidigi Tirkan Hanim geldi. Tirkan
hanim Atatiirk Universitesi'nde Sanat Tarihi doktoras1 yapryordu. Artik
sehri Tiirkan Hanimla birlikte gezecektik.

Gokmescid'den ¢ikinca hemen sagda, ayni glizergdhta -ki burasi
ayn1 zamanda Mescidin bahgesi olarak da bilinmektedir- Hakani Bahge-
si olarak bilinen bir park goriliiyordu. XII. ylizy1l {inlii Azeri sairi Efda-

liddin Bedel Hakani'nin heykeli yer aliyordu.
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Azerbaycan Miizesi

Birka¢ metre sonra ise Azerbaycan Miizesi'nin avlusuna girildi. Da-
ha 6nce Nahg¢ivan'da gérdiigiimiiz kog¢ ve koyun mezar taslarindan bir-
kag¢ tane de burada vardi. Avlunun duvar kismina boélgede bulunan bal-
ballar yerlestirilmisti. Yer boylu boyunca uzanmis birka¢ mezar tasinin
yazilar1 halen okunabiliyordu.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




Toplant1 & Gezi

1957'de agilan ve 1962 yilinda yenilenen miizenin avlusunun fotog-
raflanmasindan sonra merdivenlerden ¢ikarak miizeye girdik. Sadece
Fatih Ozkan ve ben miizeyi gezmeye kadar verdik. U¢ katli miizenin giris
kat1 eski ¢aglara dair eserlerin bulundugu kisimdi. Ikinci katin bir bo-
liimi Islam eserlerine ayrilmis diger kisminda ise muhtelif dénemlere

ait paralar teshir ediliyordu. Her sey gayet giizel gidiyordu. Ta ki fotog-

raf makinem bozulana kadar.

Bes yildir kullandigim fotograf makinesi, Belgrad'da yine bir miize
gezerken perde motorunda bir ariza vermisti. Tamirciye gotiirmis, perde
motoru degistigi takdirde makinenin yeniden ¢alisabilecegi ifade edil-
misti. Internetten sordugum parga ise 300 tl civarinda idi. Emektar1 sat-
sak o kadar etmeyecekti. Sineya c¢ektik. Otobitiste fakiilteye gelirken yol-
da makinem elimden diistii. ilk defa basima bdyle bir sey gelmisti. Us-
tine tstlik bu sefer de filtrem kirildi. Odama geldigimde bir siirprizle
karsilastim. Makinem galisiyordu. Iste bu makine ile yola ¢ikmis idim.
Ne var ki yine bir miizeyi fotograflarken ayni sorunu cikartan fotograf
makinemi emekliye ayirmak zorunda kaldim. Artik yol boyunca Note II
ile fotograflari, Sony makinemle ise video ¢ekimlerini yapmak zorunda
kalacaktim.
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Lokanta

Mescid, miize derken adam akilli acikmistik. Zaten yolda da ciddi
bir seyler yememistik. Bunun i¢in giiniin kalan kismini saglam gegire-
bilmek adina bir seyler yememiz gerekiyordu. Kisa bir yiiriiylis sonra-
sinda, dar yollardan tarihi bir hamamdan doniistiiriilen bir restorana
girildi. Hamamin asil kisminda etrafa kurulan yiiksek, aykakkabilari
¢ikarak oturdugunuz sofralarda yemekler yeniliyordu. Kirim'da girdigi-
miz bir Ozbek lokantasinda da bu tarz oturacak yerler bulunuyordu.
Orada en azindan bir kasnak {izerine yemekler geliyordu. Burada ise
yere serdigimiz bir sergi tizerinde yemekler yenilecekti. Biz siparisimizi
verdik. Celo kebab, Kiibide ve Tebriz Koftesi takriben yirmi dakika
sonra geldi. Tebriz koftesi gecen yil Dogu Beyazit'ta yedigimiz kofteyle
benzerlik gosteriyordu. Yemegin ardindan ¢aylarimiz geldi. Cay bardak-
larina bir ¢ubugun etrafini sarmis oldugu halde bir madde yerlestirmis-
lerdi. Bunun seker niyetine ¢aya koyuyorduk. Ayrica kitlama olarak

bilinen sekerler de getirilmisti.
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Yemek sonrasinda lokantanin diger kisimlarini gezildi. I¢ ice, ol-
duk¢a otantik bir mekandi. Birka¢ kare fotograf aldik. Hos bir zaman
gecirmistik.

Arg-i Tebriz (Tebriz Kalesi)

Yol boyunca giderken solda Tebriz'in 0nemli bir eseri olan Arg-i
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Tebriz'i gortliyordu. Hem sehir (kale) girisi hem de mescid olarak kul-
lanilan tugladan yapilmis bu yapi, kalenin giinimiize kadar gelebilen
yegéane surlarini olusturuyordu. Kalenin bir adi1 eski caminin adina atifta
bulunularak Mescid-i Ali-sadh'tir. Caminin sadece mihrab1 giintimiize
kadar gelebilmistir. Yapinin sol tarafinda yeni yapilan bir Cuma mescidi
gorilliiyordu. Bu arada rehberimiz Rus isgali doneminde burada bir
tiyatro yapildigini, Iran devrimi ile birlikte burasinin havaya ucuruldu-
gundan bahsetmisti.

Makbaratii's-Siiera Miizesi

Rehberimiz Tirkan Hanim, yemek sonrasinda bizi Sairler Mezarli-
g1'na gotiirddi. Tebriz'in yetistirdigi pek ¢ok sairin mezarlarinin yer aldi-
§1 bu mezarlikta insaat halen devam ediyordu. Mezarligin etrafi mesire
yerine déonmiisti. Her yer insan doluydu. Parkta sizi 18 Eyliil 1988'de
vefat eden meshur Tebrizli sair, Muhammed Hiiseyin Sehriyar'in biisti
karsiliyordu. Bilbordlarda énemli sairlerin siirlerinden 6rnekler sunulu-
yordu. Daha sonra Sehriyar'in mezarinin da oldugu miizeye gidildi.

Binanin igerisinde mubhtelif heykelleri resimler bulunuyordu.
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Tirkiin dili tek, sevgili istekli dil olmaz.

Ozge dile katsan, bu esil dil esil olmaz

Heyder Baba, Nene Kizin gozleri,
Raksende’nin sirin-sirin sozleri,
Tirki dedim, okusunlar 6zleri,
Bilsinler ki, adam geder ad kalar,

Yahsi-pisden agizda bir dad kalar.

Sehriyar'in tiirbesi sonrasinda parkin ve miizenin hemen yaninda
yer alan Hz. Hiseyin'in torunlarindan birisinin (Hamza b. Musa b. Ca-
fer) kabrinin yer aldig1 killiyeye girildi. Sairler mezarlig1 kalabalikti,
burada ki kalabalikta diger tarafi aratmiyordu. Ana baba giinii gibi idi.
Bayanlar kapali olmalarina ragmen {izerlerin ¢ddir denilen 6rtiiyd almak
zorunda idiler. Girdigimiz avluda i¢i bos bir havuz vardi. Avlunun ¢ev-
resi tugladan yapilarla ¢evrili idi. Rehberimiz igeriye girdigimizde yakin
zamanlarda Hz. Hiiseyin'in torunlarindan birinin daha mezarinin bu-
lundugundan bahsetti. Buradaki kiilliye ve Erdebil'de girecegimiz Seyh
Safi Turbe ve kiilliyesi, bilhassa Tahran'daki Humeyni Kiilliyesi (halen
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ingaat halinde) ve Abdiilazim el-Haseni Kiilliyesi, bolgede Siiligin nasil
yayildigini bize ¢ok agik gosteriyordu. Peygamber torunlarinin mezar
yerleri, Siiler tarafindan tam bir panayir mahalline doniistiirtilmis idi.
Hayatin tam i¢inde bulunuyordu bu mekanlar. Bir taraftan insanlar bu
yapilarin bahgelerinde oturuyorlar, ¢aylarini i¢iyorlar, ¢ocuklar: kiilliye-
lerde ve mezarliklarda gezdiriyor, diger taraftan ise vaazlar, secde taslari,
her yerde Hz. Hiiseyin vurgusu Biiyiikk Sel¢uklularin Siinni Iran'inin
Safeviler eliyle nasil bir donlisiim gecirdigini bize agik ve se¢ik gosteri-
yordu. 2004-2005 yillar1 arasinda Suriye'ye yapmis oldugumuz muhtelif
gezilerde de bu durumu gorebiliyorduk. Her ne kadar kendilerine nispe-
ti pek bilinmese de Fatimilerin bolgeyi Siilestirebilmek i¢in yaptig1 me-
kanlar, fran Cumbhuriyeti tarafindan kendi tarzlarinda restore edilmis ve
vatandaslarinin ugrak mekani haline getirilmistir. Ozellikle Seyyide
Rukiyye ve Seyyide Zeyneb -ki bu sonuncu bir mahalle olarak varligini
stirdiirmektedir- Siiler i¢in 6nemli mekanlardandi. Buralara gidildigin-
de Kerbela, Necef ya da Iran'daki yukarida zikredilen mekanlar hatira

gelmektedir.

Sadece bu mekanlar degil, Urdiin'de Mte savasinin yapildig1 yer
de, Libnan'da Baalbek'teki tiirbeler de, Suriye'nin Rakka isimli -ki bu-
giin Isid'in elinde olan- sehirde bulunan Veysel Karani ve Ammar b.
Yasir'e nispet edilen tiirbeleri de Iran kendi {islubu ve tarzina gére yeni-
den yapt1rrn1§,t1r.l Tabi Giziilerek soylemek gerekir ki Tiirkiye'de bazi akl-
1 evveller de -belkide bilingli olarak- Iranli turisti ¢ekebilmek adina,
Islam tarihi hocalarinin bu sahsin mezarinin Medine'deki Baki' Mezar-
higinda oldugunu bas bas bagirmalarina ragmen Hz. Ali'nin kardesi
Akil'in mezarinin Diyarbakir'da oldugunu tespit etmeye calismasindan
bir art niyetin oldugunu diistindiirmektedir. Yapilan bir haberde, pesin

"

olarak su da soylenmektedir. "... 10 yillik bir ¢alismanin ardindan, Haz-
reti Ali'nin agabeyi [mam Ukayl'in kabrinin Diyarbakir'da olduguna

iliskin delillere ulast1" denilmektedir.”

Habere gore Hz. Ali'nin agabeyinin Diyarbakir'da olmasinin inang

turizmi agisindan ¢ok 6nemli oldugunu soyleyen, Dicle Universitesi

Ne yazik ki bu tiirbeler ISID tarafindan havaya ugurulmustur.
D. Bakir Hz. Ali'nin agabeyi Imam Ukayl'in Pesinde, Ismail Avci'nin Haberi, Zaman, 03
Aralik 2010.
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Ogretim Uyesi Prof. Dr. Kenan Haspolat, "Imam Ukayl tiirbesinin Medi-
ne'de de oldugu sdyleniyor. Ama orada kendisinin degil, kopan parma-
ginin oldugu yéniindeki hiikiim agir basiyor. Hersey séylenir. Miihim
olan belgelerdir. Elimizde Osmanli belgeleri var. Belgeye itibar etmezsek
neye itibar edecegiz? Peygamberimizin amcasinin oglunu ziyaret etmek
biiyiik ayricalik. Diyarbakir'dan Iran otobiisleri sik sik gelip geciyor. Bu
tiirbe onlarin Diyarbakir'da kalmalarina, inang¢ turizmine vesile olabi-
lir." diyor.
Teleferikle Tebriz

Makbaratii's-Suara'dan sonra iki taksi ile sehrin kuzeyinde tesis
edilen teleferige gidildi. Rehberimiz korktugu i¢in bize katilamadi. Dor-
der kisilik teleferiklere bindik. Hava kararmak tizere idi ve kuvvetli bir
de riizgar baslamisti. Yiikselirken ilk olarak fark etmedik, fakat tepede
riizgar etkisini gosterdi. Sallantilarla birlikte arkadaslar arasinda heye-
canla karisik korku kendisini gostermeye baslamisti. Tabi, teleferik

icinde Tebriz'e yukaridan bakmak giizeldi. Genis bir ovaya kurulan sehri

kisa siire de olsa temasa etmistik.
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11 Gola

Teleferik sonrasinda yeniden bir taksi tutuldu ve bilyiik bir havu-
zun ¢evreledigi Kacar donemi saraylarindan birinin yer aldig: Tebrizlile-
rin mesire yeri olan 11 Golii denilen mekana gidildi. Ger¢ekten de il Golii
ana baba gilini gibi idi. Giindiizleri sicak olan Tebriz'de aksamlar1 ¢oluk
cocuk gidilebilecek yegane yer burasi idi. Goliin etrafi, kebab¢i ve misir-
cilarla cevrili idi. Once bir kézlenmis misirin tadina baktik, biraz yan-
mis da olsa misir yenilmeyecek gibi degildi. Havuzun etrafl insan kay-
niyordu, 1siklandirma yeterli degildi. Kadinlar da erkekler gibi disarida
idi. Baz1 yerlerde kurulan ¢adirlar dikkatimizi ¢ekmisti. Tahran yoluna
dogru bir¢ok yerde gordiigiimiiz gibi Iranlilar, firsat bulur bulmaz solu-
gu park ve bahgelerde aliyordu ve hemen bir kilim seriliyor, ¢adir kuru-
luyor ve zaman degerlendiriliyordu. Biz de Tebrizlilere uyduk, biraz il
Golini ¢epecevre dolastiktan sonra kenardaki ¢ay bahcelerinden birine
oturduk. Caylarimiz afiyetle icerken Sahin'in, telefonu tizerine Tebriz'de
bulunan arkadaglar1 geldiler. Dort kisi biz, iki de onlar birlikte bir kah-
vehaneye gittik. Bir miktar ¢ayli sohbet sonrasinda bu arkadaslar bizi
otelimize birakti. Alt1 kisi oldukea zorlu bir yolculuk olmustu. Hiyaban-

1 Rah-1 Ahen'de bulunan otelimize geldigimizde hepimiz yorulmustuk.
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Kapal1 Cars1

Sabah oldukgea hafif bir kahvalt1 sonrasinda giine basladik. Aksam-
dan so6zlesmistik, biz bir taksi tutarak hizli bir aligveris i¢in Tebriz ¢arsi-
sina gidecektik. Bu arada elimizde ¢antalarimiz vardi, hareket kabiliye-
timiz azalmisti. Yine de tugladan insa edilmis kapali ¢arsiy1 ellerimizde
bavullar oldugu halde hizla gezdik. Cars: heniiz agiliyordu. Hali ve ki-
limlerin satildig1 kisimda kisa bir mola verildi. Caylar i¢ildi. Carsinin
bitiminde bir cami ve kiilliyesinin igerisinden gecildi. Her yer molla

kayniyordu.

Tebriz'de tanistigimiz, kendisinin de kadin giyim diikkan1 olan Me-
sud isimli arkadasa, mizik aletleri almak istedigimi ifade etmigstim.
Onun mihmandarliginda bir ditkkana gittik. Oradan kendime bir setar,
bir de tar aldim. Hediyesi kavalla birlikte 160 dolar tuttu. Ben kaval
deyince, bildigimiz kavali distinmistim. Aldigim sazlarin ¢antasina
sigdiririm diye sorun etmemigstim. Satici arkadas kaval diye bir def ¢1-
karmasin mi1? Olan oldu, artik bir de hediye kavalim vardi.

[lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 2, 2014



Dogu Azerbaycan ve Tahran Gezisi Notlar: (2-5 Mayis 2014)

Artik 6ntimiizdeki giinler boyunca ¢antalarim yetmiyormus gibi, bu
narin enstrumanlari elimde tasiyacaktim. Sag olsun yol arkadaglarim da
biiyiik bir itina gosterdiler ve kirmadan sag salim Ankara'ya kadar bun-
lar1 getirebildim. Gergi giizel taraflar1 da oldu. ilk defa elime aldigim

setarla aksam Erdebil'de misafir oldugumuz evde kii¢iik bir konser ver-

dim. Oniimiizdeki giinlerde Tahran'da bir konser daha icra edecektik.

Erdebil
Arkadasimiz Mesud'un diikkaninin oldugu AVM'den bir diikkan

sahibi arkadas hemen bir sofér ayarladi. Hemen alisveris merkezinin
Oniinden esyalarimizi ylikledik ve Erdebil yoluna koyulduk. Takriben {i¢
saatlik bir yolculugumuz olacakti. Ben her zaman oldugu gibi 6n tarafta
sofore yoldaslik ediyordum. Arkadaslar birka¢ giinliik yorgunlugu ¢i-
kartmak tizere uykuya dalmiglard: bile. Burada ilk 6z¢ekimimi (selfiemi)

cektim. Ben uyanik arkadaslarim uyurken. Giizel olmadi da degil hani.

Seyh Safi Kiilliyesi (Miizesi)
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Sah Ismail'in biiyiik bilyiik dedesi olan bu sahsin mezar: etrafinda

olusturulmus yapilar toplulugunu ziyaret i¢cin ytkli miktarda para
6dedik desek herhalde yanlis olmazdi. Kendi vatandasi tek bilete girer-

ken bizim i¢in zannedersem 10 bilet kesti. Tabi her birimiz i¢in.

Genis bahge sonrasinda Turkuaz yapilarin gevreledigi bir avluda yer
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alan kubbeli biiyiik bir yapinin igine girildi. Turkuaz ¢inili yapinin
icinde hayretimizi gizleyemedik. Yol arkadaslarimizla bu goriintii karsi-
sinda tartismaya basladik. Neredeyse yapinin kubbesine kadar ahsap
bolmeler vardi. Sanki devasa ve hos bir giivercin kiimesi gibi duruyordu.
Diger arkadaslarla bu ahsap bélmelerin ne maksatla yapildigini tartis-

maya baslamistik. Kitap konulabilecegi bile diistiniildd.

Bizim bu tartismamiza kulak misafiri olan Azeri bayan gorevli, bu-
rasinin basta Cin'den olmak {izere Ipek Yolu ile gelen pekcok ¢ini tabak
ve vazo gibi degerli esyalarin teshiri ve de muhafazas: i¢in yapilmis
bolmeler oldugunu sdyleyince mesele vuzuha kavusmustu. Ger¢i muhte-
lif yerlerde cam igerisinde bu ¢inilerden kalanlarin teshiri yapiliyordu,
fakat kubbeye kadar ahsap bolmeler hayretimize gitmisti. Bayan gorevli
Rus isgaliyle burada teshir edilen bir¢ok eserin Rus miizelerine nakle-
dildigini soyledi.

Kisa bir gezi sonrasinda Sahin'in arkadaslarinin evine gidildi. M-
kellef bir sofra bizi bekliyordu. Afiyetle acikan karinlarimizi doyurmus-

tuk. Yemek sonrasinda ise kisa bir tur atalim istedik. Digar1 ¢iktigimizla
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birlikte siddetli bir yagmur basladi. Islanmamak icin bir kahvehaneye
sigindik. Nargile ve ¢aylarin yaninda tatli gelmisti. Bir miktar oturduk-
tan sonra belki de bir kilometreye yakin bir yuriiylis sonrasinda Erde-
bil'de bulunan bir gol kenarina ulastik. Bazi Erdebilliler gece ytiriiytsui-
ne ¢ikmislardi. Hava serindi, bir miktar aydinlatma daha olsa bu tenez-
zth mekani bu vakitlerde ¢ok daha tercih edilebilir bir mekana dontiise-
bilirdi.

Gece 24 sularinda Erdebil'den Tahran otobiisiine binildi. Igerideki
agir kokuyu saymazsaniz, otobiis rahatti. Iki bir tarafta bir de diger ta-
rafta olmak tizere 1i¢lii koltuklar vard: ve daha da 6nemlisi oturdugunuz
slirece emniyet kemerinizi takmak zorunda idiniz. Erdebil'deki arkadas-
larimizin bir torbaya koyduklar: elmalar: afiyetle yedik. Otobiisiimiiz
kisa silire sonra bir mola verdi. Mola yeri bizdeki ferah ve genis istas-
yonlardan farkl: idi. Karanlik ve kasvetli bir yerdi. Daha da koétiisii birer
adet kadin ve erkek tuvaleti vardi ve insanlarin oturdugu yere dogrudan
agilan kapilardan giriliyordu. iran'in bu konuda bir miktar da mesafe

almasi gerekiyordu.
Tahran

Kuzey iran'da Elburz siradaglarinin hemen giineyinde denizden or-
talama 1150 m. ytikseklikte kurulan bu sehrin, IX. ylizyildan beri yerle-
sim yeri olarak var oldugu ifade edilmektedir.Tahran, yaklasik olarak 6
km. giineydogusunda yer alan Rey'in, Mogollar tarafindan tahrip edil-
mesinden (617/1220) sonra sehir halkindan bazilarinin buraya go¢ etme-
siyle gelisme gostermistir. Ilhanli kaynaklarinda sehrin adi zikredilmek-
tedir. Tahran, ozellikle Safevilerle birlikte énem kazanmistir. Sehrin
cehresi ise Riza Sah zamaninda epeyce degismistir. 1979 yilindaki Islam
devrimi, Tahran'in fiziksel ve demografik yapisini 6nemli Ol¢iide etki-
lenmistir. Ayrica 1980-1988 yillari arasinda meydana gelen Iran-Irak
Savasi'nda sehir tahrip gormis, civar bolgelerden kacanlarin gelmesiyle
birlikte niifus hizla artmistir. Takriben 12 milyonluk niifus yogunlugu
nedeniyle halen Tahran'in yerine yeni bir baskent arayisi siklikla dile
getirilmektedir.

4 Mayis 2014 Pazar giinii sabahi Tahran'daydik. Yolda, Sahin'in Er-

debil'de misafir oldugumuz evin kardeslerinden Behmen bizi karsiladi.
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Arkadasimiz evinde ikram ettigi kahvalt1 sonrasinda bizi bir metro is-
tasyonuna kadar gotiirdii. Artik buradan sonra biz kendi basimizin ¢are-
sine bakacaktik. Metro biletlerimiz aldiktan sonra trenleri beklemeye
koyulduk. Metro gayet modern goriiniiyordu. Bastaki vagonlar hanimlar
icindi, ortak kullanilan vagonlar da bulunuyordu. Musalld'ya giden
trene bindigimizde, ilk etapta yogun olmayan vagon sonraki istasyon-
larda yogunlugunu artirmaya basladi. Amerika'da oldugu gibi burada
saticilar, bir istasyondan digerine kadar vagon i¢inde satislarini gercek-

lestiriyorlardi.
fran'da Yagsam

Tebriz, Erdebil ve sonrasinda ulastigimiz Tahran'da bilhassa kitap
fuarinda Iran insanini daha iyi tanima imkani bulduk. Ger¢i bu kisa
stireli ve bir noktada tanimlama seklinde olacaktir. Tebriz'deki lgélii
ziyaretimizde bayanli erkekli Tebriz insanini miisahede etme firsatini
yakalamistik. Geng niifus bizde oldugu gibi fazlaydi, fakat bunlarin bir
gelecek endisesi tasidiklar: her hallerinden anlasiliyordu. Belirli yerlerde
kizli erkekli oturmalara firsat ve imkan verilmese (yasaklar) de insanla-
rin bunlar1 agsmak ve gecersiz sayabilmek i¢in bilyilik ¢aba sarfettikleri
gorililyordu. Molla rejimi gercekte basarili olamamaisti. Zira insanlarin

mutlu olmadiklari yiizlerinden rahatlikla anlasiliyordu.

fran'a girdigimizde Makt'da taksi kiralamaya calisirken soférler, 15
glin 6nce benzine ytizde elli oraninda biiyiik zam yapildigini ifade et-
mislerdi. Benzine zam diger kalemelere de zam olarak yansiyacagi asi-
kardi. Misir, Suriye gibi iilkelerde oldugu gibi devlet halkin acil ihtiyac-
larin1 burada da stibvanse ediyordu. Zaten gezdigimiz yerlere bakinca
ozellikle bu iki {ilkenin durumu ile mukayese edilebilecek 6zellikleri
gorebiliyordunuz. Halbuki iran'in, Suriye, Irak, Liibnan ve korfez ilke-
lerinde biiyiik emellerinin oldugu biliniyordu. Buralardaki Sii nifus
gelistirmek ve dahi Siilestirme faaliyetleri i¢in muazzam kaynaklar sarf
ediyordu. Niikleer calismalarindan hi¢ bahsetmiyorum bile. Askeri tek-
nolojilerinin gelistirme kaygilar1 bir tarafa, fakat halkin refah ve eko-
nomik diizeyinin -en azindan belirli bir kesim haricinde- iyi olmadig:
anlasiliyordu. Ulkeyi gezerken arkadaslarla kisa bir zaman sonra burada
da olaylarin patlak verebilecegi hissiyatimi paylasmistim. Zira gercekten

halkinin mutlu olmadig: agikti. Diger taraftan Molla rejimine karsi da
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biiytik bir tepkinin ¢1g gibi biaytudiga gorilebiliyordu. Yolda bir molla
gecerken, saygida kusur etmiyor, fakat arkasindan nerede ise lanet oku-
yorlar. Hele hele hanimlarin tavirlari, bana yillar énce Ankara Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi'ndeki basértiisii meselesini hatirlatmist1. Yollarda,
caddelerde gordugiimiiz 6zellikle gen¢ hanimlar, istisnasiz agir bir mak-
yajl1 olarak bagortiilerini saglar1 gayet giizel gorlinebilecek tarzda bagli-
yorlardi. Ilahiyat'taki 6grenciler de basértiilerinin {istiine peruklarini,
egreti bir vaziyette duracak sekilde koyuyorlardi. Bilingli bir hareketti bu
tabi olarak. Iranli gen¢ hanimlarin da bunu bilingli olarak yaptiklari
anlagiliyordu. Geleneksel giyilen ¢adir olarak ifade edilen kiyafetlerden
ziyade ¢ogu gen¢ kiz, makyajli, sa¢cin bitylik kisminin gériindigi basor-
tlisi, tayt tizerinde tunik seklinde bir kullanimi tercih ediyordu. Hanim-
larin bakimli olmasi giizeldi, fakat bu agir makyaj yillar sonrasinda
nasil bir etki yaratacak tabi olarak bilinmez. Bu durumu géren mollala-
rin ise buna karsi nasil bir tavir sergilediklerini bilemiyorum. Daha
oncede Iran't ziyaret eden bir arkadasimiz, idarecilerin bu durumun
farkinda olduklarini séylemisti. Boyle bir durumda daha gevsek bir
politika izlendigini, su an ki cumhurbaskan: Ruhani 6rneginde oldugu
gibi daha demokrat ve 6zgiirliik¢ii bir kisinin idareye gelmesinin sag-
landigini, fakat iplerin tamamiyla koparilmadan yumusama sonrasinda
ise yeniden sert politikalar uygulandigindan bahsetmisti. Ulke disarida
Amerika, Israil ve Avrupa'ya meydan okuyor, igeride iyi olmayan bir
ekonomi var, halkina kismen de olsa bask: uyguluyor. Halki da mutlu
degil. Evlendirme programlarina katilmak igin gelen Iranli bayanlar
duymustum, diger taraftan misafir oldugumuz evlerde izlenilen kanallar
agirlikll olarak Tiirkiye kanallar: idi. Kiminle konugsaniz, hemen hep-
sinde Tirkiye 6zlemi had safhada idi. Tirkiye'de egitimlerini tamamla-
mak, orada yasamak istiyorlardi. Bu durum Iran toplumu i¢in olumsuz
olsa gerek diye diisiiniiyorum. Disariya nizam vermek yerine kendi hal-
kinin mutlulugu i¢in ¢alisan bir diizen, daha hayirli ve uygun olacaktir.
Tabi bu arada iranli hanimlarin, Tiirkiye'den 6zellikle bir kesimin bak-
t1g1 ve zannettigi gibi ¢ok da bask: altinda oldugunu sdylemek zor gibi.
Ozellikle kitap fuarina erkekler kadar kadinlarin da biiyiik ilgi goster-
dikleri, giindelik yasamin her alaninda onlarin kendilerini 6n planda

tutmalardindan rahatlikla anlagilmaktadir.
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27. Uluslararasi Tahran Kitap Fuar:

27. Uluslararas1 Tahran Kitap Fuari, Behesti Bulvari imam Humeyni
Biyik Musallas: denilen mahalde diizenleniyordu. Geceyi otobiiste
uyku ile uyaniklik arasinda (yakaza hali) gecirmistik, fakat artik aksama
kadar burada kitaplara bakacak ve ihtiya¢ duydugumuz kitaplar1 da

alacaktik.

Metro'dan indikten sonra kisa bir yiiriiyiisle Kitap Fuar'nin girisine
geldik. Katilimin fazla oldugu daha giristen anlasilabiliyordu. Bu arada
pazar arabalariyla kitap alis verisine gelen Tahranlilar ilging goriintiiler

olusturuyordu.

Bu y1l 27 ncisi tertip edilen kitap fuari, 30 Nisan-10 May1s 2014 ta-
rihleri arasinda agik olacakti. Biz ucu ucuna yetisebilmistik. 3000 yay1-
nevi, 4500 pavyonla fuara katiliyordu. Gegen yil subat ayinda Uluslararsi
Kahire Kitap Fuari'na da katilmistim. Biiylik ¢adirlar icerisinde gayr-1
nizami kitap reyonlar1 vardi. Daha 6nce bana anlatilanlardan dolay:
sasirmistim. Giizel ve hos bir goriintli yoktu. Toprak zeminde geziniyor-

duk ve ferah bir ortam yoktu anlayacaginiz.

Musalla'dan igeri girerken bir an bu hisse kapildim, fakat biraz
ilerleyince ve ileri de genis havuzlu meydan, insaat halinde biiyiik kub-
beli, ¢ifte minareli cami ve devasa boyutlardaki Sel¢uklu mimarisinde
esinlendigi anlasilan avlusunda yer alan revakli kisim ve iizerinde dur-
dugumuz genis alani goriince, Iranlilarin daha ciddi boyutlarda bu isi
diistiniip planladiklarini fark ettim. Hemen kenarda ise masalarda otu-

ran bazi mollalar goériiliiyordu. Herhalde bunlar vatandasin danismasi

ya da fetva almasi i¢in gorevlendirilmis kisiler olmaliyda.
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Girdigimiz kisim iki kattan olusuyordu. Standlar numaralanmig
pavyonlara sagli sollu dizilmislerdi. Ust katta ise genis bir alanda kitap
tanitmi1 yapan Kiiltiir Bakanligi'mizin stand: ile iran'in harita ve etnog-
rafik malzemelerinin teshir edildigi genis bir alan bulunuyordu. Bakan-
Ligimiz kitap satis1 yapmiyor, fakat sadece tanitim vazifesi icra ediyordu.

Kitap Fuari'nin resmi sitesinde fuarda satisa sunulacak kitaplarin
dillerine dair su bilgiler yer aliyordu: Ingilizce, Arapca, Almanca, Fran-
sizca, Tiirkce, Ermenice, Rusca, Ispanyolca, Urduca, Japinca, Korece,
Cince, Hint ve Afrika dilleri. Iranlilarin kitabiyata ne derece ilgi duydu-
gunu gostermesi bakimindan bu dillerin sayisinin 6énemli oldugunu
distintyorum. Ayrica konularina gore de kitaplar hemen her bransi
ihtiva ediyordu. Tabi bizim i¢in 6nemli olan ise arkadaslarimizin ilgi
alanina gore degisiklik arz ederek Tarih, Islam Tarihi, Mezhepler Tarihi,
Felsefe olusturuyordu.

Gezerken Tiirkiye'den ¢ok sayida yayinevinin bu fuara katildigini
fark ettik. Bu arada Iran Azerilerinin yayinlar: ise dikkat ve ilgi cekici
idi. Dede Korkut Kitabi, Karacaoglan, Atababalar Sézii, Diinya Takvim-
leri ve Tiirk Takvimleri, Resididdin Fazlullah'n Camiu't-Tevarih'i,
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Sehriyar'in Killiyath standda satisa sunulmustur. Cidmiu't-Tevarih'in

disinda saydigim bu eserlerin hemen hepsi Arap harfleri ile Tiirkge ya-

yinlanmisti. Tabi bunlardan birer niisha aldim.

Ozellikle Hafiz'in Divan', Sadi'nin Giilistin'i ve Omer Hayyam'in
Rubéiyyatinin her standda farkli boyutlarda envai gesit basimi s6z ko-
nusu idi. Bu kitaplarin hepsi "beni al" diye kendisini gosteriyordu. Omer
Hayyam'in biiyiik boy kitabina takriben 40 dolar verdim. Talik Farsca
metnin diger sayfalarinda Ingilizce, Almanca ve Fransizca gevirileri var-
di. Ara ara harikuldde renkli minyatiirler sizi efsunluyordu. Bu arada
kitabin sayfalarindan gelen hos rayiha ise sizi farkli bir aleme gotiirii-

yordu.

Oglen yemegini fuarin bahcesinde kurulan dénercilerde ayak {istii
yedik. Celo kebab ve ayran. Ayranin tad: bizimkinden farkl: idi, icerisine
sanki baska bir tad daha katiliyordu. Yine de giizeldi. Yemek yenilen
yerlerin yakininda Arapga kitap seksiyonlar: da vardi, fakat onlar bah-
cede Kahire'de oldugu gibi biiylik ¢adirlarin icerisinde idi. Ben daha ¢ok

buradan bir miktar Arapga kitap aldim.

Tahranhlar kitap fuarina gercekten biiytik ilgi gdstermislerdi. Yasli-
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s1 genci, kadin1 erkegi, cocugu hemen herkes gelmisti. Bu arada almis
oldugunuz Kkitaplar nedeniyle ¢antalariniz agirlastiysa eger, yetkililer
buna da bir ¢6ziim bulmuslardi. Bir¢ok yerde giizel, giiler ylizlii emanet-
¢i bayan gorevliler iicret almaksizin emanetlerinizi muhafaza ediyorlar-
di. Fuar'da sadece kitap satisi degil baska aktivitelerde yapiliyordu.
Mubhtelif pavyonlarda, tiyatral etkinlikler icra ediliyordu.

Peki sunu dediginiz duyar gibiyim. Tahran'da kitap fuarinda hangi
dille anlastiniz? Tabi bizim sorularimiz ingilizce oluyordu. Ingilizce
cevaplayan stand gorevlileri, kisa slire sonra Turkee'ye doniiyorlardi.
Yani Farsca bilmenize gerek yok anlayacaginiz. Gergi atalar demis ki;
"Kim ki bilmez Farisi, gider dinin yarisi". Adam gitmis Fars¢a 6grenmis,
bu sefer de; "Kim ki bilir Farisi gider dinin hepisi" demisler. Ger¢ekten
Farsca olmadan da oluyormus. 12 milyonluk Tahran'in yarisinin Azeri
oldugu ifade edilmektedir ki bunlarin bir kismi ile bir sekilde kaldigi-

miz iki giin boyunca tanistik!

Kitap satis standlarini gezerken dikkati ¢eken bazi hususlar vardi.
Bihassa Iranliarin kendi standlarinda devrim sehitlerine dair, brosiirler,
kitaplar, cdler, sehitlerin resimlerinin yer aldig:1 kiiciik ve biyiik not
defterleri... Makti'dan gelirken de yol boyunca direklere asilmis olan
sehitlerin resimlerini gédrmiistiik. Tahran'da da yolda st gegitte, binala-
rin boslugunda hemen bir¢ok yerde sehitlerin resimlerini goérmek
miimkiindiir. iranlilar sadece Hz. Hiiseyin'in sehadetini degil, Iran-Irak
savasinda sehit olanlari hafizalarinda taze tutabilmek i¢in hemen her
yerde, ortamda onlar1 hatirlatici objelere biiylik 6nem veriyorlar. Bu
arada zikretmeden gecemeyecegim, Iran sokaklarinda Hz. Hiiseyin'in
sehit edilisini tasvir eden bir ¢ok resme sahit olduk. Her an diri tutulan
bir sehadet anlayisi. Kanatimce bu durum toplumsal diizeyde sorunlu

bir anlayis gibi goziikmektedir.

Aksam oldugunda artik yorulmustuk. Ellerimiz kitap doluydu ve
hareket kabiliyetimiz sinirlanmisti. Buna ragmen birka¢ pavyon daha
gezebildik. Artik yeter demistik. Musalla'nin disina ¢iktik ki ana baba
giinii gibiydi. Icerideki kalabalik simdi de ara¢ tutmaya calisiyordu. Bir
taksici ile anlasamamistik. Arkadaslar baska bir taksici ararken biz iki
arkadas c¢antalarin basinda duruyorduk. Trafik yogundu, bos taksi ¢ok

nadir geciyordu.
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1
IERET N
Bu arada mobiletli sahislar, bize kas goz ediyordu. Tabi biz mesele-
yi anlamamistik. Elimiz esya dolu olmasina ragmen bizleri gidecegimiz
yere gotiirebilecekleri anlamina geliyormus bu. Biz hayretler icerisinde
idik. Neyse arkadaslar kisa siire sonra bir taksi kiralamigsti. Yorgun argin

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2, 2014




Toplant1 & Gezi

eve ulasabildik. Trenle gelirken fark etmemistik, fakat neredeyse Tah-

ran't bir bastan diger basa kadar kat etmisiz onu fark ettim.

Aksamleyin ev sahiplerimiz miikellef bir sofra kurdular. Yemekleri
afiyetle mideye indirdikten sonra c¢ay esliginde miizik icras1 basladi.
Sahin hocam ile ortak melodiler olsun istemistik. Bunun i¢in de Azeri ve
Kerkiik tiirkiilerini hem c¢aldik hem de séyledik. "Yaniram eskine can
yar, mene sen naz eylesen de", "Bah¢e baga girmisem, etirli giil dermi-

sem", "Evlerinin énii yonca, yonca kalkmis dam boyunca".
Ayetullah Humeyni'nin Mezar

Ertesi giinGi -ki Tahran'da ikinci ve son giiniimiiz- miikellef bir
kahvalt1 sonrasinda ev sahibimizin soforliiginde Tahran gezisine basla-
dik. Ilk duragimiz Iran devriminin sembol ismi Ayetulldh Hiimeyni'nin
tirbesinin bulundugu yerdi. Havalimani yolu iizerinde yer alan mescid
ve tlirbe, uzaktan heybetli gorindigi gibi yakinina ulasildiginda bu
durum daha da belirgin hale geliyordu.

Cok genis bir alanin merkezine konumlandirilmis olan tiirbe ve
cami, heniiz insaat halinde bulunuyordu. Minarelerin kiilahlar1 altin
renginde yapilmis, fakat hem kubbenin hem de minarelerin iskeleleri
hala yerinde idi. Insaatin bitmesine daha ¢ok var gibi goziikiiyordu.
Hatta bazi ilave binalarin halen kaba yapisinin insasi devam ediyordu.
Elektirik direklerinde siklikla karsiniza ¢ikan, Hiimeyni'nin Iran bayragi
altindaki resmi lizerinde yer alan ifadeler, insani rahatsiz edecek boyut-
larda idi. Buarada "es-Seldmu aleyk yd Rahulldh" yazili idi. Elinde,
{izerinde "Y4 FAtimatu'z-Zehrd" yazili yesil bir bayrakla bir geng Iran
askeri, ciceklerle bezenmis bir tarladan sizi karsilayan tablo esliginde

tirbenin girisine yaklisiyorsunuz. Yaklastik¢a yapinin daha ¢ok isinin

oldugu anlasilmaktadir.
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Iceride Iran bayraklar1 asilmis, Hiimeyni'nin tiirbesinin hemen kar-
sisinda ise kendi ogullar1 ve Ayetullah Ruhani'nin biiyiik boy fotografla-
r1 gorililyordu. Hiimeyni ve bir oglunun kabirlerinin yer aldig1 kisim
kafesle ortiilii idi. Iranlilar kafesin sol tarafindaki bosluklardan paralar
atmiglar, bu paralar da biiyiik yiginlar olustuyordu. Oglu ve kendi me-
zarlari yesil ortiilii ve sandukali idi. Her bir mezarin {izerinde cicek bu-

keti vardi. Ayrica iki mezarda da resimler bulunuyordu. Kara c¢arsafli

kadinlar ve ¢ocuklar oturmuslar Kur'an ve dualar okuyorlardi.

Ogrencilerime gostermek icin bir miktar secde tasi aldiktan sonra
tirbeden ayrildik. Hiimeyni'nin kabrinin bulundugu yerden ¢ok fazla
gitmeden -ki burasi zaten bir mezarligin devami niteliginde idi- Hest

(Mezarlik)'e vardik.
Hest (Mezarlik)

Mezarligin oldukea genis bir alan {izerine kurulmus oldugu anlasi-
liyordu. Bakimli oldugu her halinden anlasilan mezarlik bol aga¢liydi.
Yol boyunca gorebildigimiz mezarlar olduk¢a bakimliydi. Mezarlik
icerisinde biraz turladiktan sonra heniiz defin gerceklestirilen kisimlara
gittik. Uzakta biiytik kalabaliklar vardi. Ellerinde megafonlarla meddah-

lar (mersiye-hanlara burada meddah denilmektedir), agitlarini yakiyor-
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lardi. Biz de genelde mezarlar kazilirken, bunlar mekani tesviye etmek
icin olsa gerek tugla ve briket yardimiyla derin mezarlar olusturmuslar.

Hatta sanki birka¢ kat mezar hazirlandigini gorebiliyorduk.
Abdiilazim el-Haseni Mescidi ve Tiirbesi

Mezarlik sonrasinda gittigimiz bu yere Abdiilaziz el-Haseni Kiilli-
yesi demek belki de daha uygun olabilir. Safevilerin atasi Seyyid Ham-
za'nin mezari, Tahran'in giineydogusunda bu kiilliyenin yakininda bu-
lunuyordu. Selg¢uklu tarzinda yapilmis, genis bir alan {izerine konum-
landirilmis biiyiik bir kompleksti. Daha 6nce Suriye ve Liibnan'da gor-
miis oldugum Siilerini elinin degdigi mescid ve tlirbelerden farkli degil-
di. Yukarida bu konuya dair diisiincelerimi ifade ettigim icin yeniden
aynl konuya girmek istemiyorum. Bu yapiy1 genel olarak tanitmakta
fayda oldugunu disiiniiyorum. Yapiya bir ta¢ kapidan giriyorsunuz, sizi
ortasinda havuzun oldugu bir avlu karsiliyor. Eyvanli ve kemerli avlu,
Turkuaz ¢inilerle kapli olup, hemen karsinizda tizeri kapali ve siitunlu
bir ta¢ kapr duruyordu. Bu kisimlar bu kiilliyenin genisletme ¢alisma-
styla yapildig: izlenimini vermektedir. Daha sonra girdigimiz kisimlar
ise ayna gibi bir malzemenin kullanilmasindan dolay:1 olduk¢a parlak
duruyurdu. Kapali mekan icerisinde parmaklikli, gayet giizel dekore
edilmis bir tiirbe goriilmekte idi. Tabi etrafimiza bakmaktan nerede
yuridigimizi gorememistik. Gectigimiz giizergdh boyunca yere ko-
nulmus mubhtelif ebatlara ve tarihlere sahip ve lizerleri yazili olan mezar
taslarinin izerinden basarak geciyorduk. Herhalde burasi mescidin ha-
zire kisimlarini olusturuyordu ve genisletme c¢alismalar: ile mescide
dahil edilince mezarliklar: kaldirmak yerine bdyle bir yol tercih edilmis

olmali idi.
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labalikt1. Kiilliye koridorlar: haremlik ve selamliga uygun hazirlanmisti.
Haremlik kisminda ilk okul 6grencileri oldugunu zannettigim, beyazli
pembeli carlar ile biiylik bir grup kiz 6grenci toplulugu hocalarinin
nezaretinde dualarini okuyorlardi. Parlak, bakimli ve hos diizenlenmis
olan koridorlardan yiiriiyerek yapinin en eski kisimlarini olusturdugunu
distindigiim avluya ulastik. Zira avlu ¢evresindeki yapilar toplulugun-
da belirgin bir ahsap isciligi hakim goriintiyordu. Parlak ta¢ kapinin
tzerinde ahgap siitunlarin tasidigl boliim, ¢ifte minare ve arkasinda sar1
kubbe goriliyordu. Yapinin igerisine daha dogrusu eski bolimlerine
girdikee kalabalik artiyordu. bu kisim ¢ok daha genis bir avlu ile gevrili
idi. Az 6nce zikrettigim kismin karsisinda, cephesi bir kism1 mukarnasli,
ahsap panellerle kapli bir ta¢ kap1 yer aliyordu. Tag¢ kapinin kenarliklar:
ise yesil ¢inilerle kalpli idi. Yapinin arka kisimlarinin ise tugladan ya-
pildig: ilk anda fark edilebiliyordu. Bu yapinin {st kisminda ise {izerin-
de bayrak asili bir saat kulesi goriiliiyordu. Hemen arkanizda Turkuaz
cinilerle kapli bir kubbe arz-1 endam ediyordu. Burasinin avlusunda
yerde mezar taslar1 yoktu, fakat biraz ilerde kemerlerin altindan diger
avluya gectiginizde ise siyahli be-
yazli mezar taslari ile kapli bir avlu
bulunuyordu. Bildiginiz mezarlik,
fakat mezar taslar1 dikine degil,
yatay pozisyonda duruyordu. Mezar
taglarinin geneli talik hatla yazili

olup, siklikla mezar sahibinin fo-

tografini da mezar tasinda goérmek
mimkindir. 17 Kasim 1914 tari-
hinde Tahran'da vefat eden, Iran Anayasa Devriminde &nemli bir rol
oynayan, ulusal kahraman Settar ‘ F
Han'in kabrini bulmak arkadasi-
miz Sahin i¢in biiylik bir seving
yaratti. Tahran'da hava o giin ol-
dukga sicakti. Sabahtan beri sicak-
ta geziyorduk, 6gleye dogru yo-

rulmustuk ve karnimizda acikmig-

1.
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Tahran'da Bir Park, Pide, Kavun ve Peynir

Sokak saticilarinin sattig1 kavunlardan canimiz ¢ekmisti, birkag ta-
ne kavun, peynir ve pide hafif bir 6gle yemegi olur dedik ve bunlari

Tahran'da mutevazi bir parkta, ¢cimlere oturarak afiyetle yedik.
Sadabad Saray:

Oglen hava daha da sicak olmustu. Sehrin kuzeyinde tepelere dogru
yonelmistik. Tahran'in ger¢ekten de biiyiik bir sehir oldugu anlasiliyor-
du. iki giindiir Tahran'da idik, fakat yollar git git bitmiyordu. Her ne
kadar bu sehirde yasiyor olsa da araci kullanan arakadasimiz da yollari
fazla bilimiyordu. Sora sora Bagdat'in bulundugu gibi en sonunda biz de
Velenjak'dan Kolak¢ay bolgesine kadar uzanan 410 hektar biiyiikliigiin-
de bir araziye yayilan ve {izerinde, Sah doneminden kalan eserlerin tes-
hir edildigi 18 degisik miizenin yer aldig1 Sadabad Saray Kompleksi'ni
bulmustuk. Kompleksin girisine aracimiz park ettik, fakat talihsizlik
sarayin kapali oldugu giine denk gelmistik. Sicagin altinda o kadar da
sormus ve burasini bulmak icin azmetmistik. Talihsizlik dedik ve bu
defa da yine buraya yakin oldugu ifade edilen Himeyni'nin evini ziyaret
etmek istedik. Daha 6nce Tahran'da yasayan arkadasimiz bu evi ziyaret
ettigini soylemisti. Ne var ki bu evi de bulamadik. Yogun sicaktan iyice
bunalmistik. Yolda bir diikkanda durduk ve soguk meyva sularini afi-
yetle ictik. Makl'ya gidecegimiz otobiislerimiz aksama dogru 18 sula-
rinda kalkacakti. Fazla vaktimiz yoktu ve trafigin de yogunlugunu baha-
ne ederek erkenden terminale gitmeye karar verdik ve heybetli Azadi
Meydani'nin hemen yanindan gecerek Terminal'e dogru yola koyulduk.

Tahran Terminali ve Doniis

Terminaldeki lokantada, ahsap mahalli oturaklar {izerinde ¢elo ke-
bablari afiyetle yedik. Otobiisiimiize bindigimizde 6nlimiizde takriben 9
saatlik bir yolculuk vardi. Sabaha dogru Makt'ya ulagsmistik. Sinira
kadar bir taksi tuttuk. fran kisminda bir miktar yogunluk vardi. Oray1
atlatinca bizim sinirdan taksilerin oldugu kisma kadar asag: yukar: 700,
800 metre ylirimek zorunda kaldik. Tabi ellerimiz kitap ve miizik aletle-
ri dolu olarak. Dort glin 6nce bizi sinira getiren Igdirli sofériimiiz bizi
bekliyordu. Sabah aydinlig: iyice kendini gdstermeye baslanmisti. Agr1
dag1 arkamiza gelecek sekilde bir fotograf cektirdik. Takriben bir saat

[lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, 2, 2014



Dogu Azerbaycan ve Tahran Gezisi Notlar: (2-5 Mayis 2014)

sonra Igdir'da idik. Benim 6gleden sonra Ankara'ya u¢agim vardi. Biraz
istirahat sonrasinda Fatih Ozkan'in evinde, miikellef bir kahvalt: sonra-

sinda c¢ektigimiz fotograflar: aktarmak {izere fakiiltedeki odasina gitmis-

tik. Odada dort giinliik Iran gezimizin sohbetine koyulmustuk bile.
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