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ISLAMDA VAKIF,
SAHIH VE GAYRI SAHIH NEVILERI
11

ALI HIMMET BERKI

Bundan evvelki yazida ardzi-i emiriyyenin rakabe ve miilkiyyeti devlete 4id ol-
dugundan mutasarriflan tarafindan vakf edilemiyecegini kisaca beyéin etmistik. Hukuki
ba’zi hadiselerde mes’ele miinizaa ve ihtilaf mevziu olmakla berdber asil vakf ile
tahsisat kabilinden olan gayr-i sahih vakif arasindaki farklan anlamaga medar ola-
cagindan arizi-i emiriyyenin rakabesini vakf mes’elesi iizerinde tevakkufu faideli gor-
diik. Daha evvel izdh olundugu iizere vakif olunacak mal vakif yapanin miilkii olmas:
sartur. Halbiki Medeni Kantin’un mer’iyyetinden evvel arizi-i miriyyenin rakabesi
devletin ve hak- tasarruflari mutasarriflarm olub mutasarriflar miiste’cir hiik-
miinde idiler. Bu cihetle bu kabil arazinin ne veliyyii’l-emr ne de bagkalan tarafindan
vakf-1 sahih ile vakf edilmesi miimkin degildi. Arazi-i emiriyye vakf edilebilmek igin
Beytii’l-Mal’den temelliik olunmasi ve temelliik igin de mesag-1 Ser’i’nin tahakkuku
lazimda.

Miisevvig-i Ser’i, ya’ni miri ardzinin ahare temlikine cevaz veren haller sunlardi:

1 — Hazinenin muzayakasi, ya'ni paraya ihtiydc1 olmak;
2 — Satilacak yerin masrafi variditim korumamak;
3 — Iki kat degeriyle temelliike talib bulunmak.

iki evvelki halde gabn bulunmamak ve temlik halkin ihtiydc ve menfaatini ihlal
eylememek sartti Mesela: memleketin miidafaasi bakimindan muhafazés: zar(ri olan
veyA mer’a ve meydanlik gibi kasaba ve kéyiin siddetle ihtiyact bulunan arazinin ahara
temliki asla cdiz degildi.

Yukaridaki sebebler héricinde ma’miliin-bih olan ictihdda gore devlete 4id bir
yerin Beytii’l-Mal’den istihkaki olanlara, meseld, muhérebede mecrih olub muhtic
olanlara ve ya cem’iyyet ve devletin menfeatine maddi ma’nevi fevkal-dde hizmet
edenlere meccanen temliki céizdi.

Arézi-i emiriyyeyi sahih bir stirette temelliik etmedikge vakf etmek sahih degilse
de a’sar ve riisim gibi menéfi-i emiriyyenin ve yahud tasarruf hakkinin Beyti’'lMal’den
(Hazineden) istihkaki olanlara veya bakilip gozedilmesi Beytii'l-Mal’e aid olan bir
cihete tahsisi caizdi. Bir arzin osiir ve riissimunu veya tasarnf hakkini bir mekteb mual-
limine veya mektebin zartri ihtiyaclarina tahsis gibi. Bu takdirde Devlet maag yerine
muallime bir arzin menafiini ve mektebin zarari ihtiyAclar1 kargisinda para sarfiyati
yerine o arzin menifiini tahsis etmiy demek olur. Iste irsad ve tahsis denilen bu nevi’
vakifur. Devamh bir tahsis olmak ’tib4riyle buna vakif nam verilmigtir. Hukiki ma’-
nada vakif degildir. Hukiki ma’nada vakif Huku ku Hususiyyeye, tahsisler idare huka-
kuna tealluk eder.

Aymtabli meshar miiverrih ve 4lim Bedri’d-din merhimun yirmi beg biiyiik cild
tegkil eden ve kismen Tiirkce’ye terceme olunan “Tkdi’l-Ciimén™ adl tarihindeki
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beyanina gore, ilk evvel bu nevi'den tahsis yapan Emevi Halifelerinden Velid bin
Abdii’l-Melik’dir. Halife Velid $am’daki Cimi-i Emeviyye’nin bina ve masalihine ba’z1
kuri ve mezéri’ tahsis etmigti, O tarihden sonra Islim Devletleri bu usiile miiracaatle
bir hayli tahsisler yapmiglardir. En ¢ok tahsis yapan Osmanh Padisahlandir.Vakiflar
Umum Miidiirligiinde hifz olunmakta olan Salatin, Viizera ve Umera vakfiyyelerin-
den bu keyfiyyet vazihan anlagilmaktadir. Ba’z1 rivéiyetlere nazaran Osmanl Padigah-
lari memlekete fevkal’dde hizmeti sebk edenlere tahsis yaparken vakif yapmak sartimi
koyarlarmig. Bunun igin olacak ki Viizera ve Umerd’ya verilen yerlerin hepsinin hayir
ve hasenita tahsis olundugunu giérmekteyiz.

Tahsisat kabilinden olan vakiflar nevi'lere ayrilir séyle ki:

Miilgd Arazi Kantnu'nun doérdiincii maddesinde beyin olundugu iizre tahsis
ti¢ kisimdir.

1 — Arazinin rakabesi kemakan devlete kalmak iizere a’sir ve menifi-i emiriy-
yenin bir cihete tahsisi.

Menafi-i emiriyye, a’sir, bedel-i ogr, ferag ve intikal resimleri gibi geylerdir. Bu
nevi tahsisde arazi efrada ihile ve tefviz olunur ve a’gir ve riisim vakfina, ya’'ni tahsis
olunan vakf cihetine 4id olur. Vakif yalimiz a’ir riisimu alabilir; tahsis hakkim ileri
siirerek o yerde tasarruf hakk: iddid edemez. Ardzi orman nev’inden ise efrida ihale
edilmis olsun olmasin vakif, agaclarda tasarruf edemez, onlar kesemez. Fakat efrada
ihile ve tefviz edilmis ve ogre bedel mukataaya baglanmig ise 6giir makamina kaim
olan mukataay: alabilir.

2 — Rakabe, a’sar ve riisimu Devlete aid oldugu halde, yalniz tasarruf hakkinin
bir cihete tahsisi;

Bu kabil aradzide yalmz tasarruf hakk: vakfin olub vakif arizi mutasarnflarinin
intifar gibi bu yerden intifd’ eder. Bizzat zirdat ve ya ahare icar veyi zirdat ortakhg
stiretiyle idare ve ormanlik yerlerin ormanindan istifade eder.

g3 — Rakabesi Devlete 4id kalmak iizere hem a’sar ve riisim hem de tasarruf
hakkinin bir cihete tahsisi;

Bu kabil arazide a’sar ve riisim vakfa aid oldugu gibi hakk-1 tasarruf da vakfa
aid olur.

Rakabe vakfi ile bir arzin tasarruf hakkinin vakfi arasinda su farklar vardir: Ta-
sarruf hakkinin vakfinda selahiyet sahibi makam, ledelicab sartlan1 degistirebilir. Sahih
vakifda hukuki sebeb olmadik¢a sartlar degistirilemez ve bir de tasarruf vakfinda bu
menfaatin kargiladig cihet liizumsuz bir hale gelirse, Arazii emiriyye biitiin hukuku
ile Hazineye intikal eder. Sahih vakifda ise aym cinsden hayra sarf olunur.

Tahsisat kabilinden olan vakfin diger bir nev’i de vardir ki bu da ferdlerin mulkleri
olan arizi-i griyye ve hariciyyenin Beytii’l-Mél’e verilmesi icib eden 6giir ve haracinin
masarifa1 Beytii’l-Mé4l’den olan bir cihete tahsisisidir.

Bu nevi’ tahsisde arazi, sahiblerinin miilkii olarak kahr. yalmz ogiir ve harac vak-
fina verilir.

Burada pek ehemmiyetli bir mes’eleye temas zartri ve liizimlu gériiyoruz:

Ba’z1 sibik hukuk miintesibleri Selatin, Umera ve Viizerdmin ardzi vakiflarimin
a’sar ve risimu mevkuf tahsisit kabilinden oldugunu iddid ederek Tapu Umum
Miidiirliigiiniin bir miitaleasiyla iddidlarim te’yid etmek isterler. Bu fikirde itlakiyle
1sabet yoktur. Ciinkii Sultan, Umera ve Viizera da araziye malik olabilir ve ma’niy-1
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hukiikide vakif yapabilirler. Kurd ve mezari’ vakifina gelince: bunlan da a’sar ve
riisimun vakfi kabilinden olarak miitileaya hukukan imkan yoktur. Tapu kayidlarin-
daki muameleler bunun agik delilidir. Misal olarak Selatin vakiflarindan Sultin Bayezid
-i Veli ile Sultan Siileyméan merhtimlarin Istanbul ve civarindaki vakiflarim ele alalim.
Bu arazinin tasarrufu efriddan kimseye tefviz edilmeyib 6tedenberi bu yerlerde vakif
tasarruf eylemis ve bunlardan ba’zisi mukataaya ve ba’zilar icareteyne rabt olunmug-
tur. Selitin vakiflar siret-i mutlakada a’sar ve riisiim-1 emiriyyenin tahsisi kabilinden
olsaydi arazi tapu ile ferdlere tefviz olunacak ve mukataa ve icireteyne rabt edilemiye-
cekti. Ciinkii bir yerin mukataa ve ya icareteyne rabti i¢in vakif gahsiyetinin o yerin
miilkiyetine ve hi¢ olmazsa tasarruf hakkina malik olmas: iktizi eder. A’sar ve riisimun
mukataaya rabti diigiiniilemiyecegi gibi icareteyne rabti dahi tasavvur olunamaz.
Binden-aleyh bu vakiflar sahih vakif degilse a’sir ve riisimu ile beraber tasarrufu mev-
kuf vakf oldugunda siiphe yoktur.

Tapu kayidlarinda goériillen mukataa tabirini bedel-i &giir mukataasi olarak
tefsir ve miildhaza miimkin degildir. Ciinkii bu mukataalar bedel-i ogiir olarak degil;
zemin icar olarak alinagelmigtir.

Seyhii’l-Islamlar tarafindan verilen fetvalar da delalet eder ki kurd ve mezéri’
vakiflar: sGret-i mutlakada a’sar ve riisimun tahsisi kabilinden degildir. Ekseriyetle
arazi-i emiriyyenin ve devletin hiikiimranhg altinda bulunan ve kimseye tahsis olun-
mayan yerlerin hakk-1 tasarruflarinin tahsisi kabilindendir.

Bu hustsdaki fetvalardan bir kaginmi buraya naklediyoruz :

“Bir vakif karye topraginda véiki’ kimsenin tapu ile tasarrufunda olmayan kiglak
arsasin1 vakf-1 mezblr miitevellisi zabt eder oldukta karye-i mezbire ahalisi Zeyd’e
zabt ettirmeyib bi-gayri hakkin kendileri zabta kadir olurlar m1. El-Cecib olmazlar®
Behcetii’l-Fetava S. 256.

Diger bir fetva:

“Zeyd miitevellisi oldugu vakif karye topraginda olub kimsenin tasarrufunda ol
mayan vakif korunun egcarim ba’z1 kimselere bey’ edib mezbitirlar dahi egcin kat murad
ettiklerinde karye-i mezbiire ahalisi karye-i mezbire kurbundan olmagla kat’ ettirmeyiz
deyti bi-gayri vechi ser’i men’a kadir olurlar mi. El-Cevab olmazlar.” Ali Efendi C.
2, S. 368

Koy ve mezrea vakiflar siret-i mutlakada a’sar ve menafi-i emiriyyenin tahsis ve
vakfi kabilinden olsa idi miitevellinin kiglak arsasim1 zabt edememesi ve keza korunun
agaglarimi satamamasi lazimgelirdi. Bir arsay1 zabt ve koru escarim satmak salahiyyeti
tasarruf hakki olmakla miimkindir.

Yukandaki izdhatimiza ilaveten iizerinde uzun tedkikat yaptigimiz Ayas-Paga
Vakfi hakkinda mesbiikk muamele ve kararlar gozden gegirelim:

Ayas Paga’min Vize kazésinda kain kurd ve mezari’ vakfi ve bu vakfin kuyiid-1 haka-
ni ve vakifsicillerinde kayidl vakfiyesi vardir. Vaktiyle buradaki kéylere muhacir iskan
olunmug ve ozaméndanberi vakif miitevellileri ile kéyliiler arasinda senelerce dava
ve ihtilaflar tehaddiis etmis, Stray-i Devlet'den ve Meclis-i Héss-1 Viikeld’dan kararlar
gikmugtir, Hald ihtilaf devim etmekte ve her iki taraf mahkemelerde ugragmaktadir,
Bugiinkii ihtilaf mezkar vakfin sahih veya tahsisit nev’indan olup olmadig: etrafin-
dadir,

Bu vakfin 932 hicri tarihli vakfiyesinde: Isimleri zikredilerek Ayas Pasa tarafindan
vakf olunan miiteaddid koy ve mezrealarin vakfiyyetinin liizimuna hiikiim ve tescil
olundugu, higbir vechile temlik ve temelliik olunamiyacag: yazilidir.



4 ALI HIMMET BERKI

Defter-i Amire’de ya’ni kuyiid-1 kadimede de; vakf olunan kiy ve mezrealarin
isimleri beyan olunarak Ayas-Paga Vakfi’'ndan olarak hukik-1 ser’iyye ve orfiyyeleri
mevkuf olub ibraz olunan miilknimeye binden Defter-i Cedide kayd edildigi yazihdar.

Miitevelliler ile koyliiler arasinda devam eden ihtilaf ve sikdyet iizerine Receb
313 tarihinde §tray-1 Devlet Dahiliyye Dairesince ve Meclis-i Viikelaca kararlar veril-
migtir,

Bu kararlarin hiilasas: :

Kéyliiller nammna gikanlan tapu senetlerinin iptali, evlerin zemini, tarlalar ve sat-
mak iizere kesecekleri odunlar igin senevi vakfa birer miktar iicret ve bedel vererek
oteden beri devamedegelen miinazaa ve ihtilaflara nihayet verilmesi hususlarindan
ibarettir. Heyeti viikela karan iradei seniyyeye iktiran etmigtir. Bu kararlardan da an-
lagithyor ki Vize civarinda olan Ayaspasa koy ve mezra vakiflar1 hukuki manada vakif
degildir. Hukuku tasarrufiyye ve menifii emiriyenin tahsisi kabilindendir. Hukuki
manada vakif olsaydr miinazaa idari makamlarca degil; mahkemelerde halledilmek
icabedecekti. Yalmz asar ve menafii emiriyenin tahsisi kabilinden de degildir. Boyle
olsa idi tapular iptal edilemiyecek, evlerin zemini, tarlalar ve ormanlar igin iicret ve
bedel tayin olunamiyacakti.

Biraz evvel soyledigimiz gibi zikri gecen vakif sahih vakif yani hukuki manada
miilkiyet vakfi da degildir. Gergi vakfiyyesinde hakim fukaha arasindaki ihtilafa mebni
mezkir vakfin lizumuna karar vermigse de bu, vakfin sahih vakf olduguna delalet
etmez. Hékimin bu hiilkmii sahih vakfa kiyasen verilmig bir hiikiimdiir. Ciinkii fikih
kitaplarinda tahsisat kabilinden olan vakiflarda miictehitler arasinda ihtilaf bulun-
dugu kaydedilmemektedir.

Bu izahatimizla sahih ve tahsisat kabilinden olan vakiflar hakkinda icmalen de
olsa bir fikir vermis oldugumuz zannindayim.

ldire ve Temsil :

Islamiyyet’in bidayetinden i’tibiren Ashib-1 Kirim, Halifeler; Sultanlar, Emirler,
Vezirler ve sair hayir sahibleri tarafindan vakiflar yapilmig ve ekseriyya vakiflarin idare
ve nezéret igleri vakiflar ve ya vakiflarin ta’yin ve sart eyledikleri zevat ve sart-1 vakif
olmayan ve ya olub da megritun-lehleri miinkanz olan vakiflarda &mme namina hare-
ket eden makam cénibinden ta’yin kihnan miitevelli ve nazirlar ma’rifetiyle idare ve
nezéiret ve hepsinin fevkinda amme namina salidhiyyetli makam tarafindan murakabe
olunagelmistir. Cok zamanlar velayet-i ammenin murakabe hakk: tevhid olunmayib
mubhtelif devirlerde bagka baska uzuvlar vasitasiyle icra edilmistir.

Ez-ciimle Sultan Yildinnm Bayezid merhtim zaméaminda her vilayete birer Miifet-
tig-i Hukkdm-1 Ser’iyye ta’yin olunarak vakiflarin murdkabesi de bu zatlara tevd?
kihinmig ve Mehmed Celebi Merhtim zamaninda vakiflarin nezaret-i ummiyyesi bil-
‘'umim Hékimlere nezaret etmek iizere ta'yin kihnan zevate havile olunmug ve ikinci
Sultan Murdd Han ve Mehmed Han merhimlar devirlerinde her vilayet igin birer
Miifettig-i Evkaf ta’yin kilinarak nezaret-i amme Kaz-askerlere tevdi olunmustur.

Vakiflarin neziret-i Ammesi muhtelif sirette icra edilmekte iken Haremeyn Evkaf
Nezareti ihdas olunmug ve bu Nezaret tegkilat bakimindan bir hayli safhalar gegirmistir.

Haremeyn vakiflan, variditinin mecmiu veyd bir kismi hélen ve étiyen, ya’ni
mukaddem megriitiin-lehleri munkariz olmasi halinde Haremeyn-i Serifeyn® fukarasina
megrit olan vakulardir.

1 Mekke ve Medine.
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Haremeyn Evkaf Nezéreti tevliyetlere miidahale etmeyib yalmz miitevellilerin
teftisi ve vakiflarin idaresini murikabe ile igtigil ederdi.

Tevliyeti Makam-1 Saltanat’a id bir ¢ok vakiflar vardir. Bunlarin idére ve mura-
kabesini te’min maksadiyle 1242 tarihlerinde Evkaf Nezéireti tegkil edilmig, Haremeyn
Evkaf Nezareti bir miiddet miistakil kaldiktan sonra 1254 tarihinde Evkaf Nezaretine
ilhak olunmustur.

Evkaf Nezireti, tevliyeti Makam-1 Hilafete 4id vakiflarla, megratiin-lehleri miin-
kariz olub Evkaf Hazinesinden zabt olunan vakiflar ve birde idaresi mazbiit vakiflan
idire eylemekte idi. Megratiin-lehi miinkariz olup zabt edilmeyen vakiflara hakimler
tarafindan miitevelli nasb olunurdu.

Ahiren Evkaf Nezareti lagv edilerek vazife ve saldhiyyeti Ankara’da tegkil olunan
Vakiflar Umim Miidiirliigiine intikal eylemigtir.

- Mazbit Vakiflar :

Vakiflar Kantinu’nun mer’iyyetine kadar mazbiit ya’'ni vakiflar idaresi tarafindan
zabt olunan vakiflar, yukarida da igiret ettiimiz vechile, iki nev’e miinkasemdir:

Birincisi, sibik hanedan ve miitealhikati vakiflaridir ki, bu vakiflanin tevliyetleri
Makam-1 Hiikiimdari’ye mesrat iken ahiren bu gibi tevliyetleri idare etmek iizere
Evkaf Nezareti tegkil olunmustu.

Ikincisi: Ziirriyet ve miitealhikat-1 vakiftan tevliyetin mesratiinlehi miinkariz
olarak Evkaf Idéresi tarafindan zabt ve idare olunan vakiflardir.

Bir kisim vakif dahi vardir: Tevliyetleri megriitiin-lehleri iizerinde oldugu halde
miitevellilerine muayyen bir maag tahsisiyle vakif iglerine miidahale ettirilmeyib, dog-
rudan dogruya Evkaf Nezéreti tarafindan idare olunmugtur. Kopriilii ve Cagal-Zade
ve Sehid Mehmed Pasa Vakiflar: bu kabildendir. Bu kisma idaresi mazbiit evkaf denir.

" 2762 numarah Vakiflar Kantinu zikri gegen vakiflardan maadé ba’z vakiflan dahi
mazbit vakiflar meyanina almstir.

Bu kaninun g517 numarali muaddel birincigmaddesine goére mazbut vakiflar
sunlardir:

Birinci Tegrin 1926 tarihinden énce viicid bulmus vakiflardan:

a) Bu kaniindan 6nce zabt edilmis vakiflar,

b) Bu kantindan énce idéresi zabt edilmis vakiflar,

c) Miitevelliligi bir makama sart edilmig olan vakiflar,

d) Kaniinen veyi fi’len bir hizmeti kalmamg olan vakiflar,

e) Miitevelliligi vakf edenlerin fer’lerinden bagkalarina sart edilmiy vakiflar.

On senedenberi miitevelliligi kimseye tevcih olunmayan vakiflar da Vakiflar
Kanfinu’nun 39. maddesi sardhatine gore mazbat vakiflardan ma’diddur. Ve kaninun
negrinden sonra da on senedenberi kimseye tevcih olunmayan vakiflar zabt edilecek
demektir.

Miilhak Vakiflar :

Miitevelliler ma’rifetiyle idare olunan vakiflara Miilhak Vakif denir.

Vakiflar Kantnu'nun muaddel 5404 numarah kanina gore miilhak vakiflar
sunlardir :
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Miitevelliligi vakf edenlerin fer’lerine sart edilmig vakiflar. Bunlar miitevellileri
tarafindan idére olunur. Miiteveliler Vakif Umum Miidiirliigiiniin ve Umum Miidiirliik
de Idare Meclisi’'nin kontrolii altindadir. Bu kantinda Cemaatler ve Esnifa mahsis
vakiflarin bunlar tarafindan segilen kigi veya hey’etlerce idare edilecegi, ve bunlarn
ilgili makamlar ve Vakiflar Umum Miidiirliigii tarafindan diizenlenecegi yazilmistir.
Bu vakiflarin miilhak vakiflardan ayr bir kissm addedilmesi kontrol bakimindan fark
olmasindan ileri gelmis olacaktir. Yoksa bu vakiflar da miitevelliler tarafindan idére
olunacagindan miilhak vakiflardan ayn birsey degildir.

Ba’z1 vakfiyelerde miitevelli ta’yin olundugu halde ba’zilarinda bir de nazir
ilave ve gart kiinmigtir. Bu cihetle miilhak vakiflardan bir kismunin nezareti Sadr-1
A’zam, Seyhu’lislam, Fetvd Emini, Darii’s-Saade Agas1 ? Istanbul ve Bilad-1 Selase3
kadilar1 gibi mansib erbabina megrattu. Bu nizirlar miifettigler ma’rifetiyle her sene
nezéreti kendilerine mesriit olan vakiflarin muhésebesine bakarak sart-1 vakifin layiki
vechile icra olubnub olunmadigim tetkik eder. Icrid olunmadig anlagilirsa Vakiflar da
miitevellilere tenbihitda bulunurlardi.

Ahiren Evkaf Nezéareti’nin tegkili ile bu vakiflarin nezéiret ve murakabesi Evkaf
Idérelerine tevdi’ olunmugtur.

Vaktiyle, ya'ni ikinci Megritiyyet’den evvel mazbiit ve miilhak vakiflardan ayr
olarak bir kisim miistesna vakiflar vardi. Miistesna vakiflar Evkaf idaresinin miida-
helesi olmayarak miitevelliler tarafindan idare olunan vakiflardir. Bunlar baghca Eizze
ve guzat vakiflan idi ki, dordii eizze ve dérdii giizata Aiddi.

Eizze vakiflari: Abdii’l-Kadir-i Geylani, Mevlana Celali’d-din, Hac1 Bektag-1
Veli, Hac1 Bayrim vakiflari; guzit vakiflan: Géazi Mihal Bey, Gazi Evrenos Bey, Gazi
Ali Bey ve Gazi Siileyman Bey vakiflaridir. Bu vakiflarin ekserisi tahsisat kabilinden
olub bu zevatin yiiksek ma’nevi gahsiyyetlerine ve devlet ve cem’iyyet menfaatine gos-
terdikleri fevkal’dde hamaset ve gayrete mebni taraf1 devletden ihsin olunmustu.
Bu vakiflarin a’sr ve riisimat-1 siiresi miitevellileri tarafindan tahsil ve cibayet olunur.
Ve ferag ve intikal muimeleleri bunlarmn izniyle yapihr ve tasarruf senedleri dahi
miitevelliler tarafindan verilirdi.gEmval-i gayr-i menkulenin tasarrufu hakkindaki
kanunla emr-i tasarrufa miiteallik bilciimle muamelatin icrast Defter-Hane'ye tevdi
olunmustur.

Miistesné vakiflar sekiz kalemden ibaret iken sayilar artinlmig, fakat sonralan
azaltilarak nihdyet tamamen ilga edilmistir.

Su ciheti de soyliyelim ki istisndiyyetin kaldirilmasi mutlaka bu vakiflarin zabt
edilmesi demek olmayib, kanun micibince miitevelli olanlarin hak ve saldhiyyetleri
bakidir.

Vakyf Hiikmi Sahsiyyeti ve Miimessili (Miitevell{)

Bundan evvelki izdhiatimizdan da anlagildigi iizere vakiflar iizerinde iki nevi’
velayet, ya’ni temsil cereyan eder. Biri velayet-i hassa ve digeri velayet-i Ammedir.
Velayet-i hassa idére ve velayet-i amme nezaret ve murakabe suretinde tezahiir eder.
Su halde vakiflar velayet-i &amme nin nezareti altinda velayet-i héssa ile idire olunur.

* Dariissaade Padigahin Sarayr demektir. Ikinci Sultan Murad zamamndaHarem hizmetleri igin
Dariissaade agalif ihdas olunmustu:Vazifesi, Harem igleriyle beraber Dariissaade agalariyle mensuplari-
nin ve Haremeynin vakiflarina nazeret etmekti,

* Istanbulda Galata, Eyyiib, Uskiidardir, Ekseriya “Istanbul ve biladiselase” diye kullamlirdi.
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Velayet-i hassa, Vakif ister sahih vakif ister tahsisit kabilinden vakf olsun, gart-1
vakif micibince vakif iglerini idare ve temsilden ibarettir.

Tahsisat kabilinden olan vakiflarin idé4resi Devlet makamlan tarafindan icra edil-
mek lazimgelirse de ba’z1 hayri hizmetleri olmak i’tibariyle ekserisi megriit miitevelliler
ma’rifetiyle idare olunagé¢lmigtir. Ei1zze ve giizat vakiflan gibi.

Hiikmi gahsiyyet vakifin gahsiyyeti mi yoksa &mme ma’nevi gahsiyyeti midir?

Bir re’ye gore vakifin, diger bir ictihida gére 4&mme sahsiyetidir. Vakiflar giye’ i’ti-
bariyle amme lehine olmak i’tibariyle ikinci ictihad daha akla muvafik goriiniiyor.

Elyevm Vakiflar Umum Muiidiirliigii ile alakalhlar arasindaki ihtilaflar ekseriyetle
tevliyet hustsunda oldugundan evvela esasat-1 sibika ve sonra mevzat-1 haziraya gore
vakif ve miitevelliye aid hiikiimleri izah edecegiz. Sabik hiikiimlerden bahs edigimiz
ilmi mukayeselere imkan vermek igindir.

Esasit-v Sdbikaya Gore

Vakif kimin miitevelli olmasini gart etmig ise sart macibince amel olunur. Tevli-
yete aid bir sart koymamug ise, bir ictihdda gore tevliyet hayatda kendisine aiddir.
Tevliyet vazifesini ister bizzat kendisi yapar, ister ta’yin edecegi vekil ve ya miitevelliye
yaptirir. Diger bir ictihdda goére sart bulunmadig: takdirde miitevelli ta’yini Amme
velayetine aiddir. Otedenberi bu re’y ile amel olunagelmistir.

Sart varsa vakifin vefatindan sonra sart micibince amel olunur. Sart yok veya
megratiin-leh miinkariz olmus ise miitevelli Hakim veyé salihiyetli diger bir makam
tarafindan ta’yin olunur.

Tevliyyetin megratin-lehi kiiciik veya na-ehil ise biiyiiylinceye veya ehliyyet ikti-
sab edinceye degin bir kaim-makam miitevelli ta’yin olunur.

Kadin ve erkek miitevelli olabilir. Ciinkii IslAimiyet’de hukukan kadin ile erkek
arasinda fark yoktur. Miras ve diyet gibi ba’z1 hususlardaki fark ma’kul sebeblere
mebnidir. Bunlar (Vakiflar) adh eserimizin birinci cildinde etrafli olarak izan eylemis-
tik. Arzii edenler miirdcaat edebilirler.

Miitevelli Olabilmek igin Muktezi Sart ve Vasiflar :

Miitevelli olacak kimse erkek olsun kadmn olsun, tevliyet iglerini gérmege mukte-
dir, emin ve miistekiym olmak, ve hiisn-ii ahlik ashabindan bulunmak sarttir. Miite-
velli bir gahis olabilecegi gibi miiteaddid de olabilir. Bir gahsin bir vakfa ve miiteaddid
vakiflara miitevelli olmas: caizdir.

Bir sebeb olmadik¢a miitevelli azl olunamaz Ancak hiyaneti tahakkuk eden mii-
tevelli azl olunur. :

Yapilmas: ciz olmayan gey’i yapmak hiyanetdir. Meseld Vakfin malim kendisinin
diye satmaya kalkigmak, vakfin malini ecr-i mislinden fahig noksanla icir etmek, vakfin
gelirini kendi umtruna sarf etmek; vakifda ta’mire kudret varken muhtic-1 ta’'mir
olan vakif mallan ta’mir etmekte 1srir etmemek ve vakfa zarar1 micib olacak derecede
ihmalde bulunmak gibi haller azli macibdir. Yalmz hatien vuku’bulan hiller sebeb-i
azil degildir. HiyAnetden bagka miitevellinin sefihete inhimaki de azli micib esbabdan-
dir. Akil hastalig1 gibi bir sebeble ehliyyeti zail olan miitevelli miin’azil olur. Ehliyyeti
avdet eden miitevelli megriit miitevelli ise tevliyyet hakki avdet eder.
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Ifay-1 vazifeye mani’ olmayacak hastahk azli icAb etmezse de, fele, ama gibi
vazife yapmaga mani’ olacak hastahga miibtela olan miitevellinin vazifesine nihayet
verilir.

Miitevelliler kendi zamanlarina 4id olmak iizere muayyen zamanlarda murakabe
merci’lerine hesib vermege mecbardur. Vakif hilafim, ya’ni vakfin miitevellisinin
hesdbina bakilmayacagim gart etmig olsa hitkmii yoktur. Muhésebe neticesinde azlini
miicib bir kusiir ve hareketi tahakkuk eden miitevelli azl ve azli gerekdirmeyen nok-
sanlardan dolay1 tenbihatla iktifa edilir. Bir miitevellinin bir def’a hesabi gériildiikten
sonra maddi hatid olmadikca idde olunmaz.

Ueret :

Miitevelli ameli mukabilinde iicrete miistehak olur. Vékif tarafindan iicret ta’yin
edilmis ise ecr-i mislinden fazla olsa bile bu mikdan alir. Edilmemis ise talebiyle Hakim
ecr-i mislini teciviiz etmemek iizere miinasib bir iicret ta’yin eder. Bittabi’ Hakim
iicret ta'yin ederken vakfin ihtiyag ve gelirini nazara ahr. Véakifin veya Héakimin ta’yin
eyledigi iicret vakt-i hile gore az ise ecr-i misle iblag olunabilir.

Ucrete istihkak amel vey4 amele hazir bulunmakladir. Vefat veya azil gibi sebep-
lerle vazifesi nihayet bulan miitevelli bu miiddete kadar gegen hizmetlerinin ticretlerini
isteyebilir. _

Mesela miitevelli senenin tigilincii ay1 ibtidasinda vefat etse veya tevliyyetten azl
olunsa, yalmz iki aylik iicrete istihkak kesbetmig olur. Vefét halinde bu iicret vérislerine
verilir.

2762 Numaralr Vakiflar Kandinw'na Gire :

Bu kaniinun birinci maddesi micibince Medeni Kantin’'un mer’iyyetinden evvel

viicid bulan vakiflarin tevliyyeti vakifin fer’lerine tevcih olunabilir. Nizimnamenin

36. maddesi micibince tevliyyet ancak bir gsahsa tevcih olunacagindan tevliyyete miis-

tehak miiteaddid fer’ bulundugu takdirde bunlarin iclerinden biri lehine bu hakdan
feragat eylemesi iktiza eder.

Miitevelli olacak kimsenin su vasif ve gartlar1 haiz olmas: sartur.

1 — Tiirk vatanday olmak.

2 — Haysiyyet ve serefi bozan bir sug ve alelitlak agir hapis ve ya alti aydan
fazla haps ile mahkiim olmamak 4.

3 — En az ilk-mektebi bitirmig bulunmak,

4 — Tevliyet vazifesini yapabilecegine dair imtihanda muvaffak olmak?,

5 — Her saretde emin ve eyi ahlak sahibi bulunmak,

6 — Tevliyet igini bizzat géremeyecek derecede akli ve bedeni ma’liliyyeti olma-
mak,

4 Tevliyet isleri zikri gecen kantinun 23. maddesinde ta’dad olundugu tizere sunlardir :

1 — Vakfin hayrit ve akaritim goriib-gézetmek,

2 — Tahsili kendilerine birakilan gelirleri toplamak,

3 — lzinli olduklari masraflari yapmak,

4 — Vakifla vazifeli olanlar1 kontrol etmek,

5 — Her mali yilbasindan bir ay énce gelecek yi1l biidcesini ve alt1 ay i¢inde gegmis yilin kat’i hesa-
bim bagh olduklan1 Vakiflar Idaresine vermek;

Izinli bulunduklar: bagka isleri yapmak.

Miitevelliler yalmz Idire Meclisi’nin izniyle akara mahsts olmak tizere borc para alabilirler.

Yukanidaki vazifelerin nasil yapilacagn Nizim-nimede gosterilmistir.

5 Bu fikra hakkindaki tenkiyd ve miilihazalarimizi “Vakiflar* adl eserin ikinci cildinde yazdik.
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Usiil-i Miirdcaat ve Tevcih :

Vakiflar nizaimnamesinin 38. maddesinde gosterildigi iizere, miitevelli olabilecek
kimse evvela bulundugu mahallin Vakular Idaresi’ne bir istid’a ile miiracaat ve yedinde
vesaiki ve evlad-1 vakifdan olub miistehakk-1 tevliyet olduguna dair mahkemeden aldig:
r'lami ® ibriz eder. Nizim-nime-i mahsisa micibince miitesekkil komisyonca miisted’-
i'nin nizidmi sartlar1 hdiz bulunup bulunmadig ve gerken vesikalar tetkik olunur ve
miisted’inin imtiham yapilir,

Imtihan Vakiflar Kantinu ile Nizim-namesinin hiikiimlerinden ve vakfiyelerinin
siret-i tatbikiyle rii’yet-i muhasebeye aid ta’liméatname hiikiimlerinden ve vakif def-
terlerinin sret-i tanzim ve isti’'mélinden sorulacak en asag: on suél ile icrd olunur.

Nizamnadmenin muaddel 38. maddesine gore lise ve ali mekteb me’ztinlar imtihana
tabi’ degildir. Bunlarin vakifin fer’inden tevliyete miistehak ve diger sartlar hiiz olduk-
lar1 anlagilirsa imtihdnsiz tevliyet kendilerine tevcih olunur. 7

Miisted’iler tarafindan ibraz olunan vesiik tedkiyk ve imtihdn icrd olundukdan
sonra mahalli komisyonca bir mazbata tanzim ve imza olunarak dosya Umum Miidiir-
lige gonderilir. Umum Miidiirliikkce keyfiyet Tevcih Enciimeni’'ne havile olunur.
Enciimence evrak ve vesiik tedkiyk ve miizakere edilerek miisted’inin nizimi gart ve
vasiflar haiz oldugu anlagilirsa tevliyetin tevcihine karar verilir. Umum Miidiir sebeb
beyaniyle bu karéra i’tiraz hakkina maliktir. Tevcih karan kat’ilesince keyfiyet mahalli
Evkaf Miidiir veya Me’miiru ma’rifetiyle miitevelliye bildirilir. Ve bundan sonra vakif
mallar bu miitevelliye teslim olunur.

Vakiflar Kantnu’nun 19. maddesinde beyan olundugu vechile Vakiflar Umum
Miidiirliigiince tevliyet tevcih edilmeden miitevelli vakfa el koyamaz.

Nizami gart ve vasiflan taggmadiklarindan dolay: kendilerine miitevellilik verilme-
yenler bu vasif ve sartlan elde edinceye ve kiigiiklerle mahcirlar sahsi ehliyyetlerini
kazanincaya kadar vakif igleri bunlara niyabeten Vakiflar Umum Miidiirliigiince
idare "olunur.

Bu gibilerin miitevellilik maag ve haklan mahfizdur. 21. maddede yazildigi vec-
hile veyé azil gibi bir sebeble bog kalan miitevellilik yenisine verilinceye kadar vakif
iglerine Umum Miidiirliik bakar. Buna emaneten idare edenir.

Miitevelli ta’yin olunduktan sonra azlini micib bir hareketi olmadikca tevliyetden
azl olunamaz.

Vakiflar Kantinu'nun 33. maddesinde beyin olundugu iizere azli miicib sebebler
sunlardar:

1 — Vakfinda miilkiyet iddia edib de mahkemece sabit olmamak,
2 — Vakfina maddi zarar verecek kavli veya fii’li hareketlerde bulunmak,

g — Vakfin gallesini vakfiyedeki sartlar ve muayyen salahiyyetler diginda sarf et-
mek,

® Evlad-1 vakifdan oldugunu iddii edenler bulunduklan yerlerdeki Vakiflar Midiir veya Me 'mur-
luklarim veya Ankara’da Vakiflar Umum Miidiirliigiinii hasim gostermek saretiyle mahkemeye miira-
caatla tevliyete miistehak olduklarina karar verilmesini taleb ederler. Yapilacak muhakeme ve tahkiykat
neticesinde vakifin veya vakifin evladindan oldugu sabit olan birinin evladindan olduklar ve vakfiye
veya teaAmiil mdcibince tevliyete miistahak bulundugu sabit olursa ol vechile karar verilir. Bu karar
kesinlegdikden sonra buna istinAden devliyetin tevcihi igin Vakiflar idaresine miiricaat olunur.

? Esnaf ve cemaat vakiflarimin bunlar tarafindan intihab olunan kisi veya heyetlerce idare oluna-
cagim yazmstik. Bu segilen kisi ve yi hey’et de imtihana tabi’ degildir.
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4 — Yapilmas: vakiflar idaresinin iznine bagh igleri kendiliginden yapmak,

5 — Biidcesini ve hesablarim kabile deger bir ma’zeret olmadig: halde vaktinde
vermemek,

6 — Vakiflar Kantnu hiikiimlerine gore vakfim kiitiige kayd ettirmemek,

7 — Haysiyet ve serefi bozan suglardan biriyle veya agir hapis veya alti aydan
fazla haps ile mahkim olmak.

8 — Vakfa zarar verecek yolda vazifesinde kayidsizhg goriilmek.

Bu sebeblerden ba’zilarinin azil sebebi addedilmesinin muhik olmadigim “Vakif-
lar” adh eserimizin ikinci cildinde izdh etmigdik.

Miitevellinin Ureti :

Vakif tarafindan vakfiyede ta’yin olunan iicretin miitevelliye verilmesi icab eder.
Vakfiyede bu iicret ta'yin edilmeyerek meskiit birakilmig ise Vakiflar Idaresince
vakfin mali kudretine ve miitevellinin mesiai ve hizmetine gore iicret ta’yin olunur.
Vakiflar Idaresi iicret ta’yininden imtind’ ederse mahkemeye miiricaatla miinasib
iicret ta’yini istenir ve bunda Vakiflar Idaresi hasim gésterilir.



ISLAMIYETTE ILK NUFUS SAYIMI
Prof. M. TAYYIB OKIC

Istatistigin faydalar bugiin artik tamamiyle anlagilmig oldugundan, bu mevzuun
biiyiik ehemmiyeti iizerinde fazla durmaga liizum yoktur. Diger medeni memleketlerde
oldugu gibi, Tiirkiyede de istatistik iglerini tedvir eden miiesseseler vardir. Istatistigin
chemmiyeti kadar, mazisi de biiyiiktiir.

“Misir’da daha ilk siilale devrinden itibaren (yani, tahminen Milattan 2500-3000
sene evvel baglamak iizere), muntazam arazi tahrirlerinin yapilmakta oldugu anlagl-
maktadir” 1. - “Beniisrail peygamberlerinin de sik sik niifus sayimlan yaptirdiklan an-
lagilmaktadir. Nitekim, Hazreti Isa’min dogumu da béyle bir niifus sayimina tesadiif
etmig bulunuyordu.” 2. —*“Aym gekilde Ak Deniz havzasina mensup diger kadim me-
deniyetlerde de, gok eski zamanlara ait olmak iizere muhtelif tahrirler ve istatistik
malimati mevcut bulunmaktadir. —Bu meyanda niifus sayimlarim en fazla ileri
gotiiren memleketin Roma oldugu anlagilmaktadir. Orta zamanda da biiyiik bir ki-
sim Avrupa memleketlerinde mubhtelif sekillerde tahrirler yapilmig bulunmaktadir 3”
[mesela Ingiltere ve Fransa’da]. —*“Araplar Misirda ve Ispanya’da, Selcikiler Iranda,
Ilhaniler Hintte niifus ve arazi tahrirleri yaptirmiglardir, Selguki iilkesinde defterden
digar1 kalmig, yani yazilmamg bir ¢iftlik yer yoktu (“Kamu defter iginde mektubdi™).
—Bu vaziyette, Osmanhlarin, yeni bir usfil ihdas etmege lizum kalmadan, eski Tiirk-
Islaim devletlerinden miidevver olan devlet usul ve ananelerini devam ettirmekten
baska bir ey yapmadiklan anlagilmaktadir. Yalmz Selgik Tiirkleri defterlerini Farisi
olarak tertip ettikleri halde, Osmanh Tiirkleri Tiirkce kullanmiglardir’ 4.

Sunu kaydedelim ki muhtelif Islam devletlerinin resmi veséiki, yani Argiv malze-
mesi, biiyitk bir kismi ile-maalesef- zamammiza kadar gelememistir >. Buna ragmen
kiigiimsenemiyecek bir miktarda bu malzemenin mevcudiyetini hatirlamak icabeder.
Pargomen ve papiriis iizerine yazilmig bulunan (VIIL.—IX. asra ait) ve Misirda elde

! Omer Litfi Barkan, Tiirkiyede imparatorluk devirlerinin biiyiik niifus ve arazi tahrirleri ve
Hakana mahsus istatistik defterleri, 1 (Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul 1941,
11/2,5.26).

* (1) Ve vaki oldu ki, o giinlerde biitiin diinyanin tahriri yapilsin diye Kayser Augustus tarafindan
buyurultu gikti.(2) Kirinius Suriye valisi bulundugu zamanda yapilan ilk tahrir bu idi. (3) Herkes yazil-
mak icin kendi yehrine gitti. (4) Yusuf da Davud evinden onun soyundan bulundugu igin Galiledeki
Nasira gehrinden, Yahudiyede Davudun sehri olan Beytleheme (5) nisanlisi Meryem ile beraber, orada
yazilmak iizere gikti; Meryem de gebe idi. (6) Ve vaki oldu ki, orada bulunurlarken, dogurmas: giinleri
geldi. (7) Ik oglunu dogurdu; kundaga sardi, ve onu bir yemlige yatirds, ciinkii handa onlara yer yoktu.
(“Incili Serif, yahut Isa Mesihin yeni Ahit kitab1, aslina gore tiirkgesi yeniden tashih edilmistir, {igiincii
basihis, Istanbul 1951, Kitabi Mukaddes Sirketi nesri, s. 130).

% fktisad Fakiiltesi mecmuasi, s. 27.

1 Ayni mecmua, s. 28,

® Hazreti Peygamber’le ilk halifelere ait vesikalar arsivi, 82/701 tarihindeki “Yawmu’l-Camacim”
vak’asi esnasinda yanmugtir. “Bazi Hadis meseleleri iizerinde tetkikler” (Istanbul 1959) adh eserimizde
(ss. 123-130) bu mevzua dair bir bab tahsis etmis bulunuyoruz (‘*Hazreti Peygamberin diplomatik vesika
lan™).
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edilen Islim argiv malzemesi miihimdir 8. Muahhar asirlara ait olmak iizere Vakif ve
Ser’i mahkeme vesikalar1 da boldur. Fakat diger zengin Arap argivlerinin muazzam
vesikalar1 halen mevcut degildir. Islim aleminde bu hususa dair memnuniyeti mucip
bir istisna kaydetmek icab ederse, Osmanh arsivlerini zikredebiliriz. Filhakika Osmanh
Imparatorluguna ait arsiv malzemesinin biiyiik bir kismi elimizdedir. Istanbulda
Bagvekilet Arsivi ile Topkapr Sarayr Miizesi argivi, Ankarada Tapu ve Kadastro
Umum Miidiirliigii Arsivi, ve muhtelif miizelerde muhafaza edilmekte olan Ser’i
Mahkeme Sicilleri 7, Avrupanin en zengin argivleri ile mukayese edilebilecek™ ® degerli
birer vesaik hazinesidir. Arsivlerdeki Tahrir defterleri iizerinde tetkiklerde bulunan
Ord. Prof. Dr. Omer Liith Barkan, bunlann istatistik verimleri hakkinda, IV. cii
Tiirk Tarih Kongresine sundugu bir teblifde ¢ok faydali malimat vermektedir®.

Kur’an-1 Kerimin, Hazret-i Peygemberin sekreterleri (, katibu’l-wahy’’) tarafindan
yaziligt, Kur’an-1 Kerimdeki borg akitlerinin yaz ile tesbiti hakkindaki emir 1, Hazret-i
Peygamber ve Halifeleri tarafindan yazdinlan diplomatik ve diger vesikalarin ' mev-
cudiyeti, Halifelerin ve bilhassa ikinci Halife Omer Ibnu’l-Hattab’in ittihaz ettigi
rojistr ve tahrir usulleri, bizce malimdur. Ortagag Araplari, Avrupahlardan daha
kiiltiirlii ve yazinin onlar arasinda daha fazla yayilmig oldugu keyfiyeti, Garp miiellif-
leri tarafindan da bir vakia olarak teslim edilmis ise de, 12 onlarin meydana getirdikleri
0 muazzam arsiv vesikalarmin-muhtelif sebeplerle- bugiin nimevcut olusu aci bir
hakikattir, Tarih ve inga kitaplarinda kopya veya zikredilen vesikalardan bir kisminin
sthhati hususunda ise, siiphe ve tereddiitler mevcuttur. Bu keyfiyet, Hyristiyan ve diger
gayri miislim cemaatlarina verilen imtiyazlara dair vesikalarda zuhur etmekte ve zikri
gegen cemaatlar tarafindan, sonradan, uyduruldugu intibaim uyandirmaktadir.

Bu kisa giristen anlagilacag: vechile, Islam 4leminde, en eski niifus ve arazi tahrir
defter ve listelerinin orijinal niishalar, maalesef, bugiin mevcut degildir. Mevcut olan-
lar, en biiyiik kismu ile, son asirlara ve Osmanli Imparatorluguna ait bulunanlardar.

Fakat, istatistik sahasinda, Hazreti Peygamberin ilk tesebbiisii hakkindaki mal-
matimiz sahih temellere dayanmaktadir. En meghur altt sahih Hadis mecmfasinin
(“Al-Kutubu’s-Sitta”) dérdiinde, Hazreti Muhammedin, niifus sayim hakkindaki emri

8 J. Sauvaget, Introduction & I’histoire de 1'Orient Musulman; Elements de bibliographie, Paris
1942, p. 19.

7 Ser’i mahkeme sicillerinin dlgiilmez degeri, siiphe gotiirmez bir hakikattir. Bunlarn ilmi ve ta-
rihi ehemmiyetini ilk idrak edip istifade edenler, S. Seyfuddin Kemura basta olmak iizere, Bognak ilim
adamlari olmustur. Ser’i mahkeme sicilleri iizerinde Tiirkiyede de son zamanlarda tetkikler yapilmaga ve
bu tiikenmez hazineden ilim namina istifade edilmege baslanilmis bulunmaktadir. Nitekim, bu sahada
ihtisas kazanms olan, Ankara Etnografya Miizesi emekli dahiliye miidiirlerinden Bay Halid Ongan’m
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi tarafindan gegenlerde (1958°de ) negrolunan “An-
kara’nin 1 numarali Ser’iye sicili”’ adli eseri, bu hususta atilmig takdire sayan bir hamledir.

8 J. Sauvaget, zikri gegen eser, p. 19.

® Tiirk Tahrir defterlerinin istatistik verimleri hakkinda arastirma (IV. Tiirk Tarih Kongresi.
Kongreye sunulan tebligler. Ankara 1952, s. 290-294.)

10 Kur’an, sura Al-Bakara (II), aya 282-283.

11 Bkz, Muhammad Hamidullah, Documents sur la diplomatie musulmane 4 ’époque du Prophéte
et des Khalifes Orthodoxes, Paris 1935; aym miiellif: Macmi‘atu’l-wata’iki’s-siyasiyya fi'l-‘ahdi’n-naba-
wiyyi wa’l-hilafati’r-ragida, Misr 1941.

12 J. Sauvaget’nin zikri gegen eseri, s. 21 (.... “Elle est en effet, d’autant plus insolite que les
Arabes du Moyen Age étaient nettement plus cultivés que les Européens de la méme époque: 'usage
de Pécriture était plus largement répandu chez eux, leur administration n’était pas moins*paperassiére”
que celles que nous sommes habitué a fréquenter”).
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ile ilgili hadis gegmektedir'®. Diger ta’birle, Al-Buharl ve Muslim’in *“Al-Cami‘us-
Sahih”lerinde (“As-Sahihdn”), An-Nasd’i ve Ibn Maca’nin ““As-Sunan”larinda, nihayet
Ibn Hanbal ve Abii Ya‘la Al-Mawsili’nin “Al-Musnad”larinda, Islamiyyetteki ilk niifus
saymmina dair hadis yer almistir.

Al-Bubari’ye gore, taminmig sahabilerden olan Huzayfa* Ibnu’l-Yamin, bize su
maliimati vermektedir:

Nebi—Sallallihu ‘alayhi wa sallam - buyurdu ki:*“Nés’dan, Miislimanhgim sozii
ile aciklayan kimseleri bana yazimz” (“Uktubii 1T man talaffaza bi’l-Islimi mina’n-
nas” = Ul oo polVU Lill 5 JlTT), M

Aym Hadisin bagka bir varyanti Muslim’in “Al-Cami‘u’s-Sahih”inde '* ve Ahmad

13 “Bazi Hadis meseleleri iizerinde tetkikjer” adli eserimizde (Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi
yaymlari, No: XXVII, Istanbul 1959, ss. 47-48), bu mevzua kisaca temas etmis bulunuyoruz (**Sahabi-
lerin sayisi ve Islamiyette ilk niifus sayimi™).

4 Muhammad ibn Isma<dl Al-Bubiri, Al-Cami‘u’s-Sahih, Istanbul 1315, IV, 33-34; 56 na kitab
(Kitabu’l-cihidi wa’s-Siyar), 181 inci bib (Bibu kitdbati’l-imidmi'n-nas), hadis no 1. - 2. Hadisin tam
metni goyledir:

edb e Ol s i oo By G e AEY e 0L Las g o At Ui (a
Y ole &l Lo ¢ I JG
el e el LD d 15|
de Ol o ldal LRl Wb P8k, G pEy O LB L ) Blei, W O LSS
3 asls ELR) odo- 4 J.‘:J

c Bl aalias g 2 28N e i5e gl g Olae Was (b

.UL-,; il :GL:.: u::'.. T PPt Ji (C

a) Bize Muhammad ibn Yisuf haber verdi. Ona Sufyan Al-A‘mas’tan, o Abii Wa’ilden, o da Hu-
zayfa -Radhyallahu ‘anh-dan nakleder. Huzayfa der ki: Nabi, Sallallihu ‘alayhi wa sallam-giyle buyurdu
*Nasdan Miisliimanh@m sozii ile agiklayan kimseleri bana yazimz”. Biz Kendisine bin besyiiz kisiyi
yazdik ve dedik ki: Biz bin begyiiz kisi oldugumuz halde [mi] korkuyoruz? Fakat [sonralar, bir fitneye]
miibteld oldugumuzu gordiim ki tek bagina olan kimse korkarak namaz kiliyordu. - b ) Bize ‘Abdan
Abli Hamza’dan, o da Al-A‘mag’tan nakleder. Al-A‘mag der ki: “Biz onlan [Misliimanhgin sozii ile
agiklayanlan] bes yiiz olarak bulduk™. -c) Aba Mu‘awiya der ki: “alt1 yiiz ile yedi yiiz arasinda® ).

Bkz. keza: El-Bokhari, Les Traditions Islamiques, traduites de ’Arabe avec notes et Index par O.
Houdas et W. Margais, Paris 1906, I1, 369; Zeyniiddin Ahmed Zebidi-Kaimil Miras, Sahihi Buhari
muhtasar1 Tecridi Sarih tercemesi ve gerhi, Istanbul 1941, VIIT 483-485, No. 1277).

18 Muslim ibnu’l-Haccac Al-Kugayri, Al-Cami‘u’s-Sahih, Istanbul 1330, I, 91, al-Kihira 1374/
1955 (Muhammad Fu’ad ‘Abdulbaki negri), I, 131-132, Hadis no. 235 (149). Muslim’in “al-Cami‘u’s-
Sahih”inde bu hadis I. Kitabda (“Kitibu’l-iman‘*“”’) 67 nci babta (“Babu’l-istisrdri bi’l-imani 1i’l-
ba’if”) yer almistir. Hadisin tam metni : ¢ <5 sls ac g oalae a2, gl oy Sl W
al e c&ld_,.-;:‘ L . Ji Lyl e ¢ 322 e AFY e & glas gl Was o 16 tn.._.-J_;q'YJi.im_,

: L!LB 13 éa_, 4:15

! p\»w Laly f._l gz |

? Blandl A B g0 L oy e OET ¢ S1d e, b Wa J6

ke Ol (I ¢ 0w Y (12 JB

e g ke e e e Ll JU
(Bize Aba Bakr ibn Abi Sayba, Muhammad ibn ‘Abdillah ibn Numayr ve Abii Kurayb-séz Abit Kurayba
aittir- haber verdiler. Onlara Abii Mu‘awiya Al-A‘mas’tan haber vermis. -Al-A’may Sakik’tan, o da
Hugayfa’dan nakleder. Huzayfa der ki: |Bir giin] Rasalullih-Sallallahu ‘alayhi wa sallam- ile beraberdik
Bize [soyle] buyurdu: “Mislimanligim sozii ile agiklayanlarin kag kisi oldugunu bana sayimz”. Ona:
“Bizim igin mi korkuyorsun, ya Rasulallah? Halbuki biz alti yiiz ile yedi yiiz arasindayiz”’ dedik. [Pey-
gamber]: “Siz bilmezsiniz. Belki [bir fitne ile] karsilasirsimiz”  buyurdu. [Huzayfa] derki: [Hakikaten
Gyle bir fitneye ] miibtela olduk ki igimizden [bazilar1] namazlarini gizli olarak kilmaga bagladilar™.

(*) — “Zel” (3) harfinin muadili harf bulunmadifi i¢in Z kullanmak zorunda kaldik.



14 M. TAYYIB OKIC

Ibn Hanbal'in “Al-Musnad”inda ¢ yer almaktadir ki soyledir: “Miisliimanhgin sozii
ile agiklayanlarin kag kisi oldugunu bana saymiz” (Ahsi If kam vyalfizu’l-Islam” =
ey il £ d et ),

Bu hadisin Ibn Mica’nin “As-Sunan”inda '7 ve Abii Ya‘la’min “Al-Musnad’’ inda®®-
ki varyantlan1 da evvelkinden az farkhdir: “Miislimanhgim sozii ile agiklayan biitiin
kimseleri bana!? sayimz” (“Ahsi Il kulla man talaffaza bi’l-Islam ” = 5 J5 J Las!

Gériiliiyor ki bu hadis, az farkla, zikri gecen bes Hadis mecmiasimin her birinde
yer almaktadir. Alu sahih hadis mecmii’alarindan biri olan an-Nasa’'I’'nin *““As-Sunan”-
inda da bu hadisin mevcudiyetine, Al-Buhari’nin “Al-Cami‘u’s-Sahih”inin sarihleri
[mesela: Badruddin Al-‘Ayni® ve Sihabuddin Al-Kastallani?'] isaret etmiglerse de,
zikri gegen mecmuanin elimizde mevcut niishalarinda, maalesef, bu hadise tesadiif
edemedik. Halbuki An-Nawawl'ye gére, An-Nasa'I'nin (ve diger baz1 muhaddislerin)
rivayetinde, bu hadis: “Ahsii Il man kéana yalfizu bi’l-Islﬁm”(pL-YLg Lily O e J lpas!)22
tarzinda imis.

Bahis konusu olan hadis metninde “yazimz” (1,5|) ile “Sayimz” (| s==!) ta’bir-
leri arasindaki fark géze garpmaktadir. “Saymiz” ta’biri “Yazimz™ ta’birinden daha
umumi, daha sumulliidiir. Hatta, “Saymiz” ta’biri, bazan, “Yazimz” mefhumu ile
tefsir edilegelmistir 23. Hakikatta ise, bu iki gesit varyant, hem sayimin yapilmasina,
hem de onun yaz ile tesbit edilmesine delalet eder. Esasen, herhangi bir sayim yaz ile
tesbit edilmiyor mu? Asker, bilhassa su veya bu sefere istirak edecek asker listelerinin
yazilmakta olduklarim te'yid eden diger hadisler de vardir. Mesela zevcesi hacca git-
mek niyyetinde olan bir kiginin bir gazve i¢in yazildigina dair bir hadise Al-Bubari’nin
“Al-Cami‘u’s-Sahih”inde rastlamaktayiz: “Ya Rasilallah, ben falan gazve i¢in yazil-
dim (“Ya Rasilallah, uktutibtu fT gazwati kaza wakaza...”=3,3 8 cuxS| ¢ il dyms
17, 14 ). 24 Bu hadisin diger bir varyanti soyledir: “Ya Rasilallah, Inni kutibtu fi
gazwati kaza wa kaza... (6, 185,52 3 cuSdl ¢ dl ). 2

Hazreti Muhammed tarafindan emir buyurulan sayimin fiilen icra edildigi, yine
aym hadisin devamindan anlagiyor. Su kadar ki, sayimin neticesi hususunda bazi
rakkam ihtilaflarina rastlanmaktadir. Huzayfa Ibnu’l-Yaman, devamla, diyorki:
“Biz Kendisine bin besyiiz kisiyi yazdik” (“Fa katabna lahii alfan wa hamsa mi’ati
racul” = s, BL -y W JlusSi), 2 Bu rakkam Muslim??, Ibn Maca * ve Ahmad

18 Ahmad ibn Hanbal, Al-Musnad, Misr 1313, V, 384.

17 Muhammad ibn Yazid ibn Mica,As-Sunan, Misr 1349, 11, 492; al-Kahira 1373/1953 (Muham-
mad Fu’ad ‘Abdulbaki nesri), 11, 1336-1337, Hadis No. 4029, 36 na kitab (kitabu’l-fitan), 23 iincii bab
(Babu’g-sabri ‘ala’l-bala’).

18 Bkz. Muhyiddin An-Nawawi, Al-Minhac fI sarhi Sahihi Muslimi’bni’l-Haccac, Misr-Balak
1304, 11, 18 (Al-Kastallan’nin “Irsadu’s-Sari li sarhi Sahihi’l-Bubari” adh eserinin kenarinda).-Istan-
bulda Fatih (No.1149) ve Sehid Ali Pasa (No.564) kiitiiphanelerindeki Abii Ya‘la Musnad'inin yazma
niishalarinda, Huzayfa’mn musnadi eksiktir.

19 “Bana® (“li”") kelimesi Abii Ya‘la’min rivayetinde cksiktir.

2 Umdatu’l-Kari fi sarhi Sahihi’l-Bubari, Istanbul 1511, VII, 8.

21 frsadu’s-sarl li sarhi Sahihi’l-Bubari, Misr (Balak) 1307, V, 175.

22 Al-Minhic, I, 17-18.

2 Bkz. ‘Umdatu’l-kdri, VII, g8.

2 Al-Cami‘u’s-Sahih, IV, 18.

2% Al-Cami‘u’s-Sahih, IV, 34- Basgka bir varyantta: “Ya Rasilallah, inni uridu an abruca f1 caysi
kaza wa kaza wa’mra’ati turidu’l-hacc” (Al-Buhari, Al-Cami‘u’s-Sahih, 11, 219): 4! Sl el S guslin

2 Al-Bubari, Al-Cami‘u’s-Sahih, IV, 34.

27 Al-Cami‘u’s-Sahih, I, g1.

2% As-Sunan, II, 492.
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Ibn Hanbal 2 in naklinde alt1 yiiz ile yedi yiiz arasindadir (*...wa nahnu ma bayna’s-
sitti. miatin ila’s-sab4 mi’'a...” =%la JI LI gul o€, ). Bu varyant Al-Buharl'ye
de mechul kalmamigtir. Hatta onu, yukarida zikri gecen hadisin hemen akabinde
derc etmekle ® iktifa etmeyip, bagka bir varyanti da buna ilave etmistir ki, buna gire
rakkam - bini hazf edilip-beg yiize inmigtir (“Fa wacadnihum hamsa mi’a” =
B Gl )

Bu rakkamlarin ihtilafina (500, 6oo-700,1500) dair garihler, su izahati naklet-
miglerdir:

a) Sayim, belki miiteaddit def’alar ve muhtelif yerlerde yapilmugtir %2,

b) Diger bir tefsire gore 1500 rakkamu ile Islimiyeti kabul edenlerin hepsi kasde-
dilmektedir, yani erkek, kadin, ¢ocuk, kéle 33, 600 ile 700 arasindaki rakkam erkeklere,
500 ise muhariblere ait olsa gerektir . Fakat bu son tefsir baz: tenkitlere (mesela An-
Nawawl’'nin i’tirazlarina) 3 ugramistir.

Hazreti Peygamberin niifus sayim1 hususundaki emrinin tarihi de tamamen belli
degildir. Baz1 miielliflere gore bu emir, Uhud gazvesine gikildigi zaman (sene 3/625),
digerlerine gore Handak’in kazildigi siralarda (sene 5/627), nihayet bagkalarina gére
Hudaybiyya seferine gidilirken (sene 6/628) verilmis olabilir *. Prof. Dr. Muhammad
Hamidulldh, bu sayimin, Hicretin birinci yihnda icra edildigi kanaatindedir 37,

Sayimin saiklerinden en miithimmi, her halde, askeri bir karakteri haiz olacaktir.
Yani, bidayette, askeri kuvvetin sayisim tesbit etmek liizumu hissedilmigtir. Nitekim
Hudaybiyya gazvesine katilan Sahabilerin sayisi 1300, 1400, 1500 veya 1600 olarak
ileri siiriilmektedir ki Hadiste verilen ilk rakkama boylece mutabik diiger. Al-Buharf’-
nin “Al-Cami‘u’s-Sahih”i®, ile An-Nasi’Tnin As-Sunan’inda®® yer almig bulunan
bagka bir hadiste de aym rakkama (1500’¢) tesadiif ediliyor. Salim ibn Abi’l-Ca‘d,
bir kerre Cabir'e —Hazreti Peygamberin Hudaybiyya seferi vesilesiyle- “Siz 0 zaman
kag kigi idiniz?” (“Kam kuntum yawma’izin ? = ¢iu, o § ) diye sordugunda,

19,99

Cabir de “Bin begyiiz” (“Alfun wa hamsu mi'a”= %\, ) diye cevab vermistir.

* Al-Musnad, V, 384.

%0 Al-Cami‘u’s-Sahih, IV, 34.

31 Aym eser, IV. 34.

32 Al-*Ayni, ‘Umdatu’l-kari, VII, gg.

3 Aym eser, VII, gg.

3 Aym eser, VII, go. .

% Al-Minhac, II, 18; bkz. keza: Al-“Ayni, ‘Umdatu’l-kirl, VII, g8. -An-Nawawi, yukandaki tezi
giiriittiitkten sonra, bagka bir fikir ileri siirmektedir: belki 600-700 kisi ile Medineliler, 1 500 kigi ile onlarla
bir olan etraftaki Miislimanlar kasd edilmektedir (Al-Minhic, 11, 18). Bkz. keza : Al-*Ayni, ‘Umdatu’l-
karl, VII, 98; Al-Kastallanl, Irsadu’s-Sari, V, 175.

¥ Al-‘Aynl, ‘Umdatu’l-karl, VII, 98; Al-Kastallani, Irsadu’s-sari, V, 175.

% Akdamu ta’lifin fi'l-Haditi’'n-Nabawiyy (Macallatu’l-Macma*i’l-Ilmiyyi’l-*Arabiyy, Dimagk
1953, XXVIII - 1, s. 102).

% 1V, 170; V, 63.- Al-‘Ayni, ‘Umdatu’l-kari, VII, 27q.

% Ahmad An-Nasa’l, As-Sunan, Misr, 1348, I, 61.- Gergi bu hadis niifus sayim ile ilgili degil ve
sadece bir seferde [ikindi namazinin vakti gegmekte iken abdest almak igin suyun bulunmamasindan
dolay1], Hazreti Peygamberin bir mucizesi ile ilgili ise de, Mii’min sayisina temas edilmesinden dolay1
bu noktaya burada isaret etmeyi miinasip bulduk. Al-Buhari’deki, bu mevzu ile ilgili hadislerden anlagila-
cag vechile, bu sefer ile Hudaybiyya seferi kasd edilmektedir. Hudaybiyya’da bulunan Miisliimanlarm
sayisina dair hadisler igin bkz.: -Al-Buhari, 1V, 169, 170; V, 62, 63, 64; VI, 45, 252-253; Muslim, VII,
59 [Al-*Ayni, “‘Umda, VII, 532-534; VIII, 278-280; An-Nawawi, Sarhu Muslim, IX, 131].
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Sayim mes’elesiyle ilgili Hadisin nakline (transmission’una) gelince:

Hazreti Peygamberin meghur sahabilerinden olan Huzayfa Ibnu’l-Yamin, bu
Hadisin ilk nakilidir. Huzayfa’dan Hadisi rivayet eden Aba Wa'il'dir (yani §akik ibn
Salama). Abi Wa'il'den Hadisi yayan Al-A‘mag (Sulaymén ibn Mihran)dir. Al-A‘mag’-
dan Hadisi yayanlar ise, ii¢ kigidir: a) Sufyin At-Tawri ki bu Hadis ondan (Muham-
mad ibn Yiasuf Al-Firyabi yoluyla) Al-Bubari’ye gelmigtir; b) Al-Buhéri’nin ikinci
rivayet zinciri ‘Abdan yoluyla Abii Hamza’ya dayamr ki o da, Al-A‘mag’dan naklen,
rakkami, begyiiz olarak rivayet etmektedir; c) Al-A‘mag’tan bu hadisi rivayet eden
tigiincii ravi Abéi Mu‘awiya’dir ki hadisin diger varyant1 (600 ila 700 kisi olarak) ondan
nakledilmistir. Bu varyant biitiin zikri gegen Hadis kitablarinda ge¢cmektedir.

Muslim bu hadisi ii¢ yoldan Abii Mu‘awiya’ya kadar cikarmaktadir. Muslim’in
birinci yolu: Abdi Bakribn AbI Sayba, ikincisi Abii Kurayb (Muhammad ibnu’l-‘Ala’ ki
hadisin lafz1 ondandir, nihayet iiciinciisii Muhammad ibn ‘Abdillah ibn Numayr’dir.

Ibn Maica da bu hadisi Abii Mu‘awiya’dan ii¢ yoldan almigur ki sunlardir:
a) Abii Bakr ibn Abi Sayba,

b) Muhammad ibn ‘Abdillah ibn Numayr,

- ¢) “‘All ibn Muhammad.

Nihayet, Ahmad ibn Hanbal da bu hadisi Abia Mu‘wiya’ya istinaden naklet-
migtir (bkz.: Ahmad ibn Ca‘far Al-Katiq, ‘Abdullah ibn Ahmad’dan, ‘Abdullah da
babasindan- yani Ahmad ibn Hanbal’dan- o ise Abii Mu‘awiya’dan).

Bu vaziyet agagidaki rivayet zincirinden daha kolay anlagilir:

Hazreti Muhammed
|
Huzayfa ibnu’l-Yaméan Al-‘Absi
Abt Wa’il Sakik ibn Salama

Al-A‘mag Sulaymin ibn Mihrén

Sufyan At-Tawri Abua ljkamza Abia Mu‘awiya
) Muhammad Muhammad ibn
Muhammad ibn ibn Maymiin Hazim

Yasuf Al-Firyabi
‘Abdan ‘Abdullih

Al-Bubari ibn “‘Utman
Al-Bubari
|
‘Abdullah’in !\bﬁ1 Bakr Abt Muhammad ‘All ibn
babasi ibn Abi Kurayb ibn ¢Abdillah Muhammad
(Ahmad Tbn Sayba Muhammad ibn Numayr 3
Hanbal) | ibnu’l-<Ala’ | Ibn Maca
‘Abdullah  Muslim  Ibn Maca Muslim  Muslim ibn Maca
ibn Ahmad
Ahmad ibn

Ca‘far Al-Katl
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Bu rivayet zincirinden anlagilacagi vechile, Hazreti Peygamberden —Huzayfa
ibnu’l-Yamian vyoluyla- bu hadisin transmission’u (nakli) inamhr kimseler (tikat)
tarafindan Al-Buhari, Muslim, ibn Mica ve Ahmad ibn Hanbal’a kadar varir. Bu
zinciri tegkil eden réavilere burada kisaca temas etmegi uygun bulduk.

I. Al-Bubar’ye kadar gelen Isnad:

1 — Huzayfa Ibnu’l-Yaman (Abu ‘Abdillah Al-‘Absi), kibér-1 sahibedendir.
Hazreti Peygamberden bircok hadis rivayet eden Huzayfa “Sahibu’s-sirr” diye tanin-
maktadir. Uhud gazvesine ve diger gazvelere istirak etmig bulunan bu meshur sahabi,
36/656-657 tarihinde vefat etmigtir %,

2 — Aba Wa’il Sakik ibn Salama Al-Asadi, Tabi‘Gn’dan olup, Hazreti Peygam-
ber zamanim idrak etti§i halde, Kendilerini gérmek serefine nail olamamugtir. Fakat
Hazreti ‘Umar, ‘Utman, ‘Ali, Ibn Mas%id, Huzayfa lbnu’l-Yamin ve diger baz
sahabi ve tabiilerden birgok hadis isitmis ve rivayet etmigtir. Al-Hatib Al-Bagdadi
ile Badruddin Al-‘Ayni’nin -Abu Sa‘ld ibn Salih’ten naklen- Aba Wa’ilin yiiz elli yagin-
da oldugu halde, cenaze namazlan kildirdigi hakkindaki rivayetleri, dogru olmasa
gerektir. Zira, aymi miiellifler, 82/701 tarihinde vefat eden Abia Wa’il'in, Hazreti Pey-
gamberin bi'setinden evvel on yaginda olduguna dair kendi ifadesini de, aym yerde
kayd etmektedirler. Bu zat gayam itimad hadis ravilerinden addedilir %'

3 — Al-A‘mas (Sulayman ibn Mihran, Abi Muhammad, Al-Asadi), tabi’an’dan
(“Sigaru’t-tabiin”den) sayilir; 148/765 tarihinde vefat etmistir. Anas ibn Malik ile
‘Abdullah ibn Awfa’yr gormiigse de, onlardan hadis igitmemigtir. Hadisleri Aba
Wa’il'den rivayet etmigtir. Cok dindar bir zat oldugu séylenmektedir 2,

Al-Buhiriden baska diger muhaddislerin isnadlar1 Al-A‘mag’a kadar miigterektir.
Ancak Al-A‘mag’tan sonraki raviler degismektedir.

4 — Sufyan At-Tawrl (Ibn Sa9d ibn Masrik ibn Habib, Abq ‘Abdillah) biiyiik
bir din ve Fikih 4limi ve aymi zamanda bir mezheb sahibi kimse olup Tabi‘u’t-tabiin’-
dendir (Hazreti Peygamber ve Sahabilerinden sonra ikinci nesil). 97/715-716 tarihinde
diinyaya gelen Sufyan, 161/778 tarihinde vefat etmigtir 42,

5 — Al-Buhar’nin geyhlerinden biri olan Al-Firyabl (Muhammad ibn Yisuf
ibn Wikid, Abi ‘Abdillah); Al-A‘mag ile iki Sufyan’a yetigip, onlardan hadis rivayet
etmigtir. Al-Firyabi’den de Ahmad ibn Hanbal ve Al-Buhari hadis rivayet etmiglerdir.
Gerek Ibn Hanbal, gerek Al-Bubari, An-Nasa’l ve Abi Hatim, Al-Firyabl hakkinda
¢ok takdirkar sozler sarfetmiglerdir. 212/827 tarihinde vefat etmigtir 4.

Zikri gecen Hadisin, Al-Bubari’deki ikinci varyanti Al-A‘mag’tan Abii Hamza
ve ‘Abdan yoluyla gelmistir:

a) Abi Hamza (Muhammad ibn Maymin Al-Marwazi As-Sukkari), hadiste
meghur ve giivenilir bir imamdir. 167/783-784 tarihinde vefat etmigtir %5,

40 Muhammad Ibn Sa‘d, Kitabu't-Tabakati’l-Kabir (Prof. Dr. K. V. Zetterstéen nesri), Leiden
1909 (VI, 8), 1915 (VIIII, 72); Al-‘Askalani (Sihdabuddin Ahmad), Al-Isaba fI tamyizi’s-Sahaba, Misr
1323, I, 332, No. 1642.

41 Tbn Sa‘d, Kitabu't-Tabakit, VI, 64-69; Al-Hatib Al-Bagdadi, Tarihu Bagdad aw Madinati’s-
Salam, Al-Kahira 1349/1931, I1X, 268-271; Al-‘Ayni, ‘Umdatw’l-kari, I, 322.

42 fbn Sa‘d, At-Tabakat, VI, 238-240; Al-‘Ayni, ‘Umdatu’l-Kari, I, 249-250; Samsu’ddin Az-
Zahabl, Mizanu’l-i‘tidal {i nakdi’r-ricil, Misr 1325, III, 382, No. 3583.

1 {bn Sa‘d, At-Tabakit, VI, 257-260; Al-‘Ayni, ‘Umdatu’l-karl, I, 260.

44 Ay Zahabi, Mizan, 111, 151, No. 1322; Al-‘Ayni, ‘Umdatu’l-kari, I, 428.

4 Ag-Zahabl, Mizan, 111, 142, No. 1228.
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b — ‘Abdan (‘Abdullah ibn ‘Utmin ibn Cabala), Malik ibn Anas ve Hammad
ibn Zayd’dan igittigi hadisleri rivayet etmigtir. Al-Buhari de -gordiigiimiiz gibi- ondan
hadis rivayet etmektedir. 220-/835 veya 221 /836 tarihinde, yetmis alti yaginda oldugu
halde vefat etmistir 46,

II. Muslim’e kadar gelen Isnad:
Al-A‘mag’a kadar Muslim’in isnadi da Al-Buhari'ninki gibi oldugundan dolay,
- biz burada yalniz Al-A‘mag’dan sonraki ravilere temas edecegiz.

Bahis konusu olan hadis, Al-A‘mag’in ravisi olan Abi Mu‘awiya’dan ii¢ ravi
yoluyla Muslim’e kadar gelmigtir ki bu ii¢ ravinin de dayandiklar1t Abu Mu‘awiya’ya
temas etmekligimiz lizumludur.

Abi Mu‘awiya Ad-Darir (Muhammad ibn Héazim), hadiste meshur ve giivenilir
insanlardandir. Ancak, Murci’a firkasina mensub oldugu ve bu yiizden cenazesinde
Waki®mn hazir bulunmadig sdylenmektedir. Kifa’da 195 (810-811) tarihinde vefat
etmigtir 47,

Muslim, mezkir hadisi, Aba Mu‘@wiya’nin §u ii¢ ravisinden almaktadir:

1 — Abii Bakr ibn Abi Sayba (‘Abdullah ibn Muhammad ibn Ibrahim) meshur
hadis¢i ve biiyiik “al-Musannaf”in sahibidir. Kifa'da 235 (849) te vefat etmigtir.
“Al-Musannaf”in bir niishas1 (yazma) Istanbul’da Képriili Mehmed Pasa kiitiip-
hanesinde mevcuttur (No. 438) %,

2 — Muhammad ibn ‘Abdillah ibn Numayr (Aba ‘Abdi’r-Rahman Al-Hamadani)
234 (848-849) tarihinde vefat eden bir ravidir ki Al-Buhari de baz1 hadisleri ondan
almugtir 49,

3 — Kafa’lh Aba Kurayb ki zikri ge¢en hadisin lafzimm Muslim, ondan almigtir,
“Aba Kurayb” kiinyesi olup, asil ismi Muhammad ibnu’l-‘Ala’dir. 248 (862) tarihinde
vefat etmigtir 5,

III. Ibn Mica’ya kadar gelen isnad:

Goriildiigii gibi Ibn Mica, zikri gegen hadisi, Abi Mu‘Awiya’nin iki ravisinden
almigtir. Birinci ravisi Ibn Numayr’dir ki Muslim’in” rivileri arasinda da ismi geg-
mektedir. Ikincisi de ‘All ibn Muhammad’dur.

IV. Ahmad Ibn Hanbal’a kadar gelen isnad:

Mezkar hadisi, Ahmad ibn Hanbal (261/874) Abti Mu‘awiya’dan nakletmektedir.
Bu hadisi, Abai Bakr Ahmad ibn Ca‘far ibn Hamdan Al-Kati7 (368/978-979) 3,
Ahmad ibn Hanbal’in oglu Aba ‘Abdi’r-rahméin ibn Ahmad’dan naklen Al-Musnad’a
dercetmigtir.

Evvelce de isaret ettiimiz vechile Sahihu’l-Bubarl garihleri, bu hadisin An-Na-
sa’l (303/915)nin “As-Sunan”) “Al-Muctaba” veya “Al-Muctania”)inda (Hannad’dan

48 Al-*Ayni, ‘Umda, I, 87; III, 278.

47 {bn Sa‘d, At-Tabakat, VI, 283-284; Az-Zahabl, Mizan, 111, 382, No. 3583.

48 Haci Halifa, Kasfu'z-zuniin ‘an asami’l-kutubi wa’l-funiin (Sarafuddin Yaltkaya ve Kilish
Rifat nesri), Istanbul 1362/1943, 11, 1678; Max Weisweiler, Istanbuler Handschriftenstudien zur arabisc-
hen Traditionsliteratur, Istanbul 1937, 5. 74-75. No. 49.

9 Al-‘Ayni, ‘Umdatu’l-kari, 111, 6g8.

80 Ibn Sa‘d, At-Tabakat, VI, 289; Al-‘Ayni, ‘Umdatu’l-Kari, I, 466.

51 Al-Katid, 368/978-979 tarihinde, 95 yasinda oldugu halde, vefat etmistir (Az-Zahabi, Miza-
nu’l-i‘tidal, I, 41, No. 312; Abu’l-Husayn Muhammad ibn Abl Ya‘la, Tabakatu’l-Hanabila, Misr 1371 -
1952, II: 6’7; No. 579)'
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naklen) ve “Kitdabu’s-siyar” kisminda yer aldigim tasrih ederler. Halbuki An-Nasa’l-
nin As-Sunan’inda bu isimde bir bélim (kitab) mevcud degildir. Eger An-Nasa’i-
nin “As-Sunan” (yani“al-Muctaba”, ‘“al-Muctana” veya “As-Sunanu’s-Sugra’)
adli mecmuasindan harig diger bir eseri (meseld As-Sunanu’l-Kubra’s1) kasdediliyorsa,
tasrihi icab etmekte idi. Zira, aksi takdirde, yéni yalmz “An-Nasa’P”’de denildigi za-
man, muhakkak “Al-Muctaba” (as-Sunanu’s-Sugrda) simin anlagilmasi, muhaddisler

arasinda artik kaide haline gelmig bir keyfiyyettir 52,

Al-Buhari, “As-Siyar” ile “Al-Cihad™ birlegtirerek, ikisini de bir tek boliim (kitab)
haline getirmigtir. An-Nasa’Pnin de “As-Sunan’inda “al-Cihad” adh kitab mevcud
olup, ne bunda, ne de diger kitaplarinda, zikri gecen hadise tesadiif edebildik.

_Al-Buhari’nin sarihi Al-‘Ayni, bu hadiste Al-Buhari, Sufyan At-Tawrinin rivayetini
-hepsinden biiyiik “hafiz” oldugundan dolayi-tercih etmigtir, demektedir. Muslim ise,
Al-A‘mag’in rdvilerinden en biiyiik “héafiz” Abu Mu‘awiya oldugunu kabul ederek, onun
rivayetini tercih etmistir. Aym gekilde Ibn Maca ve Ahmad Ibn Hanbal dahi Abd
Mu‘awiya’'nmin rivayetini tercih etmiglerdir 53,

Binaenaleyh, Hadiste gecen en biiyiik rakkam (1500) Sufyan At-Tawrl yoluyla,
yalmz Al-Bubari’nin Al-Cami‘u’s-Sahih’indeki metinde yer almaktadir. Keza en kiigiik
rakkam (500) da yalmz Al-Buhari’nin As-Sahihindeki metinde (Al-A‘magin diger
ravisi olan Abi Hamza Muhammad ibn Maymiin As-Sukkari’ye istinaden) mevcut
bulunmaktadir. Ancak orta rakkam (600 ile 700 arasinda) Al-A‘mag’in réavilerinden
olan Abii Mu‘%wiya Muhammad ibn Hazim’e istinaden hem Muslim, hem Ibn Maca
hem Ahmad ibn Hanbal tarafindan hadis mecmfalarina derc edilmistir ki, Al-Bubarl
de onu, gérdiigiimiiz gibi, varyant olarak zikr etmektedir.

Hazreti Peygamberce emir buyurulan Islim devletinin ilk niifus sayiminin neticest,
su anda, bizi bilhassa ilgilendirmiyor. Alinan neticenin 500 mii 600 ild 700 mii yoksa
1500 mii oldugu, veyahut muhtelif rakkamlarin miiteaddit sayim neticesinde mi
alinmig bulundugu mes’elesi, tali ehemmiyeti haizdir. Asil bizi ilgilendiren mes’ele
Islamiyyetin dogusundan kisa bir miiddet sonra ve Islim Devletinin kurulusunun hemen akabinde,
Hazreti Muhammed’in istatistige ehemmiyyet vermis olmasy ve ilk niifus sayummn yaprlmg
bulunmas: keyfiyyetidir. Su halde -Al- Muhallab ibn Abi Sufra Al-‘Ataki (83/702) nin
isaret ettigi vechile -bir Islim devletinde ummi niifus sayimina itina edilmesi Siinnettir®.

Résumé

(Prof. M. Tayyib Okic: Le premier recensement dans I’histoire de I'Islam)

Dans cet article, I'auteur s’intéresse a une tradition prophétique (avec toutes
ses variantes), concernant le premier recensement dans I'histoire de I'Islam et qui a
été effectué sur ordre du Prophéte, lui méme.

La tradition en cause se trouve rapportée dans les quatres grands recueils canoniques
des traditions authentiques, c’est a dire dans les deux “Sahihs” d’Al-Bubari et de
Muslim; dans les deux “Sunans” d’An-Nasa’i et d’Ibn Maga (ainsi que dans les deux
“Musnads’” d’Ahmad Ibn Hanbal et d’Aba Ya‘la).

52 Bkz. mesela: At-Ta‘if bi'l-Imam An-Nasa’l (Sunanu’n-Nasa’l, Misr 1348/1930 5. “d” —« 3»)
53 <Umdatu’l-karl, VII, gg; bkz. keza Al-Kastallani, Irsad, V, 175.
¢ Al-‘Ayni, ‘Umdatu’l-kard, V1I, 8.
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Ce recensement fut effectué peu apres la fondation de la Cité-Etat musulman ede
Médine, sur un ordre du Prophéte, ainsi libellé: “Mettez moi par écrit [les noms de
tous] ceux qui professent I'Islam”.

L’auteur de l’article a également fait mention de ceux qui ont transmis cette
tradition, tradition dont il donne le texte arabe, en I'accompagnant de sa traduction
en langue turque.



DEGERLER VE INANMA PROBLEMI HAKKINDA BAZI NOTLAR
Ord. Prof. HILMI ZIYA ULKEN

Asrimiz felsefesi iginde bazilarmn ileri siirdiikleri gibi Insan problemini koyma-
dan énce, bir seyi nasil bildigimizi, nasil degerlendirdigimizi, bir seye nasil inandigimz1,
tipki klasik felsefede ele alindigi tarzda, kendi kendimize soralim. Giiniin modas: olan
cereyanlara kapilacak yerde bu felsefi gelenege bag varmamiz, herseyden nce icinde
teneffiis ettigimiz felsefi atmosferin huzursuzlugundan ileri geliyor. Eger bilgimiz yalmz
miisbet ilimlerin verilerine dayaniyorsa, bu ilimlerin buna kargilik bilgi nazariyesi
tarafindan teyid edilmeleri gerekiyorsa, yani bilgi nazariyesi ile miisbet ilimler arasinda
bir kisir déngii varsa, insandan baglamak neye yarar. Ciinkii, insan hakkinda diigiince-
ler, istenildigi kadar ilim-iistii bir sahadan, ontoloji’den gikarildig1 kabul edilsin, daima
insan biyolojisi ile ugrasan ilimlerin verilerini tefsirden ileri gidemiyecektir. Ayrica,
hareket noktamizin ontoloji oldugunu farz edelim: bu yeni aragtirma sahasi aym miis-
bet ilimlerden veya ampirik bilgilerden cikanlmig verilere dayanmiyorsa, neye dayana-
rak tegekkiil ediyor. Halbuki, bu verileri elde ettigimiz ilimler, yukarda gordiigiimiiz
gibi, bilgi nazariyesi ve mantik’in tahlil ve tenkid siizgeginden gegmek zorundadirlar.
Oyle ise, ontoloji yine son tahlilde, bilgi nazariyesinin tenkidine ugradigina, yani bir
kisir dongii meydana geldigine gére, ontoloji’den baglamak neye yarar?

Bilginin, yalmz bagina alininca, miicerret oldugunu, bilen bir varhiga insana- da-
yanmas: gerektigini bilsem de, igreti bir faraziye olarak yine oradan hareket ediyorum.
Bildigimi biliyorum, fakat bildigimin ne oldugunu, yani bilmenin hedef edindigi objeyi;
realitenin bir manzarasi, goriiniiglerinden biri, gercegin izi, gemasi, yahut tamamile mu-
hayyel bir sey olabilen objeyi heniiz daha bilmiyorum. Bununla beraber, emin oldugum
bir gey varsa o da bu bilgi fiilinin ayn1 zamanda hem siije hem objeyi, aym fiilin bu bir-
birinden ayrilmaz iki manzarasim birden ihtiva ettifidir. Zira, onlardan her ikisi bir-
den mevcut degilse, bilgi ne gerceklesebilir, hatta ne de baglayabilir. Bilgiyi yalmz
siijeye irca etmek isteyen her tefsir tarz1 obje’ye bu fiilde siijenin ehemmiyetsiz bir
tabii gozii ile bakmaktadir ki, boyle bir gériig bilgi problemini halle giicli degildir;
yahut, bu tam tersine siijeyi objeye irca etmek isteyen bir tefsir tarzi, yani siijeyi obje-
nin cikartma-tabii gibi goren bir tefsir tarzi olabilir ki, bu da aym sebepten dolay: bilgi
problemini agiklamaya elverisli degildir. Siije ve objeyi ayni sentez baglantist iginde ne
mekéni bir miinasebet, ne zamani bir miinasebet, ne de mantiki bir miinasebet halinde
tasavvur edilemiyen bir baglanti iginde vaz’eden iigiincii bir izah sekli de yukarda
soyledigimiz iki gekilden daha mes’ut degildir. Burada bagh bagina bilgi nazariyesine
ait olan bu konunun tafsilatina girmeksizin, asil konumuzla meggul olabilmek igin
su noktalan isaretle kamyoruz: bizim hareket noktammz ‘“bilgi fiili” dir ki bu fiilin
iginde siije ve obje birbirinden ayrnlmaz, asli ve deruni dyle iki manzaradan ibarettir ki,
bu manzaralar birbirinin aym1 zamanda hem zidd1 hem tamamlayicisidir. Siije olan
sey, siijelik vasfile ve ayni sirada obje olamaz. Nitekim, obje olan gey de, objelik vasfile
aym zamanda siije olamaz. Bununla beraber, yine de siijesiz objenin tesbitine ve obje
olmadan siijenin kavranmasina imkan vardir. Bagka deyisle, her bilgi fiili bu zit ve
tamamlayic1 ¢ift manzarasile gériiniir. Descartes “cogito” fiilinde Alemden ayr1 miistakil
bir cevherin hareket noktas: oldugunu séylerken, zzimnen, bu zit ve tamamlayic1 denen

»
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vasiflarin ayrildiklarim gostermek istiyordu. Fakat bize oyle geliyor ki “ben diigiinii-
yorum” &nermesindeki ““ben”, onun objesi olan baska bir diisiinceyi hedef edinen sii-
jedir. Onlar zittirlar, bununla beraber birbirlerini tamamlarlar; eger boyle olmasayd
tek bir fillde mevcud olamazlardi. Eger obje mevcut degilse orada siije de silinir. Fiilin
birligi ve biitiinliigii diginda acaba bir agkin obje ve askin siije varmdir. Boyle bir prob-
lem bilgi nazariyesi iginde hal edilemez. Bilgi sahasinda kaldikca onu cevapsiz birak-
maya mecburuz. Bir Asil-gey’in, Nogymenon’un mevcut oldugunu isbat etmek igin ileri
siiriilen biitiin gnoséologique deliller guurun kisir déngiisii iginde doniip dolagmaya mah-
kumdur: duyu verilerini meydana getiren bir asil sey varsa, asil ey idrakini meydana
getiren de duyu verileridir. Onlar olmadan dogrudan dogruya hic bir yoldan asil geyin
varhgna niifuz edemeyiz.

Bununla beraber, bilginin gergek oldugunu, yani bilgide gergegi kavradigimizi
kabule hig bir ey mani olamaz. Zira hedef edinilen obje kapadi suurun icinde degildir,
fakat agik suur fiilinin, intentionnel fiilin hedef edindigi seydir. Daha Orta cagda bu
intentionnel fiil goriigii biliniyordu. Yeni felsefede Brentano ve Husserl bu goriisii dirilt-
tiler ve buradan phénoménologie ad1 verilen aragtirma sahasim meydana gikardilar. Va-
kia bu metod iginde de guur fiilinin hedefi olan objenin bu fiilden ayri varhg olmama-
sindan dolay, ideal oldugundan bahsedenler vardir. Fakat Husserl’in son zamanda
katldig: bu goriig agik suur anlayigimin temel fikri ile geligiktir. Yeni ontoloji hareketi
de eski sag duyu felsefesi gibi intentionnel fiilde dogrudan dogruya gergek objeyi kavra-
digimizi kabul eder. Su kadar var ki, bizim goriisiimiizde her suur fiili zit ve tamam-
layic siije-obje biitiinii oldugu igin, bagka deyisle siije ve obje birbirinin hem zitt1 hem-
tamamlayicist oldugu igin, siijeye icra edilen bir bilgi anlayig yani siibjektivizm kadar
objeye irca edilen bir bilgi anlayisi, yani objektivizm de dogru olamaz. Solipcisme,
immanentisme, fictionnisme gibi biitiin gesitlerile ve gériiniiglerile siibjektivizm kadar,
say1siz nevilerile beraber objektivizm de hatalidir. Her bilgi fiili gercekten bir seyi ver-
mekle beraber, onu daima siijenin hazir bulundugu bir fiilde verir. Bilgi tahlilinin
son sozii her hangi bir idéalisme veya réalisme degil, bir idéo-réalisme olabilir.

Burada bizim igin miihim olan Degerler problemi, yani sektorlerinden birisi bilgi
olmak iizere, insamin Degerler nazariyesi (Axiologie) bakimindan tetkikidir. Insanin
biitiin felsefi problemler igin prensip olup olmadigini bilmiyoruz. (Muteberligi son
derecede siipheli olan bu prensip Kant’dan beri yeni bir sekilde ilk 6nce Max Scheler
tarafindan *“Felsefi Antropoloji” adi ile teklif edilmisti.) Zira, onu teyid icin ileri siiriilen
biitiin deliller, en geligmis safhasinda dahi olsa, yine antropoloji ilminden gikarilmistr.
Burada da diinya goriiglerimize ve bilgimize temel olmak istiyen insan telikkisi ile
insan telakkisine temel olan ilmi bilgimiz arasinda kisir déngii meydana gikmaktadur,
Descartes’in gosterdigi yoldan bagka ondan nasil kurtulabiliriz: vakaa her seyi kendisine
istinad ettirebilecegimiz saglam bir hareket noktasi olarak buldugu ilk olgu giiphe etti-
gimizdir. Fakat Ortega y Gasset’nin hakh olarak gésterdigi gibi giiphe ediyoruz, o halde
inantyoruz. Giinkii, giiphe bilginin degil, inancin sarsilmasidir. Siiphe ettigimizi, diisiin-
diigiimiizii ve kendisinden giiphe ettifimiz bir seye inanmis oldugumuzu veya inanmak
istedigimizi biliyoruz. Neye inamyoruz. Neden siiphe ediyoruz. Faaliyetimizin objesi
nedir. Neyi kesf ediyor veya tesbit ediyoruz? Biitiin bu sorular bizim yalmz degerlendir-
melerimizin temellerini aramamiza hizmet etmekle kalmiyacak, aym zamanda bizim
ne oldugumuzu aramamiza da yarayacaktir. Zira imal (fabrication) siirecinin bilinmesi
bize imal edenin mahiyetini de gosterecektir. Suurdaki dogrudan dogruyaligi
-vasitasizligi- bakimmdan bize en yakin olan degerlerin tetkiki, insanin tetkikinin de
anahtarim verecektir.
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Bir deger nedir? O bir sey veya bir mefhum (notion) degildir; zira bir gey veya
mefhumun ancak degere nisbetle “degerli”, “kiymetli” gibi gériilmeleri gerekir. Deger,
hele bir hiikiim hi¢ degildir. Zira biz bir seye veya bir harekete deger atf etmek igin,
onlar degerlendirmek igin, yani onlar deger kadrosu igine koymak i¢in bu sey veya
hareket hakkinda hiikiim veriyoruz. Oyle goriiniiyor ki bir sey deger sahasimn icinde
veya bu sahamin diginda olabilir. Bir hiikiim, degeri veya deger sahas iginde bulunan
sey veya hareketi tasdik veya inkAr etmeye yarar; bundan dolay1 defer onlar asar. O
halde o gercekler sphére'inden ayn bir mevcudiyet sphére’idir. Deger halinde olmak,
giindelik gergeklerin iistiinde olmaktr; yani tercih edilmig ve secilmig olmaktir, Deger
sferi bizi se¢meler ve tercihler yapmaya mecbur eden bir sferdir.

Bununla beraber, degerin mahiyeti hakkinda birbirinden ¢ok farkli, hatta zt
nazariyeler goriilmektedir. Once, bu nazariyelerden bazilarina gore degerin objesini
tayin eden siijedir. Psikolojik siije, arzu bize deger telakkilerimizin kadrosunu gizer;
yahut, biitiin deger hiikiimlerine sahip olan i¢timai siije, kollektif suurdur. Ferdi olsun,
kolletif olsun, siijenin degerler sferi igerisinde ancak ikinci derecede bir rolii vardir;
zira o ancak suurun icinde olan (immanent) bir seyi hedef edinir, bu limiti agamaz
ve asla gercegi, realiteyi agan bir sfer yaratamaz. Bundan baska, eger siije mevhum
bir objeyi hedef edinirse, bu demektir ki obje gergekte mevcut degildir. O halde
suurun hayali icatlanini degerin ontolojik sahasindan (sphére), yani vehmi, illusion’u,
ideal’den ayirmak imkénsiz olacaktr. ]

Buna kargi, bir kisim nazariyelere gére de degerlendiren siijeyi tayin eden, degerin
objesidir. Obje burada realitelerin sferi veya realite sferlerinin mecmuu gibi goriilmiig-
tiir; yahut da obje degerler nazariyesine ait, fakat bilginin i¢inde (miindemig) bulunan
bir sfer (saha) gibi goriilmiistiir. Her iki halde de deger izah edilmeden kalir; zira,
realite ideali, kendisini agan bu sferi yaratamaz. Ne gelecekte gergeklesecek olan manti-
ki veya psikolojik imkan ne gelecege aks ettirilmig olan ve determinist bir tetkikten gikan
pesinden goriig (prévision) deger veya idealin yerini tutamazlar. Bir kehanet prédiction
veya astronomik bir énceden -haberverme, mesela husufu bildirme ile ahlaki bir ideal
arasinda hi¢ bir miinasebet yoktur. Obje, suur kadrosu iginde deger nazariyesine ait
bir sfer gibi goriildiigii zamanda dahi, aym mahzurlar meydana gikar: belli bir cemi-
yetin orf ve adetleri, siijeler iizerinde, ancak onlarin duyulara ait izafi veriler gibi
alinmamalan sartile, tazyik yaparlar.

Degerlendirme fiilinde, biz bilgi fiilinde oldugu gibi, asli bir siije-obje birligi
kargisinda bulunmuyoruz: axiologique obje siijeyi asmaktadir. Onlar artik secik (distinet)
dirler. Siijenin objeye ulagmak icin kendi kendisini asmasi gerekir. Bu da bir bilgi
nazariyesi kadrosunda kaldik¢a diigiiniilemez: biz bilgi sahasinda intentionnel fiilin hedef
edindigi objelere ulastigimz halde, deger sahasinda béyle bir agkinhk (transcendance)
nastl miimkiin olur. Kasdh fiilin hedefi olan bu obje gergek, sematik, tarihi, mevhum
veya miicerret, fakat daima zaruri olarak suurun verisi olan bir objedir. Sunu katmali-
dir ki, bahs ettifimiz bu suur psikolojik suur degildir. Insani bilginin biitiin verilerini
kusatir, zaman icinde cereyan eden suurun gergek veya miimkiin veriler mecmuuna
delalet eder ki bizonu Bulunus (hazir bulunus) kelimesile ifade ediyoruz: halen id-
rak edilmig veya hayal edilmig olan, nitekim gelecekte gergeklesecek olan suurun bi-
tiin verileri hazir bulunmaktadirlar. Bu manada Lavelle Varlig: “topyekun hazir olug”
(Présence totale) diye tarif ediyordu. Bu tarzda anlagilan varlikta realite ve ideal bir-
birlerine karigirlar, ve realiteyi asan bir sahanin (sphére) var oldugunu isbat etmek
imkansizdir. Nitekim, biitiin kasdh fiiller de hazir bir objeye gevrilmiglerdir: idrakte,
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dikkatte, hiikiimde ve bunlar gibi -tamamen Max Scheler’in gériisiinde oldugu tarzda
tercih fiilinde biz ancak gergek veya mevhum, fiil halinde veya kuvve halinde, vs.
hazir (present) bir suur verisine ulastyoruz. Halbuki, degerler sferi bilgi sferinden ta-
mamen ayndir (distinct). Zira degerler sferinde kasdh fiil ayn siije ve obje sahalarina
kesilmistir; bundan dolayr da o suuru asan bir sferdir, yahut baska deyisle o, yalmz
hazir bulunan varliga degil, bulunmayan varhga da tabidir. Bulunmayan (absent), yok
demek degildir: o bir halden, veya bir varlik tarzindan mahrum oluga delélet eder ki,
orada bagka bir varlik tarzi onun yerini tutabilir. Var-degil’e dogru cevrilmez, zira
var olmiyan mevcut degildir, fakat hazir bulunustan bulunmayisa dogru cevrilebilir.
Zira kendi yetmezligini, kusurlarim ardarda gelen gerceklegmelerile tamamlayabilir.
Varhigin genislemesi, yayilmas: ancak bulunustan bulunmayisa dogru miimkiindiir.
Ideal ve deger sferini varhgin bu gecisinde aramaliyiz.

Suur fiilleri arasinda yalmz birisi vardir ki hazir (présent) bir objeyi hedef edinme-
mektedir, bu da ihtiyag fiilidir. [htiyag fiilinde obje zaruri olarak bulunmayan bir obje-
dir: “bir geye ihtiyacim var” dedigim zaman bu séziim “bir seyi diisiiniiyorum” veya
“bir geyi idrak ediyorum” 6nermelerile ifade ettigimin ayni degildir. Zira bu énerme-
lerde objeler suurun simdiki veya miimkiin bir verisine delalet ettigi hale, birinci halde
gergek, mevhum veya tasavvur edilmig hig bir obje yoktur. Orada herhangi bir objeden
mahrum olug hali, suur fiilimizi kendisine geken bir bulunmayis hali (absence) bahis
konusudur: aglik, her hangi bir geyin bulunmayigi veya ondan mahrum olug tarafindan
gekilen ihtiyag fiilidir. Bulunmayig, mahrum olug olunca, denilebilir ki, o aglk veya
susuzluk hallerinde oldugu gibi, hazir bulunan bir seyden mahrum olustur. Fakat
bulunmayigin en asag: dereceleri olan bu hallerde dahi, bulunustan bulunmayisa dogru
gegis, hayatin gergeklesecek olan seye, yani heniiz gercek olmiyan ve muhtevadan
tamamen mahrum bulunan seye dogru yonelisi 6niinde bulunuyoruz. Bu hali mantiki
veya psikolojik miimkiin ile karignirmamalidir. Zira bu son durumlarda miimkiin,
muhtevasindan bosaltilmig bir zarf, doldurulmasi beklenen bir kalip degildir; fakat
fiili'nin actuel’in uzatilmas: iimidi, gergegin muayyen olmiyan indéfini geniglemesidir.
Halbuki bulunmayig halinde présent varligin virtuel giiciiniin hig bir rolii yoktur, ve
o faaliyeti bizi bekleyene, iizerimizde miiessir olan gelecege birakir.

Yukarda biz bulunmayis dolayisile, adi hayattan bir misal vermistik. Fakat bu-
lunmayig daima bu kadar asagi dereceden gériinmez. O hayatin biitiin giiglerile ger-
geklesmesinin bulunmayigi, devamh olarak bir ruhi biitiinlesmenin intégration bulun-
mayigl, ruhi ve igtimai hayatta daima kendini hissettiren bir huzur veya denge équilibre
bulunmayugi, kisaca kendi kendini yetmez duymadan ve daima bir sey beklemeden
ibaret olan bir bulunmayg olabilir. Biitiin bu mefhumlar menfi olarak konulmuslardur,
Boyle olmasaydi, bulunmayig hallerinde tasavvur edilemezlerdi. O halde, bulunmayg
kendini agma veya éteye gegme transcendance demek oluyor. Biitiin bu hallerde siijeyi,
bir girdaba dogru ¢eker gibi kendine gekmek suretile, tayin eden odur. Bununla beraber
bulunmayan obje tarafindan ¢ekilen siije birincisi gibi aktif olur. Askin objeyi hedef
edinen ve onun tarafindan cekilen siije ile, bulunmayani arayan siijenin hedef edindigi
obje arasindaki diyalektikten suurda ve suur muhtevasile gergeklesen Deger dogar.

% %k %

Ug tiirlii deger ayirabiliriz :

A) Agkin objeyi hedef edinen deger fiili suur verilerile gergeklesir. Bulunmayam
hedef edinmekle bereber, suurlu muhteva vasitasile hazir (présent) olur; bu muhtevalar
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ya duyulara aittir ki o zaman bu teknik deger olur. Yahut bu muhtevalar gemalara,
kavramlara aittir ki, bu halde bilgi degeri valeur gnosoléogique olur. Yahut da bu muh-
tevalar duyularla kavramlar arasindadir, hayal muhtevalandir, teessiiri hayatla
hayal giiciine aittirler. O zaman da bedii deger kargisinda bulunuruz. Her ii¢ halde de
degerler suur igindedirler, immanent’dirler. Yani agkinhk tarafindan ¢ekilmis olmakla
beraber, suurun icinde gerceklesirler.

B) Objeyi hedef edinen siije agkin obje tarafindan kat’i olarak tayin edilmigtir:
deger burada duyu verileri, kavram veya hayallar tarafindan gerceklesmez. Onlarin
sferlerinin &tesinde gergeklesir. Zira, bu halde, iistiin olan ve hiikiim siiren bulunmays
halidir. Degeri barizlestiren, meydana cikaran odur. O zaman deger bilgi sferinin
simuliinii agan y e ni bir sfer tegkil eder: bu da inanma sferidir. Fakat kér bir
agkinlik, tabiat, agkin bir objeyi hedef edinen siijede d e v a m ihtiyaa1 fiilini uyandir-
maya elverigli degildir. Bu bulunmayis halinin gahsi, suurlu ve faal olmas: lazimdir.
Aktif ve gahsi bir prensipin ihtiyac fiilini cekebilecegi béyle bir agkinlik, bir bulunmayig
sferi var midir? Hig degilse bu tarzda tek bir saha vardir ki, o da ahlak sahasidir. Insan,
insan icin absent’dir. Fakat bu bulunmayig 6z bakimindan sahsi ve aktiftir. Eger insan
sahsi siijjede tamamlanma ihtiyaci fiilini uyandiran bulunmayis halinde alinacak olursa,
insanlar arasindaki miinasebet kigileraras: bir miinasebettir: kisi kigiyi ¢eker, birbirlerini
kisi olmak bakimindan, yani kargihkli muhtarhiklarile beraber tamamlarlar. Iste bu hal
mubhtar fertlige sahip olan insanin bagka insanlara acik bulundugu Faust halidir. Fakat
eger insan hazir bulunug présence halinde alinacak olursa, yani bagka veriler arasinda
bir duyu veya hayal verisi gibi goriilecek olursa, o zaman bilgi muhtevalarindan biri
olur. Birinci vaziyette goriildiigii gibi bir inang objesi olmaz. O zaman insan teknik
obje derecesine alcalmistir: insanlar, bu vaziyette, birbirlerini kullamlacak ve iglerine
varayacak aletler gibi goriirler : bu da Méphistophéles halidir ki, orada insan bagka in-
sanlari muhtar fertlikten mahrum gériir; onlan gayeler gibi degil, vasitalar gibi telakki
eder. Hasih, ahlak sferi insani kisilige inanma sahasidir.

Bununla beraber, ahlak guurlu ve sahsi prensipin hakim bulundugu agkinlik saha-
simin biricik ve tek hali degildir. Inang iizerine kurulmus, sahsi prensipin agkinhgma
dayanan bir bagka saha daha vardir: bu da din sahasidir. Dinin mevcut olabilmesi i¢in,
bulunmayigin suur faaliyeti prensipi olmas: ve kér tabiatin agkinhk karakterlerinden
miinezzeh bulunmasi lazimdir. Burada tabiatin sonsuzlugu ve ugsuz bucaksizhiinin
yerini faal ve suurlu ezelilik almigtir. Mistikte ihtiyag fiilini geken odur; Allahla birleg-
mek i¢in Agki doguran odur. Bununla beraber, Iman fiili bir iimit ve {imitsizlik fiilidir
ki, bu iki had arasinda miimin daimi miicadele halindedir: tirkiintii (i¢ kivrantis1 )
halinden huzur haline, huzur halinden i¢ kivrantis1 haline gecer. Hallac Mansur Allahla
insan arasindaki kat’edilmez mesafenin insanda hem ilahi agki hem timitsizligi alevlen-
dirdigini soylemede, bu méanada, hakhdir. Kierkegaard ve Hallac Mansur aym diyalek-
tikle hemen ayni mistik ruh hallerinden bahs ediyordlar. Fakat [1ahi Sahs kavranamaz,
ve insan bu Agkinh@n yaminda bagsansizhin iimitsizligi icinde kalir. Her iki halde,
yani Ahlikta ve Dinde de, deger askindir, ve inams sahasina aittir. Kisinin kisi ile
miinasebetine aittir. Nihayet, bundan dolay:1 o sorumlulugu ve yiikiimliiliigii dogurur.
Boylece insan, ihtiyacinin hedefi olan “Her hangi bir insan”in bulunmayig hali tara-
findan iizerine yiiklenen bir tazyike, bulunmaygin gekici ve yaptine kuvvetine kendi
iradesile tabi olmak suretile kendi muhtarhigmi duyar. Insan spontaneligini kaybet-
medigi nisbette, agkinh@in bu ¢ekici kuvvetine baglih@ ahlaki hiirriyettir. Fakat spon-
taneligini kaybetmis ise, otomatlagmig ise, insamn bu kuvvet kargisindaki durumu
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suursuz ve hiirriyetsiz bir boyun igmedir ve béyle bir durumda ahliktan degil ancak
orf ve adetten bahs-edilebilir. Burada, insan hiirriyetini kiginin i¢ adleminde olgunlas-
masi bakimindan ele aliyoruz. Halbuki bu hal suur muhtevas: i¢indeki (immanent)
degerler sferinde, yani teknikte, bilgide ve sanatta heniiz meydana gckmamigtir, Onlar-
da sorumluluk ve yiikiimliiliik degil, yalmzca zaruret ve imkan bahis konusudur.

C) Geri kalan biitiin degerler, suur verilerinde meydana ¢ikan, istihsal edilmig
degerlerin degisim ve dolasgiminda 6lgii olan Norm’lardir. Onlar kendi baglarina asil
deger degillerdir fakat daha énce giordiigimiiz ve esas bakimindan -maddi veya ma-
nevi- iiretici olan biitiin degerleri ifadeye yararlar. Degisim ve dolagim olgiisii olduk-
lan i¢in asil degerleri ifade ederlerken, kendileri de adeta bir deger rolii oynarlar. Bu
Norm-degerler de sunlardan ibarettir:

1 — Hukuki norm veya deger ki, insani fiillerin karsilagmas: suretile degerler
degigimini 6l¢meye yarar;

2 — Lisani norm veya deger ki tasavvurlar ve hislerin teblig edilmesi ve miibadelesi
suretile degerlerin 6lgiilmesine yarar;

3 — lIktisadi norm veya deger ki, insanlarin maddi ve manevi, teknik, bilgi ve
sanat mahsullerini miibadele etme ve yayma olgiisii vazifesini goren normdur.

Bir degerler devresi (¢ycle’i), deger sahasina ait olan siije veya degerlendiren siije
ile Askin veya hazir bulunmiyan obje ve duyu objeleri arasinda cereyan eden diyalektik
bir devredir. Bundan dolay1 da, o bir degerlendirme siiregidir. Degerlerin her kapah
devresinde duyu objesi veya degerin suur muhtevas: ile siije veya axiologique kisi aym
zamanda dogarlar. Bu iki hadden birisinin tegekkiilii ikincisini dogurur. Béylece, de-
gerler devresine tabi olarak gelisen axiologique kisi de insan ruhunun biitiin melekelerile
beraber geligir. Degerlendirme fiilinde deger muhtevasinin tesekkiilii axiologique kisiyi
tayin eder, nitekim axiologique kisi de, buna karsi, deger muhtevasini tayin eder. Siiley-
maniyeyi yapan Sinan oldugu kadar Sinan’i yapan Siileymaniyedir. Sinan ve
Siileymaniye aym surecin iki manzarasidir.

A) Axiologique siijenin kuvvelerinden (virtualité) gikmasi bakimindan, degerlendir-
me zaruridir. Yani bu demektir ki, fiililesecek olan axiologique giic (kuvve) degerin
gelecekteki miiessirlik derecesini tayin eder. Axiologique zaruret hususunda, ayni zaman-
da, her degerlenirme fiilinin icinde bulundugu varlik sartlarini da hesaba katmahdir:
meseld demografik, ekolojik, cografi v. s. sartlar gibi.

B) Degerlendirme, éte yandan, fiili (actuel) suurun segme melekesine dayanmasi
bakimindan da spotane’dir. Yani axiologique segme hig bir potansiyellige dayanmaz.
Maddi enerjiye benzetilemez. Potansiyel enerji gibi teksif edilemez. O kendi kendisin-
den ve kendi aktiielligi iginde baslar. Gayeliligi olmaksizin gelecege dogru gevrilir,
vani kendiliginden (spotane)dir. Fakat bunu, ancak tekamiillii bir durumda meydana
¢ikan kiginin axiologique hiirriyeti ile kargtirmamahdir.

C) Axiologique hiirriyet agkinhgin tazyik edici kuvveti hakkindaki suurdan dogar,
ki bu suurun éniinde kendiligindenlik kaybolmamig olmalidir. Bulunmayig halinin,
agkinhigin, agkin objenin ihtivaca hedef olmasi bakimindan ihtiyag duyan suur iizerinde
baskis1 vardir. Suur spontane’ligini sakladigi miiddetge bu baskiya otomatik olarak
degil kendini mecbur gérerek baglanir: bu hal ahlikta ve dinde ger¢eklesen sorumluluk
ve yiikiimliiliiktiir. Insan kendi kendisini sorumlu gériir, yani kendisini guurlu ve gahsi
(personnel) agkinhgin diyalektik sorugturmas: kargisinda yiikiimlii gériir. Bu sorugturma

kigileri asla birlegtirmeksizin, sonu gelmiyecek surette yaklagtirir ve uzaklagtirir.
* ok Xk
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A. —Alem bir ilk olgu’ya, her seyin kokii olan bir basglangic veya prensip olguya
icra edilebilir mi? Modern ilmin, tarihteki felsefi doktrinlerin ve bugiiniin teemmiilcii
(réflexive ) felsefesinin bu husustaki cevaplan birbirinden oldukga aykin ise de, bu cevap-
lar arasinda bize onlar birbirine yaklagtirma iimidini veren bir ¢ok temas noktalar1 da
vardir. 1lk olgu’nun baglica vasfi suurun dogrudan dogruya verilerinde, ilmin verile-
rinde, ve bilhassa modern fizikin verilerinde birbirine benzer goriiliiyor. Modern
ilim verilerinin bilgi nazariyesi bakimindan tahlili, fenomenolojik tavsif, modern onto-
lojinin tesbit ettigi bir nokta iizerinde birlesiyorlar: Felsefe, miitemadiyen geriye ve
ilk olana dogru gitmek iizere Ilk olgu’nun arastinlmasicir

B. —Ilk olgu, mantigimizin bir ameliyesile tesbit edilebilir mi? Klasik mantk,
sembolik mantik, iki degerli veya cift kutuplu mantik, bir¢ok degerli mantik, kesinlik
mantig1 veya ihtimaliyet manug kati veya yumusak her halde bir formalizm’i tazam-
mun ederler ki, bu formalizm onlarn miisterek bir noktada birbirine yaklagtirir: bu da
realite’den kagmadir. Her formalizm’in fautologique karakteri bunun delilidir. Bununla
beraber, onlar sonradan realiteye husumetlerini terk ederler ve realite onlari, onlar
realiteyi karsihkli geliyjme vasitas: diye kullanirlar.

Bize oyle geliyor ki, bedahat mantig1 varhgm mahiyetini bozarak aks ettirmekte-
dir. Platon’dan beri varligi izah igin bir cok denemeler yapildi. Fakat onlar varhgin
derecesini diigiirmeden bagka bir ise yaramadilar. Manukla, bilgi nazariyesile, meta-
fizikle mevzua bosuna yaklagildi. Zira biitiin bu tegebbiisler akildigi’m (irrationnel’i)
limit'e irca icin yapilmiy ardarda aklilestirmelerden ibarettir. Bu irca metodu gergek-
lestikge irrationnel tortu bilgi sahasinda meydana gikmaktadir. Hasih, ilk olgu’nun
transrationnel karakteri iizerinde durmak lazimdir.

C. —1Ik olgu, en derin ve kaplamh manasile hareket veya degigmedir. Hareket,
gerilme ve genigleme ritmini arz eder. Teemmiilcii felsefenin ilk verilerine gore, bu
iki kutuplu ritmik hareket miitenavip olarak kasilan -toplanan- ve genigleyen -veya
yayilan- Irade ve Telkin ritmidir. Her dikkat fiilini bir gevgeme (détente) fiili takib
eder. Suur bir kasilma (contraction) ve yayilma (dilatation) ritmi icinde gelisir ki, bu da
aligkanhk kanununa tabidir.

Modern felsefede aligkanhk, her ikisi de birer bakimdan eksik ve bundan dolay:
yanhs olan iki zit tarzda tefsir edilmistir: birincisine gére, ahskanhk suuru doguran
mekanik tekrardan ileri gelir. Tekrardan otomatizme, otomatizm’den ¢agirigima, ora-
dan da hafiza ve istiin suur melekelerine gegilir. Ruhta mevcud olan gey mekanik tek-
rardan gelir: (Hume’un izahi). Ikincisine gére ahskanlik maddeye yaklagdikga ruhun
derecesinin al¢almasidir. O suurun sonsuz kiigiigiidiir: (Maine de Biran, Ravaisson ve
Bergson’un izahi). Birinci goriig suuru ve degerleri mekanik tekrarla ve otomatizm’le
aydinlatmak ister; ferdi kisiligi ictimai miiesseselerle, igtenligi digdan gelen tesirlerle
izah eder. Ikinci goriig, tersine, miiesseselesmeyi spontané fiille, maddilesmeyi ruhla
izah eder: yakin zamanlarda Moreno ve Gurvitch gibi.

D. —Fakat bize oyle geliyor ki, aligkanhik ne budur ne étekidir. O ruhun bir
fiilidir ki, onunla tension ve extension’un ritmli hareketi sayesinde miiphem guurda berrak
suurla otomatizm ayrihr. Dikkat fiili miiphem suuru iki kategoriye béler: dikkat biitiin-
ler iizerine gevrilir, teferriiat otomatizm’e atihr. Orada, tekrarin ya hig rolii yoktur;
yahut rolii olsa bile ¢ok ehemiyetsizdir. Insan tek bir seferde bile ahsir. Ve her ahsma
fiillinde Suur ve Suurdin bir dereceye kadar ayrilir. Aligkanhigin tekamiilii, biinyeleg-
me’nin veya vazih suur tegekkiiliiniin otomatlagma veya “suurdigi”lagma ile aym za-
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manda tekamiiliidiir. Bu iki hadden her biri 6teki i¢in zaruridir. Degerler sahasinda
ahigkanlik kanunu biitiin degerlendirme siiregini tayin eder: 1) bir yandan suurlagma ve
biinyelesme degerlerin tesekkiiliine tekabiil eder; 2) 6te yandan otomatlagma veya
suurdigilagma orf ve adetlerin, kolektif suurdiginin, i¢timai miiesseseler mekanizminin
tesekkiiline tekabiil eder. Fakat bu iki olug birbirini dogurmazlar. Aym sebebin, ahs-
kanhikla organlagan, beliren gerilme ve genigleme hareketinin zamandas ve paralel
iki eseri olarak meydana cikarlar.

Yikarda tenkid ettiimiz bu iki felsefi goriigiin tesiri altinda dogmug eski axiolo-
gique ve sociologique nazariyelerde ya i¢timai hayatin meydana ¢ikigt ferdi spontané’lik-
lerle izah edilirdi (Maine de Biran ve Bergson’un felsefi goriiglerine uygun olarak G.
Tarde’da, eklektik denemeler halinde Moreno’da, Gurvitch’de oldugu gibi) ; yahut, ona
tamamen z1t olmak iizere, ferdi kigilikler, degerlerin ice ¢evrilmesi igtimai' mekanizm’ler
le izah edilirdi: sistemleri arasindaki farklar bir yana birakilirsa, Marx’ta, Spencer’de
Durkheim’da, Draguicesco’da, vs. bunu buluyoruz. Kargihkl her iki goriy te, dayan-
diklar1 ahgkanlik nazariyeleri gibi, gercekten uzaklagmaktadirlar. Ciinkii degeri veya
miiesseseyl birbirine irca etmek fikrindedirler.

E. — Algkanhgin tekimiilii, yani tension ve extension halindeki ritmli hareketin te-
kamiilii birbirine bagl olarak geligen organik ve kozmik iki siire¢ meydana getirmektedir
ki, bunlarin suuruda dogrudan dogruya kavranan ilk gériiniigleri Irade ve Telkin’dir.
Irade halinde Alem tension, adali cehit, dikkat, zeka ve ihtiras olarak goriiniir. Biitiin
bu ruhi-manevi faaliyetlerde hayati gerilmig bir yay gibi tasavvur edebiliriz. Zihni
oldugu kadar teessiiri ve fiili olan bu spirituel ruhi hayat aym karakteri arz etmektedir.
Zekanm sirf pragmatik oldugunu ileri siirerek onun maddeye yaklagma, bundan dolay:
gevseme ve genigleme oldugunu séylemek, varlifin zeka, irade ve ihtiras’ta aym kutup-
lagma, ayn1 gerilme, atilma, ayni bagari ritmine bagh olarak meydana giktigina gore, hig
te dogru gériinmiiyor. Zira ruhu kutuplagtiran, disa veya ige dogru gergin hale ko-
yan odur. Dikkati bir merkezde toplamak igin, en gergin hale onunla girilir. En az
pragmatik akilyiiriitmeler onunla yapilir. Nitekim ihtirasta teessiiri hayat, bagka spiri-
tiiel faaliyetlerde oldugu gibi, en gergin ve en kesiftir. Irade halinde, insanin dleme karsi
durumu, miicadele ve catiyjma durumudur. Hatta ahliki irade’de dahi! Giinkii aym
gerginlik, arzulart yenmeye dogru gevrilir. Insan ne kadar gergin ise, insani obje’den
o kadar uzaklagir; yenmek veya hiikmetmek, organize etmek veya makinelegtirmek
bunun neticeleridir. irade halinde alem hakimiyet suretile bagariya, veya yenilmede
tam basansizhiga ulagir.

Telkin halinde alem, genigleme (extension), sinir bogalmasi, contension hayalgiicii,
téssiirl sirayet suurdist gayelilik halinde goriiniir. Orada insamin dleme kargt durumu
suurlar arasinda istirdk, birlik, varhga karigma (participation)dir. Axiologique siije,
degerlendiren ve deger yaratan siije kendi kendisile, bagkalarile, varlikla birlesir, aym-
lagir. Hakimiyetin yerine sevgi, mekaniklesmenin yerine sezig suretile biitiinlesme
(intégration) geger. Telkin halinde alem siije ile obje (kendi ile bagkas1) arasindaki axi-
ologique ikiligi sevgi ve birlik yolu ile ortadan kaldirir.

F. —Iki zit kutup, ritmli bir hareketle birbiri ardindan gelir. Bu Irade-Telkin
kutuplarindan yalmz birisile insan biitiin halinde gergeklesemez. Fakat, insamn ritmli
tekAmiilii biitiin varhik sartlarile beraber tasavvur edilmelidir. Bu gartlar hareketin

1 Intériorisation
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gelisme tarzlan iizerine tesir eder: miibadelelerin sikhg, rakabetlerin artig miicadele
faktorlerini kuvvetlendirir. Irade halinde alem, Telkin halinde alemi baskiya koyar,
refoulé eder. Insanda ikilik baslar. Hatta birincisi ikincisini husufa ugratacak ve inkar
edecek dereceye gelir. Avrupa kiiltiiriiniin son asirlardaki krizi bu ikilikten gelmektedir.
Bu suretle akil - ruh, diinyevi- uhrevi, madde - mana zithklar1 dogar. Materyalizm,
en miifrit geklinde nihilizm, inkarci ve menfi existentialisme halini alir. Fakat bu kiiltiir
cevresinin kendi icine kapali durumu, biitiin diinya ile temaslarim kaybetmesi miica-
dele kuvvetini zayiflatir. Telkin halinde alem Irade halinde alemi baskiya koyar,
réprimé eder. Insanda ikilik yeniden meydana gikar. Fakat bu sefer cismani’ye galebe
¢alan manevidir. Tabiata galebe galan tabiatiistiidiir. Sark medeniyetlerinin muasir
manzaralari, baghcalar1 Hint’de ve Islam’da gériildiigii gibi, bunun misalleridir.
Hint mistisizmi, Yogi'ler, Fakirizm, baz tarikatlarda bedenin ve agag nefsin yok edil-
mesi (mortification) gercek duygusunu koérlestiren miibalagal ige katlanma (introversion)
kontrolsiiz ve miifrit telkin halini alr.

G. —Ferdi kisiligin biitiinliigiinii kaybetmesine karsi tedbirler aramak igin varhk
sartlar iizerine tesir edecek vasitalara bag vurmalidir: 1, Insan kendi kendisini tahrib
eden faktorlere kargt miicadele etmeli ve intégral insamin gelismesine yardim etmelidir.
2, Bundan dolay:r tek bir istikemette ifrat derecede gelismis (hypértrophié) olmaktan
kurtulmak i¢in bagka kiiltiirlerle temas etmeli, hatta is birligine girmelidir. Bu da bu
kiiltiirlerin karplikli gozéniine almalan gereken teessiiri anlayig ile miimkiindiir.
Zira integral insana ulagmadikga, insan kendi kendisinin diigmamdar.

Nitekim insan kendi spontanelik giiciinden hareket etmelidir. Fakat, suna dikkat
etmelidir ki bu spontanelik asla ferdi hiirriyet demek degildir. Zira o bir deger siire¢inin
ne prensipidir, ne de neticesidir (conséquence). Birbirlerine agik suurlanin kargihkhginda
meydana gikan bu spontanelik kigileraras: bir igtiraktir. Canlandirihirsa, bir yandan
iradenin tekamiiliine 6te yandan telkinin tekamiiliine imkén verir. Bu suretle zamandag
olarak ve aym aligkanhk siiregi icinde bir yandan biinyelesme ve vazih suur, 6te yan-
dan otomatizm ve guurdigt tegekkiil eder. Bu spontaneligi fertlerde veya evvelce tegekkiil
etmig, katilagmig cemiyet biinyelerinde degil, kisilerarasi (inter-personnel) miinasebet-
lerde aramahdir. Billurlagmig miiesseselerin tazyik edici tesiri devam ettigi halde,
ahigkanlik siirecinin souple gelismesi icinde degerlerin kesfi ve bdylece integral insanin
kesfi de kolaylagir.

Ik olgu, askinhga dogru hamlede meydana gikan tension ve extension halindeki
ritmli hareket bize bilginin, degerlerin ve integral insamin anahtarim verecektir. Var-
hgn biitiin sergiizegtlerinin bulugma yeri olan insandan baglayacak yerde bizi son tah-
lilde insan problemine gitiiren épistémologique ve axiologique metodu intihab ettik.
Birinci halde, ilmin verilerine dayanmaya mecburduk ki, bu veriler de ayrica felsefi bir
kritigin konusu olacaklardi. Ikinci halde yani bizim segtigimiz halde, dogrudan
dogruya verilerden bizi 11k olgu arastirmasina gétiiren irca metodu ile hareket ediyo-
ruz. Felsefi diigiincenin biitiin sergiizest ve seyahati (Odyssée’si), kok ve menge aragtir-
masile doludur. Nitekim biz felsefeyi ilk olgu aragtirmas: diye tarif ettik. Bu geriye dogru
irca bir yerde nihayet bulamaz, fakat muhakkak olan nokta su ki, bu ilk olgu arastir-
masi cehdi, biitiin gerilme ve geniglemesile, biitiin yeniden yaratmalarile (recréation),
miiphemden vaziha gecisi ile, biitiinler ve structure’leri otomatizmler ve stéréotype’lerden,
suuru guuraltindan ayirmasile daima mevcuttur.

* Kk ¥
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Hareket, degisme, hayat, ruh ve istirak ( participation)varhgm biitiin derecelerindeki
ilk olgu karakterini tagryorlar. Bu ilk olgu bir ¢ok goriig noktalarindan incelenebilir:
A, akil-chgi (extra-rationnel) mahiyeti bakimindan bedahat mantigi ile degil, kalp (veya
goniil) manti@ ile, yasanmig halin dogrudan dogruya kavranmasi ile elde edilebilir.
Augustin, Gazali, Pascal, Bergson, Scheler, menge ve bazen konuyu ele alg farklarina
ragmen umumiyetle aym metodu kullanmuglardir.

B, Fakat bu ilk olgu, formel agiklamamiza mukavemet eden kendi zithk ve ta-
mamlayicihk karakteri ile beraber, bize bir tenaviip mantg’m (logique d’alternance)
tatbik imkam verir: bu da klasik mantigin hususi bir seklinden ibarettir. Bu suretle,
tamamlayici manzaralardan birini aydinlatmak igin oteki manzara karanhkta bira-
kilir: mesela, siije-obje biitiiniinde ayni seyi yapariz. Yani ya siijeye veya objeye bakanz.
Bu metod ilim igin de zaruridir.

C, Aymlagtirma veya aklilestirme i¢in yapilan cehitler daima bilginin biitiin dere-
celerinde irvationnel bir tortu birakir: (Meyerson). Ugiincii haddin yoklugu prensipinden
vaz gegen bir plurivalente mantik veya ihtimaliyet mantig1 bu tortuyu eritir gibi goriindr.
Fakat zayif dereceden bir ihtimaliyet'de dahi enzayif dereceden zit ve tamamlayici
karakter devam eder. lhtimaliyet sifira yaklastigi zaman o da sifira yaklagir. Bu “limite
irca” yolu ile ilk olgunun mahiyeti degistirilemez.

Bu ii¢ tiirlii yaklagma Irade ve Telkin halindeki 4leme, yani varligin zit ve tamam-
Jayici iki manzarasina nufuz igin ahinacak tedbirlerdir. Bundan dolayi, dogmatik meta-
fizikle, teknik diigiince ile (pragmatisme ile), ve sonu “isme” ile biten biitiin ircaci
doktrinler ile hesaplagirsa, bize oyle geliyor ki, kat’i ilmin mevsuk (authentique) verileri
[G. Bachelard], Teemmiilcii felsefenin tavsifleri [Husserl], ve suur metafizikinin sezig
metodu [Bergson], integral insana niifuz bakimindan aym derecede makbul olabilir
veya aymi gergegin ayri birer agidan ifadesi diye kabul edilebilir.

fIk olgu’nun ikinci karakteri gelimezlik prensipine mukavemetidir. 1k olgu,
ayni zamanda hem siirekli hem siireksizdir; surada ve bagka yerdedir. Platon’un ifadesile
pera ve apeiron’dur. 11k olgu Platon’un Philebos da veya Theaitetos’da dedigi gibi mixte’-
dir. Yahut Aristo’nun Metafizik’inin Ilk kisminda hocasimin sifahi derslerine bag vur-
mak suretile bahs ve tenkid ettigi gibi Dyade’dir. Dyade, bir mantik tahlili ile hal edile-
mez, ve gercekten gikarilmig bir mantiga (apophantique mantiga) dayanan dogmatik
metafizik onu ifade edemez.

Ik olgu “ayn” ve “gayr” (méme et autre)dir. Onun varhg ancak bagkasinda varo-
lug (existence en autrui)dur. Insani varolug bu manada bir kigi (personne)dir: kisi bagka-
larin1 aksettirdigi nisbette vardir, bagkalar da onu projeter ettikleri nisbette vardirlar.
Kisi ancak, kisilerarasi karsihkli baghlk ile kaimdir. Bu kisiler-arasi miinasebetler
diginda kisi hig bir sey degildir. Bu kigiler-aras: miinasebetler kadrosuna Cemiyet,
ve cemiyetin bir unsuru gibi goriilen kisilere de fert diyoruz. Ferdi, bu manada biyo-
lojik uzviyet veya “tek” (individuum)den, kisilerle miinasebeti olmiyan bir siirii veya
kalabahktaki parcadan aywrmahdir. Cemiyet ve fert kigiler-arasi miinasebetlerin iki
manzarasidirlar. Kisinin varlig cemiyet veya fertle kaim degil, birbirine agik suurlan
olan kigilerin karsilikli baghhgi (interdépendance) ile kaimdir. Kisiden once ne cemiyet
ne fert vardir. Fakat kisi, kigilerarast miinasebetle kaim olunca, basgka kigilerden miis-
takil ve miinferit (isolé) bir kisi yoktur. Her kisi, onun varolusunu geken bagka kigilere
acik bir faaliyetler gekirdegidir; ve bu faaliyete kargilikhi Baglilik diyoruz. 1lk olgu
prensipine gore degerler dlemi, igtimai ve ferdi karakterleri kendisinden gikan personnel

alemdir.
*
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11k cagda filozof bu ideal degerler aleminin késifi idi. Fakat cemiyet te Temaga
ve Hareket tamamen aynldiklan igin, filozofun rolii yalmzca degerler alemini gos-
termekti. Filozof hakimden aynldikca harekete, action’a girmeye bagladi. Heniiz sarsil-
mamig olan cemiyette ideal degerlerin kasifi, realitenin ¢apragikhiklar elinde kurban
oldu: Platon “ya Filozoflar hiikiimdar, ya hiikiimdarlar filozof olursa insanlar mes’ud
olur” diyordu. Fakat tecriibeleri bunun imkansizhgim gosterdi, filozof asirlarca ¢ap-
ragtk realitenin diginda kalda.

Renaissance’ta filozof akil diizenine gore yasayan hakim degil, cemiyeti sarsmak
isteyen kahraman olarak meydana cikti. Descartes’in sirf metoducu ve action’dan
uzak goriigiine ragmen, bu tip modern ¢agda geligti. Fakat zamammzda biiyiik igtimai
kaynagmalar hareket ve temaga’y1 birlesmeye dogru gotiirmektedir: zamanimiz action
adaminin rehberligini ettigi Ideoloji’ler zamamdir. Fakat ideolojiler action’un istedigi
siir'ate ve dinamizme uymak mecburiyeti ile ideal degerlerden ve gergekten daima bir
kismim keserek, budayarak, seklini degistirerek hayata girmekte, siir’atli degismeler
bilgilere dayanan, biitiin ideal degerleri kugatan goriisii ile ideolojilerin ¢apragik yolunu
aydinlatacak 1131 verecektir. Onun vazifesi her zaman oldugu gibi idealin bekcisi
olmaktir. Fakat bugiinkii vazifesi, kiitleleri ideale gotiirmek iddiasinda bulunan ideo-
lojileri kontrol etmek, tenkid etmek, sahtelerini, yarim gercege ve yarim ideale daya-
nanlarin1 meydana gikarmak, insanlara idealle gergek arasindaki hakiki yollar1 goster-
mekdir. Bunun igin, her zaman oldugu gibi filozof, ilimlerin yardimindan faydalana-
caktir. Onun bu zahmetli igde ihtisas bilgilerinin verdigi en saglam verilere, gercegin
tam ve biitiin olarak kavramasina ihtiyaci vardir. Cemiyet filozofsuz gidebilir: tipk: bir
ciftci zirai kontrolsuz, bir gemi rehbersiz bir miiddet gidebilecegi gibi! Bu kontrol ihtiyaci
heniiz uyanmamugsa ift¢i ve gemi bagina gelenleri talihte ve tesadiifte bulur. Bu suur
uyanmaya bagladik¢a cemiyetin de genig olgiide filozofa ihtiyaci uyanacaktir.



QUELQUES NOTES SUR LE PROBLEME DES VALEURS
ET DE LA CROYANCE

HIiLMI ZiYA ULKEN

Avant d’aborder le probléme de I'homme tel qu’il est posé dans la philosophie de
notre siécle, demandons nous comment nous savons, nous apprécions quelque chose,
et comment nous croyons a quelque chose de la méme maniére qu’on la traite dans la
philosophie classique. Ce recours a la tradition provient d’abord de l'insécurité de
'atmosphére philosophique dans laquelle nous respirons. A quoi sert de commencer
par '’homme, si notre connaissance n’est basée que sur la science, et la science doit
étre confirmée par I'épistémologie? A quoi sert de commencer par 'ontologie, si celle
-ci repose sur des données tirées des mémes sciences ou de la connaissance empirique
qui attendent leurs critiques de la part de la théorie de la connaissance ou de la
logique?

Comme une hypothése provisoire, je parts de 'analyse de la connaissance, bien
que je sache qu’elle soit abstraite, qu’elle doive étre appuyée sur un étre. Je sais que je
sais, mais je ne sais pas encore ce que je sais, c’est a dire 'objet visé de mon savoir,
objet qui peut étre un aspect de la réalité, une de ses apparences, son vestige, son schéma,
ou bien une chose entiérement imaginaire. Cependant, ce qui est siire, c’est qu’un acte
de connaissance contienne le sujet et 'objet, ces deux aspects indispensables sans les-
quels la connaissance ne peut pas commencer ni se réaliser. Toute interprétation qui
veut réduire la connaissance au sujet considére ’objet comme un dépendant insignifiant
du premier, la conception incapable de résoudre le probléme de la connaissance, ou
bien c’est une interprétation voulant réduire le sujet a I'objet, c’est a dire une interp-
rétation qui considére le sujet comme un dépendant-simulacre de 'objet, et qui est par
conséquent incapable d’expliquer le probléeme de la connaissance. Une troisitme
explication qui pose le sujet et I'objet dans une méme relation de synthése, relation
inconcevable ni spatialement ni temporellement ni logiquement, n’est pas plus heureuse
que les précédantes . Sans entrer dans les détails, nous contentons nous de dire que
nous commengcons par l’acte de connaissance dans lequel le sujet et I'objet ne sont que
deux aspects indissolubles, originels, intrinséques dans la nature de I’acte, et surtout
ayant des caractéres contraires et complémentaires: ce qui est sujet ne peut jamais
étre en méme temps objet, ce qui est objet ne peut pas étre en méme temps sujet. Des
-cartes en disant quedans I'acte de cogito il ya un point de départ d’une substan
ce indépendant du monde voulait peut-étre montrer que ces caractéres dites
opposés et complémentaires sont séparés I'un de I'autre; mais il nous semble que
dans la proposition “je pense” le “je”’ est le sujet d'une pensée visant une autre
pensée qui est son objet. Ils sont opposés, mais aussi complémentaires, sinon ils
n’auraient pas lexistence dans un acte: si 'objet n’existe pas, le sujet aussi
s’efface. Ya-t-il un transobjet et un transsujet en dehors de I'unité de cet acte? Cet un
probléme qui dépasse la portée d’une solution. Tant que nous restons dans le domaine
épistémologique, nous devons la laisser sans réponse. Tous les arguments gnoséologi-
ques qui veulent prouver qu’il ya le noumeéne doivent rester dans le cercle vicieux de
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la conscience. Cependant, rien n’empéche de considérer la connaissance comme réelle,
car l'objet visé n’est pas donné dans la conscience fermée, mais dans la réalité visée par
la conscience ouverte. Le subjectivisme, avec toutes ses variétés telles que le solipcisme,
'immanentisme, le fictionisme est aussi erroné qu'un objectivisme avec ses variétés
innombrables, par ce qu ’il voit dans la connaissance que I'empreinte d’'un sceau sur
la cire.

Ce qui nous importe igi, c’est le probléeme des valeurs, étude axiologique de I’lhomme
qui contient la connaissance comme un de ses secteurs. Nous ne savons pas si I’homme
est un principe pour tous les problémes philosophiques, principe proposé d’abord
par Max Scheler dont la validité est extrémement douteuse, car tous les arguments
pour le confirmer sont tirés de la science anthropologique, méme si I'on est dans son
état le plus développé. Mais, nous savons déja, comme disait Descartes avec beaucoup
de raison, que nous doutons et nous croyons. A quoi nous croyons, de quoi doutons nous?
Quels sont I'objet de notre activité? Qu’est ce que nous découvrons ou nous constatons?
Toutes ces questions ne serviront pas seulement de chercher les bases de nos évaluations,
mais en méme temps de chercher ce que nous sommes. Car, la fabrication nous révele
aussi la nature du fabricant. L’étude des valeurs qui nous est la plus proche au point de
vue de son immédiateté dans la conscience nous donnera la clé de ’étude de ’homme.

Qu’est ce qu'une valeur? Elle n’est pas une chose ou une notion, car celles ¢i doi-
vent étre considérées comme valables, précieuses relativement a la valeur. Elle n’est
pas non plus un jugement, car nous jugeons d’une chose ou d’une action pour attribuer
de la valeur a cette chose ou a cette action, pour les évaluer, c’est a dire pour les mettre
dans le cadre dela valeur. Il parait qu'une chose peut-étre dans le champ de
la valeur ou hors de ce champ; un jugement sert a affirmer ou a nier la valeur, par
conséquent la valeur les dépasse. Alors, elle est une sphére d’existence, distincte de la
sphere des réalités. Etre en valeur, c’est étre au dessus des réalités quotidiennes, cela
veut dire étre préféré ou choisi. La sphére de la valeur est une sphére qui nous oblige
de faire des choix et des préférences.

Cependant, les théories divergentes sur la nature de la valeur s’imposent. D’abord
pour une de ces théories c’est le sujet qui détérmine DPobjet de la valeur; le sujet
psychologique, le désir nous dicte le cadre de nos conceptions de valeur!; ou bien, c’est
le sujet social, la conscience collective qui dispose de tous les jugements de valeur 2.
Individuel ou collectif, le sujet n’a qu’un réle secondaire dans la sphére des valeurs,
car il ne vise que ce qui est immanent a la conscience, il ne peut pas dépasser cette limite
et ne peut jamais créer une sphére dépassant la réalité. En outre, si le sujet vise un objet
imaginaire, cela veut dire que 'objet n’existe pas en réalité. Alors, il serait impossible
de distinguer les inventions imaginaires de la conscience de la sphére ontologique de
la valeur, c’est a dire l'illusion de I’idéal.

Tandis que pour d’autres théories, c’est 'objet de la valeur qui détérmine le
sujet évaluant : 'objet est considéré comme une sphére ou 'ensemble des spheres des
réalités, ou bien l'objet est considéré comme une sphére axiologique, mais immanente

! Comme les théories de Schopenhauer, de Miiller-Freienfels, etc.

® Comme les théories d’Emile Durkheim et de ses émules, par exemple de C. Bouglé. Pour
notre théorie la logique des valeurs est inclus dans la sphére des valeurs et ne peut étre étudié
que par elle : juger la valeur d'une chose veut dire constater qu’elle entre dans le cadre d’une
sphére autonome Cependant, les opérations du raisonnement logique peuvent étre étudiées indépen-
dammant de leur contenu axiologique, alors elles forment avec les méms opérations de la logique
de la réalité unc nouvelle sphére dc Pétre idéal.
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a la conscience. Dans les deux cas, la valeur est inexplicable; car, la réalité ne peut pas
créer I'idéal, cette sphére qui la dépasse. Ni la possibilité logique ou psychologique qui
se réaliseront dans I’avenir, ni la prévision d’une étude détérministe se projetant a I’avenir
ne peuvent tenir la place de la valeur ou de I'idéal. Il n’y a aucune relation entre
un présage ou une prédiction astronomique et un idéal moral. Méme quand l'objet
est considéré comme une sphére axiologiques dans le cadre de la Conscience, les mémes
inconvénients surgissent: les moeurs et les coutumes d’une société donnée ne
contraignent les sujets qu’a la condition qu’on ne les prend pas comme des données
sensibles et relatives.

Dans I'acte d’évaluation, nous ne sommes pas devant une unité primordiale du
sujet-objet; le sujet est dépassé par I'objet axiologique, ils sont dintincts. Le sujet doit
transcender soi- méme pour atteindre I'objet, ce qui est inconcevable en tant que nous
sommes dans le cadre épistémologique: comment une telle trascendance est-il possible
tandis que nous n’atteignons que les objets visées dans I’acte intentionnel: objet réel,
schématique historique, imaginaire ou abstrait, mais toujours un objet qui est nécessa-
irement une donnée de la conscience, Il faut ajouter que ladite conscience n’est pas
psychologique, elle englobe toutes les données de la connaissance humaine et signifie
I’ensemble des données réelles ou possibles de la conscience se déroulant dans le temps
que nous pouvons 'exprimer par le nom de Présence: sont présents toutes les données
de la conscience actuellement pergues ou imaginées, ainsi que les données qui la seront
a Pavenir. Dans ce sens, Lavelle définissait I’Etre comme la Présence totale. Ainsi consi-
dérées, la réalité et I'idéal se melent et il n’est pas possible de démontrer I'existence
d’une sphére dépassant la réalité.De méme, tous les actes intentionnels sont dirigés & un
objet présent: dans la perception, dans I'attention, dans le jugement, ainsi que dans
la préférence (exactement dans la conception de Max Scheler) nous n’atteignons qu’une
donnée de la conscience présente, réelle ou imaginaire, actuelle ou virtuelle, etc. Tandis
que la sphére des valeurs est la sphére distincte de la connaissance,car dans celle-1a I'acte
intentionnel est coupé en sujet et en objet séparés; par suite, elle est une sphére qui
transcende la conscience, ou bien en d’autres termes elle dépend a I’étre non seulement
présent, mais en méme temps absent. Absent ne veut pas dire néant: elle signifie la
privation d’un état ou d’'une mani¢re d’étre dans laquelle une autre maniére d’étre
peut la remplacer. L’étre ne peut pas se diriger vers le non-étre car celui-ci n’existe
pas, mais il peut se diriger de la présence vers I’absence, car il peut intégrer son insuffis-
sance, ses déficits par ses réalisations successives. L’expansion de I’étre n’est possible
que de la présence vers I'absence; et nous devons chercher la sphére de I'idéal et de la
valeur dans ce passage de I'étre.

Parmi les actes de la conscience il y a un seul qui ne vise pas un objet présent, c’est
celui de 'acte du besoin, dans lequel I'objet est nécessairement un objet absent: quand
je dis “J’ai besoin de quelque chose” cela ne signifie pas la méme chose quand j’avais
exprimé ‘‘je pense ou je percois quelque chose”, car, dans ce dernier cas les objets sig-
nifient une donnée actuelle ou possible de la conscience, tandis que dansle premier
cas il n’a aucun objet réel, imaginaire ou représenté. Il s’agit que d’une privation d’
objet, d’un état absent par lequel notre acte de conscience est attiré: la faim est ’acte
du besoin attiré par I’absence ou la privation d’une chose quelconque. L’absence
étant la privation, on pourrait dire que c’est la privation d’une chose présente, comme
dans le cas de la faim ou de la soif. Mais, méme dans ces cas 14 qui sont les degrés les
plus inférieurs de I"absence, nous sommes devant le passage du présent a I'absent, mou-
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vement de la vie qui a la puissance d’un élan vers ce qui se réalisera, c’est a dire vers
ce qui n’est pas encore réel, dont il est totalement dépourvu de contenu. Il ne faut
pas le cofondre avec le possible logique ou psychologique, car dans ces derniers le pos-
sible n’est pas un enveloppe vidé de son contenu, un moule qui attend le remplissage,
mais il est Pespoir de la prolongation de I’actuel, I’élargissement indéfini du réel tandis
que dans ’absence le virtuel de I’étre présent n’a aucun réle et il laisse 'activité a ce
qui nous attend, a I'avenir efficace sur nous.

Nous avions donné un exemple de la vie ordinaire. Mais I’absence ne se présente
pas toujours 4 un degré si inférieur. Elle peut étre 'absence de la réalisation d’une vie,
I’absence de tout de qui est nécessaire pour une intégration, ’absence de la régulation
et de ’ordre, ’'absence de la sécurité, et de la sérénité, bref, I'absence qui ne consiste que
par la conscience d’insuffisance de soi-méme. Toutes ces notions sont posées négativement,
sinon, dans leur état d’absence elles ne pourraient pas étre représentées. Alors, I'absence
devient transcendance. Dans tous les cas, c’est elle qui détermine le sujet en I'at-
tirant vers lui comme vers un gouffre. Cependant, le sujet attiré par I'objet absent
devient actif comme le premier. De la dialectique entre le sujet visant I’ objet trascen-
dant, attiré par lui et 'objet visé par le sujet qui cherche I'absent nait la valeur qui
se réalise dans la conscience et par le contenu de la conscience.

% ¥ %

Nous pouvons distinguer trois sortes de valeur :

A. L’acte de sujet visant I'objet transcendant se réalise par les données de la consi-
ence. Bien qu’il vise I’absent, il devient présent par les contenus conscients:
ou bien ces contenus sont sensibles, alors il devient la technique, ou bien ces contenus
sont des concepts et dans ce cas la la valeur est gnoséologique, ou la connaissance; ou
bien, ces contenus sont entre les sensibles et les intelligibles, ils sont des images qui répon-
dent a Paffectivité et a2 'imagination, alors nous aurons la valeur esthétique. Dans ces
trois cas les valeurs sont immanentes. C’est a dire, bien qu’elles soient attirées par la
trascendance, elles se réalisent dans la conscience immanente.

B. Le sujet visant I'objet est déterminé strictement par I'objet trarscendant: la
valeur ne se réalise pas par les données sensibles, mais elle se réalise au dela de leur
sphére. Car, dans ce cas la, c’est 'absence qui prédomine; c’est elle qui met ’accent
sur la valeur. Alors, la valeur dépasse la portée de la sphére de la connaissance, et forme
une sphére nouvelle: la croyance. Mais une trascendance aveugle, la nature n’est pas
disponible a éveiller I'acte du besoin de subsistance chez le sujet visant un objet
transcendant. Il faut qu’elle soit personnelle, consciente. Ya-t-il une telle sphére
de trascendance, une absence dans laquelle le principe actif et personnel pouvant
attirer ’acte du besoin?Il y en a au moins une qui n’est que la sphére de la morale. L’hom
me est absent pour ’homme, mais cette absence est par essence personnelle et active.
Si I'homme est pris en tant qu’absence, éveillant I’acte du besoin d’intégration chez le
sujet personnel, la relation entre les hommes est une relation interpersonnelle: la person-
ne attire la personne, elles se complétent I'une 'autre en tant que personne, c’est a dire
avec toute leur autonomie respective. C’est le cas faustien, dans lequel ’homme ayant
son individualité autonome est ouvert aux autres hommes. Mais si ’homme est pris
dans la présence, c’est & dire comme un donné sensible parmi les autres données, il
n’est qu'un des contenus de la connaissance; il n’est pas un objet de croyance comme il
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était arrivé dans le premier cas. Alors, ’homme est dégradé a I'objet de la valeur tech-
nique: les hommes considérent les uns les autres comme des outils maniables: c’est
le cas méphistophélien, dans lequel I'’homme prend les autres dépourvus de I'individu-
alité autonome, les considére non comme des fins, mais comme des moyens'. La sphére
de la morale est la sphére de la croyance a la personne humaine.

Cependant, la morale n’est pas le cas unique de la sphére transcendante dans
laquelle le principe conscient et personnel est dominant. Il y a une autre sphére, basée
sur la croyance, sur la trascendance du principe personnel: c’est la religion. Pour qu’il
y ait la religion, il faut que I’absence soit le principe d’activité et de conscience et qu’elle
soit exempte des caractéres trascendants de la nature aveugle. L’infinitude et I'immensi-
té de la nature sont remplacées igi par I'éternité active et consciente. Cest elle qui attire
’acte du besoin chez le mystique, c’est elle qui engendre ’Amour pour I'union avec
Dieu. Cependant, 1’acte de foi est un acte d’espoir et désespoir entre lesquels le croyant
est toujours en lutte: il passe de ’angoisse a la sérénité, de la sérénité a I’angoisse. Hallaj
Mansour avait raison de dire en ce sens, que la distance infranchissable entre Dieu et
’homme allume chez ce dernier I’Amour divin, en méme temps que le désespoir: Kier-
kegaard et Hallaj Mansour parlent presque des mémes états mystiques avec la méme
dialectique. Mais la personne divine est inaccessible et ’homme reste 4 c6té de cette
trascendance dans le désespoir de I’échec ®. Dans tous les deux cas, dans la morale et
dans la religion, la valeur est transcendantale et dépend au domaine de la croyance:
elle appartient 4 la relation de la personne avec la personne; enfin, elle donne naissance
a la responsabilité et a I'obligation. Ainsi ’homme se sent autonome en se soumettant
volontairement & une contrainte imposée. I¢i, nous envisageons la liberté humaine de
point de vue de sa maturité dans le for intérieur de la personne; tandis qu’elle n’apparait
pas a la phase des valeurs immanentes.

C. Les autres valeurs sont les normes qui se manifestent dans I’échange et la circu-
lation des valeurs immanentes. Elles ne sont pas valeurs en elles-méme mais elles ser-
vent exprimer les valeurs précedantes qui sont productives. Ce sont les valeurs ou les
normes suivantes: 1 valeur juridique ou la norme qui sert & mesurer la rencontre ou
I’échange des actes humains; 2 valeur linguistique, ou la norme qui sert a mesurer la
communication et I’échange des représentations et des sentiments humains; g valeur
économique ou la norme d’échange des produits materiels et spirituels, tecnhique, gnosé-
ologique et artistique des hommes.

Un cycle des valeurs est un cycle dialectique entre le sujet axiologique, I'objet
transcendant ou absent et I’objet sensible. Et, par suite, il est un processus d’évaluation.
Dans tout cycle des valeurs 'objet sensible ou le contenu de valeur et le sujet ou la
personne axiologique naissent du méme acte de valeur. La formation de I'un de ces deux
termes fait naitre le second. Ainsi se développent toutes les facultés humaines dans la per
sonne axiologique en fonction du cycle des valeurs. Dans I'acte d’évaluation la formation
du contenu de valeur détermine la personne axiologique, et la personne axiologique
détérmine le contenu de valeur.

a) L’évaluation est nécessaire en tant qu’elle procéde de la virtualité du sujet
axiologique. Cela veut dire que la puissance axiologique qui sera actualisée détermine
le degré d’efficacité de la valeur dans ’avenir. En ce qui concerne la nécessité axiologique,
il faut tenir compte, aussi les conditions d’existence dans toute évaluation.

1 Ce qui a été vu par Kant dans ses Fondement de la Métaphysique des Moeurs.
* Le Cas de Karl Jaspers.
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b) L’évaluation est spontanée en tant qu’elle est basée sur la faculté de choix -de
Pacte de la conscience actuelle. C’est a dire, le choix axiologique ne s’appuie sur
aucune potentialité, elle n’est pas comparable a 1'énergie matériclle, elle ne peut pas se
condenser comme I’énergie potentielle, elle commence d’elle méme, dans son actualité,
elle se dirige vers I'avenir sans avoir la finalité, elle est spontanée. Mais celle-ci ne doit
pas étre confondue avec la liberté axiologique de la personne qui se révéle dans un état
évolué.

c) La liberté axiologique nait de la conscience de la force contraignante de la
trascendance devant laquelle la spontanéité n’est pas évanouie et elle devient la respon-
sabilité et ’obligation qui se réalisent dans la morale et dans la religion. L’homme se
sent responsable, cela veut dire qu’il se voit obligé & I'interrogation dialectique de la
trascendance consciente et personnelle, I'interrogation qui rapproche et éloigne infini-
ment les personnes sans jamais les unir.

* k%

A. Peut on réduire le monde a un fait primitif? Bien que les réponses de la science
moderne, des doctrines philosophiques de I’histoire, et de la philosophie reflexive d’au-
jourd’hui fussent assez divergentes!, il y a éntre eux plusieurs points de contact qu’ils
nous donnent I'espoir de les rapprocher. La caractéristique du fait primitif parait
étre similaire dans les données immédiates de la conscience et dans les données de la
science, particulérement de la physique moderne. L’analyse des données de la science
au point de vue de la théorie de la connaissance et la description phénoménologique
se rencontrent dans une constatation de 'ontologie moderne: la philosophie est la
recherche continuellement rétrograde du fait primitif.

B. Est ce qu'on peut constater le fait primitif par une opération de notre logique?
Logique classique, ou logique symbolique, logique bivalente ou logique plurivalente,logi
que de certitude ou logique de probabilité impliquent un certain formalisme rigide ou soup
le qui les rapproche en un point commun: le défi a la réalité. Le caractére tautologique
de tout formalisme en est témoin. Cependant, ils laissent leur hostilité, ils s’en servent
réciproquement 2, Il nous semble que la logique d’évidence défigure la nature de I’étre.
Depuis Platon on a fait beaucoup d’efforts pour réduire I'étre a la logique: mais
toutes ces tentatives ont laissé des résidus extrarationnels qui ne sont que le signal de
leur épuisement 2. C’est en vain qu’on a essayé d’entrer & I'étre par la logique, par 1’épis-
témologie et par la métaphysique dogmatique. Car, toutes ces tentatives n’étaient que
des rationalisations successives pour réduire I'irrationnel i la limite. Au fur et 4 mesure
que cette méthode de réduction se réalise, le résidu extrarationnel apparait dans tous
les domaines de la connaissance. Ainsi il faut insister sur le caractére extrarationnel du
fait primitif. ‘

C. Le fait primitif est le mouvement, ou dans un sens plus profond le changement.
Le mouvement présente le rythme de tension et d’ extension: étre tendu pour se diri-
ger vers quelque chose qui est distincte de lui, mais qui sera conquis et intégré; étre
étendu pour envelopper tout I’étre et de ne laisser aucune distinction. La reflexion

1 Ces problémes dépassent la portée de notre article.

* Gonseth cherche les points de contact entre les mathématiques et la réalité, mais ce contact
ne nous parait pas originel, il ressemble plutét 4 un mariage aprés le divorce.

¥ Pour ne pas énumérer une liste des peuseurs dans I’histoire de la philosophie, nous rappelons
seulement les noms de Plotin. N. de Cusa, Pascal, Jaspers, ete.
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philosophique nous révéle le méme processus rythmique dans le mouvement contractile
et dilatant de la volonté et de la suggestion. Tout acte d’attention est suivi par un acte
de détente. La conscience se développe dans un rythme continu de cette alternance
declinal et de synclinal, d’un certain mouvement ondulatoire, soumis a la loi de ’habitude.

D. Dans la philosophie contemporaine, I'habitude est interprétée de deux mani-
éres opposées. Chacune de ces interprétations est aussi erronée que I'autre, car, elles met-
tent au jour un aspect de I'étre sans tenir compte le role du second. Si 'on pénétre au
fond du fait, on voit que I'habitude n’est que ce fait primitif, élan rythmique, qui
distingue par le méme mouvement deux champs divergents dont I'un ne consiste que
par P'autre, 'un est indispensable pour le second et réciproquement.

Avant d’entrer en matiére, nous parlerons quelques mots sur la nature de ces
théories. Selon la premiére, I'habitude n’est que la répétition mécanique qui engendre
la conscience: de la répétition on passe & I'automatisme, et de automatisme a I’associ-
ation et 4 la mémoire. Selon cette théorie, tout ce qui existe dans esprit découle de la
matiére. Cette interprétation proposée d’abord par Hume a trouvé beaucoup d’adeptes
parmi les psychologues et les sociologues aussi bien que les philosophes du si¢cle passé.
Selon la seconde théorie, Phabitude est la dégradation de I'esprit en s’approchant
de plus en plus 4 la matiére par la réduction a la limite: par une expression allégorique
de Maine de Biran, elle est Pinfinitésimal de la conscience. Cette interprétation était
proposée par ce dernier contre la thése de Hume et de Condillac, et était suivie par
Ravaisson et Bergson. La premiére théorie voulait réduire le monde de Pesprit et des
valeurs aux manifestations mécaniques de la matiére, 2 I'automatisme: ainsi qu’elle
avait trouvé un champ d’application dans la sociologie en explication de la personnalité
humaine et son autonomie morale par la différenciation et la division mécaniques des
institutions. La seconde théorie voulait par contre, expliquer la formation des institu-
tions stéréotypées par les comportements spontanés dans les petits groupes, la soci-
été mécanisée par les petites sociétés libres et sans contrainte: c’est le cas soutenu par
Moreno, Gurvitch, etc. en suivant G. Tarde, Bergson de loin.

E. Réflexions sur le fait primitif, sur son caractére dichotomique nous révele
la nature de habitude. Elle ne procéde ni de Desprit libre vers 'automatisme, ni de
Pautomatisme vers la liberté personnelle. Elle est 'acte par lequel la conscience est
distinguée des automatismes en procédant par un effort de concentration dans une
conscience confuse, grice au mouvement rythmique de tension et d’extension. La
répétition n’a aucun réle dans I'habitude, ou bien il y en a certain role, cela n’est pas
une répétition ordinaire, mais une concentration progressive. On s’habitue méme en
une fois, et dans tout acte d’habitude la conscience est distinguée progressivement de
Iinconscience. L’évolution de I’habitude est 'évolution paralléle de la structuration,
ou de la conscienciation et de "automatisation, et 'un de ces termes est indispensable
pour lexistence de Pautre; loin d’avoir une relation de causalité¢ entre eux, il sont
produits par le méme processus de concentration qui n’est que 'habitude.

Dans le domaine axiologique, I'habitude détermine les conditions d’existence
de Pévaluation: 1. d’un c6té, la structuration correspond ala formation des valeurs;
2. d’autre c6té, automatisation correspond a la formation des moeurs et des coutumes,
des mécanismes des institutions sociales., Mais, ces deux cotés ne sont pas réciproque-
ment la cause de 'autre.

Dans les anciennes conceptions axiologiques et sociologiques formées sous I'influence
de ces conceptions philosophiques, on était enclins & expliquer la genése de la vie sociale
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ou bien par les spontanéité telles que nous avons vu chez Maine de Biran, chez Berg-
son, chez Gabriel Tarde, enfin avec certaine nouveauté éclectique chez Moreno et
chez Gurvitch, ou bien on voulait expliquer le monde des valeurs et des personnes par
les mécanismes sociaux, telles que nous lisons chez Marx, chez Spencer, chez Durkheim,
etc. Ces explications sont les conséquences des théories philosophiques sur I’habitude
que nous avons déja critiqué,

F. Le processus d’habitude, celui du mouvement rythmique d’attention et détente
produit deux processus paralléle organique et psychique qui se déroulent en s’emboitant:
ce sont la volonté et la suggestion. Le monde comme volonté se manifeste par ses effets
tension, effort musculaire, attention psychologique, activité d’intelligence et de passion.
Dans toutes ces activités spirituelles I’étre nous apparait comme un arc tendu: aussi
bien intellectuelle, qu’affective et active, la vie spirituelle a toujours le méme caractére.
I sera faux de dire que I'intelligence est une sorte de détente, sous prétexte quelle a la
fonction pragmatique; car, c’est en elle que I'esprit est le plus polarisé, c’est par elle qu’il
est le plus tendu, enfin, c’est par elle aussi que nou avons la pensée discursive la moins
pragmatique. De méme, la vie affective est la plus tendue, la plus intense dans la
passion. Enfin, ces deux facultés de I'ame sont tellement solidaires en tant que les as-
pects de I’ étre tendu, qu’elles complétent la volonté autant qu'on pourrait dire qu’
elles forment un corps unique avec la volonté. Considérée exclusivement comme
puissance de volonté, la situation de ’homme dans le monde est une situation de lutte et
de conflit. Autant qu’on est tendu autant qu’on est separé de son objet, aussi bin qu’elle
soit personne humaine: pour vaincre et dominer, il faut que le sujet soit 'ennemi de
son objet. Le monde comme volonté aboutit ou i la réussite ou 4 I'échec s’il ne s agissait
que de dominer 'objet. Le monde comme suggestion se manifete dans tous les degrés
de I'étre comme extension, étendue, contention, imagination, la contagion affective,
finalité inconsciente, etc. Igi, la situation de ’homme dans le monde est la communi-
cation entre les consciences !, la participation a I’étre. Le sujet axiologique se prolonge
et se dilate pour trouver sesracines dans [I'inconscient, dans l'organisme, dans le
potentiel psychique, il aspire de s’identifier avec les autres sujets, avec I'étre. La domina-
tion est remplacée par 'amour et la sympathie, la mécanisation par I'intégration intuitive.
Le monde comme suggestion tend enlever la dualité axiologique de sujet et d’objet
par 'amour et par I'union.

G. Ces deux facultés de I'homme s’emboitent, se succédent et se complétent. Une
seule, ne peut jamais assurer la persistance de I'intégrité personnelle. Si le rythme fon-
damental de I’étre humain se dissout par des facteurs extrinséques, ’homme décline
et s’enlise dans une seule faculté, perd son évolution harmonieuse et tombe au degré
d’un étre déchiré. Les facteurs dont nous avons parlé sont ceux qui modifient profon-
dément les conditions d’existence de ’homme. Et toutes ces modifications influent sur
la perte de I'intégrité personnelle: la fréquence des échanges, la croissance des communi-
cations, ’'augmentation des concurrences renforcent la puissance de lutte et de tension.
Le monde comme volonté réprime le monde comme suggestion. La dualité commence
chez ’homme. De telle maniére que le premier est sur le point d’éclipser le second.
Les crises de la culture européenne depuis la fin de le cité grecque, les conflits entre la
raison et I'esprit, le temporel et le spirituel, le matériel et le moral proviennent de cette
dualité. Le matérialisme, sous sa forme exagérée et la plus négatrice, est devenu Iexisten

! La Réciprocité des Consciences de Nédoncelle ou la Communication de K. Jaspers.
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tialisme nihiliste. Mais la situation close d’un cercle culturel, la perte de ses contacts
avec le monde affaiblit sa puissance de lutte. Le monde comme suggestion réprime le
monde volonté, la dualité chez '’homme réapparait; mais cette fois-ci, le spirituel
prime le corporel, le surnaturel écrase la nature. Une grande part d’activités contempo-
raines des anciennes civilisations de I’Orient, particuliétrement en Inde et en Islam,
- nous en donnent des exemples fréquentes. Le mysticisme hindou, les Yogis, le fakirisme,
la mortification dans certains Ordres religieux!, Dintroversion exagérée qui trouble
le sens du réel entre dans un état morbide de suggestion incontrdlée.

H. Pour chercher des moyens contre la désintégration de la personne humaine il
faut prendre des mesures pour influencer sur leurs conditions d’existence. L’occidental
souffre de la tension et de ’angoisse, tandis que 'oriental souffre de la perte du sens de
la réalité. Ces deux mondes ont leur vice et leur vertu. Ils ne peuvent pas prétendre
dans Iétat actuel de la crise morale et intellectuelle du monde qu’ils pourront se suffire
a eux méme.La conquéte du monde par le gonflemnt d’une culture enfermée a soi mé-
me, cette illusion qui assombrit depuis des siécles la pensée de I'homme, d’Alexandre
Jjusqu’aux impérialistes modernes doit disparaitre. Le seul remeéde, c’est d’admettre
la réciprocité des consciences, I'impossibilité de la persistance d’une conscience ou
d’une culture fermée, affirmer ce qui manque chez lui et d’avoir la bonne volonté
pour le compléter par les vertus des autres, d’entrer en contact et méme en collabora-
tion avec toutes les cultures du monde, Et cela n’est possible que par la compréhension
affective, a condition que I'on ait des égards réciproquement. Car, si '’homme intégral
n’est pas réalisé, ’homme est ennemi de soi-méme.

Bien qu’il doive procéder par sa spontanéité je voudrais attirer I'attention que
cette spontanéité n’est pas la liberté personnelle car, celle-la n’est ni le principe ni la
conséquence d’un processus axiologique 2.

* %k %

Au lieu de commencer par I’homme, le point de rencontre de toutes les aventures
de I'Odyssée de I’Etre nous avons choisi la méthode épistémologique et axiologique
qui peut amener, en derniére instance, au probléme de I'homme. Dans le premier cas
nous étions obligé de 'appuyer sur les données de la science qui seront a leur tour le
sujet d’une critique philosophique. Dans le deuxié¢me cas, celui que nous avons choisi,
nous commengons des données immédiates et nous procédons par la méthode de réduc-
tion qui nous améne a la recherche d’un fait primitif. Cette réduction rétrograde est
inépuisable, mais ce qui est certain ce que cet effort de la recherche du fait primitif existe
toujours, et en lui que nous trouvons identifié le fait primitif et le commencement
absolu de la philosophie.

Trois sortes de rapprochement au fait primitif, au point de vue de sa nature extra-
rationnelle non par la logique d’évidence mais par la logique du coeur, au point de
vue de son caractére contraire et complémentaire par la logique d’alternance qui n’est
qu’une application particuliére de la logique classique, au point de vue de la recherche
d’identité comme avait fait E. Meyerson, par la réduction au résidu irrationnel sont
des mesures a prendre pour pénétrer au monde comme volonté et comme suggestion,
les aspects contraires et complémentaires de 1’ étre.

1 H. Z. Ulken. LOrient et I’'Occident dans “Humanisme et Education en Orient et en Occident,
1952, Unesco, Paris.
* Le spontané est pris comme 'opposé du provoqué, par ex. 'instinct spontané.
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Un autre caractére du fait primitif est sa résistence au principe de non-contradic-
tion; le fait primitif est continu et discontinu, il est 1 et ailleurs, il est pera et apeiron
comme disait Platon. Le fait primitif est le mixte exposé dans les dialogues Philébe
et Théeteéte du philosophe. Ou bien il est la dyade selon I’expression d’Aristote dans
la premiére partie de sa Métaphysique, en recourant au témoignage des cours oraux de
son maitre. On ne peut résoudre la dyade par une analyse logique; quant a la métap-
hysique dogmatique basée sur la logique apophantique, celle-ci est incapable de I’exp-
rimer.

Le fait primitif étant le méme et I’ autre, son existence n’est qu'une existence en
autrui. L’existence humaine est, en ce sens, une personne: celle qui consiste dans
les relations personnelles. En dohors de ces relations la personne n’est rien. Nous disons
société, le cadre ou la structure de ces relations, et nous disons individu la personne
considérée comme un élement de cette structure. En d’autres termes, la société et 'in-
dividu sont deux aspects des relations axiologiques interpersonnelles.

17. 3. 1959, Istanbul
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3. Icma

A — Icma 1n mabhiyeti ve benzerlerinden fark.

Hukuki manasinda, hukuki bir mesele hakkinda i¢tihad yaratmaya muktedir
maruf hukukcularin reylerinde ittifak demektir ki, Islam Hukukunun iigiincii kay-
nagidir,

I¢tihadla icmayr yekdigerine karigirmamak lizimdir: her ikisi de bir ihtilafin
hallinde miiessir olmakla beraber, icma, biitiin kaaziler yani hakimler tarafindan riayeti
mecburi ve hilifina sahsi igtihadin muteber olamayacag: bir hukuk kaynagidir. I¢tihad
ise, her hakimin icma bulunmadig: takdirde kendisi kanun vazn olsa idi ihtilafi hal ve
davay bir hiikme baglamak icin nasil kaide tatbik eder idi ise o kaideyi tesis eden reyi-
dir ki, gahsi dir ve diger hakimleri, ihtilaf benzer mahiyetde olsa bile baglamaz. Hatta
igtihadh tesis etmis olan hékimi bile miiteakip benzer meselelerde baglayici mahiyetde
degildir. Bu meseleye ilerde yeteri kadar temas olunacaktir. Demek oluyor ki, kanunda
ve orfii adetde hiikiim bulunmayan hallerde hikimin resen hareket ve ictihad serbes-
tisini ilan eden Isvigre Medeni Kanununun 1 inci maddesinin 2 nci fikrasindaki kaide,
Islim hukukunun mechulii degildi ve biitiin hakimlere tamdigr makul ve zaruri bir
esas olarak tatbik olunmakta idi. Islim hukukunda her i¢tihadin muteberligi ve muh-
teremligi “Igtihad igtihadla nakzedilemez” seklindeki vecize ile ifade olunmaktadir
Icma ise, bir mesele hakkinda igtihat yaratabilecek vukuf ve kiymeti haiz olan hukuk-
cularin hepsinin oy birligi yapmalaridir. Biraz sonra sartlar izah edilecek olan Icmay:
bu giinki Tevhidi I¢tihadla kiyasa imkan var ise de, bu kiyas her iki miiessesenin oy-‘
nadiklari kazai rol bakimindandir; mahiyetleri itibariyle degildir. Zira simdi goriilecegi
iizre, Tevhidi igtihad ile Icma arasinda mahiyetleri itibariyle pek miihim farklar mev-
cuttur. Evvela Tevhidi igtihad ile Icma in miisterek roliinii kaydedecegiz: Bu giin
Tevhidi Igtihad kazai kararlarda yeknesakh@ temin maksadiyle ihdas edilmis resmi
bir Igtihaddir. Mahkemelerin ictihadi aksi olsa bile hiakim Tevhidi I¢tihadla hiikmet-
mek mecburiyetindedir. Kendi igtihad: ile karar veremez. Umumi Hey’et kararlan
hakkinda da hiikiim béyledir.  Icmanin rolii de bundan ibarettir. Kaazi, yani hakim,
kendi igtihad: bagka tiirlii olsa bile Icma ile hitkmetmeye mecburdur.

1 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islimiye ve Istilahat: Fikhiye Kamusu, Istanbul, 1949, Cilt. 1,
sah: 165-172; Ali Himmet Berki, Islam Hukuku, Ankara, 1955, sah: 13.

* Hakim, Temyiz Dairelerinin vermis oldugu karara uymak mecburiyetinde degildir. Kendi
kararinda Israr da edebilir. Bu, 1slim hukukunda igtihad ictihadla nakzedilmez” kaidesinin modern
usul kanunlarinda da tatbik edilmekte oldugunu gosteren bir esasidir. Kararinda Israr eden hikimin
Israr kararini artk Temyizin hiikmii tetkik eden dairesi tetkik edemez; Umumi Hey’et tetkik eder.
Umumi Hey’etin karari kat’idir. Ya Temyiz Dairesinin rey’ini, veya Hakimin Israr kararim tensib eder.
Bu hususda bakiniz: $akir Berki, Hukuk Muhakemeleri Usulii, Ankara, 1959, s. 88. Surada isaret edelim
ki, Taraflar Israr kararini Temyiz etmedikleri takdirde, 1srar eden hakim 1srar kararini Temyize resen
gondermez. Zira israr karari da yeni bir hiikiimdiir, binnetice taraflarca temyiz edilmesi sarttir. Edilme-
digi takdirde, adalet, Temyiz mahkemesinin bir dairesinin menfi rey’ine ragmen héikimin igtihadi ile
tecelli etmiy sayilir. Temyiz miiddeti iginde temyiz edilmeyen israr karar kaziyei muhkeme teskil eder.
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Gériiliiyorki, Tevhidi Ictihad ile Icmamn oynadigi rol aymdir, yani kazada
vahdeti temindir. Roldeki bu benzerlige ragmen Icma ile Tevhidi Igtihad arasindaki
farklar cok bériz ve iizerinde durulacak kadar derindir:

1) Tevhidi igtihat ekseriyetin igtihadi da olabilecegi halde ckseriyetle fcma
olamaz. Bir devirde Kur’an ve hadisleri igercesine bilen meshur hukukgularin hepsi bir
meselede ittifak etmedikge, icma teessiis edemez. Bina-enaleyh, igtihad sahibi 100
hukuk¢udan biri bir meselede aksi reyde olsa, gg u ittifak etse, kadi, yani hakim igtiha-
dinda kaideten serbestir. Bu, ictihadin igtihad ile cerh edilemiyecegi kaidesinin bir
neticesidir ®.

2) Tevhidi i¢tihad resmen kazé ile miikellef zevatin rey’i oldugu halde, icma
i¢in rey sahiplerinin memur olmasma liizum yoktur. [lim mehafilinde otoritesi ve goh-
reti mevcut her hukukgunun icmay: tesiste hakki vardir.

3) Tevhidi igtihat bazan kanun ve nizamnamelere mubhalif olmas: halinde
riayeti mecburi oldugu halde, icma islam hukukunun, Anayasasi ve ana kanunlan ile
hukuk prensipleri hiikmiinde olan Kur’am1 Kerim ve Hadislere, umumi ve samil ifade
ile, siinnete aykiri olamaz. Binnetice bu hukuk kaynaklarina muhalif olan icma * kargi-
sinda kadi® gahsi ictihadi ile hitkmetmek selahiyetini muhafaza eder. Ancak Kur’an
ve siinnetde hiikiim varsa ictihad edemez. O hiikiimleri tatbik eder. Hiikiim yoksa,
Kur’an ve hadislere muhalif diigmeyen sahsi bir igtihad ile hiikiim vermeye mecburdur®

Keyfiyet modern mevzuatin tamamen aymdir. Bugiin de medeni kanunlarda’
kanunda ve orfii adette ihtilafi halleden bir kayit mevcut degilse, hakim kendisi kanun
vézn olsa idi nasil hiikkmeder idi ise 6yle hikkmeder, davay neticelendirmege mecburdur.
Medeni Kanunun hakim igin “kendi kanun vazn olsa idi nasil hikkmeder ise dyle hilkme-
der” mealinde sevk ettigi bu hiikmii (hakim igtihad eder) soziinden hig farkli degildir.

B — Iemain Sartlan :

® Adaletin tecellisine mesnet olacag ve kaza teskilatim bagliyacag cihetle, icma,
cok miihim gartlara tibi tutulmustur. Bu sartlar sirasi ile soyle dzetlenebilir.

1) Ihtilafli meselenin mevzuu bahis oldugu devir ve asirda igtihat sahibi biiyiik
hukukgularin hepsinin ittifak etmig olmas: ilk sarttir. Aksi halde icmadan degil, ekseri-
yetin ictihadindan bahsedilir ki, bu igtihada kadi uymaga hukuken mecbur degildir.
Fakat biraz evvel kaydedildigi iizere ekalliyetin reyi ekseriyetin rey’ine nazaran daha
kuvvetli ve isabetli bulunacag zayif ihtimal oldugundan, filiyatda islam hakimi ekseriyete
uyarak hitkmetmekte serbest idi. Lakin sahsen su kanaatteyiz ki, uymamasi bozma sebebi

3 Yukaridaki misalde icma degil cumhurda igtihad ekseriyeti vardir. Tatbikatta kadi bu igtihada
da itibar ederdi. Dogrusu da budur. Zira kahir ekseriyet kargisinda (ekalliyetin, tek bir hakimin) igti-
hadinda isabet olacag daha az muhtemeldir.

4 Kur’an ve siinnete muhalif icma olamaz, bilfarz olsa, islam hikimi sahsi igtihad: ile harekete
mezundur. Aksi halde hukukun ilk ve asli kaynaklarindan en mithimmini gigneyerek adaletsiz hiikiim
vermig olur.,

5 Kadi, kaazi den galatdir; kaazi, kaza vazifesi goren memur (hakim) demektir ki, dilimizde
kadi olmustur.

s Adalet ve kaza isi amme hizmeti ve intizarm amme meselesi oldugundan bugiin oldugu gibi,
islam kaza teskiliunda da kadilar kendilerine arz edilen ihtilaflari Kur’an ve Hadisde hiikiim olma-
difn miilahazas ile riiyet etmekten kaginamazlar. Bugiin oldugu gibi islam kazasinda da hakim dogru
veya yanlis bir hilkkme vararak davay: intaca mecburdur.

? Tiirk Kanunu Medeni Md. 1.
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olamazdi. “Ictihadin igtihad ile nakzedilemiyecegi” kaidesinin bagka tiirlii miidafaas:
imkéansiz olurdu. Kayd edelim ki, serd ettigimiz kanaat modern usul hukuku esaslarina
da uygundur. Filhakika usul kanunlarinda® Hakimlere Temyiz dairelerinin bozma
kararlarina karg: eski kararlarinda israr hakki taminmgtir. Bu su demektir ki, bir hikim
icabinda beg veya daha ziyade hakimden miitegekkil bir heyetin i¢tihadina muhalif
igtihatda bulunabilir. ?

2) Iemain ikinei garti: bir kag gehir veya ilim merkezindeki igtihat sahibi hukuk-
gunun ittifaki kifi degildir. Islam alemi iginde, Islim devletindeki biitiin namdar
hukukgularin hepsinin ittifaki sarttir.

3) Icma igin aym1 reyde bulunan hukukcularmn igtihat sahibi biiyiik hukukcu-
lardan olmalan lazimdir. Islam hukukunda isabetli ve biiyiik hukukcu olabilmek icin
sartlar sunlardir: Kur’am Kerim ahkdminin tamamina vukuf peyda etmis olmak ve
siinnetden hiikiim istihrag¢ edebilecek derece ve kuvvette Hadis ilmini 6grenmis bulun-
mak. Filhakika icma igin bu iki vukuf gart1 iki bakimdan elzemdir:

a) Icma gibi miittehit bir igtihad tesis edebilmek icin evveld islim hukukunun
ana kaynaklarina vukuf lazzimdir.'® Aksi halde hukukgu vasfi iktisap edilemez.

b) Saniyen icma, Kur’am Kerim ve siinnetde bir hiikiim bulunmadigi zaman
nazara ahnacak bir hukuk kaynagdir. O halde icmaya igtirak edebilecek hukukgu bir
mesele hakkinda icma tesisine igtirak etmeden evvel Kur’an ve siinnetde o meseleyi
halleden sarih veya zimni bir hiikiim olup olmadigim bilmek mecburiyetindedir.

4) Iema daima ser’i yani hukuki meselelerdeki rey birligi icin mevzuubahistir.
Sair meselelerde en meghur hukuk alimleri ittifak etse, bu rey ittifaki hukuki manasiyle
icma sayilamaz. Meseld, balda filan hassanin bulunup bulunmadigi, kadinlarda sakal
biyigin neden olmadigy, ilh. gibi meselelerde ittifak icma degildir.

5) Iema igin ittifak eden hukukgularin bir araya gelip meselede miigterek olduk-
larim1 beyan etmelerine liizum yoktur. Ayn sehirlerde bulunup da bir mesele hakkinda
aym igtihadi izhar etmek de kéfidir.

6) Icma igin mutlaka reyin sozle veya yaz ile beyan edilmesine liizum yoktur.
Zira fiili icma da miimkiindiir, Mesela, igtihad kudretini haiz hukukgular, aralarinda
bir girket kursalar ve bu girket mucibince ¢ahgsalar, bu hareketleri de boyle bir girketin
muteberligi hakkinda bir icmadir. Bu sonuncuya (ameli icma) denilmektedir ki, zimni
icma da denilebilir. Zimni icmaya daha birgok misaller verilebilir.

Icma hakkinda islam hukuku alimleri arasinda nazik bir ihtilaf cikmigti ki, bizce
de iizerinde durulacak miihim ve pek enteresan mevzuudur. Bu itibarla bu ihtilafin
mahiyetini ve bu hususdaki gahsi kanaatimizi beyan tecriibesinde bulunacagiz: Bu
ihtilaflardan bir kismi icma 1n gumiiliine, bir kismi da mecburi bir hukuk kaynag olup
olamiyacagi mevzularina dairdir.

8 H. Muhakelmeleri Usulii Kanunu Md. 1

® Usul kanununa gére israr karari umumi heyet de tetkik edilir. Umumi heyet karar kat’idir.
Umumi heyet israr kararinin dogru oldugu yolunda da karar verebilir.

10 Bugiin de keyfiyet aymidir. Hukukun umumi prensiplerine ve bunlardan dogacak olan miihim
neticelere bihakkin vakif bulunmayan kimse hukuk mesleginde ismi gegecek kimselerden olamaz binnetice
igtihad da tesis edemez. Zira hukukda igtihad alelade bir noktai nazar ve rey degildir. Fakat hukuk
kiiltiiriinii ve mucip sebepleri ihtiva etmesi lazim gelen bir hitkiimdiir ki, kanunda sarahat bulunmayan
miigkiil ve midil meselelere taalluk eder.



46 SAKIR BERKI

Bazi hukuk mektep ve mezheplerinin mensuplan yalmz ashabin icmaimm kabul eder
ler, sonradan gelen islam alimlerinin icmaim menba addetmezler. Bunlarin 1! kanaati
o merkezdedir ki, icma da Kur’an ve siinnet gibi Kutsi olmasi iktiza eden bir kaynaktir.
Bu goriig bizce yanhstir. Zira Ashab da begeri igtihat sahibidir ve binnetice diger miis-
miisliiman &alimleri gibidir.?

[cmay1 sahabelerin miittefik reyi olarak kabul eden gériig, icmain Siinnet
kadar kiymetli ve kutsi kaynaklardan oldugu zihniyetini miidafaa eder. Bu halde ise,
icmadan degil Siinnetten bahsetmek iktiza ederdi. Halbuki icma siinnetden sonra
iiciincii hukuk kaynag: olarak nazara alinmaktadir. Su hususta siiphe yoktur ki,
Cenab1 Peygamberin siinnetlerine iktiran etmig olarak ittifak tegkil eden igtihat, icma
degil bizce siinnettir, yani ikinci kaynaktir ki, ikinci kaynak iizerinde hig bir miisliiman
ve islim hukuku alimi miinakaga kabul etmis degildir'®,

C — Iemaya yapilan itirazlar :

Bazi siiler (Sia mezhebi mensuplari) icmain hukuk kaynag olmiyacagim baz
delillerle savunmaktadirlar. Bununlarin itiraz sebepleri soyle hiilasa olunabilir:

1) Ashap zamamnda bile islam miictehitleri dagmkti. Bir meselenin biitiin
islam iilemasinin 1ttilaina arz ve hepsinin reyini almak muhal idi. Binaenaleyh reyde
ittifak manasina gelen icma tegekkiil edemezdi.

2) Saniyen bir mesele hakkinda icma tesisi miimkiin olsa bile bu ittifaka, yani
icma’ya 1ttula imkansizdir. Bu ikinci delile istinad eden $ia mezhebi iilemasi hikimin
bizzarur igtihad etmesi kanaatini savunmaktadirlar. Sahsen miinhasiran ilmi ve mantiki
delillerden hareketle itirafa mecburuz ki, ileri siiriilen bu deliller tamamen yanhg
degildir. Bilhassa ikinci delil bizi ziyadesiyle durdurucu ve teemmiile sevk edicidir.
Soyle ki: Hakim, icmaya muttali olmadig: hallerde '* ihtilafi halletmek i¢in mesele hak-
kinda icma olup olmadigini tahkik edecektir. Eger béyle bir tahkike koyulacak olursa
adaletde siir’at prensibi akamete ugrayacag gibi, devlet dahilindeki biitiin meghur
miictehitleri bilemiyeceginden icma tegkil eden miittefik reye de muttali olamiyacak ve
bu suretle bizzarur yine igtihadi ile hiikmetmege mecbur kalacaktir. Hatta icma mevzuu
olan mesele hakkinda ittifak etmis olan miictehitlerin dahi o mesele hakkinda ittifak olup
olmadigimi bilmeleri miimkiin degildir. Zira icmamn sartlarindan bahsederken miic-
tehitlerin bir araya gelerek birlikte bir beyanda bulunmalannin sart olmadig
kayd edilmigti. Bundan bagka zimni yani, ameli icma da vardir ki, hékimin
bunu tahkik etmesi de giic ve muhaldir. Kisaca arz edilen bu sebeplere binaen icma n
bir hukuk kayna@: olabilecegi fikrine itiraz edenlerin miitalaatina ehemmiyet atfet-
memek bizce, miinasip olamaz. Bundan bagka 6yle hakimler (Kadilar) vardir ki igtihad

11 Bunlar Zahiriye mezhebi taraftarlaridir. Bu hususda bakimz: Ali Himmet Berki, Islam Hukuku,
Ankara, 1955, s. 11-12.

12 Ashabin vasi ve pek samimi iman ve din sahibi bulunduklarini, vakur ve siirekli musalliliklerini
miinakasa mevzuu etmiyoruz. Yalimz insan olmak sifatiyle bir mesele hakkinda izhar ettikleri reylerini
bahis konusu ediyoruz. Bu cepheden onlarin da hatidan silim olamayacaklarim hi¢ bir insan ve
miisliman iddia edemez. Binaenaleyh, asirlarca sonra gelen ve Islam ilmine ve esaslarina gore Islim
dinini ve Hukukunu igercesine tahsil etmis olan selefleri tarafindan tashih olunabilirler. Ancak Ashabin
fcmaindan maksat, Hz. Peygamberin de zimnen veya sarih suretde reylerini beyan ve ilave buyurduk-
lar1 Ictihad ittifaki kasd ediliyorsa, bayle rey ittifaklarinin geklen icma olup, hakikati halde siinnetden
ibaret oldugu kanaatini agiklamis oldugumuzdan mesele miinakasa mevzuu olmaktan tabiatiyle gikar.

13 Miinakagalar ve ihtilaflar ancak sahih ve gaymn sahih hadisler bahsinde cereyan edebilir.

1 {1k zamanlarda Kur'an ve Hadis mazbut idi, icma mazbut degildi.
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sahibidir, ¢ok kiymetlidir. Icmai boyle hakimlerin igtihadina mani addetmek bizce
adaletin bihakkin tecellisi i¢in de bir engel olarak miitalaa edilebilir. Eger icma igtihat
sahibi hukukgularin resmi ve tevsik edilmis olan reyleri, i¢tihatlar1 mahiyetinde olsa
idi, kazada vahdet ve ittirat igin itiraz kabul etmez bir hukuk kaynag olabilirdi.
Mamafih mevcudiyeti sibit ve kadinin ittillainda olan icmaya muhalif hiikiim de dogru
olamaz. Bu son kayitla, icmain muteberligi ve muteber olmadigi meselesi hakkinda
viki miinakagalarda telif edici bir yola taraftar oldugumuzu ifade etmis bulunuyoruz.

Islam hukukunda iigiincii kaynak olan icmaya son vermeden evvel icmadan riicti
caiz olup olmadigi meselesine de temasa mecburiyet hissediyoruz:

Icma hiikiim itibariyle kat'idir. Binnetice icma teessiis ettikten sonra riici, yani
teessiis eden icmaya mubhalif icma tesis edilemez 15, Bu kaidenin kat’i olamiyacagini
beyana asagidaki sebeplerden dolay: cesaret ediyoruz.

Icmay tesis edenler de insanlardir ve mesleklerinde ¢ok nidir de olsa yanhg reyde
ittifak etmis olabilirler. Asil olan, Hukukcunun ve hele ictihad sahibi hukukcularla
merci ve Hey’etlerin hatd iglememek igin adélete taalluk eden meselelerde eyce
imali fikir ve tetebbi ile dikkatin azami haddini sarf etmeleridir. Boyle hareket ederek
hiikiim verilmig olsa bile icmada yine yanilma vukubulmug olabilir. Bu halde bizce
icmay1 tesisde reyleri nazara alinan zevatin birlikde veya miimferiden reylerinden
riicti etmelerine adaletin bihakkin tecellisi igin cevaz olmak lazimdir. 1% Bu noktai nazar
modern igtihad esaslarina da uygundur. Zira bu giin bir mesele hakkindaki Tevhidi
igtihad degisebilir. Ve eskisi saakit olarak yenisi ile hiikmedilir.

Son olarak kayd edelim ki, modern usul kanunlarinda ve bilhassa bizim usul
kanunumuzda Tashihi karar miiessesesi 17 vardir ki, bu, bir Hey’etin taraflarca yanhs
goriilen kararimn, Hey’ete miiracaitla yeniden incelenerek eski kararindan adalet
ugrunda caymasini amir bir miiessesedir.

Cidden gok enteresan bir mevzu olan icma hakkinda bu 8 yazida bu kadar bilgi
vermekle iktifa ediyoruz.

4. Kiyas.18
A — Mabhiyeti.
Liigat manasi ile bir gey’i diger bir sey’e benzetmek demek olan kiyas, Hukuk

istilah1 ve kaynag olarak modern hukukun hususiyetlerinden degildir. Zira, bu tabir
ve hukuk kaynag Islim hukukunda da vardir ve miiessese enteresan sekilde iglenmistir.

B — Kiyasin unsurlari.

Kiyas, hukuki miiessese olarak, sarih bir meselenin hiikmiinii benzer meselelerde
nazara almak ve benzer meseleyi hal igin hukuk kaynag olarak kullanmak demektir.
Su halde kiyasda ii¢ unsur vardir:

% Ali Himmet Berki a. g. e, Sa. 11. Ancak suna isaret etmek lazimdir: fcmaya dahil bir hukukcu
reyinden riich etse, icmain da sakit olmasi lizimdir: Bu da gésterir ki islimda igtihat “icma” dan mii-
himdir.

' Ancak Hz. Peygamberin de reyleriyle teessiis etmis olan miisterek ictihatdan riica ciiz olmaz.
Ciinki bu ittifak geklen icma olup, esas itibariyle Siinnet addedilmek lizimdir. Hz. Peygamberin kendilik-
lerinden sorduklari ve hukukcularin ve kendilerinin ittifak ettikleri veya baskas: tarafindan sorulup
da hukukgularla birlikde reylerini ittifak ettirdikleri meseleler hakkinda sekli icma, siinnet ve Hadis
gibi kavidir.

'7 Burhan Giirdogan, Tashihi karar miiessesesi, Esat Arsebitk Armagani (Ank. H. Fak. Negriyati),
1958, s. 285% miiteakip.

8 Omer Nasuhi Bilmen, a. g. e, 5. 1732-198 ; Ali Himmet Berki, a. g. €, 5. 12 ve miiteakip;
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a) Asil,
b) Fer,
c) lllet ve menat. 1
a: Asil.

Kendisine benzetilecek olan meseleye denir. Buna eski tabiri ile Makisun aleyh de
denilmektedir.. '

b) Fer’ (Veya Mikis).

Benzetilen vakia veya hiikiimdiir.

¢) lllet ve menat.

Makis ile Makisunaleyh arasindaki benzerlige, ilgi ve miinasebete denir.

Kiyas, tamamlayici tefsirdendir 20. Ciinki Makis ile makisunaleyh arasindaki
miinasebet, yani illet ve menat, aragtirilarak kanunun maksadi ve ruhu tahkik olunur.
Kiyas, zaruridir. Ciinki kanunlar kisa yazilir; hukukun esaslarini belirten umumi
hiikiimleri ifade ederler. Boyle olmasa idi 100 sahifelik bir kanun 2000 sahife gibi uzun
ve kalin kitaplar halinde ¢ikardi. Kanunlardaki umumi hiikiimlerden kanunlarin
derpig etmek istemedigi veya etmedigi ihtilaf ve vékialara uyan neticeleri istihrag ede-
cek olanlar, hakimler ve sair hukukculardir. Modern hukuk sistemlerinde ve doktrinin-
de de keyfiyet aynen Islam hukukunda oldugu gibidir. Kanunlarin yahmz lafizlariyle
degil, ruhu ile de kabili tatbik bulunduklari esasi, kiyasin da hukuk kaynag olabile-
cegini ispata kafidir. Zira kiyasda kanunun ruhu arastinilir ve bu ruh benzer héadiselere
uygulanarak ihtilifin halli cihetine gidilir.

Kiyas, Islam hukukunda da ceza sahasinda kabili tatbik olmayan bir delil ve kay-
nakti. Bu, kanunsuz ceza olmaz prensibinin, bir sahsa ceza verebilmek igin isledigi
fillin ceza kanunlarinda cezayr mucib oldugunun sarahatle belirtilmig olmas: esasinin
bir neticesidir. Kiyas: Ceza sahasinda kabul etmek, Hékime takdir hakki vererek
kanun vizn imig gibi ceza tertibine mezuniyet izafe etmek demek olurdu.

Buraya kadar ana hatlarina temas suretiyle izah edilen hukuk kaynaklar Islam
hususi hukukunun 2! asli kaynaklaridir ki, bilinmedikge hem Islam hukukunun en
iptidai esaslarini anlamaya imkan yoktur, hem de fer’i kaynaklarina niifuz miimkiin
olamaz. ]

2. Fer'i kaynaklar:

fslam hukukunun fer’i kaynaklarindan bazilann ihtilafh bazilarnmn hiikme
medar olacaginda mektepler arasinda miinakaga vardir. #* Esasen bu fer’i kaynaklar
asil itibariyle asli kaynaklara muhalif olamayacagindan, miistakil kaynaklardan adde-
dilemez 2* Mamafih bu kaynaklara kisaca temasda nazari bakimdan da fayda vardir.

19 Ali Himmet Berki, a.g. e,s. 12. : g

20 Ali Himmet Berki, a. g. €, s. 12; Keza aym miielliffin **Hukuk Mantiki ve Tefsir’”’ adh eserinin
111 inci sahifesine bakimz.

21 Mamafih sayilan biitiin kaynaklar, Islim hususi hukukuna miinhasir degildir. Filhakika Kru’am
kerimde bazi hitkiimler vardir ki, Ceza hukuku ile alikal oldugu gibi, Idare hukuku ve Devletler umumi
hukuku ile de alikadardir. Binnetice Kur’an ve Hadislerdeki baz esaslar amme hukukunun da asli
kaynaklaridir.

22 Fer’i kaynaklar igin: Omer Nasuhi Bilmen, a. g. e, sa. 197 ve miiteakip. Ali Himmet Berki, Islam
hukuku, s. 15-16; keza Hukuk Mantiki ve Tefsir, sa. 11-13

23 Omer Nasuhi Bilmen, a. g. e, s. 197 ve miiteakip.

2 Ali Himmet Berki, a. g. e, s. 15.
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Fer’i kaynaklarin zikre sayan olanlar: sunlardir:

a) Sabik Peygamberlere teblig edilmis olan ahkam.
b) Istishab,

c) Orfii Adet,

d) Maslahat,

a) Sabik dini ahkam (Serayii silife).

Kur’am kerimin niiziiliine iki sebebden zaruret hisil olmustur: Birincisi terekki
eden begeriyete en kamil ve noksansiz ahkdmi hediye etmek; ikincisi zamanla insanlar
tarafindan degistirilerek hakiki mahiyet ve ahkamim zayi etmis olan mukaddes kitap-
larin muhtevasinin liizumlu yerlerini biitiin begeriyete tekrarlamak ve bu suretle insan-
ligin sibik kavimlerin iginde 1zdirap ¢ektikleri geraite diigiip onlar gibi muzdarip hayat
sirmemeleri igin ihtaratda bulunmaktan ibarettir.2® Su halde arttk Kur’am kerim
varken eski dinlerin ahkdmim gerek dini gerek hukuki sahada kaynak olarak nazara
almak dogru olamaz. Aksi iddia kabul edilecek olursa, Siinnet ikinci derecede degil,
ticiincii derecede bir kaynak haline sokulmug olur ki, buna hi¢ bir islam 4limi ve hukuk-
cusu cevaz Vermez.

b) Istishab.

Mazide vaki olup, halde hala mevcut oldugu zannedilen bir hadisenin halde mev-
cud iyetiyle hiikmetmektir. Mesela 6liimii bilinmeyen bir gaibin hayatda bulunduguna
hiikmetmek béyledir. Miinakagali olan bu mevzu hakkinda Islam Hukuk mektebleri
arasindaki goriig farki i¢in Omer Nasuhi Bilmen beyin adi gegen eserinin 198 inci
sahifesine miiracaat ediniz. Biz kayd edelim ki, hilafi sabit oluncaya kadar Istishab
hiikme mesnet yapmak, hiisniiniyet esaslariyle de kabili teliftir. Aksi halde Istishab
delilinin istismar1 miimkiin olurdu. Hanefi mezhebi de aym goriigii savunmaktadir 2.

c) Orf ve adet.?

Muasir hukukda oldugu gibi, Islim hukukunda ve hatti biitiin sair ilahi hukuk
manzumelerinde de Orf ve 4det hukuk kaynag: olarak kabul edilmistir. Bunun miisterek
makul sebebi sudur: hi¢ bir 6rfi adet, begeri ve ilahi hukuk nazarinda kanunlara, daha
dogrusu mevzu hukuk kaidelerine aykir olamaz; bilhassa intizami ammeye ahlak ve
adaba mubhalif bulunamaz. Béyle bir hareket bir cAmiada étedenberi halk tarafindan
tekrar edilegelir ve bu kabil hareketlere hig bir otorite miidahele etmek istemez. Bu
itibarladir ki Islim hukukunda da Kur’am: kerim ile Hadislere aykirn olmayan Orf ve
adetler hukuk kaynag: olarak tatbik olunmaktadir. Orfii adeti asli kaynaklardan ad-
detmemis olmamizin sebebi 6rfiin siinnetle teyid edilmig olmasindandir. Binaenaleyh,
orfii adete Siinnete riayetden dolay riayet olunmaktadir. Bu itibarla haddi zatinda
asli kaynak olan Siinnete itibar ediliyor demektir. Filhakika Cenab: Peygamber. (Mara-
ahiil miislimtne hasenen fehiive indallahi hasen: Miislimanlann eyi gordiikleri gey
Allah indinde de eyidir) kaidesini vaz etmiglerdir

% Peygamberlerin kissalarina dair olan ayetler ve Hz. Isanin 6ldiiriilip ¢armiha gerilmis oldugu-
nun yanlishgim ve Hiristiyan Aleminin Carmihdaki Isay1 Allah veya Allahin oglu diye taniyip tapin-
masinin sakathgin ve mantiksizhfini ihtar eyleyen Kur’am kerim ahkdmi ve buna benzer sair Kur’an
hiikiimleri bu kabildendir. .

% (Omer Nasuhi Bilmen, a. g. e, 5. 199.

¥ Omer Nasuhi Bilmen, a. g. . 5. 199 ve Miiteakip Ali Himmet Berki, Hukuk Mantiki ve
Tefsir, Ankara, 1948, s. 11-13. Keza aym eserin 95-98 inci sahifesilerine bakiniz.
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Iste Islam hukukunda Orfii detin® hukuk kaynag olmasi bu Hadise binaendir.
Binnetice haddi zatinda 6rfii adet, kuvvet ve tatbik kabiliyyetini asli kaynak olan Hadis
de bulmaktadir. Bunun icindir ki, I¢tihad Orfii adetden sonra gelen dérdiincii asli kay-
nak olarak nazara alinamaz.

Muasir hukukda oldugu gibi, Islam hukukunda da &rfi adetler umumi ve mahalli
olabilir. Eyi érfden oldukga her ikisi de hukuk kaynagidir.?®

Umumi olsun, hususi olsun érfii ddetler bazi nevilere ayrilir:

1) Orf sozle de olur. Buna Orfii Kavli denir.®

2) Ameli 6rfii adet: Fili 6rfii adet de denilebilen bu 6rfii ddet en fazla céari olamdir.

Her iki orfii adete birer misal verdikten sonra, fer’i kaynaklardan “Maslahat”in
izahina gegecegiz: '

Bir kelimenin halk tarafindan yanlg kullanilmas: fakat buna ragmen aym mananin
anlagilmas: ve mesela hakiki manasi Kaazi’ olan kelimenin Tiirk dilinde “Kadi”
olarak gecmesi; yine meseld’ bir sahis filamn evine ayagimi basmam dese, bundan
maksad o eve hi¢ bir vesile ile girmemeck anlagilir, Likin o adam mezkar evin kapist
esigine ayak bassa, fakat igeri girmese kavli sakit olmaz.

Bir memleketde yalmz musir ekmegi yenilmesi, veya yalimz cavdar ekmegi kullanil-
masi da fiili 6rfdiir. Binaenaleyh, Boyle bir yerde bir sahis digerine iki ekmek 6diing
verse, iadede francala vesaire isteyemez. Odiing, musir ekmegi yemek adet olan mahalde
veya schirde verilmis olsa, 6diing veren musir ekmegine raz olur. Meger ki, bugday
ekmegi verdigini iddia ede. Bu halde bugday ekmegi veya ona tekabiil eden bedelinin
verilmesi lazimdir. Zira 6diingde mislen iade asildur. 7

d) Maslahat.

Islam hukukunun geliymesinde Maslahat iizre hiikmetmenin biiyiik rolii olmustur
Uzerinde uzun boylu durulmaya miitechammil olan bu mesele hakkinda®, baz1 kayt-
lar da bulunmakla iktifa edecegiz:

Maslahat salaha miincer olan hiikiimlere denir. Maslahatin muteberlik sartlan
vardir. Bir sey’in maslahat icabindan oldugu kat’i olmalidir. Thtimale binaen maslahata
istinadla hiikmedilemez. Ferdi ve gahsi menfaatleri vikaye i¢in maslahata istinad olun-
maz. Maslahat, IslAim hukukunun ana kaynaklar olan Kur’an ve Hadislere asla aykiri
olamaz. Zira bu kaynaklara aykiri miilihaza ve hiikiimler maslahat degil, mazarrat,
mefsedetdir. Maslahat dini ve diinyevi’ olmak iizre ayrilir: zihin ve fikirleri hurafeler-
den ve safsatalardan temizlemek dini; intizami temine matuf maslahatlar da diinyevi
nev’e misaldir.

IV — Islamda adalet tegkilati:

Adalet tegkilati, bir caimiada c¢ikan hukuki her nevi ihtilafin hallini temin eden
kazai tegkilat demektir.

Islamda kaza tegkilatim mebdeinden, Islamiyetin baglangicindan itibaren ele
ahp hiilasa etmek, sonraki kaza teskilatinin kolaylikla ve bihakkin anlagilabilmesini
temin i¢in zaruri dir. Zira sonraki devirlerdeki kaza tegkilatinin ilk devirlerdeki adalet
mekanizmas: ile siki aldkasi mevcuttur.

2 fki gesit 6rf vardir: Akl selimi mantik ve ahlak: rencide eden 6rfii adet hukuk kaynag olamaz;
Akl selim, ahlak ve adalet esaslarina uygun olan hareketler efkir ve vicdam umumiyede itirazla kars-
lanamayacagindan eyi, ve binnetice, kaynak olabilen orfii 4detlerdendir: Ali Himmet Berki, Hukuk
Mantiki ve Tefsir, s. g7; Omer Nasuhi Bilmen, a. g. e, s.*200.

2 (Omer Nasuhi Bilmen, a. g. e, s. 200-201. Ali Himmet Berki, Hukuk Mantiki ve Tefsir, s. g6.

30 (Ymer Nasuhi Bilmen, a. g. e, s. 200; Ali Himmet Berki, Hukuk Mantiki ve Tefsir, s. g6.

31 Maslahat hakkinda genis bilgi igin: Omer Nasuhi Bilmen, a. g. e, s. 202-205.
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I. 11k devirlerde kaza vazifesini géren memurlar.

Islaimda hukuk kaynaklarina gére hiikkmederek davalan halleden memurlara Ka-
azi (yani kaza vazifesini géren manasina gelen ve sonralan galat olarak lisammiza
(Kadi) seklinde gegerek sozlii 6rfii adet geklinde kullamlmakta olan hékimlerdir. Fakat
bu giinki hakim ile islimin ilk devirlerindeki hikimler arasinda seldhiyet itibariyle
farklar vardir. Nitekim islimiyetin ilk devirlerinde, ve hatti bazi hallerde sonralar,
kaazilik valilik vazifesi de goren, memurlar tarafindan yapilirdi.

Islamda hékim, hiikiim bulunmayan hallerde igtihad eder ve bu suretle bir ihtilaf
hi¢ bir vechile neticesiz kalmazdi. Yani, aynen modern hukukda oldugu gibi, Islam
hukukunda da hakim, bir mesele hakkinda hiikiim bulunmadig1 zaman davaya bak-
maktan imtina edemez, o meseleyi halledecek olan ve kendi kanaatinden ibaret bulunan
“I¢tihad” ile hiikiim tesisine mecbur olurdu. $u halde Isvi¢re Kanununun 1 nci mad-
desindeki “Héakimin hukuk yaratacag:” seklinde sevk edilmig olan esas, ta islamiyetin
ilk devirlerinde kabul edilmig ve tatbik sahasina konulmugtu.3?

Ictihad sahibi bir hukukcu, ve hakim olabilmek igin bazi miihim gartlar vardir ki,
bunlar olmadikca ictihad edebilecek derecede kiymetli hikim olmaya ve binnetice,
hele ilk devirlerde, Kaazi tayin edilebilmeye imkin yoktu. Bu miithim sgartlar kisaca
sunlardir: Kur’an1 kerimin éayetlerini eyce ve her bakimdan bilmek®; Hadis, daha
dogrusu siinnet ilmini igercesine bilmek®!; fcmaa iktiran eden biitiin meselelerden
haberdar olmak, doktrini takip etmek,® Kiyas esaslarina vakif olmak.

Goriiliiyor ki, islim kazasinda hikim olmak igtihad yaratabilecek olgunluga erig-
mek sartlarina bagh idi. Dogrusu da budur. Zira cemiyet ve fertlerin en ¢ok iizerinde
durdugu ve yanhs tecelli ettigi zaman en ¢ok asabiyet ve hassasiyet gosterdikleri mesele
adalet meselesidir.

Ehemmiyetle igarete deger ki, igtihada iktiran eden her mesele de tamamiyle ada-
lete tevafuk etmeyebilir. Ciinki i¢tihad, en kuvvetli zandan ibarettir. Bundan, modern
hukukda da ittifakla kabul edilmig olan ve tatbiki ehemmiyeti pek biiyiik iki netice
dogmaktadir:

1) Igtihad igtihadla nakzedilemez.
2) Igtihad degigebilir.

32 Hz. Muhammed, Vali tiyin ettigi Muaz bin Cebel ’e *“Kur’an ve Siinnetde hiikiim bulamadiin
zaman nasil hitkkmedeceksin™ diye sormus, Muaz da “Igtihad ederim” cevabini vermis, ve Hz. Peygamber
pek memnun olarak ona hayirh basarilar dileyerek selametlemisti. Dikkati calib cihet sudur: Cebel,
“Kur’an ve siinnetde hiikiim bulamazsam sizi istisare ederim. dememisti. Bundan gikacak netice sudur ki,
fslimda Igtihat ok miihim bir kaynaktir ve pek muhteremdir. Oyle olmasa idi, Cenabi Peygamber,
Muaz bin Cebel’e, “miigkil durumda kalinca beni istigare et,, derdi. Bunu iki bakimdan séylemedi: 1)
Hakimlerin istikldline miidahale etmemek. 2) Hukukcular: igtihad sahibi maruf zevat haline ¢ikar-
mak, Zira bir hukukcu kendiliginden imali fikir etmez, sikipinca bagkalarinin fikirlerini alir naklederse,
igtihad kabiliyet ve melekesine sahip olamaz. Bu ise hukuk ve adalet ilmi aleyhinedir.

3 Zira ilk adalet kaynagina vukufu olmayanin igtihad yaratmasi goyle dursun mevcut esaslarla
salim ve adil bir hiikiim vermesi bile muhaldir.

3 Zira Hadisler umumiyetle islim adaletinin en emin ve degismesine imkan olmayan Kur’anin
en isabetli ve hatasiz tefsirinden ibarettir. Mamafih, bir Hadisin sahih veya gayr sahih Hadis olup olma-
digini aramak da Hadis ilmi ziimresindendir.

% Ali Himmet Berki, a. g. e, 5. 16. Surada itiraf edelim ki Islam Ulkelerinin genisledigi devirlerde
icmaa iktiran etmis olan meselelerin hepsini bilmek bir hakim igin gok zor ve hattd bazan imkansiz
olurdu. Bu itibarla Kaazinin bu gibi hallerde sahsi igtihadi ile hitkmetmesi zaruridir. Iemain Hukuk
kayna@ olmasina yéneltilen itirazlarin en kuvvetlisi bu olmak lazimdir. Teferuat igin “ICMA” bahsine
bakimiz,
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Bu iki mesele iizerinde durmak zaruridir:
1: Igtihad igtihadla nakzedilemez.

Zira, hangi i¢tihadin daha dogru oldugu anlagilamaz. Her ikisi de galibi zandir.
Bunun igindir ki, Hz. Peygamber, Muaz bin Cebelin “igtihad ederim” cevabina mem-
nun olmug, “Kur’an ve Hadisde sarahat bulamadigin zaman beni istigare et” 3
yolunda bir direktif vermegi akhndan bile gegirmemistir.

I¢tihadin igtihadla nakzedilemeyecegi kaidesinin pratik manasi sudur ki, aym
meselede bir hakim bagka, diger hakim bagka tiirlii hitkmetmis olsa, her iki hiikiim de
muteberdir ve icra olunur. Modern hukukda da boyledir: Bir hikim, kanunda hiikiim
bulunmayan hususlarda igtihad etse, ve bu i¢tihad hukukun umumi prensipleriyle
hukuk ilmine mugayir bulunmasa, Temyiz Mahkemesi, hiikmii kendi ictihad1 bagka
oldugu mucib sebebiyle nakzedemez.

2: Ictihaddan riict ciizdir.

Igtihad, galibi zan oldugundan tesis eden tarafindan dahi degistirilebilir. Mesela
bir Hakim yahut, Kaazi bir gahsa ait benzer meselede bagka hiikiim verirse sonraki
hitkiim ig¢tihad addolunur; vaktiyle verilen hiikiim, hiikmiinii icra eylemis igtihad
mahiyetinde kalir.

Modern hukukda Hey’etler dahi igtihadlarindan riict edebilirler. Nitekim aym

.....

Doktrin sahasinda da hiikiim aymdir. Yani bir hukukcu bir mesele hakkinda bu
giin bagka, bilahare farkh diigiiniip fikir beyan eder veya yaz yazabilir. Muahhar reyi
nazan itibare alinr.

Gerek Hakimlerin gerek doktrinin eskiigtihadlarindan riictu, gurur kincr agir bir
hareket degildir. Ancak adaletde ve ilimde istikrar ve otorite de icab ettifinden ilk
igtihad tesis edilirken tetkikat ciddi ve titiz sekilde yapilarak igtihada varmak
lazzimdir. Bu suretle Kaza tegkilati ile ilimde yekdigerini nakzeden rey ve karar-
lar miimkiin mertebe az olur, ve binnetice, halkin ve ilim mubhitinin adalete ve ilmin
istikrarina itimad ve itibar artar

Su izahatdan anlagiliyor ki, Igtihad tesis etmek kolay bir iy degildir. Miigtehit
mevkiine gelebilmek i¢in hakim veya hukukla istigal eden zevatin her geyden evvel
kendisini meslegine olanca samimiyet ve aldka ile vermesi, hatta hukuki meselelerle
igtigali yevmi zevkli meggaleleri arasinda gérmesi, hukuk mantigi ve tefsir ilimlerinin
ana prensipleriyle teferruatimi bilmesi, meseleyle alakali kanun madde ve fikralarimin
hig birini ihmal etmeksizin iizerlerinde imali fikir etmesi, biitiin bu faaliyete ragmen
muhkem bir rey’e, sabit bir kanaate varip varamamakta siipheye digtigi takdirde,
yabanci ve yerli miielliflerin ve Mahkeme Igtihadinin reylerini tetkik ederek bunlarin
ayn1 mesele hakkinda ne yolda oldugunu tetkik etmesi ve mezkar fikir ve mahkeme ig-
tihadlarindaki mucib sebebler iizerinde de fikir yorarak kendi reyinde israr veya bundan
riich eyleyerek kat'i kanaat ve igtihad: tesis eylemesi lazimdir. Su ifadeler de goste-
riyor ki, igtihad tesis etmek alelade bir mesele hakkinda fikir beyan etmek gibi basit
mesailden degildir. '

3 Mamafih, Vasi ve titiz diisiinceli bir hikim ve hukukcu, igtihada vasil olmadan evvel istigareyi
ihmal etmez.

37 Tashihi karar {izerine Hey’etin eski kararindan caymasi hakiki méanas ile igtihaddan riici sa-
yilmaz. Zira Tashihi kararda tashihi istenilen karar heniiz muhkem kaziyye haline gelmis degildir.
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Igtihad tesisinde yabanci veya yerli miielliflerin eserlerini tetkik edenlerin, eser-
lerinin adedi ve hacmi ile igtihar etmig zevatin bu §iyi veya mevsuk otoritesinden
cekinip, yukarda kaydedilen ilmi faaliyeti icradan sarfi nazar ederek, béyle zevatin
meseleyle alakah fikir ve goriiglerini oldugu gibi kabul etmek hissinden ve meylinden
igtinab etmeleri elzemdir. Aksi halde istiklal ile igtihad tesisi faaliyeti sarf edilmemis
olur ve esasen filan megshur hukukcunun fikrine atf yapip meseleyi halletmis goriinmek
igtihad tesisi degil, mevcut bir ictihad: zikir ve nakilden ibaret kalir. Eger bu nakli
yapan hikim veya sair hukukcu, naklettigi fikrin baz1 delillerini ta’lil eyler veya o
fikri teyide yarar yeni mucib sebebler ilavesine muvaffak olursa, bizce mevcut igtihadda
hissesi bulunur, ve o ictihad vaktiyle tesis etmis olanin kendi 6z mal olmaktan yan
yariya gikmig olur. Mevcut fikirleri ve vaktiyle miiesses yanhg veya nakis mucib sebebli
ve fakat netice itibarivle dogru igtihadlarin yanhg mucib sebeblerini tashih ve eksik
mucib sebeblerini ikmal eyleyen hukukcuya da miigtehit demekte hata olamaz. Fakat
bir yabanct yahut yerli miiellifin reyini oldugu gibi kabul ve nakil bazan zaruret ise
de, bu, nakli yapana miigtehit vasfi izafesine vesile tegkil edemez. Hele yabanci bir
miiellifin fikrini terciime suretiyle baska lisanla zikir ve ilin etmek bu fikirleri, lizerinde
biraz evvel kayd edilen ilmi faaliyete yer vermeden benimser gériinmek, yalimz tercii-
meciligi ifade eder ki, bu tarzda fikir beyanimin ve eser yazmanin igtihad tesisi ile
alakas1 olamaz, ve hattd bu tip ¢ahgmalar, bu ¢aliyma sistem ve metodunu meslek
hayatinda itiyad edinmis olan hukukcuyu sahasi igin ¢ok ldzim ve tavsiyeye giyan
ilim istiklali ve cesaretinden mahrum edebilir. Terciimeciligi meslek hayatinda itiyad
edinmis olan hikim ve ilim adamlan igtihad tesis edebilmek meyil ve melekesinden
mahrum kalirlar. Zira, biitiin mesleki faaliyetleri terciime san’ati ile heder olmustur;
Bu san’at1 bagarabilmek icin sarf ettikleri azim zamam imali fikir, meseleler iizerinde
durmak ihtiyac: igin istihlak eylememislerdir.

Islam hukukunda Igtihadin igtihadla nakzedilemeyecegi kaidesinin, her igtihadda
isabet bulundugu ihtimalinin neticeleri sunlardir:

1) Bir hdkim, bir mesele hakkinda, benzer meselede bagka igtihad edebilirdi.
Bu iki miitenakis igtihadin ikisi de lazimiil’riaye idi.*

2) Ayni meselede bir hikim bagka, diger hakim bagka karar verse her iki hiikiim
muteberdir ve icra olunur.

3) Son igtihad evvelki ictihadi neticeleriyle nakzedemez.3®

4) Alimlerin igtihadi ne kadar kuvvetli olursa olsun, Devlet takip edilmesi lazam
olan igtihad: tayinde serbesttir. Keyfiyet bu giin de bédyle dir. Devletce kabul edilen
igtihad, Tevhidi igtihaddir. Islim hukuku da aym kaideyi ilan etmigtir.0

Igtihadin rolii siiphe yokki, hakimlerin kaza vazifesini neticesiz birakmamalari
zaruretini tatmindir. Islaim hukukunda da kaazi, kendisine arz edilen ihtilafi halledecek
olan bir esasa kur’an ve Hadislerde tesadiif edemezse, daviya bakmaktan sarfinazar

% Keyfiyet bu giin de aynen Islim hukukundaki gibidir.

3 Hz. Omer, Hz. Ebubekir’in kendi i¢tihadina muhalif kararlarmi ve bu kararlara miisteniden
basglamis olan muamelat: iptal etmemisti: Ali Himmet Berki, a. g. e, 5. 18.

40 Mecellenin Esbabi Mucibe mazbatasinda Veliyiil’emr hangi igtihadla hitkmedilmesini emrederse
o igtihadla amel olunacagim beyan ediyor: Ali Himmet Berki, a. g. e, s. 19.

Surada tekrar kayd edelim ki Mecelle, Islaim hukukunun bir ciiz’iidiir. Tamami degildir. fslam

hususi hukukundan maksad, $ahis, Aile, Miras, ayni Haklar ve Borglar hukukunu igine alan
“Fikih™dir,
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eyleyemez, ihtilafi igtihadi ile dogru veya yanls bir hiikiimle neticelendirmeye mecbur-
dur.®

III. Islam hukukunda hukuk mektebleri.

Igtihad bahsinde islam hukukunun doktrin sahasindaki faaliyetini zikretmeden
gegmek tetkikin biiyiik bir boglugunu tegkil ederdi. Roma hukukunda da hukuk ilmine
muazzam hizmetleri olan mektepler®? ve meshur hukukcularin®® doktrini mevcuttur.

Islim hukukunda Roma hukukuna muhalif olarak, dért hukuk mektebi mevcuttur:

1 — Hanefi mektebi (Hanefi mezhebi, Hanefi doktrini)
2 — Safii mektebi
3 — Hambeli Mektebi,
4 — Maliki mektebi.
(Devam edecek )

41 Keyfiyet, yani igtihada verilen ehemmiyetin manasi bu giin de aymdir.

42 Romamin meshur hukuk mezhepleri ikidir: PROCULIEN, SABINIEN; Teferruat igin: Sakir
Berki, Roma Hukuku, Ankara, 1949, s. 42. A. B. Schwarz, Roma hukuku dersleri, (T. Rado tarafindan
tercime edilmigtir), 1943, s. 165.

43 Romamn meshur hukukculari; Ulpianus, Paulus, Modestinus, Gaius, ve Papinianus dir: $.
Berki, a. g. e, s. 43-44 H. Cahit Oguzoglu, Roma hukuku, 1959, s. 37-39.



DIN SOSYOLOJISI CALISMALARI!?
(Batida ve bizde)

Dog. Dr. MEHMET TAPLAMACIOGLU

Din Sosyolojisi, Sosyolojinin diger kollarinda oldugu gibi iki dizi aragtirmaya
dayanir. Bunlardan biri din, oteskisi sosyolojidir. Bu gifte baghhk bu bilimin yap: ve
metodlarinda acik¢a kendini gosterir. Fakat Din Sosyolojisi bu iki komsu bilim dal-
larindan tevariis ettigi meselelerden baska yeni bazi meseleleri de goziimlemek zorun-
dadir.Yani Din Sosyolojisinin, Din bilimleri ve Sosyoloji disinda, dinsel yagayis ve onun
ifade sekillerine bagh kendine has bir sahas: vardir.Dinsel tecriibe (expérience religieuse)
din bilginlerile isbirligi yapilmak suretile filozoflar, ilahiyatgilar ve psikologlar tarafin-
dan hazirlanmalidir.

Din Sosyolojisi, Sosyolojinin diger kollar1 gibi ancak yarim asirhk gegmisi olan bir
bilimdir. Bu kadar geng oldugunu soylemekle, dinsel olaylar1 araghrma konusunda
daha &nce hig bir sey yapilmamigtir, demek istemiyoruz. Bununla, Din Sosyolojisinin
icinde dogmug bulundugu daha eski bilimlerden yakasim kurtarp sistemli ve bagimsiz
bir disiplin olarak kurulugunun pek yeni oldugunu anlatmak istiyoruz. Tlahiyat, felsefe,
filoloji, hukuk, &zel toplum bilimleri, arkeoloji ve etnoloji gibi gesitli bilim dallarile
ugragan bilginler siirekli gahgmalarile bu bilimin dogmasina, gelismesine ve kurulmasina
yardim etmislerdir. 19. yiizy1l boyunca bu konuda bir ¢ok olay ve olgular toplanmug
ve bunlar ilahiyat, felsefe, Psikoloji ve Sosyoloji yonlerinden béliimlenmis ve yorum-
lanmiglardir. 19. yiizyilda yapilan incelemelerde eksik kalan ve daha sonra muhtelif
milletlere mensup tamnmug bilginlerce baganlmig ve tamamlanmug olan sey, toplanmus
olan bu sayisiz malzemenin diizenlenmesini saglayan kategorileri meydana getirmek
olmugtur. Ancak biitiin bunlar yapildiktan sonradir ki, Din Sosyolojisindeki inceleme
konusunun 6zelligine dayanarak aragtirma metodunu bulmak miimkiin olmugtur.

Bu dogrultuda yapilan denemeleri 6zetlemeden once, sistematik din sosyolojisi ile
ilgili incelemelerde géze garpan en 6nemli yoneligleri kisaca gostermek gerekir. Ameri-
kan, Ingiliz, felemenk, fransiz, alman ve iskandinav bilginlerinin bu konuda gergekles-
tirdikleri igbirliginin, sosyolojinin diger alanlarinda yapilmakta olan isbirligi ve fikir
alig veriginden daha az olmadigim séylemek, bu geng bilimin 6nemini belirtmek balki-
mindan yararhdir, $imdi sirasiyle Fransa, Almanya, ingiltere ve Birlesik Amerikadaki
caligmalara bir goz attiktan sonra Tiirkiyedeki durumu inceleyelim. '

1. Fransada din sosyolojisi®:

Biitiin 1g. yiizy1l boyunca Fransiz din sosyolojisi Auguste Comte ve ondan sonra
gelenlerin kurduklar 6gretinin etkisi altinda kalmugtur. 3

! Bu yazinin bati ile ilgili kismm igin diger kaynaklar yanindan en gok konunun taninmug iistadi
olan Joachim Wach’tan faydalamilmstir. Archives de Sociologie des Religions™ “Encyclopaedia of the
Social Sciences, Encyclopaedia of Religion and FEthices kaynak olarak kullanilmustir. Tiirkiyeye iligkin
kisim yalnizea tiirk kaynaklarina dayamlarak yazilmistir.

¢ Theoretical Development of Sociology of Religion, Journal of History of Ideas 5.176, 1044.
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Bu bilginler tarih felsefesini sosyoloji olarak almislardi. Din sosyolojisinin Fransada
aldigi dogrultu, amaglan dini incelemek olan bilginler tarafindan degil, dogrudan
dogruya sosyologlarca cizilmisti. Sosyoloji adi verilen tarih felsefesi, hayat ve cemi-
yetin ilerleme ve gelismesini yeniden ele almak iizere yapilmg ansiklopedik bir ¢a-
lisma olarak anlagilmgh ki, bilimsel metodlar, dinsel diisiince ve kurumlari’da igine
alan, toplumsal ve tarihi olgulara uygulamak isteginden ileri gelir. Nihayet buda, top-
lanmig olan olgulari, din sosyolojisini agiklamakta olan, etnoloji kadrosuna sokmak
Gabasindan bagka birgey degildi. Boylelikle miisbet prensipler teolojik ve metafizik
postulatlarin yerlerini almig oluyor, ve Miisbet felsefenin hayat ve cemiyete iligkin ku-
rallar koymak zorunda oldugu anlatilmak isteniyordu. Burada insanhk yalniz dinin
konusu degil, aynm1 zamanda muhtevasidir. Modern fransiz din sosyolojisinde kayit
edilen bu ilk y6neliy Emil Durkheim, Lucien Lévy-Bruhl, Marcel Mauss ve benzeri
¢agdag bilginlerin eserlerinde bigim degistirmistir. Tarih felsefesi ile sosyolojiyi metot
yoniinden aym sayan Aug. Comte doktrininden yakasim kurtaran Durkheim, dinsel
gruplari igine alan toplumsal ziimreler tipolojisi kurmay: denedi. Bununla beraber
Durkheim dinin mahiyeti hakkindaki goriigiinde! Aug. Comte ile aym fikirldedir.
Din hayatimn iptidai Sekilleri adh saheserinde tipolojik bir sosyolojinin kategorilerini ilkel
cemiyetlerden alinan malzemeye uygulamistir. Lévy-Bruhl’e gelince bu bilgin, ilkel
cemiyetlerin kollektif zihniyeti iizerinde derin psikolojik aragtirmalara nem vermigtir 2,
10 yildan fazla bir siire i¢inde segkin fransiz sosyologlarini bir araya getiren Année Soci-
ologique dergisi bu agidan din sosyolojisi aragtirmalarimin ana kaynagim tegkil eder.

Fransiz din sosyolojisinde ikinci bir temayiil, Fustel de Coulange, Comte Goblet
d’Alviella ve daha yeni olarak Arnold Van Gennep ve Paul Foucart gibi bilginlerin
sentetik eserlerile kendini gésterir3. Bu yazarlarin taminmg olan eserleri din hayatinin
baghca kurumlarini, inan, amel ve dinsel térenlerini karsilagtirmakta ve incelemek
tedir. Bunlar, oOncekiler gibi, aragiirmalarim yalmzca ilkel cemiyetlere ve onlarn
dinsel kurumlarina baglamayip, daha ¢ok Hiristiyan olmayan dinler iizerinde dur-
muglardir. Bununla beraber karsilagtumali dinler tarihi okulundan Max Miiller, Tiele,
Robertson Smith gibi bilginlerin gayretlerile sosyoloji ve psikoloji ¢aligmalarn arasinda
bir yakinlasma olmustur. Bu gidis, teolojik gériislerden uzak, tarihi ve filolojik elestirme
ve kargilagirma metoduna dayanan bir din bilimi kurmak amacinda olan bilginlerce
izlenmigtir.

Fransada beliren iigiincii bir temayiiliin belli bash nitelikleri sunlardir:

a) Din Sosyolojisinin alan, amag ve aragirma metodu hakkinda daha agik bir
bilgi,

b) Din birligi (communion) konusunda daha derin bir anlayis,

c¢) Dini, ilahiyat ve felsefe agisindan inceleyenlerle sosyolojik yonden aragtiranlar
arasinda bir yakinlagma 4.

! Bk. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religicuse. Bu eser Hiiseyin cahit yalginin kale-
mile dilimize gevrilmistir.

* Lucien Lévy-Bruhl, 'expérience et les symboles chez les primitifs, Paris, Alcan 1938 -Les foncti-
ons mentales dans les sociétés inférieures, Paris, Alcan, 1938- La mentalité primitive; le surnaturel et la
nature dans la mentalité primitive, Paris, Allcan, 1931.

* A. Van Gennep, La formation des Légendes, (Paris Flammarion, 1910 — C. G. D’Alviella,
introduction & Phistoire Générale des Religions, Bruxelles, Mozbach et Falk, 1887 — Fustel de Coulan-
ge, La cité antique, Paris, Hachette, 1908— Paul Foucart, Les Mystéres d’Eleusis, Paris Picart, 1914.

* R. de La Grasserie, Des Religions Comparées au point de vue sociologique, Paris, 1887 —Roger
Bastide, Eléments de la sociologie religieuse, Paris, 1935-Robert will, Le culte, 1925.
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Bu konuda en degerli galiymalari, Raoul de la Grasserie, P. Pinard de La Boulaye,
Roger Bastide, Robert Will ve son olarak Gabriel Le Bras! ve Maurice Leenhardt’in
eserlerinde bulmaktayiz. Ote yandan sosyolojik goriis de dahil, en iyi din tarihi ve metot-
larinin tam bir miinakagasii Pinad de La Boulaye’ye borcluyuz . yazar dinin top-
lumsal teskiliti ve otorite meseleleri ile ilgilenir. De La grasserie’nin Sospolojik yinden
Kargilagtindmaly dinler adh eseri sanildigindan cok daha énemlidir. Bunun belirli nitelik-
leri §6yle 6zetlenebilir: Bir kere sistematik bir eserdir; Ikinci olarak eserde pozitivist
mektebin fikirleri nisbeten giderilmistir; Ugiincii olarak pek ¢ok dinsel olgular toplan-
mugtir. Dinsel grubun biyolojik organizmaya benzerligi iizerinde fazlaca durmasima ve
tanrisal cemiyet (Société divine) anlayigimin tenkide yer vermesine ragmen goriinen din
cemiyeti (Société religicuse externe) nin anlagilmas: icin ¢ok yararh kategoriler ortaya
koymugtur. Bu kategoriler peygamberler ve azizler tarafindan kurulmug olan ikinci
derecedeki cemiyetlerin anlagilmasini kolaylagtirir. Diinya ve din cemiyeti arasindaki
miinascbetler de yazarin dikkatini gekmistir. Roger Bastide’in kisa olan eseri din sos-
yolojisine gok genig bir aragtirma alami vermektedir. Fakat eserin en yararl ve énemli
yonii dinsel tegkilat boliimiidiir. Robert Will’in eseri tapinma (Ibadet)nin mahiyet ve
sekilleri tizerindeki yeni ¢ahgmalarin en énemli bir drnegidir. Gabriel Le Bras’in 1955
yihinda yaynlanan ve iki ciltten ibaret olan Din sosyolojisi etiitleri adindaki eseri Fran-
sada bugiin yiiriirliikte olan dinsel uygulamalara iliskindir. Maurice Leenhardt’in
eseri yenikaledonyahlarin dinine dairdir. Bu iki eser miisbet fikir ve yepyeni olgularla
doludur.

I1. Alman din Sosyolojisi®:

Almanyada 19. yiizyll iginde muhtelif ceryanlar din seosyolojisinin tarifine ve
gesitli bilim dallarinda elde edilen din sosyolojisi ile ilgili malzemenin diizenlenmesine
yol agti. Bu malzemeyi derlemis olan bilim kollar: sirasile gunlardir:

a) Herder, Hegel, Droysen, Steinthal ve Wundt gibi iinlii bilginlerin gesitli kiiltiir
¢ahymalar ile ilgili idealizme dayanan felsefi diigiinceleri.

b) Ludwig, Richter, Sohn ve Gierke gibi bilginlerin hukuki aragtirmalari.

¢) 19. yiizyilin baglarinda romantik goriisiin harekete getirdigi filolojik ve arkeoloji
aragtirmalar.

d) Marx, Von Stein, Von Treitschke, Roscher, Wagner, Shmoller ve Toennies’in
iktisat tarihi ve iktisat doktrinleri.

e¢) Ratzel, Bastian, Steinmetz, Baschofen, Steinthal, Thurnwald, Vierkandt ve
P. Shmidt’in etnolojik arastirmalari.

Bir yandan bu bilim kollarinda sayis: pek gok malzeme toplamirken ote yandan
ilihiyat ve din felsefesinde sistematik ve tarihi caligmalar da baglamigti. Kilise tarihi,
kilise hukuku ve sistematik ilihiyat bu gibilerdendir. 19. yiizyilin cesitli cereyanlari,
toplanmig olan bu malzemenin tertip ve diizene konulmasina yol agmugtir. Din Sosyo-
lojisi konusunda Max Weber, Ernst Troeltsch, Warner Sombart ve George Simmel

! G. le Bras, Etudes de Sociologie religieuse, Paris, Presse Universitaire de France, 1955.

* H. Pinard de La Boulaye, L’étude comparée des religions, Paris, 1922-1929.

3 Wach, Sociology of Religion (Chicago U.P. 1944) Max-Weber, Gesammelte Aufsatze Zur Religions-
soziologie (Tiibingen, Mohr 1920-21); Wirstschaft und Gesellschaft (Tibingen Mohr. 1921) —Ernst
Troeltsch, The social Teaching of the Christian Churches (New York, Macmillah Co, 1931— J. Wach,
Einleitung in die Religionssoziologic —Th. Abel Systematic Sociology in germany (N. Y. Columbia
Uni. Press, 1929.
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en oénemliler arasindadir. Max Weber, Din Sosyolojisi Dergisi (Gesammelte Aufsitze
Zur Religions soziologie) adl eserinde tipoloji ve tarih; Iktisat ve Cemiyet (Wirtschaft
und Geselbachaft) adli eserinde ise sistematik bakimdan iktisat, cemiyet ve din
arasindaki miinasebetleri incelemistir. Aragtirmalarimi yalmzca Hinstiyan &lemine
hasreden E. Troeltech, Hiristiyan kilisesinin toplumsal doktrini (Soziallehren der
Christlichen Kirchen) adh eserinde Hinstiyan cemaatinin toplumsal ve ahlaki
anlayigini incelemistir. Ekonomik ve dinsel fikirlerin paralel geligmelerine dair bir
etiidii. Warner Sombart’a borg¢luyuz . Simmel’in SOZIOLOGIE adl eseri, formel
bir sosyoloji kurmak yolunda atilan ilk adimdir. Din Sosyolojisi konusunda Simmel,
Durkheim’in izinde gider. Birinci Diinya savasindan sonra yeni bir sosyologlar nesli
tiiredi. Bu nesilde Dunkmann, Von Wiese, Vierkandt ve Spann gibi Sosyologlar yaninda
R. Guardini, G. Gundlach, J. B. Kraus gibi din bilginleri ve bunlar arasinda da
Max Scheler gibi degerli simalar yer almaktadir. Bunlar agabeylerinin eserlerine
devam ettiler. Iskandinavyali ve hollandali bilginlerde bu galiymalara katldilar.
Seckin eserlerile iki diinya savag arasinda Dinlerin Karsilagturmal: Etiidiine ¢ok yararh
hizmetleri dokunan Van Der Leeuw ve H. Kraemer bunlar arasindadir. Dilthey’in
felsefi ve tarihi eseri bilgi teorisi ve sistematik yénden bir énem tagir.

Nasyonal sosyalizmin iktidara gelmesile ideolojik 6nciilerin hazirladiklan tigiinci
Reich’in resmi 1rk 6gretisi din ve cemiyeti inceleyen biitiin disiplinlerde kendini duyur-
maya bagladi. (Bk. Archiv fiir Religionswissenschaft, son ciltleri). Bu son devrede ko-
numuzla ilgii hi¢ bir ¢aliyma yapilmamstir. Harpten sonra fransizcaya da ¢evril-
mis olan Giistave Mensching’in degerli bir din sosyolojisi yayinlanmustir.

I11. Ingiliz Din Sosyolojisi® :

Ingilterede Sumner Maine, Maitland, Vinogradoff ve Barker'mn hukuki ve
tarihi incelemeleri, Tylor, Lubbock, Lang ve Frazer'in etnolojik ve Marett, Wallace
Radcliffe-Brown’un psikolojik aragtirmalariyle karigmustir. Felsefede ampirist ve natii-
ralist ekolu temsil eden Stuart Mill ve Spencer kadar Green ve Bosanquet’ gibi idealist
ekol mensuplan da cemiyetin daha ziyade biinye ve gelismesi ile ortaya gikan mesele-
lere bagh kalmiglardir. Burada Darwin, Spencer, Baghegot ve Westermarck’daki evrim
fikri ile Buckle’in pozivitizm metodolojisinin derin bir tesiri olmugtur. Ingilterede, din
sosyolojisi Almanya ve Fransadaki kadar agiklikla basanlmig ve belirtilmig degildir.
Bununla beraber Hobhouse, Ginsberg ve Mac Iver gibi sosyologlarin, Mac Ilvain,
Figgis gibi tarihgilerin ve Webb, Tawney gibi iktisatcilarin teolojiyi cemiyete uygula-
mak isteyen bilginlerle isbirligi yapmalari sayesinde ingilizlerin de din sosyolojisine
biiyiik yardimlari dokunmustur. Anglikan kilisesi ilahiyatqilar, non-Konformisler 2,
Carlyle, Ruskin ve Maurice Kingsley gibi filozof ve yazarlar ve hele hiristiyan sosya-
listler din ile cemiyet arasindaki miinasebetlerle normatif bakimdan ilgilenmiglerdir.
Bu mubhtelif cereyanlar goguzaman geng nesillerde birlesmis ve kesigmigtir. Temple,

Mac Murray, Rickett, Denmant bu gengler arasindadir’. Max Weber’in ingilteredeki
tesiri hi¢ bir vakit Fransa ve Birlesik Amerikadaki kadar derin olmamugtir. Burada

1 Der modern Kapitalismus, Monih, Hambold, 1928.

3 Ingiliz sistemi icin Mac Iver in Encyclopaedia of the social sciences’de yazdifn sociology
maddesi.

3 Non-Conformist, ingilterede resmi anglikan kilisesine uymayan protestanlara denir.

4 J. Mac Murray, Creative Society, New York, Associated Presse, 936 — Structure of religious
experience (New Haven Uni. Presse, 1936— M. R. Rickett, Faith and society, London, 1932 —V. A.
Denmant, God. Man, Society, Londres, Morhouse, 1935.
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yazarin yalniz iktisat nazariyelerine deger verilmistir. Ote yandan Avrupa kitasinda
yapilan arkeolojik, filolojik ve tarihi aragtirmalarla sikica bagh olarak Oxford ve Cam-
bidge *de Max Miiller’in yorulmak bilmeyen bir gayretle canlandirdigy Dinler Tarihi
Etiitlerine devam edilmigtir.

IV. Birlesik Amerikada Din Sosyolojisit :

Birlesik Amerika’da Graham, Summer, Keller ve Ross gibi ilk sosyologlarin ansik-
lopedik temayiilleri ve Peabody, Ellwood, Mathews ve Case gibi yazarlarin teolojiyi
toplumsal yonden inceleyen sistematik ve tarihi eserleri din sosyolojisine kargt duyulan
ilgiyi arttirmug ve isteklendirmistir. Toplumsal Incil hareketi 2, din bilginlerinin dik-
katin1 normatif yénden ele alinan toplumsal meseleler {izerine ¢ekmigtir. Dini gruplag-
ma (Denominationalism) hareketinin® ortaya attigi meseleler dinsel davramyg istatis-
tikleri (Ogburn) ile sehir ve kdy sosyolojisi aragtirmalarina karst duyulan ilgi geklinde
kendini gostermigtir. Katolik bilginler, felsefi diigiincelerle olumlu ve elestirici arastir-
malara girigmek suretile bu meselelere kars ilgilerini agiga vurmuglardir. Birlesik Ame-
rikada umulmadik bir ragbet goren Kiiltiir antropolojisi* veya kiiltiir etnolojisi ilkel
kavimlerin dinsel kurumlari, adet ve Fikirleri hakkinda degerli bilgiler vermis ve bu
veriler i diizene koymak i¢in de genis dlciide kategoriler saglamigtir. Brington, Boas
Kroeber, Wissler, Radin, Malinowski, Lowie ve Linton’un ¢aliymalar: bu gibilerinden-
dir. Baldwin, Mac Dougall, Park, Mead Faris ve Ellwood’un toplumsal psikoloji
tizerindeki ¢ahgmalari, psikoloji ile sosyoloji arasinda bir koprii kurulmasina yardim
etmistir. Dewey, Mead, Boodin, Hocking, Brightman gibi filozoflar ve Baldwin, Cooly,
Faris, Mac Iver, Howard, Becker, Talcott Parsons gibi sosyologlarin ¢bziim ve 6greti-
leri toplumsal-dinsel (socio-religieux) tegkilata kars: bir anlayig gésterilmesine yol ag-
migtir. Bu sirada Thomas, Znaniecki, Gaddis, Holt, kingcheloe, Warner ve benzerleri
miisbet olaylarin sosyolojik bir tahliline girigmiglerdir. Max Weberin tesiri W. F. Alb-
right’in sentetik eserlerinde kendini gostermigtir. Bu yazarin konu ile ilgili eseri, TAS
DEVRINDEN TEK TANRICILIGA (From Stone Age to Monotheism)dir. Max
Weber, Ernst Troeltsch ve Dilthey’in etkisi alinda kalmig olan Joachim Wach gibi
Sorokin’de son zamanda din sosyolojisini sistemli bir sekilde ve genig bir goriig agisindan
ele almgtir.

V. Tiirkiyede Din Sosyolojisi Caligmalar: :

Tiirkiyede sistematik ve tarihi anlamda bir din sosyolojisinden bahsetmek bilimsel
gergeklere aykin diiger. Ancak bu gencg bilimin kiirsiisii de gok geng oldugundan gele-
cekte verimli galiymalarin yapilacagindan giiphe edilemez. Ote yandan memlekette
yerlesmis diger disiplinler, konu ile ilgili malzemeyi 6teden beri vermekte ve yararlan-
miza sunmaktadir. Mesele bu agidan ele alimirsa bu ugurda epeyce ¢aliildig: anlagilir.

Tiirkiyede din sosyolojisinin beslendigi ve ileride beslenecegi kaynaklar séyle siralana-
bilir :

! E. E. EUBANK, The fields and problems of sociology of religion (Bu yazi, The fields and methods
of sociology, New York, R. Long and R. R. Smith, adl eserde ¢ikmustir).

? Diinya gapinda bir Incil yazma hareketi olup mezhebi gruplasma (Denomination) dan farklhidir
(Bk. C. H. Hopkins, The rise of the social Gospel in american protestantism, New Haven, yale University

3 Amerika’da bir tiirlii mezhebi gruplanmadir.

4 Kiiltiir antropolojisi genis anlam ile sosyoloji, dar anlamu ile insanin toplamsal hayati demektir.
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a) Din Sosyolojisine iligkin eserler arasinda bagta Ziya Gokalpin Istanbul Dariil-
fiinununda anlattig1 Din Sosyolojisi notlar1 vardir !, Yazarin eski tiirk dinlerini inceleyen
Tiirk Medeniyeti Tarihi 6zlii bir eserdir. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken’in Dini Sosyolojisi,
Tiirkiyede yazilan ilk din sosyolojisidir. Bunlardan baska her sosyoloji yazarinin kitap
sonlarinda din sosyolojisine bir yer ayirdig: goriiliir. Ismail H. Baltacioglunun Sosyolo-
jisi bunun giizel bir 6rnegidir. Hiiseyin Cahit (Yalgin)in Drukheim’den dilimize ¢evir-
digi din hayatimn iptidai gekilleri adh eser biiyiik bir boslugu doldurmustur. Hele
birinci kismin baslangici, sosyolojik yonden dinin tarifi ve bilgi sosyolojisinin memleketi-
mizdeki ilk belirtisidir. Prof. Mechmet Karasan’in ders notlan ve Ilahiyat Fakiiltesi
dergisinde yayinlanan Din sosyolojisinin énciileri adli yazis1 konu ile ilgilidir.

b) Yakin ilgisi dolayisiyle dinler tarihi, 6nemli sayilan malzemesile Din Sosyolo-
jisine biiyiik yardimlar saglanmigtir. Ahmet Mithat Efendinin tarihi Edyam %, Mehmet
Semseddin (Giinaltay)in Tarihi Edyam 2, Omer Hilmi Budanin Dinler Tarihi 4, Omer
Riza Dogrulun dinler tarihi ® ve Dr. Annemarie Schimmel’in Dinler tarihine girig®adh
eserler bu gibilerdendir.

¢) Tarihgilerin din bakimindan énemli sayilan eserleri de din sosyolojisi i¢in bii-
yik bir kaynakur. Zeki Magamizin Corci Zeydandan dilimize cevirdigi Medeniyeti
Islamiye Tarihi 7, Omer Riza Dogrulun Sibliden gevirdigi Islam tarihi, Cevdet Pasanin
Pirizide Mehmet Sahip Efendi ile birlikte terciime ettigi Ibn Haldun Mukaddemesi,
Yine Cevdet Paga’min Kisast Enbiyasi, Esat efendinin Tarihi Dini Islami® Hiiseyin
Cahit beyin tiirkgeye cevirdigi Gaetano’nun Islam Tarihi bu arada sayilabilir. Son
olarak yayinlanan Neg'et Cagatay’in Islamdan énce arap tarihi ve cahileye ¢ag1 adh
eserde konu ile ilgili bahisler vardir.

d) Ilahiyatcr ve hukukgularin konu ile ilgili dogmatik ve normatif eserleri de 151k
verici mahiyettedir. Bunlarin baginda Kur’an terciimeleri gelir. Ismail Hakk: Izmirlinin
Meah Kur’an adl iki ciltlik eseri, Omer Riza Dogrulun iki ciltlik Tann Buyrugu,
Hasan Basri Cantayin 1952 yihnda Istanbul’da yayinladigr iig ciltlik Kuram Hakim
ve Meali Kerim adli kuran terciimesi, yine Osman Nebi oglunun ve Ismayil Hakki
Baltacioglunun kur’an terciimeleri vardir. Ayrica Hamdi Yazirin 8 ciltlik tefsiri (Elmah

1 Ziya Gékalpin bu takrirlerine ait tag basmasi elde edilememisgtir.

2 Ahmet Mithat Efendinin 1329 tarihinde yaymladig bu eser dinler tarihinin faide ve ehemmiye-
tinden, metodundan bahsettikten sonra iptidai dinlerden sonra Cin, Japon dinlerinden ve en son olarak
Budizmden bahseder.

3 Semseddin Giinaltayin kitab1 1331 tarihinde yayinlanmistir. Mukaddimesinde tarihi Edyan,
Felsefei Edvan, dinin mahiyeti, dinlerin tasnifi, Begeriyette din fikri, begeriyet i¢in dinin luzumu, Teizm,
ateizm, monoteizm, animizm, natiirizm, fetisizm, totemizm, ve bunlarin tenkidi; Afrika, Cin, Japon
dinleri. Amerika ve Okyanus dinleri anlatilmaktadir. Kitabin ikinci cildi gtckmamagtur.

4 Omer Hilmi Budanin kitab: 1935 tarihinde Istanbulda yaymlanmistir. Tek bir cilttir. Hint din-
lerinden basglanmis, Budizm Brahmanizm ve Taoizm hakkinda bilgi verilmistir. Bu eserde bilhasa
Budizm iizerinde durulmus ve dip notlarinda pek ¢ok kaynak verilmistir.

5 Omer Riza dogrulun dinler tarihi Istanbulda 1947 tarihinde yaymlanmigtir. Iptidai dinlerden
baslayarak biitiin dinlerden bahseder. Birinci kitapdan 8 inci kitaba kadar diger dinlerden ve 8. kitapta
Islamiyet ve Hz. Muhammet (Islimiyet, Islamiyetin dogusu, Hicret, Mislimanhgin arabistanda yayil-
masi, Islam dini, manasi, islam ahlaki) gibi énemli meseleleri inceler.

8 Prof. Dr. Annemarie Schimmel’in Dinler tarihine girig adli eseri 1955 yilinda yaymlanmustir.
Ilkel dinlerden baslayarak Hint Cin, Japon dinleri, musevilik ve Hiristiyanlik, dini ve ilahi sahsiyetlerin
adlar1 ve dinler tarihinde kullanilan kelimelerin bir-sozlugi ile biter.

? Corci Zeydan, Tiirkgeye geviren: Zeki Magamiz, Medeniyeti Islamiye tarihi, 5 cilt, Istanbul,
1328-36..

8 Mahmut Esat Tarihi Dini Islam, Istanbul 1327.
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Tefsiri), Vehpi Konevinin 15 ciltlik tefsiri (Tibyan Tefsiri) gibi genel eserler yaninda
baz1 dyetlerin yorumunu yapan 6zel tefsirler de vardir. Dogmatik bilgilerle ilgili olarak
Hadis kitaplan da vardir. Kamil Miras ve Ahmet Naim (Babanzade)in 12 ciltlik Tec-
ridi Sahihleri en tanminmiglardandir. Diyanet iglerince yayinlanan Riyaziissalihin tamam-
lanmig degildir. Fikih ve ilmihal olarak Nasuhi Bilmen’in Hukuku Islamive ve Istilahaty
Fikhiye Kamusu ve Islam Ilmihali, Zihni Efendinin 5 ciltlik Nimetii’l-Islamu, Hayadar
Efendinin 4 ciltlik Mecelle Serhi, Mevkufat terciimesi ve Hamdi Aksekinin Islam
Dini bu gibilerdendir. Ismail Hakki Izmirlinin yeni [lmii Kelami, Nasuhi Bilmenin
kelim1 ve son olarak Kemal Edip kiirgii oglunun yayinladig1 cesitli brosiirlerle Zerrin
Akgiin, Abdiilkadir Karahanin ¢aliymalarindan bahsedilebilir.

€) Din felsefecilerinin eserleri de konuya 1515k veren ¢aligmalar arasindadir. Miider-
ris Mustafa Sekip Tung’un Din felsefesi adl tag basmasi, Ord. Prof. H. Z. Ulken’in
Islam Diigiincesine Girisi bu cesit eserlerdendir. Felsefe sozliigii olmakla beraber Mus-
tafa Namik Gankinin Felsefe lugatin1 da bunlar arasma katmak yerinde olur.

f) Din psikolojisi eserleri arasinda Prof. Dr. Bedi Ziya Egemen’in Kiiciik hacmina
ragmen &nemli sayilan Din Psikolojisi ile yine Nurettin Topguoglunun Din psikoloji-
sini soylemekle yetinecegiz.

Biitiin bu sayilan malzemeye toptan bir géz atacak olursak konu ile en yakin ilgiyi
H. Z. Ulkenin yaymladig Dini Sosyoloji ve bunu biitiinleyen Islim Diigiincesine girig
adli eserde buluruz. Burada din konular ele alinmis, dinin unsurlar sayilmig ve tarifleri
yapilmugtir. Islim dininin Antropomorfizmden uzak, beseri ve tek tanrici nitelikleri
biiyiik bir agiklikla bu eserlerde belirtilmigtir. Yazarin Dini sosyolojisinde Evrensel
Dinler kadar Ilkel Dinler de bahis konusu olmugtur,

~ Sekip Tuncun din felsefesi, siibjektif yonden dini ele almigtir. Dinler tarihi arasinda

Ahmet Mithat Efendinin Tariki Edyam ile Semseddin Giinaltayin Tarihi Edyam, din
sosyolojisi bakimindan olduk¢a &nemli eserlerdendir. Omer Hilmi Buddanin eseri
bilhassa kaynak verme bakimindan &nemlidir.



FATIMILER DEVLETININ KURULUSU VE AKIDELERI
NES’ET CAGATAY

Daha islamiyetin yayihgimn ilk yiizyihndan baghyarak, ehl-i siinnet inanigina
mubhalif, Imamiye, Aleviye, Ismailiye ilah. gibi adlarla amlan ve aralarinda ufak
tefek bazi farklar bulunan bir siirii itizali mezhepler ortaya ¢ikmugti.

Bu mezhepler, dailerin yani halki bu inanca davet etme 6deviyle gorevli bulunan
kimselerin, Emeviler ve Abbasiler devletlerinin niifuz bélgelerinden uzak yerlerde,
bilhassa islamiyeti iyice kavramamig ve ona reayeti kiilfetli yani agir bulan cahil halk
arasinda yayiliyor, firsat bulunca bazi siyasi tegekkiiller halinde ortaya gikiyorlardi.

Iste Fatimiler Devleti de, iki iig yiizy1l devam eden sistemli ve tegkilath propaganda
faaliyetleri neticesinde kurulan Magrib-i Aksa’daki Idrisiler, Yemen’deki Sa’da’da
kurulan Beni Taba Taba, Yemende ve Taberistan’da kurulan Zeydiler, Ciircan’da
kurulan Beni Ziyar, Giiney Iran’da ve Irak’ta kurulan Beni Biiye, Deylem’deki Alamut’-
ta kurulan Ismaililer gibi bir devlettir.

Gergekten haritaya bakacak ve bu bolgeler halkinin durumlarini géz 6niine geti-
recek olursak vaziyet acik olarak goriiliir.

Idrisiler, eski Romalilar devrinden beri muhtelif din ve mezheplerin revag buldugu
sahalarda yerlesmiglerdir. Beni Taba Taba, Hz. Peygamberin saghginda ve vefatindan
sonra daima karigiklik gikan ve bag kaldiran bir yer olmug bulunan Yemen bélgesinde
hakimiyet kurmus; Taberistan’da Zeydiler, Ciircan’da Beni Ziyar, Giiney Iran ve
Irak’ta Buyeliler, Deylem’de Ismaililer yerlesmistir ki buralar halkinin da, devlet
otoritesinin tesise cahigtigt normal ictimai ve siyasi diizenlere karg ta Iran’in Argaklar
hiikiimdar siilalesi devrinden bagliyarak, islam hakimiyeti zamanina kadar her zaman
tepkiler gosterdiklerini, bag kaldirdiklarini biliyoruz.

* ok %

Tiirlii maksatlarla ortaya atilan bu yeni mezhepleri yaymak istiyen propagandaci-
larmn ileri siirdiikleri, tafsilatim1 biraz sonra gorecegimiz akidelerin mengei ve genel
hatlar1 nelerdir?

Hulefai Rasidin’in iigiinciisit Hz. Osman devrini gozden gegirirsek gorecegimiz
gibi, islamiyette yiizyillar boyunca siiriip giden nifak ve karigkhik unsurlarinin tohum-
larimi ilk eken, Abdullah ibn-i Sebe’ adinda birisidir 1.

Ibn-i Sebe’, aslen San’a’li bir yahudi olup annesi siyah bir kadindi 2. Hz. Osman-
’in hilifetinin sonlarina dogru islAim dinine girmisti. O, daha 6nce, mubhtelif dinler
hakkinda derin bir bilgi edinmis olup ¢ok kurnaz bir kimse idi.

Son derece akraba sever bir zat olan Hz. Osman’in, 6nemli devlet memuriyet-
lerine kendi akrabasimi yerlestirmig olmasindan ve onlardan bazisimin, halkin, ikinci
halife Hz. Omer devrinde gordiikleri ve alistiklart geriat ve adalete harfiyyen uyar
goriinmeyisinden ve Hz. Osmanin da, yer yer beliren birtakim sikdyetlere ragmen
onlarin bu hareketlerine mani olamamas: sebepleriyle halk arasinda hognutsuzluklar
hasil olmugtu. Abdullah Ibn-i Sebe’, bu dedikodular ve hognutsuzluklardan istifade

1 Bak. el-Fark Beyn el-Firak, ss. 143, 144.
2 Bu sebeple Abdullah, “Ibn-i Sevda™ diye de amilr. Bak. Sehristani, I, 24.
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ederek “Hz. Muhammedin, kendi saghginda agik olarak, kendisinden sonra yerine,
Ali b. Ebi Talib’in halife olmasia1 vasiyet ettigi halde, bu emrinin yerine getirilmedigini,
Hz. Ali’nin ilk halife olma hakkinin elinden alindigimi, esasen Hz. Muhammedin 6lmiig
olmayip, bir miiddet sonra tekrar ortaya gikacagim ve Ali b. Ebi Talib’in ilk halife
olmasi hususundaki emrini yerine getirmeyenleri siddetli cezalarla cezalandiracagini,
bu ceza ve sorumluluktan kurtulmak ve Resul-ii Ekrem’in emirlerini yerine getirmek
i¢in, mevcut hiikiimeti yani Hz. Osman’1 azl ederek Ali b. Ebi Talib’in hilifet makamina
getirilmesi icab ettiini” sdylemege bagladi. O, bu fikirlerini yaymak i¢in Hicaz’da
Medine halk: ve civar kabileleri, Irak’ta Basra ve Kife gehirleri halki, Suriye’de Sam
halki, Misir’da bir ¢ok gehirler halki arasinda dolagarak bunlarin safdil ve cahil tabaka-
sim1 kandirmaga muvaffak oldu. Aym zamanda her dolagtig1 yerde fikirlerini benimseyen
ve onlari, kendisi bagka yerlere gittiginde yayabilecek bir takim kimseler buldu ve daima
onlarla muhabere etti.

Bu telkin ve propagandalara bazi olaylarin da eklenmesiyle halife Hz. Osman
sehid edilmig?® ve o’nun yerine halife secilen Hz. Ali'nin halifeligi sirasinda, Muaviye
ile aralaninda ¢ikan hadisede hakeme miiracaat edilmesi, bu hakemlerden Muaviyenin
hakemi Amr b. As’in hileye sapmasi sebebiyle halk arasinda muhtelif firkalar ortaya
¢ikmug, bu firkalardan biri olan Hariciler’den Abdurrahman b. Miilcem de Ali b. Ebi
Talib’i, Kafe’de sehid etmigtir?.

3 Hz. Osman’in sehid edilmesine sebep olan hadiselerde bardag: tasiran damla, Misir valiligine
tayin edilen Hz. Ebu Bekir’in oglu Muhammed’in katli igin mektup yazilmas: oldu. soyle ki: Hz. Osman,
katibi Mervan b. Hakem’in ve sair akrabasinin iltimaslariyle, bir ¢ok énemli mevkilere kendi yakinlarini
tayin etmis bunlar da halkin hosuna gitmeyen baz isler yapmslar biylece her tarafta Hz. Osman
aleyhine bir hareket baslamigti. Bu durumun islahi i¢in, Medineye, Basra, Kafe ve Misir’dan heyetler
gelmis ve bir uzlasmaya varilmisti. Bu uzlagsma geregince o sirada Misir valisi bulunan Abdullah b. Ebi
Serh azl edilip yerine, Hz. Ebu Bekir’'in oglu Muhammed tayin edilmisti; fakat Mervan b. Hakem,
Misir’a, Abdullah b. Ebi Serh’e mektup yazip Muhammed b. Ebi Bekir Misira varir varmaz adamlaniyla
birlikte 6ldiiriilmesini tavsiye etmis, bu mektup, Misira gitmekte olan yeni vali Muhammed b. Ebi Bekir
ve adamlar tarafindan ele gegirilmisti. Iste bunun tizerine, Muhammed b. Ebi Bekir ve yanindakiler
tekrar Medineye déniip Hz. Osman’a, ya Mervan b. Hakem’i kendilerine teslim etmesini yahut da hila-
fetten gekilmesini teklif etmisler o da bu teklifleri kabul etmeyince evine girip kendisini sehit etmislerdir.

4 Hz. Ali’nin, halife secildikten sonra bir kisim valiler arasinda Muaviye’yi de azle tesebbiis etmesi,
Muaviyenin”de Hz. Osman’in kanim1 davaya kalkmas: sebebiyle patlak veren hadiseler iizerine Ali ile
Muaviye ordular1 Siffin mevkiinde karsilasmis, giinlerce siiren siddetli savas sonunda maglub olacagim
anliyan Muaviye, Amr b. As tavsiyesiyle askerlerine mizraklarimin ucuna Kur’an-1 Kerim taktirarak
“Tanrimin kitabi davamizda hakem olsun® teklifinde bulunmus, bunun iizerine savas durup mesele
hakeme havale edilmisti. Ali b. Ebi Talib’in hakemi Ebu Musa al-Ag’ari, Muaviyeninki Amr b. As’t1.
Amr, Ebu Musa’y1, Ali'nin ve Muaviyenin azl edilmesine ve halkin yeni bir halife segmelerine ikna
etti. Verdikleri hitkmii halka ilan edeceklerdi. Amr, giiya yasina hiirmeten ilk sozii Ebu Musa’ya verdi.
Ebu Musa kiirsiiye gikip, hakemi bulundugu Ali b. Ebi Talib’i hilafetten azl ettigini bildirdi. Ondan
sonra kiirsiiye ¢ikan Amr b. As halk’a “Ebu Musa’nin Ali b. Ebi Talib’i azl ettigini duydunuz; ben de

Muaviye b. Ebi Siifyan’1 halife tayin ettim” dedi. bunun iizerine halk arasinda dehsetli bir kaynagma
basladi. Bir kisim halk, aldatildigiigin Hz. Ali'nin hakkini almak iizere birlesti, bir kismi ise, hem hakeme
bas vurma fikrini kabul etti diye Ali'ye, hem de onu aldatular diye Muaviyeye ve taraftarlarina diigman
oldular ki bunlara “Hariciler” denir. Bunlardan Miilcem oglu Abdurrahman (Ibn-i Miilcem), Bekir
oglu Amr ve Abdullah oglu Berk sozlesip, aym giinde, Misir’da vali bulunan Amr b. As1, Sam’da bulu-
nan Muaviye’yi ve Kife’de bulunan Ali b. Ebi Talib’i 6ldiirmege karar verdiler. Yanlarina birer zehirli
kilic alip Berk, Sam’a, Amr, Misir’a, Ibn-i Miilcem, Kafe'ye gitti. Berk, kararlastirdiklar: giinde camie
gelmis bulunan Muaviye’nin uyluguna bir kiling vurup yaraladi fakat Muaviye 6lmedi. Misir’a giden
Amr, o giin Misir valisi Amr b. As rahatsizhifi sebebiyle yerine bagkasim génderdiginden, Amr b. As
zanniyle o sahsi sehid etti. Ibn-i Miilcem de Kufe Camiinde Ali b. Ebi Talib’i sehid etti. Bak. Vak’at-u
siffin, muhtelif yerler. (M. IX. yiizyill baginda yazilmis olan bu kitap yalmz Ali - Muaviye miicade-
lesini ele almigtir).
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Ibn-i Sebe’, Hz. Ali’nin sehid edilmesinden sonra bu defa da su fikirleri yaymaga
bagladi: “Ali b. Ebi Talib 6lmemis ve oldiiriilmemigtir. Bir miiddet sonra tekrar ortaya
gikacak, diinyayr adaletiyle dolduracaktir. Yalmz, o’'nun ikinci geligine kadar o’nun
ziirriyetinden gelecek imamlar yerini iggal edeceklerdir.”

Iste bu fikirler, itizali mezheplerdeki “imam mahfi”, “imam muntazar” yani
daima saklr veya beklenen imamlarin mevcut bulunmas: sebebiyle diinyanin imamdan
hali olmadigi, ancak bunlarin gizlenmis bulunup miinasib vakit ve yerlerde ortaya
¢ikacaklan akidesinin dogusunun hareket noktasidir.

Bu propagandalar tesirinde kalan Kife ve Basra havalisi halki, babasinin yerine
halife secilen Hz. Hasan’in’da vefatindan sonra  bu defa halifelik makamina Hz. Ali’nin
diger oglu Hz. Hiiseyin’i ¢agirmiglar, o, bir kisim maiyetiyle Irak’taki Kerbela mevkiine
vardiginda, Emevi halifesi Yezid b. Muaviye'nin Kiafe valisi Ubeydullah b. Ziyad
b. Ebihi tarafindan, Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas komutasinda génderilen ordu ile
kargilagmig ve yapilan savasta o anda yaminda kalmug bulunan 70 kadar taraftariyla
birlikte gehid edilmisti é. Bilhassa bu hadiseden sonra, Ehl-i Sia adi verilen Ali taraftar-
lar, davalarimin hakli ve masumluguna acikhi ve miiessir bir sebep daha bulmug olarak
faaliyetlerini biisbiitiin artirmiglar, bu hadiselere sebep olan Hz. Osman devrinden bas-
hiyarak Muaviye devrinde igi azitip meseleyi bir siilale asabiyeti haline getiren Emevi-
lere karg1 biitiin Hagimiler ve taraftarlan gizliden gizliye “Al-i Muhammed’den Rizaya™
rumuzu ile halki, acikh akibetlerinin hatiralan her tarafta yaygin ve taze bir halde bu-
lunan Ali evladindan birine biata davet etmege baglamislardi.

Bu hareketlerin baginda, Taifli Beni Sakif kabilesinden Ebu Ubeydet iis Sakafi’nin
oglu Mubhtar iis-Sakafi’yi goriiyoruz. Muhtar, Imam Hiiseyin’in, Kerbela’da feci bir
sekilde gehid edilmesi iizerine, kendisini davet ettikleri halde yardim edemediklerinden,
irtikib ettikleri hatamin dehgeti kargisinda vicdanlarim susturamiyan “Tevvabin®
namiyle, mal ve canlariyle intikam almak i¢in ortaya atilan Kafelilerin ve Medayin
ve Basra taraflarindaki, aym gekilde nedamet yiikii altinda ezilen halkin bagina gegerek
Kife'de bir Alevi devleti kurmus ve Kerbeld vak’as1 dmillerinin cezalarimi kanh bir
sekilde vermigtir 7. Fakat bir miiddet sonra bunun, Yezid b. Muaviye'nin halifeligini

5 Bak, Ibn iil-Esir, 111, 202 vd., 228.

% Muaviye, M. 18 nisan 680 tarihinde 6lmiig, daha élmeden, oglu Yezid’i yerine halifelife namzed
tayin etmisti. Yezid halifelik makamina gectiginde Hz. Hiiseyin Medinede idi. O zamanki Medine valisi
Velid b. Utbe b. Ebi Siifyan, Hiiseyin'i Yezid’e biata davet etmis ve o da biat etmeyip, Abdullah b.
Ziibeyr gibi Mekkeye gitmisti. Kafeliler Hz. Hiiseyin’i, halife sececekleri vaadi ile Kafe'ye davet ettiler.
Hiiseyin, Omer b. Hattab’in oglu Abdullah, Abdullah b. Abbas ve kendi kardesi Muhammed b.
Hanefiye’nin kendisine, gitmemesi, Kiafe halkinin séziinde durmayip kendine gadr edilebilecegi, hig ol-
mazsa ailesi efradim gotiirmemesi hususunda israrla yaptiklar tavsiyeleri dinlememis yola cikmugti.

Hz. Hiiseyin sehid edildiginde 55 yasinda idi; Hasan ve Omer adlarindaki ¢ok kiigiik olan iki oglu
ile, 10 Muharrem vak’as: giinii gadirda hasta yatmakta olan 21 yagindaki Ali Evsat lakabiyle anilan oglu
(Zeynelabidin) sag kalmistir. Diger ogullari, savasarak sehid olmuglardir. Hadiseden sonra Hz. Hiiseyin-
in ehl-i beyt’i, Sam’a, Yezid b. Muaviye’ye gétiiriilmiis, Yezid ¢ok miiteessir olmug, bunlarin yanina
adamlar katarak arzular iizerine onlari Medineye yollamistir. Bak. Ibn iil - Esir, ITI, 268-302

7 Mubhtar iis-Sakafi, Kafe’de agiret, kuvvet ve kudret sahibi bulunan Ester’in oglu Ibrahim ile is
birligi yapmis ve Hz. Hiiseyin’i sehid eden orduda bulunmus olan 248 kisiyi Kufe'de idam ettirmistir.
Imam Hiiseyin ile savasan ordunun komutani Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas ile bunun oglu Hafs’mn bas-
larim1 da kestirmigtir. Ayrica Hz. Hiiseyin’in bagim kesen Havli b. Yezid’i de yakalatip 6ldiirtmiis ve
cesedini yaktrmigtir. Ote yandan Muhtarin yardimeis: {brahim b. Ester de Ubeydullah b. Ziyad
b. Ebihi iizerine ordu ile yiiriidii, onu maglup ve katl ederek bagim Muhtara yollad: Bak. Ibn iil-

Esir, III, 337 vd. L
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tammiyarak Mekke’de halifeligini ilan eden Abdullah b. Ziibeyr ® kuvvetleriyle yaptif1
savagta Olmesi, Abdullah b. Ziibeyr'in de Mekke’de dokuz il hilafetini
devam ettirip, Haccac b. Yusuf iis-Sakafi’nin®, Mekkeyi yedi ay muhasarasindan sonra
yapilan giddetli savagta gehid olmas: ile zahiren nisbi siikiin avdet etmis, islam iilkeleri
tekrar bir halife idaresinde birlegmistir. Boyle olmakla beraber, biraz yukarida kaydet-
tigimiz propaganda ve telkinler, ategli $ii daileri vasitasiyle alttan alta devam ediyor,
bu firkalarin, Hz Ali’nin, Beni Hanife’den evlendigi bir kadindan dogma oglu Mu-
hammed b. Hanefiye'yi imam tamimalari, bunun éliimiinde imamligin, bunun oglu
Ebu Hagim Ali’ye gegmesi iizerine bunun namina faaliyette bulunuldugu, Emevi
halifelerinin géziinden kagmiyordu. '

Emevi halifelerinden Siileyman b. Abdiilmelik, Ebu Hagim Ali’yi, Humeyme!®
yakinlarinda bir yerde igine zehir katilmug siitle zehirletince Ebu Hagim Ali, imameti,
Hz. Peygamberin amcasi Hz. Abbas’in torunlarindan Muhammed’e!! vasiyet ve yanin-
daki Siilere, hilafetin, Abbas Ogullarina intikal edecegini ifade ve bundan sonra Abbas
ogullarndan Muhammed b. Ali’ye bag vurmalarim tavsiye etmis, bunlar da hemen
yeni imam Muhammed b. Ali’ye biat edip etrafa yayilarak gizli gizli halki davete
baglamiglardi.

Bilhassa devlet merkezinden uzak olan Horasan’a r2 nakib ve 70 propagandac
yollamglar, burada, iglerinde Ebu Miislim Horasani’nin !* de bulundugu bu kimselere
kisa bir zamanda altmig binden fazla halk katilmig, Imam Muhammed b. Ali’nin ve
bunun, kendi yerine biraktigi oglu Ibrahim’in vefat etmesiyle imamet, Muhammed
b. Ali’nin diger oglu yani Ibrahim’in kiigiik kardesi Ebu’l-Abbas Abdullah’a gegmis,
Ebu’l-Abbas Abdullah '3, taraftarlarmin  yardimiyla M. 750 tarihinde Emevi
Hanedamm ortadan kaldirarak Abbasiler Hanedamm kurmustur.

Hulefa-i Ragidin’in sonuncusu bulunan Ali b. Ebi Talib’in 6liimiinden sonra
gegen go yilhk miiddette, hilafet makamina Ali evladindan birini gegirmek igin sarfe-
dilen $ii gayreti, Ebu Hagim Ali’nin, yerine bir erkek evlat birakmadan 6lmesi ve
imameti Abbas ogullarina vasiyet etmesi ve, belki durumun ashm bilmig olsalard: bu
ugurda c¢alignuyacak olan miifrit Alevilerin, farkina varmadan “Al-i Muhammedden
Rizaya” rumuziyle biat almak icin ¢alhigmalar: sebebiyle tahakkuk edemeyip akamete

% Abdullah b. Ziibeyr, Aserei Miibegsere’den olan Zibeyr b. Avvam’in ogludur. Annesi, Hz. Ebu
Bekir’in kizi1 Esma olup, miisliimanlarin Mekkeden Medineye gi¢ etmelerinden sonra muhacir miisliiman
cemaati arasinda ilk dogan erkek gocuktur. M. 624 yili Subat ayinda dcgmus, 4 Ekim 692 tarihin-
de Mekkede, Haccac ordusuyla yaptigi savasta sehid olmustur. Bak. Ibn-i Hacer, el - Isabe, Misir,
1939, II. 301; Ibn-i Abdiilber, al- Istiab, Musir, 1939, 1I, 2g2.

® Irak ve Mekke harekatinda binlerce kisiyi 6ldiirtmiis ve Kabeyi manciniklarla tahrip etmis olmas:
sebebiyle Haccac-1 Zalim lakabiyle de amlan Haccac b. Yusuf as-Sakafi, aslen Taiflidir. Emevi halife-
lerinden Abdiilmelik b. Mervan'in Irak valisi idi. M. 661 yilinda dogmus ve 714 yili Haziraninda mide
kanserinden 6lmiistiir. Ashabin ulularindan Urve b. Mes’ud'un torunudur.

1 Humeyme, Amman yakinlarinda bir kasaba’dir. Bak. Yakut, Mu’cem iil-Biildan, Beyrut tab’
1957, 11, 307.

11 Mufassal kiinyesi: Muhammed b. Abdullah b. Ali b. Abbas b. Abdiilmuttalibtir.

12 Asil adi, Abdurrahman b. Miislim olup 1bn-i Kuteybe, H. 100 yiinda (M. 719) dogdugunu
kayd eder. Bak. Kitab iil-Maarif, Misir tab™, 1934, s. 185. Isfahanda veya Horasan’da dogdugu séylenir.
Bak. Taberi, VI, 22-127. Halife el-Mansur tarafindan hile ve vaadlerle Irak’a. ¢agrildi Rumiye kasa-
basinda 15 subat 755 tarihinde éldiiriildii.

13 Ebii’l-Abbas Abdullah, Emeviler hanedanina kars1 ¢ok siddet gésterdigi ve pek ok adam 6ldiir-
diiii icin kendisine, kan dokiicii anlamina gelen es-Seffah lakabi verilmistir. Halifelik miiddeti dért yil
kadardir.
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ugramgtir. Ustelik, son Emevi halifesi ikinci Mervan’in 4 hilafeti sonlarinda bu siila-
lenin hakimiyete devam edemiyecegini anhyan ve Horasan’daki faaliyetin mahiyet ve
ehemmiyetinden habersiz bulunan Beni Hagim, Mekkede toplanarak Ali b. Ebi Talib
neslinden Nefs-i Zekiyye lakabiyle anilan Muhammed Mehdi b. Abdullah’a biat et-
migler se de, bu sirada Ebii’l-Abbas Seffah’in, Abbasi Hanedanini kurmas: iizerine
gene bir sey yapilamamugtir. Nefs-i Zekiyye Muhammed b. Abdullah’in ve bunun
kardegi Ibrahim b. Abdullahin ordulari, Abbasi Halifelerinin ikincisi olan el-Mansur
Ebu Cafer Abdullah zamaninda maglub ve kendileri 6ldiiriilmiig, en-Nefs iiz-Zekiyye’-
nin diger kardesi Yahya b. Abdullah b. Hasan el-Miisenna, Harun er-Resid tarafindan
habs edilmis ve hapiste 6lmiig, Ali b. Ebi Talib ahfadindan Ali b. Musa el-Kazim’in
veliahdligi de Abbasi halifesi Me’mun zamaninda bertaraf edilmigtir. Bundan bagka
Abbasiler, bir biiyiik hata daha yapular, Siilerin yardimim sagliyarak Abbasi Haneda-
ninin halifelige gegmelerini temin eden ve doguda muazzam taraftarlan bulunan Ebu
Miislim Horasani’yi 6ldiirdiiler.

Abbasilerin bu iki hareketi yani Ebu Miislim’in 6ldiiriilmesi ve halife el-Muktedir
Bi'llah b. Miitezid zamanmina kadar, Siilerin imam tamidiklart Ali b. Ebi Talib evladi-
nin giddetle takib edilmesi, bir kisminin 6ldiiriilmesi ve evvelce Emevilerin Beni Hagim’e
diigman olmas: gibi bunlarin da Ali evladina diigman olmasi, Sii firkalarimn kin ve
nefretini Abbas ogullar iizerine tevcih etti.

* % *

Simdi $iilerin, Siinnilerden aynldiklan belli bagh noktalar1 ve onlarin mubhtelif
kollarim1 zikredelim:

Islim ulemasina gore hilifet gibi, imamet de, din ve diinya islerinde genel bagkan-
Lk demektir. Bu itibarla, islim cemaatinin iglerini iizerine alan kimseye imam veya
halife denir ki halkin hak ve hukukunu korumak, memleketi diigman tehlikesinden
uzak tutmak, miinakalat ve ticaret emniyetini temin etmek vesaire gibi iglere bakar.

Hz. Peygamberin éliimiinden sonra, bu iglere, Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve
Ali, halife ve imam olmuglardir; fakat, liigat manas: itibariyle kendine uyulan kimseye
imam denir se de, bir tarafa saklamp ortaya gikmiyan bir kimse, istenen sartlan ve
vasiflar1 haiz ve imamhga hak kazanmig dahi olsa islAim cemaatinin iglerine bakmak
iizere bilfiil intihap ve tayin olunmadikca o’na yukariki manada imam ve halife denmez.

Siiler, halifelikle imamhg ayn ayn anlarlar. Onlar, Imam’in masum ve
Hagimi yani Beni Hasgim’den ve Alevi yani Ali b. Ebi Talib neslinden olmasin1 gart
kosarlar ve imamin, bizzat halkin igini gériir durumda olmasi icap etmez derler. Onlara
gore imamlik ve halifelik Ali b. Ebi Talib ile bunun oglu Hasan’da toplanmugtir.
Ebu Bekir, Omer ve Osman halife idiler fakat imam degildiler. Hiiseyin b. Ali iizerinde
ise imamet bulunup halifelik bulunmamgtur. :

Imamet anhyigt yiiziinden siiler bir ¢ok firkalara ayrilmiglardir mesela Zeyd b.
Zeynelabidin’e nisbetle “Zeydiyediye amlan firka, Hz. Ali’yi sahabilerin hepsinden
iistiin sayarlar fakat ondan evvelki ii¢ halifenin yani Ebu Bekir, Omer ve Osman’in
halifeliklerini tasdik ederler. M. 730 yilinda bu Zeyd b. Zeynelabidin ve M. 731 yihnda
da oglu Yahya 6ldiiriilmiigler ise de Zeydiye mezhebi salikleri bugiin mevcut olup halen
Yemen ve San’a bolgesinde bulunmaktadir, 1

1 Kiinyesi: Mervan b. Muhammed b. Mervan-1 evvel b. Hakem b. Ebi’l-As olup, halifelik miid-
deti alt: y1l kadardir. (M. 744-750). .
15 Sia kollan igin bak. $ehristani, I, 234 vd. El-Fark Beyn el-Firak ss. 22 vd.
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Hz.Ebu Bekir’i Omer-i ve Osman’1 halife tanimiyan Siilere “imamiye” ve “rafiziye”
denir. Bunlar da “Isna Ageriye” ve “Ismailiye” kollarina aynhrlar.

Isna Ageriye kolu, gergek imam olarak su 12 kigiyi tamirlar:

1—Ali b. Ebi Talib, 2—Hasan b. Ali b. Ebi Talib, 3—Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib, 4—Zeynelabidin b. Hiiseyin, 5—Muhammed Bakir b. Zeynelabidin, 6—Cafer
-i Sadik b. Muhammed Bakir, 7 - Musa Kazim b. Cafer-i Sadik, 8—Ali Riza b. Musa

Kazim, g—Cevad diye taninan Muhammed Naki b. Ali Riza, 10—Ali Naki b.
Muhammed Taki, 11—Hasan Askeri b. Ali Naki, 12—Muhammed Mechdi b. Hasan
Askeri.

11. imam Hasan Askeri 28 yaginda iken H. 259 (M. 873) de vefat etmis, bunun
dliimiinden beg yil sonra, bunun, imamiye firkasimn 12. imam saydif1 oglu Muhammed
Mehdi b. Hasan Askeri, g yaginda bulundugu bir sirada Samerra serdabina girip kay-
bolmustur. Iste imamiye firkas, o’nun oradan ¢kmasm beklerler. fran’in resmi
mezhebi bu Isna Ageriye mezhebidir.

tsmailiye firkasi, imamet, Cafer-i Sadik’tan sonra onun biiyiik oglu Ismail’e geg-
mek icab edip, Ismail ise, babasimn saghginda éldiigiinden imamet, onun oglu
Muhammede ve bunun cocuklarina gecti derler. Ismailiyenin imamlani mektum ol-
makla bu Muhammed b. Ismail’e “Muhammed Mektum” derler. Ismaililerin itikad-
lar1 bagkalarindan gizli oldugundan kendilerine Batiniler’de denir. Bunlar da ikiye
ayrilmig olup, bu bir béligi imameti, Muhammed Mektum’dan, Abdullah b. Mehdi
b. Muhammed el-Habib b. Cafer el-Musaddik b. Muhammed el-Mektum b. Ismail’e
kadar gétiiriicler ki Kuzey Afrika’da bir Sii devleti kuran Ubeydiler bunlardandir.

Bunlarin diger boliigii imameti, Yahya b. Ubeydullah b. Muhammed el-Mektum’a
kadar gétiiriirler. Karmatiler'in bir kismu bu fikirdedir. Halbuki Muhammed Mek-
tum’un, Ubeydullah adinda bir oglu yoktur.

Imamiyenin bagka bir kolu “Ali b. Ebi Talib’den sonra imam, O’nun oglu Mu-
hammed b. Hanefiye'dir ve o, yasamaktadir; beklenen Mehdi o’dur” derler. Bazilary da
Muhammed b. Hanefiye’den sonra imamet, o’nun oglu “Ebu Hagim Ali”’ye gecip o da
imameti, Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas’a devr etmistir fikrindedirler.

* %

Sii akide ve faaliyetlerinin menge ve tekimiil seyrini ve onlara karg yapilan
takibati buraya kadar kisaca gozden gegirdikten sonra, Kuzey Afrika’da Fatimiler
devletinin kurulusunu temin eden faaliyet ve gayretlerin tetkikine gegelim:

Yukarida kayd ettigimiz gibi biitiin siilerce yer yiizii imamdan hali olmamak kaide
oldugundan, asil imam gizli kalarak, halka huccet ikame etmek iizere daileri yani davet
edicileri ve propagandacilari meydana gikar ve bu imam-1 mektum adina, halki, ona
tabi olmaga davet ederler.

Altinct imam olan Ismail b. Cafer-i Sadik’tan sonra, bunun oglu Muhammed
imam olup, maddi iktidara malik olmadif i¢in zuhur edemiyerek mestur kalmyg ve
bundan dolay1 “Muhammed el-Mektum” namim almigti 6. Daha sonra “Muhammed
el-Mektum”, bunun oglu Cafer el-Musaddik ve bunun da oglu Muhammed el-
Habib mestur imamlarin iigii olmuglardir.

16 {bn iil-Esir, bu zatin kiinyesinin Ebu Abdullah el-Hiiseyin b. Ahmet b. Muhammed b. Zekeriya
es-Sii oldugunu kayd ediyor ve hakkinda mufassal malumat veriyor. Bak. el-Kamil, Misir tab’, 1353,
VI, 127. vd.
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Bunlarm en miihim daisi olan “Ebu’l-Kasim Riistem b. Hiiseyin b. Havseb adin-
daki diilger, Imam Hiiseyin’in tiirbesini ziyaret i¢in Yemenden gelmis bulunan Muham-
med namindaki zengin bir siinin, ziyaret sirasinda pek hararetli agladigim gorerek
kendisiyle tanigip yakinlik peyda etmis ve Mehdi’nin Yemen’de ortaya gikacag hakkinda
bir ¢ok rivayetlerde bulunarak beraberce, Yemen havalisinde yagiyan ve “Beni Musa”
denilen siiler arasinda ikametle zahiren, zahid ve abid bir kimse gibi goriinerek halki,
yakinda Yemen’de ortaya ¢ikacagmi soyledigi Mehdi’ye biata davet ctmege bagla-
mugt1. Bir miiddet sonra ahaliye, silah ve hayvan tedarik ettirerek “Mehdi”’nin zuhuru
zamanmn geldigini ilan etti. Irak giilerinden de kendilerine iltihak edenler oldugundan
biiyiik bir kuvvet kazanarak etrafi yagma etmege basladilar. Inb-i Higeb, bu cahil
mubhitte izhar-1 batin etmis oldugundan, anne, kiz ve kiz kardeglerle evlenme, igtirak-i
zevcat ve peygamberlere kiifr etmek gibi ibahaciliklar meydana giktr.

ibn-i Hiigeb, Magrib-i Aksa’y1 da maksadina uygun bularak oraya iki dai yollamus,
bunlarin sliimlerinden sonra, arkadaglarindan ve Ismailiye dailerinden San’a’li “Ebu
Abdullah es-Sii”’yi bu édevle gorevlendirmisti. Fatumiler Devleti, iste bu Ebu Abdul-
lah’in gayret ve faaliyetiyle kurulmustur'?.

Ebu Abdullah evvela, Hac mevsiminde Mekkeye gidip Ketame’den gelen haci-
lara yaklagarak, bunlarin Al-i Beyt’e olan sevgi ve muhabbetlerini ve izhar ettigi zithd
ve ibadetle fevkalade hiirmetlerini celb etmisti. O, bunlarin hacdan doniislerinde ken-
dileriyle birlikte Misir’a kadar gelmis onlardan bir gok hususlarda bilgi edinmisti.
Misir'da bunlara veda ederken kendisinin, burada kalacagim séylemis, kendini, hiirmet
ve 1srarla onlarin memleketlerine davet ettirmege muvaffak olmustu. M. 893 yih hazi-
ran ay1 baglarinda Ketame’ye vardiklarinda Ebu Abdullah’ miisafir etmek hususunda
herkes daha evvel davranmak istiyor ve aralarinda kavga cikiyordu. Ebu Abdullah,
miinakasay1 bertaraf etmek ve mucize géstermek kabilinden “Fecc al-Ahyar” denilen
yere inecegini, zira eserlerde ‘“Mehdi”nin burada zuhur edecegi yazih bulundugunu
soyliyerek, kendisince meghul olan bu gevrede bu isimde bir yerin oldugunu bilmesiyle
herkesin, bu haberin dogruluguna inanmasimi temin etti,

Daha sonra Magriblilerce “Ebu Abdullah al-Magriki’” namin1 alan bu dainin etra-
fina toplanan Berberiler, giinden giine ¢ogalmaga basladi. Aglebiler hiikiimdar Ikinci
ibrahim (saltanati M. 875-go2), o havalideki valisinden, Ebu Abdullah’m durumuna
dair bilgi istemis se de vali, bunun, ziihd ve takva erbabindan olup ibadetle meggul
oldugunu, siyasi bir tehlikeyi mucip hali olmadigini bildirmisti. Bir miiddet sonra
Ebu Abdullah’in bazi kasabalara hakim olmasi iizerine sultan ikinci Ibrahim oniki bin
kisilik bir ordu ile bunun iizerine oglunu géndermis, bu ordu Ebu Abdullah’t maglip
etmisti. Tkinci Ibrahim’in 6limii ve oglu Ebii’l-Abbas’in katlinden sonra hiikiimdar
olan iiciincii Ziyadetullah’in, hiikimet igleriyle pek alakadar olmadigini goren Ebu
Abdullah, Mehdi’nin ortaya ¢ikmasinin yaklagtifini ve yer yiiziine malik olacagim
ilan etmege bagladi. Bu sirada Ismailiye’nin mektum olan imamu “Ismail b. Cafer-i
Sadik”1n torunlarindan Muhammed b. Abdullah, Suriye’de Hama sehri kasabalarindan
Selemiye’de oturmakta iken vefat etmesiyle vasiyeti iizerine oglu Ubeydullah el-Mehdi,
o’nun yerine gecip Ismailiye davetgileri her yerde halki, onun adina davete basladilar.E-
bu Abdullah $ii de, Mehdi’nin Magrib’de ortaya gikacagim ve gok keramet izhar edecegi-
ni bildirip Magrib’e gi¢ edenlere ne mutlu diye ilan ile halki tegvik ettigi Abbasi halifesi
Miiktefi zamamnda duyulup, bunun emriyle Ubeydullah el-Mehdi aranmaga bagland1

7 Buzat M. 893 yilnda Kuzey Afrikaya gitmisti : Tafsilat igin bak. Ibn iil-Esir, VI, 127 vd.
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ve yakalanmasi igin her tarafa emirler verildi. Ubeydullah el-Mehdi, oglu Ebu’l-
Kasim Nizar ile, tacir kiyafetinde kagmig, Misir’da yakalanmig ise de Misir valisinin
tedbirsizligi yiiziinden yakayi kurtarip Trablus Garb’e girmege muvaffak oldu; yaninda
bulunan Ebii’l-Abbas’, Kayruvan’a yolladi. Bu Ebii’l-Abbas, Ebu Abdullah Sii’nin
kardegi idi. Ugiincii Ziyadetullah, Mehdi’nin gelmekte oldugunu haber alarak Ebii’l-
Abbas’ haps ettirdi. Mehdi’nin de haps edilmesi igin Trablus valisine emir verdi ise
de, Mehdi, durumun farkina vararak Beni Miidrar'in idaresinde olan Sicilmasa’ya
geldi. Ziyadetullah, Beni Miidrar hiikiimdan Elyesa b. Miidrar’a, bu adamin, Ebu
Abdullah’in mehdiligini ilan ettigi kimse oldugunu bildirmesi iizerine Elyesa tarafin-
dan yakalatiip haps edildi. Bu sirada Ebu Abdullah, Aglebiler’in elinde bulunan se-
hirlerden birkagimi zaptetmig bulunuyordu. Ziyadetullah, evvela kirk bin kisilik,
ikinci defa oniki bin kisilik bir ordu yollamigsa da bunlar maglup olmuglar, nihayet
M. go7 tarihinde iigiincii defa kuvvet sevk etmis, bu da maglup oldugundan, zaten
sefahata diigkiin olan Ziyadetullah, teessiiriinden kendini temamen icki ve eglenceye
kaptirmug, neticede Ebu Abdullah, Aglebiler’in merkezi olan Rakkada’dan bagka biitiin
sehirleri iggal etmigti. En sonunda Ebu Abdullah bu sehre de hiicum ettiginden Ziyadetul-
lah M. go8 yilinda Misir’a kagip, buras: da ele gegirilmis oldu. Ziyadetullah’in Misir’a
kagmasiyla hapisten kurtulmug olan Ebiil’-Abbas’i yerine birakan Ebu Abdullah,
Mechdi’yi kurtarmak igin Sicilmasa’ya dogru hareket etti, ve Beni Miidrar hiikiimdar
Elyesa’a vaadlerde bulunarak mektup yazmus ve bu suretle Mehdi’nin hayatim1 kazan-
mugt1.Siiratle ilerliyenEbu Abdullah’in ordusu sehre girip Mehdi’yi ve ogluEbiil’-Kasim’1
hapisten cikardiginda sevingten aglamaga baslamiglardi. Burada kirk giin kaldiktan
sonra, Elyesa’t maglup ederek M. gog tarihinde Rakkada’ya déndiiler ki bu suretle
“Beni Agleb”, “Beni Miidrar” ve Tahert’te bulunan “Beni Riistem” hiikiimetleri
ortadan kalkip, bunlara, Ubeydullah el-Mehdi varis olmug oldu.

Niifuz ve iktidan eline alan Ubeydullah Mehdi, Ebu Abdullah Sii’yi ve bunun
kardegi ““Ebii’l-Abbas”1 hig bir ige miidahale ettirmemekte idi. Bu durum iki kardegi
ok miiteessir etti; ¢iinki, kendisinin hayatini kurtaran ve onu iktidara getiren bunlard.
Bu iki kardes bu defa, halki kendisine biata davet ettikleri Mehdi’nin bu Ubeydullah
olmadigini, Mehdi olan zatin keramet sahibi olmas: lazimgeldigini séyliyerek bir cok
kimselerin ona baghliklarim sarstilar; hatta Ketame seyh iil-mesayihi “Ebu Musa
Harun”, Ubeydullah Mehdi’den, bir keramet gostermesini isteyince, Mehdi tarafindan
katl edildi. Ebu Abdullah ve kardesi, Mehdi’nin, kendilerinden giiphelenmekte oldu-
gunu bildiklerinden, katl olunmalarindan korkarak onu katle karar verdiler. Bu karar-
dan haberdar olan Mehdi, onlari katl ettirdi. Béylece, Ubeydiye devletinin tegek-
kiilinde en biiyiikk amil olan Ebu Ubeydullah Sii de, Abbasiler siilalesinin hilafet
makamina gelmelerini temin eden Ebu Miislim Horasani gibi, kendisine yardim ettik-
leri, onu tahta gegirdikleri sahis tarafindan &ldiiriildii.

Mehdi, saltanatta rakipsiz ve miidahalesiz kalinca isi azitti; biiyiik zenginlerin
mallarim miisadereye baglayip, “el-Kaim” iinvanim vererek kendine veliahd yaptigi
oglu Ebi’l-Kasim Nizar’s, bu ise memur etti. Ordunun bagina gecen Ebiil’-Kasim,
her gehir ve kasabaya varip, silah ve mal olarak ne bulursa ahyor, ileri gelenleri, fakih-
leri, hadis bilginlerini katl ile cahil halki birakiyor ve sehirlerin kalelerini yiktiriyordu.
O, cahil halki kigkirtarak baz1 bilginleri ve fakihleri yataklarinda katl ettirmisti.

Bu sirada Bagdad giileri, Mehdi’nin, Magrib’de zuhur edip mezardaki &liileri
diriltmekte oldugunu s6yliiyordu; Horasan’daki daileri de, Saman Ogullarindan Nasr-1
Sani b. Ahmet iilkesinde bu kabil hezeyanlari negr ediyordu.
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Fatimilerin birinci imam-1 zahirleri olan bu Ebu Muhammed Ubeydullah el-Mehdi,
ulema ve fukaha’y1 katle devam etmekle beraber dailerini her tarafa génderiyor bunlar
muhtelif tabakalara gére telkinatta bulunup, Ubeydullah’in Mehdi ve Peygamber ve
hatta yaratic1 ve doyurucu olan Tanr oldugunu soyliyerek halki kendisine davet ediyor,
herkesten, onun namina ahd ve misak ahyorlardi.

Ubeydullah el-Mehdi’nin éliimiinde yerine gegen oglu “el-Kaim” ise, babasindan
daha fena hareketle Peygamberlere agiktan agifa kiifr etmege bagladi. Babasinin hiiki-
met merkezi olarak kurdurdugu “Mehdiye”de ve sair gehirlerin sokaklarinda halk
“Ayse’ye ve kocasina kiifr edin” diye haykirmaga bagladilar. Bu propagandacilardan
bir kism1 kendi kizlariyla evlendiler. Bu vaziyetten nefret eden bir ¢ok kimseler Harici-
ler’in “ibaziye” kolundan olup daglarda tahassun etmig olan Ebu Yezid el-Harici
adindaki gayet yagh bir adama biat ettiler ve Mehdi’nin oglu el-Kaim’in bunlar iizerine
gonderdigi orduyu bozguna ugrattilar '8,

Son derece ihtiyarhgindan dolay: at iistiinde duramadigindan, egege binmig ol-
makla “Sahib iil-Himar”’denen Ebu Yezid el-Harici’nin, bu basan iizerine kuvvet ve
niifuzu arttigindan, daglardan aynlip sehirleri istila etmege bagladi ve her tarafta,
mukabeleye kalkan askerleri maglup ederek Ifrikiyye sehrine girmege muvaffak oldu;
merkez-i hiikiimet olan Mehdiye’yi muhasara etti. El-Kaim, bu kugatma esnasinda
dugar oldugu felaket tesiriyle vefat etti; yerine, oglu el-Mansur Billah Ebu Tahir
Ismail gegti. Ebu Tahir, babast el-Kaim’in ve dedesi el-Mehdi’nin hareketlerini takbih
ederck halkin inamglarina taarruzda bulunmiyacagina dair yemin etti. Ebu Yezid
el-Harici’nin, ahaliyi ibahacilifia zorlamas, itikatlara taarruz etmiyecegine dair yemin
etmig ve bu hususta sahidler ikame etmis olan Ebu Tahir’in tercih edilmesine sebep
oldu. Kendisiyle birlesen halk bu defa Ebu Yezid el-Harici iizerine déndii ve onu orta-
dan kaldird:. :

Ebu Tahir baglangicta vaadini yerine getirerek adalet ve insafla hareket etmig ve
dailerin sakallarini keserek her birini bir tarafa neyf etmis ve ashaba dahi sovdigii
igitilen kimsenin derhal katl edilmesini emr ile kiling artig1 olarak kalmig olan muhaddis-
lerin halka hadis d6gretmelerine, ahalinin ramazan ayinda teravih namaz kilmalarina
miisaade etmigti. Fakat o, halkin elde ettigi bu nisbi siikiin esnasinda daghlar hareket
edemiyecek bir hale getirdikten sonra, babasinin ve dedesinin meslekini terk etmemis
oldugunu gosterdi. Camilerde kendi hususi ulemasina mahsus bir halka tegkil ettirdi ki
bu halkaya dahil olanlar Eflatun, Batlamyus, Aristo gibi yunan filozoflarina ait felsefi
meseleleri miizakere ediyorlardi.

Ebu Tahir yedi yil saltanat siirdiikten sonra &ldii. Yerine oglu el-Muiz Lidinillah
gecti. Bunun daileri, Misir’da Ihsidiler’den Muhammed b. Tugac’a niyabet etmekte
olan siyahi Kéfur'u kasd ederek “Hacer’-i Esved zail olunca Muiz Lidinillah biitiin
yer yiiziine malik olacaktir.” Seklinde propaganda yapiyorlardi. M. 966 yihnda Kafur’-
un 6liimii ile zaten kifi derecede dailer tarafindan manen feth edilmig olan Misir,
Muiz’in komutanlarindan meshur Cevher vasitasiyle istila edildi. Bu istilay1 miiteakib
ilk defa olarak Misir’da Tulunoglu Camii’’nde miiezzin, §ii usulii tizere ezan okudu ve
namazlarda besmele cehren okundu. Muiz, g72 yilnda Mehdiye’den hareketle Kahi-
re’ye geldi ve hiikimet merkezini buraya nakl etti.

Mehdi olup biitiin yer yiiziine malik ve hakim olacagim daileri {'amtasiyle nesr
eden bu Muiz, Misir’a girdikten sonra giinlerce sarayinda gizlenerek kuvvetli yiyecek-

18 Bak, Ibn wl-Esir, VI, 302 vd.
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lerle viicudunu semirtmis ve baz1 yaglar ve kremler kullanarak derisine parlaklik ver-
dirmig ve bundan sonra, bagina ve yiiziine, yildiz gibi parhyan cevahir ve yakutlar
takarak yesil ipekten yapilmig bezlerle tahta oturmug ve kendisinin, ortada goriinmeyisi
sirasinda, gokte Allahin yaninda bulundugunu ima eder bir lisan kullanarak, erkek,
kadin bir gok casuslarn vasitasiyle asker ve ahaliden her kese dair almig oldugu malumat,
semavi haberler imig gibi gostererek cahil halkin gézlerini doldurmustu.

Diger taraftan Fatimi dailerinin Yemen, Bahreyn ve Bagdad’daki faaliyetleri de
siiler namina verimli oluyordu. Buralarda faaliyet gisterenlerin en miihimleri, biraz
yukarida adi gegen Ibn-i Havgeb, Ebu Said el-Cennabi’ ve bunun oglu Ebu Tahirdir.

Bagdad giileri ¢ok sayida taraftarlari olan Ebu Tahir’i harekete gecirmek igin
ugragiyorlar ve bu Ebu Tahir’in, “huccet ullah” ve, yakinda Bahreyn’de ortaya ¢ika-
cak olan Mehdi’nin halifesi oldugunu yayiyorlardi.

Kife ve civarinda bulunan halkin biiyiik bir kismi, Mehdi’nin zuhurundan evvel
Mehdi diyarinda bulunmak iizere Bahreyn’e gi¢ ediyorlard:.

Ebu Tahir’in hiirmet etmekte oldugu Abbasi veziri Ali b. Isa’nin vezaretten gekil-
digini, Bagdad ve Kife siilerinin derhal Bahreyn’e kus ucurarak haber vermeleri iizerine
Ebu Tahir, ansizin Basra’y: bast1 ve kiife tizerine yiiriidii; fakat bu baskin basansizhiga
ugradi. Bundan sonra Ebu Tahir, M. 930 tarihinde hac mevsiminde, Mekke’yi basip
hacilarin mallarim alarak kendilerini, Mescid-i Haram’a ve Beyt-i gerif’e iltica edenler
de dahil oldugu halde hepsini kihgtan gegirip cesetlerini Zemzem kuyusuna doldurdu.:
Kabe’nin astarina yapigsanlara “Ey esekler, sahibiniz -Harem’e dahil olan emin olur,
Al-i Imran. g97. -diyor. Siz gimdi eminmisiniz? Sahibinizin yalamm gérdiiniiz mii?
diyor ve enistesi Omer b. Zerkan da, hacilar kilingtan gegirilirken Kureys saresini oku-
yarak siirenin sonundaki “amenehiim min havf-korkudan emin etti” ayeti iizerinde
durup, “sizi bizim korkumuzdan emin edemedi. Ey Mekkeliler, Bahreyn’e hac edin,
pisman olmadan &nce Ahsa’ya go¢ edin” diyordu.

Ebu Tahir Karmati ve taraftarlar1 Kabe'nin kapisini kirmig ve Hacer -i Esved’i,
kondugu yerden ¢ikarip gétiirmiiglerdi. Kabe’nin 6rtiisiinii bile pargalayip aralarinda
taksim ettiler, 19

Ebu Tahir bu hareketlerini, imami olan Fatimiler’in ilk halifesi Ebu Muhammed
Ubeydullah el-Mehdi’ye miijdeledi ise de, islim 4leminin kiblegahina karst vuku bulan
bu taarruzu miidafaa edemiyen Ubeydullah, Ebu Tahir’i lanetlemek mecburiyetinde

kald:

Ebu Tahir, 927 yihnda Bayhreyn’e doniigiinde giilerce Tanr1 mertebesine ¢ika-
rilmig olan Isfahan mecusilerinden Zekri'yi halka goyle takdim ve tarif ediyordu:

® Ebu Tahir, eskiden un tiiccar: iken sonra Hamdan Karmat tarafindan giiney Iran’a dai olarak
yollanmig bulunan ve Cennabi lakabi ile amlan Ebu Said el-Hasan'in ogludur. Ebu Said, daha sonra
gene Hamdan Karmat’in daisi olarak Bahreyn’e yollanmis M. 8gg da buramn biiyiik bir kismum hitkmii
altina alip Katif’i zaptetmistir. Nihayet Hecer’i zabt ederek buray: merkez yapti, M. g13 yihinda Ahsa
sarayinda katl edildi. Oliimiinde, yerine, oglu Ebu Tahir gecti. Ebu Tahir, el-Heceri veya Karmati
lakabiyle anilir; asil ad1 Siilleymandar.

Ebu Tahir, Mii’miniye adim verdigi Hecer sehrini kendine bassehir yapmisti ki burasi, bugiinkii
Hufuf sehridir. -

Ebu Tahir, M. 930 yili ocak ayinda hac mevsiminde Mekke'ye taarruz edip -otuz binden fazla
haciyi katl ettirmis, kadinlar, kizlar esir etmis ve Hacer-i Esved’i yerinden gikanp gotiirmiigtiir, Hacer-i
Esved, 22 y1l Mekkeden uzakta kalmis sonra 24.000 dinar mukabilinde geri verilmistir. Bak. 1bn iil-Esir
VI, 203, 249, 299. Taberi, VIII, 95 ve bagka yerleri.
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“Ey ahali, biz sizin temayiillerinize gére, Muhammed, Ali, Muhammed b. Ismail ve
Mehdi’yi zikr ile zihinlerinize giriyorduk. Bunlarin hig¢ birinin ash yoktur. Sizden ve
sizden evvelkilerden altmmg yildan beri saklamakta oldugumuz sir, bu giin ortaya gkt
Sizin ve bizim Rabbimiz, Tanriniz iste budur. Size ve bize kotiiliik etmis olursa adalet
icra etmis olur. Af ile muamele edecek olursa lutf etmis olur. .. Yalanaa Adem, Nuh,
ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed’e lanet edin...” 20

Bu giiruhun bagina gecen Zekri’nin emriyle, Ubeydullah’in, Mehdiye’de yap-
tirdig1 gibi, Bahreyn’de de sokaklarda alenen peygamberlere linet ediliyor ve Kur’an-1
Kerim yakilmakla beraber bir taraftan da diger semavi kitaplarin ve Mushaf’in yap-
raklan taharet icin kullamilmak gibi senaat cereyan ediyordu. Anne, kiz ve kiz kardes-
lerle evlenme mubah ilin edildi. Zekri, Ebu Said el-Cennabi ailesinden ve askeri
kumandanlardan her giin bes on kisiyi éldiirtiiyordu. Herkesin hayati bunun elinde
idi. Istemedigi, sevmedigi kimseleri onlarin kendi kardesleri eliyle sldiirtiiyordu. O,
Ebu Said’in damadi Ibn-i Zerkan’1 6ldiirttiikten sonra bunun karisi ile evlenmis ve onun
¢ocugunu, dayist Ebu Tahir’e bogazlatmigti. Zekri, Ebu Tahir’i ve diger bey kardesini
oldiirterek miistakil kalmak istiyordu. Ebu Tahir bunu haber alarak ve kardegleriyle
birlegerek Zekri’yi katl ettiler. Biylece baska olaylarda da gérdiigiimiiz gibi daha
once Tann olarak takdim ettikleri adam &ldiiriiyorlar. Yani putu kendileri yapryorlar,
kendileri tapiyorlar ve sonunda kendileri kirniyorlar. 3

Ebu Tahir’in kiz kardesi Zeyneb, dldiiriilen kocasinin ve ¢ocugunun intikamini,
Zekri’'nin cigerlerini yemek suretiyle aldi. Ebu Tahir bundan sonra bir miiddet
Hecer’de ikamet etti, etrafa taarruzu terk etti ve Mekke’den Hecer’e getirdigi Hacer-i
Esved’i, yirmi iki yil kadar sonra tekrar Mekkeye iade etti®!.

Bahreyn’deki bu faaliyetlere benzer diger faaliyetlere, Bagdad havalisinde de ras-
liyoruz.

* ¥k %

Misir Fatimileri halifeleri iginde en sayan-1 dikkat olani, M. 1036 yilinda tahta
gegen el-Mustansir-1 Alevi’dir. Bu, halifeligi zamaninda, Meghur Hasan Sabbah’i ve
Nasir-1 Husrev’i doguya dai olarak géndermis, bunlardan, Iran sairi Omer Hayyam’in
ve Selguklu veziri Nizam iil-Miilk’iin mektep arkadasi bulunan Hasan Sabbah, Dey-

* Bu sahsin adi muhtelif kaynaklarda baska baska zikredilmistir. L. Massignon, Islam Ansiklopedi-
sine yazdigi Karmatiler maddesinde bunun adim Ebiil-Fazl al-Zakkari al-Tammami olarak kayd ediyor.
Mes’udi ise bunun, Isfahanli ve eski Iran hiikiimdarlar: neslinden olan Zekri adinda biri oldugunu
soyliiyor. Bak. et-Tenbih ve’l-Esraf, Misir, 1938, ss. 338-339.

*1 Hacer iil-Esved, bir gok tasidir. Bazilarina gore volkanik bir bazalt pargas: olup iizeri kiigiik
billurlarla értiiliidiir. Ustiinde, koyu zemin tizerinde kiigiik feldispat parcalari goriiniir. Siyaha yakin
koyu kirmizi renktedir. Yiizii hacilar tarafindan miitemadiyen dokunuldugundan parlaklagmstir.
Séylentiye gore Hz. [brahim onu, Ebi Kubeys dagindan getirip, tavaf baslangicina isaret olmak iizere
simdiki bulundugu yere koymustur. Beyzi sekilde ve 30 santimetre kutrundadir. Muhtelif yangim ve
yikilmalar sonunda bir kag defa kinllmigtir ki halen 12 parca olarak birlestirilmistir. Bir kag defa yerinden
alimip baska yerlere gétiiriilmiistiir. Abbasiler halifesi el-Muktedir Billah Ebii'l-Fazl Cafer zamaninda
(hilafeti: M. go8-g32) Mekkeyi ele gegirmis olan Karmati reisi Ebu Tahir tarafindan alimp gotiiriilmiis,
22 yil kadar Karmatiler elinde kaldiktan sonra, Abbasiler halifesi el-Muti Li’llah Ebii’l-Kasim (hilafeti:
M. 946-974) zamaninda 24.000 dinar karsihginda geri alimip Kébedeki yerine konmustur, Bu tasin Ka-
beden uzak bulundugu yillarda, hacilar, hac sirasinda, o’nun bos kalan yerine elleriyle dokunuyorlardi.
Karmatiler, Hacer il-Esved’i, insan miknatisi sanip, halkin kalblerini kendilerine gekmek diisiincesiyle
alip gétiirmiiglerdi. Bak. Ibn iil- Esir, VI, 203, 335. Yakut, Mucem iil-Buldan; II, 223. Miineccim
Basi Tarihi, IT, 178.
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lem havalisindeki Alamut kalesine hakim olup, cahil halka bal ve gérekotu yedirip
dimaglarini inbisat ettirdikten sonra Ali b. Ebu Talib ogullarinin dugar oldugu zuliim
ve adaveti izah ile kendilerini intikam hisleriyle isba eder ve Ezarka firkasinin Emevi-
ler’e kargt isyan etmelerini misal gostererek bunlari, Imamlan ugurunda isyana ve
her an canlarim fedaya hazir bir hale getirirdi.

Gene bu Mustansir-1 Alevi zamaninda Bagdad’da emir iil-iimera bulunan Besa-
siri ki-Al-i Baye hiikiimdarlarindan Adud iid-Devle’nin oglu Bahaiid-Devle’nin kéle-
lerinden Arslan naminda bir tiirk idi. Abbasi halifesi el-Kaim Biemrillah’1 katl etmek
tizere Rakka ve Hit arasinda bulunan Ane kalesine kaldirmig ve bunun Ane’de hapiste
kaldig1 bir yil esnasinda Irak’ta Mustansir adina hutbe okutmug idi ise de Selguklu
hiikiimdar1 Tugrul bey yetisip Besasiri’yi katl etmis, halife Kaim’i de Bagdad’a getirip
tahta oturtmustu.

Fatimiler Devletinin takib ettigi siyaset ve sonuglan :

Fatimiler devletinin siyasi tarihi de Abbasilerinki gibi ii¢ devreye ayrlir: Abbasi-
lerde tesir ve niifuz, evvela araplarla iranlhlar arasinda miigterek iken daha sonra iran-
lilara ve en sonunda da nasil tiirklere intikal etmig se, araplarla berberilerin miigterek
gayretiyle kurulmug olan Fatimiler devletinde de niifuz ve hakimiyet evvela arap ve
bgrberiler arasinda miisterek olarak bir miiddet devam ettigi halde bilahere berberilere,
bunlardan da Tiirklere gecmisti.

Kuzey Afrika’da oturan ve araplar gibi bir ¢ok kabilelerden miitegekkil olan Ber-
beriler savasg bir kavim idiler. Iranhlar sii firkalarina doguda nasil yardim etmigler
se bunlar da batida aym gekilde siilere yardim etmiglerdir. Miisliimanlar bunlan itaat
altina alinciya kadar ¢ok zahmet gektiler. Berberiler, oniki defa islimiyeti kabul edip
terk etmigler ve her defasinda islamlara hiicum etmiglerdir. Arap olmiyanlar hakkin-
daki taassuplarindan dolay:r gayr-i arap halk arasinda, Emeviler aleyhine umumi
bir kin hasil oldugu zaman Berberiler, intikam almak i¢in Emevilere isyan eden ziimre-
ye katilmuglardi. Fakat ayn1 mahiyette bir devletin Ispanya’da tesekkiilii iizerine ber-
berilerin bir kismi islamiyeti terk ederek hiristiyanhgi kabul etmiglerdi; bununla beraber,
Hindistan ve Cin’e kadar Asya’nin ortalarinda islamiyetin yayilmas: hususunda tiirkler
tarafindan nasil biiyiik gayret ve himmetler sarf olunmus sa, Afrika kitasindaki islami-
yetin intisarinda da Berberiler’in biiyiik himmetleri vardur.

Fatimiler devletinin tegekkiiliinde bilhassa Ketame berberilerinin biiyiik yardimlar
oldugunu yukanda gérdiik. i1k Fatimi halifesi Mehdi, en 6nemli devlet iglerini berbe-
rilere havale etmisti; bu hal, Misir'in ele gegirilmesine ve hiikumet merkezinin Kahi-
re’ye nakline kadar devametti. M. 975 yilinda hilafet makamina gegen el-Aziz Billah,
Abbasileri taklid ederek, Tiirk ve Deylemliler’den bir ¢ok adam toplamug ve onlarn
yetigtirerek hassa askerleri arasina dahil etmisti. Bu andan itibaren tiirklerle berberi-
ler arasinda rekabet baglamg bu hal, el-Aziz Billah’in 6liimiine kadar devam etmis,
bunun yerine gecen oglu Hakim Biemrillah, devletin énemli vazifelerini tekarar ber-
berilere vermisti; fakat iglerin iyi yiiriimedigini gorerek tekrar tiirklere havale etti. M.
1036 yilinda hilafete gegcen Mustansir-1 Alevi tiirklere énem vermis, bir zenci kadin
olan annesi ise ayrica kendi soydaglarindan bir hassa alay: tegkil ettirmig, bu iki cins
asker arasindaki rekabetten biiyiik bir ihtilal kopmugtu. Mustansir, bu ihtilali bastir-
mak i¢in aslen ermeni olan Suriyedeki valisi Bedr iil-Cemali’yi ¢agirmig o da Misir’a
gelip biitiin devlet ricalini katl ettikten sonra burada ermenilerden miitegekkil bir hassa
alayr kurmugtu.
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Bu siralarda Selguklular, Irak ve Fars bélgelerini zabt etmigler, Al-i Biye devleti
ortadan kalkmig, oralardaki siiler zaif diisiimiis, Selcuklular, kélemenleri ve komutan-
lar1 olan atabeyleri, vilayetlere vali tayin ettikten sonra bunlar da birer birer istiklal-
lerini ilan etmiglerdi. Sam’da bu atabeylerden biri olan Nureddin Zengi hiikiim
stiriiyordu. Bunun yaninda, komutanlarindan Necmiiddin Eyub ve kardesi Esed iid-
Din Sirkuh varda.

Bu siralarda Misir Fatimi hitkumeti, gayet iktidarsiz bir zat olan Adid’a intikal et-
tiginden, vezirler arasinda rekabetler baglamisti. Bu vezirlerden Saver, Nureddin Zengi’-
den yardim istedi. Nureddin, Sirkuh’u génderdi. Bu sayede vezirlik makamina gegmis
olan Saver, Misir’m haracimin iigte birini Nureddin’e vermege bagladi. Bu siralarda
Ehl-i Salip savaslan da giddetlendiginden, Nureddin’in, Misirdan gelecek paraya ¢ok
ihtiyac1 vardi; bu itibarla Sirkuh, daimi olarak Misir’da kahyordu. Salahaddin Eyyubi
de Misirda ve amcas: Sirkuh’un yanminda bulunuyordu. M. 1168 yihinda Sirkuh 6liince
nihayet makamina Salahaddin gegirildi. Salahaddin, Fatimi halifesinin devlet iglerin-
deki zaifligini ve iktidarsizhgim gordiigiinden, Misir kitasim, kendi tabi oldugu emir’i
Nureddin’e degil, sahsina tabi bir hiikumet haline getirmege karar verdi. Adid &liir
6lmez Salahaddin’in planlarinin gergeklesmesi imkam kendiligindan ortaya ¢ikmig
oldu. Salahaddin hemen hiikumet idaresini kendi eline alarak Kahirede Abbasi halifesi
el-Mustazi adina hutbe okumus, Misir'in resmi mezhebini de siilikten siinnilige tahvil
etmisti.

Fatimilerde dini esaslarm te’vili :

Bunlarmn, Tanri, Peygamber ve imam anlayigim ve ehl-i siinnet erbabinin mukad-
des saydif1 makamlara kargi gésterdikleri saygisizhklan, dailerinin faaliyetleri ve devlet
kurulduktan sonra takib ettikleri hatt1 hareketi mutalaa ederken gérmiistiikk. Burada
imamet, cennet, cehennem, geriat abdest ve namaz, hac ve zekat hakkindaki goriiglerini
ayn olarak tetkik edelim:

Imamet anlayiglar: : Insanlarin hayvanlardan farkh olan vasiflar ve bu sebeple imti-
yazlar akil ve marifete malik olmalaridir ki hayvanlar bu nimetlerden mahrumdurlar.
Insanlar1 bu nimetlerle miimtaz eden zatin, bu akil ve marifete kabiliyetlerini inkigaf
ettirmek igin kendilerine yine kendilerinden, yiiksck bir zat: ggndermesi aklen vaciptir.
Hayvan cinsi iinde insan nevi miimtaz oldugu gibi insan nevi icinde de bir insanin
digerlerinden miimtaz kilinmas: sayan-1 taacciib degildir ki, bu zat, cagdaglarimin pey-
gamberi oldugu gibi onun vasisi dahi o ¢agdaki insanlardan vesayet serefiyle miimtaz-
dir. Peygamberlik munkati olur yani son peygamber génderilmis olabilir fakat, hayvan
cinsinin insan nevinden hali olmadig1 gibi, yer yiiziiniin imamdan hali olmas: ve ima-
metin munkati olmas: caiz degildir.

Aklin kiymeti ve cennet, cehennem : Bunlar akla cok biiyiik bir kiymet verirler. Bunlara
gore cennet, akildan ibarettir. Ve bu cennetin kapisi da her zamanm peygamberi ve
onun vasisi olan imamdir; cennet kapisimin anahtar1 “kelimei tevhiddir”. Bu fikrin
deliline gelince: insanlara, mazhar olduklari emniyet ve istirahati bahs eden, akl-i kiil’diir
ki bundan nasibi olmiyan hayvanlar, insanlar gibi saadet ve emniyete mazhar olmayip,
eziyet ve megakkat igindedirler ve insanlarin da mazhar olduklar emniyet ve istirahat
aym derecede degildir. Akl-i kiil’den nasibi ziyade olanlar diinyanin kar ve zararina
onem vermediklerinden, akli az olanlara nazaran daha ziyade istirahat ve emniyet
igindedirler. Tanrimn insanlara vermis oldugu ciiz’i akhn, bir ¢ok elem ve kederi def
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ettigi nazar itibara alinirsa bil'umum elem ve kederi def edecek olan aklin, “akl-1
kiil” oldugu ve bunun da cennetten ibaret bulundugu bila siiphe kabul edilir. Peygam-
berler ve vasileri ve imam-1 zaman dahi akl- kiil’den en ¢ok nasibedar olduklarindan
bunlar, cennetin kapilaridirlar. Cehennem de, akilsizlik ve cehalettir.

Seriat anlayigi: Seriatin zahiri oldugu gibi, bir de batimi vardir. Alemdeki mevcudat,
ya zahiri veya batinidir. Zahiri olanlarin mevcudiyeti, goz, kulak ve ellerimizle bilinir ki
bunlara mahsiisat denir. Batini olanlarin mevcudiyetleri ise havasimizla bilinmezler.
Onlan, erbab-1 hikmet ve akl, ilimleri ile bulurlar ki bunlara da makulat denir. Namaz,
orug, zekit vesaire gibi dini vazifeler, yer ve gok gibi seyler zahiri olup bunlan,
hassalar1 saglam olanlar birbirlerinden farksiz olarak idrak, ederler. Insanlar bir-
birinden ayiran ve yekdigerine faik kilan cihet mahsiisat olmayip, yalmz aklimzla
bilinen makulattir. Eger akl ile bilinen ve batini olan cihetler olmasa idi zahiri olanlari
idrakte herkes esit oldugundan, bilgin ile cahil arasinda fark kalmamas icap ederdi.
Lafizlarin ve egyanin bir zahiri, bir de manadan ibaret batim1 vardr.

Abdest, namaz, hac, zekdt vesaireyi tevilleri: Abdestin batini, sahib-i zaman’in ahdini
iltizam ve diigmanlarindan uzak durmaktir. Viicudun kiri temiz su ile, ruhun kiri de
ilm-i beyan’la yikanir. Zahirdeki namaz taharetsiz caiz olmadif gibi, batimin namazi
olan gercegin duyulmas: da ahdsiz caiz olmaz. Zahirdeki abdestsizlik abdesti bozan
seylerle meydana geldigi gibi, batini abdestsizlik de cehil, asilik, evliyay-1 hudanin
diigmanlarim sevmek ve dostlarim sevmemekle hasil olur. Namazin hakikati ise evliyay-i
hudaya yetigmektir. Hac da boyledir. Zekat, esas’a delildir. Giinki zekat, arapcada
temizlik manasina gelir. Sek ve giipheden temizlenmek de esas’in ilmi olan tevil ile
husule gelir.

Hulasa, yukaridan beri gériildiigii iizere sii mezhebinde olan Fatimilerde miislii-
manlik anlayigi, ehl-i siinnet erbabinin miislimanhk anlayigindan bagkadir. Zaten gia
firkalarina, dinde, ehl-i siinnetten ayr1 bir anlayisa malik olduklarindan, mitezile, yani
itikadda ayrilanlar denir.

Biitiin sii firkalari, Fatimi devletinin zuhuruna kadar, bu fikirlerini islam alemine,
daha ziyade cahil halk arasina, pek goguna agizdan talimat verilmis olan daileri vasi-
tasiyle yayyorlar, bu sebeple, okur yazar ve akh erer tabakanin dini fikirlerinin sarsil-
masina pek fazla bir tesir icra edemiyorlardi; fakat bu devlet kurulduktan, bilhassa
Misir'da yerlegerek, sii akidelerini bir ilim halinde tedvin, telkin ve nesre bagladiktan
sonra islam diinyasi sii hakimiyetine girmek gibi biiyiik bir tehlike ile karg kargiya -
geldi.

Filhakika Misirdaki Fatimi halifesi el-Hakim, Kahire’de ve Fustat'ta “Dar iil-
Hikme” namiyle miiesseseler kurmus, buralarda okuyan 6grencilere sii akidelerini talim
ve telkin ederek her tarafa gondermege baglarmgti. Bu tehlikeyi ilk sezen ve goren,
Selcuklular devletinin biiyiikk ve miidebbir veziri Nizam iil-Miilk olmustur. Nizam
iil-Miilk, Tiirkistan’s, Horasan’1 ve Anadoluyu, tedbiri sayesinde sii propagandasinin
girmesinden ve akidelerinin yerlegmesinden kurtarmigtir. O, bunun i¢in, Nisabur’da
ve Bagdad’da ilk medreseleri tesis etmis, o ¢agin en kuvvetli siinni ulemasim buralara
yerlestirerek gok sayida siinni alimi yetigmesini temin etmistir ki bilhassa Bagdad’daki
Medresei Nizamiye’nin, Anadolu’da hemen biraz sonra tesis edilen ok sayidaki medrese-
lere bilginler yetigtirmekte ve bu bolgede ehl-i siinnet akidelerinin koklesmesinde biiyiik
rolii olmustur. Daima dini-siyasi ihtilaller doguran siiligin revag bulmamasi ve yayila-
mamas: bu sayede miimkiin olmus, bu siinni medreseler vasitasiyle saglam din kiiltiirii
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ve sevgisi telkin edilen Anadolu tiirkleri devrin bozuk ahlakina, yiizyillarca devam
eden Hagli ordularina ggiis gererek temiz ahlaki ve savagqhigiyla, Tiirk ve islam éle-
mini mutaassip batinin taarruz ve tasallutundan kurtarmugtir.
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ISLAMDA MUCADELE HEDEFLERININ DEGISMESI
NAFIZ DANISMAN

Islam diyanetini diger biiyiik diyanetlerden ayird eden 6zelliklerin en énemlilerin-
den biri, istiin bir giye ugrunda miicadele emri gelir. Ugrunda miicadele edilecek
gayelerin en iistiinii de, ideallerin ideali olan Allahin birligi etrafinda, biitiin insanlar:
bir arada toplamak vazifesidir. Islam akidesine gére, Allah goklerin ve yerin iistiin
Misalidir *. Dolayisiyle Peygamberimiz, Arabistan1 c¢evreyen biiyiik devletlerin reisleri-
ne yazdifi namelerde hep “Geliniz bir tek akide etrafinda toplanalim ve Allahtan
bagkasina tapmiyalim® ibaresini tekrarlamgtir. Peygamberimiz bu déveti, daha énce,
Arap boylarnna yapmig ve hemen hepsini, irsad veya Cihad yoluyla Allahin birligi etra-
finda toplamaya muvaffak olmustu. Sira Arap olmiyanlara gelince, Rasulullah, iistiin
maksadini onlara namelerle bildirdikten sonra, silahli Islam kuvvetlerinin Arabistan
disina tagmak iizere olduklar1 goriilmiistii.

Peygamberin vefat1 akabinde Islam camiasinin bagina gecen Ebubekir, bu camia-
dan aynlmak isteyen infiratcilara kargi emansiz bir savas acarak hepsini hizaya getirmis
ve zaman fevtetmeden Allah ile Rasuliiniin emrettikleri yolda yiiriiyerek ilk Islam
ordularin Iran ve Bizans iizerine sevketmisti. Bu esasa gore Islam dini biitiin insanlar:
bir tek ideal etrafinda toplamak maksadiyle, yahmiz muslihane vasitalarla yetinmeyip
icabinda anif vastalara dahi damigir. O, ne Yahudilik gibi, irk iistiinliigii ve inhisarcihig
ugrunda miicadeleyi emreder, ne de Hiristiyanlik veya Budistlik gibi bize, miigkiil
anlarda, tabi’i haklarimizdan feragati tavsiye eder. Miisliimanlik bize, Diinya durdukga
hakk ve hayr ugrunda miicadeleyi emrettigi gibi, miicadelenin de hakk oldugunu bil-
dirir. El-Bakara suresinde buyurulurki: (meali) Savas sizce sevilmeyen bir ey olmakla
beraber sizlere mukadderdir; sevmediginiz bir sey’in size hayirh olmas: miimkiin oldugu
gibi sevdiginiz bir gey’in de zararh olmasi miimkiindiir. Bunu Allah bilir, siz bilmez-
siniz. El-Ma’ide suresinde buyurulur ki: (meali) Ey iman ehli, Allahtan korkunuz;
Onun nizasini kazanmaga ¢aligimiz ve Onun ugrunda savagimzki felah bulasimz. El-
Tevbeh suresinde buyurulurki: (meali) Allah, Miiminlere vadettigi Cennete kargihk,
onlarin canlarini ve mallarini satin almistir; onlar, Allah ugrunda savagarak oldiiriir ve
oliirler. ... ?

Gergi Allah, Kur’an-1 Kerimde, dine davette zor kullanilmaz 3, demektedir. Evet
Miislimanlar hi¢ kimseyi din degistirmege zorlamamuglardir. Su kadar varki tebsir
maksadiyle Islam simirlarinin 6tesine giderken, ihtiyaten silah tagimak ihtiyacimi duy-
muglardi. Zira Arabistandaki tebgir hareketi sirasinda gaddar ve ahitsiken Arap kabi-
lelerinin Islim miibeggirlerine karsi irtikab ettikleri cinayetler, Islim miicahitlerini
yabana1 topraklara ayak basmadan. énce, ihtiyath davranmak zorunda birakmugtir.
Yabanc topraklara akan miicahitler kargilagtiklar1 milletlere, evela Islam akidesini; ve
kabul edilmedigi takdirde, Islim dostlugunu teklif ederler. Bu ikinci teklifin ancak red
edildigini ve harpten bagka gikar yol kalmadigim gérdiikten sonrakdirki, miicahitler
kilinca miiracaat ederler. Bu hareket tarzi, Islam tarihi boyunca hep ayni surette devam

! El-Nahl, a. 6o.
* El-Tevbe a. 111.
3 El-Bakara a. 256.
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etmigtir. Binaenaleyh Islam dininde miicadele ruhu hakim olmakla beraber, bu miica-
delenin mutlak surette savasct olmas: sart degildir. Hatti insanhk tekemmiil ettikge,
bu miicadelenin savascilik vasfindan tamamiyle kurtulup yahmiz hukuki ve fikri bir
sekil almasi istenmektedir. Bu mealde Allah El-Bakara suresinde buyururki: Allah
ugrunda savagirken ancak size kargt koymak isteyenlerle savagimz; satagmayiniz, Allah
satagkanlari sevmez 4. El-Hacc suresinde buyurulurki: (meali) Zuliim gormiig olmalari
dolayisiyle savaganlarin, savagmalarina miisaade edilmigtir; Allah bunlarin nusretine
kadirdir.® Bu ayetlerden anlagilacagi vechile Islamda Cihad, yalimiz tebgirci mahiyette
olup, savaslar tedafii’i mahiyettedirler. Islamda Cihadin tebsirden baska bir gaye giit-
medigini ve kan dokmekten azami derecede sakinmanin lazim geldigini, Peygamberi-
mizin en yakin arkadasglarindan olan Omerin kaleminden okuyanhm. Omer, Suriye
ordulan komutanhgina tayin cttigi Ebu-Ubeydeye yazdigi mektupta derki :

“Kendisinden bagka her gey fani ve yalmz kendisi Baki olan, bizi sagkinhktan
kurtaran ve karanhklardan aydinhga cikaran Allahtan korkmami tavsiye ederim.
Seni Halit bin Velidin ordular bagina getirdim. Onlara kargi, haklanim kayiracak,
surette davran. Miislimanlar: ganimete konmak umuduyla tehlikeye siirme; 6nceden yoklatip
dgrenmedigin ve nasil girip nasil gikacagim bilmedigin bir yerde konaklama; kesif
kollarini, yeter derecede kalabahk bir kuvet halinde yola cikar. Sinhar Miislimanlar,
tehlikeye atmiyasin. Allah seni benim gibi bir adamla denemis, beni de senin gibi bir
adamla denemis bulunmaktadir. Dolayisiyle Diinyadan gozlerini yum, gonliinii ondan
cevir. Diinya senden 6nceki insanlan diigiirdiigi gibi senide tuzagina diigiirmesin.
Onlarin nasil yikihp serildiklerini gézlerinle gordiin.® Iste ancak bu ruh ve bu sartlar
alinda Miisliimanlan savasa siiren Omer ile selefi Ebu-Bekir zamanlarinda, islam
ordulari, Islam camiasina yeni milletler ve Islam topraklarna yeni topraklar kazan-
dindilar. Onlarin bu muvaffakiyetli yiiriiyiigleri iigiincii Halife Osman zamaninda
dahi devam ettiyse de, son giinlerinde ve dérdiincii Halife Ali zamanminda Islamin
miicadele hedeflerinde degigme izleri goriilmeye basladi. Bu degigmenin en onemli
sebebi gu idi: ferdi ve mégeri haklann tatbikinde yeni dlgiilere ihtiyag hasil oldu. Bu hél
Islam diinyasinda birbirinden farkh diigiinen ii¢ biiyiik firkanin zuhuruna sebep oldu
ve bunlara Havarig, $i’a ve Ehl-i Siinnet adlan verildi.

Havarig, Islam haklarinin cemaatce segilen liyakatli heyetler tarafindan himaye
edilmesini istiyorlardi. Si’a, Islim haklarinin ancak Rasulullaha en yakin akrabalar ara-
sindan secilen bir kimseye tevdi edilmesinin lazim geldigini ileri siiriiyorlardi. Ehl-i Siinnet
ise, Islam haklarinin, vakialan ve tesadiifleri giizel kullanmasim bilen erbab-1 zeka
ve dirayet tarafindan idare edilmesine riza gosteriyorlardi. Birbirlerinden bu derece
farkl: olan bu kanaatleri, birbirleriyle uzlagirmak miimkiin olmadigindan, iige ayrilan
fslam kuvvetleri arasinda miithig bir bogusma bagladi. Miisliimanlar kiliglarini bir-
birlerinin gbgiislerine gevirerek birbirlerini dogramaya basladilar. Nihayet iigiincii
firka, yani Ehl-i Siinnet firkasi, bu i¢ savaglardan galip gikarak, Islam ordular, yabanci
illerde ayni muvaffakiyetle yollarma devam ettiler.

Su kadar varki Peygamberimizin terbiye ettigi nesil tiikenince, Allah ugrunda
yapilan miicadele unutularak, ordular yagma ve tahakkiim maksadiyle savagmaya
bagladi. Halbuki Allah ve Rasuliiniin emirleri agiktir: Cihad, Miisliiman olmiyanlarn
hidayete kavugturmak igin yapilir, yagma ve esir ticareti icin degil. Daha yukarda

4 El-Bakara a. 1g90.
& El-Hacc a. 39.
¢ Kitabiil-Vasit A. Iskenderi ve M. Inanf.
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Omerin, terciime ettigimiz mektubunda, Miisliimanlarin yagma maksadiyle tehlikeye
atilmamalar1 hususunda siddetli tenbihati var. Tebsirden gok, yagmacihik maksadiyle
savagan Islam ordulan tabi’atiyle daha mu’annid bir mukavemetle kargilagmaya ve
hattd yer yer maglub olmaya basladilar. Bu hale miithis surette iiziilen Umevi Halifesi
Siileyman, zuliim yapmakla igtihar eden kendi kumandanlarimi birer birer katil veya
azil etti. Siileymanin halefi Ikinci Omer, Istanbulun muhasarasini kaldirtt:; Tiirkiistan
ve Hindistanda savaglan durdurttu; ve Islam davasim yaymak igin yalimz irsad ve
tebgirin kafi geldigini ilan etti. Zaruret olmadikca savag yasak etti. Ikinci Omerin bu
hareketine muvazi olarak, baz1 Islim miictehitleri, Cihad hakkinda daha miilayim
nazariyeler vazetmeye bagladilar.

Bunlardan Ebu-Hanife dediki: “Cihad ancak zaruret halinde vaciptir. Liizum
goriilmedikge Miisliimanlan savaga siirmek gerekmez” 7. Imam Sevri,daha da ileri
giderek dediki: “Miigriklerin kendileri taarruza ge¢medikge, onlarla savagmak vacip
degildir. Zira Allahii Taald buyururki: yalimz sizlere kargi savaganlarla savaginiz;
satagmayimz, Allah satagkanlan sevmez.,,®

Iste su bir kag tarihi misalden anlagihyorki dini gayretle yapilan biiyiik fetihlerden
sonra, Islamda savaglar hedef degistirmis olmakla, bunlan frenlemek hatta durdurmak
ihtiyac: hasil olmugtu. Zaten Siileyman bin Abdilmelik ile Ikinci Omerden sonra Islam
ordularimin hiz1 kesildi. Kisa zamanda kigverler fethetmeye alismg olan Islam ordular,
Hisam bin Abdilmelik zamamnda Kafkasyada Hazarlara yenilerek Firat ve Dicle
havzalan tehlikeye girdi. Kuzey Afrika ve Fransada Miicahitlerin hiz1 kesildi.
Daha sonralari Islam ordulan Tiirkiistanda biiyiik maglubiyet ve zayi’ata ugradi.
Biitiin bu maglubiyetlere sebep, bazi muasir Arap tarihgilerinin dedikleri gibi, Siileyman
bin Abdilmelikin kendi kiymetli kumandanlarim 6ldiirmiiy veya azletmis olmas:
degildir. Umevi ordusunda daha nice kiymetli kumandan vardi. Fakat gercek olan bir
sey varsa, o da Islimda miicadele hedeflerinin degismis olmastydi. Siileyman bin Ab-
dilmelik, garazkar miiverrihlerin iddia ettikleri gibi, dirayetsiz, muhteris ve sahsi emel-
lerine maglup bir hukiimdar degildi. O, bilakis dindar ve mesuliyet hissiyle miitahassis
kiymetli bir padisahti. Imam Tabari onun hakkinda derki: Halk derdiki, Siileyman
hayrin anahtaridir. Haccac, baglarindan gidip Siileyman gelince, esirleri azad etti;
(Haccacin gadrine ugrayan) mahpuslarn saldi; Insanlara iyilik etti ve kendisinden sonra,
Omer bin Abdilazizin, is bagina gelmesini sagladi ®.

Siileyman bin Abdilmelik ile Omer bin Abdilazizden sonra Miislimanlarin bagina
gegen Umeviler kendilerinden matlub olan liyakati gostermedikleri icin yikildilar; ve
memnun olmiyan Mislimanlarin destekledikleri Abbasogullan ig bagina geldi. Bunlar,
ilk 6nce miisliiman cemaatini memnun etmeye galismig ve bu yiizden Islam diinyasinda
parlak bir medeniyet devri agmiglardi. Fakat az sonra Abbasogullari da, isi zulme
déktiiler ve kendilerinden memnun olmiyanlarin sayisim kabarttilar. Hele Imam Alinin
evladina ve yakin akrabasina ettikleri zuliim, Si’ileri ziyadesiyle miiteessir etmis ve ciddi
surette harekete gegirmistir. Bunlar, Afrikanin Atlas memleketlerinde giristikleri fa’-
aliyet neticesinde, Imam Alinin Hz. Fatimadan olan evladmna nisbetle Fatimiler ad:
alunda yeni bir devlet kurdular. Fatimiler Atlas memleketlerinde hukiimran olduktan
ve Sicilya ile Italyanin cenubunu isgal ettikten bagka, kisa zamanda mmsiri, Yemeni,
Sinayi, Filistini ve Suriyenin cenubunu Abbasilerden kopardilar. Fatimiler, bukadarla

-8 El-Ahkamiis-Sultaniyyeh (Maverdi).
® Tarih-i Taberi.
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da kalmiyarak Abbasileri kendi basgehirleri olan Bagdatta ve Irakin kuzeyi ile dogusunda
tehdit etmeye bagladilar. Bunun iizerine Islam diinyasinda bir daha hedef degistiren
miicadele, cidden iimit kiric1 bir gekil aldi. Zira iki haneden arasindaki miicadeleye,
ordularin ayr firkalar: destekleyen askerleri; ve her sehrin ayri firkalara mensup halk
arasinda amansiz bir miicadele bagladi: d6giis, katil, yagma, yangin, cami ve tiirbelere
tecaviiz gibi hareketler, Islam diinyasim dig tehlikelere kargy miidafaasiz birakt.

Bu durumdan faydalanmak isteyen Islam diigmanlarinin baginda Bizans impara-
toru ile Papa, Islam memleketlerinj cignemek ve Miislimanhga kesin bir darbe
indirmek iizere harekete gegtiler: miitaassip bagibozuk ordularim yola koyup
tam techizath ordular diizmeye bagladilar. Felaketin biiyiikligiinii daha yakindan
géren Abbasi Halifesi, esasen dagilmak tehlikesi arzeden devletini ayakta tutmak ve
Islam diigmanlarina kargt miidafaa etmek igin, imanl ve miitecanis bir orduya siddetle
ihtiya¢ duymustu. Bu ordunun muzaffer Selguklu Tiirk ordusundan bagka bir ordu
olamiyacagmni da anlamigti. Bunun iizerine Abbasi Halifesi, Biiyiik Tiirk Hakan Tug-
rul Begi Bagdada cagrds, disiplinli kuvvetleri sayesinde Imparatorlugun asayis ve bir-
ligini saglamaya muvaffak oldu. Daha sonra Tugrul Begin halefleri olan Alp Arslanla
Meliksaha, batidan gelen Hagh ga’ilesini énlemek iizere Anadolunun isgalini tavsiye
etti. Filvaki Biiyiik Tiirk Hakanmi Alp Arslan, Abbasi Halifesinin elinden gikmug olan
Giirciistan ile Aras, Dicle ve Firat havzalarim yildinm hiziyla istirdat ettikten
sonra orta ve garbi Anadolunun kapilanmi agmig; ve kendisinden sonra tahta gelen
oglu Meliksah zamaninda, Tiirk ordulart Anadoluyu bastan basa fethetderck ilk mil-
yonluk hagli kafilesini, Izmit civarinda son neferine kadar imha ettiler. Gergi Tiirkler bu
mutaassip bagtbozuk kafilesinin arkasindan gelen techizath ve zirhli kalabahik Hagh
ordularinin kism-1 azamin eritmekle beraber, bunlarin Garbi Anadolu ile baz1 Islam
memleketlerinin elden ¢ikmasina mani olamadilar. Su kadar varki Tiirkler, iki asra
yakin bir zaman siiren bu 6liim dirim savaglarinin sonunda ii¢ miihim netice elde etmig-
lerdi: 1 — Islam 4lemini izmihlalden kurtarmug. 2 — Istilaya ugrayan Islam arazisinin
bir kismim istirdad etmis. 3§ — Diigmam tamamiyle yildirmig olmakla, yakin bir zaman-
da mukabil taarruza gegmek imkanlarin hazirlamiglarda.

Tiirkler bu emsalsiz zaferin semerelerini koparmak iizere iken, Haghlar kadar
tehlikeli ve merhametsiz, fakat Haghlardan yaman ve pervasiz ikinci bir diigmanla
kargi kargtya bulundular. Bu yeni diigman, Asyamin Mogolistan steplerinden kopan
ve birer tahrip robotundan farksiz olan Cingiz ordular idi. Haghlar ga’ilesini tamamiyle
bertaraf etmeden once Mogollarla bogugmaya baglayan Tiirkler, bu iki emansiz hasim
arasinda ok biiyiik kayiplara ugradilar ise de, feve feve Tiirkiistandan kalkip yardim-
larina kosan soydaglariyle eksiklerini tamamliyarak harbe devam ediyorlardi. Tarihte
emsaline nadiren rastlanan bu milli tesaniid ve kaynagma neticesinde Tiirkler, Mo-
gollar1 da kisa bir zamanda eritip yutmaga ve yahut Yakin-Sark memleketlerinden
atmaga muvaffak oldular.

Bu badireden sonra haghara kargt mukabil taarruza gegen Tiirkler, ilk Miislii-
manlarin iman ve savletiyle Cihada koyuldular. Zaferden zafere ve gazadan gazaya
kogarak, Balkanlarin miistahkem mevkilerini diisiiriip Istanbulu zaptettiler. Arkadan
Orta ve Dogu Avrupa ovalarinda yayilarak Islim cemaatine yeni unsurlar ve Islam
topraklarina yeni ve zengin topraklar kattilar, Tiirkler bu kadarla da kalmayip Akdeniz,
Kizildeniz, Hazar ve Basra Korfezi kiyilarinda yasiyan Islim cemaatlerinin gogunu
kendi himayeleri altina alarak onlari izmihlalden veya muhakkak bir esaretten kur
tarip, asirlar boyunca bunlarn milli ve ki ézelliklerini korudular.
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Tab’an spormen ve miicadeleyi seven Tiirklerin, yiiksek bir dava ugrunda miicade-
leyi emreden Islam dinini istiyerek kabul etmig olduklari, miinakasa gétiirmez bir haki-
kattir. Tiirklerin Yakin-Sark Miisliimanlarinin imdadina kogmus olmalar, iki bakim-
dan fevkalade ehemmiyetli neticeler dogusmugtur. Evela Yakin-Sarkta ¢oktan hedefini
sagmug olan islami miicadeleye Tiirkler, eski ruh ve asaletini iade etmis olmalar1; sani-
yen, eski zaferlere yeni zaferler katmig ve yorgun bir insanlik camiasina asirlar boyunca
hak ve adalet dagitmig olmalar1 bakimindan fevkalade ehemmiyetli neticeler dogur-
mugtur.

M. VII nci asrin baglarindan XVII asrin ortalarina kadar uzayan islami miicadele
tarihi hakkinda verdigimiz su kiza ozet, islami miicadelenin esash hedeflerinden sik sik
inhiraf ettigini; ve bu inhirafin kendi tarihi mukadderatimizla yakindan ilgili oldugunu
gostermektedir. Ustiin davalar ugrunda fikren ve bedenen miicadele etmek iizere
kurulan Islim camiasi, bu davalar unuttugu veya miicadeleden yildig1 giin, soniik ve
acikll bir duruma diigmektedir.

Miisliimanlar, toplu veya tek tek olarak hakkin, iyiligin ve giizelligin hukiimran
olmas: icin caliymakla 6devli olduklarindan, bu yolda kargilarma cikan giigliikleri
yenmek igin miicadeleyi kabul etmek zorundadirlar. Bu istiin gayeye ulagmak icin
elbirligile girisecekleri miicadele seklini asrimizda ilim, Amme Hukuku ve Devletler
Hukuku tayin eder. Ferdi miicadele gekline gelince, bunun hassaten igimize yénelmis
olmas: gerekmektedir. Her Miisliiman dogruluk. iyilik ve giizellik unsurlarina kendi
icinde yer vermege ve bunlara karst duran bencil ve kotii temayiillerimizle miicadele
etmege davet edilmistir. Bu miinasebetle gelecek yazimizda “Islami miicadelenin ig
sekli veya tasavvuf” hakkinda konugmak isteriz.



MEVLANA’NIN EL YAZISI UZERINE BIR ARASTIRMA

MEHMET ONDER

Mevliana Miizesi Miidiirii

Biiyiik miitefekkir Mevlana Celaleddin Rumi'nin bazi vesilelerle soyledigi hik-
metli sz ve nasihatlan, etrafindakiler tarafindan yazilarak derlenmis, Mevlina’min
birgok eserleri bu sekilde viicid bulmustur. Mesela Mecalis-i Seb’a adl yedi hutbeyi
icine alan eser bu kabildendir. Keza, Fik-i Mafih adli eseri, bilhassa vezir Muiniiddin
Siileyman Pervane’nin konaginda yaptigi dini ve tasavvufi musahabelerin, miiridler tara-
findan not edilerek meydana getirildigi, eserin muhtelif fasillarindaki: (Biri geldi, gu suali
sordu-Mevlina cevaben buyurdu ki...) gibi muhavereli ibarelerden anlagilmaktadir.
Mevlana’nin en taninmig eseri olan Mesnevi ise ilk onsekiz beyti harig, tamamen Celebi
Hiisamiiddin tarafindan yazilmigtir. Biiyiik bir ihtimalle bu notlar, Mevlana’nin huzu-
runda bir kere okunmug, diizeltmeler yapildiktan sonra tebyiz edilmigtir. Bundan
su neticeyi ¢ikarmak miimkindir. Mevlana herseyden evvel kuvvetli bir hatip, dolgun
bir bilgin, olgun bir sifi’dir. Sézleri nesir olsun, siir olsun, uzun uzun diigiiniilmeden,
miisveddeler yapilmadan oldugu gibi séylenmis, etrafindaki miiridleri de kaydetmigtir.
Esasen Mevlana, gerek nesri, gerekse siiri, bir san’at olsun diye degil, bir fikri, bir diigiin-
ceyi, etrafindakilere ve halka 6gretmek icin bir vasita saymugtir, Mevzu, esasen hazirdir.
Ince bir zeka, iistiin bir kavrayig bunu kolayca dile getirmis, miiridler de bunlari kaleme
almaktan manevi bir haz duymuglardir. Yani Mevlana ¢ok séylemis, fakat az yazmgtir.

Yillardanberi Mevlana’'nmin el yazisi aranmaktadir. Mevlana’min yasadign devir
olan XIII cii Yiizyilda yazilmig baz1 eserler, bizzat miiellifler icin el yazilan ile za-
manimiza intikal ettigi halde, Mevlana’'nin el yazisi simdiye kadar bulunamamugtir.
Bilfarz, XIII. cii Yiizyihn iinli mutasavviflarindan Muhyiiddin Arabi (vefati: 1240)
nin gerek Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesinde, gerekse Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinde
yine mutasavvuf Sadreddin Konevi’nin (vefati: 1274) Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesinde
mevcut baz yazmalar iizerinde el yazilan vardir'. Mevlana’nin biiyiik oglu Sultan
Veled (vefati: 1312) ve torunu Ulu Arif Celebi (vefati: 1320)nin, Menékib’iil-arifin adh
eserin miiellifi mevlevi Akmed Efldki (vefati: 1360) nin bazi Mesnevilerde el yazilan ve
imzalan goriilmiigtiir. Eyiip Kiitiiphanesinde Hz. Halidin kitaplann arasinda, 182
numarada kayith VI. a cild Mesnevi’nin 10. cu varaktan itibaren diger sayfalan Sul-
tan Veled’in el yazisi ile tamamlanmgtir 2. Sultan Veled’in diger oglu post-nigin Vacid
Celebi (vefati: 1342)nin Konya Miizesi Kiitiiphanesinde, 2139 numarada kayith Sul-
tan Veled Maarifi'nin bag tarafinda el yazisi mevcuttur.

Son yillarda, Vakiflar Umum Miidiirliigii argivinde bulunan 644 H. (1246 M.)
tarihli Kayseri gehrine ait bir Selguklu devri vakfiyesi suretinde, sahitler arasinda
Mevlina Celaleddin’in, seyhi Tawrmizli Seyyid Burhaneddin ve Semseddin Tebrizi’nin ad1 geg-
tigi ve imzalarn bulundugu iddia edilmis ise de3, Seyyid Burhaneddin’in bu tarihten

1 Ahmed Ates, Konya Kiitiiphanelerinde bulunan bazi miihim yazmalar. Belleten, c: 16, c s. 61.
Ocak, 1952. Bak: Mehmet Onder, fki biiyiikk mutasavvifin el yazilar1 Istanbul Mec. c: 2, s. 8. Agustos,
1955. Ayrica bak: Elif Naci, Hazinelere dogru, Tiirk Yurdu Mec. Say1: 8 247. Agustos, 1955.

? Abdiilbaki Golpinarl, Mevlanadan sonra Mevlevilik (fotograflar). Ist. 1953.

8 ibrahim Hakki Konyali, Mevlina’mn imzas: bulundu. Tarih Hazinesi Mec. Say1: 15, sayfa:
794. Nisan 1952. .
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yedi y1l evvel, yani 1239 M. yillarinda vefat etmis oldugu hakikat: bu iddialar giiriit-
mektedir. Velev kabul etsek bile, bu vesika bir suret olup, hi¢bir zaman kendi el yazilar
ve imzalar olamaz.

Hayati1 boyunca ¢ok az yazi yazan Mevlana Celaleddin, eserlerini daha gok katipleri-
nelazim yazdirdigina gore, Onun el yazisim okudugu ve istifade ettigi kitaplar iizerinde
aramak lazim gelir. Omriinii tetebbuilegegiren ve devrinin biitiin ilimlerini 6grenen Mev-
lana, siiphesiz birgok kitaplar gormiis, bilhassa Mesnevi adli biiyiik eserinde, bunlardan
genig gekilde istifade etmigtir. Bu eserler arasinda, babasi Sultan’iil - Ulema (vefati:
1231)mn Maarif adli mevazi mecmuas: da vardir. Oyle ki Mevlana her firsatta “baz
geceler gafak sokiinceyedek’ Maarif’i miitalea etmis ve elinden birakmamig 3, baz: fasil-
larim Mesnevi’sine aktarmugtir®. Konyada Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi Mevlevi
Dergéihi yazmalari arasinda, yeni No: 2116 da kayith Sultan’iil-Ulema’nmn bir Maarif’i
mevcuttur. 24, 5X16 eb’adinda kagit ciltli ve 100 varaktan ibaret bu niishasinin her
sayfasinda siyah miirekkeple ve nesihle yazilmig 19 satir mevcuttur. Eser, bagtan ve
sondan, eksiktir?. Uzerindeki: (Maarif-i Sultan’iil-Ulema cild-i rabi)’ kaydindan, bu
niishanin gimdiye kadar bilinmeyen bir dérdiincii cild oldugu anlagjilmaktadir. Zira,
bilinen Maarif niishalan ii¢ cild (ciiz)den ibarettir. Prof. Ahmed Ates, bu niishayi,
Sultan’iil-Ulema’nin (giinliik hissiyatinin kaydedildigi bir hatira kitabi) olarak telakki
etmektedir®. Kitabin son sayfasinda, Sultan’iil-ilema 607 H. yilinda gordiigii bir riiya-
dan bahsetmektedir. Niishamn Sel¢uklular devrinde, muhtemelen Sultan’il-Ulemanin
saghginda yazildig, yaz1 karakterinden pek kolaylikla anlagilmaktadir. Bag tarafindan
37. ci varag nihayetine kadar esas metin kirmizi miirekkeple harakelenmis, bazi kelime-
ler ayni renk kalemle gizilerek tashih edilmis, baz sayfalarnin kenarlarina yine ayni
kalemle hagiyeler yazilmigtir. (Resim: 1-2).

Sultan’iil-Ulema gibi, sagliginda olsun, vefatindan sonra olsun, daima hiirmet edilen
ve mevlevi kaynaklarinda (Biiyiik Mevlina) diye adi gecen kudretli bir bilginin eseri
iizerinde -velev istinsahi hatali da olsa- bu tashih ve hasiyeleri kim yapabilir, diye
diigiiniilecek olursa, ya bizzat Sultan’iil-Ulema veya Onu ¢ok iyi anhyan ve eserini
elinden diigiirmiyen Mevliana akla gelmektedir.

Nitekim, Mevldna ve eserleri iizerinde yillardanberi tetkiklerde bulunan Tahran
Universitesi profesorlerinden Bedi’uzzaman Firuzanfer, 1956 yii Temmuz ayinda
Konya’ya gelerek bu eseri gérmiig ve hasgiyelerin bizzat Mevlana tarafindan yazilmig
olacagi kanaatine varmigtir. Bu sbzler o giin ig¢in bir tahminden ibaretti. Bu tahmin-
leri biraz olsun gergeklestiren kayitlar: yine Mevlana Miizesinde goriiyoruz. Miizenin
79 numaral envanterinde kayith 753 - 755 H. (1352-1354 M.) yillarinda yazilmg ve
Seyhiilislim Kiigiikcelebizade Ismail Asim efendi tarafindan “Dergih-1 Hazret-i Mev-
lina”ya vakfedilmig, 353 sayfahk, Sultaniil-Ulema ve Mevlana’nin baz eserlerini
cami bir Mecmua’da ?, meghul bir hattat tarafindan su kayit (sayfa: 344) diigiilmiigtiir:

4 Prof. Bedi’'uzzaman Firuzanfer, Mehaz-1 Kasas-ii temsilat-1 Mesnevi, Tahran, 1333 Hs.

& Eflaki, Menakib’iil-arifin (T. Yazic: terc.) 1. s. 98, 239. Ankara 1953.

¢ Prof. Bedi’uzzaman Firuzanfer, Mehaz-1 Kissas-1 temsilat-1 Mesnevi, Tahran 1333 Hs.

7 Niishanin tavsifi. i¢in bak: Ahmed Ates, Konya kiitiiphanelerinde bulunan bazi mithim yazmalar,
Belleten, say1: 61. Ocak 1952.

8 Ayni makale, s. 109

9 Mecmua, su bahisleri ihtiva etmektedir: 1 — Maarif-i Sultan’iil-Ulema, 2 — Fih-i mafih, 3—Na-
me-i Sultan Izzeddin (Mektubat-1 Mevldna) 4 — Mecalis-i Seb’a, 5 — Makalit-1 Seyyid Burhaneddin
6 — Esrar-1 $ems-i Tebrizi, 7 — Maarif den bir kisim. Ayrica bak: Prof. F. Naniz Uzluk, Mevlana’min
mektuplari, s. 25; Ist. 1937.
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Yani: (Bu esi bulunmaz nadir letiften, sagilacak Maariften yapilan segmeler (Tann
yardumimin nuruyla onu te’yid etsin) Turhalli dost Celaliiddin Yusuf’un kitaplar
arasinda bulunan niishadan, Tanr’nimn inayeti ve giizel yardim ile yediyiizelli dort
yil Zilhiccesi’nin sonlarinda tamamlandi. Hamd, alemlerin Rabbi Tanriya, rahmet
peygamberi Muhammed’e ve biitiin soyuna. . Aym zamanda, Tann aziz sirrini kutlasin,
Hiidavendigirin miibarek el yazsile hasiye diistigi kitaplardan su tertibe riayet edi-
lerek secildi: Tefsir, Hadis Maarif, letaif vesaire..) (Resim : 3).

Bu kayittan su neticeyi ¢ikarmak miimkindir. Hiidavendigar 10 Jakab: ile taninan
Mevlana Celaliiddin, Tefsir, Hadis, Maarif vesaire gibi baz1 kitaplar tizerine el yazist
ile hagiyeler yapmustir. Zamanin mevlevi derviglerinden olan Turhalli Celaliiddin
Yusuf®un 1! kiitiiphanesinde veya elinde bulunan bu hasiyeli kitaplardan, bahsi gegen
Mecmua’nin hattaty, 754 H. (1353 M.) yilinda basta Maarif olmak iizere birgok kitap-
lar istinsah etmis, ekseriya adet oldugu iizre teberriiken yukaridaki kaydi diigmiigtiir.
Hagiyeli bagka bir Maarif niishasina simdiye kadar tesadiif edilememis olmasi, bize,
Mevlana Miizesi kiitiiphanesinde mevcut hagiyeli Maarif’in, Mevlana’nin “miibarek
el yazis: ile hasiye diigtiigii” Maarif niishasi olmas: ihtimalini akla getirmektedir. An-
cak bu Maarif dérdiincii cild olduguna gére, hattatin istinsah ettigi diger lig cildi
nerededir? Bu suale cevap vermek bugiin i¢in miimkin degildir.

Yukaridaki kayitta, Mevlina'mn Tefsir, Hadis, v. s. gibi baz kitaplara da hasiye
diigtiigii zikredilmektedir. Mevlana Miizesinde, eski Mevlevi Dergédhindan intikal eden
kitaplar arasinda, 2118 numarada kayith bir Selcuklu Devri yazmasinin sonunda nok-
san bir Hadis kitabt mevcuttur. Secme Hadis’lerin farsa terceme ve izahlarim ihtiva
eden bu eserin sayfalarinda yine farsca hagiyeler goriilmekte, bu hagiyelerin yazisi,
mezkar Maarif hagiyelerine pek benzemektedir. Yillarca Mevlana'nin gocuklar1 ve
Dergah seyhleri'nin elinde bulundugu temelliik kayitlarindan anlagilan bu eserdeki
hagiyelerin de Mevlana’nin el yazisi olmas: hatira gelmektedir 2. Keza aym kiitiipha-
nede 613 numarada kayith mevlevi kitaplarindan 643 H. (1245 M.) tarihli Hadis
kitabt da aym karakterdeki yazilarla hasiyelenmistir. Bu sonuncu eserin, Mevlananin
hayatinda yazilmig olmas: tahminlerimizi daha gok kuvvetlendirmektedir.

Mevlana’nin, bugiin elimizde mevcut hicbir eseri kendi el yazisi ile degildir.
Anadolu kitapliklari siki bir taramadan gegirildikten sonra, bu mevzua dair daha
pek cok malzemenin meydana gikacagim iimid etmekteyiz.

10 Hiidavendigar: Efendi, sahip, Padisah méanasindadir. Burada Meclina Celileddin ménasina
gelmektedir. Mevlana’ya (Molla Hiidavendigir) denir. (Mevlevi kaynaklar).

11 Turhalli Celaleddin Yusuf bin Isa. 739 H. (1338 M.) yilinda Konya’da Sultan Veled’in Mesnevi’
sini yazmustir. (Bak- Siileymaniye Kiitiiphanesi A. Nafiz Paga Kitaplan arasinda Sultan Veled Mesnevisi
No: 481).

12 Temellitk kayitlari arasinda Konya mevlevi dergahi sevhi Bostan Celebi 1. (vefati: 1630) ile
Abdiilhalim Celebi 1. (vefati: 167g) isimleri okunmaktadur.
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Res. 2. Maarif*ten hagiyeli bir sayfa. Hagiyeler Mevlana tarafindan yazilmstir,
(Konya, Mevlana Miizesi No. 2116)




Res. 3. Hasiyeli Maarifin Mevlana’mn el yazisi oldugunu sdyleyen Ketebe kaydi
(Konya, Mevlana Miizesi No. 79) Mecmua, sayfa: 344



BERGSON’DA CANSIZ MADDE VE CANLILAR ALEMI

Dr. CAVIT SUNAR

A — Cansiz Madde :

Canhlar igin kabul ettigimiz degisme, olgunlasma ve dolayisiyle kendi kendini
birteviye yaratma, ilk bakista, cansiz maddede yokmus gibi gériiniir. Ciinkii, “madde-
sel seylerden hangisini ele alsak bu saydigimiz karakterlerin aksini gésterir’”l. Madde-
selde degiymezin oniinde durmak zorundayiz. Kaninatta en kiigiik bir par¢anin bile
biitiin ile olan baglilig: bir yana birakilirsa maddesel 4lemde hig bir sey kendini yarat-
maz denebilir ve bu sebeble de madde sisteminin gelecekteki formlar: bu giinkii gekil-
lerinde teorik olarak diisiiniilebilir. Bundan dolayidir ki ilmin ayirdign sistemler iizerin-
deki iglemlerimiz, zaman’in maddeyi asla degistirmedigi fikrine dayanmaktadur.

“Ilmin maddesel seye, yahut ayrilmig bir sisteme atfettigi soyut ‘Z’ zamam ancak
belirtilmis zamandaghklar (simultanéités)in bir sayisindan, yahut, daha genel olarak,
bunlarin bir uygu (Correspondance) sundan ibarettir. Ve bu uygular: birbirinden ayiran
fasilalarin mahiyeti ne olursa olsun bu say1 daima ayni kalir. Ham, yahut inorganik mad-
deden 56z edildigi zaman bu fasilalar asla diigiiniilemez, yahut diigtiniilseler bile yeni uy-
gulart hesaplamak igin diisiiniiliir, aradaki fasilalarda ne gecerse gecsin hi¢ diigiiniil-
mez. Ancak parca par¢a seylerle ugragan halk duygusu (sens common) gibi biitiinden
ayrilmig sistemle ugragan ilim de fasilalar boyunca yerlesmiyerek hep sonlara, vardmig
en sonlara yerlesir. Zaman akiginin sonsuz bir hiz aldiginin ve maddesel seylerin yahut
ayrilmig sistemlerin mekinda bir anda serilmis olduklarimin farz olunabilmesi igte bu
sebebtendir: artik ne bilginlerin formiillerinde, ne de halk duygusunun dilinde degis-
arilecek bir sey kalmiyacak, ‘2’ sayisi da artik aymi seyi ifade edecek, egyanin halleri
yahut ayrilmig sistemler arasinda ayni diizenlesme (coordonnance) hesaplanacak ve
bu suretle zamanin akisi tamamiyle cizilmis bir cizginin noktalan olacaktir” 2.

Biitiin bunlara ragmen, ard arda geliy (succesion) madde aleminde mevcud bir
olgudur. Madde alemi tarihi de bizim ruhsal siiremize benzer bir siire gecirmektedir.
“Mesela bir bardak serbet yapmak istesem mutlaka sekerin erimesini bekliyecegim.
Bu kiiciik olgu bize ¢ok gey égretir. Ciinkii, gekerin erimesi igin bekliyecegim zaman
artik maddesel diinyanin biitiin tarihi boylu boyunca serilmis gibi uygulanan matematik
bir zaman olmyacaktir. Bu zaman benim sabirsizhgimla beraber vaki olan, bana ait
bir siirenin bir pargas: ile beraber gegen, istendigi kadar uzatihp kisaltilamiyan, daha
dogrusu diisiiniilmiig olmayip yasamlmis olan bir zaman oldugu icin artik bir oram
degil, bir mutlaki ifade eder” 3.

Zamanin mabhiyeti, siirenin formlar yaratma, yeninin mutlak olarak siirekli bir
yapilmasidir. Maddenin ayrilabilir ve geometrik olarak ele alinabilir sistemler meydana
getirmeye temayilii varsa da bu temayiilde sonuna kadar gitmez, ve parcalara

! Henry Bergson, gev., Arthure Mitshell, Creative Evolution, p. 10; New York 1944,
Henry Bergson, gev., Prof. Mustafa Sekip Tung, Yaratica Tekamiil, s. 20, Istanbul 1947.

* Creative Evolution, p. 11-12. Yaratica Tekamiil, s. 22.

# Creative Evolution, p. 12-13. Yaratici Tekamiil, s. 23.
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aymilabilir olmas: da hig bir zaman tam degildir. [Imin soyutlama ile ayirdig: sistemler
kainata, stki sikiya baghdirlar, dolaysiyle de siiriip gitmektedirler. “Kéinatta ‘inig’
ve ‘gikiy’ olmak iizre birbirine kargi iki hareket ayirmak gerekir. Birinci hareket kat-
lanmig bir tomar1 agmak gibidir. Bu hareket esas bakimindan bir zemberegin kurul-
mas: gibi enstantane denebilecek bir yolda véki olabilir. Fakat olgunlasma yahut ya-
ratma gibi igten bir ¢ahgmanm kargilig1 olan ikinci hareket esasen olusunda devam
eder ve birinci harekete kendisinden ayrilmaz bir halde bulunan ritmini verir.

O halde ilmin soyutlama ile kiinattan ayirdigs sistemler bagh olduklar biitiinde
tamamlandiklarindan bunlarda bir siire, bir olug ve dolayisi ile bizimkine benzer bir
mevcudiyet gormemize engel olacak hig bir sey yoktur, ve bu tamamlanma yapilmak
gerekir’” %,

Fizik alanindaki gelismeler, cisimlerin ve atomlarin mevcut olmadiklarini, bunlarin
kargihkli evrensel etkilerle goriinmeze dogru gittiklerini gostermektedir. Bu takdirde
algilarimizin bize verdigi sey ise, esyanin kendisi olmayip bunun iizerinde yapmamiz
miimkiin olan etkilerin tasvirinden ibarettir.

Maddeyi en kiigiik titresimlere dayandiran analiz, bunlarin en kisasinin bile, pek
zayif olsa da, bir siireye malik oldugunu yani maddenin tamamiyle mekéanlagmamig
bulundugunu géstermekle beraber, genel olarak maddenin gevsemege, ruhun da geril-
mege meylettikleri soylenebilir. Boyle olunca ruhsallik ile maddesellik ve zekaliligin
kokiinde bulundugu kabul edilecek iki kargit siiregten, birinden 6tekine tersine gevrilme
(inversion) veya kesilme (interruption) yolu ile gegebilmek miimkiin olacaktir. Egyay1
siire bakimindan degil de uzam bakimindan ele aldigimizda bu husus daha kuvvetle
goriilmektedir.

- Simdi, kendimizi miimkiin oldugu kadar gevsettigimizde madde daha secik tasav-
vurlar telkin edecek, zekd da kendini mekdnda bulacak ve onda rahatga hareket
edecektir. Zaten gevsekligin son derecesi -pek kisa da siirse - mekan duygusu
nu icermektedir ki bu bize esyada maddeyi verir. Fakat, gergekte ne mekan tabiatimiza
pek yabanci, ne de madde zeka ve duyumlarin tasarladiklar kadar tamamiyle mekanda
uzanmugtir. Ciinkii, tam manasiyle mekanlilik, parcalarin birbirlerinden tamamen
bagimsiz bulunmasini gerektirir. Halbuki maddesel her noktanin diger maddesel bir
noktaya etki yaptigini goérmekteyiz. Bunun tersini sdylemek maddeye saf mekamn
ozelliklerini vermek demektir. Mekanin, diger maddesel vasiflara kiyaslanamiyacagim ise
daha énce L’Esthétique Transcendantale’inde Kant bile géstermigti. Fakat o, mekam
alg1 melekemizin olmus bitmig kahbi olarak almusti. 5. Sonug olarak esyamn maddesel-
ligi ile ruhun zekalihg aym zamanda yaratihr, bunu yaratan da aym hareketin aym
tersine dontigiidiir. '

Siirekli yaratmalarla ilerleyen ve parcalanmaz bir biitiin olan realitede yaratmanin
durmasi veya kismen tersine dénmesi sonucunda maddesel elemanlarin karmagiklik
ile birlikte bunlar birbirlerine bagliyan matematik diizen, determinizm, meydana
gikar. Diger taraftan zekdmin bu diizene uymasi, onun da yaratmaktan kesilip ruhtan
ayrilmas: demektir. Boylece pargalanan realitede, pargalara ait fizik ve geometrik ka-
nunlar hiikiim siirer; giinkii, artik madde saf mekana y6nelmis, hiirriyetten zorunluluga
dogru bir gevgemede bulunmustur. Bununla beraber madde hi¢ bir zaman siireden
tamamiyle yoksun bulunmadig ve dolayisiyle saf mekdn olmadigi igin matematik ka-

4 Creative Evolution, p. 14. Yaratica Tekdmiil, s. 24-25.
8 (Creative Evolution, p. 223. Yaratica Tekimiil, s. 266.
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nunlar maddeye uygun gelememekte, 6lgii birimleri rélatif olan ilimsel bilgi de yap-
macik bir bilgi olarak kalmaktadir. Ilim, élger ve sayar, halbuki tabiatta 6lcii de say1 da
yoktur. Kisaca, maddesellik bir gerginligin kesilmiesi veya azalmasi, matematik diizen de
bu kesilmenin kendiliginden yoneldigi bir sekildir.

Fizikte goriilen tekrarlamalara gelince, tekrarlamalar, canlilar dleminde de goriil-
mektedir. Ciinkii, biitiinliigii ile bir evrim olan hayat, ilerleyisini canlilar araciyle yap-
maktadir, bu sebeble de her hangi bir yeniligin gelisip olgunlagmas: igin canlilarin
mekanda olsun zamanda olsun birbirlerine olduk¢a benzer olarak tekrarlanmalar:
gerekir. Bununla beraber bir tiirden olanlarin ne mekinin cesitli noktalarinda ne de
zamanin gesitli anlarinda birbirlerine benzemedikleri gériilmektedir. Zira, bunlar,
kendilerini degistiren hayat hamlesini beraberlerinde tagimaktadirlar. Bu sebeble

genellemelerimizin temeli olan tekrarlamalar, canllar idleminde gegici, fizik dleminde
ise kalicidir.

Biitiinliigii ile realite, sekiller meydana getirmek suretiyle siirekli geliyme ve yaratma
olduguna gore, bu yaratici akigin bir miiddet kesilip seklin saf oldugu yerde madde
yaratilmig sayilir. Aktif ve yaratici bir siire, bir olug kabullenmiyenler ya maddenin bir
hamlede meydana getirildigini veya ezeliligini iddia etmislerdir. Halbuki ne o, ne o dur.
Kiinat, durmadan olan bir geydir, boyle olunca da buna yeni diinyalar katilmaktadir.
Burada ilmin en genel kanunlarindan olan enerjinin oldugu gibi kalmas: kanunu ile
enerjinin algalmasi kanununu giines sistemimize uygulayalhim. Niceliksel ve bizim 6lgii
yollarimiza gére olan enerjinin oldugu gibi kalmasi kanununun ifadesi sudur: kapah
sayilan bir sistemde enerjiler biitiinii (kinetik ve potansiyel enerjiler) degigmeyip sabit
kalir. §imdi, eger diinyada yalmz kinetik enerji veya bundan bagka yalmiz potansiyel
enerji bulunsayd, 6lgme, bir seyin kendini sabit bir nicelikte tuttugunu ifade eden ener-
jinin oldugu gibi kalmas1 kanununu veremiyecekti ®. Ancak, gergekte tiirlii mahiyette
mevcut olan gesitli enerjilerden her birinin 6lgiilmesi bu kanunu hakli gikartacak yolda
secilmistir. Bu suretle de bu kanun giineg sisteminin biitiinii igin uygun gelebilir, ve
diinyanin ancak bir parcas ile diger pargasi arasindaki ilgiyi bildirebilir, ama diinyanin
mabhiyetini degil.

Termodinamik bir prensip olan ve esas bakimindan miktarlara ait olmayan
enerjinin  algalmasi kanunu da gbylece ifade edilir: biitiin fizik cisimlerde
1s1 kaybetme temayiilii oldugu gibi 1smin da biitiin cisimler arasinda aym yolda yayil-
ma, temayiilii vardir. Itibari sayilamiyacak olan bu kanun, fizik kanunlarn en ¢ok
metafizik olamdir. Ciinkii bir gergege, 6lcii ve sembol kullanmadan diinyanin gittigi
yone, yani goriinen ve bir cinsten olmayan degismelerin yavag yavag goriinmeyen ve
bir cinsten olan degismelere donecegine, kisaca, giineg sistemimizin degigme kabiliyet-
lerinden her an bir sey kaybettigine isaret etmektedir?.

Bu azalmanin neden meydana geldigini agiklamak igin ileri siiriilen teoriler eger
fizik alanimin digina gitkamazlarsa biz de mekan digina gikamiyacagiz demektir. Fakat
bu alanda ileri siiriilecek herhangi bir teori tam bir agiklama igin yeter olmamiyacagin-
dan bu azalmann sebebini mekan diginda aramak zorundayiz.

Simdi, yayilma, genel olarak gerilemenin bir kesiligi olduguna gire somut realitede
tabiat kanunlan ile goriilen diizen, kendisine kargit bir diizenin kestirilmesiyle kendili-
ginden meydana gelmek zorunda olan bir diizeni, bagka bir deyigle bir bozulusu®

¢ Creative Evolution, p. 254. Yaratcr Tekdmiil, s. g12.
7 Creative Evolution, p. 265. Yaratic1 Tekamiil, s. 313-314.
8 Creative Evolution. p. 267. Yaratici Tekamiil, s. 316.
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gosterir ki bu, maddesellifin esas 6zelliklerindendir. Bundan da bu geyi olduran siire-
¢in maddesel olmadig: anlagilmak gerektir. Maddesellik prosesiiniin tersi olan ve kesil-
mesilyle maddeyi yaratan bir prosesiin mevcudiyetini hayat denilen seyde maddenin
inigini ¢ikiga geviren cehtin bulunugu da gostermektedir.

Evrimde bulunan hayat, her ne kadar cansiz maddenin genel kanunlarina bagh
bir organizm ile iddeta perginlesmig bir halde ise de durmadan kendini maddeden
kurtarma cabasinda bulundugu, bu sebeble de maddesel degigmelerin hareketini hig
degilse geciktirdigi soz gotiirmez.

- Hayatin evrimi, kendinde mevcut ig tepi ile gittikge daha kuvvetli patlayict mad-
deler yaparak, gittikge daha etkili aksiyonlara dogru yol almaktadir. Bu patlayict
maddeler giines enerjisini toplayip saklamakta ve patladiklarinda sarf etmektedirler.
Nebatlar krolofillerstirme fonksiyonu, hayvanlar da gida almak ile giineg enerjisini birik-
tirirler ve gerektiginde kullanirlar. Bu takdirde hayat, diigen bir agirhig: tekrar kaldiran
bir cehittir denebilir ; bagka bir deyigle hayata ait etkinlik, “bozulan bir realite arasin-
dan kendini yapan bir realite”dir °.

Fakat, zekd bir yandan yaratilmig geyler, bir yandan da yaratan sey diigiiniir. Bu
zekdmzin dogal fonksiyonudur. Yani o degismeleri ve- etkenleri gistermekten ziyade
esya ve halleri gostermek igin yapilmigtir. “Esya ve haller ise zihnin siirekli oluglardan
aldif goriiglerden bagka birsey degildir. Gergekte egya yoktur, ancak aksiyonlar vardir”.1
Diinyamizin otomatik evrimi de “‘bozulan™ bir aksiyondan ve bu evrim de 6nceden
bilinemiyecek ve kendi kendine uzayan hareketlerde “olmakta olan” bir aksiyondan
ibarettir. Bu yiizden diger diinyalarin da diinyamiz gibi olduguna inamyoruz. Bu giin
bile bir merkezde toplanma yolunda bulunan nebuluzlarin mevcudiyeti bize diin-
yalarin hep birden meydana gelmediklerini gostermektedir. Aksiyonlar her yerde
hep aymi cesitten olduklarma gére diinyalarin bir hava figenginden sagilan kivil-
cimlar gibi figkirdigi ve bu merkezin de bir figkirma siirekliligi oldugu diisiiniiliirse bun-
larin birbirlerine benzeyecekleri de anlagilir. “Bu suretle tammlanan bir Tanr da tam
bir olmugluk degil, durmadan devam eden bir hayat, bir aksiyon, bir hiirriyettir” 11,

Aksiyon kendi yoniinde gittikge biiyiir ve ilerler. Biiyiidiigii ve ilerledigi nisbette
de yaratir. Boyle bir aksiyon akigi iginde pratik zekanin belirli zamanlarda yapug:
ayirmalarladir ki esya denen geyler meydana gelir, boylece de zekd her geyi olmug
bitmig gibi ele alr.

I¢ hallerimiz nasil birlik i¢inde gokluk ve ¢okluk iginde birlik iseler, genel olarak
alinan hayat ta boyledir. Hayat, madde ile temasinda bir ig tepi veya bir hamleye kiyas-
lanabilir. Tek basina alindiginda ise (virtualité) deryasidir ; yani binlerce temayiiliin
karsihkli olarak birbirlerine girmesidir. Fakat, mekénlasarak birbirlerinden aynldik-
tan yani madde ile temastan sonra bu ¢okluktan bir iz kalmaz. Ciinkii madde giig
halindeki ¢oklugu ayirir ve bir taraftan maddenin bir taraftan da hayatin tagidig
seylerin etkisi olarak kigilesme meydana gelir. “Birlik ve ¢okluk ancak cansiz maddenin
katagorileridir. Hayat hamlesi ne saf bir birlik ne de saf bir cokluktur, dedigimiz
zaman igte bunu kastediyoruz’ 12,

% Creative Evolution. p. 270. Yaratia Tekamiil, s. g20.

10 Creative Evolution. p. 270-271. Yaratica Tekamiil, s. 320.
11 Creative Evolution. p. 271. Yaratica Tekamiil, s. g21.

12 Creative Evolution. p. 264. Yaratict Tekamiil, s. 336.
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B — Canlilar Alemi :

Bergson, kendinden 6nceki evrim teorilerini tenkid ve kendi goriigiinii savunur-
ken, yukanda goriildiigii gibi, evrimin tiirli yollardan vardig sonuclarda gériilen
kargihkh tamamlamalara sebeb olan elemanlarin da ilk zamanlarda hayat hamlesinde
hep birlikte bulunduklarim agiklamak iizre ele aldig1 hayatin ferd ve tiirlere parcalan-
masi hakkinda ““anlagilan giiniin birinde, mekanin bir noktasinda pek acik bir akig
baglamus, sonra da organiklestirdigi cisimlerden siras ile gecerek nesilden nesile gecmek
sureti ile dnce tiirlere, daha sonra kuvvetinden hig bir sey kaybetmiyerek, hatta ilerle-
dikge kuvvetlenerek fertlere ayrilmig olacaktir” 3 demekte ve bu yoldaki gbriiglerine
soylece devam etmektedir:

Hayatin fert ve tiirlere ayrilmasinin iki sebebi vardir: bunlardan biri, hayatin
ham maddeden gérdiigii mukavemet, digeri de kendisinin tagidig: temayiillerin kararsiz
muvazenelerinden dogan patlayict kuvvet. Bu sebeble baglangicta ilk organizmalar
kendilerinde mevcut ig hamle ile biiyiirlerken organik maddenin genigleme haddine
vardiklarinda biiyiimekten ziyade parcalanmiglardir. Bu parcalanmammn sebebi
hayatin kendisinde mevcuttur. “Ciinkii hayat demek temayiil demektir; temayiiliin
esast da bir agag gibi biiytimek ve dallarimin her birinde hayat hamlesini tagtyan gegitli
yonler yaratmaktir.”” 14

Her yerde mukavemete ugrayan fertlesme temayiilii ancak kargit ve tamamlayic
bir temayiille tamamlanir. Giiya, hayatin goklukla dolu olan birligi gokluk istika-
metine gekildigi kadar birlik iizerinde toplanmak iizre o nisbette gabalamugtir. Hayat-
tan ayrilan bir parga hig degilse yakinlan ile yeniden birlesmeye meyleder. Bunu mik-
roplarda, tek hiicreli nebatlarda gorebiliriz. Hayatin hem fertlilik hem de sosyete
yonlerinde evrimlenmesi hayatin esasindan gelmektedir.

Madem ki hayat hamlesi birbirlerinden aynlan ve uzaklasan yollarda yeni sekiller
yaratmaktadir, su halde mekanizm ve finalizm goriiglerini yalanlamak zorundayiz.
Giinkii mekanizmi kabullenmek, hayat: daha yiikseklere gétiiren i¢ hamleyi reddetmek
olacag gibi hayatin evrimini bir plinin gergeklesmesi gibi gormek, yani finalizmi kabul
etmek te gelecegi, simdiyi daima agacak olan evrim kavramina aykin diisecektir. Aym
zamanda hayatin birligi kendisini zaman yolu iizerinde iten bir hamle oldugundan,
igaret edildigi gibi, ahenk ileride degil geridedir. Evrim de iki veya ii¢ ana yolunda
ileri giden bir ilerleme olarak gériiniirse de bu ana yollarin kollarinda sapmalar, gerile-
meler, duraklamalar géstermektedir. Bu da evrimin, bir plana gére olmadigini 1sbatlar.
Evrim, bir planla 6ne egilmig bir iy degil, tersine, sonsuz bir yaratigtir, organik 4lemde
goriilen yiiksek birligin sebebi de budur. Yine, evrim tarihi hakkinda konusabilmek i¢in
organik alem tarihinin tamamlanmig olmas: gercktir. Kisaca, mekanizm ve finalizmi
kabullenmek imkénsizdir.

Evrimin ana yollarindan nebat ve hayvanlan ele aldigimizda birbirleriyile goster-
dikleri baz1 benzerlikler bir yana, genel olarak, nebatlari, daha derin temayiillerin birer
alametlerinden ibaret olan, hareketsiz, hayvanlar da hareketli olarak vasiflandirabi-
liriz. Hareket kabiliyeti ile yuur arasinda mevcut agik ilgi goz 6niinde tutulursa, yine
genel olarak, nebatlar suursuz, hayvanlar suurludur. Suurun en yiiksek sekli, hayvan-
larin en yiiksek tiirlerinde, en agag sekli de nebat ve hayvan sekli arasinda sallanan tek

12 Creative Evolution. p. 31. Yaratiaa Tekamiil, s. 43.
1 Creative Evolution, p. 110. Yaratici Tekamiil, s. 136-137.
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hiicreli organizmalarda goriilebilir; ve yalmz bu bakimdan ve bu é&lgiide nebatlar
duygusuz ve uyuyan suurlu, hayvanlar ise duygulu ve uyanik suurlu olarak tanimlana-
bilir. Bu da nebat ve hayvan hiicrelerinin aym kékten geldigini isbatlar.

Iste, ilkel sekilde bir arada bulunan bu temayiil, canli varhigin beslenip yasamak
icin kendine en uygun yone dogru temayiil etmesi ile bir yandan hareketsiz ve guursuz
nebatlar alemi, diger yandan hareketli ve suurlu hayvanlar alemi meydana gelmig ve
aym bir hayatin birbirlerinden uzaklagmug iki biiyiik geligimini meydana getirmigler-
dir. Aym kokten geldikleri i¢in de evrim yolunda kah garpismakta ve kah birbirlerini
tamamlamaktadirlar. Biitin bu durumu su kanunla ifade edebiliriz: “Bir temayiil
gelisirken pargalandigi zaman bu suretle dogan temayiillerden her biri ana temayiilden
kendi ihtisaslagmig etkinlikleri ile uzlagabilecek geylerin hepsini saklamak ister 2.

Nebatlar, hayatin patlayict maddesini yaparlar, hayvanlar da bunu kullanirlar.
Patlama esas olduguna gore, hayat yonii nebatlardan ziyade hayvanlarda goriilmektedir.
Enerji toplamak, hareket edebilmek iizre, birdenbire bosaltilacak bir kuvvet
hazirlamaktir. Bu bosaltilacak kuvvetin, yani hayat hamlesinin mevcudiyetidir ki
nebatlarda klorofilci fonksiyonu, organizmada da sinir sistemini meydana getirmistir .

Organizmanin 6devi, sinir sistemini korumaktir denebilir. Tek hiicreliden omur-
gahlara kadar hayvanlar serisindeki gergek ilerleme, bir sinir sistemi ilerlemesidir.
Bu ilerlemenin lgiisii de basaridir. Bunun en yiiksek seklini, en yiiksek sinir sistemine
ve her seyi yapabilen elleri ile gergek hareket serbestligine malik olan insanda gormek-
teyiz. Ancak diger yonden, eklemliler, bocekler ve bilhassa zar kanatlhilarin da en yiiksek
evrime vardiklan bir gercektir. Yeryiiziindeki insana yer alunda ki karinca bir nazire
gibidir. Bu da evrimin gesitli yollarimin hep aynmi sonuca vardigim gostermektedir.

Simdi, mikroplar bir yana nebat ve hayvanlar dleminde goriinenlerin arkasinda
sezinleyecegimiz sey, hayat hamlesinde baslangigta kaynasmg bir halde bulunan ve
biiyiidiikce birbirlerinden ayrilan bazi elemanlar veya iktidarlardir. Bunlar nebata
ait uyusukluk (torpeur) ig giidii ve zekadir. Nebata ait uyugukluk bir yana birakilir ve
ic giidiiniin de bilhassa arlarla karincalarda geligtigi goz oniine alinirsa hayvan boyu-
nun evriminin icgiidii (instinct) ve zeka (intelligence) ya ayrilan iki yolda meydana
geldigi goriiliir 7. “Aristo’danberi devam edegelen esash bir yamlma tabiat filozof-
Jarimin ¢ogunu sasirtmugtir. Bunlara gore, nebat, i¢giidii ve akil hayatlar1 aym bir tema-
yiiliin miitevali ii¢ derecesidir; halbuki bu tig hayat, biiytidiikge ayrilan tek bir evrimin
ii¢ gesitli yoniinden bagka bir gey degildir. Aralanindaki fark ne siddet, ne de genel
olarak bir derece farki olmayip mahiyet farkidir’?s,

Gergekte icgiidii ve zeka diye kesin bir ayirma yapilamaz. Giinkii nebat ve hayvan
hayatlar1 birbirlerine kargit olduklari halde birbirlerini tamamladiklan gibi, bunlar
da’ birbirlerine kargit olduklari halde birbirlerini tamamlamaktadirlar. Ne saf bir
zekia ne de saf bir icgiidii vardir. Birbirlerinden ayirimlar: aralarindaki nisbettedir.
Ruhun bu iki etkinlik sekli hayatin iki metodudur ki bunlar la cansiz maddeye
etki yapar®.

I¢giidiiyii icgiidii olarak tammlamak gerekirse o, organlagmig aletler kullanmak,
hatta yapmak melekesidir. Bagka bir deyisle, iggiidii, belli bir sey i¢in kullanilan belli
bir alettir.2°

=

5 Creative Evolution. p. 132. Yaratici, Tekimiil, s. 160.

16 Creative Evolution, p. 126-127. Yaraticx Tekémiil, s. 154.

7 Creative Evolution, p. 148-149. Yaratic1 Tekamiil, s. 179.

18 Creative Evolution, p. 149. Yaratioo Tekamiil, s. 179-180.

» Creative Evolution, p. 149-154. Yaratico Tekdmiil, s. 180-185.

20 Creative Evolution, p. 155 ve gerisi. Yaratict Tekémiil, s. 186 ve gerisi.
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Zeka ise cansiz aletler yapmak ve bunlar1 durmadan degistirerek kullanmak mele-
kesidir; ve zekamin bu aleti bir cehit sonuncudur. Ham maddeye gekil verme baki-
mindan da zekd iggiidiiye daha ziyade muhtagtir 21,

Biitiin bu agiklamalardan gikanlacak sonug, evrimin esasinin diigiinceye dogru
gittigidir. Bergson’un uzun incelemelerle anlatmak istedigine gore, hayatin kaynaginda
suur, bagka bir deyimle hava figegini andiran bir “supra-concience”vardir.““onun sénmiis
parcalar1 da madde olarak diiger. Bu sénen parcalardan gegerck ve bunlar: organizm
halinde aydinlatarak hava figeginde devam eden ey de suurdur. Yalmz bir yaratmak
istegi olan bu guur ancak yaratmanin miimkiin oldugu yerde belirir. Hayat otomatizme
saplandifn zaman da uyuklamaga baglar, ancak se¢me imkéni yeniden bag gésterdigi
zaman uyanir’”’ 22, Bu sebeble suur degisikligi sinir sistemi ile orantilidir.Canh bir varlikta
ta aksiyonlar ne kadar zengin ve secim alani ne kadar genisse suur da o derecede
uyanir ve sinir sistemi ile orantili olarak gelisir. Diger taraftan her suur hali, merkezleri
harekete getiren bir sebebtir, fakat suur beyinden ¢ikmaz. Ciinkii psikolojik hil, beyin
hilini agar. Suurla beyin ancak birbirlerini karsilarlar ve her ikisi de canl varhgmn
kullanabilecegi segimi diizenlerler 23,

Suur, hiirriyeti, insanda ve ancak insanla kazanmigtir. Su halde insan, bu anlamda,
evrimin amacidir 24,

Bir merkezden fiskirip yayilan, yayildigi alanda maddeden mukavemet gérmesi
ile duraklayan, sallanan ve sonra yalmz bir noktadan engeli yarip gegerek geligen biitiin-
liigii ile hayatin hiirriyetine kavugtugu varlik insandr.

“Oyle goriiniiyor ki her ey sanki kararsiz ve akic1 bir varlik, buna isterseniz insan
yahut istiin-insan deyiniz, -kendisini gerceklestirmeyi aryor ve yolda ancak kendisin-
den bir parca birakmakla buna erigtigini gosterir gibi oluyor”?,

_——

21 Creative Evolution, p. 155 ve gerisi. Yaratica Tekamiil, s. 186 ve gerisi.
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2 Creative Evolution, p. 385-386. Yaraticn Tekamiil, s. 337-338.
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RIDDE
Dr. BAHRIYE UQOK

I. Ridde’nin térifi; IT. Hz. Muhammed’in hayatinda Arap yarmadasinda Islam
dininin yayihgi; ITII. Ridde’nin sebebleri; IV. Ridde’nin baglamasi, yayilmas: ve 6n-
lenmesi; V. Ridde’nin tesirleri ve neticeleri.

1
RIDDE’'NIN TARIiFi

Hicret’in 10. ve 11. yillarinda dini ve hukuki bakimdan heniiz pek yeni bir tegek-
kiil olan Islim devletini biiyiik sarsintilara maruz birakan Ridde olay1 en eski Islam
kaynaklarinda oldukca genig bir yer isgal etmektedir. Ridde, Islimiyet’in bu devri
i¢in o kadar 6nemli olmugtur ki, baz tarihgiler sadece 1o-11. yillarda cereyan eden
isyan ve irtidatlart canlandirabilmek icin hususi kitaplar viicuda getirmege mecbur
kalmglardir. Vakidi’nin biricik niishast Bankipur’da bulunan Kitab al-Ridde’si ile
Vesime’nin Ibni Hacer tarafindan Isabe’ye alinan Kitab al-Ridde’si bunlarin en énemli
orneklerini tegkil eder.

Islam tarihinde cesitli sebeblerle meydana gelmig olan Ridde “Islaim’dan dénmek,
Islam dinini reddetmek” anlamina gelmektedir.

Arab yarimadasimin gesitli bolgelerine yayilmig bulunan Islam dini, Hz. Muhamme
med’in hastalanmasi ve 6liimii iizerine, gene bu bélgelerin ¢ogunda yagayan Araplar
tarafindan reddedilmig, Islimiyet’in yiikledigi mali miikellefiyetlerden kurtulmak isti-
yenlerde eski putlara dénme temayiilii artmig, bazi kabileler ise Hz. Muhammed’in
tamttifn tek ve her seye kadir olan yiice Tanriya ibadeti terketmemekle beraber Islam
dininin gerektirdigi zekattan muaf tutulmak istemislerdi.

11

HZ. MUHAMMED’'IN HAYATINDA ARAP YARIMADASINDA
ISLAM DINININ YAYILISI

Ridde’nin sebeplerini gosterebilmek igin énce Islamiyet’in Arap yarimadasinda
hangi kabileler tarafindan kabul edilmig oldugunu belirtmek gerekmektedir: Hudeybiye
barig andlagmasindan sonra biitiin Yarimadada yagiyan Araplar Hz. Muhammed’in
dini ve idari niifuzunun giin gegtikge arttigini gordiiler. Esasen bu sirada putlara olan
baghlgin zayiflamiy olmasindan ve Yarmadamin tek tannh yiiksek bir dini
kabule hazir bir durumda bulunmasindan dolayi, Haz. Muhammed’in tekliflerini
ulagtiran elgilerin miisait kargilanmalan ve bu arada Islamiyet’in bu kabileler tara-
findan kabul edilip onun icap ve miikellefiyetlerinin derhal yerine getirilmesi kolayca
miimkiin oldu.

Hicretin 10. yithnda Medine, Arabistan’in dért bucagindan gelen ve cesitli kabilele-
rin ihtida haberlerini getiren heyetlerle dolup tagti: Yemen’den, Yemame’den, Necid’-
den, Oman’dan, Bahreyn’den, Belka’dan, Hadramavt’tan bir¢ok Miisliiman olmug

7
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kabileler, dini ve siyasi baghliklarini bildirmege memur temsilcilerini en kisa bir zaman-
da Medine’ye gonderdiler; boylece Hz. Muhammed’in Veda Haccina hazirlandig
tarihlerde artik Arap Yarimadasinin her bolgesinde Medine hiikimetine dinen ve siya-
seten bagl birgok kabileler bulundugu gibi, eski kitabi dinlere baglh veya Mecusilik,
Sabiilik gibi kitabi muamelesi gormiig din saliklerinin cizye vererck Miisliiman himayesi
ni elde etmig topluluklar da vardi.’

Ridde’nin Islamiyet icin en tehlikeli rneklerini vermeden énce, 10. yilda Arap
yarimadasindaki islimlagma hareketine kisa bir goz atmak gerekmektedir:

Hicret'in 10. yilinin Rebi’al-Evvel ayinda Hz. Muhammed dort yiiz kisi ile birlikte
Halid bin Velid’i Necran’da yagiyan Benu al-Haris bin Kaab’lara génderip onlan
fslam’a davet etmesini, kabul etmezlerse silih kullanmasim emretti. Halid, puta tapan
Benu al-Haris’leri Miisliimanhga girmege ikna etti ve yeni dinin prensiplerini onlara
ogretebilmek icin de Necran’da iki ay kalmaga mecbur oldu. Bu arada da Hz. Peygam-
ber’e séyle bir mektup yazdi: “Ey Tanr Elgisi, sana esenlikler dilerim ve sana hak mabud
olan Tanriy dverim. Hamdii senadan sonra. . . . .. ben Benu al-Hiris bin Kdab’larin illerine gel-
dikten sonra, emrettigin gibi onlar iig giin Islmiyet’e gagurdim. Etrafa siivariler gondererek Miis-
liman olunuz, emniyete ve seldmete kavusursunuz, diye ildn eitirdim. Onlar benimle savasmadan
Miisliiman oldular. Ben onlara Tanri’mn emirlerini igreterek ve yasak ettigi ilerden onlars meney-
liyerek aralaninda yagiyorum. . . . .. » dedi. Bu mektubu alan Hz. Peygamber de Halid’e,
artik Medine’ye dénmesini ve Benu al-Haris bin Kaab’lardan bir heyeti misafir olarak
beraberinde getirmesini emreder mahiyette bir cevap gonderdi 2. Halid beraberinde
Benu al-Haris bin Kaab’larn ileri gelenlerinden bir toplulukla Mendineye dondii.
Hz. Muhammed bunlarla gériistii ve iglerinden Yezid Bin Husayn’i reis tayin etti.
Necran’a dénecekleri vakitte adet olan hediyeleri dagitti. Elgiler yurtlarina dondiik-
ten sonra, Hz. Muhammed onlara Ensar’in Benu Neccar kolundan Amr bin al-Hazm™
6gretmen ve maliye memuru olarak gonderdi. Amr orada dini tavsiyelerde bulunup
zekit mallarim toplayacakti.

ibni Ishak’a dayanan bir rivayet, bize Amr bin al-Hazm al-Anséri’ye Hz. Muham-
med tarafindan yazilmig bir falimat mektubunun, Kur’an tarihi bakimindan cok degerli
bir haberi ihtiva ettigini gostermektedir. Mektup su yoldadir: “ Bismilldhirrahmanir-
rahim, ey miiminler ahd ve anlagmalarimzy yerine getiriniz. . . . .. bu, Tann Elgisi Muhammed'in
Yemen'e ginderdigi Amr bin al-Hazm igin yazdigr mektuptur. Tanr Elgisi ona biitiin iglerinde
Tanr’dan sakinarak hareket etmesini emretti. Ciinkii Tanri kendisinden sakinan ve hayr ve 1ylik-
lerde bulunanlarla birliktedir. Tanre Elgisi ona, Tanri nasil emreitiyse hak ve hukuka o sekilde
ridyet ile ig gormesini, insanlara hayr miijdelemesini, Kur'an’wn ve Isldm dininin kaidelerini 6g-
retmesini, kitiiliiklerden menetmesini emreder. Temiz olmiyan kimseler Kur'am ellerine almasin-
lar. Ahaliye leyh ve aleyhlerinde olan emir ve hiikiimleri anlatsin. . . .3, Mektup bundan
sonra daha bir hayli uzar. Fakat bizim i¢in miihim olan cihet, yukanya aldigimiz,
Temiz olmyanlanin Kur'ana el siirmelerinin yasak oldugunu emreden ciimledir. Zira boy-
lece peygamberin miimessillerinin Yarimadada Islimiyeti 6gretmek ve yaymak iizere
gittikleri zaman bunu, ancak ezberlerinde oldugu kadarini séylemek suretiyle yapma-
diklarini, nazil olmug Ayetlerin yazih nushalarini da  beraber gotiirdiiklerini ispat eder.
Bunun 6énemini Caetani ve Frants Bulh (Is. Ans. S 1001,Caetani, C. VIL S. 26) de

1 Belaztri tiirkge terc. C. L. S. 119.

® Mektubun metnini Ibni Hisam’da géren Caetani, Ibni Ishak’in verdigi bu bilgiyi itimada sayan
bulmamaktadir. Bk. Caetani, VIL.,S. 12. Mektubu Taberi’de de aynen mevcuttur. bk. Tiirkge terciimesi
II, 2. S. 820 1.

3 Taberi, Tiirk. Terciimesi, II, 2. S 824.
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kabul etmekte fakat haberin dogrulugu hususunda her ikisi de giiphelerini agiklamakta-
dirlar. Simdi biz Ibni Ishak tarafindan verilen bu haberin dogru oldugunu teyid edecek
olan, Vakidi’'nin agagidaki rivayetine ilave olarak Sahih-i Miislim (C. 6, s. 30,
Kahire 1334) in ve Buhari (Babiil-Cihad) nin verdigi ve daha birgok hadis kitap-
larinda da yer alan Hz. Peygamberin « Ul (3,1 dl Gl 3l O1»  hadisine
okuyucularin dikkat nazarlanm cekecegiz. Vakidi goyle demektedir: Veber bin
Yuharines Yemen’de Ebnalan Islamiyet’i kabule cagirmak iizere Yemen’e gitti. ... ..
O, Deylemli Firuzu da Islamiyet’e gagirmak iizere adam gonderdi. O da Islamiyet’i
kabul etti. Merkebud ile oglular1 Atia ve Vehb bin Miinebbihe de déavetci gonderdi.
Onlar da Miisliiman oldular ve San’a sehrinde ilk olarak Kur’am: bunlar toplattilar.

Gériiliiyor ki, Ibni Ishak ile Vakidi ayn1 konuda birbirini tamamhyan rivayetlerde
bulunmuglardir. Eger, Kur’anin baz yazili pargalar1 Peygamber’in emirleri ve memur-
lan tarafindan Yemen’e gotiiriilmemis olsaydi, gene bu siralarda Kur’an San’a da
mushaf hélinde toplanamazdi.

Bu nokta iizerinde 1srarla durmamizin sebebi, Caetani’nin agikdr olan bir yigin
tarihi vesika kargisinda” Yemen’in Miisliiman olmadigi, tam bir istiklal iginde bu-
lundugunu, orada Esved’in isyAm baglayinca da Peygamber’in, bu hadiselere zerre
kadar énem vermedigini”’ iddia etmesidir.

Hz. Peygamberin elgilerine yazdig1 ve yukariya aldigimiz mektuplar ile onlardan
gelen cevaplar, Kur’an hakkindaki kayitlar, ana kaynak olan Belaziiri, Taberi, Buhari,
Ibni Saad’ tarafindan teyid edilmektedir. Yemen isyam ise, Islam tarihinde ilk Sahte
Peygamberler adli kitabimizda etrafh olarak agiklanmugtir.

Hz. Muhammed, Esved’in isyammi onlemek igin biitiin giiciiyle galiymigtir. Su
hilde Caetani’nin bu yoldaki iddialar1 dogru olamaz (VII. S. 36).

Hz. Muhammed’in Yemen’i Islamhga kazanmak hususundaki gayretleri bitme-
migtir. Birgok kollara aynlan Benu al-Haris bin Kaablar’a mektuplar ve elgiler yolliya-
rak, kimine amanname verip kiminin bazi sulak arazideki haklarim tanmiyarak tmit
ettigi miispet sonucu elde etmigtir. Peygamber Veda Haccina citkmadan 6nce Muaz
bin Cebel ile Ebu Musa al-Agariyi Islamiyet’i yaymalari i¢in Yemen’e yollad: ve
kendilerine talimat verirken “herseyi kolaylagtiimz, zorlagtirmaymmz, fenabk degil,
iyilikler yapimiz, hasmane degil dostine duygular tagrymmz” dedi. Ay’ari, Yemenin da-
ha cok kiy bolgelerine,Muaz bin Cebel ise yukar: bélgelerine memur edilmiglerdi. Fakat
Yemen gibi verimli ve genis bir bélgede yagiyan pek cesitli boy ve soydaki insanlarin
hepsini, birdenbire Islamhga kazanmak pek tabiidir ki, miimkiin olamamgtir. Bunu
Belazari’de gordiigiimiiz Muaz bin Cebel’in su mektubundan kolayca anlamaktayiz:
“Yagmur suyu ile yahut akar sularla sulanan topraklarin mahsuliinden onda biri,
suni sekilde sular akitmak suretiyle sulanan yerlerden bunun yarisi alinir, Olgunluk
cagina gelenlerden, niifus bagina bir dinar veya bunun karsiigi dokuma bez alimr.
Yahudi, yahudilikten déndiiriilemez”. Boylece yalniz Miisliimanlar’in ve Yahudilerin
degil, Yemen’de oturmakta olan Mecusiler’in de Medine’ye tibi bir durumda yasadik-
lar1 gene Belaziri’de ayni sayfadaki su kayittan anlagilmaktadir:” Peygamber Hecer
ve Yemen Mecusilerinin olgunluk cagina gelenlerinden adam bagina bir dinar vergi
alinmasini emretmistir’”. 1o0. ythn Ramazan aymda biiyiik Mezhic kabilesinin Yemen’-
de oturan Ans, Murad, Sa’ad al-Asire, Ca’fi, Zebid ve diger kollarmi Islamiyet’e davet
icin, baglarinda Ali bin Ebu Talib’in bulundugu ve tahminen 300 kigiden meydana
gelmig bir sefer heyeti hazirlandi. Bir rivayete gore, Ali savagarak Islamiyet’i kabul
ettirdi. Taberi’ye gore ise (Tab. Ter. II. 2., S. 830) Mezhicler derhél Islamiyeti kabul
ettiler. Yahudi Hahami, Kaab al-Ahbar da bu yil ihtida etmistir.
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EZD kabilesinden 1o kiginin baginda bulunan Sarrad bin Abdullah al-Ezdi gene
aym yilda Miisliiman olmug ve kendisi gibi Islamiyet’i kabul etmis bulunan Ezd’lerin
bagina gecerek Cereg gehrini kusatmigti. Kugatma uzun siirmiis, sonunda Miisliimanlar
savagl kazanmuglar, Sarrad, Ceres ve Tebale sehirlerine bag egdirmis ve oralar Islam-
hga kazanmigtir.

HEMDANLAR’in Islamiyet’i kabul ettikleri haberi ise, Hz. Muhammed’in sec-
deye kapanip Allah’a giikretmesine ve Hemdanlar’a selamimdir, Hemdanlar’a selamim-
dir soziinii tekrarlamasina sebeb olmugtur (Tab. Ter. II, 2., S. 831).

ABD al-KAYS delegeleri de bu yil Peygamberi ziyaret ettiler ve iglerinde Hristi-
yan dinine girmig olanlar ile birlikte Islamiyet’i kabul ettiler. Aralarinda bulunan
Amr bin Carud kendi kavmi irtidad ettifi zaman bile Miisliiman kaldi 4,

Gene 10. yilda BECILELER den Cerir bin Abdullah Becili maiyetindeki 150 kisi
ile birlikte Hz. Muhammed’e baghhgm bildirmege geldi. Hepsi kelime-i sahadet ge-
tirdiler. Peygamber onlara soyledigi nutukta, génderecegi vélinin bir Habesli bile
olsa ona itaat etmeleri liizimundan bahsetmis ve déndiikleri zaman Zu’l-Hulésa putu-
nu yikmast i¢in Cerir bin Abdullah’a emir vermistir. O da bu emri derhal yerine getir-
migtir.

ZEBIDLER’in, SADEFLER’in elgileri de aymi sekilde Medine’yi ziyaret edip
aldiklar1 hediye giimiiglerle memleketlerine dondiiler.

MURADLAR’a gelince, bunlarla Hemdanlar arasinda biiyiik bir gecimsizlik
vardt. Igte Islamiyet bu gecimsizlikten bir hayli istifade etti. Ferve bin Miiseyk al-Mura-
di, miittefiklerinden olan Kindeler’in emirinden aynhp Medine’ye geldi; Islamiyet’i
kabul etti. Haz. Muhammed de onu miikifat olarak Muradlar, Mezhicler ve Zebitler
tizerine kendi miimessili tayin etti.

Arabistan’in 4deta zahire anbari durumunda olan ve Hicaz'in dogusuna diigen
YEMAME bélgesinde biiyiik REBIA kabilesinin bir kolu olan HANIFE kabilesine
gelince, bunlarin 7. yilda bagkanlar: olan Hevze bin Ali’nin Iran yoluyla gelen Hris-
tiyanhg1 kabul etmis olmasi muhtemeldir. Peygamber ona, Salit bin Amr al-Amiri
eliyle bir mektup yolladigi zaman o, Peygamber’e, kendisinin sair ve hatib oldugunu,
sayet kendisine bir pay verilecek olursa, Islimiyet’e girecegi yolunda bir cevap yollad.
Bundan sonra Hanife kabilesinden 1o kisilik bir heyet Medine’ye geldi iclerinde bulunan
Miiseylime de aymi gekilde ortaklik pesinde kogmus, Peygamber’den kendisine bir
menfaat temin edemeyince peygamberlik iddiasina koyulmay1 en uygun bir yol zanet
migti. Halbuki gene Hanife kabilesinin miithim bir kissmina hiikmeden Siimame bin
Usal, macerali bir gekilde de olsa daha orce Islamiyet'e girmis ve Yemame'de
sonradan Islam’1 terkedenlerle bir hayli ugrasmstir .

Bundan bagka 6nemli bir kabile olan KINDELER’den de Eg’as bin Kays seksen
kigilik bir temsilci toplulugu ile Medine’ye gelmisti. Kinde Araplarinin saglar pek
dikkatli taranmug, gézleri de siirmelenmigti. Meglahlar renkli ve altin pullarla islenmigti.
Hz. Muhammed bu pek siislii giyimi begenmedi. Elgiler Islamiyet’i kabul ettikten
sonra Peygamberin emriyle siislii elbiselerini gikarmaya mecbur oldular (Tab. Leyden
basisi, 1., S. 1739).

* Taberi, Tiirk¢e Terciimesi, II. 2. S 836 - .
5 Ibni Sa’ad, Tabakat, V. S. 4or1.
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Hz. Peygamber TAYYLAR’in da sefaret heyetlerini kabul etmis ve onlarin kol-
larindan olan biitiin kabilelere mektuplar yazmigtir. Tayylar Islamiyet’i biiyiik bir
gogunlukla kabul etmislerdi.

10. yildan énce Islamiyet’i kabul etmis bulunan ESEDLER’e Peygamber mektup
yazarak Esedler’in, Tayylar'm sularina saldirmamalarini, arazilerine girmemelerini
ihtar etti.

Gene Ibni Sa’ad’dan aldigimiz bilgiye gsre HADRAMAVT biiyiiklerine Hz.
Peygabamber mektuplar yazmistir. Bunlar arasinda da Islamiyet'in kabul edildigi
yazilmug olan bir beyitten anlagilmaktadir.

Sekizinci Hicret yilinda Miisliiman olan Uman halki, yani Ezdler’den olan halk,
Islamin inceliklerini Ggrenmek isteyince, Hz. Muhammed onlara Amr bin al-As’
yolladi.

Buraya kadar 1o. yilda Islamlasmus biiyiik, kiigiikk bazi kabilelerin Islamiyet’e
nasil girmig olduklarini, bir yigin karigik haberler arasindan, miimkiin oldugu kadar
segmege calisk. Simdi Yarimada’mn Bahreyn gibi baz bélgelerinin 10. yildan énce
nasil olup da Islamiyet’e dahil olduklarina isaret eden kisa misaller vererek, Yarimada’-
da yeni semavi dini tammamus veya bundan haberdar olmamug bir kégenin kalmadigim
ispat etmek mecburiyetindeyiz. Oyleki, Hz. Muhammed 6ldiigi zaman Islimiyet,
adeta heniiz Hicaz bolgesinin smirlarim1 agamamugti iddiasinda bulunan miistegriklere
bu iddialarinda hakli olmadiklari cevabim verebilelim.

Bahreyn'i 8. yilda Fars iilkesinin bir parcas: gibi telakki edenler vardi. Orada
ABD al-KAYSLAR’la BEKIR bin VAIL ve TEMIM Araplarindan bircoklan yasard:.
Hz. Peygamber zamaninda orada Farslar’in valisi Miinzir bin Sava idi. Hz. Peygamber
buranin biiyiiklerine Islamiyet’i veya cizye vermegi kabul etmelerini bildiren bir mektup
yazdi. Ora halkindan ata tapan bir kisim kimseler ve bagkanlar1 Miisliiman oldular; Me-
cusi Yahudi ve Hristiyan olan ahalisi ise al-Ala bin al-Hadrami ile barig yapti. Ibni Ab-
bas’in rivayetine bakilirsa, Hz. Peygamber’in Bahreyn halkina géyle bir mektub yazdig
goriiliir.: “Tanriyr ululadiktan sonra, siz namaz kilar, zekat verir, Tann ve Elgisine
kalbden inanir, hurmaligimizin mahsiliinden onda birini, ekinlerinizden yirmide birini
verir, gocuklarimzi Mecusi yapmaz iseniz, siz andlagmada amlan gartlarla emniyet
icindesiniz. Ancak ateggedeler Tanri ve Elgisinin emriyle yikilacaktir. Ancak Islami-
yet’i kabul etmez iseniz sizden cizye alinacaktir.”” Meculsilerle Yahudiler Islamiyet’e
yanagmadan cizyeyi 6demegi kabul ettiler (Belazari, ter. I. S. 130).

Necran’in Hristiyan halkindan da bir heyet gelip Hz. Muhammed ile cizye vererek
dinlerinde serbest kalmak sarti ile bir andlagma yaptilar. Hz. Muhammedin bunlara
yazdigi mektubun metni gok enteresandir (fazla bilgi edinmek igin bk. Taberi Leyden
basisi, I., S. 1740). Boylece Necran’in Hristiyan halki da dinen olmasa bile, hukuken
Medine héakimiyetini tanimak mecburiyetinde kalmustir..

Arap Yarimadasimin kuzey bélgesinde oturan ve Hristiyan Bizans ile en yakin
temasi bulunan GASSANLILAR’dan da 10. yilda bir elgilik heyetinin geldigi Vakidi
tarafindan zikredilmistir®. Gelen heyetin geri dondiigii zaman Islamlig yaymay
bagarip bagaramadigi hakkinda kesin bir vesikaya malik degiliz.

Kuzey-dogu bolgesine gelince, kuzeyden, Mezopotamya’dan Bahreyn’e dogru
uzanan topraklara yayilmig bulunan biiyiik TEMIM kabilesi Hicretin g. yihnda Utarit
bin Hécib, el-Akra’ bin Habis, al-Zibrikan Bin Bedr, Amr bin al-Ahtem, Nu’aym bin

¢ Ibni Sa’ad’a dayanarak Caetani C. VII. S. 46.
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Zeyd, Kays bin Asim’ ve bagkalarindan miitegekkil bir heyeti Hz. Peygamber’e yolladi.
Mekke fethinde Hz. Peygamber ile birlikte hazir bulunan el-Akra’ bin Habis ile Fezare
kabilesinden Uyeyne bin Hisn da bu gelen heyetin igine girmislerdi. Once meziyet
ve fazilet yolunda bir yarisma yapildi; Temim kabilesinin hatiplerinden Utarid bin
Hacib® e Sabit bin Kays ile Peygamberin meshur sairi Hassan bin Sabit cevap verdi.
Sonunda Miisliimanlarin iistiinliigiinii kabul eden Temimler Islamiyet’i kabul ederek
memleketlerine dondiiler?.

Yukarida da soyledigimiz gibi, Arabistan’in hemen her bucaginda dinen ve siya-
seten Hz. Muhammed’e bagh kabileler, topluluklar veya bazi kabilelerin ileri gelen
sahsiyetleri vardi.

111
RIDDENIN SEBEBLERI

Veda Haccindan yorgun ve zayif diigmiig bir halde dénen Hz, Muhammed Muhar-
rem ve Safer aylarini Medine’de sakin bir gekilde gecirdi. On birinci yihn Muharrem
ayinda Sam iizerine yiiriimek maksadiyla seferberlik ilén etti ve ordunun bagkomutan-
ligina azath kélesinin oglu olan Usdme bin Zeyd'i tayin etti. Tam bu sirada Peygamber,
oliimiine sebeb olan hastaha yakalandi. Bu haber ¢argabuk Arabistan’in dort bucagina
yayildi. Hristiyanlar ve Yahudiler firsattan istifade ederek Islamiyet’i yeni kabul etmis
olan kabile mensuplarimi dinden dénmege tegvik ettiler. Yemen gibi Ebna, Arap,
Yahudi kabileleri ile meskn ve gesitli dini inanglara bagh topluluklarn yagadigt bir
bolgede bu haber daha biiyiik bir tepki unsuru haline geldi. Esasen Arap yarimadasinin
biiyiik bir kisminin iktisadi ve siyasi bakimdan Medine hiikimetine baglanmig bulun-
masi bazi kabile ileri gelenlerinin haset ve kiskanghgini uyandirnmugti. Medine artik
zengin ganimet mallarimin, zekét ve cizyenin ve binnetice siyasi ve askeri niifuzun top-
landig1 bir baskent haline gelmigti. Yarimadanin dért bucagina oradan emirler verili-
yor, elciler, memurlar miigkiillerini halletmek igin gene oraya koguyorlardi. Yarimada-
min en akla gelmez koseleri, Peygamber Muhammed’in himayesine sigindiklar: igin
komsu kabilelerin baskin korkusundan uzak bulu: uyorlard:.

Tann Elgisinin hastalanmasi haberi bir takim kabile seflerinin siyasi gayelerini
aciga vurmalarina firsat verdi. Bunlar kendi topraklarini Medine hiikimetinin niifu-
zundan siyirarak zekat ve sair adlarla toplanan vergileri, kendi gahsi menfaatlerine veya
gene kabilelerinin korunmasini temine tahsis etmek maksadiyle gondermediler. Bu
hareket Medine hiikéimeti tarafindan isyan sayildi. Bazilan isyan etmeden &nce, ince
planlar disiindiiler; muvaffak olmak igin Hz. Muhammed gibi goriinmenin en iyi
care olacagi kanaatine ulagtilar. Béylece dinden dénen kabilelerin bazilarinin baginda
peygamberlik iddiasinda bulunan bir takim si sefler gériiyoruz ki, bunlar Islam tarihi-
nin ilk devirlerinde ortaya ¢ikan ve bazlari sonradan iyi bir miisliiman olarak taninan
sahte peygamberlerdir. Arabistani bir yangin gibi saran Riddenin baglica sebeblerini
soylece siraliyabiliriz. 1) Peygamber’in hastalanmasi ve 6liimii; 2) Siyasi arzularin
tatmin etmek istiyenlerin gesitli vasitalara bag vurmalari, halki isyana tegvik etmeleri;3)
Halkin zekit ve cizyeden muaf tutulmak istemeleri; 4) Kabile asabiyetinden dolay:
Kureys hakimiyeti altina girmek istenmemesi; 5) Yeni dinin ibadet usullerinin ve mii-
kellefiyetlerinin Yarimada’da heniiz tam ménasiyla kavranmamig bulunmasi.

7 Taberi, arapgasi, De Goeje baskisi, I., S. 1710-1.
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IV.
RIDDE’NIN BASLAMASI, YAYILMASI VE ONLENMESI

1 — Yemen'de irtidat : Taberi’nin verdigi bilgiye gore Arap yarimadasinda ilk
dinden dénme, yani Ridde Yemen bélgesinde ve Hz. Muhammed hayatta iken olmus-
tur (Tab. Leyden basisi, I. S. 1795).

Asil adi Abhala bin Kaab olan Ans kabilesinin kihini Esved al-Ansi, Mezhiclerin
bagina gegerek onlan isyan ettirdi. Necran sehrinin Hristiyan halki bu durumdan
memnun olup Esved’in tarafini tuttu. Benu al-Harisler’den, Udedler’den, Zebidler’den
bircoklar1 Islamiyet’i birakip Esved’e uydular. Isyan etmis olan Necranllar, Hz. Pey-
Peygamber’in buralara, kimini vergi amili, kimini 6gretmen, kimini iglerin yolunda
gidip gitmedigini kontrol i¢in memur ettigi kimseleri kovdular.

Bu esnada San’a schri, Sehr bin Bazan adinda Miisliman bir valinin elindeydi.
Sehr'in babasi Bazin da Miislimanligt kabul ettiginden Peygamber tarafindan vali-
ligi tasdik edilmis bir Ebna idi ®. Kinde kabilesinin reisi olan Ziyad al-Kindi ile Miislii-
man amilleri arasinda vergi meselesinden meydana gelen anlagmazhk sebebi ile Kinde
kabilesi de irtidad edivermisti ®. Boylece kuvvetlenen Esved isyanimin onuncu giiniinde
Necran’i zaptetmig, San’a iizerine yiirtimistii.

Yemen halkimn Zuwl-Himar da denilen Esved’e uyarak isyan ve irtidad ettigi
haberi Hz. Muhammed’e ulaginca, o, Yemen’deki Ebnalara bir elgi gondererek,
Esved ile savagmalarini ve kendi mektubunda adlar bildirilen baz1 kimselerden yar-
dim istemelerini emretti. Bu sirada Yemen’deki isyan ve irtidadin ilk kivilcimlan gabucak
etrafa yayilmig bulunuyordu. Bu biiyiik tehlike kargsinda ilk harekete gegenler ise
Ebna’dan olan Amir bin Sehr al-Hemedant ile Firtz ve Dazaveyh olmuslardir. Buna
ragmen San’a gehri hi¢ de umulmadig: halde Esved’in avuglar igine diigmiig, valisi
bulunan Sehr bin Bazan sehit edilmigti. Esved, Sehr’in karisi Azad ile evlenip Hadra-
mavt bélgesini fethetmege gitmisti. Miisliman memurlardan Muaz bin Cebel, Ebu
Musa al-Ag’ari Miisliiman kalabilmis olan bazi kabilelere ve msl. bu arada Sekun
kabilesine siginabilmiglerdi.

Bu isyandan sonra Esved, ii¢ ay ge¢gmeden Hadramavt bolgesi sinirindan Taif’e
ve Bahreyn bélgesinden Aden’e kadar olan biitiin topraklar eline gegirmis bulunuyor-
du'®, Bu kisa zamandaki biiyiik bagarilardan fazlaca magrur olan Esved kumandanlarin-
dan giiphelenmege, onlara fena muamele etmege baglamusti. Hz. Peygamber’in gesitli ka-
bilelere yazdigi mektuplarla Miisliimanlar aralarinda igbirligi yapmaya gizliden gizliye
muvaffak olduklarindan, Esvedi ortadan kaldirmak artik giin meselesi haline gelmisti.
Nihayet Esved’in karisi, gene Ebnalardan olan Azad kocasinin son derece sarhog bir
halde bulunmasindan istifade ederek akrabalarim gizlice saraya davet edip onun oldiiriil
mesini kolaylagtirmisti. Boylece Esved, Peygamber’in Tanriya kavugmasindan bir giin
once oldiiriilmiistiir. Esved’in ortadan kaldirilmastyla islamiyet Yemen’de yeniden
zafer kazanmugti; fakat ok kisa bir zaman igin. Zira Ebnalann biiyiikk gayretleri
sayesinde Esved dldiiriiliince, bunun tabii bir sonucu olarak, Yemen’in idaresi, hélife
Ebubekir tarafindan, irtidad ve isyanlar1 bastirmakta biiyiik hizmet ve hisseleri bulunan

$ Ebna: Araplarla Iranhlarin kangmasindan meydana gelen melezlere verilen isimdir. Yemen
Araplar1 6nce Habeslilerle karigmig, sonra Habeglileri kogarak, onlarin yerine yerlesen ranllar, Yemen-
lilerle kargarak sonunda bunlarin soyundan tiireyen bir simf halk Yemen’de iktidan ele almugtir.

9 {bni Haldtn, Kitab al-’iber, 1I. tekmile, s. 67.

10 Belazhri, arapgasy, S. 112.
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Firuz, Dazaveyh ve Ciigeys él-Dcylemi’ye verilmigti. Bu durum Arap olan Kays bin
Maksuh al-Murad{’yi fena hélde kizdirdi. Bu, hile ile basa gecti ve Yemen Araplarini,
Ebnadan olanlar1 kovmaga tegvik etti. Boylece Esved’in bagarmaga ¢ahstig1 bir milli
isyan1, Kays bin Maksuh devam ettirdi; fakat Ebu Bekir, ileride de agikhyacagimiz
iizere Tahir bin Ebi Hile komutasindaki kuvvetleri buraya géndererek Yemen’in
ikinci Ridde ve isyAnimi bastirmaga muvaffak olacaktir.

2 — Esed, Gatafan ve Tayy'lanin irtidady : Hicretin g. yihnda Esed kabilesinin vefdi
arasinda bulunup Islamiyet’i kabul etmis bulunan Tuleyha bin Huveylid (asil adi
Talha’dir)", Peygamber’in hastahfim isitince sairlik ve kahinligini, peygamberlik
iddialarina vasita kilarak ortaya atildi. Etrafina bircok adam topladi. Semira denilen
yere gelip konakladi. Bir taraftan da yegeni Habbal’i Hz. Peygamber’e bir anlagmaya
varmak iizere yolladi. Boylece Peygamber’in hayatinda, Esedler dinden dénerek isyan
etmis oldular. Habbal, Peygamber’e Tuleyha’min Zu’l-Nun adinda bir melekten vahiy
aldigim soyleyince Peygamber fena hilde sinirlendi ve Habbal’e beddua etti. Habbal
yurduna déner dsnmez Hz. Muhammed, bunun arkasindan Drar bin al-Ezver’i Esed-
lerin iilkesindeki Miisliiman valilere géndererek dininden donen herkese kargi tedbir
almalarim emretti. Vililer bu emir iizerine ciddi tedbirler aldilar. Fakat Drar bin
al-Ezver, valilerden topladig kuvvetlerle Tuleyha’yr maglup edemedigi icin, Tuleyha’-
nin iktidan artt. Busirada Hz. Muhammed’in 6liimii, Cedilelerin, Gavslarin, Fezareli-
lerin, Gatafanlarin hatta Tayylarin irtidad ederek Tuleyha’ya yardim etmelerine
vesile oldu. Fezarelilerin bagkam olan ve daha once Miisliiman olmug bulunan
Uyeyne bin Hisn da irtidad etti ve kabilesinin bagina gecerek su sézleri s0yledi: *. ...
Ben gimdi Cahiliyye devrinde Esedlerle aramzda mevcut olan anlagmay1 yeniliyecegim
ve Tuleyha’ya yardim edecegim. Tanr admma yemin ederim ki, miittefikimiz olan iki
kabilenin peygamberine tabi olmayi, Kureysli Peygamber’e tabi olmaya tercih ede-
rim. Hem Muhammed &lmiistiir; Tuleyha ise sagdir ve kavmi ona uymugtur”’. Bu
ifadeden de anhyoruz ki Haz. Muhammed’in éliimii yeni Miisliiman olmug kabilelerde
biiyiik bir sagkinhk uyandirmigti. Baz1 kimseler Hz. Muhammed ile birlikte getiridigi
dinin de artik kayib olacagim zanetmigler, bazilar ise ne yapacaklarim1 bilmez bir
hélde beklemiglerdi.

3 — Hanifelilerin irtidadi: Veda haccindan bir miiddet sonra Peygamber’in hastalig:
artinca, yukanda adim zikrettigimiz Hanife kabilesinin bagkam bulunan Miiseylimet
al-Kezzab Islamiyet’i Hanifeliler arasinda yayan Siimame’nin ve dolayisiyla hergiin
biraz daha geligen Islamiyet’in niifuzunu kirmak igin peygamberlik iddiasinda bulundu.
Secigli sozleri, Kur’an Ayetlerini taklit etmesi, Kabe tarzinda bir haram bolge ihdas
etmesi, etrafindakilere bol bol menfaatlar saglamas;, Miisliiman olmug birtakim insan-
larin dinden dénmelerine ve Miiseylime tarafina gegmelerine sebeb olmugtu. Hz.
Muhammed’e bu haber ulagir ulagmaz, Beni Hanife arasinda Gikacak bir ayaklanmay:
onlemesi i¢in, Miisliiman firkanin baginda bulunan Siimame bin Usal’e tedbirli bulun-
masini tavsiye etmek iizere Furdt bin Hayyam al-’Icli’yi yolladi. Fakat Miiseylime,
iddia edildigine gbre, 40.000 kisilik bir kuvvete sahipti., Miisliman kalanlarin bir kism1
Yemame'yi terk etmek zorunda kalmig, bir kismi ismi tereddiit iginde beklemisti.

4 — Hz. Ebi Bekir zamamn da Ridde’nin geniglemesi : Tam bu sirada Hz. Muhammed
in Slimii, Miiseylime’nin davasin1 gerceklestirmek hususundaki cesaretini biisbiitiin

11 fbn al-Esir, Ust al-Gabe,, III1., S. 65.
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artirmigti. On birinci Yilin Rebiiilevvel ayma kadar ancak Yemen, Yemame ve
Necid’de goriilen irtidad hareketleri bundan sonra hemen biitiin Arap yarimadasinda
giinden giine biiyiiyen bir tehlike halini almist.

Askeri giiglerine ve kabile ittifaklarina giivenen bazi kimseler topladiklan zekat
yeni bagtan halka dagitip kolaylikla taraftarlar buldular. Bu hil Mekke ve Medine
yakinlarindaki kabilelere de siriyet etti. Hatta Mekke i¢inde bile dinden dénme temayii-
lii bag gosterdi. Bunun iizerine ‘Attab bin Esid, ki Mekke’de vali idi, tehlike kargisinda
korkusundan saklanmaya mecbur oldu. Mekke biiyiiklerinden Siiheyl bin Amr ise
aksine biiyiik bir cesaret gésterip meydana atihp, Peygamber igin gereken hiirmet
sozlerini soyledikten ve teessiirlerini bildirdikten sonra siipheli bir surette hareket
edecek olan bir kimsenin derhal kafasim kesecegini soyledi. Siiheylin bu tehditkar
sozleri tesirini derhil gésterdi. Halk korkup irtidad f krinden vazgecti. “Attab da
gizlendigi yerden tekrar meydana cikti; eski yerine gecti. Bagka bir rivayete gore Siiheyl,
Mekkeli’lere Kabe'nin kapisindan soyle haykirmistir: “Ey Mekke ahalisi Islamiyet’i en

»

son kabul ve en 6nce terkedenler siz olmaymz. ....... .

Bazi kimseler Allah’a ve onun resuliine inamyorlar, fakat Ebu Bekir'e itaat
etmek istemiyorlardi. Bazilan da namaz kilariz, fakat zekat: vermeyiz demekte idiler.
Ebu Bekir'in bu sonunculara cevabi, “bir devenin yularini vermedikleri takdirde bile
onlarla savagacagim” olmustur. Buna ragmen yarim-adada Ebu Bekir zamaninda
adlarin1 agagiya kaydettigimiz su kabileler irtidad ettiler:

Esedler, Gatafanlar, Esca’larin bir kismu, Temimler, Siileymler’den bazilan,
Havazinler’in bir kismi, Benu Hifaflar, ‘Imr al-Kayslar, Zekvanlar, Benu Cariyeler,
Hanifeler, Bahreyn ahilisi, Benu Bekir bin Vailler, Uman Ezdler’inden Debalar,
Nemr bin Kasitlar, Kelbler, Kudaalar’dan bazilari, Benu Amirlerin hepsi vsr.

Sadik kalanlara gelince, onlar da gunlardir: “Iki Mescid (yéni Mekke ile Medine)
arasindaki kabilelerle Eslemler, Gifarlar, Ciiheyneler, Miizeyneler, Kaab ve Sakifler.”
Ayrica Tayylar, Huzeyller, Becileler, Has’amlar, Tihame yakimindaki Havazinler,
Ciigemler, Sa’ad bin Bekirler de sadik kaldilar. Gene sadik kalanlar arasinda Bahreyn’-
de Abdulkayslardan bazlar, baz Yemenliler, Yemen’de Kindeler, Hadramavthlar,
Cendel, Zebid kabilelerini de saymak gerekir,

Ebu Bekir halife olmadan once, Usame, Peygamber’in emriyle Suriye seferine
hazirlanmug, fakat onun hastaligi bu seferin bir zaman i¢in geri birakilmasim gerektir-
migti. Ebu Bekir Halifelik makamina gercer gecmez yukarida bahis konusu ettigimiz
irtidad ve isyanlara bakmadan Usime’yi Hz. Muhammed’in emridir diye Suriye’ye
yolladi. Iste, bunu firsat bilen miirtedler, Medine’de Miisliimanlarin sayisinin az ol-
dugunu diigiinerek bir gece baskinina hazirlandilar. Ebu Bekir ise bunu 6nceden tah-
min edip Miisliimanlarin Mescid’de hazir bulunmalarim emretmisti. Irtidad edenler
Kureyslerle Ensar arasindakile nefretten istifade edeceklerini zanediyor, miisterek
diigman kargisinda bu nefretin ortadan kalkacagim hi¢ hesaba katmuyorlard:.

Ebu Bekir isyan ve irtidad haberlerini aldikga, valilere haberciler yollamak sure-
tiyle bir miiddet oyalama siyaseti tikip etti. Maksadi Usime ordusunun dénmesini
beklemekti. Fakat ‘Abs ile Ziibyan kabileleri acele olarak Medine iizerine yiiriiyiince
Ebu Bekir artik Usime’yi bekleyemedi. Kuzeyde bulunan Kelb ve Kuzaalar da dinden
donmiiglerdi. Tuleyha bin Huveylid’in etrafinda toplanan Tayy, Esed ve Gatafanlarn
biiyiik bir kisru da dinden dénmiigler, Kinanelerden bazilari da isyancilara katilmiglardi.
Tuleyha bunlan ikiye béldii; bir kismini Al-Abrak’a diger bir kismim ise Zu’l-Kassa’ya
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génderdi ve yegeni Habbal’i bunlarin bagina komutan tayin etti; birkag giin sonra da
Medine’ye geceleyin bir baskin yaptirdi. Ebu Bekir bu ilk garpigmada miirtedleri,
yedek kuvvetleri bulunan yere kadar kovalads; fakat bu yedek kuvvetler hava doldurul-
mug tulumlar1 ayaklarinin altina yuvarlamak suretiyle Miisliiman kuvvetlerin develerini
iirkiittiikleri icin, bunlar siiratle Medine’ye kadar kagmglarda. Miirtedler bu sonugtan
Miisliimanlar zayif zan ederck Zu’'l-Kassa’daki arkadaglarim savasa davet ettiler. Ertesi
giin Ebu Bekir, nizama koydugu kuvvetlerle Zu’l-Kassa’ya gitti. Carpigma Miisliiman-
larin basansi ile sonuglandi. Miirtedler kendi bolgelerindeki Miisliimanlarin iizerine
atilip onlar tiirlii iskencelerle 6ldiirdiiler. Ebu Bekir bu yapilarnlar igitince, her dldiirii-
len Miisliiman sayis1 kadar, hata bundan fazlasim, daha siddetli iskencelerle oldiirte-
cegine andigti. Bu savagin sonunda Miisliimanlarin cesaretleri artt1; bazi miirtedler
yeniden Miislimanhga dondiiler. Bunun sonucu olarak da Medine’ye her taraftan zekat
ve sadaka mallar1 gelmege basladi. Usame, Suriye seferinden déndii. Emir iil-Mii’minin
onu dinlenmek iizere Medine’de birakti. Kendisi Al-Abrak denilen yere gitti ve orada
‘Abs, Zubyan, Abdu Menat bin Kinanelerden bir toplulukla ¢arpigti ve onlar1 bozguna
ugratti.

5 — Ridde'nin inlenmesi : Bu isi bititip Medine’ye dénen Ebu Bekir artik elgilerle
oyalama politikasin1 bir yana birakip onbir birlik kurarak bunlara komutanlar tiyin
edip isyan eden bélgelere yolladi. Bunlardan birisi de sahte peygamber Tuleyha iizeri-
ne giden birlikti ki, komutanhigina Halid bin Velid tayin edilmisti. Zu’l-Kassa savagimin
Miisliimanlarin baganst ile sonuglandigini goren miiteredditler derhal Islam ordusuna
iltihak ettiler. Boylece Halid’in kuvvetleri yol aldik¢a, yuvarlandik¢a bityiiyen bir ¢i1ga
benzedi. Ebu Bekir, Halid’e Tuleyha’nin igini bitirdikten sonra Temimlerden olan
Malik bin Niiveyre’nin iizerine, yani Butah blgesine hareket etmesi emirini de verdi.
Ayrica tegkil ettigi onbir birligin komutanlarina da birbirinin ayni olan ve kendisinin
emir ve tavsiyelerini ihtiva eden bir mektup verdi. Bu birlikler sdylece diizenlenmisti:

1. Halid bin Velid, Tuleyha bin Huveylid ve Butah’daki Malik bin Niiveyre iizerine;
2. lkrime bin Ebi Cehl, Yemame’ye Miiseylime iizerine;

3. Muhdcir bin Ebi Umeyye, yalanci peygamber Esved al-Ansi’'nin Kays bin
Maksuh ile birlesen adamlarim yenebilmesi i¢in Yemen’deki Ebnaya yadimc: olarak
gidecek sonra da simdi kismen miirtedlerin tarafin1 tutmaya baghyan Hadramavt’u
istild edecekti.

4. O sirada Yemen’den gelmis bulunan Halid bin Said bin al-As"1 Suriye yaylasinda
bir yer olan Hamkateyn iizerine;

5. Amr bin al- As, Kudaalar, Vedia ve Haris toplulugu iizerine;

6. Huzeyfe bin Mihsan, Deba ahalisi iizerine;

7. Arfaca bin Hersume, sonradan Huzeyfe ile birlesmek iizere Mehre’ye;

8. Surahbil bin Hasene de Ikrime bin Ebi Cehl'in arkasindan ona yardimc
olarak Yemame’ye yiiriyecek, orast fethedilince birlikte Kudaalar iizerine gideceklerdi;

9. Tureyfe (Yahut Ma’an) bin Héciz, Sileymler ve Havazinlerin Siileymler ile
birlegmis olanlar iizerine;

10. Siiveyd bin Mukarrin, Yemen’de Tihame'ye;
11. ‘Ald bin al-Hadrami, Bahreyn’e gidecekti 2.

12 Taberi, de Goeje baskisi, 1. S. 1881.
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Bunlar Taberi’ye gore aym giinde Zul’Kassa’dan ayn ayn yonlere hareket emrini
almiglardi.

En yakin tehlikeyi Esedler ve onlarin tarafim tutan Fezareliler tegkil etmekteydi.
Fezarelilerin bagkam bulunan Uyeyne bin Hisn, Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra,
dininden dénmiis ve Tuleyha’dan taraf olmustu. Tuleyha ise bazi secigli sozleri ile
halki kandinp peygamberligine inandirmis ve Miisliimanlara karyt Buzaha suyu
yaninda savasa hazirlanmisti. Halid, Ebu Bekir’in emri iizerine 6nce Tuleyha’yr dogru
yola dévet etti. Tuleyha ise ona “Ey Halid! Bir Tanri’dan bagka Tann olmadigim
kendimin de Tanri’nin resulii oldugum bilip bilrdiririm” dedi '®. Béylece savag biitiin
siddeti ile bagladi. Fezarelilerin bagkani Uyeyne bin Hisn miigkiil anlarinda Tuleyha’-
nin ghya peygamberlifinden medet umduysa da, sonunda onun sahteligine kanaat
getirdi; taraftarlarim alip savag meydanindan aynldi. Giderken Tuleyha’'min peygam-
berliginin sahte oldugunu bagirdi. Cok gegmeden Tuleyha da karisin1 alip Sam tara-
flarina kagti. Arkada biraktigi Siileym, Havazin ve Amir kabileleri yeniden dine déniip,
af dileyip Islamiyet’in, mallan ve sahislart hakkindaki hiikiim ve emirlerine bagegdiler.

Buzaha muharebesinden sonra Halid, Esedlerle Gatafanlar1 Ebu Bekir’e bir elgilik
heyeti yollamaga zorladi. Halife, maglup kabile mensuplarina ¢ok agir sartlar kogtu:
diyet olarak her sehit ettikleri sahis igin 100 deve vereceklerdi, biitiin silahlarin ve
beygirlerini teslim edeceklerdi. Biitiin bu sartlar yerine getirildi. Teslim olunan mallar
Hz. Omer zamanina kadar muhafaza edildi. Hz. Omer Halife olunca, alinan herseyi
sahiplerine geri verdi. 4

Kabilelerin yavag yavas, yeniden hak dinine girmeleri sirasinda, Benu Kilablarin
daha Peygamber zamamindaki irtidadindan dolayr Miislimanlarin  diigmanhgin
kazanmug bir sahis olan bagkam ‘Ilklime bin ‘Ulase iizerine Ka’kaa bin Amr génderildi
Ailesi esir bulunan ‘Ilklime, Miisliman olmay: kabul etti.

Halid, Gamr denilen yerde toplanmis olan asileri de dagittiktan sonra Ummii
Zemlin isyan ve irtidadini ortadan kaldirdi. Bu Ummii Zeml meshur Ummii Karfe
binti Rebi’a’mn kizidir; babasi da Malik bin Huzeyfe bin Bedr’dir. Ummii Zeml Selma
binti Malik, Hz. Peygamber zamaninda esir edilmis ve ganimet olarak Hz. Ayse’ye
verilmigti. Hz. Ayse onu azad etmigti. Hz. Peygamber 6liip kabileler isyan edince Ummii
Kirfe’nin kizi Ummii Selma binti Malik, anasinin devesine binerek irtidad etmis ve
isyancilarin bagina gegerek Halid’in ordusunu bir hayli yipratmigti. Selma’min etrafina
toplananlar sadece kendi Huab kabilesinin erkekleri degildi. Suradan buradan kagip
gelmiy olan maceraperestler de onun tarafimi tutmuglardi. Halid bu haris kadimn
devesinin bulundugu yere biitiin giiciiyle hiicum edip hatta Selma’min devesini vurana
100 deve bagighyacagin videtmeseydi, savas belki de daha gok uziyabilecekti; fakat
Halid askeri dehas: sayesinde, oldukga énemli zayiat vermis olmakla beraber, Sel-
ma ve taraftarlarini maglup etti ve Selma’yida harp meydaninda katlettirdi.

Mezopotamya’dan Yemame'ye kadar yayilmig olan biiyiik Temim kabilesi dort
esash kola ayrilir:1) S’ad bin Zeyd Menatlar;2) Amr bin Temim; ) Hanzala ;4) Rebab-
lar. Amr bin Temim ve Rebab kabileleri Islama sadik kalmiglardi. Birinci koldan olup
Muka’is ve Butun adlarimi tagiyan kabilelerin vilisi olan Kays bin Asim bir miiddet
tereddiit icinde beklemisti; Rebab, Avf ve Ebna’nin vilisi olan yéani Zibrikan bin Bedr
zekat1 toplayip Ebu Bekir'e teslim ederse, kendisi onun aksini yapacakti. Giinkii bu

13 Beyhaki, Kitab al-Mehasin ve’l-Mesavi, F. Schevalli yayin, S. 32-4.
14 {bni Hubeys, Yaprak 54. Caetani VIII, S. 308.
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ikisinin aralar agikti. Biri digerinin yaptiim yapmak istemiyordu. Zibrikan bin Bedr
Hz. Peygamber zamanindaki ahdini yerine getirdi. Zekat develerini Ebu Bekir’e teslim
etti. Fakat Kays bin Asim tereddiit gecirdiginden, sonunda pigman oldu. Al-’Ala bil
al-Hadrami tarafindan kusatilanca vergi mallar ile birlikte onu kargilad: ve tereddii-
diiniin sebeblerini agikladi. Bu sirada Hanzala kolundan Yerbu’larin bagkam bulunan
Malik bin Niiveyre ile aym koldan olan Malikler’in bagkam Veki’ bin Mélik dinden
dénmiiglerdi. Iste Temimler iginde kabilelerin bir kismi dinden déniip, bir kismu tered-
diit i¢inde firsat bekler, rekabet ve diigmanlik hisleriyle bir birleriyle mesgul olurlarken,
Ana tarafindan Taglib kabilesine mensup bir kadin olan Secah bint iil-Héaris peygam-
berlik iddialar ile birden bire ortaya atihp Mezopotamya’dan beri arkasindan siiriik
ledigi taraftarlarim Miisliiman kalmig olan kabileler iizerine savasgagmaga zorlamugt1.

Hiristiyan terbiyesi ile yetistirilmis olan Secah aym zamanda bir kihine idi (Arap-
lar arasinda bagka kéhinelerin mevcudiyeti bilinmektedir). Cok giizel ve secigli sozler
soyliyen Secah, Miisliimanlara saldirmadan énce, Hazn denilen yere gelip konakladi.
Oradan, Temimler’den olan Yerbu’lar'in bagkam Malik bin Niiveryre’ye haber gon-
derip bir anlagma yapmay teklif etti. Malik bin Niiveyre bu teklifi kabul etmekle be-
raber Ebu Bekir iizerine sefer agmaktan sakinmasim1 Secah’a bildirdi. Zira bu sirada
bazi Temim kabileleri Secah’a karst cephe almiglardi. Secah bu tavsiyeyi kabul etti
ve Malik bin Niiveyre'ye:” Istedigin gibi iy gér; ben Beni Yerbu’dan bir kadimim;
sonunda bir hiikiimranhk bahse konu olursa bu da size ait olacaktir” dedi. Ayrica
Beni Malik bin Hanzale soyuna da haber yollad:; fakat bu kabilenin ileri gelenleri,
bu arada Utarit bin Hacip kagip Beni Anber’lere sigindirlar. Ancak Milikler’den Veki
bin Malik, Secah ile anlasmay: kabul etmisti. Béylece Veki’ ve Malik bin Niiveyre,
Secah ile birlik olup cografi bir engele sahip bulunmayan Miisliman Rebab’larin
tistiine hiicum ettiler. Rebab’lar, Dabbe’lerle birlik olup Secah’in kuvvetlerine birgok
zararlar verdirerek tistiin geldiler. Hatta Ka’kaa’ ve Veki’i bile esir aldilar. Secah esir
komutanlarim1 ancak bariy yaparak kurtarabildi ve Nebac denilen yere geldi. Orada
Evs bin Hiizeyme komutasindaki Beni ‘Amr’lar ile savagti. Burada da Ukka ve Huzeyl
esir diigtiiler. Secah bu adamlarimi kurtarmak igin Temimlerle uzlasmaga mecbur
oldu ve Yemame tizerine sefere karar verdi. Yemame’nin bagkam1 Miiseylime ise Ebu
Bekir’in erge¢ Yemame iizerine savag acacagim bildiginden bir de Secah’in kuvvetleri
ile ugragmaya mecbur olmamak igin onunla bir dostluk anlagmasi yapmay: uygun
gordii. Baz1 raviler Miiseylime ile Secah’in bir otagda bulusup sonra ii¢ giin icin ev-
lendiklerini iddia etmektedirler 1°, Secah Yemame mahstllerinin bir yilhiginin yarisin
almak sartiyle barisa razi oldu ve gene geldigi gibi sahneden gekildi. Ciinkii bu sirada
Halid bin al-Velid ordusuyla yaklagmakta idi. Irtidad eden Temimilerde pigmanlik
¢ok gegmeden kendini gésterdi. Secah’in birsey elde edemeden Mezopotomya’ya don-
mesi, onlarin da tekrar Islimiyete dénmelerine vesile oldu. Veki’ bin Malik vakit
kayip etmeden Miislimanhg: tekrar kabul etti. Halbuki Yerbu’larin baginda bulunan
Malik bin Niiveyre ise, biraz gecikmig olmasimin cezasim hayatiyla 6dedi.

Secah’a gelince, onun Muaviye zamaninda Basra’da Miisliman bir kadin olarak
yasadigt ve gene orada Miisliiman olarak 6ldiigii baz1 kaynaklar tarafindan bildiril-
mektedir 16,

15 Abu’l-Farag, Kitab al-Agani, C. XVIII., S. 165 ve Ibni Haldan, Kitab al-’Iber, II. Tekmile
S. 37°de boyle soylemekte iseler de, “Islam Tarihinde [lk Sahte Peygamberler” adli kitabimizin 100.

sayfasinda bunun kesinlikten uzak bulundugu ifade edilmistir.

1 Bazi kaynaklar da Secah’m Kafe’de 6lmiis oldugunu bildirmektedirler. Bk. a. g. eserimize s. 99.
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Halid, Secah’in bagarisizhgindan mahcup duruma diigmiig bulunan Temimiler’in
ruhi héllerinden istifade etmesini bildi. Derhél her yone siivari miifrezeleri gonderdi.
Bunlar rastgeldikleri Temimileri islamiyeti kabule ve bor¢lu olduklar: vergileri 6demege
davet ettiler. Bu dagilmig Temimiler Miislimanlara kargi koyamadilar ve istenenleri
derhél yerine getirdiler. Halid bin Velid’in 6teye beriye yolladigi miifrezelerden biri
de Butah karargihina giderek orada Yerbu’larin bagkam olan Malik bin Niiveyre’yi
diger baz1 kabile mensuplar ile birlikte esir aldi. Bu esirlerin hareketleri kesin olarak
belli degildir. Baz1 tarihler Malik bin Niiveyre’nin ezan okutup Miislimanlhig1 yeniden
kabul etmis bulundugunu iddia etmekte, bazilar1 ise bunun aksini yazmaktadirlar.
Seyf bin Omer ise bir yanhghk eseri olarak Malik bin N iiveyre’nin katledildigini kaydet-
mektedir. Halid bin Velid, Yerbu’larin bagkanmim katlettirdikten sonra onun dul kars:
Ummii Temim ile evlendigi ve Ebu Bekir’in siddetli muahezesine maruz kaldig: igin
Malik bin Niiveyre’'nin haksiz yere 6ldiiriilmii oldugu kanaati yerlegmis olmali. Halid
bin Velid Temimlere iyi bir ders verdigi halde, Eshab arasinda bazi dedikodularin
devam etmesi, onun Medine’ye celbini gerektirdi. Fakat Ebu Bekir Malik bin Niiveyre
meselesinden dolay1 onu cezalandirmadi. Bu sefer Yemame’de dinden dénenler ve
isyan edenler iizerine onu memur etti.

Ebu Bekir Halife olur olmaz irtidad ve isyan eden bélgelerin valilerine onlar1 bir
miiddet oyahyabilmek igin elgiler yollamigti. Yemame’de isyan etmig ve rivayetlere
gore 40.000 taraftar toplamig bulunan Miiseylime’ye de Malik bin ‘Amr al-Sakafi’yi
yollamugtir. Elgi giizel bir hikéye soyliyerek Miiseylime’yi hak dinine cagird: ise de
Miiseylime bu teklife ¢ok kizdig1 icin Malik’i 6ldiirmek istemis, fakat Mélik bin ‘Amr
al-Sakafi bir yolunu bularak Yemame’den kagmaya muvaffak olmustu 17,

Bunun iizerine Ebu Bekir Ikrime bin Ebu Cehli Yemame’ye gonderdi. Fakat hii-
cuma gegmemesini de ona ihtar etti. Tkrime san ve serefin kendisine ait olmasim istedi-
ginden, bu tenbihi dinlemedi. Miiseylime’nin adamlarina saldird: ise de kesin bir yenil-
giye ugradi. Bu sefer Ebu Bekir, Surahbil bin Hasene’ye aym tilimati verip yolladu.
Surahbil de Tkrime gibi, emre itaat edecek yerde, Hanifelerle savaga girdi. O da bagariyr
elde edemedi. Bu sirada Halid bin Velid Ebu Bekirin emri ile Yemame iizerine yiirtidii.
Miiseylime Halid’in yaklasmakta oldugunu haber alinca Akraba’da ordugih kurdu
ve seferberlik ilan etti. Bu sirada bir takim sahsi sebeblerden &tiirii Malikler’den ve
Temimler’den 6¢ almak igin kiigiik bir birli§in baginda bulunan Hanifelerden Miic’aa,
kuvvetlerinin sag ve sol kanatlarmna Zeyd bin Hattab ile Ebu Huzeyfe’yi gecirmig
bulunan Hélid bin Velid tarafindan esir edildi. Halid bin Velid bunlarin hepsini
oldiirttii. Yalmz 6nemli bir sahsiyet oldugu igin Muc’aa bin Murara al-Hanefi’yi esir
olarak saklad: ve Akraba’ya gitti. Savas okadar siddetli ve her iki taraficin 6ylesine 6liim
kalim meselesi oldu ki, baz1 tarihgiler Arap yarimadasinin o giina kadar (H. 12. yl)
bdyle kanh bir miicadeleye sahne olmadigini ileri siirmiiglerdir.

Miiseylime ve onun en énemli komutanlar1 Hadikat al-Rahman adi verilen bah-
¢eye siinmak suretiyle canlarini kurtarmak istediler. Sonunda o, Vahgi bin Harb adinda
birinin mizrag ile 6ldiiriildi. Onun 6ldiiriilmesi Hanifelilerin cesaretlerinin kinlmasina
ve savagl kaybetmelerine vesile oldu. Miislimanlar degerli hafizlarindan birgogunu
bu savasta kaybettiler bu arada Zeyd bin Hattab da gehit diigtii 1® Al-Raccal bin Un-
fuva ve al-Muhakkim bin al-Tufeyl de Hanifelilerin maktul diigen komutanlarindandi-

17 Vesime, 262.
18 Ebu’l-Fida, Tarih, C. 1. S. 166.
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lar. Bu biiyiik savag sona erdikten, Halid bin Velid, Yemame’lilerle barig yapip
savag tazminatini aldiktan sonra Hanifeliler’den heyetler tertip edip Halife’ye génderdi
ve kendisi de konak yerini Ebaz’dan Véber’e tauidi'®. Boylece Arap yarimadasinin bu
onemli bolgesi de Islamiyet’e kesin olarak kazamilmis ve Medine hiikiimetine baglan-
mug oldu.

Bahreyn’deki Ridde’nin énlenmesine gelince: Seyf yoluyla elde ettigimiz haberlere
bakilirsa2? Bahreyn’de Islamiyet’i kabul etmis bulunan baz kabileler dinden donmiis-
lerdi. Bunlarin baginda Kays bin Sa’lebe koluna mensub olan Hutam dinden dondiikten
sonra kendisine tabi bulunan Bekir bin Vail’lerle birlikte harekete gegip Katif ve Hecer’e
gitti. Orada yagiyan Zut ve Sebabice’leri dogru yoldan sagirtti. Abd al-Kays'lar ise
Hutam’a uymayip bilakis Miinzir bin Siva’ya ve diger Miislimanlara yardima kosu-
yorlardi. Ama Hutim bu yardimi kesmek icin elinden geleni yapt ve Miislimanlari
kugatti. Ebu Bekir bu sirada al-’Ala bin al-Hadrami’yi miirtedlerle savasmak tizere
Bahreyn’e yolladi. Yolda Yemame civarindan gegerken Miisliimanlara katilanlar oldu.
Meshur Sitmame bin Uséal bunlarn baginda gelmektedir. Kays bin Asim da bu yolculuk
srasinda topladigi zekat deve ve atlarim getirip al-’Ald’ya teslim etmis, daha once
gecirdigi tereddiitten pigmanlik duyarak al-’Ala ile birlikte Bahreyn'lilere karg savas-
mak iizere yola ¢ikmugti?!, Dehna ¢oliiniin ortasinda bir gece yarisit develerin iirkerek
kacmas: askerin cesaretini fazlasiyla kirdiysa da, ¢olde gordiikleri bir su onlar yeniden
hayata bagladi. Bu seferde mesghur Ebu Hiireyre de bulunuyordu. Al-Ala, Hecer’e
yakin bir yere kadar ilerledi. Miirtedler Hutim’in, miiminler al-Ala’min komutasi
altinda giinlerce ¢arpigtilar; sonunda yarah Hutim, Kays bin Asim tarafindan éldiiriil-
dii. Onemli bir mevkii olan al-Garir esir edildiyse de sonunda affa nail oldu. Ganimet
mallar1 Islamiyet’in emrettifi iizere askerlere dagitildi. Dinden dénmiig olanlar
saga sola kagigmak tegebbiisiinde bulundukga, Miisliman valiler al-Ala’dan aldiklan
emir iizerine bunlar yakaliyorlardi. Kaganlar, yakalandik¢a Miislimanhig kabul
ediyorlar, yahut memleketlerine dénmekten alakonuluyorlardi; diger bir kismu ise
Darin’e geliyorlardi. Al-"Al4, Bahreyn’de Miisliiman olanlarin artik bir tecaviize maruz
kalmiyacaklarindan emin olunca, askerleri ile Darin iizerine yiiriidii; oray1 zaptetti ve
durumu Ebu Bekir'e bir mektupla bildirdi. Ebu Bekir ona Seybanlar iizerine yiri
mesini emreden bir cevap yolladu.

Uman ve Mehre’de Ridde’nin énlenmesine gelince: Hicretin 12. yihinda Uman’da
Ezd’lerin baginda bulunan Zu’ttag Lakit bin Malik al- Ezdi isyan etti. Seref bakim-
mindan iistiinliik iddialarinda bulunan ve bir rivayete gore peygamberlik de iddia eden
Lakit Islimlar’dan Ceyfer ve Abbad’1 daglara siginmak zorunda birakti. Bunlar
Halife’den yardim istediler. Ebu Bekir Ezdler’den Erfece ile Himyerler'den Huzeyfe'yi
yardima memur etti. Ayrica Halife kendi emirlerini Yemame’de tutmiyan Ikrimeye,
Huzeyfe ve Arfece’ye yardim ettigi ve bityiik bir basan kazandigi takdirde onu affe-
decegini yazdi. Lakit taraftarlarim cogaltirken, Miislimanlar da kuvvetlerini
artirmiglardi.  Sonunda iki taraf Deda’ba kargilagtilar. Naciye ogullar ile Abd al-
Kays'lardan kuvvetli bir yardim ekibi gelmeseydi, az kalsin, Léakit bin Malik savagta
iistiin gelecekti. Taberi bu savagda miirtedlerin 10.000 kisi kaybettiklerini yazmak-
tadir 22,

19 Belaziri, arapcasi, s. 98; Zehebi, Tarih al-Islam, 1., s. 359.
20 Belazari, C I, S. 134. ; Taberi, Tiirkgesi, IIL., S. 184 ve ot.; Zehebi, Tarih al-Islam 1. S. 350
21 Taberi, tirkge, terc. I1L., s. 177. v. ot.
22 Taberi de Goeje baskisi, 1., 5. 1979.
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Uman bblgesindeki miirtedlerin igini bitirdikten sonra, Ikrime bin Ebu Cehil
kendi askerlerinin basinda oldugu halde Mehre’ye gitti. Orada biri Sehritin digeri
Mubharib ogullarindan Musabbih’in idaresinde toplanmig bulunan iki kuvvetle karsi-
lagti. Sehrit ile Musabbih’in aralar agik oldugu igin Ikrime’nin isi kolaylasti; énce
Sehrit’i Miisliiman olmaya davet etti. O, ilk ¢agrista Islam kabul etti. Arkasinda bulu-
nan kabilelerin hepsi Sehrit’in izinden gittiler. Ikrime, onunla birleserek Musabbih
kuvvetleri iizerine yiiriidii. Deba’dakinden daha siddetli olan bir savag sonunda miir-
tedler yenildiler. Miisliimanlar bir hayli esir ve ganimet elde ettiler. Ayrica biitiin
Mehre’nin Medine’ye boyun egmesini saglanug oldular.

Bu arada Yemen’de de ikinci ridde vuku bulmugtu: Halife Ebu Bekir asi Esved’in
oldiiriilmesinde biiyiik bir rolii olan FirGz’u, Yemen’e vali tayin etmisti. Yukarida bahs-
edildigi iizere Yemen’in isyam, esasinda bir Arap-Ebna miicadelesi idi. Asi Esved,
Ebna’dan olan Firtiz al-Deylemi’nin de biiyiik gayretleri ile ortadan kaldinldiktan
sonra, bu miicadele ancak cok kisa bir zaman icin 6nlenebildi. Ebu Bekir'in Yemen’e
Firtiz al-Deylemi’yi vali tiyin etmesi, onun Ciiseys al-Deylemi ve Dazaveyh gibi hem-
sehrileriyle birlikte iy gérmesi, irkan Arap olan Kays bin Maksuh al-Muradi’yi son
derece kiskandirdi. Zira Yemen’in isyan ve irtidadinda o da Islamlarla birlikte hareket
etmig ve bir hayli tehlikeleri gbze almugti. Buna ragmen, Yemen &tedenberi oldugu
iizere gene Ebna’nin hiikmii altina verilmis, Kays ise bekledigi miikafat1 elde edeme-
migti. Iste bu yiizden o da hileye bag vurarak Ebna’dan olan Dazaveyh, Firtz ve Cii-
seys'i oldiiriirse, yani Halife'nin Yemen’e memur ettigi kimseleri ortadan kaldirirsa,
Yemen’in idaresini kendi eline gegirebilecegini iimit etti. Kisa bir devre icin igler Kays
bin Maksuh’un iimit ettigi gibi cereyan etti. O, énce Dazaveyh’i éldiirdii. Fakat evine
davet ettigi diger iki kisi bir tesadiif eseri olarak onun planlarim 6grendiler ve Havlan-
lara sigmmak iizere kagtilar. Kays bin Maksuh al-Muradi, San’a gehrini zaptetti; ver-
gileri kendi namina topladi; Ebnayr’ iige béldii. Bir kismini deniz yoluyla Aden’den,
bir kismmm1 karadan Iran’a sevketmek istedi. Firuz al-Deylemi ise bog durmadi
Ukayl ile Aklerden aldig1 yardimer erlerle Kays'in iizerine yiiriidii. Kays bin Maksuh
al-Muradi ise Esved’in gurada burada bag bog bir halde dolagan siivarilerini kendisiyle
birlesmege cagirdi. Onlar Kays bin Maksuh al-Muradi’nin bu teklifini kabul ettiler.
Firdz al-Deylemi ise Ebu Bekir'in génderdigi elgi ve mektuplardan sonra Tihame
ahalisinden olan Tahir bin Ebi Hale’nin idare ettigi kuvvetlerle, Muhacir bin Umeyye
komutasinda Medine’den gonderilen bir ordunun yardimlariyla takviye edilmisti.

iki diigman San’a yakiminda garpigtilar. Arap Kays, yani Kays bin Maksuh al-
Muradi savag kaybetti; kacti. Bir miiddet sonra Kays’a uymusg olan ‘Amr bin Ma’adi
Kerib, Muhacir bin Umeyye'nin kuvvetlerinin ¢oklugu kargisinda kurtulusu Miisli-
manlara teslim olmakta gorerek, Aman ahdi bile almaya liizum gormeden Kays’dan
aynhp Miisliman karargah’ina geldi. Az sonra Kays bin Maksuh al-Muradi de Miis-
liimanlar’in eline esir diistii. Her ikisi zincirlerle baglanarak Medine’ye Halifenin yani-
na gonderildiler. Muhacir bin Umeyye, San’a’ya girdikten sonra memleketi ¢apulcu-
lardan ve Esved’in arta kalan siivarilerinden temizledi. Orada siikiinet ve diizeni yeni-
den kurdu. Medine’de bulunan iki esirden, bilhassa Dazaveyh’in katili olan Kays icin,
Ebu Bekir idam cezas: verdi ise de, o bu cinayeti iglememis oldugunu Peygamberin
minberi 6niinde elli kere yemin etmek suretile teyid ettigi icin affa nail oldu. ‘Amr
bin M’adi Kerib de aynmi zamanda affedildi.

Mubhacir bin Umeyye ise Yemen valiligini Hadramavt véliligine tercih etti ve
Firtiz ile birlikte Yemen’i idare etti.
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Hadramavt hadiselerine gelince: Bu sirada Hadramavt valisi Ziyad bin Lebid idi.
Hz. Muhammed’den sonra zekat 6deme vakti geldiginde, Ziyad bin Lebid halki Peygam-
berin emirlerini eskiden oldugu gibi yerine getirmege davet etti. Bu emirler ise Hadra-
mavt zekdtinin Kinde’de, Kinde'nin zekdtinin ise Hadramavt’ta dagitilmasr yolunda
verilmigti. Hadramavthlar Kinde’nin isteklerini yerine getirmediler; dinden déniip
dénmemek hususunda da tereddiit gegiriyorlardi. Ziyad bin Lebid onlara karg: harekete
gecmedi, Muhacir bin Umeyye’nin gelmesini bekledi. Muhacir bin Umeyye San’a’ya
gelince Hz. Ebu Bekir’e bir mektup yazdi; gelen cevapta, Muhacir ile Ikrime’nin Had-
ramavt’a kadar ilerlemeleri emrediliyordu. Muhacir bin Umeyye, lkrime bin Ebu
Cehil, Ziyad bin Lebid ve daha ikinci derecede bazi Miisliiman komutanlarin yardim-
lartyla Kindeler’den ve Riyad’da bulunan ‘Amr bin Muaviyye’lerden kiifre sapanlar
cezalandinldilar.

Hadramavthlar’dan pek az insan dinden dénenlere yardimda bulunmugtur. Had-
ramavtlular her zaman Ziyad bin Lebid’i korudular.

Kindeler’in bozguna ugramasindan sonra, Nuceyr kalesinde esir edilenlerden
Eg’as bin Kays, Ikrime bin Ebu Cehil’den 4man alarak Muhacir bir Umeyye’nin kars-
sina ¢ikti ve kendisiyle birlikte dokuz esire de amén taleb etti. Sonunda ig Halife’ye
havale edildi. Halife Hz. Ebu Bekir biiyiik bir mevki sahibi olan Eg’as’1 affedip kendi
kiz kardesi ile onun evlenmesine miisaade etmistir 23.

Buraya kadar yazdiklanimizla Ridde’nin ana cizgilerini gostermig ve bu arada
en 6nemli ridde olaylarini 6zetlendirmig bulunuyoruz. Oysa Arabistan’da Ridde’nin
tarihine, yazimiza baglarken de bildirmis oldugumuz gibi, ilk Islam tarihcilen: tarafin-
dan bash bagina bir kitap dolduracak kadar yer verilmistir.

V.
RIDDE’NIN TESIRLERI VE NETICELERI

Ridde’nin Islam tarihi bakimindan ikisi miispet biri menfi olmak iizere ii¢ énemli
tesiri olmugtur: Birincisi Hz. Muhammed’in Oliimii iizerine Muhacirun ile Ensar
arcsinda beklenilen agik miicadele’nin Ridde hareketi ve bu harekete yer yer énderlik
etmigy olan sahte peyganberlerin faaliyyetleri ile o6nlenmis olmasidir. Medine
etrafinda kendilerini nasil miithig bir tehlikenin tehdid etmek iizere oldugunu duyan
ve goren bu ki gurup Islimiyeti ve kendi menfaatlerini korumak igin Hz. Ebu
Bekir’in etrafinda toplanmak ve birlesmek zaruretini hissetmiglerdir,

Ikinci tesire gelince: O zamana kadar her kabilenin iiyeleri mutalaka kendi men-
sup bulunduklar: kabilenin veya onunla dostane anlagmalar yapan bagka bir kabilenin
yam sira hareket ederlerken, Islimiyet’in zuhurundan ve ridde hédiselerinden sonra
bunlar ya kendi kabileleri ile birlikte hareket etmeye, yahut da Islimiyet'te sebat
ederek bizzat kendi kabilelerine kargi savagmaya mecbur olmuglardir. Béylece Islamiyet
veyaRidde yollarindan birini se¢gmek mevkiinde kalanlar, kabileleri ile kendi aralarinda-
ki baglar1 koparmiglardir. Islamiyet’te sebat edenler ok kere kabilelerine, hatta yakin
akrabalarina kargi hareket etmekten gekinmemiglerdir. Béylece msl. bir Yerbu’lu Miis-
liiman, Halid bin Velid’in emri altinda, bizzat kendi kabilesi ile savagmig ve bir Esedli
de Beni Esed’in maglubiyetini musralarla terenniim ve tesit etmistir. Bir yandan da
Kur’anin telkin ettigi Allah korkusu zafer kazanmaya baglamigtir. Bir Miisliiman

23 Belazlri, tiirkge ter. 1., s. 165.
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yegen ile onun miirted amcasimn bogugmasi sirasinda amcamin “Beni 6ldiirmek mi
istiyorsun? Ben senin amcamm! “Séziine Miisliiman yegen” Evet sen benim amcamsin.
Ama Allah da benim efendimdir” diye cevap vermistir 4. Bu suretle bir yandan Mu-
hacirun ile Ensar arasinda vukubulmasi muhakkak gibi gériinen miicadeleyi énleyen
Ridde ve sahte peygamberler bir yandan da Arap kabilelerinin i¢lerindeki, kabile soy
baglarinin ¢éziilmesine ve bunun yerini bir dereceye kadar Miisliiman Araplik hissinin
almasina sebeb olmugtur.

Ridde’nin zararh tesir ve neticesine gelince: Islamiyet Ridde hadiseleri olmasaydi,
pek tabii olarak daha kisa bir zamanda yayilmig olacakti. Ridde yiiziinden Suriye ve
Irak’a dogru baglanmug olan bagarih fetih hareketleri geri kaldig gibi, Riddenin bastiril-
masi i¢in bizzat Arabistan’da olduk¢a gok Miisliiman kam1 akmugtir. Fakat gene de
en miigkiil bir sirada Hilafet makamina segilen Ebu Bekir, bir yildan daha az bir zaman-
da Arap Yanmadasindaki isyan ve irtidadlar1 bastirmaya muvaffak olmug, ¢ok ge¢me-
den Halid ve diger baz1 tecriibe sahibi komutanlarini Iran ve Bizans iizerine yollamak
suretiyle, cihan tarihinin seyrini degistirecek olan yeni bir tesebbiiste bulunmugtur.
Iran’da Hire’nin zaptedilmesi (633), Filistin’de Ecnadeyn’in Araplarin elinde diis-
mesi (634) Ebu Bekir’e hayatinin en gerefli zaferlerini mesut bir sekilde kazandirmigtir.

2 Vesime, Kitab al-Ridde, Hohnerbach. s. 13.
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NEDA ARMANER

Geyrek asra yaklagan bir fasiladan sonra, din tedrisati ancak bundan on bir yil
kadar 6nce ilk okullarimiza konuldu. Bu zaman fasilasinin din ogretimi sahasinda
bir gok giigliikleri ortaya qikaracag: tabii idi.

Bu giin din derslerinin 6gretimi ve terbiye tarzi bakimindan miitala edilen baz
hususlar goyle bir ka¢ noktada gérmek miimkiindiir.

1 — Bu &gretimi ehliyetle yapacak 6gretim iiyelerinin tedariki.

Burada bahis konusu olan, 6gretimde sahsiyetin roliinii tammaktir. Bir Ogretimin
bagarih veya basarsiz olmasi, 6gretimi yapacak olan égretmenin sahsiyetiile yakindan
ilgilidir. Her seyden 6nce din 6gretimini yapacak 6gretmenlerin mutlaka inanmig
olmas: gereklidir. Zira 6gretmen, ¢agimizin biitiin yeni vasita ve metodlarina ragmen
daima 6gretimin mihraki sayilmigtir. Ogretmeni luzumsuz hale koyacak miibalagali
metodlar, diger bir deyimle, 6gretimle ilgili biitiin vasitalar bir tarafa, ogretumen mu-
hakkak ki bir okulun ruhu, kalbi ve dimagidir. Ogretmeni, modern adi verilen ve onu
otomat haline getiren bir veya iki metoda zorlamak abestir. Ona empoze edilen diger
metod ancak 6gretmenin sahsiyetinden gelen bir yolsa semere verecektir.

Bu itibarla, din egitimini ancak inanan kimselerin uygulayabilecegini kabul etmek
gerekir. Bilerek inanmug bir 6gretmenin sozleri ¢ocuk icin son derece énemli ve tesirlidir.
Bunu bilen anlayigh bir terbiyeci, muhataplarinin ruhi ihtiyaclarim kargiladigr ve
onlara istikimet verebildigi nispette faydali olacaktir. Bilindigi iizere, bilgi ve samimiyeti
ile kargisindakine giiven veren, iglenen konulari duyuran ve yasatan bir énderin yapa-
cag1 tesir daha verimli olur. Ancak, boyle bir sahsiyetin devrimizin teknik vasitalarindan
mustagni kalamiyacagi da siiphesizdir. Fakat béyle bir malzemenin bir terbiye ve for-
masyon degeri haline inkildbi, bunlarin zihin mensurundan gegirilerek ruha sindirilmesi,
ruha mal edilmesiyle miimkiindiir. Boylece, bizatihi dini kiiltiir ancak cocuga benim-
settirildigi takdirde dini &gretim ve terbiye bakimindan bir deger tagiyabilir. Onun
igindir ki gocuk psikolojisini tanimiyan onun verilerine uymayan bir din 6gretiminin
faydadan ¢ok zarar verecegi pek gok misallerle ispat edilebilir.

2 — Din bilgisi 6gretiminin bagar1 ve tesir durumu, &gretmenin sahsiyetine ve
o6grencilerde goriilen gartlara bagh oldugu kadar konularin islenig tarzi, yani bu dersin
6zel 6gretim metodunun kurulmasi ve geligtirilmesiyle de ilgilidir. En iyi sekilde yetis-
tirilmig de olsa, din dersi okutan ve béyle bir terbiye ile miikellef olan 6gretmenlerin
cagdag cereyanlar kargisinda dini tedris meselelerini psikolojik ve pedagojik yoldan
gozmege calisan literatiirle kargi kargiya getirilmesi gearttir. Mekteplerde okutulan
gesitli derslerin 6gretim metodlar1 hakkinda bilgi veren eserlerin mevcut olmasi belli
disiplinler iizerinde mesleki bilgilerin arttirlmasim miimkiin kilarken, dini 6gretimi
lizerine almig olan ve bu terbiye ile miikellef bulunanlarin takip edecekleri metodu
gosteren, dini talim ve terbiyedeki sartlari psikolojik ve pedagojik goriisle aciklayan
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ve igleyen gahgmalarin Islam aleminde heniiz layiki veghile ele alimmig olmamasindan,’
diger bir deyimle bas vurulacak kaynaklarin el kitaplarinin bulunmamasindan dogan
bir yetersizlik géze carpmaktadir. Bunun sonucu olarak da dini talim ve terbiye siibjek-
tif miilahaza ve degerlerden kurtulamamakta ve bu terdrisat tevhit edilmig bir temele ve
sisteme baglanamamaktadir. Bu itibarla, diger kiiltiir dersleri arasinda ve ménevi
bilgiler alaninda yer verilen bu dersin otoritesi kendi metodunun bilinmesi ve tamtil-
masiyle kurulacaktir. Bu metod, genel 6gretim ve terbiye prensipleri icinde miitalaa
edilmekle beraber, zaruri olarak cocukda din duygusunun gelisimini géz oniinde
bulundurmak, toplum psikolojisini tammak, pedagojinin verilerinden faydalanmakla
degerlendirilecektir. Bu sekilde, suurlu ve metodlu bir din terbiyesi, genel manada
diigiiniilen terbiyenin yamnda bir yardime ve en énemli bir yapici olarak yerini alr-
ken bu dersten beklenen fonksiyonu da ifadelendirecek ve gelistirecektir.

3 — Biitiin bunlardan bagka dersler igin ¢ok énemli bir nokta da kitaplarin duru-
mudur. Din dersi kitaplar1 miimkiin oldugu kadar cazip ve baskis: kaliteli bir sekilde
olmalidir. Nasil ki cografya ve tarih kitaplarinin resimleri yazilarindan ¢ok gocuklarda
hayat boyunca hatirlanan izlenimler birakirsa, bir din bilgisi kitabinda da Islam-Tiirk
sanatinin motifleri, klasik dini yapilarimizin resimleri yer almali, bagliklar hog goriin-
meli ve harflerin puntolar: gézii ve ruhu zevkle dinlendirecek surette ayarh olmahdur.

Bu giin ilk okullarimizda okutulmakta olan din dersleri miifredat programu, Milli
Egitim Bakanhg: Talim ve Terbiye Heyetinin 25.X1.1948 tarih ve 232 sayih kararlarin-
da tayin olundugu iizere devam etmektedir. Bu miifredata uygun olarak Diyanet
Iglerince tayin olunmug bir heyet tarafindan, dérdiincii sinuf igin birinci ve besginci
sinifta okunmak iizere de ikinci kitap tedvir edilmistir. 1949-1950 yillarinda “Ankara
Milli Egitim Basimevi tarafindan tabedilip muhtelif tarihlerde bir ¢ok baskist yapilan
bu kitaplar iizerinde yeter sekilde durulmadigi cihetle ilk baskidaki muhteva hemen
hemen muhafaza edilmektedir. Bu ders kitaplarimin konulan incelendigi vakit her iki
yihn miifredatinda bir muvazene kurulmasi, besinci simftaki agirhgm kismen hafifle-
tilmesi luzumu anlagilmakta ve bu husus dersin tatbikatim yapanlar tarafindan da ifade
olunmaktadir.

Ayrica kitapta siralanan gesitli mevzular biitiiniiyle bir birligi aksettirebilmeli,
duyurmalidir. Konularin mahiyetine gore terbiyevi ve dini hikayelere kitapta okuma
parcasi olarak yer verilebilecegi gibi, nazim olarak iglenen parcalardan da daha ifadeli
ve ozlii olanlar secilebilir,

Cocuklarin ruhlarim ménevi degerlerle en ¢ok igleyebilecegimiz, dini sevgi motif-
lerini kuracagimiz, dogruluk, fedakarlik, caliyma ve sabir gibi faziletleri geligtirebilece-
gimiz bu ¢agda daha planli ve suurlu bir din terbiye ve tedrisini ciddi bir sekilde tekrar
ele almak zorunda bulunmaktayiz.

Bu yazimda, hocam Prof. Dr. Bedi Ziya Egemen’in takrirlerinden edindigim
bilgilere mesleki tatbikatta gegirdigim tecriibe ve miigahedelerimi de katarak yukarda

! Son yarim asirda Hiristiyanhigm talim ve tedrisi, hiristiyan misyonunu da agarak, Batida akade-
mik arastirmalar arasinda yer almakta ve bu konu ile ilgili psikolojik, pedagojik mahiyette islenen bir
takim negriyata raslanmaktadir. Miinferit de olsa, islami suurla meseleleri isleyen bazi ¢aligmalarin
yapildigini gérmek ilerisi igin {imit vericidir. Meselda bunlardan asafidaki kitaplar zikre deger.
Dr. Abdwl-Mun’im Abdi’l-‘Aziz al-Melici, Tatawuru’s-Su‘ari’d-Dini ‘inde’t -Tiflli wa’l- Murahik.
Kahire Aynu Sems Universitesi Psikoloji aragtirmalar1 nesriyati Dariillmaarif Misir 1955 s. 335.

Dr. Ahmed Salabi, Tarlhu’t-terbiyeti’l-Islamiyye. Darulkegsaf Beyrut 1954~ s. 448.
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saydigim esas noktalara isaret etmekle yetinecegim. Ciinkii, din bilgisi 6gretimi yolunda
bahis konusu olan problemlerin her biri ayr bir tetkik konusudur.

Bu giin igin biitiin ilk okullarimiza hemen ehliyetli din dersi 6gretmeni yetigtirmek
miimkiin degildir. Bununla beraber sayis1 elliyi asan 6gretmen okullarimiza gereken
onemin verilmesiyle, yetkin elemanlarin yetigtirilmesi ve mezunlara devaml olarak din
ogretimi ve terbiyesi ile ilgili yeni yaymnlarin yollanmas: koy ve kasabalarimizda ayn
bir dava olan maarif okulu cami talimi ikiligini de kendiliginden ortadan kaldiracaktir.
Aymi gekilde, bu maksatla muayyen ilk okul miifettiglerinin yetigtirilmesi bu tedbirlerin
baginda yer almak icap eder. Fakat bu giin dahi 6gretmen okullarinda ve bilhassa
ogretmen yetigtiren miiesseselerde bazi tedbirler almak sadece miimkiin degil zaruridir.

flerde maarifimiz dgretmen yetigtirme davasinda her halde Ilk Ogretmen Okul-
lan iistiinde ve Batida oldugu gibi, bir tahsil sistemine gidecektir. Bilhassa o zaman
yetigecek 6gretmenlerin manevi ve dini sahada daha genig programla meslege hazirlan-
malar1 imkani saglanabilmig olacaktir.



ISLAM MUELLIFLERINE GORE ILIMLERIN TAKSIMI
VE BUNLAR ARASINDA GAZZALI’'NIN YERI

Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKCU

GIRTS

Ilmi “vaki olan seylere mutabik kati inang “veya’ bir seyin suretinin akilda viicut
bulmas1” diye tarif edenler olmustur !. Bu ifadeleri ilmin kati tarifleri olarak kabul
etmemek lazimdir. Ciinkii umumiyetle ilmin tarifi asirlara ve milletlere gére degigmis-
tir. Biz ise burada ilimleri sadece miisliimanlarin anladiklan ve anlattiklar: gekilde
ele alacagiz. Esasen bu aragtirmamizin baglica gayesi Islim miielliflerinin ilimleri tak-
siminden kisaca bahsettikten sonra Gazzali’nin ilim anlayigini, ilimleri taksimini ve
bu bakimdan islam miiellifleri arasindaki yerini belirtmege ¢aligmaktir. Bunun igin
evvela Muhammed (S. A) zamanindaki ilim anlayigim belirtmege ¢aliymamiz icabeder.
Maliim oldugu iizere Kuran ilme ¢ok énem vermigtir. Nitekim ““Allah sizden iman
edenlerle ilim verilenlerin derecelerini yiikseltir.” 2 ve “bilenlerle bilmiyenler miisavi
olurlar m1?”’ # ayetleri bunun agik delilleridir. {lim hakkinda nazil olan bu gibi bir gok
ayetleri Muhammedin (S. A.) hadisleri de teyit eder. Ilim adamlarimin peygamber-
lerin varisi olduklarina * isaret eden ve ilim 6grenmenin her miisliimana farz oldugunu®
bildiren hadisler islamiyetin ilme verdigi onemi gdsterir. Sahabe zamaninda ilimle,
Allahi, Kurami ve Allahin kullar iizerindeki haklarim bilmek kasdedilirdi. Kuram iyi
anlayip bilen de alim sayilird1®. Fakat miislimanlar arasindaki bu ilim anlayisi za-
manla degisti: Bu degismenin bashca sebebi, fetihlerin artmasi, ticaretin geligmesi ve
bagka dillerden Arapgaya yapilan terciimeler neticesinde miisliimanlarin yabanci
fikirlerle kargilagmalaridir. Bilhassa yunani ilimlerin Islam alemindeki tesirleri 6nemli-
dir. Meseld Vasil b. Ata al-Gazzal’m (Oliim 131/748), Hasanu’l-Basrinin (Olm.
110/728) meclisinden ayrilmasiyle 7 dini manada dogan Mutezile firkasinin fikirlerine
Yunan diigiincesi tesir etti®. Zamanla riyazi, tibbi ve astronomik kitaplar arapgaya
terciime edildikge ® miisliimanlarin ilim anlayiginda dini olmayan ilimler de yer etmege
bagladi. Hatta geri ilimlerin dallar1 da ¢ogaldi. Ciinkii gerek siyasi ve gerekse gayri
siyasi sebepler yiiziinden yeni yeni firkalar ve fikirler tiiriiyordu.

Bk. Seyyit Serif, Tarifat, s. 103 Istanbul 1327.

“Mucadele suresi, ayet 11.

“Zumer Suresi. ayet g.

*_ al-Gazzali, Thyau ulimi’d-Din, C. 1, s. 5 Istikamet Matbaas: tab’1, Kahire.

5 < Aym eser, C. L, s. 9. Hadisin terciimesi soyledir : “ilim istemek her miisliimana farzdir”. Gaz-
zali buradaki ilim soziiyle itikat, fiil ve terkten ibaret olan muamele ilminin kasdedildigini agikliyor. Bk.
fhya u Ultmi’d-Din, C. L. s. 14, 16.

¢ Bk. Thyau Ulami’d-din, C. 1. s. 33.

? Muhammet b. an-Nu’man, Evailu’l-Makalat Fi’l-Mezahib ve °l-Muhtarat s. 4-5. Tebriz 1371
k-1333 3.

8 Yunani bilgilerin arapgaya terciimelerinin Islam alemine yaptig tesir igin bak: De Lacy O’leary,
Intikalu ulumi’l-Igrik ila’l-Arab, cevirenler: Yahya Sa’leb ve Meta Beysun, s. 195 Bagdat 1958.

? Bk. Aym eser, s. 213.
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Miisliimanlar bu fikirleri ya dine uydurmak veya reddetmek ihtiyacin1 duyuyor-
lardi. Neticede Muhammed (S. A.) zamaninda mevcut olmiyan Kelam ilmi dogdu.
Hatta Ebu’l-Hasan Ali b. Islmail al-Ag’ari (6lm. 133/750) Kelam ilmini miidafaa et-
mek icin Risalet Istihsan’il-Havd fi Ilm-i"l-Kelam adh risaleyi yazdi. Hasili Islamiye-
tin ilk devirlerindeki ilim telakkisi zamanla degisiklige ugradi1°. Sadece ilim anlayigin-
da degil, aym zamanda fikih, tevhit ve hikmet anlayiginda da biiyiik degismeler oldu.™
Her taife iizerinde ¢ahgtigi ilim dalimin diger ilim dallarindan daha 6nemli oldugunu
iddia etmege baslad:?. Miitekellimler Kelam, fakihler Fikhi, miifessirler Tefsiri ve
mutasavvife Tasavvufu hakiki ilim olarak gostermege caligtilar.

Siiphesiz ki Islam aleminde zamanla degisen ilim anlayigini tesbit etmek igin,
biitiin Islam miielliflerinin ilimleri nasil boldiiklerini aragtirmak faydah olacaktir.
Ancak biz burada Gazzali ve ondan 6nceki Islam miielliflerinin taksiminden bahset-
mekle yetinecegiz. Mamafih 6nemine binaen Ibni Haldunun taksimine de temas edece-
giz. Mukaddimemizi bitirmeden énce surasin1 da kaydetmek lazimdir ki Miislimanlarin
gerck yunani ilimleri alip kullanmalari ve gerekse ilimleri degerlendirmeleri gelisi
giizel olmarmgtir. Onlar genel olarak akli ve nakli ilimleri ayn ayr miitalaa etmigler
ve akhn seri ilimlerde bir rolii olmadigim belirtmiglerdir **. Boylece ilimleri tasnif
ederken akil ve nakil arasindaki hududu cizmislerdir. Bu ifadelerimizle bir kisim Islam
bilginlerinin vakif olduklar: her ihtisas dahni ilim saymadan 6nce onlari tenkidi diigiin-
ceden gegirdiklerini beyan etmek istiyoruz. Hatta baz Islam filozoflan bir kisim ilim-
lerde yunan filozofu Aristoya itirazlarda bulunmugtur 1. Bu hususu boylece belirttik-
ten sonra artik islim miielliflerinin ilimleri taksimine gegebiliriz.

1 — KINDININ ILIMLERI TAKSIMI
(Olm. hicri 252 miladi 866 yilindan sonra)

Abu Yusuf Yakub b. Ishak al-Kindi ilk arap filozofudur. Hint, Iran ve Yunan
felsefesine vakifdi. Yagadign asirda eski ilimleri bilen en meghur sahsiyetti. Mantik,
felsefe, hendese, hesap, musiki ve ilm-i niicum gibi gesitli biranglarda pek gok eser
vermigtir.'® Ayn1 zamanda birgok felsefe kitaplarini terciime edip onlarin anlagilmaz
kisimlarini izah etmigtir.’® Kindi’nin sayisi ii¢yiize yakin eserleri arasinda ilimlerin
taksimine dair risaleleri de vardir. “Kitab Aksam al-Ilm al-1lahi “ve” Kitab-u Mahiyet
al-Ilm Va Aksamihi” adli eserileri bunlardandir 7. Maalesef bu eserler elimizde mevcut
olmadigindan Kindi’nin ilimleri nasil taksim ettigini tam olarak gésteremiyecegiz.
Ancak Kindinin, Aristonun eserlerine dair yazdig bir risalesine dayanarak riyazi ilim-
lerin taksiminden bahsedecegiz.!® Kindi’nin taksiminde riyazi ilimler dérde ayrhr:

10 Bk, thyau Ultmi’d-Din, c. I. s. 33.

1L “Ayni eser, C. I. s. 32 vdd.

12 “Aym eser, C. L. s. 14.

13 “fhni Haldun, Mukaddime, s. 384. Bulak tabi. Aym konu igin bak: al-Gazzali al-Mustasfa Min
fimi’l-Usul, C. I. 5. 3 Misir 1937. .

1 Bk, Ibni Haldun, Mukaddime. s. 411.

15 Bk. Ibn an-Nedim, al-Fihrist, s. 371, Istikamet Matbaasi tab’, Kabhire.

16 Bk. Cemal ad-Din Ebi’l-Hasan Ali b. Yusuf al-Kifti, Kitab-u Ahbar al-Ulema Biahber al-Hu-
kema, s. 241, Misir 1326.

17 Bk. Aym eser, 5. 241.

18 Bk. Resail al-Kindi al-Felsefiye, c. I, s. 369, 377 ve 378, nasir: Muhammet Abd al-Hadi Ebu
Ride, Misir 1950.
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1 — Hesap ilmi 2 — Telif ili 3 — Geometri 4 — Niicum ilmi. Kindi’ye gore filozof
olmanin gart1 riyazi ilimleri bilmektir; sonra siras: ile mantiki, tabii, metafizik ve ahlaki
ilimler gibi muhtelif ilimleri bilmek lazimdir. Riyaziyeye bu kadar énem veren Kindi
kimyay1 aldatici bir ilim olarak vasiflandirmig hattd kimyacilarin hilelerine dair bir
eser de yazmigtir.1?

2 — FARABI’'NIN ILIMLERI TAKSIMI
(Olm. H. 339/M.g50)

Abu Nasr al-Farabi tamamen ilimlerin taksimine hasrettigi “Ihsa al-Uliim” adh
kitabindan bagka “Makale fi Agrad-i Ma Ba’d at-Tabia” ve “Kitab at-Tanbih Ala
Sebil as-Saidde” adh risalelerinde de ilimlerin taksiminden bahsetmistir. “Kitab-u
Tahsil as-Sadde” adli eserinde ise fikri, ahliki ve ameli faziletlerden bahsederken
felsefenin diger ilimler arasindaki mevkiini belirtmigtir 2.

Farabi “Makale fi Agrad-i Ma Ba’d at-Tabiada ilimleri ciizi ve kiilli olmak {izere
ikiye ayrrmugtir 21, Ciizi ilimler mevcut ve mevhum geylerden bahseder. Tabiat, hesap,
hendese ve tip ilimleri ciizi ilimlere dahildir. Kiilli ilimler ise var olma ve vahdet mese-
leleri gibi umumi hususlar incelerler.

Farabi’nin “Kitab at-Tanbih Al4 Sebil as-Saade” de yaptigi taksim Aristo’nun
taksimine ¢ok benzemektedir 22. Miiellif bu eserinde ilimleri felsefe dahilinde miitalaa
ederek ikiye bélmiigtiir: 1 — Nazari ilimler 2 — Ameli ve medeni ilimler. Nazari
ilimleri de ayrica iice bolmiistiir:

1 — Riyazi ilimler

2 — Tabii ilimler

3 — Metafizik ilimler.

Ameli ve medeni ilimleri ise ikiye taksim etmigtir: 1 — Ahlak 2 — Siyaset.

Siiphesiz ki Farabi’nin ilimlerin taksimini veren en meshur eseri “Ihsa al-Ulam”
dur. Bu kitabinda yaptig1 taksimin baslica bsliimleri goyledir *: Dil ilmi 2—Mantik ilmi
3—Riyazi ilimler 4— Tabii ve ilahi ilimler 5 — Fikih, Kelam ve medeni ilimler.
Miiellif ayrica dil ilmini 7, mantik ilmini 8, riyazi ilimleri 7, tabii ilimleri 8, ilahi
ilimleri g, Fikih ilmini 2, Kelam ilmini 2 ve keza medeni ilimleri de 2 kisma ayirmigtir.

Farabi mantik ilminin taksiminde Aristo’ya istinat etmigtir 2. Medeni ilimlerin
taksiminde ise yine Aristo ve Eflatun’dan istifade etmistir.?> Hesap hendese ilimleri-
nin taksiminde de Eukleides’e dayanmustir 26. Bununlaberaber Farabi’nin yaptigi bu
ilim tasnifi herhangibir Yunan filozofunun yaptigim tekrarlamaktan ibaret degildir.
Onun taksiminde tamamiyle islami olan Fikih ve Kelam ilimleri gibi zamaninda

1 Bk, T. J. De Boer, Tarih al-Felsefe fi’l-Islam, s. 148, arapcaya terciime eden: Muhammet Abd
al-Hadi Abu Ride, Kahire 1954.

20 Bk. Farabi, Kitab-u Tahsil as Saide, s. 38, Haydarabat 1345.

21 Bk. Farabi, Makale fi Agrad-i Ma Ba’d at-Tabia, s. 4-6, Haydarabat 1349.

22 Bk, Farabi, Kitab at Tanbih Ali Sebil as-Saide,s. 20, Haydarabat 1346. Aristo’nun ilim-
leri taksimi igin bak: Yusuf Kerem, Tarih al-Felsefe al-Yunaniye, s. 118, Kahire 1373.

2 Bk. Farabi, Thsa al-Ulam, s. 43, Misir 1949.

24 Bk. Aym eser, s. 70 vd.

% Bk. Aym eser, s. 105.

26 Bk. Aym eser, s. 79
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mevcut birgok ilimlerin béliimlerini gériiyoruz. Kafti “Ihsa al-Ulim”dan bahsederken
higbir kimsenin Farabi’den &nce béyle bir eser vermedigine isaret ediyor 27. Nitekim
eserin, orta gagda latinceye yapilmig miiteaddit terciimeleri 2 vebazan garp miiellifleri
tarafindan aynen iktibas edilmesi #** Farabi’nin bu taksiminin kiymetini gosterir.

3 — IHVAN -1 SAFA’NIN ILIMLERI TAKSiMi

(Hicri 4 tincii miladi 10 uncu asir)

Hicri dordiincii asrin ikinci yarisinda merkezi Basra’da olan ‘“lhvan as-Safa ve
Hullan al-Vefa” adindaki bir cemiyetin mensuplar1 mubhtelif ilimlerden bahseden 52
tane risale yazmglardir. “Resail-i Ihvan as-Safa diye adlandirilan bu risalelerin baglica
konular riyaziye, tabii cisimler, akli nefisler ve ilahi kanunlardir 30,

Bu cemiyetin kurucularinin maksatlar: felsefeli bir din meydana getirerek siyasi
emellerine nail olmakt. Risaleleri yazanlardan ancak su beg kiginin isimlerini3! bili-
yoruz: Ebu Siileyman Muhammet b. Mager al-Busti (el-Mukaddesi), Abu’l-Hasan
Ali b. Harun az-Zancani, abu Ahmet al-Mihracani 32, al-Avfi ve Zeyd b. Rifaa. Bun-
lar risalelerinde ilimlerin taksimine de yer vermislerdir 33, Thvan as-Safa ilimleri riyazi,
seri ve felsefi olmak iizere baglica ii¢ béliime ayirmslardir. Bunlardan riyazi ilimleri
9, seri ilimleri 6 ve felsefi ilimleri ise riyazi, mantiki, tabii, ildhi ilimler olmak iizere
dort kisma bolmiiglerdir. Felsefi ilimlerin dali olarak riyazi ilimleri 4, mantiki ilimleri
5, tabii ilimleri 7 ve ilahi ilimleri de 5 béliimle taksim etmiglerdir. Bahsettikleri ilimlerde
birgok dini ve felsefi mezheplerin tesiri vardur.

Hendese ve hesap ilimlerinde Pythagorascilarin tesirinde kalmiglardir®. Keza
tabii ilimlerde Aristo'nun®. akli ve nefsani ilimlerde Pythagorascilarin3 ve ilm-i
nicumda Batlamyosun®' tesiri goriiliir. Mantuk ilminde ise Aristo ve Porfyriostan
istifade etmiglerdir 2,

Surasim da kaydetmek lazimdir ki Thvan-1 Safa’nin yaptiklar taksimler muntazam
degildir. Taksimlerinde riyazi ilimleri hem mustakil hem de felsefi ilimlerin bir dah
olarak gostermiglerdir. Ayrica bazi zenaat ilimleriyle ekin ve nesil ilimlerini hem riyazi
ilimlerden *® hem de tabii ilimlerden % saymuglardur.

* Bk. el-Kafti, Kitab-u Ahbar al-Ulema, s. 182, Misir 1326.

* Bk. Osman Emin, “Ihsa al-Ulim” mukaddemesi, s. 4, Misir 1949.

# Bk. Ayn eser, s. 18-19.

% Bk. Resail-i Thvan as-Safa, c. 1, s. 21, Beyrut 1957. )

M Bk. al-Kufti, Kitab-u Ahbar al-Ulema. ., s. 58-59, Msir 1326. Ayni konu igin su eserlere de hak.
Adel Awa, L’esprit Critique Des Fréres De La Pureté, s, 23-24, Beyrut 1948. Ve al-Bustani, “Resail-i
Ihvan as-Safa”nin mukaddemesi, s. 5. Beyrut 1957.

# T. J. De Boer bu sahsin ismini Mithammet b. Ahmet an-Nahracuri olarak yazmistir. Bk. Tarih
al-Felsefe fi’l-Tslam, arapcaya terciime eden: Muhammet abd al-Hadi Abu Ride, s. 125, al-Kahire 1954.

3 Bk. Resail-i [hvan as Safa, c. I, s. 49, 114, 266-275.

34 Bk. Aym eser, c. I, s, 48.

3% Bk. Ayni eser, c. I, s. 26 vd,

36 Bk. Ayn eser, c. I, s. 35 vd.

31 Bk. Ayni eser, c. I, s. 49.

38 Bk. Aym eser, c. I, 5. 268-26g.

3 Bk. Aymi eser, c. I, s. 266-267.

40 Bk. Aynt eser; ¢. 1, 8. 272.

Bu hususta su esere de bak: al-Beyhaki, Tetimme Sivan al-Hikme, s. 35, Dimesk 1365 h-1946 m.
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4 — HAREZMP'NIN ILIMLERI TAKSIiMi
(Olm. H. 385-7/ M. 9g95-7) *

Kitip Ebu Abdullah Muhammet b. Ahmet b. Yusuf al-Harezmi ilimlerden ve
sanatlardan bahseden Mefatih al-Ulim adh eserini vezir Ebu’l-Hasan Ubeydullah b.
Ahmet al-Utbi igin yazmigti 2. Miiellif kitabinin mukaddemesinde gerek herkes
tarafindan bilinen meghur hususlar ve gerekse kapali sozleri bir tarafa birakarak bunlar
arasinda bir yol takip etmege caliggim ve teferruatlara inmedigini kaydediyor 43,

Harezmi adi gegen kitabinda ilimleri ilkin iki kisma ayirmigtir: 1 — Seri ve
arabi (islami) olan ilimler 2—Yunanhlarin ve diger milletlerin ilimleri. Seri ve ve arabi
olan ilimlerin béliimleri Fikih, Kelam, giramer, kitabert, siir ve haberler olmak iizere
alti kissmdir. Yunanhlarin ve diger milletlerin ilimlerini de su dokuz kisma*bolmiigtiir :
1 — Felsefe 2 — Mantik 3 — Tip 4 — Geometri 5 — Hesap ilmi 6 — niicum ilmi
7 — Musiki 8 — Hiyel (mekanik) g — Kimya.

Harezminin tasnifinde felsefi ilimlerin taksimi soyledir: 1 — Nazari ilimler 2—
Ameli ilimler. Nazari ilimlerin dallar: tabii, ilahi ve riyazi ilimlerdir. Ameli ilimlerin
dallan ise ahlak, tedbir-i menzil ve siyaset ilimlerinden ibarettir. Miicllif ayrica tabii
ilimleri 5 ve riyazi ilimleri de 4 kisma bolmiistiir.

Harezmi mantik ilmini felsefi ilimlerin diginda birakmugtir 4. Hiyel ilmini de

Farabi’nin aksine olarak riyazi ilimlerden saymamigtir %5. Ilahiyat ilmine gelince:
Farabi ve Thvan-1 Safa bu ilmi muhtelif dallara ayirmistir, Harezmi ise ilahiyat ilminin
béliimlerinin bulunmadigin ileri siirmiistiir 46,

5 — EBU HAYYAN at-TEVHIDI’'NIN ILIMLERI TAKSIM1 -
(Olm. H. 414/M.1023) ¥

Abu Hayyan at-Tevhidi’nin de ilimlerden bahseden ‘“Samarat al-Ulam” adl
kij¢iik bir risalesi vardir. Miiellif bu risalesinde fikthla mantigim, dinle felsefenin
irtibat oldugunu ileri siiriiyor *. Bu eser, ilimlerin taksim ve gayesi hakkinda Islam
miiellifleri tarafindan yazilmig bazi kitaplarin isminden de bahsetmektedir . Ebu
Hayyan at-Tevhidi bu risalede baghca Fikih, dil, mantik, niicum, belagat ve hendese
ilimlerine temas etmigtir. Miiellif tasavvufu da bir ilim olarak géstermistir.

4t Bk. Brockelmann, Carl, Supplementband 1, s. 434, Leiden 1937.

** Bk. Ebu Abdullah Muhammet b, Ahmet b. Yusuf al-Harezmi, Mefatih al-Ulam, s. 2, Misir 1342.

43 Bk. Aym eser, s. 4.

3 Bk. Aym eser, s. 8o.

45 Bk. Aynir eser, s. 8o.

48 Bk. Aym eserin aym sahifesi.

47 Bk. Sedd al-lzar, s. 53. Tahran bakisi. Bir ok islim miiellifleri onun 400 h, senesinden az sonra
oldiigiinii kaydeder.

# Bk. Abu Hayyan at-Tevhidi, Samarat al-Ulam, s. 191, “Kitab Sadakat va’s-Sadik”la birlikte
tabedilmistir, Misir 1323.

# Tevhidinin bahsettigi bu eserlerden bir tanesi “Kitab-u Aksam al-Ulam”dur. Bu eserin miiellifi
hicri 322 de vefat eden Abu Yezit Ahmet b. Sehl al-Belhi’dir. Edebi ve felsefi birgok telifi bulunan bu
zatin “Kitab Fi Aksam-i Ulum al-Felsefe* adli felsefi ilimlerin taksimine dair diger bir eseri daha vardr.
Bak. Yakut, Mucem al-Udeba, c. 111, s. 65, 67, Misir 1938.
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6 — IBNI SINA’YA GORE ILIMLERIN TAKSIMI
(Olm. H. 428/M. 1036)

Heniiz geng yasinda iyi bir felsefeci ve iyi bir tabib olarak yetigen Abu Ali Ibni
Sina mantik, tabiat ve ilihiyat gibi, felsefenin gesitli boliimlerine dair pekgok eser
vermigtir. Biz burada mevzuumuz icabi baghca iki eserinden bahsedecegiz: 1 — at-
Tabiiyat Min Uyun al-Hikmet 2—Aksam al-Ulam al-Akliye. Ibni Sina’mn bu iki
kitapta yaptigi ilim taksimleri birbirlerinden farkh degildir. Ancak birincisinde yapilan
taksimler muhtasar, ikincisinden yapilan taksimler ise mufassaldir.

fbni Sina ilimlerin taksimini felsefe icinde miitalia etmistir. Ona gore geriatla
felsefi ilimler arasinda bir zithk yoktur . Iste bu telakkisi sebebiyledir ki felsefi ilim-
lerin dallari olarak gésterdigi ameli ilimleri (ahlak, tedbir-i menzil ilmi ve siyaset)
aym zamanda seri ilimlerden saymugtir °%.

ibni Sina felsefi ilimleri nazari ve ameli olmak iizere bashca iki biiyiik kisma
ayirmugtir. Ona gore nazari ilimlerin gayesi hakikat, ameli ilimlerin gayesi ise hayrdir.
Bu ilimlerden nazari ilimlerin bolimlerini tabii ilimler (al-ilm al-esfel), riyazi ilimler

A wys

(al-ilm al-evsat) ve ilahi ilimler (al-ilm al-a’l) tegkil eder.

ibni Sina ilahi ilimleri bes ve tabii ilimleri de su iki kisma ayirmgtr: 1 — Asli
olan tabiat ilimleri 2 — Feri olan tabiat ilimleri. Asli olan tabiat ilimleri sekiz boliim-
den ibarettir. Feri olan tabiat ilimleri ise tip, ahkam-1 niicum, feraset, riiya tabiri,
tilsim (tillasm), neyrencat ve kimya ilimleri olmak iizere yedi béliimden ibarettir. Riyazi
ilimler de say1 ilmi, geometri, heyet ilmi ve musiki ilmi olmak iizere dort kisimdr.
Miiellif tabii ilimlerin taksiminde Aristo ve Farabi’den istifade etmistir 2. Bilhassa
asli tabiat ilimlerinin bolimleri Farabi’nin taksiminden alinmustir denilebilir *%. Fakat
i{bni Sina Farabi’den farkli olarak taksimine feri tabiat ilimlerinin béliimlerinden olan
feraset, riiya tabiri, tilsstm (ullasm) ve neyrancat ilimlerini idhal etmigtir. Ameli ilim-
lerin taksiminde ise Aristo ve Eflatun’dan faydalanmgtir 5.

Mantiga gelince : onu felsefi ilimlerden saymakla beraber nazari ve ameli fel-
sefenin diginda miitelaa etmistir. Daha dogrusu mantig: diger ilimlerin, aleti saymmgtir 5.
Mantig dokuz kisma taksim eden Ibni Sina bu ilimde Aristo’nun tesirinde kalmagtir.

7 — ABDURRAHMAN IBNI HALDUN’A GORE ILIMLERIN
TAKSIMI.

(Olm. H. 808/M. 1405)

Biz burada onun taksiminden kisaca bahsedecegiz. O genig kiiltiirii sayesinde ilim-
leri tarihi ve ictimai bakimdan degerlendirmistir. Ayni zamanda ger’i ve akli ilimler
arasindaki baslicala farki tayin etmistir. Mesela felsefe ve tabiiilimler, akil ve fikir yoluyla

50 Bk, Sina, Aksam al-Ulam al-Akliye, s. 243, “Mecmuat ar-Resail”i icinde, Misir 1328.

51 Bk, Aym eser, s. 229-231. Aym konu igin bak : . Sina, at-Tabiyat Min Uyun al-Hikmet,
s. 2 “Tis’u Resail Fi’l-Hikmet Va’t-Tabiiyat” icinde, Kostantiniyye 1298.

52 Bk, 1. Sina, Aksam al-Ulam al-Akliye, s. 231-233.

53 Bk, 1. Sina’ “Aksam al-Ulim” ve Farabi”, “Ihsa al-Ulum”, 5. 96 vd.

54 Bk, 1. Sina, Aksam al-Ulam al-Akliye, s. 229-231.

5 Bk. Aym eser, 240-243.
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ogrenilen ilimler olup bunlarin seriatla bir alikalar: yoktur. Insan idrak duygusu ile bu
ilimlerin meselelerini, konularin ve delillerini kavrar. Bu ilimlerdeki hata ve yamlma-
lar1, akil ve diisiince yardimiyle anlar. Halbuki ser’i ilimler nakil ve rivayet yoluyla
ogrenilir. Akil, nakli ilimlerde ancak umumi hiikiimlerden hususi hiikiimler ¢cikarmaya
yarar %, Esasen Ibn Haldun ilimleri akli ve nakli olmak iizere bashca iki kisma ayir-
mgtir 57, Bu ilimlerden akli ilimler dért kisimdir: 1 — Mantik 2 — Talimi (riyazi)
ilimler g — Tabii ilimler 4 — 1lahi ilimler . Nakli (seri) ilimlerin bgliimleri ise sun-
lardir: 1 — Tefsir ilmi 2 — Kiraat ilmi 3 — Hadis ilmi 4 — Usul-u fikih 5 — Fikih
6 — Kelam ilmi 7 — Tasavvuf ilmi 8 — Ruya tabiri ilmi.

Ibni Haldun yukarda zikrettigimiz akli ve seri ilimlerden bagka lisan, kimya,
esrar al-huruf] sihir ve tilssm (tillasm) ilimlerinden de bahsetmektedir.

Simdi Ibni Haldunun bu ilimlerden bahsederken isaret ettigi bazi miihim husus-
lara temas edelim:

Akli ilimler: Ibni Haldun bu ilimlerle felsefi ilimleri kastetmistir. Felsefi ilimler
tek bir millete mahsus degildir. Otedenberi her milletin diiiiniirleri bu ilimle alikadar
olmugtur. Akli ilimlerle Islimiyetten 6nce mesgul olan en eski milletler Iranhlar ve
Yunanhlardir. Yunanllar bu ilimleri Iranhlardan almiglardir ®. Felsefi ilimleri
ogrenmekte miislimanlar Yunanhlardan istifade etmislerdir. Fakat asla onlarin kop-
yacist olmamiglardir. Hattd cok defa Yunan filozofu Aristo’'ya muhalefet etmislerdir.5®

Nakli ilimler: ibni Haldun bu ilimlerle Islam seriatina miiteallik ilimleri kastet-
migtir. Nakli ilimlerin hepsi seriatla beraber zuhur etmemistir. Bunlardan bir kismim
zamanla beliren dini ihtiyaglar dogurmustur. Meseld kelam ilmini imana miiteallik
akideleri miidafaa etmek ve Selef’in yolundan sapanlar reddetmek ihtiyact viicude
getirmigtir. Tasavvuf ilmi ise Kugeyri, Suhraverdi ve Gazzali gibi biiyiik sahsiyetlerin
tasavvufa dair yazdiklar1 miihim kitaplardan sonra miidevven bir ilim haline gelmis-
firS,

Lisan ilmine gelince: geri ilmilerin me’hazi Kuran ve hadis olduguna gore seriat
ilimlerini 6grenmek igin evveld bu me’hazlarin dilini bilmek lizimdir. Ibni Haldun
dil ilmini % dérde ayiryor: 1— Liigat ilmi 2— Nahv ilmi 3— Beyan ilmi 4— Edep ilmi.

Esrar al-Huruf ilmi: bu ilim Ibni Haldun’un asrinda simya ilmi diye adlandinl-
mugt1. Hakikatta ‘“‘esrar al-huruf” ilmi “simya” ilminin bir koludur. “Esrar al-huruf”
ilmi mutasavvufenin gulat kisminin zuhuriyle meydana gikmugtir 3,

Sihir ve tilsim (tillasm) ilmi: geriat bu ilimlerden, zararh olduklan i¢in kagimil-
masin1 emretmigtir. Bu iki ilim Islaimiyetten nce Keldaniler, Siiryaniler ve Kiptiler
arasinda maruftu. Bu milletlerin sihir ve tilsim hakkinda kitaplar vardi. Bu kitaplar-
dan pek az1 arapgaya terciime edilmistir. Sonradan bu ilimlerle meggul olanlar bu eser
lerden istifade etmiglerdir 4.

s Bk. ibn Haldun, Mukaddime, s. 237, Kahire 1322. ve Louis Gardet et M. M. Anawati, Introduc-
tion a la Théologie Musulmane, s. 121, Paris 1948.

57 Bk. Ibni Haldun, Mukaddime, s. 363 vd. Bulak tab’1.

58 |. Haldun’un taksiminde gerek riyazi ilimlerin kollar1 ve gerekse diger ilimler bazan daha kiigiik
dallara boliinmiistiir.

% Bk. Mukaddime s. 400.

80 Bk. Aym eser, s. 401.

81 Bk. Aym eser, s. 391.

82 Bk. Aym eser, s. 364,479

8 Bk. Ayni eser, s. 420 vd.

84 Bk. Aynieser, s. 414 vd. Burada ilimlerin mengeine dair beyan ettigimiz fikirler ibni Halduna aittir.
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8 — GAZZALP'NIN ILIMLERI TAKSIMI VE BU BAKIMDAN
DIGER ISLAM MUELLIFLERI ARASINDAKI YERI

(Olm. H. 505/M. 1111)(65)

Gazzali ® kendinden evvel yapilmig bazi ilim tariflerine itirazlarda bulunmugtur.
Bu tarif ve itirazlari goyle siralayabiliriz ©: 1 — “Ilim marifettir”. Bu lafzi bir tariftir.
Burada ilim ayn: ménaya gelebilen bagka bir kelimeyle tarif edilmigtir. 2 — “Ilim,
maliimu oldugu gibi bilmektir.” Bu tarifde tekrar ve fazlalik vardir. Ciinkii, “ilim” ile
“bilim” ayni seydir. Ilmi boyle tarif etmek, “mevcud”u siibutu ve viicudu olan sey
diye tarif etmege benzer. 3 — “Ilim 6yle bir seydir ki, kendisiyle bilinir ve onunla insan
alim olur.” Bu tarif serhten ve bir mahiyete delil olmaktan mahrumdur. 4—*“1lim 6yle
bir varhiktir ki, onunla muttasif olan yaptig1 seylerden emin olur”. Bu tarif ilmin icaplarin-
dan birini ifade etmekte ise de, ilmi ancak kismen agikladigindan ilme nazaran daha
ozeldir. Bu tarif, Allahin ve sifatlarinin ilmini ihata etmemektedir. 5 — “Ilim bir seye
oldugu gibi inanmaktir””. Mutezile'nin yaptig1 bu tarife Gazzali iki cihetten itiraz ediyor

a) Bu ifadeyle ilim 6zellegtirilmigtir. Halbuki ilmin hi¢bir gey olmayan “ma’dum”
la da alakas1 vardir.

b) Bu tarifte inangla ilim birbirine karigtinlmigtir. Higbir ilmi olmayan mukallidin
de inanc¢ sahibi oldugunu unutmamak lazimdir.

Biitiin bu tariflere boylece itirazlarda bulunan Gazzali’ye gére ilim miisterek bir
isimdir. Yani mubhtelif seylere ilim denilebilir. Bu sebeble de ilmi hakiki bir surette
tarif etmek giigtiir. Gazzali ilmin ancak misal ve izahlarla anlatilabilecegi fikrindedir.
Bununla beraber ona gére ilim, “egya’nin hakikat, mahiyet ve gekillerini aklin almasi™
diye tarif edilebilir .

Gazzali’nin ilimleri taksimine gelince: Bu mevzuda kesin bir tasniften bahsetmek
gictiir. Ciinkti miellif ilimleri muhtelif eserlerinde muhtelif gekillerde taksim etmigtir.
Biz bu taksimlerin en mithimlerinden bahsedecegiz: Gazzali er-Risalat el-Laduniyye’de
ilimleri ger’i ve akli olmak {izere baghca iki kisma ayirmigtir . Ser’i ilimler iki kissm-
dir: 1 — Asli olan tevhid ilmi. Bu ilim Allahin zatindan, sifatlanindan, Peygamber ve
sahabenin ahvalinden, 6lim ve kiyamet giiniini ilgilendiren hususlardan bahseder.
2 — Ilm-i furu. Fikih ve ahlak gibi ilimler bu ikinci kisma dahildir. Tevhid ilminin
ilmi olmasina mukabil ilm-i furu’ amelidir. Akli ilimler ise ii¢ guruba aynlir: 1 —
Riy4zi ve mantki ilimler. 2 — Tabil ilimler. 3 — [lahi ilimler. Miiellif bu ilimlerin
daha kiiciik kollarindan da bahsetmektedir. Gazzalinin bu akli ilimlerin taksiminde
Ihvén-1 Safa’dan ™ da istifade etmis olmasi muhtemeldir.

8 Bk. Brockelmann, GI, 419, SI, 744.

6 Bu lakabi, “Gazali” yani (z) harfini seddesiz telaffuz edenler vardir. Fakat biz, ibni Hallikan ve
ibni al-Esir-in tercih ettigi “Gazzali” yani (z) harfinin seddeli okunup yazilmasini daha dogru bulduk.
Bak. Ibn al-Esir, al-Lubab Fi Tehzib al-Ansab, C. II, s. 170; Kahire 1356; Ibni Hallikan Vafayat
al-A’yan va Anba’u Abna’az-Zaman, C. I, s. 81, Misir H. 1367/M. 1948.

57 Bk. el-Gazzali, al-Mustasfa min ilm *il-Usul, C. I, s. 16 v. d., Misir 1937.

8 Bk. ayn. esr. s. 17. ve Gazzali’'nin er-Risale el-Leduniye adli eseri, s. 4, Misir 1328. Gazzali
ilimin tarifinde Imam al-Harameyn’den de istifade etmistir. Bk. Serh al-Mevakif, C. 1, s. 44.

% Bk. el-Gazzali, er-Risale el-Lediiniye, s. 15 v. d. al-Mustasfa, C, 1, s. 4.

0 Bk. Resail-i lhvén as-Safa, C. 1., s. 267-275, Beyrut 1957. Ve Gazzali er-Risale el-Leduniye, s.
20-22,
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Gazzali, al-Mustasfamin ilm’il-Usul’da ise ilimleri ii¢e ayirmugtir: 711 — Sadece akli
olan ilimler; hesap, hendese ve niicum* ilimleri gibi. 2 — Sadece nakli olan ilimler;
tefsir ve hadis ilimleri gibi. 3 — Hem akli ve hem de nakli olan ilimler; fikih ve usul-ii
fikih ilimleri gibi.

Ihya’da Gazzali ilimleri farz olmalarina gore su sekilde taksim etmigtir 72: 1 — Seri
ilimler, 2 — Seri olmayan ilimler. Ser’i ilimlerin usul’u, furu’u, mukaddimat’1 ve mii-
temmimat’1 vardir. Kitap, Siinnet, Icma-i Ummet ve Asara Sahabe usul'u, fikhi ve
kalbi ilimler furu’u tegkil ederler. Mukaddimat dil ve gramer ilimlerinden ibarettir.
Kur’an, asar ve ahbar ilimleri ise miitemmimat’in ciizleridir.

Ser’i olmayan ilimler baghca iig¢ boliimdiir: 1 — Mahmud ilimler. 2 — Mezmum
ilimler; sihir ve tilsim** gibi. 3 — Miibah ilimler; tarih ve siir gibi. Bu ilimlerden
mahmud ilimler de iki guruba ayrilir 1 — Farz-1 kifaye olan ilimler; hesap, tip, siyasct
ve ciftgilik gibi, 2 — Farz olmayip faziletli olan ilimler; tip ve hesabin incelikleri gibi.

Ihya’daki diger bir tasnifte ise, ilimler, iyi ve kétii oluglarina gore iige taksim edil-
mistir ”: 1 — Az ve gogu mezmum olan ilimler; sihir, tilsimat ve niicum ilimleri gibi.
2 — Az1 ve ¢ogu mahmud olan ilimler; Allahtan, hikmetinden ve sifatlarindan bah-
seden ilim gibi 3 — Kéfi derecede olanm1 mahmud, fazlasi ise mezmum olan ilimler;
farz-1 kifaye olan ilimler bu iigiincii kisma dahildir.

Gazzali felsefi ilimleri lhya’da ™ dérde, el-Munkiz'de 7 de agagida goriilecegi
gibi altiya bolmiistiir: 1 — Riyazi ilimler; hesap hendese ve ilm-i heyet gibi. Miiellife
gore nefy ve isbat bakimindan bu ilimlerin dini islerle bir alikas: yoktur. Bunlar, iyice
ogrenildikten sonra, inkari miimkiin olmayan akli meselelerdir. 2 — Mantiki ilimler.
Bu ilimlerin de nefy ve isbat bakimindan dinle bir alakasi yoktur. 3 — Tabiat ilmi.
Miiellif bu ilmi usul bakimindan sekiz ve furu’ bakimindan ise yedi kisma ayirmustir 7.
Tip, abkdm-1 niicum, ilm-i feraset, ilm-i tabir, ilm-i tilsimat, ilm-i neyrencét ve kimya
gibi ilimler tabiat ilminin fiirununu teskil eder. Gazzali’ye gére din, tabiat ilimlerinin
bir kismina muhalefet eder, bir kismina ise etmez. 4 — [lahi ilimler. Gazzali bu ilimleri
ogrenmekte Faribi ve Ibn Sina’dan istifade etmistir 77. Felsefeciler ilahi ilimlerde pek
¢ok hataya diigmiiglerdir. Gazzali Tehafiit- el-Felasife adli eserinde bu hatalardan
etraflica bahsetmistir. 5 — Siyaset. Felsefeciler bu hususta ilahi kitaplardan faydalan-
muglardur. Siyasetin mevzuu, saltanata ait meseleler ve diinyevi islerle alakalidir. 6 —
Ahlék. Bu ilim, nefsin sifat ve ahlakiyla ilgili konular inceler. Felsefeciler bu ilimlerde
mutasavviflardan istifade etmiglerdir***,

Bundan baska Gazzali ahiret ilimlerini miikasefe ve muamele ilimleri diye ikiye
ayirmugtir 78,

"1 Bk. el-Gazzali, el-Mustafa, C. I, 2-3, Misir 1937.

* Burada bahsedilen niicum ilmine astraloji dahil degildir.

" Bk. el-Gazzali, el-Thya, C. I, s. 16 v. d. Istikamet mat. tab’, Kahire.
*¥* Tilsim (tillasm) hakkinda daha fazla bilgi icin bak: Ibni Haldun, Sifa’u’s’Sail Li-Tehzibi’l-

Mesail, 5. 65. not 1. Onséz ve notlarla nesreden Muhammet b. Tawit at-Tanji, Istanbul 1958.

* Bk. al-thya c. I. 5. 38 v. d.

 Bk. ayn. esr. C. I . s. 22.

" Bk. el-Gazzali, el-Munkiz, s. 23-30, Ataya mat. tab’, Misir.

* Bk. el-Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s. 63-64, Misir 1319.

" Bk, el-Gazzali, el-Munkiz, s. 27.

*#% Bu ilimleri, biz Gazzalinin anladigi ve anlatug: sekilde izaha cabstik.
™ Bk. el-Gazzali, el-Thya, C. 1, 5. 3-4, 19 v. d.
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Ona gore ilimler arasinda en yiiksegi batin, yani miikagefe ilmidir. Miikagefe ilmi,
ariflerin ve siddiklarin ilmidir. Bu bir nurdur ki, kétii sifatlardan temizlenmis olan
kalbde dogar. Ve bu nurla birgok kapalh ménalar agiklanmig ve anlagilmig olur.

Biiyiik mutasavwif Gazzali’nin din ve diinya gériigiiniin gok defa tasavvufa gore
tanzim edildigini goriiyoruz. Bircok eserlerinde sofileri medhetmis ve onlann yolunda
aradigim bulmak istemistir. Ele aldig1 bircok meselelerde mutasavvifenin tesiri goriiliir.
Nitekim biitiin ilimlerin gayesini tasavvufa baglamstir. Yukarda bahsettigimiz miikasefe
ilmiyle Gazzali, tasavvufi ilimleri kasdetmistir. Fakat ne gariptir ki bu biiyiik miitefek-
kirin bazan birbirini tutmaz goriinen kanaatlarina da rastlamaktayiz. Mesela bir yerde
miikégefe ilmi hakkinda agiklamada bulunmaya ve bu ilmi yaz ile tesbit etmeye miisa-
ade olmadigindan bahsetmig™, diger bir yerde ise, bu ilim hakkinda izahlarda bulun-
mugtur *®. Keza fikih ilminden bahsederken de Gazzali iki ayr1 goriigiin sahibi olmug
gibi goriiniiyor. Thya’mn bir yerinde fikih ilminin diinyevi bir ilim oldugunu ve fikihla
ugrasanlarin da diinya alimi sayilacaklarim soylilyor8!; aymi eserin diger bir yerinde
ise, fikih ilmini hem diinyevi hem de dini bir ilim olarak gostermek istiyor *2. Ihya’da
béylece fikhi diinyevi bir ilim olarak gésterip biitiin ilimlerin en yiiksegi miikafege
ilmidir diyen Gazzali, al-Mustasfa,’da, fikih ilmini medhetmekte ve onun ilimlerin en
sereflisi oldugunu séylemektedir **. Bagka bir tarafta da dini ilimler arasinda en yiiksek
olan ilim Kelimdir demektedir.® Ancak bu gibi farkli haller bu kiymetli Islim &li-
minin biiyiikligiinii golgeleyemez.

Yukarda kaydettigimiz ilim tasniflerinden de anlagilacag gibi, Gazzali ilimleri
dini bakimdan ele almigtir. Hatta felsefi ilimlerden bahsederken bile onlar1 dini bakim-
dan degerlendirmek istemigtir. Bununla beraber bize, muntazam bir taksim vermemis-
tir. 1limleri cesitli yonlerden, muhtelif gekillerde taksim etmistir.

Gazzaliden de istifade eden Ibn Haldun ise, Gazzali’ye nisbetle daha muntazam
ve tafsilath bir ilim taksimi yaprugtir. Tasnifine hem akli hem nakli ilimleri dahil
etmigtir. Daha cok akli ilimleri taksimine dahil eden Farabi’nin ilim taksimi Gazzali’-
ninkinden tamamen farklidir. Mamafih Farabi, dini ilimlerden fikih ve kelam’i da
taksimine dahil etmistir,

ihvan-1 Safa’min tasnifi ise, hem felsefi hem de ser’i ilimlere yer vermistir. Fakat
bunlarin taksimi yukarda da belirttigimiz gibi gayr muntazamdir, Farabi’nin dil ilmini
miistakil olarak miitalda etmesine mukabil Thvan-1 Safa bu ilmi riyazi ilimler arasinda
gostermigtir. 85 Gazzali ise dil ilmini ger’i ilimlerin mukaddimesi olarak kabul etmistir.
Keza kiraat ilmi Thvan-1 Safa’da riyazi bir ilim oldugu halde Gazzalide ser’i bir ilimdir.
Gazzali ger’i ilimleri kendinden 6nceki Islam miiellif lerinden tamamen farkh olarak
bolmiistiir.

Harezm{’nin tasnifinde ise, ayr1 bir ozellik gérmekteyiz. Diger miiellifler ilimleri
umumiyetle akli ve nakli cihetten bédiikleri halde, Harezmi olanlar1 hem akil ve nakl’e,
hem de milletlere gére bolmiigtiir. Harezmi’nin taksiminde siir ilmi, ser’i ve arabi,

7 Bk. ayn. esr. s. 4.

80 Bk. ayn. esr. s. 19-20.

81 Bk. ayn. esr. s. 17.

82 Bk. ayn. esr. s. 19.

83 Bk. el-Gazzali, al-Mustasfa, C. 1, s. 3.

8 Bk. ayn. esr. s. 5. —

8 jhvan-1 Safa, umumiyetle maiset ve diinya islerini alakadar eden ilimleri riyazi ilimlerden say-
mustir. Bak. Resail-i Thsan as-safa, c. L. s. 266.
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olan ilimler arasindadir. Gazzali’nin taksiminde ise bu ilim ger’i olmayan ilimlerdendir.
Ibn Sina ise siir'i mantuk’in béliimleri arasinda géstermistir.
Ibni Sina, Gazzalinin aksine olarak ilimleri akli cihetten degerlendirmistir.
Son olarak belirtmek isteriz ki Gazzali akli ilimlerin taksiminde kendinden 6nceki
Islam miielliflerinden istifade etmis ve onlardan nakiller yapmigtir. Buna mukabil nakli
ilimlerin taksiminde seleflerinden farkli bir yol tutmus ve bilhassa tasavvufa ilimler
arasinda miimtaz bir mevki vermek istemistir.

9 — GAZZALIDEN SONRA ILIMLERIN TAKSIMINDEN BAHSEDEN
ISLAM MUELLIFLERI VE ESERLERI

Konumuz daha ¢ok Gazzali ile alikali oldugu igin Gazzali ’den sonra yapilnug
biitiin ilim taksimlerini sayip dékmegi zait addediyoruz. Esasen ilimlerin taksiminden
bahseden, cesitli dillerde ve muhtelif zamanlarda Islam Aleminde yazilmig olan biitiin
kitaplar: zikretmek de giictiir. Biz faydah olur iimidiyle elimizden geldigi kadar bu
kitaplarin en meshurlarmin isimlerini, miiellifleriyle beraber asagida vermege caliga-
cagiz.

1 — Fahreddin er-Razi (Olm. 606/1209), “Hadaik al-Anvar fi Hakaik al-Asrar”.
(Bak. Brockelmann, S. 1, g20).

2 — Kutbeddin Mahmud b. Mes’ud eg-Sirazi (Olm. 710/1310), “Durrat at-Tac”’;
bu eserin diger adi “Unmuzec al-Ulim”dur. (Bak. G II, 211, S II, 296).

3 — Semseddin Muhammed b. Ibrahim b. Said as-Sincari al-Ekfani (Olm.
749/1348), “Irsad al-Kasid ila Asna’l-Makasid”. (Bak. S II, 16g).

4 — As-Seyyid ag-Serif Ali b. Muhammed al-Ciircani (Olm. 816/1413), “Kitab
Serh-i Mevakif-1 Adudi’d-Din”, C. 1, s. 15, 25, 36 vdd. ve “Risale fi Taksimi’l-Ulum”
(Bak. G II, 216, S II, g05).

5 — Abu’l-Abbas Ahmed b. Ali al-Kalkagendi (Olm. 821/1418), “Subh al-A’sa”
ciiz. 14, s. 204 vd. 1919 senesinde basilmis olan bu eser yetmig kiisur ilimden bahset-
mektedir. (Bak. G II, 134, S II, 164).

6 — Abdullatif b. Abdurrahman al-Makdisi (Olm. 856/1452), “Sifau’l-Miiteellim
fi Adabi’l-Muallim ve’l-Mutaallim™. (Bak. G II, 231, S II, 323. ve kesf az-Zunun, C II,
s. 1036).

7 — Abdurrahman Bistami (Olm. 858/1454), Durrat al-Ulim” va Cevheret al-
Fuhum”. (Bak. S II, 323).

8 — Molla Lutfi (Olm. goo/1494), “al-Matalib al-Ilahiye”. (Bak. G II, 235).

9 — Ahmed b. Yahya b. Muhammed al-Hafid al-Herevi (Olm. go6/1500), Kita-
bu’d-Durr an-Nadid Min mecmuati’l-Hafid”” Misirda h. 1322 de basilmgtir.

10 — Celaleddin Muhammed b. As’ad as-Siddiki ad-Devvani (Olm. goy/1501),
Unmuzec al-Umum”. (Bak. G II, 217, S. II, 306).

11 — Celaleddin Abdurrahman as-Suyuti (Olm. g11/1505), “an-Nikaye”; miiel-
lif bu eserini “Itmam at-Diraye” adiyle serh etmistir; 14 ilimden bahseden bu eserler
h. 1317 de Misirda Sekkakin’in Miftah al-Uldm adh kitabiyle birlikte tabedilmigtir.
(Bak. S. II, 178, G II, 143).

12 — Tagkopriilizade Usameddin Ahmed b. Mustafa (Olm. 968/1560), ‘“Miftah
as-Saade”. Miiellifin oglu Kemaleddin Muhammed (Oliim. 1032/1622), bu eseri bazi
ilaveler yaparak “Mevzuat al-Ulim” adiyle tiirk¢eye cevirmigtir. (Bak. G II, 425,

S II. 633).
9
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13 — Sahabeddin b. Sahabeddin b. Abdulhak (Olm. ggo/1582), “Feth al-Hayy
al-Kayyam bi Serhi Ravdati ’I-Fuhum”; 300 varak hacminde bir yazma olan bu eser
18 ilimden bahsetmektedir. Miiellif bu kitabinda Suyuti’nin Nikaye’sini gerhetmigtir®®.
(Bak. G II, 368).

14 — Abdulkadir b. Muhammed al-Huseyni at-Taberi (Oliim. 1033/1623),

“Kitab Uyun al-Mesail min Ayan ar-Resail”, h. 1316 da Kahirede tabedilmigtir.
(Bak. G II, 378, S. II, 509).

15 — Muhammed Emin b. as-Sadreddin ag-Sirvani (Oliim. 1036/1626), “al-
Fevaid al-Hakéaniye”. Bu eserin 133 varaktan ibaret bir yazma niishasi 1lahiyat Fakiil-
tesi Kiitiiphanesinde 8600 numarada kayithdir. (Bak. G II, 453, S 11, 673).

16 — Katip Celebi (Olm. 1067/1656), “Kesf az-Zuntn”. (Bak. G II, 428, S II,
636).
Bu eserlerden bagka Osmanhlar devrinde tanzimattan sonra yazilmig ilimlerin

taksiminden bahseden “Mazbutatu’l-Fiinun” ve “Beyanu’l-Unvan” gibi baz1 eserler
de vardur®,

% Biz bu eserin Prof. Muhammed b. Tawit at-Tanji’nin sahsi kiitiiphanesinde bulunan bir niis-
hasindan istifade ettik.

8 Bu eserler igin bak.: Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkiyede Ilim ve Mantik Anlayis,
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1956, S. I-IV; Ankara 1957.



TANZIMATTAN SONRA
TURKIYEDE ILIM VE MANTIK ANLAYISI (devam)*

Dr. NECATI ONER

II

ILIM VE MANTIK ANLAYISINDA YENILIK
HAREKETLERI

Tanzimattan sonraki fikir hayatimizda, birinci béliimde gosterdigimiz sekilde
eskiye bagli bir ilim ve mantik anlayigi devam ederken (bu durum XX. asrin ilk yillarina
kadar siirmiistiir), bu cereyanin yaninda yeni bir hareketin bagladig goriiliir. Bu hare-
ket garp kiiltiiriiniin tesiri altinda eskisinden farkli bir ilim ve mantik anlayigidir.

Eski ilim anlayiginin tatbik yeri medreselerdi. Medreseler, tesiri altinda bulundugu
ilmi zihniyete uygun olarak en fazla dini bilgilere yer veriyordu. Osmanh Imparator-
lugunun islih gayesiyle acilan yeni maarif miiesseselerinde birinciden farkli bir ilim
anlayiginin hakim oladugu goze garpar. Bu yenilik Aprupa’da geligen miisbet ilimlere
karg gosterilen ilgidir. Bu yolda kurulan ilk miiesseseler; Hendesehane (1734),
Miihendishane-i Bahri Humayun (1773), Mithendishane-i Berri Huma-
yun (1795)dur. Tirkiye’de, Avrupa’da yeni bir ilim anlaywg icinde geligen miisbet
ilimlere karg1 ilk kap1 bu miiesseseler vasitasiyla agilmugtir.

Tanzimattan sonra maarif sahasinda yapilan 1slahatin neticesinde, garp tesirlerinin
gittikge arttify miigahede edilir. Agilan yeni mekteplerde medreselerden farkli bir
zihniyet iginde tedrisat yapilip, miisbet ilimlere daha gok 6nem veriliyordu. Ogretim
sahasinda goriilen bu faaliyetler, Tiirkiye’de, garpteki ilmi geligmelerin taninmasina
vol acti.

Her ne kadar mekteplerde tatbik edilen 6gretimde eskiden farkli bir ilim anlayig
tesiri goriiliiyorsa da, bu anlayig sistemlestiren, onun teorisini yapan bir esere tesadiif
etmiyoruz. Yalmz ¢okiintiiye giden Imparatorlugu kurtarmak amaciyle, diger sahalarda
oldugu gibi maarif alaninda da, Avrupalilagma baglams, 6gretim miiesseselerinde garp
usuliinde 6gretim yapilmaya caligilmigtir.

Izlerini maarif miiesseseclerinde gérdiigiimiiz yeni ilim anlayiginin, belirtilip de-
gerlendirilmesi ancak, miisbet ilimlerin Tiirkiyeye girmesinden ¢ok sonra yazilan man-
tik kitaplariyle olmustur. Binaenaleyh bu devirde miigahede ettigimiz yeni ilim anlayigi-
m zikredilen mantik kitaplarinin tetkiki neticesinde gikarabilecegiz. Yeni tarzda yaz-
lan mantk kitaplari, memlekette yapilan ilmi faaliyetlerin zorlamasi neticesi, yani
ilmi bir faaliyetin dogurdugu bir ihtiyacin kargihg olarak kaleme alinnug oldugunu
zannetmemek lazimdir. Bunlar da sirf Avrupa fikir 4leminde olup bitenlerden haberdar
olmak amaciyla bu alandaki yeni ¢aliymalarin garpten nakledilmesinden ibarettir.

Birinci béliimde izaha galigtigimiz eski tarz mantik ve ilim anlayigi, asirlar boyunca
iglendigi i¢in, miiesseselesmis, adeta kaliplagmg biitiin fikir hayatinda miigterek bir anane

* Birinci kisim y1l 1956 cilt V, say1: I-IV. de gikmustir.
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halini almigi. Bu durum, konunun islenmesini kolaylagtirmig ve bir grup iginde
ifadesini miimkiin kilmigti. Izaha galigngimiz yeni ceryanlar ise farkli bir hususiyet
arzeder. Burada cesitlilik hakimdir. Cesitler arasinda fikir zincirlemesi pek yoktur.
Bu konuda eser veren miiellifler, Avrupa’daki cesitli ceryanlart Tiirk fikir alemine
tamitmaya cabalamiglardir. Mantikda, yeni fikirlerin tamtilmasimn baslangicim
Miftah-ul Funun’un yayim tarihi olan 1860 1 kabul edebiliriz.

Baglangicta asirlardan beri fikir hayatimiza hakim olan eski anlayigla yeni fikirler
uzlagtirllmak istenmis, sonra bu gayret terkedilerek yeni anlayiy iginde eserler
verilmeye yonelilmigtir.

A — ESKIYLE YENININ UZLASTIRILMASI :

Bu sahada miitalia edebilecegimiz eserler; Gallupi’den Miftah-ul Funun adiyla
terciime edilen mantk kitabiyla, Ali Sedadin Mizan-ul-ukul fi’'l-Mantik ve'l-usil ve
Lisan-ul Mizan adh eserleridir. Tiirkiye’ye mantik konusunda yeni fikirler ilk defa bu
kitaplarla girmistir. Gerek Miftah-ul Funun miitercimi ve gerek Ali Sedad mantik
anlayiginda eskiye bagh olmakla beraber, eski mantikgilardan farkli olan taraflan, yeni
fikirlere eserlerinde yer vermig bulunmalaridir. Bu eserlerde, eski ile yeni bir araya
getirilmis, bir nevi uzlastirict bir yol takib edilmigtir. Ali Sedad’in eserleri, Miftah-ul-
Fiinun’dan daha ileri bir durum arzetmektedir.

1 — Miftah-ul-Fiinun :

Bu eser Italyan mantikgist Gallupi’den terciime edilmis ve ilk baskisi 1860 da
yapilmagtir 124,

Miftah-ul-Fiinun yalmz bir tereciime degildir. Miitercim, esere bazi ilaveler
yaptig1 gibi kitabin sonuna bir de lahika eklemistir. Bu bakimdan eserin ash Gallupi’-
nin olmakla beraber miitercimin mantik anlayigina gore yeni bir sekil almigtir. Miiter-
cim esere yazdigr 6nsozde 120 gbyle séyliiyor: “Mekatibde tedris olunmak icin muah-
haran tab olunan ve gayetle miifid ve muhtasar ve talim ve taalliime pek elverigli bir
eser olan kitabin mehaz ittihaz1 miinasip goriilerek esasina halel gelmiyecek mertebede
tadilat ve izahat-1 muktaziyenin icrasiyle beraber uslub-u atika tevafuk etmeyen ve
kitab-1 miitedavile-i arabiyyede bulunup da bunda mevcut olmayan seylerin dahi ica-
bina gire himise tahrir veyahut derun-u metne tastirine itina olundu ve sair miiellifin-i
ecnebiyyenin tasnifat-1 muteberesinden haylice kitaplar dahi bittetebbu fevaid-i adideye
cAmi bir lahika tezyili ile noksami ikmal ve tatmim ve ismine dahi (Miftah-ul-Fiinun)
tesmiye ve tevsim kilindi.”

Bu durum kargisinda Miftah-ul-Fiinun *u iki kissmda ele almak lazimdir. Birincisi yapilan
ilavelerle birlikte asil eser, ikincisi ise miitercim tarafindan yazilan ve kitabin sonuna
konan lahika’dir.

120 Miftah-ul-Fiinun’un ilk baskisi ile bir de 1872 de matbaa-i dmire’de basilan ikinci baskisim
gordiik. Her ikisinde de miitercimin adi kaydedilmemistir. Kitabin miiellifinin Gallupi oldugunu da
eserin bas tarafinda bulunan Subhi Bey’in takrizinden 6greniyoruz. Bu takrizde miitercimden “erbab-1
maariften bir zat-1 maarif semat™ diye bahsedi Imekte fakat isim verilmemektedir. M. Ali Awyni,
“Tiirk Mantikgilar’’nda eserin miitercimi olarak Ohannes ismini zikrediyor. M. Ali Aymi, bu adi nere-
den tesbit ettigini bildirmedigi ve eserin her iki baskisinda da bu ada tesadiif edilmedigi i¢in biz bu ismi
kullanmayip her hangi bir yanlghga meydan vermemek amaciyla yalmz “miitercim™ tabirini kullanmay:
uygun bulduk.

42 Eserin ikinci baskisinda miitercimin 6nsozii ve takrizler yoktur.
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a) Birinci kissimda Aristo mantigi ele alimmugtir. Aristo mantiginin bizde nasil ele
almp incelendigini evvelce gérmiistiik. Bu eserle fikir hayatimiza giren yenilik,
kitabin yazihiginda takib olunan metodla, son kismina eklenen “‘meslek” (metod) bah-
sidir. Bunun yaninda bazi konular da ihmal edilerek zikredilmemistir.

Eski mantik kitaplan tasavvurat ve tasdikat diye ikiye ayrihr. Ilkin tasavvurattan
olan kavram, tarif, bes tiimel sonra da tasdikattan olan énerme ve tasim incelenirdi.
Burada terkib edici bir yol takib edilmigtir. Gallupi’nin eserinde ise kendisinin de dedigi
gibi 126 tahlil metodu kabul edilmigtir. Insanm diger varhklardan ayiran onun, bir fikir-
den bagka bir fikir ¢ikarma vyetisine yani ‘“‘fikr i nazar’a sahip olmasidir '*¥"; fikir
ve nazara tasim da denir2. herkes gocuklugundan itibaren zihninde daima tasim
yapar 122, Demekki biz diisiiniirken daima tasim yapariz. Bu suretle Gallupi diisiin-
cenin esasini tasim olarak kabulediyor. “Tasim tertip etme usuliiniin hakikatin1 63reten
ilimdir” 13 diye tarifettigi mantik hakkinda yazdig kitaba, klasik tarzdan farkli olarak
tasimdan bagliyor; sonra tasimin pargalari olan énerme ve terim’e geciyor. Yalmz
eser tasimla baglayip terim bahsiyle bitmemektedir. Esere hakim olan fikir sudur: Bizce
esas olan tasimdir. Tasimu bildikten sonra pargalari olan énerme, onun da pargasi
olan terimi gorebiliriz. Tastmin parcalarinin gesitlerini gordiikten sonra da bunlara
gore degisen tasimlarin cesitlerini izah edebiliriz. Burada ilkin tiimelden tikele, sonra
tikelden tiimele dogru bir yol takibediliyor. Fikri daha acik ifade edebilmek igin kitap-
taki konularin siralanmigim gorelim:

Eser, bir mukaddime ve altt makaleden ibarettir. Mukaddimede insamin diger
varliklardan farky, ilim, san’at, felsefesinin tarif ve kisaca izahlari yapilr.

Birinci makalede; tasimin tarifi, yapisi, énermenin tarif ve yapisi izah edildikten
sonra mantigin tarifi, tastmin parcalar: olan tasdiklerin gesitleri ve bunlara gore kiyas
gesitleri; ikinci makalede énerme ile tarif’in farks; tigiincii makalede, tasimin yapisi,
tasim ve akilyiiriiteme kaideleri; dordiincii makalede, énermelerin nicelik, nitelik,
nisbet, ve modalite bakimindan cesitleri, tam tasim ve gartlari; beginci makalede, tasim
nevileri, burada tahlil ve terkib evirme ve ¢eligiklik izah edilmigtir.

Goriiliiyor ki, gelencksel mantigin konular: bagka bir tarzda kaleme alinmig olmasi-
na ragmen bazi bahisler yoktur. Eksik olan bu kisimlardan, tasim gekilleri ve beg sanat
denen ispat sekilleri hari¢ digerleri miitercim tarafindan siras: geldikge hasiyede izah
edilmis, hagiyede bahsetmedigi iki bahis lahikada ele alinmugtir.

Gallupi’nin izah ettigi mantigin esasi, yine Aristo mantifidir. Aristo mantig1 ise
bizde ok iglenmis ve en miikemmel seklini almigti. Gallupi’nin eserinde fikir hayatimiz
i¢in yeni olan mantig1 ele ali§ tarzi ise, bizde bir tesir birakmarmug hatta, eserin miiter-
cimi dahi kitabin sonundaki lahikada bu metodu takip etmemistir.

Gallupi’nin eserinde o zamana kadar fikir hayatimizda yeni olan ikinci nokta
eserin sonunda metod’a dair kisa bir bahsin bulunugudur. Burada en umumi sekliyle
metod ele alinnug tahlil ve terkibden bahsedilmistir. Bu tarihten sonra Tiirkiyede yazi-
lan yeni mantik kitaplarinda metod bahsi ilave edilerek daha fazla 6nem verildigi
goriiliir, Hatta miitercim lahikada en gok 6nem verdigi metod bahsini ele almg, eserin
aslinda olmayan tecriibe metodundan bahsetmistir.

126 Miftah-ul-Fiinun, s. 104
333 Aom! eRE L

18- Avn, est. 8.4

129 Ayn. esr. s. I1.

130 Ayn, esr. 8. I4.
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b) Miftah’ul-Fiinun’un sonunda miitercim tarafindan yazlan lahika, terciime
edilen eserden daha gok, memleketimiz icin yeni fikirleri ihtiva etmektedir. Miitercim
bu ilavede, eserin ashinda olmayan “tasavvurat gesitleri”, tasdik nevilerine gére 6nerme
gesitleri ve tasim gekillerini, eski mantik kitaplarinda oldugu gibi inceler. Daha sonra
gesitli akilyiiriitme gekillerinin hususi kaideleri diye ilimlerde metoddan, son fasil olarak
da hata’dan bahseder. Ilimlerde metod bahsi eski mantik kitaplarinda yoktur, hata
bahsine isc eskilerden gok énem verilerek ayr bir fasilda iglenmistir.

Yazar metod bahsinin baginda ilimler tasnifi yapiyor. Ilimler iige ayrilir:

Uliim-u tabiiye : bunlar, tarihi tabii, ilm-i hikmet-i tabiiye, kimya, ilm-i arazi ve
ilm-i heyet.

Ulum-u riyaziye: Hesap, cebir, hendese, cer-u eskal
Ulum-u akliye : Bunlar da ilmi ruh, tarih, ilm-i ilahi’dir.

Bu ilimler kullamldiklar1 metod bakimindan iki grupta toplanir: Tabii ilimler ile
ilm-i ruh ve tarih miigterek bir metod kullanirlar; bu ilimlerde vak’alar tahkik ve mertebe
mertebe tertib ve tevsik olunduktan sonra bunlardan kanunlar ve hiikiimler gikarihr.Kul-
landiklart yollar gozlem (tetkik-i nazar,) deney (tecriibe), ssmflama (tertib-i meratib) dir.
Umumi hiikiimlerin tayininde ise anoloji (mumaselet), tiimevarim (istikrd) varsayim
(faraziyat): kullanirlar. Ulum-u riyaziye ile ilm-i ilahide ise aksiyom (miitearife) ve
tarifler vardir. Tasim ve “burhan’la bunlardan neticeler ¢ikanlir 131 Yazar tecriibe
metodunun safhalarini ayri ayri izah etmistir. ilerde ele alacagimiz metodoloji bahsinde
bu fikirlere tekrar temas edecegimizden bu kisimda fazla tafsilata girmiyecegiz.

Goriiliiyor ki Miftah-ul Fiinun’da eskiyle yeni bir arada zikredilmistir. Mantikta
eski anlayigin tesiri daha fazla goriiliir. Mantik konulan eski tarz mantik kitaplarinda
oldugu gibi ele alinmig ve iglenmistir. Eskilerden farkl olarak ilimlerde metod bahsi
ilave edilmistir. Bu kissmda yazarin ilim anlayigini gosteren ilim tasnifi ise eskisinden
ok farklidir. Dini ve “occulte” bilgiler ilim digina gikanldig: gibi, tip, siyaset, ahlak gibi
daha ziyade ilimlerin tatbikat1 olan bilgiler de ilim tasnifinin digindadir. Aristo’dan
berigelen ilimlerin nazari ve ameli ayirim kabul edilmeyip, daha gok ilimlerin mesgul
olduklan sahalara gore bir simiflama yapilmigtir. Tabiat hadiseleriyle mesgul olanlar
bir grup, matamatik mefhumlarla ugraganlar bagka bir grup addedilmistir. Ilm-i ruh,
tarih, IIm-i ilahi’yi ulum-u akliye ad1 altinda iiciincii bir grupta toplamasinin sebebi pek
anlagilmaz. Buna ragmen, eski anlayistan ileri bir durum arzeden bu tasnif, Tiirkiye’de
yeni ilim anlayigina dogru atilmig biiyiik bir adimdur.,

2 — Ali Sedad’in eserleri :

Ali Sedad (1857-1900), Mizan-ul-ukul fi’l-mantik ve'l-usil (nesri 1885) ve Lisan-ul
mizan (nesri 1888) diye mantika dair iki eser negretmistir. Bunlarin i¢inde en_énemlisi
birincisidir. Sonradan yayinlanan Lisan-ul mizan, Mizan-ul ukul’un bir nevi hulasast
gibidir. Hatta baz1 bahislere ikincide yer verilmemigtir. Bu bakimdan, Ali Sedad’in
mantik hakkindaki fikirlerini belirtmek i¢in Mizan-iil ukul’u esas olarak alacagz.

Ahmed Cevdet Paga yazdigi manuk kitabim ogluna ithaf etmig ve kitaba og-
lunun adimi vererek ““Miyar-: Sedad”” demisti. Cevdet Paga’nmin oglu Ali Sedad da ba-
basimin bu iltifatina tegekkiir mahiyetinde Mizan -ul-ukul f7’l-mantik ve'l-usil adli eserini
negretti. Ali Sedad bu eseriyle fikir hayatimiza bir yeni kapt agmustir.

131 Miftah-ul-Fiinun s. 148.
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Ali Sedad’in fikir hayatimizdaki énemi, Avrupa’da Renaissance’tan sonra mantik
sahasinda beliren yeni fikirleri de igine alan bir mantik kitabim Tiirkiye’de ilk defa
nesretmis olmasidir. Gergi ilimimlerde metot, Ali Sedad’dan 6nce Miftahul Fiinunda
yer almigtir; fakat Ali Sedat, formel mantikta hig bir yeni fikri ihtiva etmeyen Miiftahul
Fiinunu ileri gecerek, metod bahsini daha etrafli bir gekilde izah ettigi gibi, Ingiliz
mantikgilarinin, Aristo Mantig1 iizerine ileri siirdiikleri yeni fikirleri ele alhp onlarin
miinakagasini yapmug ve devri igin Avrupa’da da yeni olan Bool’un riyazi manti§ina
da ayn bir béliim ayirmigtir. Eserinde cesitli ceryanlara yer vermis olmasina ragmen
bir nakilci durumunda degildir. Kendi mantik anlayigina gore bunlari degerlendirmis,
Aristo mantiimin sururlu bir miidafaacisi olmugtur.

Yukarda izah ettigimiz Miftah-ul Fiinunda eskiyle yeni bir araya getirilmigti. Ali
Sedad’in eserlerinde eskiyle yeni daha ok uzlagtinlmaga galiglmigtir. Mizan-ul Ukul’-
un mukaddemesinde bu hususu agikca ifade ediyor. ... bugiin fiinun ve sanayiin
mevki ve merkezi olan Avrupa’da miitedavil bulunan mantig1 dahi, mutalaa ve bizim
mantikla tatbik ve mukayese eyledim. Bu yolda istihsal eyledigim maliimati miyara
gektim, halisul ayar olanlarimi temyize gayret eyledim”. Bu hususu belirttikten sonra
Ali Sedad’in mantik meselelerini nasil ele aldigini, fikir hayatimiza bu konuda ne gibi
yenilikler getirdigini ve bu yenilikler kargisinda durumunu gorebiliriz.

Mizan-ul Ukul’un bag tarafinda mantigin bir tarihgesi yapilir, mantigin Yunanhlar
da ilk tesbiti, islimlar’daki seyri ve yenigagda Avrupa’daki durumu izah edilir. Sonra
mantik konulan ii¢ kitap ve bir lahikada incelenir. Birinci ve ikinci kitaplar Aristo
mantigina, iigiincii kitap ilimlerde metot bahsine hasretdilmig, lahikada Boole ve
Stanley Jevons'un riyazi mantiklar1 hulasatan anlatilmigtir.

Suri mantik, evvelze gordiigiimiiz klasik mantik kitaplarinda oldugu gibi belli
konular, o kitaplardaki diizen {izerine ve onlardaki sekilde iglenmistir. Yalniz onlardan
farkli olarak, yiiklemin niceligi meselesiyle tiimevarim hakkinda Avrupa’da ileri siirii-
len yeni fikirler belirtilerek bunlarin miinakagasi yapilmigtir.

a — Yiiklemin niceligi meselest :

Klasik mantikta yiiklemli énermelerin yalmz konusunun niceligi dikkate alin-
digindan &nermeler nicelik bakimindan tiimel ve tikel diye ikiye aynlmstir. XIX.
asirda Ingiliz mantikgilar: yiiklemin de niceligi olabilecegini diigiindiiler. Bu fikri ilk
defa 1833 de George Bentham ileri siirdii ve Hamilton geligtirdi.

Biitiin insanlar 8liimliidiir, derken burada yiiklem olan &liimlii’niin niceligi belli
degildir. Hamilton’a gére bu hal dilin bir eksikliginden ileri gelir. Aslinda diigiincede
yiikleme de bir nicelik verilir. Biitiin insanlar 6liimliidiir demek hakikatte, biitiin insan-
lar baz: 6liimliilerdir demektir. Ciinkii bunlardan bagka &liimliiler de vardir. O halde
mantik diisiincede gizli olarak bulunan bu durumu agik¢a ifade etmelidir *%. Bu
fikre gore evvelce nicelik bakimindan tiimel (kiilli) ve tikel (ciiz’i) diye ikiye ayrilan
onermeleri dérde ayirmak lazimdir.

1 — Konusu ve yiiklemi tiimel olan, “toto-totale”
2 — Konusu tiimel yiiklemi tikel olan “‘tofo-partielle”
3 — Konusu tikel yiiklemi tiimel olan “parti-totale”

182 J,ouis Liard, Logique s. 62.
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4 — Konusu tikel, yiiklemi tikel “parti-partielle” 133,

Onermelerin niteligi de dikkate alindig1 zaman eskilerin “maksurat-1 erbaa” dedik-
leri dort 6nerme sekize gikar. Ali Sedad bu sekiz 6nermeyi misallerle izah ettikten son-
ra diyorki: Bu taksime giire her énerme, konu ile yiiklemin nicelikleri arasindaki bir
nisbetten ibaret olup olumlularda bu nisbet esitlik oldugundan, olumlu 6nerme bir
denklem olmug olur. Olumsuzlar ise konu ve ve yiiklemin bir denkleme vaz’i miimkiin
olmadigim ifade ederler. Denklemde taraflar yer degisince nasil esitlik bozulmazsa,-
olumlularda konu ve yiiklem her biri bir denklemin birer tarafi oldugundan yiiklemi
konu, konuyu yiiklem yaparak énerme evrildiginde esitlige halel gelmez ve olumsuzlar
dahi konunun tiimiinden yahut bazisindan yiiklemin tiimiinii yahut bazisim selbet-
mekten ibaret oldugundan bunda da herbir tarafin diger tarafa naklinde beis gérme-
miglerdir. Iste boylece her énerme dogru olarak (miisteviyen) evrileceginden Ingiliz
mantikgilan geligik evirmeye liizum gérmeyipyalmz dogru evirmeyi nazan itibare al-
muglardir 134,

Her 6énerme bir denklem oldugundan tasimda su sekle girmig olur.

Are= B
B =
A=20C

Ali Sedad, Hamilton’a gére her énermede, bir denklem gibi konu ile yiiklemin
birbirine esit olacag: fikrini yukarnida gordiigiimiiz sekilde anlatirken pek acgik degil-
dir. Bilindigi gibi buradaki egitlik konu ile yiiklemin kaplamca esit olmalarindadir. Bu
sebeple bu anlayg iginde her 6nerme basitce evrilebilir 1. Eski mantik anlayiginda bu
hal miimkiin degildi 138,

Mantikgimiz XIX. asir Ingiliz mantikgilanimin fikirlerini izah ettikten sonra, bu
fikirlerle onlarin Aristo mantigina daha agik ve faideli bir yol acildigim zannettiklerini
zikredip bu kanaate muhalefet ederek, eger diyor, iyi miitalaa edilirse bu konuda yeni
mantikgilarin mugalatada ne kadar ileri gitmig olduklar: ve “tarik-i tabii”den ne derece

ayrilmig bulunduklan goriiliir 7. Ali Sedad tenkidini u sekilde yapiyor:

Yeni mantikcilar yiiklemli énermelerden, konu ve yiiklemin -ikisinin birden-ya
mefhumu veya fertleri itibariyle, iki mana qkacagini beyan eylemislerdir. Maksat
mefhum olduguna nazaran, mesela insan hayvandir demek hayvan mefhumu insan
mefhumunda miinderigtir manasinda oldugunu yakigirmak igin 6nermeyi bu itibara
gore hayvan insandadir gekline ve maksat fertleri olmasi itibariyle de insan fertlerinin
hayvan fertlerinden bir kismi oldugunu ifade igin 6nermeyi insan hayvandadir sekline
sokmuglardir. Bu suretle gerhettikleri 6nermelerden tegkil eyledikleri iki nevi (Insan
fanidedir) (Zeyd insandadir) yahut (Insan zeyiddedir) (Fani de insandadir) misullu
tasimlar esitlik tasimi (kiyast musavat)i kabilenden bulundugundan onlardan (Zeyd
fanidedir) veyahut (Fani zeyiddedir) gibi netice almak igin, bir kismin igindeki kissmda

183 Ali Sedad, Hamilton’a gore ifade edilen bu énermeleri sira ile, killliye-i killliye, kiilliye-i ciiz’iye,
ciiz’iye-i kiilliye, ciiz’iye-i ciiz’ive terimleriyle karsilamistir. Daha sonra Ismail Hakki Izmirli de felsefe
Derslerinde ayni terimleri kullanir. Halbuki kiilli daha énce universel, ciiz’i ise particulier karsihg olarak kul-
lamlmustir. Bunlar da tofale ve partielle den farklidir. Biz bu karigikhg ortadan kaldirmak gayesi ile, dilimiz-
de karsihi bulununcaya kadar, fransizcalarim kullanmay: uygun bulduk.

138 Ali Sedad, Mizan-ul Ukul s. 8g vd.

135 Basit evirmeden bizim mantik kitaplarinda bahsedilmez. Basit evirme konu ve yiiklemin olduk-
lar1 gibi yer degigtirmesidir.

136 J.ouis Liard, Logique s. 64.

137 Ali Sedad Mizan-ul Ukul s. g1.
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bulunan sey o evvelki kismin i¢inde de bulunur gibi ecnebi bir énciile ihtiyag vardir.
Iste yeni mantikcilarin iktirani tasimi dahi bu tekaliifata sokmaga caligmalar tabiattan
uzak oldugu gibi (Zeyid fanidir) énermesinden (Zeyid fanidedir) yahut (Faniyi havidir)
yolunda manalar ¢gikarmak dahi ““tab’a mugayir”’ olup bunlar da taksim kabilindendir.!38

Ayrica Hamilton’un 6nermelerine dayanilarak yapilan esitlik tasiminda modlarin
¢ogaltilmasiyle fikri bircok karigik yollarda dolagtirmak da beyhudedir 139,

Ikinci bir itiraz da evirmeye aittir. Mesela diyor, H B. den biiyiiktiir nermesinin
dogru evirmesi yapilamaz. Bu da gosteriyorki Ingiliz mantikgilarinin dogru evirmeden
bagka evirmeleri dikkat nazarina almamalan yolsuzluktur®,

b) Tiimevarim iizerine :

Ali Sedad bu konuda da eskiye sadik kalarak, tiimevarim eksik ve tam diye ikiye
aymp mutlaa ediyor. Sonra bu konuda Stuart Mill ve Herbert Spencer’in
fikirlerine kisaca temasederek, bunlara itiraz ediyor. Ali Sedad’in bu itirazi, tiimevarim
hakkinda Ingiliz mantikgilarimin kanaatlerinden fikir hayatimizi ilk defa haberdar etme
hizmetini kii¢iiltmez.

Tiimevarim hakkindaki yeni fikirleri su sekilde izah ediyor: “Mill ve Spencer’e
gore tiimevarim tasimdan o6nemli ve analoji de tiimevarimdan oncedir” #!, Ciinki
tasimin onciilleri bir kiillinin fertleri hakkinda hiikiimdiir. Bu hiikiim ise o kiillinin
fertlerinin incelenmesinden sonra verilir. Mesela, insanin hicbir bilgisi bulunmadig:
bir halde elini atege dokundurdugunda elinin yandigini hissedip, bu durumu ve atesin
vasiflanim zihninde muhafaza eder. Ayni vasiflar1 bagka bir yerde miigahede edince,
analoji yoliyle bunun da yakict olduguna hiikmeder; sonra insan bu hiikmii umumi-
legtirerek (her ates yakicidir) hiitkmiinii verir. Iste bu kiilli hiikkmii insan tiimevarim
yoliyle elde eder 42,

Yeni mantik¢ilarin tiimevarim hakkindaki fikirlerinin en énemlisinin bu oldugunu,
bununla eskilerin tasima verdikleri 6nemi selb etmek istediklerini; mademki temelde
timevarim vardir o halde asil olan, tiimevarimi nazari miitalaaya almaktir. Tasim
kendi kendine bir geyi kesf ve isbata medar olmaz, dediklerini belirtip bu iddiaya su
cevabi veriyor: “‘halbuki delillerin maddeleri onlarin dedigi gibi istikra tariki ile bilin-
mek lazim gelse bile bundan kiyasin hizmetine halel gelmez. Yine kiyas mukaddemata
gore neticesini verir. Lakin istikrada, istilzam tam bulunmadigindan her zaman mu-
kaddematina gore netice veremez. Iste indel mutekaddimin kiyasin kiymeti ve ehem-
miyeti bundan ileri gelir” 143,

Ali Sedad tasimin temelinde tiimevarimin bulundugu fikrini ileri siirenlerin,
analoji ve timevarimla sezgi (hads) ve gizli tasim (kipas-i hafi)1 birbirine kangtirdiklar
kanaatindedir. Buna gére tasimin temelinde sezgi ve gizli tasim vardir. Tasimin 6nciil-
lerinin tesbiti bunlarla olur. Eski mantikgilarin fikri bu yoldadir. Ingiliz mantikgilarinin
(her atey yakicidir) hiikmiinii vermek icin kullandiklar eksik tiimevarimda tabii ah-
valin diizenine dayanirlar. Aristo mantigina bagh mantkglarin sezgi ve gizli tasim
fikri, bu fikirden daha umumi ve daha sumulli olmakla tercih edilmesi lazimdir'#3,
diyor.

138 Ali Sedad, Mizan-ul Ukul s. g2.
13% Ayn. esr. s. 94.

149 Ayn. esr. 5. 099.

141 awyn. esr. s. 9O

142 ayn, esr. s. 100.

143 ‘ayn. esr. 5. 161.
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Tasin onciilerinin gizli tasimla nasil elde edildigini agiklamiyor. Fakat sezgiden
ne anladigim biliyoruz. Onermeler bahsinde sezgiden bahseder. Ingiliz mantkgilarinin,
tiimevarimda, tabii ahvalin diizenine olan inanca dayanmig olmalarim kabul etmiyor
ama, bu fikir yerine ileri siirdiigii sezgide de kendisi tabii diizen inancina dayanir.
“Aklin hads denen bir hali vardir. Bir nev’in bir veya birkag ferdinde miisahede eyledigi
bu hiikmiin, o nev’in sair fertlerinde de bulunacagina bununla hiitkmeder ve ciiz’l
malumattan kiilli malumati bu suretle elde eder”.

“Hads fikre mukabil olup zihnin sureti intikalinden ibaret bir melekesidir. Bu
meleke insanin dogdugu zamandan itibaren icra-i tesirden hali kalmayip hususi
kanunlar hiikmii alinda, muntazam bir surette cereyan eden harici hadiselerin inti-
zamina itimat etmesi iizerine hasil olur’ 4,

Gériilityorki Ali Sedad tasimin temelinde tiimevarimin bulundugunu fikrini gii-
riitemiyor. Bu fikre itiraz edigi, onun, Aristo mantigina olan baghhigimin fazla olugun-
dan ileri gelse gerektir.

Ali Sedad’in bu itirazlar, kendisinin mantigin geliymesine kargi topyekun cephe
aldigim ifade etmez. O, tasimin kotii kullamldifindan sikayetgidir. Bu sahada Bacon ve
Descartes’in kiymetlerini takdir eder. Bacon ve Descartes'in hiicumlarmin Aristo
Mantigina degil de onun bozulmus sekline olabilecegi kanaatindadr. “Mantik
bir 4let-i kanuniye olup fikrin sahih ve fasidini tefrik ve temyize ve malumattan mechu-
lata tevessiile hizmet eyler ise de daima neticenin sthhati mebadi ve malumat-1 evveli-
yenin sthhatine mevkuf oldugundan bunlarda ciiz’i bir hata vaki olsa kiyasat-1 miitesel-
sile ile ol hata gittikce biiyiiyerek sirf hatadan ibaret bir meslek ortaya getirilebilir.
Bunun icin tatbikati mantikiyede teskil-i mukaddemat hususunda pek ziyade dikkat
lazzimdir. Halbuki bir aralik bu yoldaki miisamahat ile tatbikati mantikiyede hatalar
gittikce ilerleyip bazi mebadi-i metafizikiye iizerine mebni olan netayic-i garibe teza-
yiit eylemis idi. Ve artik mahsusatdan bile kiyasen bahsolunup harice miracaata liizum
goriilmezdi. Evham ve hayalata viicut verilip ulum ve fiinun terakkiden kaldi. Iste
bu hal-i ataletin bertaraf olmas1 Bacon ve Descartes’in ikazi ile olabildi” 5.

Baco’nin bu sahadaki caliymalarinin pek mubalaga edildigini, Bacon’in tasimi
reddetmesinin yersiz oldugunu, tiimevarimdan Aristo bahsettigi i¢in bunu da Bacon’in
kesfetmedigini, hatta ondan habersiz olarak bazi diisiiniirlerin ayni metodun ihyasina
cahgtiklarini belirtip, yalmz Nooum Organem’un mantik tatbikatim kotiye kullananlan
ikaz etmesi bakimindan éneminin inkar edilemeyecegini kaydediyor. Bacon hakkinda,
Barthélemy St. Hilaire’in fikrine uyarak goyle bir hiikiim veriyor”: “Bacon ise
felsefe dleminde yeni bir sey géstermedigi halde pek cok seyler kesfettigini séyleyip
kendisinden evvel ilmin terakkisine hizmet eden meshur diisiiniirlere itiraz eylemek
yolunda dirliksizlik gosterdigi halde, mantigi kétiiye kullananlan ikaz etmig oldugu
icin olsun, Lortlar Kamarasindan ihra¢ olundugu gibi filozoflar kafilesinden ihrac
olunmayip sohreti, marifetine galip bir hakim olarak ibka olundu™*¢.

Descartes’in cahgmalarimi daha iistiin gorerek; Descartes ise mantifin esas
kaidelerine tariz etmeden o zamana kadar ilimlerde tamamile tatbik olunmayip pe-
rakende kalmig olan usulii toplayip tanzim ve mitkemmel bir surette izah ve tefhim
etmekle ilmin terakkisine yeni bir yol a¢ti.'¥’, diyor.

W Ali Sedad Mizan-ul Ukul s. 65 vd.
15 ayn. esr. s. 6 vd.

us ayn. esr. 11

47 ayn. esr. s. 8.
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Ali Sedad, Aristo mantiginin esasina yapilan itirazlan kabul etmez. Bunun yanin-
da mantiga metot bahsinin ilévesini takdirle karsilar. Metod meselelerinin islam diisiin-
cesinde yeni olmadiim, asirlarca evvel ser’i ilimlerde usule dair islim miitefekkirlerinin
eserler verdigini, fakat her ilmi ilgilendiren usuliin toplanmasiyle mantiga ilavesinin
XVI. asirdan itibaren ilk defa Avrupada yapildigim beyanla diyor ki: “Avrupa hiike-
masinin bu babda gostermis olduklan terakki sayam takdir olup, bizde de metodun
mantifa ilave olunmasimin zamani gelmigtir’’ 148,

Eserinde yer verdigi riyazi mantigi, énsézde énemli bir terakki addediyorsa da
eserin sonunda bu yolu pek faydal gérmeyip bir nevi kiilfet addediyor. “Gerek Boole’un
ve gerek Stanley Jevons’in usulleri Hamilton’un eserine gitmekten, yani mahmuliin
tayini kemmiyeti ile kiilliyi mantikiye bir mecmuu cebri gibi nazar eylemekten ileri
gelme bir tekelliifattan ibaret olup bu mistllu tekelliifat ile kiyas-1 musavat hakkinda
meleke ve miimaresenin tezayiidii hususunda istifade olunabilir olsa bile bununla Aristo
manti§inin tecdid olunmug oldugu iddiasinda bulunmak batil bir zandir’119,

Evvelce de igaret ettigimiz gibi Ali Sedad Aristo mantigina sikidan sikiya baghdir,
Gerek Islam aleminde gerek Avrupada, Aristo mantginda yapilan tadilati hi¢ merte-
besinde goriip!® Aristo mantgmin hicbir zaman eskimiyecegi ilimler durmadan
ilerledigi icin mantiktaki terakkinin yalmz ilimlerde metot béliimiinde bahiskonusu
olacag: kanaatindedir 15!,

Ali Sedad’in, riyazi mantik ve metot bahsinde fikir hayatimiza getirdigi yeniliklere
daha sonraki bahislerde temas edecegimizden gimdilik bu kadarla yetinecegiz.

Ali Sedad’m ilim telakkisinde de eski ile yeni arasinda, bu iki anlayigi uzlasirma
gayretinde oldugu seziliyor. Gergi, her iki eserin de de bu hususta bir aciklik yoktur, yani
terim anlaminda ilmin agik bir tarifini ve bir ilim tasnifi vermiyor. Fakat mantk kitap-
larinin “usul” béliimiinde, ele aldigi meselelerde onun ilimden ne anladigi ¢ikarilabilir,

Ali Sedad’da eskilerin en genis méanasinda aldiklar ilim anlayigt terk edilmigtir.
Her bilgi kolunun ilim telakki edilemeyecegi, bir bilgi kolunun ilim olabilmesi icin baz
kayitlarla kayith bulunmas: gerektigi fikrinin mevcut olusu su ifadesinden anlagilmak-
tadir: “Alelumum ilimlerde iki matlup olup biri ilimlerin kanunlarimn ve kiilli kaide-
lerinin tayin ve isbati, digeri ise o kanunlardan mesaili fer’iyyenin istihracidir. Kaide-
ler ve kanunlar her ilmin mevzuu ve gayesine gore cesitli tariklerle istihsal olunmus-
tur. Mesaili fer’iyye nin istihracinda tarik ise kiyastir 152,

Bu fikre gére, demek ilmin bir konusu, bir gayesi, kanunlari, kiilli kaideleri ve me-
todu vardir. Bu sekilde ilmin bir nevi simini giziliyor. Béyle bir sinirlanig fikir hayatimiz-
da aulmug ileri bir adim sayihir. Eski anlayig iginde yazilan kitaplarda bu sinir daha
genigti. Orada yalmz konu ve gaye nazari itibare ahmiyordu %, Ali Sedad bu sartlar
iginde ilim telakki ettigi bilgi kollarinin metodlarindan bahseder. Bu konuda *Ulumu
riyaziye” , “ulumu tabitye” , “ulumu tarihiye”, ““ulumu ser’iyye” ve “‘ulumu lisaniye’’den bahseder.
Bunlar arasinda en fazla riyazi ilimlerle tabii ilimlere yer verir. Dini bilgileri ilim te-
lakki etmesi onun eski anlayigtan tamamen ayrilmadigim fakat ilmin simrim daralt-
masi bu arada miisbet ilimleri én plana almig olmasiyla da eskiden daha ileri bir du-
rumda oldugunu gosterir.

18 Ali Sedad, Mizan-ul Ukul s. 264.
49 ayn. esr. s. 240.

159 avm, £8r: 8, 9.

151 ayn. esr. s. 251.

152 ayn, esr. s. 108.

153 Bk. I. kisim s. 10g.
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B — MESELELERIN AVRUPAI TARZDA ELE ALINISI:

Ali Sedad’dan sonra, garp fikir hayatimn tesiri ile Tiirkiyede negredilmig olan
mantik eserlerinde eski anlayigin tamamen terk edildigi goriiliir. Yazilan mantik kitap-
lar yeni bir zihniyet iginde ele alimr ve Avrupada mevcut cesitli mantik cereyanlar
tesirlerini Tiirkiyede de gosterir.

: Renaissance’tan sonra, Avrupada, mantgin bir bélimii haline gelen ilimlerde

metod meselesi, Miftah-ul Fiinun'la fikir hayatimiza girmig daha sonra yazilan mantik
kitaplarinda, Avrupada oldugu gibi bizde de, mantik, suri ve tatbiki diye ikiye ayril-
mus, ikincide ilimlerde metot meseleleri incelenmistir. Yeni gag felsefesinde bazi yeni
metafizik mantiklar da meydana ¢ikmug, gerek bu mantiklarin, gerek Bool'la baglayan
riyazi mantigin ve bunun gelismesinden dogan lojistigin memleketimizde tamtil-
dig1, bazilarinin taraftar buldugu gériiliir. Bu arada mantigin mengei hakkinda Avrupa-
da beliren cereyanlarin da memleketimizde tesirlerine rastlanmaktadir.

fmdi bu kissmda yukarida adlarm zikrettifimiz cesitli cereyanlarin Tiirkiyedeki
akislerinden bahsedecegiz. Bunun igin sira ile, yeni mantik kitaplarinda Aristo manti-
gnin nasil ele alindigini, riyazi mantik ve lojistigin, ilimlerde metot meseleleri ve bunlara
bagh ilim anlayigin, son olarakta mantigin mengei meselesini ele alacagiz.

\— YENI MANTIK KITAPLARINDA ARISTO MANTIGININ ELE
ALINISI

Yeni tarzda yazilan mantik kitaplarinda Aristo mantifina pek az yer verilmis,
daha cok ilimlerde metod bahsi ele alinmistir. Zaten bizde yazilan mantik kitaplari,
bir ilmi arasirma kaygisiyle degil, ders kitabi olarak yazldiklar igin, evvelce de
belirttigimiz gibi daha ¢ok pedagojik gayeler 6n plana ahnmustir. Yeni tarzda yazilan
mantik kitaplar1 da Avrupa’da bu konuda yapilan negriyat ornek alinarak eskilerden
farkl bir zihniyet iinde kaleme alinmg ders kitaplaridir. Bunlar arasinda, liseler igin:
M. Fazil'in lim-i Mantik (1911), Regat Nuri'nin Him-i Mantik (E. Boirac dan tercime
1914), Agaoglu Tezerin Siri ve Tathiki Mantik (1928), Hasan Ali Yiicelin
Mantik (1938), Hatemi Senih Sarpin Mantik (1952); Universite igin: Ismail
Hakk: Izmirli’nin Felsefe Dersleri (1914), Ahmet Naim’in lim-i Mant1k (Rabier
den terciime tag basmasi 1919), Hilmi Ziya Ulken’in Mantik Tarihi (1942) ve Von
Aster’in Bilgi Teorisi ve Mantik (1945) adh eserleri nesredilmistir.

Liseler icin gerek yazilan ve gerckse terciime edilen kitaplarda Aristo  mantifina
pek az yer verilmistir. Bunlarda terim, énerme ve tasim konulari hiilasa olarak izah
edilmigtir. Universite igin yazilmig veya terciime edilmig eserlere gelince: Ahmet
Naim’in Rabierden terciime ettigi ve tag basmast olarak Istanbul Darulfiinunu
Edebiyat Medresesi Felsefe Subesinin negrettigi l/m-i Mantik eksiktir.382 sahife olan
Rabier’in mantik kitabimin ilk 24 sahifesinin terciimesidir. Burada ancak mantigin
konusu, taksimi, iclem ve kaplam izah edilmistir. Bu bakimdan fikir hayatimiza bu
eksik terciime ile yeni bir gey gelmemistir.

fsmail Hakk: Izmirli’nin Felsefe Dersleri tamamiyle Aristo mantiginin iglen-
mesine hasredilmistir. 1889 da “Miyar-ul Ulum” adi ile negrettigi mantik kitabinin
gelenege bagh olarak eski anlayi igerisinde kaleme alan Izmirli, 1914 de negrettigi
Felsefe Derslerini bundan farkh bir zihniyet iginde, garp kaynaklarindan istifade ederek
Avrupa tarzinda yazmgtir. Bazi bahislerde Islam mantikgilarmin fikrine de temas
etmig, Islim mantikgilaryla Avrupa mantikgilarinin kisaca mukayesesine de giris-



TANZIMATTAN SONRA TURKIYE'DE iLIM VE MANTIK 141

migtir. Eserin tiimii nazan itibare alininca, {zmirli’nin, bu eseri ile eski anlayig terket-
mig ve Avrupa mantikgilarinin mantik meselelerini ele alig tarzlarim benimsemis ol-
dugu goriiliir. Eski tarzda yazilmig mantiklan incelerken belirttigimiz gibi burada da
Ismail Hakki Izmirli’nin kendine has yeni bir fikri yoktur. Eski eserinde kaynak goster-
memigtir; bunda farkh olarak fikirleri kimlerden aldigimi zikrediyor. Bu eserinde en
¢ok Paul Janet, Rabier, Boirac gibi Avrupa mantikgilarindan istifade etmis ve
Felsefe Dersleri’yle, mantik meselelerinin Avrupada nasil ele alindiginin giizel bir 6rne-
gini vermistir.

Simdi, mantik meselelerinin Felsefe Dersleri'nde nasil ele alindigini, eski tarzda
yazilmig mantik kitaplanindan farkim ve fikir hayatimiza getirdigi yenilikleri gozden
gecirelim: :

Klasik mantigin konulan iig béliime ayrihr: Tasavvurlar (concepts ou idées), tas-
dikler (jugements), akiliyiiriitmeler (raisonnemens)

a) Tasavvurlar: Bu boliimde kavram ve terimlerin cesitleri, on kategori, kavram
miinasebetleri, beg tiimel ve tarif ele almr. Eski mantik kitaplarinda da tasavvurat
kisminda ayni konular ele almr. Bu béliimdeki farkhilik, eski mantik kitaplarinda ¢ok
onem verilen delalet (signifacation) bahsi burada yoktur. Ikinci farkhlik kavram ve
terimlerin ¢esitlenmesidir.

Felsefe Dersleri’'nde kavramlar ve terimler goyle gesitlenir:

Kavram ya 1 - “tasavvur-u ayan” (les idées des choses), ya ‘‘tasavvur-u araz”
(Les idées des modes) 2 — Ya basit ya bilesik, 3 — Ya sahsi ya tikel ya tiimel, 4 — Ya
belirli ya belirsiz 5 — Ya dogru ya yanlg olur.

Terimler ise 1 — ya miispet ya menfi 2 — Ya tekil ya bilesik 3— Ya sahsi ya tikel
ya tiimel 4 — Ya somut ya soyut olurlar 1%,

Eski mantik kitaplarinda kavram ve terimler bu gekilde ayrilmamigtir, Kavramlar,
tiimel-tikel, ilintili-6ziinlii diye ele ahnip %5 terimler ayrica miitalea edilmez; asil
olan kavram incelenir. Bu da mantiga bir giriy mahivetindedir. Bazan Miyar-t Sedad
da oldugu gibi kavram mukaddimede incelenir. Mantigin birinci kismini tegkileden
tasavuratin baglangici beg tiimeldir. Bizde ilk defa terimlerin ayri olarak ele alinmas:
M. Fazilin llm-i Mant:k’1 ile baglar 156,

b) Tasdikler: Bu bahiste yalniz énermeler incelenir. Onermeler nicelik bakimin-
dan tiimel-tikel, nitelik bakimindan olumlu-olumsuz, modalite bakimindan “miimkiine-
amme” (problématique)- “mutlaka-i amme (assértorique)- “zaruret-i mutlaka” (apodic-
tique) olarak cesitlenir. Ayrica énermeler, basit ve bilesik, “muhtelite” ve “gayri muhtelite”
olarak da ayrihr. Evvelce gordiigiimiiz klasik manuk kitaplarinda énermeler bundan
farkh bir sekilde ele alinmigtir 157,

Eski mantik kitaplarinda 6nermelerin basit ve bilesik ayirimi yoktur. Bunun yerine
yiiklemli ve sarth diye bir ayirma vardir. Bilegik 6nermelerin bir kismi, sarth 6nermeler
olarak incelenmigtir. Felsefe Derslerin de, bilesik 6nermeler gu gekilde ayrilir:

Bilesik 6nermeler ilkin lafiz bakimindan (bikasebi’l-elfaz) ve ména bakimindan
(bihaseb’il-mdna) olmak iizere ikiye ayrilir,

154 {smail Hakk: (Izmirli), Felsefe Ders eri s. 72 vd.
155 Bk. Birinci kisim s, 141

16 M. Fazil llm-i Mantik s. 53 vd.

157 Bk. I. Kisim s, 119 vdd.
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Lafiz bakvmndan : 1 — “Atfi” (copulative) 6nerme 2 — Ayrik (disjonctive) Snerme
3 — Sarth (conditionnelle) veya varsaymmh (hipothétique) 4 — Nedensel (causale) Snerme
5 — Bagintili (relative) 6nerme 7 — “Miistedrik’ (discrétive) 6nerme dir.

Mand bakimindan : 1 — “Mahsur” (exculusive) 2 — Istisnai” (exceptive) 3 — Mu-
kayeseli (comparative) omerme dir 1%,

Bilesik onermelerden bizde ilk defa Ismail Hakki Izmirli bahsetmis, ondan sonra
baska bir yerde énermelerin bu ayrimina temas edilmemistir.

¢) Akl yiiriitmeler (raisonnements): Mantigin bu son kisminda zithk, evirme, tasim
ve burhan’dan bahsedilir. Iki tiirlii akil yiiriitme kabul ediyor: Tiimevarim ve sonug
qikarma. Analojinin miistakil bir akil yiiriitme sekli olmadigini, bunda hem tiimevarim
hem de sonu¢ ¢ikarmamn bulundugunu séyleyip, analojiyi iigiineii bir akil yiiriitme
sekli olarak kabul etmiyor %%, Tiimevarimu, eskilerden farkh olarak birisi cahilin yaptig1
tiimevarimdir ki metodu yoktur; digeri alimin yaptig1 tiimevarimdir ki metodludur,
diye ikiye ayiriyor. Tiimevarim iizerinde fazla durmayip sonug gikarmaya gegiyor, bu
boliimde akilyiiriitme (istidlal) nami altinda “talil” veya daha umumi olarak gikarsama
(in férence) dan bahsedilecektir. %0 deyip, cikarsamayi vasitasiz ve vasitali olarak ikiye
boliiyor. Vasitasiz gikarsamada zidhk ve evirmeyi, vasitali gikarsamada tasim’ ele
aliyor ve asil sonug gtkarmanin vasitali gikarsama oldugunu soyliiyor. Tasim™, “tktirani
ve “istisnai” olarak ikiye aymp tasim gekillerini, modlarm diizensiz tasimlari izah
edip burhan (démonstration)a gegiyor. Burham tarif edip gesitlerini anlatiyor. Burhammn
cesitleri olarak *“Burhan-i miistakim” ve “gayr-v miistakim” ile *“burhan-1 inni” ve “biirhan-1
limmi”yi gosteriyor. Son kisimda Islam mantikgilarina gore ispat ve ispat sekillerini
hulasa olarak zikrediyor.

Gériiliiyor ki, Avrupa tarzinda yazilmig bu mantik kitabinda, mithim bir yenilik
yoktur. Ele alinan meseleler eski mantik kitaplarinda daha etrafli gekilde izah edilmig-
tir. Hatta, delalet, modal tasimlar, apagiklik gibi bahisler bu kitapta yer bile alamamg-
tir. Zaten ashm Aristo’nun mantiki tegkil eden geleneksel mantik en iyi sekilde Islam
mantikgilar: tarafindan iglenmistir.

Felsefe derslerinin énemli olan kismi eserin sonunda bulunan lahikadir. Burada,
Avrupa’da Renaissance’tan sonra Aristo mantiginda yapilmak istenen yeniliklere temas
edilir. Mamafi Izmirli’nin bu bahiste anlatuiklar1 bizde yeni degildir; evvelce Ali
Sedad tarafindan ele ahnmigtir. Fakat bu iki mantikgimizin meseleleri ele alig tarz-
lan farkhidir. Izmirli, Hamilton’un yiiklemin niceligi meselesini izah edip bunun
miinakagasini yapar. Bool’'un Riyazi mantiina kisaca temas ederek tasim’a Des-
cartes ve St. Millin yapmig oldugu itirazlan ve bunlara verilen cevaplar nakleder.

fsmail Hakki Izmirli, Hamilton’a, St. Mill'in yapti§1 su itirazi naklediyor: Bir
tasdikde yiiklemi daima iglem bakimindan diigiiniiriiz, kaplam bakimindan degil.
Mesela, (sigirlar gevig getirir) 6nermesinde, ben gevig getirmek mefhumunu diigiiniiriim;
sigirin ciiz’ii oldugu cins veya simfi diigiinmem. Izmirli, Mill'in bu miitalaasim kabul
etmiyor. Hiikiimde kaplamin da nazan itibara alinabilecegini, smifin da diisiiniildii-
giinii soyleyip, mesela diyor, (sincaplar kemiricidir) dedigimiz zaman hayvanin ait
oldugu simfin alameti farikasi olan sifata tercihan, bu simfi diiiniiriiz, fakat sifat
diigiinmeyiz 1. Yiiklemin niceligi meselesi, yiiklemin kaplam bakimindan ele alin-

158 fsmail Hakk: (Izmirli) Felsefe Dersleri s. 144.

1589 ayn. esr. 8. 154
180 ayn, esr. 8. 160.

161 ayn. esr. s. 278.
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masi neticesinde dogar, Izmirli yukaridaki miitalaas ile, bir énermede yiiklemin niceli-
gini dikkata almanin dogru oldugu kanaatindedir. Bu konuda Ali Sedad’dan ayriliyor.
Evvelce gordiigiimiiz gibi Hamilton’un gahismalarindan fikir hayatimiz1 ilk defa haber-
dar eden Ali Sedad, bu fikre siddetle itiraz etmigti. Izmirli, dogru bir kanaatle, yiiklemin
niceligi fikrinin, Hamilton tarafindan ilk defa ele alinmig olmadigim, eski mantikta,
bu hususun, evvelce bilindigini soyliiyor 162,

Ismail Hakki Izmirli, Boole’un riyazi manugina da temasla, bu vesile ile Aristo
mantiinin bir eksikligini belirtiyor. Diyorki, &tedenberi devam edegelen mantik,
onermelerden bahsederken, icerme (nisb-i ika) ile yani olmak yahut imek fiilinin
delélet ettigi tasavvurlar arasindaki nisbetlerden, yalmz yiiklemin konuya olan nisbeti
ile mesgul oluyor. Fakat bu nisbetten bagka cari olan “mevsulat” (relatifs )i, “adavat-t
evzaiye” (prépositions) nin, “adavat~i dtfe” (conjoctions)mn delalet ettigi ayr nisbetler de
vardir. Eger mantik biitiin dogru fikirlerimizin ifadesi icin kiilli bir alet kilnmak iste-
nirse, bu nisbetleri de nazan itibara almak lazimdir 1%, Eski mantikta olan bu eksik-
ligi gidermek igin Boole’un yeni bir usul buldugunu belirtip kisaca Boole sistemine
temas ederek “Ingilterede mantikiyun yeni bir mezhep olmak iizere ibdal mebdei
lizerine bir mantik: riyazi tesisine gayret ediyorlar™ %1 diyor. Ali Sedad riyazi mantiga,
eserinde fazla yer vermis, onun esas prensiplerini anlatmaga caligmig, fakat bu
hareketi bog bir gayret olarak vasiflandirmigtir. Izmirli, kisaca temas ettigi yeni mantik
hakkinda bir hiikiim vermiyor, Fakat onu izah edis tarzindan, geleneksel mantigin,
cksikligini sezdigi, yeni mantiga kargi menfi bir tavir almadigi anlagilmaktadar.

Izmirli, lahikada, bir de tasima Descartes ve St. Mill tarafindan yapilan itirazlara
temas ediyor. Descartes’in, Tasimuin yeni bir sey kesfetmedigi, onun bir tahlilden ibaret -
oldugu fikriyle 1%5; St. Mill’in, tasimda, neticeyi isbata yariyan biiyiik énerme haddiza-
tinda neticeyi iginde bulundurdugundan onun kadar gayri yakini oldugu, binaenaleyh
bu bakimdan tasimi bir savi kanitsama (| pétition de prencipe) olarak kabul etmek gerek-

L]

tigi 1 fikrini izah ederek, tasima yapilan bu itirazlan kabul etmiyor.

Tasimin yeni bir sey kesfetmedigi iddiasim soyle cevaplandiriyor: Kiiciik terim ve
orta terim ilkin biiyiik 6nermenin kaplaminda yoktur. Ve yine ilkin biiyiik terim ve orta
terim, kiigiik terimin igleminde de yoktur. Fakat kiiciik terimin orta terime ve orta
terimin biiyiik terime liizumu teslim edilirse, nefs yeni bir lizum kesfetmig olur ki,
bu da her iki 6nciilden cikarilan neticede, kiigiik terimle biiyiik terim arasinda ki
lizumdur 7. Bu ifadeye gore kiigiik terimle biiyiik terim arasindaki bag onciillerde
mevcut degildir; bunu neticede elde ederiz, ol halde, tasim bize yeni bir sey kesfet-
tirmig olur.

Tasimda, biiyiik 6nermenin neticeyi ihtiva ettigi fikrine de soyle cevap veriyor:
Neticenin konusu yeni bir terimdir. Tamamiyle biiyiik énermeye yabancidir. O halde
tasim bir sav1 kanitsama degildir 1%,

Ismail Hakk: Izmirli tasima Descartes ve Mill tarafindan yapilan itirazlan kabul
etmiyorsa da, bu itirazlarin tamamen haksiz olduklari kanaatinde de degildir. Bu

12 {smail Hakk: (Izmirli) Felsefe Dersleri s. 270.
183 ayn. esr. 5. 282.

184 ayn, esr. s. 284.

165 ayn. esr. s. 293.

168 ayn. esr. s. 294 vd.

187 ayn. esr. s. 204.

168 Ayn. esr. S. 297
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itirazlar kabul edilse bile diyor, tasumin kesif, delil getirme (ihticac) ve izahtan ibaret
iic vazfiesinden iigiinciiyii yani izah vazifesini giiriitmez 169, Gerek bu ifade gerek yukarda
belirttigimiz yiiklemin niceligi meselesi ve riyazi mantik hakkindaki fikirleri, geleneksel
mantikta, Avrupada yapilmak istenen yenilikleri, Ali Sedad gibi kiigiik gérmez. Hatta
acikca soylemiyorsa da, meseleleri ifade edig tarzi, kendisinin bu yeni hareketlere
taraftar oldugu kanaatim telkinediyor.

1935-1948 villar1 arasinda Istanbul Universitesinde hocalik yapan, Alman felsefe
tarihgisi Von Aster, mantif memleketimizde yeni bir tarzda okuttu. Von Aster’in
bu dersleri Macit Gokberk tarafindan terciime edilerek Bilgi Teorisi ve Mantik adiyla
1945 de nesredilmigtir. Bu eserde mantik meseleleri bilgi teorisi iginde incelenir. Aslen
bir mantikct olmayan Aster’in, Kant gelencgine uyarak mantig bilgi teorisi iginde
mutalaa etmesi, mantigin mustakil bir bilgi kolu olmadif kanaatinda bulunmasindan
ilerigelse gerektir. Von Aster’in tamttifi qigirt ondan sonra bizde takibeden olmamugtir.

2 — METAFIZIK MANTIKLARIN TANITILMASI

Yenicagda, miisbet ilimler ve matematikte goriilen ilerlemelerle Bacon’la baslayan
Aristo mantigina karg itirazlar, zihinleri yeni mantik caligmalarina sevketti. Asirlarca
fikir Aleminde rakipsiz kalan Aristo mantigimin yaninda yeni mantik cereyanlari dog-
maya basgladi. Bu hareketlerden Tiirk fikir hayatimn, Miftah-ul Finun la haberdar
olmaya bagladigini, Ali S edad ve Ismail Hakki fzmirli ile bu tamma sahasinin
genigledigini gordiik. Avrupada Renaissance’dan sonra mantik sahasinda beliren yeni
fikirler, Aristoya yapilan itirazlar, metot meseleleri, ve Boole’la baglayan riyazi
mantiktan ibaret degildir. Lojistik hakkinda ilk bilgiler memleketimize, ilerde gorecegi-
miz gibi Salih Zeki'nin H. Poincaré terciimeleriyle girmeye baglamistir. Bunlar
diginda kalan mantiga ait birgok yeni fikirler Prof. Hilmi Ziya Ulken’in 1942
de nesrettigi Mantk Tarihi ile memleketimizde tamtlmigtir. Baslangictan son zamanlara
kadar gerek sark ve gerek garpta gesitli mantk anlayiglarim ihtiva eden eserin gimdilik
yalmz bu béliimii ilgilendiren ve evvelce bizde bahsedilmemis mantik galiymalarina
isaret edecegiz. Bunlar daha ok metafizik mantiklardir. Bu arada zikredecegimiz
Leibniz, Kant ve Hegel mantiklanidir. Prof. Ulken metafizik mantiklar: izah eder-
ken en cok tarif nazariyeleri {izerinde durmugtur. Bu vesile ile yine bizde ilk defa Sac-
cheri ve Gergonne’un tarif nazariyelerinden bahsedilmektedir.

Leibniz’e gore kavram mevcut olamn alameti degil miimkiin olanin alametidir.
Miimkiin ile reel arasinda yapmig oldugu tefrik, mantigin Aristo realizminden kurtul-
masina sebep olmugtur. Leibniz miimkiiniin ne oldugunu tayin etmeye ve reel tariflerle
ismi tarifleri ayirmaga cahgir. Leibniz’in tarif nazariyesi onda ““art combinatoire” denen
mantik usuliinii dogurmugtur. Bu da Leibniz’de cebri sembolizm meydana getirmigtir.
Iste senbolik veya riyazi manuk buradan dogdu ™.

Kant'in mantgndan evvelce bizde bahsedilmigtir "', Fakat bu bahsedis daha
ziyade Kant'in felsefesini izah ederken ele alinan onun hiikiimler nazariyesidir. Prof.
Ulken Kant’in tarif nazariyesi ve onun mantikta psikolojik prensipler oldugunu iddia
eden mantikgilara kargi almig oldugu tavir iizerinde durup Kant mantiginin karekteris-

189 {smail Hakk: (fzmirli), Felsefe Dersleri s. 28g.

170 Hilmi Ziya Ulken, Mantik Tarihi s. 142.

111 Bk. Hatemi Senih-Zekeriya Kadri Felsefe Dersleri s. 168 ve Mehmet Saffet Muasir
Avrupa Felsefesi s. 15 vd.
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tik vasfini belirtmeye ¢aligir. Kant’a goére mantik diigiincenin zaruri kanunlarinin
apriori ilmidir. O akhn iyi kullanilmasina ait bir ilim olup, yoksa siibjektif bakimdan
yani psikolojik prensiplere gore kullamlmasina ait bir ilim degildir 272,

Hegel’in diyalektik manug1 ve bu mantigin sol Hegelciler tarafindan kullan-
it Mantik Tarihinde etraflica izah edilmigtir 173, Hegel’e gore klasik mantik bir seyin
ayni zamanda hem var hem yok olamayacag kanaatindedir. Bu hiikiim ancak hareketsiz
alem icin dogrudur. Halbuki varlik siirekli bir olug igerisindedir, o halde klasik mantigin
prensipleriyle varhk arasinda bir uyugmazhk vardir. Binaenaleyh bu mantik varhg
izah edemez. Hegel bu fikirden hareket ederek diyalektik mantigi kuruyor. Degigen
alemde her gey, her an varhktan yokluga, yokluktan varhga geger. Varlikla yoklugun
terkibi olugtur. Varlik ve yokluk olusun lahzalanidir. Her lahza ilkin tez olarak
goriiliir, miiteakiben kendi ziddin1 dogurarak antitez halinde meydana gikar. Sonra
bu zidlar varligin daha ileri bir derecesi olan sentezde birlesir. Iste bu mantiki hareket
sonsuza dogru gercegin seyrine uygun olarak devam eder ™. Prof. Ulken bu gekilde
izah ettigi Hegel mantigimin ve bunun sol Hegelciler tarafindan yapilan tatbikatinin
sakathgim Tarihi Maddecilige Reddiye ve Felsefeye Girig adh eserlerinde gésteriyor. Hegel
mantiginin ne zihnimize, ne esyaya tatbik edilebildigini, mantigimizin biinyesinin
degismesine imkan olmadigini izah ediyor 1"5. Felsefeye Giriste Hegel mantigi hakkinda
verdigi hiikiim sudur: “Hegel’in mantik tegebbiisii ok fazla ciiretlidir. Klasik mantig1
lizumsuz birakmak ve gercegin hakiki akigina uygun bir mantik kurmak iddias: ile
ortaya atillan bu fikir hakikatta hicbir ilmin geligmesi tarafindan teyid edilmemistir.
Higbir kesif, higbir icad hatta hicbir isbat diyalektik mantiga gore cereyan etmiyor.
Aragtirma yollarimiz (miigahede, tecriibe, tecrib) ve tiimevarim, diyelaktik mantikla
tamamen alakasiz olarak iglemektedir. Bu yeni mantik tegebbiisii ancak Hegel’in kendi
metafizik goriigiinii megrulagtirmak igin kullandigr hususi bir diigiince aleti olarak kali-
Yor“ 176'

Metafizik mantiklar arasinda, mantig ideal bir varlik ilmi olarak kabul eden
anlayigin da son zamanlarda memleketimizde tanitilmaga basladigini goriiyoruz. 1952
de Takiyettin Mengiigoglu tarafindan dilimize gevrilen Heniz Heimsoeth’un
Felsefenin Temel Disiplinleri adli eserinde, ideal varhk incelenirken mantigin konusunu
teskil eden hiikiim ve tasim sekillerinin, tipki adetler gibi ideal bir varhk olduklar:
zikredilmekte 177, fakat bu fikir {izerinde fazla durulmamaktadir. Nicolai Hartmann
tarafindan ileri siiriilen ve bagka bir yéonden mantigin diger bilgi kollarindan miistakil
olarak ele alinmasim miimkiin kilan bu anlayigi, Prof. Ulken Felsefeye Giris adl eserinde
daha etrafl bir gekilde tanitmstir.

Hartmann mantig eski mantik telakkisi gibi ne bir 4let ne de lojistik gibi totolo-
jik sayryor. Onca mantik ideal varhk ilmidir. Mantik sahasi ideal bir manada kendi
bagina varlik sahasidir. Mantiki hasilalar saf objelerdir ve ideal bir varhga sahiptirler.
Kavram, zihnin yaptigi bir birleyme fonksiyonu degil benzerlerinin birligidir. Istidalal
bir diigiinme metodu degil, umumi unsurlarla ciiz’i unsurlar arasinda bulunan tibilik
miinasebetinin ideal halidir. Mantik kanunlarn ne diigiincenin ne de bilginin kanun-

72 Hilmi Ziya Ulken Mantk Tarihis. 151,

173 ayn. esr. 215 s. vdd.

¢ Hilmi Ziya Ulken, Mantik Tarihi s. 216 ve Felsefe ye Giris s. 110.
1% Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye s. 12 vd.

176 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Girig s. 111,

177 Heinz Heimsoeth, Felsefenin Temel Dkisiplinleri s. 75 ve 86.
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laridir. Bu ideal varhii ve ona ait miinasebetleri diizenleyen kanunlardir. Bu duruma
gére mantik sahasi, ideal manada miistakil bir varlik sahasi olarak kabul edilmig 7.
Prof. Ulken, Hartmannin mantik anlayist hakkinda bir hiikiim vermiyor yalmz onu
tamitmakla yetiniyor.

3 — RIYAZI MANTIK VE LOJISTIK

Aristo’nun mantif1 yaninda, yepyeni bir mantik sistemi kurma fikri ilk defa Le-
ibniz de goriiliir. Leibniz bir taraftan Aristo mantig iizerinde ¢aligmalar yaparken,
diger taraftan da yeni bir mantik sistemi denemelerine girigmistir. Bir mantikgi olarak
Leibniz’in bizde tamtilmas: evvelce gordiigiimiiz gibi Prof. Hilmi Ziya Ulken’in
Mantik Tarihi ile baglamig daha sonra Prof. Nusret Hizir Dil ve Tarih -Cografya
Fakiiltesi Dergisinde™™ Leibniz’in, yeni bir mantik kurma denemeleri, P rof. Vehbi
Eralp Felsefe Arkivinde onun Aristo mantig1 {izerinde yaptigi caligmalar1 ** izah et-
miglerdir.

Leibniz, mantktan, akil yiiriitmenin, 6nermelerin muhtevalarindan tamamen
bagimsiz bir gekilde iglemesini istiyor. Oyleki akil yiiriitme kurallari hesap kurallari
gibi olsun. Bu ise ancak yeni bir semboller sistemi icad etmekle olabilir. Bu sistemle
ifade edilen onermelerle islem yapilirken onlarin muhtevalar iizerinde diisiiniilmemeli-
dir. Leibniz bu sisteme “caractéristique universelle” diyor ™.

Leibniz bu sahada gosterdigi denemelerle sembolik mantigin 6nciisii saylabilir.
Leibniz’in bu calimalari uzun miiddet gizli kaldigi icin XIX. yiizyilda bu sahada yeni
sistem kuranlar Leibniz den habersiz idiler ',

Asil sembolik mantik iizerinde ¢ahsmalar, XIX. asrin ikinci yarisindan itibaren
baglar. Baslangigta bu ¢ahgmalar iki istikamette kendisini gosterir. Bir tarafta Ingiliz
mantikgilari, De Morgan, Boole, Jevons meseleyi sirf bir mantik isi olarak ele alip yeni bir
senbolik mantik sistemi kurmaga cehdetmislerdir. Diger taraftan matamatigin temellen-
dirilmesinde eski mantigin kifayetsizligi meydana ¢ikinca matematigi temellendirmek
icin yeni bir mantik disiplini kurma cehti baggosterdi. Bu sahada Schroder, Frege ve
Peano’nun cahgmalar zikredilebilir. Ingiliz mantikgilart mantigi matematige dayan-
dirmak istediler, Schroder ve Frege ise matematigi temellendirmek igin yeni bir mantik
kurmaga gayret ettiler. Bu iki cereyanin tesiri ile yu noktaya varildi ki, mantif1 mate-
matige dayandirmak imkéansizdir. Iste Bertrand Russell, Frege daha ziyade Peano-
ya dayanarak matematikte meydana gikmug olan paradokslarin matematik paradokslar
olmayip mantik paradokslar1 oldugunu anlamig ve bu vesile ile bir formel sistem kur-
mugtur. 1910-1913 de Whitehead ve Russell miistereken nesrettikleri Prencipia Mat-
hematica adh eserle lojistik denen yeni mantik kurulmus oldu. Daha sonra yapilan biitiin
mesai Carnap’in dedigi gibi bu eseri ya tamamlamaya yahutta tadile ¢algir 12,

Baslangigta bu mantik matematige tatbik ediliyordu. Ludvig Wittgenstein yeni
mantigin realite ilimlerine de tatbik edilebilecegini gosterdi. Wittgenstein’den itibaren
Viyana Okulu mantikglann Carnap, Schlick bunlar yeni mantif felsefeye tatbik

18 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Girig s. 113.

179 Nusret Hizir, Yeni Mantgin Onciisii Leibniz, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi Cilt 3
sayl 4. 1945.

120 Vehbi Eralp, Leibniz’in kwas teorisi, Felsefe Arkivi cilt 2 s. 2.

81 Nusret Hizir, Yeni Mantigin Onciisii Leibniz DTCF. der. 111. 4. s. 434.

182 ayn, esr. s. 440.

1 Rudolf Carnap, Eski ve Yeni Mantik (M. Siikrii ter.) Felsefe yillig I1. s. 248.
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ettiler. Fakat Viyana Okulu mantikgilar felsefeden dar olarak yalmz bilgi proble-
mini anlamaktadirlar. Diger taraftan Lewise ve Nagel gibi mantikgilarin tesiri ile
Amerikada yeni mantig1 psikolojiye; Fransada Destouches Février gibi mantkgilar
fizige tatbike basladilar.

Russell, Hilbert, Ackermann vs. yeni manti1 iki hakikat degeri iizerine
islerlerken, Heyting ve Brouwer dogru ve yanliy arasinda sagma diye iigiinci bir
terimin bulunabilecegi fikrini ileri siirdiiler. Brouwer “‘intuitionniste” veya “constructive”
matematigini kurmak icin iigiincii halin imkansizhgin reddeden bir mantik gikardu.
Ikiden fazla hakikat degerli mantif1 sirf mantik problemi olarak ele alan Polonya
M ektebi mantikqilanidir (Lukasievitz, Tarski,. Pos vs.). Nihayet Reichenbach ihti-
maliydit mantifin1 kurdu. Reichenbach ayrica Kuantum teorisini temellendirmek
gayesi ile ii¢ hakikat degerli bir mantik ta kurmustur. Ikiden fazla hakikat degerli
mantiklara modal mantiklar da denir.

Bu sekilde seyrini kisaca gordiigiimiiz sembolik mantik, mantifi matematige
dayandirmak isteyen Boole, Jevons gibi Ingiliz mantikgilarimin temsil ettigi kola,
riyazi mantik veya mantifin cebri; Frege ve Peano gibi matematikgilerin ¢aliymasindan
istifade ile Russell tarafindan matematigi temellendirmek icin kurulan, daha sonra
cesitli istikametlerde gelisen kismina da lojistik diyerek iki kola ayirmak bir gelenek
olmugtur. Sunu da zikretmek yerinde olur ki Ingiliz mantikgilarinin yolu lojistikten
sonra terkedilmis, senbolik mantik ¢aliymalar: ikinci istikamete yonelmistir.

Simdi, bu ayirmaya gore sembolik mantigin Tiirkiyedeki durumunun belirtilme-
sine gecebiliriz. Senbolik mantigin bizde ele alinmasi, diger mantik cereyanlarindan
farkl bir durum arzeder. Diger cereyanlar daha ¢ok orta derecedeki okullar igin yazl-
mug ders kitaplarinda yer almigti. Bu kitaplarda sembolik mantiktan hig bahsedilmez.
Sembolik mantik bizde ya iiniversitelerde verilen dersler miinasebetiyle veya 6gretim
gayesi ile degil de, yine iiniversite hocalan tarafindan gahsi ¢ahgmalar olarak ele alin-
mugtir.

a) Riyazi mantik veya mantigin cebri :

Bizde riyazi manuktan'® ilk defa Ali Sedad Mizan-ul Ukul da bahsetmistir.
Ali Sedad eserinin lahika kisminda Boole ve Stanley Jevons'un mantiklarini izaha
caligir. Ali Sedad burada riyazi mantigin yalmz teknik kismim gosterir. Ali Sedad’dan
sonra riyazi mantig1 ele alan Salih Zeki’dir. Salih Zeki 1916 da negrettigi Mizan-1
Tefekkiir adli eserinde, bu mantig1 daha etrafl bir tarzda ele almig islemigtir. Salih
Zeki eserinin baginda bu kitabin 19e8 de Darulfiinun Riyaziyat Subesinde verdigi
derslerin bir hulasas: oldugunu kaydediyor. i1k defa Boole tarafindan ele alinan riyazi
mantikla bizde mesgul olan bu iki diigiiniiriimiizdiir. Ali Sedad riyazi mantigin Tiirkiye
de tamiticisi, Salih Zeki ise temsilcisidir.

Ali Sedad riyazi mantiga taraftar degildir. Bunu bir kiilfet olarak telakki ettigini
evvelce kaydeditmistik. Hatta Ali Sedad su fikri ile de riyazi mantigin g¢ikar bir yol
olmadig1 kanaatinde oldugunu gosterir. Ali Sedad’a  gore, cebir kaideleri *“imal-i
fikrin®® micelige tatbiki ile meydana gelmigtir. Cebir kaidelerinden daha umumi olan
fikir kaidelerini cebre tatbik etmek igin onlarin ne derecede smirlandirilmig ve tazyik
edilmis olacag izaha muhtagtir 1%, Ali Sedad bu fikri ile ileri bir goriisii temsil etmek-

184 Bu mantik i¢in Ali Sedad “mantifin cebre tatbiki”, Salih Zekiise “mantik-1 isari” tabirlerini
kullanmuglardar.
185 Ali Sedad, Mizan-ul Ukul s, 241.
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tedir. Boole’un agtign qgirda yiiriiyen XIX. asir mantikglari umumi olan mantig
ondan daha az umumi olan matematikle izaha kalkignuglardi. Yani umumiyi hususi
icinde mutalaa etmek istiyorlardi. Ali Sedad bunun gikar bir yol olmadigin sezdigi
icindir ki riyazi mantiga taraftar olmamigtir. Avrupa’da daha sonra yapilan mantik
galiymalar1 Ali Sedad’s hakh gikarmugtir. Russel’la geligen yeni bir mantik qiginn XIX.
asrin bu dar yolunu terketmis, mantik ¢aliymalar1 Boole’dan farkh bir yolda geligme
istikametine yonelmistir.

Salih Zeki, riyazi mantigin tam bir taraftaridir. Bu mantiin, mantigin gorecegi
biitiin hizmetleri ifa edebilecegine kanidir.

Ali Sedad riyazi mantiga taraftar olmamakla beraber bu sahada fikir hayatimiza
yapmig oldugu hizmet kiigiimsenemez. 1853 de ilk defa Ingilterede Boole tarafindan
ileri siiriilen riyazi mantig1, ana hatlarn ile 1885 te memleketimizde tanitmaga galigmig-
tir. Ali Sedad zamaninda yasiyan birgok miitefekkirimiz, Avrupada asirlardanberi
geligen fikir hayatindan habersiz bir durumda bulunurken, Ali Sedad, devrinin Avrupa
fikir hayatin1 taniyip en yeni fikirlerden memleketimizi haberdar etmek gibi 6nemli bir
ige girigmistir. Fikir hayatimizda béyle serefli bir yer iggal eden Ali Sedad’a simdiye
kadar hicbir takdir hiikkmii verilmemis, bilakis, bu yolun yolcusu olan bir miitefekkiri-
miz, Salih Zeki, tarafindan maalesef tarize bile hedef olmugtur. Salih Zeki, Ali Sedad’in
mantik sahasinda bu ¢ok yeni fikirleri tanitma hizmetini dikkate almayinrak, surf riyazi
mantig1 tenkid ettigi icin, onun hakkinda su haksiz hiikiimleri veriyor: “Mizan-ul
Ukul'un 87. sahifesinden sonrasi gbzden gecirilirse muharririn yeni mantig1 anlamadig:
goriiliir’'®6, Bahsedilen eserin 87. sahifesinden sonra Ali Sedad’ yiiklemin niceligi
meselesi, ilimlerde metot bahsi ve riyazi mantiktan bahsetmigtir. Ali Sedad bu béliim-
lerde memleketimizi i¢in yeni olan mantik meselelerini ele alir. Bunlardan ilk ikisi
hakkindaki fikirlerini evvelce gormiigtiikk. Onun bu hizmeti, devrin i¢inde miitalaa edil-
irse degil onu kiiciimsemek hatta biiyiik bir takdirle kargilamak gerekir.

“Bizde mantik-i igariden evvel bahseden kitap Mizan-ul Ukul’dur. Ancak manti-
kin cebre tatbiki unvam garibini haiz olan bu kitabin ldhikasini okuyupta anlamak
kabil degildir ®7. Mizan-ul Ukul’un ldhika kismi, evvelce de kaydettigimiz gibi riyazi
mantia aittir. Burada Boole ve Jevons'un mantklart izah edilmektedir. Salih Jeki
bu hiikmiinde de tamamiyle hakh degildir. Ali Sedad Boole’u izah ederken meseleleri
pek agik bir gekilde ele almamigtir. Fakat burada Boole mantifinin esasim1 kavramak
miimkiindiir. Boole’un hareket noktasi, kullamlan isaretlerin ménasi;, bu mantikta
onermelerin ifade tarz1 agikga anlagilmaktadir. Yalmz fonksiyon miinasebetiyle nerme-
lerin geligtirilmezsi (fevsit) meselesi miiphemdir; izahat vermedigi icin bu kisimda gos-
terilen formiiller pek anlagilmamaktadir. Stanley Jevons mantiginin izahinda ise muglak
bir kisim yoktur. Ali Sedad’in riyazi mantigi izah ederken baz1 yerlerde miiphem olu-
suyla onu topyekiin inkar etmek dogru degildir.

~Ali Sedad tarafindan ilk defa tamtilan riyazi mantigin daha sonra Salih Zeki
tarafindan temsil edildigini soylemigtik. Simdi Salih Zeki’nin eserini esas alarak riyazi
mantigin bizdeki izah tarzini gorelim. Salih Zeki 260 sahifelik bir kitapta ¢ok genig
olarak bu mantigin izahina girigir. Biz fazla teferruata dalmayarak esas noktalarim
belirtmege caligacagiz.

%6 Salih Zeki Mizan-i tefekkiir s. 25 deki not.
187 ayn. esr. s. 65 deki not.
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Salih Zeki, Mizan-t Tefekkiirin onsbziinde, riyazi mantiin Hamilton’un
“mantik-1 miisevver”’ ve Aristo’nun mantigi ile alakas: olmadigini onlardan daha umumi
oldugunu beyanla birbirinden farkli gesitli riyazi mantiklarin bulundugunu, bunlar
arasindaki farkin kullandiklar isaretlerden ibaret oldugunu, eserinde, Boole un usulii-
nii takip edip bu usuliin nagiri olan Venn’in eserini esas aldigini kaydediyor.

Salih Zeki énermenin ii¢ tiirlii anlagilabilecegini sdyleyip bunlan izah ediyor.

Birinci noktainazar: Hiikiim veya “akd-t haml” noktainazari, Aristo gelenegine
bagh olan mantigim anlayigt budur. Burada énerme, iki kavramdan birinin vasiflarins,
digerinin fertlerine olumlu veya olumsuz olarak yiiklemekten ibarettir. Bu anlayiga
gére eskilerin “mahzurat-1 erbaa” dedikleri dért gesit Snerme elde edilir '8, F

Ikinci noktainazar: “‘tedahul veya teharii” noktai nazar, burada konu ve yiiklem
iki simf olarak kabul edilip bunlarin “‘tedahul veya teharii¢” (girigme veya ¢ikarigma)
cihetinden miinasebetleri incelenir. Bu noktainazara gore énerne iki simf egya arasinda
mevcut olan kargilikli miinasebetleri gosterir. Iki simf arasinda beg tiirlii miinasebetin
bulunabilecegini séyleyip bunlart Euler daireleriyle gosteriyor.

..'..: :
1 2 . 3 4 5

Bu dairelerin ifade ettigi miinasebetler goyle izah edilir :
1—Her B her H dir
2—Her B bazz H dir
3—Bazzi B her H dir
4—Bazi B bazi H dir
5 — Hicbir B hicbir H degildir

Salih Zeki, Hamilton’un sekiz énermesinden bahisle bunlardan ilk beginin Euler
sekillerine uydugunu, son iigiiniin bu sekillere uymadigim séyleyip bunlart miiphem ve
liizumsuz addediyor 1%, Daha sonra bu iki noktainazara gére tasimin gekillerini izah
ederek kendisinin kabul ettigi iiciincii noktainazara gegiyor.

Ugiincii noktainazar: Buna saha (munfika) noktainazan diyor. Ve bu noktainazari
Boole tarafindan mantiga getirilen usuliin mebnasi oldugunu séyliiyor. Diger iki nok-
tainazart mantik problemlerini izah icin yetersiz kabul edip, digerlerinden daha umumi
olan bu iigiincii noktainazar: kabulleniyor. Bu noktainazara gore verilen kavram veya
simiflarin adedi ne kadar olursa olsun, bunlar arasinda miimkiin olan biitiin miinasebet-
ler gosterilebilir. Mesela, x ve y diye iki kavramu (iki sinif esyay1) alalim. Bunlar dort
miinasebette bulunabilirler. Salih Zeki’nin tabiri ile imkan sahasi bu iki kavrama gore
dért mintikaya béliiniir. Bunlar da, x ve y, X vey, x ve y, X ve y bunlan soyle ifade

edebiliriz :
xy = "x smfiyla y ssmfimin bulundugu mintika
xy = y simntfiyla X simfinin bulundugu mintika
xy = x smfiyla y simfinin bulundugu mintika
xy = x ve y smiflanmin bulundugu mintika

188 Salih Zeki, Mizan- Tefekkiir s. 7-13.
180 Salih Zeki, Mizan-1 Tefekkiir 5. 13-24.
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Bu miinasebetleri goyle bir sekilde gosterebiliriz:

G iki simif arasinda oldugu gibi ikiden fazkla si-
& niflar arasinda da miimkiin olan biitiin miinasebet-

leri bu noktai nazara gore ifade etmek miimkiin-

x e diir.
¥ Bu imkan sahalan ger¢ek aleme ya uyar ya uy-
maz. 1ki terimden miirekkep énermeden maksat ise

bu imkan sahasi ile, gercek saha arasindaki fark: ta-
yin etmektir %0,

‘Bu fikri bir misalle agiklayalim:

x = insan y = hayvan olsun

xy = Hem insan hem hayvan olan

xy = Insan ve hayvan olmayan

Xy = Insan olmayan ve hayvan olan

Xy = Insan olmayan ve hayvan olmayan

Burada imkén alemi ile ger¢ek alem arasin-
daki fark ikinci mintikanin, gergek alemde olmamasi
yani bu mintikanin bog olusudur. Bunu formiile

y ederiz: xy = o bog olan minuka yandaki sekilde
oldugu gibi bélge ile gosterilir 191,

x

Bu ii¢ noktai nazara gore Salih Zeki, iig tiirli

mantigin oldugunu séyliiyor: “Mantik-1 suri” (logique

formélle), ““mantik-1 miisevver” (logique quantifiée) ve “mantik-v isar” (logique symbolique).

Bu ii¢ mantiktan en onemlisinin sembolik mantigin oldugunu beyanla, sembolik

mantigin digerlerinin gérdiigii hizmeti tamamiyle ifa edebilecegini fakat sembolik

mantigin yaptigi igi digerlerinin yapamayacagini séyliiyor %2,

Salih Zeki’nin bu ii¢ tiirli mantig1 yukandaki sekilde adlandinlmast pek mantiki

degildir. Aristo mantigina suri mantik diyerek digerlerinden ayiryor. Halbuki diger
mantiklar da suridir. Bilhassa sembolik mantigin surilik derecesi daha fazladir.

Salih Zeki bu izahattan sonra, riyazi mantugin meselelerini ele ahp; bu mantikta
kullamlan isaret ve islemleri, 6nermelerin ifade ve tefsir tarzlarim, “tevsi”i (dévélop-
pement)i uzun uzadiya misallerle izahediyor. Riyazi manuga yapilan itirazlar cevap-
landirip, yeri geldikce geleneksel mantiktan olan iistiinliigiine isaret ediyor. Biz burada
biitiin bu meslelerin, Salih Zeki tarafindan nasil izah edildigini anlatmaya girigmiyece-
giz. Yalmz Salih Zekinin yapilan itirazlara verdigi cevaplarla, geleneksel mantiktan
iistiin gordiigii hususlar gostermekle yetinecegiz.

Salih Zeki, matematikteki isaretlerin mantikta kullamlmalarina baz itirazlarin
yapildigina temasla, Spalding, Baynes, D. Ceynes’in adlarim zikredip, bunlarin
yaptiklar itirazlar agikca anlatmayarak “Bu isaretlere yapilan itirazlarin kaffesi, bu
igaretlerin medlilleriyle, sureti tefsirlerinin sui tefehhiimiinden neg'et etmislerdir’” 1%
demekle yetinip, bu iddialar §6yle cevaplandiriyor: (+) igaretinin kullamlmasini red-

199 Salih Zeki mantigin vazifesinin bir 6nermeyi sirf formel bakimdan ele almak degil, gergek
alemde bir seye delalet edip etmedigini tayin etmek oldugu kanaatindedir (Mizan-1 Tefekkiir s. 44 Not. I).
Bu fikri ile Salih Zeki’nin mantif1 tam formel bir ilim olarak kabul etmedigi anlagiliyor.

Wl Salih Zeki, Mizan-ul Tefekkiir s. 43-59.

192 aym. esr. s. 65.

I8 ayn eser. s; 119,
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dedenler, 4di hesaptan fazla malimati olmayanlardir. Giinki bu igaret matematikte
gayet genig bir tefsir sahasina maliktir. Adi hesapta yalmz bir toplam ifade eden (+)
igareti, cebirde gikarmayr da ihtiva eder. Mesela, +B+(-H)=B-H dir. Bu igaretin
tatbik sahasi “qauternion” hesabina kadar da gider. () isaretinin de tathik sahast
genistir. Bu isaret gercek adetlerin garpiminda kullanildig1 halde, kesirlerde, cebirde
menfi niceliklere de tatbik edilmis ve vazifesi biisbiitiin degigmistir. Yalnz diyor, cebirde
kesin bir méaniya konu olan bir isaretin, “qauternion” hesabinda bagka bir manada
kullamlmis oldugu anlagilmamahdir; bu tevsi, igaretin zaten timime pek miisait
goriinen manalarinin diger tarzda tefsiredilmiy bulunmalarindan ibarettir 1%4.

[kinci itiraz isaretlerin tefsirine degilde, igaretlerin delalet ettikleri iglemlerin kaide-
lerine aittir. Mesela, riyazi mantikta x* = x dir, x%, x den daha yiiksek derecede
oldugu halde birbirine esit sayilmalar: tenkidedilmistir. Islem hakkinda yapilan itirazin
biri de, matematikte oldugu halde, mantik, denkleminin iki tarafinda bulunan esit
terimlerin birbirini yok edememesi halidir.
ikinci itiraz da su sekilde cevaplandinlmaktadir: x*=x in kabulunde “qgauternion”
taraftarlarindan daha cok hesap kaidelerinden uzaklaglmamustir. Giinki mantikta
komutatiflik yani xy=yx kabuledildigi halde qauternion™ hesabinda xy ve yx e bagka
manalar verildiginden birbirine esit olmazlar. Mademki diyor, matematikgilerin kendi-
leri gibi tefsire cevaz vermislerdir, ohalde mantikgilara itirazda bulunmamalar gerek-
the #¥a5

Salih Zeki, matematik isaretlerinin, mantikta kullamlmasimin zaruretine kanidir.
Bu igaretleri terkedip yeni bir isaret sistemi kabuletmegi mahzurlu goriyor 196, Halbuki
lojistikte bu yol terkedilerek yeni igaretler kabuledilmistir.

Salih Zeki, geleneksel mantikta gayet mahdut olan tevsi (développement) ve
énermenin tefsiri meselesinde, riyazi mantikta daha ileri gidildigini izahla, bu bakimdan,
riyazi mantigin klasik mantiktan istiin bir durum arzettigini gostermege gahsiyor.
Diyor ki, 4di mantikta belli bir simf x ve x gibi bir taksimi kabuledip, bundan daha ileri
gidemez. Bu ikili taksimin genisletilmesi ancak riyazi mantikta miimkiindiir. x ve x
siniflarindan herbiri, neden ibaret olursa olsun, diger bir y terimine nazaran bir taksimi
kabulederler. Mesela, bilesik bir simf, x terimine nazaran x ve X simiflarim dogurdugu
gibi, iki terime nazaran -ikinci terim y olsun- dort sinifa boliinebilir. x y, Xy, X Y,
X y, lig terime nazaran 3* ila. . sayida simfin dogusuna sebep olur *7.

Klasik mantikta 6nerme yalniz bir manaya konudur. Bir suale verilecek cevaplarin
coklugu eksiklik olarak kabuledilir. Halbuki, riyazi mantikta miimkiin cevaplarin
cesitli nevilerine adeta intizaredilir. Bu cevaplar ayni fikrin muhtelif sekillerde ifadeleri
oldugundan birbirini nakzetmezler.

Mesela Her x y dir

Higbir z y degildir tassminda klasik mantia gore bir netice gikar, o da hig x z
degildir 6nermesidir.

Bu 6nermeleri bir de riyazi mantig1 a gore ele alalim; tasim su sekilde ifade edile-
cektir:

%7 el

vz 140

w4 Salih Zeki, Mizan-t Tefekkir s. 120.
195 Ayn. esr. 5. 121,

196 Ayn, esr. s. 122-126.

197 Ayn. esr. s. 165.
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Bu iki Onermenin birlesmesi soyle yazihr :

Xy '+ yz=o

Bu ifadeyi tevsi’ edersek(I) no. lu denklem elde edilir.
INxyz+xy2Z +yzx+yzx =o0

Bu denklemde dort gesit ifade vardir

I—XxY zZ=20

2 —XVzZ=0

3—yzx=o0

44—V 2 X =0

Bu 6nermeler olumsuzlari, bagka deyimle bog
kalan sahalan ifade eder. Mevcut x, y, z sinfla-
rinin birbirleriyle miimkiin olabilen miinasebetlerini
yandaki sekille gosterebiliriz. Bu gekilde yukaridaki
ifadelere gore bog kalan sahalar gélgelernirse geriye,
dort simif veya saha kalir. Bu geri kalanlarin toplam
da (1)e esgittir. Bu ifadeyi de (II) no.lu denklemde gosterebiliriz.

(II)xyz +xyzZ+xXyz+Xy2Z =1
Iste (I) ve (II) no.lu denklemler miimkiin olan cevaplarin hepsini ihtiva eder 1%,

Riyazi mantikla Tiirkiyede, Salih Zeki’den sonra mesgul olan ¢ikmamg, Avru-
pada oldugu gibi, yeni mantik iizerine tevcihedilen dikkatler lojistik cihetine yonelmigtir.

b) Lojistik :

Yukarda gordiigiimiiz gibi, riyazi mantiktan bizde yalmz, Ali Sedad’in Mizan-
ul Ukulu ile Salih Zeki'nin Mizan-1 Tefekkiir'inde bahsedilmistir. Lojistige ait eserler
gerek telif gerek terciime olarak daha fazla bir yekiin tutar. Lojistikle ilgili olarak Tiirki-
yede negredilen eserler tarih sirasiyle sunlardir :

Salih Zeki’'nin H. Poincaré'den terciime ettigi ve 1928 de yayinlanan “llim
ve Usul”, Prof. Kerim Erim’in 1930-1932 yillar1 arasinda Miihendis Mektebi Mecmu-
asinda matematigin esasina dair yaymnladigi makaleleri ile “Nazari Hesap” adli eseri.
1935 de Felsefe Yilhigina Nusret Siikrii (Hizir)niin Reichenbach’tan terciime
ettigi “Ihtimaliyet hesabinn mantiky temelleri” ve Macit Siikrii (Gokberk)niin Carnap’-
tan terciime ettigi “Eski Mantuk Yeni Mantik”, Prof. Hilmi Ziya Ulken’in 1936
da yaymladig ““ Yirminci Asir Filozoflan”, Prof. Vehbi Eralp’in 1939 da Reichen-
bach’tan terciime ettigi “Lojistik”, Prof. Ulken’in 1942 de yaymnlanan “Mantik
Tarih” ve A. Reymond’dan terciime ettigi “Lojik Prensipleri ve Muasir Tenkid”,
Prof. Nusret Hizir'm Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisinde 1945-1956 yillar
arasinda negretti§i makaleler ve Prof. Hamdi Ragip Atademir tarafindan 1948
de terciime edilip teksir halinde yaynlanan, J. {. Destouches’un Sorbonne da 1943
de verdigi derslerin ikinci kismidir.

Lojistik {izerine Avrupada yapilan ¢ahgmalardan fikir hayatimiz, ilkdefa Salih
Zeki'nin H. Poincaré’den yaptig1 terciimeyle haberdar olmugtur. Poincaré’nin bu
eserinde Russel ve Hilbert'in mantiklan ele alimip, lojistigin ozamanki-Poincaré
Ilim ve Usulu 1908 de negretmistir- durumu tenkitdedilmigtir. Bu suretle lojistik’e ait

ilk bilgiler bize tenkidiyle beraber girmistir. Ilim ve Usul’'un Tiirkiye de nesrinden ii¢

W8 Salih Zeki, Mizan- Tefekkiir s. 243 vd.
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sene sonra, Prof. Kerim Erim yeni mantig1 ele alarak daha ziyade bu mantigin
dogus sebebi iizerinde durmustur. Prof. Erim, matematigin esasina dair seri halinde
yayinladig1 makalelerin, iigiincii, dérdiincii ve altincisinda ve Nazari Hesap’mn birinci
lahikasinda Matematikte antinomiler meselesinden bahisle, ciimleler kavraminin tat-
bikinde bir takim antinomilerle karsilagildigim beyanedip, Russell Buroli-Forti
ve Richard’a izafe edilen antinomileri zikrediyor. Bu antinomilerin matematikte
degil, klasik mantigin sonsuz ciimlelere tatbikinden ileri geldigini séyliiyor1*. Bu
suretle Prof. Erim’in klasik mantgin yetersizligine kanaat getirip, yeni bir mantigin
gerektigi fikrini savunan lojistikciler tarafina yoneldigini gériiyoruz.

Matematikteki antinomilerin halli igin, sezgicilik, aksiyomculuk ve mantikcihk diye
ileri siiriilen @i¢ yolu izah ederken, Prof. Erim’in bunlardan hangisini tericih ettigi
anlagilmiyor. Kendisi bir mutalaa ileri siirmeden adi gecen cereyanlar tamitmakla
yetiniyor.

Mantikcihktan bahsederken, Lojistigin kisaca tarihcesini anlatip, bir takim
semboller kullandigina isaret ediyorsa da bu konuda fazla bilgi vermemektedir. Yalmz
antinomilerin nasil halledildigini gdstermek igin yeni mantigin “tip” ve “rilasyonlar”
nazariyesinden bahsediyor 2, Lojistikin daha etrafli bir sekilde tamtuilmasi Macit
Stikri’'niin Carnap’tan yaptig1 terciime ile olmugtur ve bu yeni mantik Reichen-
bach tarafindan Istanbul Universitesinde verilen derslerle tedris hayatimiza girmistir.

Reichenbach’m Istanbul Universitesinde logistik iizerine verdigi dersler hulasa
olarak Prof. Vehbi Eralp tarafindan terciime ve nesredilmigtir. ““Lojistik”” adl bu
eserde, lojistigin esas meseleleri olan 6nermeler hesabi, fonksiyonlar hesabi ve simflar
hesab1 iglemlerile birlikte izah edilmistir. Lojistikte asil olan fonksivonlar ve simflar
hesabidir. Onermeler hesab1 bu ikisine giriy mahiyetindedir.

Biitiin lojistikler, bir miinasebetler mantigidir. Yiiklem mantigi olan geleneksel
mantiktan ayrildigi enmiihim noktada burasidir.

Reichenbah’in, talebeleri tarafindan tutulan notlarimi esas alarak, prof. Eralp
tarafindan terciime edilen esere ilave edilen klasik mantik bahsinde, klasik mantikla
lojistik arasindaki onemli iki farka temasedilmektedir 29!, Birincisi, klasik mantikin
biitiin miinasebetleri igleyemeyisidir 22, Klasik mantigin Kullandigi énermeler tek
degigkenli fonksiyonla ifade edilir. Bu mantkta birden fazla degiskenli fonksiyonlara
yer yoktur. Bunlar da tek degigkenli fonksiyonlara irca edilir. (Mehmet Ali’den biiyiik-
tiir) énermesinden, eski mantikta, formel olarak (Ali Mehmet'ten kiigiiktiir) 6nerme-
sini gtkaramayiz. Halbuki bir miinasebetler mantig1 olan lojistikte bu ifade miimkiindiir.
Yukarda zikredilen iki 6nerme arasindaki miinasebet soyle ifade edilir; f (x, y)=g(v, x)
bu ifade yu 6nermeye dayamir: x ve y arasinda bir miinasebet mevcutsa bunlarin aksi
olan y ve x arasinda da bu miinasebet mevecut olur. Lojistikte ikiden fazla degiskenli
fonksiyorlarla da iglem yapilabilir.

Ikinci fark: Klasik mantikta, bir simfa mensubolmak miinasebetile, bir simifin
tali simifi olmak miinasebeti birbirine karigtirilir, Mesela, (insanlar éliimliidiir) 6nerme-
si gibi (Sokrat &liimliidiir) énermesi de tiimel olumlu addedilmistir. her iki énerme

W Kerim Erim, Matematigin Esasatina dair, Miihendis Mektebi Mecmuas: cilt IV No. 48 ve
Nazari Hesap s. 373.

0 Kerim Erim, Riyaziyatin Esasina dair, Mihendis Mektebi Mecmuasi Cilt VI no. 37.

%t Reinhenbach, Lojistik (Eralp Terciimesi) s. 47 vd.

% Birinci fark Carnap’tan yapilan “Eski Mantk Yeni Mantik” terciimesinde daha agik ve daha
etraflli olarak izahedilmistir. Bk. Felsefe Yilliga I1 s. 251 vd.
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klasik mantika S a P gibi gosterilir. Lojistikte isc birinci énerme S X P ikinci énerme
S c P halinde ifade edilir.

Reichenbach’in bu eserinde iki hakikat degerli mantik ele ahnmgtr. Kendisinin
kurdugu ii¢ hakikat degerli mantikla, sonsuz hakikat degerli mantiktan bahsedilme-
mektedir.”’

Modal mantiklarda ikiden fazla hakikat degerli mantiklardan olasihk mantigi
harig tutulursa bu mantklar iizerine bizde negriyat yoktur. Asagida gorecegimiz gibi
Prof. Nusret Hizir ikinden fazla hakikat degerli mantiklarin temel kavramlar
hakkinda negrettigi yazisinda ii¢ hakikat degerli mantiklarin temellerinin saglam olma-
digan1 isbata gahgip olasihk mantigina taraftar goriinmektedir. Olasilik mantiginda,
Nusret Siikrii (Hizir) nin Reichenbach’tan tercime ettigi Ihtimaliyat Mefhu-
munun Mantiki Esaslar® adli makalenin 1935 de Felsefe Yiligin da nesrinden sonra
fikir hayatimiz haberdardir. Bizde ihtimaliyat (olasilik) mantigi iizerine negredilmis
bagka bir eser yoktur. Yalmz bu mantigin dayandig prensipler iizerine miinakagalar
vardir. Prof. Hilmi Ziya Ulken olasihik manti hakkinda bir eser yazmissada heniiz
nesredilmemigtir. Tarafimizdan goriilen bu eserde Prof. Ulken jojistigin kisa bir
tarihgesinden sonra ihtimaliyat (olasithk) mantigimin etrafhca izahim 'yapmaktadir.
Prof. Ulken 1936 da negrettigi Yirminci Asir Filozoflaninda olasihk mantigi hakkinda
soyle bir itirazda bulunuyor: “ihtimaliyat mantiginin dogru oldugunu iddia etmek,
yine zimni olarak dogru ve yanly seklindeki ¢ift kiymetli bir mantig1 kabul etmege
baghdir. Su halde higbir suretle cift kiymetli mantiktan vazgecemeyiz. Bizzat ihtimali-
yat sisteminin diisiiniilebilmesi de zimni olarak bu mantigin prensiplerine baglanma-
mizla miimkiin olmaktadir” 203, Prof. Ulken’in ihtimaliyat mantiginin formel olmasi
iddiasina karst bu mantiga yaptg ikinci bir itiraz daha vardir. Bunun biraz sonra
bahsedecegiz.

Reichenbach la tedris hayatimiza giren yeni mantigin bizde taraftar olarak,
Reichenbach’in Istanbul Universitesinde talebeligini ve asistanhfim yapmug bulunan
Prof. Nusret Hizir’1 goriiyoruz. Prof. Hizir'in dikkatini mantigin temeli meselesi
gekmistir ve 1945 te Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisinde ikiden fazla hakikat
degerli mantigin temel kavramlart hakkinda yazdigi makalede ikiden fazla hakikat
degerli mantiklarin temellerinin saglam olmadiklarim ishbata ¢aligmgtir.

Prof. Hizir bu makalesinde bir mantik sisteminin saglam olabilmesi igin su iki sartin
bulunmasimin gerekli oldugunu soyliiyor: 1 — Temelde bulunan kavramlarin birbirine
uygun olmasi 2 — Bu kavramlarla reel alem arasinda birebir tekahiil yapilabilmesidir.

Temele dogru ile yanhs alan iki hakikat degerli mantikta boyle bir sistem kurula-
bilir. Temele, dogru-yanhs-olabilir’i yahut zorunlu-olabilir-olamaz degerlerini kabul
eden mantiklar ele aliyor. Birinci gurupda yani, dogru-yanhs-olabilir de bu tig degerin
ayni cinsten olmadigim, binaenaleyh saglam bir sistem olmast igin birinci sikkin imkan-
s1iz, oldugunu, binnetice ikinci gikkin da imkansizh@im gosteriyor.

Zorunlu-olabilir-olamaz, bu halde ise birinci sartin yerine geldigini, fakat burada
ikinci sartin imkansiz oldugunu izah ediyor. Burada ele alinan olabilirlik, mantiki
olabilirliktir. Olabilirlik kavrami dogru ve yanhgt da igine alabileceginden yukardaki
kavramlan ii¢ hakikat degeri diye kabul eden mantigin aslinda temeli bir hakikat
degerine dayanmug olur.

203 Hilmi Ziya Ulken, Yirminci asir Filozoflan s. 336.
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Olabilirlik, fiziki bakimdan ele alminca da dogru-yanhg-olabilir bir arada temele
konulamayacaktir. Prof. Hizir, olabilir-dogru-yanhs kavramlar: yerine, siirekli bir haki-
katler serisi olmak gerektigini, ancak boyle siirekli bir temele dayanan olasiik mantigi-
nin temeli saglam ve bugiiniin ilminin biitiin isteklerini yerine getirebilecegi fikrini
savunuyor 24, Su halde Prof. Hizir’a gore ikiden fazla hakikat degerli bir mantik sis-
teminin saglam olabilmesi icin o mantigin olasiik mantig1 olmas: gerekmektedir. Prof.
Hizir'in isbata caligtigi ikiden fazla hakikat degerli mantign tutarsiz olusunu, makale-
nin negredildigi tarihe kadar olan mantiklar igin anlamak lazimdir. 1945 ten sonra tutarh
olan ikiden fazla hakikat degerli mantiklar kurulmustur. Prof. Hizir, mantigin bu gelis-
mesini takip ettiimiz derslerinde izah etmisse de bu konudaki fikirlerini heniiz yayn-
lamamugtir. Biraz sonra gorecegimiz 1947 de negrettii makalede cegitli mantiklarin
olabilecegini soylemektedir ki bu hiikmii ile de ilk fikrinden ayrildig1 anlagilabilir.

Prof. Hizir'n mantigin temeli iizerindeki bu diigiinceleri onu Hilbert gibi
formelistlere yaklagtirmis, bu konudaki fikirlerini 1947 de ayni dergide yaymladig
“Mantigin Formellestirilmesi”” adli makalesinde agiklamigtir. Mantigin her tiirlii muhteva-
dan siyrilhip tam formel olmasi gerektigi fikrini savunarak bu halin iki hakikat degerli
mantikta miimkiin oldugunu gésteriyor. Ad1 gecen makalede ayrica, tek bir mantik
olmadigini, gesitli mantiklarin olabilecegini; manuk sistemlerinin de a priori olarak
degil de reel alem, yani muhteval ilemin zorlamasi, onun gosterdigi ihtiyag kargisinda
kurulabilecegini ileri siiriiyor 205,

Prof. Hizir, yukanida gérdiigiimiiz gibi, bugiinkii ilmin isteklerinin olasilik man-
tiginin yerine getirebilecegini séyliilyor ve bu manuk sisteminin saglam bir temele
dayamlarak kurulabilecegini gosteriyor. Ele aldifimiz ikinci makalede ise her tiirli
mantigin formellegtirilmesi gerektigine isaret edip, formellesmenin iki hakikat degerli
mantikta miimkiin oldugunu gosteriyorsa da-olasthk mantiginda bu formellesmenin
miimkiin olup olmadigina temas etmemektedir. Prof. Hilmi Ziya Ulken, Felse-
feye Girig adhi eserinde olasilik mantiginin formellesmesinin imkansiz oldugu fikrini
ileri siirmektedir. Prof. Ulken’e gére bu mantigin kullandigi muhtemel, az muhtemel,
cok muhtemel terimleri tamamen tecriibeden ¢ikarilmig tabirlerdir. Bir hadisenin
muhtemel olup olmadigimi ancak o hadisenin meydana ¢ikmasim bekledigimiz zaman
séyleyebiliriz. Sirf tecriibe olan bu tavr formel bir prensip haline koymak ve ondan
yine tecriibi igin temel olacak, tecriibe ile ilgisiz bir aksiyomatik ve mantik kurmak
miimkiin degildir 26,

4 — ILIMLERDE METOT MESELESI ve YENI ILIM ANLAYISI

ismail Hakk: Izmirli metodu20? soyle tarif ediyor: “Menahic meghul bir
hakikat kesf veya malum bir hakikati isbat igin takip olunacak kaiderler veya istimal
olunacak vesaitin heyeti mecmuasina denir” 2¢ O halde diyebilirizki mantik bir metot
ilmidir. Aristo mantif1 eski anlayig ig¢inde ilmin metodudur. Manug ilk tesbit eden

1 Nusret Hizir, Ikiden Fazla Hakikat Degerli Mantigin Temel Kavramlar Hakkida D.T.C. Fakiil-
tesi Dergisi Cilt III. s. 2.

205 Nusret Hizir, Mantigin Formellesiirilmesi ayn. der. C. V. s. 1.

208 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeve Giris s. 1009.

207 Metot Kelimesi bizde cesitli terimlerle ifade edilmistir. Miftah-ul Fiinun da, M. Fazil'm [lm-i
Mantigin da “meslek” terimi kullanilmig; {zmirli “menahic”; Ali Sedad ve digerleri “usul” terimleriyle
bu kavrami karsilamiglardar.

- 28 [ smail Hakky (Izmirli) Fenni Manahic s. 11.
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Aristo onun, fizik ve metafizigini izah i¢in metot olarak kullamyordu. Aristo mantig
garp ve sark ortagaginda bir alet telakki edilmig ve biitiin ilmi faaliyetler i¢in yeter metot
olarak ragbet gérmiistiir. Ronesanstan sonra yeni bir geliyme istikameti alan ilim igin
Aristo mantig, metodoloji olarak kifayet etmeyince yeni yollar arandi. Bacon ve
Descartes’in Aristo mantiginin esasim teskil eden tasima itirazlart bu sebeptendir.
Bacon ile baglayan yeni mantik gahgmalarinin sebebini, mantigin kendi igin de bir gelig-
mesi olarak degil de, ilmi faaliyetlerin zorlamasi ve bu faaliyetlerin gerektirdigi ihtiyaci
kargilamak icin eski mantig tamamlama gayretinde aramak dogru olur. O halde diyebi-
liriz ki her ilim anlayigi bir metodolojiyi gerektirir.

' XVI. asirdan itibaren yeni bir istikamet alan ilimde kesif ve ishat metotlar igin
gosterilen faaliyetler, Bacon ve Descartes’le baglayan bu sahadaki yeni fikirler, ilimlerin
gerek miigterek gerek tek tek metotlanimin testbitine yol agti. Bu metodolojik fikirler
Port-Royal mantikgilan tarafindan mantiga bir bélim olarak ilave edildi. Manuk
kitaplarinda bu boliim kih metod kih tatbiki mantik kah 6zel mantik diye adlandirild.
Prof. Hamdi Ragip Atademir heniiz nesredilmemig fakat tarafiminzdan gériilen
“Metot Uzerine’” adh eserinde mantigin suri ve tatbiki diye ayrihgini uygun bulmuyor.
Sonuggikarma (tiimdengelim)mn suri mantigin, tiimevarimn ise tatbiki mantigin
konusu olarak incelenmesini tamamiyle tutarsiz goriiyor.

Biz de mantigin suri ve tatbiki diye ikiye ayriig fikrinin dogru olmadig: kanaatini
tasiyanlar tarafindayiz. Bize oyle geliyor ki, tatbiki mantik denen béliimde iglenen
fikirler, esasini Aristonun koydugu suri mantigin bir agiklanmasidir. Onciilerin dogru
olarak tesbiti i¢in ortaya konan birtakim yeni kaidelerdir. Zihin hangi alanda ¢al-
sirsa caligsin, yeni bir fikir elde etmek icin esas itibariyle kullandigi yol sonuggikarma
(tiimdengelim) ve tiimevarimdir. Mantik, bu igleyig tarzinin tesbitinden ibarettir. Aristo
mantig birinciye, Bacon ile baglayan yeni mantik ise ikinciye fazla 6nem vermigtir.
Bunlarin ilk tesbiti gerefi ise Aristoya aittir.

Metod kaidelerinin vazifesi 6nciillerin dogru olarak tesbit edilmesidir, dememizden
maksat zihnin bu yollardan herhangi birisiyle giderken hareket edecegi Gnermelerin
dogru olarak tesbit edilmesini anlamaktir. Yeni¢agda ilimlerin metotlar iizerindeki
cabgmalar suri mantigin ariklanmasidir. Ali Sedad’in fikrine uyarak diyecegiz ki,
bu faaliyetler Aristo mantigimn kétii kullanilmasinin 6niine gegmistir. Ilimlerin ilerle-
mesinde biiyiik rol oynayan metedolojik ¢aligmalar yeni bir mantik olarak degil mev-
cut mantigin 1slahi olarak kabul etmek yerinde olur. Iste bunun igindir ki mantigi
suri ve tatbiki diye ikiye ayirmanin mantiki olmadigim kabul edenler tarafina yoneli-
yoruz.

Avrupadaki fikri galiymalara uyarak bizde de ilk defa “Miftahul Fiinunla ilimlerde
metot meselesi, yeni tarzda yazilan mantk kitaplarinda yer almistir. Ismail Hakk:
Izmirli’nin Felsefe Dersleri adli eseriyle mantik; umumi, hususi veya suri ve tatbiki
diye ikiye aynlmaga baslanmus, ilimlerde metod meselesi ikinci kissmda miitalaa edil-
migtir. Bizde metod iizerine fikirler, yeni tarzda yazilmig biitiin mantik kitaplarimin bir
boliimii olarak ele alindifi gibi bu sahada miistakil olarak da telif ve terciime edilmig
eserler vardir. Evvelce adlar gecen yeni tarzda yazilmig mantik kitaplarindan bagka,
bu konu ile ilgili olarak negredilmis eserler sunlardir: Telifler; Ismail Hakk: Izmirli
-nin Fenni Menahic (1913), Z. Fahri Findikoglu'nun Metodoloji (1945), Vehbi
Eralp’in Matematik Fizik ve Kimyada Metot (1947) adl eserleridir. Terciimeler; Des-
cartes’tan a) Metot Hakkinda Nutuk (Ibrahim Etem terciimesi 1895, M. Karasan ter-
ciimesi 1947) b) Akhin ldaresi Igin Kurallar (M. Karasan terciimesi 1945), Alexi Bert-
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rand’dan Felsefe-i limiye (Salih Zeki terc. 1917), Claud Bernard’dan Tipta Tecrii-
be Usuliiniin Tetkikine Girig (Galip Atag terc. 1934), Henri le Chatelier’den
Tecriibe llimlerinde Metot (Avni Yakahoglu terc. 1955) adh eserlerdir.

Evvelce de temas ettigimiz gibi, metodoloji meseleleri bizde ilmi caligmalarin
zorlamasi neticesinde ele alinmig degildir. Yalmiz Avrupa fikir hayatindan haberdar
olmak ve Avrupa fikir hayatinda olup bitenleri Tiirkiye’ye tamitma gayesiyle veya sirf
spekiilatif galigma olarak iizerinde durulmustur. Burada metot denilince ilimlerde kul-
lamlan metot kasdedilir. Binaenaleyh metot iizerinde bize giren yeni fikirlere temas
etmeden 6nce, bahsedilen ilimlerin ne oldugunu bu metotlar dikkate alinirken bunlar
kullanan ilimlerden ne anlagildigini gérmek lazimdir. Bu suretle baglangictanberi temas
ettifimiz yeni ilim anlayiginin da ne oldugunu belirtmis olacagiz.

Telif veya terciime edilmisy mantik ders kitaplarinda 29 Spencer’in iic tiirlii
bilgi ayirim kabul edilmistir. Amiyane bilgi, ilmibilgi, felsefi bilgi. Bu bilgilerin husu-
siyetleri sayilir ve birbirlerinden olan farkh taraflan gésterilir. Ilim igin, gereken bu
aymmmu kabuleden mantik kitaplarinda, gerek bu aymmmi almayan eserlerde, verilen
tarifler cesitli olmasina ragmen bu tariflerin miigterek taraflart vardir. hemen hepsi
ilimden aym seyi anlarlar. gimdi ilim icin verilen tarifleri gorelim:

“Ilim bir madde-i maltme (un matiere donné) hakkinda bir takim marifetlerin
heyeti mecmuasidir ki o marifetler, bila istidlal sabittir, metodu haizdir, vazihtir ve
yakini miifiddir” 210,

“Ulim egyanin izahidir ki, kavanin ve esbabin heyeti umumisini ihtiva eder ve
bundan kavanin yani egya beynindeki miinasebet-i sabite ve muayyeniye tevlideden
bilciimle mesaili fenniye daima ayni ve umumidir neticesi istihrac olunur !,

“Ilim kanunlarin, tabiri digerle umumi ve kiilli hakikatlerin usulii dairesinde aran-
masi ve miimkiin oldugu derecede yakinen bilinmesidir’ 212, '

“Herhangi bir bilginin ilmi bir vasfi haizolmas icin, tetkk ettigi mevzu dahilinideki
cuz’l hakikatlerin kiilli hakikatlere irca, eserlerin miiessirlerle izahedilmesi ve aralarin-
daki zaruri nisbetin yani kanunlarin gésterilmesi lazimdir” 213,

Misal olarak aldigimiz bu tariflerden anlagihiyor ki eskiden oldugu gibi her bilgi
ilim sayllmamaktadir. Bir bilgiye ilim denilebilmesi i¢in baz1 vasiflara sahip olmas:
gerekir. Bunlarda belli bir metodunun bulunmasi, kanunlarinin olmas: ve kesin bilgi-
vermesidir.

Ilmin bu sekilde vasiflandirilmasina, bizde ilk defa Ali Sedad da rashyoruz.
Evvelce gordiigiimiiz gibi, Ali Sedad’ bu sekilde vasiflandirldigi-ilmin icine dini bil-
gileride sokuyordu. Onun bu gayreti Eski ile yeni anlayigi uzlastirmak istemesinden
ileri gelse gerektir. Dini bilgilerin esas: birtakim dogmalardan ibarettir. Binaenaleyh
bu bilgilerde ilmi manada bir kanundan bahsedilemez. Sonrakilerin Ali Sedad’dan
aynldiklari nokta burasidir. Ali Sedad’dan sonra gelen mantikgilar dini bilgileri ilmin

209 E. Boirac. flm-i Manttk (R. Nuri terc.), A. Bertrand, Felsefe-i Hmiye (S. Zeki terc.); Agaoglu
Tezer Ilm-i Mantik, H. A. Yiicel Mantik.

20 fsmail Hakki, Felsefe Dersleri s. 7.

1 Felsefe Mecmuasi Mektep Dersleri Formas: s. 15. Bu mecmuanm miidiirii Baha Tevfiktir.
Bu tarifin yapildiga * Ulum ve Tasnif-i Ulum’* makalesinde imza yoktur. Makalenin Baha Tevfik tarafin-
dan yazilmig olmasi muhtemeldir.

22 E. Boirac, flm-i Mantk R. Nuri terciimesi s. 44.

23 Agaoglu Tezer, llm-i Mantik s. 5.
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diginda addetmiglerdir. Hangi bilgilerin ilim sayildigin1 bilmek igin, kabul edilen yeni
ilim tasniflerinden bahsetmek gerektir. Bu tasniflerden sonra yenilerin ilimlerden ne an-
ladiklarin1 daha aqik olarak gormek kolay olur.

Yeni ilim tasnifleri :

Yeni ilim anlayigt iginde Avrupada yapilan cesitli ilim tasniflerinin, XX. asrin
bagindan itibaren bizde taniilmaga basladigim goriiyoruz. Bu tasniflerden memleketi-
mizde ilk defa bahsedilen ilim tasnifi Auguste Comte’un tasnifidir. Salih Zeki
1908 de * Ulum-u Iktisadiye ve Igtimaiye mecmuas”” nda Comte’un felsefesini izah ederken
onun ilim tasnifin de verir 2'4, Daha sonralan memleketimizde ¢ok ragbet goren ve
ilimleri basitlik ve istiklallerini kazamiy sirasina gére diizenleyen Comte’un tasnifi
Salih Zeki’nin kullandigi terimlerle sudur :

“Riyaziyat” (mathématiques)

“Heyet” (Astronomie)

“Hikmet-i tabiiye” (physique)

“Kimya” (Chimie)

“Hikmet-i uzviye” (physique organique)

“Hikmet-i ictimaiye” (physique sociale)

Salih Zeki ile agag1 yukar1 ayni zamanda ve ayni mecmuada Riza Tevfik ilim-
lerin tasnifine dair bir makale negrederek muhtelif ilim tasnifleri hakkinda malumat
vermektedir #1%,

Riza Tevfik bu makalesinde, ashm Aristo’nun ilim tasnifi tegkil eden Kinali-
z ade Ali Efendi’nin ilimler tasnifinden bahsedip, bu tasnifi rehber ittihaz ederek
birtakim garip tasniflerin yapildigini beyanla bu hale misal olarakta evvelce gordiigii-
miiz “Mahzen-ul Ulum” daki tasnifi ele alhyor, bu tasnifin sagmahgini bir esasa istinad
etmedigini gosterip, Islam kiiltiir diinyasinda son zamanlarda goriilen bu kabil tasnif-
leri siddetle tenkid ediyor. Bu tasniflerdeki garipligin ilmin ligat manasiyle 1stilah
manasimn kangtinlmig oldugundan ileri geldigini soyliiyor. Daha sonra Avrupada
yapilan ilim tasmflerini ele alarak Bacon’un Dalambert’in tasniflerini, Ansiklopedia
Britanika daki tasnifi, Oken ve Arnolt’un tasniflerini zikrediyor. Bu tasniflerin hep
kusurlu olduklarini kaydedip kendisinin benimsedigi Spencer’in ilimler tasnifini izah
ediyor. Bu arada Comte’un ilimler tasnifine de temas ederek Spencer’in Comte’a
yaptig1 itirazlari hakh buluyor.

Riza Tevfik’in bu makalesi ile fikir hayatimiz Avrupadaki gesitli ilim tasniflerin-
den haberdar oldu. Riza Tevfik bu yazisnda Amper’in tasnifine temas etmiyor.
Amper’in ilimler tasnifinden bizde ilk defa Ismail Hakk: Izmirli’nin Fenni Menahic
(1913) adl eseriyle ayni tarihlerde gikan Felsefe Mecmuasinda bahsedilmigtir *16. Daha
sonra yazilan eserlerde bu tasniflerin ¢ogu ele alinmgtir. Bunlar daha ziyade tarihi
bakimdan bilgi vermek gayesiyle zikredilir. Biz burada bu tasniflerin hepsini ayr
ayn anlatmayacagiz. Yalmz bizde benimsenmiy veya yapilan tasniflere tesir etmig

24 Salih Zeki, Auguste Comte’un Felsefesi, Ulum-u Iktisadiye ve lgtimaiye mecmuas: C. I. No. 2.
Bu makale Halide Salihle miistereken yazilmistir. Halide Salih Comte’un hayatiny, Salih Zeki ise felsefe-
sini anlatir.

215 Riza Tevfik, Tasnif-i Ulum-Bizi Mukaddemat-1 Felsefiye, ayni mecmua C. I No. 3-4.

216 Felsefe Mecmualarinin iizerinde tarihler yoktur. Besinci sayida bulunan bir mektupta 8 haziran
1329 (1913) tarihi vardir.
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olanlara temas edecegiz. Birinci derecede ragbet goren Comte’un tasnifini evvelce
gormiistiik. Tkincisi Riza Revfik tarafindan benimsenmis olan H. Spencer’in tasnifidir.

Spencer ilimlerin konularimin soyut ve somut oluglarina dayanarak tasnifini
yapar. Ona gore soyut ilimler, soyut-somut ilimler ve somut ilimler vardur.

Soyut ilimler: Mantik, matematik

Soyut-somut ilimler: Mekanik, fizik, kimya

Somut ilimler: Astronomi, jeoloji, biyoloji, psikoloji ve sosyolojidir.

Goriiliiyorki, Spencer’in tasnifinde yer alan iki ilim, mantik ve psikoloji Comte’un
tasnifinde yoktur. Tasnifteki prensipleri ayrn ayr olmasina ragmen Comte’la Spencer’in
tasnifleri birbirine yakindir. Mantikla psikoloji hari¢ tutulursa her ikisi de ayni bilgi
kollarmn ilim telakki etmislerdir. Iste bizde yazilan mantik kitaplarinda verilen tasnifler
bu iki filozofun tasnifinden miilhemdir.

Ismail Hakki Izmirli Fenni Menahi¢c’de Emille Boirac’in tasnifini kabul edi-
yor. Emille Boirac ilimleri gu dort grupta toplar: 1 — “Riyaziyat” 2 — “‘cismaniyat”
“fizikivat” g — “‘tabiiyat” 4 — “‘maneviyat” *7. Riyazi ilimler: Aritmatik, cebir;
Fiziki ilimler: Fizik kimya, astronomi, mekanik; Tabii ilimler: Fizyoloji, nebatat, hay-
vanat; manevi ilimler: psikoloji, tarih, sosyoloji dir.

Daha sonra yazilan kitaplarda bu dortlii ayirma yoksa da ayni ilimler nazar: dikkate
alinmigtir. Bunlarin metotlarindan bahsederken ilimler, bazilarinda ii¢, bazilarinda
dort grup halinde ele alinir. M. Faz1l'in /lm-i Mant:k'inda, Lzmirli’nin Fenni Menahic'-
inde ve Resat Nuri’'nin llm-i Mantik, Salih Zeki’'nin Felsefe-i limiye terciimelerinde
ilimler su grupta toplanir: 1— Matematik 2 — tabii ilimler 3 — manvet ilimler. Astronomi,
fizik, kimya, biyoloji tabii ilimlerden; psikoloji, tarih, sosyoloji manevi ilimlerden sayi-
ir. Tezer Agaoglu ve H. A. Yiicel'in mantik kitaplarinda ise, biyolojiyi, hayati
ilimler diye ayr1 bir grupta zikrederek ilimleri dért grupta miitalaa ederler. Birde
sonuncular astronomiyi matematik ilimlerden sayarlar. Bu ciiz’i farklar son ikisini
digerlerinden - ayiracak nisbette onemli degildir. Ilimler hangi gruplarda toplanirsa
toplansin, Avrupa tarzinda kaleme alinmig biitiin mantik kitaplarinda ilim sifati aym
bilgilere verilmistir. Bunlarda: matematik astronomi, fizik, kimya, biyoloji, psikoloji,
tarih ve sosyolojidir. Gériiliiyor ki yeni anlayig icinde “occulte’ bilgilerle dini bilgiler
artik ilim addedilmemektedir. Mantigin bir bahsi olarak ilimlerde metot denilince
yukarda zikredilen ilimlerin metotlan kasdedilir ve bu metotlar incelenir.

Yeni tarzda yazilmig mantik kitaplarindaki ilim anlayigi, Auguste Comte’tan
gelen pzitivizme baghdir. Burada esas tabiat ilimleri alinmigur. Bu kitaplarda manevi
ilim olarak kabul edilen psikolojik ve sosyoloji de tabiat ilimlerine ircaa cahgilmigtir.
Ilim icin verilen tariflerden de anlagildacag iizre ilimde umumilik yani bir kanun aranr.
Ileride gorecegimiz gibi, ilimlerde kanunlarin elde edilebilmesi i¢in hadiselerin tekerriir
etmesi lazimdir. Boyle bir hal ise ancak tabiat ilimlerinde miimkiindiir. Bu kitaplarda
tabiat ilimleri ve manevi ilimler diye yapilan ayirmada bu iki grup ilmin farklan aslinda
belirtilmemigtir. Bu tefrik sun’i olarak yapilmig, metotlar iizerine yapilan aragtirma-
larda, hakim olan zihniyet birinci grup yani tabiat ilimleri lehine yonelmigtir.

Manevi ilimlerin asil degerlendirilmesi Alman filozofu Dilthey tarafindan yapil-
mugtir. Dilthey ile baglayan manevi ilimler anlayiginin bahsettigimiz kitaplarda bir
tesiri goriilmemektedir. Manevi ilimler telakkisinden bizde ilk defa Prof. Hilmi
Ziya Ulken Yirminci Asir Filozoflan adh eserinde bahsetmistir.

217 {smail Hakki, Fenni Menahic, s. 10 ve E. Boirac lim-i Mantik (Regat Nuri terc.) s. 48.
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Dilthey’e gére manevi ilimlerle tabiat ilimleri arasinda en miihim fark sudur:
Tabiat ilimleri hadiseleri izah ederler, manevi ilimlerse onlar1 anlamaga caliirlar.
Tabiat ilimleri umumi iizerinde manevi ilimler tek hadiseler iizerinde durur®®. Bu
tefrike gore, yukaridaki gruplamada gérdiigiimiiz psikoloji ve sosyolojiyi manevi ilim-
ler i¢cinde miitalaa edemeyiz.

Prof. Ulken tarafindan bizde ilk defa bahsedilen manevi ilimler telakkisi, Heins
Heimsoeth’un evvelce bahsettigimiz Felsefenin Temel Disiplinleri adl eserinde tekrar
ele alindi. Heimsoeth bu eserde tabiat ilimleriyle manevi ilimler arasindaki izah edip,
manevi ilimler icine hangi ilimlerin girebilecegini gosteriyor. Bu ilimlere her seyden
once tarihi disiplinler dahilidir. Mesela, Siyasi tarih, sanat tarihi, edebiyat tarihi vs.
Sistematik olan manevi ilimler de vardir. Mesela, mukayeseli dil ilimleri, hukuk, mizah
teorisi, poetik (dram, destan vs. nin nazariyesi) *'*.

Heimsoeth ilimlerin tabiat ilimleri ve manevi ilimler aymmmn tam bir tasnif
olmadigini, ¢iinki matematigin bu ilimlerden herhangibirine katlmayacagin soyleyip,
bagka bir tasnif sunuyor: Reel ilimler ve ideal ilimleri. Tabiat ilimleri ve manevi ilimler
reel ilimlerden mantik ve matematik ideal ilimlerdendir 2%,

Manevi ilimler telakkisi iizerinde bizde duran, Do¢. Kamiran Birand’dir.
1954 de nesredttigi Dilthey ve Rickert’te Manevi limlerin Temellendirilmesi adh kitabiyla
manevi ilimler telakkisinin memleketimizde daha genig bir tarzda tamtilmasmna yol
agmgtir..

inceleme konumuz olan mantik kitaplarinda ilimlerin metotlar ele alinirken biraz
once temas ettigimiz gibi, Dilthey tarafindan ortaya atilan manevi ilim anlayiginin
tesiri goriilmez. Bunlarda Auguste Comte’a bagh pozitivist bir telakki hakimdir.

flimlerde metot bahsinde ilkin biitiin ilimlerde kullanilan umumi metottan sonra
her ilmin kendisne has olan metodundan bahsedilir. Metot bahsini bizde ilk defa ele
alan Miftah-ul Fiinun ve Mizan-ul Ukul’da béyle ikili bir ayirma yoktur. Miftalhul
Fiinun’un terciime kisminda metot olarak yalmz tahlil ve terkip incelenir. Miitercim
tarafindan yapilan ilavede ise tecriibe metodu izah edilir. Mizan-ul Ukul’da dogrudan
dogruya ilimler ele alimr ve her ilmin 6zel metotlari incelenir. Daha sonra yazilan
mantik kitaplarinda énce umumi metot izah edilip sonra ilimler ayr1 ayn ele alinarak
onlarin hususi metotlarinin tetkikine gegilir. Biz de burada ilkin umumi metotlar sonra
ilimlerin 6zel metotlarint ele alip bu bahislerde nelerden bahsedildigini géstermege

cahgacagz.

Umumi metotlar :

Bu bahiste Descartes’in metoda dair dort kaidesiyle tahlil ve terkip izah edilir **1.
Ismail Hakkrnin Fenni Menahich’i ile Resat Nuri'nin terciimesinde ayrica aklin
iki tarz yiiriime yolu olan sonugcikarma (tiimdengelim) ve tiimevarima da temas edil-
mistir. Goriiliiyor ki bu bahsin esasim Descartes'in evrensel metodu tegkil ediyor.

28 Hilmi Ziya Ulken, Yirminci Asir Filozofian s. 128,

919 Heimsoeth, Felsefenin Temel Disiplinleri (Mengiisoglu terc.) s. 82.

20 Ayn. esr. s. 86.

221 M. Fazil Hm-i Manttk s. 138-146; 1smail Hakk:, Fenni Menahic s. 11-14; A. Bertrand,
Felsefe-i fimive (s. S. Zeki ter. s. 83-114) Agaoglu Tezer, Hlim-i Mantik s. 49-53; H. A, Yiicel, Mantik
s. 70 vd.
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Descartes metot kaidelerini ilkin Aklin Idaresi Igin Kurallar adh eserinde yirmibir
kaide olarak zikreder. Sonradan negrettigi Metot Uzerine Konugma’da bunlari dérde
indirmigtir. Oliver Lacombe yirmi bir kaidenin “Konugma”daki dort
kaideden fazla bir sey vermedigini soyleyip bunlarin dérde irca ediliy sebebini
soyle izah ediyor: “Descartes, daha sonra bu pratik kaideleri sayip siralamann sonsuz
bir ig oldugunu anlamig ve dolayisiyle onlar séyleyip égretmekten vazgegmistir. Kaide-
ler’den sonra yazilan Nutkun kisa ve toplu olusu bundandir’ 222,

Descartes bu kaideleri, Aristo mantiginin metodolojik yetersizligine kanaat getirdigi
i¢in vaz’ediyor. “Gengligimde, felsefe disiplinleri arasinda mantigi, matematik bilimler
arasinda da geometricilerin analizi ile cebrini biraz tetkik etmigtim. Bunlar tasarimin
gergeklegmesinde igime yarayabilecek iig sanat veya bilimdi. Fakat yakindan inceleyince
gordiimki mantik, tasimlan ve baska birsiirii kurallariyle, yeni birsey 6gretmekten
ziyade, belli seyleri bagkalarina agiklamak yahut da Lullus’un sanati gibi bilinmeyen
seyler hakkinda muhakemesiz soz soylemekten bagka bir ige yaramiyor. Ger¢i mantikta
pek dogru ve pek iyi bir¢ok kurallar varsada, aralarina birgok zararh ve gereksizleri de
kanigmigtir. Boylece, dogru ve iyileri zararh ve gereksizlerden ayirdetmek, yontulmamag
bir mermer tagindan Diana ve Minerva’mn heykellerini ¢ikarmak kadar giictiir.
Eskilerin analizi ile yenilerin cebrine gelince, ancak pek soyut konulardan bahsetmeleri
hi¢bir ige yaramaz goriilmelerinden bagka, birincisi gekilleri inceleme ile o kadar mes-
guldurki, muhayyileyi yormaksizin anlayig igleyip gelistiremez; bazi kural ve rakam-
larin boyundurugu altinda kalan, ikincisi ise, zihni igleten bir bilim olacak yerde karigik
ve karanhk bir sanat olmustur. Bunun igin bu iigiiniin iyi taraflarn, alan, fakat
eskilerini birakan bagka bir metot aramak lazim oldugunu diigiindiim”223,

Iste bu miilahaza ile Descartes’in ortaya koydugu metodun dort kaidesi yudur:

“Birincisi, dogrulugunu apagik bilmedigim higbir geyi dogru olarak kabul etmemek,
yani acele hiikiim vermekten ve pesin hiikiimlere saplanmaktan dikkatle ¢ekinmek,
verdigim hiikiimlerde ancak kendilerinden giiphe edilmeyecek derecede agik ve segik
olarak kavradifim sgeyleri bulundurmakt.”

“Ikincisi, inceleyecegim giicliiklerden ve herbirini miimkiin oldugu ve daha iyi
¢oziimlemek icin gerektigi kadar boéliimlere ayirmakti”.

“Ugiinciisii, en yaling ve bilinmesi en kolay seylerden baslayarak, tipki basamak
basamak bir merdivenden gikar gibi, azar azar en bilegiklerinin bilgisine kadar yiiksel-
mek icin, hatta tabiatlan1 geregince birbiri ardinca siralanmayan seyler arasinda bile
bir sira bulundugunu farzederek, diigiincelerimi bir siraya gore yiiriitmekti”.

“Sonuncusu da higbir geyi unutup ihmal etmedigimden emin olmak igin, her
tarafta bircok sayiglar ve tekrarlar yapmakt.?24,

Bizde yeni tarzda yazilan mantik kitaplarinda Descartes’in bu dort kaidesi zikredi-
lir, sonra bu kaideler iginde olan tahlil ve terkip iizerinde ayrica durularak misallerle
daha genig izahlar yapihr.

Descartes’in metodundan Tiirkiyede ilk defa Ali Sedad 1885 de Mizan-ul
Ukul da bahsediyor. Fakat Descartes metodunun ne oldugu gosterilmeden yalmz onun
onemine temas edilmektedir. Descartes’'n metoda dair fikirlerinin fikir hayatimiza
taniihyt Ibrahim Ethem’in Metot Hakkinda Konugsma'yr 1895 de tiirkgeye terciime

22 Oliver Lacombe, Descartes (M. Karasan terc.) s. 23.
28 Descartes, Mefot iizerine Konugma M. Karasan terc.) s. 22 vd.
24 Descartes, Metot iizerine Konugma (Karasan terc. s. 24.
11
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etmesiyle baglar. Bu énemli terciime maalesef fikir hayatimizda bir akis yaratmams,
hatta Prof. Findikoglu'nun dedigi gibi uzun miiddet bu terciimede higbir fikir
miiessesesince ve hi¢ bir nesriyat organinca bahis dahi edilmemistir #**. Daha sonra
yazilan mantik kitaplarinda Descartes’in metodu iizerinde fazla durulmamig yalmz
dort kaidenin nakli ile yetinilmigtir. Bu dért kaideden ilk defa 1912 de M. Fazil lim-i
Mantik adl kitabinda bahsediliyor. M. Fazil Descartes’i yanhg bir imla ile Deskart
(& lie s3) olarak yazar 226, Prof. Findikoglu bu yanhghgin sebebini, M. Fazil’in [brahim
Ethem’in tecrciimesini gérmemis olmasina atfediyor **7,

Hlimlerin izel metotlan :

Evvelce kaydettigimiz gibi, mantigin, tatbiki mantik denen boliimii ilimlerin me-
totlarina hasredilmistir. Bilhassa liseler i¢in yazilmig kitaplarda tatbiki mantiga o kadar
fazla 6nem verilmigtirki, suri mantiga tarihi malumat kabilinden kisaca dokunul-
mustur. Bu boliimde ilimlerin metotlar izah edilirken, ilimlerin mevzulari, geliymeleri,
prensipleri uzun uzadiya ele alimir; hakiki mantik problemleri ikinci plana birakilarak
bir nevi ilim felsefesi yapilir. Bu tarz kitaplarin ikinci bir hususiyeti de suri mantik
denen kisimla tatbiki mantik denen kisim arasinda bir bag tesisi diigiiniilmemis, biribi-
rinden ayr1 iki saha imig gibi yanyana getirilmigtir. Yalmz sunuda zikretmek lazimdr:
Bu hal bize has bir sey degildir; Avrupa mantik kitaplarinda da béyledir. Zaten bizde
yazilan mantik kitaplarinin érnekleri tamamen Avrupadan alinmugtir.

Biz bu konuyu izah ederken, ilimlerin konusu, geliymesi, prensipleri gibi ilimler
felsefesini ilgilendiren kisimlara pek yer vermeyip, daha ¢ok mantig ilgilendiren metot
meselelerini ele alacagiz.

Bahiskonusu mantik kitaplarinda, ilimler, matematik ilimler, tabiat ilimleri,
manevi ilimler gruplarina ayrilarak her ilmin ayn ayri metotlan ele alinip, herbirini
ilgilendiren teknik hususiyetler genig bir tazrda izah edilmigtir. Biz her ilmi ilgilendiren
bu teknik hususiyetleri de ayr ayr saymayacagiz. Prof. Eralp’in didigi gibi *Man-
tikciy1 ilgilendiren nokta, bu ilimlerin herbirine mahsus olan aragtirma teknigi diyebi-
lecegimiz sey degil, belki de herbirinde kullanilan usavurma yollaridir.””?2%, Bu duruma
gore ii¢ akil yiiriitme gekli diigiiniilebilir. Sonu¢ ¢ikarma (timdengelim) tiimevarim,
analoji. Birinci akilyiiriitme (usavurma) sekli daha ¢ok matematikte, digerlerinin en
cok kullanig yeri de tabiat ilimleridir. Binanaleyh ilimlerin 6zel metotlar: diye 6rnek
olarak matematik ve tabiat ilimlerinin metotlarim alacagiz. Giinki her ilim de kullam-
lan metotlann bu ikisinde gormek miimkiindiir. Takip edecegimiz yol yalmiz mantik
bakimindan gerekli degil ayni zamanda konumuzu agik sekilde ifade edebilmek igin
de uygundur. Tetkik konumuz olan mantik kitaplan agag: yukar: ayni seylerden bah-
setmig olmalarina ragmen meseleleri ayni sira iizere ele almig degillerdir. Her kitab
ayn ayr incelemek konumuzun digindadir. Dogru olan yol, meseleleri ele alip varsa
kitaplar arasindaki farklara igaret etmek ve metot proplemlerinin bize ne sekilde girip
ve nasil anlagildigim belirtmektir.

a) Matematikte metot :
Matematigin metodu ispattir. Matematikte ispat dogrulugu kabul edilmis prob-
lemlerden veya ispat edilmig teoremlerden hareket ederek zaruri neticelere ulagmak-

2 7. Fahri Findikoglu, Metedolgji s. 150.

26 M, Fazil 1lm-i Mantik, s. 140.

2272 Z. Fahri Findikoglu, ayn. esr. s. 151.

28 Vehbi Eralp, Matematik Fizik ve Kimyada Metot s. 43.
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tir. Bu tarz, akilyiiriitmedir. Matematikteki akil yiiriitmenin, tasimla ayn: mu yoksa
farkli bir akilyiiriitme mi oldugu meselesi bizdeki mantik kitaplarimin gogunda ele
ahnmamigtir. Ali Sedad bunu tasimla bir tutuyor. “Ulum-u Riyaziye'nin ekser
aksami birtakim burhanlarin neticeleri diger biirhanlarin mukaddemati olmak iizere
birgok kiyaslardan miirekkep bir kiyas-1 miirekkeptir”. ??® Tezer Agaoglu mate-
matikteki sonuggikarma ile tasimin farkli oldugu kanaatindedir. Tasimda netice 6nciil-
lerde zimnen vardir. Halbuki matematik sonuggikarmada ise netice onciillerde yoktur.
Belki yekdigerine tabidir 2°. Matematik metodun tasimdan farkh oldugunu séyleyen
ilk diigiiniirlerden biri Descartes’tir. Descartes’in tasima yaptig itirazi evvelce gérmiig-
tiik. Descartes igin matematiin metodu, sezgi (intuition) ve sonugcikarma (déduc-
tion) dir. Sezgi saf ve kuvvetli bir zihin kavrayigdir. Sonuggikarma bundan zincirleme
suretiyle netice gitkarmaktir. Descartes bunlar iizerinde fazla durmayip zihnin tabii
islemleri olarak kabul ediyor?*'. Prof. Vehbi Eralp bu meseleye temas edip Des-
cartes’in fikrini agikladiktan sonra Leibniz’in klasik mantikla matematigin metodu
arasinda fark gormedigini, lojistikcilerin Leibnizin, fikrinde olduklarini, lojistikgilerin
matematigi de mantik gibi totolojik olarak kabul ettiklerini belirtiyor. 232, Prof. Eralp
acik¢a ifade etmiyorsad 1 meseleyi ele alig tarziyle kendisinin bu hususta lojistikgiler
tarafinda bulundugu anlasihyor. Matematik ispatin totolojik olugunu kabul etmek
matematik sonuggikarma ile tasim arasinda bir fark gormemek demektir.

Matematik sonug¢ c¢ikarma ister tasim, ister tasimdan farkl bir akilyiiriitme
olsun; bu akilyiiriitmenin yapilabilmesi i¢in hareket noktasini tegkil eden prensipler
sunlardir: Tarif, aksiyom ve postulat. Miftah-ul Fiinun, Ali Sedad’in Mizan-ul Ukul’'unda
ve lzmirli’'nin Fenni Menahic'inde bu prensiplerden tarif ve aksiyomdan bahsedilir.
Salih Zeki’'nin A. Bertrand’dan yaptig1 Felsefe-i limiye terciimesinden itibaren yazilan
kitaplarda ise bu prensiplerin her iicii de dikkate alinmigtir.

Tarif: Matematik tarifler ilk eserlerde -Miftah-ul Fiinun ve Mizan-ul Ukul- diger
tariflerden ayirdedilmez. Izmirli matematik tarifler icin bazi vasiflar sayar: onlar
zaruridir, kesindir, degigmez 233, Felsefe-i [Imiye terciimesi ve Agaoglunun Ilm-i Man-
tik'inda matematik tariflerle, tecriibe ilimlerindeki tarifler biribirinden farkh goriil-
miigtiir. Birinciler tamemen zihnidir, tecriibe ile alakas: yoktur, bilginin baglangicidir.
Ikinciler ise tecriibe ile ilgilidir ve bir bilginin hiilasasidir #¢, Matematikte deneyim
yolunu kabul eden Prof. Eralp, bu rasyonalist goriisii, oldugu gibi kabul etmenin imkan-
sizhgim belirtiyor 23, Prof. Uiileken, matematik tarifleri analitik ve genetik diye
ikiye ayiriyor. Mesela, ilk sayinin tarifi analitik, tam kare saymnin tarifi ise genetiktir 3¢,

Aksiyomlar ve Postulatlar: Isbata ihtiyaci olmayan; aksi, celisigi ifade eden apa-
¢ik énermelerdir. Postulalar da isbat edilemezler fakat aksiyomlar gibi apacik degiller-
dir ve aksini diigiinmekte g¢eliyjmeye gotiirmez.

Prof. Eralp, aksiyom ve postulatlarin kiyafet degistirmis tariflerden ibaret oldu-
gu fikrini savunuyor ve matematik prensipleri birtakim simiflara ayirip, bunlara ayr ad

28 Ali Sedad, Mizan-ul Ukéil s. 130.

20 Agaoglu, [lm-i Mantik s. 70.

21 Descartes, Akhin Idaresi Igin Kurallar 1 ve IV. kural

232 Vehbi Eralp, Matematik Fizik Kimyada Metot s. 21.

233 fsmail Hakki, Fenni Menahic s. 17.

4 A Bertrand, Felsefe-i lmiye (S. Zeki terc.) s. 224 ve -Agaoglu, lim-i Mantik s. 61,.
315 Vehbi Eralp, Matematik Fizik Kimyada Metot s. 35.

236 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeve Girig s. 116.
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vermenin dogru olmadig: kanaati ile diyorki: “Bunlarin hepsini bir tek ad altinda
toplamak mantik bakimindan daha dogru bir ig olacaktir. Bu iy yapilmgtir. Bugiin
bunlarin hepsine aksiyom adi verilmektedir” 2%

Bu prensiplere dayanilarak neticenin hipotezden gikarilmasindan ibaret olan
isbat iki tarzda olur: Ya dogrulugu kabul veya ispat edilmis hiikiimlerden hareket
ederek teorem isbat edilir, buna tertkip, veya bunun aksi bir yol takip edilerek teoremi
ispata yarayacak hiikiimlere yiikselinir, buna da tahlil ad: verilir. Biitiin mantik kitap-
larinda isbatin bu iki gekli misallerle izah edilir. Miftah-ul Fiinun ve Mizan-ul Ukl
da matematik isbatin iigiincii bir gekli daha géosterilip buna, “biirhan-1 hulfi”* (La démost-
ration par I’absurde” denir. Bu da aksinin yanhghgin gostererek davay isbat etme yoludur.

b) Tabiat ilimlerinde metot :

Tabiat ilimleri vak’alardan hareket ederek umumi kaidelere ve kanunlara yiik-
selen ilimlerdir. Evvelce gordiik ki bu ilimler arasinda astronomi, fizik, kimya, ve biyo-
loji sayilirdi. Ali Sedad ve Izmirli Avrupada baz diisiiniirlerin manevi ilimleri (psiko-
loji, tarih, sosyoloji) de tabiat ilimlerinden addettiklerini kaydedip, Ali Sedad mese-
leyi ele alig tarziyla, Izmirli agik¢a bu fikri kabul etmemektedirler®®. Manevi ilim-
lerin tabiat ilimlerinden oldugu fikrini bizde Prof. Eralp benimsemistir.2® Manevi
ilimler ister ayr: ve bir grup olarak mntalea edilsin ister tabiat ilimlerinden sayilsin
matematigin diginda bulunan ilimler hep tecriibe metodunu kullamrlar 2. Yalmz
su farkr isaret etmek lazimdir. Biitiin bu ilimler tecriibe metodunu ayni nisbette
kullanmazlar. Bu metodun biitiin safhalarindan istifade eden fizik ve kimyadir.
Digerleri ise bu metodun heniiz bazi safhalarim kullanabilmektedirler. O halde
burada tecriilbe metodunun ne oldugunu izah etmek gerekir. Miftahul Fiinun ile
baglayan yeni tarzda yazilmig biitiin mantik kitaplarinda tecriibe metodunun gesitli
safhalan izah edilmistir. Yalmz bu eserde her ilmin metodu ayr1 ayn ele aldigindan,
tecrilbe metodu bir biitiin icerisinde degilde parca parca izah edilmigtir. Tecriibe
metodunun bir biitiin olarak ele alinip incelemnmesi Prof. Eralp’in eserinde goriiliir.
Bizde burada bu eseri érnek olarak tecriibe metodunu izah edip Avrupa metodoloji
alimlerinin tesbit ettikleri by metodun Tiirkiyede tanmitilmasimi gostermege calisacagiz.

Tecriibe metodu :

Tecriibe metodu ii¢ safha arzeder. Birinci safhada tarif ve siniflama hakimdir.
Ikinci safhada tiimevarim metoduna bagvurularak kanunlara yiikselmek istenir. Ugiin-
cii safha prensipler ve teoriler safhasidir. Burada sonuggikarma (tiimdengelim) hakimdi
dir*?. Prof. Atademir de yukarida bahsettifimiz eserinde her ilmin bu iig saf-
hadan ge¢mek zorunda oldugu kanaatindedir. Prof. Atademir bu safhalara tasvir,
tiimevarim ve tiimdengelim safhalan diyor. Yukarida temas ettigimiz gibi bugiin her
ilim bu ii¢ safhada bulunan metotlardan istifade edemez. Mesela biyoloji, psikoloji,
sosyoloji ancak birinci ve ikinci safhalarin, hatta ikinci safhanin da ancak bazi metot-
larindan istifade ederler.

37 Vehbi Eralp, ayn. esr. s. 38.

39 Ali Sedad, Mizan-ul Ukul s. 154 vd., Ismail Hakk1, Fenni Menahic s. 44.
0 Vehbi Eralp, Matematik Fizik Kimyada PMetot s. 43.

#1 Miftah-ul Fiinun ve Prof. Eralp’in ayn. esr. de bu fikir hakimdir.

* Vehbi Eralp, Matematikte, Fizik ve Kimyada Metot s. 45 vd.
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Birinci safha, tarif ve simflama safhas: : Tetkik konumuz olan kitaplarda, Miftah-ul
Fiinun ve Mizan-ul Ukil harig tutulursa, tarif ve simflamadan yalmz hayati ilimlerin
metodu olarak bahsedilir. Halbuki her ikisi de biitiin ilimlerde kullamlmaktadur.
Tarif stri mantik boliimiinde etrafl bir sekilde izah edilmis ve matematik tarifle tec-
riibe ilimlerindeki tarifin farki da matematikte metot bahsinde gosterilmigtir. Bu bakim-
dan burada onlar1 tekrardan kaginarak simiflanmamn izahina gegelim.

Siniflama?*?; hadiselerin simf, nev’i ve cinslere aynlmasidir, sun’i ve tabii olarak
ikiye aynilir. Bu ayirma tetkik konumuz olan biitiin eserlerde vardir. Yalmz Prof.
Eralp béyle bir ayirma yapmiyor. Sun’i siniflama, ilmin baslangicinda yapilir; es-
yanin dig vasiflarina gore yapilan simflamadir. Tabii siniflama, olaylar veya objelerin
tam tetkikinden sonra yapilan simflamadir.

Simiflamanin cesitli gartlar sayilir. Burada bu sartlarin hepsini igine alan Miftah-ul
Fiindn da gosterilen sartlar 1 ele alacagiz. 1 — Simflama tam olmalidir. 2 — Gergege
uygun olmalidir. 3 — Simflama yaparken bir esasa dayamlmahdir. 4 — Smiflamast
yapilan seyin esas vasiflart nazar itibare ahnmahdir. 5 — Smiflardan herbirinin topla-
dig fertlerin adedi birbirinden fazla farkli olmamaldir. 6 — Herhalde “tabiat-1 egya”
lizerine miiesses olmalidir 244,

Tecriibe metodunun bu birinci safhasini en ¢ok kullanan ilimler hayati ilimlerdir.

Ikinci safha, timevanm safhasi: Olaylarm tarif ve simflamas ile ilim yetinmez. Bun-
lardan hareketle kanunlar elde etmek ister. Kanunlara, tecriibe metodunun bu ikinci
safhasinda erisilir. Bu safhanin ii¢ merhalesi vardir: Gozlem, varsayim, ve deneyim %,
Bunlar arasindaki miinasebeti ilimlerde oynadiklari rol ve caliyma tarzlarim miikemmel
bir surette ilk defa Claude Bernard, Tiptr Tecritbe Usuliiniin Tetkikine Girig adl ese-
rinde incelemigtir. Bizde Miftah-ul Fiinun dan itibaren metot bahsine yer veren mantik
kitaplarinda gozlem, deneyim ve varsayimn tarifleri yapilir ve kaideleri sayihirsada
aralarindaki miinasebetler pek belirtiimez. Claude Bernard’in fikirlerinden ilk defa
Salih Zeki Felsefe-i limiye terciimesiyle fikir hayatimizi haberdar etmigtir.

Gézlem: Olaylan olduklar gibi yani tabiatin onlar1 bize verdigi sekilde higbir
degisiklige tabi tutmadan tesbit etmektir. Bu hal ya duyularla veya aletler yardimiyla
olur. Gézlem tam olmali, yani bir olay gozlenirken higbir noktay: gézden kagirmamalidir
Gézlem tarafsiz olmalidir. Claude Bernard “gézlemi zihinde 6nceden hasil olmus
bir fikir bulunmaksizin yapmak lazimdir” 26 diyor. Fakat her gozlem boyle olmaz.
Claude Bernard gozlemi aktif ve pasif diye ikiye ayirir. Aktif gézlemde 6nceden fikir
vardir 247, :

Varsayim: Gozlenen olaylar ilim adamina bir fikir ilham eder; bu fikir varsayimdur.
“Ipotez olaylar1 daha kolay anlamaya yardim eden fakat heniiz dogru ve yanhs oldugu
bilinmeyen, muvakat bir agiklama, bir kanun taslagidir’” 8. Gozlemle elde edilen
bu fikir deneyimle tahkik edilir. Eger dogrulugu gergeklesirse kanun haline gelir. Bir
tek olay bile varsayimi nakzetse o varsayim yikilir. Yalmz deneyim degil gozlem de
tahkik vazifesi gorebilir. Claude Bernard’in aktif gozlem dedigi bu soy gozlemdir.

Varsayimin gozleme dayanmasi, celisik olmamasi, vazih ve tecriibe ile tahkik edilebilir
olmas: lazimdir.

243 S§ymflama terimi yerine, Miftah-ul ‘Finun da “tertip”, M. Faziln, eserinde “tayin-i meratip”,
Izmirli, Salih Zeki ve Agaoglunun eserlerinde ise *‘fasnif” kelimeleri kullanilmstir.

M4 Miftah-ul Fiinun, s. 150.

25 Bu terimler de gesitli kelimelerle ifade edilmistir: Gozlem icin, ferlib-i nazar, istibsar, miisahede :
Deneyim icin, lecriibe, tecrip; varsayim igin, faraziyat, iftiraz, hipotez.

28 Claude Bernard, Tipta Tecritbe Usulviiniin Tetkikine Girig (G. Ata terctimesi) s. 34.

7 ayn. esr. s. 9.
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Deneyim: Olaylarnn meydana getirerek miitalaa etmektir. Deneyim sayesinde olay-
lar degisik gartlarda gozleme tabi tutulur. Claude Bernard deneyim esas itibariyle
herhangibir maksatla ¢agrilmug bir gézlemden ibarettir 2 diyor. I1k bakista deneyimle
gozlem biribirinden farksiz gibi goriiliir. Ali Sedad da bu iki metodun her zaman biri-
birinden ayrilmadigi kanaatindedir®®, Fakat her ikisi arasinda pratik bakimdan
onemli bir fark vardir. Gézlem yapan kimse inceledigi hadiseleri degigtirmez. Onlar
tabiatin kendisine gosterdigi sekilde toplar. Deneyim yapan kimse ise hadiseleri degis-
tirir. Onlan tabiatin géstermedigi hallerde veya gartlar alinda meydana gikarir 251,
Deneyim yapmak icin 6nceden bir fikrin bulunmas: zaruridir. “Zihinde 6nceden bir
fikir bulunmadan bir deneyim kurmak miimkiin degildir” 252, Halbuki gozlem igin
bayle bir zaruret yoktur.

Deneyim yollari: Deneyimin yollarin ilk defa sistemli bir sekilde Bacon gostermis,
daha sonra Stuart Mill bu meseleyi tekrar ele almigtir. Bacon bir olayin sebebini
bulmak igin ii¢ cetvel gosterir. Varlik cetveli, yokluk cetveli, dereceler cetveli. Bacon burada
sebep ile neticenin birbirine bagh ve bir arada bulunmalar prensibine dayamr. St.
Mill de ayni prensibe dayanarak sebebin bulunmas: i¢in dért yol gosterir. Uygunluk
Metodu, ayrilik metodu, beraber degismeler metodu, tortu metodu. Mill’in bu dért metodundan
ilk iigii Bacon’in cetvellerinin kargiigidir, dérdiinciiyii kendisi ilave etmigtir.

Deneyim yollarindan bizde ilk defa bahseden Ali Sedad’dir. Ali Sedad deney
yollar1 olarak St. Mill'in dért metodunu izah ediyor. Bunu yaparken Mill’in ismini
zikretmez. “Istihsal olunan malumatin isbat ve miinasebetini tayin etmek aklin isidir.
Bu babda akln ittihaz ettigi tarikler pek ok isede bazi yeni mantikgilar bu tariklerin
hepsini dorde irca etmiglerdir” 2*® deyip Mill'in ileri siirdiigii yollar su sekilde izah
ediyor 254,

Uygunluk metodu: H B D olaylan ile bunlara bagh H" B’ D’ olaylan bulunsa,
H B D olaylarindan hangisinin diger takimdaki H’ olayina bagh bulundugu tayin
edilmek istense H B D de B D yerine K M olaylan konsa, bundan sonra H' B’ D’ ve
B’ D’ yerine K’ M’ bulunup H’ oldugu gibi kalirsa H ile H’ arasinda bir bag oldugu
anlagilir,

Ayrilik metodu: H B D olaylarinin nedenleri H B” D’ olsa, H olayinin nedeninin
tayini igin H B D gurubundan H ¢ikarihip B ile D kalsa, bunun iizerine H B’ D’ guru-

bundan H’ kaybolup B’ ile D’ mcydana gelse H nin nedeninin H* oldugu meydana
gikmig olur.

Bu iki metot ekseriya beraber kullanilir 253,

% Vehbi Eralp, Matematikte, fizik be Kimyada Metot s. 56.

9 Claude Bernard, Tipta Tecriibe Usulii. (G. Ata terc, )s 30.
30 Ali Sedad, Mizan-ul Ukil s. 145.

*#1 Claude Bernard, ayn. esr. s. 23.

Claude Bernard, ayn. esr. s. 36.

3 Ali Sedad, Mizan-u-Ukil, s. 145.

#1 Ali Sedad bu metotlarin fransizca adlarimi zikredip nonlar1 tiirkge olarak soyle kargihyor:
methode de concordence et de différence = tard u aks; Méthode des résidus — sebr; Méthode de
variantion concomitante=usul-ii tahavviil-ii miitekabile ve miitevafike.

#% Prof. Findikoglu “umumiyetle klasik mantik ve metodoloji kitaplarina Mill’in sebeb bulma
hakkinda dért kaidesi diye ge¢mis olan bu kaideler hakikatte dort olmayip bestir. Bu kaide ki ashnda
tiglincii ve dordiincii kaideden éncedir-birinci ve ikinci kaidelerin ayri ayri degil beraber tatbikini emret-
mekte bu yiizden uygunluk ve bagkanlik kaidelerinin miisterek usulii ismini tagimaktadir” Bk, Findik-
oglu, Metodoloji s. 378. Ali Sedad da ashina uygun olarak birinci ve ikinci usuliin adim birlikte zikrediyor:
tard u aks.

252
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Tortu metodu: Bir olayda; cesitli tecriibelerle belli sebeblere istinad olunabilen
hallerin tiimii terkolunursa, geri kalan sebeb terkolunmayan halin sebebidir. Mesela
H B D nin sebebleri H’ B’ D’ olsa, H’, H olayimin ve B’ de B nin sebebleri oldugu bagka
bir yolla belli olsa H” B’ D’ den H’ ve B’ gikarildiginda geriye kalan D’, D nin sebebi
olmug olur.

Beraber degismeler metodu: H de olan baz: degisiklik H’ de de degisiklik yapar ve
B’ D’ de herhangi bir degisme goriilmezse H deki degisiklife uyan H’ kismen veya
tamamen H hadisesinin sebebi olmus olur.

Ali Sedad, ilk iic yolun belli bir hadiseye bazi hallerin ilave veya ayrilmasimn
miimkiin oldugu zaman tatbik edilebilecegini, halbuki tabiatta tesirlerinin ortadan
kaldirilmasi miimkiin olmayan sebebler ve hallerin de bulundugunu beyanla, mesela
diyor, rakkas: arzdan tecrid etmek miimkiin degildir; arzin cekim kuvvetinin rakkasa
tesirini yok ederek rakkasin durumu tetkik edilemez. Iste bu gibi olaylarda beraber
degigmeler metodu kullamlir 2%,

St. M illin dort usulii Ali Sedad’dan sonra biitiin mantik ve metodoloji kitap-
larinda misallerle izah edilmig fakat bu yollar dolaysiyle Mill’e kargi olan ffkirlere
temas edilmemigtir. 11k defa Von Aster’in Bilgi Teorisi ve Mantik'inda bir itiraz ileri
siiriilityor. “Mill”in mantig1 hizmeti dokunmug olan esash bir eserdir, fakat bir hatas:
var, bu eser faraziyenin roliinii ¢ok az géz dniinde tutuyor Mill ilmin yolunu pek ¢ok,
muayyen intizamlar, muntazam neticeleri miigahade eden, sonra bunlar kanunlar
halinde umumilegtiren, bir cinsten olarak ilerliyen bir sistikra yolu olarak diigliniiyor;
fakat ilmin yolu ekseriya bagka bir yoldur *7. Daha sonra Prof. Ulken Felsefeye Giris
adh eserinde, Whewell’in deneyim yollarina yaptig1 itirazlardan bahseder. Whewell
bu metotlarin kullamlmasinin olaylan formiillere irca imkanmi gerektirdigini, halbuki
tabiatta olgularin asla A B C seklinde gériilmedigini soyleyip, saniyen diyor, ilim
tarihinde biiyiik kesiflerin bu metodlara gére yapilmig oldugunu gostermek gerekirdi,
halbuki Mill iddiasnin ihtiyacina gore imal edilmig misaller vermistir. Mill'in bu husus-
ta cevabu ise sudur: Bir kesif yapan alim, uygunluk veya aykirihk metodunu kullandi-
gindan habersiz olabilir, fakat zihin yine onlara bagh olarak hareket eder. Tiimevarim
bu kurallardan ciktigi nisbette muteberdir *%®.

izah ettigimiz gozlem ve deneyim neticesinde kanunlara vanlir. Kanunlara var-
mak icin kullanilan akilyiiriitme gekli tiimevanmdir. Simdi inceleme konumuz olan
kitaplarda timevarimin nasil ifade edildigini gérelim:

Tiimevarim: tiimevarim, tikel 6nermelerden bir tiimel onerme elde etmektir 25,
veya miinferid olgulardan umumi énermelere **°, o olgular idare eden kanunlara 261
yiikselten bir akilyiiriitmedir, diye tarif edilir. Bu az hallerden sayisiz hallere athiyarak
hiikiim verme hakki nereden geliyor? Yani tiimevarimn dayandigi prensip nedir?
Yeni tarzda yazilan ilk manuk kitaplarinda bu konudaki miinakagalara fazla yer veril-
mez. Miftah-ul-Fiinun, bu prensibi tabiat kanunlarmin devam ve intizami hakkinda
olan inangta goriiyor. Analoji ile yapilan akilyiiriitme tamin edilirse tiimevarim olur

26 Ali Sedad, Mizan-ul-ukul, s. 147.

%7 Von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik s. 164.

%8 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Girig s. 143 vd.

9 Miftah-ul-Fiinun, s. 152; M. Fazil, llm-i Mantik s. 116.

20 Von Aster, Bilgi Teorisi. s. 138; Ismail Hakk, Fenni - Menahic s. 26.

=1 V. Eralp, Mat. Fiz. ve Kimyada Metot,. s. 50, H. Ali Yiicel, Mantik, s. 125.

o
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diyor *2, Bu fikir Ali Sedad’1 incelerken gérdiigiimiiz gibi St. Mill’'in fikridir. Tabiat
kanunlarinin devam ve intizami hadiseler arasinda nedensel baglarin bulunmasim
gerektirir. Nedensellik problemi Miftah-ul-Fiinun’da agikga ifade edilmemigtir. Tiime-
varim’in nedensellige dayandinlmas: fikrinin bizde ilk defa agik¢a ifadesini Ismail
Hakk1'min Fenn-i Menahic’inde goriiyoruz “Istikra-i ilmi ancak iki hadise arasinda bir
nisbet-i kesf ve isbat olunduktan sonra viicud bulur. Nefs-i natika bu nisbeti kiilliletirir,
kanuna tahvil eder *%. Evvelce gordiigiimiiz gibi Ali Sedad tiimevarimin temelinde
sezgi ve gizli tasimin bulundugunu kabul etmektedir.

Resat Nuri'nin E. Boirac’tan terciime ettigi mantik kitab: ile tiimevarimin
temeli hakkinda ileri siiriilen gegitli fikirlerden fikir hayatimizin haberdar olmaya bas-
ladigini goriiyoruz. Bu kitapta Hamilton’un tiimevarim’i bir tasim telakki etmesine
C. Bernard ve Ravaisson’un tiimevarim ilkin garth ve muvakkat sonradan terciime
yardimuyla kati bir akilyiiriitme diye kabul etmelerine, Iskogya mektebinin tiimevarimi
dig alemin diizenine baglamalarina itiraz edilip tiimevarim illiyet prensipine baglani-
yor. “Herhangi bir miiessir-velev ki hadise bir tek defa miigahade edilmis olsun- sirf

- sebeb, miiessir olmak haysiyetiyle bilkuvve kiillidir. Daima ve heryerde bu miiessir
aynm eseri tevlide meyleder’” 264,

Burada ayrica nedenlik meselesi iizerinde durulmaz. Gériiliiyor ki bu terciime ile
bize pek yeni bir fikir gelmemigtir. Hamilton’un fikri Ali Sedad’da, iskogya mektebinin
fikri Miftah-ul-Fiinun’da, muharririn kabul ettigi fikir ise Ismail Hakkr’da vardir.
C. Bernard ve Ravaisson’un izah tarzi bizim igin yenidir fakat buna da pek kisa bir
sekilde temas edilmigtir.

Agaoglu ve Hasan Ali Yiicel'in mantik kitaplarinda illiyet meselesi iizerinde
kisaca durulup ampirist ve rasyonalist goriislere temas edilir. Bizdeki mantik kitaplarin-
da tiimevarimin nedensellik kanununa dayandig: fikri kabul edilmistir. Nedenselligin
mengei meselesi ve degeri daha sonra bizde ele alinmig ve miinakasas: yapilmigtir. Bu
problem mantiktan ¢ok felsefeyi ilgilendirdigi icin burada bu fikirlerin tafsilatina giris-
meyecegiz. Tiimevarimi nedensellik ilkesine baglayarak yalmz fail sebebleri nazar
itibara alan bu goriise karst Lachelier Tiimevarumin Temeli 255 adli eserinde, tiimevarim-
da gayi sebeblerin de roliiniin dikkate alinmasimin gerekli oldugu fikrini ileri siirdii.
Lachelier'nin bu fikri bizdeki mantik kitaplarinda yer almamugtir.

Tecriibe metodunun bu ikinci safhasinda ilmi kanunlara varilir. Bu anlayig iginde
bahsedilen kanun illi kanunlardir. Bahis konusu eserlerde kanun hadiseler arasinda
degismez miinasebetlerdir diye tarif edilir 2°6, Kanunlar matematikle ifade edildikleri
nishette 6nem ve dogruluk dereceleri artar 267,

Usiincii safha, prensip ve teoriler safhasi : Tecriibe metodunun bu safhasinda elde
edilen kanunlar daha umumi kanunlarla birlegtirilmeye caligilir. Bu suretle tecriibe
ilimlerinde de matematikteki gibi sonug gikarmal bir akilyiiriitme imkam elde edilmis
olur. Yalmz sunu kaydetmek lazaimdir ki bu giin bu safhaya erigmig ilim pek azdir.

2 Miftah-ul-Fiinun s, 153.

23 [, Hakki, ayn. esr. s, 27.

*4¢ Emille Boirac, flm-i Mantik (R. Nuri Terc.) s. 83.

*% Bu eser dilimize Prof. H. R. Atadeniz tarafindan terciime edilerek 1949 da yaymlanmgtir.

26 [ Hakki, Fenn-i Menahic, s. 26 vd; Agaoglu, Mantik, s. 84; Vehbi Eralp, Matematikte,
Sfizik ve kimyada metot, s. 46.

*7 Ali Sedad, Mizan-ul-ukil, s. 137.
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Ancak fizik ve kimya’nin bu safhaya heniiz erigebildigini soyleyebiliriz. Tecriibe meto-
dunun bu iigiincii safhas: tetkik konumuz olan kitaplarda énemli bir yer iggal etmez.
Zaten ilk eserlerde buna temas dahi edilmemistir. Ilk defa Salih Zeki’nin Felsefe-i
flmiye adh terciimesinde, daha sonra Agaogluve H. A. Yiicel'in Manuk kitap-
larinda teoriler hakkinda misallerle bilgi verilir. Fakat, teoriler tecriilbe metodunun
bir safhast olarak miitalaa edilmez. Teorilerin tecriibe metodunun bir safhasi olarak ele
alinmasi Prof. Eralp’in eserinde goriiliir.

Evvelce igaret ettigimiz gibi biitiin ilimler ii¢ safhada gosteridigimiz tecriibe meto-
dunu tam olarak kullanmazlar. Yalniz her ilmin kullandigi metot tecriibe metodunun
igindedir. Bu metodu tam olarak fizik ve kimyanin kullandig: goriiliir.

llimler arasinda farkh bir yolu tarih gésterir. Ciinki tarihte miinferit hadiseler
bahiskonusudur. Burada olaylar dogrudan dogruya degilde, dolayisiyle, sozlii ve yazih
sahadetler vasitasiyle inceleme miimkiindiir. Manuk kitaplarinda her ilmin oldugu
gibi tarihin de metot teknigi diyebilecegimiz aragtirma yollarina uzun uzadiya yer veril-
migtir. Aragtirma yollar1 herne olursa olsun tarihte de zihin yine yukarida gérdiigiimiiz
belli yollardan yiiriir. Tarihi diger ilimlerden ayiran en miihim fark, bunda diger ilim-
lerdeki anlaminda kanunun mevcut olmaywgidir. Yukanda gordigiimiiz gibi ilmi
kanundan nedensel bir kanun anlagilir. Tarihte esas tek olaylar oldugu i¢in bu anlamda
bir kanundan bahsedilemez. Tarihte tek olam anlamaga yardim eden umuminin ne
oldugu meselesi mantik kitaplarimizda iizerinde durulmamig bir meseledir. Bu meseleye
bizde ilk defa Von Aster’in Bilgi Teorisi ve Mantik adli eserinde temas edilmistir. Diger
ilimlerde bulunan kanuna kargihk, tarihte “#ip”’ten bahsediliyor. *“Ferdi olan” anlamaga
yardim eden “umumi”, kanun ve cins olmaktan ¢ikip nihayet “tip”, tipik gelisme gizgist,
vasati tip veya ideal tip olur 268,

5 — MANTIGIN MENSEI MESELESI :

Yenigag felsefesinde, mantigin mengei meselesi iizerinde farkli anlayiglar dogmus-
tur. Bir tarafta, metafizik mantikcilarin, mantiki diigiincenin apriori bir takim esas
lara dayandig1 binaanaleyh bu diigiincede tekamiiliin bahis konusu olamiyacag: fikri;
diger tarafta da mantki diisiincenin bir tekAmiile tabi oldugu, mantiki ameliyelerin
ferdi veya kollektif suura irca edilebilecegi fikridir. Bu sonuncusundan mantigin psiko-
lojik ve sosyolojik izah tarzlar cikar.

Bizim mantikcilar, mantifin mengei iizerinde pek durmamiglardir. Meseleyi ele
alig tarzlariyle mantiki diigiincede bir tekamiiliin olmadig: fikri tarafinda bulunduklan
anlagihr, '

Mantigin psikolojik izah tarzim bizde ele alan yoktur. Prof. Hilmi Ziya Ul-
ken 1935 de Edebiyat Mecmuasinda yayinladigi ““ Tiirkiyede Tanzimattan sonra mantik
hareketler:” adli makalesinde, mantigin psikolojik izah tarzina temas etmis, daha sonra
1942 de A. Reymond’an yaptug “Lojik prensipleri ve Muasir Tenkit” adh terciime ile
ile bu cereyamin memleketimize daha genig bir tarzda tamtilmasina yol agmugtir.

Mantigin psikolojik izah tarzinin Tiirkiyede ragbet gérmemesine mukabil, sos-
yolojik izah tarzi derin akisler yaratmig ve taraftar bulmustur.

Sosyolojik mektebin kurucusu Durkheim’dir. Ona gore diigiincenin kategorileri
ve kanunlar i¢timai hayatin tazyiki altinda dogmugtur. “Bu meseleyi hususi bir tetkikin

25 Von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik s. 177.
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mevzuu yapmaksizin Durkheim hemen biitiin eserlerinde onun  taslagim yapmigtir™ »
Lévy Bruhl iptidai cemiyetlerde yaptigi tetkikler neticesi, iptidai insanin mantiginin
bizimkinden farkh oldugunu iddia etti. [ptidainin zihniyetine mantik 6ncesi (prélogique)
der. Bu mantik tenakuzdan kaginmaz. Iptidai insanin bizden farkh diigiinmesinin sebebi
“mageri tasavour’’larin baskisi alinda bulunmasidir. Eger bu mageri tasavvurlarin tazyiki
altinda bulunmasa iptidai de bizim gibi diigiinecektir 20,

Bu fikre gore iptidainin manugin tayin eden cemiyettir.

Durkheim, Lévy-Bruhliin iptidainin mantifimn bizimkinden farkh oldugu
fikrini kabul etmez. Ona gore akil, baglangicta ne mahiyette ise bugiin de dyledir.
Yalmz mahiyetini muhafaza ederkrekten daimi bir terakkiye ugramistir. Zihnimizin
temelini teskil eden kavramlar bize iptidaiden gelmektedir *™.

Ziya Gokalp, Milli Tetebbular Mecmuasi’'nda 1915 de negrettigi “Eski Tiirkler-
de lgtimai Tegkildt” adli makalesiyle, 1925 de yaymlanan “Tirk Medeniyeti Tarih”” adl
eserinin “Eski Tiirklerde Mantik” ve “Eski Tiirklerde Ilim” béliimlerinde mantigin sos-
yolojik izahim yapmaktadir. Hiiseyin Cahid (Yalgm)in Durkheim’dan 1923 de
yaptign “Dini Hayatin Iptidai Sekilleri” adli terciimesi; Necmeddin Sadik (Sadak)
ve Max Bonnafous'un miigterecken 1927 de nesr ettikleri “gtimaiyat” adh telifleri;
Halil Nimetullah (Oztiirk)iin 1927-1930 yillar, arasinda Dariilfiinun Ilahiyat ve
Edebiyat Fakiilteleri Mecmualar'nda Lévy-Bruhl'den yaptig “Iptidai ikniyet” ve
““Agsagr cemivetlerde zihin_fonksiyonlary” terciimelerile sosyolojizm Tiirkiyede etrafli bir sekil-
de tamtildi. Bu arada 1927 de Halil Nimetullah (Oztiirk)iin Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi Mecmuasi’nda nesrettigi “Akil Mantigr ve Viedan Mantig” adlh makalesini de
zikretmek lazimdir. Hernekadar bu makalede mantugn mengeinin igtimai olusunu
iddia eden sosyolojizmden farkli bir yol tutularak iki ayn mantiktan bahsedilmekte
ise de, bu yazida Lévy Bruhl'iin tesirleri goriilmektedir.

Simdi Ziya Gokalp’la Necmeddin Sadik ve Bonnafous’un mantigin
mangesinin igtimai olugu fikrini nasil izah ettiklerini ve Halil Nimetullah’in iki
cesit mantiktan ne anladigim gorelim:

Ziya Gokalp, mantigin i¢timai bir mensei oldugu fikrinde ilk defa “Eski Tiirklerde
Igtimai  Tegkilat” *™ adli makalesinde temas edip, daha sonra Tiirk Medeniyeti Tarihi’-
nde bu fikri daha etraflica agikhyor.

Gokalp, Durkheim ve Mauss’'un L’anné Sociologique’in altiner cildinde
“Baz Iptidai Tasnifler” adh miisterek makalelerinden bahisle diyor ki: “Bu mielliflerin
tetkikleri gostermistir ki, iptidai kavimlerin mantigi, medeni milletlerinkinden bagkadur.
Bu iptidai mantik bilahere tekamiil ederek bugiinkii ilmi mantigi dogurmugtur” *
Iptidailerin mantigim izah igin onlarin ictimai tegkilatlarina bagl tasniflerini gésteri-
yor; Durkheim’in eserlerinden naklen Avusturalya ve $imali Amerika yerlilerinin
tasniflerinden bahsedip, Eski Tiirklerdeki tasnifleri ve bunlarin mengeini aragtinyor.
Avusturalya yerlilerinde asiret iki kabileye, kabileler de klanlara ayrilir. Asiretlere yal-

®9 A, Reymond, Lojik Prensip eri ve Muasir Tenkit, (Ulken terc.) s. 44.

20 Mustafa Sekip Tung, Iptidai Mefhumu ve fig ZJihniyet, Pedagoji Enstitiisii Psikoloji ve Pedagoji
Calismalar s. 158 vd.

211 Durkheim ve Lévy-Burhl arasindaki fark icin genis malumat Bk. M. §. Tung, fptidai Mefhumu
ve Ug Zihnivet, Pedagoji Enstitiisii Psikolojisi ve Pedagoji Galismalari, s. 160 vd; Ulken, Felsefeye Girig,
s. 16 vd.

272 Ziva Gokalp, Eski Tiirklerde Igtimai Tegkildt, Milli Tetebbular Mecmuasi, C. L. s. 3.

13 Ayn. Esr. s. 386.
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mz insanlar degil o yerlilerce kiinattaki biitiin varhklar dahildir. Cins ve nevilerin
bu ayinmina gére meydana geldigini soyleyip, klanlar mantiktaki nevilere, kabileler
cinslere asiretler de “cins-i dld”’ya tekabiil eder 274,

Tiirklerde bir dértlii, bir de ikili tasnif vardir. Dortlii tasniften, begli ve onikili
tasnifler; ikiliden altuli, yedili, dokuzlu ve yirmidértlii tasnifler cikar. Bu iki tiirlii tasnif
eski Tiirklerde bulunan iki dine, biiyiiciiliik ve torecilige baghdir. Dértlii tasnifin bagh
oldugu biiyiiciiliik, ikili tasnifin bagh oldugu toreciliktir. Bu tasnifler eski Tiirklerin
biitiin tegkilatlarinda goriiliir. Hersey bu kadrolara yerlegtirilir #72,

Gokalp, iptidailerdeki mantig1 bir simflamadan ibaret sayip; bu simflamamn da
dini oldugunu izaha cahgiyor. Bu simflamada bir nev'e dahil olan fertler, maddi ben-
zerlikler dolayisiyle birbirinin ayni bulunan fertler olmayip, belki ayni klana mensup
olmak dolaysiyle aym kudsiyete malik olan seylerdir?. Demek ki ilkin bir nev’e
dahil olan fertlerin benzerligi tamamen i¢timai bir benzerliktir. Gékalp zamanla ikti-
sadi ve fenni hayatta maddi hususiyetlerdeki benzerlikler de dikkate alinarak, dini
tasnifin yaninda, kabataslak fenni tasniflerin meydana geldigini, fakat insan zihni bir-
lige meyyal oldugundan bu iki tasnifi birlestirme yoluna gidip, dini tasnifin gergevesi
baki kalarak bu cerceveler icindeki fertlerin maddi benzerliklere gore biraraya gelmeye
bagladiklari, séyleyip, soyle ilave ediyor: “bidayette seniyete uymayan ananevi tas-
niflerin kadrolarina yavas yavas seniyetge bir neviden olan egya ve maddeler konmaga
cahgildi. Iste bu fevkani (spontane) ameliyelerin neticesi olarak maddi ve geni neviler
viicuda geldi. Bu nevilerin birlesmesinden cinsler ve cinslerin birlesmesinden de cins-i
4l teskil edildi. Iste miicerred ve akli mantigin ananevi mantiktan tedrici bir surette
dogmast bu suretle vukua gelmigtir’” 77,

Ziya Gokalp fransiz sosyoloji mektebinden miilhem olarak mantigin mengeinin
ictimai oldugu fikrini savunurken ‘““Aristo mantig1 nasil olur da bu eski mantiktan
cikabilir?” sorusunu sorup, bunun cevabini yukarida gosterdigimiz sekilde verdigine
kani olmustur. Izah tarzindan anlagilacag iizere bu cevap yeter degildir. Cins ve
nevi kavramlarinin nasil tegekkiil ettigini mensup oldugu sosyoloji mektebinin kanaatine
gore izah etmigtir Fakat Aristo mantig1 bunlarin tesbitinden ibaret degildirki, Gergi
cins ve nevi miinasebeti Aristo mantuginin dayandigi esaslardan biridir. Fakat aklin
belli ii¢ prensibine dayanan akilyiiriitme yollar1 nasil bir tekamiil neticesinde meydana
gelmistir? Bu 6nemli sualin cevabi verilmemistir. Cins ve nevi kavramlarinn tasbitinden
sonra ‘“‘akli mantik igte bu suretle dogmugtur” hiitkmiinii verirken Gokalp muazzam
bir atlama yapmaktadir. Gokalp bu konuya ayirdigi ilk yazisinda, Aristo mantigimin
iptidainin mantigindan nasil giktiginin cevabini kati olarak vermek igin ilmin hali
hazir durumunun miisait olmadigini 278 beyan etmisse de, daha sonra yazdig1 Tiirk
Medeniyeti Tarihinde bu ihtiyath hareketinden vazgecmistir.

Necmeddin Sadik ve Max Bonnafous tarafindan negredilen Igtimaiyat adli eserde
fransiz sosyoloji mektebinin, mantik gercevelerinin igtimai oldugu fikri Durkheim,
Mauss ve Gokalp’in fikirlerine dayanilarak izah edilmektedir. Mantik kadrolarinin
igtimai cemiyatlerde nasil tegekkiil ettigini Gokalp’in fikirlerini anlatirken gordiigiimiiz
i¢in burada ayrica ele almayip yalmz bu eserde bulunan gocugun mantiki diigiinceyi

2 Ziya Gokalp, Eskitiirklerde fptimai Teskildt, Milli tetebbular mecmuas1 C I s. 3 s. 388.
275 Ayn. esr. s. 449.

w6 Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi, s. 135.

w7 Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi, s. 136.

28 Ziya Gokalp, Eski Tiirklerde Igtimai Tegkildt, Ayn. mecmuada s. 454.
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cemiyetten nasil elde ettiginin izah tarzina temas edecegiz. Cocuk suurlu hayat iginde
uyanminca evvela kelimeleri duyar, bunlanin manalarimi anlamadan tekrar eder, diigiin-
ceye baglamadan konusur yani harigte kendinden evvel mevcut olan bir lisam kabul
eder. Bu suretle gocuga harigten kabul ettirilen sey yalmiz lisan yani, lafzi sekiller degil,
bu lisanla birlikte biitiin bir diigiince tarzi, diigiince manzumesi ve kabule mecbur oldu-
gu biitiin bir mantik tertibatidir. Giinki her lisan kelime degil, bir fikirler manzumesi,
bir mantik tarzidir 279,

Halil Nimetullah (Oztiirk)iin iki mantuk aymm: Halil Nimetullah, Ak
Mantir ve Viedan Mantigi adiyle yaymladin makalesinde iki ayr1 mantiktan bahset-
mektedir. Halil Nimetullah’a gore insan bilgisini disarda iki kaynaktan ali; birisi
fizik alem digeri cemiyettir. Fizik tabiatin verileri kiilli kavramlari teskil eder. Kiilli
kavramlarin terkibi ile viicude gelen hiikiimler nitelik hiikiimleri olur ki bu mekaniz-
mamn heyeti mecmuast akil mantigidir. Mageri tasavvurlarin meydana koydugu hii-
kiimler ise kiymet hiikiimleri olup bu mekanizmamn heyeti mecmuast da vicdan man-
tigidir.

Akil mantif tenakkuzdan kagar, vicdan mantifn ise daha ziyade duygulardan
terekkiip ettigi icin tanakuza karst lakayittir, Maddi tabiata ait konulan akil mantig1
ile igtimai tabiata ait konulan da vicdan mantg ile tetkik etmek lazimdir. Halil Nime-
tullah, bu iki mantigin hududu tefrik edilmedigii¢in, asirlarca fikir sahasinda muna-
kasalar olmugtur; mesela, din ile ilim kavgasi bu iki mantik birbirinden aynlirsa
ortadan kalkar diyor. Ilim akil mantigini, din ise vicdan mantigim kullanir *°.

Halil Nimetullah’in bu sekilde iki mantik ayirimi, Mehmet [zzet'in siddetli
itiraziyle karsilagti. Mehmet izzet Hayat Mecmuasinda “‘yamaly Ruh Yekpare Olamaz mi?”
baghg ile yayinladigi makalede Halil Nimetullah’in gu iki yanhs iddiada bulundugunu
belirtiyor :

1 — Insanlarn ruhu hayati tamamiyle gayn miitecanis iki safhadan miitesekkil-
dir. Bir safhasinda akli diger safhasinda vicdani faaliyet tecelli eder. Bu iki nevi ruhi
faaliyeti birbirine kanignirmak mazarrattan bagka bir sey tevlit etmez.

2 — Vicdan mantig denilen mantik, igtimai tabiata ait mevzularda bizi hakikata
kavugturacak yegéine yoldur.

Mehmet Izzet bu iki iddiay: soyle cevaplandiriyor:

1 — Insanin manevi hayatim ilkdefa Halil Nimetullah ayirmamigtir. Alman dii-
siiniirlerinden Simmel’in, gercek 4lemle deger alemini incelerken aymi seyi yaptigint
goriiyoruz. Fakat gercek hiikiimler deger hiikiimleri iizerine tesirederler. bunlar bir-
birinden alikasiz degildir. Insan ruhunu, biri akl digeri vicdan faaliyeti diye birbiriyle
ilgisiz iki ayr1 sahaya aynlamaz. Ruhi hayatin hedefi biitiin unsurlar: arasinda ahenk ve
birlik tesiseyleyip, onlarin hepsini ayni nizama tabi tutmaktan ibarettir.

2 — Halil Nimetullahin bahsettigi vicdan mantigi, Ribot'nun hissiyat mantigin-
dan herhalde farkli dir. Ciinki Ribot'nun hissiyvat mantig1 dedigi sey bizi hakikata oldu-
gu kadar dalalete de siiriikler Esasen onun tasvirettigi ameliyelere mantik demek de
dogru degildir. O halde bu vicdan mantig1 nedir? Hangi filozof, alim miitefekkir onu
tatbik eylemistir, i¢timai tabiata ait mevzulan tetkik ve muhakeme ederek hakikata
vasil olmustur? Halil Nimetullah Bey ya eskiden beri mevcut bir usulii bize bildirmek-

" Necmeddin Sadik, ve Max Bonnafous, lgtimaiyat s. 94.
280 Halil Nimetullah, Akl Manti1 Viedan Mantigr, Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas
say1 V1.
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te, yahut yeni bir usul ortaya atmaktadir. Mehmet 1zzet daha sonra Halil Nime-
tullah’in en ¢ok begenidigi Comte da bile biyle birseyin olmadigimi anlatip ilave
ediyor, ikinci sikka gelince, eger muhterem miiderris bize heniiz felsefe ve ilim aleminde
tamamen mechul bir usul bildirmek istiyorsa bunun hakkinda daha etrafh izahata
sabirsizlikla intizar ederiz®®.

Mantigin mengeinin izahinda, Tiirkiyede, Fransiz sosyoloji mektebinin fikirleri
ragbet goérmiigtiir. Bu cereyammn taraftarlarindan Ziya Goékalp ve Necmeddin
Sadik, mantifin mengeinin sosyolojik oldugunu izah ederlerken Durkheim tarafim
tutmuglardir. Halil Nimetullah’in ise Lévy-Bruhl tarafinda oldugu goriilir.
Terciimeleriyle o’'nu tamtmaya cahstigi gibi, yukarda bahsettifimiz makalesinde de
ondan miiteessir olmugtur. Halil Nimetullah’m vicdan mantign dedigi mantikla,
Lévy-Bruhl’iin izah ettigi iptidai mantig1 arasinda benzerlik vardir.

"

Incelememiz gostermistir ki Tiirkiyede, Tanzimattan sonra ilim ve mantik anlayi-
anlayiginda ikilik vardir. Birincisi, Tanzimattan oénceki fikir hayatimiza hakim olan
Islam kiiltiirii gelenegine bagh anlayigin devamudir. Tkincisi, XIX. asrin ikinci yarisin-
dan itibaren baglayip, Avrupa kiiltiiriiniin tesiri ile meydana gelen yeni bir anlayigtir.
Birincisi gittike zayiflayarak, cumhuriyete kadar varhgm devam ettirmig; ikincisi,
ilkin eski ile uzlagtirnnlmak istenen bir tarzda dogmaga baglamig, bu uzlagtirma isi bagan
ile neticelenmeyince de, biitiin fikir hayatimiza hakim olarak, eskinin ortadan
kalkmasim intag¢ etmigtir.

Birinci anlayig iginde, ilimde adaha ¢ok dini bilgiler 6n plana alinmig; mantkta
Aristo mantiki’min digina gikilmamigtir. Tkinci anlayi iginde ise, ilimde, Auguste
Comte’a bagh pozitivizm hakim olarak pozitif ilimler én plina gegmis; mantikta,
Aristo mantifinin bir metodoloji olarak yetersizliginin anlagilmas: tizerine Avrupada
beliren, c¢esitli mantik cereyanlari kabul edilmistir.

Eskiye bagh olan anlayig, kokii asirlar Gtesine dayandig icin sistemlegmigtir.
Burada meseleler o derece kaliplagmigtir ki bu konu ile ilgili olarak yazilan kitaplar
arasinda bir fark mevcut degildir. Bu eserlerde ilk Islim filozoflan tarafindan ifade
edilen problemler, hulasa olarak, ¢ok defa aym misallerle izah edilmistir.

Yeni anlayigta, pozitif ilim telakkisi, tesirlerini ilk defa 6gretim miiesseselerinde
gostermis, sonradan mantik kitaplarinda kisaca ifadesini bulmusgsa da, bunun teorisini
yapan kimse gitkmamugtir. Renaissance, tan sonra Avrupa’da beliren mantik cereyan-
larindan, Bacon’la baslayan ve mantug: bir nevi ilimler metodolojisi olarak kabul eden
cereyan fazla ragbet gérmiis, riyazi mantik ve lojistikle, mantigin mengei probleminde
sosyolojik izah tarzi taraftar bulmus, digerleri yalmz tamtilmakla yetinilmigtir. Eski
anlayigin tek bir kapal sistem olmasina kargihik, yeni anlayigta bir gesitlilik vardir. Bu
gesitlilik kendisini daha ¢ok mantik alaninda gosterir. Burada tek bir sistemden bah-
sedilemez. Ayni cereyanlar arasinda da bir fikir zincirlemesi yoktur, cahgmalar hep ferdi
kalmugtir.

Gerek eski anlayiga bagh olanlar, gerekse yeniler, mensup olduklari cereyanlara
onemli sayilabilecek bir ilave yapmamuglardir.

Eskiye bagh olanlar, Islam kiiltiiriinde bu sahada mevcut fikirleri tekrar etmigler,
yeniler ise garp kiiltiiriinden nakiller yapmiglardir. Birincilerden, asirlarca iglenmis

31 Mehmet fzzet, Yamali Ruh yekpare Olamaz mi, Hayat Mecmuas: Cilt IT say1 45-46.
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fikirleri kabullenip kapali bir sistem iginde bulunduklarindan, mensup olduklar cere-
yana yeni birsey ilave etmeleri beklenemezdi. Zaten bu konuda son soz ilk Islam
filozoflan tarafindan séylenmis gibidir. Ikincilerin durumu ise farklidir. Bunlar, kapal
bir sistem icinde degil, 6nii agik yeni bir yol iizerindedirler. Yenilik hareketlerinde,
asagn yukari bir asirdir memleketimize gesitli cereyanlarin girmig olmasina ragmen,
hala Avrupa diigiiniirlerinin fikirlerinin nakilcisi durumundan pek ileri gidememigiz-
dir. Giinkii, mantik, bir ilmi zorunluluk neticesinde dogar. Yani ilmi bir ihtiyacin ceva-
bidir. Aristo, mantik sistemini fizik ve metafizigini izah igin kurmustur. Islam kiiltiiriin-
de Aristo mantiginin geligmesi, Islimda dogan ilimlerde tatbik sahasin buldugu igindir.
Renaissance, tan sonra Avrupada beliren yeni mantik cereyanlart da béyledir. Bacon’la
baglayan mantifin yeni istikameti, tabiat ilimlerindeki geliymenin neticesidir. Lojistik
ise matematikte karsilagilan giigliikleri halletmek gayesiyle dogmustur. Metafizik man-
tiklar felsefi sistemlerin izahi icin, o sistemlerin zorlamastyla meydana gelmistir. Bina-
enaleyh ilmi veya felsefi bir ihtiyag olmadan, tatbik edilecek ilmi veya felsefi bir saha
bulunmadan yeni bir mantigin dogmasi veya mevcut bir mantiin gelismesine fikir
tarihinde rastlamyoruz.

Evvelce kaydettigimiz gibi, bizde yeni mantik cereyanlari ilmi bir zorunlukluk
neticesinde degil, Avrupa fikir diinyasindan haberdar olmak amaciyla ve avrupai tarzda
kurulan ogretim miiesseselerinde, Avrupadaki érneklerine uygun olarak verilen ders-
ler miinasebetiyle benimsenmistir. Bu sahada yazilan eserlerin ¢ogu ders kitaplandir.
Ders kitaplarinda ise, ilmi aragirma kaygis: degil, pedagojik gayeler on plana alnr.
Bu bakimdan, garp medeniyetinin gerektirdigi ilmi faaliyetlere istirak edememisizdir,
Ne felsefe ve ne de ilimde, kabullendigimiz garp medeniyetinin faaliyetlerine igtirak
edemeyigimiz, yeni mantik cereyanlarinda yaratici olamayigimizin baghca sebebidir.

Benimsedigimiz yeni mantik cereyanlarina ilave yapabilmemiz igin memleketi-
mizde gerekli ilmi bir zemin heniiz mevcut degildir. Iste bunun igindir ki, fikirlerin
nakilcisi durumundan ileri gidememisizdir. Nakilci durumunda olusumuz, gahgma-
larin ferdi kalmasina sebep olmus, ayn cereyana mensup olanlar arasinda da bir fikir
zinciri kurulmamgtir. Bunun bir sebebini de fikir adamlarimizda miisahede edilen
ruhi bir durumda aramak dogru olur. Hos olmayan bu hal, ya ileri siiriilen bir fikrin
dogruluk ve yanlishg, gosterilen bir gayretin miisbet veya menfi degeri iizerinde durul-
mayip, tamamile ona karg: ilgisiz davranma seklinde veya Salih Zeki'nin Ali Sedad’
-a, Mehmed Izzet'in Halil Nimetullah’a yaptiklar: gibi, mevcut bir ¢ahgmay1
ilmi olarak degil, alayli bir tarzda inkér veya kiigiik gorme suretinde kendini gosterir.
Ortaya atilan fikir tohumlan tamamlanarak gelistirilmeyip, unutulmaya terkedilmigtir.
Garp kiiltiiriine olan hayranhgmn, o kiiltiir iginde yetiymiy Avrupal fikir adamlarina
karsi da fazlasiyla beslenmesi, kendi fikir adamlarimizin degerlerini golgelemigtir. Bir
nevi itimatsizhk duygusu Tiirkiyede fikirlerin geligmesine mani olmustur.
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Soheil M. Afnan, Avicenne, His Life
and Works, (lbn Sina, Hayatr ve Eserleri),
pp- 298, London 1958.

franh ilim adamlarindan Soheil M. Afnan,
yukaridaki adi tastyan eserinde Ibn Sina’yr ger-
cekten etrafh bir sekilde ele aliyor. Miiellifin 6n-
soz'de de belirttigi gibi, eser, Ibn Sina’nin gériileri
ve sistemi mudafaa edilmek veya felsefesinin tenki-
di i¢in yazilmamistir, Esasen buna liizum da yok-
tur. Onun bir¢ok fikirleri bugiiniin modern ilmi
oniinde eskimis sayilabilir. Fakat bu, bir zaman-
lar adi Ciin’den Paris ve Oxford’a kadar dillerde
dolagan Dogunun bu biiyiik diisiiniiriine biiyiiklii-
giinden birsey kaybettirmez.

Soheil M. Afnan konuyu 35 sahifelik bir girisi
miiteakip dokuz kissmda inceliyor. Bunlar : 1- O-
nuncu Yiizyilda Iran, 2-Ibn Sina’nin Hayau ve
Eserleri, 3- Manuk Problemi, 4- Metafizik Prob-
lemi, 5- Psikoloji Problemi, 6- Din Problemi, 7-
Tib ve Tabii llimler, 8- ibn Sina ve Dogu ve
g- Ibn Sina ve Bat’dir. Iki sahifelik sonug bo-
limiinden sonra Bibliyografya ve Ibn Sina’nin
muakkipleri ile garihlerinin kronoloji cetveli yer
aliyor.

Giris kismunda Islam Felsefesi, mengei, tesiri
alunda kaldig1 cereyan ve sistemler, terciime hare-
ketleri v.s. ile Dogunun fikir diinyasinin genel ola-
rak bir semasim ¢izdikten sonra, birinci béliimde,
onuncu yiizyilda Iran’i ele aliyor. Misliiman isti-
lasindan sonra Bagdad Halifeliginin zayiflamas:
tizerine Iran’da uyanmaya baslayan hareketler,
kurulan yeni devletler, Samaniler, Gazneviler, Ta-
hiriler v.s.den bahsederek sozii “Iran Rénesans”-
ma getiriyor. Farscamin biinyesine giren birgok
arapga kelimelerle nasil geligip bir saray ve edebi-
yat dili oldugunu anlattiktan sonra ibn Sina’min
cagdas: olan ilim adamlarindan BirGni‘ye geliyor.
Tarihgi, matematik¢i, seyyah, astronom, cograf-
yaci ve yunan ilmi dgreticisi olarak takdim ettigi
Birtini'yi yiizde yiiz fran asilli sayiyor.

Birani’nin Iranliig hususunu iddiada miiel-
lifimiz yalmz degildir. Ayni seyi Muhammed
Kazvini de yapmakta, “fars kamindan olan her
insan ve Irana mensup olan herseyi seven, hatta
onlara iradesine hakim olamayacak derecede
agik” bir Tran milliyetgisi oldugunu séylemektedir
(Bak. Cahar Makale, ilave kismu s. 196). Bu mii-
taleanin yanhshg Birtni'nin kendi eserleriyle sabit
olmaktadir. Filhakika Birtini Tahdid Nihayeti'l-

Emakin ve Kitabu’s-Saydana adli eserlerinin mu-
kaddimelerinde, farscaya ve farshlign kars: nefretini,
halbuki arap diline meclubiyetini ve bu mevzu iize-
rinde yaptigi miinakasalari1 zikrederek *kendisine
arap dilinde soviilmiiy olmanin fars dilinde med-
hedilmis olmaktan daha tath geldigini” séyler
(Birani’nin hayati, nesebi ve eserleri hakkinda
Bak. Zeki Velidi Togan, Islim Ansiklopedisi, Bi-
rini maddesi, C. II. s. 635 vd).

Ibn Sina’nin diger gagdaslar: ibn Miskeveyh
ve Nasir Hiisrev’den bahsettikten sonra hayat ve
eserlerinin incelenmesine gegiyor.

Ibn Sina’nin annesinin isminin Sitare olmasimni,
onun iranh oldugunun delili sayarak, nesep tespiti
hususunda biraz ifrata gitmesine mukabil, hayat
hikayesini ¢ok miikemmel bir sekilde naklediyor.
Tesiri alinda kaldigas miiellifleri ve eserleri tah-
lilden sonra, Ibn Sina’min eserlerine ve ortaya
attifi problemlere temas ediyor.

“Mantk Problemi™
Mantik anlayisindan hareketle Ibn Sina’nin ken-
dine has gériisleri, bu goriiglerin uyandirdign yan-
kilar ve tesirlerini anlatiyor.

“Metafizik Problemi” boliimiinde Ibn Sina’-
nin ileri siirdiigii meseleler, Vacibu’l-Viicud, Miim-
kiinii’l-Viicud gibi metafizik mefhumlar, bunlann
onceki durumu ile Ibn Sina’nin verdigi yeni sekil
ve sistemindeki yerine temas ediyor.

“Psikoloji” ve “Din” Problemleri ile “Tip
ve Tabii Ilimler” blimlerini, “Ibn Sina ve Dogu”
ve “lbn Sina ve Batr” béliimleri takip ediyor.

béliimiinde Aristo’nun

Dogu’da felsefeye karsi davramgin onun éli-
miinden az sonra basladifi, siinni gorisun felse-
fenin gelismesine mani oldugunu ifade ettikten
sonra Ibn Sina’min muakkiplerinden Kirmani,
Behmenyar, ibn Zeyle, ve Masumi’den ve hususi-
yetlerinden bahsediyor. Felsefeye cephe alan iki
taraf, sufizm ve miitekellime ile bunlarin miicadele
sekilleri, bilhassa Gazzali’nin oynadig1 rol, Teha-
futi’l Felasife’si, bundaki delil ve gérislerinin;
Gazzali’den sonra fakat Ibn Riisd’den énce gelen
Sithreverdi’nin Israk Felsefesine getirdigi yenilik-
lerden, Nasir Husrev, Ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve
ibn Haldun’un bu konudaki goriislerini naklettik-
ten sonra Ibn Sina’min XVII. yiizyilda élen iranh
bilgin Molla Muhsin Faid iizerinde dahi tesirlerde
bulunmus oldugunu tespit ediyor.

“Ibn Sina ve Bati” bolimiinde miiellif XII.
ve XIII. yiizyillarda Bati Avrupanin, tipk: Islamin
ilk devirlerindekine benzer fikri hareketlere sahne
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olduguna isaretten sonra, yunan diiincesinin
Bati diinyasina nasil gectigi konusu ile Endiiliiste
kurulan terciime okullarimin faaliyetlerini, Kindi
ve Farabi’nin latinceye cevrilmelerini, daha sonra
ibn Sina'mn “Sifa”, “lsarat” ve “Necat”imn
cevrilmelerini anlatiyor.

Yunan goériiglerinin  hinistiyan  égretileriyle
miinasebeti ve Avrupa skolastisizminin esaslar
konularindan, bilhassa Ibn Sina ve *“Sifa”-
sinin Avrupada uyandirdign yankilar, “Kiilliyat™
meselesi, batili sarihler ve eserleri tizerinde dur-
duktan sonra, filozofumuzun birgok fikirlerinin
hala tazeligini muhafaza ettifine isaret ediyor.

“Sonug” kismunda Ibn Sina’nin felsefe saha-
sindaki ¢alismalarina temastan sonra, “‘siinni nass’-
larin tatmin edemedigi nefsini Aristo da tatminden
uzak kalinca bunlar telife gitti” diyor ve onun
Dogu Felsefesindeki énemini belirtiyor.

Eserin sonunda, &liim tarihlerini nazar iti-
bara alarak Ibn Sina’min muakkip ve sarihlerinin
bir listesini veriyor.

Dr. Yasar KUTLUAY

Reuben Levy, The Social Structure of
Islam (Isldmin Toplumsal yaprsi), Camb-
ridge 1957 :

Eser Ruben Levy'nin daha 6nce yaymladig
fslam Sosyolojisi (Sociology of Islim) adli eserin
ikinci basisidir. 1957 yilinda yaymlanmgtir.

Profesor Ruben Levy bu kitapta Islami sis-
temin temel prensiplerini incelemektedir. Eser
tarihi bir girisle baglar. Burada diinyanin muhtelif
yerlerine dagilmis olan islam cemaatlarinin gelisme
ve bityiimeleri séz konusu olur. Bu baglangigtan
sonra Islam cemaatimin toplumsal yapisina iligkin
konular iizerinde genis bilgi verilmektedir. Bu
kesimde Islam cemiyetinde kadin ve gocugun
statiisii, Islam hukuku, ahlik ve 4detler, hitkimet,
askeri tegkilat, ve bilimin geligmesi gibi konular
incelenmektedir.

Islam kiltiirtiniin yayilma alanlarim gosteren
haritalarla derli toplu bir bibliyografya, kitabin
bilimsel degerini arttirmaktadir.

Yukarda belirttigimiz gibi bu eser 1931 ve
1933 yillarinda iki cilt olarak Islam Sosyolojisi
bashgiyle yaymlanmigtir, Ikinci basi yeniden gozden
gecirilmis, konu iizerindeki son ¢ahgmalar ve degis-
sen gsartlara gore ayarlamalar yapilmigtir. Son
basi Cambridge University Press tarafindan yapl-
migtir.

Eserin ad degistirmesi ok isabetli olmugtur.
Zira biitiin meziyetlerine ragmen eser diizenli,
disiplinli bir sosyoloji kitabi sayillamaz. Islamin
toplumsal yapisi diye eserin bu gekilde vaftiz edil-
mesi, bir yandan tenkitleri 6nlemig; 6te yandan
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kitaba gercek kimligini vermigtir. Bu son sekle
gore eser gerek adi ve gerekse anlam ile sosyolog,
etnolog, mukayeseli din arastincilari, Islam me-
deniyeti tarihgileri ve Islam hukuku bilginleri igin
cok yararh ve gerekli bir miiracaat kitab1 ve kaynak
durumuna gelmistir.

Dog. Dr. Mehmet TAPLAMACIOGLU

Prof. Dr. Yavuz Abadan-Prof. Bahri
Saver, Tiirkiyede Anayasa Geligmelerine Bir
Bakig, Ankara 1959. “Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Yayinlari, No. g4 - 767.

Prof. Dr. Yavuz Abadan ile Profl. Bahri
Savci'nin yukariya adim yazmis oldugumuz eseri,
Siyasal Bilgiler Fakiiltesinin kurulusunun 100. yil-
doniimii dolayisiyle yaymlanmis bulunmaktadir.
Boyle mutlu bir yil déniimii dolaysiyle kesif bir
yaymn faaliyetine girismis olan Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi mensuplarimi bu hayirli tesebbiislerinden
dolay1 kutlamak gerektir. Yaymlanan eserler ara-
sinda bu yazimizin konusu olan “etiid” gibi bizi
yakindan ilgilendiren “‘arastirma”larin da yer al-
mi§ bulunmasi, bizim igin ayrica sevindirici ol-
mustur. Zira biz, I[lahiyat Fakiiltesi son simf
dgrencileriyle birlikte bu yil Islam Tarihi derslerin-
de Osmanli Tiirk-Islaim kurumlarimi, XVIIIL
yiizyildan itibaren miisahede etmeye basladifimiz
batihlagma hareketlerini incelemeyi ve nihayet
Osmanh Tiirk-Islaim kurumlarmm laiklesmesini
miimkiin kilan fikir hareketlerini gbzden gegirmeyi
planlamis bulunuyorduk. Bu sebeple meselenin
dnemli bir yoniine 1k tutacagim umdugumuz
boyle bir eserin yayinlanmig olmasimin, galisma-
larimz1 oldukca kolaylastirmig olacagim diisiindiik.

Sayin Prof. Dr. Yavuz Abadan ile saym
Prof. Bahri Savci'min “Tirkiyede Anayasa Gelis-
melerine Umumi Bir Bakis” adimi tasiyan bu eseri,
bir sayfalik bir onsézden sonra esas itibariyle iig
béliimii ihtiva etmektedir. Birinci bélim, “Anaya-
salt Devlet Rejimi Digindaki Tiirk Devletlerinin Prensibi”
umumi bashgini tagimaktacir. Bu bolim iki fasil
halinde incelenmektedir. Birinci fasil, *‘Isldmdan
Onceki Tiirk Devletlerinde Mutlakivetgi Otorite Prensibi™
adimi tagmmakta ve bu problem, “Siyasi Iktidar
Vakasimn Tahlili” ve “Siyasi Iktidar Vakasiun bu
Tarzda Tecellisinin Sebepleri” adlarm tasiyan iki
tali basghk altinda ele alinmaktadir. Birinci béliimiin
ikinci fash, “Mutlakivelgi Otorite Prensibinin Islimi
Telikki Iginde Gegirdigi Seyir” umumi adiyle bu
konuyu iig tali baghk altinda incelemektedir. Bu
tali baghklar sirasiyle sunlardir: 1 — Isldmda
Siyasi lktidar Vakwasimn Tahlili ve Siyasi Tegkilat,
2 — XIX. yiznla kadar bu Islami Telikki Tarz
ve Tegkildt, 3 — Dini Mutlakiyetgi Otorite Prensibinin
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Devamy ve Anayasalr Devlet Rejimine Gegemepiginin
Izah. Eserin Ikinci Béliimii ““Anayasaly Devlet Rejimi
Ak ve Miincer Oldugu Isldmi Megruti Monargi”
adim tasumakta ve bu béliim “Anayasa Diizenine
Inmeyen Islahat Tesebbiisleri”, ““Siyasi Iktidarin Tah-
didi Esasinda bir Anayasa Rejimine Gegis: Megriti
Monargi* adlarim tagiyan iki fasil halinde ele alin-
maktadir. Uclincii Béliimiin umumi ad soyledir:
“Islami Monargi Diginda Anayasaly Deulet Rejimi ™.
Bu Bolim ise *“Tirk Inkidp Hareketi”, *Meclis
Hiikiimeti Sistemi”, “Gene Kuvvetler Biriigi Esasinda
Yani-Parlamenter Liik ve Cumhuri Hiikiimet Sistemi”
adlarini tagiyan ve her birinin muhtelif tali bsliim-
leri bulunan iig fasil halinde incelenmektedir. Eserin
sonuna kifayetsiz oldugu sdylenebilecek birbuguk
sayfalik bir bibliyografya eklenmis 1, ilmi bir eserde
mutlaka bulunmas: gereken bir indeks’e maalesef
yer verilmemistir,

Goriildigii iizere ele alinan konularin bashk-
larim1 okuyunca insanin bu esere kars: ilgisi bir
kat daha artmaktadir. Fakat biitiin bu meselelere
cevap bulacag: timidiyle eseri okumaya baglayan
insan, hususiyle eserin ilk ve son kisimlarinda
aradigimi pek bulamamaktadir. Sayin yazarlarin,
Onséz’de isaret ettikleri gibi bu “aragtirma’’nin
19. sayfadaki Tanzimat baghgina kadar olan Giris
fash ile 50. sayfadan sonraki kismi, Prof. Bahri
Saveys. 19-50 arasiise Prof. Dr. Yavuz Abadan
tarafindan kaleme alinmigtir.  Ayni konuyu, ayr
ayr1 boliimler halinde de olsa, isliyen iki kisi ara-
sinda gerek konunun islenis tarzi, takip edilen
metod ve gerckse verilen hiikiimlerde siiphesiz bir
beraberlik ve birbirini tutarlik bulunmas: gerekir.
Oyle anlagihyor ki, Sayin Prof. Sava ile Sayin
Prof. Abadan bu eserin islenisinde belirli bir metod
takip etmemislerdir. Kullanmis bulundugu tiirlii
kaynaklar1 Prof. Abadan tam bir titizlikle isaret et-
tigi halde, Prof. Savci, bu hususa pek 6nem ver-
memistir,

Prof. Saver'min yazdign ve Giriy mahiyetinde
olan Birinci Béliim, “Anayasali Devlet Rejimi Digin-
daki Tiirk Devletlerinin Prensibi* umumi bashgim
tapmaktadir. Iki ana fasil ve bu fasillara bagh
mubhtelif tali fasillar halinde incelenen bu konuya,
kiigiikk bir Giris mahiyetinde kisaca Tiirk devlet-
lerinden bahsedilmekte, ancak burada daha az
onemli olan bazi kiigikk Tiirk devletlerinin ad:
gectigi halde, Islamiyetin kabuliinden énce kurul-
mus biiyiik bir Tiirk devleti olan Goktiirkler’in
adinin neden zikredilmedigi anlagilamamaktadir.

! Bibliyografyanin muhteva bakimindan kifa-
yetsizligi bir yana, burada bibliyografya géster-
menin bazi basit usullerine dahi riayet edilmedigi
goriilmektedir. Bazi eserlerin basim yeri ve
tarihleri verilmemekte, bazan da bu iki husustan
sadece biri yerine getirilmektedir.
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Bu kiigitk Girig’te anlatilmak istenen ana fikir
sudur: Osmanh Devletinin son yiizyilina kadar
tiirlit Tiirk devletleri, ““Siyasi iktidarin simrlanmas:,
siyasi iktidann icrasina lemsilci organlarin da katil-
mast anlamindaki bir Anayasals Devlet Rejimi disinda
yagamuglardir. Bu devletlerin siyasi prensibi, hemen daima
tek makamda tecelli eden oforite ve oloritenin de mutlaki-
veli prensibi olmugtur. $iyleki.”. Evet, ciimle béyle
bitmektedir. “Siyle ki’ den sonra bir agiklama yok-
tur. Aksine, Birinci Béliim’tin biiyiik harflerle yazili
birinci fash yer almig bulunmaktadir. Sonug olarak
da “Sgyle ki”* den sonra gelen “Islamdan Onceki
Tirk Devletlerinde Mutlakiyetgi Otorite Prensibi®
bashgm atlamak ve bu bash@in altinda bulunan,
bu bagh@in izahi mahiyetindeki paragrafa gegmek
lazimdir. Ancak bu kisimda, meseld Islamdan énce-
ki Tirk devletlerinde iktidarm mensei gibi énemli
bir konu hakkinda séylenen sozler, sadece dort
satirdan ibaret dort kisa ciimledir. Bunlardan biri
olan su, “Bu iktidar kullanan hiikiimdar, Tanri tara-
Jindan gosterilmis saplir seklindeki miiphem ciimle-
ile de her halde hitkiimdarin Tann tarafindan ta-
yin edilmis kabul edildigi fikri belirtilmek istenmek-
tedir. Siyasi iktidarm kaynagimin ulthiyetten gel-
digi seklindeki bilgiyi aldiklar: anlagilan Alféldi ve
Franz Laslo’nun isimleri de parantez iginde veril-
mektedir. Eseri okumaya devam ettigimiz zaman,
bu tiirlii parantez iginde baz1 yazarlarin adlarinin
verilmesinin devam ettifi goériilmekte, bazan da
asil kaynaklar yerine birkag ders kitabindan fay-
dalamldigr agik bir gekilde belirtilmektedir. Ana-
kaynaklar olmasa bile Islam siyasi tefekkiirii ve
Islam siyaset anlayisi hakkinda hic degilse mesela
F. Rosenthal, H. K. Sherwani ve H. A. R. Gibb’in
aragtrmalarinin  gerek notlarda ve- gerekse bib-
liyografyada goriilmemesi, bir eksiklik sayilmalidar.
Bu bakimdan Sayin Prof. Saver’'nin biraz acele ve
fazlaca kesin sayilabilecek hitkiimlerini ihtiyatla kar-
silamak lazimdir. Diger taraftan S. 64’de bulunan
“1921 Anayasasi, 1921 olaylar: iginde hemen bir karara
baglanmas: gayet nazik olan saltanat ve hildfet mesele-
sine -sizde dokunmadan, milli isgali kurtaracak Millet
meclisini ve Milli hiikiimeti lakviye babinda grkmigty. . .
cumlesindeki “milli iggali” ibaresi, eger bir sehvin
sonucu degilse, manasini anlamak oldukga giictiir.

H. G. YURDAYDIN

M. Hamidullah, Le Prophéte de I'Is-
lam, Paris 1950.

Imani ve akl saglam, biiyiik Islam bilgini
Bay Muhammed Hamidiillahin (Le Prophéte de
I'Islam) bashg altinda kaleme aldigi ve Etienne
Gilson (Fransiz Akademisi iiyesi) ile Louis Gardet’-
nin riyasét ettikleri fslami Etiidlerin VII ci kitabim
teskil eden Siyret Kitabi, Librairie Philosophique
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J. Vrin - 6, Place de la Sorbonne -Paris -miiessesesi
tarafindan 1959/1378 H. tarihinde negredilmis
bulunmaktadir.

Eser, iki cildten ibaret olup, Hz. Muhammedin
hayatindan bahseden birinci cildi 435; Hz. Muham-
medin eserinden bahseden ikinci cildi 268 sahifeden
ibaret olup, metin disinda kalan bibliyografya ve
endeksi ile birlikte 741 sahife tutmaktadr.

Eserin muhtevas: hakkinda bir fikir vermeden
once, tislup ve ifadesi hakkinda bir kag soz sbylemek
faydali olur, Eser, kuvvetli bir tahlilin i1 alunda,
birbirlerini izaheden kisa ciimle ve ibarelerle ya-
z1lmis oldugundan kolay ve akicidir; safflam ve
zengin bir dokiimantasyona dayandigi igin de
gayet gekicidir. $u kadar varki kitabin fransiz¢a
tahririne yardin edenlerin iislub ve ifadelerinde
bir vahdet saglanabilmis olsaydi, eser daha da
¢ekici olacak ve daha biiyiik bir zevkle okunacakti.
Sunu da séyliyelimki: muharrir, (Cahiliyye) keli-
mesini fransizgaya (temps de I'ignorance = cehalet
devri) seklinde terciime etmis bulunmaktadir. Oysa
ki (Cahiliyye) kelimesi, bilmedi manasma gelen
(cehile) fi'linden degil de, zorbalik etti manasina
gelen (cehile ala)fi’linden gelmis bulunmaktadir.
Bu manada Amru’bnu Kiilsam derki:

Eld ld yeche.en ahadiin aleynd
Fe-nechele fevka cehli’l-cdhil [nd.

Miénas: :
Hig kimse bize karst zorbalik etmesinki
Bizde biitiin zorbalardan daha zorba olmiyalum.

Dolayisiyle (Cahiliyye) kelimesini fransizgaya (Epo-
que de Libertinisme) veya (Epoque de Libertinage
Arabe) ve yahut daha sade olarak (Epoque Préis-

lamique) seklinde terciime etmek daha dogru
olurdu.

Eserin muhtevasina gelince, Hz. Muhammedin
hayatindan bahseden birinci cildinde ele alinan
baslica konular: gunlardir: a) Peygamberin hayati.
b) Komsu devletlerle miinasebetleri. ¢) Arab kabi-
leleri ile miinasebetleri. d) Yahudilere karsi dav-
ramgi. e) Hiristiyanlara karsi davramsi.

a) Kitabin en cazip kismi, Hz. Muhammedin
siyasi ve askeri zaferlerinden bahseden kismidr.
Miiellif, Peygamberin bu miistesna zaferlerini iki
ayn devrede incelemektedir. Mekkede gegen birinci
devrenin sonlarma dogru, Hz, Muhammedin
Yesrib ( ve bilahere Medine adim alan) sitenin
miimessilleri ile gizlice yapug Birinci ve ikinci
Akabe toplantilari, Hicreti hazirlamiy; Hicretten
sonra da, kendisini yekten stratejik ehemmiyette
bir sitenin reisi kilmis ve fedakar bir Ansir ordu-
sunun bagima gegirmistir.

Rasulallah ikinci devrede, yani Medinede,
Bedir gibi parlak bir zafer kazanmsise de, bu
zaferi Uhiid maglubiyeti neticesiz birakmugti.
Fakat bunu takibeden Hendek muharebesini
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Peygamber, fevkalade bir meharetle idare cderck
biiyiikk bir zafer daha kazanmig ve bu zaferin
semerelerini toplamakta iistiin bir dirayet goster-
mistir. Oyleki Rasuliillah, biribirlerine menfaat
birligiyle baglanmis olan Mekke ve Hayber sitelerini
Hudeybiye Barisi ile biribirlerinden ayirdiktan
sonra Hayber’in iizerine yiiriimily; ve sehri, giizel
bir manevrayla, diger yardimeilarmim imdadindan
mahrum ederek muhasara ve zapteylemisti. Bun-
dan sonra Hudeybiye Barisinin hiikiimlerini bozan
Mekkelilerin {izerine yildinnm hiziyle yiiriiyerek,
hemen hig mukavemet gérmeden sehirlerini isgal
etmisti. Putperest kabileleri endiseye diisiiren bu
zafer iizerine, Huneyn mevki’inde biiyiik kuvetlerin
toplandigini  6grenen Rasuliillah, mittefiklerin
iizerine yiiriiyerek, sirf kendi sahsi sebat ve cesareti
sayesinde iigiincii bir askeri zafer koparmaya mu-
vaffak olmustur,

b) Hz. Muhammed, Arabistan Yarimadasim
cevreyen memleketlerden ancak Misir ve Habegis-
tan ile dostane miinasebetler kurmaya muvaffak
olmug, fakat, Bizans ve Iranla anlasgamamgti. Hz.
Muhammed ile Bizans arasindaki gerginlik, bila-
here Bizans igin bilyitk husranlara sebep olan,
askeri ¢atismalara yol agmisti. Okadarki Hz. Mu-
hammed son saatlerinde bile, Bizans iizerine kuvetli
bir hamle géndermeyi unutmamsti. Rasuliillahin
franhlarla olan miinasebetleri daha da gergin bir
duruma gelmis ise de, Iranhlarin Arabistandaki
niifuzlarma son vermek daha kolay olmustu. Zira
624 te Zi-Kar meki’inede Araplara; 628 de Ninava
meydan muharebesinde Bizanshlara maglub olan
franllar, gok sarsilmiglardi. Bu hal, dogu, orta
ve cenubi Arabistan eyaletlerinin Hz. Muhammedin
eline kolayca gegmesine sebep olmustur.

¢) Hz. Muhammed, miistakil Arap kabileleri
ile miinasebetlerinde, mahalli 6rf ve adetlerden
miilhem olan bir siyaset takip etmis olup, bu siya-
setin ana hatlarim1 hikmet, basiret, sebat ve miisa-
mahakarhikla vasfetmek miimkiindiir.

d) Rasuliillah, her firsatta Yahudilerin dost-
lugunu aramis ve onlara karsi putperest Araplar-
dan da daha miisamahakar davranmsti amma,
Yahudi gogunlugunun menfi ve diigmanca durum-
lar, kendilerine zararh olmustu. Buna ragmen, Hz.
Muhammed, Yahudilerin Arap sehir ve panayir-
larinda, ancak ticaret maksadiyle kisa bir miiddet
ikametlerine miisaade etmisti.

¢) Hz. Muhammedin Hiristiyanlarla iki mii-
him mesele hakkinda anlagmasina, tabi’atiyle imkan
yoktu. Bu meselelerden birincisi, Hz. Isa’min iila-
hiyeti: digeri, dogusundaki fevkaladeligin izahidur.
Miisliimanlara gore Hz. Isa, biitiin peygamberler
gibi, Allahin kulu olmaktan ileri gitmez. Isi'nin
Uluhiyetten bir ciizii’ teskil etmesine imkan yoktur.
Hz. 1sa’nin babasiz dogmus olmasina gelince, bu
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da Hz. Adem ile Havva’'min babasiz hatti anasiz
olmalarindan farksizdir. Binaenaleyh, her pey-
gamberin kendisine has olan mazhariyeti, yahniz
Allahin azamet ve kudretini gosterir.

(Le Prophéte de I’Islam) kitabimin ikinci
cildi, yani Hz. Muhammedin eserinden bahseden
cildi ise; bilhassa su konulari incelemektedir: a-
Islimda kadmn, Hz. Muhammed’in Zevceleri: ve
esirlerin durumlari. b- Kur’an’in yazilis ve muha-
fazasi ile Hadis ilmi. c- Dinin esaslar ile Islamda
estetik  telakkisi. d- Islamda egitim. e- Islamda
Devlet teskilati. f) Peygamberin devrinde ictima’i
hayat. g) Bassehir Medine. h- Pegamberin irtihali,
defni ve hilefete gelis.

a) Hz. Muhammed, yasadig ictima’i mubhitte
kadina biiyiik haklar tanimmis olmasina ragmen,
taaddiid-ii zevcata mani® olamamustir. Hatta
niifuzlu aile ve kabile reisleri'nin kendisiyle akra-
balik tesis etmek arzularimi kiramamais oldugu
igin, Medineye geldikten sonra bir gok kadinlarla
evlenmek zorunda kalmisti. Bundan baska Hz.
Muhammed, yasadig1 devirde esareti de yasak ede-
memis ise de, hi¢ olmazsa Araplarin esir olamiya-
caklarmi ilan etmisti. Bununla bereaber, esirlere
iyl muamele etmeyi israrla tavsiye etmis ve evlad
veren her halayigin otomatik bir surette mesru
zeveelerin sirasina  girdigini  bildirmistir. Miislii-
manlar, erkek esirlere de okadar iyi muamele
etmislerdirki bunlarin kumandan, vezir, kral veya
sultan payelerine erismelerini fslim cemaati hos
gormiigtur.

b) Vahyin imla ve zapt ile bizzat Rasuliillah
mesgul olmustu. Ebu Bekir, Kur’ami Mushaf
halinde toplamisti. Osman, Mushafin bu niishasini
teksir etmig ve buna mutabik olmiyan diger niis-
halari imha etmisti. Bugiin Miisliimanlarin ellerin-
deki butiin Mushaf niishalar, bu asli niishaya
mutabiktirlar, Miisliimanlar, Kur’am ayni za-
manda ezberlerinde tutmay: adet edinmislerdir.
Elyevm, yalmiz Tiirkiyede yiiz elli hafiz bulun-
maktadir. Hadis, Islim hukukunun tedvininde
biiyiik bir rol oynadig: i¢in, Miisliimanlar Hadis-
lerin sithhat1 iizerinde c¢ok titiz davranmislar ve
bu titizlikten Hadis ilmi dogmustur.

c) Miiellif, Islamin ilk giinlerinden bugiine
kadar egitime verdigi 6nemi etrafh bir surette
incelemektedir.

e) Islamda Devlet teskilatim ele alan miiellif,
once Mekkenin aristokratik kurumlarini daha sonra
Hz. Muhammedin Medineye verdigi ana yasa’nin
demokratik ozelliklerini izahederek aradaki biiyiik
farki belirtmekte, ve Islam Devletlerine asirlar
boyunca rehberlik eden bu ilk Islam Devletinin
adli, mali, iktisadi teskilatini; ordu, harici temsil
ve diy siyaset konularimi bilyiitk bir salahiyete
incelemektedir
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f) Peygamberimizin devrindeki ictima’i hayati-
da ele alan miiellif, Islim gocuklarmin dogum,
besim ve egitimleri, evlilik, kari-koca miinasebet-
leri, mesken, hijyen ve miras hakkinda dahi malu-
mat vermeyi faydali bulmustur.

g) Miuellif, bize Hz. Muhammedin bagsehri
olan Medinenin Islami reng ve cehresini belirtmek
iizere, Islam cemaatinin bir arada icra ettigi iba-
detlerden ve tes’id ettigi bayramlardan bahsettik-
ten sonra, Islam denilen bu medeni nizamin mudi’i
olan Hz. Muhammed hakkindaki son sozii, Alp-
honse de Lamartine’e birakarak bize (Histoire de
la Turquie) kitabmdan sectigi parcay:1 aynen nak-
leder.

h) Kitabimin sonunda miiellif bize, Peygam-
berimizin hastahigi,irtihali, defni ve Hilifet meselesi
hakkinda en saglam ve sahih rivayetleri nakleder

Netice itibariyle (Le .Prophéte de I’Islam)
kitabimin biiyiik kiymeti surdadir ki: miiellif, son-
suz hiirmet ve mehabbetle baglandigi Rasuliillah
hakkinda, his ve heyecanlarina kapilmadan, en
saglam rivayetlere giivenerek, tam bir ilmi taraf-
sizhikla konusmus olmasidir, Islam davasina hizmet
etmek maksadiyle bunca emek sarfeden Muham-
med Hamidiillah gibi temiz ve galiskan bir bilgini-
mizle Islim diinyasi nekadar dgiinse yeri var.

Nafiz DANISMAN TUG

Dr. Muhammed Yiasuf Misa: Muhddardt
Ji Tdrih-il-Fikk’il-Islami ; 1. ( Fikh-us-Sahdba
vat- Tdbiin, Kahire, 1954, 120 s.); I1. (Asr-u
Nag’at-il-Muazdhib, Kahire, 1955, 121 s.);
III. (Abi Hanifa an-Numdn va Mazhabuhu
fi-l-fikh, Kahire, 1956, 172 s.)

Kahire’de Aynu Sems Universitesi Hukuk
Fakiiltesinde Islam Seriati1 Profesorii olan Dr. M.
Yusuf Musa, fikih, ve fikih tarihi konularinda ilgi
cekici eserler vermekte, bilhassa Mecellet-ul-Ezher’
de Islam hukuku konusunda makaleler nesretmek-
tedir. Tamtmaya ¢ahsacagimiz bu iig cildlik eseri,
Universitede ‘kanun tedkikleri talebesi'ne verdigi
‘Islami Fikih Tarihi konferanslari’nin nesri su-
retile meydana gelmistir.

Tarihi siraya uyularak her kitab ayri konulara
tahsis edilmistir. Séyle ki: Birinci kitab (Fikhu’s-
Sahabe ve’t -Tabiin) da Hazreti Peygamberden
sonra gelen ve islam ilimlerinin tegekkiiliinde
biiyiik rolleri olan iki nesil siiresindeki fikih ilmi
gozden gegirilmektedir. Kitab ii¢ kisma aynl-
mustir; birinci kisim “at-Temhid™ bashgin tasiyor.
(s. 5-48) ve su konular ihtiva ediyor: Islam Fik-
hinin kiymeti ve tetkikinin gayesi, bu tetkikin nasil
olacagmin agiklanmasi. Fikhin iyice anlagilabilmesi
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i¢in miiellif: *“Bu fikhy, ilk asli kaynaklarindan agik-
lamamiz gerekir, Bu is ise o kaynak kitablarin,
aragtiricilarin kolayca istifade edebilecekleri tam
ilmi bir sekilde nesredilmesile miimkiindiir. Daha
sonra, Igtihad kapisinin kapatilmasina kadar
vazilmis olan fikih ve usulii fikih kitablarim da
aym tarzda nesretmemiz gerekmektedir. Yasayan-
lar ve tarafdari kalmayan mezhebler, siinni veya
gayri siinni olanlar diye tefrik yapilmayip, nesri-
yat hepsine samil olmahdir Zira, istedigimiz
kalkinmaya bu mezheblerin bizce malum olmayan
hitkiimlerinin ¢ok faydas: olabilir”. demekte-
dir(s. 11).

Biitiin kanunlarin oldugu gibi, islam fikhinin
da, dogmus oldugu kaynaklar: vardir ki buna usu-
lii fikith diyoruz. Bu asillarin saysinin az veya
cok oldugunu iddia edenler varsa da ulemanin ek-
seriyeti bu kaynaklarin dért oldugunda icma et-
mislerdir; Allah’in Kitabi, Hazreti Peygamberin
siinneti, ehlinden sadir olan icma ve kiyas’dan
ibarettir (s. 15). Bu dort kaynak kisaca tetkik
edilmekte, icma ve kiyasin sahabe devrinde vii-

cud buldugu, muhtelif miiellif ve hadislere atif-

lar yapilarak tesbit edilmektedir Islamiyet kuvvet
kazanarak genigledikce yeni hadiselerle karjila-
siliyor ve onlarin geriat nazarindaki hiikiimlerinin
re’y ve kiyasla verilmesi icab ediyordu. Miiellif
burada, Goldziher’in, “Islim biitiin miinasebet-
lerde diinyaya, kimil bir hayat tarz1 getirmemistir.
Arab’in basit ve muayyen hallerine miinhasir
hal garelerini vermistir’” ciimlesinin hakikate uy-
madigin ve bir ¢ok ayetlerle de teyid edildigi gibi
Islamiyetin biitiin beseriyete, ihtiyaclarimi hallet-
mek iizere umumi olarak gonderildigini hakh
olarak beyan etmektedir (s. 28-29). Muamelat
hususunda Hazreti Peygamberin “siz diinya isleri-
nizi daha iyi bilirsiniz”> hadisi bize, Kur'an ve
Hadis simirlan iginde olmak sartile igtihadda
bulunabilmek selahiyetini vermektedir. Sahabe
ve Tabiinin fikhina olan ihtiya¢ izah edildikten
sonra, Medine, Mekke, Kife, Misir ve Sam’a
giden alim sahabilerin ve onlardan ilim alan Tabii-
ilerin isimlerinin zikri gelmekte, Mevali’nin
fikha yaptiklar biiyitk hizmetler ve adi gegen bel-
delerin igtimai ve iktisadi ozelliklerinden dolay:
oralarda igtihad ve miigtehidlerin meydana ¢ik-
ug miilahazasi serdedilmektedir.

1kinci kissmda, Sahabenin fikhi incelenmekte-
dir. Sahabe devri kisa olmakla beraber ortaya ¢gikan
meseleler bir hayli olup, bugiin bildigimiz amme
hukuku ve hususi hukukun biitiin béliimlerinin
muhtevasina samildir. Miiellif bu arada, fikhi hii-
kiimlerin sebeblerle muallel olup olmadigindan
bahis agiyor, Kur'an ve siinnetteki ta’lili kisaca
beyan ediyor (s. 52-54). Bundan sonra Sahabe devri
meselelerinin nasil ele ahmip hitkme baglandiklar:
izah edilmekte ve soylece siralanmaktadir (s.
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54-97); 1- Miras meseleleri, 2- Miiellefe’i kulab
meselesi, 3- Ganimetlerin taksimi, 4- Harp es-
nasinda had cezalarimin tatbik edilmemesi, 5-
Hirsiz hakkinda had ceazasimin iskati, 6-Sarap
igmenin cezasinin arttinlmasi, 7- Birden fazla ki-
silerin bir sahsi 6éldiirmeleri halinde cezamin nasil
tatbik edilecegi, 8- Maktuliin velilerinin bir tanesinin
afvindan sonra diyetle hiikmedilmesi, g-Deve ye-
rine diyetin para olarak tayini, 10- At konusunda
musiavat, 11- Bulunmus mal ve bulunan deve,

12- Kitabi kadinlarla evlenilmemesi, 13- Hazreti

Omer zamaninda talaki selase, 14- Iddeti iginde
bir kadinla evlenilmesi, 15- Sanat erbabimn
tazmin miikellefiyeti, 16-Rehinden intifa meselesi.

Ugiincii kisim (s. 98-117) Tabiilerin fikhina
tahsis edilmistir. Tabii ulemés: da, ser’i hiikiimlerin
sebeblerine niifuz ctmekte, seriatin maksatlarina
ve o maksatlari hedef kabul eden maslahatlara
riayet etmekte, iistadlar1 olan Sahabenin yolunu
takib etmislerdir. Sahabelerinkinden daha gok
problemleri ¢ozmek durumunda kalmiglar, hu-
kuki davranislar: ayri ayri olmus, hadis mektebi
(Hicazda) ve re'y mektebi (Irakta) tesekkiil et-
mistir. Miiellif, bu devirde bahis konusu olan bas-
lica meselelerden sunlari segmistir: 1- Taaddisi
olmadigi halde helak olan vedia’yi, mu’temen
(emin) olan kimsenin édemesi, 2- Kadinlarin cami-
lere gikmasi, 3- Egya fiatlarina narh koymanin
cevazi, 4- Bazi akrabanin sahadetinin reddi, 5-
Bosadig karisina iig elbiseden ibaret olan mut’ay1
vermiyen kimsenin sehadetinin reddi, 6-Yol kesme
fiilinden sonra tevbenin kabul aedilmemesi, 7-
Sarki séylemek ve oyun aletleri meselesi.

Dr. M. Yusuf Musa, kitabinin birinci cildi-
nin nihayetinde (s. 118-120) “Umumi netice”
bashg altinda, sahabe ve tabian fikhinin ana hat-
larim hiilasa ettikten sonra; ‘‘bu fikih, nass iize-
rine harfiyyen donmamak, tesrii hiikiimlerin illet
ve maksadlarin iyice bilmege ¢alismakla temayiiz
eder. Illetlerinin degismesi ve tegriinden murad
olunan maksadlarin tahakkukuna tabi olarak,
zaman ve mekana gére bu ahkamin degismeyi
kabul edecegi prensibini de yine bu fikih benimse-
mistir. Sahabe ve tabiin’'un miimtaz alimlerinin
yuriiddiigiic. bu olgun ve hikmetli yol, islam
fikhin1 zaman boyunca zinde bir varlik olarak ayak-
ta tutmug ve onu, uzun bir mazide oldugu gibi,
alemin halde ve istikbalde salahina medar olacak
ebedi bir nizam yapmstir” ciimlelerile sézlerini
baglamaktadir.

fkinci kitab olan “Mezheblerin dogus asr1™
nin, temhid kismu (s. 7-19) birinci kitabin hiilasas:
mahiyctindedir. Daha sonra ii¢ miithim béliim ve
bir netice kism1 mevcuddur. Birinci baghk; Etbau’t
-Téabiin zamam (s. 20-101)ndaki fikhi meseleleri
i¢ine aliyor. Bu kismun kiigiik baghklar sunlardir;
tebau’t-tabiin’in fikhi davramslari- ilim ve fikhin
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schirlerde inkisafi- tabakatu’l-Fukaha-Abbasile-
rin kurulugsunun fikihdaki tesiri-siinnetin tedvini-
fikhin tedvini- Sia ve tedvin-Imam Zeyd’in Mecmi
isimli kitabi-§ia’nin tedvinde mukaddem olusu-
fikhin tedvininin neticesi-Malik ibn Enes’in Leys
b. Sa’d’e mektubu ve cevabi.

Ikinci basghk “Usulii fikih ve onun kag madde
oldugu hususundaki miindzaa™ (s. 102-151)
olup dért béliimde tetkik edilmektedir. 1- Siinnet
hakkinda ii¢ ayr1 gorily, 2- Iecma hakkinda a)
Umumi olarak munézaa, b) Medinelilerin icmé
hakkindaki anlagmazhk 3- Kiyas veistihsan konusu
re’y ile igtihad ve bu hususdaki ihtilaf, re’ye
muhalif olanlarin gériisleri, Safii’nin kiyas: miida-
faasi, kiyasda bulunabilecek kimseler, kiyasa ne-
zaman bag vurulur?, 4- Emir ve nehiy hususundaki
ihtilaf bu iki tabirin delalet ettigi manalar, tat-
bikattaki ihtilafa ait misaller.

Ugiincii baslik; fikih ve usulii fikih stilahlari-
nin konulmasi (s. 152-167) olup iki béliimdiir:
a) Fikih istilahlari, sahabe ve tabiun devri isti-
lahlari, mezkur devirde bunlarin tahdidine ihtiyag
olmadir. b) Usulii fikih ilmi istilahlarimin konul-
masi; ilk defa usulii fikih hakkinda eser yazan
Safii’nin yaptif1 hizmet, hallettigi meseleler. Mez-
heblerin dogus asr1 veya tebau’t-Tabiin zamam de-
digimiz bu devrin hadiselerinin icmalini miiellif,
“sonug ve neticeler (s. 168-171)” kisminda soyle
yapmaktadir; “tebeu’t-Tabiin, Tabiundan ve
Sahabilerden kendilerine ulasan rivayetlerden
istifade etmislerdir. Fakat umumiyetle her alim,
ihtilafli olan meselelerde kendi beldelerindeki
seleflerinin fikrini segtifinden mezhebleri kendi
seyhlerinin mezhebi olmugstur. Meseld Kafe de
Siifyan as-Sevri ve Ibn Ebi Leyla, Mekke’de Ibn
Ciireyc, Medine’de Malik ve Ibn al-Macisan,
Sam’da el-Evzai, Misirda el-Leys b. Sa’d mezheb-
leri kabul edilmistir. Bu devirde hadislerin tedvin
edilmesi fakihler i¢in miihim bir malzeme tegkil
etmistir.

Ugiincii kitab: “Ebt Hanife en-Numan ve
fikihdaki mezhebi” ismini tasimaktadir. Once Ebi
Hanife’nin yagsadig devir ve mubhit tetkik edilmek-
tedir (s. 5-31). Bilahare, Ebit Hanife (H.80-150)nin
hayat ve tercemei halinden bahsedilmektedir
(s. 32-52). Daha sonra “Ebu Hanifenin ilimdeki
yolu ve fikhi” bagh@ altinda imamin hakikaten
kendine has bir mezhebi oldugu beyan edilmekte,
fakihler ve muasirlarinin onun hakkindaki kanaat-
lar1 nakledilmektedir. Ebu Hanife, kendi ilim usu-
liinii séyle izah etmistir: “Allahi’in Kitabindan
orada bulamazsam, peygamberin siinnetinden
hiikiim gikaririm, eger ikisinde de bulamiyacak
olursam istedigim sahabenin sézlerini kabul ederim,
fakat asla onlarin séziiniin digina ¢ikmam®™.
Buna ragmen Ebu Hanife, re’y hususunda ok ileri
gitti diye itham olunmugtur Bu ithami, hayatinda
kendisi cevaplandirdig gibi, bagkalari da imami sa-
vunmuglardir. Kitabin, “Ebu Hanifenin fikhinin
yonelimleri(s. 85-118) “isimli béliimiinde miiellif,
su maddeleri tesbit etmistir: Ibadetler ve muame-
latta kolayhk, fakir ve zayiflarin gozetilmesi,
kisinin tasarruflarinin imkan nisbetinde dogrul-
tulmasi, insan ve insaniyet hiirriyetine riayet,
Imam (devlet reisi) in sahsinda temsil edilen dev-
let otoritesinin gozetilmesi. Sonra, Ebu Hanife ve
digerleri arasinda ihtilafli olan hukuki meseleler
zikredilmistir (s. 119-155). Ebu Hanifenin tesiri ve
kendisinden sonra mezhebinin durumu (s.156-168)
adlt son béliimde, imamin talebesi olan Ebu Yu-
suf ve Muhammed es-$eybani tizerindeki kuvvetli
tesiri ve talebelerinin hizmetleri ve mezhebin ya-
yilis1 anlatilmaktadir.

Fikih tarihine hasredilen bu iig cildlik kitabta,
miiellif Dr. M. Y. Musa, cidden objektif ve ilmi bir
tetkik yapmis ve bunu islim aleminin istifadesine
arzetmistir. Bu sahada arastirma yapacaklara
emniyetle tavsiye edilecek degerde bir eserdir.

Dr. M. Esad KILICER
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