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TURKIYE'DE BATILASMA HAREKETI
HILMI ZiYA ULKEN

Tiirkiye Dogu ile Bati arasinda miithim bir yer kaplayan bir memlekettir. Yakin
Dogunun bagka iilkeleri gibi, bu iki diinyanin simin iizerinde bulunur ve onlardan bi-
rini segmeye karar vermenin giicliiklerini ¢ok iyi tecriibe etmigtir. Gegmigste kararsiz-
Lk merhalelerini agmistik, hattd Bati kiiltiirii hakkinda bilgimizin yetmezligi yiiziinden
gerilemelerimiz vardi. En sonra XX, yiizyihn baglarindan beri seckinlerin biiyiik
bir kismi, bu akimin 6nderlerinin fikirlerini ve Atatiirk’iin biiyiik érnegini takip ede-
rek, Batiya dogru kokten yonelme yoluna girmektedir L.

Yiizyillardan beri Batilagma tesebbiislerinin tarihi iizerinde kisa bir agiklama
yapmaya c¢ahgacagim. Tirk kavimleri biitiin Asya’da ve Avrupa’min bir kisminda da-
gk bir halde bulunuyorlardi. 1905 den beri Yenisey’de, Cin Tiirkistan’inda yapil-
mug arkeolojik kazilar Uzak Dogu medeniyet havzasindaki Tiirk kiiltiiriiniin, milattan
iki yiiz yil 6nceden VIII. yiizyll sonuna kadar bu memleketlerde faal oldugunu
meydana gkarmugtir. Bashica Hiyong-Nu’lar, Tu-kyu’lar, Uygurlar, Hazarlar ve
Tiirkmenler (Goktiirk’ler) tarafindan islenmis olan bu kiiltiir bize bir ¢ok vesikalar
birakmustir ki, bunlar arasinda fatihlerin hatiras: icin dikilmis abideler (Bengii taglar),
muhtevas1 bize bu kavimlerin dini ve ahlaki hayatim aydinlatan kitabeler bulunmak-
tadir. Biz onlarin, bugiinkii Yakutlar gibi, Samani olduklarim biliyoruz. Bununla
beraber, V. ve VIL vyiizyillar arasinda Iran manicheism’i ve Hint Budismi
Uygur Tiirklerinin iilkesine niifuz etmisti. Zira Turfan, Hoco (=Kara Hoca), Begbalk,
Altibalik. Hamil, Karagar, Yarkent, v. s. gibi Cin Tiirkistam gehirlerindeki sanat ve
din eserlerine dair pek ¢ok vesikaya sahip bulunuyoruz 2.

Bu yabana kiiltiirlerin benimsenmesi, $amanism ile islimiyetin kabulii arasinda
uzun miiddet siirmemis olan bir gecis devresi teskil etmektedir. VIIIL. yiizyil basla-
rinda Tiirkler Islamiyete kendi rizalariyle girdiler3. Islimiyet Orta Asya’da yayilr-
ken hig bir baski kullanmamigti. Tu - Kyu hakanh@mn dogu ve bat1 diye ikiye boliin-
mesinden sonra bati hakanhg: yani Tiirkmenler, Hazarlarin bir kismu ile beraber kendi
arzularile Islamiyeti kabul etmislerdi.

Onlar Abbasi Imparatorlugu’nun simin iizerinde bulunuyorlardi. Fakat bu impa-
ratorlugun zayif derebeyliklere pargalanmis olan iilkelerini feth igin hicbir emelleri
yoktu. Kendi topraklarim Bizans Imparatorlugu’nun tehditlerine, sonra da Haghlara
kargt korumak icin halifelerin daveti, onlar1 eski vatanlarim birakmaya mecbur etti.
Sakin ve devamli bir go¢ hareketi ile Tiirklerin biiyiik bir kismi kuzey Iram ve Bizans
sinirlan iizerinde bulunan eyaletleri iggal etmislerdi. Tiirkler, bundan béyle, Islami-
yeti miidafaa icin halifelerin muhafiz kuvvetleri 6devini iizerlerine aldilar. Iran’da,

1 Bati kiiltiiriiniin esasina niifus i¢in derin bilgiye ihtiyag problemi heniiz Tiirk diisiiniirleri arasinda
miinakaga konusu teskil etmektedir. Bir kismi modern ilim ve diigiincenin kavranmasim yeter goriiyor;
bir kismi Bati medeniyetinin koklerine inmek gerektigine kani bulunuyor. Bir kismi batilagma yolunda
mithim adimlar attifimiz: bir kismi esash higbir sey yapmadigimzi soyliiyor. Halil Inalcik, Miimtaz
Turhan bu konuda tartigtilar.

¢ (Cin Tirkistam eserleri igin Bk. J. Hackin, Recherches archéologiques en Asie Centrale Paris,
1936; j. R. Hamilton, Les Ouigours 4 1’époque des cinq dynasties, Paris, 1955.

3 Barthold, Islim Medeniyeti tarihi.
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Misir’da, Irak’in kuzeyinde devletler kurdular, Bizans hududunda baz eyaletleri iggal
ettiler 4.

Bu onlarin Anadolu’da yerlegmek, iiniversel ve manevi bir dini kabul etmek,
devamh bir vatana sahip olmak, yerli medeniyetlerin kalintilarini benimsemek, kis-
men Akdeniz medeniyetine girmek, ve béylece, kelimenin modern ve Avrupai mina-
sile bir millet halini almak igin, tarihi kaderlerinin baslangici idi®. Bir yandan hach
seferleri, 6te yandan Mogollarin Anadolu’yu istilas: fatih hanedan olan Selguklulari,
aym zamanda Islimin manevi idealinden miilhem olmak tizere, yeni vatanlarinmin
devamli miidafaasina sevk ediyordu ki bu miidafaanin neticesi memleketin siyasi
birlik kazanmasi, Anadolu’da feodal kuvvetlerin ortadan kaldirilmasi, en sonra, bu ha-
nedanin idaresi altinda merkeziyetci bir monarsinin tesekkiilii idi ®. Hachlarin hiicum-
larina kargi kudretle kargt koyma, bu idealin Avrupa’ya dogru bir yayillma ve genigle-
me hareketi olmasin alevlendirmede gecikmedi. Osmanli Imparatorluguw’nun kurulugu
boyle izah edilebilir 7,

Samimi miisliman olan ilk Osmanl hiikiimdarlar1 asla miiteassip ve diinyevi
medeniyete diigman degil idiler. Islami ibadeti icra etmek ve dini medreseler kurmakla
beraber, ordularim tegkil ederken miihtac olduklan asri teknigi ve ilmi kabulde tered-
diit etmiyorlardi. Osmanlilarin, miisliman olsun hiristiyan olsun, komsgu kavimlere
zaferi, biiyiik bir nisbette, bu teknik iistiinliikten ileri geliyordu. Samimi miimin idi-
ler, fakat Akdeniz kavimlerile ticaret ve endiistri bakimindan daima miinasebetleri
vardi ve iste bu sayede topu, tiifegi ve bagka cakmakli silahlar kullandilar, tersaneler
kurdular, v. s.

Bagka Tiirk kavimleri ise dogu imparatorluklan tegkil etmiglerdi: Orta Asya’da
Gazneviler Hind'in kuzey kismim zapt etmiglerdi; sonra Tiirkistan'da Harezmgahlar,
Ural ve Volgada Hazar devleti Cengiz ordularmin istilasina ugradi; fakat bu impara-
torluk hemen pargalandi. Islami kabul etmig ve tab’alarinin ¢ogunlugu olan Tiirkler
tarafindan temsil edilmis olup Cengiz neslinden gelenler Ilhani Imparatorlugu’nu
kurdular: ash bu hanedana qikan Timur, idare ettii Tiirk ordularinin kudretile ceddi
derecesine ulagmaya kalkti; fakat 6liimiinden sonra onun da genig iilkeleri iizerinde
bir ¢ok igreti devletler meydana qikti. Biitiin bu imparatorluklarda miisliman Dogu
ile hiristiyan Bati arasindaki miicadelelerin diginda kalmak sans1 vardi; komsu hane-
danlann rekabeti bir yana birakilacak olursa, onlar éyle bir emniyet ve huzur iginde
yastyorlardi ki, bu hal kendilerini Avrupa’nin teknik ve ilmi terakkisine karg: alakasiz
kalmaya mecbur ediyordu. Islim diinyasimn fikri istiinliik devri, tekimiil halindeki
lemle temasini kaybetmesinden, bagka kiiltiirlerle miinasebetlerinin yetmezliginden,
en sonra onu ilmi kegifler ve icatlar alaninda verimsiz kilan skolastik zihniyetten dolay:
zevale yiiz tutmustu. Razi, Ibn Ziihr, Ibn Heysem, Farabi, Ibn Sina, Ibn Baytar,
Ibn Riigd’iin arastirma ve incelemelerinden dogan 1gik sonmiigtii. IX. yiizyil ile
XIII. yiizyil arasinda Islim medeniyetinin ¢iragindan bagka bir sey olmiyan Avrupa
medeniyeti XV, yiizylldan beri emsalsiz ilerlemeler kazanmaya baglamigt: 8.

* Miikrimin Halil Yinang, Anadolu’nun Fethi; Mehmet Kéymen, Selguk Imparatorlugu.

8 H. Z. Ulken, Apercu général de I’évolution des immigrations en Turquie [Integratian, Bulle-
tin International, AER, Vaduz, 1959, No. 3).

® Tirk Yurdu, hususi niisha, (C. Efgani’nin 6liimi dolayzsiyle).

" Fuat Képriili, Origine de 'Empire Ottoman (Fransizca olarak nesr edilmigtir).

* Musa Akyigit zade, Avrupa medeniyetinin esasina bir nazar, Zaman Kitabevi; H. Z. Ulken,
Islam medeniyetinde terciimeler ve tesirler, 1947; Influence of Islamic Thought in Western World, 1959.
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O zamandan sonra, Islam diinyas: igin biricik kalkinma vasitasi, Islim Orta
¢agimin ilmi ve felsefi eserlerinin latinceye terciime edildigi devirden beri kelimenin
hakiki manasile, kendi devamindan ibaret olan Bati medeniyetini kabul etmek idi.

Fakat Islim medeniyeti igtimai gelisme yolunda pek ¢ok zaman ve firsat kaybet-
migti. Osmanh Imparatorlugu, kendisile Balkan kavimleri arasindaki siyasi-dini zithk-
lara ragmen, imtiyazh mevkiinden faydalanmisti; ve az énce isaret etmis oldugumuz
gibi, civar kavimler {izerindeki hegemonyasim teknik istiinliigii ile temin etmisti.

Bu devir I. Bayezit’den Kanuni Siileyman’a kadar devam etti ki, imparator-
lugun azamet devri idi. Fakat bunun arkasindan, birden bire, Batilasacak yerde kendi
i¢ine katlanan, ilerlemis diinya ile miinasebetlerini gittikge daha ¢ok kesen ve gittikge
daha derin bir skolastige dalan bir duraklama devri ile kargilagiyoruz.

Bundan béyle, bir kac ticarl temas harig, Fatih Sultan Mehmed’in yaklagma te-
sebbiislerile kiyas edilebilecek Avrupa ile hig bir kiiltiir miinasebeti gérmiiyoruz.
Tagbasma (lithographie) usulii XIII. yiizyilda Endiiliiste Araplar tarafindan kulla-
mlmig, XVI. yiizyilda Renaissance’ta Avrupa’da miikemmellegtirilmigti . Vicdan,
diigiince, basin ve yayin hiirriyetleri icin micadeleler, siyasi hiirriyetler i¢in miicade-
leler insani kigiligin serefini meydana ¢ikarmis, bu kisiligin muhtarhigim XVIIL. yiizyil-
dan beri kanunla ve 6gretimle teminat altina almgti. Mekanik, Optik, cografya, ba-
lestik, astronomi, Ortagag ilimlerile kiyas edilemiyecek ¢ok genig ilerlemeler kaydet-
miglerdi. Eski diinya haritalarinin diizeltilmesi suretile deniz yollari, biiyiik mahrecler
ve Hindistan’a giden esash ticaret yollar1 bulunmugtu, Amerika kegfedilmisti, v. s.

Yalniz Osmanh Imparatorlugu degil, Akdeniz’in bagka tiiccar devletleri de, bu
kesifler yiiziinden, fikri ve iktisadi kudretlerini kaybetmiglerdi. Bu bakimdan ele ali-
ninca, ITI. Ahmet Tiirkiye’de ilk reformcu gibi goriilebilir. Cok geg¢ olarak, ancak
XVIII. yiizyihn baglarinda imparatorluk canlanmak istiyordu. Padigahin sadriazami
Ibrahim Pasa ilk defa matbaay: kurdurdu*. Bazi dokuma tezgihlarn ve askeri tesisler
yapti. Yanyah Esad Efendi Aristo’nun Fizik adi altinda toplanan sekiz kitabim, latince
bazi serhlerile tamamlamak suretile, Yunancadan dogrudan dogruya Arapgaya ter-
ciime etti. Bu tegebbiiste ilk olma iddiasile 6giiniiyordu'°. Zira eski terciimeler, vakia,
Suryaniceden Arapcaya nakledilmisti. Fakat hatirlatmak yerinde olur ki bu devirde
Aristo Fizik’i modern fizigin kegifleri tarafindan ok asilmig bulunuyordu, ve biitiin
bunlar Islim 4lemince bilinmiyordu.

Bununla beraber, kifayetsiz ve gecikmig te olsa, bu, esas bakimindan garkli karak-
terini ve Yakin Doguya mahsus feodal biinyesini muhafaza etmek iizere, batilagma
hareketinin bir baglangici idi. Fakat imparatorlugu kalkindirmak icin saraydan dogan
bu kifayetsiz hareketi cahil halk tabakasin ve yenigerilerin millet iizerinde tesir
birakan bir gerileme hareketi takip etti.

Daha yiizyil beklemek lizim geldi. Bati tekniginin Dogu memleketlerine sokul-
mas1 XVII. yiizyildan beri Osmanl tiirkleri tarafindan iggal edilen simrlardan
Hint denizine ve Pasifik Okyanusu’na dogru genisleyen bir seyahat yolu takip ediyor-
du; ve Dogu ile Bati arasindaki miicadelede bizim mukavemet roliimiiz manasim kay-

9 Musa Carullah bir eserinde XVI. yiizyilldan beri Bati medeniyetinin islami son derecede astigini
anlatiyor.

10 Yanyavi Esad Efendi, Terciime-i kiitiib-ii-semaniyye, li Aristu, Murad Molla Ktb.

* Tiirkiye matbaamn kullanilmasinda Avrupa’dan ii¢ asir geri kalmisti. Bunun fikir ve maarif
hayatindaki tesirleri meydandadr.
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betti'. Bu teknigi kullanmak i¢in, dogu kavimlerinin Avrupa kiiltiirii faaliyetine,
onun ilmi zihniyetine katilmalari gerekir. Modern endiistriyi onlardan her birinin
kendi memleketlerinde kendi kuvvetlerile kurmalari lazimdi. Endiistri memleketle-
rinde imal edilmis maddelerin taklitcileri veya basit montajcilar olarak kalmamalar
lazzimdi. Makineleri imal eden, kendi imal igine ait ilmi zihniyet ve kabiliyete muhtag
oldugu icin bu kevimlerin, her geyden énce, Bati zihniyetini tam olarak temessiil etme-
leri gerekiyordu. Bu medeniyetin bir iiyesi olmak, onu derinden derine anlamak, me-
deniyetin mahsulleri kargisinda hayran olacak yerde onun zihniyetine ve ilmine sahip
olmakla kabildi. Biitiin bunlar béyle bir temessiilin Avrupa kiiltiirii i¢inde yerlegmisg
ve onu benimsemis milli bir kiiltiire sahip olmaya méni olmadigim séylememize engel
teskil etmez 12,

 Esef edilecek nokta sudur ki Dogu, bu batilasma veya biitiin halinde kiiltiirlesme
tegebbiislerinde bagsar kazanmamugtir. Miicadeleler ve basarsizhiklardan sonra Bati
oniinde gerilemis ve onun igin biricik care kendi i¢ine katlanmasi olmugtur. Dogu,
¢okiigii sirasinda ya fikri gereflerle dolu olan ge¢migini unuttu, ya da ona higbir sey
katamadan, bu gecmisi ile 6giindii*.

XIX. yiizyihn baglarinda, Osmanli Imparatorlugu’nun tiirkleri batilasma yolun-
da yeni bir tegebbiise girdiler. Bu yeni hareket modern teknigin memlekete sokulmas:
ile yetinmiyordu. Ayn1 zamanda modern Avrupa devletlerinin- dayandig siyasi zihni-
yeti hazirlayan ilmi égretimi de sokmak istiyordu. Tegebbiisler daima igtimai miiesse-
seleri yenilestirmek i¢in padigahin iktidarindan geldiginden, bu hareket demokratik
sonuglarina kadar gidemiyordu.

Tiirkiye’de daha cesur ilk batilagma hareketi olan Tanzimat’in ardindan gidenler
1838’de Insan Haklarina dair fikirleri tetkik ettiler, ve publiciste diigiiniirler bu fikirle-
rin yayilmas: hususunda devleti takip ettiler. Islami inanglarindan hig bir sey kaybet-
meden, onlar1 kanunlarin ruhuna yerlestirmek istediler: Sinasi, Ali Suavi, Namik Ke-
mal binlardandir. Béylece, bu ilk énderlerin telkini ile 1876 da II. Hamit zamaninda
ve Mithat Paga’nin tegebbiisii ile birinci Megrutiyet ilan edildi. Fakat II. Hamit Millet
meclisini dagitti. Reformeu bagvekili nefy etti, ve Tiirkiye ikinci defa olarak otuz iig
yil siiren bir fikri karanhk icine daldi.

Bununla beraber, miisliiman Sarkta bagka bir modernci reform hareketi mey-
dana g¢ikti. Cemalettin Efgani bu hareketin ilk énderidir. Hint’ten gecti, Misir’da ve
Tiirkiyede yerlegti. Her yerde, kismen Avrupa’da Islamin modernlesmesi igin telkin ve
vaazlarda bulundu . Daima dini modern ilimle uzlagtirmay: tavsiye ediyordu. Mil-
liyet fikirlerinin yayilmasimn ne Islamiyetle, ne de asri medeniyetle uzlagmaz olmadi-
gini telkin ediyordu. Fikirlerinin ardindan ilk gidenler Muhammed Abdoh ve A.
Cavig onu Misir’da ve Tiirkiye'de takip eden yaymnlar yapryordu. Buna karg, C. Ef-
gani, Istanbul’da tiirk milliyetcilerile buluguyordu 4. Kazanh bir Tiirk olan bagka bir

11 slam diinyasinin gerilemesine ait bk. M. Abdoh, El-Islam va’l-Nasranisa; Toynbee, Civiliza-
tion on Trial, v.b.

12 Bu konu Z. Gékalp’tan sonra kiiltiirle medeniyetin miinasebeti, birbirinden ayriip ayrlmiya-
cag1 hususunda ileri siiriilen dugiincelerde bir goklarinca ele alinmstir.

* Bu iki tipi tarih¢i Toynbee hérodiate ve zelote adlarile belirtmektedir.

13 C. Efgani’nin Fransa’da yaymladigi dergi “Urvet-ill Vuska” adimi tasiyordu. Yalmz “Ibtal el-
maddiytin® adli eseri negredilmisti, fakat telkinlerile yetigmis olan Seyh Muhammed Abdoh’un eserleri
pek goktur ve onlarda bu biiyiik Islam modernistinin fikirlerinin 6zlerini bulmak kabildir. C. Efgani
1goo da Dariilfiinunun ilk agiliy merasiminde nutuk vermis, fakat o sirada Istanbul skolastik medrese
zihniyeti tarafindan tepki ile karpilanmigt.

14 Begiktag’ta gair M. Emin ile sik sik bulusuyor ve bu konu tizerinde goriisiiyordu.



TURKIYE'DE BATILASMA HAREKET] 5

“miiceddit”, Musa Carullah, bir cok eserlerile Rusya tiirklerini modernlegtirmek
icin esash cehitler sarf etti 15,

Avrupa’da “Jén Tiirk” ler hareketi nihayet IT. Hamidi tahttan indirdi ve 1908’de
ikinci Mesrutiyeti kurdu. Bu Megrutiyet yalmz siyasi bir degisme degil aym zamanda
avrupalilagsan bir fikir faaliyetinin baglangici idi. 19o8 ile 1920 arasinda iig fikir cere-
yam vardi: 1) énce Dogunun ¢okiisiiniin sebeplerini igtimai tegekkiiliiniin yetmezliginde
gbren ve Prens Sabahattin tarafindan miidafaa edilmig bir sosyolojik reform tegebbiisii.
Le Play ve bilhassa talebelerinin fikirlerini takip eden Sabahattin’e gore insan cemi-
yetlerinde iki farkl igtimai biinye vardi. Biri Dogu kavimlerile bir kistm Bati kavimle-
rinin mensup oldugu cemaatci tiptir. Oteki Norveg fiyorlarindan Anglo-sakson mem-
leketlerine dogru gelisen infiratc: tiptir. Igerisinde ferdin cemaat tarafindan yutuldugu
birinci tipin dikkate deger ve metin bir terakki giicii yoktur. Ikincisi, ferdi kendi gahsi
tegebbiisiine birakarak diinyayr feth etme yolundadir., Kalkimmammn biricik vasitas,
bu mektebe gore, sahsi tegebbiise sahip fertlerden miirekkep bir cemiyet kurmak hede-
file yeni nesle yeni bir egitim tatbik etmektir. Bu egitim, sosyolojik anketlerden cika-
rilmak {izere memleketin monografik tetkikine, aym zamanda vatandaglar ve igtimail
ziimrelere muhtarhklarmi veren bir siyasete dayanmahdir 6. Bu temayiil, bagta gel-
mesi gereken bu aragtirmalari higbir zaman gergeklestirmedigi igin bir caliyma prog-
rami olarak kald: ve teklif ettigi hedefe ulagamadi. .

2) Ikincisi imparatorlugun son yillarmn cesitli hareketlerini uzlagtirma tema-
yiilii idi. Bu hareketler sunlardir: a. Radikal batilagma hareketi; b. Bati ile her tiirli
uzlasmay1 reddeden islamcilik hareketi; c. Oteki temayiillerle higbir alakasi olmiyan
Tiirkciiliik. Bu catigkan fikir hareketleri terkibini énce bir 6nder olan Ali Suavi'de,
Turanci bir hiimanist olan Hiiseyin zade Ali’de, nihayet Tiirkiye’nin gok tamlmug
bir diigiiniirii olan Ziya Gokalp’ta buldu.

Bu zata gore biitiin insan cemiyetleri birbiri ardindan ii¢ safhadan gegmislerdir
ve gecmelidirler; 1) Etnik safha, yahut daha dogrusu payen safha ki, burada kavimler
yar1 suurlu olarak kendi kiiltiirlerini yagarlar; 2) iiniversel veya goksel dinlerin safhasi
ki, orada kavimler méanevi ve begeri degerler merhalesine ulagnuslar, bununla bera-
ber milletleraras: bir dini cemaat icerisinde kendilerine mahsus olan karakteri unut-
muglardir; 3) Milli safha ki, orada kavimler evvelce kazanmig olduklar1 manevi deger-
leri muhafaza etmekle beraber, payen devirden kalma kendilerine mahsus karakterin
suurunu kazanmuglardir.

Bu ii¢ merhale, Gokalp’a gore tarihin devirlerine tekabiil etmektedir: birincisi
11k ¢aga, ikincisi Ortagaga, iigiinciisiic Modern devre karsihktir. Su kadar var ki, ig-
timai tekamiil kronolojik zamanin akigindan tamamen miistakildir. Zira asrimizin
baz1 kavimleri heniiz hala birinci safhada veya birinciden ikinciye gegig halinde bulun-
maktadirlar.

Her merhalede benzer karakterler gosteren cemiyetler birbirlerile karsihkli miina-
sebete girerler, ve cemiyetleraras: bir birlik meydana getirirler ki, bu, aym ictimai
tipe mensup olan cemiyetlerin milletlerarasi medeniyetinden ibarettir. Simdi milli
medeniyetin egiginde bulunuyoruz. Kendine mahsus kiiltiirii olan her millet bagka
milletlerden. ayrilir; birlesik dig vasiflara sahip olmasi bakimindan baska milletlere

15 Musa Carullah’in baslica eserleri sunlardir: Rahmet-i ildhiye Burhanlari, Uzun giinlerde.
Ruze, Ebiil-Alanin siirleri, Islam ve Garp medeniyetine ait baz: risaleler.
18 1, 2 ve 3 numaral {zah’lar, Tiirkiye nasil kurtarilabilir.
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medeniyette yaklagir. Bundan dolayi, bizim kendimize mahsus bir kiiltiiriimiiz ola-
cak, aym zamanda milletleraras1 bir medeniyetin iiyesi bulunacagiz. Kiiltiir her mil-
lete mahsus ice ait (intrinséque) sahsi bir ruhtur. O bundan dolayi, kelimenin sosyolo-
Jjik manasile, siibjektif bir geydir. Halbuki, medeniyet, diga ait (extrinséque), gayn
sahsi, milletleraras: birlesik bir geydir, bundan dolay:r da objektiftir. Tiirklerin, Hin-
dularin, Iranhlarin, Araplarin tarihte arkaik kiiltiirleri vardi: iiniversel bir dine don-
miiglerdi ve milli suurlarini tiirli derecelerde tekrar kazanma yolundadirlar.

Gokalp’a gore Islam imanina sahip olmak, bir millet olmak ve modernlesmek
birbirlerile celigik degildir; fakat kargilikli birbirini tamamlar. Modernciler, milliyet-
ciler ve dini muhafazakirlar arasinda catigma sirf satihtadir, ve liizumsuzdur. Yeter
ki modernizmin veya Avrupa medeniyetini ilim zihniyeti ve teknik tatbikat1 ile kabul
etmenin milli bir kiiltiiriin tegekkiiliine ve dini imanin muhafazasina méni olmak géyle
dursun, onlar1 gerektirdigini gz éniine alahm 17,

1919’dan sonra tarihimizin endiseli anlar olmustur. Fakat Istiklil savagi ve Ata-
tiirk’iin kat’i zaferi bize milli bir gelijme imké&ni vermistir. Son Osmanlilarin milli
cogkunluk kargisinda alakasizhigi, hatti buna karg mukavemeti agikga gosterdi ki
hanedan miiessesesi memleketin geliymesi icin tamamen zararhdir. Tecriibeler gés-
terdi ki, bir kavim modern zihniyete sahip olmaksizin istiklale layik olamaz. Gegmis-
teki distiinliigiimiiz Abbasiler zamaninin veya Akdeniz medeniyetinin asri teknigini
kabul etmeden ileri geliyordu. Fakat aym tecriibeler bize gosterdi ki eger bu teknik-
leri kendi elimizle inga etme kudretini veren ilim sihniyetine sahip degilsek, bu kabul
edig yetmez. Nihayet, kiiltiirle medeniyet arasinda bu kadar kesin bir ayrnilik yoktur:
oyle haller vardir ki orada milli kiiltiir, dini inan¢ ve modern medeniyet birbirine
niifuz eder. Bir formu kabul etmek demek, hemen yeni bir zihniyete girmeye baglamak
demektir. Nitekim, baz1 Asya kavimlerinin islima ihtida edisi yalmiz onlarin inangla-
nm yaklagtirmamig, aym zamanda onlarin diigiince ve yagama tarzlarim da yaklag-
tirmugtir. Bu ispat eder ki bir kavmin zihniyeti onun hayat gekli iizerine tesir eder.
Nitekim hayat gekli de zihniyeti iizerine tesir eder. Bu siki kargihkhi miinasebetler
bizim kiiltiir ve medeniyeti ayirmamiza méni olur*. Tiirk Cumhuriyetinin kurulu-
sundan 1960’a kadar birbiri ardindan gelen vakalar bunun apacik sahitleridir.

Atatiirk, ronesansimizin hareket noktas: sayilmasi gereken bu manevi-ruhi inki-
labin biiyiik 6nderidir. Ve biz inaniyoruz ki o.bagka Dogu milletleri icin de érnek ola-
bilir'®. Cogu kere Avrupa’da iki ictimai devrimden bahsedilir; biri XVIII, yiizyildan
beri ardarda kegiflerle meydana gelen teknik devrimdir. Oteki Insan Haklan ile ifade
edilen devrimdir ki modern demokrasilerin tiirlii gekillerine ulagmigtir. Fakat soyle-
yebiliriz ki bu devrimler bir hamlede meydana ¢ikmig degillerdir. Onlar Batimin uzun
bir fikri ve ménevi tekamiiliiniin mahsuliidiirler. Ortagagin tasim ve diyalektik me-
todu yerine tecriibi ve matematik metodlarin dogusu, determinizm inanci tabiat
kanunlarmin kesfine yol agmistir. Teknik devrim denilen hareket tesadiifiin eseri de-
gildir. Fakat yiizyillarin birikmig bir tekamiiliiniin zaruri neticesidir. Nitekim demok-
ratik devrim de Avrupa’min uzun bir manevi tekimiiliiniin son haddidir. Eski Yuna-
nin mantiki diigiincesi, Roma’nin hukuki zihniyeti, Ortagagin “yeminli iman” seklin-

17 Tiirklegsmek, Islamlagmak, Muasirlasmak.

* Bu fikri Millet ve Tarih Suuru, Tarihi Maddecilige Reddiye kitaplarinda savunduk.

¥ Atatiirk’iin 6rnekliginden, bir ok Hint, Pakistan, Indonezya, bir kisim kuzey Arap memleket-
leri gibi, ayrica bir kisim daha sonra reform yapan batilh memleketler bahsetmislerdir.
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deki sézlesme zihniyeti, diisiince, sz, inang hiirriyeti icin igtimai miicadeleler modern
demokrasiyi gergeklestirmek yolunda yapilmig tegebbiislerdir.

Bu sebeptendir ki, zamammz medeniyetine girmeyi ve onu kabul etmeyi kolay
bir sey gibi gérmemek gerekir. Her seyden énce, bu medeniyete ait derin bir anlays,
onun sathi taklitcisi olmakla yetinmemek lazimdir. fslim diinyasinin milletleri, fikri
bir yetiyme ve olgunlagma icin cahgmalidirlar. Bu integral anlayiga ulagmak icin Ata-
tirk’iin yolunu takip etmelidirler. Latin harflerinin kabulii, Avrupa medeni kanunu-
nun almmasi, memleket endiistrilerine ilim metodlarimin tatbiki bu modernlegmenin
zaruri sonuglaridir. Onlar milli kiiltiiriimiizii yaratmanmn biricik vasitasidirlar. La-
yiklik, diinyevi ile uhrevi'nin ayrilmasi demek oldugu igin dini égretime ozel bir yer
ayirmak miimkiindiir. Kisaca, igtimai hayatin diinyevilegsmesi ile muhtar kigilerin
ahlaki ve dini egitimleri arasinda higbir zithk yoktur. Umid ederiz ki Tiirkiye’nin ba-
tilagmas1 yolunda Atatiirk’iin egsiz hamlesi miisliiman, Dogu milletleri i¢in bir &rnek
olarak bizi iman, medeniyet ve insani ideal birliginde birbirimize yaklastiracaktir.

Batilagma yolunda Tiirk tecriibesinin kararsizhg bir cok zaman ve enerji kaybina
sebep oldugu halde; ondan 30 yil sonra baglamig olan Japon tecriibesi emsalsiz ilerle-
meler kazanmigtir: Tanzimat modern tersaneler, Yiiksek teknik okullari kurmus,
Avrupall uzmanlar getirtmisti, fakat ilerleme hareketinin agirlagmasi, hattid gerileme-
si, bog yere yarim asirhk gayreti harcamigti. Japonya, radikal devrimine (Meiji hare-
keti) 1868’de baglamig ve batilasma yolundaki kat’i karan ile biitiin Asya kavimlerini
ve Tirkiyeyi asmigti’®. Atatiirk’iin devrimci hamlesi bu boglugu doldurmak ve kay-
bedilen zamam tamir etmek icin bag vurulabilecek biricik vasita sayilmalidir®,

Iktidarda kalmak igin cahil kiitlenin oyunu temin maksadile, halkin gerici tema-
yiiliinii kirbaglamadan bagka bir sey yapmamig olan memleket siyasi hayatinim son
on senesi, modernlesmenin derin tabakalara nufuzu bakimindan aciliklarla dolu bir
devirdir. Once padisahin, sonradan ordu ve aydin seckinlerin tegebbiisii ile uyandi-
rilan, ve daima yukaridan agagiya inen biitiin batilagma reformlar: biiyiik kiitleye dog-
ru yayllma hedefini takip ediyordu. Fakat gerici hareket, memleketin devaminda biri-
cik care olan modernciligi itham igin taassup duygusuna dayanmig olsa da, modern
ve milli ruh onu yenmeyi ve batilasmanin emin yolunda devami basarmgtir. Bu yol,
milletin topyekin fikri ilerlemesi suretile taassubu yenmeye, hakiki dini his ile uzlas-
maya en elverigli yoldur.

1 Japon tecriibesinin bagarisi erkenden bir gok ilim adami ve uzmamn dikkatini gekmis ve bu hal
tiirlii tefsirlere sebep olmustu. Science Sociale mektebinden Azambuja ve A. de Preville onda, zorlama
ve yar1 basarisiz bir igtimai harekete giren burjuvalagms bir biirokrasi hamlesi gormektedirler ki, bu da
onlarca Japonya'min cemaatci geri bir tesekkiile mensup olmasindan ileri gelmektedir. Fakat bir gok
miiellifler i¢in bu hareket yalmz Asyanmin Batiya kargi degil, hiristiyvan olmiyanlarn hiristiyanlara kars:
kurtulusunun haberi addedilmigtic (F. Farjenel, Le Japon et 'Islam, Revue du Monde Musulman,
No. 1, 1901). Modernligin Japon gelenegi ile uzlagtirlmasina dayanan bu tez bir ¢ok yazar tarafindan
miidafaa edilmistir.—(La révolution japonaise et le shintoisme, Revue comparée d’Histoire des Reli-
gions, 1901, Ruth Benedict, The Chrysanthemum and the Sword, Boston, 1946—Harpten sonra
Jean Stotzel, modernligin gelenege karsi gelismesini su eserde tetkik etti: Feunesse sans chrisanthéme ni
sabre. 1954, Unesco.

*0 Atatiirk’iin devrimei hareketinden sonra gelen gerileme hareketi ve iktisadi kriz hakkinda bir
gok tenkit eseri garpl yazarlar tarafindan yaymlanmis bulunuyor: Tornborg, Baade bunlardandir.
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La Turquie est un pays qui occupe une place importante entre I’Orient et I'Occi-
dent. Elle se trouve sur la barriére comme les autres pays du Proche-Orient et elle
est assez bien expérimentée par des difficultés de décisions et de choix entre les alter-
natives de ces deux mondes. Dans le passé, nous avions parcouru des stades d’indé-
cision, méme nous avions des reculs a cause de I'insuffisance de la connaissance sur la
culture de I'Occident, enfin, depuis les débuts du XX &me siécle une grande partie
des élites est en train de se diriger radicalement a 'occident, suivant les idées des pio-
nniers de ce courant et le grand exemple d’Atatiirk.

Tachons de faire un exposé bref sur I'histoire des tentatives d’occidentalisation
depuis des siécles.

Les peuples turcs étaient disséminés dans toutes I’Asie et dans une partie de I’Eu-
rope. Il ne sera pas difficile de se rappeler que les fouilles archéologiques faites depuis
1905 a Yénisey, a Turkestan de Chine ont révélé que la culture turque dans la zone de
la civilisation de I’Extréme-Orient était active dans ces pays entre le deuxiéme siécle
d’avant I’ére chrétienne jusqu’a la fin du huitiéme siécle. Cette culture, élaborée sur-
tout par les Hiong-Nous, les Tou-kious, les Ouigours, les Khazars et les Turkomans
nous a laissé beaucoup de documents parmi lesquels se trouvent les steles dressés a la
mémoire des conquérants, des inscriptions dont le contenu nous éclaire la vie reli-
gieuse et morale de ces peuples. Nous connaissons déja qu’ils étaient chamanistes,
tel les peuples Yakoutes d’aujourd’hui. Cependant, entre le 5 éme et le 7 éme siécles
le manichéisme iranien et le boudhisme indou étaient infiltrés dans le pays des turcs
ouigours. Car, nous avons beaucoup de documents sur les oeuvres artistiques et reli-
gieuses des villes du Turkestan de Chine, tel que Tourfan, Hotcho (Kara khodja),
Bechbaliq, Altibaliq, Hamil, Karachar, Yarkend, ete.

L’adoption de ces cultures étrangéres forme une période de transition entre le
chamanisme et I'adoption de I'Islam, période qui n’avait pas duré longtemps. Aux
débuts du huitiéme siécle ils s’initiérent a I'Islam par leur propre volonté. En se pro-
pageant dans I’Asie centrale, I'Islam n’avait utilisé aucune contrainte. Aprés la division
de I’Empire des Tou-Kious en oriental et occidental, ces derniers, c’est a dire les Turk-
menes avec une partie des Khazars étaient convertis volontairement en Islam.

Ils se trouvaient sur la frontiére de I’Empire Abbasside. Mais ils n’avaient aucune
ambition de conquérir leur pays répartis en féodalités faibles. C’était I'invitation de
califes pour protéger leur territoire contre les menaces du Bas-Empire et plus tard des
Croisés qui les obligea de quitter leur propre pays. Par un mouvement d’immigration
paisible et continu, une grande partie des turcs avaient occupé I'Iran du nord et les
provinces sur la barriére de Byzance. Les turcs, désormais, pour défendre I’'Islam prirent
la fonction de la Garde militaire des califes, constituérent des royaumes en Perse, en
Egypte et au nord de la Mésopotamie, occupérent certaines provinces de la frontiére
byzantine. .

Ce sont les commencements de leur destinée historique pour s’installer en Asie
Mineure, adopter une religion universelle et spirituelle, avoir une patrie permanente
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assimiler les restes des civilisations indigénes, entrer particllement a la civilisation mé-
diterranéenne, et ainsi, se transformer en une nation dans le sens moderne et euro-
péen du mot. Les Croisades d’une part, 'invasion des Mongols de 'autre avaient
poussé les Seltchoukides, la dynastie conquérante a la défense perpétuelle de leur
patrie nouvelle s'inspirant en méme temps de I'idéal spirituel de I'Islam, la défense
dont le résultat était I'unification politique du pays, I"abolition des pouvoirs féodaux
de I’Anatolie, enfin, la formation de la monarchie centralisée sous le régne de cette
dynastie. La réaction énergique contre les attaques des Croisés ne s’attarda pas d’enf-
lammer cet idéal pour étre un mouvement de propagation et d’extension vers ’Eu-
rope. Ainsi s’explique la constitution de I’Empire Ottoman.

Islams convaincus, les premiers rois ottomans n’étaient jamais fanatiques et hos-
tiles 4 la civilisation séculi¢re. Bien qu’ils pratiquérent I'Islam et fondérent des méd-
réssés religieux, en constituant leurs armées ils n’hésitaient pas d’adopter la technique
et la science contemporaines dont ils avaient besoin. La victoire des Ottomans sur les
peuples environnants, qu’ils soient musulmans ou chrétiens, provenait, dans une
grande mesure, de cette supériorité technique. Ils étaient des croyants sincéres, mais ils
avaient toujours des relations commerciales et industrielles avec les peuples médi-
terranéens. Ainsi, ils utilisérent le canon, ’artillerie, ils construisirent I’arsenal, etc.

Les autres peuples turcs avaient fondé des Empires orientaux: en Asie Centrale
les Gaznévides avaient conquis la partie septentrionale de I'Inde; puis, les Khwarez-
mchahs en Turkestan, 'Empire de Khazars en Oural et en Volga étaient envahis par
les Mongols de Djengiz khan. Les descendants de celui-ci convertis en Islam et assi-
milés par les turcs qui formaient la majorité de leurs sujets fondérent ’Empire Ilkha-
nide: un descendant de cette dynastie, Timour, avait voulu égaler son ancétre par
les puissances des armées turques qu’il dirigeait; mais, aprés sa mort plusieurs royau-
mes éphémeéres surgissent de ses vastes territoires. Un de ces royaumes, était celui qui
a conquis définitivement I'Inde et sa souveraineté a duré deux siécles.

Tous ces Empires avaient la chance de rester en dehors des luttes entre I'orient
musulman et Poccident chrétien; excepté la concurrence des dynasties & proximité,
ils vivaient dans une telle sécurité qui les obligeait d’étre indifférent par rapport aux
progrés techniques et scientifiques de I’Europe. L’époque de la grandeur intellectuelle
du monde islamique était arrivé au point de se décliner par suite de la perte de ses
contacts avec le monde évolué, et de I'insuffisance de ses relations avec les autres
cultures, enfin, de son esprit scolastique qui le rendait infécond dans le champ des
découvertes et des inventions scientifiques. La lumitre donnée par les travaux d’Al-
Razi, Ibn Zohr, Ibn Haysam, Al-Farabi, Ibn Sina, Ibn Baytar, Ibn Roshd était éte-
int et la civilisation européenne qui n’était que I'apprenti de la civilisation islamique
entre le nouviéme et le treiziéme siécle avait commencé de faire des progrés incom-
parables depuis le 15 me siécle.

Dés lors, le seul moyen de redressement pour le monde islamique, était 'adoption
de la civilisation occidentale qui n’était, au vrai sens du mot, que sa continuation de-
puis I’époque des traductions en latin des oeuvres scientifiques et philosophiques de
I'Islam médiéval.

Mais, celui-ci a perdu beaucoup de temps et d’occasions dans la voie du déve-
loppement sociale. L’Empire Ottoman, en dépit des oppositions politico-religieuses
entre lui et les peuples balcaniques, avait profité de sa situation privilégiée, et comme
nous avions remarqué un peu plus tét, elle avait assuré sur les peuples environnants
son hégémonie par sa supériorité technique.
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Cette période dura de Beyazit I jusqu’a Soliman le Magnifique qui n’est que la
période de grandeur de ’Empire. Mais, subitement, nous envisageons une seconde
période d’arrét qui, loin d’étre occidentalisé, se retire A soi-méme, elle brise de plus
en plus ses relations avec le monde progressif et s’enlise dans une scolastique plus pro-

fonde.

Désormais, nous ne voyons aucune relation culturelle avec I'Europe, compa-
rable aux tentatives de rapprochement de Mehmed le Conquérant, sauf quelques
relations commerciales. L’imprimerie lithographiée était utilisée au treizieme siecle
par les arabes en Andalousie, était perfectionnée au 16 éme sicle 4 la Renaissance. Les
luttes pour les libertés de conscience, de pensée, de publication, les luttes pour les
libertés politiques avaient préné la dignité de la personne humaine et avait assuré son
autonomie par la loi et instruction depuis le 18 éme siécle. La mécanique, 'optique,
la géographie, la balistique, ’astronomie avaient fait des progrés immenses et incom-
parables avec les sciences médiévales. Par la correction des cartes géographiques de
Ptolémée on avait découvert des voies maritimes, des grands débouchés et des voies
qui meénent aux Indes. On avait découvert I’Amérique, etc.

Non seulement I'Empire Ottoman, mais les autres Etats commercants de la Mé-
diterranée avaient perdu, par suite de ces découvertes, leur puissance intellectuel
et économique. Envisagé de ce point de vue, Ahmet III doit étre considéré comme le
premier réformateur en Turquie. Si tard, 4 peine aux débuts du 18 éme siécle I’Empire
voulait se régénerer. Le grand vizir du Sultan, Ibrahim pacha, adopta I'imprimerie,
fonda quelques usines d’industrie textile et militaire. Essad Effendi de janina a traduit
la Physique d’Aristote directement du grec en arabe en la complétant par quelques
commentaires latines. Il s’enorgueillissait pour étre le premier; car, les traductions
anciennes €taient faites de la traduction syriaque en arabe. Mais, nous nous permet-
tons de rappeler qu'a cette période la physique d’Aristote était déja surpassé d’une
fagon immense par les découvertes de la physique moderne, qui étaient inconnues
pour les orientaux. '

Néanmoins, bien qu’il soit insuffisant et retardé, c’était le commencement d’un
mouvement d’occidentalisation, gardant toutefois son caractére essentiellement ori-
ental, sa structure féodale propre au Proche-Orient; cependant, le mouvement in-
suffisant procédant du Palais pour redresser I'Empire était suivi par un mouvement
réactionnaire des jannissaires et du populace inculte qui I'avait rendu inéfficace.

Encore il fallait attendre un siécle. L’introduction de la technique occidentale
dans les pays orientaux suivait un itinéraire en extension depuis le 17 éme siécle, de la
frontiére occupée par les turcs ottomans vers la Mer des Indes et vers 'Océan Pacifi-
que, et notre réle de résistence dans la lutte entre 'Orient et 'Occident a perdu sa
signification. Pour utiliser cette technique, il fallait que les peuples orientaux parti-
cipent a Pactivité de la culture européenne, & son esprit scientifique, il fallait qu’ils
constituent I'industrie moderne dans leur pays respectif par leur propre force; et qu’ils
ne restent pas comme des imitateurs ou des simples monteurs des objets construits
dans les pays industriels. Le fabricant des machines ayant besoin d’une capacité sci-
entifique de sa fabrication, il fallait que ces peuples confirment d’abord ’assimilation
intégrale de Pesprit occidental. Etre un membe de cette civilisation, la comprendre
profondément c’est avoir la maitrise de la science au lieu d’étre épaté devant ses
produits. Tout cela n’empéche pas de dire qu'une telle assimilation n’interdit pas
d’avoir une culture nationale intégrée dans la culture européenne.
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Il est regrettable que I’Orient n’a pas pu réussir dans ces tentatives d’occidenta-
lisation ou bien acculturation intégrale. Par suite des luttes et des échecs, il recula de-
vant Occident, et la seule mesure & prendre pour lui était de s’enfermer en soi-
méme. Aux temps de son déclin, ou bien il oublia son passé plein de gloires intellec-
tuelles, ou bien il se glorifia par son passé sans y rien ajouter.

Aux débuts du 19 siécle, les turcs de 'Empire Ottoman ont fait une nouvelle
démarche dans la voie d’occidentalisation. Ce mouvement nouveau ne sc contentait
pas par introduction de la technique moderne, mais aussi il voulait introduire I'en-
seignement scientifique qui prépare Pesprit politique dont I'Etat moderne en Europe
repose sur lui. Les tentatives venant toujours du pouvour impérial pour rénover les
institutions sociales, cette démarche n’allait pas jusqu’a ses conséquences démocrati-
ques.

Les continuateurs de Tanzimat, premier mouvement occidentaliste en Turquie,
étudierent en 1838 les idées sur les droits de ’homme, ct les penseurs publicistes sui-
virent IEtat dans la propogation de ces idées. En ne perdant rien de leur croyance
islamique, ils voulurent les initier a P'esprit des lois, tels que Chinasi, Namik Kemal,
Ali Suavi, etc. Ainsi, par la suggestion de ces premiers initiateurs, on avait proclamé
la premiére Constitution en 1876, sous le régne de Hamit IT par les soins de Mithat
pacha. Mais, Hamit II abolit I’Assemblée Nationale, exila le premier ministre réfor-
miste et la Turquie s'enferma une seconde fois dans ’obscurité intellectuelle durant
trente trois ans.

Cependant, en Orient musulman apparut un autre mouvement de réforme mo-
derniste. Djemaleddin Afghani est le premier pionnier de ce mouvement: il a
pass¢ de I'Inde, il s’installa en Egypte et en Turquie, et il a préché partout pour
la modernisation de I'Islam. Il conseillait toujours de concilier la religion avec
la science moderne. Il suggérait que I'expansion des idées nationales ne sont jamais
incompatibles ni avec I'Islam, ni avec la civilisation actuelle. Il a trouvé comme adepte
Mohammed Abdoh qui le suivit en Egypte et en Syrie, tandis qu’en Turquie, Afghani
se regoignit avec les nationalistes turcs. Aprés sa mort, un grand volume de la revue
Tiirk Yurdu était assigné a sa Mémoire. Un autre rénovateur, un turc de Kazan, Mussa
Djarullah, par ses publications nombreuses a fait des efforts pour moderniser les turcs
de la Russie.

Le mouvement des Jeuns Turcs en Europe a détroné enfin Hamit I, et fonda
en 1908 la seconde Constitution. Celui-ci n’était pas seulement un changement poli-
tique, mais il était aussi le commencement d’une activité intellectuelle européanisante.
Entre 1908 et 1920 nous avons eu trois courants d’idées: 1) D’abord, une tendance
sociologique de réforme, soutenue par Prince Sabahaddine qui voyait les causes de la
décadence de I'Orient dans Pinsuffisance de sa formation sociale. Selon lui, suivant
les idées de le Play et de ses disciples, il y avait dans les sociétés humaines deux struc-
tures sociales extrémement différentes. L’une est le type communautaire dont les
peuples orientaux et une partie des peuples occidentaux sont ses participants. L’autre
est le type particulariste qui se développe depuis les fjords norvégiens vers les pays
anglo-saxons. La‘premitre, dans laquelle I'individu est absorbé par la communauté,
n’a pas le pouvoir d’un progrés remarquable et ferme. La seconde, laissant I'individu
4 son initiative personnelle, est en voie de conquérir le monde. Le seul moyen de red-
ressement pour cette école, c’est appliquer une éducation a la génération nouvelle
par le but de former une société composée des individus ayant I'iniative personnelle.
Cette éducation devrait étre basée sur les études monographiques du pays, tirées des
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enquétes sociologiques, en méme temps, sur une politique qui donnera leur autonomie
aux citoyens et aux groupements sociaux.

Cette tendance n’ayant jamais réalisé ces études préliminaires, resta comme un
programme des travaux et n’a pas pu arriver a4 son but proposé. 2) Le seconde était
la tendance de concilier les différents mouvements des derniéres années de I’Empire.
Ces mouvements sont les suivants:

a, l'occidentalisme radicaliste; b, I'islamisme refusant tout compromis avec l'oc-
cident; ¢, et le turkisme qui n’a rien A voir avec les autres tendances. Ces mouvements
d’idées antagonistes ont trouvé leur synthése d’abord chez un pionnier, ali Suavi, un
humaniste touranien, Husseyin zadé Ali, enfin un penseur trés connu de la Turquie:
Ziya Gokalp.

Pour celui-ci, toutes les socié¢tés humaines ont et doivent passer de trois étapes
successives: 1, I'étape ethnique, ou pour mieux dire, Iétape paienne, dans laquelle
les peuples vivent quasi-inconsciemment leurs propres cultures; 2, I’étape des religions
universelles ou céléstes, dans laquelle les peuples sont arrivés au stade des valeurs spi-
rituelles et humaines, cependant ils ont oublié leur caractére propre dans une commu-
‘nauté religieuse internationale. 3, L’étape nationale, dans laquelle les peuples, tout
en gardant les valeurs spirituelles déja acquises, prennent la conscience de leur carac-
tére propre, transmis de la période paienne.
~ Ces trois étapes correspondent, pour Gékalp, aux époques de lhistoire: la pre-
miére aux Antiquités, la seconde au Moyen-Age et la troisiéme aux Temps Modernes.
Cependant, Iévolution sociale est entiérement indépendante de Iécoulement du temps
chronologique; car, certains peuples de notre si¢cle sont encore dans la premiére pha-
se, ou bien en transition de la premiére a la seconde.

Dans chaque étape, les sociétés ayant des caractéres similaires, entrent en rela-
tions mutuelles et forment une association intersociétaire qui n’est que la civilisation
internationale des sociétés appartenant a la méme structure sociale.

Maintenant, nous nous trouvons sur le seuil de la civilisation nationale. Toute
nation, ayant sa propre culture, se distingue des autres; en tant qu’elle a des carac-
téres communs extrinséques, se rapprochent aux autres par la civilisation. Par con-
séquent, nous aurons notre culture nationale et nous serons un membre de la civilisa-
tion internationale. La culture est un esprit intrinséque personnel, propre a une nation
et elle est, par suite, dans la signification sociologique du mot, une chose subjective;
tandis que la civilisation est extrinséque, impersonnelle, commune entre les nations,
et pour ainsi dire objective. Les turcs, les indous, les persans, les arabes avaient leur
culture archaique dans I’histoire, ils sont convertis en une religion universelle et ils
sont en train de reprendre en différents degrés leur conscience nationale.

Pour Gokalp, avoir la foi de 1'Islam, étre une nation et étre modernisé ne se cont-
redisent pas, mais se complétent mutuellement. L’antagonisme entre les modernistes,
les nationalistes et les convervateurs religieux est absolument superficiels et super-
flus, 4 condition de rendre compte que le modernisme ou I’adoption de la civilisation
européenne avec son esprit scientifique et ses applications techniques n’exclut pas
mais exige la formation d’une culture nationale et la conservation d’un foi religieuse.

Aprés 1919, nous avons eu des moments inquiés de notre histoire, mais la guerre
de I'éndépendance et la victoire définitive d’Atatiirk nous ont donné la possibilité
d’un développement national. L’indifférence, méme la résistence des derniers Otto-
mans contre l‘enthousiasme nationale a fait voir clairement que I'institution de dy-
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nastie est entiérement nuisible pour le développement du pays. Les expériences ont
démontré qu'un peuple ne peut pas mériter son indépendance sans avoir un esprit
moderne. Notre supériorité dans le passé provenait de I'adoption de la technique
contemporain des Abbassides ou de la Méditerranée. Mais, les mémes expériences
nous ont montré que cette adoption n’est pas suffisante, si nous n’avions pas I'esprit
scientifique ayant la puissance de construire ces techniques par nos propres mains.
Enfin, nous avons vu qu’il n’y a pas une distinction si tranchée entre la culture et la
civilisation. Il y’a en a des cas ot la culture nationale, la foi religieuse et la civilisation
moderne sinterpénétrent. Adopter une forme c’est déja commencer a s’'initier a un
nouvel esprit. De méme, la conversion en Islam de certains peuples asiatiques avait
rapproché non seulement leur croyance, mais aussi leur maniére de penser et de vivre.
Cela prouve que Pesprit d’un peuple influe sur sa forme de vie, de méme sa forme de
vie influe sur son esprit. Ces corrélations intimes nous empéchent de distinguer la
culture de la civilisation; et les événments qui se succédent depuis la constitution de
la République Turque jusqu’a 1960 en sont des temoins évidents.

Atatiirk est le grand initiateur de cette révolution spirituelle qui doit étre consi-
dérée comme un point de départ de notre renaissance; ¢t nous croyans qu’elle peut
étre Pexemple pour les autres nations de I'Orient.

On parle souvent en Europe de deux révolutions sociales: I'une est la révolution
technique par les découvertes successives depuis le 18 é¢me siecle L’autre, révolution
exprimée par les Droits de 'homme qui avait abouti aux différentes formes des
démocraties modernes. .

Mais, nous nous permettons de dire que ces révolutions ne sont pas surgies tout
d’un coup. Elles sont les produits d’une longue évolution intellectuelle et spirituelle
de I'Occident. La naissance des méthodes expérimentale et mathématique qui ont
pris place au lieu de la méthode syllogistique et dialectique du Moyen-Age, la cro-
yance au détérminisme ont ouvert la voie a la découverte des lois naturelles. La pré-
tendue révolution technique n’est pas l'effet du hasard, mais le résultat nécessaire
d’une évolution accumulée des siécles.

De méme, la révolution démocratique, aussi, est le dernier terme d’une longue
évolution spirituelle de I’Europe. La pensée logique de la Grece antique, I'esprit juri-
dique romain, I'esprit contractuel de la foi jurée du Moyen-Age, les luttes sociales
pour la liberté de pensée, de parole, de croyance sont les tentatives pour réaliser la
démocratie moderne.

C’est pour cette raison qu’il ne faut pas concidérer comme une chose aisée d’a-
dopter et initier la civilisation actuelle. Avant toute chose, il faut une compréhension
profonde de cette civilisation et ne pas se contenter par étre son imitateur superficiel.
Les nations du monde islamique devront tacher de faire une élaboration intellectuelle,
devront suivre la voie d’Atatiirk pour arriver enfin a cette compréhension intégrale.

L’adoption des caractéres latins, 'emprunt du code civil européen, I'application
des méthodes scientifiques dans les industries du pays sont les conséquences nécessaires
de cette modernisation, et elles sont le seul moyen de créer notre culture nationale.
Le laicisme étant la séparation du séculier et du spirituel, il est possible de donner un
rang particulier 2 I'enseignement religieux. Bref, nous n’avons aucun contraste entre
la sécularisation de la vie sociale et I’éducation morale et religicuse des personnes
autonomes. J’espére que 'élan sans égal d’Atatiirk dans le mouvement d’occidenta-
lisation de la Turquie, étant un exemple pour les nations de I’Orient musulman, nous
rapprochera dans I'unité de la foi, de la civilisation et de I'idéal humain

———



DIN KAVRAMININ INCELENMESI HAKKINDA
KAMIRAN BIRAND

Minevi diinya, insanhgin manevi hayatinin verimi olan olgulardan dokunmug-
tur. Dilthey’:n deyimi ile manevi diinya, insan ruhundan, insamn i¢ hayatindan ¢-
kan ve igten yasanabilen olgulardan kurulmug olan bir diinyadir. Bundan dolayz,
“Manevi ilimlerin konusu, ic gergekligin dogrudan dogruya kendisidir’’1. Ciinkii,
biitiin manevi kurum ve olusumlar, historik ve sosial gergeklik iginde objektiflegmis
olan yasantinin bir ifadesidirler. Insanhgm i¢ hayatinin verimi olan manevi olgular,
i¢ denemeler ve yasantilar, historik ve sosial gergeklik icinde, toplulukla ilgili olan ce-
sith kurum ve olugumlarla objektiflesmiglerdir.

Insanhkla ilgili olan manevi olgularin en ilkeli din olgusudur. Gercekten bu olgu,
insanin kendi 6z varlig hakkindaki suur ile birlikte ortaya cikan ve bu suur ile bir-
likte gelisen en ilkel sorudur. Ciinkii bu soru, i¢ giidii yamasim agarak kendine gore bir
diinya kuran insanin ortaya attig1 ilk temel sorudur. Bu temel soru, ayn: zamanda,
insani, kendi gevresinde bulunan seyler iizerinde diigiinmekle kalmayip kendi varh-
g1 agan tasarimlara da yiikselmiye zorlyan ilk metafizik olgudur. Bundan dolay,
dinin tarihi de insanlik tarihi kadar eskidir. Din sorusu, insanhgin temel problemi ola-
rak her vakit var olagelen bir sorudur. Gergekten, belli bir kiiltiir bagarisi ile tarihe
mal olmug bulunan biitiin uluslarin ménevi diinyalar1 belli bir dini inangla gekillen-
migtir. Diigiince tarihi, kendi varliklarimin ve evrenin varhgmin suuruna ermis olan
biitiin uluslarin, igten bir zorunlukla, Tanri’nin varligini guuruna da ulagmis olduk-
larim géstermektedir.

Gergekten, evrenin neden var oldugunu ve kendilerinin neden var oldugunu dii-
sinen insanlar, zorunlu olarak, bu evreni ve kendilerini yaratan bir Tanr’’min var-
hfim da digiinmiiglerdir. Bundan dolay, diisiinen insanhk diinyasinda éteden beri bir
Tanr’nin varhigina inamlmigtur.

Tanri kavramy, ilkin dini yagantilar icinde gergeklegmistir. Daha sonra bu kav-
ram, biiyiik dinlerin ortaya ¢ikmasi ile birlikte, genel gecerligi olan kesin bir hakikat
olarak suurlagmig ve yerlesmistir. Béylece, manevi yagantilarin en ilkeli olan dini ya-
sant1, dini ayinler ve gesitli din formlar seklinde objektifleserek historik ve sosial ger-
¢eklik iginde belirmigtir. Dini yasant:, insan zihninin “A priori” bir kavramina dayamir.
Bu kavram, insan zihninde ve insan zihni ile ilgili olan gelismenin belli bir devresin-
de agik ve secik bir gekilde kendisini gésteren Tanr kavramdir. 11k dini yaganti, yahut
bagka bir deyimle, ilk dini akt, Tanr kavramimmn suuruna varmi§ olan insanin dini
yasantisidir,

Ancak, dini yaganti, yalmz insanin i¢ diinyasinda yagamlan bir akt olmakla kal-
maz. Bu ayni zamanda, historik ve sosial gergeklikde de objektiflegir. Netekim, topluluk
ile ilgili olan din formlar ve din Ayinleri, bu objektiflesmenin bir ifadesidirler. Din
olgusu boylece, bir yandan, dindar kisinin i¢ diinyasinda yaganilarak, éte yandan,
historik ve sosial gergeklik i¢inde objektiflegrerek gergeklegmis olur. Bundan dolay1 da,
bu olgunun mahiyetinin kavranabilmesi, ancak, bir yandan dini yagantinin kendinin,
ote yandan, historik ve sosial gergeklik icinde objektiflesmis olan din olgusunun ince-
lenmesi ile miimkiindiir. Bu incelemelerin sonuclarmin daha sonra birbirleri ile kargi-
lagtirilmalar, eksik ve belirsiz kistmlarinin bir birleri ile tamamlanmalar lizim gelir.
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Su halde, dinin mahiyeti hakkinda dogru bir tarife varabilmek igin, hem dini
yagantinin guurdaki aksini, yani i¢ deneme ile elde edilmis olan dindarhk kavramini
coziimlemek, hem de, empirik dini materyali kavramak lazimdir. Buna gore, bir yan-
dan, suurun coziimlenmesine ve dini yagantinin kavranmasina yarayacak bir meto-
dun bulunmas: lazzmdir. Ote yandan, historik ve sosial gergeklik iginde objektiflegmig
olan din olgusunun kavranmasma yarayacak bir yol bulmak gerckmektedir.

Historik ve sosial gerceklik icinde objektiflesmis olan din olgusu, ménevi bir ol-
gudur. Bundan dolayi, bu manevi olgunun da, biitiin oteki méanevi olgular gibi, ma-
nevi ilimlere &z olan bir metotla incelenmesi gerekir. Manevi bir olgu olarak géz 6niin-
de tutulan din kavraminin incelenmesine en elverigli olan metot yorumlamiya da-
yanan bir anlama metodudur.

Dini yasantinin kavranilmasi, dini suurun ¢oziimlenmesi ile miimkiindtir. Bunun
icin, dini yasantinin, guurdaki ilkel seklinin belirlenmesi gerekmektedir. Konunun, suur-
daki ilkel yasantinin belirlenmesi yoluyla kavramlmast ashnda yeni bir sey degildir.
“Ciinkii, canli varlikla ilgili olan her bilgi, ister ilmi olsun, ister ilmi olmasin, her vakit
bu yoldan gitmistir. Ancak, bilgi teorisi bu yolu simdiye kadar tam bir sekilde tanith-
yamamigtir’” 1.

Bu yolu géstermek bakimindan en énemli denemeye Husserl girigmistir. “Logisch
Untersuchungen” adh eserinde Husserl, “psikologism™ ile ilgili olmiyan saf bir man-
tigin temellendirilmesine galigmustir. Husserl'in bu caliymas1 “phenomenologie” adim
alir. Ancak, burada phenomen kavrami, felsefe gelenegi tarafindan bize sunulmug
olan anlamdan (Descartes, Kant) biisbiitiin ayr1 bir anlamda kullanilir. Phenomeno-
loglara gére phenomen, siibjektif konstriiksionlarla degigmemis ve suura ilkel olarak
aksetmis olan geydir. Phenomenologinin hedefi, varliklar, kendilerini algiya sunduk-
lart ilkel sekilleri icinde kavramaktr. Bu felsefe hareketi bir metot olarak ortaya cik-
mustir. Hedefi, suurdaki ilkel goriiniigleri objektif olarak kavramaktir. Bu hareket,
kendilerini suura sunan varliklarin daha diigiince ve bilgi yoluyla sekillenmeden ©6nceki
ilk canh sekilleri ile ilgilenir. .Suurdaki ilk goriiniig ve gergeklikleri icinde kavranilan
varliklarin kendilerine 6z bir anlamlan vardir. Bu anlam, ancak, igten bir goriiy ve
icten bir sezigle kavramlabilir. Phenemenologie, varhklarin suurumuzdaki bu ilkel
goriiniiglerini boyle igten bir sezisle kavramya galgr.

Phenomenologik metot, yalmz “intentionel” bir karakter tasiyan, yani, digardan
bir objeye yonelmis olan i¢ yasantilarin incelenmesine yarayan bir metotdur. Digar-
daki her hangi bir ruhi objeye yonelmis bulunan ruhi yasantlar, kendilerini, suura
sunduklan ilkel gekilleri icinde incelenirler, ve suurun goziimlenmesi yoluyla belir-
lenirler.

Imdi, guurun coziimlenmesine dayanan bu metot, gergekte, dini yasantilarin
kavramlmast icin de en elverigli metottur. Giinkii, dini yaganti da, suurun digindaki
bir objeye yani Tanr’’ya yonelmesi ile 6teki i¢ yagantilardan ayrihir. Bundan dolayz,
phenomenologik metoda konu olabilir. Gergekte, din olgusu, dini yagantiya dayan-
maktadir. “Genel 8larak bir kere dini yaganti gecirmis olan kimse, gergek dini dene-
meye dayanarak, neyin dini oldugunu ve neyin dini olmadigim bilir” 2, Bundan do-
lay1, dinin mahiyetinin kavranabilmesi igin, ilkin, dini yagantinin kavranilmas1 gere-

1 A. Pfander, Die Seele des Menschen, Halle 1933 s. 281,
? (G. Wunderle, Religionsphilosophie, Paderbon 1924 s. 9.
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kir. Dini yasantimn kavranilmasi, bu yasantimin suurdaki aksinin yani dini suurun
kendisinin ¢oziimlenmesi ile miimkiindiir. Din, “Dindar kiginin suurunun din olarak
kavradigi seydir” 1.

Ancak, din kavraminin mahiyetinin belirlenmesinde, yalmz dini suurun ¢6ziim-
lenmesi ile de yetinilmez. Yalmz dini guurun ¢6ziimlenmesi ile yetinmek, dini suur icine
kapanmak ve sosial gerceklik diinyas: iginde objektiflesmis olan dinle her gesit ilgiyi
ortadan kaldirmak demektir. Dinin dogru bir sekilde agiklanabilmesi igin, dini suurun

goziimlenmesi yoluyla elde edilen verilerin, empirik gerceklik diinyasindan elde edile-
cek olan verilerle tamamlanmas: gerekir.

Historik ve sosial gergeklik icinde objektiflesmis olan dini muhtevalar, ancak,
dindar insanin, kendilerini igten bir inangla kavramasi ve kendi dindarlik duygular
ile canlandirmas: sayesinde dini konu olmakta devam ederler.

Bu suretle, “objektif din ve siibjektif dindarlik birbirlerini kargihikli olarak sart
kosar ve gerektirirler. Dinin mahiyetini kavramak isteyen kimse, dinin bu iki yoniinii
de degerlendirmek ve bunlarin icten bagliiklarimi ortaya gikarmak zorundadur” 2,
Gergekten, empirik gerceklik diinyasi icinde objektiflesmis olan dinin mahiyetini
kavriyan aragtirici, sonra yeni bagtan, kendi guurunun ¢éziimlenmesine déner ve emp-
rik dini gergeklikten elde edilmis olan dini hakikatle, kendi dini suurunun céziimlen-
mesinden elde ettigi dini hakikati birbiri ile karsilagtirirsa, din kavran hakkinda daha
derin bir bilgiye sahip olur.

Ancak, gergek din alani, gerek i¢ dini yasantilar ve ig aktlar, gerek objektiflesen
dig ifade formlar ve dig eylemler bakimindan biiyiik bir degisiklik ve cesitlilik gosterir.
Bunun igin, ilkin, biitiin bu cesitli dini yasant1 ve dini eylemlerin kaynag olan ana
yasantinin, ilk dini eylemin meydana gikarilmas: gerekir.

Daha 6nce de soylenildigi gibi, dini yaganti, Tanriya yonelmesi ile oteki ic ya-
santilardan ayrilir. Bundan dolayi, dini suurun ¢éziimlenmesinden elde edilen temel
dini yasantiyl, yahut bagka bir deyimle, ilk dini akti, insanin tanrilik ve kutsal bir
varlikla kargilagmast meydana getirir. Dini suurla ilgili olan ilk dini akt, Tanrimn
kendisine yani, diinya iistii alana ybnelmis olan akttir. Suur, duyular iistii bir 4lemin,
“Transcendental” bir varhgin mevcudiyetini sezmektedir. Duyular iistii olan bu var-
lik, ne suur tarafindan meydana getirilmistir, ne de suurla ilgili olan bir varhktir. Ter-
sine, suurun kendisi, kendi diginda ve tistiinde bulunan bir varhga yonelmistir. Bunun
i¢in, “Din, her vakit bu diinya ile ilgili olan denemenin digina ve iistiine gikar. Din,
gercekligin en i¢ 6zii ve esasi ile, tistiin bir kuvvetle bir miinasebettir. Tann ile birlikte
ve Tannda bir hayattir’ 3.

Dini yaganti, manevi bir dinamizmle, 6teki ruhi yagantilardan ayrilir. Bu, ne
yalniz aklin, ne de yalmiz duygunun eseridir. Dini akt, insanin canli bir sentez ve canh
bir birlik halinde kaynagan biitiin ruhi kuvvetleri ile Tanri‘ya dénmesi ve derin bir
tutkunlukla ona baglanmasidir. Insan benligi ile ilgili olan sentezlerin en kusaticist
olan dini akt, insamin biitiin manevi kuvvetlerinin yardimu ile meydana gelir. Bu,
insan benliginin Tann kargisinda takindigi ¢ok 6zel ve gok siibjektif bir kuvvet sonu-
cunda ortaya ¢ikan hem dindarhk duygulan ile canlanan, hem de diigiince ile aydin-
lanan bir akttir.

! Albert Lang, Wesen und Wahrheit der Religion Miinchen 1957 s. 14.
* Albert Lang, Wesen und Wahrheit der Religion, Miinchen 1957, s. 39.
3 W. Windelband, Das Heilige, Tiibingen, 1916 s. 2g6.
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Dini aktda, insan ruhuna Tann tarafindan verilmis olan dini bir “a priori” rol
oynar. “Bu dini kabiliyetin kokleri ilkel bir derinlife vanir. Dini giidii, intellektiiel
bir acgiklamanin simirlan igine girmiyecek bir kuvvet ve canlilikla belirir” 1.

Daha o6nce de igaret etmig oldugumuz gibi, historik ve sosial gerceklik ile ilgili
dini kurum ve olusumlar iginde objektiflesen din olgusu kaynagim dini yasantida
bulmaktadir. I¢ dini yasant, toplulukla ilgili olan ménevi diinya icinde diglagir ve
sekillenir. Toplulukla ilgili olan bu ménevi diinya iginde sekillenen dini kurum ve
olusumlar, manevi ilimlere konu olurlar. Bundan dolayi, bunlarin méanevi ilimlerle
ilgili olan metotlarla incelenmeleri gerekir. Yorumlama ve anlama, din kurumlarimn
kavranmasinda 6nemli bir rol oymyabilir. Dini kurum ve olusumlar1 objektif bir goriig
noktasindan ve i¢inde bulunulan zamanin gereklerini de goz oniinde tutarak incele-
yen bir anlama, bu kurumlara, ileri dogru gelisme ve miikkemmelleyme imkénlar: sag-
hiyacak yaratici bir yorumlama olabilir. Insanhgmn ilk ménevi basarisi olan dinin geri
sebepleri ve temel giidiileri, yorumlamiya dayanan bir anlama ile kavramlabilir 2.

* Albert Lang, Wesen und Wahrheit der Religion, Miinchen 1957 s. 56.

* “Ménevi ilimler metodu olarak anlama® adli yazimizda, anlama metodu hakkinda bilgi veril-
ilimigtir,
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Hz. Muhammed, Arap Yarimadasinin Hicaz bélgesinin Mekke gehrinde diinyaya
gelmistir. Mensup oldugu aile, Mekkede oturan Kureys kabilesinin Hagim Ogullar:
koluna mensuptur. O’nun soy kiitiigiinii ve Hagim Ogullar’nin (Beni Hagim) Mekke
halkini tegkil eden biiyiik Kureys kabilesi i¢indeki yerini tesbit i¢in, Mekke bolgesinin ilk
sakinleri ve Mekkenin bir gehir haline geligi hakkindaki rivayetleri 6zetlememiz gerekir.

Biitiin eski arap yazarlari, Arap yarimadasi halkini iki yari menge’den gosterirler:

1) Giiney Arabistan halki yani Yemenliler: bunlar, Nuh peygamberin torunla-
rindan Kahtan’a nisbetle Kahtaniler adiyla amihirlar. Nuh’un oglu Sam’in torunla-
rindan Kahtan, yanindaki halkla buraya gelip yerlesmis ve bu bélge halki onun nes-
linden ¢ogalmigtir. Islamdan 6nce kuzey arabistana goc edip yerlesmis ve orada miis-
takil emirlikler kurmug olan Hireliler, Kindeliler ve Gassaniler, Hicazda Medineye
yerlesen Evs ve Hazreg kabileleri de Kahtanilerdendirler .

2) Hicaz halki: Bunlar, Hicaz bélgesinin yerli halki olan Ciirhiimliilerle Hz. Ibra-
himin oglu Hz. Ismailin ziirriyetinin karigmasindan meydana gelmiglerdir ve bu
itibarla bunlara, Hz. Ismailin torunlarindan Adnan’a nisbetle Adnaniler denir.

Hz. Muhammedin soyu bu Adnanilerden geldigi i¢in, Kahtaniler yani giiney
araplari kolunu bir tarafa birakip, bu Adnanilerden bahsedecegiz.

Kureys kabilesinden Kusay'in Mekke bilgesi bagkanliginm ele gegirmesi :

Bugiinkii Mekke sehrinin bulundugu bélgede ¢ok eski zamanlarda, Amalika, Ad
ve Semud kavimlerinin kalintis1 olan Ciirhiimliiler oturuyordu. Bunlarin biiyiik bir
kisminin, burada uzun miiddet oturduktan sonra bir afet sebebiyle mahv oldugu,
daha sonraki sairler ve yazarlar tarafindan ifade ediliyor ve Lihyanilerin, bu Ciir-
hiimliiler soyundan geldikleri séyleniyor.

Ciirhiimliiler burada oturmakta iken, Hz. Ibrahim, cariyesi Hacer’i ve ondan
dogma oglu Ismaili buraya getirdi. O’nun buraya gelisi tarihini muhtelif takvimlerle
mukayese eden Ebii’l-Fida, hicretten 2793 yil 6nce gosteriyor ki? bu, daha sonraki
hesaplara gore ileri siiriilen tarihten 200-250 yil kadar farklidir. Tevrat, Hz. Ibrahimi,
Babil kirali Hamurabi ile cagdag gosteriyor®. Tevrat metnini ve Babil yazitlarim
kargilagtiran H. Philby, Hz. Ibrahimi, Babil kirali Damki-1lisu olarak gésteriyor; zira
Babilcede Damki-Iligu, Tanrinin sevgilisi yani arapcadaki halilullah ile aym1 manida
imig %, Bir kiral olan Damki-Ilisu da Hamurabiden 10-15 yil sonra hiikiim siirmiig bir
kimsedir %, yani yagama zamanlar1 birbirini tutuyor ama, biz, sadece bir tinvan ben-
zesiminden béyle bir hitkkme varmanin dogru olmadigi kanaatindayiz.

1 Bak, ibn-i Hisam; Sire, I, 8 vd.; Tarih al-Ya'kubi, I, 157.; Ibn-i Kuteybe; al-Maarif, s. 13.
Omer Riza Kehhale; Mu’cemu Kabail al-Arab, muhtelif maddeler.

* Bak. Ebii'l-Fida; al-Muhtasar fi Tarih al-Beger, I, 104.

3 Bak. Tevrat, Tekvin, XIV, bab. I. Tevratta Hamurabi, Sinar (Sinear) kirah Amrafel geklinde
gegiyor. Taberi, islami kaynaklarda Nemrud olarak zikredilen bu zat1 Dahhak olarak kaydetmektedir.
Bak. Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, I, 337.

4 Bak. Muhammed Mebruk Nafi’; Tarih al-Arab Asr ma kabl al-Islim, ss. 149. Hz. Ibrahim
Tavratta bir hiikiimdar gibi gosteriliyor ve 318 hassa askeri oldugu kayd ediliyor. Bak. Tekvin, bab,
XIV, 14.

5 Bak. M. Semseddin Giinaltay, Yakin Sark, Ankara, 1937, ss. 52I.
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Tevrata ve islam rivayetlerine gore Hz. Ibrahim, asagi yukar milattan 2000 yil
once ®, Mezopotamyadaki Ur sehrinde dogmustur. Babasi, heykel yapip satan Azer
veya Tareh’dir?. Tevrattaki kayitlarin hesabindan Ibrahim peygamberin, Nuh Tu-
fani’ndan 1263 yil sonra diinyaya geldigi anlagildigina ve Nuh Tufam (Gilgameg
Destani seklinde) kissasina M. O. dérdiincii binin sonlarina ait olaylari anlatan Siimer
Tabletlerinde raslandigina ve Ibranilerin, Hz. Ibrahim idaresinde Musir’a gidigleri de
XII. Firavun Siilalesi devrinde yani M. O. 2000-1787 yillar1 arasinda olarak kabul
edildigine gore Hamurabi ile Ibrahim peygamberin cagdas bulunmalan keyfiyeti
tarihi olaylara uygun diigser goériinmektedir.

Islami rivayetlere gére Hz. Ibrahimin, tek Tanmnya tapma inancim savunmast
yiziinden Nemrudla aras: agilmig, Nemrud onu atese attirdig: halde Tanrinin kendine
yardimn ile sag salim kurtulup halk kendisine, Halilullah, yani Tanrimin sevgilisi iinva
nin1 vermigti. O, kendine inananlarla birlikte Kudiis bolgesine geldi ve dinini burada
yaymaga ¢ahsti. Burada uzun miiddet kaldi, yag epey ilerledi,. Karisi Sara da yaglan-
mug fakat hi¢ ¢ocuklar1 olmamgti. XII. Firavun Siildlesi zamaninda Misira gidip geldi.
Kans1 Sara’nmin, Hacer adlh Misirhi bir cariyesi vardi. Sara, bir cocuklari olmas: igin
bu cariyesini kocasina verdi ve Hz. Ibrahim’in, bu Hacerden bir oglu oldu, adim
Ismail koydu. Béyle olmakla beraber, Sara, gene de kendisinin bir oglu olmasim ¢ok
arzu ediyordu. Cok yash bulunmasma ragmen Tanrnnn lutfiiyle bir oglan dogurdu
adin1 Ishak koydular®. Sonradan peygamberlikle gorevlendirilen Hz. Ishak, baba
bir ana ayr kardesi olup sonra o da peygamber olacak Hz. Ismailden ondért yas ka-
dar kiigiiktiir. Hz. Ibrahim, ¢ocugu olmadig zamanlarda “bir oglum olursa Tanri
adina kurban edecegim” diye adak adadigindan, Ismail dogduktan ve biraz biiyii-
diikten sonra onu kurban etmege gotiiriir?, Tanri, Ibrahim peygambere, Ismail'in
yerine kog gonderir, boylece Ismail, kurban edilmekten kurtulmus olur. Sara bu defa,
cariyeden dogan Ismaili kiskanir ve kocasina, Ismaili ve anasi Hacer’i yanindan uzak-
lagtirmasin séyler. Iste bu olay iizerine Hz. Ibrahim onlan alip Hicaz bolgesine gétii-
riir ve Hicaz sira daglarindaki Faran adh yere birakir, kuzeye déner.

Hacer sonra oglu Ismaille birlikte Mekke vadisinin hemen yakinindaki Keda
dagindan, biraz sonra Hz. Ibrahim tarafindan Kabe'nin bina edilecegi yere gelir.
Iste yukarida zikredilen ve bir felakette biiyiik bir kismi yok olup bir kism kalan Ciir-
hiim kabilesi, o sirada burada oturmakta idi. Hacer, onlarla birlikte Zemzem kuyusu-
nun bulundugu bélgeye gelip yerlegir 1°.

¢ Encyclopaedia Britanica, 1953 baskisi Hamurabi maddesinde bu hiikiimdarn M. O. 2067-2025
yillari arasinda, M. $emseddin Giinaltay M. O. 2003-1961 yillar1 arasinda saltanat siirmiis gosteriyor.
Bak. Yakin Sark, ss. 521. Hz. Ibrahim, Hamurabi ile ¢agdas sayildigina gore bu tarihlerde yasamis
olmasi lazimgelir.

7 Tevratta Hz. Ibrahim’in babasinin adi Terah olarak zikredilmekte, ayrica Nahor ve Haran ad-
larinda iki kardesi bulundugu kaydedilmektedir. Gene orada, Lut peygamber, Hz. Ibrahim’in kardesi
Haran’in ogludur denmektedir. Bak. Tekvin, bab, XX, 27-28.

8 Tevratta Sara’nin gebe birakilmasi, tipki Meryemin gebe birakilmasina benzer bir sekilde anla-
tilmaktadir. Bak. Tekvin, XXI, 1 vd.

® Hiristiyanlar bu adagin, Hz. Ibrahimin nikdhl karisi Saradan dogacak gocuk olmasi lazimgel-
digi fikrinde olduklarindan, islimi inancin tersine olarak, kurban edilmek iizere Hz. Ismailin degil,
Hz. Ishakin gotiirildiigiing soylerler. Bugiin ellerdeki Tevratta da kurbanhk olarak fshak gosterilmek-
tedir. Bak. Tekvin, XXII, 2 vd.

10 Zemzem kuyusunun, ok kiigitkk yasta bulunan Ismailin, susuzluktan topuklarini yere vurma-
siyle figkirdigina dair bir rivayet vardir. Hz. Ismailin buraya gelisinde ondért yagindan daha biiyiik
olmasi ve Zemzem kuyusunun kirk metreden daha derin bulunmasi, bu rivayetin sonradan meydana
ciktigim gésterir,
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Hz. ibrahim onlar buraya getirip geri dondiikten sonra arasira Hicaz’a gider,
Hacer’i ve oglu Ismail’i ziyaret ederdi. Kur’an-1 Kerim’in Al-i Imran, Hac ve Bakara
strelerindeki bazi dyetlerden anlagildigina gére, Ibrahim peygamber, Hicaz bolgesinde
dinini yaymak igin faaliyet géstermis, daha sonra bu bélgedeki. peygamberlik 6devi,
Tann tarafindan kendisine verilmis bulunan oglu Hz. Ismail ile birlikte Kéabe’yi bina
etmigtir 11, ’

Soylentiye gore Hz. Ismail burada evveld, Ciirhiim kabilesi bagkani Mudad’in
kiz1 Seyyide ile, daha sonra Amr kizi1 Ra’le ile evlenmig, bu iki kadindan oniki oglu dog-
mustur. Bu suretle arap kavmine yabanci olan Ibrahim ogullarinin kani karigmig, Is-
maililer, Adnaniler, Maaddiler veya Nizariler adiyla amlan bir topluluk viicuda gel-
migtir. Iste yiizyillar sonrasi, islim dinini teblife memur edilen Hz. Muhammedin
ceddi olan Kureys Kabilesi, Ismail peygamberin, Ciirhiimliilerden birkag kadinla
evlenmesinden ¢ogalan topluluktan cikmigtir 12,

Kureyslilerin, Hz. Ismail’in torunlarindan Adnan’d an inen soy kiitiiklerini bu
raya derc ediyorum.

‘Adnin
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Amlnér ILid Kllnus Nizir
Mi\ldar Rabi‘a
e 2
Kays |‘Ayla'm 113!'5.3 ‘
‘Advan  Gatafan Sula'ym NLizin Havizin Bahila Tabiba Mudrika Kame‘a Asad

I I |
Pl o

Asca® ‘Abs Zubyan §aLIf Cusam ‘Amir Banii Sa‘d Tamim Ar-Rubab Muzayna Dabba

|
l I ie Cld I | I I

Fazara Numayr ‘Ukayl Kilab Hilal Huzayma Huzayl Cadila ‘Anaza

| I [ |
Mazin Badr Al-Hin Asad Kinana Viail “Abdu’l-Kays

I
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Mailik |

|
Fihr Bil}ﬁl;; Glfl'ﬁr Muldlic Ba.ml; Bakr Hanifa Saybin

Banw’l-Lays Ad-Duw’l Damra

11 By hususta daha fazla maltimat i¢cin “Din Yolu” dergisinde gikan™ Haccin Tarihi” (cilt I, say1
14 vd.), “Hicazda islimdan 6nce Tek Tanr: inanci” (cilt I, say1 16 vd.) baghkh yazilarimiza bakiniz.
12 Jslam Ansiklopedisinde Ibrahim maddesinde, Hz. Ibrahimin 175 yil yasadiktan sonra Hab-
run’daki ecdad mezarhgina gémiildiigii, Ismail maddesinde ise, Kabeye gomiildiigii kayithdir ki bu
iki kayit tezad teskil etmektedir. Bak. Islim Ansiklopedisi, Ibrahim ve Ismail maddeleri. Yakut, Ibra-

him peygamberin, Habrun’da gémiildiigiinii ve burada gémiilii diger peygamberlerin adlarini veriyor.
Bak. Mu’cem al-Buldan, Habrun maddesi.
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Ismaililer veya Adnaniler, yani Hz. Ismail ziirriyetinden gelenler gogalip ayr
bir topluluk halinde yasamaga bagladilar. Bagkanhk gene Ciirhiimliler elinde idi.
Kibe hizmetlerine bakmak, Mekke digindan gelen hacilarla ilgilenmek o6devleri hep
bunlarda idi; fakat bunlar gitgide, harem bélgesinin yasaklarina riayet edilmemesine
gz yummuslar, disardan Mekkeye gelen yabancilara kitii muamele etmigler, hacilara
sattiklan seylerden fazla para almiglar, Kabeye hediye edilen seyleri kendilerine mal
etmiglerdi **; bu yiizden hacca gelenler azaldi, hakimiyetleri zaifledi. Bu sirada Ye-
menden kuzeye ¢ikan biiyiik Ezd kabilesinin bir kolu olan Huzaeliler’in bagkani Amr
oglu Sa’lebe, Ciirhiimliilerden, ¢obanlan bagka yerlerde iyi bir otlak buluncaya kadar
harem bélgesi civarinda kalmak miisaadesini istedi. Ciirhiimliiler bu miisaadeyi ver-
mek istemediler. Bunun iizerine Sa’lebe, miisaade edilsin edilmesin bu bolgede kala-
cagim soyledi; aralarinda savas bagladi. Kinane ogullarinin Abdiimenat kolundan
olan Bekr boyu ile Huzae kabilesi birlik olup Ciirhiim kabilesine savag agmaya ve onlan
Mekkeden siiriip gikarmaya karar verdiler. Giinlerce siiren savag sonunda Ciirhiim
kabilesi yenildi. Huzaeliler iistiin gelip Mekke hakimiyetini ellerine gegirdiler ve
Ciirhiimliilerle yaptiklar savasa karigmamig bulunan ve sayilar az olan Ismail ogul-
larinin, kendileriyle birlikte ve aralarinda oturmalarina miisaade ettiler. Mekkeye
hakim olduklar1 yil Huzaeliler arasinda bir humma salgim yayildi. Yenilmig olmakla
beraber Ciirhiimliilerin Mekke bolgesini hemen terk edip gitmedikleri, olaylardan
anlagiliyor; zira Huzaelilerin bagkam1 Amr oglu Harise oglu Rebia, Kabe muhafizhi-
gim megru hale getirmek igin, Ciirhiim kabilesinin son bagkam1 Mudad oglu Harise
oglu Amr oglu Amir’in kiz1 Fiiheyre ile evlendi ve boylece bélgenin en 6nemli bir sahsi
oldu.

Huzacliler bagkam olan bu Rebia, hac yontemlerini diizene koymug ve Kabeyi
ziyaret eden hacilarin emniyet ve ihtiyaglaryla yakindan ilgilenmigtir. Bununla bera-
ber aym zamanda putlar1 Kébenin etrafina siraliyan ve bilhassa Elceziredeki Hit
kasabasinda bulunan Hiibel putunu Mekkeye getirmig olan da o’dur!?. Huzaeliler
baskam1 Rebianin neslinden iireyenler olduk¢a uzun miiddet Kabe muhafizhgim
ellerinde tuttular. Huzaeliler'in son bagkam Amr oglu Kaab oglu Seliil oglu Hubsiye
oglu Huleyl, kizi Hubbey’i, Kinane kabilesinin bir kolu olan Kureys kabilesinin 1
baskan1 olan Kilab oglu Kusay (asil adi Zeyd) ile evlendirdi'®. Huleyl ihtiyarladig:

13 Bak. ibn-i Hisam, Sire, Cilt I, ss. 19.

14 Bak. aym eser, I, 79.

15 Hz, Muhammedin islimiyeti teblige memur edildigi sirada Mekkedeki toplulugun tek ceddi
kabul edilen Kureys'in asil adinin Fihr oldugu, yahut da Nadr oldugu séylenir. Kureys kelimesinin k-
pek balig anlamina geldigini soyleyenler varsa da Ibn-i Hisam, bu kelimenin, ticaret ve kazanma anla-
mina gelen Tekarrug kokiinden alinma oldugunu (Sire, I, g6) soyliiyor. 1bn-i Ishak ise “Kureys kabile-
sine Kureys adinin verilmesi, dagildiktan sonra yeniden bir araya toplanmalarindan dolayidir; giinki
toplanmaya Tekarrus denir” diyor. Bak. Sire, I, g7. Genel olarak Kureys kabilesi, Kinane kabilesinin
bir koludur. Mekkede oturan Kureys kabilesi: Kureys al-Bitah yani Mekke iginde oturan 8 kabile ile,
Kureys al-Zavahir, yani Mekkenin dis mahallelerinde oturan 2 kabile olmak iizere 10 kabileden miite-
sekkildir,

Kureys al-Bitah gunlardir: 1- Esed, 2- Ziihre, 3- Teyim, 4- Haris, 5- Mahzum, 6- Sehm, 7- Cumah,
8- Adiy.

Kureys al-Zavahir sunlardir: 1- Amir b. Liiey, 2- Muharib b. Fihr, Bak. Ibn-i Higam, Sire, I, 138-
139. Ibn-i Hisam, bunlardan Teyim, Mahzum ve Ziihre kollarimin, digerlerine nazaran daha asag de-
recede olduklarim séylityor. Bak. Sire, I, 282.

16 Hz. Muhammedin dedesinin dedesi yani Abdiilmuttalib’in dedesi olan bu Kusayin asil adi
Zeyd’dir ve Liiey oglu Kaab oglu Miirre oglu Kilab’in kiigiik ogludur. Dogusundan kisa bir zaman sonra
babasim1 kaybetmis, Ozre kabilesinden birisi ile evlenen anasi Seyel oglu Sa’d kizi Fatima, kiigiik oglu



HZ. MUHAMMEDIN SOYU, COCUKLUGU VE GENCLIGI 23

icin Kébe muhafizlannin imtiyazi olan édevleri yerine getirmek iizere bazan Kabenin
anahtarlarim kizina veya damadi Kusay’a veriyordu. Huleyl 6lmeden az énce, iize-
rindeki Kabe muhafizh@ 6devini, kiz1 ile damadina birakt. Huleyl'in damadi bu
odevi kendi gahsina mal etmek istedigi zaman biitiin Huzae kabilesinden giddetli bir
muhalefet gordii. Huzaeliler Kabe anahtarlannm Huleyl'in kizi Hubbey'den zorla
geri aldilar ve Huzae ogullarinin ulularindan Ebu Gubsan Siileym b. Amr b. Liiey b.
Milkan’a verdiler; Kabe hizmetiyle Haciblik ve Sadinlik iglerini de ona havale ettiler.

Hac mevsiminde hacilarin Arafat’tan hareket ve seytan taglamaya izin verme
igi, Giirhiimliilerin kalintisindan Sifeliler’in ve Miizdelifeye gitme miisaadesini verme
isi de Mudar kabilesinin bir kolunun elinde idi. Bunlar hacilara ¢ok eziyet ediyorlardi.
Bu duruma ¢ok igerliyen ve Kudaa kabilesinden ve harem sahasinin etrafina yerlegmig
bulunan Kinanelilerden pek ¢ok dostu olan Kusay, hem bunlarla birlesmig hem de
Suriye bélgesinde bulunan ana bir kardesi Rizah b. Rebia’yi yardima cagirmig, Ri-
zah’in kafi kuvvetlerle Mekkeye gelisi hac mevsimine denk geldiginden Kusay, Huza-
elileri harem bélgesinden uzaklagtirmaga karar vermis, buna vesile olmak iizere agik-
tan agiga bu kotii miisaade verme ddetinin kaldirilmasi lizimgeldigini ilin etmis hatta,
Minadan Mekkeye geri doniilecegi giin Mina bogazimi tutup hacilarin gegisini onle-
mek isteyen Sife kabilesi ulularina déniip “Ey Sufe kabilesi! arap soy bilginleri iyi
bilirler ki benim soyum, Kaydar b. Ismail b. Ibrahim’e varir; bu itibarla bu izin verme
selahiyetinin bana ait olmas: lazimgelir. Benim fikrime gore ise bu 4det liizumsuz ve
halka eziyetten bagka bir sey degildir; onun i¢in bunu kaldirmak gerektir. Bugiinden
itibaren herkes Mina bogazim istedigi zamanda gegebilmek hakkim haizdir; bu du-
rumu gimdiden agiklar, bana uyacak olan gengleri yamima alip sizden evvel Mina
bogazini gegmek niyetinde oldugumu bildiririm™ demigti. Bunun iizerine Beni Kudaa
kabilesi askerlerini ahp Mekkeye dogru yoneldi. Stfe kabilesi gengleri her ne kadar
Kilab oglu Kusay gurubuna yol verm:=mek istediler se de Kusay taraftarlar zorla
gecip gittiler 17,

Bu durum iizerine Huzae kabilesinin ileri gelenleri bu vaziyetten son derece
kugkulanip ileride Mekke bagkanlhigimin da ellerinden ¢ikacagim anlayip Beni Bekr
kabilesiyle birlesip “Vadii Ebtah” denen yerde Kusay taraftarlarim takib edip asilsiz
bir sebep uydurarak savasa tutusup dogiistiiler, epey telefat verdiler. Hac igin Yemen
ve Misir taraflanindan gelmis olan hacilar bu durumu seyr ediyorlardi. Sonunda
Huzaeliler bansa yanagtilar ve Ya’mur b. Avf b. Kaab b. Amr b. Leys b. Bekr b.
Abdumenaf b. Kinaneyi hakem tayin etmek istediklerini Kusaya bildirdiler; Kusay
kabul etti. Ya'mur, iki tarafin askerlerini toplayip aralarina girdi ve, gerck Kabe
sidanetinin gerek Mekke emirliginin Kusayin elinde bulunmasinin, Beni Huzae ve
Beni Bekr ulularinin ellerinde bulunmasindan daha dogru oldugunu bildirdi. Bu karar
herkesge kabul edildi ve diger kabileler bagkanlarmin teklifi ile bir barig andlagmasi
yazilip bunun tasdikli bir niishasimn Kusayda kalmasina karar verildi. Bu bany sartla-

Kusay’, yeni kocasimin kabilesinin bulundugu Tebiik veya Yermiik taraflarina gétiirmiig, burada asil
ad1 olan Zeyd yerine “uzaklasmak” anlamina gelen “Kusay” kelimesi kikiinden Kusay lakabim al-
mistir. Fatimanin biiyiik oflu yani Kusayin agabeyisi Ziihre, Mekkede kalmisti. Kusay biiyiidiikten
sonra anasimin ve babasinin soyunu dgrenince Hicaz bélgesine, akrabalari yanmna gelmistir. Bak. Tbn-i
Hisam, Sire, I, 124 vd. Tarih-i Sistan adli, yazar1 mechul eserde, Kusay’a bu adin verilisi sebebi, o'nun,
biitiin batil seylerden uzak durmas: seklinde kaydediliyor. Bak. Tarih-i Sistan, Tahran, 1314 hicri yem-
si, ss. 51.

’ 1753ak. N. Cagatay, Islimdan Once Arap Tarihi ve Cabhiliye Cag, ss. 76 vd. Ayrica bak. Ibn-i
Sa’d, Tabakat, Kahire, 1358, I, 48.
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rinda gu hususlar yazili idi: harem simirlari iginde hi¢ bir taraftan zuliim ve eziyete
miisaade edilmiyecek. Huzae kabilesinden olan hig bir toplulugun hig bir ferdi Batn-1
Mer’den Mekke tarafina ge¢miyecek, fakat isteyenlerinin, Mekkeye girmemek iizere
Mekke daglarninda oturmalarina mani olunmiyacak.

Bu barngin sartlari, Hudeybiye bangina kadar devam etmis, Hz. Muhammed
Hudeybiye barnginda, Huzaelilerin ricasi iizerine bunlarin ittifak tekliflerini kabul
etmig hatta Mekkeli miigriklerle yapilan Hudeybiye barigi anlagmasinda Beni Huzae
toplulugunun Mekkeye girmelerine miisaade edilmesine dair 6zel bir madde koydur-
mugtu '8, Mir’at-1 Mekke sahibi Eyub Sabri, Huzaelilerin Kusaydan énce, Mekke ve
Kabe bagkanliginda 300 yil kaldiklarin1 ve bunlarnn, Sa’ray-i Yemani denen yildiza
tapuklarimi kaydediyor .

Huzaelilerle yaptigi bu miicadeleden sonra Kusay, Kabeye bakmay: ve Mekkeyi
idare etmeyi kendi eline aldi. O, kavmini konduklar1 yerden kaldirnip Mekkeye getirdi.
Huzaeliler de, Kureyglilerle birlikte harem sahasinda oturmak miisaadesini aldilar.
Bu olay, evvelce Ciirhiimliilerde iken Huzaelilere gegen Mekke bélgesi hakimiyetinin
Kureysliler bagkam Kusayin eline gegisinin baglangic oldu. Boylece Mekke bolgesinin
hakimi ve Kabenin muhafizi olmug olan Kusay, Kabeyi yeniden onartarak hac yon-
temlerini diizenledi. Daha énce daginik bir durumda olan Kureys kabilesinin kollarim
birlestirdi ve bu sayede ileride Kabe ile ilgili islerin onlar tarafindan yonetilmesini
sagladi. Hatta soylentiye gére kavmini bir araya toplamasi yiiziinden ona *‘el-Mii-
cemmi” lakabi verildi. Kusay, hac igleriyle, Kébe ile ilgili olan ve diger bazi arap
kabilelerinin elinde bulunan édevleri, gene onlarda birakti; ¢iinki o, bunlarn, degis-
tirilmemesi gereken bir din gelenegi olduklarina inaniyordu. Meseld Safvan ogullarini,
Advan boyunu, hac aylarmi diizenleme édevini goren kimseleri (Neseeleri) ve Avf
oglu Murreyi, bu sekilde eski 6devlerinde birakti.

Béylece Liiey oglu Kaab boyunda, ilk defa Mekke bélgesi bagkanligim ele gegiren ve
kavmi tarafindan kendisine itaat edilen kigi Kusay olmugtu. Kusay, Mekkede Hicabe,
Sikaye, Rifade, Nedve ve Liva édevlerini kendi iizerine aldi. Bu suretle de Mekkenin
biitiin énemli ve sanl iglerini elinde toplamig oldu?’, Kusaymn Kibe muhafizhgim,
bu édevi elinde bulunduran Ebu Gubsan adindaki bir Huzaeliden, onun sarhos oldugu
bir sirada bir tulum sarap kargiliginda aldig seklinde bir séylenti varsa da bu, yukarida
naklettigimiz sdylentiden daha zaiftir 2.,

Mekkenin Kusay tarafindan bir sehir haline getirilmesi :

Bugiin Tihame denen bélgede Ebu Kubeys ve Kuaykian daglar1 arasinda ay
seklinde uzanan vadide yer almig bulunan Mekkenin sehir haline gelisi cok yenidir
ve Kusay zamanindadir. Eskiden burada sadece Kéabe bulunup etrafi stk agacghkt.

18 Bak. {bn-i Hisam, Sire, I, 116 vd.

19 Bak. Eyub Sabri, Mir’at-1 Mekke, ss. 299.

20 Bak. Ibn-i Hisam, Sire, I, 131.

21 Bu rivayete gore, sarhos tabiath olan Ebu Gubgan, Taif sehrinde bulundugu bir sirada, arka-
daslariyla bir hayli sarap igtikten sonra garap tiikenince, yamndakilere “‘simdi elimdeki Kibe anahta-
rini bir kadeh sarap ile degisirim’’ demis, bunu duyan Kusay, derhal bir tulum sarap alip gelerek Ebu
Gubsan’a vermis ve kargihginda, bir kag kisi huzurunda Kéabe anahtarim alip, biiyiik oglu Abdiiddan
geceleyin Mekkeye yollayip, durumu ahaliye duyurup, fiilen ve hukuken Kabe anahtarlarina sahip
olmug. Ebu Gubsan ayildiktan sonra, itiraz edip Kéibe anahtarlarim geri almak istemis se de, hazir
olan gahitlerin de gahadetiyle haksiz oldugunu anlamig ve anahtarlar kat’i olarak Kusay’da kalmus.
Bak. Eyub, Sabri, Mir’at-1_Mekke, ss. 285 vd.
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Halk giindiiz gelip Kébeyi tavaf eder, geceleyin buradan uzaklagirlardi. Ibn-i Ishak
bu hususta soyle soyliyor: “cahiliye ¢aginda Mekke, kendi icinde zuliim edilmesini
ve kotii iy iglenmesini kabul etmezdi. Igerisinde kétii bir i yapam muhakkak cikarip
digart atardi; bunun igin ona en-Nasse (kuruyan) adi verildi. Buranm kutsallifina
dokunmak amaciyla gelen her hiikiimdar muhakkak yerinde oliirdii. Soylendigine
gore Mekkeye, iginde kotii ig yapan zorba hiikiimdarlarin baglarim yedigi igin
Bekke (bas koparan) adi verilmigtir. Ibn-i Hisam diyor ki: Ebu Ubeyde bana, Bekke,
Mekke ovasinin adidir, burada fazla kalabalik oldugundan dolay1 bu yere kalabalik
anlamina gelen bu ad verilmistir dedi diyor 22.

Kusay, Kureys kabilesini etrafina topladiktan sonra Mekkeyi ve cevresini kay-
mine paylagtirdi; herkes kendi payma diigen yere yerlesti. Bu olay, miladi V. yiizyihn
ilk yarisinda oldu *. Mekkede yerlesen Kureysliler, burada not 15 de adlar zikredilen
10 kabile idi. Mekkeye, Hicazdaki meskun yerlerin anasi anlamima olmak iizere Um-
miilkura da denir.

Kureys kabilesi o sirada konduklan yerlerdeki haram bélgesinin agaclarini kes-
mekten cekinmigler fakat Kusay ve adamlart kendi elleriyle bu agaglart kesmigler.
Kusay ayrica, asagn yukant miladi 440 yilinda Dar iin-Nedve denen toplanti yerini
yaptirip kapisini Kabeye dogru actirmig. Kureys kabilesi biitiin énemli ilerini burada
konugup kararlagtirird1®, Kusayin, miladi 400 yili civarinda dogdugu tahmin edili-
yor #; oliimii de takriben 480 yilindadir 26,

Kusayin, Kébe ziyareti ve hac yintemlerinde, diizenlerinde baz degigiklikler
yapmasimi onun, gocukluk ve delikanlilik ¢aglarindan bir kismimi kuzeyde, Suriye
bélgesinde gegirmesi ve orada gordiigii bazi seylerden istifade etmis olmasiyla ilgili
gorenler vardir . Hakikaten Huzaelilerin Hiibel putu ibadetlerine, el-Uzza ve Menaf-
Menat ibadetleri de katlmigtir ki bunlar hakkinda bilhassa kuzey arabistanda kesin
delillere raslanir. Kusay o zaman olduk¢a harap durumda olan Kébeyi yeniden
onartmistir.

Kusay ogullany arasinda anlagmazlik ¢ikmas: :

Kusay’in, Abdiiddar, Abdiimenaf (asil adi Mugiredir), Abdiiluzza ve Abdiil-
kays* adlarinda dért oglu vardi. Babalan &liince, onun iizerindeki édevler bunlara
gecti. Bunlardan Abdiimenaf, Hz. Muhammedin dedesi Abdiilmuttalibin dedesidir.
Kaynaklarin bize bildirdigine gére Kusayin biiyiik oglu Abdiiddar éldiikten sonra,
Abdiiddar ogullariyla Abdiimenaf ogullar arasinda niifuz miicadelesi basgladi ve Ku-
reys kabilesi iki béliik oldu. Abdiimenaf ogullar tarafini: 1- Kusay oglu Abdiiluzza
oglu Esed ogullari, 2- Kilab oglu Ziihre ogullar, 3- Kaab oglu Murre oglu Teym ogul-

32 Bak. Sire, cilt I, sahife, 119.

3 Bak. R. Dozy, Tarih-i Islamiyet, Abdullah Cevdet (Karhdag) ter. I, 18 vd.

21 Kusayin Huzaelilerle ¢atismasi ve Kabeye ait odevleri, bélgenin baskanhgu_n ele gecirmesi
hakkindaki tafsilat igin bak. Ibn-i Hisam, Sire, I, 130 vd. Ibn-i Sa’d, Tabakat, I, 48 vd. Islim Ansik-
lopedisi: Kureys, Kusay ve Mekke Maddeleri.

% Kaetano, Kusay’in dogumunu, M. 865 olarak kaydediyor, bak. Islim Tarihi, Hiiseyin Cahit
(Yalgin) ter. I, 232. Halbuki yazar, ayni eserinin aym cildinin 209. sahifesinde, Kusay'in babas: Kilab’-
mn, M. 358 yihinda dogdugunu yazdifina gére, baba ile ogul arasinda 7 yillik bir yas fark: goriilityor ki
bu imkansizdir. Ayrica Kusay'in nesebi hakkinda yazdifi garazkarane ifadeler, indi ve mesnedsizdir.
Bak. aymi eser, I, 220.

2 Bak. M. Semseddin (Giinaltay), Islam Tarihi, ss. 395.

27 Bak. Islam Ansiklopedisi, Kusay Maddesi.

3 {bn-i Hisam, bunun adinin Abd oldugunu kaydediyor, bak. Sire, I, 136.
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lar1, 4- Nadr oglu Malik oglu Fihr oglu Haris ogullar: tuttu. Abdiiddar ogullar: tara-
fim da: 1- Murra oglu Yakaza oglu Mahzum ogullari, 2- Kaab oglu Husays oglu Amr
oglu Sehm ogullari, 3- Kaab oglu Husays oglu Amr oglu Cumah ogullari, 4- Kaab
oglu Adiy ogullar tuttu. Bu sekiz Kureys kabilesi, Kureys al-Bitah yani Mekke icinde
oturuyorlardi. Mekkenin dig mahallelerinde oturan ve Kureys al-Zavahir denen Liiey

oglu Amir ogullan ile Fihr oglu Muharib ogullar, hi¢ bir tarafa yanagmayip tarafsiz
kaldilar.

Abdiimenaf ogullar, i¢i, kokulu su dolu bir kaba ellerini batirmak suretiyle bir
andlagma yaptiklarindan bunlara “el-Mutayyebun” dendi. Ote yandan Abdiiddar
ogullan ile yanagiklar1 da Kébe 6niinde and igip, birbirlerinden ayrilmamak ve bir-
birlerini yalmiz birakmamak iizere andlagtiklarindan bunlara da “‘el-Ahlaf” dendi.

iki taraf ayrilip birbirleriyle savagmaga karar vermigs durumdalarken bir uzlas-
maya varilmasi fikri ortaya cikti. Sikaye 6devi ile Rifade 6devinin Abdiimenaf ogulla-
rina verilmesi, Hicabe, Liva ve Nedve odevlerinin de Abdiiddar ogullarimn elinde
kalmas: sart kosuldu. Iki taraf bu sarti kabul edip banstilar ve savag yapmaktan vaz
gectiler; fakat her iki taraf, aralarinda kurduklar ilk anlagmalari da islamiyetin ortaya
cikigina kadar devam ettirdiler. Hz. Muhammed bu barng hakkinda ‘cahiliye devrinde
yapilan herhangi bir anlagmay: islamiyet pekistirir’” buyurmugtur 2%,

Hagim Ogullarimin (Beni Hagim) Mekkede distinliigi ele aliglar :

Kusayin oglu Abdiimenafin asil ad1 el-Mugira’dir. Abdiimenaf takriben M. 430
yilinda dogmustur. Bunun alti oglu ve alt kizi olmustur®. Bunlarin en biiyiigii olan
el-Muttalib, Kureysliler i¢cin Habeg kiral ile, asil adi Amr olan Hagim, Bizans kiral
ile 31, Abdiisems, Yemenlilerle, Nevfel de Kisra ile yani Sasaniler kirali ile ticaret
anlagmas: yapmiglardi.

Yukarida zikrettigimiz gibi Kureys kabilesi kollar1 arasinda barig kurulduktan
sonra Rifade ve Sikaye odevlerini, Abdiimenaf’in ikinci oglu Hagim iizerine aldi;
giinki bu daha zengindi; soylendigine gire Kureys kabilesinin kig seyahat1 (Yemene)
ve yaz seyahati (Suriye taraflarina) diye anilan iki mevsimlik biiyiik ticaret kafilesini
ilk tertib eden ve Mekkede fakir hacilara ilk defa tirid yapip dagitan Hagimdi. Bu
itibarla asil adi Amr oldugu halde, ufalayan, dograyan anlamma gelmek iizere kendi-
sine Hagim lakab1 verilmigti. Hagimin dogumu, M. 464 yilina dogrudur. Hagim, iki
defa Mekkede iki defa da Medinede evlenmistir. Medinedeki ilk karisi, Hazrec boyun-
dan Sa’lebe oglu Amr’in kiz1 Hind’dir. Bundan, Ebu Safiyye adinda bir oglu ile Hayye
adinda bir kiz1 dogmugtur32. O, bir ara tekrar Medineye giderek orada, Neccar oglu
Adiy boyundan Amr’in kizi Selma ile evlenmis, bu kadindan Rukayye adinda bir kiz:

2 Biitiin yukariki tafsilat igin bak. Ibn-i Hisam, Sire, I, 138-140 vd. Ibn-i Sa’d, Tabakat, 1358,
Misir, I, 56 vd.

30 QOgullari: 1- el-Muttalib, 2- Hagim, (asil adi Amr’dir), 3- Abd-u Sems, 4- Nevfel, 5- Ebu Amr,
6- Ebu Ubeyd; kizlari: 1- Temazur, 2- Hanne, 3- Kilabe, 4- Berre, 5- Hale, 6- Rayta’dur. Bak. Ibn-i Sa'd,
Tabakat, I, 54. Ibn-i Ishak ise Abd-u Menaf’in- 1- Hasim, 2- Abd-u Sems, 3- el-Muttalib, 4- Nevfel
adlarinda dort oglu oldugunu kaydediyor: bak. Ibn-i Hisam; Sire, I, 111, Ebu Amr, Tumadir, Kilabe,
Hayye, Rayta, Ummulahsen, Ummu Siifyan’in da Abd-u Menaf’in gocuklari oldugunu ilive ediyor,
bak. Sire, I, 112. Mus’ab al-Ziibeyri’nin bu hususta verdigi malumat, bn-i Hisam ve ibn-i Sa’d’in ver-
digi malumattan farkhdir. Bak. Kitab-u Neseb-i Kureys, E. Levi-Provengal negri, 1953, Misir, ss. 14-15.

31 fbn-i Sa’d, Hasim’in Herakliyus ile ticaret anlagmasi yaptizim kayd ediyor ki, Herakliyus,
Hasimden ¢ok sonra Bizans tahtina ge¢mistir. Islami devirde eser yazan araplar genel olarak Bizans
hiikiimdar: yerine Kayser veya Herakl diyorlardi. Bak. Tabakat, I, 54.

32 Bak. Ibn-i Higam, Sire, I, 113. Hagim'in gocuklarn hakkindaki malumat igin bak. Kitab-u
Neseb-i Kureys, s. 16.
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ve Seybe (Abdiilmuttalib) adindaki oglu dogmustur. Hasim, ticaret maksadiyle git-
tigi kuzey seyahatlerinden birinde Gazze sehrinde dldiigiinden oglu Seybe, Medinede
annesi yaninda kalmigti. Hagimin 6liimiinden sonra kardesi el-Muttalib, biiyiiyiip
yetiskin bir gocuk haline gelmis olan yegeni Seybeyi Medineden alip Mekkeye getirdi.
Muttalib, Seybeyi Mekkeye getirirken onu devesinin arkasina bindirmisti; halk
onu Muttalibin kélesi sandigindan veya, bu kimdir? diye sorduklarinda saka olarak,
kolemdir demesi yiiziinden Seybeye Abdiilmuttalib (Muttalibin kolesi) demigler ve
Seybe bundan sonra hep, Abdiilmuttalib adiyla anmilmugtir.

Hasimin éliimiinden sonra Rifade ve Sikaye 6devleri —Hagimin kardeglerinden
Abdiisems daha énce Mekkede, Nevfel de Irgk yakinlarindaki Selman suyu civarinda
6lmiis bulundugundan— kisa bir zaman igin Muttalibe gecti.

Muttalib, bir ara gittigi Yemende Redman adhi yerde 6ldii. Bunun $liimiinden
sonra onun iizerinde bulunan iki édevi bu defa Abdiilmuttalib (Seybe) iizerine aldi.
Abdiilmuttalib, evvelce dedeleri tarafindan Kabe avlusundaki tabani deri kaplanmag
havuza digaridan tulumlarla veya bakraglarla su getirip dékerek yerine getirmege
cahgilan Sikaye 6devini, daha kolay yerine getirebilmek icin diigiinde yeri kendine
haber verilen, ok eskiden Ciirhiimliilerin toprak doldurarak harap ettikleri Zemzem
kuyusunu yeniden kazdi meydana g¢ikardi. Séylendigine gére Zemzem kuyusunun
durumu ve yeri Abdiilmuttalibe bildirilince, kazmasmi eline alip o zaman tek oglu
olan Haris’i yanina katarak kazmaya baglamis. Kuyunun agzina kapatlan taslara
raslayinca Abdiilmuttalib tekbir getirmis. Tekbir sesini igiten Kureysliler, Abdiilmut-
talibin amacina ulagtigini anlamuglar, kalkip yanina gelerek “Ey Abdiilmuttalib! Bu
kuyu ceddimiz Ismailin kuyusudur; bunda bizim de hakkimiz vardir, buna bizi de or-
tak saymalisin® demigler; Abdiilmuttalib “hayir yapamam, bu iy aramzdan ancak
bana verildi” demis ise de Kureysliler “hakkimizi vereceksin, yakam birakmayiz,
yoksa seninle mahkemelegiriz” demigler. O zaman Abdiilmuttalib” istediginiz kimseyi
bu ig i¢in aramizda hakem secin” demis. Kureysliler, Suriye ¢sliiniin daghk kisminda
yastyan Sa’d-u Huzeym boyunun kihinesi aramizda hakem olsun demigler, Abdiil-
muttalib kabul etmis, yaninda kendi kolu olan Abdiimenaf ogullarindan bazi kimseler
oldugu halde kihin kadimn yanina varmak iizere yola gikmug, Kureys kabilesinin diger
kollarindan da bir kag kisi Abdiilmuttalibin ardindan gitmis, yolda su sikintis1 gekip
de Abdiilmuttalibin devesinin oktugii yerde su kaynagi peyda olunca diger taraf
iddialarindan vaz gegip Sikaye édevini Zemzem kuyusu suyu ile yerine getirme hak-
ki1 Abdiilmuttalibe tamyarak geri donmiigler.

Abdiilmuttalib, Zemzem kuyusunu kazarken iki altun ceylan heykeli bulmus.
Bu iki heykel, Ciirhiim kabilesinin, kuyuyu kapatirken gémdiikleri heykellermis.
Bundan bagka Abdiilmuttalib, kal’i kilinglarla bir takim zirhlar da bulmug. Kureys-
liler bunlara da ortak olmak istemisler. Abdiilmuttalib, kiling ve zirhlan bir tarafa,
altun heykelleri bir tarafa ayirarak kendisi, Kureysliler ve Kabe arasinda kur’a cek-
megi teklif etmis. Hiibel putunun &niinde kur”a gekmigler. Ceylan heykelleri Kabenin
hissesine, kiling ve zirhlar Abdiilmuttalibin payina diigmiig, Kureyslilere bir sey diig-
memis. Abdiilmuttalib kendi payna diigen kihinglar: eritip Kabeye kapt yaptirmig;
Kabenin payma diigen altun heykelleri de eritip bu kapiy: siisletmis. Ayrica kuyudan,
gene Ciirhiimliilerin gomdiikleri Hacer-i Esved de ¢tkmig ve Kéabenin igine konmus.
Bundan sonra Abdiilmuttalib hacilara hac mevsiminde Zemzem suyunu igirmege
baglamag 2. ‘

 Bak. Ibn-i Higam, Sire, I, 143-156.
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Rivayete gore Abdiilmuttalib Zemzem kuyusunu kazdig: siralarda Kureys kabile-
sinin kendine yaptig1 kotiiliikleri goriince, on oglu dogup yetigerek kendini koruma
durumuna gelirlerse iclerinden birini Tann adina Kabe 6niinde kurban edecegini
adamigti; sonradan on oglu olup artik kendisini koruyabilecek duruma geldiklerini
anlayinca bir giin iglerinden birini kurban etmek igin kur'a ¢ekmek iizere gocuklan
ile birlikte Kabenin i¢inde bulunan Hiibel putunun éniine geldi. Hangisinin kurban
edilecegi hakkinda kur’a oku gekti, kur’a, en ¢ok sevdigi oglu Abdullaha gkt
Bunun iizerine Abdiilmuttalib, Abdullahin elinden tutup, kilincini eline alarak kesmek
iizere Isaf ve Naile putlarinin 6niine gétiirdii. Bunu goren Kureysliler toplandiklar:
yerden kalkip kogarak Abdiilmuttalibin. yammna geldiler ve “Ey Abdiilmuttalib! Ne
yapmak istiyorsun? ** dediler; o da “kurban edecefim” deyince biitiin Kureysliler ile
Abdiilmuttalibin diger ogullar hep bir agizdan “Tanriya and igeriz ki Abdullah ile
onun diyeti olan develer arasinda kur’a oku gekmeden onu kesemezsin; ciinki sen
Abdullahi kesersen artik herkes oglunu kurban etmegi adar ve onu keser. I bu kerteye
varirsa insanlar ne diye yagiyorlar” dediler ve diyet igin kur’a ¢ekmek iizere Hicaz bol-
gesinde oturan kihin kadina damgmasini tavsiye ettiler. Kihin kadin, kurban edilecek
adamla on deve arasinda, kur’a, develerin yazili oldugu oka ¢ikincaya kadar kur’a
gekmelerini tavsiye etti. Kur'a develere, onuncu gekiligte giktigindan Abdullahin ye-
rine, babasi Abdiilmuttalib yiiz deve kurban etti*.

Abdullah bu sekilde kurban edilmekten kurtulduktan sonra Abdiilmuttalib onu,
Ziihre boyunun ulusu olan Kilab oglu Ziihre oglu Abdiimenaf oglu Vehb’in kiz1
Amine ile evlendirdi ve bu kadindan, Hz. Muhammed dogdu.

Hz. Muhammedin soyu ve Mekkedeki durumlar :

Yukarida izah ettigimiz gibi evvelce Ciirhiimliiler elinde bulunan Mekke havalisi
hikimiyeti, giineyden gelme Huzaelilere gegmis onlardan da, kuzeyli yani Hicaz bél-
gesi halkindan olan Kinaneliler koluna mensup Kureys kabilesinden Kusay (Zeyd)
almig, boylece bu hikimiyet Kureyslilere gegmisti.

Kusay, Kureys kabilesini toplayip evvela, iginde kutsal yapt Kabenin bulundugu
Mekke vadisini bir sehir haline getirmis ve onlar1 bu sehre yerlegtirmisti. Kureys kabi-
lesi Mekkeye yerlestikleri siralarda, Kureys el-Bitah denen: 1- Esed, 2- Ziihre, 3- Teym,
4- Haris, 5- Mahzum, 6- Sehm, 7- Cumah, 8- Adiy boylanyla Kureys ez-Zevahir denen
ve Mekkenin dig mahallelerinde oturan 1- Amir b. Liiey, 2- Muharib b. Fihr olmak
lizere on kabileden miitegekkildi®. Daha sonra, Kusayin oglu Abdiimenafin iki oglu
Hasim ve Abdiigems’ten, iki biiyiik kabile daha ortaya gikmugtir: Hagimden, Hagim
ogullar1 (Beni Hasim) ve Abdiigems’ten, Umeyye ogullar1 (Beni Umeyye), Bu ikinci
kabileye adim veren Umeyye, Abdiigems’in ogludur. Biiyiik Kureys kabilesinin sonra-
dan ortaya cikan bu Beni Hasim ve Beni Umeyye kollan arasinda, daha ilk zamanlar-
dan itibaren biiyiik bir rekabet baglamig bu rekabet hissi, zaman zaman kendini gos-
terip Hulefai Rasidin’in iigiincii halifesi Hz. Osman zamaninda, bilhassa doérdiincii

# {bn-i Hisam bu kissay1 naklederken Abdullahin, Abdiilmuttalibin en kiigiikk oglu oldugunu
soylityor, halbuki, Abdiilmuttalibin diger oglu Hamza, Abdullahin oglu Hz. Muhammedle siit kardes-
tir; bu itibarla Hamza, Abdullahtan daha kiiciik olmah. Ancak Ibn-i Hisam belki de ogullarmin igindcn'
birini kurban etmek iizere kur’a ¢ektifi zamanki durumu kaydediyor. O anda siiphesiz Hamza henuz
dogmamisti. Bak. Sire, I, 160 vd.

3 Biitiin yukanki malumat igin bak. Ibn-i Hisam, Sire, I, 151-161.

38 Bak. burada not 15.
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halife Hz. Ali zamanminda, Hasgimiler kolunun miimessili Ali ile Emeviler kolunun mii-
messili Muaviye b. Ebu Siifyan arasinda biiyiik ve kanlh savaglara yol acmigtir 37,
Biraz 6nce, Kusayla baghyan ve bunun torunu Hagimin devam ettirdigi Mekke-
deki Kureysliler topluluguna bir nevi bagkanhk etme isi, onun, Medinede Hazrec
kabilesinden Selma adindaki bir kadinla evlenmesinden dogma oglu Abdiilmuttalibin _
(Seybe) Zemzem kuyusunu yeniden kazip meydana cikarmasiyla bir kat daha kuvvet-
lenmisgti. Bu Abdiilmuttalib, Hz. Muhammedin dedesi, yani babast Abdullahin ba-
basidur.
A Simdi buraya Kureys kabilesinin soy kiitiigiinii derc ettikten sonra bu soy kitiigii
tizerinden, Abdiilmuttalibin ve onun &limiinden sonra geride kalan cocuklarmin
Mekkedeki durumlarimi gézden gecirelim.
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Bir kag insafhsi miistesna garph islam tarihgileri ve Hz. Muhammedin hayatim
yazanlar kasith ve sistemli olarak Hz. Muhammedi ve soyunu kiigiik diigiirmek, ehem-
miyetsiz gostermek icin ellerinden gelen her seyi yapmuglardir. Bunlarin baginda Kae-
tano gelir. Kaetano bu hususta o kadar ileri gider ki, en iyi diye tavsif ettigi bir hadis
veya sire yazarni, onun eserinde isine gelmiyen malGimat varsa onu, vyalan
malimat yazmakla itttham etmeckten bile cekinmez. O, Kusaymn gergek sahsiyet
olugunu inkdr edemeyince, Kureys kabilesinden olmadigim sdyliyecek kadar ileri
gider . Halbuki araplar akrabalik hususlarina o kadar biiyiik 6nem verirler ki mesela
Hz. Muhammedin Mekke fethinden sonra Huneyn’de Havazinlilerle yaptig1 savasta
bir ara islim ordusu bozulmus, akli ermeyen veya islamiyete kin duyan bazi kimseler,
“Muhammedden kurtulduk, tekrar eski dinimize déneriz” deyince, Mekkelilerin
ileri gelenleri “bize Havazinliler hakim olmaktansa Muhammedin hakim olmas: daha
lyidir” demiglerdi. Bu gibi misalleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Avrupahlar arasinda
son derece itimat edilen bir yazar oldugu icin Kaetanonun acaib fikirlerinden bir iki
misal daha vermek istiyorum: O, “Kusayin ve Abdiilmuttalibin, Peygamberin hakiki
ecdadi arasinda bulunmadiklar: hakkindaki stipheleri haklh sayarim. Kusaymn Mekke
cemaat: arasinda yeni bir tegkilit yaparak Mekkeyi tesis etmig ve, bu babtaki an’ane
sahih ise, Abdiilmuttalibin de ge¢mis nesillerin ihmali yiiziinden izi kaybolmug olan
Zemzem kuyusunu kesfederek biiyiik bir hizmet gormiig olmasi soy bilginlerini Mekke
ahalisine iyilik eden kimseleri Kureys kabilesine ve Muhammedin ailesine baglamak
amaciyla bir takim an’aneler icat etmege sevk etmistir 3 Hadi, Kusay igin, yazarin
miitalaasina, farz-1 muhal “belki” diyelim, fakat Abdiilmuttalib bizzat dedesidir,
yani babasinin babasidir. Yazarin bu husustaki miitalaasina insan hayret etmekten
kendini alamiyor. O, kuzey araplarinin Hz. Ismail soyundan gelmeleri isine de itiraz
ediyor, araplar gecere bilgisinden mahrumdurlar diyor; halbuki bilhassa evlenmede,
toplantilarda bu asalet ve serafet igine son derece énem verirler. Hattd o zamanin
adetine gore teke-tek olarak yapilan savaglarda bir savagginin karsisina asaletge ken-
dine esit biri gtkmazsa savagmaz. Bunun en miihim bir misalini Hendek savaginda
Amr b. Abd-u Vedd’in, ancak serefine egit olan Ali b. Ebu Talible savagtigim gorii-
yoruz. Bu savasta Amr yetmisini ge¢mis, Ali yirmi yaglarinda oldugu halde Amr, yas
farkina bakmamig, asalet bakimindan onu kendine esit goriince savagmayr kabul
etmistir. Bu da acgik¢a gosteriyor ki neseb yani soy-sop bilgisi araplar katinda eskiden
beri en énemli bir konu idi ve daima boyle kalmigtir. Eger gergekten Hz. Muhammedin
nesebi hakkinda bir siiphe olsayd: cahiliye ¢aginda yani Mekkeliler miigrik.iken o
devir sairlerinin siirlerinde bu goriiliirdii. Netekim bu giirlerde onlarin Hz. Peygamberi
en agir gekilde hicv ettiklerini goriiyoruz. Bundan bagka, islam tarihine ve hadise dair
kitaplarin, Hz. Peygamberin vefatindan cok sonra yazilmig olmasi, Peygamberin
soyuna ait soy kiitiiklerinin sonradan uydurulmus olmasim icap ettirmez, bil’akis dyle
bir sey olsayd: bu hatalar agiga vurulurdu, ¢iinki, Kureys kabilesinin Emeviler kolu ile
Hagimiler kolu arasinda o kadar siddetli bir miicadele vardi ki bu uydurmaya kimse
itiraz etmese onlar ederdi. Sonra bu soy kiitiikkleri Hz. Omerin halifeligi zamaninda
o kadar inceden inceye aragtirthp diizenlenmigti ki bunlara kolay kolay itiraz edile-

mez; zira bu cedveller iizerinden maag dagitiliyordu bu itibarla uydurma olmalarina
imkéan yoktur,

Kaetano bu, Hasim’in, Abdiilmuttalibin anasiyla evlenigini de acaip bir gekilde

3 Bak. Islam Tarihi, Hiseyin Cahit (Yalcin) ter. Cilt I, sahife 172.
% Bak. Aym eser, I, 161.
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izah ediyor ve “o zamanlar erkek ile kadimin adeta serbest bir surette birlesmeleri
babamn kim oldugunu aragirmay: adeta imkansiz bir hale sokardi. Akrabahk yalniz
kadin yoluyla meydana gelirdi. Hagimin Selma ile evlenmesi hig siiphesiz bu iste
miit’a adi verilen muvakkat evlenme seklini haiz olmustur. Bu evlenme gekline gore
evlenme anlagmasi gegici bir zamana samil olurdu. Kadin kendi ailesi yaninda kalrda.
Cocuklarmma istedigi gibi sahib olurdu. Hig¢ kimse bunlarin babasi oldugu iddiasina
kalkamazdi; giinki cocuklar babanin degil ananin kabilesine mensup sayilirdi. Bu
evlenme sekli eski Arabistanda ¢ok yaygin olan bir vak’adir. Yabanci bolgelerde seya-
hat eden tiiccarlar bir ka¢ ay miiddetle evlenirlerdi. Iki taraf arasinda kararlasan
zaman gecince memleketlerine dénerler, ne muvakkat karilarmni ne de bu tesadiifi
birlesmeden dogabilmesi miimkiin olan ¢ocuklarim artik diigiinmezlerdi” diyor *°.

fslamdan ©nce Arabistanda bu sekilde evlenme vardi fakat bu miit’a nikahi
memleketteki, hiir serefli ve biiyiik aileler arasinda da cari oldugundan gayri tabbii ve
gayri ahliki sayilmiyordu ve ayni zamanda mevcut olan gayri ahlaki ve ¢ogu cariye-
lerle olan cinsi alakalardan ¢ok farkli idi. Sonra bu sekildeki evlenmeden dogan gocuk-
larla babalar1 alikadar olmuyor degildi. Bu gibi miinasebetlerden dogma cocuklar
babalarimn adimi kullaniyor ve onun mirasindan da faydalamyorlard:.

Kaetano, Hz. Muhammedin babasi Abdullah hakkinda bile “her seyden evvel,
Muhammedin babasinin Abdullah adimi tasidigina dair séylenen sozler miiphem ve
gayri kat'i bir sekildedirler, bu haberin ashnda kimden giktifina dair kifi aciklamay:
haiz degildirler. Taberide, bu haberin Hisam b. Muhammed el-Kelbi tarafindan veril-
digi soylenir. O da babass Muhammedden duymustur. Muhammed ise bunu kaynak
gostermeden  bildirmistir. Ibn-i Hisam’in metninde Abdullahin, Abdiilmuttalibin
oglu oldugu haberi ibtida Ibn-i Higam tarafindan verilmis, kaynak zikredilmemigtir.
Daha sonraki yapraklarda Abdullah, Abdiilmuttalibin oglu olmak iizere dogrudan
dogruya degil dolaysiyle zikrediliyor” diyor*. Abdiilmuttalibin ¢ocuklarn arasinda
Abdullahin adi, Ibn-i Higam’dan bagka bir ¢ok eski saglam kaynaklarda da mevcut-
tur2, Kaetano, Abdullah adi hakkinda da “miisliman me’hazlarinin da beyan ettik-
leri gibi, Abdullah ismi Muhammedden evvel ddeta meghuldii. Bunu Muhammedin
kullandigim ve hatta onun tarafindan icad edildigini isbat etmek bile ihtimal ki miis-
kil olmiyacaktir. Abdullah ismi Muhammedden evvelki secerelerde pek nidir olarak
geger. Binlerce isimler arasinda sayilabilecek derecede az gegen bu isimler pek nadir-
dirler”” diyor %3,

Hicazda Cahiliye caginda Abdullah adi hi¢ de nadir degildi. Mesela Medinede
ki munafiklar reisi Abdullah b. Ubey b. Ebi Seliil, Mekkedeki meshur esir ve cariye
tiiccar1 Abdullah b. Ciid’an®, Hz. Peygamberin halasinin oglu Abdullah b. Cahs
gibi. Hatta, Abdullah adinin, Ubeydullah halinde kiigiiltme sekli de mevcuttu: Hz.
Peygamberin halasimin diger oglu Ubeydullah b. Cahs gibi.

40 Bak. Aymi eser, I, 260-261.

41 Bak. Kaetano, Islam Tarihi, I, 154 vd.

2 Bunlar arasinda en énemlisi, Mus’ab al-Ziibeyri tarafindan yazilan, Kitabu Neseb-i Kureyy'-
tir. Burada Abdullah, Abdiilmuttalibin oglu olarak gosterilmis hatta, kiz kardesi Ummu Hakim al-
Beyza ile ikiz dogdugu kaydedilmistir. Bak. ss. 17. Bu kitabin yazari, meshur sahabi Ziibeyr b. Avvam’-
mn torunlarindandir ve H. 156 (M. 773) Medinede dogmus, meshur hadis¢i Malik b. Enes ile sohbet
etmistir. Bu eser 1949 yilinda E. Levi-Provengal tarafindan Muhammed Abdiilhay al-Kettani’nin 6zel
kitaphiginda bulunup 1953 yilinda Kahirede basilmistir.

8 Bak. Islim Tarihi, Hiseyin Cahit (Yalgmn) ter. I, 155.

# Bak. N. Cagatay, Islimdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagy, ss. 142-143.
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Hulésa, belki baz1 noktalarda yanhs ve hatalar bulunmakla beraber, Hz. Pey-
gamberin dliimiinden yiiz yiizelli y1l énce kaleme ahnmig bir ¢ok eski ve muteber ta-
rihi eserlerin verdigi soy kiitiikleri dogrudur ve Abdiilmuttalib Mekkede biiyiik bir
niifuz sahibi idi. Elbette ki bu niifuz o gaglarda baska topluluklardaki niifuzla muka-
yese edilemez, giinki araplar, ticari ve sosyal durumlar itibariyle klasik bir siyasi
topluluk arzetmiyorlardi. Asag yukar her kabile kendi bagina buyruktu. Ama Mekke
halkinin umumi meseleleri mevzu bahs olunca Abdiilmuttalibin fikrini aliyorlardi.
Eger Abdiilmuttalib, Kaetano’nun dedigi gibi Beni Hagim soyundan gelme olmayip
yabancai bir asildan olsaydi Mekkeliler ona bu hiirmeti gostermezlerdi. Sonra bil-
hassa evlenme islerinde asil aileler, kendilerinden agagi durumda olan bir kimsenin
kizin1 almazlardi ve boyle bir kimseye kiz vermezlerdi. Konuyu bu agidan da inceler-
sek, Abdiilmuttalibin, kizlarini, Mekkenin en yiiksek ve zengin aileleriyle evlenmig
goriiriiz. Meseld Abdiilmuttalibin kendisi, Mahzum kabilesinden Amr kizi Fatima ile,
Ziihre kabilesinden Uhayb kizi Héle ile, Beni Huzaeden Hacer kiz1 Liibna ile, gene
beni Zithreden Huzaiye ile evlenmis, kizlarindan, Ummii Hakim el-Beyza'y1, Abdii-
sems’in torunlarmdan Kureyb’e, Atikeyi, Beni Mahzumdan Mugire oglu Ebu Umey-
yeye, Umeymeyi, Beni Huzeymeden Riab oglu Cahg’a, Safiyyeyi, Huveylid oglu
Avvam’a vermigtir %,

Hz. Muhammedin dogumu, gocuklugu ve gengligi :

Abdiilmuttalibin oglu Abdullah, yukanda igaret ettigimiz gibi, 23-24 yaglarinda
iken Kureysin Ziihre boyundan Vehb kizi Amine ile evlendi. O da biitiin diger ku-
reysli gencler gibi ticaretle mesguldii. Zaten Yemen’in, Habegliler tarafindan iggal
edilmig bulunmasi Kureyslilerin giiney ticaretini durdurmusg, onlar, yalmz kuzeyle
ve mahdut bir ticarete mecbur etmigti. Iste Abdullah, kuzeye, Suriyeye gittigi bir
ticaret seferinden déniigte Medinede 6ldii. Ibn-i Higam, Abdullahin, Amineden 6nce
bagka bir kadinla evli bulunduguna miiphem bir gekilde igaret ediyor fakat bu hususta
fazla malimat vermiyor 6, '

Amine, Abdullahtan gebe kalmisti, kocasinin éliimiinden sonra M. 20 Nisan 571
tarihinde Hz. Muhammed dogdu?’. Amine, oglunun dedesi Abdiilmuttalibe haber
gonderdi. Abdiilmuttalib bu dogumdan ¢ok memnun oldu ve ona Muhammed adin
koydu. O’nun bu sevinci daha ziyade, geng yasta dlen olu Abdullahin, kendisinden
sonra neslini idame ettirecek bir erkek gocuga sahip olmasindan ileri geliyordu. Nete-
kim bu sevince Abdullahin kardegleri de katilmigti; mesela Ebu Leheb, Muhammedin
dogumunu kendisine miijdeliyen cariyesi Siiveybe’yi esirlikten azad etmisti.

45 Bak, Mus’ab al-Ziibeyri, Kitabu Neseb-i Kureys, ss. 17-20.

6 Bak. Sire, I, 166.

47 Hz. Muhammedin dogumu iizerine incelemelerde bulunmus olan Mahmut Feleki pasa bu ta-
rihi tesbit etmis bulunuyor. Bak. Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed Mustafa, Omer Riza
Dogrul ter. 1948, ss. 98 not 1. Islim Ansiklopedisinde Muhammed maddesini yazan Fr. Buhl ise Hz.
Muhammedin dogumunun M. 580 tarihlerine kadar gétiiriilebilecegini soyliiyor. Biitin islim kaynak-
lari Hz. Peygamberin, Habeslilerin Mekkeye saldinglarindan itibaren bashyan fil yilimin ilki iginde
dogdugunu kaydederler. Bak. ibn-i Hisam, Sire, I, 167. Ibn-i Sa’d, onun, fil vak’asindan elli bes giin
sonra dogdugunu sdyliiyor. bak. Tabakat, I, 83.

Hz. Muhammed, dogdugu evi sonradan, amcasi oglu Akil’e hediye etmis, ondan sonra Akil, bu evi,
meshur Haccac b. Yusuf’un kardesi Muhammed b. Yusuf’a satmmg, Muhammed b. Yusuf ise bu evi
yeniden onartarak “Dar-1 Yusuf” adim vermis, daha sonra, Harun er-Resid’in anasi Hayzuran buray1
camiye cevirmiy. Bak. Miineccimbagi, Sahayif iil-Ahbar, I, 107.

3
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Mekke cok sicak bir yer oldugundan Kureys kabilesi ileri gelenleri yeni dogan
cocuklarini, civar yaylalarda oturan kimselere siit anneye verirlerdi. Esasen Muham-
medin annesi Amine’nin siitii ¢ok az idi; hatta ilk giinlerde ¢ocugu, Ebu Leheb’in
azadh cariyesi Siiveybe emzirmisti. Abdiilmuttalib de torununa bir siit anne arad: ve
Bekr oflu Sa’d boyundan (Beni Sa’d kabilesi) Ebu Ziieyb kizi Halime adinda bir
kadin buldu. Halimenin kocasi, Havazinlilerden Abdiiluzza oglu el-Haris idi. Hz.
Muhammed Beni Sa’d kabilesinden olan bu el-Haris ailesi yaninda dért yagina kadar
kaldi. Halimenin, Abdullah adinda bir oglu ile Uneyse ve Huzafe adlarinda iki kiz:
vardi. Bu Huzafenin likabi Seyma’dir ve Hz. Muhammed, Halimeden siit emerken
bu kiz da evli ve kucaginda ¢ocugu varms, Halime Muhammedle kizinin yanina git-
tiginde Seyma onuda emdirirmig %,

Hz. Muhammed Mekkeye déndiikten sonra annesi yamnda iki yil kadar kalds.
Bir giin annesi Amine, Neccar oglu Adiy boyundan olan dayilarim1 gérmesi igin Haz.
Muhammedi Medineye gétiirmiig, bu seyahattan Mekkeye doniigte Ebva adli yerde
olmiigtii 49,

Alu yaginda anadan da &ksiiz kalan Hz. Muhammedi, Aminenin cariyesi Ummu
Eymen Mekkeye getirdi; Hz. Muhammed burada, dedesi Abdiilmuttalibin yaninda
ve Ummu Eymenin kendisine bakmasiyla dokuz yagina kadar bityiidii; fakat bu defa
da Abdiilmuttalib 6ldii. Abdiilmuttalib, hasta yataginda yatarken 6lmeden énce
oglu Ebu Talib’i yanina ¢agird: ve torunu Muhammedi ona emanet etti. Ebu Talib,
Abdiilmuttalib ogullarinin en zengini degildi, hatta fakirdi bile. Abdiilmuttalibin,
torununu ona emanet edisinin sebebi, hem Ebu Talib’in daha sefkatli bir tabiata ma-
lik olmasi, hem de onun, Hz. Muhammedin babas Abdullahla, ana baba bir kardeg
bulunmalarn idi.

Ebu Talib, Abdiilmuttalib 6ldiikten sonra yegeni Muhammedi yanina aldi 5o
zaten Hz Muhammede, babasindan bes deve, kiiciik bir koyun siiriisii ve Ummu
Eymen adindaki cariye miras kalmisti. Bazi batil islim tarihgileri bu mirasa bakarak
Muhammedin babasinin ve soyunun ok fakir kimseler oldugu seklinde umumi hii-
kiimlere varmaktadirlar; halbuki evleneli bir yil bile olmamg geng bir adamdan,
hele Mekkenin durumu da gbz 6niine alimirsa milyonluk miras beklemenin yanhg bir
diigiince oldugu muhakkaktir. Abdullah sldiigiinde daha babast sag olduguna, yani
babasindan henuz miras almamig bulunduguna gére bir ev ile birkag deve, kiigiik bir
koyun siiriisii ve bir cariye, hi¢ de kiigiimsenmiyecek bir servettir 51,

Hz. Muhammed, Hatice ile’evleninceye kadar burada amcasimin yaminda kaldi.
O daha on iki yaglarinda iken amcasi1 Ebu Talib’in Sam taraflarina giktign ticaret seya-
hatina onunla birlikte katildi. Islam tarihgileri, Hz. Muhammedin, bu seyahatta
rahib Bahira tarafindan, istikbalin peygamberi olarak kargilandigim Bahiranin, Mu-

 Bak. Ibn-i Hisam, Sire, I, 170 vd.

* Bak, Aym eser, I, 177. Hz. Peygamber Medinede annesiyle birlikte bir ay kalmis ve orada
“Dar-1 Nabiga” adiyla amlan evde oturmuglardir. Bak. Miineccim Bagi, Sahayif iil-Ahbar, I, 109.

# Abdiilmuttalibin diger oglu, yani Ebu Talib’in kardesi Ziibeyr de Hz. Muhammedin babas:
Abdullahla ana baba bir kardesti. O da Muhammedi yanina almak istedi, Ebu Talib ile bu hususta
kur’a gektiler. kur’ay:r Ebu Talib kazandi. Hz. Muhammede de hangi amcanin yaninda kalmak istersin
diye sordular o da Ebu Talib’i tercih etti. Bak. Miineccim Bag1, Sahayif iil-Ahbar, 1, 10g.

*! Bak. Kastallani, Mevahib-i Lediinniye, Istanbul, 1316, ss. 24 vd. Taberi, Milletler ve Hiikiim-
darlar Tarihi, I, kisim 2, ss. 65 vd.
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hammedde peygamberlik alimetleri gérdiigiinii yazarlar . Ote yandan batil yazar-
lar da Hz. Muhammedin islim dinini tebgire bagladiginda bu fikirlerin bir kismim
bu rahib Bahiradan ve Hz. Hadicenin kervanlanyla gittigi seferlerde kargilagtign ha-
ristiyan papaslardan 6grendigini ileri siirerler. Halbuki, hiristiyanhk ve onun esas-
lar1 hicazda ve Mekkede hi¢ te mechul degildi. Mekkede bile bazi hiristiyanlar bu-
lundugu gibi, Habesistana ve Suriyeye yapilan ticaret seferlerinde halktan bir cok
kimse bu hususta olduk¢a genis bir bilgiye sahip bulunuyordu. Bir an i¢in, bazi is-
lami esaslarin huristiyan dinindekilerle benzerlik arzettigini kabul edelim fakat islam-
miyette o kadar gok ve esash yeni unsurlar vardir ki bunlar ne ile izah edilecek? Kae-
tano, Hz. Muhammedin, peygamber olmadan once putlara tapmadigi hakkindaki
kayitlar1 kabul etmiyor. Nigin olmasin? Daha Resul-ii Ekrem cocuk iken Mekkede
Hanifler adiyla amilan ve tek Tann inancina bagh kimseler vardi Hz. Muhammed
de bu fikirde olmug olamazmi? Ayrica biitiin rivayetler onun gengliginde son derece
emin, dogru sézlii bir kimse oldugunu kaydediyorlar.

Hz. Muhammed kiigiikligiinde bir ara koyun de giitmiigtiir. Bu da Mekkede
yiiksek tabakadan bir gok Kureyslinin yaptig bir isti. Maalesef Hz. Peygamberin kii-
gikligiine ait ok az malamata sahip bulunuyoruz. Bu itibarla onun giittiigii koyunlar,
kendi sahsinin m1, akrabalarinin mi yoksa sair Mekkelilerin olup iicretle mi giidiiyordu
agik olarak bilmiyoruz. Her ne olursa olsun Mekkede cobanlik, hakir goriilen bir ig
degildi. Bu koyun giitme igi belki de, Hz. Muhammedin Beni Sa’d kabilesi arasinda
siit anne yaminda kaldig1 zaman o ailenin gocuklariyla birlikte yapilmig olabilir. Ciinki
bir gok kaynaklar onun, bu siirii sahibi gicebe kabile yaninda bes yagina kadar kal-
digim séyliiyor.

Az. Muhammed on beg yaslarinda iken vani Habeslilerin Mekkeyi ele gecirmek
ve Kabeyi ytkmak icin yaptiklar1 ve Fil Vak’as: diye amilan seferden on beg yil kadar
sonra Kureys-Kinane miittefik kuvvetlerinin Hevazinlilerle yaptiklari meghur Ficar
savaglarmma da istirak etmis, amcalarimin oklarini toplayivermistir. Araplar arasinda
sik stk savaglar kavgalar olurdu fakat, haram aylan iginde® olanlar, kolay kolay
unutulmazdi; giinki haram aylarinda herkes alg verigle, Kabeyi ve putlarini ziyaretle
vakit gegirir ve savag yasagma ok reayet ederdi. Bu defa Kinane ogullarindan Kays
oglu Berrad, bu yasaga saygi gostermiyerek Hevazin ogullarindan Urve er-Rehhal’i
ansizin 6ldiirdii. Hadiseye bir ticari rekabet sebep teskil etmisti. Hire hiikiimdan
Nu’man b. Miinziir, her yil Hireden Ukkaz’a, misk vesair ticari egye yiiklii bir ticaret
kafilesini Ukkaz’a gonderir, bu kafile getirdigi mallar burada satarak Taif derileri,
halat ve sirmali Yemen kumaglar: satin alip geri dénerdi. Kinane ogullarindan Ber-

% Hz. Muhammedin bu seyahati oniki yaginda iken yaptifa ve rahibin sézleri hakkinda bak. Kas-
tallani, Mevahib-i Lediinniye, I, 28 vd. Miineccim basi, Sahayif iil-Ahbar da Bahiranin adimin Corci
oldugunu ve Bosrada Hz. Muhammedin buna rasladign zaman oniki yasinda bulundugunu ve Bahira-
nin sézlerini kaydediyor, bak. I, 110.

% Araplarda gok ayma gore diizenlenmis 12 aydan miitesekkil bir takvim kullanilirdi. Bu 12 ay:
1- Muharrem, 2- Safer, 3- Rebi’ I, 4- Rebi’ 2, 5- Cumada I, 6- Cumada 2, 7- Receb, 8- Saban, g- Ra-
mazan 10- Sevval, 11- Zilkade, 12- Zilhicce idi. Bunlardan yilin son iki ay1 olan Zilkade, Zilhicce ile
gelen yeni yihin ilk ay1 Muharrem’den miitesekkil ii¢ aylik miiddet ve bir de Receb ayi, haram ayidir.
Bu aylarda Arabistanin her yerinde kan dékmek, adam &ldiirmek memnu idi. Cok nadir olmakla bera-
ber bu aylar iginde de kan dékiildiigii, savag yapildif1 olurdu; araplar bu olaylari daima kétii bir ey
olarak anarlar. Iste Ficar savaslari da bu haram aylarinda yapilmis bir savastir. Ficar savajinda Ku-
reyslilerin baskam Umeyye oglu Harb imis ve peygamber “bu savasta diigmanlarin amcalarna attik-
lar1 oklar kalkanla karsihiyordum” demis. Ficar savaslar hakkinda fazla tafsilat icin bak. Ibn-i Hisam,
Sire, I, 195-198.
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rad, Hire hiikiimdarina miiracaat ederek onun kafilesine, Kinane ogullarimin himaye
ve rehberlik etmek istediklerini bildirdi. Hevazin ogullarindan Urve de bu kafileyi
Necid yoluyla Hicaza ulagtirmay: teklif etti. Nu’'man, Hevazinli Urve’nin fikrini kabul
etti ve Berrad bu yiizden kizarak Urvenin ardindan gidip kafileyi vurdu ve kendisini
oldiirdii. Hevazinliler, kabilelerinden bir kimseye karst yapilan bu hareketin intika-
mini almak iizere Kureysliler iizerine yiiriidiiler. Kureysliler geri gekilip Kibe hare-
mine sifindilar. Bunun iizerine Hevazinliler, gelecek mevsim Ukkaz panayirinda
Kureyslilerle tekrar savagacaklarini séylediler ve bu savag iki taraf arasinda dort yil
sirdiikten sonra: iki tarafin verdigi oliiler sayilmak, hangi tarafin oliisii fazla ise diger
tarafin diyet vermesi sartiyla barg yapular. Kureysliler, Hevazinlilerden yirmi kisi
fazla oldiirmiig olduklarindan bunlarin diyetlerini verdiler; Berradin adi da kotii bir
sekilde amildi. Iste tafsilaiti bu olan bu Ficar savagina Hz. Muhammed igtirak etmis,
amcalarmin Hevazinlilere atug oklan toplayip geri getirmek suretiyle onlara yardim
etmigti. Hz. Peygamberin bu savasta ka¢ yaginda oldugu ihtilafhdir. Bazi kaynaklar
15 bazilan 20 yasinda idi diye kayd ederler. Bu ihtilaf belki de savagin uzun siirme-
sinden, savag baglangicinda 15 yaginda olup dért yil sonra yirmi yagina yaklagms ol-
masindan ileri gelmig olabilir.

Hz. Muhammed yirmi beg yagina kadar amcasi yaninda kaldi; bu sirada, Mek-
kede Hadice binti Huveylid adinda zengin bir dul kadin kendisine, Sam tarafina
yolhyacag ticaret kervaninin baginda gitmek hususunda bir teklifte bulundu. Amca-
smin da miisaadesiyle Muhammed bu teklifi kabul etti. Hadice ile bu gekilde baghyan
miinasebet onlarin evlenmesiyle neticelendi. Bu evlenme sirasinda Hz. Muhammed

25, Hz. Hadice 40 yaglarinda idi . Hz. Muhammed evlendikten sonra karisinin evine
tagindi.

Hz. Muhammed bu sirada Mekkede zuhur eden bir kitlik senesinde gecim baki-
mindan biraz miiskil duruma diigmiis bulunan yaminda biiyidiigii ve cok sevdigi am-
cast Ebu Talibin bu durumuna medar olmak iizere, onun ogullarindan Aliyi yanina
almug, diger oglu Cafer’i de, daha iyi durumda olan amcasi Abbasa, yamina almasini
tavsiye ve kabul ettirmigtir. Ali bu andan itibaren, Hz. Peygamberin 6liimiine kadar
onun yamndan ayrilmamigtir. Hz. Muhammed aymi yillarda, ailesinin kendisine he-
diye ettigi Zeyd b. Harise isimli bir kéleyi azad edip evlad edinmistir. Rivayete gore
Zeyd, Kuzae kabilesinden olup, ¢ok kiigiik yasta esir olmus, Hadicenin kardeginin
oglu Hakem b. Hizam ticaret i¢in gittigi Samda onu satin alp Hadiceye getirmigti.
Zeyd'in babasi Harise, oglunu Mekkede bulmus, Hz. Myhammed kendisini, babasiyla
gitmek veya kendi'yaninda kalmakta muhayyer biraktigi halde, o Muhammed yanin-
da kalmag tercih etmistir. Mekkeliler ona Ibn-i Muhammed (Muhammedin oglu)
diye hitab ederlerdi, esasen o sirada araplar arasinda, harigten bir kimseyi-hilf, muahat
veya istilhak usullerinden biri ile-aile efradi arasina katmak Adeti mevcuttu. Zeyd’e,
Ibn-i Muhammed diye hitab etme, erkek evladin, babalarmin adiyla gagirilacaklan
hakkindaki ayetin nazil olmasina kadar devam etti ®. Zeyd, bundan sonra Zeyd b.
Harise adiyla amldi. Zeyd b. Harise, Resul'iin azadlisi Ummu Eymen ile evlenmis,
ondan Usame adindaki oglu dogmustu. Medineye hicretten sonra Hz. Peygamberin
halasinin kizi Zeyneb binti Cahs ile de evlenmigtir ki bunu kisa bir evlilikten sonra
bosayinca Hz. Muhammed kendi nikihina almigtr.

# Bak. Ataullah el-Hiiseyni, Ravzat iil-Ahbab, I, 130 vd.
% Bak. Kur’an-1 Kerim, XXXIII, 5.
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M. 6o5 yihna dogru yeni bir hadise, Hz. Muhammedin Kureysliler katindaki
itibarinin yiikselmesine vesile olmustur. Bu yil, Kabenin tamiri sirasinda her kabile
Hacer-i Esved’in yerine konmas: serefinin kendine ait olmasini istiyordu. Uzun siiren
miinakaga sonunda Hz. Muhammedin reyine ve hiikmiine miiracaat etmege karar
verdiler; o da értiisiinii sirindan ¢ikarip Hacer-i Esved’i icine koydu, uglarim kabile
reislerine tutturup kaldirttiktan sonra kendi eliyle yerine koydu .

Hz. Muhammed, Kureys kabilesi kollarinin, Abdullah b. Ciid’an’in evinde top-
lanip, Mekke halkindan veya diger kimselerden Mekkeye gelen herhangi bir kimseye
kargi zuliim edildigi takdirde bu zuliim gorenin tarafin1 tutmayi, zuliim gorenin hakki
geri ahmncaya kadar zuliim yapana karsi kendisiyle birlikte olmay: kararlagtirdiklar
“Hilf iil-Fudul” anlagmasina da katilmugtir. O, bu hususta “ben Ciid’an oglu Abdullahin
evinde bir andlasma yapilirken bulundum ki bu andlasmay: giizel ve kizil develere
degismem. Islimiyette boyle bir andlagmaya ¢agrilsam derhal kabul ederdim” demis. 7

Hulasa, Hz Peygamberin gengligine ait pek az malamata sahip isek de biitiin
kaynaklarin bildirdiklerine gére O, gencliginden peygamberlikle gérevlendirilmesine
kadar sadik ve dogru olarak taninmakta idi. Konusmaktan ziyade siikiitu sever, azim-
kar ve samimi bir kimse idi. Yag kirka yaklagtg sirada diinya mesgalelerine daha
az ehemmiyet vermege, yalmzh§ ve diisinmeyi daha ¢ok sevmege basladi. Haram
aylarinda Mekke yakimndaki Hira daginda bir magaraya cekilir, mutlak siikiinet
iginde tefekkiirata dalardi. Zaten &teden beri Mekke ahalisinden bazilari burada
inzivaya gekilirlerdi. Bu dagda her miinzevinin muayyen bir yeri vardi. Abdiilmutta-
lib, Umeyye b. Mugire, Veraka b. Nevfel gibi kimseler bu sekilde bhareket eden miin-
zevilerdi.

Hz. Muhammed, ruhun ebediligini bilir, 4hiret miikafat ve cezalarm diisiiniir,
Hira daginda kaldigi zamanlarda yiyip igecegi tiikendikce Mekkeye iner, kavminin
adeti iizere Kéabeyi tavaf ettikten sonra karnisi Hadicenin yanina ugrar, biraz kaldiktan
sonra tekrar Hira dagina giderdi. Mekkelilerin putlara ve dolayisiyle cok Tanrilara
inanmalarinin higligi diigiincesiyle beraber, diger kavimlere bir peygamber vasitasiyle
kendini bildirmig olan Allahin, onlan daha ne zamana kadar bu imansizlikta biraka-
cagim disiiniirdii. Iste o bir giin Hira daginda bu diisiincelerle yorulup uyudugu
sirada, melek Cebrail gelip kendisine Tanrimin emirleri olan vahiyleri getirdi ve
boylece, islim dinini yayma 6deviyle gérevlendirilmis oldu.

# Bak. {bn-i Hisam, Sire, I, 204 vd.
57 Tafsilat igin bak. Ibn-i Hisam, Sire, I, 140.



BERGSON’'DA ZEKA VE SEZGI (INTUITION)
Dog. Dr. CAVIT SUNAR

Bergson’a gire dar anlamda zekdmin 6devi viicudu gevresine uygulamak, dig
seyler arasindaki iligkiyi anlamak ve nihayet maddeyi diigiinmektir!. Bu zekinin iki~
esash fonksiyonu vardir: tiimdengelim, tiimevarim. Bu iki terim de tam bir zihinciligi
ifade eder. Zihin de iki kargit yone gidebilir: tabii olan yone, tabil olmiyan yéne.
Tabii olan yéniinde gerginlik seklinde bir ilerleme, siirekli bir yaratma, hiir bir etkin-
lik olur. Tabii olmiyan yéniinde ise kargilikli zorunlu iligkilerin determinasyonuna ve
en sonda da geometrik bir mekanizmaya varr. Timdengelimin yardimiyle tiimevari-
muin buldugu diizeni mevcudata da tesmil eder ki bu diizen zeka icin pozitif, gercek
bir realite olur ve zeka ile ayni anlama gelir. Zeka, yaratmaktan kesilme suretiyle
ruhtan aynlarak geometrik diizene uymug sonra da kendisi bu diizenin igine yayil-
migtir. Fakat realite biitiin halinde ilerler ve durmadan yaratir. Ondan sonra onun
gevsemesi igin kendini unutmasi, yayilmast igin de gevsemesi, baylelikle de elemanlarin
tertibini idare eden matematik diizene dékiilmesi yeter. Bu elemanlar1 birbirine bag-
baglayan determinizm de yaratici hareketin kesildigini gésterir 2.

Zeka ne zaman kendini siireksizlik sekli altinda goriirse o zaman agk ve secik
diigiinebilir. Gergekte, onun yaptug kavramlar, katilar diinyasindaki 6rneklerine gére .
yapildiklar igin, onlar gibi birbirlerinden ayri ve onlar gibi de sabittirler. Bu kavram-
lar, katilar diinyasimin algi imajlan olmayip onun sadece sembolleridirler; mantik da
bunlarn kullanilmasinda ele alinacak kurallari gostermekten ibarettir. Bu sebeple
lojik ve geometri birbirlerini dogururlar. Katilar diinyasinin &zelliklerini elden geldigi
kadar genigleten ilimsel geometri de bu tabii lojikten gikmugtir. Bundan dolayr da
lojik've geometri, kendi alemleri olan maddeye uygulanabilirler. Hayat, zeki araciyle
maddeyi iy aletlerine gevirir ve katilar ilemini idare eder. Zekinin canl Alem kargi-
sindaki sagkinhg da buradan gelir. Zeka kendi iizerine katlanmadan gercek siirekli-
ligi, hareketi, i¢ ige gegigi, yani yaratic1 evrim olan hayati bilmesine imkan olmadigin-
dan, onu daima cansiz seylere geri dondiiriir. Siirekliligi diigiiniip anlama halinde bile
zekd ve kilavuzu olan duyularn hayattan kavrayabildikleri ancak i hayatiyle iligkili
olan boliimlerdir 3, ‘

Zeka, saf bir hareketlilik olan evrimi kavrayamadigindan evrim veya olusu birbirle-
rinin ayni ve degigmez bir sira haller gibi diigiiniir. Bu diigiinme yeni bagtan kurmaga
baglandiginda da bu kurma degismez elemanlarla yapilir. Béyle olunca da zeka yeni olan
seyleri gérmekten uzaktir. Ziten onca hayatin oluglarinda her sey énceden bilinebilir,
ginkii belirli 6nciiller belirli sonuglar dogurur. Onca, yaratma diye bir sey asla soz
konusu degildir; bilinen ve tekrarlanan bir gecmisten bagka bir gey olamaz. Ciinkii onun
méhiyeti her geyi soyutlamak, ayirmak ve hatta ashn yerine benzerini koymaktir.

Gergi biz, daimi olug héllerini kendimizde duydugumuz gibi senpati araciyle
bagkalarinda da kesfetmekteyiz, fakat bunlan diisiincenin zihinsel sekliyle ifadelendi-

! Henri Bergson; Cev' Arthur Mitchell; Creative Evolution p. XIX.; New York, 1944. Henri
Bergson; Cev. Prof. M. §. Tung;; Yaratict Tekamiil; s : 3. Istanqul, 1947.

* Creative Evolution; p. 230 ve gerisi. Yaratict Tekamiil; s : 274 ve gerisi.

® Creative Evolution; p. 177-79. Yaratict Tekimiil; s : 211-13.
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remeyiz. Ciinkii miidrike, ayni sonuclari almak igin ayni hareketleri tekrarhiyan bir
mekanizmin ifadesidir. Ondaki finalite, bir érnege gore ¢aligmak ve yapilacak seyleri
onceden bilinen elemanlardan meydana getirmektir. Yaratmag: parcalara ayiram-
yan zekamn, yaratma kargisinda onu kavrayamamasinin sebebi budur. O, her yeniyi
eskiye baglar, ve yepyeniyi hi¢ kabtllenmez. Biitiin bunlarin sebebi canhy: cansiz,
akan1 donmug gibi diigiinmektir. Onun rahathg: da ancak béyle bir diigiincededir. “Ze-
ki, tabii hilinde hayati anliyamamakla temeyyiiz etmigtir” ',

Bizim hatamiz, yalmz pratige elverigli olan bir diigiince metodunu spekiilasyon
alamna da uygulamamizdadir. “Zekamiz agik olarak ancak harcketsizligi tasarlar” 2.

Halbuki felsefenin konusu gergegi gérmek olduguna gére canh kargisinda, ilmin
takindigi durumdan bagka durum takinmalidir. Zira ilim, egyaya etkiden bagka bir
sey diigiinmez; ve bunu da ham madde araciyle yaptigi i¢in ondan geri kalan diger
biitiin realiteleri de hep o yiizden goriir. Her tiirlii deney ilme ve biitiin realite de saf
zekdya birakilirsa metafizik zekdyr agmak icin yine zekay: kullanmakla suursuzca ka-
bul edilmis bir birligi tekrar elde etmis olacak, dolaysiyle gercek bir ctkmaza diigecektir.
Halbuki cansizla canli bir sinirla ayrilirsa, zekd cergevesine, cansizlilarin tabii olarak,
canhlarin da yapma olarak girdikleri goriilecektir. Bu takdirde de canhlarin positif
ilim agisindan bagka bir agiyla incelenmeleri gerckecek, dolayisiyle felsefe de deney
alanina girerek bir ok seylere kargacak, bu iglerin sonunda da ilim, bilgi teorisi ve
metafizik ayni vadiye gotiiriilmiig olacaklardir; ve soz gétirmez ki sonunda hepsi de
bundan faydalanacaktir.

Zekanin ancak ham madde alaninda yerlestigi, insanin da yalmz madde iizerinde
aksiyonda bulundugu; aksiyonun da reel olmiyan seylerde hareket etmesinin miim-
kiin olmadif1 s6z gotiirmez. Nasil ki, genel sekliyle fizigin mutlak bir bilgiye ulagtig:
soylenebilir. Fakat hayat adleminde boyle bir bilgiye ulagmas: ancak itibari olarak ka-
bul edilebilir. Ciinkii zeké, artik burada gecemez. Boyle olunca da felsefe, ilimsel bil-
ginin iistiine metafizik bir bilgi koymak icin ilmin pesinden gitme zorunda kalacaktir.
Bu suretle de bu bilgi gergi eksik olacak, fakat ne digtan bir bilgi ne de rolatif bir bilgi
olacagindan mutlak iginde bulunacagiz demektir. Bu da zekanin tabiata digtan yiik-
lettigi yapma birlikten tabiatin gercek, derin ve canli birligine ge¢gmek olacaktir.
Saf zekdyr agmaga olan gabalamamiz realiteye gittikge yerlesmemiz olacaktir 2.

Dis alemden en ¢ok ayrilmig olmakla daha az zekéalagmis olan i¢ hayatiniza kat-
landigimizda benligimizin derinliklerinde kendimizi en yakin noktada yasanmakta
olan an’larla durmadan biiyiiyen saf siireye yeniden girmis oluruz. Girdikmi de irade-
miz son haddine kadar gerilmis demektir. Bu, kisiligimizin kendi iizerine kuvvetli bir
katlanigiyle ge¢misimizi toparlamak suretiyle yarattigi bir gimdi’dir. Yalniz bu anlar
gercekten hiir olan aksiyonlarimizin anlar olduklarindan pek seyrektirler. Oziimiizii
bu an’larda bile tam olarak ele gecirmiy sayilmayiz. Ciinkii 6ziimiizii ele gecirmek
yahut onunla bir olmak demek olan siire duygumuz derecelidir. Ancak, bu &ziimiizle
bir olma duygumuz derinlestik¢e icimizdeki zekdlagmalar o nispette agacak ve béliin-
mez yeni bir hil alacaktr. Kendimizi gevseterek gecmisi bulundugumuz a’na siiriip
getiren cehdi kestigimizde de hafiza ve iradeden eser kalmadig: goriilecektir. Yalmz,
tam olarak hiir oldugumuz olmadig gibi tam bir gevseme de yoktur. Su kadar ki gev-
semenin son haddinde dogmasiyle 6lmesi bir olan an’lardan yapilmig bir mevcudiyet

1 Creative Evolution; p. 182. Yaratia Tekamiil; s : 217.
2 Creative Evolution; p. 171. Yaratia Tekimiil; s : 205.
3 Creative Evolution; p. 217-18. Yaratia Tekimiil; s : 259-60.
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sezmekteyiz. Fakat sezdigimiz bu mevcudiyet tam bir madde mevcudiyeti degildir.
Giinkii: madde en kiigiik titresimlere aynldiginda bile hattd bunlarin en kisasinin bir
siiresi oldugu bilinmektedir. Ama yine de maddenin gevgemege ruhun da gerilmege
sarktiklar1 soylenebilir. Su halde ruhsallik ile maddesellik ve zekalihgim temelinde
karsit yonlerde iki siireg vardir ve bunlardan birinden étekine tersine gevrilme, belki
de sadece kesilme yoliyle gecilmektedir. ““Saf siiredeki ilerlememiz suurlagtign nispette
de ruhsal varhktaki cesitli kissmlarin birbirleri icine girdiklerini ve biitiin kisiligimi-
zin bir noktada toplandigim duyuyoruz. Hayat ve hiir aksiyon da buna baghdir™ 1,

Iste Bergson’a gére asil felsefe, “Metafizige Girig” adli yazisinda belirttigi gibi,
boyle bir hayatin ve ruh olaylarinin dogugu ve gelisimi sirasinda kavranan realite ile
ugrasacak bir hayat metafizigi olabilir. Giinkii ilimler, evrimin olup bittikten sonra
biraktigi kalintlarla ugrastiklar: icin asl olan hayatin yaratict evrimini kavramaktan
uzaktirlar. Bu evrimi ancak hayat metafizigi kavrayabilir. Metafizigin konusu bilgi
degil ruhtur. Ilmi nasil zeka yapiyorsa metafizigi de sezgi yapacaktir.

Bergson, sezgi terimine ilimsel bir sekil vermege galgan ilk filozoftur. O, kendin-
den &nceki statik sezgi Grneklerinin, onlara biyo-genetik ve psikolojik mahiyette bir
anlam kazandirmakla, seklini degigtirdi ve onu yeniden kurdu. Bergson’un sezgi kavram
ilimsel objektivite ile artistik dogruluk ve agikhihgin bir bilesimidir ve Spinoza’mn
mitio’su ile akraba gibi tekrar gozden gecirilebilir ki akli valanlamaktan ziyade onun
bir tamamlanmasidir 2.

Ruhun derinliklerine ancak sezgi ile girebiliriz. Rasyonal fonksiyon ancak saya-
bilir, yani toplar, qikarir, carpar, béler; lakin duymaz. Duyma, zihinin diger bir ala-
nina, sezgiye aittir. Sezgi, zihnin asil alanidir. O, esyanin gercekligini kavramada tek
aragur®. Sezgi, zekaya iistiindiir, hayatin kendisiyle ayni anlamdadir ve her bakimdan
bizi gercek hayata gétiiriir. O, bir metafizik deneydir; esyay: asil varhgiyle dogrudan
dogruya géren aragsiz suur ve algidir* diye yorumlanabilir.

Gergek olmiyan bir metafizik, yapma bilesimler, kavramc: diyalektiklerle ancak
esyanin yiizeyinde dolagir. Fakat gercek metafizik, sezgi araciyle hayatin akigina gire-
rek realiteyi iginden kavrar. Bu bakimdan da metafizigin san’atla yakinlig vardir.

Bergson, kendisi hakkinda Hoffding tarafindan vazilan bir esere verdigi onsozde
felsefesinin temel taginin miiddetin sezgisi (intuition de la durée) oldugunu belirtmis-
tir. Filozofa gire asil énemli olan da sezginin durée’den bagka bir sey olmayan hayat
ve suur cereyanina uygulanmasidir. O, bagka bir eserinde de soyle demektedir: “Siire
hakkindaki diigiincelerimiz bizi, sezgiyi felsefe metodu yapmaga yavasg yavas siiriikle-
mistir. Kargisinda ¢ok zamanlar tereddiit ettigimiz bu kelime bir bilgi yolunu ifade
eden biitiin tabirlerden en iistiindiir, fakat yine de belirsizlige elveriglidir. Schelling ve
Schopenhauer, sezgiden ancak zekanin karsiti bir sey olarak soz ettiler ve zekay: ag-
mak i¢in de zamamn disina cikmak gerektigini ileri siirdiiler. Onlarin sezgisi ebediye-
tin dogrudan dogruya bir aragtirilmasi oldugundan temeli akildir ve zekdnin bir cok
kavramlar1 yerine bir tek kavram koymaktan ibarettir ki bu, hepsini &zetliyen bir
kavramdir. Boyle olunca da felsefe bir vahdet’i viicutuluk olacak ve esya tiimdenge-
lim yoliyle agiklanabilecektir. Fakat béyle bir felsefe yapma olacak ve reel diinyadan

! Creative Evolution; p. 220. Yaraticr Tekamiil; s : 263.

* Dagobert D. Runes; The Dictionary of Philosophy; p. 37-38; New York, 1942,

 Aynca bk: Henry Thomas and Dana Lee Thomas; Living Biographies of Great Philosophers;
p- 313; New York, 1950. ;

* Ayrica bk: George Thomas White Patrick; Introduction to Philosophy, p. 44-45; New York,
1924.



42 CAVIT SUNAR

bagka bir diinyaya uygun gelecektir. Gergegin harcketli akigin yakalayacak sahici sezgiye
dayanan bir metafizik ise egyay1 yekten kavramakla beraber bunlarin her birine uygun
diigecek agiklamalarda bulunacak, genellestirmeden gikan soyut ve bos birligi pesin
bir ilke olarak kabullenmeyip tam bir cehd ile gergek olan siirekliligin birligine ula-
sacaktir. Kisaca sozii edilen sezgi, her seyden énce i siire ile ilgilidir. Bu sezgi, kesiksiz
olarak siiriip gelen gelismeyi sezip kavrayacak olan zihnin zihinle dogrudan dogruya go-
riilmesidir ki burada artik hayatin kesiksiz akigi ile temastayiz. Demek sezgi, once suur,
meskendaghktan ibaret bir bilgi demek olan suur; sonra da kendini bazan birakip
bazan toparlayan bir suursuzun etegine baski yapan genigleyip yayilmig bir guurdur.

Fakat biz yalniz suurla yetinsenemeyiz. Madde alemi de biitiinligi ile suurumuzla
ilgilidir; ya kendi kendine siiriip gitmekte yahut ta bizim siiremizle dayamgiktir. Hangi
hélde olursa olsun degisiklik ve gercek hareketler diye kapladifi her sey bakimindan
sezgi ile ilgilidir. Sezgi, zihinsel siireyi ve bu 6z degisikligi kavrayip anlayan seydir.
Bu sebeple de birbirlerinden matematik yolla cikarlamiyan anlamlarla ele ahnmasi
gerekir. Sezgi yoliyle diigiinmek siire igre diigiinmektir. O, hareketten ise baglar ve
hareketi gercegin kendisi olarak sezer, hareketsizligi de ancak zihinsel bir soyutlama,
enstantane bir lahza fotografi olarak goriir. Zeké ise hareketsizlikten ise baglar ve
hareketi de siralanmug hareketsizliklerle yeni bastan kurar.

Sezgi, daima gelisip artan bir siireye bagh oldugundan bu siirede onceden kesti-
rilemiyecek kesiksiz bir siireklilik kavrar; maneviligi de buna dayandirdig gibi ruhla
dolu olan gergegin bir yaratihg oldugunu da sezer.

Sezgiden cikan bir fikir, zihinden gikan bir kavram gibi dogrudan dogruya agik
olmayip, belirsizdir. Fakat zihinden gikan kavramin agikhig esasen bizde mevcut bir
takim ilkel fikirleri gostermekten baska degildir. Sezgiyi yakalayan ve tamamen yeni
ve yaling olan bir fikrin agikhif ise ne de olsa belirsizdir. Ancak bu belirsiz bilgidir ki
belirliligi yirtabilir ve cozillemez bir cok meseleleri gozebilir !

Var olugun bize verili olabildigi deney zihinle ilgili oldugunda sezgidir. Bu sezgi-
nin yolu, gittigi yere kadar, gergek yoludur” 2.

Bergson, biitiin giiciiyle savundugu sezgisini bir i¢ giidi veya duygudan ibaret
gorecek olanlara kargt da goyle diyor: “Buna bir gey demiyecegiz; ve yazdiklarimizdan
bu yoruma elverigli olmiyan bir satir bile yoktur. Ama yazdiklarimizin hepsinde bu-
nun tersinin percinlenmesi vardir; bizim sezgimiz teemmiildir” ®.

Topluca soylersek, Bergson’a gore, zekd bize bir deney biitiiniinii, veya degisti-
rilmemig bir deneyi, yahut ta igten duyulan bir deneyi veremez. Bunlari ancak sezgi
verebilir. Deneyin realitesini yakalayabilmek igin zekémn galiymasim sinirlamak,
onun kategorilerinden kagmak, hiirriyetin ve dogrudan dogruya olan duygu akiginin
hayathh@ ve zenginligi icine tekrar girmek zorundayiz.

Bergson’a gire sezginin bir ok siddet derecelerine felsefenin de derinlik derece-
leri karsilik olmakla beraber, ruh, gergek siireye koyuldugu andan itibaren sezgil bir
hayat yasar; esya hakkindaki bilgisi de felsefe olur. Ciinkii artik realiteyi sonsuz surette
par¢alanmig zamanlar iginde birbirlerinden ayn parcalar halinde degil, fakat, melo-
dide oldugu gibi, pargalanamaz olan gergek zamanmmn daimi akicihig iginde gormege
baglar. Boylelikle de hayat: 6lii seyler ve hareketsiz hallerden ibaret degil, fakat yalniz
hareket ve degismeden ibaret bir biitiin olarak goriir. Bu goriisii de bize ancak felsefi
sezgi verir.

! Henri Bergson: cev. Mabelle L. Andison; The Creative Mind; p. 30-35; New York, 1946.
* The Creative Mind; p. 49-50.
# The Creative Mind; p. 83.
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Gergi Kant, sezgiye varabilmek igin duyular ve suur digina gikmak gerektigini,
boyle bir sezgi de bizde olamiyacagindan sezgisel bir metafizigin imkansizhigim iddia
ettiyse de bunun sebebi, Kant'in itibari bir zamandan bagka yasanan bir zamam dii-
sinememesidir. Ilmin kabul ettigi zaman ve degisiklikler bir takim olgular ve tespit
edilmis haller olup hareket ve siirekli halde bulunan bir zaman ve degisiklik degildir.
Zeka, daima fayday: gozettiginden egyayr daima yaratici bir zaman ve degisme iginde
gormesinde bir fayda yoktur. Fakat ilmin bu gelenegini bozar ve algilarimizi asilla-
rina kadar uzatirsak yeni melekelere ihtiyag kalmadan yeni bir cesit bilgiye ulagma-
miz miimkiindiir-!,

Suurun kendi kaynagina ulagabilmesi igin olmug bitmigi birakarak olmak iizere
olana baglanmasi, yani gérme melekesinin kendine katlanarak isteme edimiyle kay-
nasmast gerekir. Fakat bu halde bile yakalanacak saf meram, kigisel mahiyette olan
par¢a bir meramdir. Fakat biitiinliigii ile hayatin kaynagina erigmek te imkansiz de-
gildir. Bu imkam saglayacak olan da sezgidir. Yalniz, sezginin kullanilabilmesi, kav-
ramlagip bagkalarina da yayilabilmesi i¢in diyalektik gerekir. Ancak, bu ikisinin yol-
lar1 birbirine kargittir. Sezginin gevgemesinden ibaret olan diyalektik diisiince, kendi
kendisiyle uygunlugu saglayan diisiincedir. Boyle olmakla beraber, sezginin bu diya-
lektik araciyle bir degil, bir ok uygunluklar saglayabilir; oysaki gercek tektir. Eger
sezgi bir kag lahzalk kalmayip sirebilseydi filozofu yalmz kendi diigiincesiyle degil,
biitiin filozoflarin birbirleriyle uyusmalarini saglayacakt: 2,

Bergson, “Metafizige Girig” adh yazisinda da bildirdigine gére biitiin bilgiler
analizle elde edilir fakat mutlak, ancak sezgi ile kavranir. Sezgi, zihinsel bir senpati-
dir. Bununla, bir seyin orijinal olan ve dolayisiyle ifade edilemiyen mahiyeti kavramr
ve o seyin igine yerlesilir. Sezgi ile her seyden once kavradigimiz sey, zaman icinde
akan kendi kisiligimiz, kendi benligimizdir. Siire, ancak sezgi ile dogrudan dogruya
kavranabildiginden kavramlarin istiine ¢tkmak zorunludur; ve ancak béylelikledir ki
ben’deki siirenin yine Ben’in kendisiyle mutlak bir i¢ bilgisi miimkiindiir. Sezgi ile
kavranmig bir seyde birbirine kargit kavramlara da kolayhkla gecilebilir. Birbirlerini
yalanlayan iddialarin realiteden nasil ciktiklar: goriildiigii gibi, bunlarin nasil catigip
nasil barigtiklar1 da kavranabilir.

Sezginin igledigi konu, parcalanma kabul etmiyen hareket; ¢oziimlemenin ise
pargalanma kabul eden hareketsizlik olup ikisini birbirinden ayiran onemli nokta da
budur. Hareketsizlik denen sey, ancak zihinde diiiiniilebilir fakat, tabiatta asla yok-
tur. Sezginin konusu olan siire, esasen psikolojik bir olaydir. Ve en nihayet sezgi, ide-
alizmi oldugu kadar realizmi de agar.

Sezgi, bir cinsten olmakla beraber ayri cesitlerde sonsuz islerdir ki bunlar varhgin
biitiin derecelerine kargihktrlar. Siiremizin sezgi ile algilanmasi bizi, dogru deneyde
bulunmak zorunda oldugumuz biitiin siirelerin devamhligi, dolayisiyle gerilen ve
toplanan bir siire ile temasa getirir ki bunun sonunda canl ve hareketli bir ebediyete
varihr; ve bizim kendi siiremiz de buradadir. Iste sezgi, bu iki sonsuz iizerinde hareket
eder, bu hareket te metafizigin kendisidir.

Diger taraftan bilgimizin rélatifligini savunan teoriler kékiinden hatalidirlar;
giinkii zekanmz kavramlar cergevesini kirarak hareketli olan realitede yerlesebilir,
onun daima degigen istikametini kabul edebilir ve en sonda da sezgi denen zihinsel

! The Creative Mind; p. 127-129. Kant’in tenkidi hakkinda ayrica bk: Creative Evolution; p.
390-395. Yaratici Tekimiil; s : 459-464.
* Creative Evolution; p. 258-60. Yaratici Tekamiil; s : 306-308.
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sempatiyi yakahyabilir. Bunu da yapabilmek i¢in ruhun ahgik oldugu diigiince istika-
metini degistirmesi, biitiin kategorilerini yeniden kurmasi, realitenin hareketliligi ile
hareketlenmesi, esyanin i¢ hayatinin hareketlerine miimkiin oldugu kadar yaklasabile-
cek akici kavramlara ulagmas: kafi gelecektir. Su halde, filozof ve bilginler sezgiyi kale
almamalarindandir ki ilimsel bilginin rolatifligi iizerinde dururlar. Onceden mevcut
olan ve hareketsizden hareketliye giden kavramlarla meydana gelen sembolik bir bil-
ginin rolatifligi soz gotirmezse de hareket edende yerlesip egyanin canhhigim kabtl
eden bilgiye rolatiftir denemez; giinkii bu sezgi mutlak yolunu agar'. Bu sezgiyi mad-
desel bilgilerin yardimiyle varilmistir denecekse de artik o, maddesel bilgilerin bir
bilesimi olmaktan ¢ikmug, onu agmustir; ve Bergson’un anladigi sekilde bir metafizik,
kendi diliyle, bir (I'expérience intégrale) dir2.

Bilgi teorisinin zekd ve sezgi melekelerini ne sekilde diigiinmesi gerektigini de ele
alan Bergson soyle demektedir: “Bu agidan bakilan bilgi meselesi bir metafizik mesele-
sidir, ve her ikisi de deneyden cikmaktadir. Zeka cger gergekten maddeye, sezgi de
hayata tahsis edilmis ise konularnmn ézii ahnmak igin bir yandan birbirlerinden fay-
dalanmalar: gerekecek, ve sonunda metafizik te bilgi teorisine bagh kalacaktir. Fakat
bir yandan da suur gergekten sezgi ve zekdya boliinmiig ise bu hal onun hem maddeye
uygulanmasi;, hem de hayatin akigim takip etmesi zorunlulugundan ileri gelmis ola-
caktir. Suurun béylece giftlegmesi realitenin iki gekilde olmasindan gelecek, bilgi teo-
risi de yine metafizige asih kalmaga mecbur olacaktir. Gergekten de bu iki aragtirma-
dan her biri digerine gétiiriir; dyle ki adeta bir daire yapar, ve bu dairenin merkezi
ancak evrimin amprik bir incelenmesi olabilir. Nitekim suurun madde arkasindan
kostuguna, kendini maddede kaybedip tekrar maddede bulduguna, parcalamip yeni-
den toplandigina bakmakladir ki bu iki tabirin zithg: ve belki de miigterek kaynaklan
hakkinda bir fikir edinilebilir. Fakat bir yandan da bu iki elemanin zithgma ve kay-
naklarinin birligine dayanarak evrimin anlami daha iyi aydinlanmig olacag siiphe-
sizdir.

...... buraya kadar gozden gecirdigimiz olgular bile hayat, ya suura veya
ona benziyen bir seye baglamak fikrini telkin etmektedir” .

Kisaca, “insandaki suur bilhassa zekidan ibarettir. Halbuki bu suur sezgi de
olabilirdi, ve olmak zorundadir. Sezgi ile zekd suurlu ¢ahsmanin birbirlerine zit iki
istikametini gosterir: Sezgi hayat istikametinde gider, zeka tabiati geregi tersine mad-
denin hareketlerine gére ayarlanir. Tam ve miikemmel bir insanhga bu iki guurlu faa-
livet seklinin tam bir geligmesiyle erigilir” *.

Iste biitiin elestirimlere ragmen 3 Bergson, kendi felsefe bilgisi ile, onun ozel metodu
olan sezgi'yi boylece agiklamig olmaktadir.

1 Ayrica bk: The Creative Mind; p. 139-142.

2 The Creative Mind: (Intreduction to Metaphysics); p. 159-201.

Dariilfiiniin [1ahiyat Fakiiltesi Mecmuast; s : 72-107; (M. §. Tung te.) sa.: 93 1928. Aynica bk.
Henri Bergson; (ing. te.), R. Ashley Audra and Cloudesley Brereton; The Two Sources of Morality
and Religion; p. 249, 256. (Les deux sources de la morale et de la religion); New York, 1935.

Henri Brgson; (T. te), Prof. Mehmed Karasan; Ahlak ile Dinin ki Kaynagi; s: 346, 356; Ankara, 1949.
J. Mossen; (T. te.), Yunus Kézim Kéni; Bilgi Teorisi; s : 95-115; Istanbul, 1946.
3 Creative Evolution; p. 195-96. Yaratict Tekimiil; s : 233-34.
Henri Bergson; cev. Nancy Margaret Paul and W. Scott Palmer; Matter and Memory; p.
239-244; 6th impression; London, 1950.

4 Creative Evolution; p. 291. Yaratict Tekamiil; s : 343-44.

5 Ben-Ami Scharfstein; Roots of Bergson’s Philosophy; p. 8-57; New York, 1943.
Ziya Somar, Bergson; s : 45-59, 197-213; Istanbul, 1939.



DIN SOSYOLOJISININ YERI
VE
TARTISMA KONUSU OLAN MES’ELELER{

Dog. Dr. MEHMET TAPLAMACIOGLU

A. Din Sosyololisi ve Ona Bagl Sahalar :

Genel olarak, bir bilim dalimn bagimsizhk kazanmasi, mevcut bilimlerden ayr
bir konusu, kendine 6z bir aragtirma alani ve zel bir inceleme metodunun bulunmas:
ile miimkiindiir. Din olaylarin, ilihiyat, felsefe ve etnoloji gibi Gtedenberi yerlegmig
olan bilimler ¢ergevesi icinde incelemek yahut, bagka sosyolojik aragtirmalarda oldugu
gibi, bunlar icin ayri bir disiplin kurmak giklart diisiiniilebilir. Fakat Gagdag bilginler,
din sosyolojisinin bagimsiz bir varhga hak kazandigini gostermislerdir. Bununla bera-
ber yeni disiplin, kargilikli olarak, diger bilimlere baghdir. Bu baghlik yalmz tarihi
sartlardan degil, aym zamanda incelenen konularmn mahiyetinden ileri gelir.

Biiyiik tartigmalara yol acan bir baska soru da sudur: Acaba din sosyolojisinin
bilimsel verileri tiirsel bir metotla incelemesi maksada kéfi gelir mi? Yoksa bu ilmin
kendine 6z, az ¢ok simirly, bir alani var midir? Bilimsel verilerin tiirsel bir metot ve $zel
bir goriisle ele alinmasi sikki sonsuz tartiymalara yol agar; ciinkii bilimsel verileri
tiirsel bir metot ve ézel bir goriigle incelemek ayn bir disiplinin kurulmasim hakli gos-
teremez. Din sosyolojisinin, sosyolojinin diger dallarinda oldugu gibi, tiirsel bir metot
(Méthode Spécifique) uygulamaktan baska, olaylar arasinda kendine mal edebilecegi
farkli bir aragtirma alani da vardir. Din Sosyolojisinin gercek konusu olan Kolektif
Din Hayat, ilahiyat, felsefe, tarih, psikoloji, etnoloji ve benzeri disiplinler yoniinden de
ele alinabilir. Fakat bu disiplinlerin isi bittikten sonra geride yapilacak bir iy daha
kahr ki bu da din sosyolojisinin araya girmesile ¢dziimlenir,

B. Din Sosyolojisinin Miinakagaly Mes’eleleri »

Gittikge artan bir birlegtirme ¢abasina aykirt olarak yeni disiplinin alan, amag,
metot ve siirlan iizerinde bugiin bile biiyiik anlagmazliklar vardir. Simdi bu anlag-
mazliklar birer birer inceliyelim:

1. Din Sosyolojisinin Deskriptif Veya Normatif Olmas: :

Din Sosyolojisinin normatif veya deskriptif olmas: konusunda fikir ayrihklar: vardir,
Eger Din Sosyolojisi deskriptif ise, ne dereceye kadar deskriptiftir? Tarihi bakimdan
din sosyolojisi, tipki sosyoloji gibi, genel olarak kaynagmi, bat diinyasinda endiistri-
nin kuruldugu andaki toplumsal gergek (Réalité Sociale) ten alir. O zaman, meveut
olan bilim dallarindan felsefe ve teolojinin toplumsal degismeleri agiklamada gosterdigi
yetersizlik sosyolojinin dogmasina yol agmistir. Baglangigta, bu alanda, kismen terim
glicliklerinden, kismen din sosyolojisinin amag, alan, metot ve sinirlar iizerindeki anlag-
mazhklardan ileri gelen biiyiik bir karigkligin hiikiim siirmesi hicte yadirganacak bir
sey degildi. Sosyoloji bazilan i¢in bir saldirma silah: oldugu halde savunmaya zorlan-
mig olan kimseler de katolik veya protestan bir din sosyolojisini arzuluyorlardi. Fakat
hepsi de din sosyolojisinin normlar koymak dmacini giittiigiinde birlegiyorlardi. Des-
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kriptif bir sosyoloji anlayigimin ortaya ¢ikmasi igin aradan daha epeyce zamanin geg-
mesi gerekiyordu. Deskriptif sosyoloji anlayisi, normlar koymak iginin, ilahiyatgt veya
filozofa has bir gorev oldugunu teslim ediyordu. Bazi kimseler, hakl olarak, yeni dogan
bu disiplinden siiphelendiler. Sosyolojinin bagka amaglar giitmesinden, dini inani-
lara aykini veya hic degilse onlarla ilgisi olmayan niyetler beslemesinden korkuluyor-
du. Hatta dinle toplum arasindaki baghlasma (Corrélation) etiidiinii ashinda deskriptif
sayan bilginler arasinda bile, deskriptif aragtirmaya kilavuzluk edebilecek, normatif bir
baglangicin varhgim kabul edenler vardir. Yine bu bilginler, varilan sonuglar, siibjektif
izlenim, begenim veya geliimlerden daha ileri gétiirmek istedikleri takdirde biitiin
bunlarin sikica kontrol ve tahkik edilmesi geregini anlamuglardir. Bu da hig olmazsa
metodolojik yonden ve gegici olarak her tiirlii siibjektif takdirlerden kagimlmasin ve
XIX. yiizyildan beri insan bilimlerinde! uygulanan metodolojik ve elestirici (tenkidi)
araclarin din sosyolojisinde kullamlmasimi gerekli kilar. Bu acidan ige baglayan arag-
tincilar artk elde ettikleri sonuclara hikmetin son sozii diye bakmayacak; takdirlerin,
vanilan sonuglari, teolojik ve filozofik bir bilgi sistemi igindeki yerine koymasim bekle-
yeceklerdir. Deskriptif etiidiin biitiinligii saglandif1 siirece bu son gorevin desk-
ripsiyonla paralel olarak ve aym aragtinici tarafindan yiiriitiiliip yiiriitiilmemesi o ka-
dar énemli degildir. Asil mes’ele, deger hiikiimlerini ihtiva eden bir posizyona varma-
nmn miimkiin, muhik ve makul oldugunu anlamak degil, daha ok bu deger hiikiimle-
rini ne zaman séz konusu etmenin caiz oldugunu bilmektir.

Din Sosyolojisinde iizerinde durulan konular arastiricimin yakin ilgi ve kaygusu
diginda kaldig1 miiddetge karsilagilan giicliikler o kadar onemli sayilmaz. Bir katolik,
bir protestan, bir miisliman veya marksistin Amerika yerlilerinin din térenleri,
Gilgamg Destan1 veya Buda Ahléki hakkindaki aragtirmalarda benzeri sonuglara var-
mamast igin hicbir sebep yoktur. Fakat soz, bir din reformunun sebeplerine, bir mezhep
veya tarikatin yapisina gelince ig degisir. Toplumun bir islam, bir hiristiyan, bir mark-
sist felsefesi olabilir. Bununla beraber, cesitli yonlerden incelenecek, degisik olgiilerde
geligtirilecek ve yalmz bir tiirlii dlgit (kistas) ten yararlanacak bir tek din sosyolojisi
vardir. Nitekim, Ilahiyat Fakiiltesinde Islim Felsefesi (Islamin toplum felsefesi), Din
Felsefesi, Eski Cag Yunan Felsefesi ad: ile gesitli disiplinler yaninda bir tek Din Sos-
yolojisi vardir. Burada muhtelif dinler aym olgiilere gore incelenirler. Cekigmeler,
toplum iizerindeki goriiglerin gesitliliginden daha gok, din goriiglerinin farkli olma-
sindan ileri gelir. Dinin mahiyet ve gorevleri iizerinde herkesin ayni goriig ve anlayigta
olmasi zorunlu degilse de bu goriis ve anlayiglarin, her tiirlii objektif aragtirmalar imkan-
s1z kilacak derecede sempati ve antipati etkisi altinda kalmamas: da gereklidir. Objek-
tif olmak, ilgisiz ve aldirigsiz olmay: gerektirmez. Bunun gibi sempati ve antipati de
tarih ve elestirme metotlarina goére yiiriitillen tarafsiz bir etiidii zorunlulukla fay-
dasiz kilmaz. Zaman ve mekin bakimindan bizim dinden farkli bir din anlayiginin
varhg kabul edilince, bilginlerin biitiin hallerde ayni arastirma usul ve yollarina
bag vurmamasi igin hig bir sebep yoktur.

2. Karsilagtrma (Comparaison) :

Toplumsal olgular olarak, dini olaylarin incelenmesinde, kargilagtirma metodunun
énemi iizerinde bir kag soz soylemek zorundayiz. XIX. yiizyihn ikinci yansinda Insan
Bilimlerinin inceledigi konularin anlagiimasinda kargilaghrma metodunun onemi belli

1 {nsan bilimleri “Sciences de I’homme) insan fizyolojisi, psikoloji ve sosyoloji gibi insanla ilgili
bilimleri ihtiva eder. i
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olmustu. Tabiatile, Din Bilimleri (Sciences Religicuses) bundan istisna edilemezdi. Bir
aralik Dinlerin Kargilagtirmal Etiidii (étude comparée des Religions) yerine Kargilagtir-
mah Din (Religion Comparée) terimi ok ragbet kazanmisti. Oyle ki her sey herseyle
kargilagtinihiyor ve gogu zaman iistiinkorii benzerlikler gergek ozdeglikler olarak alini-
yordu. Din Sosyolojisindeki analojilerin yalmz dini gériis ve anlayiglar icin degil, dini
tegkilatin yorumlanmas: igin de yararh olduguna siiphe yoktur. Tek bir olayin ézel
nitelikleri, ancak bu olayin icinde bulundugu biitiine gidilerek belirtilebilir. Uste-
lik, bunlar iginde gériindiikleri tiim ve biitiinden ayr: olarak incelemek tehlikelidir.

3- Anlam Verme (Signification) :

Olgularin dig sekillerinden méana dolu biitiin ve tiimlere varmak sanati olan
yorum ilkeleri (Principes Herméneutiques) bir cok &nemli sonuglar agiklamaya
yol verir. Dini fikir, téren ve tegkilatin bir din sosyologu icin, goz dniinde tutulmas
gereken birer anlami vardir, Bagka bir deyimle Din sosyologu, Hiristiyanliktaki Aziz-
lerin Komiinyonu (communion des saints), vaftiz, Islamdaki fitre, Zekat, orug gibi
kavramlar: biitiin i¢ manalar ile anlamak zorundadir. Biz bu kavramlan ancak, ilgili
din mensuplariin yaptigi yorumlara dikkat ederek ogrencbiliriz. Islamdaki bir ku-
rum, ancak islimlarin bu konudaki diigiincelerini anlayarak, agiklanabilir. Yamyam-
hk goriiniiste bir ahlaki cokiintiiniin ifadesidir. Fakat bunun bazi ilkel toplumlarca
¢ok sevilen kimselerin cevherinden yararlanmak gibi kutsal bir amaci oldugu, ancak
bu adeti uygulayan kimselerin yorumu ve i¢ manaya girmekle anlagilir. Bir seyl anla-
mak hicbir vakit onu uygun bulmak, benimsemek ve inanmak demek degildir. Nite-
kim verdigimiz yamyamlik orneginde bu adeti uygun buldugumuz ménasi yoktur.
Giinkii objektif bir aragtirmada normatif ve siibjektif gériiglerin yeri olamaz. Carlyle
Hz. Muhammed igin objektif bir aragtirma sonunda KAHRAMAN MUHAMMED
diye haykirirken hig bir vakit miisliiman olmug degildi. Gériiliiyor ki yorum yapan
gozlemci tek bir olayi, o olayin bagh bulundugu, biitiine gitmek suretile anlaya-
bilmektedir. Kisacasi, din sosyologu, din mensuplarinin kendi kurumlarin yorumla-
ma tarzina dikkat etmek zorundadir.

-

4. Deger ve Gegerlik (Valeur et validité §

Simdi disiplinimizin cesitli tartisma ve sayisiz yanlighklara yol agmig olan en ince
ve ¢oziimii en gii¢ konularindan birine gelmig bulunuyoruz. Bunun tam bir ¢6ziim yolu
bulunamamig ve bu durum uzun zaman sosyologlarla din bilginleri arasinda verimli
bir isbirligi yapilmasimi giiclestirmistir. XIX. yiizylin baginda tarih ve felsefenin
idealist motifler ve manevi kuvvet, fikir ve enerjilerin verimliligi iizerinde durmasi,
sosyologlar: buna tam karsit olan bir goriige gotiirmiigtiir. Sosyolojik bir goriis ruha-
ni ve manevi gelismeleri, maddi sartlarin bir sonucu saymakta idi. Feuerbach, En-
gels ve Marx bu fikirdedir. Tarih boyunca dini sembol ve kurumlarin dogma ve biiyii-
mesine yol agmis olan toplumsal koklerin dar bir yorumunu diizeltmekte siiphesiz
fayda vardir. Fakat asil yanhghk, dinle toplum baghlagmasinin (Corrélation) deter-
minist terimler olarak yorumlanmasiyla baglar. Bir fikir veya olayin gelisme sartlarina
veya baglangi¢ ve koklerine gidilerek o fikir veya olaym kabul veya inkan diigiiniiliirse
yanhyg bir sonuca varilir. Ote yandan dinin toplumsal etken, sart ve kadrolarin olugun-
daki etkisi ret veya ihmal edilirse yamlma pay1 daha da biiyiik olur. Az ¢ok iktisadi
determinizme dayanan cagdag aragtirmalarin ¢ogunda bu yamilmalan goriiyoruz. Bu
gibi hallerde en fazla tekrarlanan 6rnek terim IDEOLOJI’dir. Dini bir grupta sézii
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gecen kardeslik (fraternité), azizlerin komiinyonu (Communion des Saints) gibi terim-
lere ? ideoloji demekle acaba ne anlatilmak isteniyor? Bir marksist igin biitiin bunlar Gii-
riitiilmiig, gegerligi olmayan ve Psikolojik anlamda bog hayalden baska bir sey degildir.
Obiirleri bu marksist kadar ileri gitmiyecek, fakat onlar da ideolojilerin kok ve baslan-
gicin1 herhangi bir toplumda bulan ve gegerligi (muteberligi) de bu toplumla gevrele-
nen fikirler olarak yorumlamaya yelteneceklerdir. Cagdag bilgi sosyolojisinin kurucula-
rindan Max Scheler bu 6gretiyi tanimlamak ve tamitmak iizere relativizmden ayirt
edilsin diye relasyonizm terimini kullanmugtir. Bu son terim dini degerlere énem veren
ve bunlan yerinde goriip geregine uyanlar i¢in daha elveriglidir. Bununla beraber bu
goriig ve yorum, hig olmazsa, vahiyler, dini sembol, demeg ve kurumlarin bir kismini
karakterize eden evrensel iddialara aykiri gibi goriiniiyor. Fakat bu aykirihik gergek
olmaktan ziyade goriiniistedir. Simdi bir soru akla gelebilir: Acaba bir Gazali'nin, bir
Luther’in 6greti ve fikirleri sosyolojik yonden agiklanacak olursa bu fikirler deger ve
gecerliginden bir sey kaybeder mi? Herhangi bir toplumda ekonomik ve toplumsal
sartlarin, bir selimet ve Kurtulug arzusu uyandirdigi en kesin belgelerle ispat edilmis
olsa bile, alt-yap: aragtirmalar bir dindeki kurtarma vaatlarim hiikiimsiiz birakmaz.
Yeter ki din olaylanyla toplumsal kokler arasindaki baghlasma (Corrélation) gere-
kinci degil, goérevsel bir anlayigla yorumlansin. Gériiliyor ki din mensuplarinin,
akide, ibadet ve tegkilatlarimi sosyolojik yénden incelemekle, dinlerine karst olan bag-
lar1 sarsilmak soyle dursun, tersine daha da saglamlagir. Zekat ve sadakamn, cemaat
ile namaz kilmamn toplumsal anlamim 6grenen bir miislimamn dinine karst baghhg:
gevsemis degil, artmigtir. Giinkii Zekéat ve sadakanin toplumsal 6nemini 6grenen bir
miimin kérii kériine degil, daha agik bir anlayig ve kavrayigla din 6devlerini yerine
getirir. Miimin veya miiminler toplulufunun bir olayr yorumlamasi, bir tarihgi, bir
psikolog veya sosyologun gériiy ve buluglanindan farkli olabilir. Toplumun iiyeleri
diigiiniis, duyug ve davramglarinin sebepleri iizerinde hayale kapilmig olabilirler. Bir
rejimin kendini hakli gikarmak igin ileri siirdiigii teolojik, ideolojik, ve felsefi sebepleri
arasinda grubun zorbalk istek ve ihtirasi gizlenmis oldugu takdirde durum biisbiitiin
bagkadir. Burada, pek tabii olarak, resmi ideoloji ile olaylarin gergek durumu birbirini
tutmaz. Jung, Nietzsche, Sorel, Pareto ve Spengler gibi bir takim psikolog, sosyolog
ve filozoflarin gosterdikleri iizeresbu halde durum daha ok capragik ve karmagiktir.
Bilgi sosyolojisinin 6nciilerinden olan Max Scheler ve Mannheim, fikir ve kanaatlarin
toplumsal gartlara gore olusma ve gelismesi iizerindeki tahlilin, goriis ve kanaatlarin simr-
I ve kismen dogru olma vasfini anlamaya yardim ettigini gostermislerdir. Bilgi sosyolo-
jisinin gorevi ve yaptig kesifler gergegin ortaya ¢ikmasi igin tam bir ilgisizlik ve bagim-
sizhk (irrélevance compléte) ile tam uygunluk (adequation totale) arasinda bir yerde
bulunmaktadir. Dini tecriibenin anlatimlarindaki gegerlik, bilgi nazariyesi (épis-
témologie) ve dini tecriibe teorisinde izlemelidir.

5. Apriorizm ve Ampirizm Mes’elesi :

Sosyolog din meselelerini nasil ele almahdir? Ampirik bir goriigle mi yoksa ap-
riori olarak m1...? Bagka bir deyigle din konular1 onsel mi yoksa sonsal midir? Iste
asil bu nokta iizerinde fikirler garpigmaktadir. Bir takim bilginler, inceleme konusu
iizerinde herhangi 6nsel ve pegin fikre saplanmadan, bilimsel verileri toplamakla yeti-

® Azizlerin komiinyonu, insanlarin bu diinya, arefit ve éteki diinyadaki miiminlerle meydana
getirdigi birliktir. Asil anlami insanin tannsma ve o yolla din kardeglerine baghhgidir. Tiirkgeye (M-
minler birligi) olarak cevrilebilir. Fraternité sozii de Din Kardesligi anlamindadur.
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nir ve ampirizmi savunurlar. Bunun en agin 6rnegini istatistikci mektep vermektedir.
Karg1 kutuptaki bilginler ise belirli bir sezgi ve tiimdengelim metodundan ise bagla-
mak geregine inanirlar. Burada gergekten bir alternatif (muhayyerlik) kargisinda bu-
lunmadigimizi gostermek pek kolaydir. Zira ampiristler pratik olarak elde ettikleri
olaylar1 bir diizene koymak istedikleri zaman 6nsel kategorilerden yararlanirlar. Ote
yandan aprioristlerin de, fikirlerini belgelemek icin tarih ve istatistik gibi ampirik olay-
lardan doygun kalmalan beklenemez. Bir organizma i¢in kemik kadar etler de gerekli-
dir. Pek ¢ok din sosyologunun savundugu tipolojik metot, bu iki kutup arasinda bir
koprii kurmaktadir. Tipolojik metot ne kadar geligtirilirse o kadar detaylardaki bilgi
zenginligi, yapidaki derin ¢oziimleme yetenegi ile birlestirilmig olur. Yam ayrnintilarda
elde edilen zengin bilgi, tip yapilarindaki ¢oziimleme yetenegi ile el ele vererek
olaylarin daha iyi anlaglmasim saglar.

6. Kolektivizm ve Fertgilik :

Din ve toplum yorumunda kolektivistlerle fertgiler® arasinda anlagmazhk var-
dir. Burada bir alternatiften daha c¢ok, bir prensip meselesi vardir. Bazilari me-
deniyet ve dinin geligmesi siirecinde sonsuz olan ferdi degerlerin yavag yavag gercek-
letigini kabul etmektedir: Bir ¢oklar1 da kolektif tapinma ve onun dig belirtilerini
dinin baghca unsuru sayarlar. Dikkat edilirse burada da gergekten bir alternatif s6z ko-
nusu degildir. Zira ferdi ézellik ve tecriibe ¢ok eski olan medeniyet seviyelerinde bile
kendini gosterdigi gibi kolektif tapinmanin, en geligmis ileri din ve medeniyetlerde
bile 6nemli bir rol oynadig: bilinmektedir. !

7. Ozdeglik veya Etki (ldentité ou influence) :

Komgu bilimlerden biri olan etnoloji, eski toplum ve medeniyetlerdeki diigiiniig
ve davraniy benzerliklerinin agiklanmasinda birbirine kargit goriiglere sahit olmustur.
I¢inde Fransiz, Ingiliz, Alman ve Amerikan bilginleri bulunan bir mektep biitiin bu
tiirlii 6zdeslik ve benzerlikleri tarihi etkilerin bir sonucu gibi yorumlamak ister. Bir
otekisi, bu benzerlikleri biitiin insanlarin aym yap: ve yetenekte olmasimin bir sonucu
olarak goriir. Din sosyolojisi cesitli kiiltiir seviyelerinde gozlemlenebilen davranis,
diigiiniiy ve dini tegkilatin 6zdeglik ve benzerligini aciklamak zorundadir. Bu ciftli
kiyas (Dilemme) in yapiaa bir tarzda ¢oziimlenmesi bilimsel aragtirma icin g¢ok
onemlidir. Burada iki gérily arasinda gercekten bir alternatif yoktur. Tarihi bir etki
ile agiklanabildigi miiddetge bir olay: insan tabiatinin 6zdegligi ile yorumlamaktan
kaginmalidir. Ote yandan benzeri hal ve gartlar icinde bile dini kurum ve kavramlarin
farkl ve bagimsiz olarak geliymesi gercegini de yabana atmak dogru olmaz.

8. Din sosyolojisinde Istatistiklerin Yeri :

Istatistiklerin genis, fakat olgiilii bir gekilde kullamlmasi din sosyolojisi igin biiyiik
bir fayda saglar. Bununla beraber, hi¢ olmazsa, son zamanlara kadar Avrupalive Ame-
rikali bilginlerin istatistik metodunu kullanma tarzlan birbirinden farkh olmustur. Avru-
pa bilginleri istatistik metodunu genis él¢iide kullanmaya pek istekli gériinmemiglerdir.
Amerikan bilginleri ise XX. yiizyilin ilk 10 yih icinde bu gesit arastirmalara olaganiistii

3 Kolektivizm yerine ortaklasacilik, fertgilik yerine de bireyecilik terimleri kullamlabilir.



50 MEHMET TAPLAMACIOGLU

bir énem vermislerdir. Avrupali bilginler din ve toplum aragtirmalarinda istatistikle
kolayca denetlenebilen olgulara dayanacak yerde ©nsel yapilara (Constructions
apriori) énem vermiglerdir. Amerikalilar ise buluglarina gergek anlamim verecek olan
herhangi bir yoruma hevesli gériinmemiglerdir. ]

9. Akide ve Amel (Doctrine et culte) :

XIX. yiizyil ortalarindan bu yana kurulmaya baglayan dinler biliminde bir tartis-
ma yer almig bulunmaktadir. Bu tartisma dini tecriibenin anlatim sekilleri olan akide,
amel ve cemaattan hangisinin daha énemli ve éncel oldugunun belirtilmesi etrafinda
toplanir. Dini tecriibenin Efsane, imin, akide, nass gibi teorik anlatimi ile tapmnma,
toren ve mensekler gibi pratik anlatimlan arasindaki zaman ve deger (Chronologie
et axiologie) bakimlarindan éncelik mes’elesi, Roberts¢n Smith, Andrew Lang, Sch-
wartz, Gruppe ve benzeri bilginlerce tartisma konusu olmugtur. Bu anlatim gekilleri ara-
sinda tam bir denge kurmak ve her birine gergek degerini vermek din sosyolojisi igin
_cok énemlidir. Zihniyecilige (Intellectualisme) karsit bir goriisle dini tecriibenin pratik
anlatimi olan tapinma (culte) in rol ve mahiyeti iizerinde durmak lazimdur. Ote yan-
dan dini tecriibenin teorik anlatim1 olan akide, imdn veya doktrinin de, bir cemaati
yorumlama araci olmasi bakimindan, kiigiimsenmemesi gerekir. Bundan dolay1 din
olaymin iki tiirlii gériiniigiinden bagka bir sey olmayan akide ve amel, baska deyisle,
doktrin veya ibidetten hangisinin zaman bakimindan éncel oldugunu aragtirmaya
ve bunlardan birini, ébiiriine karyi savunmaya higte liizum yoktur. Aralarinda siki
baghliklar bulundugunu, her yonden birbirlerini tamamladiklarini ve her ikisinin
de tam bir dayanmisma halinde bulundugunu hatrda tutmak yerinde olur*.

4 Bu yazi Joachim Wach’in gesitli yayinlarindan yararlanmak suretiyle yazilmstir. Daha genis
bilgi i¢in asagidaki eserlerine bakilmalidir:

a) Sociologie au XXe Sietele’dekt Sociologie de la Religion boliimii

b) Sociology of Religion, the Univ-of Chicago press, 1944

c) Archives de la Socialogie des Religions No 1



DIN FENOMENOLO]JiSI

HUSEYIN YURDAYDIN

Zamanimizin  énemli akademik olaylarindan birisi de, bir taraftan Ilahiyat
fakiiltelerinin, iiniversitelerin ¢atilan altinda ver almig olmalari, diger taraftan bu
fakiiltelerde Mukayeseli Din veya Mukayeseli. Dinler Tarihi kiirsiilerinin acilmig bu-
lunmasidir. Ancak hemen ilave etmek lizimdir ki, bu giin, bu mubhtelif Tlahiyat fakiil-
telerinin ne derece iiniversiter bir zihniyetle caligmakta olduklar: tartigma yapilabilir
bir konu oldugu gibi, Mukayeseli Din ya da Mukayeseli Dinler Tarihi kiirsiilerini
iggal etmekte olan mubhtelif aragtiricilarin, konularna kargl olan tavirlan ve arastir-
malarinda takip etmekte olduklan ustller de, iizerinde durulmas: gereken aym dere-
cede onemli hususlardir. Insanhigin bu giin gecirmekte bulundugu tiirlii méanevi
buhranlar gézéniinde tutularak bir [lahiyat fakiiltesinde Ogretilmesi tabii olan
belli bir din hakkindaki anlayig ve tefsir tarzlarimn, modern ilmin ulagtig
sonuglar kargisindaki durumunun gozden gecirilip gegirilmedigi, daha dogrusu bu
fakiiltelerde béyle meselelerin ele almp almmamakta olduklari da, siiphesiz, akla
gelebilen bazi énemli sorulardir. Biz bu hususlari, simdilik bir kenara birakarak
daha ¢ok din aragtincilarinin galigmalarinda, konularm ele alhglarinda, kendilerine
yol gésteren gériiy noktalar: iizerinde duracagiz. Bu tavir ve goriiglerin ¢ok degigik
oldugunu séylemeliyiz. Bu yazimizda, sadece, bir fenomen olarak dini izah etmek

gayesini giiden tipolojik yahut fenomenolojik cahgmalar hakkinda bir fikir vermiye
caligacagiz.

Sozlerimize baglarken su hususlarin belirtilmesi de faydali olacaktir: Biitiin in-
sanlarin, miigterek bir tabiate sahip bulunduklan soylenebilir. Insanlarin az ¢ok ha-
berdar olduklar1 Ustiin Varluk veya Giriinmiyen’in bu diinyaya bildirilmig arzularina gore
yasamak icin yapmig olduklan tegebbiisler, dini meydana getirirler. Denebilir ki bagka
bagka isimler tasimakta olan dinler, ““dini goriiniigiin gergek ayrihiklarim kargilamazlar”.
Bazan muayyen bir din icinde tiirlii isimler altinda gordiigiimiiz dini guruplann,
kendi dinleri mensuplarindan daha ok, bagka dinlerdeki aym isimleri taggmakta olan
kiigiik dini guruplar mensuplarina yakinlik duyduklan gériiliir. Béylece dini fikir ve
amellerin tegekkiiliinde tiirlii tesirlerin rolii bulundugu séylenebilir. Bu ayn1 zamanda
§u manaya gelebilir ki, muhtelif dinler, “birbirlerinden nispet ve kuvvet bakimindan
ayrihirlar” fakat “onlarin hepsi de, esaslarinda miisterek bir tabiate malik bulunmak-
tadirlar” 1. Boylece anlasilmaktadir ki din bir taraftan ¢ok tarafh bir mahivet arzet-
mekte, fakat ayn1 zamanda da bir birligin ifadesi bulunmaktadir.

Mukayeseli Din’in gayesi, umumiyetle din ve hususiyle de, belli dinler hakkinda
bilgi vermektir. Mukayeseli Din, tipki diger mukayeseli ilimlerin yaptig1 gibi, gaye-
sine ulagmak icin, mukayese usdliinii kullanir. Bu yolla muhtelif dinlerdeki muayyen
miigterek hususiyetlere gore, dinleri belli tipler halinde siniflandirmak miimkiin ola-
caktir®. J. Murphy tarafindan belirtilmig olan dinlerin bu sekildeki tasnifi, Muka-
yeseli Din’in tipolojik yahut fenomenolojik bir sekilde ele alimiginin en basit bir anla-

' Nathaniel Micklem, Religion, p. 194, London 1948.
*John Murphy, The Origins and History of Religion, p. 1, Manchester 1949.
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yigim gostermektedir. Zira din fenomenolojisinin tarihi, din fenomenolojisi anlayigi-
nin Murphy’nin goriigiinden farkh bulundugunu gostermektedir. Filhakika Prof.
G. van der Leeuw tarafindan ilk sistemli din fenomenolojisti olarak kabul edilen
Gottingenli din aragtinicisi, Meiners (1747-1810)’e gore, ““... dinler, unique baz
hususiyetlere sahip olabilirler; ancak, her dinin bir ¢ok hususlarda bu aynlklardan
daha da cok olarak diger dinlere benzerlikler gosterdigi bir gergektir™, Meiners,
biitiin dinlerin bir seri tarihinin yazilmasimmin pratik olmayig, hi¢ degilse tavsiyeye
sayan bulunmayigi dolayisiyle umumi bir din tarihinin gekilsiz olacagina inanir ve bu
sebeple unsurlar iizerinde durmay tercih eder. Onun gayesi, “dinde neyin esas oldu-
gunu kegfetmektir” 4,

Romantizm devrinde din fenomenolojisinin ilmi olmaktan ¢ok felsefi bir anlayisi
ile kargilaginz. Bu felsefe tarafindan bir takim dini tezahiirler, esas bir vahyin sem-
bolleri olarak kabul edilmistir. Bu felsefenin meshur bir mimessili olan Hegel (1779-
1831)’e gore, fenomenoloji, ... ilk goriindiigii sekilden Mutlak Ruk’a dogru ilerli-
yen. .. Ruhun fenomenolojisi idi. Boylece fenomen de, Ruhun ebedi dialektik hare-
ketinin bir goriiniigii olacakt1...” %,

Daha sonraki devirlerin din fenomenolojisi i¢in dogrudan dogruya faydali oldu-
gunu sdylemek biraz giictiir. Ancak, gerck mukayeseli filoloji alaminda g¢aliganlarin
ve gerekse van der Leeuw’in ifadesile “romantik pozitivistler” in yapmig olduklar
ilmi aragtirmalarin neticeleri, daha sonraki fenomenolojik ¢aligmalar igin son derece
faydali olmugtu. Bu ilmi ¢ahgmalarin sonuglarinin, daha sonraki fenomenolojik calig-
malar i¢in bir hazirhk vazifesi gordiigii s6ylenebilir.

Eger Chantepie de la Saussaye adi, bir kenara birakilacak olursa, Prof.
G. van der Leeuw, bu sahada ¢ahsan ilk ciddi aragtincidir. Artik klasik bir hale
gelmis olan eseri ile, o, bu konuda hakikaten 6nemli bir isimdir®. Ona gore, “... feno-
men, goriinen...”, ve “... fenomenoloji, goriinenin sistematik miinakagasidir...”.
O, aym zamanda su ilavelerde bulunmaktacir: ... Bununla beraber din, nihai bir
tecriibedir . .. esas1 gizli olan bir vahiydir... Bu vaziyette fenomen olmayinca feno-
menolojiyi nasil takip edebilirim...”. Diger taraftan onun diigiincesine gore, din
tarihi, din ilmi, din psikolojisi, din felsefesi ve bunlara benzer diger baz tabirlerin kul-
lamhginda “... hala bir katiyet yoktur... Din ile ilgili ilimlerin muhtelif tali dere-
cedeki béliimlerinden birinin miistakil bir gekilde diger birinin yerine kaim olamiya-
cagr fikri dogrudur...”. Onlar birbirlerinin kargihkli yardimlarina muhtagtirlar.
... Din fenomenolojisi, onlardan kendisini ayirmakla kalmaz, fakat aym: zamanda,
eger miimkiinse, onlara kendilerini hudutlandirmalarim 6gretir...”. Bu sebeple van
der Leeuw, sozlerine, din fenomenolojisinin ne olmadigim izahla baglar. Bu konu-
daki fikirlerini asagidaki gekilde hulisa etmek miimkiindiir:

Din fenomenolojisi, din tarihinden farkhdir. Gergi o, tarihi malzemeyi kullanir
fakat oraya buraya sigramak suretiyle onlarin izahim yapmiya tegebbiis eder. Din
fenomenolojisi, aym zamanda din psikolojisi de degildir. Siiphesiz, modern psikolo-

? Bak. G. vander Leeuw, J. E. Turner terc.,Religion in Essence and Manifestation, p. 690,
not 2, London 1938. Bu ciimle, van der Leeuw tarafindan Meiners’in Allgemeine kritische
Geschichte der Religionen (I, i, 1806-07) adh eserinden nakledilmektedir.

4 G. van der Leeuw, Ayn. es., p. 6go.

5 Aym eser, pp. 691, 692.

8 Bu eser, ilk 6nce Phinomenologie der Religion (Tubingen 1933) adi ile yayinlanmug, J. E. Turner
tarafindan Ingilizceye gevrilmistir. (London 1938).
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Jjinin hudutlarim tayin etmek ¢ok zordur. Bununla beraber, asikirdir ki din psikolo-
jisi, dini hayatin sadece psisik tezahiirleri iizerinde durur, fakat din fenomenolojisi,
bunun biitiin gériiniiglerini inceler. Bununla beraber, fenomenoloji, meselelere, filozo-
fik ve metafizik bir karakter verir. Fakat bu, bir din felsefesi demek degildir. Ancak,
onu, felsefe i¢in bir hazirlik olarak kabul etmek miimkiindiir. Din fenomenolojisi,
sistematik bir caliyma olup, “din tarihi ile ilgili hususi ilimler ve felsefi tefekkiir ara-
sinda bir bag kurar”. :

Din fenomenolojisi, teoloji de degildir. O, teoloji ve felsefenin hakikati arama
iddiasina istirak etmez. Bu su demektir ki, teoloji ve din fenomenolojisinin konulari
arasinda farklar vardir,

Prof. van der Leeuw, bundan sonraki miitalaalarina soyle devam etmektedir:

Din fenomenolojisi, her seyden 6nce, mesela kurban, dua, kurtarici, mit v. b,
gibi isimler ortaya atar. Bunu yaparken gériiniislere istinat eder. Bu sckilde isimler
vermek suretiyle bir taraftan fenomenleri ayirmis, diger taraftan onlan birlegtirmig
yani diger bir ifade ile, onlar tasnif etmis olur. Bundan sonra sira fenomenin izahina
gelmektedir. Din fenomenolojisi, biitiin bu goriiniigleri, kendi hayat ve tecriibesi icinde
sistematik bir gekilde agiklamiya caligir. Bu aciklama, bu goriiniigii, usulii dairesinde
ele almadik¢a miimkiin degildir. Diger taraftan din fenomenolojisi, sadece “feno-
men” yani “goriiniig” ile ilgilenir. Fenomenin gerisinde olanla bir alikas: yoktur.
Onun vazifesi, gordiigiinii agiklamak ve gériineni anlamiya ¢aliymaktir. Aym1 guruba
ait olanlar1 bir araya getirmesi ve tip bakimindan ayr1 bulunanlar1 ayirmasi, onun
baghca vazifesidir. Biraraya getirme pek tabii olarak biinyeye ait bir birlik meydana
getirecck sekilde olacaktir?,

Prof. G. van der Leeuw’den sonra, bu konudaki cahgmalar: dolaysiyle, iki
onemli isim {izerinde daha durmak zarureti vardir. Bunlar da, Lehmann ve M. Eli-
ade’dir. Fakat bir taraftan onlarin eserlerini gorememis olmamiz, diger taraftan da
kaynaklarimizda onlarin fikirlerine ait malmatin bulunmayist dolaysiyle, simdi
sadece Prof. Joachim Wach’m bu konudaki diisiinceleri iizerinde duracagiz.

Wach, bir takim denemelerden meydana getirilmis olan meshur eserinin®, ikinci
fashnda dinin hususiyeti olarak kabul ettigi biinyeye ait unsurlarm bir hulasasim ver-
mektedir. Prof. Wach, her seyden 6nce, dini tecriibeyi ele alr. Dini tecriibenin esa-
suin, bagka hig bir yerde kargilasamiyacagimiz bir unsur veya vasifta aranmasi gerek-
tigi meselesinde William James ile aym fikirde olan Wach, bundan bagka dini tecrii-
benin tarifi i¢in dort kriterium ileri siirmektedir. Ona gore, bu dini tecriibe, ya da bu
tecriibenin ifadesi, iiniversel’dir. Ve dini tecriibenin ifadesinin sekilleri, biitiin diinya-
da, biinye bakimindan, hayret verici bir benzerlik gostermektedirler.

Bununla beraber, Wach’in konumuzla ilgili her hangi bir sonuca ulagamadigi
goriilmektedir. Kendisinin de ifade ettigi iizere o, calismasini daha cok “dini tecrii-
beyi karakterize eden sekli unsurlar iizerine teksif etmig”tir. Diger taraftan o, “Tan-
rinin kendisini insana bildirdigi hususi yol ile iiniversel arasmdaki miinasebete” acik
bir cevap da vermemektedir .

Béylece din fenomenolojisi hakkinda Mukayeseli Din ve Mukayeseli Dinler Ta-
rihi’nin helli bagh bir kag otoritesine dayanarak kisa da olsa bir fikir vermiye caligtik 19,

? Bitiin bu hususlarda daha fazla bilgi icin bak. G. van der Lecuw, 4. es., pp. 671,
674-676, 683, 685-688.

® Joachim W ach, Types of Religious Experience, Christian and Non-Christian, London 1g951.

? J. Wach, dym eser, p. 33, 34

1% Bu vesile ile siiphesiz Prof. R. P e t t az z o ni’nin din ilmini, Tarik ve Fenomenoloji olarak ele alan
yeni fikirleri tizerinde de durmak lazimdir. Bu konu iizevinde ayrica bilgi verecegimiz icin simdilik bak.
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Konunun getinligi izerinde séz séylemiye liizim yoktur. Ancak bu konudaki diigiince-
lerimizi ortaya koymamiz da giiphesiz lazimdir. Bize 6yle goriinmektedir ki, din feno-
menolojisi, dinlerin insanlik tefekkiiriiniin bir pargasi, daha dogrusu, insan akhina miis-
tenit bir takim fikir sistemleri olarak kabul edilmelerinin bir neticesi olarak ortaya
gtkmugtir. Gok muhtemeldir ki, Prof. G. van der Leeuw’un, fenomenolojinin goriin-
miyenle ilgilenmiyecegini iddia etmesi, boyle bir anlayign sonucudur. Bu bakimdan
fenomenolojik ¢aliymalarin, éniimiizde bulunan meselenin biitiiniinii kavramaktan
uzak bulundugunu séyliyebiliriz. Diger taraftan iizerinde durulmasi gereken énemli
bir mesele de, dinin ve dini hakikatin tabiat ve mahiyeti meselesinin giicliigii ve bu
giin bu mesele hakkinda sarih bir neticeye varilamamig oldugudur. Ancak soylemek
lazimdir ki, bu meselelerin tiirlii yonlerden ve tiirlii goriig noktalarina gére ele alinma-
lar1 miimkiindiir. Bu bakimdan sadece 6nemli bir usiil meselesi kargisinda bulundu-
gumuz agikardir. Boylece goriilmektedir ki fenomenolojik caliymalarin faydasizhig
yolunda bir iddia da ileri siiriilemez. Bu konudaki biitiin giicliik de, fikrimizce, belli
bir goriisiin, din ve dini hakikatin mahiyetinin anlagilmas: ve kavranmasi icin gerekli
yegane yol olarak kabul edilmesinden gikmaktadir. Halbuki muhtelif dinlerin, tabiat
tistii bir yardimi temin yolunda ilahi olanla birlesmek icin, insan ruhunun derin ihti-
yag ve arzularinin ifadesi oldugu iddia edilebilecegi gibi, aym zamanda, biitiin din gekil-
lerine miisterek olan vahiy unsurlari bulabilmemizin miimkiin oldugu da ileri siiriile-
bilir. Bundan bagka eger, hakikatin élgiilmesinde tefekkiire 6nemli bir yer verirsek,
bu defa da, biitiin dini goriiniigleri, aklin diktasinin bir sonucu olarak kabul etmek
icap edecektir. Boylece anlagilmaktadir ki, din fenomenolojisinin énemli bir riiknii olan
Prof. G. van der Leeuw, din ve dini hakikatin mahiyeti hakkinda sarih bir fikir orta-
ya atmamig bulunmaktadir. Sadece o, konuyu, “gériinen” ve “goriinenin sistematik
bir miinakasas1” seklinde ortaya koymakta ve béylece biitiin meseleyi halletmiye ca-
hgmaktadir, Ustelik kendi din tarifinin ne oldugunu izah etmedigi gibi, bu goriiniig-
lerin dinin biitiin gekillerini ihtiva edip etmedigi hususunda da aqk bir fikir verme-
mektedir. Bu bakimdan kullanmakta oldugu bu kelimelerin manalarinin kendisi icin
de miiphem bulunduklarim1 séylemek miimkiindiir. Bu miinasebetle Wach’in daha
sarih oldugunu belirtmek lazimdir. Fakat van der Leeuw, “goriinen” cercevesi dahi-
linde fenomenolojik ¢aliymalarin nasil yapilacagimi izah ederken sarih fikirler ileri
sirmiigtiir. Ancak bu defa da ileri siirdiigii esaslar dairesinde ortaya koydugu eserin,
kendisinin zannettigi gibi, tarihi malzemenin kavranmas: yolunda faydali bir giris
olup olmadigi sorulabilir. Biz, bu yolla 6niimiizde bulunan malzemenin anla-
silmas: ve degerlendirilmesinin miimkiin olabilecegi kanaatindeyiz. Bu yolla ortaya
konacak bir eserin, meselenin tamamimm degil de, muayyen bir kismim1 anlamayi he-
def tuttugu nazan itibara alimirsa, béyle bir kanaate kars itirazda bulunmiya mahal
yoktur samiriz. Ancak igaret etmek yerinde olur ki, din fenomenolojisi, dinin hakiki vec-
hesini gostermemekte, onu hakikatle ilgisi olmiyan bir perspektif icinde arzetmektedir.
Boylece dinlerin olduklarindan bagka tiirlii, tamamiyle insan zihninin mahsulii olan
bir takim kahplara dokiilmiye cahgildigi gériilmektedir ki, dinleri, muayyen fikir sis-
temlerinin bir ifadesi saymaktan dogan bu halin suniligi meydandadir. Bununla be-
raber, umumiyet itibarile, dinin ve dini hakikatin anlagilmas: ve kavranmasi yolunda
din fenomenolojisinin temin edecegi faydalar da inkar edilemez.

R. Pettazzoni, H. G. Yurdaydn terc., Din llminde Tarih ve Fenomenoloji, Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, V, 1-4 (1956), ss. 189-191. Aynizamanda bak. ve kars. C. J. Bleeker, The relation of
the History of Religions to kindred religious Sciences, particularly Theology, Sociology of Religion, Psychology of
Religion and Phenomenology of Religion, Numen, International Review for the History of Religions,
I, Fasc. 2 (May 1954), pp.- 142- 155.
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TABIB RAMAZAN'IN YENI BIR ESERI
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Bu yazimizda Kanuni'nin 1521 Belgrad fethi hakkinda arapga yazilmuig Al-
Risala al-Fathiyya al-Unguriisiyya al-Sulaymaniyya adh eseri hakkinda bilgi verecegimiz
Tabib Ramazan, Bursali M. Tahir tarafindan Fetik-name-i Rados adh bir eserin
yazan olarak gosterilmektedir (Bak. Osmanle Miiellifleri, 111, 171). Yazarin sahsiyeti
ve eserin niteligi hakkinda her hangi bir bilgi verilmemistir. Ancak sirasiyle Hammer
(DOT, V, 231 not 1), Babinger (GOW, 75) ve Brockelmann (GAL, 11, 559), Ra-
mazin’m Kanuni Sultan Siileyman’in 6zel hekimi oldugunu, onunla birlikte
Rodos seferine igtirak ettiini ve bu sefer hakkinda arapga olarak Al-Risala al-Fat-
hiyya al-Radiisiypa adli bir eser yazdigini sdylemektedirler. Ayrica tek yazma niishasi
Paris (Bibl. Nat. 1622)’te bulunan bu eserin daha 1759 yihnda J. - P. Tercier
tarafindan fransizcaya c¢evrilmiy bulundugunu belirtmiglerdir (Bak. Tercier, Mémo-
ires sur la prise de la ville et de I'ile de Rhodes, Mémoires de littérature de I’Academie des
Inscriptions, anc. rec., vol. XXVI, 728 vd., Paris 1759). Diger taraftan son zaman-
larda yaymlanmig olan bir eserinde bu konuya da dokunmus olan Agah Sirr1 Le-
vend, B. M. Tahir’in kaydina igaret ettikten sonra “Babinger . .. Kanuni devrine
ve seferlerine ait eserlerden bahsederken Kanuni’nin ézel hekimi Ramazan’in Er-Risa-
letw’ [-Fethiyyeti’r-Rodosiyye adh arapca bir eseri oldugunu ve niishasinin Paris’de (Bibl.
Nat. 1622) bulundugunu yaziyor. Osm. MIf. 'nde adi gegen TabIb Ramazin’in Ro-
das Fetihnamesi belki de bu eserdir yahut miiellif Rodos fethi hakkinda ayrica Tiirkge
bir eser kaleme almgtir’” demektedir. (Bak. Gazavdt-nameler ve Mihaloglu Ali Beyin Ga-
zavét-namesi, s. 43, Ankara 1956). Ancak soyledigimiz iizere Tercier, arapca olan bu
eseri, Paris’te bulunan tek niishasindan fransizcaya cevirmis, pek tabii Ramazan
hakkindaki mevcut bilgiler de bu vesile ile 6grenilmis ve sonug itibariyle, Ramazan,
bu arapca eserin yazari olarak taninmustir. Kendisinin ayrica bu konuda bir de Tiirkge
bir eser kaleme aldigina dair kaynaklarimizda herhangi bir bilgi yoktur. Bu bakimdan
Osm. Mif’nde adi gecen eserin Ramazan’in bu arapca telifi oldugu hususu siiphesiz
gibidir. Zaten bu hususun dogrulugunu Ramazinin bu yazimzin konusu olan
eseri de teyid etmektedir.

Tablb Ramazin’m bu yazinuzin konusu olan Al-Risala al-Fathiyya al-Ungu-
risiyya al-Sulaymaniyya adh eseri, Istanbul’da TSMK’nde (Revan 1279) bulunmakta-
dir. Kiitiiphane defterinde kisaca Fathiyya adi ile kaydedilmig olan bu eser, ilk bakista
Ramazian’m Rodos’un fethi hakkindaki eserinin bagka bir niishasi oldugu intibaim
vermektedir. Ancak eser, tetkik edilince bunun, ayri bir telif oldugu anlagilmaktadir.
Zaten varak 1a’da metnin yazisindan farkh bir hatla yazilmig &5 ki sl il 70 ibare-
si, daha agagida kirmizi-mai bir daire iginde 4w, SOV ¢ S8l a2 dala Lilade doud ALa ) odn
Ll ede 3 G aSUl g YAl e 6k 0 ,+LS" ciimleleri yer almig bulunmaktadir ki, bu sozler,
eserin konusunu ortaya koymaktadir. Eser, daha yakindan incelenince bunun, bir
mukaddeme, on fasil ve bir hatimeyi icine aldig1 goriilmektedir. Ramazan, kendisi
de bu hususta séyle demektedir: ... Yazarlann, eserlerinin baginda kitaplarimn igindekiler:
zikretmeleri ddet oldugundan ben de, bu risalenin baginda, iinde bulunanlar kisaca zikrettim.
Onu bir mukaddeme, on fasil ve bir hatime olmak iizere tertib ettim. .. (bak. varak 2 a).
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Ramazan, eserinin birinci fashnda umumi olarak gaza iizerinde durmug, 2, 3
ve 4. fasillarinda da I. Selim (1512-1520)’in kardesi Ahmed ile miicadelesi, Iran ve
Misir seferleri hakkinda bilgi vermigtir.. Kanuni devri olaylarina, eserin besinci fas-
linda gegilmekte ve bu fasildan itibaren Kanuni'nin 1521 Belgrad seferi anlatilmak-
tadir. Simdi sirasiyle bu fasil baghklarmin terciimelerini veriyoruz:

Besinci Fasil: Sultan Siileyman Han’in Sultan Selim Han zamaninda kapan-
mis olan gaza kapisini agmasi, kafirlerin yenilgilerinin ve kalelerinin yikilmasinin se-
bepleri (bak. varak 32 b-48 a).

Altinci Fasil: Rum askerinin yardimi ile Ahmed Pasa tarafindan Bogiirde-
len’in fethi (48 a-53 a).

Yedinci Fasil: Bogiirdelen’in fethinden sonra Sava iizerine koprii kurulmas:;
Sirem’e gecmek igin yapilan bu képriiniin, fazla yagmurlar yiiziinden yikilmas: ve
padisahin Sava’dan Sirem’e gemilerle ge¢mesi (53 a-63 b).

Sekizinci Fasil: Sava’dan gemilerle Sirem’e gegtikten ve Belgrad’in kargisinda
konduktan sonra hiinkirin Belgrad’in fethi icin harekete ge¢mesi; Tuna ve Belgrad’a
yakin bir yerde Sava iizerine Sultan Mehmed Han zamaninda oldugu gibi insan ve
hayvanlarin mesakkatsiz bir sekilde gegmeleri i¢in miiteaddit gemileri zincirlerle bag-
lamak suretiyle bir képrii yapilmas: (63 b-74 a).

Dokuzuncu Fasil: Neboysa (4wsi) nin altna lagm koymak suretiyle
Belgrad’in tamamiyle fethi ve kafirlerin teslim alimigt (74 a-g2 b).

Onuncu Fasil: Gaza’dan elde edilen diinyevi ve uhrevi faydalar (92 b-gg b).

Hatime : Belgrad’in fethinden sonra hiinkarin Istanbul’a doniisii (99 b-107 b).

Eserde yazarm hayati, sahsiyeti ve diger eseri ile ilgili kayitlar :

Ramazan’in adina eserin bir ka¢ yerinde rastlanmaktadir (Meselad bak. varak
1 b, 14 b, 104 b, 105 a, b, 107 a). Boylece goriiliiyor ki, Ramazan, bu eserinin gerek
mukaddemesinde ve gerekse hatimesinde kendisinden bahsetmektedir. Mukaddemede
Allah’in kendisini Sultan Siileyman indinde itibarli yapmasini, tevbe, bagari, sehid-
lik ve iman nasip etmesini temenni etmekte, daha énce de belirttigimiz iizere, eserinin
muhteviyatim vermektedir. Ramazan’n kendisi ile ilgili olarak eserinin sonunda
verdigi bilgiler ise soyledir: ... Bu risaleyi Allah’mn yardimi, peygamberin, hiinkérin,
hayir ve hasenat sahibi kimselerin himmetile ve Muhammed’e mensup olanlarin
berekitile Ramazan ¢27/Agustos 1521 arefe giinii tamamladim. Allah’dan ricam
sudur: Gelecek yil Ramazin'in elile Iredos ( ,-s:,!) un fethinin yazilmasim miim-
kiin kilsin...” (bak. 104 b).

Biylece mesele aydinlanmaktadir, Bir defa kuvvetle tahmin edilebilir ki, Rama-
zan, bu sefere istirak etmistir. Zira bilindigi iizere, Belgrad, 26 Ramazin 927/30
Agustos 1521 tarihinde fethedilmisti. Sevval’in ilk giinii de bayrama rastlamakta idi.
Ramazin, eserini arefe giinii tamamladigini séyledigine gore, bu tarihin 30 Ramazan
927/3 Eyliil 1521 olmasi gerekir. Burada isareti ilgi verici olan bir husus da, Rama-
zan"in, bir yil sonra Allah’in Rodos’un fethinin yazilmasim miimkiin kilmas: temenni-
sinde bulunmasidir. Ramazin’in bu duasi kabul edilmig, bir yil sonra bu sefere de
katilan Ramazin, gene arapca olarak bu eserinin devami mahiyetindeki Al-Risala
al-Fathiyya al-Radésiyya adh telifini kaleme almak imkénina kavugmustur.

Diger taraftan bu eserden, Ramazin'mn, Yavuz Selim devrinde saray tabibleri
arasinda bulundugu, hekimbagiik mevkiinde de gozii oldugu anlagilmaktadir. An-
cak o sirada “Sinan”, hekimbagi (reis) oldugu igin, bu arzusuna kavugamamistir,
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Ramazan, ciilisu sirasinda yeni padisah Siileyman’m iltifatindan da mahrum
kalmig, bu halin sonucu olarak ileri gelenler ve arkadaglari, kendisine iyi bir gozle
bakmamiglardir. Bunun iizerine Ramaz an, “kullara, halini efendisine arzetmek miinasip
olurd” gerekgesiyle, durumunu hiikiimdara arzetmek istemis, buna vesile olmas: igin
de, Kanuni Siileyman’in g27/1521 Belgrad fethinin tarihini yazmstir. Bununla
0, miimkiin olan yaptigina kanidir. Bundan sonrasi artik Allah’a kalmstir. Iste bu
sebepledir ki, Ramazin, sézlerinin bir yerinde “Ey halleri degigtiren Allahim, bizim
halimizi en giizel hale gevir® diyerek Allah’a yalvarmaktadir. Simdi Ramazan’in bu
konudaki sézlerinin tamammin terciimesini veriyoruz:

“...Allahim, Adem, Muhammed, Musa,Isave Siileyman’n yiizi suyu
hiirmetine Ramazan’in duasim kabul et ve ona tevbe, basari, sehidlik ve iman
nasip et. Amin, ey (kendisinden) yardim istenen. Bu risaleyi, Allahin yardim,
peygamberin, hiinkirin, hayir ve hasenat sahibi kimselerin himmeti ve Muham-
med’e mensup olanlarin berekitile Ramazin 927 arefe giinii tamamladim. Allah-
dan ricam sudur: Gelecek yil Ramazan’m elile Iredos’un fethinin yazilmasim
mimkiin kilsin. Gegmig hizmet ve muarefenin gerektirdigi riayetten tamamiyle mahriim
kalarak hiinkirin huzuruna yaklagamamig olan Ramazin, arkadasglan nazarinda
kétii olmugtu. (Halbuki) bu hizmet, Sultan’m yiiksek esiginde, hususiyle tababet’de olursa,
hizmet edene hizmet edilir. Onun miireffeh ve mes’ud olmas, soziiniin, sultan ve erkin
indinde makbal olmasi gerekir. Zira peygamberimiz bir hadis-i serifinde *hizmet
edene hizmet olunur” buyurmuglardir. Gene peygamberimiz buyururlar ki “kavmin efen-
disi, ona hizmet edendir”. Allah da s6yle buyurmustur: <( Iyilikle) inde bulunanlar (Allak’a)
Jakin olmuglardir”. Gériiliiyorki diinyada erkéna yaklasmak, yiiksek mansip ve hiin-
kinmn iltifati ile olur, onlardan mahrum olmakla degil. Ahiretde Allah’a yakin
olmak salih amelle olur, fisk u fiicur ve giinahla degil. Hiinkar hilafet tahtinda otur-
dugu sirada hiinkarnn iltifatindan mahrum oldugumuzdan, ileri gelenler ve arkadaglar,
bize kétii gézle baktillar. Muarefe ve gegmis hizmetin, simdi dedigimizi iktiza ettir-
digi Sultan Selim Han zamaninda reis, Mevlana Sinan! idi.

Ey halleri degistiren Allahim, bizim halimizi en giizel hale cevir; biz simdi
ubiidiyetle hiinkara giikrediyoruz; ¢iinkii sadece ona ubidiyet, onun bir sekban ve
derbami bile olmug olsa, Ramazan icin yiiksek bir mertebedir. Kullara halini
efendisine arzetmek miinasip olurdu. Halimizi hiinkéra arzetmek icin aragtirmalar
yaparak onun (bu) gazasini yazmaktan bagka bir yol bulamadik. Boylece
halimizi hiinkira arzetmemize vesile olsun diye Macar (Ungurus) keferesi kalelerinin
fethine ait olan bu risaleyi yazdim. Okuyan ve dinliyenlerin kafasin1 sigirmesin, onlara
yorgunluk ve melil vermesin, aksine siiriir, nes’e; ukbada yiiksek dereceler ve cennetde
hurilerle birlikte uzayip giden lezzetler versin diye tiirlii istiareler, temsiller, tegbihler,
latif manalar ve giizel ifadelerle siisledim. Orada ebedi magfirete erismis olan
sehidlerin, gazilerin ahvalini, onlarin ulagtiklar: yiiksek nimetler ve biiyiik saadetleri
zikrettim. Onu okuyan ve dinliyenler, bu suretle, cennetde, soyledigimiz (bu) en
yiiksek dereceleri elde ederler. Bu risalenin tahrir ve tesvidi sirasinda ménas: agik ve
konuya uygun kelimeler kullamlmistir. (Bu eser), bas agrisi, yorgunluk ve melali
giderir; ferahlik, neg’e ve siirir verir; bilgin olsun ya da olmasmn herkesi bunu okuma-
ya ve dinlemiye meylettirir. Bu, 4gtkin magika, hummali, susami§, sarhog olamin

! Hekim Mevlana Sinan hakkinda bak. Mecdi Efendi, Terciime-i Sakdyik, ss. 514
vd., Istanbul 1269.
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suya; kadmin ziynet ve erkek ile olan arkadaghga meyli gibidir. Ramazanin meyli
de, ata, cariyelere, gilmana ve Sultan Siileyman Han’in nimetlerinedir. Adem,
Muhammed, Musa, Isa ve Siileyman’n yiizii suyu hiirmetine, Ramazan
i¢in  zikrettigimiz bu “‘in‘am”, ummandan bir zerre eksiltmez; (bilakis) Sultan
Siileyman Han’in bagimn sadakasi olur. Sadaka ile de beld defedilmis, dmir
uzamg olur. Ins u cin, Mekke ve Medine peygamberinin dedigi gibi “‘sadaka, belday
defeder, mrii arttnr”.  Allah’in resulii ve sevgilisi dogru séyledi. Bu risale, ihsan sahibi,
her seyin maliki Allah’in yardimiyle Ramazanin elinde tamamlandi. Allah’a hamd
olsun. Allah"in tesrif ve rahmeti Muhammed’e ve aline olsun”.

(Bak. varak 104 b - 107 b).
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Ek: 1
Tabib Ramazanin Al-Risala al-Fathiyya al-Ungurisiyya al-Siilaymaniypa adh
eserinin terciimesi verilmis olan son béliimiiniin ash (bak. varak 1o4b-107b):
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* Bu Arapca metni ve terciimesini gozden gegirmek liutfanda bulunan sayin Profesor Mu-
hammad Tavit al-Tancl’ye tegekkiir ederim.



DIN BUHRANI VE «ISLAM FiKIR DUNYASI” ADLI
BIR ESER

SUKRU AKKAYA

Zamammz gozle goriilecek, elle tutulacak sekilde bariz bir dini buhran gecir-
mektedir. Gergi beser ruhunun hususiyeti icabi sel, zelzele gibi korkung afetlerden,
harb, istila gibi iirkiing badirelerden sonra daima manevi bir sarsinti olur. I¢timai
hayat telakkisinde, bilhassa din ve iman vadisinde énemli degisiklikler, buhranlar ken-
dini gosterir. Hatta daha tarihin fecrinde, semavi dinlerin ortaya ¢ikmasindan binlerce
yil 6nce cari olagelen dinlerde, buhranlar olagelmis, zaman zaman gerek amel, gerekse
itikat babinda bazen daldan, bazen kokten degisiklikler vukubulmustur.

Din miiessesesinin ortaya cikis ve gelisimini nisbeten daha vazih olarak takip
edebildigimiz Siimer-Akad cevresinde baslangigta, heniiz cemaat tegekkiiliinden once,
evin, ailenin koruyucusu mesabesindeki ultthiyete tapibrken cemaat ve sehir kurulup
da biitiin gehrin hakimi bir ulthiyet tebelliir edince teologlarin muhtelif sehir tanrila-
rinin her birine bir fonksiyon izafe etmek suretiyle bir sisteme baglamig olduklar: ta-
savvur edilmektedir. Vukubulan savaglarda iistiin gelen tarafin tanrsimn kudret ve
niifuzu artar ve yenilen tarafin ulthiyeti peyk menzilesine diiser ve neticede dinde de-
gisiklikler olurdu.

Siimer-Babil ¢evresinde ultihiyet anthropomorph ( beseri) vasiflar1 haiz olarak
tasavvur edilirdi. Babil Panteonunun bag tannsi Gok hiikiimdary, iigiincii kat gokte,
tahtinda oturur; Antu karsi, Ea da ogludur. Tanrinin maiyetinde bag vezir, ekmekci
bagi, coban bagi, davulcu vesaire de bulunur. Ea, agaginin, sularin  hakimi; sularin
derinligi hikmetin makami oldugundan, marifet ve ilmin hamisidir X

Ea’nin oglu Marduk, Babil din sisteminin gelismesinde ok dikkate sayan bir yer
isgal eder. Aslinda kiigiik bir ilah iken tanrilarin tegekkiiliinii takip eden zaferlerde
kahraman bir harbci olarak temayiiz etmesi, dehsetler sacan Tiamat’1 yenme ve
yaratma gorevlerini iizerine almasi dolayisiyle, Babil'e geldikten sonra derecesi o
kadar yiikselmisti ki Anu ortadan ¢ekilmig, bu suretle Marduk biitiin ultthiyetlerin
hakimi payesine yiikselmisti. Bunun iizerine Marduk gékteki ecrami, yeri, nebatlan,
hayvanlar1 ve nihayet insanlan yaratiyor.

Ik devirlerde, hayvanlarda temsil edildigi tasavvur edilen ultihiyetlerin ekseriyeti
tegkil ettigi Misir’daki Nun? ultihiyetinin Babil’de de miigabihleri vardir. Misir'da
hilkattan 6nce mevcut oldugu tasavvur edilen su, ilgiiz madde olarak kozmik unsur
sayilmakta ve erkenden Nun adiyle miigahhas tanr geklini alarak tebcil edilmekte-
dir. Tefsirde kismen, kelimece giines demek olup biitiin Misi’da tanri olarak itikat
edilen, Re, kismen de Nun, kendiliginden var olan biiyiik tanr suretinde vasiflan-
dirnlmakla ehemmiyetleri agikardir. Kainat: tedvir ettigi tasavvur edilen Re’nin de

* Bu vasiflan dolayisiyle Ea, munis ve insan efendisi bir ulthiyeti temsil ediyor. Hatta hagin Anu
ile derecesi kendine yakin, kismen esit olan Enul’iin insanlan yok etmek emeliyle tertipledikleri tufan:
Ea sadik Utnapisti’ye (Napig-Navih-Nuh peygamber) haber veriyor.

* Esrarengiz hususiyetler arzeden Misir'in bu “Nun” ultthiyetinin Kur’an’daki (Nun ve’l-kalem
ve ma Yesterun) ayetindeki “Nun” ile herhangi bir sekilde miinasebeti olup olmadig konusuna isaret
etmekle iktifa ediyorum.
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Babil’deki bag Tanri gibi maiyet erkan, katip vesairesi bulunmaktadir. Ayrica agtk-
daghk, partizanhk da etmektedir.

Diger cihetten Misir’'in 151k tanrisi Horus, Babil’deki Marduk’un naziri sayilabi-
lir; bagta mahalli bir uldhiyet iken sonralar bolge ve en nihayet diinya tanrist merte-
besine yiikselmigtir.

Misir’da din sisteminde olagelen gok énemli bir degisiklik IV. Amenofis’in Aton’u
biitiin ilahi vasiflari nefsinde cemetmis bulunan tek tann olarak ilan etmesi suretin-
deki reformdur. Yalmz firavunun cebir ve tazyik yoliyle yaratug buhrana ragmen
halk 6teden beri bagh bulundugu ok tanr akidesinde direnmigtir.

Ve hiristiyan ananesine gelince: tugyan halindeki biiyiik dini buhranlarin bagin-
da Nuh kavmi gelir ki peygamberin telkin, ihtar ve tehditlerine ragmen kendi inang-
larinda temerriid ettiklerinden tufan hadisesiyle kiiffar yok edilmisti. Bundan sonra
Yunus, Hud, Lut... kavimlerinin tiirli afetlerle imha edildikleri, biiyiik peygamber-
lerden gerek Ibrahim gerekse Musa’mn kavmini putperestlikten kurtararak hak yolu-
na sevk icin siirekli miicadeleler yaptiklari, arada zuhur eden nebilere ragmen insan-
larin yine dalilete kapildiklari, Hazreti fsa’min begeriyetin selameti ugruna kendini
kurban ettigi anlatilir.

Hiristiyan dininin pasif karakteri dolayisiyle, sa’nin Sen-Piyer gibi enerjik Roma
bilgininin hiristiyan umdelerine tiirlii yabanci unsurlari mezcetmesine, biiyiik Gre-
guvar’lara, aziz Tomas’lara ragmen, bati iilkesinde tutunmasi payansiz gayret ve sa-
yisiz kurban sayesinde olagelmistir. Bin yil kesif bir zulmet, derin bir cehalet iginde
bocahyan hiristiyanlik, sark ve Islam aleminin agilmasi, antik diinyanin ihyasi, insa-
nin kendisinin, iilkelerin, bolgelerin kesfi gibi tiirlii yerlerde tiirlii istikametlerde ola-
gelen hareketler dolayisiyle gegirdigi biiyiik buhran neticesi reformasyon ortaya gikti.
Yeni hareketler siddetli, reaksiyonlar o nisbette kuvvetli oldu. Nesiller boyunca En-
gizisyon mezalimi, Cizvit hengameleri, i¢ savaglar, nihayet tahsisen Almanya’min ha-
rabisine ve sefaletine miincer olan otuz sene harpleri hiristiyan diinyasimin ruhunu
sarsmugt1.

Miiteakiben hiir diisiinmek, hayat ve kdinatta vuzuh edinmek emelinin muhassi-
lasi olan aydinlanma devresinde, ilim, sanat ve felsefede oldugu gibi, dinin de akil
yoliyle izah: istendiginden hiristiyan dini, yeni ve onemli bir buhran gecirmis, Ingil-
tere, Fransa ve bilhassa protestan Almanya’sinda bu vadide kaynagmalar kendini
gostermisti. Aydinlanma devrinde hiristiyanhk akidesine ancak pedagojik hazirlayict
bir kiymet hissesi tammyordu. Kant gibi biiyiik bir filozof, dinin yalmz akil cergevesi
icinde nihayet bir ahlik oldugunu s6yliiyor, Bat diinyasimin baz1 kalem erbabi ise dinin
iktisadi-ictimai miinasebetlerin bir ifadesi veya insanin kendi kendisini aldatmasi
yahut da ruhi bir hastalik oldugunu soyliiyorlards.

Diger taraftan protestanlar Katolik kilisesine kargi miicadelelerinde, zamanla kili-
seden tecerriid edecek kadar ifrata diigmiiglerdi. Ancak Alman idealizminin muayyen
goriigleri dolayisiyle cemaat ve kilise mefhumlar1 yeniden kiymetlendirilmigti. Sch-
leiermacher kiliseyi Mesih’in miiessir oldugu miiessese olarak, Hegel okulu ise, ilahi
devlet diigiincesinin organize eden objektif kuvveti suretinde miitaldaa ediyorlardu.
XIX. yiizyilda takviye edilmig olan bu telakki zamanimizda da ragbettedir.

Umumi seyrini izaha galgtigimiz hiristiyan dininin bocalamalarinda, ragbetten
diigmesinde, binnetice modern laikligin ortaya ¢ikmasinda Fransa ihtilalinin 6nemli
bir hissesi vardir. Ihtilalin 6nderleri kilisenin umumi hayata, bilhassa 6gretim islerine
tesirini bertaraf etmek, devletle kiliseyi—dini biisbiitiin ayirmak emeliyle bir takim
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kararlar vermiglerdi. 1793-95 yillarinda Jakobenlerin takip ettigi kiiltiir siyaseti dola-
yssiyle yapilan mukarrerat modern laikligin énciisii olmustur. Arada Napolyon’un
Papa ile yaptigi (Concordat) anlasma dolayisiyle devletle kilise miinasebati hukuki
bir gekle baglanmis ve bu durum Fransa’nin tigiincii Cumhuriyetinde kendini gis-
teren kilise husumetine kadar devam etmigti. 1882 tarihli kanun, devletin temel-ilk
okul'larinda yalmz laik yani ruhani olmiyan 6gretmenler tarafindan tedrisat yapi-
lacagim amirdi. 1905 de Klemanso kabinesi kilise ile devleti nihai bir sekilde biri-
birinden ayirmugti.

Mamafih Birinci Cihan harbinden sonra Kilise husumeti miilayimet kesbetmig
hatta ruhanilerin kendilerine mahsus okullar agmalarina miisaade edilmistir. Buna
ragmen tahminimiz sona ermis degildir. Nitekim daha yakin bir zaman énce Belgi-
ka’da okullarda dini tedrisat isteyen halkla polis arasinda siddetli carpigmalarin
oldugu malimdur.

Fransa inkilibindan sonra olan tiirlii siirekli harpler, Alman, bilhassa Rus daha
dogrusu Komiinist ihtilalleri hiristiyan akidesi mensuplar arasinda ¢ok ciddi buhran-
lar yaratmig ve resmen kiliseden ¢ikanlarin yani hiristiyan dinini terkedenlerin sayisi
bugiine kadar gittikce artmgtirl,

Iste hiristiyan dininin esasinin pasif, aktiviteden mahrum karakteri dolayisiyle
kisaca tasvire ugrastiginuz bocalamalan ve gergekten tamamiyle hiir diigiinen, bil-
hassa aydin kimselere manevi destek olmaktan uzak olusu yiiziinden dinin terakkiye,
yiikselmiye mani oldugu kanaati yayilmig, materyalist zihnityete sahip olanlar bu
vadide bayrakdarhk etmis ve nihayet resmen dini istihkar eden Komiinistler, Huma-
nizm-Layiklik maskesi altinda din aleyhtarhgm yaymaya ¢ahgmslardir.

Isin garibi, hiristiyan dininin kifayetsizliginin neticesi olan bu hali anlamiyan,
hayat ve diinyayi, dolayisiyle kiiltiir tarihini hiristiyan Avrupalilarin, tahsisen Fransa
Ihtilali olaylarma haddinden fazla yer verenlerin géziyle goren ve Islim dininin
umdelerini yeter él¢iide vuzuhla bilmiyen bizim baz aydinlarimizin, Islamiyetin de
medeniyette terakki igin kifayetsizligini zan ve iddia ederek ve sanki laiklik dinsizlik
demekmis gibi din aleyhtarhig: yapmalaridr.

Gergi Islim diinyasmin bugiinkii haline bakilirsa durum hazindir. Fakat bizzat
kendi iilkemizde diinyanin en nefis meyvelerini veregelmig olan nice bélgeler var ki,
iklim degismedigi halde ihmal, bakimsizlik yiiziinden agaglar ciliz, meyveler soysuz
olmusken, alakanin uyanmas: suurla ise miidahale edilmesi sayesinde eskisinden daha
feyizli neticeler alinmigtir. Din babinda ise ménevi iklim sartlari tamamiyle degistigi
halde eskiden gésterilen ihtimam dahi ihmal edilmiy ve Miislimanlar kérii kériine
taassub veya tamamiyle alakasizlik gibi iki ekstrem istikamete yonelmiglerdir. Mem-
leketimizde bir taraftan hemen hemen her kiyde, her mahallede siislii camiler yapi-
liyor, harabiye ugramis olanlar imar ediliyor, her sene otuz kirk bin kisi Hicaz’a akin
ediyor. Diger taraftan en basit igciden en biiyiik topdanci’ tiiccara kadar bazi kim-
seler adeta bir soygunculuk yarigi yapiyorlar. Allah’tan, dinden yani insanhk duy-
gularindan mahrum bedbaht mahliiklarim, anasini, sevgilisini, masumlan kan icer-
cesine zalimane bir sekilde katlettiklerinden yalniz gazetelere aksedenleri insana deh-
set veriyor ve gozii kanli vahsete siiriiklenen bu ugursuzlara o giizel camilerin va-
azlar1 miiessir olmaktan uzak bulunuyor. Ciinki o vaiz adim tagiyan zavalli o de-

! Gerek Birinci gerekse lkinci Cihan harbinden sonra tahsisen Almanya’da birtakim yeni tari-
katler ortaya ¢ikmis ve miisliiman olan Almanlar cemaat teskil etmislerdi.
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rece acz icinde puyandir ki, insan “kendisi muhtaci himmet bir dede, nerde kald
gayriya himmet ede.” demekten kendini alamiyor.

Yalniz tekrar edelim ki hiristiyan diinyasindaki dini buhranlar ile Islam dlemindeki
buhranin mahiyetleri tamamiyle ayridir. Hiristiyanhkta buhran, esas umdelerin tat-
minkir olmaktan uzak olmasindan ileri geldigi halde Miisliimanhkta esas hayati
diisturlarin ihmal edilerek koseye atilmug, tatbik sahasindan uzaklagtirilmig olmasi,
hilasa zamanin gidigine gore ayarlanmamasi dolayisiyledir.

imdi zamammzin gecirmekte oldugu bu umumi-dini buhran dolayisiyle memle-
ketimizin ve bilhassa Bati Aleminin aydinlari, hiiziinle miigahede ettikleri bu tecelliyat
iizerine zihin yoruyorlar, konferanslar veriyorlar, makaleler, yaziyorlar, cilt cilt
kitaplar nesrediyorlar. Bu vadide, Darmstad ve Cenevre’de merkezleri bulunan Holle
miiessesesi onemli eserler yaymlamigtir. Bunlar meyamnda Rudolph Jockel tarafin-
dan “Isldm Fikir Diinyas:” adiyle 1954 de negredilen ve 360 sahife tutan eser, bil-
hassa ehemmiyet arzetmektedir. Eserin tertip sekli dikkate sayandir. Islamiyetin
zuhurundan basta Kur’an ve hadis olmak lizere zamammiza kadar Islim dini mev-
zuunda ilmi, felsefi, tasavvufi, teolojik ve pratik mahiyette en salahiyetli miiellifler
tamtilmakta ve onlarin en meshur eserlerinden kafi derecede niimuneler verilerek
fslam fikir diinyasmin bir tablosu gizilmektedir. Imdi miiellifin ilmi yetkisinin bu
ayarda bir eser telifine kifayet edip etmiyecegi mukadder suali ortaya ¢ikar. Ru-
dolph Jockel ismini tagyan miiellif ger¢i taninmig bir gahsiyet degildir. Fakat eserin
tertip tarzi, hasiyeleri, bilhassa mehazlariyle fihristi, otuz sahife tutan bas vurulacak
eserler arasinda hemen hemen biitiin salahiyet sahibi gahsiyetlerin bulunugu kendisi-
nin béyle bir eser telifine yetkili oldugu intibain1 vermektedir.

Miinferit yerlerde kelimece terciime etmek veya bizim igin yabanci gelen tabir
veya mefhum karghg ile ifade etmek ciheti ilk bakigta bir nakise gibi goriiniirse de
bu ilk hiikiim pek yerinde sayilamaz. Ciinkii birinci yani kelimece terciime etmek husu-
sunda bizim biitiin Kur’an miitercimleri aym yolu tutmuglardir. fkinci husus olarak
incili tabirlerle ifade etmekle Avrupali okuyuculara anlamayr kolaylastirmug oluyor.
Miinferit yerlerde su veya bu sekilde hata olsa dahi boyle giimullii bir eserde
bu hal hemen hemen kagimilmaz bir keyfiyettir.

Sekiz sahife tutan girigte Hazreti Muhammed’in risaleletinin mahiyeti kisaca anla-
tildiktan sonra Kur'an ayetleriyle telkin ettigi itikadi, amel, ahlak ve idaba ait esaslar,
hadis yoliyle tesbit edilen siinnet zikredilmekte ve Islam hukukunun esas iki usuliinii
teskil eden Kur’anla hadise, kiyas: fukuha ile icmai {immetin inzimam etmekte oldugu
ifade olunmaktadir. Bundan sonra mezheplerin zuhuru, 8. ve g. yiizyillarda sistematik
fslam teolojisinin tebelliir ettigi, imam Egariile Islam skolastiginin geligtigi, Islamiye-
tin en biiyiik teologu olan Gazali’nin skolastigiyle ortodoks teolojinin hududunu giz-
digi, miiteakip yiizyillarin buna hemen hemen bir sey ilive edemedigi, ancak yeni
zamanda bazi hareketler oldugu izah edilmektedir.

{slam felsefesinin Yunan felsefesini tetkik ve miinakagalar neticesinde ortaya cikan
Mutezililerle ve muahhar skolastigin bundan hayh miiteesssir oldugu Farabi, Ibn
Sina ve Ibni Riisd gibi Islamiyetin en biiyiik filozoflarmn Yunan felsefesini Islam aki-
desiyle ahenkdar bir sekle ifrag ettikleri zikredilmekte, Islim tasavvufunun Gaza-
1’ye kadar tazyik gordiigii; 8-1o. yiizyillarda Hasan El-Basri, Bistami ve Hallac’in,
12 ve 13. yiizyillarda Senai, Attarve Celaleddin-i Rumi gibi biiyiikk mutasavvif sairle-
rin parlak bir sekilde temsil ettikleri anilmaktadir. Giris bundan sonra kisaca soyle
bitmektedir:
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Islam ruhi kiiltiiri 13. ylizyilda zirvesine vardiktan sonra donmus sukut etmistir.
Senusi’nip 1490’da éliimiinden sonra agag yukan 300 yil boyunca biiyitk Miisliiman
miitefekkiri aranmakla gecti. Bundan sonra, bugiin hala devam etmekte olan, islahat
denemeleri devri baglarken bir ¢ok mezhepler meydana qikmustir, 1787 de olen
Vahhabiye cereyamm agan Abdiilvahhab’in akide tarz bugiin Suudi Arabistan’da
hékim olmaktadir ki esasi Islam dinini aslindaki sadelige irca etmek ve sonradan husule
gelen bilhassa evliyalarin tiziz edilmesini reddetmekten ibarettir. Hindistan’da Ahme-
diye, Iran’da Babizm ile bunun yerine kaim olan Bahaiye mezhepleri ortaya ¢ikmugtir,

Halen Islam diinyas: biiyiik siyasi, igtimai ve iktisadi inkilaplar gecirmektedir.
Her tarafta milliyet 6n safta yer almugtir.

Imdi vaktiyle yiiksek bir kiiltiiriin meydana gelmesine amil olan esaslar ve kiy-
metler tahattiir edilerek Islam fikir diinyasinin yeni bir inkigaf devri yasayip yagami-
yacagim beklemek lazimdir®.

Muhammed baghkh bahiste peygamberin miicadele ve miicahedeleri anlatildik-
tan, Yahudilerle meskiin olan Hayber kalesinin zapti ¢aglarinda, Arabistan’a komsu
Iskenderiye, Habeg kirallariyle Bizans Imparatoru’na ve Iran Sahina hak dinine da-

vet yollu mektuplar yazdigi nakledildikten sonra su dikkate sayan mitalaalar serde-
dilmektedir.

Muhammed’in diinya tarihinin en miitemayiz ve en miiessir gahsiyetlerinden
biri olduguna siiphe yoktur. Begeriyetin en biiyiik dinlerinden birisini tesis etmis ve
bir diinya devletinin temelini kurmugtur. Harpte sahsi secaatini ve stratejik mahare-
tini ispat etmis oldugu gibi, bunlara zamimeten devlet adam olarak fevkalade ka-
biliyete sahip oldugunu géstermistir. Kendisine nazil olan vahiyleri ihtiva eden dini
kanunnime, Kur’an Arap dilinin bir saheseri oldugu gibi, Bat diinyas: bir ¢ok seyle-
rini bu kitabin esasatina miisteniden inkisaf eden kiiltiire medyundur. Biitiin bunlar
bir iimminin, tahsilsiz birinin eseridir!

Avrupal biri nazarinda Muhammed’in baz halleri yabanci ve anlagilmaz bir
sekil arzeder. Gerek peygamberin sahsina gerekse Islim dinine kars1 adilane bir anla-
yi§ saghyabilmek igin Batililarin nazarimi bugiine kadar bulandiran cok yayilmug
pesin hiikiimlerden ve hakikate aykir soylentilerden tecerriid etmeyi denemek la-
zimdir. Ancak bu suretle Muhammed’de bir gok hosa gidecek hususiyetler bulunabilir.
Peygamberin kendisi ¢ok miitevazi, alak goniillii, derin husiis ahibi, Allah’m kulu
ve yer yiiziinde vasitasi olmak kanaatiyle tamamiyle megbuydu. Kendi nefsine kargi
sert, biitiin insanlara kargt miigfik ve miiltefit, kendisiyle hembezm olanlar indinde
merguptu. Gok dua eder, ok orug tutar ve daima adiline hareket ederdi. Iste bu sahsi

hasletleri dolayisiyle yalmz gok dost edinmekle kalmamig hasimlan arasindaki asille-
rin hiirmetini celbetmistir.

Kur’an bahsinde bazi tezatlarla evamirdeki bazi degisikliklerin aydinlanmasi
icin miinferit strelerin vahiy sirasim1 bilmek liizumuna isaret ettikten ve bazi ayetlerin
ne gibi ahval ve serait dolayisiyle nazil oldugu bilinmeyince anlagilamiyacagindan bu
hususta ilk olarak Ibn Ishak (sliimii 767) tarafindan kaleme almip Ibn Hisam tara-
findan iglenen mufassal Sireti'nin sonralar1 Taberi, Zamahgeri, Beyzavi, Muhallebi,

! Miiellifin bu son ciimlesi “Islam dini sahasinda bir rénesans vukua gelip gelmiyecegini beklemek
lazimdir” suretinde ifade edilirse durum aydinlanir,

5
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Suyuti vesairenin mufassal tefsirlerinin meydana gelmiy oldugundan bahsedilerek
Kur’amn (Allah, hilkat, melekler, cin, insan, dogru yola davet, Nebiullah, Idris!,
Nuh, Ibrahim, Lut, Ismail, Musa, Harun, Davud-Siileyman, Meryem-Isa, Resulullah-
Muhammed, Islam, Kur’an, Ehli kitap, Yahudiler, hiristiyanlar, kader, iman, ehli
kiifiir, ruzi ceza, namaz, orug, zekat, hac, cihadi fi sebilillah, ahlak, evlenme) mef-
humlariyle ilgili yerine gore miinferit veya miiteaddit ayetler zikredilmektedir.

Peygamberin hirkasim hediye etmekle sohret bulan Kaab ibn Siiheylin met-
hiyesi ile Hassan Ibn Kayn'in mersiyesinden Hasan El-Basri, Ibn Ishak gibi raviler-
den naklettigi parcalardan sonra Islim ulemasinin yiiz suyu olan miimtaz sahsiyetlere
yer veriyor.

imami Azam Ebu Hanife, Imam Malik, Imam S$afii ve Iman Hanbel'in
mezhepleriyle ilgili umdelerini kisaca zikrederek Buhari, Miislim ve Ebu Davud gibi
miimtaz muhaddislere temas etmekte ve bazi hadisler nakletmektedir®. Yalmz yazik
ki secilen hadisler daha ziyade itikat ve evlenme umuriyle ilgili olup hayatiyet telkin
eden kistmlari mithmel birakmig buna mukabil Islim mutasavwviflarinin en biiyiikle
rinden biri olarak vasiflandirdign Hallac-1 Mansur’dan setigi pargalar fevkaladedir.

Mevlami gordiim; sordum: Kimsin? dedj: senin kendin. Evet nerede tabiri-
nin sende yeri yok ve senin oldugun yerde nerede diye bir sey yok.

Ben, kendini sevdigim ve kendinin de beni sevdigi “Ben” im. Biz bir tek viicut-
taki iki ruhuz.

Miifessirler kisminda Miisliiman tarih ve tefsir yazarlarmin en ileri gelenlerinden
biri olarak vasiflandirdign Taberi’den oldukga bahsetmekte bilhassa IT. Husrev’le
ilgili bahisten parcalar nakleylemektedir.

Hekim, hikim ve tabiat alimi olarak tavsif ettii Razi’'nin en biiyiik Islam tabibi
oldugu, Litinceye terciime edilerck 17.asra kadar Avrupa’da bir otorite sayil-
dig1, cicek ve kizamik hastahklari hakkindaki eserinin meshur oldugu, kimya iizerine
telifati oldugu gibi fizik, matematik, astronomi, metafizik ve optik hakkinda da eser-
leri bulundugu fakat bu sonuncularin kayboldugu, etnik ve moral iizerine kitap yaz-
dig1, hiikiim siirmekte olan din telakkisine bilhassa mutezililerle siilerin miifrit
tarikat mensuplarina ve manihaistlere karst cephe aldig, dinle felsefenin tamamiyle
bagdasacagin redettigi, iki tane rafizilige ait yazist bulunduguna isaret edildikten
sonra akil ve fazilet hakkindaki diigiincelerinden pargalar alinmaktadir.

Bidayette Mutezile mensubu bir alimin talebesi iken aynlarak mutezililere kargt
siddetle miicadeleye gegen biiyiik ilahiyat ve akaid iistad Eg’ari’nin karakteristik hu-
susiyetinin Islim da hakiki keldimin kurucusu oldugu, eski ulemanin akait bahsin-
de miinazaranin tatbikinden kaginmalarini begendigi, mutezililere ve diger rafizi
sayilan guruplara karg siddetli bir miinazara yoliyle miicadele ettigi, kendini gevre-
leyen talebeleri arasinda bir ¢ok énemli kelam ulemasinin bilhassa Gazali’nin yetis-
tigi tebariiz ettirilmektedir.

ibni Sina’dan énce en biiyiik Islim filozofu olarak vasiflandirdig: Farabi’nin ayni
zamanda hitabet, matematik ve miizik iistadi oldugu, sark musikisinin teorisi hakkinda
miikemmel bir eser kaleme aldii, Bati diinyasinda bilhassa Aristo tefsiri dolayisiyle
sohreti oldugu, bundan bagka diger Yunan filozoflari ile tabiiye alimleri, psikoloji ve

1t Miiellif Idris yerine Henoch demektedir ki Tarihi Enbiya’da Ehnuh olarak geger.

* Aym hal éyetlerin segiminde de vakidir. islam dininin dinamik unsurlan bir atom gibi sakh
durmaktadir. Bunlarn metotlu bir sekilde siralayip miiessir bir sekilde yaymlayarak derin gaflet uyku-
suna dalmig olan islam Alemine goziinii agacak biiyiik miiceddidi tahassiirle bekliyor.
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metafizik konulan hakkinda yazilari bulundugu meshur eserlerinden “Ideal devlet”
de hakimler tarafindan idare edilen bir devlette imtisal suretindeki cemiyet nizami
otuz dort bahiste tesrih edilmektedir.

Islimin en biiyiik 4limi ve ilimlerin hiikiimdar: suretinde tavsif ettigi Ibn Sina’-
nin eserlerinin gok okundugu, tefsir edildigi, tip sahasinda Batida 17. yiizyila Doguda
kismen bugiine kadar en biiyiik otorite sayildigi, felsefe babinda hocasi Farabi’yi bil-
hassa sistem hususunda gectigi anlatilarak eserlerinden niimuneler verilmektedir.

Arada Biruni gibi biiyiik ansiklopedik 4lime, Maarri, Miitenebbi, Nasr ibni
Husrev, Omer Hayyam, Nizami, Sadi, Hafiz gibi sairlere de temas eden miiellif Isla-
min en biiyiik kelam alimi, teologu Gazali’den layiki vechile bahsetmekte ve kisaca
soyle demektedir: Daha gengliginde siipheye meyli olan Imam Gazali, yalmz dini
mevzuda degil alelitlak her hususta emin, kati maarife varilamiyacag diisiincesinde
idi. Onun igindir ki felsefe hususunda bu sgiipheyi hicbir vakit tamamiyle birakma-
mugtir. Bagdad’da tedrisatta bulunurken hukuk ilmi iizerine yazmus, teolojik eserler
telif etmig, zamaninin akide sistemlerini, bilhassa felsefeyi ehemmiyetle incele-
mistir. Kendisini diigiince (intellectualisme) ve akil tatmin etmediginden ciddi bir ge-
kilde tasavvufa vermis, 1095°de gecirdigi iirkiing sergiizest ve deruni miicadele sure-
tindeki buhran neticesi bedenen ve ruhen bitab diiserek deruni tahavviil olmug ve
akide, de resanet edinmisti. Parlak mevkiini birakmis, diinyadan feragatle Bagdad’-
dan gezgin derviy olarak aynlmigt. Siki bir riyazet ve murakabe yoliyle ruhuna
huzur ve emniyet gelmigti.

Gazali Islam diinyasinda yetigen en énemli teolog ve miitefekkirdir. Genis ve derin
tesiri dolayssiyle asrin miiceddidi olarak tebcil edilir. Imam Eg’ari’nin eserini devam
ettirmig ve Islim teolojisinde tasavvufa saglam bir mevki temin etmistir. Eg’ari’nin
hakiki akideyi miidafaa i¢in mantiki delil serdetmemesine mukabil Gazali her tiirlii
iman ve akide emniyetinin temelini dini yasantida oldugunu telkin ediyor. En yakin
olanlara muhabbet ile miistakil aragtirmaya tesvik ve ruhi faaliyet hususlarmnin inki-
safinda bugiine kadar miiessir olmustur. Bu tesir-bilvasita Avrupa’ya da ezciimle
Thomas v. Aquin’e, sonralar1 Paskal’a da vaki olmustur.

Islamin ii¢ biiyiik mutasavvif sairlerinden birincisi Senai’nin sarhog bir derbeder
tarafindan tezyif edildigini igitince yasamakta oldugu hiikiimdar sarayim terkederek
Merv’de miinzevi bir hayat siirdiigiinii, telif ettigi Hadikati’l-Hakika eserinin fukuhanin
infialini tevlit eyledigi fakat halife tarafindan tasvip edildigi, diger eserleri gneya-
minda 30.000 misrali bir de divani bulundugu, ikinci biiyiikk mutasavvif sair Attar’in
kendi ifadesine gére (200,000) musrai agan kirk kitabr telif ettigi, en meshur eserinin
“Mantikw’t-Tayr'y = Kuy Konugmalan”s en énemli eserinin de Tezkireti’l-Evliya oldugu,
tigiincii bityiik mutasavwif gair Mevlana Celileddini Rumi’nin Semsi Tebrizi’nin
tesiri alinda alemden feragat ederek kendini tasavvufa verdigi, diger tarikatlerde
hiikiim siiren teamiiliin ziddina olarak ayinde musikiye énemli bir yer verdigi, meghur
Mesnevisinin tasavvuf anlayiy ve umdelerini hikdye ve efsane seklinde telkin ettigi,
ayrica bir divan telif eyledigi naklediliyor.

Yalmz mutasavwif olarak Islamin en biiyiik sahsiyeti Muhiddin Arabi’nin
kamilen ilahi bir tecelliyi temsil eden biitiin esyanin cevheri birligini telkin ettigi,
biitiin dinleri miisavi adettigi, kendisinin ilahi bir tecelliye mazhar oldugu, peygam-
berin bir istigrak halinde kendisine gériindiigii kanaatini tasidig1 icin giipheli bir duru-
ma diigtiigii ve bazen takibata maruz kaldig, ele gegen 150 kadar eserinin rivayete gére
ancak yarisini tegkil ettigi, en meshur eserinin Fususu’l-Hikem’de tasavvufi marifetlerin
tam bir sistemini 560 bahiste izah eyledigi nakledilerek niimuneler verilmektedir.
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Simali Afrikali Ibn Tufeyl'in Aristo’yu tetkik ve tefsir etmesini tavsiye etmek
suretiyle mirsitlik yaptigi, Ibn Riigd’iin eserleri muhafazakir teologlarin itirazim
dogurunca gozden diistiigii, Tip, Matematik ve Astronomiden gayr eserlerinin yakil-
dig1, ana eserinin Gazali’nin * Tahafetu’l-Feldsife eserinde hiicum ettigi felsefeyi mii-
dafaa vyollu kaleme aldign “Tahafu't- Tahafut” ’iinden bagka Aristo’'nun eser-
lerinin tefsiri, Farabi’nin mantig1, Ibni Sina’nin bazi nazariyelerinin miinakagasi gibi
onemli telifler yaptug Eflatun’un “Devlet” eserini gerhettigi anlatildiktan sonra su
ciimle ile Ibni Riigd hakkindaki miitaliaya nihayet veriliyor. El Kiilliyat adl eseri
dolayisiyle Bati Orta Caginda, Arap Calinosu olarak séhret alan Ibni Sina derecesinde
olmamakla beraber, biiyiik hekim olarak maruftu. Bundan sonra siinniler nazarinda
en iyi miifessir sayildigini séyledigi Kadi Beyzavi'nin tefsirine Zemahgeri’nin Kegsaf ese-
rinin temel teskil ettigini, bundan bagka fikih prensipleriyle gramer ve muamelat
“iizerine telifati oldugunu, Hazreti Adem’den 1273 yilina kadar olmak iizere bir diinya
tarihi kaleme aldig1 nakledilerek niimuneler verilmekte, Orta Cagm en 6nemli seyyahi
olarak tavsif ettigi Ibni Batuta’mn Afrika, Arabistan, Anadolu, Kirim, Kostantiniye,
Buhara, Harezm, Horasan, Afganistan, Hindistan, Cin ve Sardunya ve Girnata vesai-
reye yaptigi seyahatleri anlauldiktan sonra, mevzu, islim diinyasinin en biiyiik tarih
yazar1 Tunus’lu Ibni Haldun’a intikal ettirilerek su suretle devam edilmektedir: Iyi
bir tahsil géren ibni Haldun ilkin Tunus, sonra Fas sultanimin katibi olmug, Simali
Afrika ve Girnata’da seyahatler yapmig Arap-Berber tarihine meshur “Mukaddime” sini
kaleme almis, Timurlenk’e karsi Misir'in yapugi sefere istirak etmistir. Mukaddi-
me’sinde tarih ilminin mahiyeti hakkindaki goriiglerini vermektedir.

Islam fikir diinyasimin muhterem miiellifi bundan sonra teamiiliin hilafina
olarak Islim miitefekkirleri arasinda bizim Mevlit yazart Siileyman Celebi’den
bahsetmektedir. Muradi Hiidavendigar’in veziri Ahmet Paga’nmin oglu Siileyman Ce-
lebi Rusya’da dogmus, sonra biiyiik Bayezit camiinin imamhgim yapmigtir. Omriiniin
parlak devri I. Bayezit devrine rastlar. Sohretini 1409’da bitirdigi 600 beyitten ibaret
methiyeye “Mevlidi Nebi” ye medyundur. Bu siir bir ¢oklar: tarafindan taklit edil-
misse de hig biri bunun derecesine yaklagamamigtir. Mevlid her y1l Rebiiilevvel ayinin
on ikinci giinii yapilan kutlama téreninde okunur. Peygamberin dogumu, ahliki,
oliimii ve methiye bahislerinden giizel niimuneler verilmektedir.

1428’de Cezayirde dogmus olan Ebu Abdullah Muhammed Sanusi’nin Simali
Afrika ulemas: nazarinda 9. Hicri asrin miiceddidi sayildigi gibi kudret ve kabiliyeti,
ilmi, ziiht ve tekvasiyle de sohret aldigr “Akiddt Ahli’l-Tevhid” adli eserinin  bir ilmi-
hal, bir akide diisturu mesabesinde oldugu kaydedilmektedir.

Vahhabi mezhebinin kurucusu olup 1703’de Arabistan’da dogan Muhammed
Ebu Abdiil Vahhab’in ¢ok degisiklik arzeden seyahat ve tahsilden sonra kendi fikirle-
rini, yeni akidesini vaaz ve telkine basladig: fakat siirgiin edildigi, nihayet Muhammed
Ibn Saud’un Abdiilvahab’in akidesini kabul etmesiyle ittifak ettikleri, bu suretle git-
tikce artan bir cemaat tegkil ettikleri ve askeri savaglardan sonra Mekke’de yeni akide-
nin Hanbeli mezhebiyle kabili telif oldugu seklinde anlagmaya varildigi, biitiin Necd’-
in ellerine gectigi ve 1787’de Abdiilvahhab’in vefat ettigi, Kitabu’-Tavhid eserinde
evsanin tebciline kargt cephe alindigi, gayet sade bir hayat siiriilmesinin mesela tiitiin
icilmemesinin telkin edildigi anlatilmakta, bundan sonra Babilik ile buna dayanan
Bahailigin, ayrica Ahmediye mezhebinin kuruculan, akide tarzi, maceralar1 nakledi-
lerek agagi yukan gagdag sayilabilecek olan $eyh Muhammed Abduh’dan bahsedil-
mekte ve kisaca soyle soylenmektedir:
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Yeni Cagin en miimtaz Islam teologu ve Misirda modern Islamlik cereyaninin
kurucusu 1849’da agagi Misir’da dogmug, Cemaleddin Efgani’den Islamiyetin hali
hazir meseleleri hakkinda feyzalmg, Paris’te miigtercken dergi gikarmuglardir. Misir’a
dondiikten sonra bag kadilik yapmus, 1894’de Cami® ii’l-Ezher Universitesinde idare
liyesi sifatiyle islahatta biiyiik hizmeti sebkat etmis, 1899’da tegrii meclise katilmigtir,
Bu miitenevvi mesai zamaninda tedrisata ve eserlerini yazmiya da imkan bulmustur.
Talebesi ve arkadagi Seyh Muhammed Ragid Riza’nimn idaresinde cikarilan Al-Manar
dergisi kendi mektebinin orgam olarak miiessir olmugtur. Risaletii’t-Tevhid babinda
ikinci biiyiik eseri olan Kur’an Tefsiri Rasid Riza tarafindan itmam ve negredilmigtir.

Seyh Muhammed Abduh isldim dinini aslina irca etmek suretiyle reform yapmak
Arap dilini yenilemek, halkin hukukuna riayet edilmesini saglamak istemisti.

Miiteakiben modern Tiirk sosyologu, sair ve siyaset adami olarak vasiflandirdig
Ziya Gokalp’den bahsetmekte, Mebusan Meclisinde modern Tiirkiye’'nin énder ve
miicahidi olarak gahgtigin, niifuz ve azim sahibi bir miitefekkir ve bir alim oldugu,
siirlerinde  kuvvetli tasavvufi gegni tasidifn, Kuzlelma ve Yeni Hayat eserlerinden
bagka sosyoloji, ahlik, pedagoji ve felsefi bir ¢ok alimane yazilan bulundugu anlatil-
makta ve siirlerinden niimuneler verilmektedir.

Eserin sonunda Pakistan’m filozof sairi Muhammed ikbal’den bahsedilerek ha-
yati, eserleri, siirlerinde tasavvufa bilhassa Mevlana Celaleddin-i Rumi’ye olan yakin
alakas: nakledilerek en sonunda yirminci yiizyillin en énemli teologu olarak tavsif edi-
len Ahmediye mezhebinden Muhammed Ali’nin Ingiliz ve Ordu dillerindeki tiirlii
negriyatiyle bugiinkii Islam fikir diinyasina biiyiik hizmetlerde bulundugu ifade
edilmekte, “Islim Dini, Teni Diinya Nizam: Peygamber Muhammed, Hadis El Kitab:
ve Ingilizee Tefsirli Kuran Terciimesi” eserlerini negrettigi soylenerek esere nihayet
verilmektedir.
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Séfilere, Mutasavviflara, ve dbid ve dmil dlimlerimize gire
NAFIZ DANISMAN

Rasuliillah (5. L. M.) Miisliimanlara iki miicadele gekli 6gretmistir: biri, dig
diigmanlarimizla miicadele; digeri, onlardan kat kat tehlikeli olan i¢ diiymanimiz
veya nefsimizle miicadele.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin 1958-1959 sayisinda (Sa. 79-83) cikan yazimizda
Miislimanlarin dig miicedelelerinde, gz éniinde tutmakla miikellef olduklari ilkeler-
den yiiz gevirdikleri anlarda, biiyiik feliketlerle kargilagmig olduklarm kisaca beyan
etmek istedik. Bu yazimizda, kendi igimizle miicadelenin gekil ve 6nemi hakkinda bir
ozet sunmak isteriz.

Evvela sunu séyliyelim ki i¢ miicadelenin hedefi, kendi nefsimizin terbiyesi oldu-
guna gore, manevi sahsiyetimizi, Seytanin telkinlerinden korumak, bagka bir tibirle,
nefsimizi zapt-ii rapt altina alip uslandirmak, igimizde koklegmig bulunan bencil his-
leri s6kiip atmak ve bunlarn yerine ferdgat, mahviyet, vazife ve mesuliyet agkimi ikame
etmek gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu mealde buyurulur ki !: “Kimki Rabbi’nin
makamindan korkup nefsini heveslerden kayirir; onun gidecegi yer Cennettir”. Bu
esasa gore miisliiman kisi, nefis denilen bu zorlu diigmani yenmedigi miiddetge, onun
emirlerine rim olmaktan kendini kurtaramaz. Dolayisiyle biiyiik din adamlarimiz,
nefsi, kendi sahibine kétiiliik telkin etmekle vasiflandirirlar. Bu miinasebetle (H. 297-
M. gog) da 6len Ebul-Kasim El-Ciineyd der ki?: “Katiiliik emreden nefis, tehlikelerin
davetgisi, diigmanlarin yardimcisi: ve heveslerin hizmetgisidir”. Sunu da soyliyelim ki:
Allah’in biiyiik inayetine mazhar olan Peygamberimiz (S. L. M.) dahi miinacatlarin-
da “Rabbim, Sana nefsimin serrinden siginirim® der, yani bu amansiz diigmana kargi
Allah’tan yardim dilerdi. Allahii Taala, koca Rasuliine (El-Nis) suresinde yu mealde
bir emir verir: “Deki insanlarin iglerine kétiiliik fisildayan seytanin serrinden insanla-
rin Rabbi’ne, insanlarin Padisahi olan Allah’a sigimirim”.

Islam diinyasinda arasira bag gosteren mégeri bozukluklar1 ve bunlarn sebep
olduklar1 biiyiik felaketleri, i¢imizin bozukluguna atfetmek adet olmustu. Hatta Is-
lam devletleri tarihinde, dig maglubiyetleri, bu ahlak bozuklugunun bir neticesi adde-
den Islim padisahlari, umumi durumlarm diizeltmek kaygusuyla, zevk ve eglence
yerlerini kapatmig ve kadinlarin, mecbur olmadikca, sokaga cikmalarim yasak etmis-
lerdi. Buna karsilik, daha ciddi ve samimi diisiinen din adamlarimiz, {slam cemiyetinde
goriinen bu gibi bozukluklarin garesini, kendi nefsimizin islihinda aramig ve bu miina-
sebetle icimize biikiilmeyi ve Allah ile Rasuliiniin emirlerine uyarak kendi nefsimizle
savagmay1 tavsiye etmiglerdi.

Esasinda bundan bagka bir gaye istihdaf etmemesi gereken tasavvufu, Imadiid-
din Umevi bize su sozlerle tamtir: “Tasavvuf, ebedi saadete na’il olmak i¢in, nefisi-
mizi yrtkamak, ahlakimizi aritmak, i¢imizi ve diggmizi tamir etmek yolunu bize ogre-

! Sii. Ennazi’at-A. 40, 41.
? Risale-i Kugeyriyye s. 84 Misir 1318,



72 NAFIZ DANISMAN

ten ilimdir” 3. Bu iistiin mertebeye ulagmak icin bezledilecek cehd-ii gayretin mahiye-
tini, Imam Ebu Hamid Gazali bize gu sozlerle agiklar: “Cihad, sehvetlerimize aykiri
bir yol tutmak ve nefsimizin degerlendirdigi arzulari baltalamaktir” 4. Mamafih bu
nevi Cihadin kolay olmadigim séyleyen Imadiiddin Umevi derki: “Cihad, durmadan
cahgmak ve istirahati terketmektir” 5. Hulasa, Islimda Cihad demek, dig diigmanla-
rimizdan ¢ok, kendi nefsimizle savagmak; nefsimiz iizerinde temelli bir baski yaparak
bencil arzularimizi bogmaktir. Bir kelimeyle Cihad, nefsimizin tahakkiimiinden kur-
tulup dizginlerini ele almaktr.

Mutasavviflarimiz, ileride gérecegimiz vecihle, nefsimizi, gem’i aziya almig yagiz
bir ata benzetmislerdir. Simdi de, kitii ihtiras ve temayiillerimizin her an gahlanip
kosmaya amade olan bu serkes atim dizginleyip uslandirmayr din adamlarimizin ne
suretle mualece ettiklerini kisaca gozden gegirelim. Ebu Talib El-Mekki, nefsimizi
dizginlemek i¢in miiracaat edecegimiz vasitalan bize goyle siralar: “Bu yolun yolcusu
olanin, yedi haslete ihtiyac1 vardir. Evveld onun kuvvetli bir irade sahibi olmas: ve
boyle olmak igin care aramasi lazimdir. Sonra, kendi nefsinin kusurlarim tanimasi
icin, nefséni afetler hakkinda bilgi sahibi olmasi lizimdir. Bundan sonra, Allahi tani-
yan bir din adamimn peginde yiiriiyiip onu, kendi canindan dstiin tutmas: lazamdur.
Daha sonra, igledigi biitiin suglardan tévbe ederek tiatin zevkine ermesi ve bu ugurda
nefsin arzularnindan yiiz ¢evirmesi lizimdir. Bundan sonra da, Seri’atin heldl bildigi
bir gelirle beslenmesi lazimdir. Andan sonra, tdat yolundan sagmamak igin, kotii
arkadaglarin sohbetinden sakinmasi lazimdir. En sonunda, kendisine hayr-ii tekva
iglerinde yardim edecek ve kendisini sug islemekten ve hakk yemekten koruyacak diiriist
bir zat ile arkadaghk etmesi- lazimdir. Sunu da unutmamak lazimdir ki, irademizin
gidas1 mesabesinde olan bu yedi hasletin dért temel tagi veya destegi var ki onlar da:
aclik, uykusuzluk, siikiit (susma) ve halvettir (yalmizhktir). Bu geyler, nefse reva goriilen
hapis, bask:i ve sopa cezasi mesabesindedirler. Nefsi, ancak bu suretle zaiflatip uslan-
dirmak miimkiin olur” '

Bu disiplini daha felsefi bir ifadeyle talil eden Imam Ebu Hamid Gazali der ki:
“Nefsimizle miicadele ancak halvet, siikiit, achk ve uykusuzlukla olur. Kullann Allah’in
rahmetinden uzaklagtiran afetlerden bizleri, iste bu geyler kurtarir. Zira bu disiplin-
den maksat, talibin kalbini islih etmek ve teemmiil tarikiyle onu Allah’in yakinhgna
sayeste kilmaktir” 7.

Daha sonra bu dért disiplinden her birisini ayr1 ayr izah eden Gazali derki:
“Achk, yiiregi besliyen kam azaltr ........ Yiiregin kam azaldik¢a, diigmanmimzin
(yani Seytanin igimize giden) yolu kisilmig olur. Zira damarlarimiz o diigmanin, seh-
vetle dolup tagan yolu mesabesindedirler. Isa Peygamber der ki: “Ey Havariler, ag
durunuz ki, kalbinizle Rabbinizi goresiniz”.

“Uykusuzluk, kalbe cild verir ........ Kalbi, 1sildayan bir yildiz gibi, yahut
parlak bir ayna gibi, Allah’in cemaline makes kilar”.

USURAY . . dwevs aklin bir nevi agist olup kalbe Allah’in hagyet ve tekvasini
telkin eder”.

 Imadiiddin Umevi: Hayatiil-Kulub (Ihya’ii Ulamid-din’in hamiginde. c/2 s. 238.
4 Gazali, Thya’n Ulamid-din. ¢. III, s. 74.

5 Imadiid-din Umevi. Hayatiil-kulab c. II. s. 237.

® Ebu Talib El-Mekki Katiil-Kulub C-1, 5. g4, Misir 1306.

7 Gazali Thya’u Ultmid-din C III, s. y0-71.
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“Halvete gelince, o bizi liizumsuz mesguliyetlerden kayirir; kulak ve gbzlerimizi
 kontrol altina alir. Bu iki duyumuz, kalbe agilan iki koridor mesabesindedirler. Kal-
bin kendisi ise, dyle bir havuzdur ki, kétii temayiillerimiz bu havuzun icine kerih, pis
ve bulanik sular akitirlar. Halbuki riyazetten maksat, bu havuzu o pis sulardan ve
dibindeki ¢amurlardan temizlemektir L Dolayssiyle duyularimizi  kontrol
altina almak igin, mutlaka karanlik bir odaya kapanmak ihtiyaci vardir”.

Ebu Talib El-Mekki ile Ebu-Hamid Gazali’nin bize izah ettikleri bu yol, siiphe
'yok ki biiyiik dinlere mensup biitiin mutasavviflarin tuttuklar yoldur. Hepsinin insan
nefsini tehzip ve islah etmekte kullandiklar: disiplinler arasinda esas itibariyle biiyiik
farklar yoktur. Hattd bu vadide muhtelif din mensuplarinin birbirlerine hocalik ve
gomezlik ettikleri gériilmiistiir. Elverir ki bask: ve mahrumiyete dayanan bu disiplin,
egitimci ve &@retici islah yolundan ayrilmayip teolojik bir mahiyet almasin. O zaman
muhtelif diyanet mensuplar1 arasinda anlasma ve uzlagma imkanlan ya kalkar veya
pek acayip ve karmagik bir sekil alir,

Mesela Allah bahsinde, Islam akidesi Hiristiyan ve Hindti akideleriyle uzlagma-
dig1 gibi, alem bahsinde maddeci filozoflarn doktrinleriyle bagdasmaz. Islam akide-
sine gére Allah, dlemden ve biz insanlardan ayri bir varliktir. Dolayisiyle Allah1 4leme
ve biz insanlara sinmig bir varlik olarak tasavvur edemeyiz. Allah’in maddi bir mevcu-
diyeti olmadif1 igin de, Ona bir hayyiz ve sekil vermenin mantiksizhigina diigemeyiz.
Bu miinasebetle Islim din adamlar, tecsim ve tegbih (antrtopomorphisme) fikrini
reddettikleri gibi, vahdet-i mevcudat (pannaturisme) manasinda anlagilan bir vah-
det-i viicud (panthéisme) fikrini de kabul etmezler. Bu yiizdendir ki Islim kelamecilar
(théologue-lar1) Allah’a zahiren dahi olsa, cismaniyet, cihet ve keyfiyet atfeden Ayet-
leri mecazi manada anlamak ve bunlarin te'vili cihetine gitmek zorunda kalmuglardar.
Islam akidesinin esaslarina bagh kalan biitiin s6fi ve miitasavviflarimiz da Kur’an’in
bu gibi 4yetlerini ayni mecburiyet altinda te'vil etmiglerdir.

Biiyiik Islim séfilerinden Yahya bin Mu’az’in ® taliplerinden biri, kendisine
sorar: “Bana Allahii Azze ve Celle’nin ne oldugunu soyle” Yahya bin Mu’az der ki:
“Naziri olmayan bir Tanrr’dir”. Talip bir daha sorar: “O nasildir?”. Y.b. Mu’az
der ki: “Kudretli bir Hiikiimdardir”. Talip tekrar sorar: “O nerededir?”. Y. b, Mu’az:
“Tarassudtacdir”. Talip der ki: “Maksadim bu degildir”. Y. b. Mu’az der ki: “Bu

tariften gayrisi kullarin vasiflarina uyar. Tanri'nin ise bundan bagka bir vasfi ola-
maz’’ ®

Imam Cafer Sadik® der ki: “Allah’in bir seyde oldugunu, bir seyden geldigini
ve yahut bir geyin iistiinde oldugunu séyliyenler, Ona ortaklik kogmus olurlar. Zira
Allah’in bir geyde bulunmasi, Onun mahsur (yani gevrilmis) oldugunu ifade eder;
Allahin bir seyden gelmis olmasi, Onun muhdes (yani yeniden var) oldugunu
ifade eder. Allah’in birseyin iizerinde bulunmasi, onun mahmul oldugunu (yani
taginir bir nesne) oldugunu ifade eder’’ 11,

Ebul-Kasim El-Ciineyd’e 2, Ibn Sahin adindaki miiridi, Kur'an’da gegen (Allah
ile beraber) tabirinin méanasm sormus. Ciineyd demig ki *: “Kur’an’daki beraber
kelimesi, iki ayr1 ménaya gelir. Allah’in peygamberlerle beraber olmasi, onlara nusrat

® Islam evliyalarindan olup Nisapur'da H. 258 M. 871 de olmiigtiir.

? Risale-i Kugeyriye s. 7.

10 fsna ageriye firkasinin altinci Tmami.

11 Risale-i Kugeyriye s. 7.

'* Meshur séfilerden ve biiyiik evliyadan olup H. 291°de Bagdat’ta 6lmiigtii.
13 Risale-i Kugeyriye s. 7.
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vermesi ve onlari kendi himayesi altinda tutmas: demektir; Allah’n (Ben ikinizle be-
raberim; igidir ve goriiriim)' demesi igte bu kabildendir. Ulu Tanri'nin sair kullan
ile beraber olmast ise, biz kullarin Allah’in ilim ve ihatas iginde oldugumuzu ifade eder;
nitekim Allahin (Kendi aralarinda gizlice konusan iig kisi yoktur ki, Allah onlarin
dordiinciisiit olmasin) ¥ ayeti bu kabildendir. Bunun iizerine Ibin Sahin Ciineyd’e
der ki: Bu iimmete Allah bahsinde, olsa olsa, senin gibi kimseler rehberlik ederler”.

Sibliye® (Rahman Arsa kuruldu) &yetinin ménasim sordular. Dedi ki: “Rah-
man, Ezelidir; Ars ise muhdestir. Dolayisiyle Arg, Allah’in emriyle kurulmug bulun-
maktadir”. Yani Sibli’ye gore, bu ayeti “Arg Allah’in emriyle kuruldu”*? suretinde
okuyup anlamak lazimdr.

Ayni ayetin tefsirini Cafer bin Nadir’e'® sordular. Dedi ki: “Bu ayet, Allah ilmi-
nin her seyi kavramig oldugunu ve hi¢ bir seyin Allah’a diger bir seyden daha yakin
olmadigin ifade eder” 9.

Ebu Sa’id El-Xarraz'a?® (Allah yakinhg) anlaminda kullanilan (kurb) kelime-
sinin tefsirini sordular. Dedi ki: “Allah’a yakinhigin gercek ménasi, esya duygusunun
yiireklerimizden silinmesi ve Allah’a tam bir husit’ ile yonelmemizdir 2,

Imam Cafer Sadik’a (J4s Js = Yanagip sarkt1)?? Ayetinin tefsirini sordular.
Dedi ki: “Allah’in Kendi Zati ile yanagtigim tasavvur edenler buna bir mesafe an-
lam1 katmug olurlar. Dolayisiyle bu ayetteki (yanagma) soziinii su manada anlamak
lazimdir: Allah bize yanastikga, kendi idrakimizden uzaklagmig olur. Onun icindir ki
bu 4yette herhangi bir yakinlik veya uzakhk mevzu-u bahis degildir” .

Bu bir kag misalden anlagilacagi vecihle, Islimda iildhiyet mefhumunun miite’al
kudsiyeti, diger diyanet ve doktrinlerde nadiren rastlanan bir titizlikle ele alinarak
miidafaa edilmis ve edilmektedir. Bu durum kargisinda hatira soyle bir sual varid ola-
bilir: Kur’an’da tesbih veya tecsim ifade edebilen 4yetlerin mevcudiyet sebebi ne ola-
bilir? KanAatimizce bunun belli bagh sebebi sudur: Ahd-i Atikin tecsim ve tegbihle
ilgili baz1 ayetlerini Allahii Taala Hz. Muhammed’in aklina, seklen daha giizel, fakat
manalan itibariyle farksiz nazil kilmig oldugundan, bu éyetlerin ta’dil veya tebdili
mevzuu-u bahis olamaz. Rasuliillah, kendisine nazil olan 4yetleri aynen okuyup bil-
dirmekle devli idi. Binaenaleyh teghih ve tecsimle ilgili Kur’an ayetlerinin, akidemi-
zin ruhuna uygun bir surette te’villeri, daha sonra gelen liyakatli ve mu’tekid din adam-
larimiza diiger, Mamafih sunu da kabul etmek lazimdir ki, Islamiyetin ilk giinlerde,
putperestlik ve politeyizm ile miicadelesinde, bu dyetlerin faydast olmustur. Zira kafalan
layikiyle iglenmemis ve zihni miiktesebati heniiz ok mahdud kalmig olan halkin fikir
ve tasavvurunu ,Allah’m varlig iizerinde temerkiiz ettirmekte, bu ayetlerin rolii bii-
yiiktiir. Buhari ve diger kitaplarda rastladifimz bir Hadise gore, Peygamberimiz
(S. L. M.) yeni ihtida eden bir kizcagiza Allah’in nerede oldugunu sormus. Kiz, par-

U Su: Taha. a: 46.

15 Su: Elmucadile. 4: 7.

18 Ebu Bekir Sibli, biiyiik salihlerden olup H. 334 M. 945'te Bagdat'ta Slmistiir.
17 Risale-i Kugeyriye s. 7.

18 Cafer bin Nadir, biiyiik sofilerden olup H. 348 M. g59’da Bagdat’ta olmiigtiir.
18 Risale-i Kugeyriye s. 7.

20 Sulahadan olup H. 277 M. 8go’da Bagdat’ta &lmiistiir.

21 Risale-i Kugeyriye s. 7.

22 Su: Elnecm. a: 8.

28 Risale-1 Kugeyriye s. 7.
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mag ile gogii géstermis ve Peygamberimiz, kizin bu hareketini, cihet géstermis olma-
sina ragmen, hog kargilamisg,

Iste bu ve buna benzer durumlar goz oniinde tutan Imam Ahmet bin Hanbel
(240-855) olsun, Ibn Teymiye (728-1328) olsun, halkin tegbihci ayetleri, olduklari gibi
anlamasinda mahzur gérmemiglerdi. HattdA imam Ebu Hamid Gazali, halkin tes-
bihciligini mu’tezilerin ta’tiline tercih etmistir. Tercihinin sebebi, bizim ileri siirdii-
glimiiz tez olsa gerek. Ciinkii Islamdan maksat sirkten miinezzeh Ulu Tanr’nin bir-
ligine inanmakutir. Fakat Allah’in sifatlarini her insan, kendi idrak ve ihatasinin genis-
ligi nisbetinde anlar. Sonra sunu da soyliyelim ki, Eslaf arasinda, bilhassa Sifatiyye
firkasina mensup eshas arasinda, tesbihciler cksik degillerdi.

Su kadar var ki Islimiyet fevkalade miitebdyin ve muhtelit cemaatlerin diyaneti
haline gelince, akidemizin ruhunu belirtmek ve zamanla bozulmasin1 énlemek i¢in,
evveli Kaderiye ve Mu’tezile miitekellimleri, daha sonra, Eg’riler harekete gegmis;
ve uzun miinakaga, miicadele ve tedkikler neticesinde dinimizin esas ve ozelliklerini
tesbit etmiglerdir. Bu esas ve zelliklerin tesbitinde Sofilerin hizmetleri de ayni dere-
cede kiymetli olmugtur. Az yukarida verdigimiz misaller bunu pekala géstermektedir.
Sofilerin Kitap ve Siinnete uymakta gosterdikleri titizlik kadar hakl ve mesru’ bir
sey olamaz. Zira tasavvuf, Kitap ve Siinnetten inhiraf ettigi anda, pek karmagik ve
acayip bid’atlerin zuhuruna yol acar. Dolayusiyle ilk iig hicri asirdaki séfilerimiz, her
hususta Kitap ve Siinnete uyarak, maddeci, huliilcii ve fenomenal olmaktan korkmug
ve bundan uzaklagmiglardi. Bu esasa gore Sofiler, tasavvuf ilmini géyle tarif etmisler-
dir: “Batin ilmi, ve bagka bir tabirle, kalb veya tasavouf ilmi, yiiksek ve serefli bir ilim
olup, Kitap ve Siinnete uymak sartiyle hog goriilmiigtiir. Dolayisiyle tasavvuf, nefsin iyi ve
kotii hallerini tamitan ...... Seri’atce men’edilen seylerden sakinmamizi isteyen ve
Seri’atin emrettigi seylerle bezenmemizi ogreten bir ilimdir” ** Kugeyri de Séfi ta’i-
fesinin geyhlerini tarif ederken ayni noktaya temas ile derki: “Bu ta’ifenin seyhleri,
kendi metodlari tevhidin sahih temelleri iizerine kurarak akidelerini bid’atten S1ya-
net etmislerdir; dyleki onlar, atalarin ve Ehl-i Siinnetin tesbih ve tatilden miinezzeh
olan Tevhidini kendilerine &rnek bilmigler’* 25,

Bu iki tariften anlagilacag: vechile, Islimda tasavvufun hedef i, ancak Islam Tev-
hidinin esaslarina bagh kalmak sartiyle, nefsimizi islih etmektir. Onun igindir ki bun-
larin yazdiklan veya siyledikleri biitiin §i'ir, miinacat, fikra ve 6giitlerde ya nefsin
hirman, baski ve muhasebesi ile islahin gozetmis; veya Allah’in Ulu Birligini Islami
bir kafayla 6gmiiglerdir. Bu miinasebetle evveld nefsin islah: ile, sonra da Allah’in 6v-
giisiyle ilgili bir ka¢ misal verelim:

Misir'da yerlesmis Magripli imam Muhammed Bisiri (H. 608-695) M. 1212-
1295 nefsimizi, gem’i aziya alip kogan bir ata benzeterek derki:

Helakime dogru, hizla kosuyor su binek.
Imdad!. Yok mu onun dizginlerini cekecek.
Nefsinle ve Seytanla savas; onlara uyma.
Kanma sakin o tath sozlerine, aldanma 26,

* Imadiiddin Umevi, Hayatiil-Kulub C-1, 5. 259-260.
* Ebul-Kasim. Risale-i Kugeyriye. Kugeyri. s. 3.
* $i’rin arapgas::
lsd oo ple 5, doom
el S ol s,
) Ol 2l u-‘."-” Gl
o0 madl dlaz s 0,
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Biiyiik Tiirk mutasavviflarindan Yunus Emre (H. 645-707) ayni manada derki:
Nefsin atina biniip yiiriirsiin.
Hey!. Gafil olma; bir giin &liirsiin.
Nefse, Murdara?” nice uyarsin!.
Ye!. mala miilke kagan doyarsin!
Nefsin od’unu cehd-et soyiindiir 28,
Nefsin zarari cana dikendiir.

Simdi de Kitap ve Siinnetin ogrettikleri tevhid esaslarma uygun Allah Gvgiisiin-
den misaller verelim: Omer bin El-Farizin (M. 1181-1234) Allah’a olan agkimi teren-
niim eden bir kasidesinin, ilk ve son beytlerinin terciimesini okuyahm:

Sevginle sagkina doéndiim. Beni sagkin eyle.
Sevginle yanan kalbime Sen aci rahmeyle.
Biitiin giizellikler tiim olup da Seni gorse,
L4 ilahe il’Allah deyiip gelirler dile .
Ibniil-Fanizin bu beytleri, Kur'an-1 Kerim’in su iki ayetine tekabiil eder:
“o bl Lp, dl ol ey spr s = 0 giin, ter-ii taze gehreler ; Rablarina bakarlar”.
Bir de Yunus Emre’nin Islam Tevhidine ne derece bagh oldugunu gosteren,
iman dolu su beytlerini okuyahm:
Mii’minin kalbini yuyup andan
LA ilahe ill-Allahdir. Ya nedir !
Mahvedip Cehennem nérin eriden
L4 ilahe ill-Allahdir. Ya nedir !.
*
Yunus ey-der Allah ciimleden Ulu.
Farz ile Siinneti tutandir kulu.
Cennetin iist katinda yazilu,
La ilahe ill-Allah’dir. Ya nedir !.

Yunus Emre’nin, Islamda tevhidin énemini belirten su iki dérdiizleri de gok giizeldir:
Gelin imdi Allah’a yalvarahm.
Allah dostlarimin halidir Tevhid.
Allah deyincegiz, bendi ¢oziiliir;
Dilsiz olanlarin dilidir Tevhid.
*
* ok
Tevhid demiglerdir bunun adina.
Canlar hayran olur doymaz tadimna.
Tevhid eden, yanmaz Tamu od’una *.
Ciimle haberlerden uludur Tevhid.

27 Pis eytan’a
28 Nefsin ategini ¢aliy ta sondir.
¥ Si’rin arapgasi:
[J9°-J0CH O S & B P PR
o e e
g S ot S5O
|eSa s Wea O 4T

30 Cehennem atesine, demektir.
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Simdi de Fatih devrinin biiyiik bilgini Hizir Bey’in oglu Sinan Pagamin (H. 84:1-
891 M. 1437-1487) Islaim Tevhidinin sade asiletini belirten bir miinacati ile bir tasay-
vufi konusmasini okuyalim:

I. “Bir Alimsin ki, ilmine gayet yok. Bir Kadirsin ki, kudretine nihayet yok.
Kadimsin: ukil-i miitekaddimin ve miiteahhirin, da’ire-i kidemine kadem basa-
maz. Hakimsin: hiikkema-y1 evvelin ve ahirin, hikmet-i marifetinden dem uramaz.
Bir Ma’suksun ki, askinin hevisinda M, eflik ¢arha girip oynar. Bir mahbubsun ki,
sevginin derdinden, biitiin giin asiya-y1 ¢arh inler” 32,

II. “llahi; ben yok iken ne olacagimi ve beni yaratmadan ne edecegimi biliyor-
dun. Benim ne kulpa yapisacagimi bagima yazmus, ne yolda gidecegimi ezelden gizmig
idin. Eger ezelde kulluga kabul ettinse, fazil Senindir, ni’met bana. Eger red eyledinse,
adil Senindir, hasret bana 32,

Nefsin muhasebe ve islahinda, her Miisliiman, Islimi akidenin biiyiik kaynag
olan Kur’an’a ne kadar baglanmak zorunda ise, Siinnete (yani Peygamberimizin ha-
yattaki anlayis ve davrani tarzina) o nisbette ayak uydurmakla miikelleftir. Nefsin
miicahedesinde dahi, Peygamberimizin yolundan aynlmak, bizi baska doktrinlerin
salikleri meyanina kattig1 gibi zamanla kendi akidemizin esaslarindan ayirabilir,
Hz. Muhammed Mustafa (S. L. M.) her seyde oldugu gibi, miicahede-i nefs babinda
da kendi iimmetine rehber olmak ve fikri muhasebemiz kadar vicdani muhasebemi-
zin smir ve élgiilerini tayin etmek istemigtir. Iste bunun icindir ki evliya, sulahi ve
etkiyimiz, biitiin davramglarinda: ziihd-ii takvada oldugu kadar, timmid, hiiziin,
riza, kanaat, siikiir, tevekkiil, tevazu’, sabir, irade, istikamet, sidik, ihlas, hayi, hiir-
riyet, fiitiivvet, feraset, comertlik, gayret, dostluk babinda Rasuliillahi 6rnek bilmig-
lerdir. Misaller verelim:

Peygamberimizin takva 3 ile ilgili hadislerinden birinde denir ki: “Peygamberin
yanmina bir adam gelerek dediki: “Ey Allah’in Peygamberi, bana 6giit ver” Peygamber o
adama dedi ki: “Sana, miittaki olmayi, nefsinle cihad etmeyi, ve Allahi anmayi tavsiye
ederim; ¢iinkii takva her iyiligin kaynagidir; Cihad, Miisliman kisinin rahipligidir;
zikir (Allah1 anma) aydmlatic1 bir 1iktir’ %, Peygamberin takva ve miittakilerle ilgili
diger bir Hadisinde denir ki: “Enes® der ki: Peygambere sordular. Ya Nebiyyellah,
Muhammed’in soydaglar kimlerdir?” Peygamber dediki: “her takva sahibi Muham-
med’in soydagidir. Zira takva, biitiin iyiliklerin kaynagidir” 37,

Recd’ (iimmid) hakkinda Sehr bin Havgeb bize soyle bir Hadis nakleder: “Ha-
lam iimmiil-Derd4’, kocas: Ebul-Derda’dan, o da Rasuliillah’dan, Rasuliillah da Cib-
ri’den naklen der ki: Rabbimiz buyurur ki: ey kulum; sen Bana taptikca, Bana iimid
bagladikca ve Bana ortak katmadikca, senin kusurlarim affederim” . Memleketi-
mizde halk, bu Hadisi su sézlerle ifade eder: “Allah’tan timid kesilmez”,

®1 Heva, ask demektir.

* E. Z. Tevfik. Niimune-i Edebiyat-1 Osmaniyye. s. 14. (1330).
# E. Z. Tevfik. Niimune-i Edebiyat-1 Osmaniyye. s. 17. (1330).

* Takva: Allah’in taatine sizinarak mastyet irtikibindan sakinmaktir.
3 Isnads ile Risale-i Kugeyriye'de, s. 61.

% Imam Malik’in babas:.

# Isnadi ile Risale-i Kuseyriye'de s. 61.

* lsnadi ile Risale-i Kuseyriye'de s. 75-76.
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Fiitiivvetle® ilgili bir Hadiste Peygamber (S. L. M.) buyururki: “Kul, Miis-
liiman kardesinin yardiminda bulundukea, Allah o kulun yardiminda olur” %, Biiyiik
Islam Sofilerinden olan Ebu Aliyyiil-Dokkak derki: “Bu meziyet, kemalini ancak Ra-
suliillah (S. L. M.) de bulur. Ciinkii Kiyamet giinii her insan, nefsim nefsim derken,
Rasuliillah, iimmetim {immetim, der. Yani Kiyamet giinii, her insan, kendini kurtar-
tarmaga caligirken, Peygamberimiz kendi iimmetini kurtarmaga calir.

Peygamberimizin arkadaghk ve dostluk hakkindaki kanaatlerini ihtiva eden su
Hadisi de okuyahm: “Bir giin Rasuliillah (S. L. M.) dedi ki: dostlarima acaba ne za-
man kavugacagim?” Sahabe ona dedilerki: anamiz babamiz sana feda olsun ya Rasu-
lillah; biz senin dostlarin degilmiyiz? Rasulellah onlara dedi ki: siz benim arkadasla-
rimsiniz. Dostlarim ise, beni gérmeden bana inanmig olanlardir. Onlara olan istiya-
kim, onlarin bana olan istiyaklarindan fazladir” %!, Bu suretle Peygamber, dostlugun
iman ve fikir birligine dayanan bir yakinlik oldugunu séylemek istemistir.

Bu bir kag misalden anlagildigina gore, eger Islim ahlakiyatimn kaynagi Kur’an
ise, bu ahlékiyan bize agip 6greten Siinnettir. Bu miinasebetle Islam ahlakiyatina dayan-
masi gereken Islam tasavvufunun, bagka medeniyet ve mezheplerin tasavvufundan
farkli olan cihetlerini, Siinnetin nasil izah ettigini belirten bir iki misal verelim:

Az yukanida Peygamberimizin “Cihad, Miisliiman kiginin rahipligidir” dedigini
nakletmistik. Bagka bir Hadisinde de Peygamberimizin “o\¥1g 20, ¥ = Is-
lamda rahiplik yoktur” demis oldugunu biliyoruz. Iste bu iki Hadisle biz, Siinnet-i
nebeviyyenin, Islim tasavvufunda rahiplige yer vermemis oldugunu anliyoruz. Islamda
ziihdiin tarifi de, baska din ve mezheplerinkinden farkhdir. Islimda ziihd, harim olan
seylerden sakinmakur, Helal olan seylerin terkini Islim bize tavsiye itmez. Meger ki
nefsi mahrumiyete algtinp terbiye etmek maksadiyle, helal olan geyleri muvakkat
bir zaman igin terketmig olahm. Peygamberimiz Hadislerinden birinde der ki: *“Hig
kimse benim kadar Allahi sevmez ve benim kadar Allah’a ibadet etmez. Bununla be-
raber evlenirim ve herkes gibi yagarim™. Dolayisiyle Peygemberimiz, ziihdiin maddi
ve manevi kabiliyetlerimizi aksatip yipratacak bir unsur olmasini istememis. Imkan
bulup evlenmiyenlerden yiiz gevirmig; Ramazan ay1 diginda orug tutanlara ¢ogu defa
kizmig. Meshur Islim sofularindan Abdullah b. Amr b. El-As, Peygamberin bu halini
ogrenince yanma gelerek, kendisine émiir boyunca orug tutmasina miisaade etmesini
istemig. Nihayet uzun bir pazarhktan sonra, Efendimiz kendisine Ramazan ayr miis-
tesna, senenin diger aylarinda orug tutabilecegi giinleri tiyin etmistir.

Gahgarak ckmeklerini kazanmak zorunda olan kimseler bir yana, Peygamberin
nafaka ve yardimiyle yagayan ve Ehliil- Suffa adi ile taninmg olan yoksul Sa-
habe olsun, Peygamberimize yakin olmak igin, analarim babalarini, mal ve miilkle-
rini terk ederek yoksul Sahabilerin arasmna katilanlar olsun, ne diinyadan el etek ¢ekmis-
lerdi, ne de biitiin vakitlerini ziihd-ii ibadete ayirabilmislerdi. Bunlar, ziihd-ii ibadetle
mesgul olmak igin belki bog vakit ararlardi. Dini yaymak ve ogretmekle édevli birer
Miicahid olduklar icin, daima seferber halinde olup, Arabistan’in bir ucundan o bir
ucuna, yokluk iginde kogmaktan ve Peygamberin harb ve gazalarina katilmaktan,
siirekli bir ibadetin zevkine hasret idiler. Imanli birer Miicahid, aydin birer fakih,
sadik birer Muhaddis, emsalsiz birer mahviyet ve tevazu’ ornegi olan bu adamlar,

# Fiitiivvet, kiginin kendini bagkalarinin hizmetinde bilmesi ve ona gére davranmasidur. Bugiiniin
tabiriyle fiitiivvet, mahviyet = abnégation veya digerkamlik —altruisme sézleriyle ifade edilebilir.

40 fsnadi ile Risale-i Kugeyriye'de s. 122.

 Isnadi ile Risale-i Kugeyriye'de s. 157.
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Peygamberimizin irtihalinden sonra, Islim 4leminin her tarafina dagilarak, oralarda
Islim ruhunun birer miimessili, 1slim ahlikinin birer umdesi ve Islam diyanetinin
yilmaz ve diiriist birer miibessiri oldular. Halifeler, valiler, kumandanlar, kadilar,
esraf ve emirler, bunlarin rizalarim almaga gahgir, tenkid ve beddiialarimdan korkar
iken, onlar1 tamimayan cahil halk gliruhu ile sokak ¢ocuklar, mahviyet ve tevazu-
larim sw’i-istimal ederck kendileriyle alay ederlerdi. Onlar da halkin bu gibi hare-
ketlerini, Peygamberimizin Kureys’ten ¢ektigi eza ve mihnetin yaninda hos gériirlerdi.
Hepsinin parolasi, Rabbe itaat, Miisliimanlara hizmet ve nasihattir,

Sahabilerden sonra tébileri, tabilerin tabileri ve bunlarin tabileri arasinda devam
eden bu iistiin ahlik ve nezahet siilalesi, dérdiincii H. onuncu M. yiizyillda azalmaga
yiiz tutmug ve yerlerini bagka gbriig ve davranigtaki miirgidler almaya baglamigt1 ki
biz, birincilere Sofi, ikincilere mutasavvif demek istiyoruz. Birincilere S6fi denmesi-
nin sebebi, bazi muharrirlere gére, bunlarin Ehliil-Suffamn (sofa ehlinin) devamcisi
olmalandir. Bagka mubharrirlere gére, bunlarm tenlerine suftan (kaba yiinden) yahin
kat elbise giymeleridir. Bu tarife gore (sofi) veya (sofu) kelimesi (sifi) soziiniin bagka
bir teleffuz geklidir. Zaten Arap sivesiyle bunlara daima (safi) denmektedir. Sofiler,
umumiyetle hafiz, muhaddis, fakih, fasih ve Gogu defa sa’ir olup, kiiltiir ve bilgileri
daha ziyade sifahi mahiyette idi. Genig Islam iilkesinin bir ucundan objr ucuna, ilim
tahsil etmek ve bildiklerini 6gretmek iizere yollara, yayan, ve azik olarak kuru ekmekle
koyulan bu kimselerin, beraberlerinde kitap ve defter tagimalari mevzu-u bahis de-
gildi. Biitiin fikri servetleri kendi dimaglarinda mahfuz idi. Kur’an okur, Hadisleri
isnadlariyle rivayet eder, kendi hocalarimn, atalarmin veya kendi dost ve yoldaglari-
nin 6giit ve mev'izelerini ezberlerinde tutarlardi. Verdikleri hiikiim ve fetvalarda,
ytiriittiikleri fikir ve ictihadlarda, Kur'an ve Siinneti esas bilirlerdi. Bu iistiin ahlak
kahramanlaninin ¢ogu, Islam cemaati tarafindan evliyalar sirasina konmugtu.

Peygamber (S. L. M.) Islim diinyasinin bu miistakbel velilerini soyle tarif et-
misti: Bir giin Omer b. El-Xattab yolda Mu’az bin Cebel’in 2 aglamakta oldugunu
gordii. Ona nigin aghyorsun, ya Mu’az? diye sordu. Mu’az dedi ki: “Rasuliillah (S.
L. M.) in s6yle konustugunu isittim (de onun i¢in aghyorum): Allah’in en sevgili kul-
lari, takvalarini gizleyen, gézden rak olunca aranmiyan ve aramizda bulununca
taminmiyan kimselerdir. Hidayetin imamlar ve ilmin igiklan igte onlardir™ 43,

Bagka bir Hadisinde Rasuliillah buyurur ki: “En iist katlarm Ul Varhgindan
ogrendigime gore, immetimin en seckin evlatlar: arasinda dyle kimseler var ki, Rabbin
genis rahmetine sevinerek giilerler; ve sedid azabiin korkusundan sessizce aglar-
lar. Temiz ibadet evlerinde, Rabbi sabah aksam timmid ve hagyetle anarlar. Ellerini
indirip kaldirarak Ondan magfiret dilerler. Durup dinlenmeden Allah’a arz-1 istiyak
ederler. Hig kimseye agirhiklari yok amma, kendi nefisleri iizerindeki baskilar1 agir-
dir. Yollarda karincalar gibi yahin ayak ve sessizce giderler. Tagkinhk etmez, fazla soz
soylemez ve kimsenin canin1 yakmazlar, Sebep olmadan kimseye yanagmazlar. Eskiler
giyer, haktan gagmaz, Kur’an okur ve kurban verirler. Allah’in inayeti, himaye ve ni-
metleri onlanin iizerlerinden eksilmez. Gezdikleri memleketlerde insanlarin temaga-
sindan ibret alirlar. Tenleri yerde, gozleri géktedir. Ayaklar toprakta, yiirekleri yiik-
sektedir. Nefisleri yerde, kalpleri Arg’in yamndadir. Ruhlar diinyada, akillan ahiret-
tedir. Sonlarim diiginmekten bagka kaygilar yoktur. Kabirleri diinyada, makamlan

* Mu’az bin Cebel, Medineli biiyiik bir Sahabi ve fakih olup miisliimanhg Yemen iilkesinde
yaymaga Peygamber tarafindan memur edilmisti.
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Ulu Rabbin yamndadir” #. Peygamber (S. L. M.) bu sozlerini bitirince, su ayet-i
kerimeyi okumug « 455 Sl 5 glie Sl ol &l3y = Bu hil, Rabbin makamini sayan ve aza-
bindan korkanlara mahsustur’ %,

Allah’in bu temiz kullari evveld Mekke’de, Rasuliillahin etrafinda toplandilar.
Hicret’ten sonra, Medine’de ¢ogaldilar. Peygamberin irthalinden sonra da, Islim ordu-
lariyle birlikte, Suriye, Irak, Masir, fran ve Tiirkistana yayildilar. Onlarin tabileri Hint,
Atlas ve Bati Avrupa memleketlerine ayak basti. Ayni siilalenin asfiya ve etkiyasi,
daha sonra, Anadolu, Rusya ve Rumelinde parlamaya baglad. Islam tarihinin ba-
sindan bugiine kadar gelip gegen binlerce evliyamizin isimleri bilinmekte ise de, isim-
leri tarih kitaplarina gegmemis evliyalarimizin sayilari daha coktur. Bunlar her tabaka
ve millete mensup birer (surhomme) iistiin insan siilalesidir. Mus’ab bin Umeyr,
Mekke’nin en zengin ailelerinden birisinin evlad: idi. Ebul-Derdd’, hali vakti yerinde
bir tacir idi. Yezid bin Xalid (Ebu Eyyub Ensari), Medine’nin emlék sahiplerinden
idi. Ebu Hiireyre fukaridan idi. Omer bin Abdil-Aziz, Umevi Halifelerinden idi.
Hasan Basri, ilim erbabindan idi. Ibrahim bin Edhem, Horasan Beylerinden idi. El-
Fuzeyl bin lyaz, tovbe etmeden énce, Meriv ile Semerkand arasinda yol kesen korkung
haramilerden idi. Her asir ve her yerde beliren evliyalarimizin keramet ve menkibe-
leri, kitaplarda okunmakta ve halkin agzinda dolasmaktadir. Bunlarin ne ¢apta adam
olduklarim kendi mevcudiyetlerini ne derece inkér ettiklerini ve hakk ugrunda ne
biiyiik fedakarliklar ettiklerini belirtmek iizere misaller verelim:

Mus’ab bin Umeyr, pek geng iken Allah ve Rasuliine iman etti. Bu halini miigrik
ebeveyninden sakliyarak muazzam servetini Peygamberin ve fakir dindaglarinin  hiz-
metine koydu. Miisliiman oldugu anlagihnca, Kureyyin ve en yakin akrabalannin
zuliim ve hakaretlerine hedef oldu. Rasuliillah, kendisine Habesistan’a hicret etmesini
tavsiye etti. Habesistan’a giden Mus’ab, Peygamberin ayriiina dayanamadi. Perigan
bir halde Mekke’ye dénerek Peygamberin nafakasiyle beslenen Ehliil-Suffa’ya katildi.
Birinci Akabe andlagmast sirasinda, Medine murahhaslari Peygamberden, kendilerine
fslam diyanetini 6gretecek bir miirgid vermesini istediler. Rasuliillah, onlara Mus’ab
bin Umeyr’i gonderdi. Bir sene i¢inde Mus’ab bin Umeyr -din hakkindaki genig bilgisi,
nezaketi, mahviyet ve tevazu’u ve gayet giizel tiliveti sayesinde- Medine hal-
kimn biiyiik bir kisrum Islim dinine kazandirdi. Peygamberimiz Medine’ye geldigi
zaman, Islamm girmedigi ev kalmamgti. Mus’ab b. Umeyr, Islam dinine ettigi hizmet-
lerin saadeti icinde Bedir Muharebesine katillarak kahramanca dogiigtii. Uhiid Muha-
rebesinde Peygamber onu sancakdar tiyin etti. Diigman siivarilerinin baskinina ugra-
yan Miislimanlar arasinda scbat eden Mus’ab, bir kilic darbesiyle Islim sancagim
tagiyan elini gaybetti ve sancag obir eline aldi. Bu eli de kesilince, sancag kollariyle
gogsiine bastirdi. Nihayet gégsiinden yedigi bir mizrak darbesiyle (H. g-M. 625) se-
hadet serbetini icince, Islim sancagim yam baginda dogisen Miicahitler kaparak,
miigriklere cignetip kaptirmadan Medine’ye getirdiler. Miigrikler harb meydanindan
cekildikten sonra, Sehitleri birer birer ziyaret eden Rasuliillah (S. L. M.), Mus’ab’in
nag1 yaninda durdu ve onun sabr-ii imamm kur’ani bir ayetle 6gerek namazim kild1.
O giin Mus’ab bin Umeyr ile Peygamberin amcasi Hamza’'nin defin térenleri pek
hazin oldu. Her ikisine Allah’in rahmet ve sevabi olsun.

Bir de Islam evliyalarindan H. ikinci yiizyihn sonlarinda 177 de (M. 793) dlen
Ebu Ishak Ibrahim bin Edhem (R. L. A.) in ahlaki menkibeleri hakkinda iki fikra

14 Ad. b. Abdlh. Asbahani. Hilyetiil-Evliya. C-1, s. 15, 16.
6 Sy. “lbrahim” a. 14.



ISLAMI MUCADELENIN 1¢ SEKLI 81

nakledelim: Ibrahim b. Edhem, Horasan’da Belx eyaletinin beyzadelerinden idi. Bir
av eglencesi esnasinda kendisine, iist iiste “Ya Ibrahim; sen bunun igin yaradilmadin”
diyen bir hatifin tesiri alunda kalarak atindan indi. Elbiselerini kendi ¢obanlarindan
birinin elbiseleriyle degistirerek islah-1 nefs etmek iizere yola koyuldu. Ugradig
biitiin memleketlerde, elinin emegi ile geginen Ibrahim b. Edhem zamammn biiyiik
evliya ve etkiyasindan ders aldi. Ve nihayet Sam’da karar kilarak orada vefat etti.

Bir giin Ibrahim b. Edhem’in Sam dolaylarinda bekledigi baga bir asker dalar ve
Ibrahim’den iiziim ister. Ibrahim askere “Bagin sahibi bana béyle bir salahiyet ver-
medi” deyince, asker Ibrahimi fena halde kamgilamaga baglar. Ibrahim, kafasim
egerek askere “Allah’a layikiyle ibadet etmesini bilmeyen su kafama vur” deyince,
caresiz kalan asker, Ibrahimi kendi haline birakarak oradan uzaklagr.

Sulahédan Sehl bin Ibrahim der ki “Ibrahim bin Edhem’le arkadashk ettigim sira-
da hastalandim. Ibrahim beni tedavi etmek igin biitiin parasimi harcadi. Bu arada ca-
nim bir geyler istemis; Ibrahim de istediklerimi almak i¢in egegini satmig. Biraz iyilesip
kendime gelince, Ibrahim’e sordum: “Egek ne oldu?” Ibrahim, “sattik” dedi. Kendi-
sine “Pekiy, ben neye binece§im” deyince Ibrahim, “Boynuma bineceksin kardegim”
dedi ve beni {i¢ konaklik mesafeye, omuzlarinda tagidi’ %,

Islam diinyasi dérdiincii hicri, onuncu miladi yiizyihn baglarina kadar, bu nevi
asfiya, etkiya ve evliyalarla dolup tagmigti. Fakat bu tarihten sonra bunlarin sayilan
gittikge azalmaga ve yerlerini bagka akil ve megrepteki adamlar doldurmaga bagladi.
Bu ikincilere tasavvuf kitaplarinda, daha ¢ok mutasavwif ismi verilmekte olup birin-
cilere -yukanda soyledigimiz gibi- Safi veya So6fi ismi verilmigti. Mesela El-Fuzeyl bin
Iyaz, Ibrahim bin Edhem, El-Haris El-Muhasibi, Ma’ruful-Kerxi, Bigriil-Hafi, Ebu
Zeydil-Bustaimi ve Hatemiil-Asamm gibi kimselere daha ¢ok Sifi adi veriliyor. Fakat
bunlardan sonra gelen ziimreye, meseli Hiiseyn bin Mansur El-Hallac ve Ebu Hal-
man El-Dimagki’ye mutasavwif deniyor. Bununla beraber, dérdiincii hicri, onuncu
miladi yiizyilin sonlarina kadar, mutasavviflarin sayisi peyderpey artmigsa da Islamda
biiyiik mutasavviflarin ¢agi besinci Hicri, onbirinci M. yiizyildan sonra baslar.

Gergekte Sofiler ile mutasavviflar arasinda biiyiik farklar vardir:

Zaten mutasavvif kelimesi lagatte, sofulagmak isteyen veya sofu kihgina girmek
isteyen kimse manasina gelir. Bu soziimiizle mutasavviflan kiigiiltmek istedigimiz
veya onlarin samimiyetinden siiphelendigimiz zannedilmesin. Gergi mutasavviflann,
Islim cemaatinin islihina cahgmig olduklarina ve cemaatce evliyalar mertebesine
¢ikarilmig mutasavviflarin bulunduguna biz de inaniyoruz. Su kadar var ki her tekke
seyhinin tam bir mutasavwvif olamiyacag gibi, her mutasavvifin evliya olmadigina da
inamyoruz. Tasavvufun islami bir ¢ehre arzetmesi igin, her seyden dénce, Kur’an’in
hiikiimlerine uymas:1 ve Rasuliillahin siretine intibak etmesi lazimdir. Halbuki IV cii
hicri asirdan sonra tasavvufun, Kitap ve Siinnet sinirlarinin digina tagtigimi ve yabanci
doktrinlerin tesiri altinda kaldigini gériiyoruz. Hattd tasavvufun zamanla kapal
(ésotérique) bir ilim haline gelerek, nefsin islahi igin takip ettigi yolun biitiin bir 6mrii
istigrak ettigini goriiyoruz. Bu ilmi bir insamin kendi kendine ogrenip hazmetmesi
veya onun luguzlarimi ¢ozmesi miimkiin degildir. Biitiin bu geyleri 6grenip hazmetmek
icin mutlaka arif bir seyhin rehberligine ihtiyaci vardir. Seyhin feyz ve irgadina na’il
olmak igin, miiridin kendi seyhine imanla sarilmasi, onun emirlerine bila itiraz itaat
etmesi, daha dogrusu, seyhin golgesi haline gelmesi lazimdir. Seyhin kendisi de miirid-
lerinden her birini, onda gérdiigii zihni, kalbi ve ruhi istidatlara gére, nefsi kema-

18 Risale-i Kuseyeriye s. g ve 10
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latin mertebelerine, basamak-basamak ¢ikarmiya caligir. Huldsa, tasavvuf ilminin
esrarina vakif olmak isteyen her sahis, mutlaka (Tekke) denilen tasavvuf okullarindan
birinin postnigin seyhine intisap etmesi gerektir.

Miirid, Tekke denilen bu batini ilimler okulunda, tasavvufun istilahlarimi 6gre-
nir; esyanm zavahiri arkasinda gizlenen hakikatleri kegfetmeye baglar; mesela kabz-u
bast, feni ve baka, mahv-ii isbat, setr-ii tecelli, zevk, mesrep, makam tabirlerini arif
olmiyanlardan biisbiitiin bagka ménada anlar; tasavvuf si’irlerindeki maguk, mah-
bub, sarab, siikiir, likd, visal gibi kelimeleri batini ménada anlayip kiymetlendirir;
muhataplarinin fikir ve arzularim okur; olacak seyleri evvelden goriir; yaklagan fela-
ketleri haber verir; nefesleriyle hastalar tedavi eder; bir anda mubhtelif yerlerde go-
riiniir; aylarca hatta senelerce ag yasar; icabinda kendisine gokten taam nazil olur.
Nihayet yiiksele yiiksele Kutup mertebesine vasil olur ki kd’inat, ancak onun viicudu
ile ka’im olur. Bu kutuplardan birisi olan Seyh Abdiil-Kadir Geylani’yi, Kadiri tarika-
tinin dervigleri, zikir esnasinda su vasif ile anarlar: “Abdiil-Kadir Ceylani, El-Muta-
sarrif bil-ekvani” yani k&’inati istedigi gibi ¢eviren Abdiil-Kadir Geylam.

Islim diinyasinda IV cii yiizyilldan sonra sofiligin yerini alan tasavvuf, her giin
daha yaygin bir sekil alarak, gayetle kalabahk Islam kitlelerini kendine cekip dertle-
rine ¢aresiz olmak istedi. Bu konu hakkinda tarafsiz konugabilmemiz icin, onu kisaca
iic bakimdan incelemek zorundayiz: a) Tasavvufun zuhurunda miiessir olan sebepler;
b) Tasavvufa atfedilen bid’atler; ¢) Tasavvufun Islim diinyasindaki pragmatik rolii.

a) Tasavvufun zuhurunda miiessir olan ictima’i sebepler, siyasi ve iktisadi mahiyette
olduklar1 kadar dini, fikri ve ahlaki mahiyettedirler. Evvela sunu séyliyelim ki III cii
hicri yiizyihn baglarinda, Abbasi Halifesi El-Mu’tasim-Billah’in is bagina geldigi tarih-
ten (218 H.-833 M.) IV cii H. yiizyihn ilk yansina kadar yani El-Miistekfi-Billah’in
Hilafetine (334 H.-946 M.) kadar, Abbisi Devletinde hiikiimran olan Tiirk milisinin
kumandanlari, Devletin dini ve hukuki biinyesine dokunmamuglardi. Esasen Siinni olan
Tiirklerin Biiyiik Boga, Kiiciik Boga, Asnas, Vasif, Hakan oglu Fetih gibi kumandan
ve siyasi sahsiyetleri, Halifelerin sahislarina kiymet vermemis olmalarina ‘ragmen,
Hilafet makamima sayg gostermek lizumuna inanmuglardi. Ancak, bu makama ¢ikar-
diklar1 veya devirdikleri Halifelerin, Tiirklere diigman olmamalarini istemekten dteye
gitmemiglerdi. Fakat hicri 334’ten 447’ye veya miladi g46’dan 1056’ya kadar, Biiveyh
ogullarimin Iran Irak ve Azerbaycan’da hikim olduklar karanhk devir icinde, Halife-
lerin sahsi itibarlar kadar, Hilafet makammin dini ve hukuki itibari da sukut et Islam
Seri’atinin himaye ve tatbikinden sorumlu olan Abbasi Halifeleri, umumi haklarin
kendi gozleri oniinde ¢ignendigini gordiikleri halde bir sey yapamiyorlardi. Biiveyh
ogullan kéyleri gashediyor, koyliileri kendi topraklarinda esir (serf) derckesine indiriyor,
zengin bildikleri kimselerin mallarina el koyuyor, halka insafsiz vergiler tarhediyor, hasil
Irak’ta hukuk devleti yerine derebeylik ve zorbalik esaslarina dayanan yildirier bir rejim
ikame ediyorlardi. Biiveyh ogullarinin idaresi alunda kalan ve Islim medeniyetinin
en feyzli sahasii teskil eden Abbasi Imparatorlugunun topraklarinda emniyet ve
huzur adi altinda bir gey kalmamgti. Halifeden tutunuz da en kiigiik esnaf veya koyliiye
varincaya kadar, herkes daimi bir korkunun baskisi altinda yagiyordu. Irakin mali
ve iktisadi nizamim altiist eden bu idare miiddetince, eski ahliki kiymetlerin iflas
ederek yerlerine bencil ve bozuk kiymetlerin ka’im olmasi tabii bir seydi: yalanci,
vicdansiz ve alcak dalkavuklarla eli silahh zorbalara giin dogdu. Memlckette (&
b gl = soz galibindir); (Fle! JU & wdi=ugur, hayvan misali kimselerin yildizin-
dadir); (Js—=d 3l = zevk-ii safa yigitlerin hakkidir) kanaatleri hakim oldu.
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Bu yetmiyormus gibi, islami akide, mahalli ve yabanci tesirlerin altinda sarsil-
maga basladi: tabii ilimlerin pozitif bir voneltide geliymeye yiiz tutmus olmasi, reybi
fikirlerin uyanmasina yol acti. Cok kimseler Ahiret, Ba’s, Hagr, Cennet, Cehennem ve
dolaysiyle sevab ve ikab anlamlariyle alay etmege bagladilar. Bu asrin biiyiik ga’ir ve
fikir adamlarindan olan Ebul-Ala’> El-Ma’rri (H. 363-449-M. 973-1057) si'rlerinden
birinde der ki: “Oliimden sonra Ba’s, ondan sonra da Hasir mi var!. Bunlar, hiirafe ne-
vinden seylerdir ya Umme-Amr”. Bagka bir gi’rinde der ki: “Iddia ederler ki ben top-
raklar alunda uzun zaman kaldiktan sonra, tekrar hayata iade edilecegim; ve Cen-
nette, Huriler ile kibar ¢ocuklar arasinda gezip tozacagim. Ey zavalh!. aklina ne oldu
da bu heveslere kapildin. Halbuki Haruniil-Resid (H. 170-193-H. 786-809) devrinin
sefih ve imansiz sa’iri Ebu Niivas (Ukba) hakkindaki kanaatini bu kadar agikca soyle-
yememisti. O, bu vadide ancak gdyle bir kinayeli §i’ir soylemigti: “Bize, Cennet veya
Cehennemde bulunmus oldugunu soyleyen kimse gelmedi” &l & ol Ll ”
JWhd 4l 08 6 &> 4 Bununla beraber, II ¢i hicri yiizyilda Ebu Niivas bu giipheci
beyt yiiziinden az kalsin, kellesini veriyordu. Beginci hicri asirda ise, koca bir Islam
sa’iri, Ahiret dlemini agikca inkéir etmekten gekinmiyordu.

Iste bu devirde gelismeye baglayan tasavvuf, Abbasi Imparatorlugu’nun, icinde
calkandigi ictimai buhrana bir gare bulmak istedi; ve septik fikirlerin uhrevi iimitleri
baltalamasini énleyecek tedbirleri ararken biiyiik halk kitlelerinin kafasini mesgul
eden Si'1 Imamlarmin iddialarimi goz éniinde tutmak mecburiyetinde kalda.

Filvaki, Kahire’nin Imam Isma’il 47 neslinden gelen Fatimi Halifeleri, Islam diin-
yasinin hemen her tarafinda miithig bir §i’ilik kampanyas: actilar. Bunlarin goniillii
veya iicretli da’ileri, batiniligi ve Evlad-1 Ali'nin Imametteki haklan ile ilihi vasifla-
rim felsefi kaliplara dékerek iglemeye basladilar. Bu dava, sahsi veya siyasi emeller
giiden tesekkiillerin elinde, gekilden sekle girerek korkung bir fesad aleti oldu. Nitekim
baglangicta Fatimi Devletinin Imamlarina bagh olup sonralari bunlara karsi cephe
alan Karamitan’in faza’ihi séylenmekle tiikenmez. Sunu da ilave edelim ki Bagdat’ta
hiikiimran olan Biiveyh ogullarinin kendileri de $i'i olduklan igin, Kahire’nin siyasi
metbulugunu kabul etmemekle beraber, dini metbulugunu zimnen kabul etmislerdi.
Bu sartlar alunda geligen batini propagandamin, Fatimi Halifelere tamidig: ildhi sifat-
lar, Islam diinyasinda bir yandan Hiristiyanh@n tecessiid ve hulil nazariyesinin, bir
yandan Mani, Budist ve Hind( akidelerinin yer almalarina vesile oldu.

Tste bu anargi deryasinda calkanan Islam diinyasini, zaman ve zeminin gartlarina
uyarak, teskilitlandirma &édevini iizerlerine alan mutasavviflar, imitsiz halka giiven
telkin etmek, 4vare ve perigan ruhlara birer siginak agmak ihtiyacim duydular. Bu su-
retle Mani, Budist ve Hiristiyan manastirlarinin islimi sartlara gore uyarilmg birer
sekli olan hankahlar kuruldu. Tekiyye veya tekkeler ile dergahlar bunlarin devamin-
dan bagka sey degildirler.

b) Iste Miislimanlar, giinliik hayatlarinda bulamadiklari vicdan huzurunu bu
tekkelerde buluyor, ve buralarda dig dleme sirtlarim gevirerek i¢ 4lemlerine kapani-
yorlardi. Bu suretle, ii¢ dort asir miiddetle Seri’atin birligi etrafinda toplanmug olan
Miisliimanlarin dagilmaga yiiz tuttuklan sirada, imdatlarma yetigen tasavvuf ocaklan,
onlar daha ufak birlikler halinde toplamaga muvaffak oldu; ve eski Halifelerin
manevi saltanatlar1 yerine daha ufak gaptaki saltanatlar, Seyhlerin saltanatlar ka’im
oldu.

4 Imam Isma’il, Imam Ca’fer Sadik’in biiyiik ogludur.



84 ; NAFIZ DANISMAN

Hig siiphe yok ki eski Halifelerin saltanatlar nasil aci tenkitlere maruz olduysa,
onlarin yerlerine gegen tekke seyhlerinin saltanatlarn da bazan siddetli hiicumlara
hedef olmustu. Tekke seyhleri arasinda kendi mevkilerini dolduramiyan, vazifelerini
hakkiyle yapamiyan, niifuzlarim sahsi menfaatlerine let edenler eksik degillerdi. Bu
asrin biiyiik din adamlarindan olan Ebul-Kasim Abdiil-Kerim Kuseyri, bize birak-
g1 kiymetli risalesinin baginda, S6fi evliyasinin nezahetlerini tebariiz ettirdikten sonra,
ni-ehil mutasavvif seyhlerinin biitiin kusurlarint meydana koymaktadir. Ebul-Kasim
Kugeyri der ki:

“Bu risaleyi, Allah’a miiftakir olan Abdiil-Kerim bin Hevazin El-Kugeyri dértyiiz
otuz yedi H. senesinde, Islaim memleketindeki Séfiler icin yazmigtir”,

“Ey Sofiler, Allah’in rnizasima mazhar olan sizler, biliniz ki Allahii Taala en biiyiik
evliyasim Sofiler arasindan segmistir. Sofileri Allah Kendi envarinin mékesi; ve Séfi-
lerin yiireklerini Kendi esrarnin hazinesi kilarak, onlar sa’ir halktan ayird ectmistir.
Onlar halk igin birer kurtulug vesilesi olup ahaval ve davramslarinda Allah’in hakka
dogru yoénelmis birer mihveri olmuglardir. Iste haktan ayrilmiyan Sofiler, insanhgin
kurtaricis1 olduklar igindir ki Allah onlan sa’ir kullarin kusurlarindan aritmig, onlar
miisihede mertebesine ulagtirnmig, birliginin ménasin1 gézlerinin Gniine sermig, onlan
taat ve ibaderlerini yapmaga muvaffak eylemis ve 11ahi hiikiimlerinin nasil gercekles-
tigini kendilerine gostermigtir”.

“Fakat ey Allah’in rahmetine kavugasilar, biliniz ki Sofi ta’ifesinin hakiki cocuklar
artik ¢ogunluk itibariyle inkiraz bulmus olup bu giinlerde ancak izlerine rastlanmak-
tadir: (si’ir)

Otdglar otaglarma benzer ; Ammd baskadvr igindekiler.

Daha dogrusu, Séfi tarikatinin mensuplarina aralik verilmig olmayip, tarikatin bizzat
kendisi yok olmugtur. Bu suretle bizlere rehberlik edecek hocalar élmiis; muakkipleri
azalmigtir. Dolayisiyle Allah korkusu kalkmig; hirs ve tamahkéarhk sahlanmis; ve,
Seri’atin hiirmeti yiireklerden silinmig bulunmaktadir. Buna karglik dini hice sayan ve
dinle istihfaf etmeyi hiiner bilenler, helal ile harami birbirinden ayird edemez oldular
ve saygi ile sikilganhgin terkini kendilerine din bildiler; ibadetleri kiiciimseyip orug
ve namazla alay ettiler; gaflet alanlarinda kogarak kendilerini sehvete kaptirdilar;
Allah’in yasaklarim cigneyip basit halktan, kadinlardan ve hiikiimdarin yakinlarindan
kopardiklar parayla gecinmek yolunu tuttular”,

“Bu kadar kétiiliik yetmiyormug gibi, en ulvi gerceklere el siirerek biitiin kuyu-
dattan azéd olduklarim, Allah’a kavustuklarini ve halkm giinahsiz birer destegi olduk-
lanm s6ylediler; hatti begenip yaptiklari ve yahut istemeyip terkettikleri seylerden,
Allah indinde sorumlu olmadiklarini séylediler. Ciinkii onlar, kendi nazarlarinda,
Allah Birliginin esrarina 4gah olmus ve diinya ile biitiin ilgilerini kesmig bulunmak-
tadirlar. Yine iddialarma gore onlar, insanhgin cercevesi diginda kaldiklar icin,
Yezdan’in niruna karigmig olmakla, artik fena aleminde yasamaktadirlar; ve onlar ko-
nugunca konuganlarin kendileri olmadiklarim; ve yapinca, bunun bagkalar: tarafindan
yapildigim iddia etmektedirler”.

Ebul-Kasim Kugeyri'nin na-chil tasavvuf seyhlerine atfettigi sw’i-istimaller, giinii-
miizde dahi, koyu cehaletin hiikiim siirdiigii Islim memleketlerinde kendini gdosterir.
Buralarda seyhler hati ve masiyet islemekten o kadar miinezzeh tutulurlar ki namaz.
kilmasalar, hattd Ramazanda orug tutmasalar bile, onlarin bu davramslarinda birer
keramet goriiliir. Tasavvufa sokulan batmiligin verdigi itiyadla seyhin gozlerimize hi-
tab eden namakul ve namegru’ hareketleri, daima iyi te'vil edilic. Onlara gore
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seyh, Erenlere karigmug oldugu igin, harekéat ve sekenat ile ifade edilen ibadetin egké-
linden Allahga muaf tutulur. Seyh olmiyanlar baslarina tasa geksinler.

c) Iste iman ile imansizh@mn carpistig, siyasi ihtirasin din kisvesine biiriindiigii,
hakk ve adalet anlamlarimin tavsadigi genis Abbasi Imparatorlugu’nun topraklarinda
yaglyan mustarip cemaatlere tasavvuf, yeni bir iimid, bir huzur ve teselli kapusu agti.
Teskilater biiyiik mutasavviflar, zamamn dini ve felsefi cereyanlarindan miilhem prag-
matik bir felsefi sistem vaz’ettiler. Batniligin miihim bir rol oynadigi bu sistemde,
panteyizm ve hulll nazariyeleri, muhtelif firkalar birbirlerine yaklagtirmaya cok hiz-
met etmigdi. Batinilere gére Allah’in mevcut veya madum oldugu bilinmez; amma
ilahi sifatlarin herhangi bir sekil veya surette tecellisi, Allah’in meveut oldugunu gos-
terir. Bu esasa gore her firka, kendi mezhep veya akidesinin 6grettigi sekil ve surette
Allah’in meveut .oldugunu diigiinmekte serbesttir. Umumiyet itibariyle panteyist olan
mutasavviflarin nazarinda Allah, varhgin ta kendisidir, bagka bir deyimle Allah, kainatin
diginda degildir. Canli ve cansiz biitiin mevcudata Uldhiyet sinmig bir durumdadar.
Dolayisiyle Batiniler, ilahi sifatlarin kendi Imamlarinda tecelli ettigini, ve Huris-
tiyanlar Hz. Isa’mn Allah oldugunu séyledikte, Ehl-i Siinnet mutasavviflarmin bu
iddialara itiraz etmelerine mahal kalmaz. Uzaga gitmiyelim: Ehl-i Siinnet mutasavvif-
lani arasinda Ulihiyet mertebesine kavustugunu iddia edenlerin veya bu mertebeye
Gikarilmig kimselerin bulundugunu biliyoruz; dérdiincii hicri yiizyilin baglarinda oldii-
riillen Hiiseyn bin Mansur-i Hallac “Enel-Hakk — Hakk ben’im” demis®; VII ci
H. yiizyiin biiyiik mutasavviflarindan Muhyiddin-i Arabi “Leyse fi ciibbeti hazihi
masiv’ Allah = Bu ciippemde Allah’tan bagkas: yoktur” demis; Kadiri tarikatinin miies-
sisi olan Seyh Abdiil-Kadir Geylani’yi, bu firka derviglerinin hangi ibarelerle allahlag-
tirdiklarini az yukarda beyan etmistik. Dolayisiyle Hiiseyn bin Mansur-i Hallac’mn Hiris-
tiyanhia olan sempatisini ve Hiristiyanlarin tasavvuf iistadlarina olan sempatisini ne-
kadar tabi’i bulmak icap ediyorsa, bazi Ehl-i Siinnet mutasavviflarinin, Hz. Ali’yi
allahlagtirmalarimi okadar tabi’i bulmak icap eder. Bu miinasebetle Ehl-i Siinnetin en
biiyitk mutasavwviflarindan olan Celaleddin-i Rumi'nin (Na’t-i Ali=Ali’nin 6vgiisii)
adindaki kasidesinin terciimesinden bazi pargalar sunalim %:

“Hakkin yiiksek sifatlari, Ali'nin vasfidir. Hakkin sifatlart Zatdan ayn degildir.
O, Tanr’nin zatina yapigmis, O olmugtur. Hani duydugun Lahatun o gizli hazinesi
yok mu? iste o, odur........ Ibtidasiz Evvel, O idi. Sonsuz Ahir de O olur. Peygam-
berlere yardim eden o idi. Velilerin gozii de hakikaten odur........ Adem’in toprag
onun nurundan idi. O sebeple meleklerin taci oldu. Allah’mn isimleri ondan belirdi. O
temiz ve yiice Imamin ilmi ile Adem her sey’i anladi. O nur Tek Yaradanin nuru ol-
dugu igindir ki Melekiit onun huzurunda secde ettiler. Evet muhakkak ki Adem o
Imamin nuriyle biitiin Ilahi Isimleri bildi........ Umran’in oglu Musa, onun nuru-
nu gordii de, uzun geceler hayran kaldi. Kirk gece kendinden gegti. Kavugma ve go-
rigme zevkine daldi. Sonra dedi ki: Ya Rabbi, bana litfundan bir alamet ver. Hakk
ona, iste sana (Yed-i Beyza = Nurlu El) i verdim dedi. Gene Ali’nin vergisidir ki, Mer-
yem’e arkadas oldu da, Isa viicuda geldi”.

Iste S6fi evliyalari ve Ehl-i Siinnetin titiz miitekellim ve fakihlerini iliklerine
kadar titreten bu élgiisiiz ve saygisiz laflarla, muhtelif mezhep ve firkalarin arasii bul-
mak isteyen mutasavviflar, dagilmaga yiiz tutan halk kitlelerini ufak fakat saglam ve

18 Bazi kimseler ¢ 3+! Ul jbaresini “Ben hakk’im’ yani batil degilim seklinde terciime ederler
ki, yanhstir.
9 (elalilddin-i Rami. Divan-1 Kebir., Miitercimi: Nihad Baytur.
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miistakar niiveler halinde toplamaga muvaffak oldular. Hankah veya tekke ismi veri-
len bu ocaklarda siki bir disipline tabi tutulan miiridler, Islam diinyasina yeni bir
insan tipi verdiler: liyakatli seyhlerine mutlak bir giivenle baglanan tarikatciler, ilk
hicri asirlarda yagayan Miislimanlar kadar serbest ve cevval olmadiktan bagka bunlar,
umumiyet itibariyle eski Miislimanlardan daha az bilgili fakat daha imanhdirlar;
eskilerden daha fakir fakat daha disiplinlidirler; eskilerden daha miitevekkil fakat
daha mubhariptirler. Aralarindaki fikir ve davramg benzerligi, Islim diinyasinda,
merkeziyet¢i ve askeri devletlerin kurulmasina yol agmig olmakla, V ci H. veya X cu
M. yiizyihn sonlarinda, diiyman milletlerin taarruzuna ugrayan Islim alemini miies-
sir bir surette miidafaa etmek ve hattd bu diigmanlara ara sira gayetle siddetli darbe-
ler indirmek miimkiin olmustur. Bu yeni Islim devletlerinin en meshurlari, Garpte
Murabitlar ile Muvahhitler; Yakin-Sarkta Selcukiler ve Eyyubiler; Orta-Sark ve
Hindistan’da Babiirliiler ve Safavilerdir. Fakat biitiin bu devletlerin en kuvvetlisi, en
genigi ve en uzun Omiirliisii oldugu kadar, Asya, Avrupa ve Atrika’nin siyasi mukad-
derat1 tizerinde en mithim rol oynayani, giiphesiz Osmanl Devleti olmustur.

Uzun siiren bu islami Ortacag devrinde bu devletler, Islim diinyasim yalniz mii-
dafaa etmekle yetinmeyip her tarafa miibeggirler géndermis ve dinimizi yeni kavimlere
ogreterek, bir sahadaki kayiplarimizi baska bir sahada telafi etmeye muvaffak olmus-
lardi. Béylece Islamiyet, Rusya'da, orta Asya steplerinde, Cinde, Hindistan’da, Bal-
kanlarda ve Afrika’da yeni kazanglar saglamistir.

Iktisadi, siyasi ve dini hayatin her sahasma el uzatan mutasavviflar, yukarida soy-
ledigimiz gibi, miiridlerini ruhi ve ahlaki kemal mertebelerine, basamak-basamak, yak-
lagtirirken ; onlar siirekli kontrol ve deneme usullerine tabi’ tutmusg; ve boylece tasavvuf,
kendisine has dili, isltbu, 1stilah ve tabirleri ile temayiiz eden bir ilim haline gelmis-
ti. Bu yeni ilmin ahlaki ogiitlerinde bile evvelce bilinmiyen felsefi bir ifade vardir.
Mesela biiyiik Islim mutasavvfilarindan Muhyiddin-i Arabi bize tekebbiiriin A4fetini
soyle tarif eder®: “Insanlarin kendi benzerlerimiz olduklarimi ancak unudan kimse
bagkalarina tekebbiir eder. Bir insanin kendi nefsine tekebbiir etmesi akla gelmedigi
gibi, bagkalarna tekebbiir etmesi de tasavvura sigmaz. Allah’in kullarina tekebbiir
etmeyen kimse, bu kullarin kendisi tizerindeki haklarini tanimig olur. Zira sunu kabul
etmek lazimdirki Allah o kisiyi yaratmamug olsaydi, o kisi hicbir sey olamazdi®.

Islam diinyasinin her tarafinda, cihansiimul sohrette mutasavviflar gelmis olup
bunlarin en taminmuglar1 arasinda Abdiil-Kadir Geylani (H. 561-M. 1166), Seyyid
Ahmed Rifa’i (578-1183), Feridiiddin Attar (627-1230), Omer bin El-Fanz (632-1234),
Omer Siihreverdi (632-1234), Muhyiddin Arabi (638-1240), Celal-iiddin  Rumi (672-
1254), Cami (898-1493) gibi sahsiyetlerin isimleri geger.

Abid ve dmil dlimler : Mutasavwiflarin leh veya aleyhinde ne denirse densin, onlar
Islam Seri’atinin hakiki miimesilleri olmaktan uzaktirlar. Islam Seri’at ve akidesinin
hakiki miimesilleri, Sofi evliyalar ile Amil ve abid alimlerdir. S6fi evliyalar, Peygambe-
rimizin ziihd-ii takva cephesini temsil ederler ki bunlardan her biri nefis ile miicahe-
denin birer kahramanidir. Amil ve 4bid alimlerimiz ise, Rasuliillahin hukukcu, yapici,
miitevazin ve medeni sahsiyetini temsil ederler. Alimlerimiz, ifrat ve tafritten sakinan,
ve Islam Seri’atini oldugu gibi anlayip anlatmaya calisan diiriist, ciddi, ve fevkalade
caligkan kimseler olup, kitaphklarimizi dolduran binlerce saheserin miiellifleridir.
Amil ve abid alimlerimiz, dini hayatlarinda So6fi evliyalar1 andirmakla beraber, medeni

80 Muhyiddin Arabi. El-Futuhat El-Mekkiyye C. IV S. 554.
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ve ictimai alandaki faaliyetlerinde, evliyalardan hayli farkhdirlar. Evliyalarimizin
kiiltiirii daha ziyade sifahi mahiyette olup alimerimizin kiiltiirii medresidir. Sonra
evliyalarimiz ¢ok gezici olduklan halde alimlerimiz mu’ayyen yerlerde miistakar olup,
zaruret messetmedikce, seyahatlarla vakit 6ldiirmekten ¢ekinirler. Sunu da s6yliyelim ki
Alimlerimiz, seyahatlerinde ilim malzemesini beraberlerinde tagir ve gittikleri her
yerde, Seri’atin kendilerine tahsis ettigi maddi yardim ve imkéanlardan faydalanirlardi.
Vardiklar yerlerde Devlet hazinesinin kendilerine tahsis ettigi ibate, iage ve sefer
masraflarindan faydalanmay1 tabii bir hakk bilirlerdi. Seferde kendilerine, ve bera-
berlerinde gotiirdiikleri kitap defter ve aziklarimi tagimak iizere, ester veya beygir
tahsis edilir. Bazan da maivetlerine, kendilerine yol gosterecek ve yardim edecek
kimseler verilir. Alimlerimizi evliyalarimizdan ayird eden hususlaradan biri de sudur:
onlar, evlivalar gibi, bir an énce diinyadan kurtulup Allah’in huzuruna, miimkiin
mertebe sugsuz ve hatasiz ¢ikmayi diisiinmekten ¢ok, Allah’in huzuruna, Miisliiman-
hga ve insanhga birakuklan eserlerle ¢ikarak, bunlar diinyadaki hayir amellerinden
saymasim iimid ederler,

Abid ve amil alimlerimizi biiyiik tasavvuf iistadlarindan ayird eden hususlara
gelince, bunlan iki noktada toplamak miimkiindiir:

a) Alimlerimiz bilhassa miispet ve mugahhas hakikatlerle ugragir ve dini metin-
leri, ligat kitaplarinin anladigi ve umumun kullandigi manada anlar ve kabul
ederken, mutasavviflar bu metinlerin ekseriya kendilerince mevzu’ ve muteber olan
batini manalarina kacarlar.

b) Alimlerimiz, Islam akidesinin esasim tegkil eden Allah Birligini miiteal bir
vahdet halinde anlar ve bu miihim nokta iizerinde higbir ta’viz kabul etmezkens
mutasavviflar bu hususta hayh miisamahakéardirlar. Alimlerimiz, Kur’an ve Siinnetin
ogrettikleri Allah mefhumunu, Islim akidesinin ilk ve en esash sarti, ve Islam cami’a-
sinin baghca 6zelligi bildikleri igin, Allah anlamim, madde ve sirkten tenzih ctmis,
yabanc1 akidelerin tesiri altinda kalan dalalet firkalarina giddetle hiicum etmis, ve
onlarla cetin tartigmalar yaparken, bir yandan teolojik eserler yazmak ihtiyacim duy-
muglardi. Bu mevzu iizerinde yazilan ilk kiymetli eserlerden biri, Imam Azam Ebu
Hanife’nin (Fikh-1 Ekber) kitabidir.

Dinimizin sade ve asil oldugu kadarii stiin bir ména tasiyan Tevhid prensibini,
amil ve 4bid Alimlerimiz, her asrmn ilmi terakkilerine uygun bir sekilde miidafaa et-
mekten farig olmamuslardi. Ancak onlarin galigmalar sayesindedirki Islam cemiyeti,
en kétii gartlar altinda dahi, kendi benligini muhafaza edebilmistir.

Bu iistiin meziyetli alimlerimizin sayisi, zaman ve zemin sartlarina gore degigmis
olmakla beraber, her asirda Islam cemaatlerine rehberlik edecek alimler bulunmugtur.
Yiiz binlerce Islam entellektiieline ornek olmus, Islim medeniyetinin her asrinda
gelmis ve biitiin diinyaca isimleri hiirmetle anilmiy olan Aalimlerimiz ayarin-
da kag millet alim gosterebilir? Iste ilmi nezahetleri, iistiin zekalar: ve bagarih ca-
hgmalar: ile 6giindiigiimiiz birkag isim: Sa’id bin El-Miiseyyeb (H. g1-M. 709), Sa’bi
(104-723), Hasan Basri (110-728), Ebu Hanife (150-767), Evza’i (157-774), Malik
(179-795), Buhari (194-810), Safi’i (204-818), Ahmed bin Hanbel (240-855), Miislim
261-870), Tabari (310-928), Ebu Hasen Eg'ari (324-935), Matiiridi (333-942), Mu-
hammed bin Hazm (384-994), Gazali (505-1111). Bu alimler siilalesinin XX ci yiiz-
yilin bagindaki en tanmnmig miimessilleri arasinda Afganh Seyh Cemaleddin, Misirh
Seyh Muhammed Abdiihii ve Tiirkiyeli Emrullah Efendi’nin isimleri zikredilebilir.
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Biitiin bu zatlar bizim, yegan yegan veya toplu bir halde Seri’atin ¢izdigi medeni
hayat sartlarina uymamiz igin, nefsimizi daimi bir baski ve kontrol altinda bulundur-
manin ve hayvani temayiillerimizi yenmenin liizumuna kanidirler.

Bu esasa gore insanhga yakigan istiin bir ahlak seviyesine ulagmak igin, nefsin
islah ve tehzibine ka’il olan ii¢ biiyiik Islim mektebi var ki birincisi, S6fi evliyalarin
mektebi olup zemin ve zaman sartlar, bu mektep mensuplarinin her asirda gogalma-
sina miisait degildir. Ikincisi, tasavvuf mektebidir ki bu mektep, Islam diinyasinda
hakk, hiirriyet ve adalet mefhumlarimin tavsadigi zamanlarda, Islaim cemaatine teselli
ve gefkat kucagimi agmakta, fakat tehlike za’il olup fertler kendilerini emniyette duy-
dukta, tesirsiz kaldig1 ve bir si’ir ve edebiyat mektebi olmaktan ileri gitmedigi goriil-
mektedir. Ugiinciisii, amil ve abid alimlerin mektebidir ki, Islam tarihi boyunca mii-
him igler gormiis oldugu gibi, Islim cemiyetinin istikbalini kurmaya namzet olan ye-
gane mekteptir.

Bu ii¢ mektep hakkindaki kanaatlerimizi bir az daha agarak diyelim ki:

a) Sofi evliyalar, nefislerine tikat ve tahammiiliin fevkinde cefa etmis, Allah
ugrunda anadan babadan ge¢mis kimselerdir. Bunlar fedakarhgn, mahviyetin, insani
seref ve haysiyetin birer kahramanhk niimunesi ve géz kamagtirici birer giinesidirler.
Onlar, bizlere miisliimanhga ve insanhga kargi vecibelerimizi hatirlatan iistiin varlk-
lardir. Evliyalar1 bulunmiyan bir cemiyet ¢ok eksiktir. Dolayisiyle Peygamberimiz,
kendi ahlaki diisturlarim yagatmakla miikellef olan evliya ve sulahayi ¢ok sevmisti.
Ebul-Derda’ ile el-ele vererek Medine’nin digina ¢ikar, insanlarin zaaflarim beraberce
anarak saatlerce goz yagi dokerler; ve tekrar el-ele vererek beraberce Medine’ye
donerlerdi. Su kadar var ki evliyalarimiz, Islam kiiltiiriiniin isnad tarikiyle Rasuliillaha
kadar dayandigi devirlerde ¢ogalmiglardi. Fakat Islam Alemini istiiste sarsip, diizenini
bozan siyasi ve ahlaki buhranlar, bu sifahi ve miisned kiiltiirii inkita’a ugratinca,
evliyalarimizin sayilar1 azaldik¢a azaldi; ve nihayet hige indi diyebiliriz. Maamafih
Islam diinyasinda, yer yer ve zaman zaman, ilk hicri yiizyillarin evliyalarini andiran
evliyalar ¢ikmugtir.

b) Mutasavviflar ise, en kesmekesli ve karanhk devirlerde, kudretli haimi ve mer-
cilerden mahrum kalan Miislimanlari, kendi iclerine biikiilmege; saadet, iimmid ve
huzur kaynaklarin, kendi i¢i alemlerinde aramaga; zulm-ii istibdad firtinalarimin deh-
setini gérmemek igin, yiizlerini g¢evirmege; ugultusunu duymamak igin, kulaklarim
tikamaga ve daha giizel giinler beklemege davet etmislerdir.

¢) Amil ve abid 4limlerimize gelince, bunlar bizleri her asirda, ve en miiskiil sart-
lar altinda zorbahga, haksizhiga, scfahet ve ahliksizhga karsi savagmak icin muhtag
oldugumuz kuvveti, Allah’a olan giiven ve imanimizda aramaga davet etmislerdir.
Onlar bize hayati oldugu gibi, biitiin giizellik ve cirkinlikleriyle kabul etmekle beraber,
hakki ve fazileti sevmenin zevkini, kétiiliikleri vurup yok etmenin azmini bizlere agila-
mislardi. , .

Hasih her ii¢ mektep bizlere, islih-1 hal etmek igin, i¢imize yonelmenin ve nefsi-
mizle miicadele etmenin lizumunu tavsiye etmektedirler. Sayet Islam dini, nefisle
miicadeleyi siddetle emretmemis ve bizlere yalimz diger canli hasimlarimizla miica-
deleyi tavsiye etmis olsaydi, o zaman ag ve yoksul topluluklar tok ve zengin topluluklar
iizerine saldirtmaktan ve yalmzca maddi bir ideal pesinde kogdurmaktan (daha agikgasi,
Miisliimanlart midelerinin ve maddi menfaatlerinin esirleri sirasina koymaktan) ileri
gitmemisy olurdu. Halbuki yukarida séyledigimiz gibi, Rasuliillah bizleri, her firsat-
ta, kendi nefsimizle miicadele etmek suretiyle kendimizi islah etmeye davet etmistir.

Bu yiizden biz Miislimanlarin terbiye sistemi simartici olmayip kiilfet yiikleyici
(igimizde vazife ve mesuliyet hislerini kiklestiren ve bu medeni hisleri alabildigine nemalandir-
may istihdaf eden) bir sistemdir.

——



KUR’AN TERCEMESI HAKKINDA iKi FAKIHIN YAZDIKLARI
OSMAN KESKIOGLU

Kur'an-1 Kerim tercemesinin namazda okunup okunmiyacagina, hatti terceme-
nin caiz olup olmadigina dair sézler edilip duruyor. Bu hususta iki muteber fikih ki-
tabinin yazdiklarini, metin ve terceme olarak, aynen sunuyorum. Tercemede anlayig
hatalarim varsa, okuyucularimdan, metne bakarak onlari tashih ve beni de irsad
etmelerini dilerim. Burada goriilen hiikiimler yalmz bu iki kitaba miinhasir degildir.
Kédihan, Zeylei, Siirunbiilali, Hidaye ve saire gibi biitiin Hanefiye fikih kitaplarinda
bu meselenin aym yolda incelendigini ve aymi hiikiimlerin verildigini gériiyoruz.

Hanefiye fikih kitaplarmmn hiikiimleri agik ve meydanda oldugu halde, Hanefi
mezhebinde olduklarim sbyleyenler, mezhep Imamlarimin ve fukahasinin bu sozle-
rini nasil olup ta duymazliktan geliyorlar? Ictihad kapisinin kapal oldugunu soyler-
ler. Bu Mezhep Imamlarinin kavillerine aykiri yeni bir ictihadlari olmayacak demek-
tir. Oyleyse onlarin kavillerini kabul etmemelerinin sebebi nedir? Bu meselede yeni
ictihada hig te liizum yok. Eski fukahanin dedikleri kafi. Onlar meseleyi her yonden
incelemiglerdir. Hattd hanefi olmayan Islam biiyiiklerinden bile tercemeye kaail
olanlar ¢oktur. Imam Buhari, imam Gazzali de bunlardandirlar. “Biz gonderdigimiz
her peygamberi, onlara iyi beyan etsin diye kendi milletinin lisaniyle génderdik!”.
Ayetinin tefsirinde Kessaf, Beyzavi, Nisabtri, Nesef i, Ebu’s-Suud, Alisi ve bagkalan,
araplardan bagka milletlere Kur’anin tebliginin terceme suretiyle olacagini séylemek-
tedirler.

Zaten fikih kitaplarinda Kur’an tercemesi caiz mi, degil mi?? diye miinakaga ya-
pilmaz. Onlar namazda tercemenin okunup okunmamasini miinakaga etmislerdir ve
terceme ashin yerini tutar, demiglerdir. Basta Haherzide olmak iizere birgok fukaha
ciiniip ve hayizh kimselerin, Kur’anin ash gibi tercemesine de dokunmalarimin helal
olmadigini, tercemeyi okuyana da Tilavet Secdesi vacib oldugunu tasrih etmiglerdir.

Diger bir nokta daha var: Hutbe meselesi de Kur’an gibi miinakasa mevzuudur.
Mebsut’tan nakil ettigimiz ibarede bu cihet sarahaten zikrolunmaktadir. Hutbeler ise
hayli zamandanberi Tiirk¢ce okunmaktadir. Bidayette ona da itirazlar olmugtu. Vaktiyle
matbaanin Tiirkiye've girmesine kargi geldiler. [lk fetva veren Seyhulislam Abdullah
Efendi, “fikih, tefsir, hadis-i gerif ve kelam kitablarindan maada: liigat, tarih,
tib, fiiniin-i hikmet, heyet ve ana tabi’ cografya, memalik ve mesalik kitablarinin basil-
masina’’ cevaz veriyordu. Hele Kur'an-i Kerimin basilmasindan soz bile edilemiyordu.
Yavag yavag tefsir, hadis, fikih gibi dini kitaplar da basilmaga baslandi. Ve nihayet
ileri goriiglii bir din bilgini 6lan Cevdet Paga’min himmetiyle Kur’an basilmaga da

! fbrahim suresi, ayet: 4.

? Kur’an terceme olunmaz deyenlerden meshur Menar’aa Muhammed Resid Riza, Cemil Said’in
tercemesinden bahsederken buna gayet garip bir de delil gésteriyor, bakin: s rg; el J e e
Kavminiz i¢in Misirda haneler insa ediniz ve yénlerini kible tarafina tevcih ediniz. ““‘Buradaki yénlerini
‘_;i iy kelimesini, putlanm g 5 s scklinde okumus ve bunu arapgaya da dyle terceme ederek!
dal Gt Lalool | 44> 4 demis M. Resid Riza, Tercemetii’l-Kur’an, s: 43) ve bakin Tirkge tercemede
Kur’an’t nasil tahrif ediyorlar diye hiicuma gegmistir.
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baslanabildi®. Ancak sunu da belirtelim ki, eski imamlardan bir kavil bulunmadigin-
dan matbaa hakkinda bir tereddiit uyanabilirdi. Halbuki, terceme hakkinda fikih
kitaplarimin sarih hiikiimleri varken bu tededdiit, manasi anlagilmasi gii¢ bir sey
oluyor.*

Ben burada iki muteber fikih kitabinda bu meselenin nasil serbest bir goriigle
miinakasa edildigini, herkesin deliline gore nasil hikiim verdigini arzedecegim. Once
Kasani'yi dinliyelim:
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3 Ahmed Cevdet Pasa bu konuda sunlan yaziyor:

“Nice senelerdenberu ccza-i Kur’aniyyenin tab’t Bab-i Alice arzu oluna geldigi halde bu babta
Bab-1 Fetvadan cevab-1 muvafik alinamadig cihetle Bab-1 Ali hal-i tereddiidde idi. Halbuki Iranlular
Valide Haninda ve sair mahallerde gizliice Kur’an-1 Kerimi tabi’ ile aleni furuht ederlerdi. Ve bazan
matbaalardaki evrak-1 matbua pargalarn bakkal diikkanlarinda goriilip bu ise Kur'an-1 Kerim hak-
kinda hiirmetsizligi mucib oldugu cihetle taraf-1 Seyhulislimiden arasira istikd olundukga Bab-1 Ali
dahi bu masahif1 matbuamin furuhtiinii meneder ve bazan misadere eylerdi. Bu sirada Fransa'da
Hafiz Osman hatuyle bir mushaf fotolitograf yani aks-i ziya sanatiyle tabettirilerek niisah-1 adidesi Der-i
Saadete getiirildi. Bab-1 Alice dahi furuhtiine ruhsat verilmekle aleni satildi. Lakin yazmlan layikiyle
gikmanus idi. Bunun iizerine Meclis-i Mahsus-1 Viikelada ledel-miizakere Matbaa-i Amirede ihtira-
mat-1 lazime yerine getirilmek sartiyle mushaf-1 serif tab’1 tensib ile icrasi tarafimiza havale buyuruldu.
Derhal tabihanede yeniden destgihlar kuruldu. Ve san’at- mezktrede mahir Ali Efendi marifetiyle
Sekerzadenin meghur mushaf- serifi tabettirildi.

Buna dair doksan bir (1291) senesi hililinde taraf-1 fakirden tanzim ile tab1 ve negir olunan ilan-
pamenin sureti bervech-i 4ti tahrir olunur...”. Bak. Vak’aniivis Cevdet Paga’'min Evraky, Tarih-i Osmani En-
ciimeni Mecmuast, ciiz: 46, 1333.

3 Miizzemmil suresi, Ayet: 20.

*) Kur’an-1 Kerim terciimesinden Kur'an Tarihi kitabimizda, Vakiflar Dergisi IV. sayida da
bahsetmistik.
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“Sonra Ebu Hanife’ye gbre, Arapgasini iyi bilsin veya iyi bilmesin, Arapcasini oku-
mak caiz oldugu gibi fars¢a tercemesini okumak ta caizdir. Ebu Yusuf ile Muhammed
dediler ki: Arapgasini iyi biliyorsa caiz degildir, eger iyi bilmiyorsa o zaman caizdir.
Safii ise §6yle demistir: Arapcay: iyi bilsin bilmesin, caiz degildir. Arapcay: iyi bilip
okuyamiyorsa tesbih ve tehlil eder, (siibhanallah... der) Farsca tercemeyi okumaz.
Safii’nin dayandig delili: “Kur’andan kolayiniza geleni okuyun”3. ayetidir. Namaz-
da Kur’an okumayi emir buyurmustur. Onlar soyle diyorlar: Evet Kur’an Arap lisa-
niyle indirilmig olandir. Allah Taala: “Biz O’nu Arapca Kur'an olarak indirdik™?,
buyurmustur. Farsca Kur’an olamaz, onu okumakla emir yerine getirilmig sayilmaz.
Zira Kur’an mu’cizdir, i’caz ise lafz itibariyledir. Arapcasi gidince i’caz da gider.
P’caz bulunmadig icin farsgast Kur’an sayilmaz. Onun icin ciiniip ve hayizh olanlara
okumasi haram degildir” (Ebu Yusuf’la Muhammed’in delilleri ise soyledir:) “Ancak
su kadar var ki eger Arapgasini iyi bilmiyorsa Kur'amn lifizlarina riayet etmekten
aciz demektir. O takdirde manasma riayet etmek gerekir, giinki teklif imkana gore
olur. Safiiye gore ise bu Kur’an degildir, onu okumakla emir olunmaz.”

“Ebu Hanife diyor ki: Namazda okunmas: vacib olan: Allah’in zat: ile kaim bir
sifat olan Allah kelamina delalet eden lafizlar ve ibretleri, ogiitleri, tergip ve terhip-
leri, hamd ii senalar ve tizimlar ihtiva etmig olmasi bakimindan Kur’andir. Yoksa
Arapga lafizlardan dolayr degildir (kelimeleri arapca diye Kur’an denmiyor, Allah
kelimina delilet etmesi bakimindan Kur’an deniyor.). Buna delaletin manas: ise bir
dilin kelimeleri ile bagka bir dilin kelimeleri arasinda fark yapmaz. Allah Taala siyle
buyurur: “O, yani Kur’an evvelkilerin kitaplarindadir” 5. Yine buyurur: “Bu énce-
kilerin Suhuflarinda, Ibrahim ve Musa’nin Suhuflarinda da boyledir ¢, Maliimdur ki
onlarin kitaplarinda bu lafizlarla degildi, belki bu manalar ile idi”.

Onlarin: “Kur’an Arap diliyle indirilendir” sozlerine iki yonden cevap verile-
bilir ki bunlardan birisi géyledir:

1— Arapcasimin Kur'an olmasi, arapcasindan bagkasimn Kur’an olmasini nef-
fetmez. Ayette bunu nefiy eden bir sey yoktur. Su da var ki Arapgasina Kur’an nam
verilmesi Allah kelamina delalet etmesi itibariyledir, bu méana kelamin hakikati olan
bir vasiftir. Onun icindir ki, bu vasfi (sifat1) kasdederek: Kur’an mahlak degildir,
diyoruz. Yoksa Arapga ibaresini kasdederek boyle demiyoruz. Delaletin méanasi farsga
tercemesinde de bulunur. Ona da Kur’an demek caiz olur. “Biz O’nu sayet a’cemni=
baska dilde bir Kur’an yapsaydik™’... Ayeti de bunu gosterir. Allah haber veriyor ki
eger O'nu Arabin gayrisimin diliyle ifade etseydi o da Kur’an olacakt.

2— lkinciye gelince: Sayet Arapcasindan bagkasina Kur’an denilmez, denirse:
Fakat Arapga okumak sirf Kur’an denildiginden dolayr vacib olmuyor, ancak Allah
ile kaim bir sifat olan kelama delalet etmesi bakimindan Kur'an olmasindan vacib
oluyor. Nasil ki, Allah kelimina delalet etmeyen Arapca birsey okusa, okunmasi vacib
olan Kur’an olmasi géyle dursun, namaz bile bozar. (Demek is Arapga olmakta degil,
Allah kelami olmaktadir.) Deliletin manést ise degismez, ona miiteallik hiikiim de

* Yusuf suresi, Ayet: 2.

® Suara suresi, Ayet: 196.

¢ A’la suresi, Ayet: 18, 19.

? Hamim Secde suresi, Ayet: 44.
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degismez. (Her dilde Kur’andir). Imameyne gére de Arapgasina kadir olmayanlara
farsca tercemesini okumak farz olur, delili yerinde sayilamaz. Giinki viicub Kur’ana
miitaaliktir. Onlara gore ise Kur’an lafiz itibariledir, ména itibariyle degil. Lafiz zail
olunca mana Kur'an olmaz. I’cazin da manasi kalmaz. Bununla beraber yine de
tercemeyi okumak vacibtir, demeleri gésteriyor ki, sahih olan Ebu Hanife’nin dedigi-
dir. Arapgadan bagkasi sayet Kur'an olmasaydi, insanlarin sozii olarak kahr, bu ise
namazi bozar. Namaz bozacak olan bir geyin namazda okunmasina viiciibun taalliik
etmesi dogru olamaz. (Onlarin: Lafiz itibariyle olan i’caz tercemede gosterilemez
soziine gelince, evet oyledir, fakat ona gire muciz nazmin okunmasi sart degildir.
Ciinki teklif mutlak olarak kiraat hakkinda varid olmugtur™.

Alaeddin Kéasani, Bedayi, c. I s: 112, 1135
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Serahstnin dedikler: :

“Namazda farsca okusa Ebai Hanife’ye gore, Allah ona rahmet etsin, bu céizdir,
fakat mekruh olur. Ebti Yusuf’la Muhammed’e gére Arapgay: iyi biliyorsa caiz olmaz,
Arapgayi iyi bilmiyorsa caiz olur! Safii’ye gore farsqa kiraat hig bir surette caiz olmaz.
Fakat Arapcay: giizel bilmiyorsa iimmi ise namaz1 kiraatsiz kilar. Tegehhiidte Farsca

¢ Alaeddin Ebu Bekir b, Mesud Kasani: g

Melik iil-Ulema (Bilginler kirali) namuyle iin salan bu degerli bilgin son derece genis malimatl
bir zattir. Aleddin Muhammed Semarkandi’den ders almigtir. Hocasimin Tuhfe adlh kitabim serh et-
mistir.

Hocasinin Fatima isminde bir kizi vardir, hem giizel, hem zeki olan bu Tiirk kizi meshur bilginler
sirasinda taninmaktadir. Babasinin verdigi fetvalara o da imzasim koymakda, kararlar ¢ift imza ile gik-
maktachr. Bir ¢ok Tiirk beyleri, hiikiimdarlar bu iin salmis bilgin Tiirk kizina talib gitkmaktadir, Késa-
ni, hocasimn Tuwhfe’sini gayet giizel bir fikir sistemiyle isleyerck serh etmis ve buna: Beddiu's-Sandyi fi
Tertibi’l-Serai’ adim vermistir. Bunu hocasina takdim etmis, hocasi bu degerli eseri gok begenmis, degerli
talebesini pek takdir etmis ve kizi Fatima hanimla onu evlendirmistir. Kasani de bu meghur eserini,
tinlit bir bilgin olan egine nikédh hediyesi olarak takdim etmistir. O zaman: i) z2 g anid et
Tuhfesini serh etti, kizimi aldi, derlermis. Fatma hanim evlendikten sonra bu defa da kocasiyle beraber
fetvalari imzalamigtir.

Ebu Hanife’nin goriiglerini gayet iyi kavrayan ve onlan gok giizel izah ve miidafaa eden Késani,
Selguklularin sarayinda yagardi. Sonra, Nureddin Zengi zamaninda Halebe geldi, miiderrislik yapti.
587 H. 1191 M. tarihinde Haleb'te 6ldii, zevcesi Fatima hanmimin yanina defin edildi. Mezarlari yan ya-
nadir. Allah her ikisini de rahmetine kandirsin, nur iginde yatsinlar.

Bedai’ gayet sistemli bir eserdir. Yedi cild halinde Misir'da basilmstir.

-
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okusa, veya imam Cuma giinii farsca huthe okusa ihtilaf yine boyledir... Imam Safii
diyor ki: farsca Kur’andan degildir. Allah Taala buyurur: “Biz onu Arapca Kur’an
kildik™ ®. Yine buyurur: “Sayet onu arapcadan bagka bir dilde Kur’an kilsaydik™ 10,..,
Vacib olan Kur’an okumakir. Arapgadan bagkasi ile bu eda edilmis olmaz. Farsca
insanlarin kelamidir, onunla namaz bozulur.

Ebii Yusuf’la Muhammed diyorlar ki: Kur'an micizdir. I’caz nazimda ve mana-
dadir. Her ikisini yapmaga kadirse vacib olan ikisini de vapmakla yerini bulur. Eger
lifz1 s6ylemekten Acizse ozaman kaadir oldugunu yapar, manay: soyler. Nasil ki,
riikG’” ve siicuttan dciz olan kimse ima ile kilar.

Ebtt Hanife ise soyle istidlal ediyor: Iranllar Selman Férisi’ye mektup yazarak
kendilerine Fitiha Stresini farsca yazmasim istediler . Bunu namazda okurlardi.
Boylelikle dilleri Arapgaya yatigip yumusadi. Sonra vicib olan miciz olam okumak-
tir. ’caz ise manadadir. Zira Kur’an biitiin insanlara hiiceettir. Tranhlarn onun mis-
lini getirmekten aciz kalmalan onlarin kendi lisanlariyle meydana cikar. Kur’an
Allah kelamidir. Mahlak degildir. Sonradan meydana gelmis te degildir. Halbuki li-
sanlarin hepsi sonradan meydana gelmistir. Bundan da anliyoruz ki o hususi bir lisanda
Kur'an’dir, demek céiz degildir. Her lisanda Kur'an’dir. ‘Allah Taala buyuruyor ki:

“O evvelkilerin kitaplarindadir” 22, Onlarda onlarin  kendi lisanlariyle idi.
Farsca kelime-i gehadeti soyliyerek iman etse mii’min olur. Hayvan bogazlarken
farsca besmele c¢ekse, farsca olarak Hac’ta lebbeyk dese, namazda farsca tekbir
alsa, farsca okusa, hep boyledir, olur.” Serahsi. Mebsut, c. I, S: gy 13

® Zuhruf suresi, Ayet: 3.

'Y Hamim Secde suresi, Ayet: 44.

' Besmelenin tercemesini séyle verirler: ._ng ..L_il,:,c Sl 7 ft‘! Fakat Fatihanin tercemesi-
nin naklini gérmedim. Farscay: misal olarak zikrederler, her dil igin hiikiim aymdir, derler.

12 Suara suresi, Ayet:

1" Semsiileimme Muhammed ~Serahsi: Bu satirlari kendisinden naklettigimiz Mebsut adli 30 ciltlik
eserin sahibidir. Hanefiye fikhinin temeli olan fmam Muhammed’in Zahir-i Rivaye kitablarm Hakim
Sehid toplayarak El-Kifi unvam vermisti. Serahsi Iste bunlan serh ederek Mebsut naminda muazzam
eserini meydana koymustur. Meselelerin esaslarini ve delillerini gayet giizel ve akia bir iislabla, derin
bir vukdfla anlatir. Bu eseri bash bagina bir hiiccet olup Hanefi fikhinin en muteber kitabidir. Tarstsi
onun hakkinda séyle demektedir: ““Serahsinin Mebsut’una mubhalif olanla amel edilmez. Fikihta ancak
bu kitaba itimad olunur”.

Bu eserini Ozkend’te zindanda yazmaya veya yazdirmaya baglamistir. Bazi {imeraya nasihatler-
den dolay: habse atildi. Has dostlarimin ricas: {izerine kitabin talebesine dikte ettirmeye bagladi. Talebe
pencerenin éniine toplanirds, o sbyler, onlar da disarida yazarlard, Surut babmna kadar béyle yazldi.
Sonra serbest birakildi. O da Fergana'ya gitti. Emir Hiiseyin’den gok izaz ve ikram gérdii. 490 H. 1096
M. tarihinde &ldii.

Gayet degerli, genis bilgili bir alimdir. Ibn-i Kemal, onu meselelerde ictihad sahibi olanlardan
sayar, yedi tabakaya=kategoriye ayirdig1 miictehidlerin ligiincii tabakasinda yer aliyor, demektir.



DIN EGITIM VE OGRETIMI UZERINDE
DIDAKTIK ARASTIRMALAR
I

NEDA ARMANER

Universitenin diger tahsil miiesseselerinden ayr1 kendine has fonksiyonlarindan
biri de ilmi aragtirma metodlari iizerinde incelemelerde bulunmaktadir. Universitede
ilmi faaliyet ile tedris fonksiyonunun ahenkli bir sckilde organizasyonu ise iic devre
icinde miitalida edilebilir.

1 — IImi bilgilerin kazandirilmas:,

2 — Mesleki formasyon safhas, ‘

3 — Ilmi arasirma metodlarina initiation safhasi.

Universitenin icinde bulundugu memleketin ihtiyaclarina, imkanlara ve sart-
larina gore aktif ve hakim bir rol almasi, onun yurt ve diinya olgiistinde maddi ve
manevi degerlere sahip ¢ikmasi ile miimkiin hale girer.

Bu giin, insanlik hayatimin cesitli yénlerden kavranip, topluluk, hukuk, ekonomi,
egitim, din, sanat v. b. olugumlar icinde yorumlanmasini, diizenlenmesini kendilerine
konu yapan ilimler, ondokuzuncu yiizyihn ikinci yarisndan beri en ¢ok kullanilan bir
tabir iizere, minevi ilimler ad: altinda toplanmaktadir. Bu ilimlerin belli konular ol-
dugu gibi 6gretimlerinin sistemli bir esasa dayandirilmas: igin de belli metodlar: vardir.
Yukarida zikredildigi gibi, din de manevi bilgiler alaninda yer alir. Bu itibarla ona ait
egitim ve &gretimin bir ustl icinde diizenli bir esasa dayandimlarak verilmesi ve gelis-
tirilmesi zaruri bir haldir.

Egitimi topluluga ait fikir hayatinin yayihp geligmesi olarak anlayacak olursak,
toplum “pek tabii olarak dini fikirlerini de yeni nesillere zaruri bir sekilde intikal etti-
recektir. Ilkel topluluklarda egitim ve 6gretim yaghlar tarafindan yapilirdi. Fakat
cemiyetler teskilatlandik¢a din égretimini, genel 6gretim ve egitim konularinda oldugu
gibi bir plan ve sisteme baglamak liizumu belirdi

Sair dinlerde rahiplik ve bu hizmetin yayilma, faaliyet ve tegkilati yer aldigindan
dini egitim ve ogretimin son yiizyila kadar miinhasiran bu miiesseseler tarafindan
ele alindig1 bilinir. Ancak, son elli yildir din egitimi ve onun psikolojik ve sosyolojik
degerleri tizerindeki ¢aligmalar bilhassa Hiristiyan misyonunu agarak Avrupa ve Ame-
rika Universitelerinin égretim tiyeleri tarafindan ele alinan akademik bir konu haline
getirilmigtir. Zira, Sosyolojik ve Psikolojik disiplinler iginde dinin fert icin oldugu
kadar cemiyet hayati, aile ve millet bakimindan da tasich@ onem, dini degerler iize-
rinde derinlegmegi zaruri kilmigtir.,

Bu iistiin amacin hizmetinde, bir Islim egitim ve 6gretim metodunun imkanlan
neler olabilir? Biz bu yazimizda gergeveyi, gayet dar tutarak 6zel bir metod kavra-
minin dayanacagi ana prensipler iizerinde diisinmek istiyoruz. Hemen sunu ilave
edelim ki, ele alinan her hangi bir bilimin biinyesi diginda birtakim spekiilasyonlarla
ona empoze edilmek istenilen bir metod tarzinin bahis konusu olamiyacag agik bir
gercektir. Bundan bagka, ilmi faaliyetlerde oldugu gibi tedris faaliyetinde de gesitli
usullerin varhg, bir ¢atiyma endisesine siiriiklemekten ¢ok bu metodlerin prosedeleri,
ayni zamanda ve birbirlerinin yardimeisi olarak kullamlmak iizere ele alinmak gerek-
liligini tagimaly, tahlil ve tertip suuru icinde kavranmahdir. Mesela bilgilerin biiyiik
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bir kismini nakil ve talim yolu ile 6gretmekte zaruret vardir. Fakat bunun yaninda
tahsil gayesinin iyi fikri itiyatlar, metodik muhakeme ve tefekkiir ahgkanhginin kazan-
dinlmast demek oldugu unutulmamalidur.

Durkheim’in pek isabetli olarak belirttigi gibi: “llmi disiplinlerin tedrisi, bize
sadece diinyayr tamtmiya ve insan hakkinda edebi disiplinlerin verdigi malimati
tamamlamiya yaramaz. O, ayni zamanda baha bicilmez bir manuki kiiltir aleti,
vasitasidir. Fakat bu kiiltiiriin kendinden beklenen neticeleri verebilmesi i¢in, 6gret-
menin bunun zaruretini hissetmesi, vazifesinin, tedris ettigi ilmin hususi neticelerini
nakletmek ve dgretmekten ibaret olmadigim fakat bu neticeleri yani hakikatleri,
kanunlar: ortaya ¢ikaran metodlar, zihin ameliyelerini, mantiki mekanizmalar izah
etmek oldugunu anlamas: icabeder. Bu bakimdan, Lise 6gretiminde yapilmasi ica-
beden miihim bir degisiklik vardir. Bu giin ancak felsefe derslerinde dgretilen ilimlerin
metodolojisinin bu ilimlerden ayrilmamas: ve bunlarin bizzat bu ilmi disiplinlerin
pgretmenleri tarafindan ogretilmeleri. Ciinkii yalmz bu ilimlerin metodlann 6gret-
mek hususunda en saldhiyetli insanlar bizzat bu ilimlerle mesgul olanlardir. Bundan
baska, talebe bu metodlar, 6gretmen tarafindan bir ¢ok defalar kullamldiginm gordi-
gii zamandir ki esash bir surette kavriyacaktir. Binaenaleyh, tatbik edilen metodlan,
onlarin mahiyetini, hikmeti viicutlarim ve dayandigi esaslar 6gretmek bizzat muhtelif
disiplinler dgretmenlerine ait bir vazifedir’ 1.

Yukanda telhis edilerek alinan yazida israrla ve dnemle belirtilen bir nokta, muh-
telif disiplinderin 6gretimini Gizerine almig bulunan égretmenlerin, bizzat kendi brans-
larina ait metodlar: da salahiyetle vermeleridir.

* ok k

Otedenberi liselerimizin son simf Mantik derslerinin miifredat programlan iginde
yeralan metodoloji bahisleri miicerret ve tamamen rasyonel bir ifade tagimaktan ileri
gidememekte, igindeki bilgiler fen ve edebiyat bolimii derslerini de aym zamanda
ogrenen talebe tarafindan mezcedilmis, sindirilmig bir hale sokulamamaktadar.

Bir bagka miigahedemiz ise &gretmen okullarina aittir. Ogretmen okullarimin 2.
devresi icinde yer alan meslek derslerinin tedvini genel olarak Egitim Enstitiilerinin
Pedagoji boliimii veya Universite Felsefe boliimii mezunlan tarafindan deruhte edilir.
Egitim ve 6gretim formasyonunu kuran derslerden Egitim Psikolojisi, Ogretim Meto-
du ve Tatbikat dersleri meslek 6gretmenleri tarafindan iglenir. Ogrencilerin ilk okul-
larda gecirdikleri tatbikat (uygulama) derslerinin miigahede ve tenkidi yine bu 6gret-
menler tarafindan yapilir. Bu vesile ile iizerinde bilhassa durmay istedigimiz bir
husus, ilk okul égretmen adaylarimin okuyup faydalandiklan “Genel Ogretim Metod-
lar” arasinda din derslerinin egitim ve 6gretimine ayrilmig bir béliime yer verilmemis
veya umumi mahiyette de olsa tavsiyelere gidilmis olmamasidir. Bundan &tiiriidiir ki
meslek kitabi ve dgretmeni tarafindan ihmal edilen veya layiki vechile ele ahnmayan
din bilgisi 6gretimi gerek ilk okul ve orta okullarda gerekse 6gretmen okullarinda igreti
ve gayri samimi bir durumdan kurtulamamgtir.

On yili agan bir zamandan beri devletin egitim sistemi i¢inde yeniden yeralan
dini 6gretilerin gocuklarimiza disiplinli bir elden verilmesi ve bu derslerin diger kiil-
tiir dersleri yaninda uygulanarak ménevi degerleri en gok igliyebilecegimiz verimli
bir duruma getirilmesi giiphesiz arzulanan bir husustur. Ancak bu yolda yapilmasi
gerekli olanin temeline plan ve metodu yerlegtirmeksizin bu konunun, daha dogrusu

1 E. Durkheim, L'Evolution Pédagogique en France (2 V.) F. Alcan, Paris 1938.



DIN EGITIMI UZERINDE ARASTIRMALAR 97

bu meselenin kitabim1 veya ders hocasimi temin ile yetinmek zevahiri kurtarmaktan
ileri gidemiyecektir. Bununla beraber §3retimin bagari ve tesiri bakimindan 6gretmenin
sahsiyeti ve onun konular iizerindeki hikimiyeti ile kitaplarin verimliligi de nazar
itibare alinmamig olamaz. Esasen ayn bir yazida bunlarin énemi belirtilmigtir2.

Bu giin okutulan ¢esitli maharet ve kiiltiir derslerini egitimin gayesine en iyi ge-
kilde ulagtirabilecek yollar iizerinde devamli arastirmalar vardir. Ve bu incelemeler
belirli bir prensip ve istikamet kazandirdigindan étiiriidiir ki her bir disiplinin &zel
6gretim metodu ortaya ¢ikmig bulunmaktadir. Maarif tarihimizin kisa bir devresi
harig tedris sistemimizin her derecesinde yer almig bulunan din 6gretimi konusunda
gerek kigi, gerekse toplum igin aktif bir rolii olan bu bilginin, yapic1 fonksiyonu goz
oniinde tutularak, biitiin dinlerin 6z buyrugu olan hayir ve saadetin, Islimi degerler
ve olgiiler iginde iglenebilecek sekilde egitsel bir duruma sokulmasi zamani ve ihtiya-
c1 her devirden ok belirmistir. Kiginin kendi dispozisyonlarina eklenen cevre tesirleri
gesitli ve pesin hiikiim ve kanaatlere yol agabilir. Ancak sistemli bir din 6gretimi iginde
fikirlere 6lgiilii ve ortak bir yén veren, tereddiit veya hurafeden alikoyan, 6gretmeni
indi goriig veya miitaldalardan kurtararak tevhide gotiirecek olan yolun, aym anlam-
da olan metod ile temin edilecegi agikardur.

Siiphesiz bu metod sadece Pedagojinin verilerine dayanmayip, gesitli yaglardaki
din duygusunu ele alan Psikolojiden, Din Sosyolojisinden faydalanacak ve Din Fel-
sefesiyle Islim Felsefesinden de miilhem espriler tasiyacaktir. Eger Islami kaynaklar
ve yiizylllar boyunca yazilmig Tiirk-Islim metinleri arasinda terbiyevi gelenegi ak-
settiren Kiilliyat egitsel yonden incelenecek olursa, terbiye tarihinde sistemlegtirilen
17. ve 18. asir filozoflarimin 6nciil fikirlerine rastlamak pek4ld miimkiin olmaktadr.
Esasen béyle bir ¢aliyma diizeninin kurulmas: din egitim ve dgretimindeki metodik
¢aliymalan desteklemesi yoniinden de lizumludur.

Burada ¢agimmzin biiyiik terbiyecisi J. Dewey’nin, tedris metodlarinin yenileti-
rilmesinin, okulu modern cemiyetin zaruretlerine intibak ettirmenin tek garesi oldu-
gunu soylemekte ne kadar hakli oldugunu bir kere daha hatirlamig ve anlamig olu-
YyOruz.

* N. Armaner, Okullarmzda Din Ogretimi Uzerine, lldhiyat Fakiiltesi Dergisi VII (1958-1959) s.
115-117, Ankara 1960.
7



ISLAMDA TASAVVUF
Dr. IBRAHIM AGAH QUBUKQU

Tasavvuf*un ash, tarifi ve gelismesi hakkinda simdiye kadar cok seyler stylenmig
ve yazilmustir. Fakat bu meseleler iizerinde yazarlar aym goriige sahip degildirler.
Esasen bu hususlarda, bashca kaynaklar ittifak etmemislerdir. Biz bu kisa aragtirma-
mizda gerek ana kaynaklara ve gerekse yeni eserlere dayanarak bu meseleler hakkinda
toplu bir fikir vermege ¢alisacagiz. Sirasiyle tasavvuf kelimesinin aslindan, tasavvufun
tarifinden, dogusundan, gelijmesinden ve son olarak Islamiyet bakimindan tasavvufun
degerinden bahsedecegiz.

I
TASAVVUF KELIMESI

Tasavvuf kelimesinin igtikaki hakkinda gesitli nazariyeler vardir. Bu nazariyelerin
dogru olup olmadigi hakkinda ¢ok defa nisbet kaidesine gére hiikiim verilmistir. Fa-
kat unutmamak lazimdir ki Arapca’nin sabit bir nisbet kaidesi yoktur. Bununla bera-
ber biz bu nazariyeleri kaynaklarda oldugu gibi izaha cahsacagiz. Bunlar sirasiyle
sunlardir:

1 — Tasavvuf’un, “sufane” (bir nevi nebat) kelimesinden mugtak oldugu séylen-
migtir. Fakat bu dogru olsaydi, sufi yerine sufani demek lazim gelirdi. Tasavvuf’un
sufanc’den geldigi iddiasi, suff’lerin 6l nebatlarimi yemekle yetindiklerini ifade
etmek ic¢indir .

2 — Sufi kelimesini Hz. Muhammed’in mescidi “Suffa” ya nisbet edenler vardir,
Giinkii Ahl as-Suffa kendilerini Allah yoluna vermis fakir kimselerdi. Bunlar arasinda
misal olarak Ebu Hureyre ad-Devsi (Olm. H. 59/M. 678)’yi, Ebu Zerr al-Gafari (Olm.
H. 32/M. 652)'yi, Bilal al-Habesi (Olm. H. 20/M. 640)’yi, Suheyb ar-Rumi (Olm.
H. 38/M. 658)’yi ve Selman al-Farisi (Olm. H. 36/M. 656)’yi sayabiliriz. Fakat sufi
kelimesini Ahl as-Suffa’ya nisbet etmek yanlistir. Zira Suffa’nin nisbeti suffi gelir?,

3 — Sufi’nin “safa” veya “safv” kelimelerinden geldigi iddia edilmigtir. Bazi
kaynaklarda ise, ileride dokuzuncu maddede zikredecegimiz manevi temizlikle bu
kelimeler arasinda irtibat bulundugu séylenmistir. Fakat dil bakimindan bu kelime-
ler de sufi'nin ash olamazlar. Ciinkii “safa” ve “safv”’ ’in nisbetleri “‘safevi” ve
“safvi” dir3.

' Bak. Ebu’l-Ferec Abd ar-Rahman b. al-Cevzi, Nakd al-llm Va’l-Ulema Ev Telbis 1blis, s. 157,
Idaret at-Tibaa al-Muniriye baskisi; Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah al-Isfahani, Hilyet al-Evliya Va
Tabakat al-Asfiya, c. I, s. 17 vd. Misir 1351/1932.

* Bak. Ibn al-Cevzi, Telbis Iblis, 5. 156-157; Ibn Haldun, Sifa as-Sail Litehzib al-Mesail, 6nséz
ve notlarla negreden: Prof. Muhammed b. Tawit at-Tanji, s. 16-17, Istanbul 1958; Ebu’l-Kasim Abd
al-Kerim al-Kugeyri an-Nisaburi, ar-Risale, s, 138, Misir 1359/1940; Ebu Bekr Muhammed b. Ishak
al-Buhari al-Kalabazi, at-Taarruf Limezheb Ahl at-Tasavvuf, s. 5, Misir 1352-1933; Nicholson, Fi’t-
Tasavvuf al-Islimi Va Tarihihi, Arapcaya terciime eden: Ebu’l-Ala al-Afifi, s. 66, al-Kahire 1375/
1956. Abl as-Suffa hakkinda daha cok bilgi igin bak: Ibn Teymiye, Mecmuat ar-Resail Va’l-Mesail,
c. I, s. 25-28, Misir 1341.

* Bak. Ebu Nuaym Ahmed al-Isfahani, Hilyet al-Evliya, s. 17; Ibn Haldun, Sifa as-Sail, s. 18;
ar-Risale al-Kugeyriye, s. 138; Nicholson, Fi’t-Tasavvuf al-Islami, s. 66.
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4 — Sufi kelimesinin ash “as-saff”’ kelimesidir denmistir. Ciinkii sufi’ler manevi
hayatlan itibariyle 6n saf (as-saff al-avval)’da idiler. Bu, mana itibariyle dogru olsa
bile dil bakimindan dogru degildir. Zira as-Saff’mn nisbeti sufi degildir .

5 — Sufi kelimesinin ashni “sufet al-kafa” (ense sagi) oldugu zannedilmistir.
Giinkii mutasavviflar kendi siislerine énem vermiyerek Allah yolunda cahgirlar ve
halktan aynlirlar. Fakat bu tabir de dil bakimindan sufi kelimesinin ash olamaz 3,

6 — Tasavvuf yoluna siilik eden ilk kimse, “Sufe” likabimi tagiyan al-Gavs b.
Murr adinda bir sahistir. Allah’a ibadet etmekte ona uyanlara “sufiye” dendi. Bu
iddia, bashca tasavvuf kaynaklarinin ¢ogunda yer almadig: gibi dil bakimindan da
uygun degildir®.

7 — Cabhiliye zamaninda “sufe” diye adlanan ve Kébe civarinda ikamet eden
bir kavim vardi. Bunlar hacilara izin verir ve Kébe'ye hizmet ederlerdi. Bunlara ben-
ziyen kimselere “sufiye” dendi’. Bu iddia da salahiyetli kimseler tarafindan muteber
addedilmemistir.

8 — Bir nazariyeye gore de sufi kelimesi, hikmet méinasina gelen Yunanca “sof”
tan gelmigtir. Yunanhlar hikmeti seven kimseye filosof diyorlardi. Bir kissm Miisliiman-
lar agag1 yukan onlar gibi diigiinmege baglayinca sufive diye adlandilar.

Bildigime gore, bunu iddia eden baghca kimse Birtini (6lm. H. 362/M. g73)’dir®.
Bu iddia diger muteber kaynaklarda yer almamistir. Sufi'nin ashmin Yunanca sofis
yahut sofos kelimesi oldugunu iddia etmek yanhstr. Bu kelimelerdeki sin ( _-) harfi-
nin, sufi kelimesindeki sad ( - )’dan farkh olmasi da bunun bir delilidir®.

9 — Bir diger nazariyeye gére mutasavviflar fiillerinin ve kalplerinin temizligi
sebebiyle sufiye diye adlandinlmiglardir. Ciinkii mutasavviflar méanevi temizlige énem
verirler ve kalbin ahvalini ilgilendiren fiilleri zihiri fiillerden daha miihim sayarlarda.
Iste bu manevi temizlik yoluna tasavvuf, béyle bir manevi temizlige ulagan kimseye
de mutasavvif veya sufi'® adi verildi. Suff’ler toplulugu “sufiye” yahut “sufiyun”,
bagka bir tabirle bu topluluk “mutasavvifin™ veya “mutasavvifa” diye adlandirildi. 1

! Bak. ar-Risale al-Kuseyriye, s. 138; al-Kalabazi, Kitab at-Taarruf,s. 5; Nicholson, Fi’t-Tasayvuf
al-Islimi, s. 66; Louis Massignon, Encyclopédie De L’Islim, Tasavvuf maddesi, c. IV,s. 715, Leyde 1934.

§ Bak. Ebu Nuaym Ahmed al-Isfahani, Hilyet al-Evliya, c. I, s. 17-20; L. Massignon, Encylopé-
die De L’Islam, c. IV, s. 715; Ibn al-Cevzi, Telbis, s. 157.

Louis Massignon, “sufet al-kafa™ y1 “savfat al-kifa” seklinde kaydetmistir. Bunun dogrusu “sufet
al-kafa” dir. Bak. Ebu'l-Fadl Cemal ad-Din Muhammed b. Mukerrem b. Manzur al-Afriki al-Musri,
Lisan al-Arab, c. IX, s. 200, Beyrut 1375/1956.

% Bak. Ibn al-Cevzi, Telbis Iblis, s. 156.

al-Gavs b. Murr hakkinda daha fazla bilgi igin bak: Lisan al-Arab, c. IX., s. 200.

7 Bak. Ibn al-Cevzi, Telbis Iblis, s. 156; Ebu Nuaym Ahmed al-Isfehani, Hilyet al-Evliya, c. I,
s. 17-20.

® Bak: al-Birtini’s India, s. 16, Leipzig 1925.
¢ Bak: Nicholson, Fi’t-Tasavvuf al-Islami, s. 67.
1% Burada Suhraverdi’nin sufi ve mutasavvif arasindaki fark: belirtmek igin yaptig1 izahi zikretmek

yerinde olur. Zira bu kelimeler, anlamlan arasinda bazi farklar olmasina ragmen, ¢ok defa aym ma-
nay: ifade igin kullamilmslardir. i

Suhraverdi'ye goére sufi nefsin zulmiinden kurtulmugstur. Mutasavwif ise sufi’nin haline vakiftir.
Ancak nefsin bazi sifatlarinin bakiyesi onda meveuttur. Mutasavwif tasavvufda ilim, sufi ise zevk sahi-

bidir. Mutasavvif hal sahibi olup murakabe derecesine yiikselmistir. Sufi ise hem hal sahibidir, hem de
miigahede derecesine vasil olmugtur.

Goriilityor ki tasavvuf’da sufi’nin mertebesi mutasavvif’in mertebesinden daha yiiksektir. (Bak.
as-Suhraverdi, Kitab Avanf al-Maanf, fhya Ulum ad-Din’in miilhak: olarak basilmstir, c. V, s. 67-68,
al-Kahire, Matbaat al-Istikame baskisi).

11 Bak. ar-Risale al-Kuseyriye, s. 138; al-Kalabazi, Kitab at-Taarruf Limezheb Ahl at-Tasavvuf,
s. 5, Ibn Haldun, Sifa as-Sail Litehzib al-Mesail, s. 15.
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10 — Sufi, yiin manasma gelen “suf” kelimesinden miigtaktir. Suf’un nisbeti
sufi gelir. Araplar bir kimsenin suf’tan elbise giydigini ifade icin “tasavvafa” derlerdi.
Allah yolunda gahsan bazi kimseler kaba yiinden elbise giyerler ve boylece kibirden
sakinirlardi. Zira terleyince koyun kokusu negreden ve zarif olmiyan béyle bir elbisenin
giyilmesi, ziynetten yiiz ¢evirmeyi ve tevazu sahibi olmay ifade ederdi. Bundan baska
eskiden beri Peygamberlerin elbisesi suf’tan yapilir ve suf velilerin remzi sayilirdi.
Hasan al-Basri (Olm. H. 110/M. 728), Bedr Muharebesine istirak etmis olup suf’tan
elbise giyen 70 sahabeyi tamdigini soylemistir.

Buraya kadar saydigimiz nazariyeler iginde en dogru olan bu sonuncusudur.
Gergi bu nazariye iizerinde biitiin kaynaklar ittifak etmemistir. Meseld meshur muta-
savvif al-Kugeyri (Olm. H. 465/M. 1077) bunun dogru olmadigim ileri siirmiigtiir 2,
Fakat ekseriyetle kaynaklar sufi'nin suf’tan geldigini kabul etmektedir 3. Esasen suf
Araplar arasinda ziihd alameti sayilmigtir. Bir ¢ok mutasavviflarin da suf’tan elbise
giydikleri inkdar1 miimkiin olmiyan bir hakikattir.

11
TASAVVUF, MUTASAVVIF VE TARIFLERI

Tasavvuf bir milletin, bir dinin veya bir dilin inhisarinda degildir't. O insani
bir fenomendir. Biz burada onu Islam mutasavwiflarinin anlayigina gére izah edecegiz:
Tasavvuf nefsin kétii ahlakindan ve zararh vasiflarindan_kurtulmak ve kalbi Allah
agkiyle doldurmak igin miicahede etmektir. Bunun igin zithde, hilme, sabra ve dog-
ruluga riayet etmek, iyi ahlik vasiflarimi kazanmaga ¢aligmak, nefsi riyazete tabi tut-
mak ve zikr gibi ibadetler yapmak lazimdir. Boylece hulasa ettigimiz tasavvufun ta-
rifi gahislara gore degisir. Muhtelif zamanlarda yasanug bazi mutasavviflarin tarifle-
rini goylece siralayabiliriz:

as-Seriyy as-Sakati (Olm. H. 251/M. 865)’ye gore tasavvuf iyi bir ahlaktr?s,

Ebu Hafs an-Nisaburi (Olm. H. 270/M. 883)’ye gére tasavvuf tamamen edeptir.
Her zaman igin bir edep vardir. Her memleketin de bir edebi vardir. Kim zamamn

!# Bak. ar-Risale al-Kuseyriye, s. 138.

3 Bak. Ibn al-Cevzi, Telbis Iblis, s. 157; Ebu Nuaym al-Isfahani, c. I, s. 17-20; al-Kalabazi,
Kitab at-Taarruf, s. 6; Zeki Mubarek, at-Tasavvuf al-Islimi, Fi’l-Edeb Va’l-Ahlak, c. I, s. 52, Misir
1373/1954; Nicholson, Fi’t-Tasavvuf al-Islimi, s. 66; L. Massignon, Encyclopédie De L’Islam, c. IV,
s. 715; Hana’l-Fahuri ve Halil al-Carr, Tarih al-Felsefe al-Arabiye, c. I, s. 288, Beyrut 1957; Ahmed
Emin, Zuhr al-Islam, c. II, s. 58, Kahire, Mektebet an-Nahdat al-Misriye baskisi; ibn Haldun, Mu-
kaddime, Terciime eden: Zakir Kadiri Ugan, c. I, s. 586, Ankara 1954; Carra De Vaux, Gazali, s.
178, Paris 1go2; T. J. De Boer, Tarih al-Felsefe Fi’l-Islim, Arapcaya terciime eden: Muhammed Abd
al-Hadi Ebu Ride, s. 98, Kahire 1374-1954; as-Suhraverdi, Kitab Avarif al-Maarif, s. 64.

1 Tasavvufun tarikatlari birbirinden farkhidir. Fakat genel olarak mutasavviflarin su ézellikleri
vardir: 1- Miirid’in tarikata girmesi miinasebetiyle dini toplanti akdetme. 2- Hususi bir kiyafet tasima.
3- Miirid'in namaz kilmak, orug tutmak, riyazet gekmek ve uzlete ¢ekilmek suretiyle mihnete katlan-
masi 4- Miizikle zikretme, vecd ve cezbe miisait hareket ve ibadette bulunma. 5- Miirid’lerin ve vecd
sahiplerinin ruhi kuvvetlerinin fevkalade tesirli olduguna inanma (Bak. Fi't-Tasavvuf al-Islimi, s. 65).

15 Bak. Hilyet al-Evliya, c. I, s. 23.
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edebine uyarsa, biiyiik insanlarin mertebesine yiikselir. Edebe uymiyan ise yaklagmay1
umdugu yerden uzak, yiikselmek istedigi yerden ise merdud olur ¢,

Amr b. Osman al-Mekki (Olm. H. 291 /M. go3): Tasavvuf kulun her zaman en
iyl olam1 yapmasidir 17,

Ebu’l-Huseyn an-Nuri (Olm. H. 295/M. go7): Tasavvuf nefsin biitiin arzularim
yoketmektir. an-Nuri’nin yaptigi bagka bir tarife gore de tasavvuf ne ilimdir, ne de
orf ve adettir; o ahlaktir 18,

Semnun b. Omer (Olm. H. 297/M. gog): Tasavvuf malik oldugun seyin sana
malik olmamasidir ¥,

Ciineyd b. Muhammed (Olm. H. 298/M. g10)’in Tasavvuf hakkinda muhtelif
tarifleri vardir. Bunlan soyle siralayabiliriz: 1- tasavvuf her tiirlii alakadan uzaklagip
Allah’la olmaktir. 2- Tasavvuf iig ey iizerine bina edilmigtir: a) fakirlikle yetinmek,
b) Cémert ve heyecanh olmak, c) Ihtiyar ve taarruzu terketmek. 3- Tasavvuf diinya
mesgalesiyle ilgiyi azaltmak, kalbi Allah’a dayamak, itaat ve sabretmek, iyiyi kotiiden
ayirmak, gizli zikirler yapmak, ihlasa baglanmak, siiphe zuhur ederse yakini birak-
mamak ve her geyi siikiinetle kargilamaktir 20,

Ebu Bekr $ibli (Olm. 334/M. 945): tasavvuf kalbi temizlemek, Allah’s tazim
etmek ve kullara gefkat beslemektir 2!,

Ebu Bekr at-Tamastani. (Olm. H. 340/M. g51 den sonra): Tasavvuf iztiraptir.
Rahathik iginde tasavvuf olmaz 22,

Ebu Amr Ismail b. Nacid (Olm. H. 366 /976): Tasavvuf emredileni yapmak,
nehyedilenden sakinmak ve sabretmektir 23,

Ebu’l-Abbas an-Nuhavendi (Olm. H. 400/M. 1009): Tasavvuf insanin halini
gizlemesi ve mevkiini din kardegleri icin terketmesidir 2,

Ebu Hamid al-Gazzali (Olm. H. 505/M. 1111): Tasavvuf ubudiyet yolunda nefsi
yoketmek ve kalbi rububiyete baglamaktir,

Gazzali’'nin naklettigi diger bir tarife gore tasavvuf, halktan korkmamak, tabii
ahliktan ayrilmak, beseri sifatlar sondiirmek, nefsani hastaliklan yvenmege caligmak,
hakiki ilimlere baglanmak ve seriatta Hz. Muhammed’e tabi olmaktir 2.

1* Bak. Abu Abd ar-Rahman as-Sulemi, Tabakat as-Sufiye, s. 119, Misir, Dar al-Kutub al-Ara-
bi baskisi.

17 Bak. ar-Risale al-Kuseyriye, s. 139.

'8 Bak. as-Sulemi, Tabakat as-Sufiye, s. 166, 167.

19 Bak. ar-Risale al-Kuseyriye, s. 13q.

* Bak. Hilyet al-Evliya, c. I, s. 22; ar-Risale al-Kugeyriye, s. 139.

3 Bak. Hilyet al-Evliya, c. I, s. 23.

22 Bak. Tabakat as-Sufiye, s. 474.

2 Bak. Aym eser, s. 454.

# Bak. Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. 40.

* Bak. al-Gazzali, Kitab Ravdat at-Talibin Va Umdat as-Salikin, Feraid al-Lali Min Resail
al-Gazzali iginde, s. 144, Misir, Matbaat as-Saade baskisi.

Sulemi (Olm. H. 412/M. 1021) bu tarifi, Ebu Abdullah Muhammed b. Hafif (Olm. H. 371/M.
981)’e nisbet etmistir (Tabakat as-Sufiye, s. 464). Fakat al-Kalabazi (Olm. H. 380/M. ggo), bu tarifin
Ciineyd (Olm. H. 298/M. g10)’e ait oldugunu séylemistir (Kitab at-Taarruf, s. g).
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Buraya kadar tasavvuftan bahsettik. Simdi biraz da mutasavviftan bahsedelim:
mutasavvif, tasavvuf prensiplerine uyarak Hak yolunda ¢ahgan kimsedir. Ebu Nuaym
(Olm. H. 430/M. 1038)’a gore, Hak yolunda ¢ahsan mutasavviflarin dayandiklar
baghica dért husus vardir:

1 — Allah’, isimlerini, sifatlarimi ve fiillerini tamimak. 2- Nefsi ve onun kotiiliik-
lerini bilmek. 3- Seytanin vesveselerine, hilelerine ve dalalet usullerine vakif olmak.
4- Diinyanin aldaticih@ini, fitnesini ve bunlardan korunmay: bilmek. Mutasavviflar
bu hususlara ilaveten miicahede yaparlar, vakitlerini iyi kullamrlar, itaatten aynl-
mazlar, rahati terkedip miitalaa ile mesgul olurlar ve diinyaya yiiz gevirip gayretlerini
yalmiz dogru yola tevcih ederler 26,

Zu'n-Nun (Olm. H. 245/M. 859). Mutasavvifi goyle tarif ediyor: o konugursa
hakikatten bahseder, susarsa azalari onun her seyden alikasim kestigini ima eder 7.

Sahl b. Abdullah at-Tusteri (Olm. H. 283/M. 89g6)’ye gére mutasavvif kirden
temizlenen, diigiince ile dolan, halktan ayriip Allah’a yénelen, yaminda altin ve ga-
mur egit olan kimsedir 8,

Ebu Hamza al-Bagdadi (Olm. H. 289/M. go1): Mutasavvifin alimeti zenginlik-
ten sonra unutulmaktir 2%,

Ciineyd (Olm. H. 298/M. g10): Mutasavvif arza benzer, her tiirlii girkin seyler
ona atilir, fakat ondan iyilikten bagka bir sey sadir olmaz .,

Ebu Bekr Sibli (Olm. H. 334/M. 945): Mutasavvif kalbini temizliyen, Hz. Mu-
hammed’in yoluna siilik eden, diinyaya yiiz geviren ve nefsini cefaya garkeden
kimsedir 2.

Ebu’l-Hasan al-Hurkani (Olm. H. 425/M. 1033): Mutasavwif hirkasi, seccadesi,
orf ve adeti olan kimse degil yok olan kimsedir ®2.

Bu tarifler tasavvufun ve mutasavvif’in biitiin vechelerini ihtiva eden ilmi tarifler
degildir. Bunlar, sufi’lerin muayyen vakitlerdeki hallerinin ifadesidir. Bu haller ise
sahistan sahsa degisir. O halde herkes, kendi kabiliyet ve haline gore tasavvuf hakkin-
da konugup tarifler yapmugtir. Bazan muhtelif zamanlarda yagiyan sufi’ler aym tarif-
leri yapmuglardir. Bu onlarin hal ve makam bakimindan ayni derecede olduklarini
gosterir.

Iste sufi’lerin farkli derecelere sahip olmalan tasavvuf’un tek bir tarifinin yapil-
masini imkénsizlagtirmigtir.

Béyle bir tarifi imkansizlagtiran diger bir sebep de tasavvaf’un geligmesidir. Zira
Islam Imparatorlugu genigledike Islim camiasina ecnebi kiiltiirler girmis ve tasav-
vuf’a tesir etmigtir. Boylece tasavvuf, yeni méanalar kazanmugtir 3.

Bununla beraber ¢ok defa tasavvuf’un tariflerinde bazi miigterek vasiflar bulmak
miimkiindiir. Bu vasiflarin baglicas: diinya malina kiymet vermemek, Allah yolunda
caliymak, zahiri ve batini fiillerin birbirine uygun olmasina dikkat etmektir. Netice
olarak diyebiliriz ki tasavvuf iyi bir ahlak, mutasavvif da bu ahlikin sahibidir.

26 Bak. Hilyet al-Evliya, c. I, s. 24.

27 Bak. Aym eser, c. I, s. 22 vd.

28 Bak. Kitab at-Taarruf, s. 9.

2% Bak. ar-Risale al-Kuseyriye, s. 139.

30 Bak. Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. 32.

31 Bak. Hilyet al-Evliya, c. I, s. 23.

2 Bak. Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. go.

3 Bak. Ibn. Haldun, Sifa as-Sail, s. kh, kv, kz.
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I11
TASAVVUF'UN DOGUSU VE GELISMESI

Tasavvuf gerek kelime olarak ve gerekse bugiinkii ménasiyle Islimiyetle beraber
dogmamigtir. O ne Kuran’in bir ayetinin tefsiri, ne de herhangi bir dinin kopyasidir.
Tasavvuf, Islamiyet’in zuhurundan yiizlerce sene sonra islimi ve gayri islami tesirlerle
gelmis ve nizama konmustur. $Simdi tasavvuf’u doguran ve onun gelismesini sagliyan
bu tesirleri birer birer inceleyelim:

1 — Ziihd:

Sahabe zamaninda mutasavvife diye taninan bir ziimre yoktu. Ebu Bekr (Olm.
H. 13/M. 634), Omer (Olm. H. 23/M. 643), Osman (Olm. H. 35/M. 655) ve Ali
(Olm. H. 40/M.660), diger Sahabe gibi ibadet ederlerdi ®. [badet bakimindan Tabiin ve
Atba at-Tabiin devrinde Miisliimanlar arasinda énemli bir ayrilik yoktu. Ancak baz
ziihd hareketleri mevcuttu. Miistegrik Nicholson, bu ziihd hareketinin vasiflarim
Kuran’in bazi ayetlerinde 3° aramigtir . Halbuki Nicholson’un bahsettigi bu ayet-
lerdeki o6zellikler miislim ve miislime’nin (erkek ve kadin miislimamn) vasiflaridir.
Kuran’da hakiki manasiyle ziihd’den bahsedilmemistir. Ancak ziihd’den miigtak olan
“zahidin” kelimesi Kuran’in bir ayetinde zikredilmistir 3. Fakat Ayette “zahidin”
kelimesi ticari manada kullamlmgtir. O halde ziihd’iin Kuran’a dayandigina acik
deliller vermek giigtiir. Fakat miislimanlar arasinda beliren bu zithd hareketini bir
hadis’e dayanarak izah edebiliriz. Bu hadis’e gore islamiyet’te, islim, iman ve ihsan
olmak iizere ii¢ derece vardir ®. Islam, Allah’tan bagka Allah bulunmadigini ve Mu-
hammed’in onun elgisi oldugunu itiraf etmek, namaz kilmak, orug tutmak, zekat
vermek ve gartlar kafi oldugu takdirde Hacca gitmektir. Iman, Allah’a,meleklere,
ilahi kitaplara, peygamberlere, Ahiret giiniine, hayir ve serrin Allah’tan olduguna
inanmaktir,

Ihsan derecesi ise insamin Allah’t gériiyormus gibi ibadet etmesidir; ¢linkii o
Allah’t gormese de Allah onu gériir. Bu dereceye vasil olan insanin batini ve zahiri
fiilleri birbirine uygundur.

Iste bu ii¢ dereceden en yiiksegi ihsan derecesidir. Méanevi bakimdan bu gibi
derecelerin oldugunu bilen Sahabe elbette en yiiksek mertebeye vasil olmak isterdi.
Zira Kuran’da herkesin ameline gére miikafatlandirilacagi® ve Allah’in adaletten
ayrilmiyacag bildirilmigti **. Bu sebeple en yiiksek miikéfata nail olmak isteyen kimse-
ler, daha islamiyet’in ilk devirlerinden itibaren zahiri ibadetler yaninda kalbi fiillere
¢ok 6nem verdiler. Onlarin gayeleri Islam’in en olgun, en yiiksek mertebesi olan ihsan
derecesine vasil olmakti. Bizim Islam ziihdii diye bahsettigimiz cereyamin dogmasin-
da, ihsan derecesine ulagmak gayesinin miithim bir tesiri olsa gerektir. Bu cereyamn
baghca énciileri Sahabe’den Ebu Zerr (Olm. H. 32/M. 652), Huzeyfe b. al-Yeman
(Olm. H. 36/M. 656) ve bunlara benziyen bazi kimselerdi *!. Ancak Hz. Muhammed,

3 Bak. 1bn Haldun, Mukaddime, c. 11, s. 6o1; Sifa as-Sail, s. 10,
3 Bak. Tovbe suresi, ayet: 12. Tahrim suresi, ayet: 5.

3 Bak. Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. 44-45.

37 Bak. Yusuf suresi, iyet: 20.

3 Bak. Sifa as-Sail, 6nsoz, s. nd, nz, sb.

3 Bak. Zilzal suresi: Ayet: 7-8.

40 Bak. $ifa as-Sail, énsoz, s. nh, nv.

4 Bak. L. Massignon, Encyclopédie De L’Islam, c. IV, s. 716.
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hayatta iken, zithd’de ileri gidip ruhbaniyet yoluna sapanlarn daima itidale davet
ediyordu. Zaten Hz. Peygamber Sahabe’yi tamiyor, onlarin hatalarim tashih ediyor
ve onlara en dogru yolu gésteriyordu. Fakat onun vefatiyle bu kontrol yok oldu ve
zithd’de ileri gidenler ¢ogalmaga bagladi.

Miisliimanlar arasinda ziihd'diin yayilmasina ve artmasma yardim eden diger
sebepler de vardir: Islim camiasinin siiratle geniglemesi, bu genigleme neticesinde kar-
stlagitlan muhtelif tesirler, siyasi kavgalar ve idarecilerin zuliimleri halkta ziihd tema-
yiliini arttird 42,

40/660 ve 110/728 tarihleri arasinda Tabiin’den olan bir ¢ok kimseler zahitlige
onem verdi. Hicri ikinci asirda bir ¢ok zahit kimseler va’zetmek suretiyle taraftar
toplamaga ve taraflarimi tegci etmege muvaffak oldu. Basra, Kafe, Hicaz ve Horasan
dini faaliyet bakimindan miihim birer merkez haline geldi. * Fakat baslangicta bu
ziihd hareketi muayyen bir mezhebi ifade etmiyordu. Sadece kendini Allah’a verip
tovbekar olan muttaki kimselere ““zahid™, “abid” veya ‘“ziihhad”, “ubbad” adlan
veriliyordu . Bunlarin niyetleri temiz olup umumiyetle hareket ve ibadetleri Islami-
yete mugayir degildi. Bu zahitler su iki hususda temayiiz ettiler: 1- Ibadete taallik
eden hususlarda. Islam dini namaz ve orug gibi muayyen ibadetleri insanlara farz
kilmigti. Halbuki zahitler bunlara ilaveten Kuran okurlar, zikrederler ve nafile ibadetler
vaparlardi. 2- Ahlaka taalliik eden hususlarda. Zahitler iyi bir ahlik sahibi olmaga
gahgirlardi. Yaptiklar her seyde Allah’in kendilerini gérdiigiinii unutmazlar ve buna
gore hareket ederlerdi. Bu ziihd cereyammna fazla itibar eden en meshur sahsiyetlerden
biri Hasan al-Basri (Olm. H. 110/M. 728)’dir%. Onun, bir kissm sirlan bilmekle
maruf olan Huzeyfe b. al-Yeman (Olm. H. 36/M. 656)’dan* baz1 seyler 6grendigi
soylenir#. Hasan al-Basri Bagdad’da bulunan ziihd medresesinde fikirlerini yaymaga
¢aliymig ve etrafina bir ¢ok taraftar toplamsti.

Iste boylece bashyan ziihd cereyam, ilerde tafsil edecegimiz diger sebeblerin de
tesiriyle tasavvuf’a tahavviil etti. Tasavvuf’tan hicri 200 senesinden énce bahsedilmege
bagland1 *. Sufi diye adlanan ilk sahis, Ebu Hasim al-Kufi (Olm. H. 150/M. 767)’-
dir%. Rabia al-Adeviye (Olm. H. 135/M. 752), Seyban ar-Rai (Olm. H. 158/M.
774), Ibrahim b. Edhem (Olm. H. 161/M. 777), Davud at-Tai (Olm. H. 165/M.
781), Fudeyl b. Iyad (Olm. H. 187/M. 802) ve Sakik al-Belhi (Olm. H. 194/M. 80g)
hicri ikinci asrin meshur mutasavviflarindandir. Tasavvuf’la beraber zikir meclisleri,
sufi ibadetleri ve hankahlar bu asirda teessiis etti®. Ancak ikinci asrin mutasavviflan
itidal sahibi idiler. Inanglan tevhid akidesi iizerine mebni idi. Umumiyetle cezb ve

12 Goldziher, Miisliimanlarin ziihdiinii, giinah islemenin verdigi asin hiizne ve Allah'in azabin-
dan korkmaga isnat etmektedir. (Fi’t-Tasavvuf al-Islami, s. 2, 46). Biz bu kanaatta degiliz. Zira Kur-
an’da Allah’in azabindan bahsedildigi gibi rahmetinden de gok gok bahsedilmistir. Bizce bu hususta
korku yerine utanma duygusunun tesirinden bahsetmek daha uygundur.

4 Bak. L. Massignon, Essai Sur Les Origines Du Lexique, s. 163-174.

# Bak. Carra De Vaux, Gazali, s. 177-178.

% Bak. Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. 46.

6 Omer b. al-Hattab bir kimse éliince onun cenazesini kilmadan énce Huzeyfe'ye miiracaatla
bu sahsin miinafik olup olmadigini sorardi. Bak. Sifa as-Sail, s. 8; Ebu’l-Felah Abd al-Hayy b. al-imad
al-Hanbeli, Sezarat az-Zeheb, c. I, s. 44, Kahire 1350.

17 Bak. Zeki Miibarek, at-Tasavvuf al-Islami, c. I1, s. 11.

4% Bak. ar-Risale al-Kugeyriye, s. 8.

4 Bak. Carra De Vaux, Gazali, s. 179; Fi't-Tasavvuf al-Islami,s. 3. Islimiyet’in ilk ii¢ asr1 bo-
yunca sufi adim alan kimseler igin bak. Louis Massignon, Essai Sur Les Origines Du Lexique, s. 154.

% Bak. L. Massignon, Essai, s. 156-157.
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veed iddialar yoktu. Seriatin icabini yerine getirirler, fakir kalmayi tercih ederler ve
nefisleriyle miicahedeye gahgirlardi. Agir1 bir iddia sahibi degillerdi. Bunlar bir bakim-
dan zahit diger bakimdan mutasavwif idiler *'.

Hicri iiciincii asirda ise tasavvuf’da yeni bir cereyan yani vahdet-i viicud naza-
riyesi dogdu 2. Mutasavviflarin adedi gogaldi. Tasavvuf’un esaslarini vaz’eden Zu'n-
Nun al-Misri (Olm. H. 245/M. 859), bu asirda faaliyet gosterdi. Bu asirda miritleri
olan seyhler zuhur etti; bir takim tasavvufi kaide ve adetler tiiredi. Miiritler bunlar:
seyhlerinden 6greniyorlardi. Onlar seyhlerine kayitsiz sartsiz baglanmakla miikellef-
tiler. Ebu Yezid al-Bestami (Olm. H. 261/M. 874) “iistad: olmiyanin imam seytan-
dir” diyordu. Zun-Nun (Olm. H. 245/M. 859) ise insanin seyhine itaatinin Allah’a
itaatindan daha iyi oldugunu” iddia etti. Seriyy as-Sakati (Olm. H. 253/M. 867)
Bagdad’da ilk defa ilahi hakikatlardan ve tevhid’den bahsetti. Yahya b. Muaz ar-
Razi (Olm. H. 258/M. 871) ve daha sonra da Ebu Hamza al-Bagdadi (Olm. H. 269/
M. 882) halka tasavvufi konferanslar vermege basladi. al-Cuneyd al-Bagdadi ( Olm.
H. 298/M. g10) ilk defa tasavvufi kavram ve serhleri yaziyla ifade etti. Daha sonra
Sibli (Olm. H. 334/M. 945) tasavvuf’dan alenen bahsediyor ve divasim yaymaga
cahgtyordu. Artik sufiler ziihd ve uzletle iktifa etmiyorlard:®.

Bunlardan anlagihr ki hicri tgiincii ve dérdiincii asrin mutasavviflari, tasavvufu
ameli ve nazari bakimdan nizama koymaga cahstilar. Fakat tasavvuf tam ménasiyle
Kugeyri (Olm. H. 465/M. 1077)'nin, Gazzali (Olm. H. 505/M. 1111)’nin ve Suhra-
verdi (Olm. H. 587/M. 1191) nin sufizm’e dair yazdiklari eserlerden sonra Ehl-i Siin-
net’e mal oldu ve yayild.

2 — Yunan tesiri:

Yunani bilgiler baglca ii¢ merkezden Miislimanlar arasinda yayildi: 1- Hiristi-
yan manastirlarindan. 2- Cundisapur medresesinden 3- Harranhlar vasitasiyle.

Tasavvuf’un geligmesinde Miisliimanlar arasinda yayilan Yeni Eflituncu f ikirle-
rin tesiri miihimdir. Bilhassa Harranhlar Yeni Eflatuncularn felsefesini iyi biliyorlar
ve onu yayiyorlardi. Bu hususta Bagdad’daki Sabiilerin gayretleri de 6nemli rol oynu-
yordu. Basra ile Vasit arasinda ikamet eden Sabiiler de Gnosiye mezhebini iyl tani-
yorlardi. Meshur sufi’lerden Maruf al-Kerhi (Olm. H. 200/M. 815) ve Ebu Siilleyman
ad-Darani (Olm. H. 215/M. 830) bu civardaki kiiltiirii iyice biliyorlardi. Hasil Miisli-
manlar bir cok bolgelerde Yunan tesiriyle kargilagiyorlar ve yunancadan terciime edil-
mig kitaplardan istifade ediyorlardi. Bu sebeple Islim tasavvufuna Yunani kiiltirin
tesiri olmugtur. Bilhassa ilahi marifet konusunda ve Allab’la kulun miinasebetinin
tanziminde Yeni Eflatunculann tesiri biytiktiir *%.

3 — Hint ve Iran tesiri :

Islim camias: genigledike, Miislimanlarin yabana fikirlerle kargilastiklarindan
yukarida bahsetmistik. Gerek ticari ve gerekse diger vesilelerle Miislimanlar Hind’e
ait fikirleri de 6grenmisti. Hindistan’la Islam alemi arasinda en miihim fikir miibade-
lesi hicri ikinci asirda olmustu . Fakat Hindistan’da ve Iran’da eskiden beri tamnan

Bak. Fi’t-Tasavvuf al-Islami, s. 3-4, 69-70.
52 Bak. Aym eser, s. 70.
Bak. Fi’t-Tasavvuf al-Islami, s. 19-21; L. Massignon, Essai, s. 156-157.

' Yunani tesir hakkinda bak: Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. 14-18; Tarih al-Felsefe al-Arabiye, c.
I, s. 300-301; Carra De Vaux, Gazali, s. 176: T. J. De Boer, Tarih al-Felsefe Fi’l-fslam, s. 98; Ali Sami
an-Nagsar, Neset al-Fikr al-Felsefi, s. 8, al-Kahire 1954.

5 Bak. L. Massignon, Essai, s. 82.
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bir nevi vahdet-i vucud akidesi, hicri iigiincii asirda, Islim Alemine niifuz etti. Ebu
Yezid al-Bestami (Olm. H. 261/M. 874) gibi bu akideyi iyi bilen mutasaffivlar Miislii-
manlar arasinda yetigince, vahdet-i viicud inanci tasavvufa girdi. Islam tasavvuf’unun
“fend” s ile Hintlilerin “nirvana” si arasinda ¢ok benzerlik vardir. Fakat bunlar
tamamen aym sey degildirler. “Fenid” Allah’da yok olmaktir. “Nirvana™ ise kotii
meziyetlerden ve bunlarin dogurdugu cirkin fiillerden siyrilmaktr. “Nirvana” ile
“fend’ arasindaki miinasebet ne olursa olsun Islam aleminde vahdet-i viiciid akidesinin
dogup gelismesinde Hint ve Iran tesiri biiyiiktiir.

Islam tasavvuf’una hirka ve tesbih’in de Hint tesiriyle girdigi soylenir.

Kremer’in dedigine gore zikr usulii ve bu esnada nefes alma sekli keza hintlilerin
tesiriyle sufi’lere gegmistir.

Bundan baska Goldziher miiridin, sufiye cemiyetine kabul edilirken fakirlik ve
diinyadan gekilme alameti olarak hirkasimi verdigini ve bu 4detin hintlilerden intikal
ettigini kaydediyor %,

4 — Hiristiyan tesiri :

Umumiyetle miistegrikler, Islam ziihdiinde ve tasavvuf’unda Hiristiyanhgin bii-
ytik tesiri oldugunu iddia ederler 7. Buna sebep olarak da [slamiyet’in dogdugu sira-
larda Arabistan’m gesitli bolgelerinde hiristiyanlarin bulunmasim, bir ¢ok rahiplerin
ziihd’di yaymaga gahgmalarini, Hz. Isa’min ve hiristiyan zahitlerin suf’dan elbise giy-
melerini gésterirler.

5 — Diger tesirler:

Yukarida bahsettiklerimizden bagka, Islam tasavvuf’una Yahudiligin ** ve Misir’-
da eskiden mevcut olan sihir ilminin tesir ettigi ileri siiriilmiistiir .

Tasavvuf’un gelismesine tesir eden sebepler arasinda harpleri, dahili kavgalan,
uydurulan hadisleri, tasavvufi ince sézlerin cezibesini ve haksizhga ugrayanlarin
Allah’a ve Ahiret’e yonelmelerini zikredebiliriz.

Netice olarak diyebiliriz ki Islam tasavvuf’u Islam ziihd’iiniin vayllmas: ve zikri
gegen diger sebeplerin tesiriyle tesekkiil etmis ve geligmistir.

IV
TASAVVUF'UN ISLAMIYET BAKIMINDAN DEGERI

Stz konumuz olan tasavvul, acaba Islam dininin bir emri ve icabimidir? Bu soruya
bazi kayitlarla hayir diye cevap verecegiz. Bazi kayitlarla dedik, ciinkii tasavvuf’la
Islam zithd’ii kasdedilirse bu, Ehl-i Siinnet’in goriigiine aykin degildir. Fakat tasav-
vuf’la vusul, ittihad, huldl® ve seriata zit asirn cereyanlar kasdedilirse onun islami

% Hint ve Iran tesiri hakkinda bak: Goldziher, al-Akide Va’y-Seria Fi’l-Islam, arapgaya terciime
edenler: Muhammed Yusuf Musa, Abd al-Aziz Abd al-Hakk, Ali Hasan Abd al-Kadir, s. 145-146,
al-Kahire 1946. Tarih al-Felsefet al-Arabiye, c. 1, 5. 295-297; Fi’t-Tasavvuf al-Islami s. 22-26; Koprii-
lizade Mehmet Fuat, Tirk Edebiyatinda 1lk Mutasavviflar, s. 17-19, Istanbul 1918; Neset al-Fikr al-
Islami, s. 8.

" Bak. Goldziher, al-Akide Va’s-Seria, s. 135; Nicholson, Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. 47; Carra
De Vaux, Gazali, s. 176; Tarih al-Felsefe al-Arabjye, c. I, s. 297-29g.

5 Bak: Carra De Vaux, Gazali, s. 177.

3 Bak. Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. 1o-11.

% Bu iddialar1 Gazzali de kabul etmiyor. Bak. Ebu Hamid al-Gazzali, al-Munkiz Min ad-Dalal
Va'l-Musil la Zi'l-lzze Va’l-Celal, s. 102, Suriye 1376/19356.
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oldugu iddia edilemez. Islam dininde ruhbaniyete zit emirler vardir. Islamiyet, insan-
larin diinyaya tamamen yiiz gevirmelerini gart kogmamgtir. Kuran’da insanlarm diin-
yadan da nasiplerini almalan emredilmigtir®. Keza Kuran’da ruhbaniyeti Hiristi-
yanlarin uydurduklar kaydedilmistir 2. Bunlardan bagka Hz. Muhammed’in bir
cok hadisleri, Ashab’i cemiyet hayatina tegvik edicidir. Bunlardan misaller verelim:
“Islamiyet’te ruhbaniyet yoktur”, “diinyay: Ahiret igin veya Ahiret’i diinya igin ter-
kedeniniz en hayirlhmz degildir, fakat her ikisine de beraberce 6nem vereniniz en ha-
yirhmzdir”, “viiciidiiniin, kalbinin ve esinin senin {izerinde hakk: vardir”, “‘daima
orug tutan orug tutmug sayilmaz’ .

Bu gibi misalleri gogaltmak miimkiindiir. Bunlardan baska Hz. Muhammed’in
bizzat cemivet igleriyle meggul olmasi, insanlarin diinyevi ve uhrevi vazifelerini bera-
berce yiiriitmeleri i¢in bir 6rnektir. Gergi Islimiyet’in ilk devirlerinde bile ziihd'e
onem verenler olmustur. Fakat bunlarin kalpleri ve gayeleri temizdi. Kesif ve keramet
icin hareket etmiyorlardi. Bunlarin hareketleri Islam seriauna aykin degildi. Ken-
dilerine fevkalade haller anz olsa bile buna kiymet vermezlerdi®. Genel olarak hicre-
tin 200 ncii senesine kadar bu yolda temayiiz etmis sahsiyetler itidal sahibi idiler. Fa-
kat tasavvuf’da daha sonralari 6nemli degismeler oldu . Islam dini esaslarina aykiri
hareket eden mutasavwiflar cogaldi. Meshur mutasavwiflardan Kuseyri (Olm. H.
465/M. 1077) bile bu hususta sunlari séyliiyor: “Zamammzda, tasavvuf yolunda mu-
hakkik olanlarin ¢ogu inkiraza ugramugtir. Onlarin ancak izleri kaldi.. Tasavvuf
yolunda bir durgunluk hasil oldu. Hattd hakiki manada bu yol mahvoldu. Biyiik
seyhler tarihe karigti. Onlarin izinde olan gengler azaldi. Takva zevale ugradi. Tama’
artti...” %, Iste bu sozler daha hicri besinci asirda yani bundan asirlarca 6nce kaleme
alinmigtir.

Burada, Kuran’in, kul ile Allah arasina {igiincii sahsin girmesini emretmedigini
de kaydedelim. Islam dini esaslari dururken muayyen sahislara baglanmak ve onlarin
emirlerine gore hareket etmek salim bir yol olamaz. Bu gekilde harcket edildigi igin
sahislara gore tarikatlarin dogmasimin sonu gelmemis ve miislimanlar arasinda grup-
lasma devam etmistir. Zaman zaman temiz niyetle hareket eden miistesna kabiliyete
sahip kimseler tasavvuf’da meshur olmuglardir. Fakat bu, Islam geriatini ¢ignemek,
prensipleri birakip sahislara baglanmak, sosyal vazifeleri terkederek tembellesmek
anlamiyle tasavvuf’u Miisliimanlara tavsiyeyi icabettirmez. Esasen Islam dini de boyle
bir tasavvuf demek degildir. Bizce Allah yolunda galiymak isteyenlere rehber olarak
Kuran ve Hz. Muhammed’in Siinnet’i katidir.

61 Bak. Kasas suresi, ayet: 77.

%2 Bak. Hadid suresi, ayet: 27.

63 By hadisler ve benzerleri igin bak: al-Akide Va’y-Seria, s. 124-125; Tarih al-Felsefe al-Arabiye,
c. 1, s. 2g1; Fi't-Tasavvuf al-Islami, s. 45.

84 Bak. Ibn. Haldun, Mukaddime, s. 605.

¢ Bu degigmeler igin bak: Ibn al-Cevzi, Telbis Iblis, s. 158-215.

8 Bak. ar-Risale al-Kuseyriye, s. 2-3.



TURKIYE'DE DINLER TARIHI'NIN TARIHCESI
I

Dr. HIKMET TANYU

Kisa Tarihge:

“Dariilfiinun Tarihi” adl eserde ! 1290 yilinda Edebiyat Fakiiltesinin progra-
minda, Tarihi Umumi ve Ilmi Esatiri Evvelin, dersinin bulundugu zikredilmektedir.

1324 yii Temmuz aymmin 23 iinde ilin edilen ikinci megrutiyeti miiteakip;
1327 de yeni bir yoénetmelik diizenlenerek ayni tarihte Ser’iye ve Ulimu Edebiye
miiderrislerinin ? toplanti yapip kararlar aldiklari ve “Ultimu Ser’iye Sibesi’nin
Dersleri” arasina 6 saat (Tarihi Dini Islam ve Tarihi Edyan) derslerinin birlikte
amlarak yazildigi ve (Ulimu Seriye Stibesi Imtihan Takimlan) icerisinde (Tarihi
Edyan) in kaydedildigi gériilmektedir. 1330 yilinda ise, (Uliimu Seriye Saibesi) nin
Dariilfunun dahilinde kalmasma liizum goriilmeyerek medreselerin islahi cihetine
tesebbiis edildigini ve “Abdiilhamid’i evvel” namina insa edilen medresenin (Med-
resetiil Miitehassisin) namiyle agildigimi kisa bir aragtrma ile anhyoruz 3.

Bu konu iizerinde (Maarif Tarihi) adh diger bir eserde daha genis bilgi sunulu-
yor: Medrestiilmiitehassisin 1898 (1316) da, Dariilfiinunu Osmani Ultimu Aliyeyi
Diniyye Stibesinin yerine gegiyor. 1918 yilinda da Dariilhilafetiil Islamiye medresesi
teskilat ve adi degistiriliyor (Medresei Siileymaniye) oluyor. Tevhidi Tedrisat Kanu-
nu’nun negri ve medreselerin kaldinlmasindan sonra Ilahiyat Fakiiltesi adim alyor.
O da kapatilinca, (Islam Tetkikleri Enstitiisii) adiyle, yalniz tarihi inceleme gergeve-
sinde kalmak iizere faaliyete gecememis bir nazari tesekkiil birakiliyor 4. Nihayet
1949 yilinda Ankara Universitesine bagh olarak [lahiyat Fakiiltesi tekrar acgihyor.

Ders programlan, Talimatname Maddeleri ve Dinler Tarihi Hocalar:

Medresetiilmiitehassisin’in programinda “Kelam, tasavvuf ve felsefe sibesi ders
programi” arasinda TARIHI EDYAN bulundugu kaydediliyor.

Dariilhilafetiilaliyye medresesi tegkilatinin degistirildigini, Medrestiilmiitehassi-
sinin adimin Siileymaniye’ye gevrildigini ve “Hikmet ve Kelam Stbesi Ders Program
(3 simfur) nda gene (TARIHI EDYAN) dersini, keza bu medrese [lahiyat Fakiiltesi
olunca ona intikal ettirilerek programinda Felsefei Din, Tiirk Tarihi Dinisi ve TARIHI
EDYAN derslerinin bulundugunu biliyoruz. Yukarda da belirttigimiz gibi 1933 yilin-
da Ilahiyat Fakiiltesi kapatilinca, yalmz tarihle vetinmesi gereken (Islam Tetkikleri
Enstitiisii) adiyle bir enstitii birakihyor; burada da (Tirk Dinleri ve Mezhepleri Ta-
rihi) ve (Umumi Dinler Tarihi) derslerini goriiyoruz 1936 da bu Enstitiide kapati-
liyor. Su hale gére 1913 (6 Subat 1329) da agilmig olan Medreset-iil vaizin’in lictincii
simfinda (Tarihi Edyan) dersi meveut oldugu gibi, Medrestiilvaizin (1913) ile Mede-
restiileimme Velhuteba (1913) ile birlesereck Medresetiilirgat adim alan bu Din [lmi
miiessesclerinde, bunlarin ders programlarinda Edyan ve Tarihi Felsefe derslerine yer

! (Prof.) Mehmet Ali Ayni, Dariilfiinun Tarihi, Tirkiye Cumbhuriyeti Istanbul  Dariilfiinunu,
Istanbul 1927, Yeni Matbaa,

* Aym kitap, Sf. 35, 36, 43. '

® Aym kitap, Sf. 48.

* Osman Ergin, Maarif Tarihi, C. 1. Sf. 138, 139, 140, 141.
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verildigini anlamaktayiz. Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun yaymlanmasina kadar devam
eden bu din bilgisi tegekkiilleri, bilihare Imam-Hatip okullar: biinyesinde mevki aliyor.
Netice olarak Miitehassislar medresesi olan Siilleymaniye medresesinde Dinler Tarihi
ve gene Vaizler yetistirmege matuf Vaizin Medresesinde Felsefe ve Dinler Tarihinin
bulundugu belirmektedir. Béylece Tiirkiye’de DINLER TARIHI'nin 50 yillik bir
gecmigi oluyor °. Burada bilhassa Cumhuriyet devri iizerinde biraz daha fazla durarak
bu husustaki bilgiyi nakletmek faydah olabilir samiyoruz:

Cumbhuriyet devrinde Dariilfiinunun tekrar bir hitkmi sahsiyet haline getirilmek
istenildigini ve 1 Nisan 1340 tarihli ve 493 sayili kanunun (Tasdik tarihi 21 Nisan
1340) birinci maddesinde Istanbul Dariilfiinunu gergevesi dahilinde “Ilahiyat ve Fen
medreseleri”’nin de dahil ve hiikmi sahsiyeti bulundugunu, Istanbul Dariilfiinunu
Talimatnamesi Umumi Ahkim: Madde 1- Istanbul Dariilfiinunu tip, hukuk, ede-
biyat, fen, ilahiyat fakiiltelerinden miitesekkildir’” denildigini ve Ilahiyat Fakiiltesin-
de adlan asagida yazih derslerin okutuldugunu tesbit etmekteyiz.

“Madde 8— Ilahiyat Fakiiltesinde bervechi ati dersleri tedris olunur:

Tefsir ve Tefsir Tarihi, Hadis ve Hadis Tarihi, Fikih Tarihi, Kelam Tarihi, Ma-
badiittabiat, Tasavvuf Tarihi, TARIHI EDYAN, Igtimai yat, Ruhiyat, Ahlak, Islam
Felsefesi Tarihi, Ictimai Ruhiyat (Dini hadiselerin tetkiki noktai nazarindan), Tarihi
Felsefe, TURK TARIHI DINISI, 1slim Tarihi. ““(Dariilfinun Tarihi Sf. 60) 40 a1
maddede ise, Ilahiyat Fakiiltesine girmek isteyenler ayrica arabi ve farisiden imtihana
tabidirler” denildigini ve Istanbul Dariilfiinunu i¢in Maarif Vekaletince diizenlenen
yonetmeligin Vekiller Heyeti tarafindan 21 Nisan 1340 (1924) tarihinde tasdik ve
(Tiirkiye Reisi Ciimhuru Gazi Mustafa Kemal) in imzaladig: (sf. 67) anlagilmaktadur.
(Edebiyat Fakiiltesi Heyeti Tedrisiyesi) nin dersler ve derslerin miiderrisleri bir liste
halinde belirtilmekte ve (Tarihi Edyan Miiderrisi) olarak (Mosyé Dumezil) in adi
yazih bulunmaktadir. (Sf. 73) Miiteakip sayfada “Ilahiyat Fakiiltesi Heyeti Tedrisi-
vesi”’ nin adlar1 yazilmakta, “Tiirk Tarihi Dinisi Miiderrisi Fuat (Kopriilii) Bey, ve
“Felsefei Din Miiderrisi, Mehmet Emin ve bunu takiben, Tarihi Edyan Muiiderrisi
(Mosyo Domezil) yazilmaktadir, (Sf. 74) Bahsettigimiz Dariilfiinun Tarihi adh kita-
bin son sayfasinda (Sf. 80) (llahiyat Fakiiltesi) baghgiyle su izahat verilmektedir:

5 Incelememizin matbaada oldugu bir sirada Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken’in (llahiyat Fakiilte-
sinin 10. Kurulus Yildéniimii miinasebetiyle hazirlanan bir albiimde, (flahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi
Safhalar) adli konumuzla yakindan ilgili bir makalesi yayinlanmak iizereydi. O tarihgeyi yakindan ya-
samus veya tammig olan Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken bu konuda su bilgiyi vermektedir: Darii finun,
1912 (1328) Emrullah Efendi’nin tesebbiisiiyle 8 Nisan 1912 (4 Cemaziyiilevvel 1330) tarihli Mebusan
Meclisince kabul edilip, Sultan Mechmet Resat tarafindan onaylaniyor. Bu dariilfiinun bes subeden
miirekkeptir. Ulimu Seriye $abesinin dersleri arasinda 6 saat, Tarihi Dini Islam, ve Tarihi Edyan
(Dinler Tarihi) dersi goriiliiyor. Bu darilfinunda Ser’i ilim Sabesinde okutulan dersler: 1- Tefsir ve
Hadis 2- Kelam, 3- Felsefe, 4- Fikih, 5- Ahlik: Seriye, gibi takimlara ayrilmakta ve (Islam Dini Tarihi
ve Dinler Tarihi) 5 inci takim iginde yer almaktadir.

O zamanlar (Tarihi Edyan=Dinler Tarihi) dersini Ahmet Mithat Efendi okutuyor.

Tiirkiye'de, Ser’i Ilimler, Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmasi, gelismesi, kaldirilmas: gibi safhalar bu
makalede etraflica anlatlmakta ve 1924 yilinda tekrar kurulan Ilahiyat Fakiiltesinde Dinler Tarihi'nin
Prof. Dumesil ve onun yardimasimn (Miiderris Muavini) Hilmi Omer (Buda) oldugu kaydedilmekte-
dir. Ve nihayet 1933 yihnda Ilahiyat Fakiiltesinin kaldinlmasiyle, Istanbul Universitesinde Edebiyat
Fakiiltesine bagh olarak (Islim Ilimleri Enstitiisti kuruluyor. Dinler Tarihi dogenti Hilmi Omer Buda
bir miiddet burada yer aliyor, fakat 1936 yilinda burasi,da kapatiliyor. Hilmi Omer Buda lise Felsefe
ogretmenligine geciyor. Ve 1949 yilinda tekrar Ankara’da kurulan lahiyat Fakiiltesinde (Tamamla-
yic1 llimler Grubu Iginde) Dinler Tarihi hocalifina profesér olarak aym zat getiriliyor.
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“Bu fakiilte heniiz ii¢ seneliktir. Fakat kendisine tevdi olunan vazifeyi chemmiyetiyle
miitenasip bir suretle ifaya nasil cahgtigimi bidayeti tesisinden beri muntazaman nes-
rine muvaffak oldugu mecmualar ispata kfidir. Avrupa ve Amerika’nin her taratinda
asirlardan beri miiesses gerek katolik ve gerek protestan teoloji fakiilte veya enstitiileri
derecesinde faaliyeti ilmiye gosterebilmesine bittabi daha zaman ve imkan 1stert? .

1949 yihnda tekrar viicuduna ihtiya¢ duyularak, yeniden Ankara’da acilan (Il1a-
hiyat Fakiiltesi) nin dersleri arasinda DINLER TARIHI nin yer aldigr gériilmektedir.

Dinler Tarihi (Tarihi Edyan) min mubhtelif din bilgisi miiesseseleri igerisindeki
mevkiine yukarida isaret ettikten sonra, bu maksatla o miiesseselerde profesorliik, ho-
cabk yapmig kimselere kisaca isaret etmek gerekiyor:

Dinler Tarihi, onceki adple Tarihi Edyan’in, ikinci megrutiyeti miiteakip Istanbul’da bu-
lunan  (Dariilfiinunu Osmani lldhiyat Fakiiltesi) ve ( Medrese tiilvdizin) de tamnmag tarihgt
ve yazar Ahmet Mithat Efendi (1844-1912) tarafindan ( Tariki Edyan=Dinler Tnrihi) ders-
lerine baglanmistir. Keza TARIHI EDYAN—Dinler Tarihi kitabini da o yazmg
bulunmaktadir. Dinler Tarihi derslerinin hocaligin1 yapanlarin baslica tablosu soyle
olmaktadir:

Tah.  1g11-1912 (Tah. 1327)  Ahmet Mithat Efendi

...........................

Muhtemelen 1924-1927 (Prof.) Dimezil (De Mezil)
( Tiirklerin Dini Tabiisi) (Prof.) Fuat ( Kapriilii)
1927-1933 (Dog.) Hilmi Omer (Budda)
1933-1936 Dog. Hilmi Omer Budda
1949-1952 Prof. Hilmi Omer Budda
1952-1954. Prof. Mehmet Karasan
1954-1959 (1 Kasima kadar) Prof. Dr. Dr. Annemarie Schimmel
1959-1960 (1 Marta kadar) Dr. Hikmet Tanyu
1960- Prof. Dr. Kemal Balkan ve Dr. Hikmet Tanyu

IT
TURKIYE'DE DINLER TARIiHI KITAPLARININ TARIHCESI

Islam Tarihi ve milletlerin tarihi miinasebetiyle ilk ipanclara, baul itikatlara temas
edildigini, ya Islim tarihi veya umumi tarih, medeniyet tarihleri, esatir dolayisiyle
dinler tarihi ile ilgili konulardan bilgi sunulmak istenildigini muhtelif kitaplarla gér-
mekteyiz. Bunlar igerisinden bilhassa Esatir—=mitoloji kitaplar dinler tarihi ile ilgili
bulundugundan, hatti bazan esatir=mitoloji adim agarak A4deta bir Dinler Tarihi
scklinde olanlardan ikisinin iizerinde durarak inceleyecegiz.

(Kisast Enbiya)”, muhtelif peygamberlerin hayatlarindan, tarihinden bahseden
eserler de pek tabii olarak dinler tarihinin hususi bélimlerinde yer alabilirler...

¢ fzmirli Tsmail Hakki'nin, muhtelif derslerden baska (Miitehassislar medresesi olan Siileymaniye
Medresesi’nde, Dinler Tarihi ve gene Viizin Medresesinde 1lmi Kelam’dan bagka bir de Felsefe ve Din-
ler Tarihi derslerinin profesorliigiinii yaptigina dair Islam-Tiirk Ansiklopedisinin C. I. Sa. 16 (Biiyiik
Ustad Ismail Hakk: Izmirli’nin Hayati ve Eserleri) (Sf. 4) baslikli yazida bilgi veriliyor (11 Temmuz
1941).

" Ahmet Cevdet (Pasa) (1822-1895) : Kisas-1 enbiya ve tevarih-i hiilefa adl ve halk arasinda Cev-
det Pasa’nin Kisasi Enbiyas: namiyle maruf eski ve yeni yazilarla birgok defalar basilmus kitap v. b. Pek
vakinlarda (Kur’an da Peygamberler Tarihi) de  muhtelif peygamberlerden bahsetmekle Dinler
Tarihi ile ilgilidir. Prof. Dr. Sakir Berki, Kur’an’da Peygamberler Tarihi, Ankara 1957, Giizel Sa-
natlar Matbaasi.
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Giiniimiizdeki bilinmis belgelere gére, $. Sami tarafindan telif edilmig goriinen
ve ikinci basimi-kitap olarak 1311°de yapilan (Esatir) adh kitab1 6nce zikre sayan bu-
luyoruz & Kitabm miiellifi $. Sami, Kamus-al Alam, Kamusa1 Tiirki ve Kamus-
Fransevi v. b. eserlerin miiellifi Semseddin Sami (1850-1904) olmalidir. Semseddin
Sami’nin, Cep kiitiiphanesi yaymlarindan bagka kitaplar1 da vardir. Esatir kitabi da

Cep kiitiiphanesi yaymlarindan olup Mihran matbaasinda basildigina gére ayn seri-
nin ve aym gahsin kitaplarindan olacaktir *.

Bu Esatir adh kitabin girisi andiran béliimiinde §. Sami, insanlarin birgeye inan-
mak, birgeye tapmak mecburiyetinde bulundugunu, bu mecburiyetin cehalet ve zaaf-
larla birleserek “nice garip garip itikatlar, nice acip acip resim ve ayinler tevlid”
ettigini igaret ediyor: “Zavalli insanlar! Nereden geldiklerini, nereye gideceklerini,
ne olduklarim, ne olacaklarini bilmeyerek, bulunduklar1 velvele ve hayretin iginde,
fevkalade, her ne gordiilerse, ona halik nazariyle bakmaga, miifit, muzir her neye
rasgeldilerse, ona tapinmaga mecbur olmuslardir! Birtakim giinese, aya, yildizlara,
birtakimi atese, havaya, suya, birtakimi bir nehire, bir taga, bir agaca, birtakim da
timsah baligina, inege, yilana kudsiyet verip, bunca asirlar onlara tapinmig, onlardan
istimdat etmis, ve —daha sayam teessiif guras: ki— kendi emsallerini, evlad ve ihvan-
larim bu mabudlarina kurban etmek gibi bir hareketi vahsiyanede bulunmuglardir”
(Esatir, Sf. 4).

Bu Esatir adh kitapta, diger inanglarla —hatta dinlerle kargilagtirma yapilmaksi-
zin—, Beni Israil ve Yunanllann, bilihare Romalilarin inanglari lehinde bir iislip
kullamlmstir. Bunlar iizerinde etraflica tahlillere girismek ve aksi distincede bulu-
nanlarin delillerini kolaylikla gormek miimkiindiir. Muhtemelen, Israil, Yunan, Ro-
mallarin lehinde bulunan kaynaklarin tesiriyle kaleme alinmig bu kitapta, biz giinii-
miizdeki ilmi hakikatlerin yamnda bulunmaktan ziyade, ancak bir tarihge olarak
adim kaydetmegi uygun buluyoruz. Esasen tarihlerde de hatd mevcuttur. Mesela,
Buda 11 veya M. O. 7. yiizyil da yagarmg deniliyor. Giiniimiizde kabul edilen tarih
(560-480) dir. Konficyiis, M.O. 7-8. yiizy1l deniliyor, giiniimiizde benimsenen tarih ise
(551-479) dur.

S. Sami, bat iilkelerinde esatir'e mitoloji veya mitolocya adh bir ilmin varhgim
ve bunun mekteplerde égretildigini ve bu sahada “hesapsiz kitaplar ve risalelerin taf-
sil ve izah olun’dugunu, doguda ise bu sahada bir ¢alisma ve eser bulunmadigin,
—zimnen cksiklik saymaktadir— séylemektedir. (Sf. 7) “Lisanimizda bir ismi mah-
susu yogise de, ayeti kerimedeki” o ¥ ablel” (Esatiiriil evvelin) tabiri celilinden
“mitolocya” murad buyruldugundan, “mitolocya” kelimesini “esatir” kelimei asli-
yesiyle terciime” ettigini ve muhtelif eski kavimlerin esatirini kisa bir sekilde toplayip
yazmag miinasip gordiigiinii belirtiyor (Sf.7). §. Sami “Yunam kadim ve Roma Esatin”
baghigiyle, énce Yunan, Roma mitolojisini anlatiyor. Bunlan, “Etriisklerin Esatiri”,
Kiptilerin, Fenikelilerle, Kartacahlarin, Asurilerin, Siiryanilerin, Iskitlerin, Iranile-
rin (Zerdiist dini ve Mazdekgilik dahil), Hindlilerin (Brahmanizm dahil, Vedalardan
bir sayfa terciime ile bahis var), Budda dini hakkinda bilgi veriliyor), Cinlilerin (Kun-
futse’den ve dininden, Laotse’den bahsediliyor). Araplarm, Keltlerin, Cermenlerin,
Iskandinavyalilarin, Perulularin, Meksikahlarin, Japonlarm (Capon diyor, Budda ve

§ §. Sami, Esatir, Ikinci tab, Istanbul 1311, Cep Kiitiiphanesi; Adet 2. Mihran Matbaasu.

9 Milli Kiitiiphane’de yukarida adi yazih kitap meveut degildir. Yalmz (Milli Kiitiiphanede Mev-
cut Arap Harfli Tiirkge Kitaplarin Muvakkat Katalogu, ikinci Cilt, 662 inci sayfadan 664 iincii sayfa
dahil, yayinlanmis muhtelif kitaplarinin Cep Kiitiiphanesi yayinlarindan oldugunu ve Mihran matbaa-
sinda basildigim tesbit edebiliyoruz.



TURKIYE’'DE DINLER TARIHININ TARIHQES! 113

Sinto dinleri dahil) dinlerinden “Esatir” adiyle bilgi vermek istiyor. Konulardan da
anlagilacag iizere bir bakima dinler tarihidir. Kitabinin son bahsinin adi “Vahgilerin
Esatiri” dir. Bu baghk altinda “Sibirya’daki Kipcaklhilar” ve Afrika, Finliler (Finiyen-
ler) den, ilmi hakikati kifayetsiz bazi agiklamalarda bulunuyor. Bu bahsi “bugiinkii
giinde kiirei arzin iizerinde bulunan insanlardan ciddi bir din tamimavan” birtakim
maddelere ibadet edenlerin 150 milyon niifusa yakin oldugunu (Sf. 107) soyledikten
sonra, §. Sami kitab: su ciimle ile sona erdiriyor:

“Iste, nev’i beger akvamindan en meshurlarimin zaptolunabilen esatiri bunlar-
dir. Insanlar cehaletlerinde daha nice itikadat: batila ve efkan garibiyede bulunmug-
larsa da, ciimlesinin esatiri zaptolunamadigindan ve bilinmemesi bilinmesinden iyi
oldugundan, ziyade 6grenmegi arzu etmemeliyiz” (Sf. 108).

Heniiz 0 zamanlar bu sahada derin ¢ahgmalar olmadigindan bu kitaptaki tarih
ve esatirle ilgili bazi yanhslardan bagka, mitoloji ile dinlerin birbirine karigtinldigim
gortiyoruz. Brahmanizm, Budizm, Zerdiistliik, Sintoizm, Kungfutse dini v. b. gibi
dinler mitoloji ile bir tutuluyor; iistelik Yunan mitolojisinin bu dinlere iistiin “ahlaki
ve medeni gelismege elverigli” cephesi oldugunu, bilhassa belirtmek ciddi tartigmalar
gerektirecek goriigler ihtiva etmektedir. Bu gibi diigiinceleri ilmi yetersizlik olarak ma-
ruz gérmek miimkiindiir. Burada bilhassa, $. Sami’nin kitabimin son ciimlesinin, nasil
ilmi aragtirma, hakikat agkina, inancina aykir diistiigiinii belirtmek isteriz. “Bilinme-
mesi bilinmesinden iyi oldugundan, ziyade égrenmegi arzu etmemeliyiz” goriigiinii
hatalh buluyoruz. Syl

Ikinci megrutiyeti miiteakip maddecilige ve din diigmanhgina mitolojinin Alet
edildigini ve tiirli degistirme ve saptirmalarla bu yola sik sik gidildigini miisa-
hede ediyoruz. Hakikat sevgisi, objektif aragtirmalarin liizumuna inang bir tarafa
birakilmak suretiyle yer yer, birtakim mitolojilerden parcalar Tiirkceye cevrilerek,
tanrnin insan uydurmas: oldugu ve dolayisiyle her tabiat kuvvetinin veya biiyiik
kahramanlarin ilahlagtinldig telkiniyle, ilmi bir arasirma ve maksattan ziyade,
hususi, keyfi inanclarn ispatina hizmet icin, mitolojiyle vakit vakit ilgilenildigi,
daha dogrusu onun sémiiriilmek istenildigi gériiliiyor. Bu hareket tarz da S. Sami’nin
goriig ve inancina aykindir. Mitolojiyi bagka maksatlar namina umumilegtirip, Allah
inancina ait hiikiimler ¢ikarma tegebbiisleri bahsimiz diginda kaldigindan iizerinde
daha fazla duracak degiliz. Esasen mitoloji tarihi ile ilgili olarak ¢evirmelerden
yalmz bir 6rnek daha zikretmekle yetinecegiz. Bunlarin mabhiyeti, kaynaklari ve
verilen bilginin tahlil ve tenkidi, hata ve yanhglarin gosterilmesi pek ayr ve uzun bir
yer tutacagindan sadece anahatlarina, hattd bir bakima bir dinler tarihi cergevesi
igerisinde miitalaa edilebilecek konularina temas edecegiz.

1887 yihnda 11 nci defa basimi yapilan M. Edom’un “Tarihi Esatir’i 1329 yi-
linda Tiirkceye cevrilip yayinlaniyor 19,

Bu kitapta gerek yazar gerek geviren, gayelerinin ilmi inceleme ve hakikati arag-
tirma oldugunu, dogru yamnda batihn (fezail ve rezailin) taninmasi gerektigi diigiin-
cesinde olduklarin zikrediyorlar. (Tarihi Etatir) de, Esatir ilminin tarifi ve putperest-
ligin kokleri, kaynagi iizerinde duruluyor. Mitoloj kelimesinin grekce, masal demek
olan Mytos ile kelam ve ilim demek olan locos lafzindan miirekkep oldugu belirtildik-
ten sonra, mitoloji soyle tarif ediliyor: “Mitoloji denilen ilmi esatir yahut ilmii huré-

1% M. Edom, Tarihi Esatir —Misrilerin, Acemlerin, Hindularn, Iskandinavyahlarin ve Golvalarin
esatiri hakkinda dahi miicmelen itai malimat eder— Miitercimi Mustafa Nuri, Dersaadet (Istanbul)
1329, Araks Matbaasi.

8
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fat miigriklerin ve bilhassa Roma ve Yunan eckvaminmin taptiklari birtakim ilahei ka-
zibenin tevarih ve vekayiinden ibarettir”. (Sf. 12) Dini bir gériiy ve inancin hakim
oldugu bir girigle, Adem ile Havva'nin, Aden bahgesinden, cennetinden kovuluguyle,
onlardan gelen neslin kendilerini yaratan Allah1 Azimiigsam unuttuklan, tufanla ter-
biye edildikleri, fakat Nuh’tan sonra gene dinsizlige sapildigi, ulithiyet fikrinin tama-
men silinmege baslachgi bir sirada Ibrahim peygamberin aydmlatugy, fakat bir miid-
det sonra gene sapitildigi, tabiat kuvvetlerine, giinese, yidiza, aya... hatta hayvan
ve agaclara v. s. ye tapildigi anlathyor. Putperestligin, boylece daha sonra oldu-
gunu ortaya koymak istiyor.

Insanlarin bagtan Tanrr’yi, Allah’t tamdiklar, fakat sonra sapittiklar inanci
yaninda, insanlarin en iptidailerde bile, yaratici bir kuvvet ve kudrete taptiklan ve
hattd Yiice Tanri inancimin oldugu hakkindaki iddialara (bilhassa W. Schimidt),
inanglara burada kisaca temas edileccktir. Islamiyet goriigii de sapma ve saptirmanin
sonra oldugu noktas: iizerindedir.

Tarihi Esatir adli eserin biiyiik boliimii Yunan Mitolojisine aittir (Sf. 248). Msir
(Sf. 249), Iran (Sf. 257), (Zerdiigt dini de dahil), Hindular (Sf. 266) (Brahmanizm
dahil), Iskandinavyallar (Sf. 279), Gol akvamimn esatiri (Sf. 286) olarak -yagayan
dinler de dahil- esatir adiyle agiklanmgtir.

Burada MITOS kelimesi iizerinde biraz daha durmay: faydah buluyoruz. Séz-
liiklerde, “Tarih éncesine dayanan efsaneleri (mit) inceleyen bilim™ 11 yeya “Eski
zamanlarda baz kavimlere mensup insanlarin inandiklan ve taptiklart mabutlara,
yan mabutlara ve kahramanlara ait efsaneler, masallar, hikayeler biligi. Esatir ilmi.
Grekge'de: Mutos=hikaye, Logos=soz”'* Yabana kaynaklarda: “Mitoloji adi al-
tinda, bir yahut biitiin halklarin mitlerinin derlenisini, tasvir ve takdimini ve agiklan-
masim anlamak daha iyi olur”1® denmektedir. Bir digerinde: “Mythus (grekge. Hi-
kaye, masal), 1lahlarm tarihi. Mitleri toplama ve onun sistematize ediligi ““mitoloji
olarak belirtiliyor 4. “Ilahlar nereden geliyorlar—=Theogonie; Diinya ve onun olay-
larimin olugu=Kosmogonie” V. S. (Aym cser. Sf. 327). “Alemin oluguna dair mitolo-
jik veya telseti tasavvurlar. Kosmoloji: Kosmoloji; Alemin mahiyetine dair tasavvurlar:
Onun olusu, devami; dlemin bir sonu var mi, yok mu? Iyi tertiplenmis bir kiil miidiir,
bir oyun mu?... gibi meselelerle mesgul olan ilim™ (Sf. 237) “Mitos: [lahlarin Tarihi;
diinyamin yaratihgini, ilahlarin miinasebetlerini, tabiat tsti kuvvetlerin méaceralarim
anlatan, hemen her dinde bulunan ve en eski zamanlara ait olan hikayeler ki, goze
goriinen bir hakikati anlatmamakla beraber eski zamanlarin lisani ile insanlara doku-
nan bir tabiat iistii hakikati temsil ve beyan etmege caligir” *.

Mitoloji Leksikonu'nda: “Mitoloji, merkezde miitat ilahi varhklann bulundugu,
hikayelerin mahsalii, verisi” dir'®. Ve nihayet, Cemal Tollu'nun Mitoloji kitabinda:
“Eski dilimizde (Esatir) adi verilen Mitoloji, milletlerin eski devirlerine ait masal,

1 Tirkce Sozliikk, T. D. K. Ist. 1945, Cumhuriyet Basimevi, Sf. 414.

12 Ali Haydar Taner, Yabana Kelimeler ligati, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1941. Sf. 432, 433.

13 Anton Anwander, Worterbuch der Religion, 1948, Echter-Verlag Wiirzburg, Sf. 199.

14 Alfred Bertholet, Worterbuch der Religionen, Alfred Kréner Verlag Stuttgart, 1952. S. 327.

15 Prof. Dr. Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris. 1lahiyat Fak. Yay. Ankara 1955, Giiven
Matbaasi. Sf. 241.

18 Hermann Jens, Mythologisches Lexikon, Gestalten der griechischen, rémischen und nordischen
Mytologie, Miinchen, Wilhelm Goldmann Verlag, 1958. S. 6.
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efsane ve huréfelerdir” deniliyor'?. Bu kitapta Mitoloji, tarih boyunca viicuda gelen,
bir nevi yalanlar, tiirlii kuvvetlerin, bilhassa tabiat kuvvetlerinin insan1 agan, herseyi
tannlagtirma gayreti olarak gésteriliyor.

Dinle, mitos arasindaki farki, Dinler Tarihi ile Mitolojinin farkim1 daha acik bir
sekilde gérmek, ancak Dinler Tarihinin konusunu, dinin anlamim inceledikten sonra
kesin olarak anlamak miimkiin oluyor. Burada bu miinasebetle dinler tarihinin mito-
lojiyi de ihtiva ettigini belirtmek yerinde olur, samyoruz.

Tiirkiye’de yaymlanmig mitoloji sézliikleri veya Grek ve Romen mitolojileri veya
bagka bir deyimle eski Yunan ve Roma dinlerinden bahseden bu gibi kitaplardan ayri
ayr agiklamalar yapacak degiliz. Tiirkiye’de mitoloji kitaplarinin sayica az olmadi-
gim ve basghcalarim kaydetmekle yetinecegiz 8.

Islamlik, Hiristiyanlik, Musevilik, Buddizim... v. b. dinlerine, kurucu veya pey-
gamberlerin hayatina ve tarikatlara dair muhtelif miistakil eserleri buraya almuyor,
yalmz Umumi Dinler Tarihi veya onunla ¢ok zaman yakin bir baglanti kuran mito-
loji-Esatir kitaplan iizerinde durdugumuzu hatirlatmak istiyoruz.

I11.
TURKIYE'DE ILK DINLER TARIHI KITABI

Ikinci mesrutiyeti miiteakip Ahmet Mithat Efendi (Tarihi Umumi Dersi)’nin
(muallim) i olarak kainatin yaratligindan, Hazreti Adem’den baslayarak, bilinen
peygamberler ve dinlerden (Hintliler, Cinliler, Misirhlar, Ibraniler...) mitolojilerden
etrafhca bahsetmekteydi.

(Dariilfiinun Dersleri) baghgiyle o vakitler yayinlanan muhtelif dersler yaninda
Ahmet Mithat'in —Bismillahirrahméniirrahim— besmeleyi miiteakip “Tarihi Ed-
yan” matbu notlarini, takrirlerini gériiyoruz '°.

Ahmet Mithat (Efendi) dersine ‘““Talebe ile bir hasbihal” bashgiyle soyle
baghyor:

17 Cemal Tollu, Mitoloji: Yunan ve Roma, Istanbul 1957, Maarif Basimevi. (Giizel Sanatlar
Akademisi Yaymlarindan Nu. 21) (Girig, Sf. 3).

18 S. Sami, Esatir, Ist. 1311, Cep Kiitiiphanesi: Adet 2. Mihran Matbaas1.

M. Edom, Tarihi Esatir-Misrilerin, Acemlerin, Hindularin, Iskandinavyalilarin ve Golvalarin
esatiri hakkinda dahi miicmelen itai maliimat eder. Miitercimi Mustafa Nuri, Ist. 1329 Araks Matbaas:,

Niizhet Hagim Sinanoglu, Grek ve Romen Mitolojisi, Ankara 1931.

N. Atag, Mitoloji, Istanbul 1g32.

Peterich, Eckart: Kiigiik Yunan Mitologyasi. Cev. Dr. Suat Yakup Baydur. Ist. 1946. Milli Egitim
Basimevi. “Diinya Edebiyatindan Terciimeler. Yardimc1 Eserler Serisi: 17,

Aktay, Salih Zeki: Mitoloji, Istanbul (1948), Varoglu-Ulkii Yaymevleri. “Faydah Kitap: 14”.

Uraz Murat, Kiigitk Mitoloji, Yunan-Roma. C. I. Ist. Nurgék Matbaasi.

Tollu, Cemal; Mitoloji: Yunan ve Roma, Ist. 1957, Maarif Basimevi (Giizel Sanatlar Akademisi
Yayinlarindan Nu. 21).

Necatigil, Behget, Kiigiik Mitologya Sézliigii, Ist. 1957. “Varlik Yaynlan”.

¥ Dariilfinun ve Suebatimin Duruvsu Aliyyesi, 15. Ciizii Sahifesi, Ders Sahifesi 1- Bu cildin ciizii
sahifesi 338 ve ders sahifesi 84 (dahil) devam ediyor. Bu biiyiik boy kitaptan sonra orta boy kitapla ders-
ler yaymlamyor. Dariilfiinun Dersleri, Sf. 1- den elde mevcut 160 1nc1 sayfaya kadar Budda dini bahsi
devam ediyor. ;

Dariilfiinun Dersleri, Tarihi Edyan, muallimi, Ahmet Mithat, Dariilhilafe, Sirat-1 Miistakim Mat-
baasi, 1328.
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“Efendilerim!

Maarif Nezareti Aliyesi tarafindan bu defa agir, zahir hale nazaran hakikaten
pek agir bir vazife ile tavzif olunduk. “Tarihi Edyan” dersine memur edildik. Bizde,
tedrisati Osmaniyemiz aleminde simdiyve kadar heniiz tedris edilmemis bir ders. Ne
kitabi diniyemize girmig, ne kitabi tarihiyemize derc olunmug. Adeta yeniden tedrisi
lazim gelen bir ders. Muallim i¢in de agir bir vazife miiteallim icin de!” (Ciizii Sf.
15, Ders Sf. 1).

Ahmet Mithat, Dinler Tarihini anlamak, kavramak i¢in ne gibi yardimer bilgi-
lere, bilhassa umumi tarih ve umumi cografyaya, dinler cografyasina ehemmiyet veril-
mesi gerektigini soyledikten sonra, behemehal kendi dinimizi iyice bilmenin kargilas-
tirma bakimindan ok faydal oldugunu bildiriyor. Ahmet Efendi, Dinler Tarihinden
ve dinlerin kargilagtinlmasindan Islimiyetin hicbir cekinecegi olmadigim, ancak diger
dinlerin Kargilagtirmah Dinler Tarihi’'nden kugkulari olmasi gerektigini, hakl olarak
soylemektedir.

Ahmet Mithat’a kadar, doguda, Tiirkive’de Dinler Tarihi adim alabilecek kudret
ve seviyede bir kitabe -maalesef- rastlamlmiyor. Hatta Islim aleminde biitiin peygam-
berlerin tarihini, ilmi bir metodla ve ilmi kaynaklar zikriyle, mufassal bir sekilde in-
celeyen, tatmin edici bir peygamberler tarihine bile bol bol rastlamak kolay olmuyor.

Dinler Tarihi bakimindan bati’da, bilhassa Almanlar, sonra Ingilizler ve bunlan
miiteakip Fransiz ve diger milletlere mensup bilginlerin bu sahada yayinlart gériiliiyor.
Ahmet Mithat Efendi bunlara isaret ettikten sonra, “Tarthi Edyan” derslerinde ve
vayinlanan kitabinda, o zamanlar Hollanda’min Leyde Universitesi Dinler Tarihi
Profesorii San topi dolasosiy (Chantepie de la Saussaye)’in ““Tarihi Edyan Mecellesi”
adh kitabin ikinci bassmindan, esas kaynak olarak faydalandigimi, ve sik sik ta bu zan
bag kaynak olarak aldigimi &viingle tekrarlamak samimiyetini, diiristligiini gos-
termistir.

Dinler Tarihi’nin, umumi tarihteki dini bilgiyi yalmz geniglik bakimindan degil,
onlann birbiriyle kargilagirma, benzer noktalart bulma, ayn noktalart gésterme,
zaman igerisinde tiirlii tesir ve geliymeleri belirtme, sistemli bir tahlil ve incelemege
tabi tutma bakimindan da farkhhik gosterdigine, Ahmet Mithat pek kisa da olsa temas
etmektedir.

Ahmet Mithat Efendi’nin (Tarihi Edyan) nmin ilk basimi (Dariilfiinun Dersleri)
arasinda yaymlanmig olamdir. Bu ilk basimla ikinci basim arasinda énemli bir ayrilik
yoktur. Yalmz kitap biraz daha diizenlenmis, simiftaki takrir biraz daha derlenip top-
lanmigtir 20, Ikinci basimu takiben bir iki yil sonra 3 iincii basimi yapilmigtir. Ikinci
basimla iigiincii basimi karsilagtirdik. Arasinda bir fark tesbit edemedik. Hicbir
degigtirme veya katma olmadan aynen basilmigtir 2!,

Dariilfiinun Dersleri “Tarihi Edyan” baghgiyle, ikinci ve iigiincii basimi yapilan
kitaplarda ise adh “Tedrisi Tarihi Edyan™ baghgiyle yayinlanngtir, Dariilfiinun Ders-
leri olarak yaymnlanan bu notlarin kitap haline getirilmig ikinci basiminda “Tarihi
Edyan” n lizum ve ehemmiyeti baghgiyle ilk derse baglayan Ahmet Mithat :

20 Miiellifi: “Hakimi gehir’” Ahmet Mithat Efendi **Hazretleri”: Tedrisi Tarihi Edyan, Tab ve
nagiri Dariilfiinun 1lahiyat Birinci simf talebesinden Aksekili-: Ahmet Hamdi, Birinci Cild.

Dariilfininu Osmani [lahiyat Sabesinde ve “Medresetiil Vaizin™ de tedris olunur, Ikinci Tab.
Istanbul 1329. (Hiirriyet) Matbaasi, ““336 sayfa.”

21 “Miiellifi: Hakimi sehir *Ahmet Mithat Efendi’” ““Hazretleri”, Tedrisi Tarihi Edyan, Tab1 ve
nagiri: Hukuk Matbaasi Sahibi Esref “Hazretleri”, Ugiincii “tab1”, Istanbul 1332-1330, Hukuk Mat-
baasi, “‘336-Sayfa”.
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“Din-i Islam éhiriiledyandir. Nebi zisan efendimiz dahi hitem-iil enbiyadir. Bu
halde evail-iil edyam bilmek; ve ekadim-iil enbiyayr tamimak liizumu kendisine
zahir olur.

Kur’ant azimiigsan dahi bize bu liizumu irae eder.” (Sf. 2) diyor.

Kuran’t Kerim’de 28 peygamberin adindan bahsedildigini, bagkalarinin da ol-
dugunun belirtildigini ve Islam dininden baska dinlerden de bilgi verildigini soylii-
yor ve “Dini Ibrahim Hanif” i yad ederck bazi evliyayr kirama nézil olan suhuftan
ve bazlarina nazil olan kitaplardan da bahseder, diyor. Boylece Islamiyette peygam-
berler ve diger dinler hakkinda bilgi verilmesini, bu maksatla ilmi cahgma olmasim
tabii goérdiigiini delil olarak belirtmek istiyor. Ahmet Mithat'in agagidaki diigiincesi
de dikkat gekici oluyor: “Tarihi Edyan’dan hiristiyanhik muhterizdir. Zira Hiristiyan-
Ik nazarinda feyziilihinin mebdei fedai Isa mesihtir. Andan evvel feyiz yoktur. Haz-
reti Adem’e varincaya kadar enbiyay: zigan hazerati yalmz “patriyara” olup kavm ve
kabilelerinin hiikiimet pederaneleriyle mesgul olmustur. Vakia “Ahdi Atk diye ve
hazreti kelimullahdan bed’a ile enbiyai beni Israil kitaplarimi kitabi mukaddeseden
addederler ise de kendi mebanii iymaniyeleri anlardan bambaska bir tarzda oldugu
dahi mebhasi mahsusunda gériilecektir. Bu halde edyam semaviyeden evvel tekamiil
ve hattd tekemmiil etmig dinler gormek ve hakikati tevhidi ve ibadetlerin bir¢ok su-
retlerini anlarda bulmak hiristiyanligin mebna ve menabii hakayiki diniye oldugu,
davasiyle tevfik kabul etmediginden anlar tarihi edyandan tahagide mazurdurlar.
Vakia bu tahaginin Avrupaca hicbir ehemmiyeti olmayip miistesriklerin kitabr ka-
dimei diniyeleri Avrupa lisanlarna terciimeleri sayesinde bu ilmi cedid terakki ettik-
¢e etmekte bulunmug ve hemen her dariilfinunda tedrise baglanmug ise de anlarin
tahasisi mileli hiristiyaniyeye mezun olmadiklan birseyle istigal suretini vermektedir.
Bizim miisliimanlar nezdinde ise hakikati diniye ve ilahiye kadimdir. Ussiilesas haz-
reti ebiilbegere inayeti efzai vuku bulan talimi rabbani iizerinde miiessestir. Insanla-
rin hak yolunu gaip etmeleri ve tiirlii evhama diigmeleri o hakikati asliyeden zamanen
ve mekanen tebaiidleri iizerine vukua gelmig bir keyfiyettir.

Iste Tarihi edyan bize nevi beserin su tekdmiilati diniyesini ayan beyan gostere-
cektir ki neticesinde dini Islimimizin maksadi diniyeyi tamamiyle hasil etmis birgok
ziinun ve hayalat batilayr tardederek hakayiki makuleyi meydana cikarmig bir dini
miibin oldugunu enzar hikmetimiz oniinde kiisad eyleyecektir ki bu liizaumun ehem-
giyeti daha ziyade tafsilat ile izah olunmaktan miistagnidir. Zaten durusu atiye pey-
derpey bu izahat ve tafsiliti bize verecektir” (Sf. 4, 5.).

Dinler Tarihi’'nin varhma kargi gbz yumup onun iizerinde calismamak veya
buna cephe almak, kiigiimsemek gll)l hareketlere, davramiglara karst Ahmet Mithat
Efendi goyle hitabediyor:

“Vakia varidi hatir olmasi lazim gelen birgeydir. Fakat bu care deve kugunun
arslana, kaplana kargi buldugu gareye benzer. Rivayet olunan menkibesine gére deve
kusu o yirtici hayvanlan gérdiigii zaman gozlerini kapar imig. Kendisi gormiiyor ya!
Tehlikede yok demek. Haydi biz kendi nefsimizi o suretle koruyabilelim. Fakat sahsi-
yeti maneviyemiz olan milletimizi ne yapalim? Tehlikeyi o goriiyor. Hem de ve ese-
faki tehlike diye gormeyip selamet diye gériiyor. Andan kagmak istemeyip ana meyil
ediyor. Siiphe yok ki tarihi edyan mebahisinde miinkesif olacak hakayikte biiyiik teh-
likeler vardir. Ama bakalim bu tehlikeler asil kimler icindir? Kirk senelik kadar uzun
bir zamanimizi1 bu istigalata hasrederek miidafaalar ve besairi sidki niibuvveti Mu-
hammediyye ve Niza-i Ilim ve Din gibi bir¢ok asin édcizanede bilataraf isbat eyledi-
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gimiz vechile tehlike asil hiristiyanhik ve hatta Yahudilik i¢indir. Bunlarin Yahudilige
karg: ettikleri tahtielerin kismu kiillisini Islim dahi “Israiliyet” diye red ve cerh eyle-
mistir. Esasi ulimu tabiiyeye ait olan hatalar Islamda bulamazlar.

Mesela Hazreti Adem’in kaburga kemiginden Hazreti Havva'mmn hilkatiyle bir
taraf kaburgalarindan birisi eksik olmasi meselesi gibi mesailde Kur’ant Kerim’'de
higbir sarahat bulunmayip...” (Sf. 11.) Esatir kitabi miiellifi §. Sami’nin goriigiinden
farkh diigiincelerle dinler tarihi konulari iizerinde duran Ahmet Mithat'in “Miiver-
rihi Edyanin bitarafh@ ve Noktai Nazar” bahsi de iizerind e durulmaga deger bir
seviyede goriiniiyor:

‘Tarihi edyanin netayici mesaisi edyam semaviyenin aleyhind e ¢iktigim gordiigii-
miiz halde bizim maksadimiz edyan1 semaviyenin ikmal ve ilasi olan dini Islimimiz
miidafaadan ibarettir zannolunmamali. Tarihi Edyamin gayesi bu degildir. Zaten
Tarihi edyan higbir din aleyhine taarruz yolunda tesis ve tegkil olunmamigtir. Edyam
semaviyenin aleyhinde olmasi zimni bir keyfiyettir. Tarihi edyanin gayei sarihesi
dinleri birer birer égrenmek ve mecmuunu biribiriyle kiyas etmekten ibarettir. Bu
gayeye vusule kadar inkisaf edecek hakayik ile tenevviir edecek gozler, fikirler anlarca
edyam semaviyeden maksut olan yahudiyet ve nasraniyeti bir tariki tekdmiiliin niha-
yeti halinde goriip dyle diigiinecegine bu dinlerde tekamiil yerine bir tedenni istigrap
eylerde igte bu cihetten tarihi edyan zimnen edyani semaviyenin aleyhinde zuhur
eder” (Sf. 13, 14). ,

Ahmet Mithat Efendi bu bahis miinasebetiyle, Yahudilik ve Hiristiyanhgmn za-
yif noktalari iizerinde duruyor. Bunu hissi olarak degil ilmi olarak arzettigini belir-
tiyor ve “Tarihi Edyandan maksat higbir dinin aleyhinde bulunmamak ve yalmz ed-
yam mevcude ve malimenin mahiyetlerini 6grenmek olduguna gire miiverrihi edya-
nin tetebbu edecegi dinlere mukabil tamamiyle bitaraf bulunmasi zaruret hiikmiine
girer” (Sf. 15).

Ahmet Mithat Efendi’nin dinlere kargi tarafsiz ve ilmi inceleme, arastirmada bu-
lunmak fikri ve neticede hakikatin 1iginin hangi dinde belirecegi diisiincesi samimidir.
Dinler arasindaki benzer miigterek, veya ayr taraflarin neler oldugunun tesbitinin
gerektigi diigiincesi de Dinler Tarihine elbetteki uygundur.

Ahmet Mithat Efendi’'nin Tarihi Edyam, Santépi dé la Soseyi’nin eserinin ikinci
basimmin da diizeltilmis gekline dayanmakta ve Ahmet Mithat kitabinin birgok ye-
rinde bilhassa bu kaynak iizerinde tekrar tekrar durmaktadir.

Ahmet Mithat Efendi’nin Dinler Tarihi = Tarihi Edyani su bahisleri ihtiva et-
mektedir: s+t

Ders 1- Tarihi Edyamin Liizum ve Ehemmiyeti (Sf. 2); Ders 2- Talebenin hazir-
lanmas: (Sf. 5); Ders 3- Muallimin Hazirlanmas: (Sf. g); Ders 4- Miiverrihi Edyanin
bitarafhig1 ve noktai nazari (Sf. 13); Ders 5- Tekédmiiliti Diniye ve Tetebbuati Rici-
ye (Sf. 17); Ders 6- Vahseti iptidaiye faraziyesi aleyhinde intikad (Sf. 22); Ders 7-
Tetebbuat: riciye erbabiyle uzlasmak- (Sf. 27); Ders 8- Cografyai Edyan Noktai Naza-
rindan-Sath1 Arza bir Nazar (Sf. 30); Ders g- Meratibi Irfan1 Beger (Sf. 33); Ders 10-
Vahgeti Mutlakasi Iginde Insan (Sf. 38); Kuvvei Tabiiye ve Insan (Sf. 39); Kuvvei
Tabiiyeye Mukabil Bir Tekamiil (Sf. 41); Ders 11- Ilk Tarz1 ibadet (Sf. 42); Ders 12-
Animizm (Sf. 45); Ders 13- Beka ve Tamimi Ervah (Sf. 49); Akidei Tenasiihe Kadar
Tekamiil (Sf. 51); Ervaha Perestis (Sf. 52); Ders 14- Totemizm (Sf. 53); Fikri Ula-
hiyet (Sf. 55); Halik ve Hilkat (Sf. 56); Ders 15- Kuvvei Bedfaal, seytanlar (Sf. 58);
Eflak Ve Sema (Sf. 60); Riiesai Diniye ve siyasiye (62); Ders 16- Kehenenin (Kahin-
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lerin) Ulim ve Sanayii (Sf. 64); Ders 17- Meratibi Edyan’in Tedahiilii (Sf. 67); Ders
18- Sekenei Semanin Yeryiiziinde [kametgahlar (Sf. 71); Tarzi Ibadetin Tekamiilati
ve semaya Tevecciihii (Sf. 74); Ders 1g- Fetiglerin, putperestlerin ibadetleri kimleredir-
(Sf. 76); Ders 20- Din Vazihlar ve Kitaplar (Sf. 79); Ders 21- Kismi Sani Hususiyat
Fetis Dinleri (Sf. 84); Mogollar (Sf. 85); Ders 22- Okyanosiler (Sf. go); Ders 23- Afri-
ka Fetiileri (Sf. 98); Ders 24- Amerikalilar (Sf. 104); Ders (25 Meksika, Peru) (Sf. 114);
(Putperestlik Dinleri) (Sf. 130); Ders 26- Edyam Minderesei Putperesti-Misir Dini
(Sf. 123); Ders 29- (Geldan ve Asur ve Fenike ve Filistin ve Arap Dinleri) (Sf. 140);
Ders 30- (Bel Marduk’tan bahsediyor) (Sf. 146); Ders 31- (Geldan) (Sf. 151); (Asu-
riler ve Filistiler (Sf. 156); Finikeliler (Sf. 157); Ders g2- Araplar (Sf. 162); Ders 33-
Yunan Ve Roma (Sf. 168); Ders 34- Geldanilerin Ab-su (Sf. 174); Ders 35- (Yunan)
(Sf. 182); Silav, Cermen ve Selt dinleri (Sf. 188); Ders 36- Islavlar (Sf. 19o); Ders 37-
Seltler (Sf. 197); Ders 38- Kitabi Mukaddes Sahibi Putperestler-Cin Dinleri (Sf. 203);
Cinde Edyam Mevcude (Sf. 206); Ders 40- Gin Hiikemasindan Bazilan (Sf. 217);
Ders 41- Kitabi Mukaddese (Ginle ilgili) (Sf. 223); Su-King (Sf. 224); Si-King (Sf.
226); Li-Ki (Sf. 227); Se-Su (Sf. 229); Ders 42- Tao-Te-King (Sf. 231); Esas Akaid
(Sf. 235); Dini kadimin Bakiyesi (Sf. 238); Ders 43- (Sf. 241); Ders 44 (Sf. 251) (Tao-
istlerden bahsediliyor); Japonya Dinleri: Mevadi Miinderece: Japonlarm Mukadde-
mati-Japonya’da Edyan-Sintoizm ve Budizm Miinazaati §into ve Kitabi Mukaddese-
flah ve Ilaheler-Fikri Ahret-Ibadet-Sintoizmin Tekamiilati Tedriciyesi-Avam nasin
dince hali hazir-Netice. (Sf. 256); Fersi Kadimin Zerdiist Dini (Sf. 276); Zerdiigt
(276); Zend-avesta (Sf. 276); Maabidi Zerdiistiye (Zerdistilerin iki ilahi v. b.) (Sf.
280); Ikinci derecedeki ilahlar (Sf. 282); Ehrimen (Sf. 283); Dini Zerdistinin Aka-
yidi Esasiyesi (Sf. 283); Tarz:1 Ibadet (Sf. 288); Zerdiistilerin Ahreti (Sf. 289); Hin-
distan Dinleri (Sf. 390); Maabidi Vedaye (Sf. 300); Vedalar Dini kadiminin Tarz
Ibadeti (Sf. 304); Diyaneti Vedayeden daha evvel (Sf. 306); Dini Brahmani (Sf. 309);
Brahmanlar Kasti (Sf. 311); Dini Brahmaninin Ahreti (Sf. 313); Mezahibi Brahma-
niye (Sf. 313); Hinduizim Dinleri (Sf. 314); Budizim (Sf. 318); Buda (Sf. 318); Hin-
distan’da Budizim (Sf. 323); Budizmin Cin’de Intisar (Sf. 325); Kore’de Japonya'da
Budiligin intigar: (Sf. 326); Budizmin Tibet’te Intigar1 (Sf. 327); Budizmin Mogolis-
tan’da Intigar1 (Sf. 328); Budizmin Ciheti Cenubiyede Intigar1 (Sf. 328); Akayidi Bu-
diyenin Esasi (Sf. 329); Budihi ve meratibi selasesi (Sf. 332); Meratibi Budiye (Sf.
332); Edyam Budiye (Sf. 335) Boylece birinci Cildin sonu 24 Nisan 329 yilinda Ahmet
Mithat Efendi tarafindan tamamlanmig oluyor.

IV
AHMET MITHAT'TAN SONRAKI DINLER TARIHI KITAPLARI

Ahmet Mithat Efendi’nin Tarihi Edyan kitabindan (1329) sonra Dariilfiinun mii-
derrislerinden M. Semseddin (Giinaltay)’in (Tarihi Edyan) kitabim goriiyoruz 2

Bu kitap su bahisleri ihtiva ediyor:

Mukaddeme (Sf. 3); Ilmi Edyan-Tarihi Edyan. Felsefei Edyan (SE. 7); 1lmi
Edyanin Zuhur Ve Inkisafi, Tarihgesi (Sf. 8); llmi Edyamn Alemi Islam’da Vaziyeti
(Sf. 13); Din, bir ilmi mahsus mevzuu olabilir mi? (Sf. 19) Dinin Mahiyeti (Sf. 22);
Dinlerin Tasnifi (Sf. 26); Ulemai Islima Gére Edyamn Tasnifi (Sf. 34); Beseriyet de

22 M. Semseddin, Tarihi Edyan, Dersaadet (Istanbul) 1338, Kanaat Matbaa ve Kiitiiphanesi.
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Din Fikrinin Mengei (Sf. 36); Beseriyet igin dinin lizumu (Sf. 39); Tarihi Edyan’da
Miistamel Bazi Tabirler, Teizm (Sf. 51); Ateizm (Sf. 55); Monoteizm (Sf. 59); Poli-
teizm (Sf. 60); Henoteizim (Sf. 60); Tarihi Edyan Birinci Kisim Edyam Iptidaiye
Animizm, Naturizm, Fetisizim, Totemizim Nazariyeleri Ve Bunlarin Intikad: (Sf.
64); Hayati Dinin Iptidai Eskali (Sf. 65); Animizm (Sf. 67); Animizim Nazariyesi
Hakkinda Intikad (Sf. 82; Naturizim (Sf. 98); Naturizim Nazariyesinin Intikad: (Sf.
108); Fetigizim (Sf. 113); Totemizim ve Tarihgesi (Sf. 118) Totemi Hayvan ve Insan
(Sf. 140); Totemizimin Kevni Sistemi ve Cins Mefhumu (Sf. 145); Ferdi Totem,
Cinsi Totem (Sf. 151); Totemizim Hakkindaki Nazariyeler ve Bunlarin Intikad (Sf.
160); Totemizim Hakkinda (Diirkhaym) Nazariyesi. Totemi Mana ve Kuvvet Fikri
(Sf. 184); Totemi Mana Fikrinin Mengei (Sf. 191); Afrika’daki Vahsi Kavimlerin Dini
(Sf. 206); Cenubi Afrika (Sf. 208); Merkezi Afrika (Sf. 213); Simali Afrika (Sf. 217);
Amerika Akvamu Iptidaiyesi Dinleri (Sf. 218); Okyanus Ahalisi Dinleri (Sf. 232); Cin’-
de Din (Sf. 242); Kitabi Mukaddese (Sf. 247); Kiiciik Kingler (Sf. 255); Cin’deki Din-
ler (Sf. 258); Cinlilerin Kadim Dini Sinizim (Sf. 259); Konficyiis Hayati ve Mezhebi
(Sf. 265) ; La-ot-se ve Tao-te-king (Sf. 279); Tao-te king (Sf. 285) Taoizim (Sf. 2092);
Gin’de Budizim (Sf. 300); Gin Filozoflar: (Sf. 302); Japonlarin Dini (Sf. 306); Japon-
larin Kitabi Mukaddeseleri (Sf. 308).

M. Semseddin (Giinaltay) mn (Tarihi Edyan) 1 320 inci sayfada (Birinci Cildin
Hitam) soziiyle nihayet buluyor. :

Tiirkiye’de bu kitabi miiteakip Dinler Tarihi basimi sahasinda gene uzun bir ses-
sizlik ve esersizlik kendisini gosteriyor. Nihayet Hilmi Omer Budda’mmn (Dinler Ta-
rihi) kitabi yaymlaniyor 2. Bu vakte kadar Démezil'in ve Hilmi Omer’in tag basmasi
veya teksir makinesiyle yaymlanmig notlar1 mevecuttur, Yalmz matbu kitaplar tizerin-
de durdugumuzdan onlardan bahis agacak degiliz. Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi
adh kitabinin Onséz’iinde kitabimin mevkiini belirtmek istiyor: “Bu eserin hepsini
kavrayacak olan 6nsoziimiizii, metod ayrihiklarindan dolayi, baska bir cilt olarak
gikaracafimiz “Ilk dinler” adli eserimize biraktik. Bunun igin, burada ancak birkag
s0z soyliyecegiz.

Memleketimizde, ilk defa, bu eserle, uzun yillar siiren tetkiklerin verimleri olmak
tzere, bir dinler tarihi yazilmig oluyor. Simdiye kadar cikmus, birkag kitap icinde,
herhangi ilmi bir degeri bulunabilenleri, 1897 yilinda ikinci defa basilipf 19o4’de Fran-
sizcaya da gevrilmig olan P.-D. Chantepie de la Saussaye’in “Dinler Tarih el kitab”
ndan edilen iktibaslardan ibarettir. Halbuki dinler tarihi bilgisi, son yirmi yil icinde
harika sayilabilecek derecede ilerlemistir” 2!,

1935 yilinda basilmig olan ve Hilmi Omer Budda'nin dogentlik zamaninda va-
ymnlanan bu eserde de hernekadar Santopi déla Sosi gene ilk kaynak olarak bibliyog-
rafyada yer almigsa da bu defa her bahsin sonunda ilgili kitap adlarinin gésterilmis
olmas kayda deger bir ilerleme sayilabilir. Hilmi Omer Budda bu eserinde, Budizmin
uzmam sayilan Oldenberg’den ¢ok faydalanmus, hatta ondan énemli yerleri cevirmis-
tir (Pali Metinlerine Gore: Gotama Budda” adh bir eser yayinlayan Asaf Halet Ce-
lebi (Onsoz) de soyle demektedir: ... Omer Hilmi Budda’da Budizme hasrettigi
bahiste hep bu kitaptan (Pali geriatinin iyi bir miidekkik olan Herman Oldenberg’in
eserinden) terciimeler yapmug, hatti gok begendigi anlagilan mukaddimeyi bile ay-

¥ A. Hilmi Omer Budda -Universite Dinler Tarihi Dogenti, Dinler Tarihi, Diin Ve Yarin Ter-
cime Kiilliyati, Istanbul 1935, Vakit-Gazete-Matbaa Kiitiiphane. Birinci Cilt, Birinci Basihs.
* Aym kitap, Onsoz, Sf. 3.
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myle gevirmiy oldugunu takdirle gormiigtiim. Burada Oldenberg’e miiracaat etmem
icabeden yerlerde ¢ok iyi terciime ettiine kaani oldugum Omer Hilmi Bey’in eserine
bagvurdugum ok oldu” %,

Bununla beraber bu eser de tam bir dinler tarihi olamamig yalmz, Hint, Cin ve
Japon dinleri hakkinda bilgi vermek istemistir. Zaten (Birinci Cilt) olarak yayinlanan
bu kitap su bahisleri ihtiva etmektedir:

“Onséz (Sf. 3); Birinci Bahis Hint Dinleri —Onséz— (Sf. 5); 1- Hint Dinleri Tari-
hinin Biiyiik Devirleri (Sf. 8); 2- Veda’lar Dini (Sf. II)’ 1II Brahmana’lar (Sf. 17)
IV Aranyaka’lar les Aranyakas (Sf. 19); V Satra’lar (Sf. 22); VI Vedanga (Sf. 23);
VII Bhasya (Sf. 25); VIII Veda’larin Allahlan (Sf. 25); IX Kahramanlar (Sf. 41);
X Veda’lar Devrinde Rahipler (Sf. 43); XI Vedalar Devrinde Mabedler (Sf. 45);
XII Veda’lar Dininde Ibadet (8£45) ; XIIT Kozmogonik [tikadlar (Sf. 52); XIV Oliim
Ve Ahret Hakkinda itikadlar (Sf. 55); XV Brahman’lik le Brahmanisme (Sf. 64);
XVI Upanishad’lar (Sf. 68); XVII Brahman'ligin Felsefe Sistemleri (Sf. 80); Bibli-
yografi (Sf. 115); Ikinci Bahis-Caynism le Jainisme Onsoz (Sf. 119); 1- Caynism’in
kurulugu (Sf. 120); II- Caynism Cemaati (Sf. 123); III- Caynismiin esash itikatlar
(Sf. 125); IV- Ruh ve kurtulusu (Sf. 126); Bibliyografi (Sf. 128); Uciincii Bahis —Hin-
duism L’indoisme Onsoz (Sf. 128); Hinduism’i Tarif Denemeleri (Sf. 136); II. Vé-
da’lardan Hinduism’deki Bakiyyeler (Sf. 139); IIT Brahman’lik Devrinden Hinduism’e
Gegenler (Sf. 141); IV Hinduism’in Mukaddes Edebiyat1 (Sf. 147); V Hinduism’in
Allahlar1 (Sf. 160); VI Vishnu (Sf. 164); VII Vishnu Ibadetinin Intisar1 (Sf. 172);
VIII Bhakti-Marga Dini (Sf. 174); IX Bhagavad-Gita (Sf. 187); X Guru’lara Ibadet
(Sf. 196); XI Hindistan’da Tek Allahcilik Hareketi (Sf. 198); XII Sikh’ler (Sf. 200);
XIII Brahma Samaj (Sf, 202); XIV Arya Samaj (Sf. 206); XV Hinduism Teosofik
(Sf. 211); XVI Kéylii Simiflarin Itikatlan (Sf. 215); Bibliyografya (Sf. 219); Dérdiin-
cii Bahis-Budism le Bouddhisme Onséz (Sf. 211); I- Budism Hakkinda Baghica Kay-
naklar (Sf. 223); IT Budda’nin Hayau (Sf. 234); III Benares Vaazi (Sf. 245); IV Bud-
da’nin 1k Talebeleri (Sf. 251); V Budism’in Doktrinleri Izdiraba dair yiiksek hakikat
(Sf. 255); VI Iztirabin Kaynag ve Iztirabin Giderilmesine Dair Hakikatlar Sebebiyet
Bag: (Sf. 259); VII Budism’in Metaf izigi (Sf. 279); Budism’in Ruh Hakkindaki Fikir-
leri (Sf. 284); IX Nirvana (Sf. 297) lztrabin Giderilmesi Yoluna Dair Hakikat, Bu-
dism’in Ahlak: (Sf. 302); XI Ibadet (Sf. 307); XII Budism’in Ruhani Meclisleri (Sf.
311); XIII Budism’in Biiyiik Tki Biiyiik Cemaati (Sf. 314); Bibliyografi (Sf. 319);
Beginci Bahis —Lamaism (Sf. 321); Bibliyografya (Sf. 341)Altinci Bahis— Cinlilerin Dini
Onsoz (Sf. 342); 11 Ginlilerin Iptidai Dini (Sf. 344); I1I Biitiin Egyanin [ki Zid Pren-
sibe Ayrilmasi (Sf. 357); IV Taoisim (Sf. 359); V Confuciuscilik (Sf. 370); VI Con-
fiucius Ibadeti (Sf. 375); VII Gin’de Budism (Sf. 377); Bibliyografi (Sf. 379); Yedinci
Bahis-Japon Dini (Sf. 380); II Rahipler, Kahinler, Usiil, Merasim (Sf. 385) III
Dualar, Ibadet, Kurbanlar (Sf. 387); IV Japonya’da Budism (Sf. 389) ; Bibliyografi
(Sf. g01).

Hilmi Omer Budda’nin 1935 yihinda yaymlanan eserini Omer Riza Dogrul’un,
(Yer Yiiziindeki Dinlerin Tarihi) adl kitabi takibetti. Hig¢ kaynak zikredilmeksizin
kaleme alinmig olan bu kitap, daha ziyade halka muhtelif dinler hakkinda bilgi vermek
amacin giidiiyordu 26,

* Pali Metinlerine gére: Gotama Buddha, Etiidii yazan ve metinleri dilimize ceviren: Asal Halet
Celebi, Bati Yayin 1946, Hayat Serisi: I, Bayer Basimevi, Sf. 4.
26 Omer Riza Dogrul, Yer Yiiziindeki Dinlerin Tarihi, Yedigiin Nesriyati, Bilgi Matbaas:.
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Omer Riza Dogrul, (Onsoz) iinde: “Yeryiiziindeki Dinler Tarihi” nin hedefi,
bugiin yasayan biiyiik dinlerin tarihini ilmi, tarihi usiil dairesinde yazmak, bu dinlerin
bugiinkii vaziyetini anlatmaktir. Onun igin biz dinin mengei gibi mevzularla, bu mev-
zulara ait nazariyelerle meggul olmiyacagiz. Ancak bugiinkii medeni insanlarin dinle-
rini, bu dinlerin miiessislerini, bu dinlerin tarihlerini macera ve inkigaflarin, bugiin-
kii vaziyetlerini, herkesin kolaylikla anliyabilecegi bir tarzda yazmakla iktifa edecegiz”?
diyor ve énsoziinii “Ilimden, ilmi usulden kil kadar ayrilmamay: gozettik. Bu ese-
rin muhtevi oldugu her bahis ciltlerce yaziya miitehammildir. Biz bu malimat: derle-
yip toplayarak bu cilde sigdirdik. “Eserin karilerimiz igin faydah olacagina inaniyo-
ruz” diigiincesiyle tamamhyordu. Bu kitabin igindeki bahisler sunlarda:

Cinliler Arasinda Din (Sf. 5); Hintliler Arasinda Din (Sf. 18); Buda Ve Mezhebi
(Sf. 21); (Jina mezhebi, Sih Mezhebi); Zerdiigt Dini (Sf. 33); Ibranilerin Dini (Sf.
41); Hiristiyanlik (Sf. 58); Islamiyet Ve Hazreti Muhammet (Sf. go); 119 sayfa de-
vam eden bu kitap Islamiyet bahsiyle nihayete eriyor. Bu kitapta da boylece Tarihi’-
nin bir¢ok bahisler eksik kalmig oluyordu.

1947 yilinda Omer Riza Dogrul, daha genis olarak hazirlanan (Yeryiiziindeki
Dinler Tarihi) kitabini yayinladi 2%, Bu kitabin iizerindeki ciimle onun gayesine isa-
ret etmektedir: “Iptidai dinlerden baglayarak biitiin dinleri tetkik eden tam bir dinler
tarihidir’. Omer Riza Dogrul “Eser Hakkinda” adh baghk altinda “Yillarca 6nce
yazmig oldugum bu eser, miistesna bir ragbetle kargilanms, mevcudu siiratle tikkenmis,
mevcudunun tilkenmesine ragmen, okurlar tarafindan israrla istenmigti.

Bu tegvik, eserin bu ikinci basimim hazirlamig bulunuyor. Fakat bu eser, eskisi-
nin egi, yahut az degistirilmis sekli degildir. Tamamiyle yeniden yazilmigidir. Onun
icin eskisiyle kiyas kabul etmiyecek derecede genigdir ve tamdir. Ciinkii muharririn
hedefi tam bir Dinler Tarihi viicuda getirmek ve bu yolda hissolunan ihtiyaci kargila-
maktir. Nihayet bu yeniden yazilmig eserle maksat hésil olmug ve bu Dinler Tarihi
ile okurlarin kargisina cikmak imkam elvermistir. Eser herkes tarafindan okunabilecek
tarzda yazilmig oldugu icin umum tarafindan sevilmesini ummaktayim” diyor *.

Omer Riza Dogrul’un “Yeryiiziindeki Dinler Tarihi” adh kitabiin ihtiva ettigi
bahisler gunlardir:

“Onsoz-Dinin Dogusu (Sf. 5); Birinci Kitap Iptidai Dinler 1- Biiyii Devri (Sf.
11): 2- Din Ve Iman (Sf. 14); 3- Samanhk (Sf. 17); 4- Fetigizm (Sf. 20); 5- Putperest-
lik (Sf. 21) 6- Tabular (Sf. 23); II. Din Devri (Sf. 26); 2- Torenler (Sf. 29); 3- Biiyiik
llahlar (Sf. 31); 4- Giinah, Vicdan, Suur ve ahiret hisleri (Sf. 33); 5- Din, ahlak ve
sanat (Sf. 35); Ikinci Kitap Eski Diinyada Din (Sf. 39); I. Keltlerin Dini (Sf. 40);
I1. Babil Dini (Sf. 44); I11. Musirhlar (Sf. 51); IV. Yunanhlar (Sf. 76); V. Romalilar (Sf.
85); Uciincii Kitap Hindistan Dinleri I. Brahma Dini (Sf. 101); IL. Jini Mezhebi
(Sf. 108); III. Budda Dini ve Budda (Sf. 112); V. Hinduluk (Sf. 131); Dérdiincii Ki-
tap Cin Dinleri I. Konfiigyiis Mezhebi (Sf. 145); II. Tao Mezhebi (Sf. 172); IIL. Bud-
da Dini (Sf. 177); Besinci Kitap Iran Dinleri I. Zerdiigt Dini (Sf. 183); Alunc Kitap
Israil Ogullar 1. Yahudilik (Sf. 202); Yedinci Kitap Avrupa Dinleri I. Isa (Sf. 255);
Sekizinci Kitap Islamiyet ve Hazreti Muhammed (Sf. 293).

2 Aym kitap, Onséz, Sf. 3.

% Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Inkilap Kitapevi, Istanbul 1947, Kenan
Matbaas1. '

% Aym Kitap Sf. 5.
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343 sayfa tutan Omer Riza Dogrul’un kitabi iginde tartigmay: gerektiren birgok
noktalar: ihtiva etmektedir. Keza bazi dinlerin ibadet usul ve sekilleri, bayramlar v. b.
hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Israil dini gibi. Kitabin sonunda (Sf. 344-347) ki
bibliyografyada ansiklopediler ve esas kaynaklar basta olmak iizere siralanmug, diger
dinlere ait kaynaklar birbirini takibetmistir. Bu kaynaklar kitap i¢inde kullanilmig ve
yerleri ayn ayr gosterilmis olmamakla beraber muhtelif kaynaklarin anilmasi ve
kaydedilmesi eclbette faydah olmug sayilabilir.

Nihayet giiniimiize kadar Dinler Tarihi olarak yayinlanmig kitaplarin halen en
son kitabi olan Profesér Dr. Annemarie Schimelin kitabina gelmig bulunuyoruz.
(Dinler Tarihine Giris) % adini tagiyan bu eserde ise su bahisler yer almig bulunmak-
tadir,

“Onsoz (Sf. 3); Iptidai Dinler (Sf. g); Cin Dinleri (Sf. 16); Sintoizm (Sf. 23);
Eski Amerikan Dinleri (Sf. 25); Eski Misir (Sf. 27); Siimer ve Akad Dinleri (Sf. 34);
Eski Yunanistan (Sf. 43); Romallar (Sf. 53); Jermenler (Sf. 59); Keltler (Sf. 63);
Eski Iran Dini (Sf. 64); Manikeizim (Sf. 70); Hind Dinleri: Brahmanizm, Hinduizim
(Sf. 73); Buddizim (Sf. go); Israil (Sf. 100); Hiristiyanlik (Sf. 117); Dini Sahsiyetlerin
ve Ilahi Varhklarin Isimleri (Sf. 151); Dinlerin ve Dini Cereyanlarin Isimleri (Sf.
197); Kitaplarin Isimleri (Sf. 207); Din Tarihinde Kullanilan Bazi Tabirler (Sf. 216);
Sonséz (Sf. 257).

Bu kitapta her bahis sonuna bibliyografya sunuldugu gibi ayrica kitabin sonuna,
Dini sahsiyetlerin ve ilihi varhklarin, Dinlerin ve Dini cereyanlarin, kitaplarin isim-
leri verilmis bulunmaktadir. Kitabin cksikligi miellif tarafindan séylece belirtilmek
istenilmigtir: “Fakiiltemizde Islam Tarihi hususi bir ders olarak okutulmaktadir. Bu
itibarla Mukayesel Dinler Tarihi kitabimiza ayrica Islam Tarihi kismmnin alinmasin-
dan sarfinazar edildi. Bununla beraber, kitabimizi ilgilendiren muhtelif dinlere ait
metinler ayrica bir kitap halinde verilecektir” 31,

Dinler Tarihi kitaplarnin tarihgesini ve kisaca tahlilini burada sonuglandirirken
bir noktayr daha belirtmegi faydali buluyoruz. 3 Tiirkgemizde, bir dinin belirisi ve

% Prof. Dr. Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi
Yaymnlan-X-, Ankara 1955, Giiven Matbaas.

3t Aym kitap. Sf. 257.

# Prof. Dr. Annemarie Schimmel, islam Disinda Dinler, adiyle olduk¢a mufassal yeni bir eseri
‘yayma hazirlamistir,

% Makalemizin dizgide oldugu bir sirada, Felicien Challaye'’in, Dinler Tarihi, Samih Tirya-
kioglu tarafindan Tiirkgeye 6zenle cevrilmis ve varlik Yaymlar: arasinda gikmugtir. (Felicien Challaye:
Dinler Tarihi, Ceviren: Samih Tiryakioglu, Varhk Yaymlan, Istanbul 1960). 228 sayfe olan bu gevir-
mede su bahisler vardir: “Cevirenin Onsézii (Sf. 3); Baslarken (Sf. 5); I-Totemizm (Sf. g); II-Ani-
mizm (Sf. 22); I1I-Misicin Dini (Sf. 31); IV-Hindistan dinleri (Vedizm, Brahmanizm, Hinduizm, Jai-
nizm, Budizm) (Sf. 47); V-Cin’deki Dinler (Sinizm, Konfugyanizim, Taoizim, Cin Budizmi) (Sf. 80);
VI-Japonyanin dinleri ($intoizm, Japon Konfugyanizmi, Japon Budizmi (Sf. 90); VII-lran’in dinleri
{Mazdeizim ““Zerdiistilik” Parsilik, Mitraizim, Manilik) (Sf. 98); VIII-Bat Asya dinleri (Siimerlerin
dini, Asur-Babilonyalilarin dini, Hititlerin dini, Frikya’nin dini, Fenike'nin dini), (Sf. 110); IX-Yahu-
dilik (Musevilik) (Sf. 122); X-Kuzey ve Bat1 Avrupa dinleri (Cermenlerin dini, Keltlerin dini) (Sf. 150);
XI-Yunanistan’m dini (Sf. 159); XII-Roma’nin ve Roma Italyasi'min dini (Sf. 171); XIII-Hiristiyanhk
(Sf. 179) XIV-Din duygusunun niteligi, kokii ve degeri (Sf. 212); Bitirirken (Sf. 227). Cevirme’de notlar
ve bibliyograya bulunmadig gibi, Islim dini ve Bahaizim’de alinmamgtir. Bundan bagka bazi hatalar,
cksikler ve dinler tarihi bakimindan eskimis bilgiler, hissi, indi bazi diisiinceler-emek verilmis olan
bu gevirmede- notlarla diizeltilmemistir. Kronoloji, tarihge ve ibadete dair de eksikler vardir. Dinler
tarihi literatiiriinde énemle yer almamis ve baz yerleri popiiler mahiyette olan kitabin umumi tenki-
dini burada etraflica yapacak degiliz. Ilim dis sahsi diigiince ve dileklerin karigmadig, dinlere dair olam
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yayiligi anindaki tarihge ve igtimai durumdan, peygamberlerin hayatindan baska,
dinlerin ana kaynaklarina ve son verilere dayanmak suretiyle, tegkilat, ibadet ve dini
kronolojiye; hatta muhtelif resim, fotograf ve dini metin ¢evirmelerini de ihtiva eden
tam bir Kargilagirmali Dinler Tarihi eserine ihtiyag biiyiiktir. o

oldugu gibi belirtme halinde okuyucular igin basarih, faydah boliimler gorilmektedir. Bu kitpta bil-
hassa dikkate deger taraf, miiellifin dinlerden pargalar alarak kendine gore birlestirme ,bir bakima
uydurma inang, ibadet ve bu gibi hissi ve ideolojik bir maksat giidiilmesidir. Bu bakimdan da tamamen
objektif kalinamamustir. (Baglarken) de ((Sf. 9) ifadeler hissi, siibjektif olmakta, ilmi metot, ilmi tavir-
dan aynlindigana delil teskil etmektedir. Miiellifin gayret sarfettigi uydurma yeni din ve yeni kilise
dilegi, (Bitirirken) bahsinde heyecanl, hissi ifade sekline sapildigini tekrar gostermektedir. ““Tapims
belki sanat eserleri daha bol olmak sartiyle-baz1 liberal Protestan Kiliselerinde, yahut pozitivist Kili-
sede rastlanan tapinisa benzer bir sekil alacaktr. Hristiyan ilahilerine benzer, fakat aptalca taraflan
harig ilahiler; yahut hingh taraflar harig sosyalist sarkilar okunacaktir.” (Sf. 228)

Subjektif, ideolojik maksatlari olan bu kurma evrensel din dileginin daha agikcas: (Dinler
Antolojisi'nin) ilimden ayrilma tavri bir yana birakilsa bile, bu yeni dinin, miieyyidesi, temeli, hakikat
degerinin ne olacag:, insan akil, ve inancini nasil kavrayabilecegi nasil inandirabilecegi hususu meskut
gecilmekte, en dnemli noktalar cevapsiz kalmaktadir. Her ne kadar cesitli maksatlarla vakit vakit
bazi sahlislarin Dinler Tarihi’nde yeni bir din kurma tesebbiisleri vaki ise de bunlarin metcdu,
taktigi baska tiirli olup, bu herhangi bir (Dinler Antolojisi) sekil ve hiiviyetinden ¢ok farklilik
gosterir.



DELHI MASLUMAN-TURK SULTANLIGININ KURULUSU
VE SULTAN RAZIYE’'NIN SALTANATI

Dr. BAHRIYE UCOK

Kuzey Hindistan’in en 6nemli sehirlerinden biri olan Delhi (Dihli), Raja Prithvi’nin
kurdugu ve bu adi tagiyan yedi sehrin en eskisidir. Gar hiikiimdan Sahab al-Din Meh-
med bin Sam"in kélelerinden olan Emir Kutb al-Din Aybek tarafindan H. 584-M. 1188-
1189 yihnda fetholunmugtu'. Aybek, Sahab al-Din Mehmed(Muiz al-Din Mehmed)in
med’e nisbetle kurdugu hanedana Muiziyye hanedan: adim verdi. Boylece Hindistan-
i Rantabur, Gvalyor=Biyana, Benares, Ecmir, Patan, Kalincar, Bengal gibi énemli
bolgeleri Tiirk ve miisliman hakimiyetini tamimaga mecbur oldu ve islamhk bu
yerlere daha kuvvetle yerlegme imkanimi buldu.

1210 yihinda Aybek, birgiin Cukan oynarken attan diigiip 6liince, Hindistan
Tiirk Sultanhginin bagina oglu Aram Sah gecti. Fakat uzun zaman hiikiimdarhk ya-
pamadi. Ayni yil hal* ve idam edildi; Kutb al-Din Aybek’in kélesi ve damadi olan
Iltutmug “Sems al-Diinya v’ al-Din” hiikiimdar unvamm alarak tahta gecti®.

Gazne Sultam Tac al-Din Yildiz da kendisine ¢etr ve durbag (4sd) gonderdi.
Ashnda hi¢ de ihtiya¢ olmadig halde bu hanedan sembolik olarak Gar Sultanhgina
béyle bir baghhk gosterirdi. Herhalde hem Gazne hem de Delhi tahti igin bu, manevi
bir kuvvet teskil etmekteydi.

SEMSIYE HANEDANI

[ltutmug?® tahta gegecegi sirada ve bundan sonra birgok giic islerle karyi kargiya
kalmisti. Once Iltutmug Delhi tahti icin iktidarsiz Aram Sah ile carpigirken U¢’da Ay-
bek’in ikinci damadi Kabaca, Multan ve denize kadar olan Sind bélgesini, Lahor ve
Pencab’mn biiyiik kismim Serhind ve Siitlec irmaginin giineyindeki yerleri eline alarak
biiyiik bir devlet kurmugtu. Béylece takindigi iinvane nisbetle siilalesine “Semsiye
Hanedam™ adi verildi. Bir yandan da Harezmgah Mehmed’in Gazne'yi almasi ve simir-
larim Hindikug daglarmin giiney eteklerine indirmek istemesi yiiziinden [ltutmug’un
metbuu sayilan Tac al-Din Yildiz, Ug iizerine yiiriiyerek buray: sahibi olan Kabaca’-
nin elinden aldi; bununla da kalmayarak Delhi tizerine akin etmeye kalkigti. Degerli
bir asker olan Iltutmus; Yildiz'i, Tarain’de bozguna ugrattiktan sonra yaral bir
halde onu esir ahp Badaun’da 1215°de oldiirttii.

! 584 yihmin, Ibn-Batuta Delhi Biiyilk Camiinin mihrabinda kayith oldugunu bizzat gérmiis,
Cilt I, S. 34.

* Hasan Nizimi, Tac al-Measir fi al-Tarih vr. B 22a.

3 Bu adi, incelememiz sirasinda Hasan Nizami gibi olaylarin iginde yagamg bir tarih¢inin kitabi-
nin bazi yazma niishalarinda (lletmis) bazilarinda ise (lltutmis) seklinde gérdiik. Horovitz, the insc-
ription of ltutmish (Epigraphia indo-Moslemica, 1911-1912) ve Elliot-Dowson, History of India’min
fihristinde “Sems i{id-Din Altamis™ seklinde yazmistir. Bunlardan hangisinin dogru oldugu, Fuat
Kopriilii ile Hikmet Bayur arasinda tartiyma konusu olmugtur. Bk. Belleten’in 56. sayis1 s. 567-588
Prof. Hikmet Bayur tarafindan vaymnlanan kitibe ve para forografileri bize Iltutmus seklinde
okumanin daha dogru olacag kamsini vermigtir.
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fltutmug bu bagaridan iki yil sonra Kabaca’dan Lahor’u aldi. Bundan sonra Cen-
giz Han’in dehset veren akinindan kagan Celal al-Din Harezmgah'in Delhi toprakla-
rinda yeni bir hiikiimet kurma isteklerine gerek barigqil gerek savagil yollardan yiirii-
yerek ustahkla kargi koydu*.

1226-1227 Rantabur, Mandevar ve Bihar'in ahngi ile gecti. 1230-31°de Kabaca’y1
ortadan kaldirdif icin arkasinda tehlike kalmayan Iltutmus, biitiin Bengali kolayca
zapta muvaffak oldu. Boylece yukarnda eyaletlerini saydigimiz Kabaca'nmin iilkesi ile,
biitiin Bengal ve Bihar bélgesini de Delhi Tiirk Sultanhgma kazandirdh. Halife tara-
findan da 1229 yilinda Hind Sultam ve ele gegirdigi biitiin iilkelerin hiikiimdar: tani-
mp “al-Sultan al-Muazzam Nésiru Emir al-Miiminin” iinvanlariyla taltif edildi. Ha-
lifenin gonderdigi hil’at elgileri tarafindan kendisine getirildi. Boylece Delhi Tiirk ve
Miisliiman Devleti halife tarafindan resmen taninmg oldu.

Cesaret ve bahadirhig kadar, ilim ve sanat adamlarma verdigi degerle de tarihe
mal olan Iltutmus, 1232°de Aybek’in &éliimiinden sonra, Hindilarin eline gegen, Gval-
yor'u geri alip?®, Tabakat-t Ndsiri yazari Miinhac al-Din’i oraya kadi, imam ve biitiin
ser’i iglerin bagi tayin etti®. 1234’de Malva, Bilsan ve Ucceyn’i de fethedip bagkenti
Delhi’ye dénen Sems al-Din Iltutmus, orada biiyiik bir Karmati ayaklanmasiyla kargi-
lagt1. Hatti saltanati onun elinden almak igin bir cuma namaz sirasinda kendisini 6l-
diirmeye tegebbiis ettilerse de, o, kalabahgin iginden kagip kurtulmasim bildi ve bu
hareketlerini, pek cok isyanct katlettirmek suretiyle Karmatilere pahaliya mal etti?.

Adaleti ile de iin almig bulunan Sems al:Din Iltutmug her ne kadar iinlii Selguklu
veziri gibi “Nizam al-Miilk” iinvanim tagtyan bir veziri® devlet umuru ile vazife-
lendirmis ise de, halkin haklarinin ¢ignenmemesi igin adalet igleriyle dogrudan dogruya
kendisi gece giindiiz demeden, tegrifat aramadan ugrasmaktayd: ®. O, saltanat stirdugii
topraklarda mazlumlarin renkli elbiseler giymelerini emreder, atla sehri dolagir ve bun-
larin dertlerini dinlerdi. Daha sonra sarayinin kapisina mermerden iki arslan heykeli
koydurup boyunlarina da ig sahiplerinin geceyans: bile olsa, kendisini ¢agirabilmeleri
icin canlar astrmugti. Haklan cignenen veya tecaviize ugrayan tab’a her arzu ettigi
saatte hiikiimdarlarina dogrudan dogruya bu sekilde bagvurabilirlerdi.

RAZIYE HATUN'UN VELIAHD SECILMESI VE ILTUTMUSUN OLUMU

Sems al-din [ltutmug'un hiikiimdarlik icin en iktidarli oglu Nasir al-Din Mahmud
Bengal valisi iken dlmiistii. Diger ogullarmdan higbiri '* kizi Raziye Hatun gibi akilh
degildi. Adil, halki seven ve hiikiimdarca tavirlara sahip bulundugunu sezdigi kiz
Raziye'yi, lltutmug 1232°de Gvalyor kalesini alip Delhi’ye déndiigii zaman, Vezir ve
emirlerinden bir ka¢im cagirtarak saltanat taht icin veliahd tayin ettigini haber verdi.
Bu is icin bir kararname hazirlamasim da Tac al-Miilk Mahmud’a emretti ''.

Bu kararname hazirlanirken sultanla temasi olan devletin niifuzlu emir ve me-
murlanindan bazilan ondan, resid cagda ogullan dururken kizi Raziye'yi miisliman

+ Hikmet Bayur, Hint Tarihi, c. I, s. 278; Halil Edhem, Diivel-i Islamiyye s. 459.

5 Tac al-Measir {i al-Tarih, varak 156 B, Feth-i Gvalyor’a bakinz.

¢ Tabakat-i Nasiri S. 156'da 635 Hicri’de de Raziye Sultamin hizmetine girmistir.

7 Hikmet Bayur, C. 1. S. 281.

8 Miineccimbasi, Sahaif al-Ahbar C. II. S. 604.

¢ Ibni Batuta, C. IL., S. 36.

10 {bni Batuta, C.IIL., 36'da Sultan Iltutmus éldiigiinde geriye ii¢ ogul birakti; bunlar Riikn al-
Din, Muiz al-Din, Nasir al-Din idiler diyor.

11 Tabakat-i Nasiri C. II., S. 637; Tabakat-i Ekberi C. I, S. 65; Mirhond C. IV; S. 217.
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Hind sultanhgmin bagina veliahd yapmaktaki sebebin ne oldugunu sordular. Hii-
kiimdarin bu husustaki kararmin ve hazirlatmakta oldugu kararnamenin kendilerine
pek uyulabilir gériinmedigini de acikladilar. Sultan Iltutmus onlara: Ogullarmin icki ve
genclik eglenceleriyle vakit gegirdiklerini, bunlarin hicbirinin memleket iglerini idare
edemiyeceklerini, ama ileride Raziye sultan olunca onu veliahd tayinindeki isabetin
iyice anlagilacagim séyledi.

Raziye, krallar igin gereken iistiin vasiflarin hepsine erkeklerden cok sahip, harpci
oldugu kadar bilginleri seven ve koruyan, cesur, iyi huylu bir kadindi. Annesi Tiirkin
Hatun da haremin en yiiksek ve niifuzlu kadinlarindand; fakat [ltutmug'un 1235-1236
yiinda yukan Pencab’ta Kakarlar (Hoharlar) a kargi girigtigi savagtan hasta olarak
dénmesi ve ayni yilda 6lmesi, kumasi olan Riikn al-Din’in annesi Sah Tiirkan ile ara-
laninin agilmasina vesile oldu 2. Askeri ve idari kabiliyeti yanminda merhametli, cémerd
ve adil olmas: yiiziinden kendisine “Derbar-1 Semsi” adi takilan Sems al-Din Iltut-
muys’un liimii iizerine emirler iki guruba ayrnldilar,

RUKN AL-DININ KISA SUREN SALTANATI VE RAZIYE'NIN TAHTA
CIKISI

Bunlardan bir kismi veliahd Raziye'nin tahta gecmesini isterlerken bir kismi da
[ltutmug’un son Pencab seferinden hasta bir halde dénerken Lahor valisi bulunan
oglu Ritkn al-Din Firuz Sah’t Delhi’ye beraberinde getirdigini, bununla Raziye'yi
degil Rikkn al-Din’i sultan olarak tammalarimi ima etmek istedigini 6ne siiriip,
Ritkn al-Din Firuz Sahs annesi Sah Tiirkin’in da gayretleriyle tahta c¢ikardilar 13,

Gok gegmeden S$ah Tiirkdn eski ortaklariyla onlarn ¢ocuklarina zulmetmege
koyuldu. Ilk olarak Iltutmugun ogullarindan Kutb al-Din’i kér ettirip sldiirttii. Riikn
al-Din’in icki ve eglenceye son derece diigkiin ve laubali olusu da onun igine geldi.
Devletin biitiin idaresini kendi elinde topladi. Cok gegmeden vilayetlerin cogundaki
valiler, bu arada Iltutmus’un ogullarindan Giyas al-Din Mchmed ayaklanmiya ve bazi
vergilere el koymaga bagladilar ', Bu arada Melik Seyf al-Din adindaki Tiirk de Pen-
cab’a girmigti. Sikigk duruma giren hiikiimdar artk mecburi olarak eglencelerine bir
fasila verip ayaklananlarin iizerine yiiriimek icin asker ve emirlerinin baginda Delhi’-
den gikti; fakat pek comert ve iyilik sever bir insan olmasina ragmen taraftarlarindan
bir kismi, kendisini terk edip ayaklananlardan yana oldu. Bu sirada Delhi’de bulunan
Riikn al-Din’in ablasi eski veliaht Raziye ile Sah TiirkAn’in aras: agilmig ve Sah Tiir-
kan'in Raziye'yi 6ldiirtecegi dedikodular sehirde vayildigindan, Raziye taraftarlan
lyice hazirlanmglardi. Bu tarihte Gvlayor Kadihigim yapmakta olan Miinhac al-Din’e
gore (Tabakat-1 Nasiri, 93 Lahor) Riikn al-Din’in annesi Raziye’nin iizerine yiiriimiig
fakat Delhi halki ayaklanarak Sah Tiirkin" sarayima sifinmaga mechur etmisti.
Riikn al-Din, Giyld Gehri (¢, ,L)ye vardiginda Sah Tiirkin esir edilmig, ordu-
nun en gozde kuvvetleri bagkente gidip, Raziye've bi’at ettikten sonra kendisini
tahta oturtmuglard.

'* Tabakat-i Nasiri Lahor baskisi, S. g3.

13 Hikmet Bayur, C. I. S. 282.

" Ibni Batuta, C. II. 36’da Riikn al-Din tahta oturunca kardesi Muiz al-Din hakkinda zulm ve
gadr ile ise basladi, bunun iizerine Raziye onu katlettirmeyi disiindii diyor. Halbuki Hikmet Bayur,
C L, 282°de bunu Kutb al-Din Mehmet olarak géstermektedir.

'* Tabakat-i Nasiri, S. g4; Hikmet Bayur, C. L., S. 282; Miineccimbag C. 11., S. 6o4; Mehmet
Zihni, Mesahir al-Nisa, C. 1. S., 233. f
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Raziye tahta geger gegmez Tirk taraftarlarindan bir kisminmi ve bazi emirle-
rini, Riikn al-Din’i yakalamalar i¢in Giyli Gehriye yolladi. Beyler Riikn-al-Din’i
esir edip Delhi’ye getirdiler ve yeni hiikiimdarin emri ile kollarim baglayip hapse
attilar. O orada iken hakkin rahmetine kavustu (8 Rebiiilevvel 634/1236).

Halbuki Ibni Batuta’da'® olay, asagida acgiklayacagimiz bicimde anlatilmak-
tadir:

Riikn al-Din, anasi Sah Tirkan'in tesiri ile de olsa kardeglerine zulmetmege
basgladi. Bunun tizerine Raziye adindaki kiz kardesi onu idam ettirmegi aklima koydu.
Bir giin Riikn al-Din camide iken Raziye mazltm elbiseleri giyip “Devlethane’ deni-
len eski kasrin damina ¢ikti; ahaliye goriiniip, damin {izerinden: “kardegim Riikn
al-Din erkek kardesimizi yok etti (Muiz al-Din veya Kutb al-Din Mehmed). Simdi
de benim viicudumu ortadan kaldirmay: diigiinmektedir” diye bagirdi ve babasinin
adaletini, comertligini, hayirseverligini, halka dagitug bahsisleri onlara hatrlatti.
Bunun iizerine topluluk mescitte bulunan Sultan Riikn-al-Din'i yaklayip Raziye Ha-
tun’un kargisina getirdiler. Raziye’nin: “Katil katlolunur”, demesi ile Riikn al-Din
kardesinin kaatili olmak sifat1 ile idam edildi.

Oteki kardesleri kiicitk oldugundan emirler ve halk oy birligi ile Raziye'yi salta-
nat tahtina oturttular (634 1236).

Sultanhigi ancak alti ay 28 giin siiren Riikn al-Din’i diigiiren baghca sebep, onun
devlet iglerine kargy: ilgisizligi, ¢algici ve oyunculara yiiz vermesi, ragbet gistermesi,
sarhog iken file binip ¢argn pazar gezdigi yerlere altin ve giimiig sagmasi ve fil bakici-
larim agin derecede zengin etmesidir. Cinsisapiklarla da ilgilenmesi ona, bir canhya
eziyet etmiyecek kadar merhametli olmasina ragmen, saltanatini ve hayatimi kaybet-
tirmigti 17.

634 /1236’da sultanhik tahtina gikan Raziye, Semsiye hanedaninin, kardesi Sultan
Riikn al-Din zamaninda ihmale ugramig yahut biisbiitiin ortadan kalkmig gelenek ve
kaidelerini yeniden canlandirdi. Adaleti ele aldi; halka kargi pek comert davrandi '8,
Saltanatinin ilk yillarinda bastirdign paralarnn iizerine de “Umdet al-Nisvan Melike-i
zaman Sultan Raziye binti Sems al-Din [ltutmug cies; olale oL "l O pudll 518
ezt il e diye yazdirdi. Ayrica “Raziyet al-Diinya ve al-Din g al, LidlLs, 0 ve
“Belkisi Cihan” {nvanlarm da tagiyan bu seckin kadin tahta gecer ge¢mez uzun ve
vorucu carpigmalar gerektirecek olaylarla karsilagti’®. Bunlarin en o6nemlilerinden
biri, goriiniiste dini taassuptan ileri gelmiy olan Nur-Tiirk ayaklanmasidir. Nur al-Din
adindaki bir Tiirk tarafindan harekete getirilmis olan Hindistan’in Karmatiler ve
Melahid ziimresi Sind bélgesinden, Con ve Ganj irmaklan kiyilarindan gelerek Delhi’de
toplandilar. Gizlice birbirlerine sadik kalmiya yemin ettiler. Nur-Tiirk, etrafina adam
toplayip vaaz etmekten hosglanan, kiiltiirlii sayilabilecek bir adamdi. Halki Ebu Hanife
ve Imam Safi mezheplerinin bilginlerine karsi kigkirtir, onlan Miircie’denmig gibi gos-
terirdi. Nur al-Din’in kigkirtmalan ile iyice hazirlanmig olan taraftarlann 634 Recep
aymin altinci cuma giinii Delhi gehrinde, Cdmi-i Mescid’e kihig ve kalkanlarla silihlan-
mug olarak girdiler. Sayilan bin kigiyi bulan kuvvetler iki kola aynldilar. Birisi Kuzey
Kapr'dan Yenihisar tarafindan, otekiler “Bdzar-1 Bezdzdn dan gegerek Cami-i Mescid
zanmyla Muizzi Medresesi'ne girdiler. Her iki kol da Miisliimanlarin iizerine atildilar.

18 [bni Batuta, C. II., S. 36.

17 Tabakat-i Nasiri, S. 94; Miineccimbagi, Sahaif, C. II. S. 604.
18 Tabakat-i Ekberi, C. I., 8. 65; Tabakat-1 Nasiri, C. II. S. 6og.
1% Tabakat’s Nasiri C. I, S. 637.
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Baskina ugrayan halkin bir kismu kiliglarin, bazilan da kalabahgin ayaklar altnda
sehit oldular. Bu merhametsizce hiicum iizerine Delhi’den feryatlar yiikseldi. Ndsir
al-Din Egitim, Emir Sair, Imam Nésiri ve basgkentin savasqi erkekleri zirhlarimi giyip
gozlerini kan biiriimiiy 4si Karmatilar tizerine saldirdilar. Cami-i Mescid’in daminda
bulunan Miisliimanlar da ellerine gegirdikleri tag ve tuglalan firlatarak bu bastirma
isine katildilar. Sonunda pek ¢ok nurcu Karmat kiligtan gegirilerek ayaklanma onlendi.

Sultan Raziye, firsatgilarin Delhi’de alevlenen ayaklanmasimi béylece bastirdign
bir sirada memleketin veziri olan Nizam al-Miilk Ciineydi de kendisi gibi Raziye'yi is-
temiyen Melik Ald al-Din Céni, Melik Seyf al-Din Kiici, Melik 1z al-Din Kebirhan Ayaz,
Melik 1z al-Din Mehmed Salari ile birlik olup Delhi kapilarina dayanmigti. Bunlarin
muhalefetlerinin uzamasi iizerine Sultan Raziye Avad (Oud) derebeyi olan Melik Nusret
al-Din Tayesii (Muizzi)’ye kuvvetleriyle birlikte Delhi’ye hareket etmesi emrini verdi.
Nusret al-Din, Ganj irmagim gecip Delhi'ye yaklagtigi sirada Raziye’nin diigmanlan
ansizin ona hiicum edip esir aldilar. Sadik ve hassas tabiath Melik buna dayanamayip
kederinden 6ldii **. Hasim meliklerin Delhi kapisindaki kugatmasi ¢ok uzun bir zaman
siirdii ama Sultan Raziye bundan yilmadi; hazirhgimi tamamlayip Delhi’den digan
cikti. Otag-1 Humayun (Hiikiimdarhik Cadir1)’unu Cemne irmag kenarinda bir yere
kurmalarimi emretti. Kendinden yana olan melikler ile kendine diigman olan melikler
arasindaki savasi buradan idare etti. Sonunda bol menfaatler vaadinin cazibesine ka-
pilarak gizlice Sultanin tarafina ge¢mis olan Melik 1z al-Din Mehmed Salari ile Melik
Iz al-Din Kebir Han Ayaz bir aksam hiikiimdarhk ¢adirimin éniinde Sultan Raziye
ile bulugarak asagidaki gartlar i¢inde anlagmaya vardilar: bu iki emirin ince buluglarn
ile, Melik Cani, Melik Seyfe al-Din Kici ve Nizama al-Miilk Mehmed Ciineydi isya-
nin bastinilabilmesi icin celb edilecek, muhafaza altuna alinacak ve hapsedilecekti 2!

Diigman melikler durumdan haber alinca karargahlarmi birakip kagtilar. Razi-
ve'nin siivarileri arkalarimi birakmadi. Melik Seyf al-Din Kici ve kardesi Fahr al-
Din, Sultamn siivarilerinin eline diigtiiler; sonunda hapiste éldiiriildiiler. Melik Ala
al-Din Céani de Nakavan denilen bir kéyde 6ldiiriildii, basi Hazrete, Delhi’ye getirildi.

Nizam-al-Miilk Ciineydi Sir-Mur-Bardar tepelerine ¢ekildi; Bir middet sonra
orada oldii. Bu sekilde duruma hakim olan Sultan Raziye vezirlik makamim eski
Nizam al-Miilk’iin vekili olan hoca Miihezzeb’e verdi. O da aym sekilde Nizam al-
Miilk tinvanim aldi. Sultan Raziye'nin takdirini kazanan Melik Seyf al-Din Aybek
ordu kumandanhgma getirilerek Kutluk Han adim aldi. Ayrica hizmetlerinden otiirii
Melik Kebir Han Ayaz’a da Lahor bolgesi ikta olarak verildi. Béylece Sultan Razi-
ye'nin banga kavugan devletinin kudreti genig élgiide yayildi; Laknavati’den Dival ve
Damrilah’a kadar biitiin Melik ve emirler ona biat ve itaat ettiler 22,

Pek kisa bir zaman sonra Ordu kumandam olan Melik Seyf al-Din Aybek o6ldii.
Sultan Raziye ordunun kumandasimi Ali Guri’nin oglu Melik Kutbal-Din Hiiseyin’e
verip, Sultan Sems al-Din [ltutmug'un éliimiinden sonra uzun bir zaman kusatilmug
olan Rantabur kalesini kurtarmakla gorevlendirdi. Melik Kutb al-Din Hiiseyin kuv-
vetlerinin baginda Rantabur’a hareket etti. Kalede kapali kalan miisliman emirleri

20 Tabakat-i Ekberi’de (S. 66) onun esasen zaif bir adam oldugu kaydedilmigtir; Raverty (S.
640) “Raziye onu yardimmna ¢agirdigi zaman hastahktan mustarip oldugu anlagihyor” demektedir.

2 Hikmet Bayur, C. I. S. 283’de bu konuda, beylerin arkadaglarinin hile hazirladignm degil Razi-
ye'nin bu hissi uyandinp dedi kodu yaptirdifini yazmakta ise de, Tabakat-i Nasiri (C. I. S.
640) ve Tabakat-i Ekberi (S. 66)’de, beylerin arkadasglarin1 hapsettirmek i¢in Raziye Sultanla anlagma
vaptign agiklanmgtir,

22 Tabakat-i Nasiri, C. 1., S. 641.
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kurtardi, oradaki tahkimati yikti. Sonra da Delhi’ye déndii 2. Kalenin muhafazasiyle
ilgilenmedi *4. )

Kudretli Sultan [ltutmus’un Tiirk kélelerinden olan Melik Jhtiyar al-Din Altuniye
Serbetgibagilik, Otagbagihk vazifelerini sadakatla yaptigindan Sultan Raziye'nin
itimadm kazanmp, Pren 1ktai ile Taberhind kalesini elde etmeye muvaffak olmustu.
Raziye Melik Ihtiyar al-Din Aytekin’i de Emir haciplik payesi ile yiikseltti; Fakat
‘Tiirk beylerine bagigladigi bu payelerin yamisira Melik Cemal-al-Din Yakut Habesi’yi
Emir Ahor’luk (ahir beyi) makamina getirmesi ve hizmetlerinden memnun kalmas,
oteki Tiirk emirlerinin hasedini uyandirdigindan bunlar Raziye Sultan icin birer teh-
like olmiya baslamiglardi; zira devletin biitiin biiyitk makamlan ve vilayetleri Iltut-
mug'un satin aldigi Tiirk kélelerin elinde bulunuyor ve bunlar, aralarinda menfaat
yiiziinden cekisseler bile kendilerine yoneltilen tehlike karsisinda tek kuvvet haline
gelebiliyorlardi. Bu durum kargisinda Sultan Raziye kadin elbiselerini ¢ikarnip erkek
clbiseleri giydi, saglarim da erkek biciminde diizenledi. Bagina kiilah giydi ve tahta
boylece oturdu, béylece halk arasma ¢kti®*. Yanmindan Yay ve tirkeg’i (ok torbasi)
cksik etmiyen Raziye ¢ogu zaman fil ile dolagirken halk kendisini agikca goriiyordu.
Tabakat al-Ekberi’de Habes Yakut'un onu koltuk altindan tutarak binege bindirmis ol-
masinin Tiirk emirler arasinda kiskanchk ve dedikodu vesilesi tegkil ettigi yazih ise de
Raziye Sultan’in ¢agdagi olan Miinkac al-Din’in kitabinda bu cihet belki de ona hiir-
metsizlik olmasin diye bahis konusu edilmemistir 26,

Sultan Raziye ile Ahir beyligine getirdigi Yakut Habesi arasinda ihtimal ki Emir-
lerin iddia ettikleri yolda bir hususiyet yoktu. Fakat sayisi kirki bulan Tiirk Emir,
Melik ve Valilerin birbirlerine destek olan niifuzunu kirma yolunda, Sultan Raziye’-
nin -hir_ Habesi’yi {ist makama tayin ederek girigtigi masum politika ne yazik ki
her ikisi i¢in de ac1 sonuclar hazirlamngtir.

13 iincii yiizyila gelinciye kadar Hiristiyan Bati diinyasinda emsali bulunmayan
Doguda ise miisliiman devletlerin baginda pek te nadir olmayan hiikiimdar kadinlarin
ilki ve en kudretlisi olan Raziye Sultan kuvvetlerine Gvalyor iizerine yiiriiyiiy emri
verdi. Bu ig i¢in onlara bol hediyeler ve bahsisler de dagitti. Gvalyor kadisi olan Miin-
hac-i Sirag Melik al - Umerd Jiya al - Din Ciineydi ve diger iimera ile birlikte miistahkem
Gvalyor’dan digar1 qikular (635 yili Sabaninin birinci giinii 1238)27. Gvalyor’u ele
gecirdi ve Bassehir Delhi’ye dondii. Aym ay ig¢inde Sultan Raziye bizim dayandigimiz
en mithim kaynagin sahibi Miinhac-1 Sirac’1, Gvalyor bagkadihgima ek olarak, Delhi’de
Nasiriye medresesine tayin etti. M. 1239-1240 Hicri 637°de Lahor beyi Melik Iz al-Din
Kebir Han Ayaz isyankir bir durum takindi. Sultan onun iizerine bir ordu yollads,
kendisi de arkasindan gitti. Melik Kebir Han Ayaz, Sultan Raziye’nin ordusu ile basa
¢gikamiyacagim anladigindan uyugma teklifinde bulunmak iizere bizzat ona geldi.
Anlagma geregince Melik Ihtiyar al- Din Karakus Han Aytekin’in elinde olan Mul-

3 Raverty bu kalenin hemen sonra Hindular tarafindan restore edilmis oldugunu, bundan da
Rantabur'un gene Hindu'larin eline gegmis bulundugunun anlagiddigimi yazmaktadir (Tabakat-i
Nasiri C. 1., S. 642, not 1.).

2 Tabakat-i Ekberi, S. 66.

% Mirhond, C. IV. S. 217’de Raziye tesettiirii ve kadin elbiselerini birakmis ve basina tag giy-
mistir dedigi halde, Miineccimbag (Sahaif,, C. II., S, 6o4) Raziye yiiziine nikap takard: demekte,
belki bu yiizden Mesahir al-Nisa (C. I. 233) da Raziye’nin hikimiyet miiddetince yiiziine nikap
(pege) tuttugu iddia edilmektedir.

26 Bak. Tabakat-i Ekberi, S. 67; Tabakat-i Nasiri, S. 643.

¥ Tabakat-i Nasiri, S. 643 v. d.
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tan eyaleti Melik 1z al-Din Kebir Han Ayaz’a devredildi. Bu anlasmadan sonra Sultan
Raziye 637 Sabammin 19 uncu Pergenbe giinii gene Baskente dondii.

Thtiras ve kiskanghk atesi séndiiriilemiyen beylerden Taberhind Hakimi Ihtiyar
al-Din Altuniye -ki Raziye, Sultan olunca ilk olarak, hem Pren hem de Taberhind
iktalarini ona vermisti- Isyan etti. Ne yazik ki emir ve meliklerin bazilan ve bu arada
Emir Hacib olan Ihtiyar al-Din Aytekin, Altuniye’nin bu ayaklanmasim desteklediler.
Seferden doneli daha 20 giin olmamigt1 ki Sultan Raziye cok sayida asker tophyarak
Basgsehirden hareket etmiye mecbur oldu (637-9 Ramazan-Carsamba giinii). Taber-
hind’e ulashgi zaman Tiirk emirler birdenbire ona kargt cephe aldilar ve (Ravzat
al-Safa’nin ifadesine gore Cilt IV, S. 217) onun Ordu Komutani olan Emir Cemal
al-Din Yakut Habesi’yi yakalay,p oldiirdiiler.

En sadik komutamni ve emirlerinin baghhgm kaybeden Sultan Raziye sonunda
asi melikler tarafindan yakalandi; hapsedilsin diye Taberhind kal’asina yollandi 28,
Melik Ihtiyar al-Din Altuniye’nin mes’uliyeti alunda Sultan Raziye’nin hapsedilmis
oldugu haberi Delhi’ye ulaginca, oradaki beyler, Sultan Iltutmug'un ogullarindan Muiz
al-Din Behram Sahi tahta ¢ikardilar. Ordudaki beyler ise Delhi’ye déniince bunu
ancak Ihtiyar-al Din Aytekin’in saltanat naibi olmasi sartiyle kabul edebilecek-
lerini bildirdiler. Teklif kabul edildi. Aytekin durumunu daha da kuvvetlendirmek
maksadiyle Behram Sah’in kizkardesi ile evlendi ve kapisinin éniinde nevbet caldirmak
ve her zaman bir Fil bulundurmak gibi Sultanlara mahsus tegrifatlara kalkist: 29,
Emir Hacib iken Naib olan Ihtiyar -al Din Aytekin’in, hiikiimdarhk kuvvetlerini
boylece kendi elinde toplamiya ¢ahgmasi Muiz al-Din Behram Sahi kizdirdi. Bir giin
onu sarayinda katlettirip yerine Bedr al-Din Sungur Rumi’yi Emir Hacib yapti. Ta-
berhind valisi bulunan Ihtiyar al-Din Altuniye ise Sultan Raziye’nin esir ediligi iize-
rinden heniiz bir ay gegmeden onunla nikihlamp evlenmigti. Bu da bize gésteriyor ki
kit’a sayilabilecek kadar biiyiik bir iilkeyi nizam ve adaletle idare eden Sultan Raziye
i¢in, bog yere dedikodu gikmigur. Raziye sirtinda yay ve ok cantasi simirdan simira ko-
sarak Hindu akinlarim piiskiirtmekten, bag kaldiran Meliklerini yola getirmekten ve
babasimin devrindeki kusursuz idareyi, hak ve adaleti ihyadan bagka bir sey diigiin-
miiyordu. Sik sik ayaklanan Tiirk emirlerin niifuzunu kirmak i¢in énem verdigi Ce-
mal al-Din Yakut Habesi’nin, bir kadin olan Raziye’ye yakinhg ise, tarihin bu miis-
tesna kadinina sadakatten baska bir sey ile izah edilemez.

Bu kiskang beyler, kendilerine ve erkek hiikiimdarlarina en tabii bir hak olarak
tamdiklari bu nevi zaaflan, hakikatten uzak bulunmakla beraber, Raziye gibi cesur
ve akilli bir kadin hiikiimdar icin bagislanmaz bir sug saymuglar, sayisiz nimetlerini
gordiikleri iyi yiirekli imperatorigelerini en muhtag oldugu bir zamanda vyiiziistii bi-
rakmuglardi. Hig bir tehlikeden yilmiyan Raziye ikinci defa Delhi tahtim ele gecirmek
i¢in saga sola haberler yolladi. Altuniye de Raziye ile evlendikten sonra onun davasim
kendi davasi imig gibi eline aldi. (9|4 ) Kehukehran, Catvan ve daha bagka
yerlerden bazi emirler ile hatin sayihr bir kuvvet topladilar. Bu sirada Sultan Muiz
al-Din Behram gaha tabi olan Melik Iz al-Din Mehmet Saléri ile Melik Karakug isyan
edip Delhi'den qiktilar ve Raziye'nin ordusu ile birlestiler. Raziye bu orduyu Delhi
iizerine yolladi. Behram Sah da kargihk bir orduyu kiigiikk Melik Tekin idaresinde Delhi’-

* Tabakat-i Ekberi S. 67 ve Tabakat-i Nasiri, S. 643’de Taberhind’e yollandig1 kayith bulundugu
héllde, Mirhond (C. IV., 8. 217) da Serhind’e hapsedilmis oldugu yazilidir.
* Tabakat-i Nasiri, Farsca nushasi, S. 153; Tabakat-i Ekberi. S. 67; Hikmet Bayur C. 1., S. 285.
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den gikardi. Her iki ordu yolda karsilagti. Sultan Raziye maglup oldu, geri Taberhind’e
déndii. Biraz sonra dagilmig olan askerlerine ¢ekidiizen verip savasa istidath bir hale
getirdi; gene Delhi tarafina gitti. Uvey kardesi olan Behram Sah bu defa Melik Tekin’i
daha biiviik bir ordunun bagina gecirip Raziye'nin iizerine yolladi. Her iki ordu Kay-
tal’da karsilasti. Askeri birliklerden bazilari Raziye ve esi Melik lhtivar al Din-Altu-
niye'yi gene terketti. Bu yiizden 638/1240’da her ikisi de savag kaybettiler. 24
Rebi al-evvel de Altuniye Mansurpur simirinda yakalandi, Raziye ise Kaytahl'da esir
diigtii. Her ikisi 25 Rebi al-evvel Sali giinii gehit edildiler 3.

Cagdas Miinhac al-Din’in Sultan Raziye hakkinda bize verdigi bilgi bundan
oteye gitmez; fakat Tabakat’i Ekberi (S. 68), Ibn-i Batuta ve daha sonraki tarihgiler
onun Hindularin eline diigiip schit edildigini bildirmektedirler. Ibn-i Batuta’ya gore
(C. I1, 37); Sultan Raziye kardesi Behram Sahin 3! Delhi’den yolladig ordu ile ¢arpi-
sip savast kaybedince esir olmamak i¢in kagti. Ama vyollarda ¢ok acikti ve megakkat
gekti. Toprag kazmakla ugrasan bir cificiye rastlayinca yiyecek istedi. Onun verdigi
bir par¢a kuru ekmegi yer yemez yorgunluktan hemen oracikta uykuya daldi. O uyur-
ken ciftgi ona bakip erkek elbiselerinin altinda miicevherlerle iglenmis bir kaftan bu-
lundugunu ve Raziye’nin bir kadin oldugunu gérerek sirf bu kaftanmn kendisine sagh-
yacagl paraya tama’ ederek onu éldiirdii, atim bagka tarafa kovaladi, kendisini de
hemen oraciga kendi tarlasina defnetti. Sonra elbisesinin bir parcasimi alip ¢argiya sat-
maga gitti. Garyi halki boyle kiymetli ve zarif iglenmis bir elbise parcasimn fakir bir
hindu rengberin elinde bulunmasini siiphe ile kargiladiklarindan kendisini kadimn
huzuruna gétiirdiiler. Orada bu zalim ve ruhsuz rencber dayag: yiyince Sultan Raziye’yi
katlettigini itiraf edip onu defnettigi yeri de gostermisti. Sultan Raziye’nin cesedi gika-
rilip dini merasim yapildiktan sonra yine aym yere birakilmig iizerine de bir kubbe
inga edilmistir. Tabakat-1 Ekberi’d bulunan ikinci bir rivayete gore (S. 68): Raziye'yi
Behram Saha gotiirdiiler orada $ldiiriildii. Ibni Batuta’mn Hindistan’da bulundugu
siralarda, yani Raziye’den asagi yukar bir asir sonra, Raziye'nin Con (Cemme
Irmag) kiyisindaki kabri bir ziyaretgah imis. Sultan Raziye'nin hiikiimdarhg: sira-
sinda bastirmig oldugu bir baska parada géyle yazihidir:

s Ol el taml L s Gl U9 e¥) Ol cgia 3l ul el pLY) g 8
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Nimizmat Wright c. II s. 26 da Raziyenin parasim bu sekilde okutmustur. Oma
bu taktirde paranin Raziye Hatuna degil babasi [ltutmug’a ait olmas: gerekir. Ayni
zamanda burada lltutmus’u kadin olarak gostermektedir ki bu gozden kagmamasi
gereken bir yanhghktir,

Paranin fotografina dikkat edilirse ( <i!) kelimesinin ( 2.z ) adinin soluna degil,
sagina getirilecegi agikca anlagihir.

3 Tabakat-1 Nasiri, Farsga nusha, S. 153 ; Raverty terciimesi, C. 1., S. 648; yukanida yazih tarih-
leri kaydettigi halde Tabakat-i Ekberi (S. 67) bu yilin 637-1239 oldugunu kaydediyor; Zambaur, Manuel
de Généalogic et de Chronologie pour I'Histoire de I'Islam S. 287’de yanls olarak Raziye’nin 6lim
tarihini 644-1246 olarak gostermistir.

31 [bni Batuta C. II. 37'de yanhs olarak Raziye’den sonra kardesi Nasir al-Din’in tahta oturdu-
gunu kavdetmektedir.
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Yukaridan beri askeri ve idari kabiliyetlerini gostermege cahstiginmz Sultan
Raziyyenin bir de kiiciimsenmeyecek san’at istidadi vardir. Mage-i Rahmani
(Perdeneginan-1 Sithengiiy) den agagiya aldigimiz dért beyit onun bu faziletinin
_acitk bir delili sayilmak gerekir.

— Beyitler —

Gols ps oo Ol g e Ol 2yt cdduie pols 55 Olas 5o
Terc : Ben agzimda hog nagmeler yapan bir biilbiille malikim, bana nisbetle diger
siir sdyleyenlerin agizlannda karga vardir.

Cairla ke ._3 ..Lj bLh wrs ».)T J‘J Ja _]_uaij il ot f{‘_..—‘u J'
Terc : Bizim bagimiza her ne gelirse hep bizdendir, bicare goniiliim ne sugu var ?
o oldiyse bizim gamimizdan olmiigtiir.

A SRR PN | FRPYRPEYY Sl cf 5 b 5y o 5
Terc : Ben ayagimin bereketiyle felefi saltanat tahti yapar, Hiimanin kanadim da
sinekleri kogmak hizmetinde kullanirim.

1).\'.#)5 faad LS:LI nJ.:L:‘..S JJ Ola d“"—'-)" r'.f;,.;_ﬂ 9|JJJ‘:-I LQJ:.:TJ'L!
Terc: Ey Sirin, gel, muhabbet yoluna adim atma, bundan sakin. sen yoksa bu
yolda Ferhadin bagina gelenleri isitmedin mi ?

Sultan Raziye dort yila yakin bir zaman Imparatorluk denilecek kadar biiyiik
olan bir iilkenin idaresini filen ve resmen elinde tutmug olan, memleketi icin hayirh
ve kudretli bir hiikiimdardi. Raziye’den sonra haris Tiirk beyleri, tahta gecen Behram
Sah, Iz al-Din Balaban, Ala al-Din Mes'ut Sah ve Nasir al-Din Mahmut zamanlarinda
da rahat durmadilar. Adlarim yazdigimiz hiikiimdarlar, tipki Raziye gibi bu emirlerin
dayamigmasin1 kirma yolunda adimlar attikga, onlar Delhi Devletinde karigikhklar
gikardilar ve arka arkaya iki Sultan1 tahtindan indirip oldiirdiiler. Bir yandan beyle-
rin isyanlari, Mogol akinlan, 6te yandan Hindularin miidafaasiz kalan bélgeleri ele
gecirmeleri sonunda (1266) Semsiye hanedani zayiflamig, asayis bozulmug iktidar
harem agalarimin eline ge¢misti. Nasir al-Din Mahmut'un Sultanhg sirasinda harem
agast Reyhan’in terrorii, Delhi’yi o derece yildirmigti ki kadi Miinhac al-Din bile
bir buguk aydan fazla evinden disari ¢ikamaz olmugtu. Nihayet memleketin sinir-
lari, Sultan lltutmugla kizi Sultan Raziye zamamndaki genisligini kaybetmis
bir halde yerini Balaban Hanedanina birakmigtir.

Boylece, Sultan Raziyenin hayatile ilgili bilinen ne varsa burada hepsini, o giinleri
yagamig ve gormiig olanlarin eserlerine dayanarak, ifadeye cahgdik.

Adlarim1 vermedigimiz bazi ingilizce kitablarin Raziye hakkindaki yazilann ana
kaynaklarin tekrarindan éteye gegmezler. Bunun igin bu etiidlerdense, Miinhac
al-Din, Hasan Nizami yahut da Hoca Nizam al-Din Ahmede dayamag uygun
gordiik.
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PLOTIN’'IN VECD'I VE GAZZALI'NIN FENASI*
Yazan: F. JABRE Qevir-en: Dr. IBRAHIM AGAH QUBUKGU

Gazzali lhyada, Allah’t tammay, temizlik ve ménevi disiplinden ibaret olan bir
yola uymak suretiyle erisilecek bir gaye olarak tamyor. Bu gayeye yonelme, kalbin
murakabeye dalarak en agag dereceden goklerin zirvesine kadar yiikselebilecegi batini
bir yolculuktur (Ih. II, 217) . Akli yahut ruhi (Q. 55) yiikselme fikri de bu batini
yolculuktan ¢ikar. Arif kimse bu yiikselme sayesinde varliklarin kesretini bir tarafa
birakarak, ulviyetinin perdeleri arkasinda bilinmiyen bir tarzda varhgim muhafaza
eden tek, yaratcr Allah’a yaklagmaga nail olur (Ih. IV, 215-218) 2. Bu konu, Gazza-
1i'nin tasavvuftan bahseden biitiin eserleri icinde mevcuttur. Fena halinde yani kendi
kendine varliktan yokluga intikal etme halinde, Allahi tanima en yiiksek derecede
miimkiin olur.

Plotin’e gore manevi yolculugun yani bir olan Varhga (Bir'e)dogru yiikselmenin
plam soyle diisiiniilmelidir. Yiikselme, hissi olandan akli olana, biitiin yabanan ele-
manlan terkederek (I. 6-7) akildan (I. 3. 1) Allah’a, akildan Iyi’'ye yahut bunun esiti
olan tek Varhga (Bir'e) ve nihayet nefsten akla ve tek Varhga (Bir'e) dogru olur ki
buna bizi temizligimiz, faziletlerimiz ve kalbi diizenimiz ulastnr (VI. 7-36) 3.

Bu alemden yiiksck aleme ve cokluktan Bir'e dogru olan hareketin gayeye ulas-
mast, cevher olmiyan ve fakat cevherlerin dtesinde olan bir hakikattir (V1. 9. 11).
Bunun ménasi, arif kimseye vecd yoliyle malim olur ve ona yolculugun sonu gibi
goriiniir (VI. 9. 11).

Plotin’in vecd’i (I'extase) ve Gazzali’'nin fend’st hangi bakimdan birbirlerine
yaklagirlar ve hangi bakimdan birbirlerinden uzaklagirlar? Bu sorulara cevap vermek
icin evvela, yazarlarina gére ve oldugu gibi alinan bu iki mefhumu izah edecegim.
Sonra marifet meselesinden, vecd ve feni halinde bulunan arif kimseden ve Migkat'n
son sahifelerinin nasil tefsir edilmesi 1azim geldigi hususunda kendime gére yapacagim
bir kiiciik izahtan bahsedecegim . Son olarak Gazzali ve Plotin arasindaki goriig ay-
ribiklart iizerinde umumi bazi miilihazalar serdedecegim.

* Bu yazinin Fransizca olan asli, Studia Islamica adli dergide (VI, 1956 Paris) “L’Extase de Plo-
tin et le Fana de Ghazali” bashg ile yer almustir.

! {hya, vol. II, s. 217. Bu makalede kullanilmis olan Gazzali’nin eserlerinin kisaltma isaretleri
alfebetik siraya gore asagida gosterilmistir; bu liste ayrica bu eserlerin nesir yerlerini ve tarihlerini de
ihtiva etmektedir.

{h= fhya’ Ulum ad-Din, Halebi baskisi, Kahire, C. I, 1346 H, C. II, III, 1V,1352/1933.

lq= al-ktisad fi'l-Itikad, Maktaba Ticariye, Kahire (tarihsiz).

M= al-Munkiz min ad-Dalal, Dimask baskisi, 1934/1352.

Ms= al-Mustafa min Usul ad-Din, Ticariye baskisi, Kahire, 1356/1937.

Mt= Miskat al-Envar, al-Cevahir al-Gavali iginde, Kahire, 1353/1934.

Q =al-Kistas al-Mustakim, Tarakki baskisi, Kahire, 1318/1g00. Harfler, eserlerin unvanini, ra-
kamlar ise sayfay1 gosterir. Thya gibi birkag ciltlik eserin cilt sayis1 roma rakamiyle gésterilmistir.

* Almanca terciime: Hans Wehr, al-Ghazzali’s Buch von Gottvertrauen, Islamische Ethik’in
zeyli, Max Niemeyer Verlag, Halle-Saale, 1940, s. 15-23 ve not, 108-109.

3 Birinci rakam PEnnéade’, ikinci ve iiglincii rakamlar ise bahis ve boliimii gosterir.

4 Montgomery Watt'in makalesi tarafindan ihdas edilmis miinakagalar dolayisiyle, bak: A For-
gery in al-Ghazali’s Mishkat, JRAS, Nisan 1949, s. 5.
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Bu galiymada, diigiincenin nazari plam iizerinde iyice duracagim. Plotin’e ait
baz1 yazilarin, Gazzali'nin eser ve diigiincelerine yaptiklari muhtemel tesirlerle ala-
kah tarihi mesele iizerinde duracagim. Plotin’in vecd’inin ve umumiyetle diigiincesi-
nin tahlili hakkinda yeni fikirler ortaya koymak iddiasinda hi¢ degilim. Bu sahada,
ben ancak herkesce malim ve kabul edilmis olan geylere temas edecegim®. Boylece,
bu konudaki izahim, Gazzali’nin fena’sim daha iyi degerlendirmek igin 6nemli fikirler
verecektir. Bu konunun az tetkik edildigi ve bu yetersiz tetkiklerin birgok yanhghkla-
rin kaynag olarak kaldigi géziimden kagmadi.

I

Ennéades’da hi¢ olmazsa bir yerde bizi burada ilgilendiren 1stilahi® manada
¥xgracic kelimesi bulunmaktadir. Bu kelimeyi igine alan metin, bir kag kere zikr
ve tefsir edildi; bunu, birgey ilave etmeksizin zikretmek kifi gelecektir. Plotin, insan
veya daha dogrusu hakim kimse tarafindan Bir’in goriilmesini tam olarak giyle anlati-
yor: bu goriis, “‘kendinden gegme, #xotacic, sadelesme, kendini terketme ve kendine
uygun olami arayan ruhun hareket ve dinlenigidir’™ 7.

Bu ifade tarzina gore, biitiin realitesi iginde, Plotin’e ait vecd bahis konusudur.
Bu vecd, her seyden 6nce deruni ve 6zel bir tecriibedir (V1. 7.40; 8. 15) ve suurun zayif
ve yetersiz olmas: nisbetinde kuvvetlidir (V. 8. 11; VI, 7. 34). Fakat miigahede safha-
sinda bu istigrak hali, var olanve kendisiyle birlesilen “bir yabanci realitenin fiilinin”
numenal ve ontolojik bakimdan sebebiyet verdigi ““bir kendinden gegme” diye tefsir
edilmistir. Bu durumda, idrak edilen varhk arif kimseye ziyaret seklinde gelir ve
hersey bunlarin her ikisine malim olan ve akla sigmiyan muayyen bir karakterle
vuzuh bulur.

Bu garip diizenin anlamim yani bu tarifi gii¢ goriig'i ifade etmek igin, Plotin
émBory ve mpocBori kelimelerini  kullamiyor. Bréhier bunlar “tesir” ve “sezgi’
kelimeleriyle terciime ediyor. Fakat terciimenin, bahis konusu kelimelerin Ennéa-
des’larda tagidig biitiin incelikleri yakalamaga kifi gelmedigi anlagihiyor. &mBohy,
npocBory, kelimeleri ve émBddhew, mposPairew fiilleri Plotin’in iislibunda gayr mu-
ayyen bir seye dikkat etmeyi ifade ediyor (II. 4. 10, III, 7. 5. 1). Bunlar bilhassa
hissi bilgiyi ifade etmek i¢in kullamlmuglardir; misal olarak maddi bir seyi (II. 8. 1
40), atesin alevlenigini (IV 5. 2, 20-21) ve bir hareketin tesirini ihata eden bir bakiy
verebiliriz (V. 5. 10, 8). Bunlar, bazan tam olarak manevi sezgiyi (IL. 9. 1, 35; IIL 7.
1, 4) ve nadiren de vobc'nun sezgisini tayin ederler. Buna gore tercihen kullamlacak
kelimeler &wowx ve vénaous'dir.

Tamamen filolojik olan bu hususlarin beyani, Plotin’in vecdini tayin etmek icin
dayandigi plan’t gosteriyor. Bunun igin kullandigi kelimeler “hissi tesir” ® le alaka-
hidir. Hatta Bréhier, bu konuda cevher ve formlarin yeri olan akli 4dlemden ve aklin
tarifi iginde bedeni zevklerden bahsetmektedir. Keza akli alemin formsuz ve cevhersiz

® Plotin’in bir bibliyografyas: i¢in: Bert Marién, Bibliografia Critica degli Studi Plotinioni, Plo-
tino, Ennéadi, Prima Versione Integra ¢ commentario Critico, di Vincenzo Cilento, cilt. III, Bari,
Caius Laterza, 1949. Keza Trouillard, La Purification Plotinienne, Presses Universitaires de France,
Paris, 1955, s. 211. Ayn1 konu Marcel de Corte tarafindan tetkik edildi, Aristote et Plotin, Desclée de
Brouwer, 1935, s. 177.

¢ Daniélou, Platonisme et Théologie Mystique, Paris, Aubier, 1944, s. 261; Ve Aegerter, Le Mys-
ticisme, Paris, Flammarion, 1952, s. 135.

? Arnou, Le désir de Dieu dans la plilosophie de Plotin, Paris, Alcan, s. 233.

8 Bréhier, La Philosophie de Plotin, 1928, s. XII.
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olarak dahil oldugu Bir'in tarifinde bedeni zevkten soz agmaktadir®. Iste bunun igin
vecd, siije ve obje’nin tam bir hudutsuzlugu iginde gergeklesir (VI, 7. 34). O, bir sek-
lin goriiniigii degildir (V. 5. 6). O, murakaba (VI, g. 11) yani obje ile siije’nin miiste-
rek semeresi olarak kendisinde ideal bilginin gergeklestigi voiz’dan harig bir fiil de
degildir. O, eger soylemek caizse ani bir goriigtiir (VI. 7. 36) ve tamamen farkh bir
aleme goredir (VI. g. 11): bu halde siije ve obje, karsilagirken ve birbirine niifuz eder-
ken goriinen 15tk gibi dirler (V. 3. 17);Bir'e kadar vasil olan nefs, onu goriince bir sok
tesirinde kalr (VI. 7. 31). Burada vahdetci goriigten bahsetmek lazimdir, kelimelerle
ifade edilen, umumi méanada anlagilan goriisten degil: “belki (o girecek) tabirini kul-
lanmamak yerinde olur” (VI. g. 10). Zira konumuzu teskil eden goriig, nefs’le Bir ara-
sindaki tam bir muammadan ibaret olan vahdetten hasil olur (VI. g. 10). Nefs, buna
herseyle (his ve akilla) ilgisini azalttiktan sonra (V. 3. 17) ve aklin agik mubhitinin or-
tiilmesi ve karigmasi neticesinde vasil olur (VL. 7. 35). Vecd, vobs'un yani akhn,
hakim akil olmaktan ¢ikip sevimli (V1. 7. 34) bir hale geldigi tam “bir manevi temas”
dir (V. 3. 17; VL. 7. 10). Bu ifadesi gii¢ manevi temas esnasinda kudret elden gider ve
hicbir seyi ifade etmege zaman bulunmaz. Sonradan bu manevi temas hakkinda mu-
talaa yiiriitilebilir (II1. 3. 17). Nefs, ariflerin iyi tammmug batini usul ve hazirhgina
kendini verdikten sonra (VI. 7. 34) ve negeli bir sagkinhk (VI. 7. 31) igindeyken ken-
disini Tyi'nin ziyarete geldigini sezince, hakiki liituf olan bu ziyaretten (birlesmeden)
son derece hognut olur (V1. g. g). O zaman “bizzat Nefs mevcut degildir; yerinden
ayrilmistir; vecd iginde kendini kaybetmigtir; hog ve sakin bir haldedir; tamamiyle
hareketsizdir; hatta hareketsizlik olmugtur... O, takip ettigi yolun sonuna varmgtir...
Tek olan Varhga yapyalmz giderek, memnun olmadigi bu alemin gailesinden kurtul-
mugtur”’. (VL. g. 11)!% Sayet Porpyhre’in bize naklettikleriyle yetinmek istenirse,
Ennéades’lardaki son ifadeler bunlardan ibarettir. Bu ifadelerin tamamiyle olmasa
bile Gazzali’nin son eserlerinden birine yani Migkat’a biiyiik bir tesiri olmustur. Allah’a
vasil olmak konusunda, halkin seviyesinin iistiine yiikselmis ‘seckinlerin seckini olan” !
kimselerden bahsederken Gazzali sdyle séyliiyor: “Allah’in kudreti ve yiiziiniin par-
lakligi onlar yakti ve kapladi. O zaman onlar silindiler ve kendi kendilerine eriyip yok
oldular. Onlar kendi nefslerinden mustagni olduklari i¢in kendilerine dikkat etmege
firsat bulamazlar. Bu halde tek olan Allah’tan bagka bir sey kalmaz. Onlara gore “O-

nun vyiiziinden bagka her sey mahvolur”!? ayetinin manasi zevk ve manevi haldir”
(MT, 146).

~ Gazzali, son eserleri arasinda sayilan Munkiz’de, burada bahis konusu olan fena
hakkinda soyle soyliiyor: “Bazilarmin huldl, bazilarinin ittihat ve bazilarimin da
vusul zannettigi bir ildhi yaklasmaya vasil olunur, biitiin bunlar hatalidir; bunun se-
bebini Maksad’da gosterdik. Bu manevi halin hakiki tecriibesine nail olan kimse
soyle soylemekten bagka bir sey yapmamalidir: “Olan oldu; bundan bahsetmiyece-
gim; Bu hususta iyilik diigiin, soru sorma”.

® Bréhier, 6nceki eser, s. XI-XII, g4, 161-162.

10 Gandillac, La Sagesse de Plotin, Paris, Hachette, 1952, s. 181-182. Hepsinin kolay bir hulasas:
igin: Schwyzer, Plotinos, Real Encyclopidie iginde, Die Einswerdung, siitun: 568 ve Bréhier, mezkir
eser s. 154.

11 Arapca terciimesi: Havassal-Havass.

Gairdner soyle terciime ediyor: The Few of The Few.

Gairdner, al-Gazzali’s Mishkat al-Anvar, Lahore, 1952, s. 173.

12 Kuran: XXVIII, 88. Blachére, Le Coran, Paris, Maisonneuve, 1951, C. I, s. 509.
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Bu, dogru yolu takip eden kimsenin zevkle tecriibe edecegi bir haldir”
(M. 6g-70).

Gazzali’'nin feni’si, Plotin’in vecd’i gibi, her seyin kaynagi olan Bir'den aym,
kalbi bir tecriibe, Allah’la manen mezcolmadir, O, hissi bakimdan bir bayillma, suuru
kaybetmedir.

Burada mesele, Gazzali’nin bu tecriibeye hangi degeri verdigini bilmektir. Ev-
vela, kelimenin tam manasma gore ittihat fikrini tamamen ayirdetmek lazimdr.
Munkiz’in metni bu hususta aciktir: bu metin Gazzali’nin, lhya’da ve tasavvufi diger
eserlerinde daima muhalefet ettigi vusul, huldl ve ittihat hakkindaki fikirlerine tama-
miyle uygundur. Gazzali bu metinde, feni halinin devaminca arif kimsenin iginde
bulundugu psikolojik ve ontolojik seviyeyi tiyin etmekle beraber, agikca yanhg olan
mezkiir nazariyeleri ciiriiten deliller bulmak igin, miiracaat edebilecegimiz kaynag
da gosteriyor. O, filhakika Maksad’da, siinni mezhebe uygun olan tasavvuf yolunun
takibiyle Allah’in taninacagim agikliyor. O bizi burada ilgilendiren meseleye bir kag
sayfa hasrediyor ki bunlari tamamiyle nakletmege liizum yoktur. Gazzali'nin izah
ettigi kabulii miimkiin méanay: ihtiva eden pargay: zikretmek kafidir. Plotin’in vecd’-
inde birlesmeyi ifade eden “vusul” kelimesini bu ménaya gore anlamak yerinde olur.
Bu kelime dil bakimindan “bir neticeye erigmeyi, bir gayeyi elde etmeyi” ifade eder.
Gazzali, bunu hemen hemen bitmez kaynaklariyle taninan Arap dilinin zenginligin-
den istifade ederek mecazi bir manada izah ediyor. Vusul hakkinda o soyle siyliiyor:
“kul, gayretlerinin tatbiki ve murakabe bakimindan bilerek tamamen Allah’da eri-
migtir. O mezhebi ibadetle digini ve karakter temizligiyle icini siislemek igin kendine
dikkat etmez. Biitiin bunlar ménevi temizliktir ve ancak bir baglangigtir. Vusul, Allah’a
yaklagacak surette benlikten tamamen siyrnlmak, Allah’da erimektir. Iste vusul bu-
dur” (Md. 86). Bu méanada, O, Gazzali'nin siibjektif ve objektif bakimdan feni'nmn
terkibinden saydigi “kurb” la aym gey demektir. Bir yer ve mesafe yakinhg degil,

fakat herkesin ozellifine ve yaratiligina gére ménevi bir yakinhk bahis konusudur
(Ih. 111, 7). '

Iste Gazzali bunu tam olarak soyle anlatiyor: ‘“Melekler Allah’a yakindirlar...
Onlan taklit eden ve ahlik bakimindan onlara benzemek isteyen kimse onlar gibi
Allah’a yaklagir” (1h. I, 212). Boylece yakinlikta, katagorilere gére dereceler vardir:
sadik kul peygamberi, peygamber de melekleri taklit ederek ilahi yakinhga erigir
(Ih. I, 216; 1V, 85), Herkesin saadeti Allah’a olan yakinhgna gore dlgiiliir (Ih. IV,
23, 76; I, 153). Son ifadeye gore saadet Allahi tanimamn bir meyvesidir; bu tanima
melekler dlemine yiikselmeyi ve iistiin dine baglanmay: miimkiin kilar (Ih. I, 12, 47).
Yalniz insana mahsus saf bir tekamiil ve herkesin kabiliyetine ve haline gore dostluk
kazanmasi bahis konusudur. Fakat, sayet ittihad’m asil ménasiyle fena’dan ayirdedil-
mesi lazim geliyorsa, ména degisiminden bahsetmek icabetmez mi? Atomcu bir meta-
fizik iizerine kurulmug olan Islim akidesinin temelinde bulunan sebepcilik, “zamanla
insan cinsinin tek realitesini meydana getiren bir varhgm hakikatta mevcut oldugunu
kabul ediyor. O halde devamli olmiyan bu insani varhg: bir tarafa birakip yerine
kendi uluhiyetini kaim etmek hususunda Allah’a kim méni olabilir? Bu durumda,
insan benligi bir dereceye kadar kaybolur™® ve “Allah mevcut olunca vecd kaybo-
lur” diyen bazi mutasavviflarin beyanlari anlagilir,

13 Gardet, Quelques textes soufis Concernant extase, Revue Thomiste, 1950, s. 178.
1 Gardet, aym eser, s. 175-176.
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Bizatihi fend kelimesi ve bu kelimeden gelen fiil béyle bir tefsire muvafiktir. Bir
kere daha tekrar edelim ki bu kelime tam olarak “yok olmay:” ifade eder ve var olmak-
ta devam etmeyi, yagamay1 tayin eden baka (Ih. III, 185) kelimesinin karsitidir, Fa-
kat Gazzali 1stilahi manada alinmig fena’dan yani en yiiksek derecede Allahla birlesme
tecriibesinden bahsettigi zaman ona asla bu manay: vermiyor. Ona gore fend suuru
kaybetmektir. Bu sadece fenomenal noktai nazardan béyledir; yoksa ontolojik ve
metafizik bakimdan “yok olma bahis konusu degildir. Evvelce bu konuda zikredilmis
metinler ¢ok manidardir. Gazzali kendini feni’dan bahsetmege mecbur gérdiikge
izahlardan ve bunlari tekrarlamaktan gekinmiyor. Bu, onda bu hususta yanlig anla-
silmak korkusunun var oldugunu gésteren acik bir delil degil midir?

O, fend’dan bahsederken goyle soyliiyor: “Insan, kendini, suurunu ve arzularm
terkeder; O hayal okyanusuna dalmig yorgun bir adam gibi olur... Mutasavviflar bu
hali “o kendinde yok oldu” ifadesiyle anlatirlar.. Tekamiil bu méanevi hal iginde ve
kendi kendine yok olmaktan ibarettir. Demek istiyorum ki o kendi sahsim1 unutur ve
asla kendini diigiinmege malik olmaz (Ih. 11, 256).

Son olarak tam ve agik realitesi iginde Gazzali’'nin fena’simi tesbit ederken, bu
hususta simdiye kadar soylenmis olanlardan miistagni kilacak bir husus iizerinde du-
ralim: burada bahsedilen sey, mihveri tevhit olan bir monoidéisme’dir. Bu, Allah’m
birligini ve aym zamanda kul tarafindan bu birligin itirafim ifade eder. Gazzali bu
hususta dért derece tamyor. Dérdiincii dereceye vasil olunca insan, mevcut olarak
ancak tek bir sey goriir, bu da tek ve her seyin yaraticist olan Allah’tir. Mutasavwviflar
tevhid’in bu yiiksek derecesini soyle tavsif ediyorlar: “Birligin itirafi i¢cinde yok olma.
Insan bu halde ancak tek bir sey gordiigiine gore, kendi gahsinin hi¢ farkina varmaz.
Birligi itrafla tamamen vecde daldigindan ve bunun neticesi olarak sahsimin farkina
varmadigindan, bu hal i¢inde kendi kendine yok olur. Bagka bir ifadeyle, O kendini
ve yaratiklart diisiinmek mecalini kaybeder” (ih. IV, 212).

Suursuzluk i¢inde samimi olarak yaganmug, fakat yiiksek bir prensiple, tarif
edilmez hakiki bir birlesme gibi degerlendirilmis olan tecriibe, Plotin’in vecdinin ta
kendisidir. Suursuzluk icinde samimi olarak yaganmis, fakat esasi islami tevhid’in
itirafi olan monoidéisme anlaminda tefsir edilmis bulunan tecriibe de Gazzali’nin
fend’sindan ibarettir. Bu, fenomenal bakimdan Plotin’in vecdine yaklagtinlabilir ve
hattd bir dereceye kadar onun aymdir da denilebilir; fakat numenal ve ontolojik
bakimdan her iki tecriibe arasinda bir fark ve esash bir ziddiyet vardir. Mutalaa
edilmig ve tahlili yapilmig olan her iki mef hum, her iki tecriibeye dahil obje ve siije
lyice miilihaza edildigi takdirde, daha vazih anlagilacaktir. Boyle bir tetkik hem
simdiye kadar séylenmis olanlan daha cok aciklayacak, hem de Plotin’in vecdine
ait manevi yiikselisin muhtelif dereceleriyle Gazzali’nin fend’sinin ilgisini belirterek
bu fend’'nin seviyesini tayin etmege yardim edecektir,.

I1

Bir-lyi ile kargi kargiya olan Plotin’e ait benligin iki halini tahlil etmek yerinde
olur'®: 1- Miiteali prensibin manen taninmasi. 2- Nefsde miindemic oldugu diigiiniilen ve
“kendiliginden en iyi olan™® aym Prensibin dogustan taninmasi. Bir tarafta ruhi

13 Bréhier, ad1 gegen eser, s. 135.
18 Gandillac, adi gegen eser, s. 188.
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faaliyetin sonu olan ittihad ve vecd iginde vukua gelen, diger tarafta tamamen akli
hareketin sonu olan fikri murakabe iginde yani voic'la sezme halinde hasil olan
sey bahis konusudur. Nihayet her iki halde de manevi temizlik hareket noktast ve mu-
vaffakiyetin sarti olarak lazimdir.

“Fakat biz iyice biliyoruz ki méanevi temizlik, murakabe ve ittihad iig tirlii yolu
ifade etmekten ziyade tek terimle tavsif edilemiyen tek bir terakkinin durumlarim
ifade ederler 7.

Bu terakki insanin kendi kendini tamima gayesiyle kuvvetli bir dikkate yani kal-
ben merkezlesmeye miiracaatiyle baglar (VI. 9. 3). Bu halde hissetme “nefsin digin-
daki” realiteler hakkinda vaki olur (V. 3. 2); nefs hissedilen seyin bilgisinden (V. 4.
7) vani fikirlerden (V1. g. 3) kendini kurtarmak zorunda oldugu gibi, bu realitelerden
de kendini tecrit etmelidir. O bizzat, tam olarak benlik demek olan (V. 3. 3) * eavoia ™
in seviyesinde olmaga baglar. Fakat o zaman nefs, kendini ancak arizi olarak tani-
yabilir (V. 3. 6). Bu sahada tekamiile erigmek i¢in nefs, kendini tammaga ve bizzat
zatim1 diigiinmege (V. 3-5 ve V. 9. 5) yegine yetkili kuvvet yani akil (VL g. 3)
olmalidir.

Fakat “akil olmakhk”, “Bir'i seyretmege” ve “lyiye dogru uzanmaga” ancak
“felsefi aragtirmalar’a gore miisaade eder (VI. 9. 3). voic ile sezigin yani fikri mu-
rakabenin saf objesi Bir-Iyi bahis konusudur. Bu, miiteali ve mutlak 6l¢ii, ayni1 zamanda
var olan her seyin yaraticist olarak telakki edilen tek varhiktir; bu Eflatun’un zaru-
ri’si, miitenasibi ve mutedili’dir '*; keza bu, Plotin’e gore, kesreti temaga etmeden dnce
bizzat kendini murakabeye dalan ve akla, bu kesreti ihata ectmeyi veren tek
varliktir (VI. 7. 15) 1% Olgii birligi, her seyin yaraticist olan bu lyi daima vobs ile
sezigin ve fikri murakabenin sathi iizerindedir; askin ve arzunun da objesidir. Buraya
kadar Plotin, Yunan rasyonalizm’i ve bilhassa Eflatun’un rasyonalizm’i ile mutabik-
tir. Hakikatta Eflatun’a gore lyiye yaklaymanin ikili bir yolu yok mudur? Républi-
que’de Parménide’de ve Banquet'de rasyonel nizamin sistemi, Phédre ve Phédon®
da ise manevi temizligin esasinda bulunan “arzu qlgnhg”mn ve agkmn sistemi yok
mudur?

Fakat, Eflatun icin lyi sadece ilimlerin en biiytigidiir; O, ilimle Iyi'nin miiga-
hede edilmesini degil, bu miisahededen 6nce bizim sahip oldugumuz muhakeme cdil-
mis bilgiyi kasdediyor (VI. 7. 35). Halbuki, Plotin’e gére Bir’le ilgili bulundugu igin,
“biz Iyi'yi diger manevi varliklarin aksine ne ilimle ne de ménevi sezgi ile anlayama-
yiz, fakat onu ilimden iistiin bir varlikla anlayabiliriz” (VI. 9. 4): o zaman mura-
kaba bitmis, vecd ve vahdet iginde erimig olmalidir.

Nefs, Iyiyi miisahede edemez; “ciinkii o akil olmustur ve gayrt maddi bir hale
gelmistir; fakat o iistiin obje’yi goriince her seyi terkeder” (VL. 7. 35) ve akil olmak-
tan ¢ikar; ciinkii o, o zaman kendini terkederek Bir'le mesbu olur (III. 8. g). Daha
dogrusu nefs, tekamiiliiniin bagindanberi muglak bir surette bulundugundan daha
miikemmel olarak, kendisinde miindemic olan Birde var olmak igin nefs olmaktan
gikar 2,

17 Gandillac, Ayn1 eser, s. 156.

18 Politique, 284. ‘

19 Bréhier, adi gegen eser, s. 141; Schwyzer, adi gegen makale, Der Geist, siitun: 553, 556. voic-
un Geist'le terciimesi igin, Bréhier, adi gegen eser, s. 82.

20 Plotin, Ennéades, VI, Bréhier negri, s. 62; Diés, Autour de Platon, Beauchesne, Paris, 1927,
c. 11, s. 5809.

21 Gandillac, adi gegen risale, 5. 185 ve 187-188.
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Bu tekamiil yine tekrarhyalim ki ii¢ safhada geligir: ménevi temizlik, agki mura-
kaba ve insanin akil olmaktan ¢ikarak her gey olup tamamiyete erigtigi birlik.

Gazzal'nin fend’st bu ii¢ safhanin ikincisinde yer almahdir. Plotin’in vecdi gibi,
bu fena, suje’nin hissolunan alemden uzaklasarak kendi kendisini tamimasiyle baglar.

“Ruhun sirrmi tamyan kimse, kendi nefsini tanir; nefsini tamyan ise Allah’im
tanir; o nefsini ve Allah’im tanir tammaz orijin ve tabiat itibariyle Allah’a ait bir
sey ve hissolunan alemde bir yabanci oldugunun farkina varir” (Ih. IT1, 326).

Hemen nefs ve ruh arasindaki esitlik miinasebetlerini gostermek yerinde olur.
Insanin nefsi, soylemek caizse aym zamanda onun ruhudur; fakat heyula teorisine
gore nefs yani maddeye yahut maddeden tegekkiil eden bir varhga zid, seklen var olan
bir sey bahis konusu degildir. Séylenmis olan méinada bu kelime insamin “kendisi”
yani deruni olarak insanin kendi realitesi iginde bulunan?® cevher olmahdir.

Iste fransizca “‘esprit” kelimesiyle terciime edilebilen ruh kelimesini de bu ma-
nada anlamak lazzimdir. Gazzali’ye gore bu kelime, derin hakikat, gizli mana olan
sirr’la aymi anlamu tagir. Ruhun Allah’in emri olmasi (Ih. IV. 100) 28, onun benzeri
bulunan nefsin keza Allah’in emri®* yani manevi alemden, melekler Aleminden
(Md. 18) bir sey oldugunu Gazzali'nin teyit etmesini miimkiin kiliyor.

Diger taraftan Gazzali marifetin kaynag olan ve Allah’a tevecciih eden kalpten
bahsederken goyle soyliiyor: “Bu hususta hisle bilinen etten yapilmig geyi kastetmiyo-
rum. Daha ziyade Allah’in sirlarindan biri bahis konusudur... Bu sir bazan ruhla ve
bazan da nefsle tiyin edilmistir (ih. I, 48).

Nihayet esit olan bu mevhumlar, muhtemel tevil tehlikelerine evvelce isaret
ettigim fena yani kurb halinde yasanmug tecriibeye dahildir. “Kulla Allah arasindaki
bashca perde, kulun kendi nefsidir; bu 1lahi bir geydir. Allah’in nurlarindan biridir;
ben, i¢inde biitiin hakikatin deruni tabiatinin acik olarak tezahiir ettigi kalbin sirrin-
dan bahsetmek istiyorum. Kalp, sirrin bulundugu ve onun oradan alemin heyeti umu-
miyesine yayildig yerdir. Her seyin imgesi onda acik¢a tezahiir eder. O zaman onun
15181 biiyiik ve parlak bir sekilde goriiniir: gercekten biitiin varhklar onda, hakikatta
oldugu gibi temasa edilir... O halde bbyle bir kalbe sahip olan insanoglu bu kalbe
bakacaktir: onun yiiksek giizelligini gérmesi onu sagkinliga sevkedecektir. Bu sagkin-
Iik aninda dilin kontrolsuz konugmas: ve ben Hakk’im demesi vaki olabilir”(Th. 111, 347).

Bu Hallac'in meshur veedi haykingidir: Gazzali'nin bu hususta diigiindiikleri
ve bu haykirigin ortaya koyabilecegi hultil, vusul ve ittihad fikirlerine siddetle muha-
lefeti malimdur.

Bu, her seyin sezilisi halinde Allah’in tanmmamasi demek degildir. Insanda bu-
lunan ménevi her geyin tstiinde—mutlak Biitiiniin zat1 degil imgesi bahis konusu oldu-
guna gore— O, varh@in yiiksek Prensinbi gibi gériiniir. O, iistiinde oldugu, bununla
beraber yaratici tesiri ve kudreti dolayisiyle icinde hazir bulundugu her seyin arasinda
farkedilmis Hakk’in ta kendisidir. Onun béyle iistiin bir yaratici olarak idrak edil-
mesi daha agk bir surette Gazzali'nin bir metninde teyit edilmigtir. Miiellif bu
metinde fena tecriibesinde siije ve obje’yi kimin tegkil ettigini gésteriyor.

“Nasil ki gok, arz, agaclar ve nehirler bir ayna icinde hakikatta olduklar gibi
telakki edilebilir ve bu aynanin bunlarin hepsini ihtiva ettigi digtiniiliirse, ilahi hu-

22 Wensinck, La Pensée de Ghazali, Paris, Maisonneuve, 1940, s. 53-54.
3 Kuran, XVII, 85; Blachére, ad1 gegen eser, c. 11, s. 391.
2 Agagida zikredilen metinler ve th. IV., 100.
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zurun da insamn nefsinde aym intibai birakmast miimkiindiir. [1ahi huzur, biitiin
mevcudattan ibarettir. Biitiin mevcudat da ilahi huzurdan neget etmigtir.  Ciinkii-
hakikatta var olan ancak Allah ve onun fiilleridir. Bu fiiller insamn nefsine aksettigi
zaman, insanin benligi, kdinati tasavvur ve intiba suretiyle ihata ettigi icin biitiin kéi-
natmig gibi olur. O zaman cahil kimse hulal’un vaki olduguna inanabilir. Bu, bizzat
maddi seklin aynanin iginde oldugunu zannetmege benzer ve yanhsur. Giinkii O,
aynamin iginde olmamakla beraber, oradaymig gibi gériiniir” (Ms. I, 17-18). Bir ve
yaratic1 Allah’in yiiceligi icabi malik oldugu anlagilmaz goriiniigiin méanevi ashm daha
acik ve kuvvetli bir surette ifade etmek giictiir. Ilahi huzur tam olarak Gazzali’nin
zikri gecen metninde Hakk’la kasdettigi seyden ibarettir. Bu tabir “saltanatin tama-
minin bir darbe ile ele gecirilmesi” (Ih. 111, 13) ciimlesinde ima edildigi gibi bir “sal-
tanata ait huzur” la aym anlamdadir. Plotin’e ait istilahlar arasinda gelisi giizel yer
almig olan iki ifade, onun itidalin mutlak ve yiiksek birligi, yaratmamn yiice Prensibi
olarak farzettigi Bir ve manevi dlemden bagka birsey degildir. Gazzali’nin fenési'nin
mahiyeti de boyledir.

Zikri gecen ikinci metinde, marifetin konusu akildir ki bu da, Gazzali'ye gore,
birinci metinde 2 bahis konusu olan nefs, sir, ve kalple aym seydir. Malamdur ki
Gazzali ekseriya akli, nefsin yahut kalbin garizasi (Th. III, 14; Ms. L. 17) diye adlan-
dirmasina ragmen ruh, nefs, kalb ve akil kelimeleri (Ih. IT1, 3-4) arasindaki miisterck
bir manaya da agikga isaret ediyor.

Bununla beraber, Gazzali’'nin, akil kelimesini baz sartlarla kullandigim soyle-
mek lazimdir. Akl yerine basiret kelimesini yahut “basiretin 1s1g1”, “dinin 151817,
“yakin’in 1" veyahut “imanin g’ ifadelerini tercih ediyor. Bu ifadelerle tayin
edilmis hakikatin, zaruriyata ve istidlale has meleke kasdedilmemek sartiyle (Ih. IV,
225, 264) akil diye adlandirilabilecegini de teyit ediyor. Bu ménada akil, Plotin’nin
vobc’undan asag bir derece (IV.8.7) yani onun agagi bir vog (V. 3. 2) olarak
telakki ettigi ewavorn ile iyice ilgili olsa gerektir. Fakat kalbin nefsin ve ruhun egiti
olarak akil, Hakk’in ve flahi huzurun goriilmesine tamamen mutabik marifet Pren-
sibinden ibarettir. Biitiin tecriibecilikten azade ve Gazzali’nin aksine biitiin dindar-
liktan uzak olarak akil, volc ile esit sayilabilir. Bu volig sayesinde nefs, manevi
alemi tanirken aynen onun gibi olur.

Hakikatta voe gibi akil da Melekit aleminden yani ménevi alemdendir. O
kendi kendini tanir ve hig bir ey Onun objesine erigmesine méni olamaz. Ozel buut-
larin ve marifeti baltalayan bog sézlerin biitiin ménilerinden azade olarak O, bir lah-
zada “‘goklerin zirvesine yiikselebilir ve arzin derin cukurlarma kadar yuvarlanabilir,
Onu higbir sey perdeleyemez. Sadece kendi, kendisine perde olabilir: O vakit kendini
tammast her seyden uzaklasarak zayiflayacakur (Mt. 114 ve Md. 19).

Bu agiklamalar bizi nefs’in viicud’e getirdigi perde fikrine gotiiriir yani zikri ge-
cen birinci metinde tasvir edildigi gibi fend halinde insan bizzat kendisine perde o-
lur 2. O halde Gazzali igin, insanmn benligi, derin hakikati akildir, vol¢’dur. Tev-
hit iizerine bina edilmig olan tasavvufi fend’'mn yani birligin itirafimin  gerceklestigi
seviye de budur.

“Yolu takip eden”, cismani faaliyeti dolayisiyle asagn alemin gogiindedir ve
duyular dolayisiyle de daha “yiiksek bir goktedir”. Daha sonra “aklin semasindan
yaratiklarin derecelerinin en yiiksegine ve gokler arasinda ferdi hiikiimranhga kadar

25 Yukardaki metne bak.
2¢ Yykardaki metne bak.
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yiikselir, o bunlar da gectigi zaman, tevhidin tahtinda yerlesir ve oradan yiiksek ale-
mi, hattd semalarin 6telerini idare eder. Muvahhid o vakit giyle soyleyebilir: “Allah
insan1 kendi suretinde yaratt1”. Fakat, iyice dikkat edilince bu hadis’in tefsire muhtag
oldugu farkedilir. Bu halin neticesi olarak “ben Hakk’im” veya &giinme bana aittir”
sozii soylenebilir. “Ben hasta oldum ve siz beni ziyaret etmediniz”’, “ben onun, kula-
g1, gozii ve dili idim™ (Mt. 125-126) ifadelerini de bu ména cercevesi dahilinde anla-
mak lazimdir.

Bu son izahlar, Gazzali’nin diigiincesinde her geyin Plotin’in anlayigina ve voiic’-
unun plam iizerine dayandigini ve fend’nin sadece akli diizenin neticesi olmadigim
gosterir. O, baglangicta manevi temizligin esasinda olan bir agk fikrinin bulundugunu
farzediyor.

“Insan, fena halinde kendi kendine yok olur yani sahsim, suurunu, dini derece-
sini ve sifatlarini unutur; onun maksadi tamamen sevgili Allah’da yok olmaktir”
(Ih. IV, 367).

Fakat burada ask disardan, Allah yéniinden miilahaza edilmistir; o insan yoniin-
den Thya’nmn bir metninde miilihaza ve tahkik edilmis bulunmaktadir; burada, Mig-
kat'in metninde igaret edilmis olan biitiin meseleler yani Allah’in benzeri olan insan
mevhumu ve bu hususla ilgili olan bilgiler tam olarak ortaya konmustur.

Bu metinde okunduguna gire, Allah’t sevmenin en kuvvetli sebebi, kul ile Allah
arasinda dig goriiniigteki basit bir benzeyigten ibaret olmiyan gizli bir miinasebetin
bulunmasidir. Bu miinasebet daha ziyade gizli ve deruni hakikatlara dairdir. Bunlar
arasinda bazilan kitaplarda zikredilebilir; digerleri hakkinda susmak lazimdir. Bunla-
r, Hakk yolcularindan, ibadet’de icabeden sartlan gergeklestirerek bu miinasebetin
sirra erinceye kadar gizlemek lazimdir™.

“Kul igin bahsi miimkiin olan gey, manevi hakimiyetin sifatlarim kendisinde
viicude getirmek usuliinii takip ederck taklit yoliyle ger¢eklestirilmesi lizim gelen va-
siflar yardimiyle Allah’a yaklagmak héadisesidir. Neticede ona goyle soylenir: “Allah’in
sifatlarinin  panltisi taklit ediniz”. O zaman bilgi, adalet, iyilik, hiisnii muamele, mer-
hamet, giizel nasihat ve Kuran’da bulunan diger fiiller gibi Allahin tasarrufuna dahil
sifatlar1 kazahmak bahis konusudur. Biitiin bunlar, mevzii bir yaklagma bahis konusu
olmaksizin ménevi ménada Allah’a yaklasmadir™.

“Kitaplarda bahsine miisaade edilmeyen ve Allahla kul arasindaki miinasebeti
ilgilendiren husus igin su sozlerle ifade edilmig olan hakikat bahis konusudur: “Ruh
hakkinda sana sorulacak; Ruh Allahimin emirlerindendir de”??. Béylece Allah
bildiriyor ki insan, begeri aklin anlama kabiliyeti diginda, Allah’a ait bir geydir. Bu
hususta “onu ahenkli olarak sekillendirdigim ve ona kendi nefsimden iifledigim za-
man 7 ayetleri daha aciktir. Bu hakikati Allah’m su kelami da aydinlatiyor: “Biz
seni yer yiiziinde vekil yaptik 2°, Zira Adem, ancak bu miinasebet sayesinde Allah’in
vekili olmaga layik oldu”.

“Bu miinasebet, Hz. Muhammedin “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt” so-
ziiyle ifade edilmigtir. Akh zayif olanlar, bundan sadece hisle bilinen zahiri suretin
bahis konusu oldugu neticesini ¢ikarirlar. Onlar Allah’y, yaratikla mukayese ettiler ve
Onu viicuda ve maddi bir gekle benzettiler.. Bahis konusu hakikati Allah’in Musa’ya

7 Aym eser, s. 112, not 2,

¥ Kuran, XV, 29 ve Blachére, mezkir eser, c. II, s. 218.

» Kuran, XXXVIII, 26 ve Blachére, mezkar eser, c. 11, 5. 241. Ayette Hz. Adem’den degil, Hz.
Davud’tan bahsedilmektedir.
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olan su sézii de aydinlatiyor: ben hasta oldum ve siz beni ziyaret etmediniz. O soyle
cevap verdi: Allahim bu nasil olur? Allah sdyle hitap etti: bir kulum hasta oldu ve sen
onu ziyaret ctmedin, sen beni onun evinde bulmug olacaktin™.

“Bu gizli miinasebetin sirrina ancak biitiin farzlan ifa edip nafile ibadetler yap-
makla erilir. Keza Allah bu manada géyle sdyliiyor: kulum, ben kendisini sevinceye
kadar, nafile ibadetlerle bana yaklasmaga cahgacaktir. Ben onu sevdigim vakit isit-
tigi kulag, gordiigi gozi ve konugtugu dili olurum®™.

“Boylece kulumda oyle bir dereceye gelirim ki o bundan.bahsetmege miisaadeli
degildir. Burada insanlar iki zit gruba ayrilirlar: 1 — Hakikatin berisinde kalanlar ve
Allahin insanlara benzedigini zannedenler. 2 — Ittihad1 teyit edip hulal’'u 6genler ve
hududu asarak hakikatin dtesine gegenler. Bu dyle bir noktadir ki bazilar séyle soyler:
“Ben Hakk’im”; keza Hristiyanlar Isa hakkinda yamlmslardir. Onlar Isa ulthiyettir
derler; bunlardan bazilan ise soyle soylerler: insaniyet ulithiyeti bir zirh gibi
giymistir; nihayet bazilar da insaniyet, ulithiyetle birlegmistir derler”.

“Halbuki tesbihin, izdivacm, ittihadm ve hullun imkansizhgini anlayarak, bu
sirrin derin hakikatini agikca gormiig olan kimseler sayr itibariyle cok azdirlar”.

Bu az sayida kimseler Migkat'in son sahifelerinde bahis konusu olan seckinlerden
ve havassal-havass’dan ibarettir%. Sayet mesgul oldugumuz konuda Gazzali’nin
diigiincesinin dogru izahi isteniyorsa, her iki metin -6nceki metin ve son olarak zikre-
dilen Thya’min metni- yanyana getirilmelidir . Bu iki metin Gazzali'ye gore Allah’m
tamnmast hususunda hareket noktasi olarak, iki esash prensibin mevcudiyetini dii-
siindiiriiyor: evvela Allah'in taninmasi, daima bu alemde kulla Allah’m goriilmesi
arasinda bir perde viicude getiren insan benliginin insan tarafindan tanmnmasiyle an-
cak gerceklesebilir; sonra bu vasitali tamma, Allah’m  benzeri oldugu igin insana
miimkiindiir.

Gazzali, Imla’da Allah'in benzeri olan insan mefhumunu izah ediyor: bir taraf-
tan Kuran’in zatina ilaveten Allah’a atfettigi yedi sifatla insan muttasifur; diger taraf-
tan, o, vasitas: akil olan bilgiyle biitiin kiinat olur; daha dogrusu Allah’la aym iinvana
sahip olarak, sultan ve hakimi gibi goriindiigii manevi alemin yani flahi Huzur’un
merkezi olur *. -

O halde insan, bizzat kendisiyle meggul olurken, kendisini feni’ya gotiiren iki
yol éniinde bulunur.

Birincisi kendisini, miibrem surette Allah’ta bulunan yedi sifatin prensip ve mer-
kezi olarak tammaktan ibarettir. Bu, Gazzali’nin Maksad adh kitabin1 hasrettigi psi-
kolojik yoldur. Bu kitabin tezi “olgunlagmak ve saadeti bulmak icin kulun, kabiliyeti
dlciisinde Allah’m vasiflanim taklit etmesi gerektigini agik olarak ~gostermektedir
(Md. 17). Halbuki ‘Allah’in g9 isminde izah edilmis olan bu vasiflar” “heyeti umu-
miyesi Allah’tan ibaret bulunan™ (Iq. 64) “bir cevhere ve yedi sifata racidir” (Md.
87). Fakat diger taraftan Allah™ bu sekilde tammaya dilde yersiz olarak kendini bilme
denmigtir (Md. 21). Fend halinde, insan kendi psikolojik haline dikkat etmedigi ve
kendini unuttugu gibi igitme, kelim, irade ve beka ile muttasif olma keyfiyetini de hig
diigiinmez (Ih. I, 258-259): suuru dahilinde bulunan cevherle sifatlar arasindaki on-
tolojik fark, Allah adim tasiyan Bir'de erir ve yok olur.

30 Aymi eser, s. 105.

31 By ifade Montgomery Watt'indir. Bu, Migkatin son kismindan ibarettir. Montgomery Watt,
A Forgery.., s. 5. :

22 {mla, I, 170 ve bundan baska 135, lhya ile birlikte.
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Ikinci yol, insanin akil bakimindan kendisini mevcut olan her seyin merkezi olarak
tamimasindan ibarettir. Bu kozmolojik bir yoldur. Bu hale, yaratilmig kiinat iizerinde
bizi hemen hemen hakim kilan ilimle, bizzat yaratic1 yiiksek bir prensibi var eden I1ahi
Huzur’un birdenbire idrakiyle vasil olunur. Bunlarin hepsi, ilahi hiikiimranlikla ma-
nen beraber bulunan benligin deruni birlesmesini, miimkiin olan son haddine gétiir-
mek ve neticede Allah denen mutlak surette bir ve yaratica olan Prensibe baglanmak-
tir. Fena halinde, benligi mutlak élcii ve yiiksek Iyi olarak kabul etmek tehlikesi bir
tarafa birakildiktan sonra, suurun sahasim isgal edecek tek durum da budur.

Bu ikinci yol, birinci yolun yer aldign “Maksad” miistesna, Umumiyetle Gazza-
Ii’nin yazilarinda bahsettigi yoldur. Ameli bakimdan her iki yol, ayr ayr feninin son
ve yiiksek ifadesi sayilabilir. Fakat bizzat Gazzali her iki yol arasinda meratip silsile-
sine ait bir tertibin bulundugunu tamyor gériiniiyor. Béyle bir tertibi, Allah’in benzeri
insanla alakali olarak, Thya’daki metine manaca yakin bulunan Migkat’in son sahife-
leri gosteriyor.

Burada bahis konusu olan Allah’la insan arasindaki “gizli miinasebet”, evvelce
soylendigi gibi ikili bir goriig alinda miilihaza edilmelidir. Birinci yani manevi hal-
lerden kitaplarda bahsedilmesine miisaade veren goriige gore kul, kendisinde Allah’in
vasiflarinin husuliiniin sonu olan bu gizli miinasebeti hisseder: bu, evvelce bahsedil-
mis olan psikolojik yoldur. Ikinci yani siikiitun yiiriirliikte oldugu goriig bakimindan
ise kozmolojik yol bahis konusudur. Gizli miinasebet, burada vasitasi akil yahut
vol¢ olan bilgi vasitasiyle insanmin her geyin merkezi gibi olmasi ve bu her sey iize-
rinde kendisini Allah’a benzer kilan (Th. ITI, 241-247) ve yeryiiziinde onun vekili mev-
kiine koyan bir saltanati icra etmesi hadisesi i¢inde goriiniir.

Migkat'mn son sahifelerinin tasvirinde miilihaza edilmig olan psikolojik yol, saf
nurla Allah’tan ayrilmig kimselerin iigiincii kategorisinin birinci grubuyle ilgilidir
(Mt. 144-145). Kozmolojik yol, aym katagorinin ikinci, iigiincii ve dérdiincii grubu-
nun yoludur. Bu yol, kalbi birlesme i¢inde tekdmiil eden insan neticede suur sahasim
tamamen iggal edecck olan mutlak surette yiice, bir ve yaratici Kudrete erigmek igin,
gokleri hareket ettiren ve onlara harcket ctmelerini emreden Israfil’in 6tesine3 ¢ik-
tikca safhk kesbeder. O zaman fena, bunlara ragmen ittihad manasinda tefsir edile-
miyecek bir 6l¢ii i¢inde tam biitiinliigii ile gergeklesir.

Bu, Allah’in benzeri insan tarafindan hissedilmis olan bir, yaratici, yiiksek bir
Prensibe atfedilen méneviligin ve 11ihi Huzur’un seviyesinde yapilan tecriibe ve yasa-
yigtir. Plotin’e ait vecd’in gartlar ne siije ne de obje bakimindan gerceklegmemigtir.
Bunun ger¢eklegmesi igin - Gazzali'nin  aklimin Plotin’in velc’unun aym olmasi lazim
gelirdi . Bu demek degildir ki Gazzali'nin fena’s: saf bir rasyonel tasavvurun netice-
sidir. Onun fenasi, ileri siirdiigii agk sistemi bakimindan, Plotin’e ait arzu gilginhginin
yani hi¢ erigsilmemis lyi diigiincesine daima miitemayil Eros’un seviyesini tecaviiz et-
mez. Halbuki bu seviyenin, ittihad hakkinda Plotin’in nazariyelerinin hareket noktas:
oldugu biliniyor . Bu tecaviize muvaffak olmaktan mahrum bulunan Gazzali’nin
fend’si, noksan ve hissi bir manada “bir kendinden gegme’ veya dini his ve sevgiden
¢ok miiteessir olan bir “monoidéisme” in tesiri altinda duygularin inkitai ile husule

3 Biitiin bu husus igin Gairdner, adi gegen eser, s. 17. Fakat bu hususta Gazzali’nin diigiincesinin
iyi bir tefsiri igin su eserleri unutmayimaz: Faysal, al-Cevahir al-Gavali i¢inde, s. 84-85, Kahire baskisi
ve Th, 111, 346,; 1V, 102-105.

3 Hausherr, lgnorance Infinie, Orientalia Christiana Periodica iginde 1936 II, s. 356.

3 Bréhier, zikri gegen eser, s. 168.
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gelen bir suursuzluktur. Plotin’in nefsi, birlik gériigiine erigmek i¢in voiz'un acil-
masiyle ménevi alemin yiiksek bir prensibi gibi Bir'in sezilmesini gectigi halde, Gaz-
zali’nin nefs, kalp yahut ruhu aklin ve Ilihi Huzur’un seviyesinde kalarak, cok kuvvetli
bir tasavvufi murakabe icinde huzur bulur.

Bir taraftan Plotin’in, diger taraftan Gazzali’nin diigiincesinin  gelistigi istika-
metlerin miihim farki verildigine gore, fenomenal bakimdan birbirine benzeyen vecd
ve fend’nin ontolojik ve numenal bakimdan esash olarak ayrlmamalar imkénsizdir.

Marife bakimndan bu istikamet farky, Bir'inidrak edilmesini iki tarzda diigiinen
Plotin’deki farka benzer: Bir, bir taraftan var olan her seyin miiteali Prensibi,
diger taraftan ittihadla malik olunan Iyi gibi telakki edilmistir.  “Halbuki
disardan alimmisg uknumlarin dogugunda gériildiigii tizere, suretler diizeninin  sicf
akli idraki ile ona tam manasmi vermek icin Plotin’in  zaruri buldugu bu deruni
niifuz yahut ittihad arasindaki biitiin fark, nefsin davramsinda, temasa ettigi objelerle
miinasebetindedir. Birinci halde nefs, objeleri iyice aksettirmek icin lekesiz olmak-
tan bagka fazileti bulunmiyan miiteessiv olmaz bir ayna gibidir. Ikinci halde nefs,
ilahi marifetle derinligine sekil degistirir; O biitiin varhklarin hareketine istirak
eder”. O zaman O, miitesaviyen biitiin varhik, her sey yani kendi derin realitesi i¢in-
deki her varhgin miiteali kaynag ve élciisii olan fakat aym zamanda icten bir mevcu-
diyetle her seyde mevcut bulunan Bir olur %,

Plotin’de bulunan bu iki durumdan yalniz birincisi Gazzali tarafindan benimsen-
migtir. Ona gore kalp, seylerin ménevi sckillerini aksettiren aynadir (Ih. III, 11);
marifetle elde edilmig 11ahi Huzur hakkindaki metni hatirlamak yerinde olur. Bu me-
tinde nefs, bir ayna gibi telakki edilmistir. Fakat “kalp ve nefs, objeleri iyice aksettir-
mekten ve lekesiz olmaktan bagka fazilete sahip degildir”.

I1ahi marifet sistemi hakkindaki bu anlayis, bir taraftan Plotin’in, diger taraftan
Gazzali’nin eserlerinin istinat ettigi metafizik ve dogmatik prensiplerin neticesidir.

Bir akidenin vecibeleriyle ve ilhama dayanan bir bilginin siikfitu ile * engellen-
memig olan Plotin, objeleri ve seyleri siibjekiif ruha ait saf haller diye tefsir ediyor ve
Bir'in indimacini, miiteali olmasinin® zaruri bir neticesi gibi vazederek bir nevi panteizm
yapiyor *. Buna gore biitiin Hakikati, Prensibiyle birlikte neticesiz ve merhalesiz
olarak muayyen bir daireye gire yayilan ve geligen yegane ruhi hareket diye miila-
haza etmek kolay olur. Burada harcket noktasi ve dikkat merkezi bizzat nefstir ki
Plotin bunun gelisimi icin “hypostase” larin malam metafizigini agiklar %, Hissilik-
ten kurtulup kendi merkezi iizerinde murakabeye dalan nefs akil olur; akil, kendi-
sinde form ve cevherleri ayiran cevreleri birbirine karigtiracak, “seven akila” tahavviil
etmek icin “diigiinen akil” olmaktan ¢ikacak ve lyi-Bir'in engeline ugramaksizin saf-
ik icinde eriyecektir. “Higbir sey meratip silsilesinde kendinden énce gelenden bir
kesilme ile aynilmamugtir” (V. 2. 1); “Her sey, rehberini takip ettikge onun aym olur”
(V. 2. 2). “Nefs’de akla dogru yonelen her gey batin gibidir. (V. 3. 7); “biz saf akla
erigtifimiz zaman Bir'in akhn muhabbeti oldugunu goriiriiz” (V. 3.'14).

Derun?’lik sistemi iizerinde Gazzali’nin diigiincesi Plotin’inki ile uyusamaz. Gaz-
zali'ye gére Allah, miiteali, akilla anlagamaz ve kendi kanun ve séziinii bildirirken

 Schwyzer, mezkur makale, Einswerdung, siitun. 571; Gandillac, mezkir eser, s. 182-183;
istilahinVI. 5-12 sahifelerdeki tefsirinin miinakasasiyle birlikte.

 Gitton, Le Temps et 'Eternité chez Plotin et Saint Augustin, Paris, Boivin, 1933, 5. 44-45.

* Bréhier, mezkar eser, s. 163-164.

3 De Gandillac, mezkar eser, s. 182.

0 Schwyzer, mezkir, eser, siitun. 484; Bréhier, mezkir risale, s. 182.
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tinsiyet yapmiyan bir varliktir. Her sey miiteali yaratian kudretin, agkin ve marifetin
objesi gibi oldugundan, O’nun zati, ne marifet, ne de ask tarafindan temelliik edil-
memigtir.

Bu konuda, Gazzali’nin kesin beyanlar coktur. Bunlari zikretmekten ziyade,
marifet meselesinden Allah’la kulun miinasebetinden bahsederken belirttigi lika ve
zikr kelimeleri arasindaki farki hatirlamak daha iyidir. zikr, hatirlamak yahut birini
diigiinmek demektir; lika ise kargilasma méanasinadir. Bu hususta Gazzali soyle soy-
liiyor: “Kul, Allah’in civarinda oldugu zaman zikr’den likd’ya yiikselir” (Ih. I, 272).
Bu ‘durumda kargilagma sadece manevi Alemde vukubulacaktir; bu kargilagma, bu
diinyadaki goriisten daha net ve acik olan saf bir ménevi goriigtiir; fakat o goriig bu
diinyadakine bir dereceye kadar benzer; Gazzali'ye gore bu durumda ittihatc1 bir
goriig bahis konusu olamaz (Ih. 1V, 286: 270-271).

Acaba Gazzali’ye gore, fend tecriibesi devaminca Allah’m mevcudiyetini tama-
men unutmak lazimmidir? Hayir. Fakat, ancak adaletli, miiteali ve yaratict bir Allah’in
kudretinin mevcudiyetinden bahsedilebilir.

Hissedilen ve sevimli bulunan bu mevcudiyet, otoritesi, tesiri ve idaresinin kud-
reti sayesinde biitiin imparatorlugunda hazir ve mevcut olan bir sultamn veya halife-
nin mevcudiyetine benzer. Fakat, bu hususta Gazzali’nin diigiincesini tefsir etmek
i¢in nigin misaller icat edelim? Allahi ve agki tanimaktan bahsederken Gazzali, tasav-
vuf yolunun tatbikatiyle ilgili metinlerde, kendi talim ve terbiyesinin, Safii’yi tam-
makla ve ona duydugu muhabbetle miimkiin oldugunu agiklamiyor mu? Halbuki
Safii, onun tarafindan sahsen tamnmamstir. Keza Safii, kendi ¢agdasglan tarafindan
hakiki ménada ne sevilmistir, ne de tamnmugtir; fakat O, eserlerini okuyup onlar
benimseyen kimseler tarafindan sevilmis ve taninmigtir (Md. 25; Th. IV. 274).

Fend halinde, insamin Allah hakkinda sahip olabilecegi tamimayr ve onun igin
duyabilecegi agki, biitiin incelikleriyle anlagilacak bir surette tavsif etmeye ¢aligan
Gazzali tarafindan secilmis olan bu misal, su hususu ifade etmektedir: Allah, kulunun
tizerinde miiteali bir prensiptir ve O, manevi huzurda ilahi ihtisamin heyet-i umumi-
yesinin aniden sezilmesi halinde bile asla iinsiyet tesis etmedigi kulu tarafindan sevilir
ve tamnir. Eger bu halde her ne pahasina olursa olsun ittihad’dan bahsetmek istenirse,
bu sbzii edilen sey, su basit birlikten ibarettir: varlik bakimmdan her sey iki kalirken,
ruh bakimindan Allah ve kul bir olurlar 4.

" Gardet, mezkar eser, s. 178. Yazar bu birligin Islam diisiiniirleri tarafindan hi¢ miilahaza edil-
memis olmasina hayret ediyor; her halde Gazzali igin bu anlayis siiphesiz olarak dogrudur. Palacios,
La Espiritualidad de Algazel y su Sentido Cristiano, Madrid-Granada, 1940 c. 111, s, 260 ve 287-288.



KURAN-I KERIM’DE UCUNCU SAHIS ZAMIRININ
ISARET ZAMIRI OLARAK KULLANILISI

(XVIIL. Sarkwpyitclar  Kongresine sunulmug teblig)
Taha HUSEYIN

Kahire Edebiyyat Fakiiltest Profesirii
Cev.: MEHMED HATIBOGLU

Arap gramerinde, iigiincii sahis zamirinin kendisine tekaddiim eden isme, daima
tekabiil etmesi gerektigine dair degismez bir kaide vardir. Bu isim, metinde ya saré-
haten zikredilmis, yahud bizzarire ve vazihen konulmus olmahdr. Zamirin, aym
kaide geregince, kendisine mukabil olanla cins ve sayica mutabakat etmesi icap eder.
Gramerciler, sahis zamirinin tam esasini ifade eden bu kaidede istisna kabul etmezler .

Bununla beraber, Kur’an dikkatlice okunursa goriiliir ki, biitiin tigiincii gahis
zamirlerinin, kendilerine tekaddiim eden ve onlarla cins ve sayica mutabakatte bulu-
nan bir isme gercekten muadil olduklar olduk¢a uzak bir keyfiyettir. Zamirlerden
oyleleri vardir ki, metinde higbir seyle katiyyen mutabakat etmezler, digerlerinin ise za-
hiri bir mukabili vardir, fakat onunla ya hi¢ etmez, yahud kismen mutébakat ederler.

Sunu itiraf etmek gerekir ki, garihler ve dilciler, boyle pek ok metinleri gramer
kaidesine uydurmak igin, goriilmemis bir gayret sarfetmilerdir. Bagka tiirlii yapmak
caresi kalmayinca, kelimeleri takdir etmek ve onlar icadetmek maharetini gistermis-
lerdir. Kendilerini eziyyete sokmuglar, ve bazan bizzat metni altiist etmiglerdir. Ve
bununla beraber mezkar zamirler muannid bir halde kalmglardir. Hal boyle iken
Kuran-1 Kerim’in, biitiin mevsik siir ve nesirlerden daha evvel Arap gramerine temel
vazifesi gordiigiinde giiphe yoktur®. Gramer kaidelerinin takviyesi igin zikredilmis
olan siir metinlerinin, Kuran-1 Kerim’ce te’yid edilmig béyle bir gramer kaidesinin
siir tarafindan da te’yid edildigini gostermek igin ekseriya ig isten gectikten sonra
icadedilmis olduklar intiba1 da vardir®. Halbuki iiciincii gahis zamirlerinin hali biis-
biitiin bunun aksine delildir. Bizi meggul eden gramer kaidesi, giirle tam mutabakat
halindedir ama, Kurani metinle hi¢ tc uyuymamaktadir. Bu defa, gramerciler, zamir
kaidelerini koymak igin Kuran’la mesgul olmaksizin yalmz siire dayanmuglardir dene-
bilir mi? Bu garip goriiniiyor. Daha garibi ise, bir baska miilahazanin nazar-1 itibare
alinmas: hali: yani, kaide, yalmz siir iizerine tatbik edilmez, fakat ister islamdan once
veya vahiyle muasir olsun, isterse Emeviler devrinin mahsilii bulunsun, biitiin nesir
metinlerine tatbik edilir. Demek Kuran, ama yalmz Kur'andir ki gramercilerin
dikkatli tahkikinden kagmugtir?

Nitekim IL. ve IIL asrin nice dilcisinin Kuran’in arap lisamna en miikemmel
ornek oldugunu ispat etmiye gahstiklar bilinmektedir. Bunu hem miiessir ve saf bir

1 Fski metinlerde bulunan seyrek istisnalar, ne ismin ne de zamirin mutabakatine raci olup, ancak
zamirin ciimledeki yerine 4iddir. Bazan zamirin isimden evvel geldigi goriiniirse de, hakikatte ve hig

olmazsa mantiken isim 6nce gelmektedir. Zaten bu mesele, biitiin gramerlerde, Jeldl bahsinde mii-
kemmelen islenmistir.

2 Bk. Islamdan evvelki edebiyat iizerine, olan eserim Jall <3¥d s, 113, Kahire 1927.

3 Bk. Harici Nafi‘ tarafindan Ibn ‘Abbas’a tevcih edilmis sorular, .\_;_\Jl Ll de nakledilmis ve
sonralar1 geniglemistir.
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sekilde yapiyorlardi, zira, Kuran lisanimin ve nahvinin biitiin eski sairlerde bulundu-
gunu iyice gostermek icin, Kurani gekillere muadil giir parcalan icadetmeye kadar
gitmiglerdir.

Fakat vuzitha varmak lazimdir: bunlar, iigiincii sahis zamirine tealliik eden
hustista, mukaddes metni yakindan tedkik etmemislerdir, aksi takdirde, yiizlerce
Kurini metinle nakzedilmig bulunan bir kaideyi oldugu gibi muhafaza etmek, onlar
igin miimkiin olmayacakti. Soyle denilebilirdi: kaide gercek olarak kalir, Kuran'da
gérdiigiimiiz seyler, ancak vahyedilmis metne has hususiyyetleri gésterir. 11k fikrimin
bu oldugunu itiraf ederim. Ama bu nevi hususiyyetler tabiatile de nadirdir; mevzi-
lar1 ve nazil olduklari ahval ne olursa olsun, siirelerin hepsinde, onlara o kadar sik
rastlanilmayacakti ki. Burada, Arap nesrinin edebi bir san’at hiline geldigi anda
umumi olmas: gereken bir hadise var. Nesir, bilhassa bu devirde, konugma diline ziya-
desile medytindur. Ve Kuran’da rastladigimiz hadiseyi Peygamberin, ilk halifelerin
ve 1. asir hatiplerinin hadisleri ve nutuklarinda oldugu kadar giiphesiz konusulan
lisanda da tesbit edecektik, eger biitiin bunlar, Kurin metni kadar incelik ve ashna
sadakatle bize ulagmig olsaydi. Maalesef biitiin bunlar, muhéafaza edilmiy olmaktan
gok rivayet edilmistir ve zaten bize de ancak bir kismi kalmgtir .

Demek ki, o devir Arap nesrinin tek sahih metni olarak, Kurin’t nazar-1 itibare
almak mecburiyetindeyiz. Onda tesbit ettiimiz gramer véakialar, Kureys lisaninin
umumi vakialaridir. Gene kabul etmek mecburiyetindeyiz ki, gramerciler gramer-
lerini, bilhassa zamire teallik eden husislarda siire istinad ederck yazmglardir.

Bundan bagka, onlarin koydugu sekilde zamire 4id kaide hakkinda, Kuran’a
tatbik edilince artik dogru degildir denebilir mi? Hayir. Kaide tamamen dogrudur.
Yalniz kifayetsizdir. Filhakika Kuran’da III. sahis zamiri, kendinden evvel gelen isme
her zaman uymakta ve onunla cins ve sayica mutabakatte bulunmaktadir. Fakat bu,
zamir yalmz hakiki sahis zamiri oldugu zaman dogrudur. Halbuki her zaman boyle
degildir, ve her ne kadar aym gekli muhafaza etse de, muhtemelen eski, pek eski siirde
sahib olup sonradan kaybettigi bambaska bir mana kazanmaktadir. Iste bu, igariyye
méanasidir. Biz, kaideyi agan ve soylece tertip edilebilen zamirlerin muhtelif tabakala-
rinda bunu meydana gikarmay: tecribe edecegiz:

I. TABAKA

Kuran’in nazil oldugu ahval, Peygamberin yasadigi devre, Kuran'm hitabettigi
ve bahsettigi kimseler ve kullandigi lisanin tavri nazar-1 itibare alimrsa, Mukaddes
Kitab’da igariyyenin, bilhassa hitabi kissmlarda miithim bir rol oynamas: icabettigi
miikemmelen anlagilir. Mesela, Peygamberin Mekke'de ikameti sirasinda kendisile
hemgehrileri arasindaki miicidele getin, ve polemik siddetliydi. Kuran’mn her defasinda
bahsettigi muarizlarini isimlendirmesi lizumlumuydu? Umumiyyetle diigmanlarinca
oldugu kadar Miislimanlarca da gayet iyi tamnan kabile isimlerinin, kabile reisle-
rinin ve diger sahsiyyetlerin yerine zamir kullanmak daha basit, daha miciz ve daha
zarif olmazmiycdi? Kureysliler, daha dogrusu reislerinden ii¢ veya dérdii Peygambere

1 Gramerciler hemen hemen sunun iizerinde hemfikirdirler: Bir gramer kaidesini teyidetmek
igin Peygamberin hadislerine istindd edilemez. Ciinki bu hadisler, metin bakimindan aynen nakledil-
mis degildir. Bu polemik, 3'4J! ssldlial ¢ wa¥l &l 3+ nin mukaddimesinde hulasa edilmigtir.

1. asir nutuklarina gelince, zannederim onlarin yalmz esaslari muhafaza edilmistir. Onlara bizim
bildigimiz gekilleri II. asrin tarihci ve hatipleri vermislerdir. Thucydide, Tite-Live yahut Tacite’teki
eski Grec ve Romain hatiplerine atfedilen nutuklara benzemektedirler.
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igfalkar bir sual sorduklar ve Kurin buna cevap vermek istediginde: Aba Sufyén,
An-Nadr Ibnu’l-Haris, Ubayy ibnu Halaf, Abt Cahl ve fulan mevziida sana soran diger-
leri, diyecek yerde: Onlar sana sorarlar... demesi, daha yiiksekten cevap vermek olur-
du. Onlar, zira, gizlice degil bilikis umumi meydanda sorduklarna gore, herkes
onlari biliyordu. Peygamber Medine’ye hicret ettigi ve Yahudiler suallerle taciz et-
tikleri zaman, aym sekilde Kuran, cevabinda soranlarin isimlerini zikretmemistir.
Herkes bu sahislar goriiyor, isitiyor ve taniyor oldugu igin, onlar zamirile iktifa edil-
migtir. Kendilerine tekaddiim edilmeksizin Kurén, isimlerin yerine zamirleri bu kadar
sikga kullamyor olduguna gore, beyan etmek gerekir ki, Mekke ve Medine devrinde
konusulan dilde de bu boyleydi.

Zamirin isim yerine aym kullanilig hili, ne Mekke’li miigrikler ve ne de Medine
yahudileri olup fakat, su veya bu ser'i mesele hakkinda Peygambere damsmaya ge-
len, su isin miinasip olup olmayacag iizerinde onun nezdinde maltmat edinen,
béyle veya soyle bir hareketin Allah ve Resilii nezdinde makbil olup olmadigim
ondan soran pek saf Miislimanlarda da goriilmektedir. Onlar1 da herkes biliyordu.

Emin olarak soyleyebiliriz ki: “Sana soruyorlar- ¢ &l _,j t——-in climlesinin gectigi
biitiin ayetlerde onlar zamiri, yalmzca onlar yahud bunlar, &2yl veya N3 isaret
deger ve manisim tagimaktadir.

Bu gahislarin hiiviyyeti hakkindaki malamat rivayet ve Sireden edinmekteyiz L.
Fakat hiiviyyet mithim oldugunda, Kuran onu zikretmeyi ihmal etmemigtir. Mesela
su rastladiklarimiz béyledir: “Ehl-i Kitéh sana sunu sunu soruyor...”. “Halk senden
kiydmet hakkinda soruyor”. Zamirin matad yerinde ismin kullanmilmig olmasi, hususi
bir manaya delalet etse gerek; “Ehl-i Kitab sana soruyorlar” dendigi zaman, yalmz
Medine Yahudilerinin mevzi-i bahs olmadigini, fakat daha muhtemelen, Miisliiman-
larin tammadig diger Ehl-i Kitab’in da buna dahil oldugunu kabul etmek icabeder.
"“Nas senden kiyimet hakkinda soruyor” ele alimirsa, burada mevzi-i bahs olamin
Mekke miigrikleri degil, fakat diger memleketlerdekiler oldugunu farzetmek gerekir.
Hakikaten bu gesit ayetlerde, onlar zamirinin, Peygamberin Mekke ve Medine’de
temasta bulundugu kimselere 4id bir ¢zel isim mevkiine gegtigi sezilmektedir. Hatta
Mekkelilerle, Medine Yahudilerile ve Medine miinafiklarile olan uzun uzadiya pole-
miklerde Kurin, sahislan isimlendirmekten ihtimamla gekinmekte, ve 6zel isimlerin
yerine tipleri ikame etmeye gahymaktadir. Bunlar: “kéfirler”, “miigrikler”, “Ehl-i
Kitab” yahud “miinafiklar” tabirleridir. Kuran’in ism-i mevsallerle tesbit ettigi daha az
umumi ve daha az miibhem tipler de vardir: “Soyle diyen yahud soyle yapan kimse. ..”
gibi. Kurin bir defa tesbit ettikten sonra artik onlari ismen zikretmez. Onlardan
bahsettigi zaman, sahis zamirini igaret manasinda kullanmakla iktifa eder; bu, daha
miciz, daha kullanihgli 2, ve bilhassa daha ziyade tesirlidir.

Binaenaleyh, miigriklerle, Yahudilerle yahud da miinafiklarla olan polemikleri
nakleden yahud onlara cevap veren biitiin ayetlerde, ne zaman metinde gecen bir
isme tekabiil etmiyen yahud onunla cins ve sayica mutabakat etmeyen bir zamire
rastlanilirsa, bu zamirin, bir isaret zamiri oldugu ikrar edilebilir?,

1 Bk, baed SWYI ¢ 10, 5. 16g-177, Kahire 1278,

? Bk b OBY e IO s 170.

* Bk.: II (75, 102, 142, 170, 189, 210, 215, 217, 219, 220, 222)—III (159)—IV (89, 101, 102,
117, 120, 127, 140)—V (4)—VI (138)—VII (187, 190)—VIII (I)—XI (35)—XIII (5, 13)—XIV (46)
—XVI (62, 79)—XVII (85)—XVIII (83)—XX (105)—XXIV (47)—XXV(2)—XXVI (3)—XXXVII
(11)—XLIIT (20)—L (2)—LXXVIII (1)—LXXIX (42)—LXXXIV (20) —LXXXVI (15)—
LXXXVIII (17).
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II. TABAKA

Allah, Peygamberin muérizlarindan su veya buna yahud digerlerine hatta Miislii-
manlara hitiben Kurin’dan bahsederse, her zaman onu ismen zikretmez. Hatta
ondan, nisbeten pek az bahseder. Umumiyetle, o, yahud onu zamirini kullamir: “Biz
onu vahyettik.” “O haktir.” “Biz onu inzal ettik.” gibi. Bu herkesge bilinmekteydi.
Kuran, ancak Kuran’in isimlerine herhangi bir maksad dogrudan dogruya taallik
ettigi zaman (Kitib), (Vahy) veya (Zikr) diye isimlenmistir. Demek ki, metinde
zikredilmemis Kurin kelimesine tekabiil eden zamir, siibhesiz bir isariyyedir .

ITI. TABAKA

Zikri gecmis yahud mecburi olarak zimnen anlagilmug hicbir isme tekabiil etmi-
yen fakat, vazihen Peygambere muadil olan o, ona, onu gibi zamirlere bir gok defalar
rastlanilir, Bunlar, muarizlarinin kendisi hakkinda az veya ok diigmanca diigiinceleri
mevzu-i bahs oldugu zaman Allih’m, kendisine cesaret vermek, tesvik etmek ve ba-
zin da ta’yib etmek icin hitab ettigi Peygambere racidir. Bu zamirler siiphesiz isa-
riyyedendir 2.

IV. TABAKA

Herhangi bir nokta-i nazar zimnen ifade edilmis ve buna dair goyle fiil yahud
boyle bir vaziyet seni edilerek serdedilmis olduktan sonra Kuran, bu kendine has
olan umumi tarzi beyana cahgtigi zaman, nokta-i nazara, vaziyete yahud tavsiye edi-
len fiile tekabiil eden zamirlere rast gelinir; fakat nokta-i nazar, fiil, hareket hig zikre-
dilmemistir; hatta tafsil edilmigtir. Bu zamirler, mezkar yahud zimnen ifade edilmig
bir isme tekabiil etmemektedirler. Iste bunlar isariyyedir.

Burada bir misil vermek belki liizimlu olacak; II, 149,. iyet ki bunda Allah,
Peygambere kiblenin degigmesini emretmektedir, su sekilde:

“Nerden cikarsan ¢k, yiiziinii Mescid-i Haram cihetine déndiir, ve muhakkak
o, Rabbinden gelen bir haktr, ve Allah yaptiklarimzdan gafil degildir” 2.

0, zamiri, mezkir yahud zimnen ifade edilmig bir ismin yerini tutmuyor; Miis-
limanlara yiizlerini Mescid-i Haram’a ¢evirmelerini bildiren emri temsil ediyor. Su
hélde bu, Rabbinden gelen hakikattir.

Gramerciler ve miifessirler, bu gesit zamirlerle kargilastiklari zaman, zamiri,
emir veya nehiy bildiren fiilin zimni masdarina tekabiil ettirmek mahéretini gostermis-
lerdir. “Adil olunuz o, takviya daha yakindir.” * ayeti, dogru olmak takvaya daha yakin-
dir, manasina delalet edecekti. Ama mevzii-i bahs olmayan bir masdar1 zimnen ifade

1 Bk.: II (97)—VI (25, 69, 105, 110)—XI (35)—XVII (105)—XVIII (57)—XIX (97)—XXI
(5)—XXII (16, 55 —XXVI (192)—XXXVI(69)—XXXVIII (86)—XLIV(58)—LII (33)—LVI
(77)—LXVIII (52)—LXIX (40)—LXXIV (54) — LXXX(12) —LXXXI (19)—XGCVII (I).

3 Bk.: VI (37)—IX (40)— XI (35)—XIII (7,27)—XVI (103)—XXI(5)—XXIII (67)—XXIX
(50)—XXXVI (69)—LXXX (I).
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etmek neden? Zamir, tamamen bir igariyyedir: ‘Adil olunuz bu, takvaya daha yakin-
dir. Oyleyse hemen kaydedelim, eski gramercilerin ve miifessirlerin zimni bir masdara
tekabiil ettirmis olduklari biitiin zamirler, isariyyedir .

V. TABAKA

Ugiincii sahis zamirlerinin diger bir tabakasi, gramercileri ve miifessirleri oldukca
miigkilata sokmustur. Zird, bir yandan bu zamir hi¢ mutabakati olmaksizin, kendin-
den evvel gelen isme tekabiil etmekte, bir yandan da, kendisile tamamen mutibakat
halinde olarak mantiki ve bilfiil takibettigi bir isme muadil olmaktadir. Bu zamirleri
kaideye sokmanin imkénsizhig, gramercilerin ve miifessirlerin hiinerlerini ellerinden
almigtir. Onlardan bazilari, bu zamirlerin isiriyye kiymet ve manasinda olduklarin

.. . . - - 2 . . .
itiral’ etmek mecburiyetinde kalmigtir. Bunlar ::-JLA.‘:.-J yani, belirsizler denen za-

mirlerdir ki, onlan izahetmek igin bagka seylere de ihtiyag vardir. Buna dair bir misal,
IV, 4. ayette bulunmaktadir, bunda séyle deniliyor:

“Kadinlara diigiin hediyelerini géniil rizasile veriniz, eger Ondan bir kismina
razi olurlarsa, onu yeyiniz...” 2,

0 < zamir, &G W kelimesi cemi miiennes oldugu igin buna baglanamaz. Za-

mahsari agikca séyliiyor ki3 buradaki sahis zamiri, isiret zamiri yerindedir. Daha
uzaga giderek anlatiyor: bir dilci, meshar Ru’ba’nm su beytinde gecen benzer bir
zamirin izihi gairden soruyor. A

S ad U S e 2 UL M
Ru’ba, onunla bu & demek istemis oldugu cevibinda bulunuyor.

Demek ki, iigiincii sahis zamirinin igariyye yerinde, siirde oldugu gibi Kuran’'da
da kullanilabilecegini eskiler bizzat bilmektedirler. Bildikleri halde onlarin gramer
ve serh hususlarina §amil biitiin neticeleri ¢ikarmamis olmalar hayret vericidir. Za-
mahsari yukanda zikri gegen parcada, sahis zamirinin Kuran’da isriyye veya iga-
riyyenin zamir yerinde kullamldigimi séyler gériinmektedir. Zamirin yerine. kullaml-
mig igariyyeye misal olarak su ayeti gosteriyor, III, 1 5 ki burada gegen &3 bu keli-
mesi, 14. ayette sayilmig bulunan fikirlere tekabiil eden b kelimesi yerine kullaml-
migtir.

O buna daha etrafh ve agtk bir misil verebilirdi. Bu, IV, 24. éayette gegen K5
igaret zamiridir ki bu zamir, IV, 22 ve 23. dyetlerde siralanmug olan, kendisile evleni-
lemiyecek kadinlara tekabiil etmektedir. Buradaki &5 igaret zamiri, hicbir giiphe
imkam birakmaksizin ;» sahis zamirinin yerine gecmektedir.

Fakat hadiseye igiret etmiy olan Zamahgari, onu derinlestirmemis, ve ondan,
gereken biitiin neticeleri gikarmamustir. Zira, miifred miizekker olan 3 isaret zamirinin

' Bk.: II (144, 282)—III (124, 125, 126, 173, 180)— IV (2, 66, 140, 157, 158, 159)—V (45)—VI
(68, 112, 121, 137)—VIII (10, 73)—XII (68)—XVI (110, 126)—XIX (9, 21)—XXI (111)—XXII
(30, 32, 54)—XXIV (28)—XXVI (110, 127, 145, 164, 180)—XXX (27, 51)—XXXIII (5)—XXXIX
(IL, 49)—LI (53)—LX (I)—LXXXVI (13).
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kendinden evvelki ayette zikredilmig hususlara muadiliyyeti dolayisile miifred miiennes
&li olmast gerekirdi; veya cemi hélinde miizekker yahud miiennesi farksiz olan
&l ,l; ve IV, 24. ayette menedilmis kadinlara teallik ettigi i¢in de cemi halinde <495
olmast lazimdi.

Kuran'in, III, 15. ayette sahis zamiri kullanmig oldugunu farzedelim. Onu ya
miifred miiennes », yahud da cemi miiennes 3» olarak koymas: gerekirdi. IV, 24.
iyette, cemi miiennes ;» haline konmus olacakti. Nasil olup da gahis zamirinin yerine
igret zamiri koyarak, cins ve sayica olan mutabakat ihmél edilmigtir? Iste ne dilci-
nin, ne de miifessirlerin meggul oldugu bir mesele.

Vakia, ‘Kuran’da sabit bir kaide vardir; o da, &3 igaret zamirinin bu miifred
miizekker geklile yalniz miifred miizekker ménasinda degil, fakat bir ¢ok seylerin
mecmaunu (bu Zamahsari’nin verdigi misaldir), bir ¢ok sahislarin mecmaunu (benim
verdigim misil) hatti ne miizekkeri ne miiennesi, meseld bir fikri dahi gostermek icin
kullanildigidir. Bir cok seylerin yahud sahislarin sayihgindan sonra, onlar hakkinda
toplu bir fikir vermek icin kullanilmigtir. Fiilden sonra masdari belirtmek igin zamir
olarak! dahi bulunur; bu halde cins ve say1 tamamen kalkmugtir .

Bu iki vakianin neticesi, yani igaret !> sinin gahis zamiri yerine, yahad sahus
zamirinin- igiret zamiri olan |3 yerine kullamlnug olmalari, her seyden evvel, bu iki
zamirin aym méana ve kullanilita oldugunu gosterir. Sonra, sahis igaret yerine kulla-
nildig1 zaman, cins ve sayica olan mutébakat hususunda onun gibidir, yani bu muta-
bakat bir yana birakilmistir, IV, 4, dyetteki misilde de*goriiliiyor. Zamir, cemi miien-
nes bir isme tekabiil ettigi halde miifred miizekkerdir. Bu belirsiz ve kendini takip edip
tekaddiim etmeyen bir isim tarafindan izah edilmis zamirin bagka bir misali, ok kul-
lanilan bir formiilde mevcuddur: “Bu ancak ... dir” yerine, “O (miizekker) ancak
... dir” yahud “O (miiennes) ancak . ..dir" sekilleri.

“Bu ancak bizim birinci hayatimizdir”, “Bu ancak bir vahiydir” yerine, “0
ancak bizim birinci hayatimizdir”?, “O ancak bir vahiydir”* gekilleri gibi °.

VI. TABAKA

Bu tabakayi, rabt (syntaxe) zamirlerininki diye isimlendirmeye niyet edilecekti,
zira, her ne kadar bu zamirler, metinde mezkir bir isme tekabiil etmeseler de, siyak
sibak sayesinde anlagilmaya birakilmuglardir. Dogrusu yalmz siyak ve sibak onlarin
neye tekabiil ettiklerini anlatmaya kafi gelmeyecektir. Bagka yardimlara ihtiyac var-
dir ki: hitabi parcalarn tavr- ifadesi, dinleyici veya okuyucunun yaz yahud halk
rivayetleri yolile edinebildikleri malimat, gibi. Zahiren biitiin bunlarla o derece lin-
siyyet peyda edilmigti ki, artik fazla dikkat sarfedilmiyordu. Tekabiil edenleri metinde
zimnen goriiniiyor oldugu icin, mecburiyet tahtinda gramer kaidesine boylece gire-

1 Bk. daha evvelki IV. tabaka.
Misal olarak bakilabilir: II (49, 52, 54)—IV (24)—V (59, 60)—XXIII (72)—LXX (31).
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bilen bu zamirlerin manasim anlatmaya siyak u sibakin yetecegine inanmaya temayiil
ediliyordu. Maalesef metin, kullanilan zamiri neye tekabiil ettirecegi hustisunda sarih
bir kelime hatirlatmamaktadir. Mesela, I1. 65 ve 66. ayette soyle denmistir:

“Ve iginizden cumartesi giiniine hilafen hareket edenleri ve kendilerine: hor
maymunlar olunuz, dediklerimizi elbette bildiniz. Ve o vakit onu, orada bulunanlara
ve sonra geleceklere bir ders yaptik.” !

Gramerciler (ki bu zamir ¢esidine bir mesned bulmak icin, birbirlerile zaten hig
bir zaman uyugmus olmaksizin o kadar zahmete katlanmislardir) £ .ls yani degis-

3
tirme fiilini, yahud .| yani millet kelimesini zimnen kabul etmiglerdir. Metindeki

hig bir sey bu kelimeleri farzettirmemekte yahud hatirlatmamaktadir. Zamirin burada
mukabili yok. Cumartesi giiniinii gelisi giizel degistirenlerin ugradiklar1 akibete te-
kabiil ediyor. Bunu fehmettiren tek metin bu degildir, bu Kuran'in hitabettigi Israil

ogullarimn ona dair malik olduklar bilgidir de. Bu zamir pekala isariyyedir. Bunu
bir ders yaptik, demektir.

Aym sirenin 72 ve 73. ayetleri gene yahudilere hitabediyor:

“Ve vakta ki bir kimseyi 6ldiirdiiniizdii de kabahati birbirinize atmigtinmiz. Bu-
nunla beraber Allah gizlediginiz seyi acacakt. Dedik: (inegin) parcalarindan birile
ona vurunuz. Boylece Allah oliileri diriltir.” 2

Ona zamirinin nefs'e aid oldugu asikir; ama maalesef isim ve zamir cinsce bir-
birine uymuyor; gramerciler ve miifessirler onun, bizzarure nefs kelimesile ifade edil-
mig sahsa, yahut éldiirdiiniiz fiilile ifade edilmis maktile tekabiil ettigini farzetmis-
lerdir. Fakat sahis yahud maktul bizzarure metne idhal edilmig degildir. Magdiriin
cesedi pekila zimnen de ifade edilebilirdi. O hilde bu zamirden bir isariyye gikarmak
daha dogrudur: gérdiigiiniiz bunlara, inegin parcalarindan birile vurunuz.

Bagka bir misal, VII, 13, ayette bulunmakta. Allah Seytim, Adem’in oniinde
secde etmeyi reddettikten sonra, soyle diyerek Cennetten koguyor: “Ondan in” 3

0, zamiri, zikredilmemis olan Cennet’e muadildir. Metindeki higbir sey onu an-
dirmiyor fakat, vaka, Tevrat'm tekvin bahsi sayesinde iyice bilinmektedir. XV, 34 ve
XXXVIII, 77. ayetlerde, inmek fiili yerine gikmak fiili kullanilarak ufak bir degisik-
likle ayni tarz-1 ifade gériilmektedir.

Diger misal: XVI, 61. ayette deniliyor ki:

“Eger Allah, zuliimleri yiiziinden insanlar cezalandirsaydi, onun iizerinde hig bir
hayvan birakmazdi.” ¢
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0, belli ki yerdir. Peygamberin, bu hitabi ayeti naklederken, tam bir jestle nak-
line katilarak toprag: gosterdigi tahayyiil edilebilir.
Bu rabt (syntaxe) zamirleri, Kuran’da ¢ok sayida mevcuddur '

VII. TABAKA

Hukuki metinlerde Kuran, zikredilen kaidelere hususi bir ihtigam vermekle be-
raber icaz ve ihtisara biiyiik bir itina gostermigtir ki zéten bu vasfa, umumiyyetle eski
hukuk metinlerinde az veya cok rastlamhr. Netice olarak, tgiinci sahis zamirinin
burada baz zorluklara ugradigina ve kaideye uyan bir tarzda, kendinden evvel gelen
bir isimle mutabakat etmedigine varihr. Kuran, metnin heyet-i mecmfasina, ahvile
ve seri ayeti igiten yahut okuyanlarin anlayigina biiyiik ehemmiyyet vermektedir.
Baska deyisle, Kuran burada, isaret manas vererek pek ok sahis zamiri kullanmakta-
dir. Madem ki alelade isariyyenin kullamhgi yerinde olacakt, ni¢in boyle olmug diye
sormak hatira gelmistir. Bu, sahis zamirinin matlap jcaza, evvelinde & gelip sonra
J ve 4 in takip ettigi isiriyyeden daha elverigli olugundandir.

Demek oluyor ki, bir seri ayette, metindeki hi¢bir seye mukabil olmayan yahut,
kendisine zahiren tekabiil edenlerle mutabakat etmeyen zamirlere rastgelindigi zaman,
kati surette bunlarin isiriyye olarak izah edilmeled gerekir. Iste misal olarak, talak’t
kaidelestiren II, 229 ve 230. ayetler:

“Talak iki kerredir. Ve sonrasi adiletle muhafaza yahut iyilikle birakmadir.
Onlara verdiginiz seyden bir sey almamz size helal degildir, ta ki Allah’m hadlerine
tecaviizden ikisi de korkmug bulunsunlar. $ayet onlarin, Allah’in hadlerini yerine ge-
tirmemelerinden korkarsamz, onun (kadimn), kendisile kocasindan bosanacagl seye
teallik eden hususta, ikisi iizerine de giindh yoktur. Iste Allah’in hadleri. Onlar geg-
meyin. Kim ki Allah’in hadlerine tecaviiz eder, iste onlar zalimlerdir.”?

Ta ki ikisi korkmug bulunsunlar, daki ikisi, metinde higbir seye tekabiil etmiyor.
Mevzu-i bahs olan talak olduguna gore, kari kocaya teallik ettigi asikardir. Bir tek
harften ibaret olusundan dolayr zamirin kullambs, ayeti pek muhtasar kilmaktadir;
tesniye | i; bu siiphesiz bir igariyyedir: ta ki bunlar (talaktan bahsedildigi zaman mev-
zu-i bahs olanlar, bosayan erkek ve bosanilan kadin). Boganacag:, daki o (miiennes)
zamiri dahi, metindeki higbir isme tekabiil etmemektedir ve bununla beraber, ma-
dem ki talak ve, kadinin hiirriyetine kavusabilmesi icin kocasina édeyebilecegi para
mevzii-i bahsdir, o halde o hicbir siipheye yer vermeksizin zevceye teallik etmektedir.
Bu zamir dahi, i ,; isminden yahut malim isariyye o veya &li den daha muh-
tasardir, ve sebebi var, zira telaffuz edilmig degildir: Arap gramercilerinin dedigi gibi,

! Neticeyi tamamlamak igin, bk.: II (65, 66, 72, 73, 130, 131, 132, 143, 255)—I1I (35, 36, 45)—

VI (38, 128)—VII (4, 13, 14, 82)—XII (23, 70, 71, 77)—XV (34, 74)—XVI (16, 61)—XVIII (21,

22, 32)—XX (106)—XXI (78, 79)—XXVII (37, 42)—XXX (51)—XXXV (45)—XXXVIIIL (77)—

XLII (II, 41, 45)—XLIII (28)—LIH (28)—LV (26)—LVI (83, 85)—LXIX (12, 27)—LXX (15)—
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o gizlenmiy soes dir. Bu ciimlenin tercemesinin anlagilabilir olmas i¢in, sahis yerine
isariyye kullanmak gerekir: o ey ki onunla bu (kadin) serbestlige kavuguyor.

230. dyetin tercemesi su:

“Eger o (erkek) onu (kadim) bosarsa, ondan (erkekten) baska bir kocaya nikah-
lanincaya kadar artik ona (erkege), o (kadin) helil olmaz. Eger o (erkek), onu (kadi-
m) bosadiginda, (ikisi) Allah’in hadlerini yerine getireceklerini zannederlerse, birbirle-
rine donmelerinde ikisi iizerine bir giinih yoktur.”?

Eger o onu bogarsa, daki birinci o, sarih olarak, metinde zikredilmeyen zevc’e ra-
cidir: eger bu beriki, onu (kadim) bosarsa, demektir. Diger o zamiri (ikinci “o onu
bogarsa™ daki), pek mazbit olarak ikinci zevc'e igaret etmektedir.

Bir bagka misil, II, 234. ayette veriliyor:

“I¢inizden zevceler birakarak élenler, onlar (zevceler) dort ay on giin beklerler.” 2

Onlar zamiri, muttariden zevceler kelimesine mukabildir ve onunla cins ve sayica
mutabakat etmektedir. Béyle olmakla beraber, onu igiriyye olarak kabul etmek mec-
buriyetindeyiz, zira, Arap gramerine gire, onlar beklerler ciimlesi, iginizden ilmiis olanlar,
daki ism-i mevsuliin haberi olmasile, bu mevsule tekabiil eden bir sahis zamiri ihtiva
etmesi gerekir. Bagka tiirlii ciimle anlagilmaz ve yanhs olur. Gramerciler ve miifessir-
ler, bu zorlugu iki sekilde gidermeyi diigiinmiiglerdir. Ya ism-i mevsulden evvel zimni
bir kelime bulunacak ve bu kelime miibtedi olacaktir ki ciimle soyle olur: icinizden
6lenlerin geriye kalan dullan.. beklerler... Yahut, haber ciimlesinde zimni bir kelime
kabul edilecekti ki o zaman: onlar (kadinlar), onlardan sonra dért ay on giin beklerler,
olurdu. Her iki hal tarzi da, zorlamal ve sunidir. Bununla beraber, ayet hig te gii¢
degildir, yeter ki o zamiri bir igiriyye olarak alinsin, Kurin’mn hemen biitiin seri
pargalaninda oldugu gibi, ism-i mevsule sart manasi verilsin. O zaman yet soyle ter-
ceme cdilebilecektir: Eger i¢inizden herhangi biriniz. .. bu berikiler (kadinlar) dért
ay on giin beklerler.

Goriiliiyor ki, sahis zamiri, kendine tekaddiim eden bir isme kaidesince tekabiil
ettigi zaman, isariyye kiymet ve manasina da malik olabiliyor. Bu zamirler, hemen
hemen biitiin ahkdmi ayetlerde bulunmaktadir. Miras hiikiimlerini bildiren [BTIE o ¥
ayete bilhassa dikkatinizi ¢ekerim. Bu ayetin zamirleri, gercekten bir zorluk arzeder-
ler. Zannediyorum ki onlar, gramer bakimindan, ancak yukanda gecen izahatla anla-
sihr hale gelirler3. '

VIII. TABAKA

Typique olarak isimlendirecegimiz sahis zamirile, pek kangik bir meseleye giri-
yoruz. Bu, gramerciler kendisile mesgul olduklari ve ondan bir kaide gikarmaya calig-
tiklar: igin mesele olmugtur. Once, hangi zamirlerin bahse konu oldugunu tesbite ¢ali-
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sahm. Bunlar, s ism-i mevsuliine tekabiil ettikleri zannolunan gahis zamirleridir
ki, hakikatte, bazan cinsce fakat bilhassa sayica, onunla mutabakat etmemektedirler.
o+ ism-i mevsiliyle ona tekabiil eden zamir arasindaki bu mutabakatsizlik, Kuran-
da cok tekerriir etmektedir. Siirde pek sik rastlanilmaz: artik gramerciler, ancak mes-
hur Farazdak’in bir nusram zikredebiliyorlar ki, onda goyle denmekte:

“Dostanc miinasebet kuranlar (miisenna) gibi olacagiz, ey kurt.”!' o ism-i
mevsilii, bir miisenna, bir cemi kadar pekala da bir miifred olabilecegine gore, bu
nusrain hakikatte gayr-i kiyasi olmadiimi pesinen miildhaza etmek gerekir. Sairin
diigiincesinde bu ism-i mevstl, miisenné idi, yani bizzat kendine ve kendisile konus-
tugu kurda miiteallikti. Hem bunu, bu beriki ki yerine, bunlar ki diye terceme etmek
daha dogruydu.

Kuran’da, ism-i mevsiill o ile, ona tekabiil eden zamir arasinda sik sik rastlan-
lan mutabakatsizlik bambaskadir. Sik sik diyorum fakat her zaman demiyorum, zira
climlecik ve ism-i mevsiliin haberi, her ikisi, ekseriya miifred halinde gelir ki bu nor-
mal olandir, I1, 158. Fakat, ism-i mevstilii takibeden ciimlecik miifred, haber ise cemi
olarak gelebilir (bk. 11, 38). Pek nadir olarak, biitiin Kitab’da yalmz iki defa, X, 42
ve XXI, 82. ayetlerde ciimlecik cemidir. Kuran'm bu asikar serbestligi kargisinda
gramerciler bu kaideyi, ki bu bir tek degildir ve her devrin biitiin gramer kitaplarinda
bulunmaktadir, soylece tertip etmiglerdir: o ism-i mevsulii, harf olarak miifreddir,
ména cihetinden miifred, miisennd ve cemidir; o halde, ciimlecik ve haberle gerek
harfce gerekse minaca mutabakat edebilir. Hatta ciimlenin iki unsurundan herbiriyle
farkli olarak ~mutabakat edebilir. Diger tabirle, bu ism-i mevsiliin kullaniligina
tealliik eden seyde kaide yoktur.

Fakat, evveli, o ism-i mevsiliiniin harfi nedir ve gramerin tarif ettifinden
bagka bir ciimlede nasil nazar-1itibare almabilir? Eger her kelimenin harfi de manas:
da gozoniine alinsaydi, gramer ve bizzat lisan, bir oyuncaktan bagka bir gey olmazdi.
Boylece, miiennes bir sekil gésteren miizekker isim fiil ve zamirle, harfce yahut ma-
naca, miiennesde oldugu kadar pekila miizekkerde de mutabakat edebilecekti. Fakat
hakikatte, miiennes seklindeki miizekker isimlerin hepsi, miizekker olarak kabul edil-
miglerdir. Demek ki, fiil yahut zamirle olan mutabakatine tealltik eden huststa ism-i
mevsaliin harfini goz éniine alan gériis, yanhs bir goriigtiir. Ve bununla beraber Ku-
ran’m, o« ism-i mevsuliinii, asikir genis bir serbestlikle kullandig1 bir vakiadir. De-
mincek igaret ettifimiz II, 38. ayeti, misal olarak alahm:

“Q kimse ki hidayetime tabi’ olur, onlara korku yok, mahzin da olmayacaklar.”

Ciimlecigin fiili miifred, haber ise cemidir.

I1, 158. ayette:

“Safa ve Marva, Allah’a olan ibadet meyanindadir. Hacc veya 3 ¢ eden kimse,
ikisinin etrafimi tavaf edebilir.” 3

Hepsi normal: ism-i mevsil, ciimlecik ve haberle miifred olarak mutabakat
ediyor.,
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X, 42. ayette:
“Onlarm arasinda seni dinliyenler var,” !

Ism-i mevsil, ciimlecikle cemi olarak mutabakat etmigtir. Haberin ise ne cinsi,
ne de savisi var.

Fakat Kurin’in bu serbestligi hakikimidir? Zannediyorum ki o, ancak goriiniis-
tedir. Ism-i mevsiliin mutabakat etmesi veya etmemesi, tesadiifen degildir; maksad
belki, yalmz hangi kanunu takibeder oldugunu aramaktir. Isaret edelim ki, mevsi-
liin kaidesi geregince mutabakat ettigi parcalar, digerlerinden ¢ok daha fazladir ve
umumiyetle, Kurin'da gecen s ism-i mevsiliiniin miifred olarak kullamldig siyle-
nebilir. Fakat, mutabakatin kaidesi geregince olmadigi ayetler de pek ¢ok sayidadir2,
Orada ism-i mevstl, ciimlecikle her zaman miifred olarak mutabakat etmekte fakat

haberle etmemektedir. Bu hadisenin izahi nasildir ve onu igine alacak bir gramer kai-
desi var mudir?

Bir kaide bulmaya galiymadan evvel iki husiisu tebeyyiin ettirmek lazimdir. Ev-
vela, Kurin, mutabakat etmeyen ism-i mevsiliin haberinde, bilafark ol | igariy-
yesile, s sahsiyyesini kullanmaktadir. «* gahsiyyesinin kullamlchg 11, 38, ayet, yu-
kanda zikredilmigtir. Aym siirenin 81. ayetinde, isariyye gecmektedir:

“Bilakis, kim ki kotii bir i igledi ve kotiiliigii onu sards, o kimseler ategde kahci-
lardir3.”

Saniyen, ism-i mevsil » ile haberi arasinda rastlamilan mutabakatsizlige, tasrifi
ism-i mevsil il ile haberi arasinda, hattd & ve ol gibi cins isimlerle haberleri
arasinda dahi rast gelinir. Onlara, 6zel isimlerle bunlara mukabil gibi gériinen zamir-
ler arasinda da tesadiif edilir. XXXIX, 33. ayet sovledir:

“Ve hakikati getiren ve ona inanan kimse, o kimseler miittekilerdir.””*

Goriliiyor ki, ism-i mevstil miifreddir ve ciimlecikle boylece mutibakat ediyor;
fakat haber cemi halindedir. Gramercilerle birlikte, ciimlecik ancak harfle mutabakat
halinde iken haber, ism-i mevsiilliin manas: ile mutabakat etmektedir, denilemez, zira,
ism-i mevsaliin manas: burada miifreddir. Hakikatte bu, miifred, miisenna veya cemi
olabilen & ism-i mevsulii degildir; bu il ism-i mevsaliidiir ki kemiyyete gore tasrif
edilip, tesniyesi oldl veya ;i1 ve cemi ;i olur. Demek ki mana vahut harf goz
oniine ahnsa da, ism-i mevsaliin burada miitred olusundan siiphe edilemez. O hilde
nasil olur da haberi cemi halinde bulunur?

Diger taraftan bu haber, II, 81. Ayetteki s ism-i mevsaliiniin haberindeki gibi,
<Ad,l igariyyesini ihtiva etmektedir. Ustelik Kurin, mutabakatsizlik halinde (demin
gordiigiimiiz vechile) tasrifi ism-i mevsil &l ile &l igriyyesini nasil kullamyorsa,
oylece sahsiyyeyi de, onu tamamen g ism-i mevsilii ile yaptigr gibi kullanmaktadir.
Hakikaten II, 264. ayette goriilmektedir ki:

“Allah ve ahiret giiniine inanmaksizin, malim, diinyada gésteris icin sarfeden
boyle birisi, tizeri tozla 6rtiilii cilal bir kaya gibidir ki, bir sagnak gelse, onu yikanmg
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160 MEHMED HATIBOGLU

ve pasparlak birakacak. Onlar (miizekker), kazandiklar sey iizerinde hicbir iktidara
sahip degildirler.”? :

Buradaki ism-i mevsul ¥l dir ve buna miitekabil géziiken onlar zamiri, bir sahis
zamiridir. Demek ki mutlak miisahebet, iki ism-i mevsal arasinda.

XLVI. siirenin 17 ve 18. ayetlerinde okunuyor:

“Ve ebeveynine: 6ff, uzatmaymn artk! siz bana bir ba‘s giinii vadediyorsunuz,
halbuki benden evvel nesiller gecti, diyen kimse. Ve bununla beraber, onlar (ebeveyn),
Allah’dan indyet dilerler: yaziklar olsun sana! inan, zira Allah’in va’di haktir. Ve o
cevab verir: bunlar ancak eskilerin masallari. Onlar (miizekker), o kimselerdir ki,
kendilerinden evvel gecmis ins ve cin iimmetlerile birlikte cezaya carpilmilardir...””®

Goriiliiyor ki, 18, ayetteki &yl igdriyyesi, 17. ayetteki il ism-i mevsuliine
mukabil gibidir, ve bununla beraber mutabakat etmiyor. II, 17. ayette deniliyor:

“Onlarin (miinafiklarin) misali, ates yakmaya calisan kimse (miizekker) nin mi-
sali gibidir. Ve ne zaman ki ates etrafinda parlamigtir, Allah onlar (miizekker) in
iggim kaldirmig ve onlan karanhklarda birakmigtir.”” ®

(¢ ) onlar zamiri, ism-i mevsille mutabakat etmiyor; demek ki, miifred ism-i
mevsil @il nin karsih@ olarak, cemi sahis zamiri konulmug. O halde, g+ ve !
ism-i mevsilii arasinda daimi bir miisabehet var. Fakat biz demigtik ki, bu kaide
ism-i mevsalii gecer ve diger kelimeleri ihata eder, yeter ki bunlar, hususi bir manaya
malik olsunlar. Hakikaten XLVI, 15 ve 16. dyetlerde deniliyor ki:

“Biz insana, ebeveyni hakkinda iyi davranmas: tavsiyesinde bulunduk. Anasi onu
karminda mesakkatle tagimig ve mesakkatle diinyaya getirmistir. Héamile olunugundan
siitten kesilisine kadar otuz ay geger. Sinn-i kemale eristigi ve kirkina vardigi zaman
der ki: Ya Rabbi, gerck bana, gerek ana ve babama ihsan ettigin nimetine giikretme-
me, senin razi olacagmm iyi amelde bulunmama miisiade et, muktedir kil. Ziirriyetim
hakkinda da benim i¢in salah nasip et. Siiphesiz ben sana dondiim, ben miislimlerdenim.
Onlar (miizekker), islediklerinin en giizellerini kabul edecegimiz, giinahlarindan
gececegimiz kimselerdir...” !
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(16. ayetteki) <&, isariyyesi, 15. ayetteki miislimler’e mukabil olamaz, Zird
birinci ayette konugan insan oldugu halde dtekinde Allah bu kimse hakkinda hiikiim
veriyor. &, isiriyyesi demek ki insan kelimesine mukabildir fakat onunla mutaba-
kat etmemektedir.

XXXVI. stirenin 77. ve miitedkip ayetlerinde:

“Ya insdn, kendisini bir nutfeden yarattiimizi gérmedi mi ki gimdi o, agiktan
aciga polemikte pek ileri. O, kendi yaratihgini unutarak bize bir temsil getirmis: bu
ciiriimiis kemiklere kim can verebilir? demig. De ki: onlan ilk defa yaratan diriltecek.
O biitiin yaratihgt bilir. O, yesil agaglardan sizin igin bir ates yapandir. Iste bakin siz
ondan yakiyorsunuz. Gokler ve yeri yaratan onlar (miizekker) gibisini yaratmaya
kadir degil midir? Elbette. Ve o haliktir, alim-i kall'diir.”?

Gériiliiyor ki, insandan miifred olarak bahsettikten sonra Kuran, insana cemi
olarak hitap ediyor ve sonra iigiincii sahis zamiri onlar’s kullamiyor. Demek ki insan
kelimesi her iki ism-i mevsal s ve ¢l gibi, kendisine mukabil gibi goziiken ciimlelerle
mutibakat etmiyor; ve onlar gibi de yeri, bilafark ¢l igariyyesi veya »» sahsiyyesile
dolduruluyor. ;

Bu kaide, 6zel isimlere dahi tegmil edilebilir. Hakikaten, XX, 24. ve devamu olan
ayetlerde okunuyor ki:

“Firavun’a git. Ciinki o, hakikaten azdi. O (Musa) dedi: Y4 Rab, gégsiime genis-
lik ver, igimi kolaylastir, dilimden de bir diigiim ¢oz ki, onlar sozlerimi iyi anlasinlar.” 2

Onlar (miizekker) zamiri, ki Firavuna miitekabil gibi goriinmektedir, cemi hilinde
olmas: sebebile onunla mutabakat etmiyor. Demek ki ism-i mevsille olan benzerlik,
mutabakatsizlik noktasindan.

Simdi biitiin bu misallerden bir kaide ¢ikarmaya calgilabilir. 5 veya sl ism-i
mevsuliiniin, oLl cins isminin, Firavun &zel isminin; umumi tipleri, mecmiilari
(sahis, nev-i beser; Firavun, Misirhlar), gosteren sahislara pekala samil olmasi husu-
sunda, ceminin oldugu kadar miifredin manasin1 da hatirlatacak sekilde, bu miséllerin
hepsi birbirine benzer. O halde bu kelimelerin, kendi hususi ménalarinda alinmalarina
ve miifred olarak kendilerini tarif eden ve tamamlayan ciimlecikle dylece mutabakat
etmelerine hic bir sey méani degildir. Fakat bir defa bunlar tarif edilmig olduktan
sonra, miiteakip hiikmiin gahis iizerine degil de, onu temsil eden topluluk iizerine
tesmil edilmesine hicbir sey engel degildir.
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Evet, fakat bu halde mutabakatsizlik, gramer bakimindan degil de mantiki ola-
rak izah edilmektedir. Bununla beraber, yakindan incelendigi zaman miigihede edilir
ki, isariyye, gosterilen gey miistesna, kendine tekaddiim eden isimle mutabakat etmeye
mecbur degildir. Ama madem ki bu tipik kelimelerin éniinde Kurin, isariyye ve sah-
siyyeyi bilafark kullamyor?!, Gyleyse bizim de, burada gahsiyyenin sadece isariyye
kiymet ve méanasina malik oldugunu diigiinmeye tamamile hakkimiz vardir.

O halde zamirin, ism-i mevsiliin bazan harfile bizan ménasile mutabakat ede-
cegine déir gramer goriigiiniin yanhg oldugu neticesi gikarilabilir. O harf meselesi
olamaz. Zamir, ism-i mevsalliin ménasma da, bunu izah ve tarif ettigi zaman miite-
kabildir ve o zaman onunla mutabakat eder. Isariyye olarak o, bu ism-i mevsiliin
gosterdigi ve mutabakat etmedigi umumiyete muadildir. Bu kaide ism-i mevsalii
gecer ve ona benzeyen biitiin tipik geyleri samil olabilir.

Nitekim, mezkar ayetlerin garihleri okunsun, ism-i mevsil olsun veya bu kelime-
ler olsun, gériilir ki Kuréan, belli sahsiyetleri kasdetmektedir. Bir defa bu, Medine
muhalefetinin reisidir2, diger bir defa, Mekke miigriklerinin reislerinden biri olan
Ubay ibn Halaf’dir®, bir tigiinciisii bizzat Peygamberdir 4, dérdiincii olarak, Peygam-
berin arkadagi Abu Bakr’dir®, bir begincisi, bunun oglu ‘Abdu’r-Rahmandir®.

Ism-i mevstl yahut hususi kelimenin tipleri gostermedigi bu yerlerde onlar,
normal olarak kullamlmiglar ve kaidesi geregince mutabakat etmiglerdir.

Verilmig misallerin bu nokta-i nazar1 hakli gostermeye kafi gelecegini zannedi-
yorum. Bununla beraber onlari tamamlamak igin sunlara da bakmak lazimdir:

I (8, 17, 19, 29, 38, 48, 62,81, 112, 114, 134, 154, 165, 177, 200, 201, 202, 217, 229,
264, 275, 281)-111 (6, 82, 94, 199)-1V (13, 69, 124, 172)-V (44, 45, 47, 59, 60, 69)-
VI (4‘8: 160)'VII (8: 9; 35, 37, 178)“IX (23: 58) 981 99)'XI (155 I6: 17, 18)"XVI (75:
97, 106, 111)-XVII (19, 71)-XIX (60, 75)-XX (28, 75)-XXIII (7, 102, 103)-XXIV
(52, 55)-XXV (70)-XXVII (89, g0)-XXX (44, 53)-XXXI (6)-XXXII (18)-XXXIII
(30, 31, 36)-XXXVI (21, 77 ve devamm)-XXXIX (33)-XL (40)-XLVI (15, 16, 17,
18, 32)-XLVII (16)-LI (11)-LIX (9)-LXIII (9)-LX(9)LXIV (16)-LXVIII (44)-LXX
(31)- LXXII (14)-C (6, IT)-CIV (8).

IX. TABAKA

Klasik gramer kaidesine girmeyen zamirler takimini tamamlamak igin, bunlarin
arasindan gahissiz galis zamirleri (les personnels impersonnels) diye isimlendirmeye
niyet edeceklerimden bir kagina isaret etmek lazimdir. Bunlar, iigiincii sahis zamirleri
olmalar hasebile sahis zamirleri, mutlak olarak ne metinde ne de bagka yerde, higbir
seye tekabiil etmediklerinden, gayr-i sahsi zamirlerdir. Bir seye isaret etmemeleri dola-
yisile artik igariyye de degillerdir. Gramerciler onlara olal |2 se’niyyet, olug
zamirleri derler. Hakikaten, hadisenin yahut 6ylece asikir olmug olan seyin vasfim
bazan ifade etmekte daha dogrusu kuvvetlendirmektedirler. Fakat umumiyyetle bu
zayiflamig méanay: kaybederek, ciimleyi kuvvetlendirmek ve ona bir hagmet vermek ve

! Birincisini 47 defa, fkincisini 43.
3 1L 8,

3 XXXVI, 77.
1 XXXIX, 33.
5 XLV, 15,

¢ XLVIY, 17.
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hususi bir ehemmiyyet atfetmek igin fiili bir unsur olmuglardir. Hikemiyyétta kulla-
mhrlar: “Siiphesiz olan gu ki, miicrimler felah bulmayacaklar.” (X, 17)!'; yahut
bir hikiye sirasinda: “Soyle: o bana vahyedildi, ki o da, cinlerden bir gurubun dinle-
mig olduklandir.” (LXXII, TI)2.

Bu zamir, zaten Arap lisaminda bu giin dahi ¢ok kullamlmaktadir. Bunlardan
Kuran’da gegenlerine aid az ¢ok tam bir liste;

VI (54)-X (17)-XI (36)-XII (23, 87, 90)-XX (74)-XXII ()-XXIII (109, 117)-
XXVII (9)-XXVIII (37)-LXXII (I, 3, 4, 6, 19).

¥ ¥ ¥

Uciincii sahis zamirinin siiratle gézden gegirdigim bu muhtelif guruplar - ki ya-
kinda, daha etrafli ve daha derinlemesine bir etiidde bunu tekrar ele almak iimidin-
deyim - ehemmiyyeti, dilcilerimizin gbziinden kagmg bir lisani héadiseler toplulugu
temsil etmektedir. Siiphesiz 6viiniilmeye deger olmakla beraber, bu kimselerin, Basra
ve Kufa’da cizilmis kaidenin siki disiplinine onlar1 sokmak igin izhar etmis olduklan
gayretler, ciddi olarak ele ahmamazlar. Bu gayretler, goriilmiistiir ki, hi¢ olmazsa
faydasizdir. Bundan bagka, metne soktuklan liizumsuz zorluklarla, ondaki giizelligi
daima, ve manay: sik stk bozmaya sebep olmuglardir.

Bu zamirlerin tevlid ettigi muhtelif giiliikleri, bu kiigiik etiidde kati olarak izale
ettigimi iddia etmiyorum. Onlan belirtmek ve bunlar hakkinda bana makal goriinen
izah tarzim arzetmek istedim. Bu giigliikler yaninda, ehemmiyyeti inkar edilemiyecek
bir sual sorulabilir: klasik Arap grameri simdiki halile Kurin izah etmeye kafi gelir
mi? Zannediyorum ki hayir. 3. sahis zamirine teallik eden giigliikkler, mukaddes Kita-
bin mutalaasinda karsilagilan yegéane giigliikler degildir. Bu ism-i mevsile aid olanlar,
bunun ménasma oldugu kadar kullanilit bakimindan, igariyyeye aid olanlari da bil-
hassa gosterilmis olan seyle ve hitabedilen sahis veya sahislarla olan mutabakati
bakimindan goriilebilmig olanlardir. Ve bunlardan bagka bir ¢oklari da vardir. Fik-
rimce, Kuran’a has bir gramer, yalmz temenniye giyan degil, elzemdir de. Kuran'in
kendisi buna temel vazifesi gormelidir. Hakikatte, Kuran’la birlikte dogmug bulunan
bir edebi sanatla, biitiin gramatikal tekamiiliinii tamamlamig (yahtt hemen hemen
tamamlamak iizere olan) bir giir sanati arasinda mevcut olan ihtilaflarin layik-1 vec-
hile farkina varilamaz. Kurani bir gramer iki kat faideli olabilir. Bir taraftan Kuran’
iyi izah edecek, edebiyyat tarihimizin daha az chemmiyyetliolmayan bir devrini daha
iyi kavratacak, Kuram, klasik gramerin 1§ altinda okuyanlarin anlayiginda hala
devam eden ve bunlarn arasinda, bulduklan tezidlarin tam ménasile tesirinde kala-
rak, Kuran’da gramer yanhslari bulundugunu tasrihte acele edenlerin sii-i tefehhiim
ve siiphelerini dagitacaktir. Diger taraftan bir Kurani gramer, Arap lisaninin yeni
umumi gramerine ¢ok faideli bir temel vazifesini gorecektir.

Ben daha uzaga gidiyorum: eski metinlerimiz iizerinde nigin boylece ¢ahgilmasin
ve onlar icin de gramatikal tahliller (monographie grammaticale) yapilmasin? Bu
gibi cahgmalarin bizi bir hayli siirprizlere gotiireceginden siiphe etmiyorum.
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EBU’L-HASAN EL-E$’ARI VE BIR RISALESI
Dr. TALAT KOCYIGIT

Ebu’l-Hasan Ali Ibn Ism#’il ibn Ishak Ibn Salim Ibn Ism&’il Ibn Abdillah Ibn
Misa ibn Bilal ibn Ebi Burda Ibn Ebi Misa’l-Eg'ari, 260-873 senesinde Basra’da
dogmug 324-936 te Bagdad’ta vefat etmistir. Isim zincirinden de anlagildig1 gibi nesli
Ebt Misa’l-Eg’ari’ye kadar uzanir.

40 sene Mutezile imamhig1 yaptiktan sonra, mutezili fikirlerinden riict edip ehli
siinnete intisap etmigtir. Kendisi bu riictiunu goyle anlatiyor: “Eski akidelere bagh
oldugum son giinlerde, baz1 geceler, kalbimin bir takim hislerle 6rtiildigiinii hisset-
tim, kalkip iki rikit namaz kildim. Allah’tan, beni dogru yola hidayet etmesini istedim.
Uyudugum zaman Rastlullah (a. s.) 1 rilyamda gordiim. Halimi ona anlattim. Bana
siinnetini gosterdi” (Tebyin, s. 39). Ebu’l-Hasan’in, eski akidelerinden teberri eyle-
digini Basra camiinde minbere ¢ikarak halka ilan ettigi ve goyle dedigi rivayet olunur:
“Bir miiddet ortadan kayboldum. Bu arada bagh bulundugum akideleri ve edilleyi
gozden gecirdim. Fakat gordiim ki hak batildan, batil haktan aynilmamyg. Allah’tan
hidayet istedim, bana dogru yolu gosterdi. Su elbiseyi ¢ikarip attigim gibi, bu giine
kadar iizerinde bulundugum akaidi kendimden uzaklagtiriyorum”. Ebu’l-Hasan bun-

lar1 sdyliyerek iizerinde bulunan bir elbiseyi gikarip atmug, kitaplarim da orada bulu-
nanlara vermigtir (Tebyin, s. 39).

Ebu’l-Hasan, mulhide, mutezile, Rafida, Cehmiye ve Havaric gibi bazi miibtedi
firkalara kars: reddiyeler yazmig meshur bir kelime idi (Tebyin, s. 35). Bununla be-
raber, Mutezile firkasina mensup oldugu zamanlarda da ehli hadisin fikirlerini red-
deden ve Mutezili fikirlerini savunan eserler viicuda getirmistir. Onun, 4o sene gibi
uzun bir miiddetle Mutezili fikirleri miidafaa etmesi, hadisgiler tarafindan giddetli
bir itiraza sebep olmus, hakkinda bir takim isnadlar ortaya ¢ikanhp rivayet edilmistir.
Béyle bir rivayete gére, Ebu’l-Hasan, bir 6gle vakti uyurken ayaginmin altina bir gekil
¢izilmig, ayni geklin hi¢ yikanmamig vaziyette ayaginda alt1 giin kaldig1 goriilmiigtiir.
(Zemmu’l-Kelam, v. 87 b, I1.). Yine bir giin Ebu’l-Hasan, hacetini gérmiig, ytkanma-
dan ve istinca etmeden abdestsiz olarak namaza kalktiginda kendisine abdest hatirla-
tilmig fakat abdestsiz olmadigim soylemistir (ayni yer).

Hadisgiler, esma, sifat, ciiz gibi kelami bahislerle megguliyeti, —kitap ve siinnette
asillar1 bulunmadigi, Peygamber (a. s.) bu gibi meselelerde konugmadigi igin—
bid’at ve dalaletle vasiflandiriyordu. Milik, Sufyan, Evza’'i, Safi’'i ve Ahmed gibi
miisliiman imamlarinin, mezhep erbabi ve din reislerinin bu meselelerle megguliyeti
menettikleri rivayet olunuyor, sahabe, tabi’i ve etba’u’t-tibi’inin bunlar iizerinde
durmadiklan1 hatirlatiyordu (Zemmu’l-Kelam, v. 86 a, II).

Ebu’l-Hasani’l-Eg’ari, asagida bazi noktalar ilive ederek terciimesini verdigimiz
“Istihsanu’l-Havd Fi Ilmi’l-Kelim” adli risalesinde, ehli hadisin iddialarim akli
delillerle ¢iiriitmege c¢aligir, buna mukabil kelam usullerinin yani hicacin Kitap ve
Sunnette bulundugunu, hakikatte hadisgilerin Kitap ve Sunnette bulunmayan Kur’a-
nin mahlikiyeti ve gayri mahltkiyeti gibi meselelerle ugrasgtigim ileri siirer. Eserde
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Mutezilenin de bahis mevzuu yaptigi meselelerin miidafaa edilmesi, Kitap ve Sun-
nette asillarinin mevcudiyetinin gosterilmesi, eserin, Ebu’l-Hasan’in mutezili devirle-
rine ait oldugunu gosterir.

ISTIHSANU'L-HAVD Fi ILMP'L-KELAM*

Bazi kimseler cehli kendilerine sermaye yaparak dinden bahsetmeyi ve din hak-
kinda tefekkiir ve miitaldayr agir buldular. Igin taklit ve hafif tarafina meylettiler.
Ayni zamanda din ustliinden bahseden, onu tetkik ve teftis eden kimseyi kotiileyip
dalélete nisbet ettiler. Hareket, siikQin, cisim, araz, elvin, ekvan, ciiz, ve Allahu ta’ala-
nin sifatlar1 hakkinda kelamin bid’at ve dalélet oldugunu iddia edip dediler ki: “Eger
bunlar hakkinda kelam, hidayet ve irsad edici olsa idi Peygamber (a. s.), ashabi ve
Hulafai Régidin, bu meseleler hakkinda konugurlardi. Halbuki Peygamber (a. s.),
ihtiyag hissolunan her meselede konugmus, Allah’a yaklastiran, Allah’in gazabindan
uzaklagtiran her geyi tam ve miikemmel olarak beyan etmis ve kendisinden sonrakilere
dini meselelerde, ihtiyag duyulup da séylenecek hig bir s6z birakmamagtir”.

“Mademki zikrettigimiz bu meseleler hakkinda Peygamber (a. s.) dan bir soz
rivayet etmemiglerdir, o halde bu mevzuda konugmak bid’at ve onlardan bahsetmek
dalalettir. Eger bunda bir hayir olsa idi Peygamber (a. s.) ve ashabi bunlar1 gegmez
ve liizumlu gordiikleri izahat1 verirlerdi”. Ve yine dediler ki:

“Onlarin bu mevzularda konugmamalar ise iki yonden miitalia edilebilir:”

“a. Ya bunlan biliyorlardi, fakat sustular”.

“b. Yahut bilmiyorlard, cahildiler”.

“Bildikleri halde konugmadilarsa biz de konusmayalim ve onlar gibi siikiitu
tercih edelim. Nasil ki onlar i¢in kelama dalmak caiz olmadi ise bizim igin de olmasin.
Halbuki bu hususlarda kelam dinden olsa idi onlar i¢in susmak miisait olmazdi”.

“Eger bilmiyorlardi da cehaletlerinden dolayr susmay ihtiyar ettilerse, o mesele-
lerdeki cehaletleri, onlara miisait oldugu gibi bizim i¢in de miisait olsun. Halbuki bu

* Risale, Haydarabad’ta 1344-1928 senesinde ikinci defa tabedilen niishas: ele alinarak terciime
edilmistir. Matbu niisha, Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’ye kadar uzanan bir rivayet zinciri vermekle beraber,
risalenin en son ravisinin kim oldugu hakkinda her hangi bir kayda raslanmaz. Burada fazla izahata
girismeden niishamin rivayet zincirini zikretmek, réavilerini ve rivayet tarzim belirtmek bakimindan fay-
dah olacaktir.

“Rahmén ve Rahim olan Allah’in adiyle”:

“Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. Salat ve selam, efendimiz Muhammed, Ali ve
ashébi iizerine olsun™.

“Bize, Seyh ve Imam Cemalu’d-Din Ebuw’l-Hasan Ibn Ibrahim Ibn Abdillah el-Kuresi, kendi
yazisiyle (icazeten) haber verdi ve dedi ki: Fakih, Imim ve Alim Fahru’d-Din Ebu’l-Ma’ali Muhammed
Ibn Ebi’l-Farac Ibn Muhammed Ibn Bereke el-Masili’ye 600 senesi Sevval ayimin sekizinci Sah giinii
Bagdad’ta Stk es-Sultin” daki mescidinde okunurken dinledim-Ona; Seyh ve Imim Eba Manstr
el-Mubérck Ibn Abdillih Ibn Muhammed el-Bagdadi'ye 573 senesinde Bagdad’in sarkinda el-Berbe-
rihiye Ribatinda okuyarak arzettin, denildi; o da ikrar etti”.

“Seyh, Imam ve Hafiz Cemalu’d-Din Ebu’l-Fadl Abdu’r-Rahim Ibn Ahmed ibn Muhammed ibn
Muhammed Ibn Ibrahim Ibn Halid (Ibnu’l-Thya), 542 senesinde bize haber verdi. (Dedi ki) Seyh Ebu’l-
Fadl Muhammed Ibn Yahya en-Nateli’ye Mazenderan’daki evinde okudum. Ona, Eba Nasr Abdu’l-
Kerim Ibn Muhammed Ibn Haran es-Sirazi haber verdi. Ona, Ali ibn Rustem ona da Ali Ibn Mehdi
rivayet ederek dedi ki: Seyhu’l-Mesiyih Ebu’l-Hasan Ali Ibn Isma’il el-Es’ari’den igittim, der ki: Hamd,
dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. . .”

Risale, 1953 senesinde R. J. Mc. Carthy tarafindan “Kitibu’l-Lum’a ve Risilatu Istihsani’l-Havd
fi llmi’l-Kelam™ adh altinda Arapga metni ve izahli Ingilizce terciimesiyle birlikte nesredilmisse de bu
niishayr gormek miimkiin olmamigtir,
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hususlarda kelaim dinden olsa idi Peygamber (a. s.) ve ashabi bunlara asla cahil olmaz-
lardi. Binaenaleyh her iki yoénden, zikrolunan hususlarada kelam bid’at ve kelama
dalmak dalalettir”.

Iste din usiilii hakkinda tefekkiir ve miitaliay: terk etmenin lizumuna dair ileri
siiriilen deliller bunlardan ibarettir.

Ebuw’l-Hasani’l-Eg’ari (r. a.), bunlara ii¢ yénden cevap vererck diyor ki:

1— Peygamber (a. s.) hareket, siikkin ve emsalinden bahsetmemigse, bunlardan
bahseden ve bunlar hakkinda konusan kimseleri bid’at ve dalaletle itham ediniz diye
bir sey de séylememistir. O halde bidat ve dalélette sizlerin olmaniz lazim gelir, giinkii
Peygamber (a. s.) in séylemedigi bir geyi sdyliiyor ve onun dalilet isnad etmedigi kim-
seye siz, dalilet isnad ediyorsunuz.

2— Sizin zikretmis oldugunuz cisim, araz, hareket, siiklin, ciiz hakkindaki kelama,
Peygamber (a. s.) cahil degildi. Gergi bunlar hakkinda muayyen olarak konugmamug,
keza ashabtan ulemi ve fukaha da bu meselelerden bahsetmemiglerse de bunlarin
asillar;, Kur'anda ve Siinnette miicmel ve gayri mufassal olarak mevcuttur.

Hareket ve siikinda keldm :

Her ikisinin de asillani Kur'inda mevcut olup tevhide delalet ederler. Allahu
Ta’ala, Ibrahim (a. s.) ve yildiz, giines ve aymn uftilleri kissasinda gostermigtir ki:
ufil ve hareket rabba delalet eder, fakat gerek ufiil ve gerekse bir mekandan diger
mekana intikal o rab iizerine caiz olmaz. Ay, yildiz, giineg gibi iizerine ufil ve bir
mekandan diger mekina intikal caiz olanlar ise ilih olamaz’.

Usilii tevhidde keldm :

Usulii tevhidde kelim, yine Kur'iam Kerim’den almmgtir: “Yerde ve gokte
Allah’tan bagka ilahlar olsa idi her ikisi de fesada ugrarlardi” . Bu kelam veciz olup
bir ¢ok hakikatleri de igine almaktadir. Cenabi Hakkin seriksiz ve bir olduguna delil-
dir. Miitekelliminin temanu’ ve tegilub ile tevhidi ispat hususundaki delillerinde,
kelamlarmin bag vurduklar bir ayettir?,

1 Yildiz, ay ve giines kissasi, Kur’ani Kerimde En’am suresi (VI.) nde geger:

Ayet 76: “Gece bastift zaman hazreti Ibrahim bir yildiz gérerek (bu benim rabbim) dedi. Fakat
yildiz batinca (ben batanlar1 sevmem) dedi”.

Ayet 77: “Vaktaki ay1 dogarken gordii (bu benim rabbim) dedi. Bu da batinca (Rabbim bana hi-
dayet etmezse mutlaka sapmislardan olacagim) dedi.

Ayet 78: “Vaktaki giinesi dogarken gordii (bu benim rabbim, bu daha biiyiik) dedi. Bu da batinca
(ey kavmim, ben sizin rabbima serik (es-ortak) kostugunuz seylerden beriyim).

Ayet 79: “(Ben varhgmu, yeri ve gokleri yaratan Allah’a dosdogruca gevirdim. Ben miigriklerden
degilim) dedi”.

Bu ayetlerden anlagihiyor ki gerek éfiller (batanlar) ve gerekse bir mekéndan diger mekana intikal
eden seyler, tesir edici bir kuvvete sahip degillerdir. Hareket kuvvete delilet eder, kuvvet ise hareket
ettirenin kendisi olamaz. Bu sebeple afiller ve intikal eden seyler, tesiri kuvvetten ziyade teessiiri bir
hale delalet ederler. Mahkim ve mahlikturlar. Rab ise biitiin bu hallerden miinezzeh olup halkedici,
hakim ve miiessirdir. Metinde zikrolunan “iizerine ufal ve bir mekandan diger mekana intikal caiz olan-
lar ise ilah olamaz” ibaresinden maksat budur.

2 Enbiya stresi XXI. ayet 22.

3 “Yerde ve gokte Allahtan baska ilihlarin oldugu ve her birinin ayr ayn ihya, imata, tagyir, teb-
dil v. s. sifatlara sahip bulundugu diisiiniilse, mesela bir seyin yaratilmasinda ya hepsinin muvafakati
yahutta muhalefeti goriilecektir. Aralarinda anlagmazhik viicuda gelse, birisi yapmak isterken digeri
yikmak isteyeceginden eserde iki ziddin birlesmesi dolayisiyle hig bir gey meydana gelmezdi (teméinii);
meydana gelse bile, aralarindan birisinin digerlerine galebe etmesiyle miimkiin olurdu (tegaliib). Bu
ise digerlerinin ilah kudretine sahip olmadiklarina delilet eder.
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Allahu Ta’alamin kavli: “Allah hig bir ogul edinmedi. Onunla baska hig bir
tanri yoktur. Oyle olsa idi her tann kendi yarattiklarim alird, ilahlarin bir takimi bir
takimina iistiin gelirdi” 4.

Allahu Ta’dlanin kavli: “Yoksa onlarin (sahte mabudlari), Allah’in yarattig:
gibi bir sey yarattiklari igin sagirdilar da onun igin mi bunlar1 Allah’a eg ortak kos-
tular?” 5,

Iste tevhid hususunda miitekelliminin delillerinin mercii de zikrettigimiz bu
ayeti kerimelerdir. Tevhidin ve adlin fiiru’u hakkinda sair kelim da Kur’am Kerim’den
alinmagtir,

Oldiikten Sonra Dirilme (ba’s) ve Degisme ( istihdle) nin cevazi hakkinda Keldm :

Arap miigriklerinin ihtilaf ve hattd “biz &liip toprak olduktan sonra tekrar mi
dirilecegiz? Bu doniig (ihtimali) ne kadar uzak bir gey” ¢ diyerek hayret ettikleri, 6ldiik-
ten sonra dirilmenin ve istihalenin cevazi hakkinda kelim da Kur'am: Kerim’den
alinmagtir,

Yine onlarin sozleri: “Heyhat, heyhat. Size va’dolunan sey nekadar uzak”?,
“cliriimiis olan bu kemikleri kim diriltecek?”® ve “siz oldigiiniiz toprak ve kemik
oldugunuz vakit muhakkak g¢ikanlacaksiniz diye mi va‘dediyor?”?,

Oldiikten sonra dirilmenin cevazi hususunda delil olarak ve akillarda bu cevazi
te’kid i¢in bu ve bunun gibi misaller, Kur’am Kerim’de varid olmug ve Allahu Ta’ala
bunlar, éldiikten sonra dirilmeyi iki yonden inkar eden bir takim kimselere karg1 pey-
gamberine talim ve telkin etmistir. Bu gruptan bir kismu birinci yaratihgi ikrar, ikinci
yaratiigi inkar etmislerdir. Diger bir kismi ise dlemin kadim oldugunu ileri siiriip
her iki yaratiigt da inkir etmislerdir.

Peygamber (a. s.) yalmz birinci yaratihgi ikrar edenlere kargi Allahu Ta’ala’nin
“de ki, onlar ilk defa inga eden diriltir’” 1 ve “o halk: ibtida yapan, sonra onu gevirip
yeniden yapacak olan ki bu O’na daha kolaydir” 11, ve “sizi ilk defa O yarattigi gibi yine
O’na doneceksiniz” 12 kavillerini delil olarak getirmis ve onlara sunu da tenbih etmis-
tir: Aranizda, 6rf ve adetinizde bir seyi yapmaga muktedir olan bir kimse, siiphesiz
yapilan bir seyi tekrar yapmaga daha muktedirdir, bu fiil, o kimse iizerinde ilk fiilden

* Mu’miniin stresi XXIII. dyet g2. Allah, hi¢ kimseyi ogul edinmis degildir, ulthiyet sifatnda
ona benzer hig bir kimse de yoktur. Miigriklerin dedikleri gibi bir benzeri, esi bulunsa idi her ilih kendi
yarattiklan ile bir tarafa gekilir, her birinin kendisine mahsus mal miilkii bulunur, aralarinda anlas-
mazliklar dogar, birbirlerine iistiin gelmege ¢alsirlardi.

® Ra'd stresi XIIL 4yet 18. Miisrikler, Allah’a, Onun gibi yaratan esler kiliyorlar. Bu egler, bir
gok seyler yarattlar da miisrikler hangi seyin hangi es tarafindan yaratildiginda siipheye mi diigtiiler?
Bu giine kadar béyle bir durum vaki olmadigina gére Allah’in hig bir esi yoktur ve birdir,

® Kaf stresi, ayet 3.

? Mu'mintn soresi XXIII. Ayet 36.

8 Yasin saresi XXXVI. ayet 78,

® Mu'mintn siuresi XXIII. ayet 35. .

10 Yasin stresi XXXVI. ayet 79.—Rivayet olunduguna gére Ubeyy Ibn Halff, giiriimiis kemik-
lerle hazreti peygambere gelmis ve kemigi eliyle ufalayarak “sen, boyle ¢iirityen kemigi Allah diriltir,
dermigsin’ demis, Hazreti Peygamber de “‘evet, seni de ldiikten sonra diriltir ve atege kor” diye cevap
vermistir. Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur. Hazreti Peygambere giiriimiis kemikle gelen sahsin,
el-Asi 1bn Va’il yahut Umeyye Ibn Halef olduguna dair muhtelif rivayetler vardir. En dogrusu, U-
beyy'dir.

(Ebt Hayyan tefsiri, VII. 348).

11 Ram saresi XXX. ayet 27.

12 Araf stresi VIL ayet 28.
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daha kolaydir. fakat Allahu Ta’ala igin bir seyin halkinin diger bir seyin halkindan eh-
ven olmas1 diigiiniilemez. Bazilar1 demiglerdir ki: Yukarida zikrolunan “bu O’na daha
kolaydir=Wa huwa ahwanu alayhi” ayeti kerimesindeki alayhinin £ zamiri, Allahu
Ta’ala’nin kudretiyle halkindan kinayedir. Ba’s ve iade, sizin biriniz iizerinde daha
kolay ve ilk yaratihgtan daha hafiftir. Ciinkii ilk yaratihg veladetle olur, terbiye, go-
begin kesilmesi, kundak, diglerin ¢itkmasi gibi veca yani giicliik ve sikinti verici hadi-
selerle olur. Fakat iade ise bunlar olmaksizin bir defada husul bulur. Binaenaleyh,
iade ibtidai hilkatten ehvendir.

Iste bunlar ilk yaratilii ikrar ve fakat ba’s ve iade’yi inkér eden kimselere kargi
getirilen delillerdir.

Alemin kidemine zahib olup her iki yaratihgt inkir edenlere gelince bunlar:
“Biz hayati yag ve hararetli, 6liimii ise kuru ve soguk bulduk. Bu topragin tabiatin-
dendir. Béyle olunca hayati, toprag: ve giiriimiis kemikleri cem etmek nasil miimkiin
olur? Nasil eskisine miisavi bir halk meydana gelir ve nasil iki zid igtima edebilir?”
diyerek siipheye diistiiler ve bu cihetten éldiikten sonra dirilmeyi inkar ettiler. Bu kim-
selere verilecek cevap sudur: Gergi iki zid bir mahalde ve bir cihette ictima etmezler
ve bir mahalde mevcut da degillerdir. Lakin miicaveret yolu ile iki mahalde bulunmalar:
sahihtir. Nitekim Allahu Ta’ala buna delil gistermigtir: “O ki size yesil agagtan bir
ates yapt1 da simdi siz ondan tutusturup duruyorsunuz” '®. Allahu Ta’ila bu delil
ile onlan bildikleri ve miisahede ettikleri geye yéni soguk ve rutubetli olan yesil agag-
tan kuru ve hararetli olan atesin ¢ikmasina reddetti. Bu suretle neg’eti 4lanin cevazim
neg’eti ahiretin cevazina delil kildi ki bu, toprak hayatimn, ¢iiriimiiy kemiklere miica-
veretinin cevazi {izerine bir delildir. “Nasil ki evvelad halka basladik, &ylece iade ede-
cegiz”’ buyurarak eskisine miisavi bir halk meydana getirdi.

Miitekelliminin bazi meseleler hakkindaki goriigleri ile Dehriyenin ““higbir hare-
ket yoktur ki kendisinden ©nce bir hareket bulunmasin ve hicbir giin yoktur ki kendi-
sinden énce bir giin bulunmasin™ sézleriyle “hicbir ciiz yoktur ki nihayete kadar ol-
mayan misfi bulunmasin™ diyen kimseye karsi verilecek cevabin ashimi Rastlullahin
siinnetinde buluruz.

Peygamber (a. s.), “sirayet ve tese’iim yoktur” dedigi zaman bir arabi “bir geyik
gibi kalgiyarak, oymiyarak hastalikli develer arasina giren ve ayni hastahga yakalanan
saglam deveye ne dersiniz” diye sormugtu. Peygamber (a.s.) “hastaligin baglangici
nasil olmugtur ve ilk deveye bu hasalig: sirayet ettiren kimdir?”’ buyurmus, arabi bu
makul delili anladig igin siikfit etmigti 4.

Dehriyenin “higbir hareket yoktur ki kendisinden énce bir hareket bulunmasin™
soziine gelince onlara deriz ki: Eger dediginiz gibi olsa idi hareketten hig birisi hadis
olmazdi, zira nihayet olmayan bir gey icin hudis yoktur.

Bir sahis Peygamber (a. s.) e gelerek “ey Allah’m Peygamberi, karim siyah bir
¢ocuk dogurdu” dedi ve ¢ocugun nefyini istedi. Peygamber (a. s.) sordu:

“— Senin deven var m1?”

1% Yasin stiresi XXXVI. dyet 8o. “Meshur olan bu agag (merh) ile (afar) denilen iki agagtir ki
ikisi de yemyesil sular1 damlarken merh gakmak makaminda afara siirtiinmek suretiyle ateg ¢ikarilir”.
(Ebu Hayyan tefsiri VII, 346-348).

1 Anlagihyor ki sirayet Allahu tailanin takdirine baghdir ve takdiri olmadan hig bir hastahgin
bir kimseden diger bir kimseye ge¢mesine imkin yoktur. Bununla beraber insanlara tedbir tavsiye
olunmustur. Peygamber (a. s) in “bir yerde tdtn hastahfinin mevcudiyetini isitirseniz oraya gitmeyi-
niz. Bulundugunuz yerde vaki oldu isc oradan gitkmayimz” hadisi gerifi buna delildir.
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“— Evet”

“— Rengi nedir?”

“— Kirmzr’

“— Uzerinde boz lekeler de var mi?”
“— Var ey Allah’in Rastlu”

“— O halde bunun sebebi nedir?”
“— Soyuna ¢ekmis olsa gerek”

Peygamber (a. s.). “— O halde ¢ocugun da soyuna ¢ekmistir’” cevabim vermistir
ki bu Allahu Ta’ala’nin, bir seyi, sekline ve benzerine gotiiriilmesini Peygamberine
talimi olup kendisiyle hitkkmedecegimiz buna benzer sair meselelerde bizim igin bir
asildir. Bununla biz, “Allahu Ta’ala mahlikata benzer, O cisimdir” diyen '® kimselere
kars: delil gostererek deriz ki: Eger Allahu Ta’ala egyadan bir geye benzemig olsa idi ya
biitiin cihetlerden veya bazi cihetlerden o seye benzemis olurdu. Allahu Ta’ala’nin
biitiin cihetlerden o seye benzemis olmasi yine biitiin cihetlerden O’nun muhdes
olmasini, bazi cihetlerden benzemis olmasi ise yine bazi cihetlerden O’nun muhdes
olmasini icap ettirecektir. Ciinkii iki benzeyen geyin hiikmii, benzemis olduklar1 nok-
tada birdir. Halbuki muhdesin kadim ve kadimin muhdes olmasi imkénsiz-
dir. Nitekim Allahu Ta’ala Kur’am Keriminde soyle buyurmugtur: “O’nun misli
gibi bir sey yoktur”® ve “O’nun hicbir dengi de yoktur” 7,

Cisimler igin bir nihayetin bulunmasi ve Ciiz'iin pargalanmamast hakkinda Kelam :

Allahu Ta’ala’nin “biz her geyi (imami miibin) de saymigizdir’ *® kavli mucibince
her cisim igin bir nihayetin bulunmas: asildir. Ciinkii nihayeti olmayan bir geyin sayil-
masi imkansizdir. Ciiz de boliinmez. Ciinkii bir olan geyin béliinmesi muhaldir. Bolim
bir olan seyin iki olmasin icabettirir.

Muhdisi dlemde asil :

Bu asil, Allahu Ta’ala’nin fiilinde, kasd ve ihtiyarinin liizum ve viicubu ve kerahi-
yetinin yani cebirle iy gormesinin kendisinden neyfedilmesidir. Allahu Ta’ala soyle
buyurmustur: “Simdi gérdiiniiz mii o doktiigiiniiz meniyi? Onu siz mi yaratiyorsunuz
yoksa yaraticist biz miyiz?”’ % Onlar arzu ettikleri ¢ocugu meydana getirirler fakat
huccetle “bunu biz yarattik” demege muktedir olamazlar. Netice olarak sunu diye-
biliriz ki: Allahu Ta’ala, mahlikat: kasd1 ve ihtiyar ile yaratan yegane Halik oldugunu
ve kendisi igin kerahiyetin mevzuu bahs olmadigimi kullarma beyan etmistir.

16 Keramiye mezhebine gore Allahu taila cisimdir ve binefsihi kaimdir. Miicessime ““Allahu taila
et ve kandan miirekkep bir cisimdir ve insan suretindedir” demislerdir. Ehli siinnete gore ise Allahu
taila cisim degildir ve ecsamdan hig birisine benzemez. Eger cisim olsa idi miitehayyiz olmas1 lazim
gelir miirekkep ve muhdes olurdu. Ve yine Allahu taila cisim olsa idi ya cisimlerin biitiin sifat1 ile veya
bazi sifatlan ile muttasif olmas: gerekirdi. Cisimlerin biitiin sifatlan ile muttasif olmasi Allahu taala tize-
rinde zit sifatlarin igtimaim icap ettirecefinden ve bazi sifatlar ile muttasif olmas: ise bild miireccah
tercihi ilzam edeceginden Allahu tadlanin cisim olmasi batildir. :

18 Sara stresi ayet IT.

17 1hlas stresi.

18 Yasin stresi XXXVI. dyet II.

19 Vikia stresi, ayet 59.

20 Metinde zikrolunan (Hibru’s-semin) sisman 4lim, Medine’de yahudilerin hahambagilarindan
Malik b. Sayfdir. Rasulullahin yanina gelmis konugurlarken Peygamber (a. s) bu suali sormus ve “ma
enzelellahu ald beserin min sey’in’’ cevabim almistir. Bu suretle Malik b. Sayf kizginhfiindan Musay:
da Tevrau da digerleri gibi inkir edivermigtir. Bildhare bu soziinden dolay: riyasetten azledilmistir.
(Eba Hayyan tefsiri IV. 176).



EBU’L-HASAN EL-ES’ARI VE BIR RISALESI 17

Karsihkly miinakagada hasmn delillerini giiriitmek hususunda asil :

Herhangi bir miinakasada hasmin delillerini nakzetme hususunda asil, Peygam-
ber (a. s.) mn siinnetinden alinmugtir. Bu asil Peygamber (a. s.)in el-hibru’s-semin ile
kargilagtginda Allahu Ta’ali’nin kendisine dgretmesidir. Peygamber (a. s.), el-hib-
ru’s-semine goyle demisti: “Allah igin séyle, Allahu Ta’ala’mn inzal buyurdugu Tev-
ratta (Allah, el-hibru’s-semine bugz eder) diye bir ayet var mdir?””. Buna fena halde
kizan el-hibru’s-semin “Allah beser iizerine hicbir ey inzal etmedi” diye cevap verdi.
Peygamber (a. s.) “de ki Musa’nin insanlara aydinlik ve hidayet olmak iizere getirdi-
gi... Kitab1 kim gonderdi?” ayeti kerimesiyle el-hibru’s-seminin soziinii nakzetti. Zira
Tevrat bir sey ve Musa besger idi ve el-hibru’s-semin, Alldhu Ta’dla’min Tevrati
Misa’ya génderdigini ikrar ediyordu !

Keza kendilerine atesin yedigi bir kurbami getirmedikge Peygamberlere iman
etmemeleri hakkinda Allahu Ta’ald’nin bir taahhiidii oldugunu iddia eden kimselerin
" sozlerini nakzetmek de Cenabi Hakkin Peygamberine talimi ile olmustur. Bu hu-
susta Allahu Ta’ild sunu buyurmusturi “De ki: benden evvel size nice peygamberler
en agik delillerle ve sizin istediginiz ile geldiler. Séziiniizde gercekseniz onlari nigin
oldiirdiiniiz?” 22, Peygamber (a. s.) bu delil ile onlarin sozlerini nakzetti.

Mugalatalar karsisinda asil :

Hasimlarin mugalatalarina kars1 gz éniinde bulundurulacak asil, Allahu Ta’ala-
nin kavlinden alinmgtir: “Siiphe yok ki siz, sizin tanriyr birakarak taptiklarmiz ce-
hennem odunusunuz, varacagimz yer orasidir” 2, Bu 4yeti kerime nazil oldugu zaman
miicadeleci bir adam olan Abdullah Ibn ez-Zeb’tiri, Muhammed ve Ka’benin rabbi
ile miicadele edebilirim, diyerek Peygamber (a. s.) e gelmig ve “Ey Muhammed, sen,
Is4, Uzeyr ve melaikenin ibadet olundugunu séylemistin degil mi?” % demis ve Pey-
gamber (a. s.) da bu sual kargisinda siikiit etmisti. Fakat bu siikdt onun aczine ve cch-
line miiteallik bir siikait degildi. Giinkii dyeti kerimede Is&, Uzeyr ve melaikenin ce-
henneme girmelerini icabettiren bir sey yoktu. “Ibadet ettiginiz sey” buyuruluyor

31 En’am stresi, dyet g1. “Men enzele'l-kitib ellezi ci’e bihi Misid niran” Aayetinin sebebi
nuzilii bu elmustur.

22 Ali Imrén stiresi, 4yet 182. “Yahudi ruesasindan Kéb b. Esref, Malik b. Sayf, Vehb b. Yehtza
gelmisler Rasulullaha (sen, Allahu tailinin seni bize bir rasul olarak génderdigini ve sana bir kitab inzal
eyledigini iddia ediyorsun. Halbuki Allahu taila bize Tavratta Allah tarafindan génderildigini iddia
eden bir rasil atesin yedigi bir kurban getirmedikge kendisine iman etmemekligimize dair ahid vermis-
tir. Binaenaleyh, sen bu mucizeyi gésterirsen seni tasdik ederiz) demiglerdi. Bu ayet nazil oldu. Ategden
murat semadan bir figilt1 ile inen bir nir beyza, kurbam yemesi de yakib ates haline tahvil etmesi de-
mek oldugu ve kurbanmn kabuliine alamet olmak iizere boyle bir nar ile ihraki, enbiyay: silife zama-
ninda §ayi bulundugu da naklediliyor. Fakat mucizatin nazar itibara alinmamas: hakkinda yahudilere
bir ahdi mevecut oldugu divasi Peygamber (a. s) a iman etmemek igin uydurulmug bir kizbden bagka
bir sey olmadign muhakkaktir”. (Ebti Hayyan tefsiri III. 132).

2 Enbiya stresi XXI. ayet g8.

21 Abdullah b. Zeburi bunu séylemekle Isa, Uzeyr ve meliikenin de cechenneme girmeleri lazim
geldigini gostermek istiyordu. Giinkii Kureyslerden bazilar1 melaikeye Allah’in kizlan diyorlar ve onlar
méabud ittihaz edip namlarmma putlar dikerek ibadet ediyorlard.

Huristiyanlarin ise Isi’ya (ibnullah) diyerek ibadet ettikleri malamdur.

Ayni sekilde, Uzeyr de yahudiler tarafindan Allah’m oglu olarak bilinmekte ve ibadet olun-
maktadir,

Ayeti kerimede iz ve Allah’tan bagka ibadet ettiginiz seyler hep cehennem odunusunuz’ buy-
rulduguna ve Abdullah b. Zeburi'nin iddiasina gére ibadet olunanlardan melaikenin, Uzeyr'in ve
Isi’mn cehenneme girmeleri icap etmektedir.
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“Allahtan bagka ibadet ettiginiz her gey” denilmiyordu. Abdullah ise Peygamber
(a. s.) a kargi mugalata yaparak sozde delil ile miicadeleye girdigini kavmine goster-
mek istiyordu. O zaman Allahu Ta’ila, “kendileri hakkinda evvelce saadet va’dine
nail olanlar cehennemden uzaklagtinihrlar”® Ayeti kerimesini inzal buyurdu. Pey-
gamber (a. s.) bu ayeti okudugu zaman Abdullah ve adamlari aczlerinin ve mugala-
talarinin anlagilmamas: igin seslerini yiikseltip “bizim mabtdlarimiz m1 hayirhdir
yoksa O mu?” demiglerdi 2. “O mu” demekle Isi'y: kasdediyorlardi. Bunun iizerine
Allahu Ta’ala su ayeti inzal buyurdu: “Vaktaki Meryem oglu bir misal olarak geti-
rildi, kavmin hemen bagrigtilar” 7.

Zikrettifimiz ve etmedigimiz biitiin bu yetler, Kitap ve Siinnette muayyen bir
mesele olmasa bile tafsilatin1 verdigimiz kelam bahislerinde bizim icin bir asil ve bir
delildir. Giinkii Peygamber (a. s.) ve ashabi1 zamaninda akli meselelerin tayini husu-
sunda her hangi bir hadise cereyan etmisse yukarida zikretmis oldugumuz gibi Pey-
gamber (a. s.) ve ashabi bu hadise hakkinda fikir beyan etmislerdir.

3. Peygamber (a. s.), sorduklari bu meselelerin hig birisine cahil degildi. Kur’an-
da ve siinnette bunlarin asillar1 bulunsa bile kendi zamanlarinda muayyen olarak
zuhur etmiyen bu meseleler hakkinda ya konusmug veya konugmanustir.

Seriat cihetinden dine taalliik eden ve fakat kendi zamanlarinda zuhur etmiyen
meseleler hakkinda ise miitekellimin konugmus, onlardan bahsetmis, miinazara ve
miinakagada bulunmustur. Bu mesecleler mesela feraizden avl, ahkimdan haram,
bain, kinaye suretiyle (habliki ald garibik), hudut, talik vesair meselelerdir. Bu mese-
lelerin her biri hakkinda Peygamber (a. s.) den gelen bir nas da yoktur. Eger nas
“mevecut olsa idi hic giiphesiz miitekellimin bu meselelerde ihtilaf etmezler ve bu ihtilaf
da bu giine kadar devam edip gelmezdi.

Miitekellimin, Peygamber (a. s.) dan, hakkinda nas bulunmayan her meseleyi
Kitapta ve Sunnette hakkinda nas bulunan diger meselelerle kargilagtinp mukayese
etmisler ve kiyas yolu ile neticeye baglamiglardir. Bu meseleler, fari’un ahkamlandir
ki ahkamu ser’tyeye fer’ olan yani ahkami ancak sem1’ (igitme) ve risalet cihetiyle idrak
olunan meselelerdir.

Meselelerin tayini hususunda her akil sahibi miisliiman icin asl olan o meselelere
ait hiikiimleri, akil, his ve bedahat ile miittefik olan asillarla mukayese etmesidir.
Giinkii yolu sem’i olan ger’i meselelerin hiikiimlerini, yine yolu sem’i olan ser’i usule
reddetmek iktiza eder. Akliyat ve sem’tyat meselelerinde de hiikiim béyle olup her
meseleyi kendi babina red lazim gelir ve akliyat sem’iyat ile, sem’iyat da akliyat ile
karigmaz.

Eyyam saadette Kur’anin halkinda, ciizde ve kiilde kelam vaki olsa idi Peygam-
ber (a. s.), zamaninda meselelerin tayini hususunda vaki olan sair meseleleri beyan
ve o meselelerde konugtugu gibi hi¢ siiphesiz yukarida zikrolunan Kur'anmmn mahli-
kiyeti ciiz ve kiil hakkinda da konusurdu.

“Kur’ani kerimin mahlikiyeti veya gayri mahlikiyeti hakkinda Peygamber
(a. s.) dan bir hadis rivayet edilmedigi halde siz nigin Kur’am kerim gayri mahliktur

# Enbiya stresi XXI. ayet 102.

2 Zuhruf saresi, ayet 58.

# Zuhruf stresi, ayet 57. Daha sonraki 4yeti kerimelerde sdyle buyrulur: “Onlarin béyle bir
mesel irad etmeleri yalmz sizinle miicadele etmek icindir. Ciinkii onlar husumetli insanlardir™. “Isa
ancak bir kuldur. Biz ona in’am ettik ve israil ogullarina onu misal olarak génderdik™.
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dediniz” denilirse ve diger bazi kimseler de “‘ashabtan ve tabi’inden bazilar1 da ayni
seyl soylemiglerdir” derlerse onlara “Rastlullah (a. s.) in séylemedigi bir geyi sahabe
ve tabi’in soyledigi igin sizin gibi, onlarin da miibtedi ve dal olmalan lazim gelir”
denilir.

Bir kimse “ben bu meselede tevakkuf ederek Kur’ani kerimin mahlikiyeti veya
gayri mahlikiyeti hakkinda bir ey séylemem” derse ona, “bu tevakkufunla sen,
miibtedi ve dal olursun. Ciinkii Peygamber (a. s.), benden sonra bdyle bir hadise
zuhur ederse tevakkuf edin, Kur’am kerimin mahlikiyeti veya gayri mahlikiyeti
hakkinda higbir sey soylemeyin, sdyleyen kimseleri de idlal veya tekfir edin” diye bir
sey soylememistir” denilir.

Yine birisi “Allahu Ta’ala’nin ilmi mahliktur, siz bunda tevakkuf eder misiniz,
yoksa etmez misiniz?” diye sorarsa bir bagkas1 da “hayir tevakkuf etmeyiz” cevabim
verirse onlara “bu hususta Rastlullah ve ashab hicbir ey soylememistir” denilir.

Birisi “rabbimiz ag ve susuz degildir, yahut giyiniktir, qiplaktir, yahut karar kil-
mug, yahut safravi, yahut rutubetli, yahut cisimdir, yahut arazdir koku koklar veya
koklamaz, burnu var mudir, kalbi cigeri, dalagi var nudir, her sene hac eder mi, ata
biner mi, binmez mi, gam ¢eker mi ¢ekmez mi?...” dese ya senin siikit etmen
lazim gelir, ¢iinkii Peygamber (a. s.) ve ashabi bunlarin hig birisi hakkinda konugma-
migtir, veya siikit etmeyip Allahu Ta’ala iizerine boyle isnadlarin vacip olmadigini
delili ile beyan edersin. Eger birisi “siikait ederim, cevap vermem, ondan uzaklagirim,
selam vermem, hastaliginda onu hig ziyaret etmem, 6ldiigii zaman cenazesinde geha-
det etmem v. s.” derse ona “sen biitiin bu séylediklerinle miibtedi ve dal olursun,
iinkii Peygamber (a. s.) bir kimse bunlar hakkinda sual sordugu zaman siikit edin,
uzaklasin, o kimseye selaim vermeyin, gibi bir gey séylememistir. Sen bunlari yaparsan
miibtedi olursun” denir. :

Su halde siz “Kur’an mahlaktur” diyen kimseye kars1 : “nigin siikiit etmediniz?
Peygamber (a. s.) den gerek Kur’am kerimin mahliikiyetinin nefyi hakkinda olsun ve
gerekse mahlikiyetini séyleyen kimsenin tekfiri hakkinda olsun sahih bir hadis yokken
ni¢in Kur’an mahliktur diyen kimseyi tekfir ettiniz?” Ciinkii Ahmet ibn Hanbel,
Kur’am Kerim mahlik degildir, demig ve mahlikiyetini soyleyen kimseyi tekfir et-
mistir” derlerse cevaben ‘Ahmed Ibn Hanbel, bu meselede nigin siikat etmedi de
konustu?” denilir. Ve yine onlar “ciinkii Abbas el-Anberi, Veki’, Abdurrahman Ibn
Mehdi, Fulin ve fulain Kur’am kerim mahliik degildir, mahlaktur deyen kimse kafir-
dir, demiglerdir” derlerse cevaben “ya bunlar Rastlullah (a. s.) in konugmadig bir
meselede nigin konugtular” denilir. “Ciinkii Amr Ibn Dinar, Sufydn Ibn Uyeyne,
Ca’fer Ibn Muhammed fulan ve fulin kimseler halik da degildir, mahlik da degildir”
dediler” derlerse onlara “Rastlullah (a. s.)in séylemedigi bir seyi nicin bunlar séyle-
diler?” denilir.

Eger bu meseleyi sahabeye yahut onlardan bir cemaate havale ederlerse delilsiz
bir dava olur ve onlara “Peygamber (a. s.) in konugmadigi ve konusan hakkinda da
tekfirde bulunmadigi bir meselede siz nigin siikit etmediniz” denilir. Ve nihayet
“ulema igin her héidise hakkinda kelam lazimdir, taki, cahil o meselenin hiikmiinii
anlasin” derlerse “igte bizim de sizden bekledigimiz budur, o halde buna nigin mani
oluyorsunuz? Istediginiz zaman konuguyorsunuz, takatiniz kesildigi zaman da kelam-
dan men olunduk diyorsunuz. Yine istediginiz zaman kendinizden oncekileri delilsiz
beyansiz taklit ediyorsunuz. Biitiin bunlar sehvet ve tahakkiimdiir” deriz. Sonra



174 ° TALAT KOGZIGIT

onlara “Peygamber (a. s.) nezir, vasiyyet, itk, feraiz hesabi gibi meseleler hakkinda
konugmamig Malik, es-Sevri, $afi’i ve Eba Hanife gibi kitap da tasnif etmemigtir. O
halde Peygamber (a. s.) in yapmadig: bir seyi onlar yaptiklan igin yani nas olarak
soylemedigi bir seyi onlar séyledikleri icin, tasnif etmedigi bir seyi onlar tasnif ettikleri
icin, Kur'am Kerimin mahliikiyetini sdyleyen kimseyi takfir etmedigi halde onlar
tekfir ettikleri icin miibtedi ve dal olmalan lazim gelirdi” denilir.

Iste yukaridan beri zikretmis oldugumuz biitiin bu deliller inatgi olmayan akil
sahipleri igin kafidir.

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. Salat ve selam efendimiz Mu-
hammed, ali ve ashabi {izerine olsun.
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Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ya-
yinlarindan No: 67g.

Negreden: Yenicag Tarihi Kiirsiisii, istanbul,
Osman Yalgin Matbaasi, 1956. Tipki Basim, me-
tin kismi 254 s., niisha farklar: ve indeks ile 304
sayfa tutmakta olup ayrica XVII s. énséz ve fih-
rist vardir.

Eseri bize Prof. M. Cavid Baysun sunmakta-
dir. Bu niishayr Istanbul’da, Bayazid'da kitapg
Raif Yelkenci bulmug. Kitabin ashmn élgiisiinii
syle veriyorlar: “Di eb’adi: 20,3 x 13,3 cm olup
cedveller 14,7 x 7 ile 15,4 X 7,3, yaz eb’ads
15 X 6,8 ile 15,5 X 7,5 arasinda degismektedir.”
Tipkr basim aym eb’adda olmayip ciiz’i bir fark
vardir. Yazi nesih kirmasidir. Miistensihi ve tarihi
yoktur.

Kitabin diger bir niishasi Bursa’da Orhan
Gazi Kitaphginda bulunmusg, aradaki niisha fark-
lari da gosterilmistir. Boylelikle devrinin igtimai
hayatim gayet canli olarak aksettiren bu kiymetli
eser tipki basim halinde ilim diinyasina sunulmug-
tur. Tipki basimlarin en baslica meziyeti, eseri ol-
dugu gibi goz oniine sermesidir. Bu itibarla nagir-
ler, ilim diinyasina, tesekkiirii miicip bir hizmette
bulunmugslardar.

Eserin telif sebebini Ali kendisi bize soyle an-
latiyor: Devrinde Imperatorlugun genis hududla-
rin sayiyor, Misir Umm’iid-diinya sayildign gibi
Istanbul da Eb’ud-diinya ! gohretiyle nam salmig-
tr. Bu Muhtegem devrin Sultam III. Murad vii-
zerasina sorar:

Ecdad-1 * 1zimim asrindaki gibi fi zemanina
gerek sohbetleri ve esnafa halkin ginagon cemi-
yetleri olur mu ki... (s: 6).

Bunun iizerine Ali'ye miiracaat etmigler ve bir
risale yazmasim rica edip 1smarlamglar. O da acele
olarak Kavaid'iil - Mecalis adh bir kiigiik eser
yazmis. Bu eser gok makbule gegmis. Ekabir mec-
lislerinde, suara ve zurefi sohbetlerinde okunur
olmus. Hattd Tacuttevarih sahibi Seyhulislam
Sadeddin Efendi de bu risaleyi pek begenmisler,
fakat biraz fazlaca muhtasar bularak “amma
nolayds, bazi azimetiniz olaydi ve nige mevadd-1
litife inzimamina sa’y u dikkatiniz taayyiin bu-
laydi, tki kem terak’el evvelii lil-dhari * mazmum

! Eserin ashinda bu kelime Ll !
yazihdir, (s. 5).

* Metinde arada (v) harfi varsa da yanhstir.

* Metinde El-ahir olarak yanhs yazilidir (s. 6).

seklinde

'giiri.ilscydi” (s: 6) demis. Fakat Ali 1008 yihna
kadar meghur eseri Kiinh’iil - Ahbar ile ve baska
eserleriyle meggul bulundugundan bu eseri ele

. alamamug, O sene hacca niyet eder. Misir tarikiyle

hacca gider. Siiveys'ten Cidde’ye kadar gemiyle
yolculuk yapar. Bu yolculukta cesit halk tabaka-
lariyle temas eder, tiirlii insanlarla goriigiir. Kaba
saba sozler isidir, Adab u erkianin unutulmus olma-
s1 onu iizer ve eski eserinin mevzuunu ele almak
firsatin1 bulur ve bir nevi 4dab-1 muaseret kitab
mabhiyetinde olarak bu eseri yazar.,

Eserini kendisi géyle oviiyor: “Gergi ki efa-
zil-1 arap u acem nige kitaplar telif etdiler, ema-
sil-i Rum u Tiirk i Deylem diinyada nige 4sar ko-
yup gitdiler, lakin bu mazmunda bir eser-i mu’te-
ber ‘komadilar” (s: g).

Bu eserin bir geref ve meziyeti de sudur ki
“azim-i Beytu’llah iken denilmigdir ve bir husu-
siyeti dahi “tecellighh-1 Kelim-i Huda olan Tur-1
Misad muhazisinde * telifine miibaseret kilinnmg-
dir” (s: 10). Bir meziyyeti dahi budur ki Mekke-i
Miikerreme Hareminde te’lif olunmusdur yani
ki esna-y1 sefer-i Hicaz’da tasnifine baglanup Beyt-i
Serif miicaveretinde * itmam u tertib kilinmgdir.”
(s: 19).

Miiellif eseriyle biraz fazlaca 6viiniiyor. 104
fasla ayirdigfn eserinde devrinin igtimai hayatim
fasil fasil bize anlatiyor. Hislerine serbest bir cere-
yan vererek acik ifadelerle meyhaneleri, kahveha-
neleri, sazendeleri, hanendeleri, tiiysiizoglanlari,
hizmetgileri, koleleri, avlanmalari, yemekleri, ha-
neleri anlatiyor; idarenin bozuklugundan, kadilar-
dan, yalanci Seyyidlerden sikayet ediyor. Biitiin
bunlar: gekinmeden kalemiyle dizip ortaya dékii-
yor. Bir nevi 4dab-1 muaseret kitab: olarak yazdign
eserinde en miistechcen kelimeleri kullanmaktan
¢ekinmiyor. Eski eserlerde bu gibi kelimeleri kul-
lanmak ayip sayilmadig anlagibyor. Arap ve Tiirk
diliyle yazilmis eserlerde béyle seylere rasthyoruz.
Mesela Arap edebiyatinda pek meshur olan El-
Egani en miistehcen kelimelerle doludur. i

Eserde devrin agdal ifadesi yer yer géze
Garpmakla beraber bazan ifade cok sadelesir.

Eserden bazi érnekler verelim: 27. fasilda
Ahvél-i Ehl-i Cihat baghg altinda: kayyim, mii-
ezzin, imam, devirhin, muarrif, sermahfil, na’t-

* Eserin énsoziinde bu kelime (mehézisinde)
seklinde yanly yazih, s: VIII.

® Eserin onsoziinde bu kelime (miicavirin-
de) seklinde yanhy yazili, s: VIII.

*) Kitab-v Mukaddes‘te Hz. Siileymanin Negi-
deler Negidesi‘ni okuyanlar kendilerini hayretten
alamazlar,
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han, ciizhan, hatib gibi dini vazife erbabindan
bahsediyor. Anliyoruz ki o devirde de bu simf,
zaruret ve ihtiyag igindedir. ““Kemal-i fakr u faka-
larma binaen ve ekserinin evlerinde faka takacak
daneleri bulunmadigina ibtinaen” rahat ve ser-
vet kusunu avlayamazlar, meclislerde sorutdukla-
rina gore ugursuz bahtlarim saadet kulesine kon-
duramazlar... Zaman olur iskat parasina konup
yerler igerler.” Ekabirden birinin mevtini béis-i
hayat biliip birbirlerine mustuluga giderler. Ve
sol yil ki memleketlerinde taun olur.... Gah kari-
sina kaftan alvirmege taahhiid kilur, gih oglun
siinnet etmegi zimmetine farz ve vacib biliir.”
(s: 100). TAun artip ta “giinden giine mabhalle-
sinde bir kag kisi mat’unen &liirse bu kerre ogul
evermegi mukarrer ider, belki kiz kagirmag niy-
yetine serir ider. Elhak bir tayifedir ki nasin oliisi
ve dirisi anlarin elindedir”.. bir kism1 bahar saba-
hinda, yagmurlu giinlerde sabah namazina git-
mezler. “Hususaki ehl-i keyf olalar ve kahn do-
seklerde helallan ile yatup serzede-hab-1 rahat-1
sayf olalar” (s: 101) temizlige dikkat etmezler,
bir abdestle 3-4 vakit kilarlar. “Amma bunlardan
murdar: berdar klinmaga sezavari, belki iskence-
ler ile dldiirecek, cengel siyasetine urup nige giin-
ler su virmeyecek sol imamlardir ki abdestsiz na-
maz kilalar... Ve sol ciizhinlardir ki ayda yilda
bir ciiz okumaga geleler, dahi terk-i tilavet idiip
elindeki ciiz’iin evrakim saya, hala ki ulufelerini
miitevelli te’hirle virse kiifrii ezber okuyalar. Sen
tilavet etmez imissin, denildikte: Tilavet-i Kur’ana
iicret olmaz, bize lazim olan heman ol mahalle
varmakdir, adim koyalar.” (s: 101).

Sultan Selim’in ince buluslarim gosterir bir
fikray: da dinleyelim: Cerkesiyiil-asil bunaklarn
Tiirkge sdylemesi seytam bile glildiiriirmig. Misir
hiikiimdar1 olan gerkes kolemenlerinden Sultan
Gavri 920 yilinda Sultan Selim’den bir nedim iste-
mis. Sair ruhlu ve niikteci Sultan buna soyle ta’riz-
li bir cevap vermis: Bu diyarda Sultanlar nedim
ve mudhik edinecekleri zaman: gah gerkeslerden
birine, gih Arap kavminin bir gitirna Tiirki lisan
igretmisler ve gonillerine kelal ve melal zahir ol-
dukca anlara Tiirkge soyletmisler. Pes Elhamdu-
lillah gerek gerkesler ziimresi, gerekse Araplar fir-
kast memleketinizde vafir, hizmetinizde her birin-
den miitekasirdir, bu takdirce niidemanin anlar-
dan tedariki miinasipdir, buyurmuslar” (s: 217).

Eserde bir ¢ok imli hatalan var. Istinsah
eden katip, Fuzuli’nin “gozi kor eyler” dediklerin-
den imig. Kendisi de hattat olan Ali'nin bu eseri
bir cahil katip eline diigmek talihsizligine ogramus.
Eserinin 4. fashnda “Eshab-1 Kalemi beyan™
ederken:
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Kara cahildir ekser ol kiittdb
Yok hiyanetlerine hadd i hisdb

diya aglandiklar: kitabmin bagina gelmis.

Rast gele baz
edelim:

imld yanhghklarina isaret

Hasira’d-diinya “hagira’d-diinya, (s: 104)
scklinde yazilmig. Hazine kelimesi boyuna nokta-
siz ha ile (s: 117, 121) yazilms. Thtiyag kelimesi
ise noktali ha ile yazilmg (s: 117). Kahve kelimesi
bazan ha ile yazilms (136, 187). Rezil, erazil ke-
limeleri ze ile yazilmus, (145). Itiraz kelimesi ze ile
yazilmus (s: 33) 25. fasildan sonra lg fasilda ““15-
rin” kelimesi atlanarak “Fasl’iis-sadis, sabi’, sé-
min” seklinde noksan yazilmis. Eserde “‘lehv” ke-
limesi “‘sehv” olarak yazilmig. Thtimal ki (L) harfi
biraz yatikga imis, katip onu (S) okumus olacak.
Bir imld kuralinin genisliginden faydalanarak
hemszeyi (y) ile yazms, boylelikle kitabm adi ki-
tapta “Meviyid’iin-Nefayis..... * olarak kaydedil-
mistir. (s: 9) Eserde birgok agik yerler kalmugtir.
Ekseriyetle manzum parga yazilacak yerler beyaz
brrakilmis, “‘Li-miingiihi” denilmis, beytler yazil-
madan kalmig, s: 200, 201 de oldugu gibi.

Eser bagindan 58. sayfaya kadar cedvellidir.
59-136 arasi cedvelsizdir 137°den yine cedveller
baslayor. 234’ten sona kadar yine cedvelsizdir.
Bence bunlara isaret olunmaliydi.

Fihriste ve onsozde bazi okunus yanhshklar
olmug. XXXIII. fasilda “gayrihum” yanhs yazil.
Keza LXXXIV. fasilda “vel-mesakin” de yan-
listir. Metinde, s: 208'de bu Mesakin 257 Lo
olarak yesiz yazihdir. Zaten burada meskenlerden
bahsolunuyor: Meskenin gogulu Mesakin'dir. Me- *
sakin ise miskin’in ¢oguludur.

Indekste de bazi yanhshklar olmus. Indeks s:
283’te Jli, Baggal olarak gosterilmig. Vakia bu
kelime &yle de okunabilirse de metinde s: 200’de
Jliy bigal'dir, bagl’in ¢oguludur. Birinci okunuga
gore katirci, ikinciye gore katirlar demektir. Keza
284’de cemmal Jl~ kelimesinde de aym yanhs-
hk goriiliiyor. Bu kelime de s: 200’de cimal’dir
cemel’in coguludur. Develer demektir. s: 28g’da
ferrag 2l kelimesi firag ile kanstirilmg. Metinde
46'da bu kelime “firag ve balin’’ olarak geger.
Balin - yastik ile yanyana dizilmesi bunun firag-
dések oldugunda siiphe birakmaz. Aym kelime s:
192’de de “balin ve firag” olarak geger. s: 196,
197 ve 212’de gegen kelimeler ferrastir, dogrudur.

Osman E{ESKIOGLU
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Miiellif, bu eserini fransizca olarak kaleme
almig ve bes kisma bolmiigtiir. Ayrica eserin so-
nuna 25 sayla kadar Gazzali'den segme arapga
metinler ilave etmistir.

Eserin baghca konusu Gazzali'ye goére Al-
lah’in taninmasi meselesidir. Miiellif, Gazzali
tizerinde galiymalariyle meshur olan Obermann’-
i, Palacios’un, Carra de Vaux'nun ve
Wensinck’in bu konuda yazdiklanim kafi bulmu-
yor (s. 11). Ona gére Obermann bu konudan
bahsederken meseleye liyik oldugu ehemmiyeti
vermemistir. Mc. Donald, marifeyi, Allah’in kal-
be verdigi bir bilgi, vahyin ve ilahi fikirlerin ta-
nmnmasina yardim eden sahsi tecriibe olarak gos-
termistir. Bundan bagka marifenin objektif muh-
tevasi ve psikolojik terkibi hakkinda agik bir sey
soylememistir (s. 13). Palacios, Espiritualidad
adli eserinde bu konudan uzun uzadiya bahset-
mi§ ve Gazzali'nin marife hakkindaki ifadesini
muglak bulmustur (s. 13). Carra de Vaux’nun
yaptii miithim agiklamalar ise Gazzali’nin ma-
rife digtincesine tamamen bagh degildir (s. 15).
Wensinck marifeyi, bilgi kelimesiyle terciime et-
menin kusurlu olacagim séylemistir (s. 15). Dr.
Smith, “Ghazali the Mystic” adli eserinde mari-
fe'yi ““gnosis” ile terciime etmistir (s. 16-17). Fa-
rid Jabre bu konuda simdiye kadar yapilan
izahlara béylece temas ettikten sonra marifeyi
soyle tarif ediyor: marife vecd halinde en yiiksek
dereceye varan psikolojik tecriibedir. Daha dog-
rusu insamin, vicdamm isgal eden obje iizerinde
biitiin kudretini toplayarak ruhi bir tecriibe yasa-
masidir (s. 18).

Eserin birinci kisminda miiellif umumi ola-
rak marifenin taminmasindan ve bu husustaki
Peygamberin roliinden séyle bahsediyor: Gazza-
li'ye gore marife, kesfi bilgiye sikica baghdir.
Hatta kesfi bilgi aym zamanda marifenin bilgisi
demektir. Gazzali, kesfi bilginin muhtevasina,
Allahi, ahireti, Peygamberi, melekleri, Cennet ve
Cehennemi bilme gibi hususlar: ithal etmistir
(s. 24-25). Ona gore marifenin en yiiksek derecesi
Allah1 bilmektir (s. 26). Peygamberin vazifesi
Allah1 tammalan i¢in insanlara yardim etmek-
tir. Bir muslitman, Allahi hakiki ve dogru olarak
bilmek i¢in, Kur’an’a ve Muhammed'in siinnetine
muhtagtir (s. 36-37).

Kitabin ikinci béliimiinde tevhitten, ilahi
agktan ve agkin psikolojik temelinden bahsedil-
mektedir. Bu hususta miiellifin yazdiklarim soyle
hulasa edebiliriz: marife, ask ve tevhit vasitasiyle
gelisir (s. 39). Allah’in birligine inanma marife-
nin temelidir (s. 41). Tovbe, sabir, zithd, korku
ve {imit gibi hususlar aska kavusmak igin muhtelif
hazirhk safhalandir (s. 43).

Eserin iigiincii béliimiinde, Gazzali’nin ma-
rife hakkindaki ifadelerinden ve onun vusul, itti-
hat ve hululu eddrediginden bahsedilmektedir.

Dérdiincii boliimde Allah ile kul arasimdaki
miinasebet hakkinda izahlar yapilmistir,

Besinci bélim ise, insanin marifeye kavusma-
s1 igin riayet etmesi lazim gelen hususlara tahsis
edilmigtir. Bu kissmda manevi temizligin temeli
ve dereceleri hakkinda da genis izahlar yapil-
mistir.

Miiellif netice olarak Gazzali’nin marife-
siyle Yeni Eflatuncularin bu konu ile ilgili goriig-
lerini mukayese etmektedir. Bilhassa Plotin’in
veed’i ile Gazzali’nin fend's: arasinda benzerlik
bulmaktadir.

Yukardanberi béylece hulasa ettigimiz “La
Notion De La Ma'rife Chez Ghazali”, dar bir konu
tzerinde yapilmis teferruath bir arasurmadir.
Miiellif gerek Gazzali’nin bir ¢ok eserlerini ve
gerekse Gazzali hakkinda yazilmis bazi kitaplari
gozden gegirmistir. Bununla beraber onun, Gaz-
zallyle ilgili simdiye kadar yapilmig olan biitiin
nesriyat: takip edemedigi anlasilmaktadir®*. Fa-
kat hemen teslim edelim ki Farid Jabre’in bu
eseri Gazzali Uzerinde arastirmalar yapanlar
igin ok faydahdr,

[BrAMIM AcAn Qusukgu

* Farid Jabre, Gazzali’nin Kitab Kava-
sim al-Batiniye adli eserinin heniiz nesredilmedigini
soylityor (La Notion De La Marife, s. 122). Halbu-
ki Gazzali’nin mezkir eseri 1954 yilinda Prof.
Ahmet Ates tarafindan tiirkgesiyle birlikte nes-
redilmistir  (Bak. Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 3,
sayr: I-II, Ankara 1954).

Burada Farid Jabre’in yapug diger bir
hatadan da behsedelim: O, Al-Akide an-Nizamiye
adli eseri, Gazzali’'nin eserleri arasinda zikret-
mistir (s. 140). Halbuki bu eser Gazzali’nin ho-
casi Imam al-Harameyn’e aittir (Bak. Katip,
Gelebi, Kegf uz-Zunun, c. 11, s. 1159, Maarif
Matbaas1 1943). -



ARAPCA METINLERIN TRANSKRIPSIYONU UZERINE

TAHSIN BANGUOGLU

Arap harfleriyle yazilmig Tiirkce eski metinlerin yeni vaziya cevrilmesi icin he-
niiz bir sistem meydana getirilememistir. Hangi devre ait olurlarsa olsunlar bunlar:
biz hemen daima modernlegtirerek okuyoruz ve gelisigiizel Latin harflerine geviriyoruz.

Bu metinler i¢inde gegen Arapca ibareleri de Tiirklerce adet olan okuyusa gore
ve yalmz Tiirk harfleri ve isaretleriyle yaziyoruz. Bugiinkii yazilarimiz i¢inde Arap-
¢adan iktibas ettigimiz metinleri ve meshur sozleri bile — Arap harfleri kullanma-
digimiz zaman — aym tarzda cevirmekte mahzur gormiiyoruz. Bu suretle Arapgay:
okumadaki teklifsizligimizi yazmaya da intikal ettirmig oluyoruz. Halbuki bu sekilde
bunlari okuyup anlamak ve asillarinin ne oldugunu kestirmek miimkiin degildir, me-
ger ki bizce bilinen sozler olsunlar: “El empii Sevkal edep” 1z ciel kazd, anyel basar” gibi.

Latn harflerini kullanan milletler Arapca icin yeterli bir transkripsiyon sistemini
hemen umumi olarak kabul etmiglerdir. Bizim de bu milletleraras: sistemi kullanma-
miz dogru ve tabii olurdu. Ancak, bizde basgka bir sesi kargilayan birkag harfi degis-
tirmek diigiiniilebilirdi. Gergekten bu sistem Islam Ansiklopedisinin Tiirk¢eye terciime-
sinde uygulanmistir. Fakat yayimlarimizda umumi olarak yer bulmamigtir. Oysa ki
biz yalmz bazi ilmi yayimlar iin degil, Kur’an’mn ve her tiirlii Arapca dini metinlerin
yeni harflerimizle yazilmas: icin bu transkripsiyon sistemine muhtaciz.

Bauda gimdiyc‘kad'ar azgok farkh gekiller kullamilmgtir. Son olarak Brockel-
mann® bu sistemi geligtirmistir. Biz onun harflerini ve kurallarim esas olarak almak
istiyoruz. Yalmz burada C ve $ harflerini Tiirk alfabesinden almay1 tercih ediyor,
q harfini kullanmayor ve baz kiiciik degisiklikler yapiyoruz:

Y, a 2 r : g
< t o S é I{
& ) o s i k
z c o S J 1
€ h o d ¢ m
¢ h L t ) n
3 d L z ) w, 0
3 (1 £ ‘ 2 h
S Y, i
. . = 4 .
1. Harekelerden iistiin a, esre i, 6trii u harfleriyle karsilanmigtir: 2S5 = kutiba
gibi.
2. Konson olarak | (hemze) onseste gosterilmez: '),-'I = amr gibi. I¢ ve son-
" ° - B -3 S = ’
seste ? ile kargilamir:  geles = ma’mir, ¢l oo | = umara® gibi.

1 Brockelmann, C., Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden 1942, C. III, S. XI.
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3. s ile ¢ bir kisa genis vokalden sonra da w ve y harfleriyle gosterilir: j,—l =
aw, &\ = ay gibi (Brockelmann: au, ai).

4. Harfi ta’rif isme tire ile baglamir ve lam’in benzegmesi gosterilir: 'J;Zaiﬂ =
al-kamar, fakat u.;f:.ﬁ = ag-gams, .F_:ﬂ'\ = an-nacm gibi.

5. Disilik ekinin son h sesi gosterilmez: cC.C_.C; = Nadima gibi. Fakat -at isim eki
-ah seklinde verilir: ‘3310, = sadakah gibi.

6. lzafet halinde 6zlitk adlar birlikte yazilir: ¢yl C)L; = Salahuddin, & 3\ (o
= Sayfuddawlah gibi.

Dergimizde bundan boyle Arapga metin ve ibareler —Arap harfleriyle yazilma-
dikca— yukaridaki transkripsiyon sistemine gore gevrilecektir.
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