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Tarihsel isa Arastirmalari ve Onlarin Bulgulari
Uzerine Bazi Miilahazalar

Mahmut Aydin*

Some Reflections on the Quest of the Historical Jesus and Its Findings

This essay pursues the studies pertaining to the quest for the historical Jesus,
which was one of the numerous by-products of the epochal movement of the
Western spirit known as the Enlightenment. Christianity as we know it, did not
originate with Jesus of Nazareth. But, Christianity was formed around the
conviction that Jesus was exalted to God’s right hand at his death and would
return as the heavenly son of Adam to sit in cosmic judgement at the end of
time. The historical Jesus was gradually elevated to godhood in the second and
third centuries. This development have led modern critical scholars to distinguish
Jesus of Nazareth (historical Jesus) from the so-called Christ of faith (the Christ
embodied in the first confessions of Paul and the creedal formulations of the
fourth and later centuries). The quest for the historical Jesus is an effort to
emancipate the Galiean Jew from the tangle of Christian overlay that obscures
to some extent who Jesus was and what he said, and to distinguish the religion
of Jesus from the religion about Jesus. That quest has been under way since the
eighteenth century, when the first critical scholars asserted their independence
from ecclesiastical control. It continued unabated in the nineteenth and twentieth
centuries. Those who find out who was the Jesus of Nazareth, have tried to
respond these questions: Do Jesus’ words and deeds play a formative role in the
religion that bears his name? Does Jesus have anything to say about the religion
formed around his life and death? Or did the first Christians merely borrow his
name and his death as the pretext for a religion that has little or nothing to do
with Jesus of Nazareth.

Bilindigi tizere Isa’'nin yagami, peygamberligi, 6gretisi, sahsi ve konumunun
arastinlmast konusu ilk Hiristiyan cemaatinin tesekkiiliinden itibaren Hiristiyan
dilsiincesinin merkezini olugturmugtur. Ancak son iki yiiz yildir hem Kilise icindekile-
rin, hem de Kilise disindaki aragtirmacilarin, isa konusundaki incelemelerinde ve Ki-
lisenin onun hakkindaki idraklerinde 6nemli degisiklikler meydana gelmis ve halen
gelmeye devam etmektedir. Ciinkil bu dénemde teolojik olarak ele alinin {sa ve onun

* Yrd. Dog. Dr. Mahmut Aydin, Ondokuz Mayis Universitesi, llahiyat Fakiiltesi.
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konumu sorunu, artik tarihsel olarak da ele alinip arasurilmaya baslanmigtir. iste biz
de bu yazimizda yaklagik 200 yili agkin bir siiredir Bati Hiristiyan akademilerinde
tarihsel Isa'nin [tarihin Isa’'sinin] ortaya konmast yoniinde yapilan ¢aligmalar ele
alip inceleyerek onlarin sunduklarn Isa imajlar tizerinde durmaya ¢alisacagiz. Bunu
yaparken temel amacimiz sdz konusu bu aragtirmalarin bulgularinu genel olarak Isa
konusuyla ilgilenen kisilere, 6zelde ise Hiristiyanlikla ilgili akademik ¢alismalar yap-
mak isteyen aragtirmacilara sunarak “diyalog ¢cag1” olarak adlandirilan ¢agimizda Hi-
ristiyan muhataplanmizin inanglannin daha iyi taninmasina katkida bulunmaktir.

Tarihsel isa Arastirmalarina Girig

[sa’nin yagami konusunda tarihsel arastirmalar, aydinlanma diigiincesinin bir
triniidiir. Bilindigi tizere 17. ylizyilda Galile, Kopernikus, Kepler ve benzer diisiince-
ye sahip diger bilim adamlan tarafindan kullanilan tenkitgi ve bilimsel arastirmalar
kisa slirede tiim ilim dallarnna sirayet edecek sekilde insan zihninde giiventli bir konu-
ma gelmislerdi. Oyle ki bu siiregte ilim adamlan klasik metinleri lafzi/literal tenkide
tabi tutarak metin tenkidi, kaynak tenkidi ve tarihsel tenkit gibi metotlar yardimiyla
onlarin dogrulugunu, tarihsel giivenilirligini ve islevselligini aragtirmaya
baslamuglardir.!

18. yiizyilla birlikte baglayan aydinlanma diisiincesi, kendini hem Kilise gelene-
ginden hem dogmadan ve hem de savunmaci anlayistan kurtardig i¢in onun savu-
nuculan kutsal kitabi yani Kitab-1 Mukaddes'i tarihsel karaktere sahip bir kitap olarak
gérmeye baglattiklarindan, insanlar tarafindan kaleme alinan diger kitaplar gibi onu
da insan aklini esas alarak tenkitci bir sekilde aragtirma konusunda hig tereddiit
etmemiglerdir. Clinkii bu dénemde aklin yegane norm olarak kabul edilmeye
baglanmastyla geleneksel anlamdaki Hiristiyanhk igin artik fazla bir alan kalmryordu.
Aydinlanma diistincesiyle birlikte din de dahil her konuda rasyonel olarak diigiinmeye
baglayan Hiristiyan aragtirmacilar, Kitab-1 Mukaddes'e artik degisik bir goézle bak-
maya baglayarak onu asirlar 6nce Orta Dogu'da birilerinin yazdig1 yazilar olarak gor-
meye baglamiglardi. Bu dénemde Isa’nin bizzat kendisi elegtirel metotlar 15181 altinda
incelenmeye ve hatta psikoanaliz metotlarina tabi tutulmaya baslanmigtir.?

Bitiin bu geligmeler, tarihsel stireg icerisinde itk Hiristiyan cemaati tarafindan
geligtiriimeye baglanan ve nihayetinde 325 iznik Konsili’nde Kilise tarafindan onay-
lanarak dogmalastirilan Isa’nin hem biitiintiyle ilahi hem de biitliniiyle begeri bir tabi-
ata sahip, beser hayati yagayan ezeli ilahi ogul ve logos oldugu yoniindeki geleneksel
Hiristiyan Isa anlayisini da etkilemigtir. Clink{i rasyonel bir imana sahip olan kisiler,
ilah? ve insani tabiatin bir insanda birlikte bulunmasinin anlasdabilecek bir sey ol-

1 Cesitli bilimsel metotlann Kitab-1 Mukaddes’e uygulanmasi ile ilgili olarak bkz. Klaus Scholder, The Birth of
Modern Critical Theology: Origins and Problems of the Biblical Ctiricism In the Seventeenth Century
(London: SCM Press, 1990; E. Basil Redlich, Form Criticism: Its Value and Limitations (London: Duckworth,
1939); Nils W. Lund, Chiasmus In the New Testament: A Study in the Form Function of Chiastic Struc-
tures (Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1992).

2 C.D. den Heyer, Jesus Matters: 150 Years of Research {London: SCM Press, 1996), ss. 21-22.
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madiginu ileri siirmeye baslamuslardi. Bu noktadan hareket eden aydinlanma distintrleri
Isa'nin insani ve ilahi iki tabiata sahip oldugu ve bunlarin bir arada Isa'da bulundu-
gunu kabul eden geleneksel iznik-Kadikdy dogmasini ciddi sekilde sorgulamaya
baslamuglardi. Bu baglamda aydinlanma ¢agi teologlar “isa Kimdi ?" sorusuna cevap
verirken isa’'nin ezeli, Tanr’'nin oglu ve inkarnasyonu, ilahi ve insani tabiata sahip
bir sahsiyet oldugunu ifade eden geleneksel dogmatik kavramlarn kullanmamaya ézen
gostermeye baglamislardi. Onlarin rasyonel imaninda geleneksel uzlasma (reconcili-
ation) doktrinin de yeri yoktu. Clinkii onlar, isa'nin ¢armihta 6ldagini tarihsel ola-
rak kabul etmekle birlikte, bu éliimii insanligin asli glinahina kefaret olarak gérmii-
yorlard.®

Aydinlanma diisiincesinin bir sonucu olarak Hiristiyanlik tarihinde ilk defa tarih-
sel Isa ile Kilise geleneginin Mesih'i arasinda bir aymmma gidilmeye baglanmigtir. Bu
baglamda bazi teologlar geleneksel Hiristiyan inang esaslarnnin ve dogmalarinin 6tesine
gecerek ilk ylizyillda Yahudiler arasinda yagamis olan Nasirali Isa’nin gergekte kim
oldugunu arastirmaya baglamiglardir. Iste biz de bu yazimizda H.S. Reimarus’la
baslayan ve 1985 yilinda California’nin Berkeley kentinde Pacific School of
Religion’da kurulan isa [Aragtirmalari] Merkezi (Jesus Seminary)’'de yapilan
calismalarla zirve noktaya ulasan tarihsel isa aragtirmalanni ele alip degerlendirerek
onlarnn bulgulan tizerinde duracagiz. Bunu yaparken de Reimarus'la baslayan tarih-
sel Isa aragtirmalarimi, bu alanda aragtirmalarda bulunanlan izleyerek temelde g
béliime ayiracagiz.? Clinkii kanaatimize gére bu siniflandirma yaklasik olarak 200
yilt agkin bir siiredir siiregelen tarihsel isa aragtirmalarindaki temel trendleri gbzler
Oniine sermesi bakimindan aragtirmacilar icin son derece énem arz etmektedir. Bu
baglamda 1778'de Reimarus’la baslayan ve 1906 yilinda Albert Schweitzer'in mag-
num opusu olan The Quest of the Historical Jesus adh eserinin basimina kadarki
dénem Eski Arastirma (The Old Quest); 1906'dan 1953’teki ddneme Ara Ddnem
veya Tarihsel Arastirma Olmayan Dénem (An Interim or No Quest Period); 1953'te
Ernest Kasemann’la baglayan ve glinimiizde de devam eden doneme Yeni Arastirma
(New Quest) Dénemi denmektedir. Kasemann'la baglayan bu yeni dénem 1985'te
Robert Funk ve Roy Hoover tarafindan California'nin Berkeley kentinde kurulan isa
Okulu Ekolii'niin kurulmasindan sonra Uglincii sa Arastirmalari ( The Third Quest)
olarak adlandirimaya baslanmustir.

3 Bkz., ].C. O'Neill, Who Did Jesus Think He Was (Leiden: E.J. Brill, 1995), ss. 7-10; Cornelius Van Til, A
Christian Theory of Knowledge (New Jersey: Presbyterian And Reformed Publishing, 1977), ss. 341-342.

4 Tarihsel isa konusundaki aragtirmalarnin simflandirilmast ile ilgili bkz., Marcus J. Borg, Jesus In Contempo-
rary Scholarship (Pennsylvania: Trinity Press, 1994); Colin Brown, “Quest of Historical Jesus”, Joel B. Green
ve digerleri, eds., Dictionary of Jesus and Gospels (IL: InterVarsity Press, 1992), ss. 324-335); Alan Brehm,
“Will the Real Jesus Please Stand?: Evaluating the "Third Quest of the Historcal Jesus™, Southwestern Jour-
nal of Theology, 38/3 (1996), ss. 4-18; Sinasi Glindiiz, Pavlus: Htristiyanligin Mimar: (Ankara: Ankara
Okulu, 2001), ss. 125-136.
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Eski Arastirma

Yukarda ifade ettigimiz izere aydinlanma diigiincesi, tarihin Isa’simin kim oldu-
guna yonelik yeni aragtirmalarin ortaya. ¢ikmasina vesile olmustur. Zira bu dénemde
isa’min kimligi ile ilgili olarak su temel sorular giindeme taginarak onlarin cevaplar
aranmaya baglanmusti: jsa kimdi?; O, kendini ve misyonunu nastl gérmiistii?; O,
ne yapt: ve ne sdyledi?; Nicin carmtha gerildi?; O, gercekten Sliimden dirildi
mi?; lsa’nin hangi ézelliginden Kilise tesekkiil etmistir?...” Iste eski arastirma done-
minde arastirmacilar isa ile ilgili kaleme aldiklan arastirmalarinda bu ve benzeri soru-
lan aydinlanma diigiincesinin iiriini olan tarihsel stiphecilik ¢ergevesinde ele alip ce-
vaplandirmaya calismislardir. Bu dénemdeki tarihsel Isa aragtirmalar 1778 yilinda
dénemin énde gelen filozoflarindan Gotthold Ephraim Lessing'in, Hermann Samuel
Reimarus’un Sliimiinden sonra isa hakkinda kaleme aldigi eserini basmasiyla
baglamugtir. Reimarus hakkinda pek fazla bir bilgiye sahip olmamamiza ragmen onun,
aydinlanma disiincesinin etkisiyle geleneksel Hiristiyan dilgiincesiyle acik¢a catisan
bir diisiiniir oldugunu rahathkla sdyleyebiliriz. Simdi kisaca Reimarus'un gériiglerini
gozden gecirmeye ¢alisahm.

Hermann Samuel Reimarus

isa hakkindaki ilk tarihsel arastirmalar deist diisiinceden énemli derecede etki-
lenmistir. 1774-1778 yillan arasinda deist filozof Lessing, Reimarus tarafindan veri-
len bir dizi konferansi Apology and Defense For Reasonable Worshippers of God
(Tanr’nin Rasyonel ibadetgileri icin Apoloji ve Savunma) adi altinda Ingilizce'ye ce-
virerek yayimlar. Reimarus bu eserinde ingiliz deizminin prensiplerini aynen kabul
etmektedir. Onun deist bakis acisina gdre, Inciller tarihsel olarak gercek olamazlar. Bu
nedenle o, incillerin tesinde bir isa aramaya baglar. Ona gére tarihsel metotlar yardi-
miyla ortaya konabilen Isa, geleneksel mucizevi Hiristiyan inanci tarafindan drtbas
edilmistir. Yukarida zikrettigimiz eserde yer alan “The Intention or Aim of Jesus and
His Disciples (Isa'nin ve Havarilerinin Niyeti veya Amaci) adli bélimde Reimarus,
“tarihin Isa’s1” ile “imanin Mesih'i” arasindaki ayirimi ortaya koyduktan sonra Huris-
tiyanhgn kékeninin bir aldatma ve yanilglya dayandigini iddia etmektedir. Ona gore
tarihin Isa’st, Incillerin onu sunduklan gibi dinsel Mesih degil, déneminin standart
Yahudi beklentisi baglaminda Roma idaresini ortadan kaldirarak yerine Hz. Davud'un
kralligin: tesise cahisan politik bir kurtarict idi. Ancak o, bu amacim gergeklegtireme-
mistir. Nitekim onun ¢armiha gerilisi esnasinda yaptigt “Tann’'m, Tanr'm nigin beni
terk ettin?”® serzenisi bunun en giizel kaniudur. Isa’nin carmihta dlmesi izerine ritya-
lanmin ve ézlemlerinin yok olmasin bir tiirlii kabullenemeyen taraftarlan, onun 8lim-
den dirildigini ve Tann'nin oglu olarak gékyiiziine yiikseldigini iddia ederek isa'nin
Rab, kurtarici ve dinsel bir Mesih oldugunu iddia etmigler ve sonugta da bunlar bir

5 Bkz., Stephen T. Davis, “Why the Historical Jesus Matters”, http:/wwuw.wcg.org/lit.jesus/* Davis.
6 Markos 15:34.
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inang konusu haline getirmislerdir.” Gériildiigii {izere Reimarus bu diisiincesiyle isa'nin
gergekte kim oldugu ve havarilerinin ¢armiha gerilme olayindan sonra onu insanlara
nasil ilan ettikleri arasinda ciddi bir fark bulundugu hususunun altini ¢izmektedir.
Halbuki Reimarus’a gére, tarihin isa’sinin mesaji, temelde insanlarin giinahlarindan
toévbe etmesi ve bodylece gelmesi an meselesi olan Tann'nun kralligina hazir olmalari
gerektigi distincesiyle 6zetlenebilir. Ona gore kapida olan Tanri’'nin krallig fikri, ona
daha sonra giydirilen anlamlar dahilinde degil de isa’nin yasadig1 dénemdeki Yahudi
diisiincesi baglaminda anlagilmaldir. Clinkii ne Isa ne de selefi olan Vaftizci Yahya bu
kralligin ne oldugunu agiklamamuslardi. Bu noktadan hareket eden Reimarus’a gore
isa, gbrevini doneminin Yahudi mesih beklentileri baglaminda diisiinen politik bir
mesih idi.®

Reimarus’a gore, iste bu nedenden dolay: eger Isa ve égretisi hakkinda tarihsel
bir bilgi edinmek isteniyorsa, o zaman Yeni-Ahit yazilar tizerine-bina edilen ve Isa’y1
lafzi/literal anlamda “Tann’'nin Oglu” olarak kabul eden geleneksel Hiristiyan isa
anlayiglarr artik bir kenara birakilmalidir. Clinkii ancak bu tarz bir metodoloji izle-
nerek geleneksel Hiristiyan Isa anlayisi, Yahudi Mesih égretisine geri gétiiriilebilir.
Zira Isa, yeni bir din kurmamigs ve yasaminda higbir sekilde Yahudi inanclanindan
aynlarak onlann yerine bagka inanglan koymay: diisiinmemistir.° Ancak isa'nin carmi-
ha gerilmesinden sonra timitsizlik icinde ¢irpinan taraftarlar tstatlarinin slimiiniin
yaratug sikintidan kurtulmak icin onun §liimiine manevi bir hava vermek istemislerdir.
Bu baglamda onlar, Isa’'mn gémiilen cesedini ¢alarak saklamig ve insanlara onun
shimden dirildigini ve ¢ok yakinda tekrar geri gelerek yarim biraktigi isi tamamlaya-
cagini ilan etmeye baglamuglardir. '

Reimarus’un buraya kadar olan goriiglerini bir biitiin olarak diisiindiigiimiizde
bunlardan su sonucu gikarabiliriz: Isa, sonunda bagarnsiz olan fanatik ve politize olmusg
bir Yahudi reformcu idi. Onun ¢armhtaki terk ediimiglik serzenisi Tanri'sinin kendisi-
ni desteklemek icin harekete gegecegi yoniindeki timidinin sona erdigine isaret et-
mektedir. isa’nin dlumiinden sonra havarileri farkl bir Mesth anlayistyla geri ddnerek
Isa’nin dliimden dirildigini ve Tanri'nin diinyay: sona erdirmesini beklediklerini ilan
etmeye baglamiglardi. Boylece onlar tistatlanmn élitmiiniin kendilerinde yaratigy hayal
kinkligr ve timitsiztik icinde aglamak yerine onunla ilgili yeni diislinceler iiretmek
suretiyle ilk kiliseyi kurarak gelistirmeye ¢ahsmuslardir.

Reimarus, “isa kimdir?” sorusunu, kendinden énce bu soruyu cevaplayanlardan
oldukca farkli bir sekilde cevaplamistir. O, bunu yaparken sadece yukanda ifade etti-
gimiz geleneksel dogmanin 6tesine gitmekle kalmamig, aym zamanda Yeni Ahit

7  Alister E. McGrath, The Making of Modern German Christology :1750-1990 (Grand Rapids: Apollos, 1994),
ss. 33-34; C.J. den Meyer, Jesus Matters (London: SCM Press, 1996), ss. 22-23.

8 Albert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus: A Critical Study of Its Progress From Reimarus to
Wrede (London: A.& C. Black Ltd, 1926), s. 16.
Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, s. 17.

10 Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, s. 21.
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metinlerinin de dtesine gitmistir. Zira, ona gére tarihsel aragtirmalar baglaminda Incil-
lerdeki isa ile ilgili bilgilere siipheyle yaklasilmalidir. Ciinkd Isa'nin bizzat kendisi
yazili hicbir sey birakmarmustir. Onun vasamuyla ilgili bazi olaylar Incillerde kaydedil-
melerine ragmen tarihsel olarak giivenilir degillerdir. Zira onlar isa'nin carmiha geril-
mesinden sonra gecmisi diisiinme, yani Isa'nin ¢armiha gerilmesinden énceki déne-
mi hatirlama mant@ icinde kaleme alinmiglardir. Liderlerinin bagarsizlifa ugramasinin
yarattigt hayal kirkligi izerine, taraftarlar bir Gimit 15181 olarak ondan kalan hatiralari
yaziya gecirmeye baglamiglardir. Bunu yaparken de hayalleriyle gergekler, arzularnyla
tarihi vakialar arasindaki sirurlan kaldirmuglar ve neticede tarihi manipfile ederek lstat-
larinin, yani Isa'nin yeni bir portresini ortaya koymuglardir. Bitiin bunlarin sonucu
olarak da Incillerde karsilagilan isa, itk ylizyilda Yahudiler arasinda yagayan ve doéne-
minde hakim olan dinsel ve siyasal yapisina kargi devrimci bir tutum takindigi i¢in
Yahudi yetkililerce yakalanip Roma valisine teslim edilen ve carmiha gerilen tarihsel
isa'dan tamamen farkli bir figiir olup gikmustir.’! Gériildiigii iizere, Reimarus’a gore
isa, arzu ve isteklerinde baganisizhga ugrayan bir devrimcidir. Onun havarileri de yanlis
olduklarini bildikleri bir Isa anlayigini yayan hilekarlardir.

Bu fikirleri ileri siirmekle Reimarus, tarihsel Isa aragtirmalarinda son derece dnemli
kabul edilen su hususun altini cizmigtir: Asirlardir isa’min yasamuyla ilk Hiristiyan
toplumunun onu algilamasi arasinda bir stireklilik oldugu iddia edilirken, Reimarus
gercekte bdyle bir devamliligin olmadigini ileri siirmiigtiir. Ona gore gercekte Isa, In-
cillerde tasvir edilen Mesih figliriinden ¢ok daha farkl tarihsel bir sahsiyet olmahdir.
Reimarus'un bu arglimania gdre tarihsel isa ile inciller tarafindan tasvir edilen Isa
arasinda belirgin bir fark vardir. Kisaca, Reimarus bltiin bu fikirleriyle kafasinda Hi-
ristiyan inancinin Mesih’ine zit olan tarihsel bir Isa'nin tohumlarin atmigtir.

David Friedrich Strauss

Gorildiigii izere Reimarus ve onun eserini yaymlayan Lessing, “Isa kimdir"?
sorusuna verdikleri bu cevapla hem geleneksel Hiristiyan teolojisini hem de Huristi-
yan inancini kalbinden yaralamig gézitkmektedirler. Oyle ki, onlann bu gériigleri ya
geleneksel dogmanin Isa’s1 ya da bagarnsiz olan isyanci Isa arasinda bir segim yapil-
masi gerektigi sonucunu ortaya ¢ikarmugtir. Bu konu 1895 yilinda David F. Strausss’un
The Life of Jesus: Critically Examined'? (isa'nin Yagami: Elestirel Inceleme) adh

11 Meyer, Jesus Matters, s. 23; Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, s. 21. Nitekim gliniimiiziin bazi
cagdas teologlari da Reimarus'un bu goriisiine benzer goriigler ileri siirmektedirler. Ornegin, Oxford
Universitesinin énde gelen teologlanndan Christopher Rowland son dénemlerde kaleme aldigt “"Isa ve Ik
Kilise” adh makalesinde Yahudi tarih¢i Josephus'un haklarinda bilgi verdigi ve yagadiklan toplumlardaki
radikal gikiglan ve trajik sonlariyla tarunan gesitli peygamber tipleriyle isa arasindaki benzerliklere dikkat
cektikten sonra Isa’nin déneminin dinsel ve politik idarecileri tarafindan “iyi giden diizeni yikan ve Roma ile
olan hassas politik iliskileri tehdit eden birisi olarak” gériilldugii hususun altim gizer. Bkz., Christopher Rowland,
“isa ve 1lk Kilise", ingilizce’den ¢ev., Mahmut Aydin, Islamiyat 4/3(2000), ss. 40-41.

12 Bu kitap iki cilt halinde ilk defa Almanca olarak Tiibingen'de basiimigtir. George Eliot tarafindan The Life of
Jesus: Critically Examined adiyla Ingilizce’ye terciime edilmis ve 1973'de hem Philadelphia hem de Lond-
ra’da yaymnlanmistir.
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iki ciltlik eseriyle tekrar glindeme gelerek yeni bir ivme kazanmustir. Reimarus’'dan
énce teologlar, Isa konusunu genellikle teolojik bakig agisina gore ele almaktaydilar.
Reimarus’la birlikte ise konu artik yavag yavag tarihsel olarak da ele alinip incelen-
meye baglanmustir. iste bu dénemde Hegelci “tez-antitez-sentez” ¢dziimlemesine dayalt
tarihsel metotlar: kullanan bir teolojinin en basta gelen savunuculanindan Tiibingen
lahiyat Okulu’'nun kurucusu Ferdinand Christian Baur'un dgrencisi olan Strauss, sa-
dece hocasinin yolunu izlemekle kalmamis, aynt zamanda tarihin Isa’si ile dogmarnn
Mesih'i arasindaki dilemmanin ¢dziime kavusturulmasi konusuna da katkida buluna-
cagin dugiinmiistiir. Bu baglamda yukanda zikrettigimiz eserinde ilk olarak tipki Re-
imarus gibi, dort incil'in, isa'nin gergek bir tasvirini ortaya koyduklan yéniindeki
geleneksel Hiristiyan inancini reddetmistir. Dahast Straus, hocasi Baur'u takip ederek
Kitab-1 Mukaddes’in radikal bir sekilde tarihi tenkit siizgecinden gegirilerek yeni bir
incelemeye tabi tutulmasi gerektigini ileri stirmustiir. Bunu yaparken de bu tarz bir
tarihsel aragtirmamnin Hiristiyan inancinun 6zi1 i¢in temel bir tehdit olmayacak sekilde
yapilmasi gerektigi kanaatinde idi. Ona gore havariler ve Incil yazarlan dogmatik
séylemler tiretmek niyetinde degillerdi. Onlar Isa’nin eylemlerini ve sdylemlerini duy-
duklarnnda, onlan tarihsel sorgulamadan gegirmekle de mesgul olmamiglardi. Strauss’a
gore Incil yazarlar dogmatik teolog olmadiklan gibi, aydinlanma diigiincesine sahip
tarihciler de degillerdi. Onlar mitolojinin kendisini agirliklh olarak hissettirdigi bir diinya-
da yagarmuglardi. Incil yazarlan mitolojik diistince ve fikirlere agina olduklan igin yazi-
larinda mitolojik bir dil kullanmiglardir. iste incil yazarlannin eserlerini kaleme aldigi
ve Isa-Mesih’in kendileri i¢in ne anlama geldigini sézlerle ifade etmeye calistiklan
baglam budur. Bu nedenle ona goére tarihsel isa arastirmalanyla ilgilenenler,
calismalaninda bu baglam dikkate almak zorundadirlar.®

Incillerin Isa hakkinda sunduklan bilgilerin mitolojik karakterli olduguna bu sekilde
dikkat cektikten sonra tarihsel isa’y1 ortaya koymak igin Strauss, Sinoptik incillerle
Yuhanna Incili arasinda bir ayinm yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu baglam-
da o, su iki noktanin altini ¢cizmektedir: 1) Inciller temelde tarihsel degil, imanla ilgili
konulardan bahsetmektedirler. 2) Tarihsel kaynaklar olarak sinoptik inciller, Yuhan-
na Incili’ne tercih edilmelidir. Clinkii ona gdére Yuhanna incili’nin isa tasviri, Isa son-
rast dénemdeki teoriler tarafindan sekillenmis oldugundan sinoptiklerde yer alan isa
portresinden oldukga farklibik arz etmektedir. Ornegin Yuhanna, sinoptiklerden daha
gelismis bir mitolojik stireci temsil etmektedir. Bu baglamda da o, sinoptiklerde yer
alan Yahudi Mesih fikri ve diigiinceleriyle ilahi ogullukla ilgili Yunan-mitolojik fikirle-
rinin yerini degistirmistir. Sonugta Yuhanna Incili, cizdigi Isa portesiyle Yunan
diigtincesinin ezeli-varlik fikrini isa’min sahsina uygulamigtir. '

13 Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, ss. 78-95: John Macquarrie, Jesus Christ in Modern Thought
(London: SCM Press, 1990}, ss. 225-229; McGrath, The Making of Modern German Christology, ss. 58-63;
Meyer, Jesus Matters, ss. 24-25

14  Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, s. 87.



Istém Arostirmaiar: Dergisi

Bununla birlikte Strauss, isa'nin Yahya tarafindan vaftiz edilmesi, 6gretisi, taraf-
tar kazanmas, Ferisilerin ona karst diismanligindan dolay: carmiha gerilmesi gibi
tarihsel bilgilerin incillerde yer aldigini kabul etmektedir. Ancak ona gore, ilk Kilise
tarihsel isa'y1 su iki slirece tabi tutarak asli tabiatindan uzaklagtirmistir: 1) ik Kilise
isa'nin yasamindaki olaylar: peygamberligin tamamlanmast ve Eski-Ahit inang ve
beklentilerinin yerine getirilmesi olarak yorumlamisur. Bdylece de isa’yi dinsel bir
Mesih konumuna getirmistir. 2) Onun dinsel anlamda bir Mesih olmasiyla uygunluk
icinde ilk Kilise toplumunun inanglan vasitasiyla gesitli mitoslar ve efsaneler yaratrmistir.
Sonugta Colin Brown’un deyimiyle “Tarihsel isa, ilk Kilise tarafindan ilahi Mesih'e
doéniigtitriilmiistir.” '° Kisaca Strauss'a gore tarihsel isa ilk Hiristiyan toplumunun tiret-
tigi mitos ve efsanelere dylesine gdmiilmiigtir ki onun yasaminin bir biyografisini
ortaya koymak adeta imkansizlagmigtir. Strauss'un bu goriigleriyle ilgili deger-
lendirmede bulunan Sean Freyne, Strauss'un incillere yénelik bu ¢oziimlemesinin
sonuglarini kat1 bir tarihsel yeniden yapilanma baglaminda uygulamaya koymadi-
g1, glinkii onun Isa‘ya yaklagiminn tarihsel olmaktan ziyade teolojik ve Hegel'in
“diinya ruhu” felsefesinden oldukga etkilenmis oldugunu ve sonunda da “sonlunun
asla sonsuzu kugatamayacagindan dolay1” Isa'nin bu ruhun tekil bir viicut bulmus
sekli oldugunu ileri siirmiigtiir.'® Strauss bu goriigiinden dolay: Tibingen lahiyat
Okulu’'ndaki hocalik gérevinden uzaklastnlmugtir.

Hiristiyan inanct igin isa’nin uygunlugunu muhafaza etmek gayesiyle yapilan bu
girisimler 19. ylizyihin sonlarinda, liberal Alman teologlannun calismalanyla doruk
noktasina ulagmistir. Bu siirecte incillerle ilgili en erken kaynaklarin tespit edilmesi-
nin tarihsel isa’ya ulasiimasina biiyiik katk: saglayacagina inanilmaktaydi. Ciinki
19. yiizy1l boyunca devam eden Kitab-1 Mukaddes'in tarihsel tenkide tabi tutulmast
kanonik Incillerin (Matta, Markos, Luka ve Yuhanna) kokeniyle ilgili geleneksel
anlayista 6nemli degisikliklerin yapilmas: gerektigini glindeme getirmistir. S6z ko-
nusu bu degisikliklerin tarihin isa'sinin ortaya konmast yolunda yapilan aragtirmalara
etkisinden dolay: simdi kisaca onlari incelemeye gegiyoruz.

En Erken incil’in Tespitine Y6nelik Caligmalar

Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki aydinlanma diigiincesinin Batt Hiristiyanhig icinde
hakim olmaya baglamastyla dérdiincii incil olan Yuhanna'nin tarihsel givenilirligi
zaten ciddi olarak sorgulanmaya baslanmigti. Bu baglamda arastirmacilar devamli
surette su soruyu kendilerine soruyorlardt: Eger, Kilisenin iddia ettigi gibi Matta ve
Yuhanna eserlerinde yansittiklar olaylann gérgii taniklart idiyseler, o zaman
onlarin eserlerindeki birbiriyle uzlagsmast miimkin olmayan derin farkliliklarin
tatmin edici bir sekilde izah edilmesi mimkin madir?

15 Brown, “Quest of the Historical Jesus”, s. 328.
16 Sean Freyne,“The Quest for the Historical Jesus: Some Theological Reflections”, Werner jeanord & Christoph
Theobald, eds., Who Do You Say That | am (London: SCM Press, 1997), ss. 39-40.
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Bu soruyu cevaplandirmaya cahgan Yeni Ahit aragtirmacilan Yuhanna Incilinin
diger inciller iginde sahip oldugu 6zel karaktere dikkat gekmektedirler. Ciinkii bu Incil
sadece Matta'dan degil ayni zamanda Markos ve Luka’'dan da 6nemli derecede fark-
lilik arz etmektedir. iste bu nedenden dolay: Matta, Markos ve Luka Incilleri sinoptik
yani es anlamli (synonim) Inciller olarak kabul edilip bir kenara kenurken, Yuhanna
incili de &zel bir incil olarak diger kenara konmaya baslanmustir.!” Yuhanna incili ile
Sinoptik inciller arasindaki iligkiyle ilgili tartigmalarda, Yuhanna Incili 6zellikle tarih-
sel isa arastirmalan konusunda belirleyiciligini/normatifligini tamamiyla kaybetmis-
tir. Clinki genel kantya gore Yuhanna Incili, Kilise tarafindan iddia edildiginin aksine
havariler yani Isa'nin gorgii tanugt olan biri tarafindan degil de ilk Hiristiyan toplumu
icinde bilinmeyen biri tarafindan MS. 90 yillanindan sonra kaleme alinmistir. Bu Incil'in
yazarina gdre Isa'nin hayati tamamiyla ge¢miste kalan bir olaydir. Asil dnemli olan
onun gecmiste kalan bu yasamumn yagayanlar icin ne anlama geldigidir. iste bu nok-
tadan hareket eden Yuhanna incili yazannin temel amaci, isa hakkinda dogru ve
giivenilir tarihsel bilgi vermek degil, ge¢misteki olaylann teolojik olarak deger-
lendirmesini yaparak déneminin insanlarina yardimci olmaki. '®

Yuhanna Incilinin tarihin isa’sinin ortaya konmast konusuyla ilgili ¢alismalarda
bu sekilde saf digi birakilmasi, su soru’'nun ortaya ¢ikmasina vesile olmustur: Eger
Yuhanna Incili Isa hakkinda son sézil séylemiyorsa o zaman hangi Incil séylii-
yor? Veya diger bir deyisle tarihsel [sa’nin ortaya konmast konusunda Yuhanna
Incili belirleyici degilse diger Incillerin durumu nedir? Bu baglamda Johann Jacob
Griesbach, 1776'da yaymladigi Synopsis adli eserinde Matta, Markos ve Luka incil-
lerini yan yana koyarak mukayese eder ve daha sonra “sinoptik problem” (synoptic
problem) adi verilen teoriyi ileri siirer. Clinkii Griesbach, bu Incilleri mukayese etti-
ginde onlarin birbirine benzer veya birbiriyle uyusan pek ¢ok nokta ihtiva ettigi gibi,
pek cok uzlagsmaz farkliliklan da icerdiklerini gozler dniine serer. Griesbach'a gére
Sinoptik Incillerin kendi aralarinda bazi ézel baglantilar mevcuttur. Cinki onlarin
yazarlan eserlerini kaleme alirken birbirlerinin ¢aligmalarini kaynak olarak
kullanmuslardir. Ancak sorun, hangi Incilin digerine veya digerlerine kaynaklik teskil
ettigi ve hangi incil yazarinun kimin eserini kaynak olarak kullandigydi. 19

Griesbach'a gore ilk Incil Matta'dir. Markos Incili ise Matta Incili'nin bir dzeti
niteliginde oldugu icin Matta ve Luka’dan sonra gelmektedir. Ayrica ona gore, Mar-
kos ve Luka havari olmadiklanindan, onlarin Incillerinin Matta'dan énce yazilmg

17  Sinoptik incillerle Yuhanna incili arasindaki farklarla ilgili olarak bkz. Mahmut Aydn, "Yahudi Bir Peygam-
berden Gentile Tannya: isa'nin Tanrisatlagtinlma Stireci”, fslamiyat, 3/4 (2000}, ss. 55-56.

18 Bkz., Leon Morris, Jesus Is The Christ: Studies In The Theology of John (Grand Rapids: Eerdmans, 1989),
ss. 1-19; Meyer, Jesus Matters, s. 27; Udo Schnelle, Antidocetic Christology in the Gospel of John (Minne-
apolis: Fortress Press, 1992).

19  Burton L. Mack, The Lost Gospel of Q &Christian Origin (Shaftbury: Elemet, 1993), s. 19; Heyer, Jesus
Matters, s. 27.
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olmasi miimkiin degildir.?° Hangi Incil'in ilk ve digerlerine kaynaklik teskil ettigi sorusu-
nun ortaya ¢ikardig: tarugmalar 1830 larda zirveye gikmigtir. Bu baglamda Karl Lach-
mann, 1835'te Matta ve Luka’nin, Markos Incili'ni takip ettiklerinde Incillerinde yan-
sittiklar materyalin dlizeninde hemfikir olduklarini, onu izlemediklerinde ise mater-
yalleri sunarken birbirlerinden farkh yollar izlediklerini fleri stirmektedir. Lachmann,
aynca Markos'ta olmay1p da Matta’da bulunan materyallerin temelde Markos Incili’'nin
ihtiva ettiklerinden farkli tarzdaki isa’nin sozleri oldugunu ileri siirmektedir.?' Chris-
tian Wilke da Lachmann’'in bu argiimanin: geligtirerek Matta'nin degil de Markos
incili'nin en erken incil oldugunu; Matta ve Luka'min onu kaynak olarak kullandigint
ve bundan dolay: ona 6ncelik verilmesi gerektigini net bir sekilde ortaya koymustur.
Christian Weisse ise bir adim daha atarak “iki dokiiman hipotezi” (t{wo-document
sources) argiimanini ileri siirmiigtiir. Bu argiimana gore Matta ve Luka’'nin eserlerini
kaleme alirken birbirlerinden bagimsiz olarak Markos Incili'ni ve Isa’min sézlerini ih-
tiva ettigi diisiiniilen ve adina kaynak anlamina gelen Almanca Quelle kelimesinin
kisaltlmust olarak Q denen isa'nin sézlerinden miitegekkil ortak bir Incili kullanmig-
lardir.?2 Daha sonra pek cok arastirmact Weisse'nin bu hipotezini ele alarak test et-
meye ¢alismustir. Bunlardan Heinrich Julius Holtzmann, Sinoptik inciller tizerine kale-
me aldig1 eserinde bu konuda kendinden énce sdylenenleri Ozetledikten sonra
Weisse'nin ortaya atug “iki dokiiman hipotezini” test eder ve Markos Incili'nin kesin
olarak en erken incil oldugunu; Matta ve Luka'nin hem Markos'u hem de Q incili'ni
kaynak olarak kullanip incillerini kaleme aldiklarini agik¢a ortaya koyar.® Siiphesiz
ki Lachmann tarafindan ortaya atilan ve Holtzman tarafindan tamamen temellendi-
rilen bu teori, Matta ve Luka'y1 Isa'nin gérgii sahitleri veya havarilerin gorgii sahitleri
tarafindan yazilmis birbirinden bagimsiz iki ayr Incil olarak goren geleneksel Hiris-
tiyan goriigityle ciddi sekilde catigmistir. Markos incili'nin ilk Incil oldugunu, Matta
ve Luka’nin onun ve isa’nin sézlerinden miitesekkil farazi Q Incili'ni kaynak olarak
kullandiklarini ifade eden “iki kaynak hipotezi”ni su sekilde tablolagtirabiliriz:

20 Mack, The Lost Gospel of @, s. 19.

21 Mack, The Lost Gospel of @, ss. 19-20. Q adli bu incil miistakil bir metin halinde elde mevcut bir metin degil
de tamamen hipotetik karaktere sahip bir metindir.

22 Mack, The Lost Gospel of Q, 8. 20.

23 Heyer, Jesus Matters, 5. 28. Bu noktada kargimiza Q incilinin muhtevasinin ne oldugu sorusu gikmakta.
Acaba onun muhtevasi meveut dort Kanonik incil’e benzemekte midir? Bu konuda ne yazik ki yeterli bilgiye
sahip degiliz. Bu nedenie s8z konusu bu inciliin muhtevast hakkinda séylenen ve yazilanlar spekilatif
sdylemlerden dteye gitmemekiedir. Ornegin, Burton L. Mack’a gore Yeni Ahit'teki yazilarin ve incillerin orta-
ya gikmasindan énce isa'min ifk takipgileri Isa’'nin yagamnda cereyan eden olaylan degil de sadece onun
sdzlerinden ve dgretisinden olugan bir Incil kaleme almiglardir. Clinki onlar Isa’mn sahsi, yagami veya ona
sonunda ne oldugu iizerinde durmaksizin Isa’run sozlerinin 15181 altinda bir hayat yagamay! gaye edinmisler-
di. Bundan dolay: da isa'nin sézlerini ve 6gretisini kendilerine yasamlarinda rehberlik edecek sekilde
diizenleyerek bir araya getirmiglerdi. Ancak s6z konusu bu incil, sonunda ¢esitli nedenlerden dolayt kaybol-
mustur. Igte Matta ve Luka, Markos incili'ne ilaveten Q incilini de kaynak olarak kullanmslardir. Mack, The
Lost Gospel of Q, s.1.
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Holtzman'in bu tespiti tarihsel Isa aragtirmalarina daha saglam bir zemin ka-
zandirdigindan, tarihsel isa konusuyla ilgilenen arasurmacilar ona daha fazla Snem
vermeye baglamislardi. Glinkii séz konusu bu arastirmacilar, isa'nin hayati ve égreti-
si konusunda artik glivenilir bir kaynaga sahip olduklarini diisiniyorlardi. Sinoptik
incillerden hangisinin itk oldugu probleminin Markos Incili'nin lehine sonuglanmast
19. ve 20. yuzyillarda geligtirilen kristolojiler tizerinde bliyiik bir etki yapmusgtir. Clinkii
Kilise tarihinin ilk yillarnindan itibaren dogmalarda ve geleneksel inang esaslarini ifade
eden sdylemlerde Yuhanna Incili esas alinarak isa’y1 “yukandan [gokten] gelen haki-
kat"?* olarak tamumlamak &det haline gelmisken, Markos Incili esas alinarak
olusturulmaya calisilan yeni isa portrelerinde ise yukaridan gelen isa ile degil de yer-
yuzinde tarihin belli déneminde yagayan isa ile ise baglanmugtir. Clinkii Markos, isa’'nin
ezeliligi ve 6zel olarak diinyaya gelisi (bakireden dogumu) konusunda hicbir bilgi
vermeden dogrudan kalabahklarin yogun ilgisini ¢eken Vaftizci Yahya'nin hikiyesin-
den ige baglar ve daha sonra da Yahya tarafindan Urdiin Nehri’'nde vaftiz edilenler
arasinda Isa'min da bulundugunu ifade eder.?® Bu noktadan hareket eden Markos
Incili, “Isa kimdir?” sorusuna cevap verirken klasik kristolojik ifadelerden farkl ola-
rak onun, 6zel bir insani varlik oldugunu; Yahya tarafindan vaftiz edilmesinden son-
ra gékten “Sen benim sevgili oglumsun. Senden raziyim."?® diye kendisine hitap
edildigini belirtir. Goriildigii tizere Markos Incili'nde de klasik anlayisa benzer sekilde
Isa, “Tann’'nin oglu” olarak nitelendiritmektedir, Bu noktada hemen su soru giindeme
gelmektedir: Eger en erken Incil olan Markos da Isa’yt Tanr’nin oglu olarak niteliyor-
sa, o zaman {znik-Kadikdy konsillerinde formiile edilen klasik dogma dogru bir formiil
olmaz mu? Markos Incili'ni esas kabul eden ve aydinlanma diigiincesinden etkilenen
arastirmacilar bu soruyu olumsuz olarak yanitlar. Onlara gére bir insanin “Tanrt'nin
oglu” olmast miimkin degildir. Ilahi ve insani tabiat bir kigide bir arada bulunamaz.
{sa, tarihin belli déneminde yagayan tarihsel bir figlirdiir. O, diger insanlardan Tanr

24  Yuhanna 1:18.
25 Markos 1:9-11.
26 Markos 1:11.



Islam Arastirmalon Dergisi

ile dogrudan iletisim kurmasi ve yakin bir iligki i¢cinde bulunmasi baglaminda farklilik
arz etmektedir. O, yasami boyunca ne yeni bir din ne de bir kilise kurmaya calisrmsgtir.
0, gelmesi an meselesi olan Tann'nin kraliginin gelisini insanlara ilan ederek onlar
bu kralliga hazirlamaya ¢alismstir.?’

Bu sekilde 19. yiizyil liberal Hiristiyan teolojisinin savunuculan geleneksel kris-
tolojik dogmalarn isa’nin kim oldugu sorusuna tatmin edici olmayan, modasi gegmis
ve zaman-bagimli cevaplar verdigi kanaatindeydiler. Bu teologlara gore dogmatik
formiillerin Stesine gecilerek gergek Isa'nin ortaya konmast gerekmektedir. Bu bag-
Jlamda baglatilan calismalar sonucunda tarihsel isa konusunda ortaya son derece dnemtli
kaynak ve dokiimanlar ¢tkmustir. S6z konusu bu kaynak ve doklimanlann ortaya
cikmasini saglayan tiim aragtrmacilar, Isa'nin yagamini dogru bigimde ortaya koy-
maya gayret etmiglerdir. Cinkii onlar ge¢misin giivenilir bir tasvirinin mumkiin oldu-
gu kanaatinde idiler. Ornegin bu donemde Volkmar adli bir arastirmaci Markos Incili'ne
dayanarak isa'mn bir portresini ortaya koyar. Ortaya konan bu porteye gore Isa mesihlik
iddiasinda bulunmayan ve kendini sadece dinsel bir reformcu olarak goren biridir.*®
Bu dénemde Markos incili temel alinarak ortaya konmaya caligilan en dnemli Isa
tasviri iinlii Alman teologu Adolf Harnack’a aittir. $Simdi kisaca onun Isa hakkindaki
goriiglerini ifade etmeye gegiyoruz.

Adolf Harnack

Aydinlanma diigiincesinin yukanda ifade ettigimiz bulgulanndan hareketle Libe-
ral-Protestanlik icinde isa konusunda 19. yiizyilin sonlannda temayiiz eden en 6nemli
teolog hig stiphesiz ki Harnack’dir. Yukanda da ifade ettigimiz gibi aydinlanma done-
minin baglamastyla yiiriitiilen ¢aligmalar sonucunda 19. ylizyil Yeni-Ahit aragtirma-
lan kendilerini geleneksel dogmatik diislincenin 6n varsaymmlarindan kurtararak gergek
isa’nin ortaya konmasi yolunda 6nemli adimlar atrmuglards. iste bu baglam dahilinde
20. yiizyilin hemen baglannda Harnack, “Hyristiyanhgmn Ozii” konulu 16 serilik bir
konferanslar dizisini Berlin Universitesi’nde yaklasik 600 kadar dinleyicinin huzu-
runda verir. S8z konusu bu konferans dizisi Ingilizce’ye What is Christianity basligiyla
terciime edilerek 1901 de yayimlanir.?® Harnack verdigi bu konferanslarda kendini
geleneksel dogmadan tamamen uzaklagtirarak dinleyicilerini Hiristiyan inancinin
kaynag olan isa-Mesih'in Incili'ne dénmeye ¢aginr. Bunu yaparken de oncelikle
mevcut Hiristiyan kaynaklar hakkindaki kendi degerlendirmesini verir. Bu baglamda
Harnack, geleneksel dogmanin Stesindeki Hiristiyan imanin kaynag olan Isa-Mesih'in
incilinin tespitinde hem Yuhanna Incili'nin hem de Pavlus'un mektuplarnn énemli
rol oynamadiklarina dikkat gektikten sonra kendi tarihsel isa anlayisini tamamiyla
Sinoptik inciller iizerine bina ettiginin altini cizer.*

27 Heyer, Jesus Matters, s. 29.

28  Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, s. 225.

29 Adolf Harnack, What is Christianity?: Lectures Delivered in the University of Berlin during the Winter-
Term 1899-1900 (London: William and Norgate, 1901).

30 Harnack, What is Christianity, ss. 21-22.
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Harnack'a gore Hiristiyan imaninin esasl, Isa'nun Tanr'nin kralligini vaazidir.
S6z konusu bu vaazin merkezinde de Isa-Mesih'in sahsi degil, onun “baba” diye
hitap ettigi Tanri yer almaktadir. Bu noktadan hareket eden Harnack'a gére isa'nin
bgretisi temelde Tanrr’ nin krailiginin tesis edilmesi izerine yogunlasan bir 6greti idi.
Onun sézlerinde ve eylemlerinde ilk Hiristiyan toplumunun ve daha sonra dogmatik
gelenegin ona atfettigi seyleri bulmak mimkiin degildir.*’ Gorildiigi gibi Harnack da
tipki birazdan goriiglerini ifade edecegimiz Schweitzer gibi, isa’nin égretisinde Tann'nin
krallig1 diigiincesinin merkezi bir rol oynadigina inanmasina ragmen, onu
Schweitzer’den farkli sekilde yorumlamaktadir. Zira Harnack, Schweitzer gibi Tann’nin
kralligini eskatolojik ve apokaliptik bir krallik olarak miitalaa etmez. Ona gore isa’nin
vaaz ettigi Tann'nin krallig), insanlik tarihi iginde gelisecek bir kralliktir. O, gelecekte
ansizin vuku bulacak bir krallik degil, hali hazirda diinyada mevcut olan bir krallik-
tr.>? Bu baglamda o sdyle der:

Sayet bir kimse Isa'nin mesajindaki Tanri'min Kralliginin ne oldugunu ve onun
gelmesinin ne anlama geldigini anlamak istiyorsa Isa'nin insanlara 6giit vermek icin
anlatugt hikayeleri okumalt ve inceden inceye arastirmalidir. [Ancak bdyle yaptigin-
da] Tanr’mn kralligimin ne anlama geldigini gérecek ve anlayacaktir. Tanmn’'mn kral-
hig1 fertlere gelmek, onlarnn ruhlarina niifuz etmek ve onlar tarafindan kavranmak
suretiyle gelir/vuku bulur. Tann'nun krallig: gergekte Tann'mn idaresidir. Ancak o yiice
bir Tanr'nin fertlerin kalplerindeki idaresidir. O, giicti icerisinde bizzat Tanr’dir. Bu
bakig agisina gore zahiri ve tarihsel anlamda dramatik olan her sey ortadan yok
olmugtur. Gelecege yonelik tim zahiri {imitler de kaybolmustur. Hangi hikayeyi alir-
saniz alin —tohum eKici hikayesi, son derece degerli inci hikayesi, tarlada gomlii
hazine hikéyesi- her durumda Tanr'nin s6zii, bizzat Tanri, Tanr'min kralligidir. %

Goruldiigi tizere Harnack’a gore isa temel 6gretisi, Tanm'nin babaligy, insanlarin
kardegligi, her bir ferdin kendini sevdigi gibi diger insanlar da sevmesini ngéren
sevgi prensibi ve insan ruhunun sonsuz bir degere sahip oldugunu insanlara égreten
aydinlanmis bir “ahlak égretmeni”ydi. Kisaca, ona gére Isa, bir 6gretmen ve gercek
insanlik i¢in bir modelden bagka bir sey degildi.

Isa’y1 bir ahlak égretmeni olarak niteleyen Harnack’in yukarida ifade ettigimiz
“Huristiyanligin Ozii” adli konferansini verdigi yil, Johannes Weiss Jesus’ Proclama-
tion of the Kingdom of God (Isa'min Tar'min Kralligini Tebligi) adli eserinde Isa'y1
sadece bir ahlak dgretmeni ve reformcu olarak goren Liberal-Protestan anlayisa karst,
Isa’nin apokaliptik ve eskatolojik karakterli Yahudi beklentileri cercevesinde gelmesi

31 Bkz., Harnack, What is Christianity, ss. 56-61.

32 Nitekim Luka 17:21°de gegen “... Tanninin Krallg: sizin iginizdedir” ifadesi Harnack'in Tannnin Kralliginin
gelecekte degil de hali-hazirda mevcut bir olgu oldugu gériisiint destekler niteliktedir. Harnack'a gore Isa’mn
vaaz ettigi Tann Krallig: G temel 6zellige sahiptir: (1) Tantnin Kralligs siradan bir yasamin iiréini degil
gokten gelen tabiatiistil bir hediyedir. (2) O, tamamiyla dini bir nimet ve yasayan Tann ile kurulan dahili bir
bagdir. (3) O, bir insanin sahip olabilecegi her seyin ona baghi oldugu son derece énemli bir tecriibedir.
Harnack, What is Christianity, s. 67.

33 Harnack, What is Christianity, ss. 60-61.
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an meselesi olan Tanr'nin kralligini vaaz eden bir peygamber oldugunu ileri stirmek-
teydi.>* Weiss'in bu iddiast, isa'nin gretisinin eskatolojik tabiath oldugu yoéniindeki
gorils ve arglimanlann baglangicini teskil etmektedir. $imdi Weiss’in bu gorlisini
daha da gelistiren ve tarihsel isa aragtirmalarinda son derece énemli bir figiir olarak
kabul edilen Schweitzer'in goriiglerini ana hatlariyla kisaca ifade etmeye gegiyoruz.

Albert Schweitzer

Tarihsel isa arastirmalannda en 8nemli figir hi¢ siphe yok ki Schweitzer'dir.
Onun 20. yiizyilin baglarinda kaleme aldigi The Quest of the Historical Jesus®
(Tarihsel isa Aragtirmasi) adli genig capli eseri, hem eski Isa aragtirmalan déneminin
sonunu hem de tarihsel isa aragtirmalarinda yeni anlayiglann ortaya gtkmasin temsil
etmektedir. O, bu eserinde Reimarus'dan baglayarak kendi dénemine kadarki tarihsel
isa arastirmalarinin bir analizini yaptiktan sonra, sonug olarak her aragtirmacinin
kendi isa’sini olugturmaya calisugini sdyleyerek aragtirmact sayist kadar Isa figiirli
oldugunu ileri stirmiigtiir. Ornegin, sosyalist diisiinceden etkilenen aragtirmacilar sos-
yalizmin énciisit olan bir isa figiirii; orta tabakaya mensup olan ve mevcut diizeni
kaosa déndiirmek istemeyen arastirmacilar islahatgi ve devrimci bir Isa figiirii; toplu-
mun kanh bir devrimle diizelecegini diigiinenler de ihtilalci bir Isa figlirii ve roman-
tikler ise romantik bir isa figiirii ¢izmeye gayret gdstermislerdir. 36

Schweitzer, eserinin sonunda Isa hakkinda ¢alismalar yapanlarin ve roman ya-
zanlanin hep ayni hatay: yaptiklarin ileri siirer. Ona gore sdz konusu bu aragtirmact
ve romancilar tarihsel isa'y1 ortaya koymaya caligirken onu kendi ¢cagdaslar olarak
diisitnmuigler; kendilerinin isa'dan asirlar sonra yasadiklan gercegine yeterince 6zen
gostermemislerdir. Halbuki Isa, ilk ytizyilda Yahudi bir cevrede dogup bitytiyen biri
iken onlar, Bati-Avrupa aydinlanma diigiincesinin iiriinti insanlardi. Isa, kutsal kitap
ve gelenegin egemen oldugu ve Tanrt'ya olan iman ve giiveninin bilimsel diigiince
tarafindan sarsiimadig bir diinyada yasamugtir. Herhangi bir giicliikle kargilagmaksizin
isa’y1 modernlestirecegine inanan kimse, isa'nin kendi goriis alanindan uzaklagaca-
ginin farkinda olmalidir. Giinkii bdyle bir durumda tarihsel Isa ortadan kalkarak mo-
dernlesen Isa onun yerini alacagindan, ortaya tarihin isa’sindan ¢ok farkli bir isa
cikmmus olur. Ayrica Schweitzer'e gore séz konusu bu Isa aragtirmacilan Isa’y: daha
evrensel bir figiir olarak géstermek isterken onun sézlerinin ve eylemlerinin eskato-
lojik boyutunu asgarilegtirmigler veya tamamen ihmal etmislerdir. Halbuki Schweitzer'e
gore Isa, donemindeki Yahudilik anlayisiyla paylasug eskatolojik baglamdan hicbir
sekilde soyutlanamaz.®”

34 Brown,"“Quest of the Historical Jesus”, s. 329.

35 Albert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus: A Critical Study of Its Progress (London: A. & C. Black
Ltd, 1926).

36 Heyer, Jesus Matters, ss. 33-34; Aydinlanma dligtincesi sonrasi ortaya gikan degigik isa figtirleri igin bkz.,
Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, ss. 161vd.

37 Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, ss. 396-401.
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Bu sekilde, aragtirmaci sayisi kadar sa figiirii oldugu ve tarihsel isa konusuyla
ilgilen liberal zihniyetli kisilerin isa'y1 sézlerinin ve eylemlerinin eskatolojik baglami-
ntihmal ettikleri hususuna isaret ettikten sonra, Schweitzer, Isa'nin yagaminn “es-
katolojik baglamda/cercevede bir ¢dziim” (solution of thoroughgoing eschatology)
oldugu yoéniindeki gériistinii ileri stirer. O, Isa’y1 gelmesi an meselesi olan Tanr’'min
kralligina biitiin samimiyetiyle inanan bir apokaliptist olarak gdriir. Ona gére isa,
bdyle bir apokaliptik beklenti icerisinde yasamig ve élmiistiir. O, carmihta cektigi
1stirabin apokaliptik kralhgin gelmesini kolaylagtiracagy diigiincesindeydi. Schweitzer,
Matta 10:11’e dayanarak Isa'nin yagaminin “tam eskatoloji” diisiincesi tizerine da-
yanilarak anlagilabilecegini ileri sirmiistiir. Clinkil s6z konusu bu pasajda isa, bu
diinya yagaminin sona ermesinin an meselesi oldugunu diisiindiigiinden havarilerin-
den sadece Yahudi bélgelerine giderek oralarda Tanri'mun kralligini teblig ve ilan et-
melerini istemigtir. Zira o, dinyanin apokaliptik sonunun ¢ok yakinda vuku bulacag-
na inaniyordu.®

Schweitzer, Tanr'mun kralliginin gelmesinin an meselesi olduguna inanan isa'mn
s6z konusu bu beklentisi gerceklesmeyince onun gelisini cabuklastirmak icin kendi
yagamini risk etmesi gerektigine inanmaya bagladigini ileri stirmektedir.>® Ciinkii
apokaliptik distinceye gére dindar ve salih kimselerin ac1 ve istirap gekmesi, diinya-
nin sonuna giden yolda gerekli bir asama olarak kabul edilmekteydi. Buna gére, nasil
ki bir gocugun diinyaya gelmesi esnasinda annesi aci ¢ekiyorsa, ayni sekilde Tanm’'nin
kraliginin da vuku bulmast igin dindar ve salih kimselerin ac1 ve 1stirap ¢ekmesi
gerekmektedir. iste Isa da, teblig hayatinda “insanoglunun” gelip yerytiziinde Tanm’'min
kralligini kuracagini umuyordu. Ancak bu olay bir tiirlii gergeklesmeyince Tan’nin
kralliginin gelisini hizlandirmak igin bu apokaliptik diigiinceyi benimseyerek carmih-
ta ac1 ve 1stirap ¢ekmeye razi olmugtur. Bu baglamda Yahudi otoritelerini kendisini
cezalandirmalan igin provoke etmistir. Schweitzer’e gére bu diisiince icerisinde Kudiis'e
giden Isa, yolda taraftarlarini ac1 sona hazirlamistir. Bu baglamda carmih esnasinda
sergiledigi gliclii bir i¢ miicadeleden sonra tiim insanlar icin act cekmeyi kabul etmistir.4°
Ancak onun bu elemli 8liimii, Tann'nin kralliginin vuku bulmasini saglayamarmustir.
Yani onun 8limii olaylarin normal seyrini degistirmemistir. Bundan dolayt Schweitzer,
Isa’nin yaptig1 bu fedakarligin hata olup olmadigint sorar ve cevap olarak da gelecek-
le ilgili Yahudi apokaliptik dilsiincesi baglaminda Isa’nin Tanri'nin kralliginin gelme-
sini ¢abuklagtirmak icin kendini ¢carmihta feda etmesinin hata oldugunu ileri siirer,
Cunkd onun ¢armihta act ve istirap ¢ekmesi Tanri'nin Kralliginin gelisine tesir
etmemistir.*!

38  Schweitzer, Quest of the Historical Jesus, ss. 356-357. Matta 10:23.
39 Bkz. Matta 16:21.

40 Bkz. Matta 26: 36-46.

41  Schweitzer, Quest,of the Historical Jesus, ss. 362- 395,
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Schweitzer tarafindan ileri siirillen bu eskatolojik isa anlayisi, geleneksel Isa
anlayisini dogrudan etkilemigtir. Ctnkii geleneksel dogma, isa’nin, Tann'nin krall-
ginin gelmesi konusunda hata yaptigin kesinlikle reddeder. Zira asirlardir isa kendi-
sini bekleyen sonu bilen Tann'nin Oglu ve Tanr nin Kralligi icin act ve istirap ¢cekmeyi
arzulayan biri olarak sunulmustur. Ciinkii onu bu sekilde lanse edenlere gore isa'nin
gorevi Tanrn oglu olarak tiim insanligin ginahlarina kefaret olarak ¢armihta canint
feda etmekti. iste geleneksel Hiristiyan Isa anlayisiyla Schweitzer'in Isa’st arasindaki
bu farktan dolay1 onun goriisleri geleneksel ¢cevreler tarafindan pek kabul gérmemis-
tir. Clinkii o, apokaliptik isa diigiincesinden etkilenerek geleneksel dogmanin sundu-
gu Isa’ya artik inanmiyordu. Schweitzer bir diisiince okulu olusturmamasina ragmen
onun tarihsel isa ile ilgili aragtirmast uzun zaman tarihsel Isa aragtirmalarina oncilik
etmistir. Oyle ki onun tarihsel Isa ile ilgili yaptig1 calismanin bulgular déneminden
giiniimiize degin hemen her isa aragtirmasinda zikredilmistir. Schweitzer bu gorlisleriyle
eski Isa aragtirmalarinin hizini dylesine kesmistir ki onlarin bir 50 yil daha devam
etmesini engellemistir. Ancak aymi sekilde onun bu goriisleri asagida gdrecegimiz
{izere ondan yaklasik 75 yil kadar sonra glindeme gelen Giglincti Isa arastirmalari icin
de bir basamak olmustur.*

Eski isa aragtirma dénemi ile ilgili buraya kadar ifade ettiklerimizi bir biitiin ola-
rak ele aldigimizda bunlardan su temel sonuglan ¢ikarabiliriz. 1) Bu dénemin en be-
lirgin arastirmacilar olan Reimarus ve Strauss'un goriisleri aydinlanma diisiincesinin
bir tiriinii olan tarihsel siiphecilik {izerine dayandigindan bu goriislere gore “tarihin
isa’s1” ile “imanin Mesih'i” arasinda bir ayinma gidilerek Incillerin bu ayirima gore
yeniden ele alinarak onlardaki tarihsel isa ile ilgili ifadelerin alinip “imann Mesih'i"
ile ilgili ifadelerin bir kenara birakilmasi gerekmektedir. Bu baglamda séz konusu bu
goriisler en erken incil metninin tespitine yénelik yeni aragtirmalarn ortaya ¢ikmasi-
na sebebiyet vermistir. 2) Tarihsel isa aragtirmalan glinlimuiz Hiristiyanligmin Mesih'i
ile alakal olmadigindan onlar teolojik olarak herhangi bir degere sahip degillerdir.
Ciinkii incillerin sunumlanndan yola gikilarak tarihin isa’st hakkinda cok az sey bilinebi-
lir. Bu iki sonuctan hareket eden bu dénem aragurmacilar isa’y1, doneminin Yahudi
mesih beklentisi baglaminda Yahudileri Roma idaresinden kurtaracak politik bir figtr
ve dinsel bir &gretici olarak gorityorlard:. Onlar, Incillerdeki mitolojik ve ilk Hiristiyan
toplumunun firettigi geleneksel doktrinlerle ilgili unsurlann temizlenmesi durumunda
isa’nin mesajinin, 6gretisinin ve eylemlerinin ortaya ¢ikarlabilecegine inanmaktay-
dilar.®

Ara Donem veya Tarihsel Arastirmalarn Olmadigi Dénem

Buraya kadar gordiigiimiiz gibi, ilk dénem tarihsel Isa arastirmalarindan ortaya
cikan en énemli sonug, mevcut kaynaklara dayanarak tarihin Isa'sinin tam olarak
ortaya konamayacag hususunun altinin ¢izilmesi idi. Giinkii bu dénemde yapilan

42 Michael Burer, “A Survey of Historical Jesus Studies”, http://wwuw.bible.org/docs/theology/christ/jests. htm.
43  Bkz., Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s. 4.
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arastirmalara gére Inciller tarihin bir ddneminde dinyaya gelerek yasayan Nasiralt
{sa’nin bir portresini ¢izmekten ziyade onun yagsaminda cereyan eden olaylarnn teolo-
jik izahlarnini yapan eserlerdir. Bu sonucu hareket noktasi olarak alan bazi aragtirma-
cilar, 6rnegin Alman Martin Kahler The So-Called Historical Jesus and the Historic
Biblical Christ (Tarihsel Isa Diye Bir Sey ve Tarihsel Biblikal Mesih) adli eserinde
tarihsel isa arastirmalann teolojik megruluguna meydan okuyarak Hiristiyan inan-
cinin, tarihsel Isa diye adlandirilan bu aragtirmalarin Gizerine bina edilemeyecegini
ileri stirmiigtiir. Clinkii ona gbre Hiristiyanlar, gecmiste kalan veya tarihsel metotlar
vasitastyla ortaya ¢ikanlan bir isa figiirii ile degil imanin Mesih'iyle alakadar olmak-
tadirlar. Kahler'e gdre gercek Mesih, gegmisten kaynaklanan bir figiir degil, Huristi-
yanlar tarafindan vaaz edilen Mesih'tir. Buna mukabil tarihsel Isa aragtirmalan ise
Kahler'e gore, temelde tarihsel arastirmalarin degisken sonugclarini temsil etmektedir.
Halbuki Hiristiyan inanci, incillerde bulunan diinyevi Isa hakkindaki Kilisenin tanik-
Ligint temsil eden “Tarihsel Biblikal Mesih” (historical biblical Christ) lizerine da-
yanmahdir.** Bu baglamda Huristiyan inancinun ge¢mise baglanmasinin gerektigini
veya miimkiin oldugunu disiinmek bir yamlgidir. Ciink{i Hiristiyan inanci tarihsel
arastirmalar Uzerine dayanmayabilir ve hatta dayanmasi da gerekmemektedir. Daha
da 6tesi Kahler'e gore inciller, Isa’nin bilimsel olarak giivenilir bir biyografisini ortaya
koymak icin kullanilamazlar. Clinki incil yazarlar tarihsel arastirma yaparak eserle-
rini yazmanuglardir. Onlar eserlerini kaleme alirken tarihin isa’s1 hakkinda bilgi ver-
mekten ziyade isa-Mesih’e olan imant yaymay1 ve giiclendirmeyi timit ettiklerinden,
olan olaylarn oldugu gibi degil de, olmasin:t diisiindikleri gibi yansitmaya 6zen
gostermislerdir.*® Bu nedenlerden dolay: Kahler’e gére, Hiristiyan teolojisi ve Kilise
kendini bu tarihsel Isa aragtirmalan diye adlandirilan tarigmanin icine itmemeye ézen
gostermelidir. Ciink higbir sekilde Incillerin 6tesine giderek gercek (real) Isa'ya dén-
mek miimkiin degildir. iste bundan dolay: Kahler'e gére Hiristiyan inanci, temelde
biblikal mesih (Biblical Christ) {izerine yogunlasmalidir. Kisaca Kahler'e gbre Hiris-
tiyan inanci Easter dncesi Isa'nin degil de, ¢carmihta 6len Isa'nin dirilip gége yiik-
selmesinden sonra ortaya ¢ikan Kilisenin Mesih'i iizerine dayanmalidir. 4

Rudolf Bultmann

Kahler'in bu yaklasimi, 20. ylizyilin en énde gelen Yeni Ahit uzmanlarindan
Bultmann'in, Incillere dayanarak tarihsel isa hakkinda herhangi bir gey bilme ihtima-
linin olmadigini ileri siirmesiyle zirve noktaya ulasmistir.*” 1920'lerden baslayarak
1930'lara kadar Karl Ludwig Schmidt ve Martin Dibelius'la beraber incillerin kékenini

44  Alan Brehn, “Will the Real Jesus Please Stand?”, s. 6; Brown, “Quest of the Historical Jesus”, s. 330.

45 Incillerin olugum siireciyle alakali olarak bkz., E. P. Sanders, The Historical Figure of Jesus (London: Pen-
guin Books, 1993), 55.58vd.; John Marsh, Jesus in his Lifetime (London: Sidgwick& Jackson, 1981), ss. 91-
97; Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya”, ss. 50-57.

46 Heyer, Jesus Matters, ss. 51-52.

47  Bkz., Rudolf Bultman, Theology of the New Testament (London: SCM Press, 1952), I, s. 3, 86; Butlmann,
Jesus and the Word (London: Collins, 1958}, ss. 8-9, 13.
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ortaya koymak icin sekil tenkidi metodunu (form-critical metot) uygulayan Bult-
mann, Sinoptik incillerin, isa'nin yagaminin birbirini izleyen rivayetlerini ortaya koy-
mak icin Incil yazarlan tarafindan birbirine eklenen diizensiz anekdotlann bir araya
getirilmesi suretiyle olusturulduklarni iddia eder. Bu noktadan hareket eden Bult-
mann, Incillerin sekil tenkitinin tarihsel Isa aragtirmalarnin sonunu temsil ettigini
ileri stirer. Ona gore incil yazarlan, bu iglemi yaparken ilk Hiristiyan toplumunun isa
ile ilgili hatira ve tecriibelerini de gz 6niine almislardir. Yani onlar ilk Hiristiyan
toplumunun tecriibelerini materyal olarak kullanmuglardir. Ciinkii Isa'nin éliimityle
incillerin ortaya cikigi arasinda [yaklasik 30-70] gegen siire iginde Isa'nin sozleri ve
onun hakkinda anlatilanlar sdzlii olarak muhafaza edilmistir. incillerin derlenisi es-
nasinda ise, isa'nin sézleri ve eylemlerini nesilden nesle nakleden bir rivayet zinciri
mevcut degildi. iste bundan dolaydir ki Incil yazarlan farkh Hiristiyan toplumlarinda
birbirlerinden bagimsiz halde bulunan rivayetleri toplayarak onlari, kendi anlayislar
dogrultusunda bir araya getirmiglerdir. Ancak dogaldir ki farkli toplumlarda o toplum-
lari olugturan fertlerin ihtiyaglarina gére tekrarlanip duran bu sézler cesitli gekiller
aldigindan, onlann bir toplumdan diger topluma hatta bir toplumun kendi i¢inde bile
birbirlerinden farklilik arz etmesi normaldi.

Bultmann’a gore Isa’nin sozleri ve eylemleri Kisiler tarafindan farkli amaglar igin
kullanildiklarindan cesitli sekiller kazanmuglardir. Ornegin, ilk donemde onlar bazen
diger insanlara vaazda veya égiitte bulunmak igin bazen de toplumda fertlerin uyma-
lart gereken ahlaki ilkeleri onlara géstermek i¢in kullanilmislardir. Bultmann, séz1a
gelenegin bir sonucu olarak isa'nin s6zlerinin ve eylemlerinin ilk Hiristiyanlar tarafin-
dan kismen degistirildigini, bu sekilde ortaya koymakla yetinmeyerek Incillerde biz-
zat ilk Hiristiyan dgreticiler tarafindan tiretilmis ve isa’ya atfedilmis sozlerin de bu-
lundugunu ileri siirer. Bu baglamda o, sdyle der: “Kilise, gelenekte bulunan itk Hiris-
tiyan vaazcilann irettigi ve isa’ya atfettikleri sozlerle isa’nin otantik sozleri arasinda
bir ayrima gitmemistir. Halbuki iyi bilinmektedir ki incillerdeki baz1 egemen soylemler
gegmis otoritenin [Isa’nin] sézleri degil, Kilise i¢in daima cagdas olan gége yiikselen
Mesih'in sézleridir”.*®

Bultmann’a gore sekil tenkidi metodunun Incillere uygulanmasi gostermistir ki
incil yazarlan, modern anlamdaki ifadesiyle, tarihgi degillerdi. Onlar fsa ile ilgili d6nem-
lerindeki rivayetleri toplayarak onlarn metin haline getirmiglerdir. Bu nedenle bu ri-
vayetlerden sadece ¢ok az bir kismi Easter 8ncesi déneme yani isa’nin ¢armiha geril-
meden énceki yasamina geri gotiiriilebilir. Clinkii onlarnn ¢ogu iman sorununa bir
yanit olarak, Hiristiyan cemaatinin Yahudi geleneginden aynimasina, cumartesi yasagi-
na uymama ve bazi temizlik kurallan gibi Tevrat'taki bazi emirlerin reddine gegerli bir
zemin olarak ilk Hiristiyan toplumunda ortaya gikruglardir. Bu nedenle séz konusu
bu rivayetlere dayanarak tarihin Isa’sinin ortaya konmasi miimkiin degildir.*?

48 Bultmann, History of the Synoptic Tradition (New York: Harper, 1963), s. 127.
49 Bkz., David Fergusson, Bultmann (London: Geoffrey Chapman, 1992}, ss. 18-19; Bultmann, Theology of
the New Testament , 1, ss. 42vd.
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Goriildiigii izere Bultmann, tarihsel aragtumacilann dikkatini Isa’nin yagami tize-
rine degil de ilk Kilisenin {izerine cekmektedir. Clink( ona gore, Incillerdeki materyal-
ler isa’min yasami degil de ilk Kilisenin tesis edildigi baglami (Sitz im Leben) aydin-
latmaktadir. Zira, incillerde Isa’ya atfedilen sézler ger¢ekte onun adina konusan Hi-
ristiyan vaazclarnin sdzleri, vaaz edilen Mesih de tarthin Isa'si degil, imamn Mesih’idir.
iste Bultmann’a gore Yeni Ahit dokiimanlannin bu karakteristik 6zelliklerinden dola-
y1onlara dayanarak isa'nin yasamt hakkinda ¢ok az sey sdylenebilir. Bundan dolay:
Bultmann, tarihsel isa arastirmalannda Kilisenin teolojisinde en kiigiik bir degisikligin
yapimasinin gerekmedigini ileri siirer. Ciinkii Kilisenin teolojisi tarihsel gergeklikten
dolay: degil, ilk Hiristiyanlarn Isa’ya yonelik mukabeleleri sonucunda ortaya ¢tktig1
icin tarihsel yargilamalarin onun degismesi yéniindeki meydan okumalanna karst
ayakta durabilir. “Isa, kendilerine dokundugu tiim insanlann yasamlarn lizerinde karar
vermek i¢in varolugsal bir ¢agrida bulunmustur. Gergekte onun yagami ile iman ara-
sindaki tarihsel fasila/aynlik bu varolussalligi Bultmann'in diigiincesinde ¢ok daha

giiclii bir sekilde hissettirir”.*

Bultmann bu distinceleri baglaminda kaleme aldigy Jesus and the Word adli
eserinde de, Isa'min yagaminin ortaya konmasi konusunda siipheciligini devam etti-
rir. Bu baglamda o, sdyle der: “Incillerden yola ¢ikilarak Isa'nin yasamu ve sahsiyla
ilgili tarihsel bir bilgi edinmemiz miimkiin degildir. Ctinki Inciller de dahil olmak tize-
re ilk Hiristiyan kaynaklari, onun yagsami ve gahsiyetine ilgi géstermekten ziyade,
boliik pérgitk ve masalimsi bir karakter arz etmektedir.”*! Bu nedenle ona gére, tarih-
sel isa sorunu, Hiristiyan imani i¢in merkezi bir 6neme sahip degildir. Ciinkii tarihsel
isa konusunda yapilan aragtirmalar Hiristiyan imanini ne tasdik ne de inkar edebi-
lecek niteliktedir. Hatta Bultmann, daha da ileri giderek tarihsel isa aragtirmalarinin
sadece imkansiz degil ayni zamanda teolojik olarak da gayri mesru oldugunu, giinki
onlann iman igin diinyevi bir ispat getirdigini ileri siirmektedir. Zira, ona gére tarihsel
isa arastirmalannin ortaya koymaya calistigl isa bir Hiristiyan degil, bir Yahudi'dir.
Onun tarihi de Hiristiyanhga degil de Yahudilige aittir. Halbuki Isa'nin mesaji Yeni-

Ahit teolojisinin bizzat bir pargasi degil, o teoloji igin bir én varsayimdir”.5

Bultmann’a gore tarihsel isa aragtirmalannin karsi karstya oldugu en énemli prob-
lem ilk yiizyil Hiristiyanlarinin zihniyetiyle ¢agdas Hiristiyanlann zihniyeti, yani
“mitolojik” diinya goriigtiyle “bilimsel” diinya gdriisii arasindaki ugurumdur. Mitolojik
diinya goriisiinde bu diilnyarun olmayan, yani bu diinyaya ait olmayan bir sey, sanki
bu diinyaya aitmig gibi aym sekilde bu diinyaya ait olan bir sey de, bu dilnyanin
degilmis gibi sunulur. Tann’'nin agkinligl uzaysal uzaklik baglaminda ifade edilir ve
diinya da ilahi ve tabiatistii giigler tarafindan yorumlanmis olarak gériiliir. Aksine,
Bultmann’a gore bilimsel olarak diigtinen modern zihniyet, bir fenomen icin olan
sebeplerin, o fenomenin disinda degil de bizzat onun iginde aranmasi gerektigini

50 Brown, “Quest of the Historical Jesus”, 5.334.
51 Bultmann, Jesus and the Word, s. 14.
52 Bultmann, Theology of the New Testament, s. 3.
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ifade eden temel prensip cergevesinde diigiiniir. Ona gore, ilk ylizyil Filistin Yahudileri
evrenle ilgili mitolojik bir bakis agisina sahiptiler. Yeni Ahit'in mesajinin 6ziinii olusturan
Isa'nin kurtarici mesaji da mitolojik bir karaktere sahipti. Zira bu mitolojik dgretiye
gore Sliimilyle giinahlarin kefaretini saglayan ezeli Tanrt oglu, yeryiiziine génderilmig
seytani giicleri def etmig, liimden dirilmis ve gklere yiikselerek Tann’nin sag yaninda
ikamet etmeye baglamustir. Bultmann'a gore bu mitolojik sunum gegerli ve kurtarict
bir hakikattir. Ancak onun sasaah ifadeleri modern diinya gértsiine sahip zihniyetler-
ce inanilmaz olarak gérillmektedir. Bu nedenle bu ve benzeri mitolojik inanglar mo-
dern zihniyetteki insanlara mitolojik unsurlardan soyutlanarak yani demitolizasyona
tabi tutularak sunulmahdir. Bu baglamda Bultmann’a gére Tann'nin kralhg mitolojisiyle
isa'nin ¢agdaslan igin yaptigy, justification® [imanla kurtulug] mitolojisiyle Pavlus'un
yaptig1, ebedi hayat mitolojisiyle Yuhanna okulunun yaptigi seyi demitolizasyon ve
varolussal kategorilerin uygulanmasi yoluyla modern 6greti kendi ¢agdaslan icin yap-
maldir. Ciinkii modern 8greti insanlarin mutlak olarak Tanri'ya baglanmalan ve
Tann’'nin bagislayan sunumu olan {sa'nin égretisini insanlara aciklamalidir.5*

Goriildiigii izere Bultmann'a gére Isa icin uygunluk bulmanin yolu, onun 6greti-
sinin ekzistansiyel felsefe ve demitolizasyon olarak isimlendirilen hermendtik yardi-
miyla yirminci yiizyila, yani giiniimiize taginmasindan ge¢mektedir. Glinkii inciller,
arastirmacilan tarihsel Isa’ya gétiirmez; onlar sadece kerygmatik [kerygma) Mesih’e
yani ilk Hiristiyan égretisine yonelik ilk Hiristiyan toplumunun imanin bir tasvirini
sunarlar.? Bultmann'a gére tarihsel metot dahilinde bir kimse gecmise baktiginda,
isa’nin ilk yiizyilda yasamis bir Yahudi peygamberi oldugunu, gelmesi an meselesi
olan Tanr'nin kralligini vaaz ettigini ve carmihta éldugiini kesfedebilir. Ancak bun-
lar, her ne kadar isa ile ilgili tarihi gergekler olsalar da, Hiristiyan inancinin bunlarn
{izerine bina edilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle ona gére, teologlar, tarihsel isa'mn
ortaya konmasi ¢alismalariyla meggul olmamalidir. Onlar kendilerini ge¢migle degil;
kerygmayla, yani ilk Hiristiyan toplumunun égretisiyle mesgul etmelidirler.>®

Bultmann’in kendisi Isa’y1, gelmesi an meselesi olan Tann'nin kralliginin bir pey-
gamberi olarak gérmektedir. Bu baglamda onun bu anlayisi goriinlirde Schweitzer'in
yukanda ifade ettigimiz anlayisim ¢agnistirmaktadir. Ancak Bultmann’in isa anlayisiyla
Schweitzer'inkini yakindan inceledigimizde aralannda énemli bir farkliigin oldugunu
goriiriiz. Zira Schweitzer “tam eskatoloji” tabiri altinda Isa'y1 eskatolojik bir peygam-

53 Justification teorisi Pavlus tarafindan gelistirilmistir. Bu teoriye gbre insanoglu dogustan giinahkardir. isa-
Mesih vasttasiyla Tanrinin olaganiistii merhameti insanogluna niifuz eder ve boylece kisi giinahlarindan
kurtularak salih bir kimse olur. Bkz., P.S. Watson, “Justification”, Alan Richardson, ed., A Dictionary of
Christian Theology (London: SCM Press, 1969}, ss. 184-185.

54  Bkz., Bultmann, “Demythologizing: Controversial Slogan and Theological Focus”, Roger Johnson, eds., Rudolp
Bultmann: Interpreting Faith For the Modern Era (London: Collins, 1987), ss. 288-342; David Gergusson,
Bultmann (London: Geoffrey Chapman, 1992), ss. 107-118; Robert Morgan, “Rudolp Bultmann”, David F.
Ford, ed., The Modern Theologians (Oxdord: Blackwell, 1997), ss. 68-86.

55 Fergusson, Bultmann, ss. 52vd; Bultmann, Jesus and the Word, ss. 11-19.

56 Fergusson, Bultmann, 5.77; Bultmann, Primitive Christianity: In Its Contemporary Setting (New York: Liv-
ing Age Books, 1956), ss. 86-93. Bultmann, Theology of the New Testament, 1, ss. 19-20.
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ber ve apokaliptik olarak goriirken, Bultmann, Isa'nin bir apokaliptik oldugunu red-
deder. Ciinkii Bultmann'a gére isa, Yahudi apokaliptiklerinin aksine “zamanin
alametleriyle” ilgilenmemis ve tim vurguyu insanlann eylemleri Uizerine yapmistir.
Yani ona gore Isa, ¢agdaslaninin dikkatini “zamanin igaretleri” tizerine degil de tévbe
etmek suretiyle yaklagan Tanrn'nin kralligina hazir olmaya cagirmstir. >’

Buraya kadar ézetledigimiz Bultmann'in goriislerini bir biitiin olarak ele aldig1-
mizda tarihsel isa ile Yeni-Ahit'te ifade edilen Hiristiyan imaninin Mesih'i arasindaki
catismada, Bultmann tipki Martin Kahler gibi Biblikal Mesih’ten yana tavir koyar.
Ciinkii ona gore de Incillere dayanilarak Isa'nin yagaminin ve sahsiyetinin bir portre-
sinin ortaya konmast miimkiin degildir. Ancak, Kahler'in aksine o, Biblikal Mesih
yerine ilk Hiristiyan toplumunun anlayisindaki Mesih anlaminda “kerygmatik mesih”
tabirini kullanmustir. Buna gére Tanr’min kralligiyla ilgili Isa'min eskatolojik dgretisi
yerine kendisine inananlann giinahlan icin carmtha gerilen ve onlarin kurtulusu igin
Tann tarafindan diriltilen kerygmatik Mesih’in ilani glindeme gelmistir. Buna gore
isa, Tanri'nin Kralliginy; Kilise de Isa’y1 teblig etmis ve sonugta tebligci teblig edilen
konumuna gelmistir. Kisaca Butlmann’a gdre Hiristiyanlann Isa’nin yasami hakkinda
bilmeleri gereken sey, sadece Isa'nin tarihin belli ddneminde yasadigt ve ¢armihta
dldiigii hususudur. Glinkii bunlar Hiristiyan imant igin gerekli olan unsurlardir.

Kahler ile baslayip Schweitzer ile devam eden ve Bultmann ile zirveye ulagan ara
dénemle ilgili buraya kadar ifade ettigimiz hususlan bir biitiin olarak ele aldigimizda
su temel sonuglart gikarmamiz miimkiindiir: 1) Isa, politik bir kurtarici degil, din-
yanin sonunu vaaz eden eskatolojik bir peygamber ve bir apokaliptiktir. Buna gére
isa, dunyanin kag¢imilmaz sonunu insanlara vaaz eden ve bu sonun da bir an énce
gelmesi icin eylemlerde bulunan biridir. 2) Inciller'de isa ile ilgili s6zlerin ve dgretile-
rin ancak cok az bir kismi tarihin Isa’sina geri gotiiriilebilir. Bu nedenle Inciller’e
dayanilarak tarihsel isa'sinin bir portresini ortaya koymak mumkiin degildir. iste bun-
dan dolaydir ki glintimiiz Hiristiyanlig1 icin 6nemli olan tarihin isa’st degil, Kahler'in
ifadesiyle “Biblikal Mesih” veya Bultmann'm ifadesiyle ilk Hiristiyan toplumunun
tecriibeleri ve teolojik inanglan sonucu ¢tkan ortaya kerygmatik Mesih'tir.

Yeni isa Arastirmalan

Bultmann'in diistinceleri, Alman Protestanhg) tizerinde 6zellikle ikinci diinya savagt
yillarinda biiyiik etkiler yapmustir ve o yillardaki kadar olmasa da gliniimtz Hiristiyan
teolojisinde hala etkili olmaya devam etmektedir. Bununla birlikte 1950'lerden sonra
bizzat Bultmann'in égrencileri onun incillerin, tarihsel Isa’'nin ortaya konmasi ko-
nusundaki yetersizligi ile ilgili gdristniin saglikli bir goriis olup olmadigin sorgula-
yarak farkh goriisler benimsemeye baglamuglardir. Ornegin 1953 yilinda Bultmann'm
dgrencilerinden Ernst Kasemann, “The Problem of the Historical Jesus” (Tarihsel Isa
Problemi) adli konferansinda arastirmacilari, Hiristiyan inancint tarihi koklerinden
ayirmamak sartiyla isa hakkinda tarihsel olarak bilinebilecek geyleri ortaya koymaya

57 Bkz., Markos 1:14-15; Heyer, Jesus Matters, s. 55.
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davet ederek “yeni bir tarihsel isa aragtirmas1” baglatmistir.>® Bu baglamda o, su iki
hususun altunt cizmektedir: 1) inciller iizerine yaklagik yanm asirdir devam eden yogun
arastirmalar, Bultmann’in onlann tarihsel Isa hakkinda sunduklari bilgiler konusun-
daki siipheciligini sorgulamaya agnustir. 2) 19. yiizyildan itibaren incillerin kdkeni
ve Hiristiyan teolojisi ile ilgili bilimsel arastirmalar, Nasiralt isa ile ilgili saglam tarihi
bilgiler olmaz ise, Hiristiyan imaninin otantikliginin tehlikeye girecegini ortaya koy-
maktadir. Ciinkii onunla ilgili tarihsel bilgilerin olmamasi demek, onu gormek istedi-
gimiz sekilde gérebilecegimiz veya onun ne gesit bir insani varlik oldugunu herkesin
kendi arzu ettigi sekilde izah edebilecegi hususuna yol acar. Bu da sonugta ¢agdas
idraklere gore Hiristiyanhgin yeniden mitolojilestirilmesine sebebiyet verir.%

Bu yeni arastirma, isa’nin teblig faaliyetleriyle ilgili Incillerde yer alan rivayetler-
le ilk Kilise tarafindan onun hakkinda séylenenleri degerlendirmek icin Isa’nin 6gre-
tisindeki ayirt edici unsuru kullanmak maksadiyla giivenilirlik kriterine gbre onun
ogretilerini degerlendirmeye koyulmustur. Bu baglamda Huristiyan inancinin tarihsel
koklerini muhafaza etme tizerindeki 1srarlarina ragmen, Incil rivayetlerindeki unsur-
larin Szellikle isa'nin mucizeleri ve dliimden sonraki dirilisiyle ilgili soylemlerin dogru-
luguyla ilgili miicadeleye devam etmistir. Bu yeni aragtirmanin kabul ettigi tek tarih-
sel olay, isa’nin Pontus Pilate tarafindan ¢armiha gerilmesi olaydir. isa’nin dlimiiyle
ilgili bu gercegin dtesinde inang icin diger tiim tarihsel olaylarn glivenilirligi reddedilmis
ve bdylece tarihsel Isa, imanin Mesihine dogru gdemiistiir.®® Gorildagh gibi Kase-
mann tarafindan ileri stiriilen bu yeni tarihsel Isa aragtirmasi, Bultmann'in imani or-
taya koyan tek verinin, Isa’nin Tann'mn kralligini vaaz etmek igin geldigi ve carmiha
gerildigi gercegi oldugu iddiasi tizerine gelismigtir.®? Guvenilirlik kriterine gore, isa'nin
dgretisini degerlendirmeye ¢alisanlar ve Q Incili'ni ortaya koymak suretiyle onu
gelistirmeyi arzulayanlar tarafindan yayginlagtirilmasina ragmen, bu yeni arastirma
da tarihsel aragtirmalar vasitastyla Hiristiyan inanci konusunda tatmin edici bir temel
iiretme konusunda basarsiz olmustur. Giinkil o, eski tarihsel isa aragurmalarini daha
da ilerleten bir aragtirma olma yerine, onlarla Incillerin tarihsel isa konusunda sun-
duklan bilgilerin tarihselliginden siiphe duyan aragtirmalann olmadigi ara doénem ara-
sinda, yani saf bir tarihin Isa’st ile saf bir imanm Mesih’i arasinda bir sentezi ongdrmek-
tedir. Zira bu yeni aragtirmanin savunuculanna gére tarihin isa’s1ile imanin Mesih’i
arasinda bir devamlilik vardir ve bunlarin her birinin sorgulanmasi, digerinin sorgu-
lanmasiyla olur. Yine bu yeni aragtirmanin savunucular: tipki Bultmann gibi, Isa'nin
yasamu etrafinda cereyan eden olaylarn tarihsel isa'nin ortaya konmast icin degerli
malzemeler olduklarindan bihaber, sadece Isa'nin sézlerini temel malzeme olarak kabul
etmiglerdir. Yine ayni sekilde bu yeni arastirmayi savunanlar “ciddi tarihsel yeniden

58 Bkz., Ernst Kasemann, “The Problem of the Historical Jesus”, Essays on the New Testament Themes {Lon-
don: SCM Press, 1964), ss. 16-17, 25, 33-37.

59 Brown, “Quest of the Historical Jesus”, s. 336; Leonard Boff, Jesus Christ Liberator: A Critical Christology
of Our Time (London: SPCK, 1984}, ss. 10-11..

60 Kasemann, “The Problem of the Historical Jesus”, ss. 18-19, 21-24.

61 Brehn, “Will Real Jesus Plaese Stand”, s. 7.
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yapilanma s6z konusu oldugunda dikkate deger giicliiklere sebebiyet veren” kaynak
ve metin tenkidi gibi elestirel metotlar da sik¢a kullannmuslardir.

Kasemann'in kismi olarak basarisizlifa ugrayan bu yeni tarihsel isa
aragtirmasindan sonra tarihsel Isa aragtirmalan 1980'lerin baglarnina kadar fazla bir
popiilerlik gdstermemislerdir. Clink{ bu dénem, yukarnda da ifade ettigimiz gibi, bir
anlamda eski arastirma ile arastirma yapilmayan dénemin uzlastirilmasi niteligindey-
di. Zira bu dénemin arasturmacilari, tarihsel Isa’'nin ortaya konmasinin teolojik olarak
da dnemli oldugu diigiincesindeydiler. Onlara gére 19. yuzyildan itibaren Incillerin
kokeni ile ilgili caligmalar, tarihin Isa’si ile ilgili saglam bilgiler ortaya konamaz ise
“imamn Mesih'inin” otantikliginin tehlikeye girecegine inanmaktaydilar. Bu nedenle
bu yeni dénem aragtirmacilar isa’nin mesajiyla ilk Kilisenin onu vaazi arasinda ne
8lgiide bir siireklilik oldugunun ortaya konmast i¢in tarihin Isa’sinin ortaya konmasi
gerektigi disiincesindeydiler. Ancak, Marcus Borg'un da, hakli olarak altini ¢izdigi
gibi, stz konusu bu tarihsel aragtirma onu oldukga ezoterik yapan varolugsal bir yap:
dahilinde yapildigindan beklenen sonucu vermemigtir.

Ancak bu tarihten sonra “Isa’nin Kim oldugu”na yonelik aragtirmalar su neden-
lerden dolay1 yeni bir ivme kazanarak Borg'un deyimiyle “tarihsel Isa aragtirmalarin-
da bir rénesans/devrim"®* olarak nitelendirilebilecek bir dénemin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Bu yeni dénemin dzellikleri ana hatlanyla su sekilde ifade edilebilir:
1) 1970'lerden itibaren yeni bulgulara dayanilarak yapilan Isa arastirmalannda adeta
bir patlama yagsanmaya baglamustir. Nitekim 1980’lerin sonlarna kadar isa’nin
yagamiyla ilgili kaynaklann bibliyografisini yapan C.A. Evans, eserinde 1300’e yakin
bir kaynagin oldugunu gézler dniine sermektedir.®> S8z konusu bu patlamanin or-
taya ¢ikmasina sebebiyet veren gelismeler sunlardir: a) isa ile ilgili temel metinlerin
ortaya cikan yeni bilimsel metotlara gére yeniden terclime edilerek aragtirmacilara
sunulmast, by 1940'larnn sonlanna dogru bulunan Nag Hammadi ve Qumran metin-
lerinin desifre edilerek sdz konusu bu metinlerin aragtirmacilarin istifadesine sunul-
masl, Geza Vermes®® gibi Yahudi kdkenli aragtirmacilann isa hakkinda son derece
dnemli eserler ortaya koymaya baglamasi, 2) 1980'lerden sonra baglayan tarihsel isa
aragtirmalan son derece 6nem arz etmektedir. Clinkii yukanda gérdiigiimiiz eski ve
yeni tarihsel Isa aragtirmalari, sadece Almanca konusan teologlarla sinirli iken, bu
ticlincil tarihsel Isa aragtirmalarn bagta Amerika olmak lzere daha genis bir alana
yaytlmaya baglamigti. Oyle ki bu siirecte II. Dlinya Savasi’'ndan sonra hizla degisen
diinya sartlan i¢erisinde diinyanin degisik yerlerinde yagayan Huristiyanlar, kendi Isa
imajlarin: olusturma yoluna gitmeye baglamglardir. Omegin bu baglamda Afrika’daki

62  N.T. Wright, Jesus and the Victory of God (London: SPCK, 1996), s. 24.

63 . Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s. 5.

64 Bkz., Boig, Jesus in Contemporary Scholarship, s. 3.

65 Bkz.,Childon Bruce & C.A. Evans, Studying the Historical Jesus: Evaluations of the State of Current Re-
search (Leiden: E.J. Brill, 1994).

66 Bkz., Geza Vermes, Jesus the Jew: A Historian’s Reading of the Gospels (London: SCM Press, 1973).
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isa imaji, Asya ve Amerika’daki Isa imajlari, 1985 yilinda California'nin Berkeley
kentinde Pacific School of Religion’da kurulan Isa {Arastirmalari] Merkezinin (Jesus
Seminary) Isa imajlanindan, buralardaki isa imajlan da giiney Amerika’daki Isa imaj-
lanndan farkhilik arz etmeye baslamistir.%” Béylece tarihsel isa veya tarihin Isa'siin
ortaya konmasi konusu tekrar aragtirmacilarin temel ilgi alanina girmistir. 3) Tarihsel
isa aragtirmalanyla ilgili 6zellikle kuzey Amerika’da gesitli profesyonel arastirma mer-
kezlerinin kurulmastyla tarihsel isa aragtirmalart oldukga popiiler bir duruma gelmistir.
Zira Biblikal Literatiir Cemiyeti (the Society of Biblical Literature) tarihinde ilk defa
1981 yilinda tarihsel isa aragtirmast igin bir alt grup kurulmustur. Bu grup daha sonra
(1983 yilinda) séz konusu bu cemiyetin siirekli bir organt haline getirilmigtir.

Bu gelismelere ilaveten bu yeni dénemde Isa aragtirmalarnnda yeni soru ve me-
totlar da ortaya ¢ikmustir. Yukanda gérdiigiimiiz tizere bu dénemden Snceki isa
aragtirmalarinda bilingli veya bilingsiz bir sekilde giindem hep teolojik sorunlarla be-
lirlendiginden ortaya konan aragtirmalarda su sorular yaygin olarak giindeme geli-
yordu: Hiristiyan doktrinleriyle Isa hakkinda tarihsel olarak bilinebilecek seyler
arasinda nasil bir iliski vardir? isa’ya atfedilen kristolgjik sifatlar, tarihsel
arastirmalann bulgularina dayanilarak ona geri géttiritlebilir mi? Tarihsel Isa ile
ilk Kilisenin Isa ile ilgili 5gretisi arasinda stireklilik mi yoksa bir stireksizlik mi
vardir? Ancak Borg’a gore son dénemlerde dinsel ve kiltiirel gogulculugun banda
hakim bir olgu haline gelmesiyle, isa ile ilgili yapilan calismalarda bu sorulardan
farkli olarak isa’nin ve dgretisinin diger dinsel figiirlerle ve onlarin 6gretileriyle iligkisi,
onlarla ortaklik ve farklilik arz eden noktalar gibi sorularda giindeme gelmeye
basladigindan énceki aragtirmalarda dinsel metinlere uygulanan literal ve tarihsel
metotlarin yaninda dinler tarihi, kiiltiirel antropoloji ve sosyal bilimlerin metotlarnin
da kullaniimaya baglanmast ve bildik materyallerin yeni bakis agilarina gore ince-
lenme firsatinin elde edilmesiyle isa arastirmalarninda yukarda ifade ettigimiz gibi bir
devrim yasanmaya baglanmugtir. 68 1970'lerden sonra baglayan ve 1980’lerden sonra
profesyonel isa aragtirmalan merkezlerinin kurulmasiyla zirve noktaya ulagan Isa
aragtirmalarindaki devrim niteligindeki gelismelere yol acan nedenleri bu sekilde kisaca
ifade ettikten sonra simdi de tiglincii isa aragtirmalar adi verilen ¢aligmalar uzerinde
durmak istiyoruz.

Uciincii Tarihsel isa Arastirmalar:

Uctincii Isa arastirmalan baglaminda goziimiizii Anglo-Saxon tilkelerde, yani in-
giltere ve Amerika’da Isa ile ilgili ¢alismalara geviriyoruz. Bultmann ve Kasemann'in
incillerin sundugu materyallere dayanarak tarihsel isa'nin ortaya konmasinin mim-
kiin olmadig1 konusundaki siiphelerinin yavas yavas kaybolmaya baglamasinin

67 Degisikisa imajlan igin bkz., Antonie Wessels, Images of Jesus: How Jesus is Perceived in Non-European
Cultures (London: SCM Press, 1990).
68 Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, ss. 6-7
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ardindan 1970’lerden itibaren Incillerin givenilirligiyle ilgili iyimser gérigler ortaya
cikmaya baglamigtir. Bu baglamda ingiliz teolog John Robinson Redating New Tes-
tament adli eserinde, tim Yeni Ahit yazilannin Kudiis’teki mabedin tahrip edildigi 70
yihndan dnce tamamlannus oldugunu ileri siirmiistiir.®® Bu argiiman, agikg¢a incillerin
Isa'nin ¢armiha gerilisinden ve ¢limden dirilisine yaklagik 30 yil gibi bir stire sonra
yazidmis oldugu anlamina gelmektedir. Ayni sekilde bir ispanyol papirologu olan Jose
O’callaghan da 1955 yili bahannda Qumran magaralarinda bulunan (7. magarada)
Yunanca metinlerde Yeni Ahit’in pargas: olduklarnni iddia ettigi tic pasaj tespit eder.
Bunlar Markos 6:52-53; Markos 4:28 ve Yakup 1:23-24 pasajlandir.™® O’callaghan’in
iddiasina gére ilk Hiristiyan toplumuyla Qumran’daki Esseni toplumu arasinda yakin
bir iligki vardi. Bu gériis bazi arastirmacilar tarafindan kabul goriirken bazilannca da
tenkit edilmigtir. Eger bu argiimana gére Markos Incili Qumran toplumu tarafindan
biliniyor idiyse o zaman, bu Incil Esseniler’in MS. 68'deki gé¢iinden dnce yazilmis
olmalidir. Hatta bazi yorumcular bu argilmandan yola ¢ikarak Markos Incilinin 50°1i
yillarda yazildigini dahi iddia etmiglerdir.”! Son olarak 1994 yilinda ingiliz The Times
gazetesinin Noel sayisinun 6n sayfasinda “Papyrus in Oxford Contains an Eyewitness
Account of the Life Jesus” baghkl: bir makale yayimlanir. S6z konusu yazida bu pa-
piriisiin Qumran metinlerinin bulunmasindan bu yana Yeni Ahit aragtirmalaninda son
derece énemli bir asamay temsil ettigi iddia edilmektedir.”? The Times’in bir sonraki
sayisinda da sdz konusu papirtisii kesfeden ve bu konuda énemli aciklamalar yap-
manin zamamnin geldigini savunan Alman aragtirmaci Carsten Peter Thiede ile yapilmis
uzunca bir réportaj yer alir.”® Yaklagik bir ay sonra 23 Ocak 1995'te ayni gazete bu
konu tizerinde “A Step Closer to Jesus” adiyla bir bagka yazi daha yayimlar.”

Séz konusu bu papirtsler Oxford'daki Magdalen Kolej’de bulunan Matta incili’-
nin Yunanca metni icinde yer almaktadir. Bunlar 1901 yilinda Misir'in Luxor kentin-
de bulunmus ve uzunca bir siire hemen hemen hi¢ dikkat cekmemislerdir. Aragtir-
macilar bu metinlerin ikinci ylizyilin ortalanindan kalma oldugu konusunda hemfikir-
dir. Ancak Thiede'nin énderliginde The Times gazetesi bunlarnn ilk ylizyihn ortala-
nnda yazilmig oldugunu ileri siirmustiir. Buna gére Matta Incili ilk ylizytin ortalarin-
dan énce yazilmis clmaktadir. Ancak bu sansasyonel haberden sonra ilmi bir makale
kaleme alan Thiede’'nin bizzat kendisi, Matta Incilinin yaklagik 70 yillarinda bir araya
getirildigini ileri siirmiigtiir.”® Bu iddia yukarnda ifade edilen bulusu degersiz kilarak
Incillerin kékeni konusunda bize bilinenin 6tesinde yeni bir 151k sunmamaktadir. Hat-
ta Graham Stanton, Thiede'nin hata ettigini ispat edebilecegini dahi ileri stirmiigtiir.

69 John Robinson, Readating the New Testament (London: SCM Press, 1976).

70 Heyer, Jesus Metters, s. 143.

71 Bkz., Florentino Garcia Martinez & Julio Trebolle Barrea, The People of the Dead Sea Scrolls, terc., Wilfred
D.E. watson (Leiden: E.J. Brill, 1993), ss. 12-13.

72 Bkz. The Times 25 Aralik 1994.

73 Bkz., The Times 26 Aralik 1994,

74 Bkz., The Times 23 Ocak 1995.

75 Bkz., C.P. Thiede, "Papyrus Magdalen Greek 17 (Gregory-Aland P674. A Reappraisal”, Tyndale Bulletin, 46
(1995), ss. 29-42.
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ciinki Stanton da yukanda ifade ettigimiz diger aragtirmacilar gibi Thieden'in bu pa-
pirtstiniin ikini yiizyilin ortalanna ait oldugunu ve Hiristiyan Kilisesinin kasti olarak
séz konusu bu yazmalardan yiiz cevirdigini ileri siirmiistiir. "

Tarihsel Isa aragtirmalan ve buna bagli olarak Incillerin sunduklan bilgilerin tari-
hin isa’sinin ortaya konmasindaki giivenilirlikleri konusundaki bu érneklerden 6zel-
likle son ikisi tatmin edici olmamakla beraber, oldukca ilgi ¢ekicidir. Clinkii blitin
bunlar tarihsel isa konusunda arastirma yapan ciddi aragtirmacilarin Incillerin koke-
niyle isa’nin yasanu arasindaki boglugu miimkiin oldugu kadar daraltma ihtiyaci duy-
duklanni gézler dniine sermektedir. Ancak yukarida da belirttigimiz gibi, Bultmann
ve dgrencilerine gore inciller, Isa’nin yasamindan ziyade ilk Hiristiyan toplumuyla
ilgili bilgi verdiklerinden, isa'nin yagamun yani tarihin isa’sin1 yeniden ortaya koy-
mak isteyenler degil de, sadece Kilise tarihinin baslangicini betimlemek isteyenler
onlart kaynak olarak kullanabilirler.

Bununla birlikte yukanda da ifade ettigimiz gibi 1980°lerden itibaren &zellikle
kuzey Amerika'da Sinoptik incillerin tarihsel guivenilirlikleriyle ilgili stiphelerin azal-
maya baslamastyla tarihin isa'st hakkinda aragtirmacilarnin umulandan daha fazla bil-
gi sahibi oldugu iddia edilmeye baglanmustir. Clinkii, baslangicta da ifade ettigimiz
tizere, aydinlanma diisiincesinin bir sonucu olarak 19. yuzyildan itibaren Isa'nin tan-
nsal bir varlik degil de, bir beser oldugu konusundaki ilgi yavag yavas artmaya
baslamustl. Ozellikle II. Diinya Savagt’'ndan sonra Isa'nin Yahudiligi adeta yeniden
kesfedilmeye baslanmigti. Bu baglamda isa’nin beseriligini ciddi sekilde dikkate alan-
larin ona tarihte bir yer vererek tarihin Isa’si arastirmalan gerekmekteydi. 7 Bu
baglamda isa'nin Yahudiliginin farkinda olan arastirmacilar, digerlerine nispetle daha
iyi bir Isa figiirii ortaya koymaya baglarmiglardir. Ciinkii Isa’nin bir Yahudi oldugunun
éne cikarilmasi sayesinde incillerde onun hakkinda anlatilan olaylann tarihi olarak
test edilmesi artik miimkiin olmaya baglamustir. Ornegin giiniimiiziin en dnemli Yeni
Ahit uzmanlarindan biri olan Amerikah E. P. Sanders, Isa’'nin Yahudiliginden yola
cikarak ve onun dénemindeki Yahudi gelenegini iyi bilerek tarihsel Isa'nin giivenilir
bir portresini ortaya koymanin miimkiin olabilecegini ileri stirmiigtiir. Clinkil ona gore,
bu sekilde hareket etmek suretiyle Isa hakkinda ¢ok geyin bilinmesi miimkindur. 8
Hatta Sanders, Isa'nin yasami hakkindaki kaynaklarin Biyiik iskender'in hayati ile
ilgili kaynaklardan daha fazla oldugunu dahi ileri sirmektedir. O bunu sdylerken,
incil yazarlarnmn tiim yazdiklannn tarihsel olarak dogru ve glivenilir olduklarini ifa-
de etmemektedir. Ciinkii incil yazarlarinin ifadeleri dogrultusunda olusturulacak tarihsel
isa figiiriiniin bazt muglak ve gizemli yonlerinin olmast kaginlmazdir. Ancak bu mug-
lakliliga ragmen Sanders’a gore Incillere dayanarak Isa hakkinda en azindan su bilgi-
lere sahip olmamiz miimkiindiir:

76 Bkz., G.N. Stanton, Gospel Truth? New Light on Jesus and the Gospels (London: 1995).
77 Heyer, Jesus Matters, s. 146.
78 Sanders, The Historical Figure of Jesus, s. 5.
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isa, Yahya'nin vaazlarnyla toplumda dikkat ¢ektigi bir sirada ortaya ¢ikar. Yah-
ya'nin idam edilmesinden sonra teblig faaliyetine baglar ve kendisine 12 havari seger.
Gelmesi an meselesi olan Tanmn'nin kralligimin beklentisi icinde hayatini siirdiirir.
Hastalan iyi ederek kétii ruhlar tarafindan sahiplenilen kisileri bu ruhlardan kurtanr.
Galile’den Kudiis’e gider ve burada mabette yaptig: bazi islemlerden dolay: dikkat
geker. Bunun tizerine tutuklanur, yargilanarak olitme mahkum edilir ve carmiha geri-
lir. Olimiinden sonra taraftarlarn onun éliimden dirildigi sonucuna yol agacak tecriibe
yagarlar ve bu tecriibe lizerine kendisini giderek Isa’mn orijinal mesajindan uzaklastiran
bir cemaat tesis ederler.”

isa Okulu Ekolii

Yukarnda ifade ettigimiz lizere liciincli tarihsel isa aragtirmalarinin baslamasina
onciilitk eden Jesus Seminary ityelerinin (isa Okulu Ekolii'niin), tarihsel Isa ile ilgili
caligmalarina baktigimizda onlann tarihin Isa’sinin ortaya konmasi konusunda son
derece 6nemli calismalar yaptiklanini gérmekteyiz. S6z konusu bu merkez Robert Funk
ve Roy Hoover tarafindan isa’y1 ve Incilleri, Incillerin sundugu bilgilerin dogruluguna
literal olarak inanan, yani onlan mutlak anlamda Tanr'nin sézleri olarak géren evan-
geliklerden kurtarmak igin kurulmugtur.®® Séz konusu bu merkezin acilis toplantisin-
da Funk, projelerini su ifadelerle 6zetlemektedir:

Cok 6nemli bir girisime baglamak tizereyiz. Yalin fakat kati bir sekilde isa’nin
sozlerini, onun gergekte ne sdylemis oldugunu sorgulayacagiz. Bu siirecte kutsall
gevreleyen ve hatta toplumumuzdaki pek goklar igin kiifiirle esdeger olan bir soru
soracagiz... Temel planimiz gayet basittir. Isa'nin gergekte ne s6ylemis oldugunu tespit
etmek i¢in gelenekte onun adina atfedilen her parcay: inceleyecegiz. [Bunu yaparken]
sadece onun literal sézlerini degil ayni zamanda onun ifadelerinin en kiigiik zerreleri-
ni de inceleyecegiz. [Clnkii biz] Gelenekte muhafaza edilen diger pek ¢ok sesten ayirt
edebildigimiz kadar onun [isa’nin] sesini ortaya koymaya cahstyoruz.®!

Bu amag dogrultusunda yaklasik 200 kadar Yeni Ahit arastirmacisi yilda iki kez
toplanarak oncelikle Isa'nin sézlerinin tarihsel olarak giivenilirligini tespit etmeye
calismiglardir. Bu calismanin temel amact Isa’'nin gergekte kim oldugunu belirlemek
ve Kiliseyi asirlardir devam eden Isa ile ilgili ilgisiz ve aldkasiz yorumlardan kurtar-
makt1. Bu baglamda incillerin sundugu bilgilerin ne élgiide bizzat tarihsel isa’ya ait
olup olmadiklarin tespit etmek icin bir oylama sistemi tesis edilmigtir. Buna goére
kirmizi, pembe, gri ve siyah olmak tizere dort gesit oy rengi tespit edilmistir. Kirmizi
oy “Isa’nin bu soézit sdyledigine olduk¢a eminim.”; pembe oy “Isa muhtemelen bu
s6zl s6ylemis olmall.”; gri oy “Isa’nin bu sozii séylemis olmast pek miimkiin gériin-

79 Sanders, The Historical Figure of Jesus, s. 280.

80 Bkz., R.Funk & R. Hoower, eds., The Five Gospels: The Search for the Authentic Words of Jesus (New York:
Macmillan, 1993}, ss. 1-2.

81 Robert W. Funk, “The Issue of Jesus”, Foundations and Facets Forum 1, 1{1985); Aynca bkz., Funk &
Hoover, The Five Gospels, ss. 34-35.
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memektedir”; ve siyah oy da “Isa'nin bu sé6zl séylemediginden kesinlikle eminim.”
anlamlarina gelmektedir.®

Bu oylama sistemi dogrultusunda yaklagtk alti yil devam eden ilk projede Funk
ve merkezin diger iiyeleri yilda en az iki kez bir araya gelerek incillerde isa’ya atfedi-
len sézlerin otantikligini tespit etmeye ¢aligmiglardir. Yapilan bu calisma The Five
Gospels: The Search for the Authentic Words of Jesus ad1 altinda 1993 yilinda
yayimlanmugtir. Bu calismada Isa'ya ait toplam 518 s6zlin Incillerde 1544 versiyonu
oldugu tespit edilmigtir. Bu sézlerden sadece %18’inin isa'ya aidiyeti miimkiin gortil-
miisken geri kalan %82 'sinin tarihin isa’sina isnadi miimkiin gériillmemistir. Isa'nin
otantik sdzlerinin tespit edilmesi baglaminda yapilan bu calismada Easter éncesi Isa'yy,
yani tarihin Isa’sini ortaya koymak icin 6ncelikle Sinoptik inciller gdzden gegirilerek
isa’nin gercek sozleri tespit edilmeye ¢aligiimustir. Bu yapilirken Yuhanna Incili, Eas-
ter dncesi Isa ile ilgili dogru bir portre ¢izmedigi icin calismada ona yer verilmemisgtir.
Sinoptik incillerdeki ifadelerin isa’ya aidiyeti ile ilgili bu calismalar sonucunda, “Isa’nin
Kim oldugu” sorusuna su cevap verilmistir: “Isa bir yahudi oglu Yahudi'dir. O, sadece
Yahudi olarak diinyaya gelmemis, ayni zamanda bir vahudi olarak yetigtirilmis ve
tiim hayati boyunca da Yahudi olarak kalmigtir. O, yeni bir din kurmay1 asla aklindan
gecirmemistir. Ciinkii o, gorevinin Yahudi dinsel gelenegi icinde olduguna inaniyor-
du. O, diger Yahudilerle bir Yahudi olarak konusmustur. Onun ilk taraftarian da Yahu-
diidi~.®

incillerde isa’ya ait oldugu iddia edilen sézlerin otantitesini tespite ydnelik bu
calismanin ortaya koydugu en énemli sonuclardan biri, incillerde yer alan, gelecek
olan insanoglu ile ilgili ifadelerin otantik olmadigl; s6z konusu bu sozlerin Easter
sonrast dénemde ilk Hiristiyan toplumu tarafindan ifade edilmeye baglandiginin tespit
edilmesidir. Bu tespite gore incillerde yer alan isa'nin ikinci gelisi ile ilgili ifadeler,
carmiha gerilen ve dliimiiniin tiglincti giiniinde dirilerek goge yiikselen Isa'nin zaferle
geri gelecegini ifade etmek igin ilk Huristiyan toplumu tarafindan iiretilmiglerdir.®*
Durum béyle olunca, yani isa'nin ikinci gelisi ile ilgili incil ifadeleri, eger otantik
degilse, o zaman Isa’'nin gelmesi an meselesi olan diinyanin sonu ile ilgili haberleri
insanlara ulagtiran eskatolojik bir peygamber oldugu dustncesi otomatikman ortadan
kalkmus olur. Buna gore Isa eskatolojik bir peygamber degil, kendi Yahudi arkaplant
dahilinde bilge bir kisi, gezginci vaiz ve mucizevi bir hekimdi.®

isa Okulu Ekolii tiyeleri ikinci asama olarak isa'min eylemlerinin otantikligi konu-
sunu ele alarak bunu da dért yillik bir siire zarfinda sonuglandirr ve ortaya cikan

82 Bkz., Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s. 106; Funk & Hoover, The Five Gospel, §s. 36-37.

83 Heyer, Jesus Matters, s.151.

84 isa'nin ikinci gelisiyle ilgili Incil ifadelerinin otantikligini tespit etmek icin yapilan oylamada bu sézler %80
oraninda olumsuz oy almuglardir. Yani oylamaya katilanlarin %80 isa'nin ikinci gelisiyle ilgili sézlerin otantik
olmadigin ileri stirmigtiir. Bkz., Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s. 9.

85 Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, ss. 8-9.
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bulgulart The Acts of Jesus: What did Jesus really do? adi alunda 1997 yilinda
yayimlarlar.®® Bu calismada Incillerde anlatlan 176 olayla ilgili 387 rapor ele alinip
incelenir ve bunlardan sadece %16'sinin Isa’ya nispeti miimkiin gériiniirken %84 'niin
Isa’ya aidiyeti miimkiin gériilmemigtir. Jesus Seminary tyeleri su anda birinci ve ikin-
ci asamalar sonunda elde ettikleri [sa’'nin otantik sézleri ve eylemleri 15131 altinda
yasaminin bir biyografisini yazmaya ¢alismaktadirlar. Bu safthanin tamamlanmasin-
dan sonra da merkez iiyeleri Incil gelenegi tizerinde aragtirmalarda bulunmay: planla-
maktadirlar.®”

Jesus Seminary liyeleri biitlin bu ¢alismalan yaparken metodolojik olarak hikmet-
li aragtirmanin ilmi hikmetin yedi temel diregi [seven pillars of scholarly wisdom]
adin1 verdikleri su ilkelerden hareket etmektedirler. 1) Tarihsel isa ile Hiristiyan imammn
arasindaki ayinma, 2) Tarihsel {sa konusundaki kaynaklarla ilgili sinoptik incillerin
Yuhanna Inciline tercih edilmesine, 3) Kronolojik olarak Markos Incilinin 8nceligine,
4) Matta ve Luka'nin hipotetik Q incili'ni birbirlerinden bagimsiz kaynak olarak kul-
landiklanna, 5) Eskatolojik ve apokaliptik olmayan isa’nin, Schweitzer ve Bultmann'in
eskatolojik Isa'sindan kurtarilmasina, 6) Isa'nin sézlerinin uzunca bir siire nak-
ledildikleri sozlii kiiltiirle onlann yaziya gegirildikleri yazili kiiltlir arasinda esash farklar
olduguna, ve 7) Ispat ytukiimliliigiiniin incillerin otantik olmadigini iddia edenlerin
degil de onlann otantikligini savunanlarin iizerine olduguna.®® Goriildugii tizere bu
ilkelerden ilk dordit yukanda ifade ettigimiz lizere 19. ylizyildan itibaren siiregelen
Isa aragtirmalarinin bulgularim yansitmaktadir. Son {i¢ tanesi ise Jesus Seminary'nin
kendi bulgulandir.

Bu merkezin yiiriittiigli son derece 6nemli calismalarla tarihsel isa’nin tespit edil-
mesi yoniinde attig1 en énemli adimlardan biri de Tomas Incili, Q Incili, Markos'un
Gizli Incili ve Petrus'un Incili gibi apokrif olarak kabul edilen incillerin iddia edildigi-
nin aksine ¢ok daha erken ddnemlere ait olduklanni ve bu baglamda da onlarin Isa’nin
yasamuni tespit noktasinda kanonik Incillerden daha giivenilir kaynaklar olduklannin
iddia edilmesidir.?° Nitekim, yukanda ifade ettigimiz {izere, Isa’nin tespit edilen otan-
tik sézlerinin toplandifl The Five Gospels adli eserde Tomas incili®® besinci incil ola-
rak kabul edilmektedir.

Buraya kadar ifade ettigimiz izere tarihsel isa aragtirmalarinda bir rénesans ola-
rak kabul edilen 1980°lerden sonraki ddnemde &ne ¢ikan tarihsel Isa arastirmacilarinu

86 Bkz., Robert Funk ve digerleri, Acts of Jesus: The Search for the Authentic Deeds of Jesus (San Francisco:
Harper, 1997).

87 Bkz., R.W. Nelson, The Jesus Seminar’s Search for the Authentic Sayings of Jesus: An Examination of
Phase One of the Seminar’s Quest for the Historical Jesus (Gospels), Basilmarmug Doktora Tezi, Rice Univer-
sity, 1999, ss. 1-2.

88 Funk & Hoover, The Five Gospels, ss. 2-5.

89 Brehm, “Will the Real Jesus Please Stand?”, s.7.

90 Tomas incili yukan Misir'da 1945 yilinda bulunmustur. Bu Incil tarihsel Isa ve onun égretisi konusundaki en
dnemli kaynaklardan biri olarak kabul edilir. isa'ya atfedilen 114 ifadeden olugur. S6z konusu bu incil muh-
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bulgularina gore iki temel kategoriye ayirabiliriz. Bunlardan ilk grubu isa’nin Tan-
nnin kraligini vaaz eden eskatolojik bir peygamber oldugunu savunan E. P. Sanders,
John F. Meier ve T. Wright gibi aragurmacilar olusturmaktadir. Asagida gorecegimiz
fizere bu aragurmacilar Weiss ile baglayan Schweitzer ile devam eden ve Bultmann ile
zirveye ulasan isa'nin eskatolojik bir peygamber oldugu yéniindeki goriisii aynen
devam ettirmektedirler, isa’nin eskatolojik bir peygamber degil de kendi Yahudi bag-
lam: gercevesinde gezginci bir vaiz, bir gretici ve sifa dagtict oldugunu savunan
Marcus Borg, Dominic Crossan ve Burton Mack gibi aragtirmacilar da ikinci grubu
olugturmaktadir. Asagida gorecegimiz iizere bu aragtirmacilar, geleneksel isa anlayist
harig, isa hakkindaki her tiirlii diigtinceye agiktir. isa hakkindaki yeni arastirmalann
sonuglarim daha iyi gérebilmek igin bu iki grubun Isa anlayislarini daha detayli ola-
rak incelemeye geciyoruz.

Eskatolojik Bir Peygamber Olarak isa

Yukanda gordigiimiiz gibi isa'nin, eskatolojik bir peygamber olarak kabul edil-
mesi ilk defa Weiss'in 1892 yilinda yayimladig1 Jesus’ Proclamation of the King-
dom of God adl eseriyle giindeme gelmigtir. Weiss'in bu caligmadaki temel hedefi,
isa'nin bizzat kendi anlayisina yabanci olan liberal teolojideki Tann'mn kralligiyla
ilgili ifadeleri kargilayarak sona erdirmekti. Ona gore “isa’nin diisindiigii Tanrn'min
krallig1 6znel, ige déniik (dahili) veya manevi bir krallik olmayip kisilerin girecegi
veya birbirleriyle paylagacag bir mekan ya da gokten inen bir hazine anlaminda
nesnel bir mesih kralhgydi”. incillerde“rab duasi” olarak bilinen ifadelerde belirtildigi
gibi Tann'nin olaganiistii giiciniin gokten inisi tamamyla gelecekte vuku bulacakti.
Weiss'e gore bu krallik, seytanin egemenligine (kralligina) kargi bir krallikti. Bu nedenle
isa, kendi misyonunu “kutsal ruh” olarak adlandiriian Tanr’'nin gicti vasitastyla,
seytanin yeryiiziindeki idaresini ortadan kaldincy/def edici olarak goriiyordu. Buna
gore, Isa'nin, gelmesini an meselesi olarak gdrdiigii bu krallik manevi/ruhani bir krallik
degildi. Tanrr'nin Kralligiyla ilgili bu goriigleri ileri siiren Weiss, isa’y1 dini bir diinya
goriisii baglaminda yagayan zamanin sonunun bir peygamberi (eschatolojik prophet)
olarak tasvir etmigtir.?!

Weiss tarafindan ifade edilmeye baglanan isa'nin eskatolojik peygamber oldugu
diistincesi Schweitzer®, Bultmann® ve Bronkamm®* tarafindan da devam ettirilmis-
tir. Yukarnda da ifade ettigimiz {izere 20. yiizylin en 6nemli Yeni Ahit teologlarinin
basinda gelen Bultmann’'in yaptig gibi Bronkamm, Isa’y1 bir peygamber, ruhani bilgiyi

teva bakimindan genelde ii¢ boliime aynlmaktadir: 1) Sinoptik incillerdeki ifadelere benzeyen ifadeler, 2)
Sinoptik Incilerde bulunmayan ve dogrudan Isa'dan geliyormus gibi gériinen ifadeler, 3) incil yazan Tomas'in
icinde bulundugu gelenegin ayirt edici yéniinii ortaya koyan ifadeler. Tomas incili'nin Tlrkge gevirisi igin
bkz., Ekrem Sarikgioghu, “Tomas Incili”, OMUIFD, 4(1990), ss. 13-25.

91 Roger Haight, Jesus: Symbol of God (Maryknoll: Orbis Books, 1999), s. 60.

92  Bkz. Schweitzer, Quest of the Historical Jesus.

93 Bultmann, Jesus and the World, ss. 120-127.

94  Gunther Bronkamm, Jesus of Nazareth (New York: Harper, 1960}, ss. 56-57.
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6greten bir Rabbi (6gretici) ve bagimsiz bir otorite olarak tasvir etmektedir. Reginald
Fuller de, Isa'nin kendini eskatolojik bir peygamber olarak gérdiigiind ileri siirmekte-
dir. Hatta ona gore, eger “Isa’nin eskatolojik peygamberligi ondan gekip alinirsa [yani
Isa’nin rolii eskatolojik bir peygamber olarak diigiiniilmezse], tamamen anlamsiz ol-
mamakla beraber, onun vekilligi birbiriyle alakasi olmayan bir sekle déniismiis olur”.%®
Fuller, devamla isa’mun Tanri'mn kralligini ilan etmesi gibi eylemleri de séz konusu
kralligi hakiki kilmaktadir. Clinkil Tanr, Isa'nin hastalan iyilestirmesi ve insanlardan
kétii ruhlan kovmas eylemlerinde eskatolojik olarak is gérmektedir. “Isa’nin vekilligi
sadece gelecekte vuku bulacak kurtulusu ilan etmesi baglaminda degil, ayni zamanda
bizzat onun tesis edilmesi yani fiiliyata gecirilmesi baglaminda da eskatolojik-pey-
gamber dzelligi tasimaktadir.”*®

Diger bir Yeni Ahit aragtirmacist Ben Meyer de, isa hakkinda benzer degerlendir-
melerde bulunmaktadir. Ona gére Isa, halka yonelik vekilligini israilogullan'na yéne-
lik bir misyon olarak gériiyordu. Bu baglamda o, Musa'mun ve diger peygamberlerin
Ogretilerini tamamlayarak nihai olarak sona erdirecegine inanmiyordu. isa, Tanmn'mn
kraliginin dogusunu bazi sembolik eylemlerle ve agiktan agiga tiim topluma ilan et-
mek suretiyle yaprmstir.”” Theissen de peygamberligin Isa’nin gretisinin temel agir-
Itk merkezi oldugunu ileri stirmektedir. Ona gore bir peygamber olarak isa, Tann'yt,
Tann'nin séziinfl ve Tanm'nun iradesini insanlara bildiren dinsel bir figiirdii. isa, teblig
hayati boyunca devamli surette Tanr’nin kraliginin gelmesinin an meselesi oldu-
gunu vaaz etmig, Tanr adina dénemindeki mevcut fikir ve uygulamalarla miicadele
etmis, Yahudi dinsel kurumlanmi tenkit etmis ve Tanndan aldigi mesaj ugruna mevcut
otoritelerle ¢atigma icine girdiginden dolay1 idam edilmistir. %

[sa'nin eskatolojik bir peygamber oldugunu iddia eden ve bu konuda tarihsel isa
aragtirmaciarina olduk¢a malzeme sunan ¢agimizin en énemli Yeni Ahit arastirmacisi
hig siiphe yok ki yukarnda goriiglerine kismen degindigimiz Sanders'dir. O, isa hakkinda
yapug aragtirmalannin hepsinde Isa'y1, “Yahudi restorasyonu peygamberi” yani
Yahudiligin yeniden olusumuyla ilgili bir peygamber olarak tasvir etmektedir. Bu bag-
lamda ona gére, Isa’nin mesajinin merkezini, isa tarafindan Tanr'nin iradesi sonsuza
dek hakim olsun diye mevcut diizenin siyasal ve sosyal olarak yeniden diizenlenerek
yeryiiziinde Tanr’nin hakimiyetini temsil eden yeni bir Israil kralig olarak diisiindiigii
Tann'nun kralligi fikri olugturmaktaydi. Sanders, isa ve onun temel mesaji hakkindaki
bu goriistinii {sa hakkinda tarihisel olarak kesin gibi géziiken su temel noktalar tizeri-
ne dayandirmaktadir: 1) Isa, Yahya'nin 8grencisiydi/taraftan veya herhangi bir sekilde
onunla irtibat icinde olmus biriydi. Isa ve Yahya’'nin mesajlan arasinda énemli farkli-

95 Reginald H. Fuller, The Foundations of the New Testament Christology (London: Lutterworth Press, 1965),
s. 130.

96  Fuller, Foundations of the New Testament Christology, s. 129.

97 BenF. Meyer, The Aims of Jesus (London: SCM Press, 1979), s. 169.

98 Haight, Jesus, s. 61.
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liklar olmasina ragmen, Isa yaklagan yarg: giintine hazirlik olarak Yahudileri tdvbe
etmeye ¢agiran Yahya'nin mesajini devam ettirmigtir. 2) Isa'nin kendine on iki havari
secmesi olayt gercektir ve bu da sembolik olarak on iki Yahudi kabilesinin restorasyo-
nunu, yani yeniden ortaya ¢ikisini temsil etmektedir. 3) ilk Kilise agik¢a eskatolojik
bir bilince sahipti ve bu biling de Isa'dan kaynaklanmaktaydi. 4) Isa, mabedin tahrip
olmasiny/yikilmasini ve onun yeniden tesis edilmesini umuyordu. 5) isa’nin mabedin
yikilacagina ve yeniden tesisine yonelik bu sezgisini Kudiis'te agtkca izhar ederek
bazi radikal eylemlerde bulunmasi onun garmtha gerilmesini izah igin yeterlidir. *

Goruldugii Gizere Sanders, isa’nin eskatolojik bir peygamber oldugu diislincesini
genelde onun Tann’nin Krallig1 konusundaki tebligine dayandirmaktadir. Bu baglam-
da Sanders'in Tanrr’'nin kralligindan ne anladigini da burada kisaca izah etmemiz
gerekmektedir. Ona gore Tanr'nin kralligy, tarihin disinda ve bagka bir diinyada ger-
geklesecek bir krallik degildir. O, Tanrn’nin bu diinyayi kendi iradesine gore yeniden
diizenlemesi, yani bu diinyada Tanmn’'nin iradesine dayali bir idarenin kurulmasidir.
Bu krallik, insanlar tarafindan degil de Tanri’nin gliciniin miidahalesiyle kurulacak-
tir. Sanders’a goére Isa, Tanr’nin, bu diinyaya miidahale zamaninin artik geldigine ve
Tanr’nin tarihe miidahale ederek kendi iradesine gore Israil nosyonunu yeniden tesis
edecegine inaniyordu. Nitekim Sanders, isa’nin bu peygamberlik misyonunu inciller-
de ifade edilen isa’nin manevi agirlikh hikayeleri ve hastalari iyilestirmesi eylem-
leriyle destekleyerek tamamlar. Sanders, isa'nin bu misyonunun Sliimiinden énce
Kudiis'te zirveye ulastigin ifade eder. Ciinkii orada éliimiine yol acan olayda Isa radikal
bir sekilde mabedin yikiltp yerine yenisinin inga edilecegini sdyleyerek aslinda Israil'in
restorasyonunu ve bu sekilde de yeni israil'in ortaya gikacagini ifade etmek istemigti.’®
N.T. Wright da Sanders’in yolundan giderek Isa'nin bir peygamber oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim, ona gore Luka Incili'nde Emmanus yolunda isa takipgilerinden
birine/Kleopas’a atfedilen séze gore de “eylemde ve sozde kudretli bir peygamber”
olarak tasvir edilmektedir.!®! Wright'a gore Incillerde anlatilan isa hikayelerindeki
tarihsel unsurlar bir araya getirilip degerlendirildiginde, Isa’nin apokaliptik gelenek
icinde Tann’nin kralligim vaaz eden eskatolojik bir peygamber oldugu ortaya gikar.'%
Zira s8z konusu bu tarihsel unsurlara goére isa, gelecekle ilgili haber veren otorite
sahibi bir peygamberdi. O, etrafina bir grup taraftar toplayarak onlara hareketinin
temel amacinin dejenerasyona ugrayan Israilogullanni yenileyerek restore etmek oldu-
gunu izah etmisti. “Clinki o, israil’in Tanrr’sinin séziind, onun simartk halkina izah

eden ve agiklayan bir peygamber olarak géreve gagimldigina inantyordu”.'%

Isa’nin eskatolojik bir peygamber olarak gorilmesi gerektigini ifade eden bir bagka
goriis de yaklasan Tann kralligini, Filistin bélgesindeki sehir ve kasabalardaki sosyal
transformasyonun somut ifadeleri baglaminda tasavvur etmektedir. Ornegin bu tarz

99 Sanders, Jesus and Judaism, s. 232.

100 Sanders, Jesus and Judaism, ss. 61-76; Sanders, Historical Figure of Jesus, ss. 183-184.
101 Bkz., Luka, 24: 13-19.

102 Haigth, Jesus, 64.

103 Haigth, Jesus, s. 64.
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bir goriisii ileri siiren Richard Horsley'e gore isa, apokaliptik bir oryantasyona ve
diigiince yapisina sahipti. Oyle ki bu dénemde Tann’nin, israil tarihinde onun resto-
rasyonu icin nihai olarak eylemde bulunacagina inanilmaktaydi. Bu argiimandan yola
¢ikan Horsley, silahli bir isyan vasitasiyla degil de Tanri’nin sehirlerde ve kasabalarda
fertlerin ve dolayisiyla toplumun yasaminin yenilenmesini saglamak suretiyle eski
diizeni sona erdirip yerine kendi iradesinin hakim oldugu bir diizen kurmak tizere
oldugu, sa’nin da kendini Tann tarafindan bu yeni diizenin tesisi igin gdrevlendirdi-
gini ileri siirmektedir.1%*

Isa’nin eskatolojik bir peygamber oldugu yéniindeki bu gériigleri bir biitiin olarak
ele aldigimizda su temel sonuca ulagabiliriz. Dinsel bir figiir olarak isa’'nin en temel
karakteristik 6zelligi, onun Israilogullanimn restorasyonu igin seytanin idaresinin yiki-
larak yerine Tanr'nun iradesinin hakim oldugu Tann'nin kralliginin gelmesinin an
meselesi oldugunu insanlara vaaz ve ilan eden bir peygamber olmasidir.

Gezginci Bir Vaiz/Ogretmen ve Sifa Verici Olarak isa

Isa'nin gezginci bir 6gretmen oldugunu ileri sliren aragtirmacilara gére sinoptik
Incillerde isa"y1 bir 6gretici veya bir 6gretmen olarak tasvir edecek derecede yeterli
malzeme bulunmaktadir. Ancak onlara gére séz konusu bu materyaller incelendigin-
de onlardan Isa’'nin déneminde farkli égretmenlerin oldugu sonucu ortaya ¢tkmakta-
dir. Bu durumda sorun, Isa’'nin bu 6gretmenlerden hangisine benzedigidir. Biz burada
sadece tarihsel isa konusunda aragtirmalarda bulunan ilim adamlannin bulgulartni
temel aldigimiz igin Isa’y1 poptiler bir halk felsefecisine benzeyen Yahudi bir égret-
men olarak géren John Dominic Crossan, Burton Mack ve Marcus Borg'un'un gériisleri
tizerinde durduktan sonra, onu bir sifa verici olarak géren Vermes’in gériiglerine gege-
cegiz.

Crossan’in tarihsel Isa ile ilgili goriigleri, temel olarak onun The Historical Jesus:
The Life of a Mediternian Jewish Peasant'®® (Tarihsel isa: Akdenizli Kéylii Bir
Yahudi’'nin Yagami) adli meghur eserinde bulunmaktadir. Crossan bu eserinde genel
olarak Sinoptik Incillerdeki tarihsel Isa ile ilgili bilgilerin tarihsel olarak giivenilirligini
kabule karst ihtiyath géritnmektedir. Ciinkii ona gdre bu Incillerin sundugu tiim delil-
lerin, muhtelif testlerden gecirildikten ve onlara gesitli kriterler uygulandiktan sonra
onlarm tarihsel olarak glivenilir olup olmadiklarnna karar verilmelidir. Crossan, {sa’nin
tasvir edildigi konteksle ilgili olarak da onu Yahudi Kutsal Kitaplar'nda temsil edilen
gelenek baglaminda dugsiinmek yerine, doneminde Galile bolgesindeki Kiiltiirel
antropolojiyi, tarihsel ve sosyal yapiyi incelemek suretiyle anlamaya ¢aligir. Bu bag-
lamda o, Isa’y1 kutsal kitaplarda yansumasint buldugu sekliyle ge¢mis dini tarihin bir

104 Haigth, Jesus, s. 65.
105 john Dominic Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Mediternian Jewish Peasant (San Francisco:
Harper, 1991).
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devamui olarak gérmek yerine, onu sinif ve diger sosyal farkliliklarla sémiirgeciligin
ve bozulmanin politik dinamikleriyle sekillenmis sekiiler, sosyal ve kiiltiirel bir yapi
icine yerlestirmektedir. 1%¢

isa’y1 bu baglam icine yerlestirdikten sonra Crossan, onu toplumun en alt sinifin-
dan ortaya gikmus koylii ve zanaatkar [el iscisi] biri olarak tasvir etmektedir. Ona gére
bu vasiflara sahip olan isa, ayni zamanda déneminde Galile bélgesini etkileyen kiiltiirel
ve sosyal hellenizasyon politikasindan da etkilenmigti. Bu nedenle o, halka yénelik
umumi tebliginde popiiler bir sinik!'®” filozofa benzer rol iistlenmisti. Zira bu dénemde
sinisizm, bir yasam tarziyd: ve sinik de insanlara sundugu mesaji bizzat yagaminda
yerine getiren Kisiydi. Onun mesajinda 6zgiirliik aziz ve Ustlin tutulmakta, fakirlik de
i¢ 6zgiirliik i¢in gerekli bir sart olarak benimsenmekteydi. Sinisizm aymnt zamanda
baski ve zulme karst da bir reaksiyonda bulunmay: gerektiriyordu. Iste Crossan, Yunan-
Roma kaynaklarindaki bu tarz figiirlerle ilgili bilgileri toplayarak onlan Isa'nin, taraftar-
larina yonelik ogretisiyle ve bizzat kendi eylemleriyle aldkalandirarak onun sinik bir
filozofu andirdigini ileri stirmektedir. Clinkii ona gore sadece Isa'nin dgretisi degil,
ayni zamanda onun eylemleri, giyim kusami da siniklere olduk¢a benzemekteydi.
Zira Isa da onlar gibi fakir ve seyyah bir vaazciyd:. '8

Crossan’'a gore bir sinik olan Isa, faaliyetlerine gelmesi an meselesi olan Tann'nin
kralliginin 15181 altinda insanlan tévbe etmeye davet eden Yahya'mn 6grencisi olarak
baglamis; ancak daha sonra onun apokaliptik mesajini artik daha kabul edemeyecek
bir noktaya geldiginde ondan aynimistir. ' Ciinkii Isa’nin anlayisina gére, Tann'nin
krallig: tlim insani idareleri agkinlagtiran ve yargilayan bir idare olarak O’nun idaresi-
nin igsellegtirilmesinden miitesekkildir.! !° Crossan’a gére Tanr'nin krallig: gelecek-
ten ziyade mevcut duruma, yani su ana yoneliktir ve mevcut sartlar veya her zaman
mevcut ilahi idare dahilinde bir kimsenin nasil yagayacagini tahayyiil eder. Bir kimse
hikmet veya iyilikle, erdemlilikle, adaletli olmakla bu kralliga girebilir. O krallik gelecek-
teki bir yagamin timidi olmaktan ziyade su an i¢in bir yasam tarzidir. Bu nedenle o,
ahlaki bir kralliktir. 11!

Crossan, [sa’'nin vaaz ettigi Tanr’nin kralliginu bu sekilde nitelendirdikten sonra
onu, resmi otoriteye veya déneminin dinsel otoritesinin kurumsal yapisina muhalif
olan biri olarak tasvir etmektedir. Giinki bir iyilestirici/sifa verici olarak Isa'nin giici,
dinsel kurumlann tenkidini ima etmekteydi.!'? Isa'nin, toplumun tiim kesimleriyle
Ozellikle de hor goriilenlerle birlikte aynt masada yemek yemesi, erkek-kadin, fakir-
zengin, Gentile-Yahudi arasinda herhangi bir ayirim ve hiyerarsik yapiy1 tamamiyla
ortadan kaldirmaktaydi. Iste bu tarz bir hareket, mevcut idareye agtk¢a bir meydan

106 Crossan, The Historical Jesus, ss. xxvili-xxxiv.

107 Sinik: Hikmetli kimse, popiler felsefeci (halk filozofu) ve gezgin zahit anlamina gelmektedir.
108 Crossan, The Historical Jesus, ss. 72-88; 340-341.

109 Crossan, The Historical Jesus, s. 259.

110 Crossan, The Historical Jesus, s. 266.

111 Crossan, The Historical Jesus, 8. 292.

112 Crossan, The Historical Jesus, ss. 138, 157-158, 266-273, 298-300, 324-325.
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okuma niteligi tastyordu.''® Gérildiigii tizere Crossan, Isa geleneginin cesitli 6zel-
liklerini alarak bunlardan bir isa tasviri yapmaya ¢aligmaktadir. Buna gore Isa’'nin
hastalan iyilestirmesi, kétii ruhlan insanlardan kovmasi, ginahli-giinahsiz, fakir-zen-
gin, kadin-erkek, Yahudi-Yahudi olmayan gibi bir ayinma girmeden tiim insanlarla
bir araya gelmesi ve onlarla ayni sofray: paylasmasi ve mevcut otoriteyi 6zelliklede
vahudi dinsel otoritesini agikga tenkit etmesi onun tipki Yunan-Roma kiiltiiriindeki
sinik filozoflar gibi bir égretmen, gezgin bir vaazci oldugunu ortaya koymaktadir.
Nitekim Crossan biitiin bu izahlardan sonra kendi pozisyonunu su sekilde 6zetlemek-
tedir:

Benim teklifim sudur: Apokaliptik ve sapiental diisiinceden yazici ve kdyliilere
gectigimizde, isa’y1 sapiental ve koylii tarafindan sekillenmis bir dairenin ddrtte biri
kadar bir boliime yerlestirmek gerekli olur. Onun meselleri ve vecizeleri tarafindan
tasvir edilen krallik, o anda ilan edilen bir krallik degil de bizzat yasanan/icra edilen
bir kralliktr. Clinkil Crossan’a gore sapiental eskatoloji, Tanri'nin mevcut giicli agikga
titm insanlann tizerinde olsun diye burada ve su anda nasil yasanacaginin bilinmesi-
nin hikmeti fizerinde vurgu yapar. ... Apokaliptik eskatolojide biz Tann’y1 eylemde
bulunsun diye bekleriz. Halbuki sapiental eskatolojide Tanri bizim eylemde bulun-
mamizi bekler. !4

Crossan’la asag1 yukar ayni fikri savunan Burton Mack da sa ile sinik filozofun
yasami ve eylemleri arasindaki mukayesede isa’y: bu tarz bir figiire benzetmek icin
yeterince sebep oldugunu ifade eder. Bu baglamda Mack'in gériiglerine gecmeden
énce onun goriislerini dayandirdig Isa ile ilgili materyal {izerinde kisaca durahm.
Mack, incillerdeki tarihsel isa ile ilgili bilgilerin tarihsel gercekligi konusundaki
arastirmasinda Q incili izerinde yogunlagmaktadir. O, bu incili derinlemesine incele-
dikten sonra ondaki en erken séylemlerin olusturdugu pasajlar ayirir ve bunlardan
geriye kalan soylemlerin olusturdugu kismi segme Q (Q prime) diye adlandirir''® ve
onun MS. 45-55 yillan arasinda yazildigini sdyleyerek bu kisnun tarihsel Isa'ya atifta
bulunan en eski metin oldugunu ileri stirer. Ona gore bu kisim, aragtirmacilan tarihsel
isa ve onun hareketinin en erken safhalaryla temasa sokmaktadir. Bu baglamda o
séyle der: “Bu metinler bir arada goriildiigiinde onlar anlagilabilir bir dizi hikmetli
gozlemler ve Ortodoks olmayan talimatlar ifade ederler. Glinliik yagam tizerine elestiride
bulunmaktan zevk alirlar ve insanlara adet ve geleneklere uymayan davraniglari
tavsiye ederler”. ' Bu ifadeler halk: bask: altinda tutanlart hedef alir ve mevcut sos-
yal adetleri/gelenek ve gérenekleri tenkit ederler. Ancak bunu yaparken onlar, alter-
natif bir sistem ve sosyal degisme de énermezler. S6z konusu bu ifadelerin temel
amaci, fakir ve baski altindaki insanlarin daha iyi yasamalarin saglamakt. Bu

113 Crossan, The Historical Jesus, s. 263.
114 Crossan, The Historical Jesus, s. 292.
115 Mack, The Lost Gospel, s. 107.
116 Mack, The Lost Gospel, s. 110.
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baglamda onlar sadeligi, herhangi bir ipotek altinda olmayan bir yasami, her tirl
endiseden arinmay ve fitratla yakinlasmayi tavsiye etmekteydiler.?!”

Tarihsel isa ile ilgili bu ilk bilgilere isaret ettikten sonra Mack, popiiler sinik filo-
zoflarla Isa'nin dgretisi arasindaki paralelliklere dikkat geker. “Q primedaki Isa'nin
sozleri taraftarlarinin onu sinige benzer bir gezgin vaazci olarak diigiindiiklerini gos-
termektedir”.!'® Mack’a gore sinikler her seyden elini etegini gekmis bir yasami ku-
caklayan halk adami, sosyal tenkitci, mevcut kiiltiirel ve sosyal davrarnglarin statii-
kosuna karg1 miicadele eden kisilerdi. “Carst ve pazar yerleri siniklerin sosyal ve kiiltiirel
baskilardan kurtulusun, yasayan érneklerini sunduklart ve mevcut devlet olaylart ile
ilgili insanlara agiklamalarda bulunduklan platformlardi”.'!® Mack’a gére sinikler
yagadiklan ve faaliyette bulunduklan toplumlarda tipkt hicivciler, politik karikatiirist-
ler, stand up komedyenler gibi alternatif degerler ve yasam tarzlari ileri siirerlerdi.
Ayrica sinikler topluma teghis koyan ve bu teshise uygun tedavi yollarint da sunan
hekimlerle de mukayese edilebilirler. Ona gére s6z konusu bu siniklerin bilgin kimse-
ler olmasi da gerekmiyordu. “Onlarin gérevi, hakikatin égreticileri olarak insanlara
bilmedikleri seyleri zorla empoze etmek degildi. Onlar bildikleri seylere uygun olarak
yasamak suretiyle insanlara hem &rneklik teskil ediyor hem de onlara meydan oku-
yorlardi”.*?° Onlar, iginde yasadiklar sosyal sistemleri reforme etmekten ziyade, faa-
liyetlerini daha ¢ok fertlere yonelterek onlan fitratlarindaki hikmete gére vasamaya
calismaya tesvik ediyorlardi.

Siniklerin genel dzelliklerini bu sekilde ifade ettikten sonra Mack, isa'nin hareke-
tinin bir gesit yerel Yahudi sinik hareketi olarak ortaya ¢iktigini ileri stirmektedir. Cinki
bu hareket, insanlann inanglarnndan ziyade onlarin sergiledikleri eylemler ve toplum-
daki ahlaki emirlerle alakadar olmugtur. isa bunu yaparken sosyal bir reform hedefle-
memesine ragmen, toplumdaki Kisilerin rolleri ve esitlikleri izerinde yogun olarak
durmustur. '?! Goérildiigii izere Mack, isa'nin kendisinin sinik filozoflara, eylemleri-
nin de onlarin eylemlerine benzedigini ve dolayisiyla da onun bir ¢esit sinik oldugunu
ileri stirmektedir.

Onde gelen diger bir tarihsel Isa aragtirmacist Marcus Borg'da Jesus: A New
Vision adli eserinde Isa'y1 dinyanin giinahlar i¢in kendini ¢armihta feda eden ilahi
bir kurtarict ve Tanrt'nin kralliginin eskatolojik bir peygamberi olarak géren gelenek-
sel Isa anlayigindan farklilik arz eden “yeni bir isa vizyonu” ortaya koymaya caligir.
Bu baglamda o, Isa'nin temelde alternatif bir “hikmet 6gretmeni” ve “sosyal bir pey-
gamber” oldugunu ileri siirer. 1?2 Borg'a gére Isa, amaci Israil'in yeniden canlanmasi,
yani yeniden yapilanmast olan bir hareketin baglaticisi idi. Bu stirecte isa, adaletsizlik
ve baskiy1 mitesses hale getiren Yahudi alimlerinin temizlik kurallanyla ilgili politika-

117 Mack, The Lost Gospel, 5. 111-112.

118 Mack, The Lost Gospel, s. 115.

119 Mack, The Lost Gospel, s. 116.

120 Mack, The Lost Gospel, s. 119,

121 Bkz.,Mack, The Lost Gospel, 55. 114-121.

122 Borg, Jesus: A New Vision (New York: Harper Collins, 1987), ss. 41-44.
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lannin toplumda esitlik ve tiim fertleri kucaklamay1 éngéren merhamet ve sefkat poli-
tikalariyla yer degistirmesini saglamaya ¢alismugtir. 125 Kisaca, Borg'a gore Isa, kariz-
matik bir sifa verici, kutsal bir kisi, geleneksel hikmeti sarsarak alternatif hikmet 6greten
bir bilge kisi ve amaci Israil'in yeniden canlanmast olan bir harekete énayak olan bir
sahsiyetti.'?* Borg’'a benzer sekilde Isa'nin dgretisinde ifadesini bulan “hikmet”
[sophia] diistincesini &n plana gikardig1 eserinde feminist teolog E.S. Fiorenza da
isa'yiilk ylizyil Yahudi gelenegi konteksinde bir “hikmet peygamberi” ve sosyal agi-
dan radikal gorlis ve tavirlanyla yasadig: toplumda temayiiz eden bir reformist olarak
nitelendirir. Ona gore Isa'nin hareketi sosyo-politik bir ézellige sahipti. Clinkii isa,
déneminin Yahudi diinyasina egemen olan tavir ve ideolojiye karsi alternatif bir hareket
gelistirme misyonuna sahipti. iste bu noktadan hareket eden Fiorenza, Isa'nin, yagadig
dénemdeki carpik diizeni degistirmeyi hedefleyen “sosyal bir peygamber” olarak
goriilebilecegini ileri stirer.!?

Sinoptik incillere ve son dénemlerdeki tarihsel isa aragtirmalan neticesinde be-
sinci Incil olarak kabul edilen Tomas Incili'ne bakildiginda Isa'nin hastalan iyilestirmesi,
kotit ruhlar tarafindan sahiplenilen kisilerden bu ruhlan kovdugu ve kudretli igler
yaptigina ydnelik oldukca zengin bir materyalin bulundugunu gérmekteyiz. Yahudi
arastirmaci Vermes, Incillerdeki bu ifadeleri diger kaynaklarda bulunan benzer ifade-
lerle birlikte ele alarak Isa’run bir portresini ortaya koymaya c¢alisir. Bunu yaparken
de onun amaa incillerde Isa hakkinda ifade edilen en erken kerygmada bulunan
bosluklart doldurmaya ¢aligmaktl. Bu baglamda o, incillerin tarihsel gerceklikleri
hakkinda stipheci olmanin aksine, onlara dayanmak suretiyle tarihsel isa'mn ger¢ek
dzelliklerini ortaya koymanin miimkiin olduguyla alakal iyimser bir tutum sergile-
mektedir.'2® Ancak, tarihsel isa arastirmalanna Vermes'in en énemli katkisi, isa'nin
dinsel durumunu ortaya koymak igin Incillerin disindaki kaynaklan da kullanmasidir.
Ona gére Aramca konugan Galileli bir Yahudi olan Isa, karizmatik bir figlirda.

Vermes'e gore Inciller Isa’'nin yasamunin sadece iskeletini ortaya koyarlar. Bu
nedenle iskeleti ortaya konan Isa’nin, et ve kemige biiriinen bir beden olabilmesi i¢in
incillerin disindaki kaynaklara da bas vurulmas: gerekmektedir. Iste Vermes, bir Yahudi
arastirmaci olarak incillere ilaveten Yahudi kaynaklanna da dayanarak yeni bir Isa
portresi ortaya koymaya ¢alisir. Bu baglamda o, 6ncelikle Yahudi literatiiriinde hak-
larinda bilgi bulunan isa’ya benzer diger dinsel figiirleri ele alir ve su sonuca van:
Donemindeki karizmatik kisiler ne yaptiysa Isa da onlan yapmustir. Bu nedenle isa'nin
yasadig1 ddnemin karizmatik kisileri hakkinda elde edecegimiz bilgiler, tarihsel isa'nin
ortaya konmasinda bize yardimci olacaktir. iste bu noktadan hareket eden Vermes,

123 Bkz., Jesus: A New Vision, ss. 1-20; 125-140.

124 Bkz., Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s. 26.

125 Bkz.,Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, ss. 24-25; Haight, Jesus, s.77..
126 Vermes, Jesus the Jew, s. 253, n.1.
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dénemin tarihsel durumuyla uygunluk arz ettigi ve értiistiigii siirece incil yazarlarmin
Isa hakkinda séyledikleri seylerin hem tarihsel hem de dogru oldugunu kabul etmek
gerektigini ileri siirmektedir.'%”

Vermes'in ortaya koymaya ¢alistigl bu yeni portrede isa, hastalan iyilestirme,
kétii ruhlan insanlardan kovma ve onlara bir seyler 6gretmekle mesgul olan gezgin
bir kutsal adam veya bir hasid olarak ifade edilmektedir. isa biitiin bu eylemlerde
bulunarak toplumda belli bir géhret ve taraftar edindi ve belli bir otorite sahibi oldu.
Ancak sonunda da dinsel ve sivil otoriteler tarafindan politik nedenlerden dolay: idam
edildi. Clinkli o, déneminin sosyo-politik ve dinsel yapisina ciddi bir tehdit olarak
miutalaa edilmigtir. Vermes'in Isa’'nin kimligi ve yagsamuyla ilgili ¢izdigi portreyi bu
sekilde kisaca ifade ettikten sonra simdi de onun isa’min bu yeni portesini gizerken
lizerinde durdugu temel noktalar kisaca ifade etmeye calisalim.

Vermes'e gore tarihsel Isa’y1 anlamak icin éncelikle isa’'min yasadigi bdlgenin
yapisinin ¢ok iyi bilinmesi gerekir. Bilindigi iizere Isa, Galile bdlgesinde yasamis bir
Yahudi idi. Bu bélge Judea ve Kudiis'e oranla oldukga sakin bir yerdi. Bu bélgenin
insanlan dini uygulamalann detaylanni izleme konusunda fazla katt olmamakla tanin-
maktaydi. Galile bélgesi Vermes'e gore genelde Zealotlarin ve isyancilann temel ug-
rak yeri idi. Iste biitiin bunlardan dolay: Galileli olmak, Kudiis'deki dinsel otorite ve
sekiller Roma otoritesinin goziinde kigiyi glivenilmez yapmaktayd:. Bilindigi tizere
Isa bir zealot ve bir isyankér olmamasina ragmen, sonunda tipk: onlar gibi muamele
gorerek idam edilmistir. 2%

Ikinci olarak Vermes, yukarnda da ifade ettigimiz tizere isa’y1 kutsal bir adam, bir
hasid olarak gérmektedir. Vermes, yaptigi eylemlerden yola ¢tkarak bu kutsal adam
yani Isa’y1 karizmatik bir figiir olarak tarumlar. Bu kutsal adam profesyonel bir hekim
olmamakla birlikte hastalan iyilestirme yetenegine sahipti. Vermes'e gére isa'nin sa-
hip oldugu bu iyilestirme giicii, onun Tanr’nin otoritesini ve giiciinii hastalara uygu-
layarak aracilik etmesiyle baglantiliydi. isa ayni zamanda kétii ruhlann etkisi altinda-
ki insanlari, bu ruhlann etkisinden kurtaran bir ruh kovucu idi. Hatta o, Tanri'nin
izniyle glinahlan bagislayan bir dinsel figlirdii. Vermes bu noktada giinahlar
bagislamanin bu tarz bir dinsel figiir icin olagan disi bir sey olmadigini ileri stirer.
Clinkii ona gore Isa'nin hastalar iyilestirmesi ve kétii ruhlan insanlardan kovmast,
Tannnin izniyle glinahlar bagislamas: gibi dzellikleri onlann icra edildikleri baglamda
yani karizmatik Yahudilik baglaminda gériilmelidir. Yani bu ézellikler sadece Isa’ya
has yetiler olarak degil, o ddnemde karizmatik bir yapiya sahip tiim insanlar tarafin-
dan icra edilebilen eylemler olarak anlasiimalidiriar.!?°

Ugtincii olarak Vermes, Isa’nin bir 8gretici ve bir 6gretmen oldugu tizerinde dur-
maktadir. Ona gore Isa'nin bir 6gretici olarak gériilmesi onun karizmatik bir figiir

127 Vermes, Jesus the Jew, s. 42.
128 Vermes, Jesus the Jew, ss. 43-44; 49-50.
129 Vermes, Jesus the Jew, s. 58.
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olmasina engel degildir. Clinki Isa gezgin bir vaazci olarak ibret verici meseller yardi-
muyla sadece 6gretisini benimseyenlere degil, egitimli-egitimsiz, fakir-zengin, erkek-
kadin, Yahudi-Gentile, ginahkéar-gtinahkéar olmayan tiim insanlann olugturdugu ka-
labaliklara hitap etmigtir. Yani insanlara hitap ederken onlar arasinda herhangi bir
aymnma gitmemis, hatta daha ¢ok sosyal olarak alt tabakada olan insanlan tercih
etmistir. 1°

Dérdiinctl olarak ise Vermes, Isa’nin halka yénelik yaptigi eylemler sonucunda
elde ettigi otoriteye vurgu yapar. Ona gore isa bu otoriteyi calisarak yani arastirmalar-
da bulunarak degil, sahip oldugu karizmatik sahsiyeti sonucunda elde etmistir. Ver-
mes, hastalan iyilegtirmesi, kotii ruhlan kovmasi gibi eylemlerinden dolay: isa’yi son
derece dnemli eylemlerde bulunan bir peygamber olarak da miitalaa etmektedir.

Vermes, tarihsel Isa ile ilgili biittin bu dzellikleri ifade ettikten sonra séz konusu
bu &zelliklerden yola ¢ikilarak onun essiz ve olaganiistii bir yapiya sahip oldugu so-
nucunun ¢ikanimarmasi konusunda arastirmacilart uyanr. Cinkii ona gére -yukanda
da ifade ettigimiz gibi- agag1 yukan Isa ile ayni zamanda benzer eylemlerde bulunan
diger karizmatik figlirler Yahudi literatiiriinde vardi. Biitiin bunlan dikkate alarak Ver-
mes Isa’y1 soyle tanimlar: “Isa, itk ylizyil karizmatik Yahudiliginin bir parcasi ve ilk
dénem hasidizminin veya dindarliginmin bir rnegidir.” !>!

Uglincl Isa aragtirmalar 6zellikle de Isa Okulu Ekoliiniin calismalan sonucunda
ortaya ¢tkan Isa imajlanyla ilgili buraya kadar ifade ettigimiz bulgulardan su temel
sonucu ¢ikarabiliriz: Aydinlanma dénemi sonras: Reimarus ile baglayan ve
Schweitzer’in The Quest of the Historical Jesus adll eserinin basimiyla sona eren
eski aragtirmanin politik, moralistik Isa’sina, aragtirma olmayan ara dénemin eskato-
lojik ve apokaliptik Isa'sina ve yeni aragtirmanin varolugsal isa’sina karsin iiciincii
arastirma savunuculan itk yiizyil judea ve Galile bolgesinin sosyal, ekonomik ve din-
sel geri plani 15181 alunda bir Isa portresi ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Degerlendirme

200 yih agkin bir siiredir tarihin Isa’sinin ortaya konmasi yéniinde yapilan
calismalarla ilgili 6zetledigimiz hususlan bir biitiin olarak ele aldigimizda Hiristiyan
inancinin en temel konusu olan Isa'nin kim oldugu ve fonksiyonunun ne oldugu
konusunun Huristiyan ilahiyatimin hala en ¢ok tartigilan konular arasinda yer aldigini
rahatlikla soyleyebiliriz. Clinkii tarihsel isa’nin ortaya konmasi konusunda yeterli
kaynaga sahip olunmadigindan veya diger bir ifadeyle ister kanonik ister apokrif
olsun eldeki incil metinlerinden yola ¢tkarak Isa'nin biyografisini ortaya koymanin
miimkiin olmamasindan dolay1 Schweitzer’'in de altini ¢izdigi gibi aragtirmaci sayist
kadar Isa portresi ortaya ¢tkmaktadir. Bu nedenle tarihsel isa konusunda yapilan bu
calismalar da bize gostermistir ki gegmiste oldugu gibi gelecekte de ilk yiizyilda yasayan

130 Vermes, Jesus the Jew, ss. 26-27.
131 Vermes, Jesus the Jew, s. 79.
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ve belirli birtakim eylemlerde bulunan isa'nin tarihsel kimliginin ve fonksiyonunun
ne oldugunun tam olarak tespit edilmesi miimkiin gériinmemektedir.

Bu genel sonucu bir kenara biraktigimizda tarihsel Isa konusunda yapilan cahlis-
malarin onun tarihsel kimliginin anlasiimas: yéniinde ge¢mise oranla daha fazla kat-
ki saglayic nitelikte oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Clinki bu arastirmalar saye-
sinde arastirmacilar Isa’y1 tek bir bakis agisina, yani iznik-Kadikéy konsillerinde ifade
edilen geleneksel Hiristiyan bakis acisina gére anlamak yerine, degisik bakis acilan-
na gore anlama firsatint elde etmiglerdir. Bu gelisme de imana dayali tek tip isa
anlayisinin bir kenara birakilarak gesitli metotlarin ve bilim dallarinin yardimiyla farklt
isa portrelerinin ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. Bu durum da tabii olarak
aragtirmacilari, isa hakkinda bilgi sunan kaynaklarin bizi tarihin Isa’sina ne kadar
yaklastirdiklar, onlann sunduklar bilgilerin tarihin isa’sina ne dlgiide geri gotiiriliip
gotiirilemeyecegi, incillerin nasil olustugu ve en erken incilin hangisi oldugu gibi
sorulan kendi kendilerine sorarak bu konularda yogun arastirmalarin yapilmasina
sebebiyet vermistir. Bu baglamda bagta Inciller olmak iizere tiim Yeni-Ahit metinleri-
nin tarihsel degeri sorgulandi ve sonug olarak bu metinlerin muhtevalarinin tarihi
bilgiler degil de, mitoslan ihtiva ettikleri ileri siirilmeye baglanmugtir.

incillerin tarihin isa’sini ne 8lciide ortaya koyup koymadiklart konusunda yapi-
lan bu arastirmalar sonucunda da kanonik incillerin tarihin isa’sinin ortaya konmasi
konusundaki yetersizlikleri ortaya ¢ikinca, arastirmacilar dnce apokrif kabul edilen
incillere, daha sonra da Hiristiyanhk disi kaynaklara bas vurmak suretiyle tarihin
isa’simin kim oldugunu izah etmeye calismuglardir. Aynca bu gelismelere ilaveten tarih-
sel isa aragtirmacilan isa’nin yasadigi Galile ve Judea bélgelerinin Isa'nin ddneminde-
ki sosyal, ekonomik ve dinsel arkaplanini da dikkate alarak isa'nin tarihsel sahsiyetini
ve fonksiyonunu tanimlamaya baglanuglardir. Bunun sonucu olarak da gittikge artan
sayida arastirmaci isa'nin Yahudi oglu Yahudi oldugu ve vaaz ettigi 6gretinin de done-
min sosyo kiiltiirel yapisi baglaminda anlagiimaya ¢alisilmasi gerektigi hususlannin
altini ¢cizmeye baglamustir. Bu baglamda 200 yili agkindir siiregelen tarihsel isa arag-
tirmalannin en dnemli katkisi hig siiphe yok ki Hiristiyan aragtirmactlan geleneksel
isa anlayisinin yani Hiristiyan imamnun Isa’sinin étesine gegerek tiim miimkiin kaynak-
larin isa hakkinda sunduklan bilgileri kullanarak isa'y1 yagadig: bélgenin sosyal, si-
yasal, ekonomik ve tarihsel baglami gergevesinde anlamaya tesvik etmesidir. Clinki
bu sayede Hiristiyan arastirmacilar dncelikle isa'nin Eski-Ahit'le ve dolayisiyla da
déneminin Yahudiligiyle olan iliskisini daha iyi anlayacaklarindan, onun gergekte
kim oldugu ve fonksiyonunun ne oldugunu daha iyi kavrayacaklardir. Buna bagh
olarak isa sonrast dénemde ilk Hiristiyan cemaatinin ve bu cemaatin gériisleri dogrul-
tusunda sekillenen incillerin olusum siireglerini daha iyi anlayacaklardir. Sonugta da
isa'nin yasamyla dgretisi ve bu ikisinin ilk Kilisenin imani yani Kahler'in deyimiyle
“biblikal Mesih”, Bultmann’in ifadesiyle “kerygmatik Mesih” ile olan slreksizligini
daha iyi anlayacaklarindan, geleneksel Huristiyan inancinin 6ngérdigii tanrisal ka-
rakterli isa yerine insan Isa’'ya daha fazla ilgi duymaya baslayacaklardir. Sonug
olarak tarihsel isa arastirmalarinin Hiristiyanligin digindaki kaynaklann da Isa’nin
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tarihsel kimliginin ortaya konmasinda kullanilabilecegini ortaya koymast “diyalog
¢agl” olarak adlandmlan ginimiz diinyasinda Islami kaynaklarin, ézellikle de
Kur'an'in, isa ile ilgili bilgilerin de Hiristiyan aragtirmacilar tarafindan dikkate alina-
bilecegini ve isa'nin gercek kimliginin ortaya konmast i¢in onlardan yararlanilabile-
cegini giindeme getirmektedir. Nitekim, ¢agimizin dnde gelen teologlarindan Hans
Kiing, '*2 Hz. Muhammed'i “Helenist Gentile Hiristiyanlar tarafindan degil de Yahudi
olan Isa'nin ilk tabiileri tarafindan algilanan ve anlagilan isa-Mesih icin bir tark/
sahit olarak” mitalaa ederek Hiristiyanlann Hz. Muhammed vasitasiyla isa hakkindaki
mevcut goriislerini yeniden gézden gegirme ve bu sekilde de kendi orijinal inanglar-
na, yani tarihin Isa’sina dénme sansi yakalayabileceklerinin altni ¢izmektedir.

132 Bkz., Hans Kiing, Christianity and World Religions: Paths of Dialogue with Islam, Hinduism, and Bud-
dhism (Maryknoll: Orbis Books, 1993), ss. 126-129; Kiing'iin Hz. Muhammed'in peygamberligi ile ilgili
gorugleri igin bkz. Mahmut Aydin, “Gagdas Hiristiyan Disiiniirlerine Gore Hz. Muhammed'in Peygamberligi”,
Diyanet limi Dergi: Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV)- Ozel Say: (Ankara: DIB, 2000), ss. 271-296.
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The Quranic View on the Cultural Divine Breath
and the Human Distinctiveness

Mahmoud Dhaoudi*

This paper outlines the Quranic view on the distinctiveness of the human species by
asking what role the Quranic text gives to the cultural factor in the making of human
distinctiveness. It aims to shed light on the image/the position of the Human Being
in the world/the universe depending only on the Quranic. It argues that, the image
of the human species in the Quran, contrary to the Darwinist Evolutionist perspec-
tive, constitutes a discontinuity rather than continuity in the evolution of the other
species. It also argues that according to the Quran, the origin of man's special status
in the order of nature is of divine nature, since man embodies divine spirit and
posses a distinct human intelligence, which gives him a special status even
above the angles. This special quality enables him to produce cultural symbols
and to use them, which are beyond the reach of other animals. It also speaks of
man’s viceroyship among all creatures. Man as a cultural being is far from being
just a cultural notion and therefore, a great number of the Quranic verses deal spe-
cifically with many important cultural traits/characteristics that distinguish the
human species from the rest of the other living species. The paper ends with a
discussion of the most outstanding cultural features of the human species.

INTRODUCTION

Lay men, scientists and scholars alike have all recognized that the human spe-
cies enjoys a privileged position on earth and in the universe. Old and modern
writings on the subject are literally countless. Contemporary anthropology, sociol-
ogy and psychology have invested a lot of interest in trying to explain the factors
that lie behind the superiority of human species over the rest of the other species.
There is a consensus among their findings that the high quantity and the high
quality cultural symbols (language, beliefs, thought, knowledge/science, myths,
cultural values and norms etc.) that man possesses and manipulates are at the
origin of his superior position here on earth and in the universe. In the following
parts of this essay, we would like to outline the Quranic outlook on the place of the
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human species on planet earth and what role the Quranic text gives to the cultural
factor in the making of human distinctiveness.

The value of science/knowledge is very central in the Quranic text. It consti-
tutes the priority of priorities for humans to acquire and master. Science/knowledge
is the light with which the human race successfully fight ignorance

I. THE QURANIC VIEW OF MAN’S PLACE IN THE WORLD

The main purpose of this part in this essay is to identify as clearly as possible
the place which the human species occupies in the world in the Muslim Holy Book,
the Quran. Consequently, to shed light on the image/the position of the Human
Being in the world/the universe we depend only on the Quranic text. The latter is
the first Muslim reference per excellence. There are numerous Quranic verses which
deal with the place the human species occupies in this world/universe in compari-
son with the diversity of other species. But there is a compelling non-ambiguous
consensus among those verses. They all stress that the human species has a distin-
guished and a privileged status among all other living species. Contrary to the Dar-
winist Evolutionist perspective, the image of the human species in the Quran con-
stitutes a discontinuity rather than continuity in the evolution of the other species.

In other words, the Muslim Holy Book affirms again and again that the human
species is a different kind of species altogether. 1t is a unigue species that has no
parallel neither here on earth nor in the world of angels and djinns. As such, from a
Qurranic point of view, the emergence of the human phenomenon is the outcome of
intentional divine decision and not the result of an evolutionist process. It can be
argued that the uniqueness of the human species can better be explained by the
Quranic vision than by the Evolutionist one. On the one hand, the Quranic perspec-
tive accounts for the special human privileged status by the outside (divine) inter-
vention into the creation of the distinct qualities of the human species. On the other
hand, the Evolutionary theory has two problems at hand with regard to the expla-
nation of the highly advanced degree of the human evolution.

1. It does not clearly and consistently accept the idea of the uniqueness of the
human species as the Quran does.

2. The scientific credibility of the Evolutionary theory continues to suffer from
the Missing Link Syndrome and other drawbacks.

The non-evolutionary emergence of the first Human Being on earth is explicitly
expressed in many Quranic verses. They all emphasize the revolutionary rather
than the evolutionary transformation that had led to the creation of the first Human
Being. It was God's self-made intervention that had made possible the creation of
the Human Being from the clay: “when thy Lord said unto the angels: Lo! I am
about to create a mortal of a mire”!; “Verily we created man from a product of wet

1 Sad 38/ 72.
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earth.”?; “And of His signs is this: He created you of dust and behold you human
beings, ranging widely”?; “He created man of clay like potter's™* and “verily we
created man of potter's clay of black mud altered.”®

The Quran is not only clear about the nature of the creation of the first Human
Being, it is also bluntly explicit about his place in the world/the universe. The Ara-
bic word Khalifa describes his position in Nature's order. The term Khalifa is used to
mean God’s viceroy. The Quran used it twice to convey this meaning. One time, itis
used to speak, through Adam, of the human species as God’s viceroy in the world/
the universe. The word has a general connotation that embraces the entire human-
kind as God’s representative. The second Quranic use of the word Khalifa is more
specific. This is where God addresses the prophet David as His viceroy: “O David!
We have set thee as a viceroy in the earth, therefore judge aright between human-
kind, and follow not desire that it be quite thee from God’s way.”® In both usages
the message is the same: humans are God's only representatives on earth. The
verses of the Sura of the Cow express in full man'’s place in the order of nature:

“And when thy Lord said into the angels: Lo! I am about to place a viceroy in
the earth, they said: Wilt Thou place therein one who will do harm therein
and will shed blood, while we hymn Thy praise and sanctify Thee? He said:
Surely 1 know that which ye know not. And He taught Adam all the names
then showed them to the angels, saying: Inform me of the names of these if
you are truthful. They said: Be glorified! We have no knowledge saving that
which Thou has taught us. Lo! Thou, only Thou, the Knower, The Wise. He
said: O Adam! Inform them of their names, He said: Did I not tell you that I
know the secret of the heavens and the earth? And I know that which ye

disclose and which ye hide and when we said unto the angels: Prostrate your-
selves before Adam, they fell prostate, all save Iblis. He demurred through

pride, and so become a disbeliever. o7
These verses underline three important things:

1. The creation of Adam was the result of an intentional divine decision and
not the outcome of a gradual evolving process as the Evolutionist theory claims, “1
am about to place...”.

2. The purpose of Adam’s creation is to be God’s only viceroy on earth/in the
universe. There is no mention whatsoever in the entire Quranic text that other
living and non-living creatures here on earth may qualify for the viceroyship role.
The exclusion from that role is total. Neither the angels/djins nor the rest of the
earth creatures are fit for it. “Lo! We offered the trust unto the heavens and the

Al-Mu'minQin 23/ 12.
Al-Rum 30/ 20.
Al-Rahman 55/ 14.
Al-Hijr 15/26

Sad 38/ 26.
Al-Bagarah 2/ 30-34.
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earth and the hills, but they shrank from bearing it and were afraid of it. And man
assumed it. Lo! he hath proved a tyrant and a fool.”®

3. What appears of capital importance to man'’s qualification for the earthly
viceroyship is his enormous capacity for the mastership of vast knowledge. Again,
the fantastic human learning capacity is not due, according to the Quran, to the
process of evolution. It is rather the result of a divine action that had predisposed
man with a unique capacity for learning, “He taught Adam all the names.”

The knowledge factor is the key to man's distinct place in the order of Nature
and the universe at large. With his enormous and ever expanding knowledge, man
has qualified to be the Master here on earth. In the Quranic vision, it is because of
his unique spark of knowledge that man deserved both the angels’ prostration and
God's designation to him as his only viceroy.

“We said unto the angels: prostate yourselves before Adam, they fell prostrate...”
“... 1 am about to place a viceroy...”

II. THE ORIGIN OF MAN'’S DISTINCTIVENESS

The origin of man’s special status in the order of nature is of divine nature,
according to the Quran. The Quran speaks of three different divine acts which had
promoted man’s distinctiveness/viceroyship among all creatures:

The breathing of God’s spirit unto Adam (the representative of the human race)
has been repeatedly emphasized in the Quranic text. “When thy Lord said unto the
Angels: Lo! I am about to create a mortal of mire. When I have fashioned him and
breathed into him of My spirit, then fall down before him prostrate”®; “And (re-
member) when thy Lord said unto the angels: Lo! I am creating a mortal out of
potter's clay of black into him of My spirit, do ye fall down, prostrating yourselves
unto him”'%; “Who made all things good which He created, and He began the cre-
ation of man from clay. Then He made his seed from a draught of despised fluid.
Then He fashioned him arid breathed into him of His spirit, and appointed for you
hearing and sight and hearts. Small thank give ye!®!

Different interpretations could be given to the meaning of God’s breath of His
spirit unto Adam. Muslim scholars interpret it as a spark of the divine light and as
a higher divine spirit with which only humans have been blessed. The breath is so
highly divine, so that once it was fused into Adam (in his clay state) it transformed
him radically into a new creature that has no parallel on earth. It is because of this
that the angels were invited by God to prostrate before Adam as a sign of celebra-
tion of this very special and great event which the earth was witnessing.

8  Al-Ahzab 33/ 72.

9 Sad 38/72-73.

10 Al-Hijr 15/28-29.
11 Al-Sajdah 32/7,8,9.
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A moderm interpretation of the phrase ‘breathed into him of My/His spirit’ would
emphasize that what is meant by My/His spirit is human intelligence. Contempo-
rary studies on intelligence show that both non-human intelligence and Artificial
intelligence are well below the higher standard of human intelligence. This interpre-
tation is at least partially well grounded. Because without a higher standard of
intelligence the viceroyship role on earth could not have been given the quality
form of intelligence. Non-human creatures possess, of course, different degrees of
intelligences. But compared to human intelligence, these intelligences are of lower
standards. Consequently, they can not qualify for the responsible viceroyship role
here on earth. It is, therefore, absolutely coherent to interpret, the breath into Adam
as a divine act that includes, among other things, the fusion of the divine intelli-
gence in to the New human being. As such, human intelligence is of a higher
standard because it received, so to speak, a large doze (portion) of the great divine
intelligence. According to the Quran, human possession of higher intelligence was
an intended divine act and not the outcome of a gradual evolution in the Darwinist
sense of the term. The Quranic perspective has no problems of Missing Links as
Evolutionist theorists do. The great superiority of human intelligence over all other
non-human intelligences is to be traced to that very divine decision to give only
man a much bigger portion of the divine intelligence.

In light of this, the description of the human nature as angelico-animalistic has
to be revised. It is more accurate to describe it as a combination of the divine and
the animalistic. With the Important divine input into the making of human nature,
our understanding of certain issues related to man improves a great deal. First, the
question of man'’s viceroyship on earth falls in the logic of things. God would desig-
nate as His viceroy on earth only that, being who resembles Him most. With the
high quality divine breath which only Adam had received from God, the human
race becomes the closest in resemblance to God. Man'’s viceroyship on earth is,
therefore, quite in order. Second, as pointed out, the Quranic point of view links
man's viceroyship with his capacity to manipulate the symbols of knowledge “He
taught Adam all the names.” It is on this basis that separation has been made in the
Quran between the human species and the other species. Humans enjoy a large
spectrum of freedom in their acts and non-humans do not. The human race is given
the viceroyship role while the other species are entirely excluded from it. On the one
hand, the behavior of the non-human species depends strongly on their instinctive/
genetic inclinations. On the other, most human behavior is the result of the process
of learning from the external environment. Man's enormous capacity to learn through
the manipulation of the symbols of knowledge makes him a cultural being per
excellence. Contrary to the rigidity and stability of genetic instinctive orientation,
cultural components are always on the move, so to speak. Change is the rule here.
Culture expands and shrinks and society is affected by that one way or the other.
As such, the pace and the nature of the evolution of the human civilizations will
greatly depend on the way and the degree to which the cultural symbols have been
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exploited. The record of human history shows a strong correlation between the progress
and development of a given human society/civilization's, on the one hand, and its
mature advancement in science/knowledge (Cultural Symbols!?), on the other. From
a Quranic point of view, change and evolution of human societies/civilizations have
practically no end in sight because of the permanent changing nature of the human
cultural components, as referred to earlier. For instance, human science and knowl-
edge have proven, throughout the humanity’s long history, that they are always
expanding. Their impact on the change and evolution of the human societies/civiliza-
tions will inevitably be always present. The Quran affirms, however, that the scope of
human science and knowledge is a limited one compared to God's knowledge, “of

knowledge/science you (humans) have been given only a little”.'®

But that, little human knowledge appears to be so enormous. For example, mo-
dern man’s inventions of all kinds of destructive armaments put today at a high risk
the entire survival of the human species and the whole ecological order of nature. No
other non-human living creature is able to do that. As stressed before, the crucial
difference between the human race and the other species lies in the cultural factor.
Humans are highly talented and sophisticated in the use of a vast range of cultural
symbols. Non-humans are pootly fit for the manipulation of those human cultural
symbols. Their survival is guaranteed basically by the command of their instincts/
genes. Consequently, their chance for the changing and the evolving patterns of their
behavior and organization is very dim indeed. Contrary to humans, the patterns of
behaviors and organizations of the non-human species remain the same from gen-
eration to generation and furthermore throughout their long history.

It is clear from what has already been outlined that the divine breath in Adam
constitutes a key factor that has set him apart from the rest of the other species.
This is a general inference one can make from the number of the Quranic verses
which have used the terms of the divine breath in singling out man as God’s only
viceregent. In other words, the interpretations made of the divine breath should allow
us to conclude that the human race enjoys a superior and most privileged status
among other species. This interpretation is well grounded. The Quran speaks explic-
itly of man’s superiority. There are two verses which leave no doubt about that. They
name things by their names. They hardly need any interpretation as far as man'’s
distinct place in the order of Nature. The two verses in question are strait forward in
underlining Man'’s special status: “Surely we created man of the best statue”!* and
“Verily we have honored the children of Adam. We carry them on the land and the
sea, and have made provision of good things for them, and have preferred them
above many of those whom we created with a marked preferment.”!>

12 Tuse Cultural Symbols (CS) to cover: Language, thought, knowledge / science, laws, cultural values, norms,
religion, myth

13  AllIsra 17/ 85.

14 Al-Tin95/4.

15  Al-Isra 17/ 70.
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There is a strong consensus among old and new interpretations of the two
verses that man's superiority is the result of his mind. His dominance over Nature
and non-human species can hardly be attributed to other things than his thinking
brain (the mind). The latter is, so to speak, the quality side of the creation of man.
In physical power for instance, man is much weaker than many animals. But his
dominance over them does not need any elaboration. It is a fait accompli. The role
of the thinking mind in the making of man’s superiority becomes an obvious one. It
would be asked why it is specifically the mind which is behind this big difference
between the human race and the other species? The answer takes us back to our
interpretation of the meaning of the divine breath.

Among the meanings given to the latter is man's capacity to manipulate cul-
tural symbols. Modern studies of the human brain/mind show clearly that it is the
mind that handles the dynamics of cultural symbols, thought, knowledge/science
material, religious ideas, myths, cultural values and norms etc...)- As such, these
two verses with those using the terms ‘divine breath’ converge on one thing: what
makes man a special and superior being here on earth is the fact that he is the
greatest manipulator of cultural symbols. He is a cultural being per excellence.

It is from the cultural dimension that man derives his special high quality over
all other species. Spiritual/non-material traits (cultural symbols) count most, in the
Quranic perspective, for the making of man’s special status. It is rather the hidden
inside (spiritual, cultural symbols) of man which is decisive for his superiority. The
crucial importance of the cultural and spiritual dimensions of man'’s special status
could not be otherwise. Because their origin belongs to the very spirit of God, ac-
cording to the Quranic, revelation.

I11. THE HUMAN DISTINCT CULTURAL FEATURES

Man as a cultural being is far from being just a cultural notion. A great number
of Quranic verses deal specifically with many important cultural traits/characteris-
tics that distinguish the human species from the rest of the other living species.
That is, those Quranic verses which call those features by their names. We limit
ourselves here to the discussion of some of the most outstanding cultural features
of the human species:

1. Reading Ability

Evidence from contemporary studies of human and animal behavior shows
that the ability to read is an exclusive human characteristic. Humans who are not
given the opportunity to learn how to read are labeled as illiterate. Illiteracy is still
widely spread in the Third World countries. Its presence in today's developed societ-
ies constitute an embarrassment to their leaders. Because literacy is the corner stone
and the basis for achieving solid and unstained human development. With wide
spread literacy in human societies, the scene is set for science and knowledge to
grow. Without them, it is hardly conceivable to see the features of great human
development materialize. Literacy is, thus, the key factor for the enhancement of
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the human development. As such, it must be top priority for any authentic
development of the human species. The crucial importance of reading in the
Quranic perspective is more than obvious: 1) the very first Quanic verse begins by
the word “Igra” in Arabic which means “read” in the imperative tense. The call is
addressed to the Prophet Mohammed. “Read: in the name of thy Lord.”16 The call
of the Prophet to read is repeated again in this same Surah and in the same
imperative tense in its thir verse. “Read: Any thy Lord is Most Count Bounteous...”

To open the revelation with the term “Read” and to repeat the call for reading in
two of the first three verses signals an explicit message. Reading/literacy has the
highest priority in the Quran’s ethics. As stressed above, it is the key foundation,
which enables the human race to really improve its condition and to be rightfully
the uncontested Master (Khalifa) on earth.

It appears there is social psychological twist in the style used by the Quran to
convey the idea of the importance of reading to the Prophet and subsequently, to
humankind at large. Modern social psychologists have emphasized the crucial role
of what they call the first impression(s). They argue that, the first, impression(s)
we have of things stick better and last longer in our memory. According to this
outlook, God had to tell, so to speak, his Prophet in Arabia in their first encounter
about the most important/crucial thing for the human race; so it will stay for good
in his memory and his followers’ memories and humankind in general. In other
words, the first divine call for Arabia’s population, through Muhammad, had to speak
loudly and clearly about the most fundamental importance of mastering the reading
skills, so the new idea would sink deeply into the attitude of Muslims and become
eventually a part of their belief system.

The centrality of the reading skills for humankind is expressed by the meaning
itself of the Arabic word ‘Quran’. The Arabic literary meaning of this term means
reading. So the Quran does not only invite humans to acquire the reading skills in
its first verses of its first Surah, but it makes its own name stand for reading. To
become Muslim is to inevitably engage oneself in some reading of the Quran, re-
gardless whether the Muslim is illiterate or literate. Rare are the Arab Muslims who
do not know by heart the first Surah of the Quran: Al-Fatiha (the Opening). The
same is, to a great extent, true also among a majority of the non-Arab Muslim
population. There is hardly any surprise about this. The reading of the Surah of the
Opening is the compulsory minimum reading from the Quran for each praying Mus-
lim. Furthermore, this Surah is frequently read by Muslims in many other occasions
like after the signing of marriage contracts, the burial of the dead, the end of the
ceremony of the Friday’s prayer... So by its very name, its numerous verses and the
religious duties it requires of Muslims, the Quran stands as an open invitation to
the promotion of the ethics of reading skills among the members of the Muslim
community (Ummah).

16 Al-‘Alag 96/1.
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Some scholars have described Muslim civilization as the civilization of the Book
(the Quran). They meant by that the Quran which has strongly shaped its destiny.
The many levels used by the Quran to spread the value of reading and raise the
consciousness of Muslims toward its capital importance must have had a crucial
impact on the development and growth of the corpus of science and knowledge that
Muslim civilization had accomplished in its golden age.

2. The Writing Ability

The Quran singles out man by his ability to write. And this is again in the first
verses of the first Surah. It speaks unambiguously of the special writing talent which
God had given man. “Who teacheth by the pen, teacheth man that which he knew
not”.'” Man’s skill to use the pen is the source that, enabled him to have superior
knowledge of the world. The correlation between the writing skill and that of the
reading is very strong one indeed. Who can write can also read and vice verse. And
both skills ignite in man the capacity to learn more. The literate person does not
only learn more than his illiterate counterpart about his immediate millieu/world
but he has also much more knowledge about the far distant places, cultures and
civilizations. Still further, literacy enables individuals, groups and societies at large
to have better knowledge of the past, the present and the plausible future events of
history. On the other, with the use of the pen the human race has been able to
record all kinds of knowledge about the world and make it, thus, available for use
by literate people. The continuing accumulative knowledge that humans have been
assembling through their writing skills constitutes a treasure of knowledge and a
never aging collective memory. Humanity’s advancement in knowledge and sci-
ence is hardly possible without its ability to record in writing and in other cultural
symbols the observations, the hypotheses, the laws, the theories it has made and
discovered in each phase of its evolution about different phenomena of the world/
the universe.

The human writing skill has more to offer than just the simple recording of facts
about Nature's phenomena. The writing skill permits the human species to play a
more active role in the making of the corpus of human knowledge. How many great
ideas, theories and breakthrough discoveries were arrived at not accidentally but
‘after a long and painful research that the scholar/the scientist had to go through to
satisfy his/her curiosity and meet the challenge of unlocking Nature’s mysteries.
The dynamics and the evolution of human knowledge is inconceivable without the
ever active participation of scholars and scientists throughout humankind's long
history. The writing skills plays two roles here:

(1) Modern studies on language and thought have found a strong relation be-
tween the two. That is, the discovery of new ideas, theories, scientific laws could
not be possible in the absence of language as thought inducer and promoter.

17  Al-Alag 96/4-5.
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(2) The human writing skill has permitted human civilizations and cultures to
record those achievements and make them available for use by present and future
generations. In a transcendental sense, written languages stand against the odds of
perishment of the human heritage through time and space. Ideas, texts, poetry,
scientific laws etc. could survive for ever, if they become written in a language
whose existence is never threatened. For instance, the text of the Quran is seen as
the most authentic religious text. Its original seventh century Arabic version re-
mains the same everywhere weather we are in Shiite Iran or Sunnite Algeria. Thus,
by the use of the pen, the human heritage of science and knowledge is secured and
guaranteed continuous survival through time and space. As such, the human trea-
sure of knowledge and science has all potentialities to be an accumulative process.
Its crucial importance for humankind's destiny had made the Quranic text swear by
the letters of the Arabic alphabet and the pen itself because of their determinant role
in the construction of the temple of human knowledge and science. “Nun by the
pen and that which they write (therewith). Thou art not, for thy Lord’s unto thee, a

madman".!®

The human use of the pen goes beyond the description of Nature’s law and
order. 1t is through the written word, especially the culture of arts has emerged in
human civilizations and cultures. Philosophical thought, theatrical plays, religious
poetic and prose writings constitute a central feature of humankind's culture through-
out the centuries. They are expressions of man’s interaction with the external world
as well as his perception of the latter. They are also revealing expressions of man's
inside universe.

Man’s use of the arts of painting and film making belongs certainly to the
human cultural act. Painting and film making are used like the written word, to
express man'’s intimate world and his relation and perception with the outside world.
His fantastic ability in cultural symbols manipulation makes it legitimate to de-
scribe the human being as cultural being by nature. His great distinction from all
other living species and his superiority overall of them are categorically due to his
unmatched cultural talents.

3. Thinking Ability

As mentioned before, God honored the children of Adam by giving them the
ability to think and reason through the mind. The Quranic verses which invite
humans to think, to ponder, to reflect, to comprehend, to observe, to meditate, to
know are so numerous. They constitute a basic theme in the Quranic text. Most of
the Quranic verses stressing the importance of the use of the mind in its different
capacities and manifestations use verbs and not nouns to convey the general as
well as the specific meanings of thinking and reasoning. On the one hand, the
Quran does not use the word mind (Al-Aql) in its noun form. It used it rather in its

18 Al-Qalam 68/ 1-2.
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verbs present form. It does likewise with synonymous verbs or those verbs having
similar meanings to the verb to think/to reason. On the other hand, it uses, instead
of the word mind in its noun form, other noun terms like Al-Hijr, Al-Lubb and Al-
Nuha.

Three meanings of the word mind (Al-Aql) could be identified in the Quranic text:

1. The general meaning of the word Al-Agl in Arabic considers the mind as that
ability which restrains humans from acting indifferently and without precarious-
ness. Negligent people are, therefore, called upon through their minds in order to
modify appropriately the course of their life in agreement with reality. There are
many Quranic verses that stress this meaning. To make the point, we need to men-
tion only a few of them: “Lo! in the creation of the heavens and the earth, and the
difference of night and day, and the ships which run upon the sea with that which
is of use to men and the water which Allah sends down from the sky, thereby
reviving the earth after its death, and dispensing all kinds of beasts therein, and in
the ordinance of the winds, and the clouds obedient between heaven and earth: are
signs (of Allah’s sovereignty) for people who have sense™;!? “And He is who giveth
life and causeth death, and His is the difference of night and day. Have ye then non
sense?”:2% “And that ye slay not the life which Allah hath made sacred, save in the
course of justice. This He hath commanded you, in order that ye may discern”;?!
“And when ye call to prayer they take it for a jest and sport. That is because they
are a folk who understand not”.?? “Fie on you and all that ye worship instead of
Allah! Have ye then no sense?”.**

2. The mind’s second meaning used in the Quran is Al-lubb. The latter means
in Arabic the understanding and the recognizing mind. There are sixteen Quranic
verses which use the word Al-Lubb (in plural Albab). It suffices here to cite four of
these verses to make the point explicit. “And there is life for you in retaliation (kisas),

O men of understanding, that you may ward off (evil)”.**

“Lo! in the creation of the heavens and the earth and in the difference of night
and day are tokens (of His sovereignty) for men of understanding™®® “Say (unto
them, O Muhammad):

Are those who know equal with those who know not? But only men of under-
standing will pay heed.”®® “In their history (Joseph and his brothers. . .) verily
there is a lesson for men of understanding.” *’

19 Al-Bagara 2/ 164.
20 Al-Mu'minun 23/ 80.
21 Al-An'am 6/ 151.

22 Al-Ma'idah 5/ 58.

23  Al-Anbiya21/67.

24 Al-Bagarah 2/179.
25 AliImran 3/ 190.

26 AlZumar 39/ 9.

27 Yusuf12/111.
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The Quran speaks of a third kind of mind. It is the mind which thinks and draws
its opinion on things from the process of thinking. It has to do here with a wide range
of the human mind abilities like thought, pondering, intuition, reflection, remem-
brance and scientific/knowledge activities. “Such people who remember Allah, stand-
ing, sitting and reclining, and consider the creation of the heavens and the earth,
(and say): our Lord! Thou created not in vain. Glory be to thee! Preserve us from the
doom of Fire.”?® “Have they not then observed the sky above them, how we have
contracted it and beautified it, and how there are no rifts therein?"?® “Have they not
seen how we lead the water to the barren land and therewith bring forth crops where
of their cattle eat, and they themselves? Will they not then see?”;*° “Will they then
not meditate on the Quran, or are there locks on their hearts?”;%! “And Whatsoever
He hath created for you in the earth of divers hues, Lo! therein is indeed a patent for
people who take heed"®? “Say (Unto them, O Muhammad): Are those who know
equal with those who not? But only men of understanding will pay heed.” >

Because of the central place given to the thinking/reasoning human mind in the
Quran, some Muslim scholars have gone as far as considering the thinking activities
as a compulsory in Islam, There is a good reason for this opinion from both an
Islamic and a secular points of view. From an Islamic perspective, the human race
was distinctively honoured by the thinking/reasoning mind. The use of the latter
becomes, therefore, a must. It is the basis, as we have seen, of man’s Khalifa
(viceregency) on earth and in the world at large. In other words, the less the human
species uses ‘its brain/mind, the more it becomes less qualified for taking the role of
the viceregent in this world. As such, the full human exploitation of the mind'’s think-
ing potentials is legitimately one of Islam’s basic important pillars.

From a secular point of view, the full use of human thinking mind has proven,
throughout humanity’s long history, to be the key to the progress and evolution of
human civilizations. That is, the human advancement and mastership of Nature’s
order on earth depend fundamentally on man's thinking act. Culture in its various
manifestations is the outcome of the work of the human mind as a great manipula-
tor of cultural symbols (language, religious ideas/belief, science/knowledge, cul-
tural norms and values) without which the human mature thinking process would
be inconceivable.

28 Alilmran 3/ 191.
29 Qaf50/6.

30 Al-Sajdah 32/27.
31 Muhammad 47/ 24
32 Al-Nahl 16/ 13.

33 AlZumar 39/ 9.
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IV. THE PLACE OF SCIENCE/KNOWLEDGE IN THE QURAN

The value of science/knowledge is very central in the Quran. It constitutes the
priority of priorities for humans to acquire and master. Science/knowledge is the light
with which the human race successfully fight ignorance: man’s number one enemy:
“T admonish thee (Noah) lest though be among the ignorant.”>* As mentioned be-
fore, the first few Quranic verses of the first Surah have stressed directly and indi-
rectly the crucial importance of science/knowledge and the basic skills (reading and
writing) needed for that: “Read: In the name of they Lord who created. Createth man
from a clot, Read: And thy Lord is the Most Borenteous. Who teacheth man by the
pen. Teacheth man that which he knew not.”3®

Because the acquisition of science/knowledge is on the top of the human agenda,
it is estimated that about one sixth (1/6) of the Quranic text deals directly or indi-
rectly with the theme of science/knowledge. Its use of the verbs takes different forms
and tenses. That is, the Quranic verses dealing with the issue of science/knowledge
use the past, the present and future tenses of the Arabic verb (Alima = to know). The
use of the present tense is, however, the prevailing one in the Quranic text. It takes
three forms: (1) yalamin (they know), (2) ta‘lamun (you know) and (3) yalam (He
(Godyknows). We give here only three examples of each respectively: “Glory be to
Him who created all the sexual pairs, of that which the earth groweth, and of them-
selves, and of that which they don’t know”®®; “Say (Unto them, O Muhammad): Are
those who know equal with those know not?”%” “ Assuredly the creation of the heav-
ens and the earth is greater than the creation of mankind; but most of mankind know
not.”3® “And do not set up rivals to Allah when ye know (better)” 3°“Ask the
followers of the Remembrance if ye know not!”.*°

“Nay, I swear by the places of the stars, and Lo! that verily a tremendous oath, if
ye but knew”;*! “Warfare is ordained for you, thought it is hateful unto you; but it
may happen that ye hate a thing which is good for you and it may happen that ye
love a thing which is bad for you. Allah knoweth ye knoweth not”;*2 “He is Allah in
the heavens and in the earth. He knoweth both your secret and your utterance and

He knoweth what ye earn”;** “He it is who created the heavens and the earth in six

34 Hud11/46.

35 Al-Alaq96/1-5.

36 YaSin 36/ 36.

37 AlZumar39/9.

38 Ghafir40/57.

39 Al-Bagarah2/22.

40 Al-Nahl 16/43.

41 Al-Waqrah 56/ 75-76.
42 Al-Bagarah2/216.

43 Al-An'am 6/ 3.
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days, then He mounted the Throne. He knoweth all that entereth the earth and all

that emergeth there from”.*

This considerable number of Quranic verses making reference to the importance
of science/knowledge has made many scholars and scientists believe that the Quranic
text is not only a strong calling for the promotion of science/knowledge but it has also
scientific observation, laws and theories. The French surgeon Maurice Bucaille has
written a classical comparative study about the scientific aspects of the texts of the
Tora(h), the Bible and the Quran. He came to a clear conclusion in which he affirms
that the Quranic text is far superior in its scientific statements about Nature's various
phenomena. In other words, Bucaille found the Quranic text much more compatible
than those of the Bible and the Tora(h) with the discoveries of modern science/knowl-
edge. The examples are so numerous and cover different phenomena of Nature's
order. The mention of few of them should make the point. The description of the
Quranic verses of the phases of the embryo is an excellent illustration of the Quranic
scientific claim “Verily we created Man from a product of wet earth. Then placed him
as a drop (of seed) in a safe lodging. Then fashioned we the drop a clot, then fash-
ioned we the clot a little lump, then fashioned we the little hump bones, then clothed
the bones with flesh, and then produced it as another creation. So blessed be Allah
the Best of Creator!”.*®

The Canadian embryologist K. Moore had been struck by both the terms used by
the Quran and the successive phases described in it which the embryo goes through.
He mentions that he made trips to Saudi Arabia to check the meaning in Arabic of
such terms like ‘Alaga (Clot) and Muthgha (little lump). When he examined the four
phases of the embryo’s creation in the order described in this verse, he became aston-
ished of the scientific precision of the Quranic description of the embryo’s evolution.
He admits that embryology, as a sub-discipline of medicine is a new field of special-
ization. It has no more than fifty years. As such, the Quranic accurate description in
the seventh century of the embryo’s evolving growth could hardly be explained by
the available medical/scientific information during Prophet’s Muhammad’s time. Be-
cause neither the Arab civilization nor the Greek, the Persian, the Egyptian and the
Indian civilization had that specific information in their scientific knowledge. This can
only strengthen the belief in the Quran’s divine origin. On another level, both natural
and social scientists are intrigued by the organization as well as the dynamics of the
societies of bees and ants. They function wonderfully and efficiently. Modern science
explains that the genes make the bees and ants execute their roles in an already
programmed way. In other words, they have no choice but to carry their activities as
required by the programmed instructions of their genes. The Quranic description of
how the bees society runs its affairs is sufficient to show how close the Quranic
statement from the modern scientific one on this issue. “And thy Lord inspired the

44 Al-Hadid 57/ 4.
45  Al-Mu'minun 23/ 12-14.
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bee, saying: choose thou habitation in the hills and in the trees and in that which
they thatch. Then eat of all fruits and follow the ways of thy Lord, made smooth (for
thee). There come forth from their bellies a drink diverse of hues, wherein in healing
for mankind. Lo! herein is indeed a portent for people who reflect”.*® The Quranic
text uses the verb ‘inspired’ instead of ‘genes programming’ used by modern scien-
tists. The outcome remains the same. The bees’ milieu of habitation, the fruits they
eat and the honey they make are the result of a compelling scientific fact: The bees
are innately designed to do all those things spontaneously. The Quran and modern
science appear to be saying the same thing in different terms.

46 Al-Nahl 16/ 68-69.
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Hiisiin—-Kubuh Meselesi

Kadi Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlili Bir Tasviri!
veya Toplumsal Varhigi Siirdiirmenin Ma’kul
Yollar1 Uzerine Bir Arastirma

Tahsin Gorglin*
The Husn-Kubh Issue

This article posits the notion that inasmuch as no systematic analysis has been
conducted by studies desiderating the foundation and content of the position gener-
ally known as Mu‘tazila (institutionalized as the school of the Mutazilites) and, in
particular, in the formulation devised by Qadi Abduldjabbar—that is to say, that
“moral good and evil may be distinguished independent of revelation”—misunder-
standing has been the end result. In this article, first, a preliminary critical exami-
nation of certain studies in this regard will be undertaken and, second, it will be
exposed that the essence of the issue pertaining to the Mutazilites, of which Qadi
Abduldjabbar was a member, arises from the fact that Islam was elucidated in a
fashion such that non-Muslims could gain comprehension. To this end, the founda-
tion of the form of this approach and the way in which distinguished the various
manifestations of truth (intellectual, lexical, legal, and conventional, or customary)
are identified. In this framework, on the one hand, the ontological status of the
concepts of good and evil are specified and, on the other hand, the way in which
these concepts, which are interrelated, are comprehended by each and every level
of being is described. In the course of reconstructing Qadi Abduldjabbar’s approach,
certain inherent difficulties that came to light are pointed out.

Kad: Abdiilcebbar'in ve onun mensubu oldugu Mu’tezile mezhebinin ayirici go-
riiglerinden birisi, “hiislin ve kubhun, vahiyden bagimsiz bir sekilde akil tarafindan
bilinecegi” ciimlesi? ile ifade edilen goriistiir.® Bu climle muhtelif vesilelerle zikredil-
mekle birlikte, ne anlama geldigi, gorebildigim kadanyla tespit edilmis olmadig gibi,
bdyle bir gortise sahip olmanin 6n sartlart ve muhtelif cihetlerden neticeleri de geregi

*  Dr. Tahsin Gérgiin, TDV Islam Arastirmalan Merkezi.

1 Bu makaleyi okuyarak goriis ve tavsiyelerini bildiren Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Bekir
Topaloglu, Prof. Dr. Mustafa Fayda, Prof. Dr. Mustafa Cagirici, Dog. Dr. ilyas Celebi, Dr. Adnan Aslan, Dr.
Recep Sentirk ve Dr. ilyas Uziim'e tegekkiirlerimi ifade etmek istiyorum.

2 Marie Bernand, Le Probleme de la Connaissance d’apres le Mugni du Cadi ‘Abd al-Gabbar, Alger:
OPU-SNED 1982,s.27

3 Albert N. Nader, Le systéem philosophique des Mu’tazila, Beyrut 1984 (2. baski), bu hususla ilgili
olarak sunlan sdylityor: “comme c’est la raison qui découvre naturellement la valeur morale des actes,
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gibi ortaya konulmusg degildir. Bu makalede Kad: Abdiilcebbar’in tg temel eseri ¢er-
cevesinde* bu soziin ne anlama geldigi {izerinde durarak, béyle bir goriige sahip
olmanin 6én sartlar ve bazi neticelerine igaret edecegim.

Yazi dort kistmdan olusmaktadir. Birinci kisimda, Kadi Abdiilcebbar'in hiisiin ve
kubuh anlayisini ele alan bazi ¢aligmalarn kisaca degerlendirdikten sonra, bunlar
arasindan George Hourani'nin Abdiilcebbar ile ilgili galismasin: ~6zellikle bu konuya
tahsis edilmis bir calisma oldugu icin- biraz daha aynntili bir sekilde tahlil edecegim.
fkinci kistmda Kadi Abdiilcebbar'in dilsiincesinin ait oldugu ve anlamini kazandigi,
yani diisiincesinin dayandig1 zemini tegkil eden “mutezili” tavn kabaca tasvir ettik-
ten sonra, tigiincii kisimda tamamen Kadi Abdiilcebbar’in hiistin-kubuh ile ilgili dii-
stincesi iizerinde yogunlasarak, onun diisiincesini, daha 6nce zikredilen gerceve icinde,
yeniden insa edecegim. Dérdiincii kisumda ise, bu diisiincenin bazi zorunlu neticeleri
ile Mutezili diisiincenin kaderi arasinda bir irtibat kurarak bir anlamda nicin Mutezili
tavrimn Islam medeniyetinin belirli bir déneminden sonra gegerliligini koruyamayarak
yerini, onu kendi icinde hazmederek agan ehli siinnet veya miiteahhiriin kelamina
biraktigini agiklamaya ¢alisacagim.

Burada bir hususa 6zellikle isaret etmek istiyorum. Biiylik ve biiyUkligi ora-
ninda da karmasik bir sistemi olan bir diistiniiriin sistemi i¢inde bir meseleyi ele
almak, biitiinii dikkate almadan miimkin degildir. Bunu kolaylastiran en kisa yol,
daha dnce bu diisiiniirin biitiin sistemini ana hatlar ile ele alan bir caligmanin bu-
lunmastidir. Ancak Kadi Abdiilcebbar'in diisiincesinin bilgi,” tefsir anlayisi, Kur'an'in
belagati®, ahlak anlayisi” gibi muhtelif meseleleri miistakil calismalara konu olmusgsa
da, biitiin sistemini muhtasar ve miifid bir sekilde tasvir eden ciddi bir ¢calisma, bildigim
kadariyla, yapilms degildir. Her ne kadar genel olarak Mu’tezile hakkinda yapitan
calismalar, esas itibariyle Kad: Abdiilcebbar'in eserlerine dayansalar da, Mu'tezile

cette valeur doit &tre absolue, autrement dit, intrinséque aux actes. La loi révélée avertit sur sa valeur des
actes, sans la leur attribuer. Dieu ne fixe donc pas arbitrairement la valeur morale de I'acte, l nous en
prévient et nous la rapelle par ses prophétes si nous nous éloignons de la voie droite, ou si notre raison
défaille. Le bien et le mal, soutiennent les mu'tazila, sont congus comme tels par la raison. ... Lidée que
les mu’tazila se font de la perfection divine, les conduit nécessairement a admettre Dieu comme déterminé
par le Bien. Si Dieu nous révéle un loi, cette loi doit nécessairement étre bien en sof. Et la raison,
suffisamment éclairée, retrouve naturellement ce qui est bien et ce qui est mal, la révélation ne fait que
confirmer, ou parachever et compléter les jugements de la raison, sans les contredire essentiellement.” S.
288-289; ayrnca bak Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Gérisleri, Ankara 1967, s. 77

4 Bu eserler, el-Mugni [6zellikle VI, XlIve XViciltleri], Serhu’l-Usali’l-Hamse ve el-Muhtasar ft Usali'd-
Din, Resa'ilii’l-Adl ve’t-Tevhid [(dirase ve thk. Muhammed Ammare), Kahire: Daru’l-Hilal 1971, ¢. I,
icinde, ss. 168-253] isimli kiigiik risalesidir. Bu eserlerden el-Mugni'nin iki kisumdan olugan V1. Cildi et-
Ta’dil ve’t-Tecvir, X1IL. cildi el-Lutfve XVII. cildi es-Ser’iyyat baghigini tagimaktadir. Bu galigmada bu
eserlere sadece cilt ve sayfa numarast verilerek igaret edilecektir. [Yani Vi/1, 5, demek, ‘el-Mugninin
altnc cildinin birinci kisminin besinci sayfast” demektir.]

5  Marie Bernand'in Le Probleme de la Connaissance baglikli calismast bilgi konusuna tahsis edilmigtir.

6  Abdiilfettah Lagin'in Belagati’l-Kur'an fi asari’l-Kad: Abdulcebbar ve eseruhu (Kahire: Darii’l-
Fikri'l-Arabi 1978) baglikli caligmasi bu konuya ayrnimigtir.

7  George Hourani'nin biraz asagida daha yakindan ele alinacak olan Islamic Rationalism bagliklt kitabt
ahlak konusunu ele almaktadir.
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mezhebinin homojen bir grup olmamasi, onu sadece Mutezili alimlerden biri olarak
ele almay: ve ana konularla ilgili olarak onun goériiglerini digerleri ile irtibatlandirip
nakletmenin Stesinde bir deger tasimamaktadirlar. Bir diisiiniiriin sistemini ortaya
koymak, genel olarak bir mezhebin goriiglerini ele almaktan epeyce farkli bir tavn
ve yaklagim geklini gerektirdigi icin, genel olarak Mu’tezile'yi ele alan eserlerde Kadi
Abdiilcebbar arada kaynamaktadir. Béyle olunca da Kad: Abdiilcebbar'in bir mesele
ile ilgili tavrini ele almak, onun sisteminin diger unsurlan ile olan zaruri irtibatlarina
isaret edilmesini de iktiza etmekte; bu da ¢calismanin boyutunu etkilemektedir. Ayr-
ca bu calismada Mu'tezile'nin “esas meselesi” ile ilgili olarak isaret edilen hususlar
da, ilk bakigta dogrudan konuyla alakali gézitkmeseler de, kanaatimce meselenin
anlagilmasi icin dikkate alinmasi gereken hususlardir. Bu hususlara igaret eden bazi
caligmalar olmakla birlikte, bu isaretler bence yeterli olmadigt icin, burada konumuzu
ilgilendirdigi kadar bunlara da dikkat ¢cekmeye gayret edecegim.

Burada igaret etmek istedigim ikinci bir husus da yazinin baglig1 ve yéntemi ile
alakalidir. Yazinin bagliginda kullanilan “Toplumsal Varligi Stirdiirmenin Makul Yolla-
n” ifadesi, Sadeddin et-Teftazani'nin yaptig1 ve mubhtelif eserlerinde kullandig bir
kelam ilmi tanimina dayanmaktadir. Bu tanima gore kelam ilminin gayesi, “ser’t
hitkiimlere iman ve tasdikin onu iptal etmek isteyenlerin sarsamayacag bir sekilde
saglam ve yakini olmasi; faydast ise bu diinyada, diinya hayatinin adaleti ve insan
tiriintin bekasini, onun muhtag oldugu iliskileri fesada gétiirmeyecek sekilde muha-
faza ederek, diizenlenmesi”dir.® Bu tanimla bakildiginda hem kelam alimlerinin gay-
retleri hem de genel olarak dini ilimlerin fonksiyonu daha bariz bir hale gelmektedir.
Yazinin baghginda oldugu kadar yazilig usuliinde de esas itibariyle Teftazani ve ibn
Haldun'un yaklasim sekli —bunlara yazinin i¢inde teferruath bir sekilde isaret etmek
miimkiin olmadiysa da- hareket noktasini tegkil etmistir. Teftazani’nin ve ibn Hal-
dun'un yaklagim sekli, Mu'tezile'nin esas meselesi lizerinde durulurken dayanilan
yaklagim sekli olmakla birlikte, hiisiin ve kubuh meselesinin tahlil edildigi kisimda
Fahriiddin er-Razi tarafindan ifade edilen ve daha sonra Adtdiiddin el-ici ve Teftazani
tarafindan daha da sistematize edilerek uygulanan muhakkikin yéntemi takip edil-
migtir.

1. Kad1 Abdiilcebbar ve Mu'tezile'nin hiisiin ve kubuh goériigiinii ele alan baz
calismalann degerlendirilmesi.’

1.1. Son zamanlarda yapilan ¢alismalar arasinda Mu’'tezile'nin ve Kadi Abdiil-
cebbar'in hiisin ve kubuh anlayisini aslina epeyce muvafik olarak ele alan Aige

8 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Alemi'l-Kiitiib 1989, 1, s. 175 “ve
gayetiv'l-kelami en yesire'l-imanti ve't-tasdiku bi'l-ahkami’'s-ser’iyyeti miiteyekkinen muhkemen la
tiizelziiluhu subehu’l-miibtiline ve menfe'attihi fi'd-diinya intizamu emii’l-me’asi bi'l-muhafazati ‘ale’l-
‘adli ve'l-mu’ameleti ellet] yuhticu ileyha i bekd'i'n-nev’i ‘ala vechin la ytieddi ile'l-fesadi ve fi'l-dhireti
en-necatil mine’l-‘azabi’l-miirettebi ‘ale’l-kifti ve si'i'1-i'tikad”

9  Genel olarak Hiislin ve Kubuh meselesi i¢in bak: ilyas Gelebi, ‘Hiisiin ve Kubuh' DIA, XIX, 59-63 ve
buradaki bibliyografya.
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Yusuf Menna'i'nin eseridir.'® Bu eserde miiellif fazla yorum yapmadan, Kadi'nin
ditstincesini agik bir sekilde dile getirdigi temel ifadelerini derleyerek, onun hakkinda
dolaysiz bir fikir vermektedir. Ancak bu eserde, dzellikle hiisiin-kubuh meselesi ile
icab arasindaki irtibat kurulmadig; icin, mesele tamamen ortada kalmakta; diger ta-
raftan ser'in ve ilahi hitabin konumu epeyce eksik birakilmaktadir. Bu hususta yapi-
lan diger bazi calismalar arasinda Semih Dugaym'in eserinde genis bir boliim!! fiiller
ve hiisiin-kubuh meselesine aynlmugtir. Yazar ézellikle hiistin ve kubuhun “vicah”
ile olan irtibat: hususunda dikkate deger tahliller yapmakta ve bu cihetten ahlaki
degerin en azindan “akliligi” ile ne kastedildiginin anlagilmasina katkida bulunmak-
tadir.’? Ancak yazann biitiin Mu’tezile'yi ele alma gayreti, bir taraftan Mutezill
ulema arasindaki farklan geregi gibi ifade etmede yetersiz kalmasini intac ettigi gibi,
diger taraftan da hiistin ve kubuhun “fiillerin zati sifau” oldugu goriisiine yapilan
vurgu, Kadi Abdiilcebbar ve Cubbéilerin yaninda, bunlardan sonra yasamis olan diger
Mutezili alimlerin gdriislerini eksik ve eksikligin buytkligiinden dolay: da yanlis
olarak aksettirmektedir. Bu ikinci eser tiiriinden birgok ¢aligmada Mu'tezile'nin hii-
siin ve kubuhun “fiillerin zati sifati” oldugunu kabul ettigi bir galat-1 meghur olarak
zikredilmektedir. Bu eser, her ne kadar hiisiin-kubuh meselesi ile icab arasindaki
irtibat1 s6z konusu etse de, bu irtibati muhtelif seviyeler (ger'i, 6rfi ve lugavi haki-
katler gibi) ve bu seviyelerin ortaya ¢ikardig: itibarlar olarak degil de, daha ¢ok,
hiisiin ve kubuhu fiillerin zati sifatlar1 olarak gérme egiliminden dolayt, bir tiir aklin
icab giicii bulundugunu géstermek veya buna dayanmak amaciyla yaptigl icin'® en
azindan Kadrmin yaklasimi ile geligmekte ve onu kavramaktan uzak kalmaktadir.

1.2.1. Kad: Abdiilcebbar'in hiisiin-kubuh anlayigt hakkinda dikkate deger en
dnemli miistakil calisma George F. Hourani tarafindan yapilan ¢alismadir. 4 Bu cahg-
mada yazann, Kadi Abdiilcebbar'in yaklagimin isimlendirme sekli ve bunun gerek-
cesi, ayn zamanda onun bu konu ile nigin ilgilendigini de ifsa eder mahiyettedir.
Hourani, Kadi Abdiilcebbar’'in ahlak anlayisini “rasyonalist” olarak nitelerken, genel
olarak Mu'tezile'nin tavrini “rationalistic objectivism” olarak isimlendirmektedir.'®
Fakat dikkat ¢ceken hususlardan birisi, Kadi'nin yaklasim seklini “Batilt” anlamda bir
rasyonalizm olarak degil, Batih anlamiyla “intuitonism” (sezgicilik) karsilig olarak
veya benzeri olarak gostermesidir. [Eserin hemen baginda Kadi Abdiilcebbar’t “a pre-
cursor of the modern British intuitionists” (Ingiliz sezgicilerinin bir énciisti) olarak

10 Aige Yusuf Menn'l, Usalil’l-Akide beyne’l-Mu’tezile ve’s-Si'ati’l-Imamiyye, Douha: Daérii's-Sekafe
1992, s. 223-238

11 Semih Dugaym, Felsefetti’l-Kader fi Fikri’l-Mu’tezile, Beyrut: Darii't-Tenvir 1985, el-babii's-sélis:
Ahkamir’l-Ef’al, s. 267-325, Ozellikle s. 267-285

12 Semih Dugaym, Felsefetii'l-Kader, s. 273, 275

13 Semih Dugaym, Felsefetii’l-Kader, s. 278 [Burada icabin esas itibariyle akli oldugunu géstermeye
calismaktadir.] '

14 George F. Hourani, /slamic Rationalism, The Ethics of ‘Abd al-Jabbar, Oxford 1971 (Bu yazda
bundan sonra, “Hourani, /R” seklinde kisaltilacaktir.) Hourani ¢alismasini hakl olarak Abdiilcebbarin
ahlakin sistematik bir sekilde ortaya koymaya tesebbiis eden ilk ¢alisma olarak nitelemektedir. S. 14

15 Hourani, IR, s. 10
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nitelemektedir.]'® Onun nigin Kadi'ya rasyonalist dedigi sorusu ise ¢ok kabaca vahye
ittiba etmeyen veya onceligi vahye vermeyen bir yaklagim seklini, muhtevasi ne
olursa olsun kabaca “rasyonalist” olarak niteleyerek, Kadi'da bdyle bir diisiincenin
bulundugunu varsaymas gibi goziikmektedir.!” O, Kadr'nin yaklagim geklini rasyo-
nalist olarak nitelerken, “rasyonalist™i de belli bir sekilde tanimlayarak, “natiralist"in
karsisina yerlestirmektedir. Bu tanimlamalar, Anglo-Saxon felsefe gelenegi icerisinde
yapilmakla birlikte, bir taraftan Aristo ile irtibatlandinlmakta, diger taraftan da Kad
Abdilcebbar’in tavrini nitelendirmekte; bu sayede bir taraftan Kadi ile Aristo, bunun
iizerinden de modern Bati rasyonalizmi ile gliniimiizdeki rasyonalizm arasinda bir
koépri olugturma imkan aragtirtimaktadir. Bu tavir dogrulugu tizerinde konugulabilir
bir konu olmakla birlikte, esas mesele -yaptigi tanim dogru kabul edilse bile- onun bu
eserinin Kadi'nin tavrim geregi gibi kavrayip kavramadigi ve bunun yaklasim gekli ile
alakasinn tespiti noktasinda ortaya ¢tkmaktadir. Daha bagka bir ifade ile, Hourani'nin
kurguladigi Kadi Abdiilcebbar ile eserlerindeki Kadi Abdiilcebbar'in ayni diigliniir olup
olmadiginin tespit edilmesi gerekmektedir.

1.2.2. Hourani'nin yaklagim sekli Kadi Abdiilcebbar't veya genel olarak bir
Miisliman diigtintirii ele alirken, onlarin diislincesinin iginde olustugu, beslendigi,
anlamini kazandigi, problemlerini elde ettigi, onu da asan gegerlilik ve makbuliyet
dlciilerine bagiml oldugu ve nihayet biitiin bunlarin “tarihi-toplumsal” bir diinya
icinde gerceklestigi;'® diistincenin varlik alanina ¢ikarken, ayni zamanda mevcudu
yeniden urettigini de gz ardi etmektedir. Grek diislincesine, Yahudilik, Hiristiyanhk
ve Zerdiistlitk gibi dinlere yapilan gdndermeler, tarihi vakiay: gézardi ederek, Is-
lam'in ve islam diigiincesinin 6zginliglini zan altinda birakan bir tavir olmakla
birlikte, bir yéniiyle ~bu hususta Bati’da ve Batili tarzda yazi yazanlarin genel ola-
rak Islam ve islam kiiltiirii hakkindaki 6n yargilarini ifade etmesi acisindan- anlagthr
bir tavirdir; ancak bu tavir aragtinnimadan varsayilan bir 6n kabul oldugu igin, ¢alis-
malarda “miisadere ‘ale’l-matliib” seklinde kullanilmaktadir. Diisiiniir yasadig1 top-
lumla irtibatsiz, ama mezkur diistince ve dinlerle irtibatli olarak gériildiiglinde, diisii-
niiriin diisiincesi tamamen “ferdi”, tamamen “sahsa 6zel” ve nihayet, sadece bir
sekilde “anlamlandirilacak” bazi sézler dizisi olarak algilanmakta;’® bunun netice-
sinde de bir varlik olarak diistince ile diisiincenin tarihi-toplumsal varlikla irtibati
gozden trak kalmaktadir. Bu gézden wraklik esas itibariyle diistincenin kendi hususiyeti
icinde kavranmasin engelledigi gibi, aynt zamanda ancak bagka bir diigiince ve bag-
ka bir toplumsal varlikla irtibath hale getirilerek tamimlanmaya (=anlamlandirma)
gotiirmektedir; bu esas itibariyle diisiincenin anlagilma ufku diginda birakilmasi ve

16 IR, s. 2, ayrca sayfa 3'te Mu’tezile’nin ahlak teorisini ‘a form of intuitionism’ olarak nitelemektedir.

17 George F. Hourani, Rason & Tradition in Islamic Ethics, Cambridge: Cambridge University Press 1985,
s.98-99; ayrica]. R. T. M. Peters, God'’s Created Speech, Leiden: E. . Brill, 1976

18 Kadi Abdiilcebbar'in delil tiirlerinden birini “limmetin dini” (dinit'l-iimmeti) dedigi icma tegkil etmektedir
(Bu tabir igin bak: Serh, s. 126). Daha sonra lizerinde kisaca duracagimiz gibi, icma Kadi Abdiilcebbar
icin tayin edici mercilerden biridir.

19 IR,s.8
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dolayistyla anlagilmasinn engellenmesi anlamina gelmektedir. Hourani'nin yaklagim
seklinde bunun agik ve dnemli bir drnegini bulmaktayz. “Islam diisincesinin kay-
naklan” sdylemi esas itibariyle bdyle bir tavnin gok kaba bir ifadesi olmaktadir.?°
Hourani, Kadi ve ondan énce de diger Mutezili ulemanin -“rasyonalist” olarak nite-
ledigi- bir ahlak gelistirme konusundaki tavrini, Grek ve Hiristiyan “ilhamt” yaninda,
Zerdiistligin de etkisi ile agiklanabilecegini iddia etmektedir.?! Asagida bu husus
{izerinde kisaca durulacag gibi, meselenin bir “ilham” (inspiration) meselesi oldugu-
nu séylemek, vakiayi epeyce yanlis gérmek ve genel olarak Miisliimanlar, 6zel ola-
rak da Mu'tezile ile diger din ve killtiir mensuplan arasindaki iliskiyi yanhs
vazetmekten kaynaklanmaktadir. Bu husus mesele biraz daha yakindan ele alindi-
ginda daha agik bir sekilde goriilecektir.

1.2.3. Hourani'nin Kadi Abdiilcebbar’a ve genel olarak islam tefekkiiriiniin ah-
14Ki cihetine bakisinda éncelikle dikkat ¢eken hususlardan birisi, onun biitiin islam
tefekkiiriinii Yunan, Sasani ve Hiristiyan diistincesinin bir tiir tiirevi olarak algillamasi;
bunda fukahay bir tiir Kur'an miifessiri olarak kabul ederek,?? sufileri de “hesaba
gelmez” veya “hesabi verilmeyen veya verilemeyen” veya “verilmesi mamkiin ol-
mayan” bazi sézlerin sahibi olarak gérmesi ve bu cercevede ahlak meselesi veya
ahlak felsefesi olarak nitelenebilecek yaklasim geklini kelama ve kelamcilara, bunlar
arasinda da “Mu'tezile”ye irca etmesidir.?®> Bu da sebepsiz degildir: nitekim -kendi-
sinin de acikca ifade ettigi gibi- o ahlak felsefesi derken modern ingiliz felsefesinde
epeyce baskin olarak kabul edilen, 6zellikle de “iyi ve kot terimlerinin” tahlilini
istihdaf eden “analitik” yaklagim geklini benimseyerek, bu cerceveden bakmakta ve
buna gore de islam kaltiiriinde ahlak felsefesini, sadece “iyi ve kotl” kavramlarinin
tahliline yer vermis olan gorislerle sintrfamaktadir.?4 Bu yaklagim seklinin dogru ve
makul olup olmadig: bir tarafa, esas mesele Hourani'nin felsefe anlayig: ile Kadi
Abdiilcebbar'a yonelisi arasinda kurdugu irtibatin keyfiyeti noktasinda ortaya ¢tk-
maktadir. Bu irtibatlandirma, biraz sonra iizerinde durulacag: gibi, Kadi Abduilcebbar
ve ondan énce yasamis olan bazi Mutezili alimlerin bazi ifadelerinin, belirli bir yoru-
muna dayanmaktadir. Bu yorumun esasint da, Mu'tezile ve Kadi Abdillcebbar'in
yaygin ve baskin fikih kiiltliriine karst, islam toplumu icerisinde, insanin vahye
miiracaat etmeden “iyi ve kétiiniin” ne oldugunu bilebilecegi, yani “rasyonel bir

20 IR, s. 9; Hourani’nin bu sayfada yapug! {iglit tasnif, bu yaklagim seklinin agik bir numunesini tegkil
etrnektedir.

21 IR, 147 [Burada Hourani Albert Nader'e géndermede bulunmaktadir. Ancak Nader'in burada igaret ettigi
husus, Mu’tezile nin muhataplan arasinda, Simlicius gibi yeni Platoncu tavra sahip diigtintirler bulundugu
ve onlann béylesi dilslincelere kargi tevhidi savunduklan ve kendilerine “ehlii’t-tevhid” adin1 vermelerinin
de bununla alakal oldugudur. Bu husus igin bak: A. Nader, Le Systém philosophique, s. 61-62]

2 ilk dénemlerde fikhin gelisimi #le ilgili ¢izdigi gergeve (IR, s. 9-10), bu konu ile ilgili yaygin oryantalist
séylemin hiisiin-kubuh meselesi ile irtibatlancirilmig sekli oldugu icin burada tizerinde durmaya gerek
gormilyorum.

23 IR,s.2-3

24 R, s. 1; Hourani bunu soyle ifade etmektedir: “Concern with analytical questions has long been the prime
criterion determining what works of the past should be included in the history of philosophical ethics.”
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ahlakin” miimkiin oldugunu savunduklar inanci tegkil etmektedir.?® Bu inang onda
Kadi Abdiilcebbar'in tavrini incelerken oldugu kadar isimlendirirken de oldukga etkin
olmaktadir.

1.2.4. Hourani, Mu'tezile'nin tavrini “rationalistic objectivism” olarak
isimlendirir.?® Buna kargilik Siinnilere nispet ettigi bir tavr, “theistic subjectivism”
olarak nitelemektedir.?” Bu isimlendirmelerin ikisi de miisemmalarnni ifade etmede
yetersizdir; hatta ikisi de -bu yetersizlikleri dikkate alindiginda- yanligtir. Yetersizlik
ve yanhshk kendi bagina isim-miisemma iligkisi acgisindan ortaya ¢iktigi gibi,
isimlendirmeyi yapanin gerekgeleri dikkate alindiginda, yanlighk daha da bariz bir
hale gelmekte ve diigiinceyi kendi varolug ufkunda ele almak yerine, islam diigii-
nirlerinin tavirlarini “modern” ahlak felsefesine yamamak icin, 6nemli ¢ok geyi g6z
ardi ederek hakkinda konustugu yaklasim sekillerinden daha ¢ok, onlar ifade etmek
icin sectigi formlarin kendisini zorladig1 sinirlara teslim olarak, o sinurlar igerisinde
klasik distinceyi tasvir ve takdim etmeye ¢alistigt intibai ortaya ¢ikmaktadir.
isimlendirme ve agiklama/temellendirmede ortaya ¢ikan hata da muhtemelen bura-
dan kaynaklanmaktadir. Hourani'nin stinni tavra nigin “theistic subjectivism” adini
verdigini agiklarken su gerekgeleri zikretmektedir: “Bu, subjektivizmdir, ¢tinkii bir
fiillin (ahlakl) degeri, hakim veya gézlemci konumundaki bir zihnin arzu etme ve
etmeme, emretme ve nehyetme, begenme ve begenmeme gibi belirli bazi gorisleri
ve tavirlan ile irtibatla tanimlanmaktadir. Bu teistiktir, ¢ciink{i burada séz konusu
olan zihin, muhtelif insani subjektivizmin hilafina, Tann ninkidir. Bu (yaklagim sek-
li) yaygin bir sekilde “ahlaki voluntarizm” olarak adlandirilmakta ise de bu isim,
teorinin diger tipleri ile olan irtibatinu yeterince gdstermemektedir.” 22 Hourani, en
azindan emretme soz konusu oldugunda, emrolunanin herkes tarafindan bilinmesine
isaret ederek, burada bir objektifligin mevcut oldugunun zannedilebilecegini; ama
esasin kanun olmadiginy; kanun ne derse onun iyi ve kétii oldugunun degil, Tanri’-
nin iradesinin tayin edici oldugunu, bundan dolay: burada hala bir subjektiflik unsu-
runun bulunmaya devam ettigini sdylemektedir.?® Halbuki, Kadi Abdillcebbar'in eserleri
yaninda fukahanin eserleri biraz dikkatlice incelenecek olursa, bu anlamda ilahi ira-
deye dayananmn, fukaha degil, Kadt Abdiilcebbar oldugu rahatlikla gbrilebilir. Biraz
ileride daha yakindan ele alacagimiz ve grecegimiz gibi, Kadi Abdiilcebbar, dili mus-
takil bir varlik olarak degil, bir fiil olarak kabul ettigi; fiil de anlamini kendinde degil,
kendi disinda tasidig icin, lisani ifadelerin ve bunun da 6tesinde ser'i seviyede hiistin

25 IR s. 3

26 IR,s.10

27 IR,s.12-13

28 IR,s. 12-13'ltis subjectivism, because the value of action is defined by relation to certain attitudes or

opinions ofa mind in the position of judge or obsever, such as wishing and not wishing, commanding and
forbidding, approving and disapproving. It is theistic because the mind is that of God, in contrast with
human subjectivism of various types. It is also commonly called ‘ethical voluntarism’, but this name does
not show very well its relation to other types of theory'.

29 JR,s. 13, dipnot8
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ve kubuhun viicaib ifade edebilmesini, ilahi iradeye baglayarak temellendirmektedir. 30
Buradan hareketle Kadi'nin yaklasiminin esaslt bir sekilde subjektif oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Buna karsilik fukaha, fiillere yuklenen hiisiin ve kubuh vasfini
hitaba, dolayist ile hitabin miitekellimi olarak Yice Allah’a izafe etmektedir; ancak
onlar dili kendi basina yeterli bir ifade araci, hatta bir “varolug sekli” [“vicad fi'l-
lisin” bunu ifade eder] olarak kabul ettikleri igin, her siganin *kendinde bir miicebi’
oldugu tezi ile birlikte dil Gizerinden —Kadi Abdiilcebbar’da ve Mu'tezile'de bulunma-
yan- ¢ok agik bir “objektiflik” gergeklesmektedir. Bu noktadan kabaca bu ifadelerin
en hafif deyimle, sadece aceleciligi gdsterdigini soylemek miimkiindir.

1.2.5. Hourani'ni Kadi Abdiilcebbar'in hiisiin ve kubuh meselesini ele alirken
kullandig1 bazi terimleri ve yaklagim seklini modern sezgicilere, bunlar arasinda da
ozellikle Ross'un yaklasim sekline irca ederek anlamaya ¢alismast, * metodunun”
nirengi noktas: gibi gézilkmektedir. Nitekim Hourani Kadi'in “victh” tabiri ile Ross'un
prima facie tabirini ayn1 olarak nitelemektedir.®! Hourani'nin ¢aligmasindaki esas
sablon, Ross tarafindan ahlak felsefesini temellendirirken kullanilan “kendinde iyi”
ile prima facielyi (=bagka bir sey i¢in iyi veya kotit) arasinda yaptigt bir aynmdir ve
bu aynmin aynen Kadi'da mevcut oldugu varsayiminin Kadi'yt modern Anglo-Saxon
ahlak felsefesinin terimleri ile yorumlamayr miimkiin kildigint séylemek miimkiin-
diir. Hourani'nin biitiin tahlilleri, 6zellikle zuliim, abes, yalan vs. gibi temel kavram-
lar olarak nitelendirdigi hususlan ortaya koyarken Kadi'nin ifadelerinden, onun bun-
lan “kendinde iyi” olarak kabul ettigi; bunlar disindaki “iyi” veya “kétii"lerin, ancak
bunlarla irtibath olarak tanimlanabilecegini gdstermeye calismasi, bu tavrin bir neti-
cesidir. Ancak gorebildigim kadartyla -bunun delilierini ortaya koymak da bu yazimn
ara amaclarindan birini teskil eder- Hourani bu hususta Kadr'yi ait olmadig bir cerge-
veye yerlestirerek, yeniden inga etmekte, onu olmadigt bir sekilde takdim ettigi gibi,
ayni zamanda ona muhtemelen kabul edemeyecegi bir diisiinceyi nispet etmektedir.
Bu yaklagim sekli, Hourani'ye Kadi Abdiilcebbar’t bugiin anlastlir bir dille anlatma
konusunda bir imkén saghyor gibi géziiktiigil icin 6nemli olmakla birlikte, dile geti-
rilen Ross olarak kalmakta, Kadi Abdiilcebbar aradan ¢ekilerek yok olmaktadir.

1.2.5.1. Bu yaklasim seklinde ortaya ¢ikan sikinti, kendisini Kadi'nin mesela
“yalan” konusundaki yaklagimi s6z konusu oldugunda bariz bir hale getirmektedir.
Kady, acik bir sekilde “itibarlardan ari, mutlak bir iyi ve kétiiden bahsedilemeyecegini”
séyleyip,3 “yalan”1 acik bir sekilde “ait oldugu itibarlar” veya “iligkiler diizeni”

%0 Semih Dugaym, Felsefetii’l-Kader,s. 275

31 IR, s.32; Hourani bagka yerlerde de Ross ve ona benzer disiinenlerin yaklagim sekillerinden istimdad
etmektedir. Mesela, IR, s. 121. Burada Ross'un kullandig1 good in itself (veya duty proper veya intrinsic
duty) ve prima facie duty aynmnin, Mu'tezile'nin aksine fukahanin yapugi hasen li'aynihive hasen
ligayrihi aynmina ismen benzedigini séyleyebiliriz (mesela bak: Serahsi, Usal, s. 78-94). Ancak
Ross'un teorisi ile fukahanin yaklasim sekli ve ulagtiklan neticeler birbirlerinden tamamen farkh oldugu
i¢in, bunlardan birini digerine irca ederek anlamaya calismak cok yaniltici olacakur. Bu konu igin bak:
Tahsin Gérgiin, Sprache, Handlung und Norm, Istanbul: iSAM yay., 1998,5.215-223

32 Serh,s. 564
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icerisinde kavramay1, “kétii"niin mahiyetine uygun metodolojik bir ilke olarak g6-
riirken, Hourani, onun “kendinde kétil” ve “bir cihetten kotil” arasinda bir ayrim
yaptig varsayimina bagli olarak onun yaklasim seklinde “geligkiler” veya “ihtilaflar”
bulundugunu iddia etmektedir. Ancak burada ortaya cikan “ihtilaf” esas itibariyle
Kadi'dan degil, Kadi'y: anlama veya kavrama igin secilen “ydntem”den
kaynaklanmakta gibi gdziikmektedir.**

1.2.5.2. Hourani'nin yaklasim sekli, Kadi Abdiilcebbar'in yaklagim seklinin esasini
teskil eden fiillerin ait olduklar iligki dilzeni i¢inde iyi veya kotil vasfini
kazanabilecekleri ve sadece bdylece bu vasiflan kazanabilecekleri anlayisini kavra-
maya el vermemektedir. Bunu mesela su ifadelerini biraz yakindan tahlil edersek
farkedebiliriz: “Abdiilcebbar bunu bizim yaptugimiz sekilde ifade edemez, ¢iinkii o
kotiiyii zemmi hak etme ile tanimlamaktadir ve yasadigi donemin Arapga istilahi
onu (yani kétilliigin T.G.) fiillere degil, sadece faillere isnad etmeye elvermektedir.
Bundan dolay1 o (¢ocuklar vs. gibi) failleri zemmi hak etmedigi halde kétii olarak
isimlendirilen fiillerin teskil ettigi baz1 zahir istisnalarin, ‘eger fail tam bilgiye sahip
olsaydi, o zaman zemmi hakederdi’ kaydint ekleyerek, {istesinden gelebilmekte-
dir."** Bu ciimleler esas itibariyle Kadi Abdiilcebbar’in nigin “kendinde fiiller"den
degil de, sadece “birinin fillleri"nden iyi veya kotii olarak bahsedilebilecegi duiglincesine
sahip oldugunu aciklamiyor; aksine onun bu husustaki ifadelerini istisna olarak kabul
ediyor ve o dénemde dil kullaniminin buna elvermedigini séyliiyor. Ama aksine Kadi
~daha sonra genis bir gekilde gosterecegimiz gibi- esas itibariyle fiilleri hiistin-kubuh
meselesi ile irtibatli olarak, faillerinden bagimsiz bir sekilde ele almakta; hatta faillerinin
fiilterin iyi veya kétil olmasinda dogrudan bir dahillerinin bulunmadigini soylemektedir.
0, fiillerin “kendinde” bu vasiflan tasgimadiginy, fiillere hiisiin ve kubuh vasiflarini
yiikleyenin, fiillerin digindaki faktorler oldugunu ve bu faktorlerin degismesi ile birlikte
fiillerin vasiflarinin da degistigini kabul eder. O ddnemdeki dil kullaniminin fiillerden
bahsedilmesine elvermedigi iddiasi, bizzat Kadi Abdiilcebbar’in eserinde elimizde
bulunan érnegi ile ¢elismektedir. Hourani'nin bdyle bir iddiada bulunmast, meseleyi
aciklamaktan ¢ok, anlagiimaz bir hale getirmektedir. Kadi Abdiilcebbar “kendinde
fiillerin” hasen ve kabih vasiflanni tasidiklari, yani bu vasiflann fiflerin zati sifatlan
oldugu diisiincesine karsi ¢ikmaktadir. Bilindigi ve Kadi Abdulcebbar’in naklettigi
gibi, bu tavir daha énceki Mu'tezile ulemasinin, 6zellikle de Eb0 Hasim'in tavridir;
Kadi, “kendinde fiil” ve buna bagl olarak da “kendinde iyi ve kétii” kavramim
kullanmak yerine, diger faktdrlerin yaninda tamamen bilgi ve irade sahibi olmasi
cihetinden faili ve ortaya cikardigi netice agisindan fiili dikkate alan bir yaklagim
sergilemektedir.®®

33 IR,s.76-81

3 IR, s.50-51 “*Abd al-Jabbar cannot express it in our way, because he is committed to defining evil in terms
of deserving blame, and that is something that in the Arabic terminology of his time can only be predicated
of agents, not acts. Therefore he gets around the apparent exceptions, constituted by acts which are called
evil although their agents (children, etc.) do not actually deserve blame, by stating that they are actes for
which the agent would deserve blame if he had full knowledge.”

35 Mugni Vi/1,s.7 ve 26 vd.
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1.2.5.3. Muhtelif vesilelerle Hourani'nin ifade ettigi gibi,>® Kad1 iyi ve kotiyii
ne fiillerin ne de onlann faillerinin zatindan kaynaklanan bir vasif olarak kabul et-
mekte; fiillerin bu vasiflan muhtelif cihetlerden “kazandigini” séylemektedir. Bu
durum esas itibariyle onun “ma’kilat” alani olarak kabul ettigi ve sem’iyyattan
ayirdigr bir varhk seviyesi ile irtibath olarak anlamhdir. Daha baska bir ifade ile
Hourani'nin dikkate almadigi husus, Kadr'min muhtelif “hakikat” seviyeclerini (6rfi,
lugavi ve ser’t hakikat seviyeleri gibi) birbirinden ayirmasi ve bu aynma bagli olarak
yaptigi temellendirmedir. Bu husus agagida biraz daha yakindan ele alinacag gibi,
varlik anlaysi ile dogrudan irtibatlidir. Dolayist ile Kadi'nin varlik anlayisini dikkate
almadan, onun hiisiin ve kubuh anlayisini anlamak, Hourani érneginde oldugu gibi,
oldukga zor bir hale gelmektedir. Hourani, Kadr'y1 irca etmeye ¢alistigi modern ahlak
felsefecileri gibi tek boyutlu dilstindigii igin, bu hususu ve bunun biitiin bir diigiince
sistemi igin 6nemi ve yerini fark edememektedir.

1.2.5.4. Hourani Kadi Abdiilcebbar ve Mu’tezile'nin “objektivist™ bir tavirlari
oldugunu séylemektedir. Ancak onun objektivizm ile kastettiginin Kadi Abdiilceb-
bar’'in tavriyla ne kadar uyustugu epeyce tartigilabilir gézitkmektedir. Hourani, “ah-
1aki degerlerin objektifligi” derken, ahlaki degere konu olan fiillerin vasiflarinin higbir
hal ve sartta degismediginin kabul edilmesini kastetmektedir.>” Bu ise esas itibariyle
ahlaki degerlerin bir tiir “zati sifat” oldugunun kabul edilmesi anlamina gelir. Kadt
Abdiilcebbar'in bu gériigii kabul etmedigini daha sonra ortaya koyacagiz. Ancak bu,
Kadr'nin ahlaki degerlerin, sahsa goére degisen bir sey oldugunu kabul ettigi anlamina
da gelmez. Sadece o degil, onun kadar fukaha da ahlaki degerlerin herkes tarafindan
bilinip anlagilabilecek seyler oldugunu kabul eder ve bu anlamda bu degerlerin “objektif”
oldugu zaten tartisma disidir. Hourani'nin yaklagim seklinin ortaya gikardigi sorun,
sadece yaptig1 ve Kadr'ya izafe etmeye caligigi objektiflik tanimi degildir; burada
mutlaka sorulmas: gereken iki temel soru vardur: Fiillerin ahlaki degerini Kad1 nasil
tespit ediyor? ikincisi ahlaki degerlerin objektif olmasi, Kadi Abdiilcebbar'in icinde
yagadigl ve ait oldugu toplum agisindan nereye tekabiil ediyor? Bu iki soruya cevap
vermeden, Kadi'min hiistin-kubuh anlayigi ve bunlarin objektifligini savunmasin
geregi gibi kavramak miimkiin degil gibi gézitkmektedir. Hourani'nin eserinde bu
sorulardan ilki sorulmus olmakla birlikte, yaklasim seklinin mevzuuna uymamasindan
dolay1 epeyce problemli bir sekilde cevaplandirilmug; ikinci soru ise, sorulmadan sade-
ce bir tiir "vahiyden bagimsiz diisiinme” gayreti olarak goriilerek, bu gergevede zimnen
cevaplandmlmistir. Biitiin bunlarla birlikte Hourani'nin sadece Kadi ve Mu'tezile'de
oldugunu diisindiigii “objektivizm” gayreti, toplumsal cihetten miispet anlami ol-
mayan bir gayret olarak kalmaktadir.®®

36 Mesela IR, s. 114, 118 [ézellikle burada Kadi’dan yaptg1 bir iktibas soyledir: ‘We have shown that the
obligatory is not obligatory only by reason of an external cause (li-‘illatin), it is obligatory only by reason
of grounds (li wujlihin) proper to it; and that is possible in the act of every agent. (X/V, 14)], 120, 121
[Thus they are always objective features of the act in its circumstances, not constituted by a command]

37  Hourani bu hususu muhtelif yerlerde vurgutuyor. Mesela IR, s. 52-53

38 Ancak bagka bir cihetten Mu'tezile ve Kadi, dine ragmen veya dine bagh olmadan diislinen, dolayisi ile
bugiin bdyle yapmak isteyenlere bunun miimkiin oldugunu gésteren bir mezhep ve alim olarak takdim
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1.2.5.5. Hourani'nin eserinde 6zellikle dikkat ¢ekmesine ve nispeten genis bir
sekilde tizerinde durmasina ragmen, yine yaklasim seklinin getirdigi bir netice olarak
dogru bir gekilde ortaya konulmayan kavram “viicih” kavramidir. Bu kavrami o,
vukarnda isaret edildigi gibi, Ross'un prima facie kavrami ile 6zdeglestirmeye calig-
maktadir. Ross’un yaklagiminda tayin edici bir yeri olan “kendinde iyi fiiller” kavra-
mina Kadi'da bir karsilik arama gayreti “ prima facie iyi” kavrami ile “viichh” kav-
ramint ayn gdrmeye sevketmekte, Kadi'nin yaklasiminin esasini farkli vazetmeyi
intac etmektedir. Mesela, Kadi'mun bir fiilin bazi cihetlerden kabih, ayni fiilin daha
bagka cihetlerden de hasen olabilecegini sdylemesini, onun kendi tavrn ile ¢eligtigini
diistinmesi®® bunun alametlerinden birisi gibi gdztikmektedir. Yine viicth kavramu ile
irtibath olarak Hourani Kadi'nin “relativist” oldugunu sdylemektedir, relativizmin
objektivizm ile ¢elismedigini de ekleyerek. Bu hususta diistiigli sikinty1 ise, yakla-
sim seklinin Kadr'yr anlamaktaki sikinti olarak degil de, Kadi'nin, eserlerinde higbir
kayit bulunmamasina ragmen, yeni platoncu diiglinceyi ve onun ihtiva ettigi bazi
temel kavramlan anlamamis olmasina yormaktadur.*°

1.2.5.6. Kad1 Abdiilcebbar'in yukarida tanimlandig anlamda rasyonalist oldugu
diistincesi Hourani’yi, Kadi Abdiilcebbar'mn Tanrt'nin yalan sdylemesinin caiz olma-
digini temellendirmek icin ilexi stirdiigii delili, “rasyonel” bulmamasina sebep olmak-
tadir. Clinkil “bdyle bir argiiman ad hominem sarsilmaz bir sekilde Kitéb'in otantikligine
inanan dindar muhataplara kargt 6ne stiriilebilir, ama sadece Tanri'nin glivenilir oldu-
guna dayanan bir dncili varsaydigl icin, rasyonel bir delil olarak gorlilmesi oldukca
zordur.”*4! Burada, bircok yerde oldugu gibi, Hourani'nin yaklasim sekli, Kadi'nin
yaklagim geklini kavramaktan oldukga uzak kalmaktadir. Clinki bu tip argliimanlar
Kadi'nin eserinde en yaygin olarak kullanilan bir argiiman tipini tegkil etmektedir. *2
Hourani'nin hakli oldugu taraf, bu arglimanlarin yukandaki tanim agisindan rasyo-
nel olarak kabul edilemeyecegidir. Ancak Kadi'nin eserleri agulikli olarak bu tip
argiimantarla dolu olunca, buradaki sikintry: Kadi'da degil, onun duigtincesini belirli
bir tanima gore rasyonalist olarak gérmek isteyen tavirda aramak gerekecektir. Daha
sonra bu husus iizerinde, Kadi’nin mensubu oldugu ve iistlenerek strdirdigii Mu’'-
tezill tavrin meselesinin “rasyonel bir teoloji” olusturmak olmayip,*® esas itibariyle

edilmektedir. Bunun ne Mu’tezile ne de Kadt Abdiilcebbar ile yakindan ve uzaktan bir alakasmin oldugunu,

bunlann eserlerini okuyanlar gok agik bir sekilde gorebilirler.

IR, s.62-63

IR, 8. 65-66

41 R, 131 “such an argument might serve ad hominem against religious opponents with an unshakeable
belief in the authenticity of scripture, but can hardly be considered a rational proof, since it assumes as a
premiss something (the truth of scripture), which can follow only as a conclusion from God’s truthfullnes”.

4 Mesela Kadi'min aklen vicib oldugunu sdyledigi seylere bakilacak olursa, bunlarin zannedildigi gibi ad
hominem ifadeler olmadig: goriilebilir. “Allah’1 bilmek vacibdir, Rasulleri, Seri’atleri, namazlar, orucu
bilmek de béyledir; ¢linkil Allah akillanmizda bunlarin terkinde bizim aleyhimizde mazarrat bulundugu
gibi, yapilmasi halinde de maslahat bulundugunu takrir etmistir.” el-Muhtasar, s. 204

43 Dinirasyonel olarak nitelenebilecek bazi delillerle savunmak ve anlagilir kilmaya calismak, rasyonel bir
teoloji olusturmaktan mahiyet itibariyle farkli bir gayrettir. Kaldi ki Kadi'nin bazi ifadeleri agikca sem’ ile
aklin hitkiimlerinin farkli, hatta celisik olabilecegini, boylesi durumlarda sem'in tayin edici oldugunu dile
getirmektedir.
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islam’in savunulmasi ve gaynmislimler tarafindan da anlasilabilir bir sekilde anlatil-
masi gayreti olduguna igaret etmek suretiyle duracagiz.

Kisaca Hourani'nin ¢alismasinin, bu alanda yapilmis en ciddi ve dikkate deger
calisma olmasi ve muhtevasl icerisinde —viiclih kavramina isaret ederek bir tahlile
tabi tutmasi gibi- cok énemli katkilarina ragmen, yaklagim seklinin mevzuya muvafik
olmamasindan dolay1, Kadi'nin hiisiin-kubuh anlayisim mevzuuna muvafik bir se-
kilde dile getiremedigini sdylemek miimkiindir.

2. Yukarida klasik diigiintirlerimizi ele alanlarin bir kisminin, “onlann diigince-
sinin icinde olustugu, beslendigi, anlamini kazandigl, problemlerini elde ettigi, onlari
da asan gegerlilik ve makbuliyet 6lgiilerine bagimli olduklart ve nihayet biitiin bun-
larin ‘tarihi-toplumsal’ bir diinya iginde gergeklestigi; diistincenin varlik alanina gi-
karken, ayni zamanda mevcudu yeniden iirettigini” gdzardi ettigine isaret etmistik.
Bu cihetten bakarak Kadi Abdiilcebbar'in ve onun mensubu bulundugu Mu’tezile’-
nin durumuna kisaca géz atmak gerekmektedir.

2.1. Kad1 Abdiilcebbar'in hiisiin ve kubuh konusundaki diigiincesini kavrayabil-
mek icin, onun intisap ettigi, daha dogrusu, gerekgesini tam olarak bilmesek de,
tercih ettigi Mu'tezile'nin tavrini tespit etmemiz ve Mu'tezile’nin nigin boyle bir
goriisti savundugunu kavramamiz gerekmektedir. Mu'tezile nigin boyle bir gériisi
savunmustur ve onlar bdyle bir goriisii savunmaya gotiiren gerekgeler neler olabilir?
Hangi 6n sartlar gerceklesmis olmali ki, Mu'tezile kendisini boyle bir gériisii savun-
ma konusunda hakli hissetsin? Bu konuda bize yardimci olabilecek ifadelerden birisini
Gazali’nin el-Munkiz'inde bulmaktayiz. Gazali bu eserinde bazi alimlerin birileri ile
tartismaya girebilmek icin onlarin bazi énciillerini kabul etmis gibi goriindiklerini;
daha dogrusu bazi hususlar 6nceden teslim ederek konusmaya bagladiklarini, ama
daha sonra énceleri ad hoc (belirli bir amaca bagh olarak) bir sekilde teslim edilen bu
mukaddimatin dogru kabul edilmeye baglandigindan bahsetmektedir.** Bu ifade tize-
rinde biraz daha yakindan durulacak olursa, burada ayni zamanda Mu'tezile’ye de
bir tenkidin s6z konusu oldugunu goérebiliriz. Bu hususu cevaplandirilabilir bir soru
haline getirmek i¢in Mu'tezile'nin, siyasi ve askeri hakimiyeti ellerinde bulundura-
rak, psikolojik tistiinliige sahip olmakla birlikte, hatiri sayilir bir gaynmiislim niifusu
aralarinda barindiran Miisliimanlarin gayrnmiuslimlerle bunlar arasinda da &zellike
Yahudi, Hiristiyan ve Mecusilerle en azindan Kur'an’da ve Siinnette, daha genel bir
ifade ile Miisliimanlann yasadiklan hayatta, “dogru” ve “iyi” olarak kabul ettiklerinin
akil tarafindan da bilinebilecegini gdstermek amactyla bir diyaloga (miinazara, kelam)
girisip girismediklerini arastirmak gerekmektedir.45 Bu konuda elimizde epeyce delil

44  Fbu Hamid el-Gazali, “el-Munkizu mine’d-Dalal”, Mecma’atu Resaili ’I.imam el-Gazali V, nest. Ahmed
Semsiiddin, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye 1994-1997, s. 33 [veldkinnehiim i'temeda f1 zalike ‘ala
mukaddimatin tesellem(iha min husiimihim ve iztarrahiim il teslimiha]

45 Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id'de kelam ilminin ortaya ¢ikist ve “kelam” adini almast ile bu minazaralar
arasinda dogrudan bir irtibat kurmaktadir. Bu irtibatlardan birisi de, kelam ilminin ilk donemlerde en
snemli konusunu “kelam” tegkil etmesi ile kurulmaktadir. Bak: Teftazéni, Serhu’l-Alkdid, Istanbul 1317,
s. 3-4
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olmakla birlikte, bu hususun heniiz geregi gibi arastinldigini séylemek mumkiin
degildir.*® Bizim elimizde bulunan en dnemli karine, dogrudan dogruya Mu'tezile’-
nin akaid esasi olarak ifade ettigi hususlarin, bu soruyla irtibath olarak yeniden goz-
den gegirilmesidir. Cuinkii bir dilgiincenin muhtevasi, onun ortaya ¢ikmasin: gerekti-
ren meselelerden bagimsiz degildir; daha dogrusu dikkate deger bir diislince gercek
sorunlan soru haline getirerek, ona ¢éziim teklif eden bir duslincedir. Genel olarak
biitiin islam diistincesi, 6zel olarak da Mu’tezile ve Kadi hakkinda yapilan ¢alisma-
larda gbézden uzak tutulan en 6nemli usul hatasi da, bu diigtincenin toplumsal bagla-
min géz ardi etmeleri, toplumsal baglam: dikkate almak isteyenlerin de, dar anlam:
ile siyaseti, olabileceginden daha fazla etkin kabul ederek hemen her seyi bu anlamda
siyasete irca etmeye ¢alismalan olarak gozitkmektedir. Halbuki, Islam toplumunda
toplumsal baglami dikkate almak demek, bu toplumun mahiyeti ve bu toplum iceri-
sinde ilmin ve ulemanin yerini gérmek; her bir diisiince, mezhep veya diistiniirin,
islam toplumunun varligini siirdiirme siireci i¢indeki yerini dikkate almak demektir.

2.2. Bir mezhep olarak Mu’tezile'nin erken bir dénemde ortaya ciktigi genellikle
kabul edilmekle birlikte, bu mezhebin ortaya ¢ikis stireci ve savundugu fikirlerin
neye tekabil ettigini tayin etmek, yapilan ¢alismalardaki yaklasim sekillerindeki
esaslt eksikliklerden dolay1 miimkiin olamamisa benzemektedir. Sikint1 kendisini daha
Mu’tezile isminin kékeni ve anlamu ile irtibath olarak gdstermektedir.#” Ancak mese-

46  Bukonu iizerinde duranlar tamamen farklt bir soru ile, Mu'tezile’nin diger dinlerden neler "aldig1” sorusu
ile, konuya yénelmektedirler. Bu soru, konuyu anlagthr kiimaktan ¢ok, anlagilmaz bir hale getirmekte, asil
mesele, yani dinin savunulmasi ve anlatilmas: gayreti, ortadan kaybolmaktadir. Mesela bak: Watt, Der
Islam I, Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 1985, [The Formative Period of Islamic Thought, Edin-
burgh: Edinburgh University Press 1973"iin Almanca terciimesi), s. 184; bu eserin bir sayfa éncesinde
-anlagilmaz bir gekilde— bu tavir Batilara ait “yanhsg bir intiba” (falcher Eindruck) olarak nitelenmektedir}
bk. The Formative Period of Islamic Thought, s. 183. Watt burada soyle diyor: “Kalam which in
addition to using rational arguments, introduced and discussed non-Qur’anic concepts, mostly taken from
Greek science and philosophy”. Watt Mislimanlarla gaynmislimler arasinda miinazaralann olduguna
isaret etmekle birlikte, bundan Miislimanlann etkilenmesinin bir yolu olarak bahsetmektedir. Bir anlamda
Miisliimanlar o dénemde dzellikle Hiristiyanlarin ve diger din ve gelenek mensuplarinin bir tiir *6grencileri”
olarak takdim edilmektedir. Muhammed Ebu Zehra de Mu'tezile'nin gaynmislimlerle yaptiklan miinaza-
ralara bazi misaller de vererek isarct etmektedir. bk. Muhammed Ebu Zehra, Tarihw’l-mezahibi’l-islamiyye,
Kahire: Daru'l-Fikri'l-Arabi, t.y., s. 130-143 (Tirkge tercimesi: [slam’da Siyasi, itikadi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi, gev. Abdiilkadir Sener, Istanbul: Hisar Yayinevi 1983, s. 163-184); Ayrica bk. Zakaria
bin Stapa, ‘The Origins and Historical Background of the Kaldm: An overview Discussion’, Hamdard
Islamicus XVI/1, s. 39-66 ve Watt, Der Islam I, s. 184-187. Bildigim kadarnyla bu konuya ciddi bir
sekilde isaret eden yegéane aragtirmaci, Ulrich Rudolph’dur. bk. Ulrich Rudolph, *Christliche Bibelexegese
und mutazilitische Theologie. Der Fall des Moses bar Kepha (gest. 903 n. C.)’, Oriens XXXIV (1994), s.
299-313. Rudolph bu yazisinda aksini, yani o dénemdeki Hiristiyan teolojisinin dogrudan dogruya
Mu'tezile’den etkilendigini gostermektedir.

47  Osman Aydinly, /slam Dusiincesinde Aklilesme Sireci, Mu'tezile’nin Olusumu ve Ebi’l-Huzeyl
Allaf, Ankara 2001, s. 25-41 Bu eserde Aydinli, Mu'tezile teriminin kékeni konusundaki muhtelif goriis-
leri, bazilanna bazi itirazlar da ydnelterek, nakletmekle birlikte herhangi bir agtklama getirmemektedir.
Mu’tezile’nin ortaya ¢ikiginin gerekgesi, yani hangi meseleyi halletmek i¢in bdyle bir hareketin ortaya
cikuigt sorusu sorulmadan veya yanlis sorularak cevaplandinlmaya caligiidigi icin, bu makalede bu soruyu
sormak ve cevaplamamn cihetine igaret edilecektir. Bu hususta Teftazadni’ nin muhtelif cihetlere dikkat
ceken agiklamast, epeyce miicez olmakla birlikte, Mu'tezile'nin ortaya ¢ikisim miinazara ve “kelam”
(konugma) ile irtibattandirmasi, benim bu makalede dile getirdigim yaklagim sekline esas tegkil etmekte-
dir.
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lenin esas itibariyle bir biitiin olarak Islam toplumunun gelisim siireci ve bu siireg
icerisinde gelisen muhtelif tavirlarin sahip olduklan muhtemel konumlar dikkate ali-
nacak olursa, ilk bakigta géziiktiigii kadar i¢inden ¢ikilamaz bir mesele olmadigiu
fark etmek miimkiindiir. Elde bulunan ve delili gerektirmeyecek kadar agik olan
verilerden birisi, ilk ddnemlerden itibaren Miisliimanlann, oldukga genis bir cografya-
da sayica hi¢ de kiigiimsenmemesi gereken genig bir gaynmiislim Kitleye hakim
olmalaridir.*® Yani Miisliimanlar fetihlerle birlikte siyasi, askeri ve dolayisiyle psiko-
lojik cihetlerden avantajli bir konumda gayrnimislimlerle karsilasnuglardir. Bu kargi-
lasma neticesinde Miisliimanlar ile gaynmiuslimler arasinda bir diyalogun (miinazara,
kelam) baslamis olmasi, miimkuniin &tesinde zaruri bir durumdur.*? Zaruri durum,
bir taraftan dogrudan dogruya Musliimanlar ile gayrimuslimlerin ayni topraklarda
beraber denilmese bile yan yana yasamalarini ifade etmekte oldugu gibi, fethedilen
yerlerde yasayan insanlarin zaman igerisinde Islamiyet'i kabul etmesi ile icerden
(deriini) bir karakter kazanmus olacagini gostermektedir. Bu ikinci cihet, 6nceden
Yahudi, Hiristiyan veya Mec(si iken, Islam’t kabul eden insanlarin, kendi i¢ dinya-
larinda ve daha énceki dindaslan ile aralannda gerceklesmek zorunda olan bir “diyalog”a
(miinazara, kelam) isaret etmektedir. Ana hatlan ile Miislimanlan boyle bir diyalogu
yasamak zorunda olanlar ve olmayanlar olarak iki kisma ayirmak ve bunlardan birinci
grubun, var olus sartlar1 geregi, hangi sorunlar ve sorular ile karst karsiya gelmis
olabileceklerini tahmin etmek zor degildir. Bu husus su cihetten bakildiginda daha
bariz bir sekilde farkedilebilir: Tarihi kaynaklar, ilk ddnemlerde Mekkeli veya Medineli
bir Mutezili alimden bahsetmezler. Mutezili limler, daha ¢ok, Basra ve Bagdat gibi
heterojen dzellikleri olan ortamlarda mevcuttur ve bu da onlarin “varlik nedeni”
hakkinda esasli bir ip ucu vermektedir. Buna kargiik Mekke ve Medine, hatta Dimegk
gibi homojen bélgelerde yasamis olan herhangi bir Mutezili dlimden, en azindan ilk
dénemlerde bahsetmek miimkiin degildir.

2.2.1. Bedihi olarak kabul edilmesi gereken bu hususlar dikkate alindiginda,

hem Mu'tezile'nin kékeni hem de Mutezili limlerin savunduklar fikirlerin tekabtl
ettigi “sorunlar” ile irtibat kurmak, bunun neticesinde de Mutezili tavri anlamak zor

48  Bu hususun —farkli bir cihetten olmakla birlikte- biraz teferruath bir tasviri i¢in bak: Kemal Isik, Mutezi-
le’nin Dogusu, s. 34-49; Ziihdi Carullah, el-Mu’tezile, Beyrut 1990 (6. baski), s. 28-58, 94-95. Bu
cergevede mesele genel olarak Mu'tezile'nin dogugunda ve akidesinde yabanc dinlerin tesiri oldugu iddiast
tartisilirken ele alinmakla birlikte, Zithdi Carullah meseleyi tartigirken Mu''tezile'nin Islam’1 bu yabanci
dinlere, bunlar arasinda &zellikle eski iran dinlerine kargt, savunmak gibi bir amaci gézettigine de igaret
etmektedir. Bak. a.g.e., s. 44-54

49  Tritton muhtelif yazilarinda Miisliimanlarla Yahudiler arasinda bazi miinazaralar yapildigin ~farkl bir
amagla da olsa- gbstermektedir. Bu miinazarada taraf olanlann Mutezili limler olmasi da, olduk¢a énem
arz etmektedir. Bak: Arthur Stanley Tritton, “Theology in the Making”, Journal of the Royal Asiatic
Society (London), cilt? (1945), s. 82-86; a. mif., “Some Mu'tazili ideas about religion, in particular
about knowledge based on general report”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies
(London) X1V (1952), s. 612-622; a. mlf., “'Debate’ between a Muslim and a Jew”, Islamic Studies
(Karachi)1(1962), s. 60-64 (Bu son yazida Tritton bu miinazaranin Arapgasini da nesretmistir.) [Bu
yazilarin hepsinin topluca tipkibasim Fuat Sezgin tarafindan yapilmustir. Fuat Sezgin (ed.), /slamic
Philosophy, The Teaching of Mu’tazila, Text and Studies, vol. 116, Frankfurt/Main 2000, s. 256-
278]
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olmayacakur. Ciink fikirlerin muhtevasi, onlarin hangi sorulara cevap olarak ortaya
akugi konusunda esasl bir sekilde fikir verebilir. Mu'tezile’ye mensup olan ulemanin
hiisiin ve kubuh meselesi tizerinde nasil durduklarin, tarihi ve sistematik bir sekilde
ele almak bu yazinin konusu degildir.>° Ancak kabaca Mu'tezile'nin akil vurgusunun,
Islam toplumunun belirli bir dénemindeki problemlerinin bir kismina, &zellikle
gaynmislimlerle diyalog ve onlara dinin anlagilir bir sekilde anlatulmasina matuf prob-
lemlerin halline yénelik bir adim olarak kavranmast, onlarin anlagiimasi ve tarihteki
yerlerinin fark edilmesi igin gerekli géziikmektedir. Bu noktadan bakilinca, Mu'tezi-
le 6gretisinin esas itibariyle gayrimuslimlere yonelik bir entelektiiel hareket oldugu-
nu ve kelam ilmini tanimlarken kullanilan “akideyi savunma ve agiklama”nin da
ancak bu husus dikkate alindiginda anlamli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.2.2. Genel olarak Mu'tezile izerinde duranlar, ondaki akil vurgusunu ve
objektivist rasyonalizm dedikleri unsurlan helenizm etkisinin agik delilleri olarak
kabul etmektedirler.>! Hourani bu konuda biraz daha dikkatli bir tavir sergilemektedir.
0, Kadr'nin diisiincesini bazi temel terimlerin anlamlarini yakindan tahlil ederek
incelerken, Kadr'y1 ayni zamanda Grek filozoflaryla da mukayese etmektedir. Bu
mukayeseler neticesinde Grek digiiniirlerinin, 6zellikle Sokrates, Platon ve Aristote-
les’in Kadi {izerinde herhangi bir etkisinin s6z konusu olamayacagini ifade etmekte-
dir.5? Yine de o, Grek diislincesinin tesiri bulundugu varsayimint terketmemekte;
Kadr'nin diisiincesinde yukanda ad: gegen filozoflann herhangi bir izinin bulunma-
masina kargilik, Kadr'daki akil vurgusunun ve rasyonalizmin, tesir kanalini tam
olarak tespit edemese de, neoplatonizmden etkilemis olmasi gerektigini s6ylemekte-
dir. Kabaca Hourani'nin ulagtigt kesin netice, Grek diisiincesinin herhangi bir etkisi-
nin bulunmadigl; buna kargihk kanallan tayin olunamayan bir varsayim olarak
neoplatonizmin etkisi.

Mu'tezile'nin bir sey égrenmek anlaminda neoplatonizmden etkilendigini, yani
Mu'tezili alimlerin suurlu bir “kiiltiirlenme” amaciyla neoplatonik eserleri okudukla-
rin1 ve bu eserlerde bulunan bazi diiginceleri benimsediklerini sdylemek, hem tarihi
kaynaklar hem de Mu'tezile’nin diigiincesinin muhtevasi dikkate ahindiginda miim-
kiin géziikmemektedir. Ancak burada bir noktayi unutmamak gerekir: Mu’tezile'nin
karsi karstya bulundugu kesim arasinda, bagindan itibaren neoplatonizmi bilen ve
ondan dogrudan etkilenmig olan genellikle Hiristiyan bir grup bulunmaktadir ve bun-
larin bir kismu Milsliman olarak Mu'tezile'nin yaninda bir kismt da eski dinlerinde
israr ederek Mu'tezile'nin karsisinda, diyalogda taraflar olarak yer almaktadirlar.
Musliiman olanlarin bir kismu Miislitman olmalarina ragmen eski inanglarinda mev-
cut olan bazi unsurlarn muhafaza etme egiliminde olma ihtimali Mu'tezile'nin muha-
taplan kadar yeni Misliiman olmus bir kisim insanlarda da tartisiimas: gereken bazi
inang unsurlan bulunmaktadir. Dolayisiyla hemen yok olmayan bu unsurlar bir sekilde,

50 Aise Yusuf Mennd'i bu hususu muhtasar ve miifid bir sekilde ele almaktadir. Usali’l-‘akide, s. 227-232
51  Hourani, IR, s. 11 ve yukarida zikredilen kaynaklar.
52 IR,s.85,94
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ya Islam ile telif edilerek veya telif edilmeden dile getirilmis olmahdir. iste “kelam”
denilen konusma siireci bu ve benzeri sekilde ortaya ¢ikmig olan sorunlan dile getiren
sorulara cevap olarak giindeme gelmistir ve bu stiregte sekillenen énemli bir grup,
bircok alimin agikca ifade ettigi gibi, Mu'teziledir. Bu yénden bakildiginda Mu'tezile
islam toplumunun karst karstya kaldigi meselelerin bir cihetten halline yonelik gayret
sarf eden bir grup alimin miigterek ismidir. Bu grup ana Kitleyi temsil eden alimlerle,
buyiik giinah gibi bazi hususlarda ihtilaf etmisler; ancak onlardan yeni toplumun
akide alaninda kargi karsiya kaldigi meselelere, dzellikle yénelmeleri agisindan
aynilmuslardir. Demek oluyor ki burada ayriliktan iki noktada bahsetmek anlamhdir.
Birincisi genel ulemadan baz: meselelerde, meshur olan haliyle “buyiik giinah
isleyenlerin durumu” konusunda takindiklarn tavir acisindan; ikincisi ana kitlenin
mubhtelif nedenlerle dogrudan ilgilenemedikleri yeni Miisliman olanlara akidelerini
tashih ve Miisliiman olmayanlara da dini anlatmak amaciyla yoneldiklerinde, ortaya
cikan meselelerle ugragmus olmalarn agisindan séz konusudur. Bu durum, mahiyeti
geregi, akideler s6z konusu oldugunda istikamet sahibi olan Miisliimanlar arasinda
gerceklesmesi milmkiin olan konugma seklinden (=fikih, 6zellikle el-fikhu'l-ekber
veya aka'id) daha bagka bir konusma seklini iktiza etmektedir. iste Mu'tezile’'nin
eserlerinde dile getirilmis ve kismen de bize ulagmis olan akil vurgulu “konusma
sekli” (=kelam) béylesi bir duruma ¢6zlim olarak ortaya gikmig bir konusma seklini
gostermektedir.>® Mu’tezile'nin tevhid ve adalet vurgusu, sifatlar bahsindeki tavr,
kelamin yaratilmis olmasi gerektigi tezi, insanin ilk ve asli vazifesinin “hakikati
aramak” olmas gibi gériigleri ve bunlarin dile getirdigi “kavramlar”, zannedildigi gibi
esas itibariyle siyasi yonetim kargisinda gelistirilmis siyasi kavramlar olmayip,®*
&zellikle Hiristiyanlar ve Yahudilerle diyalog gercevesinde, onlarn savunduklan goriigleri
tenkit edebilmek ve onlara dini anlatmak icin gelistirilmis olan gdrigler ve
kavramlardir.® Mu'tezile'nin oldukca hassas oldugu ve bir tiir sirk kogmak veya
birden fazla kadim kabul etmek olarak gérdiigli, Allah’in zatindan ayn sifatlarinin
oldugunu kabul etmeyi reddetmesi, ancak onun Huristiyanlarla diyalogu ve bu diyalogda
Hiristiyanlarin kendi inanglarmni savunurken hangi arglimanlari kullandiklar biraz
daha yakindan gérildiigiinde, gergeki yerine koymak miimkiin olacaktir.>® Ciinkii
Hiristiyanlar Miisliimanlarla yaptiklan miinazaralarda mesela teslisi bir tlir “sifatlar”
veya “isimler” olarak takdim etmektedirler. Mu'tezile'nin bu konudaki hassasiyetini

&5  Teftazani'nin Mu'tezile’yi itk kelam mezhebi olarak zikretmesi ve onlan dnemli diger 8zelliklerinin yaninda
bu dzellikleri ile tavsif etmesi de bunu gostermektedir.
Bu tavidann, gelistirildikten sonra, siyasi tutumlara ydnelik bazi neticelerinin olmastny, onlann geligtirilme
nedeninin esas itibariyle siyaset olmasindan ayirmak gerekmektedir.

55 ilk ddnemlerde yapilan tarngmalarin ilahf adalet ve insanin sorumlulugu, Allah’m kelaminin mahiyeti,
Tevhid ve sifatlar gibi konulan, béyle bir gerceve olmadan Kkavranilabilir tarismalar degildir. Bak: Zakaria
bin Stapa, ‘The Origins..’, s. 46-47

5% IbnKiillab’in (6. 240/854), ilahi keldmin zattan ayn olmadigmi savunmasi ve bu taviin muhtemelen
Hiristiyanlann ifadelerine lafzen benzemesi sebebiyle, Misliimanlar Hiristiyanlagurmaya ¢alismakla
suglanmasi, bu cihetten bakildiginda anlagilabilir bir suglamadir. Bu ayni zamanda “ilahi kelamin mahiye-
ti” hakkindaki tarugmalarin nigin ortaya ¢ikugt ve dolayistyla “anlami” hakkinda da dnemli bir fikir
vermektedir. Bak. Yusuf Sevki Yavuz, ‘{bn Kiillab', DIA XX, 5. 156
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ancak, Zat'tan ayn stfatlart kabul eden insanlarda, Hiristiyanlarda, bulunan bir
“hataya” diisme tehlikesi gdrmeleri ile irtibatlandirarak anlayabiliriz.>”

2.2.3. Mu'tezile'ye mensup diigliniirlerin hitabin kendilerine ulasmadigi insan-
larin da neyin iyi neyin kétii oldugunu bilebilecegini, bunun i¢in vahyin zaruri olma-
diginu s6ylemeleri, bir taraftan bakildiginda, onlarin vahyin zannedildigi kadar zaruri
olmadigini digiindiikleri intibaint vermektedir. Zaten Mu'tezile'nin “rasyonalist” ol-
dugunu iddia edenler de, esas itibariyle onlarin bu ve benzeri sdzlerine dayanmakta-
dir. Ancak bunun bdyle olmadiginy, daha dogrusu bu tip arglimanlann amacinin bu
neticeyi elde etmek olmadigini, aksine vahyin herkes tarafindan anlagilip kabul edil-
mesi gereken esaslar getirdigini; yani vahyin kabul edilebilirligini veya kabul edilme
ihtimalini yiikseltmek oldugunu sdyleyebiliriz. Kadi Abdiilcebbar ve diger Mutezili
alimlerden nakledilen kavillerde ve eserlerde bu diisiinceyi hakli ¢cikaran deliller ye-
terince bulunmaktadir. Genel olarak Mu'tezile ahlaki iyinin 6l¢ilisiiniin “rivayet”
veya “¢ok sayida insanin ona inanmasi” olamayacagin sdyleyerek, Hinistiyanlarin
teslise olan inanglan ile sofestailerin bilginin imkansizliina inanmalarnni, hakikatin
bilgisinin kaynaginin ¢ok sayida insanin ona inanmast ve bu inanci nakletmeleri
olmadigina misal olarak zikrederler. Muhtemelen bunlar misal olmanin 6tesinde,
argiimanin gikig baglamini ifsa etmektedir. Yani Musliimanlar ile gayrimiislimler ara-
sinda yapilan miinazaralarda, gaynmiislimlerin en temel arglimanlanndan birisi mesela
Hz. isd'nin ulithiyetine ¢cok sayida insanin inanmast veya Tevrat'in ¢ok sayida insan
tarafindan nakledilmesidir. Bu gibi argltimanlara karsi Mu'tezile’'nin, ¢cok sayida insa-
nin bir goriisii benimsemesi veya nakletmesinin onun dogrulugunun élgiisii olama-
yacagin savunmasi oldukga anlagilir bir arglimandir. Buna karsilik genel olarak Mu’-
tezile ser'iyyat alaninda icmay1 ve miitevatir haberi en glivenilir delillerden biri ola-
rak kabul etmektedir. Yani hiisiin ve kubuhun aklen bilinebilmesi, Kur’an'i liziimsuz
bir hale getirmek amaciyla veya rasyonel bir hayat tarzi olusturmak amaciyla degil,
tam aksine Kur'an digindaki veya Islam digindaki diger dinlerde bulunan bazi inang
ve ilkelerin reddedilerek, bunlar kargisinda isldm’mn hak din oldugunu ispat etme
amacina matuf gdziikmektedir.%

2.2.4. Kadi Abdiilcebbar ve Mu'tezile'nin insanin ilk vazifesinin ne oldugu so-
rusuna verdikleri “ma’rifetullaha ulagmak icin arastirma” (en-nazaru'l-mieddi ila
ma'rifeti'llahi) cevabi,®® normal olarak “mundane” (bir diinyaya mensup ve bu diin-
yaya mensup olarak) diisiinen bir toplumda,®° bu toplumun asli veya asil mensupla-
rina verilecek bir cevap degildir. Bu soru -bir cihetten hakikati arama anlamina gel-
mekle birlikte- teferruati ile birlikte diisin{ildiigiinde, Yiice Allah'in zat1 ve sifatlan

57 Bak: Serh,s. 293-298

58 Bu konunun Hourani tarafindan nasil ele alindigi igin bak: IR, s. 22-23

5 Kadi Abdiilcebbar'in Serhu’l-Usali’l-Hamse'si bu soru, buna verilen yukaridaki cevap ve bu cevabin
agiklamasi ile baglar. Bak: Serh, s. 39 vd.

60  Butabiri Melvin Pollner’den iktibasla kullaniyorum. Bunun i¢in bak: Melvin Pollner, ‘Mundanes Denken’,
Ethnomethodologie. Beitraege zu einer Soziologie des Alltagshandelns, Hrsg. von Elmar Weingarten
vd., Franfurt/Main: Suhrkamp 1979, s. 295-326
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ile ilgili bir sorudur; béyle olunca da bu sorunun Misliimanlarla gaynmiislimler ara-
sindaki “diyalog”da (miinazara, kelam) en merkezi yeri almig olmasi, dzellikle Hiris-
tiyanlikta Hz. Isa’nin mahiyeti konusundaki inang ve bu inang etrafinda Hiristiyan
mezhepleri arasindaki tartismalar dikkate alindiginda, hig de sasilacak bir durum ol-
mayacaktr.®! Diger taraftan Miisliiman toplum, Allah’a inanan insanlardan miite-
sekkil oldugu igin, zaten belli bir sekilde marifetullaha sahip insanlardan olugmakta-
dir. Bundan dolayi esas itibariyle toplumda ihtida ettirilmesi gereken bir gruba, Mis-
limanlarin hakimiyeti altinda yagayan gaynmiislimlere, yonelik olarak ortaya atil-
mus; onlarla yiiriitillen diyalog cercevesinde ve onlarn hidayetini intac eder bir sekil-
de cevaplandirilmus bir soru gibi gézitkmektedir. Miisliimanlarin hakikati bulduklan-
na inanmalari; diger taraftan inanclan ve hayat tarzlariun onlarn tistiin kildigini bil-
dikleri bir ortamda,®? onlara hala hakikati aramanin bir vecibe oldugunu, daha dog-
rusu ilk vecibe oldugunu sdylemenin ne kadar anlaml ve makbul bir tutum oldugu
iizerinde dikkatle durmak gerekmektedir. Ama gayrnimislimler s6z konusu oldugun-
da, lstiinliigii kaybederek mahktim duruma gelmis olan insanlara ilk vazifelerinin
hakikati, yani islam’"1 aramak oldugunu, séylemek olduk¢a anlamhdir. Burada diger
arglimanlan da bu cergevede yeniden diisiinecek olursak, “¢ok sayida insanin bir
seyin dogruluguna inanmastnin, o seyi dogru kilmaya yetmeyecegi, mesela Hiristi-
yanlarn teslise inanmalan gibi” argiimani da bu gercevede yeniden anlam kazan-
maktadir. Genel olarak Mu'tezile'nin ézel olarak da Kadi Abdllcebbar'in bu gekilde
diistindiigiinii séylemek, zannediyorum, vakiaya daha muvafik olmaldir.%®

2.2.5. Genel olarak Mu’tezile'nin ve §zel olarak da Kadi Abdiilcebbar'in hiistin
ve kubuh anlayiglarnin1 anlamaya calisirken dikkat edilmesi gereken en énemli hu-
sus, bunlarn yepyeni ve kendi bagina miistakil bir doktrin gelistirmek ve buna da-
yanarak rasyonel bir toplumsal diizen olugturmak gibi bir iddialaninin olmamasi, ak-
sine mevcut toplumsal diizeni, tarihi ve mevcut hali ile, 6zellikle de esasi dogrudan
din olan ve iimmetin {izerinde icma ederek tevatiiren naklettikleri hususlart, baginda
dogru olarak kabul etmeleri, ancak bunlann “makul” bir agtklamasin yapmaya ¢alig-
malaridir.®* Hem Mu'tezile'nin hem de Kadi Abdiilcebbar’in tavirlarinin esasint ve
temel zelligini bu husus teskil etmektedir. Mu'tezile’nin ve 6zellikle de Kadi Abdiil-
cebbar’'in dayandig: varsayim ¢ok kisaca ifade etmek gerekirse, sdyle dzetlenebilir:
Yiice Allah vahyetmistir ve Hz. Peygamber'in tebligi ile bir toplum ortaya ¢ikmigtir;
Toplumu ortaya ¢ikaran ve onun kendisine bagl olarak kendi kendini yeniden Urettigi
(=tevatiiren, kavil ve fiille nakledilerek) hususlar tartisma digidir. Yapilmasi gereken

61  el-Muhtasardabu hususa dzellikle dikkat cekmektedir. Bak: el-Muhtasar, s. 199-201

& Imam Safi’nin er-Riséle'sinin bas kismi bu konuda yeterince fikir vermektedir. bk. Muhammed b. idris es-
Safif, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: el-Mektebetii'l-1lmiyye, t.y.
Kad1 Abdiilcebbar, muhtemelen yasadig: yer ve 6zellikle dénemle irtibath olarak, bu soruyu Miisliimanlar
i¢in de anlaml bir hale getirmeye caligmaktadir. Ancak bu tavir ge¢ dénem Mu'tezile’ye ait bir tavirdir;
Kadr'nin talebelerinin ilk dénem Mutezili fikirlere kargt daha mesafeli durmalan, bu stirecin devam ettigini
gosterir.

& Hourani'nin zaman zaman vurguladigi, Mu'tezile’nin esas doktrinlerinden birisinin ‘objectivity of ethical
value’ olmasi (IR, s. 53), esas itibariyle buna tekabiil etmektedir.
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sey, bunlarin herkes, hatta —belki de 6zellikle- Miisliman olmayanlar tarafindan
anlagilabilir ve kabul edilebilir bir agiklamasinin ve temellendirilmesinin yapilmasidir.
Mu'tezile'nin hiisiin-kubuh anlayisinin etrafinda dolastig: ve dayandigi esas budur.
Mu'tezile nin gbzettigi amag dikkate alindiginda bir¢ok mesele daha anlagilir bir hale
gelecektir. Bilindigi gibi “maslahat” veya bir fiilin gerceklesmesi neticesinde ortaya
¢ikan onun iyi veya kotli vasfini kazanmasinda dikkate alinan “vecih”lerden birisidir.
Bu yénden mesela bedevilerin yagmayt iyi olarak nitelemeleri, hatta yagmanin orta-
ya cikardigi neticeler agisindan, bunu yapanlara bir “fayda” sagladigi da dikkate
alindiginda, yagmanin ‘kétili’ olarak nitelendirilmesi, hem genel olarak ~Ebu Hagim
gibi- Mu'tezile’nin hem de Kadi Abdiilcebbar’in temel tezi ile ¢elismektedir. Clinkil
onlar, bir cihetten benzer olan bagka bir fiili, cihad neticesinde ganimet elde etmenin
iyi oldugunu sdyleyebilmektedir. Bu husus, Kad:i Abdiilcebbar kadar Mu'tezile'nin,
hiistin ve kubuh meselesi hakkinda konugurken durduklan zemini tevatiiren nakle-
dilen ve tizerinde icma edilen hususlarn tegkil ettiginin sadece bir misalini géster-
mektedir. Bu zemin dikkate alinmadan ne Mu'tezile ne de Abdiilcebbar -bu drnekte
oldugu gibi- anlagilamaz gibi gézlikmektedir. Mesela Hourani bu hususun farkinda
olmakla birlikte, yaptigi agiklama ikna edici olmaktan uzak kalmaktadir.%®

2.2.6. Mu'tezile ve 6zellikle de Kadi Abdtilcebbar’in, hiisiin ve kubuh mesele-
sindeki temel tezleri, hiisiin ve kubhun vahiyden bagimsiz olarak akil tarafindan
bilinebilecegidir. Ancak onlar Kur’an ve Slinnette emredilenlerin iyi, yasaklananlarin
da kotii oldugunu istisnasiz bir sekilde kabul etmektedir. Buradaki asil soru, aklin
vahiyden bagimsiz olarak bilmesi miimkiin olan degerlerin nasil olup da istisnasiz bir
sekilde Kur'an ve Siinnette bulunanlarla értiigebildigidir.®® Genel olarak Mu'tezile’-
nin (ve Ozel olarak da bu gelenek iginde diiglinmeye devam eden Kadi Abdiilceb-
bar'in) hiislin ve kubhu emir ve nehiyle agiklamay: yeterli bulmamalar, esas itiba-
riyle onlarin genel tavirlarinin mantiki bir neticesi gibi gézitkmektedir. Ciinkil esas
meselelerinin gayrimiislimlere dini anlatmak ve dinin getirdiklerinin “makul” oldu-
gunu gdéstermek olmasi, onlarin nigin emir ve nehyi hiisiin ve kubhun mercii olarak
kabul edemeyeceklerini yeterince actklamaktadir. Zaten onlarin sikintilan da, bagka
bir amag ve konteks i¢inde gelistirdikleri ve muhtemelen baganl neticeler elde ettik-

6 IR, s. 54 Hourani sdyle yaziyor: “The bedouins of Arabia approve of the practice of plunder, contrary to
the attitude of sedentary peoples. Here is a variation of ethical judgement: but it follows from a bedouin
opinion affirming that plunder is useful and justified, hence not wrong. Thus they do not depart from the
general principle acknowledged by everyone, that wrongdoing is evil (V1.i. 25-5). This as far as the
argument goes. To be a more complete defence of objectivism it would have to make it explicit that the
more specific ethical judgements, that plunder is usefull and justified, hence not wrong, are capable of
proof or disproof by factual evidence, at least in principle. Abd al-Jabbar does not pursue this question,
perhaps because he assumes it as established that wrongness is a fact that can be firmly determined by
the intellect.”

6  “Allah'1bilmek vacibdir, Rasulleri, Ser’atleri, namazlari, orucu bilmek de béyledir; ¢linkii Allah akillarmmizda
bunlann terkinde bizim aleyhimizde mazarrat bulundugu gibi, yapilimast halinde de maslahat bulundugu-
nu takrir etmistir.” (el-Muhtasar, s. 204). Hatta bunlar arasinda baz: geligkiler bulunacagim kabul
etmeleri ve bdyle bir durumda (hayvaniarnn kesilmesi gibi) Ser’in getirdiginin kabul edilerek, aklin iyi veya
kétii dediginin terk edilmesi gerektigini séylemeleri de bu gercevede anlam kazanmaktadir.

77



Istam Arastirmalan Dergisi

leri bir yaklasim seklini, bu amag ve konteks ile bagdagmayan bir gercevede dile
getirmek istediklerinde ortaya ¢ikarak belirgin bir hale gelmektedir. Daha sonra, lize-
rinde daha yakindan duracagimiz gibi, onlann miicadele sartlar, emir ve nehyin
verilerini makul bir sekilde ifade etmeyi gerektirmektedir. Bunun neticesinde bir
taraftan ahlaki degerler, diger taraftan da dil konusundaki tavirlan ortaya cikmakta
ve anlagilir bir hale gelmektedir.

2.3. Dikkate deger hususlardan birisi, Mu'tezile'nin bir fikih gelistirmeyerek,
kelamc: olarak kalmasidir.” Bu husus onun asli muhataplannin islam toplumu veya
Miisliimanlar olmay1p, gayrnmislimler oldugununun énemli alametlerinden biridir.
Zaten Kadi'nin fikha bakisi da -daha sonra tizerinde duracagimiz gibi- onun mesele-
sinin ne oldugu konusunda epeyce agik bir fikir vermektedir. Yani onlar esas itibariy-
le gayrimislimlere yonelik olarak calismaya baglamuslar, bunun neticesinde, onlara
islam’1 anlatacak bir séylem olusturarak bir tiir tebligde bulunmuglardr. Bdyle olunca
da, onlarin ayrica bir fikih gelistirme gibi gayretleri olmanus; fikih alaninda muhtelif
mezheplere intisap etmekte bir beis gérmemislerdir. Bu da onlarn tavirlannin anlagil-
masi1 konusunda 6nemli bir dayanak olarak kabul edilebilir.

2.4. Mu'tezile'nin islam toplumunda problem olmast, onlarin muhatap olarak
Musliimanlan segmeleri durumunda ortaya cikmustir. Bu hususlardan birisi “halku'l-
Kur'an” meselesi ile ortaya ¢ikan mihne, ikincisi ise Selguklu veziri el-Kunduri
zamaninda ortaya ¢ikan mihnedir. Her ikisinde de dikkat ¢ceken taraf, Mu'tezile'nin
bir anlamda gaynmiislimler kargisinda kazandig1 baganlara dayanarak, Miisliimanlara
bir tiir diisiinme seklini dikte etmeye tegebbiis etmesidir. Halbuki bir tarafta kazanilan
bagari, bir amaca bagli olarak anlamlidir; bu amag disinda kullanilmaya kalkigildig1
zaman bu anlarmin yitirebilir. Gazali’nin yukanda isaret edilen tenkidi de bunu dikkate
altyor olmalidir.

Oyle gdziikilyor ki, Mu'tezile, dini savunmak i¢in ortaya ctkmug olmakla birlik-
te,%® bu tavrnnda belirli bir basany: elde ettikten sonra, “belirli bir dini anlayis”a
dontiserek, bu anlayisi Miisliiman ana kitleye kabul ettirmeye yonelmis;® ancak bu

67 Bu, Mutezili tavrin fikihta dzellikle de fikih ustiliinde higbir etkisinin olmadig1 anlarmina gelmemelidir.
Bunun anlam sadece Mu’tezile mezhebinin, mesela Siiler ve Hariciler gibi “miistakil” bir fikih mezhebi
olusturmayip, sadece kelamct olarak kalmalarinin, onlarn asli taleplerinin muhataplanm isaret etmesi
agisindan ortaya gtkmaktadir.

Hiisni Zeyne, el-Aklu ‘inde’l-Mu’tezile, Beyrut: Daru’l-Afaki'l-Cedide 1978, s. 101

Belitli bir din anlayisiin kabul ettirilmes iin siyas otoritenin kullanimasina tesebbiis edilmesine “mihne”
adt verilmistir. Daha &nce Emeviler ve Abbasilerin ilk dénemlerinde “arzu” seviyesinde kalan, dogrudan
siyast miidahale boyutuna ulagmayan bazi tegebbiislerin bulundugu bilinmekle birlikte, belirli bir din
anlayisimin zor kullanilarak kabul ettirilmeye tesebbiis edilmest, o giine kadar islam toplumunun bilmedigi
bir sey oldugu icin hem toplum tarafindan yadirgannus hem de ulemanin Snemli bir kisminin agik ve kesin
bir muhalefeti ile kargilagmus; netice olarak kisa siirmils bir tegebbiis olarak kaldig: gibi, bu tegebbiis
mahiyetine uygun bir sekilde “mihne” olarak isimlendirilmistir. tkincisi Tugrul Bey zamaninda, onun veziri
el-Kundiri yénetiminde gergeklegen -dogrudan Mu'tezile ile alakasini tespit etmek epeyce zor olmakla
birlikte, Eg arilere karst yapilmis olmast, bdyle bir ihtimali giiclendiriyor- mihnedir. ik mihnenin teferruatt
ile ilgili olarak bak: Adurrahman Salim, et-Tarthu’s-siyast li'l-Mu'tezile haita nihayeti’l-karni’s-salis
el-hicri, Kahire: Darii's-Sekafeti ve'n-Nesr ve't-Tevzi’ 1989, s. 240-296; ayrica bak, W. Montgomery
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yonelis, oyle goziikityor ki, toplumun asli dokusu ile uyusmadigl icin reddedilmis;
zaman i¢inde de, bir yénden varolus nedeni —dini gaynimiislimlere karst savunma ve
onlarnn anlayacag: bir sekilde anlatma- ortadan kalkug, diger yénden de daha yik-
sek bir sistem igerisinde 6ziimsendigi i¢in bir mezhep olarak 6zgiin ve muistakil varhigini
muhafaza edememistir.

3.

3.1. Kadi Abdilcebbar’in hiistin ve kubuh meselesindeki tavrini yeniden insa
etmenin ilk sarti, bu meselenin yeniden kazanilmasidir (Teftazani'nin ifadesi ile
tahkikii'l-mes’ele). Bu meselenin yeniden kazanilmasi bir tarafiyla tamamen tarihidir;
tarihi cihetten mesele, Kadi Abdiilcebbar’'in diisiincesinde kabaca “ahlaki iyi ve kotii”
diyebilecegimiz seyin, yani bir fiilin iyi ve kétii olmasinin, onu nigin ilgilendirdigi
seklinde vazedilebilir. Diger taraftan bu soru, ayni zamanda dogrudan dogruya bu
satirlarin yazarinin kendi kendine sormast gereken bir sorudur: Kadi Abdiilcebbar’in
hiisiin ve kubuh meselesi karsisindaki tavrinin tespiti onu nicin ilgilendirmektedir?
Birinci soru bir taraftan Kadi Abdiilcebbar'in diisiince sistemi ve bu sistemin o giinkii
toplumsal hayatla irtibatini, diger taraftan da bu meselenin onun sistemi i¢inde nere-
ye oturdugunu, yani anlamiri tespit etmeye yéneliktir. ikinci soru ise daha ¢ok Kadi
Abdtlcebbar’a ve genel olarak Mu'tezile'ye atfetilen bazi gériigler tizerinden elde
edilmeye calisilan neticelerin, asi disiiniir ile ne kadar alakali oldugunu ve onun
diistincesinin bugiin yasayan insanlara sunmasi muhtemel imkanlan aragtirmakla
alakalidir.

3.1.1. Bu yazida esas olarak birinci soru ele alinacagi igin, 6nce ikinci soruya
verilecek cevabin cihetine igaret etmek uygun olacaktir. ikinci soruyla alikali olarak
Batida aydinlanma ile 6ne ¢ikan rasyonel bir ahlak arayisi, XX. yiizyilda muhtelif
sekillerde Islam dinyasinda da etkisini gdstermis, bunun neticesinde dinden bagim-
si1z bir diiglince ve ahlak arayisina dayanak olarak Mu’tezile secilmistir. Bir¢cok yaza-
nn agike¢a, bazilarinin da satir aralarinda ifade ettigi bu gayret, her ne kadar -mevcut
durum dikkate alinacak olursa, Leonard Binder'in ifade ettigi gibi- basansizliga ugra-
migsa da, en azindan geriye bir dizi yanlis ve eksik anlama 6rnekleri birakmistir. Bu
yanliglarin ve eksikliklerin tashih edilmesi ve giderilmesi isldm diigsiincesi tarihine
kars1 bir vazife olarak kargimizda durmaktadir. Diger taraftan genel olarak Mu'tezile
ve dzel olarak da Kadi Abdiilcebbar, islam diisincesi acisindan ihmal edilemeyecek
kadar 6nemli bir yere sahiptir ve bu yeri onlar hakli olarak elde etmislerdir. Bunun
yaninda onlarn islam diigtincesi igerisindeki yerlerini tespit etmek, bir yéniiyle tari-
hin bize yiikledigi bir vazife olmanin 6tesinde, onlarnn diistincesinden istifade im-
kanlarini, daha dogrusu Mu'tezile’nin ge¢miste sahip oldugu yerin buglinki karsili-
gini aragtirmak, ayni zamanda gelecege yonelik bir imkan arayisi olarak kabul edilme-

Watt, der Islam I, Stuttgart: Kohihammer, 1985, s. 182 vd. ve bu mihnenin bazi neticeleri i¢in, a. g. e.
S. 277-283; Joseph van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhunder der Hidschra,
Berlin: Walter de Gruyter 1997, IV, s. 625-630
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lidir. Mu'tezile tarafindan enine boyuna tartigilan ahlak meselesi, gliniimiizde din
felsefesi agisindan ¢ok dnemli bir konu oldugu gibi, din de ahlak ve hukuk felsefesi-
nin en énemli konularindan biri olmaya devam etmektedir. Bu ydnlerden fiil, dil, din
ve bilgi gibi konularda dikkate deger eserler birakan Mutezile ulemasinin eserlerinin
bu cihetlerden incelenmesi, ayni zamanda bu alanlara da bir katk: olacaktir.

3.1.2. Birinci soruyla aldkali olarak yazinin bu kisnunda kabaca Kadi'nin mese-
leyi nasil vazettigi, 6nce eseri, sonra da yaptigl tanumlarin igerigi dikkate alinarak
ortaya konulacaktir. Bu yaklasim sekli, genel olarak islam diigiincesinde veya genel
olarak ahlak ve din felsefesinde meselenin nasil ortaya konuldugundan hareketle
yapilabilecek olan girislere tercih olunacaktir. Clinkis heniiz ~kanaatimce- yeterince
incelenmemis olan bir konuda yapilmaya tesebbiis edilecek genel bir “iist-bakis”
yaniltici olacaktir. Bunun yerine, sinirlan belli bir yaklasim seklini, en azindan bir
kitabin sistematigini dikkate alarak yapilacak olan bir mesele vaz'1 daha gercekgi ve
daha anlagilabilir, saglamast daha kolay yapilabilir bir durum arz eder.

Kadi Abdiilcebbar, hiisiin ve kubuh meselesini miistakil bir baglik altinda, kendi
basina miistakil bir konu olarak ele almaz, bu konu bir “alt baglik"tir. Konunun bir
alt baglik olusu, anlamini ancak iist baglikla irtibati noktasinda, tist bashk da aym
sekilde “sistem” icinde edindigi yer agisindan anlamini kazanmaktadir. Bu husus bir
taraftan Kadinin bu konulari ele aldig1 eserin telifi ve sistematigi agisindan boyle
oldugu gibi, diger taraftan Kadi'nin yaklasim sekli de boyle bir tahlili Sngérmektedir.
Biraz sonra {izerinde duracagimiz gibi, Kadr'da “anlam” bir tiir “fonksiyon”dur; fonk-
siyon da birden fazla seyin birbiri ile iliskisini gerektirmektedir. Bundan dolay: énce
“mesele”nin vazedildigi cerceveyi gdérmek gerekecektir.

3.1.2.1. Kadi Abdiilcebbar, muhtelif eserlerinde hiistin-kubuh meselesinin “ne
anlamda” mesele olduguna isaret eder. Mugni Vi/1'de”™ meseleyi, “Yiice Allah'in
kabihi yapmayacag1” [veya sadece haseni yaptigl] tezini agiklarken ele alir ve bu
noktadan bakildiginda mesele, bir taraftan Yiice Allah't kétiiliikten tenzih ve O'nun
adil olusunu anlamaya calisma, diger taraftan da mevcut olan koétilligiin mesnedi
olarak insanin istitaati ve buna bagli insanin kendi fiilleri ile olan irtibatini, insanin
“kendi fiilini” ozellikle “koti” flillerini yaratmast tezi ile, insanin sorumlulugunu
temellendirmeyi istihdaf eder. Bu hususlar da, esas itibariyle Yiice Allah'in adaleti ile
dogrudan alakali olarak ele alinmaktadir. el-Muhtasar fi usali'd-din’de de meseleyi
benzer bir sekilde vazederken, meselenin Allah'in adil olmasi ile aldkali oldugunu,
O'nun 4dil olmasinin ise, kabihi yapmayacag: (enne'llahe teala 13 yef'alii'l-kabiha) !
anlamina geldigini ifade eder. Daha sonra burada zikredilen ifadede gecen fiil, kabih,
bir fiilin bir faile nisbetinin ne zaman ve hangi 6n sartlar gerceklestikten sonra miim-
kiin oldugu, burna dayanarak Yiice Allah'in fiilleri ile insanin fiillerinin birbirinden

70 Vi/1,3
71 el-Muhtasar,s. 202
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nasil tefrik edilecegi gibi meseleleri ele alir. Bu gergevede ele aldigi alt meseleler Yiice
Allah’'in giinah igslememis olanlart cezalandirmayacagi ve ¢ocuklari, babalan kafir
olsa bile, onlarn giinahlanndan dolay1, herhangi bir sekilde cezalandirmayacagy, Yiice
Allah'in kendisinin kétiiyii yapmadig: gibi, yapilmasina da nza gostermeyecegi gibi
konulardir. Bu hususlan dikkate aldigimizda, burada dile getirilen meselelerin bir
adim gerisinde, Hiristiyaniarla yapilmus olmasi gereken “asli glinah” inancinin miiza-
Kkeresi arasinda bir irtibat kurmanmin miimkiin oldugu, ayrica her bir dini génderenin
yiice Allah olmasi dolayist ile semavi dinlerin her birisinin “kendine gore” ilahi irade-
nin bir ifadesi oldugu gibi bir argiimana kars: gelistirilmis bircok tezin bulundugunu
distindiirmektedir. Bundan dolay, “kotiliik” ve “yiice Allah'in kétiiyl yaratmamast”
tezi ile, Misliimanlar ile gayrimislimler, bunlar arasinda da 6zellikle Hiristiyanlar,
arasindaki diyalogu dikkate almak gerekecektir. Kadi agik¢a Hiristiyanlann, netice
itibariyle, yiice Allah’t O'na layik olmayan sifatlarla andiklanni; bunlar arasinda
teslise inanmanin bir tiir sirk oldugunu ifade etmektedir. Tevhid ise, Kadr'ya gore,
insanin aklen bilmesi gereken en temel iyidir ve teslisi nakzetmektedir. Bu durumda
teslise inanma, yiice Allah'in kabul etmedigi ve akilli bir insanin da kabul etmemesi
gereken bir ‘kdtir'diir. Ancak bu inang vardir ve insanlar buna inandiklar gibi, bunu
hayatlarn siirdiirken dayandiklan en tayin edici ilke haline getirmiglerdir. Bunun
sorumlusu kimdir? Bunu yapan yiice Allah'tir demek, Allah’a agik bir iftiradir. Bunu
acikca insanlar yapmuiglardir, olsa olsa ylice Allah bunlara bdyle bir seyi yapma “kud-
reti” vermistir. Ancak onlar kendilerine verilen kudreti, akillannin onlan tevhide
ydneltmesine ragmen, teslisi olusturmak ve ona inanmak ydniinde kullanmislardir.
Bu cerceveden bakilacak olursa, Kadi Abdiilcebbar kadar, Mu'tezile’nin temel tezlerinin
bu sekilde, Miisliiman-gayrnmiislim diyalogu ve taruigmalan gercevesinde gercek an-
lamlarint kazandiklanmn gérmek mumkiin olacaktir.

3.1.2.2. Kadi Abdiilcebbar'in hiisiin ve kubhu tammlarken, “zemmi gerektir-
me” unsurunu kullanmasi, oldukca dikkat ¢eken bir husustur. Bu hususun nigin
szellikle dikkat gekici oldugunu, onun daha genel ¢erceveden bakildiginda, ézellikle
viice Allah’in “kabih"i yapmadigi tezi ile birlikte diistindiigiimiizde acik bir sekilde
gorebiliriz. Buna gore, Yiice Allah tarafindan kétiiniin yapilmamasi, kétiniin mevecut
olmadig1 anlamina gelmemektedir. Boyle olunca da, burada zaten s6yle bir durum
ortaya ¢ikmaktadir: Yiice Allah tarafindan yapilan her sey (mesela peygamber ve
vahiy gondermek, ve génderilen seyin muhtevasi) iyidir. Ancak diinyada buna uy-
gun olmayan bir¢ok sey de mevcuttur. Yani diinyada kot mevcuttur. Kotiiniin mev-
cut olmast ve Allah'a kéti'niin izafe edilemeyecegi birlikte diisiintildiigiinde, ortaya
kot ile fiil iliskisinin tayini ve fiillerin kime ve nasit izafe edilecegi sorusu ¢ikmakta;
kotiiniin Allah’a izafe edilemeyecegi tezi, kétiiniin insan fiillerinin bir vasfi oldugu-
nu sdylemekle —yukarida isaret edildigi gibi- bir taraftan kétiintin varligs kabul edil-
mekle birlikte, Allah bundan tenzih edilmekte; ayni zamanda insanin serefi ve so-
rumlulugu muhafaza edilmektedir. O halde iyi ve kotil hakkinda konugurken 6nce-
likle olmamast gerekenin neler oldugunun tespit edilmesi gerekmektedir. Ancak bu-
rada bagka bir soru daha ortaya ¢tkmaktadir: Olmasi gerekeni tespit etmeden, olma-
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masi gerekenin bilgisine nasil ulasilacaktir? Bu husus Kadi'min nerede durdugu ve
nereden konustugu sorusunu sormadan cevaplandirlamaz gibi gozitkmektedir. 7

Kadr’'nin biitiin bu goriisleri, onun tavrinin islam toplumu icinde durdugu yeri
gérmeden anlagilabilir bir tavir degildir. Bundan dolay: onun tavrinin durdugu yeri
ortaya koyarak bir taraftan onun delil anlayiginin bu cihetten bir tahlilinin yapilmast,
diger taraftan onun tavrimin genel Mu’tezill dagtince icindeki yeri ve diger mezhepler
ile ehl-i siinnete gore durumunun ele alinmast gerekmektedir. Bu hususta bize yol
gdsteren énemli unsurlardan birisi, Kadi'nin Kur'an tefsiri ve Kur'an'in anlagiimast
karsisindaki tavridir. Kadt Kur'an’in sirf dil bilgisi, sitf nahiv ve sirf rivayetle anlasi-
lamayacagin séyleyerek Kur'an'in anlagiimasinin én sartlan izerinde uzun uzun
durur. Bu én sartlar arasinda fikih ve fikih usulii dnemli bir yer tuttugu gibi, bunun
da gerisinde tevhid, adl, Allah'mn sifatlar, hustin ve kubuh gibi hususlarin bilinmesi-
ni daha esastaki bir sart olarak zikreder.”® Oncelikle onun bu siralamasini yakindan
tahlil edip anlamadiktan sonra, onun delil anlayigin kavramak miimkiin olamayacaktir.

Kadr'nin fikih hakkindaki goriisii de, onun durdugu yeri gorebilmek icin oldukga
6nemli Karineler ihtiva etmektedir.” Kadi icin fikih, tam olmasi gerektigi gibi bir
ilimdir. Ciinkii fikih, sonrakilerin éncekilerden alarak gelistirdikleri, kendisinde bid’ate
yer olmayan bir ilimdir. Kelam alani ise, Kadr'ya gore Mu’tezile harig, tamamen
bid'atler alanidir. Bundan dolay1 Mu'tezile'nin disinda, muhtelif konularda konusan-
lar genellikle sapitruglardir. Fikhin ayirict hususiyeti, ulema arasindaki senettir. Bu
senet bu ilmin sthhatinin en esash dayanagidir. Kadi'nin kendi ifadeleri soyledir:
“Bildigimiz gibi fukaha ve kiittab fikih ilmine ait olarak tasnif ve muhtelif béliimler
halinde hazirladiklarini kendileri uydurmadilar; aksine onlar her ne kadar siniflama
ve béliimleme igini kendileri gergeklestirseler de bunu (tasnif ve béliimlemeye konu
olan muhtevayi) daha dncekilerden aldilar. (Bunda sasilacak bir sey de yoktur, ¢linki1)
bu bir ilmin zuhurunda mu’tad olandir. Ciinkil bir grup (alim) kendilerinden dncekilerin

72 Hourani’nin nemli stkintilarindan birisini de bu tegkil etmektedir. Bu sikinti esas itibariyle, Kadi'nin bir din
ve medeniyet mensubu olarak konugtugunu géz ardi ederek ona “felsefi” oldugunu diistindiigii bir yakla-
simiyamamaya ¢alismasl, yorumundan kaynaklanmaktadir. IR, s. 48-50

73 Kadrnin Kur'an'in tefsiri konusunda séyledigi su ciimleler, onun biitiin sisteminin tatbiki bir dzeti gibidir:
“Bil ki, bir kisinin miifessir olabilmesi igin, onun Arap dilini bilmesi yetmez; bunun yaninda nahiv ve hadis
ilimlerini, kendisi fle ser’? hitkiimlerin ve bunlarin sebeplerinin bilindigi fikhi da bilmesi gerekir. Bir kimse ger't
hiikiimleri ve onlann sebeplerini, fikih usuliinit bilmeden bilemez; fikih usulii de fikhun delilleri ve Kur'an ve
siinnet ve icma ve kiyas ve haberler ve bunlarla alakal diger seylerdir. O bunlari, Allah"in birligini ve
adaletini, O'nun sifatlarini ve O'na izafe edilmesi sahih olan ile miistahil olani, onun yapmasinin uygun
oldugu ve olmadig seyleri bilmeden bilemez. Kim bu zellikleri sahsinda toplarsa, ve Allah’in birligi ve
adaletini, fikhin delillerini ve ser'i hitkiimleri bilerek, mittesabihi muhkeme hamletmeyi ve bunlan birbirin-
den ayirmay bilirse, ancak bundan sonra onun Kur'an tefsiri ile ugrasmast caiz olur. Bunlardan herhangi
birisi hususunda eksikligi bulunan birisinin, Kur'an'a yonelerek, sirf dil bilgisine veya sirf nahve veya sirf
rivayete dayanarak, Kur'an tefsir etmeye yonelmesi helal degildir.” Serh, s. 606-607. Buifadelerin kisa
bir tahlilini bagka bir yazimda yaptigim i¢in burada tekrar etmeye gerek gérmiiyorum. bk. Tahsin Gérgiin,
“inga-Haber (performative-constative) Ay ve Kur'an'in Anlagilmast —Sdzeylem Teorisinin Tarihi Uzerine-
“ yizincit Yil (niversitesi lahiyat Fakiiitesi, Kur'an Ve Dil -Dilbilim Ve Hermendtik Sempozyumdu,
17-18 May1s 2001, (Teblig metinleri) s. 443-460, burayla ilgili olarak s. 457-459

74 Kadi Abdilcebbar, Fazlu’l-'tizal ve Tabakatii’l-Mu tezile, thk. Fuad Seyyid, s. 164-165
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elde ettiklerini onlardan alir ve ona bir seyler ekler ve bu (alinan sey) onlarda varligin
surdiiriir.” 75 [parantez i¢indeki ifadeler bana ait, T. G.]

Kadi Abdiilcebbar, genel olarak Mu’tezile gibi, her ne kadar akli diger mezheple-
re ve ehl-i siinnete gore daha fazla vurguluyor gibi géziikse de, onlari da esas itiba-
riyle islam iinde, islam toplumuna bagiml ve islam toplumunun varhgl dngartina
bagh olarak diisiinmektedirler. Bu yénden onun —ve Mu'tezile'nin- bu 6zelligi dik-
kate alinmadan, geregi gibi anlagilmasi miimkiin olamayacakur. Kadi'nin usul ve
fikth konusundaki tavri ile kelami goriisleri arasindaki alaka, ser'i veya sem’1 delil-
lerin muhtevasini dogrudan ilgilendiren bir alaka olmay1p, bunlarn akli olarak temel-
lendirilmesi noktasinda ortaya gikar. Bu husus bir taraftan Mu'tezile'nin genel ka-
rakteri ile diger taraftan da Mu'tezile'nin Islam toplumu i¢indeki yeri agisindan anla-
silabilir bir durumdur. Ser'i deliller konusunda Kadi'nin, onlar olduklar gibi kabul
etmekle birlikte, delalet sekillerini ve delil olma keyfiyetlerini daha ¢ok akli olarak
aciklamaya ¢alismast, bu iki hususla dogrudan alakal ve bunlarin bir neticesi olarak
anlagilabilir. Kadi'min usule yaklagim ve usul meselelerini ele alig seklini “kelami”
veya onun usdlind ‘miitekellim’ ustilti yapan da budur. Yoksa o, her seyi, 6zellikle
de ser'i ve sem’i delilleri, onlan liizumsuz bir hale getirecek gekilde akla irca etmek
gibi bir yolu benimsememektedir. O halde Mu’tezile'nin akil vurgusu esas itibariyle,
bir rasyonalizm veya bir tiir insanlan vahiyden bagimsiz dustinmeye yonlendirme
olmay1p, vahiy tarafindan olugturulmus olan tarihi-toplumsal varhgin anlagilmasi ve
anlatilmasi yoluyla yeniden tiretilmesi, yani muhafaza edilmesi gayretine matuf ol-
dugunu sdylemek mimkiin olacakuir.

3.2. Kadrnn hiisiin ve kubuh meselesi ile ilgisi, epistemolojiktir (Iyi ve kotii
nasil bilinir?). Ancak epistemolojik ilgi, yeni bilgiler elde etmeye degil, iyi ve kot
olarak bilineni makul bir sekilde temellendirmeye matuftur. Bu ilgi zorunlu olarak
“maltima” bagh oldugu icin, bir ontolojiyi de icermektedir (Iyi ve kétuniin varhgin-
dan ne anlamda bahsedilebilir?). Burada dikkat edilmesi gereken husus, onun esas
itibariyle neyin iyi, neyin kétii oldugu konusunda yeni bir belirleme gayretine dismeyip
iyi ve kotit oldugu bilinen hususlann anlagilr bir aciklamasini yapmaya yonelmesi-
dir. Bu yénelis, bir yéniiyle dinin getirdiklerinin ~Miisliiman olsun veya olmasin- °
herkes tarafindan anlagtlir bir agiklamasinin yapiimasini hedeflerken, diger yoniiyle
dinin savunulmas: gayretinde esasint bulmaktadir. Burada muhatabin “herkes” ol-
mast kendisi ile, “vahiy” veya “hitap” éncesi sartlan dikkate almay1 da birlikte getir-
mektedir. Hitap éncesi durumun dikkate alinmasi demek, dnceki durumun hitaba
gore veya hitap cihetinden bir belirlemesini yapmak demektir. Bu da dogrudan dog-
ruya hitabin muhtevasinin ne oldugunu tespite dayanir. Hitap ise emir, nehiy, va'd,
va’id, vs. gibi bir muhtevaya sahiptir. Bdyle olunca da soru -hitabin muhtevasin
dikkate alarak- “bu muhtevann elde olmadig1 bir durumda insanlarin hangi durumda

75 Fazluw'l-Ptizal, s. 165 “ve haza kema na'lemu enne'l-fukahe ve'l-kiittabe lem yahteri"d ma sannefithu
mine’l-fikhi bel ehaztihu ammen tekaddeme ve in kéne kad hasale lehiim mine't-tasnift ve't-tefii’i ma lem
yahsul limen tekaddeme ve haza hiive’'l-mu’tadu fi zuhtri’l-"{lmi li-enneh 13 tezalii ta’ifetiin te’huzu
ammen tekaddemeha ve tiizidii stmme yestemirri zalike fihim.”

83



Islém Arastirmalarn Dergisi

olmas: gerekir ki, bu hitap onlar tarafindan anlagilabilir ve kabul edilebilir olsun.”
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Kadi'min bu soruya verdigi cevap, “Insanlann kismen —daha
agik bir gekilde icmalen—bu muhtevayi biliyor olmast gerekir ki, hitabi anlayabilsinler.”
seklindedir. Burada ortaya daha bagka bir soru ¢ikmaktadir: Nasil oluyor da insanlar
icmalen bu bilgilere sahip olabiliyorlar? Kadi bu soruyu “bir taraftan insanin -yapma
ve bilmeyi ihtiva eden- kudreti ile, diger taraftan bilginin konusunu tegkil eden
esyann béyle bir bilgiye elvermesi ile” geklinde cevaplamaktadir. Burada ortaya
¢tkan netice, hitap éncesinde insanin kudretinin bulundugu ve bu kudretin taalluk
ettigi esyanin da bu taalluku miimkiin kilacak sifatlan tagidigidir. Béyle olunca da
bizim burada ele alacagimiz meseleler, bir taraftan insanin kudretinin mahiyeti ile
alakalt oldugu gibi, diger taraftan kudretin taalluk ettigi esyamn “sifatlarnnin” bu
taalluku nasil mimkiin kildig: sorusu ile baglayarak yukariya —veya geriye- dogru
devam edecek; sonunda Kadi'nin insana verilen kudret ve hitap arasinda nasil bir
irtibat kurdugu sorusuna ulagacaktir.”® Ancak hitap lisani oldugu i¢in, Kadi’'nin hitab
dncesi durum ile hitap sonrasi durum arasindaki irtibat: geregi gibi kurabilmesi, dil
konusunu da incelemesini iktiza etmektedir. Béyle olunca da “Dil nedir?” ve “dilin
hitap éncesi duruma gére ve hitap sonrast duruma gére konumu nedir?” Sorularini da
cevaplamast gerekecektir. Bunun yaninda hitap sonrasi Islam toplumunda ortaya
gtkan “yenilikler” (yukanda ilimlerin zuhurunda tasnif ve boliimlere ayirma gibi) de,
her ne kadar hitap esasinda gerceklegseler de, hitabin ihtiva ettigindan fazla bazi
unsurlan icermektedir. Buna bagh olarak bu yeniliklerin de ele alinmasi ve sistem
icinde onlara da uygun bir yer verilmesi gerekmektedir. Biitiin bu konular ve ilgili
sorular, bir taraftan “varlik” ile aldkali, diger taraftan da “var olamn bilinmesi ve
bunun yolu” cihetinde séz konusu olacaktir. Esas itibariyle burada kabaca dile geti-
rilen sorular ve bu sorularla ilgili hususlar, Kadi'nin ana hatlan ile biitiin sistemini
ifade etmekte ise de, biz burada sadece hiisiin ve kubuh meselesinin ortaya konul-
masit i¢in gerekli ve yeterli olan kadariyla iktifa edecegiz.

Kadi'nin VI/7'in baginda verdigi “ana hat” —ki o bu ana hatt: diger eserlerinde de
benzer bir sekilde vermektedir-’” onun meseleyi nasil gérdiigiini ortaya koydugu
gibi,”® bize de meseleyi ele almamizda yeteri kadar yol gostericidir. Buna gore, Al-
lah’in adil olmasi demek “Sadece hasen olani yapar.” (ennehu te'ala 1a yef*alii ille’l-
hasene) demektir. Bu climlede gegen hasen teriminin anlagilmas: “kabih”in ne oldu-
gunu da bilmeyi gerektirmektedir. Bu ciimlede gecen diger terim de “fiil"dir. Histin
ve kubuh, fiille aldkali terimlerdir. O halde ele alinmasi gereken diger terim de “fiil”
terimi ve onun “iyi” ve “kétii” ile irtibatidir. Fiil nedir ve hiisiin ve kubuhla irtibat:

76 Kadrnm Vi/7'de ‘adl’ meselesine girerken kullandig; ifadeler de bunu ifade etmektedir: “Bil ki bu babla
maksat, Allah Teala'nin sadece iyi yaptig1, vacibi yapmast gerektigi ve ona ibadetin ancak iyi olan bir
yoldan yapilacagini beyan etmektir” (i'lem enne’l-maksada bihaze’l-babi en niibeyyine ennehu te’4la 12
yePalii ille'l-hasene ve labiidde min en yef'ale’l-vacibe ve 13 yiite'abbedii bima yiite’abbedii bihf ilié ‘ala
vechin yahsiinit), Vi/7, 3; benzer bir sekilde yukanda isaret edilen, Kur'an’mn anlagilmasinin 6n sartlan da
bunu gosterir.

Mesela, el-Muhtasar, s. 202

Vi1, 3-4

N
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nedir? Kadrnin kendi ifadesi ile burada séz konusu olan “fiilin kendisi nedeniyle bu
hiikiimleri hak ettigi seyin agiklanmasi™dir (ve beyana ma li-eclihi yestehikku'l-
fi'l{i hazihi'l-ahkame).”® Ancak fiil s6z konusu oldugunda birgok bagka soru daha
sormak gerekmektedir: Sadece Allah'in mi fiillerinden bahsedilebilir, yoksa insanin
fifllerinden de bahsedilebilir mi? Bir fiilin Allah’a veya insana ait oldugunu nasil
biliriz. Ve bu cercevede bir fiili “iyi veya kotil” yapan nedir? Biz iyi ve kotliniin
bilgisine ulagabilir miyiz? Nasil? Diger taraftan iyi ve kétiiniin muhtelif dereceleri var
mudir? Varsa buniart birbirinden nasil tefrik ederiz? Bu sorulann -ki bunlar hitap
dncesi durumu dikkate alarak sorulmustur- cevaplandirimasindan sonra, vahiy ile
bizim iyi ve kétii hakkindaki bilgimiz arasinda bir irtibat var midir? Bu irtibat1 nasil
kuracagiz? Hitap éncesi ulagtigimiz ahlaki hiikiimlerle, hitap arasinda nastl bir irtibat
vardir? Bunlar arasinda bir celigki séz konusu olabilir mi? gibi sorular bizim en son
olarak tizerinde duracagimiz sorular olacaktir.

Kadi, kabihi, “kudreti olanin yapmasi halinde, bazi vecihlerden zemmi hak ettigi
fill” olarak tanimlamaktadir.8° Daha genis bir tanimu ise sdyledir: “Kabih, vukuu ile
vaki olmamast arasindaki farki bildigi bilinen -veya bilmeyen ancak bilme imkanina
sahip oldugu varsayildiginda- birisi hakkinda, eger bunu engelleyen bir mani yoksa
(iza lem yemna' minhu mani'un), zemme miistahak olmayi gerektiren fiildir.”®! Bu
tanumlar dikkatlice incelendiginde, kubuhun fiillerle ilgili oldugu ve fiillerin de, “baz1
vecihlerden” ve “eger bunu engelleyen bir mani yoksa” ifadelerinin dile getirdigi
gibi, mutlak olarak degil, bazi vecihlerden “kotii” olabilecegini séylemektedir. Ta-
nimdaki diger bir unsur da, “zemmi hakketme”dir. Zemmetme, bir gbézlemciyi, yani
fiil ve fail yanuinda, tiglincli bir unsuru gerektirdigine gore, bir fiilin katiligiinden en
az bu iic unsur dikkate alinarak bahsedilebilir. Ancak bu tanumda sdylenmemekle
birlikte, soylenmesi iktiza eden dérdincii bir unsur daha olmalidir: Fiilin yapilmas ile
bazi seylerin degismesi, yani fiilin “neticesi”. Kadi Abdiilcebbar'in bu gekilde tamm-
ladigy hiistin ve kubuh konusundaki temel tezi, “hiisiin ve kubuhun ilahi hitaptan
bagimsiz olarak mevcut oldugu ve yine ilahi hitaptan bagimsiz olarak bilinebilecegi”
seklinde 6zetlenebilir. Buna baglt olarak temel sorumuz Kadi Abdilcebbar nasil dii-
stiniiyor olmall ki, bu ciimle anlagilabilir ve kabul edilebilir olsun, seklinde ifade
edilebilir. Tezi biraz daha yakindan tahlil edecek olursak, Kadi Abdiilcebbar'in neleri
diistinmiis olmast gerektigi hakkinda bazi tahminlerde bulunabiliriz. Bu 6zetten Kadi
Abdiilcebbar'in, hiisiin ve kubuh meselesinde iki ayn seviyeyi birbirinden tefrik
ettigini hemen ¢ikarabiliriz. Bu seviyelerden birisi ontolojik seviye, digeri epistemo-
lojik seviyedir. Ontolojik seviyede hiisiin ve kubhun miistakil varliklar olmayip birer
vasif olduklarini ve ef'alin hitapdan bagimsiz olarak iyilik ve kotiliik vasiflarini
tagidigin kabul eder. Ancak fiillerin vahiyden bagimsiz olarak bu vasiflari tagimasi
demek, bunlann fiillerin zati sifatlar oldugu anlamuna gelmez; ¢linki1 Kadi'ya gére
fiillere bu vasiflart kazandiran, onlarin insan hayatinda ve insanlar arast iliskide

o VI/1,3
80  Serh, s. 41; benzer bir tanim igin bak: el-Muhtasar, s. 203-204;
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kazandig1 yerdir. Buna biz gegici olarak fiilin gerceklesmesi ile ortaya ¢ikan, yani
neticesi dedik. Buradan degerlerin kaynagnin insanlar aras iliskiler olmast gerektigi,
yani iyilik ve kétiiliigiin insanlar arasinda gerceklesen belirli iligkilerin zorunlu neti-
cesi oldugunu ¢ikarabiliriz. Fakat insan iligkileri degisken oldugu ve insanin en dar
anlamtyla “aym” fiili bir daha yapma imkéan: bulunmadigina gore, fiillerin zatindan
daha cok, onlarin ortaya ¢iktigi baglam ve neticelerinin, onlara bu vasfi
“yiikledikleri"ni diistinmek gerekecektir. Failler, sadece fiillerin ortaya ¢ikugi
“baglam”n bir unsuru olarak fiillerin hiisiin ve kubuh vasiflanni kazanmalarinda
etkin olabilirler. Béyle olunca insan iligkilerinde genel geger ve degismez bazi “formlar”
mevcut olmaldir ve bu formlar, icine aldiklari seylerin bazi vasiflan almalannt miim-
kiin, hatta zorunlu kilmahdirlar. Diger taraftan insanlanin —mesela vahyi anlayabilmeleri
ve anlatabilmeleri igin- vahiyden bagimsiz olarak mevcut olan, yani vahyi énceleyen
bu vasiflar kolay, hatta zaruri bir yoldan bilmeleri gerekmektedir. Bu zaruri bilgiler
ayni zamanda yiice Allah'in insanlara hitabim ve hitabin anlagilmasini mumkiin
kilan “objektif” dayanaklar olarak da dikkate alinmalidir. Daha bagka bir ifade ile
insanlarin egya ile ve diger insanlar ile iligkilerinde, onlann iradi olarak
degistiremeyecekleri zorunlu bazi “formlar” bulunmali ve bu formlar insanlar tara-
findan zoruniu olarak bilinebilmelidir. Kadt bunu nasil temellendirmektedir, veya
Kadi'mn yaklasimi boyle bir seyi temellendirmeye elvermekte midir? Kadt Abdulceb-
bar'in hiistin ve kubuh anlayisim anlamak isteyen bir ¢alismanin mutlaka cevaplan-
dirmast gereken ilk soru bu veya benzer sekilde ifade edilebilecek bir sorudur.

3.2.1. Hiisiin ve kubhun varlig meselesi: “Huistin ve kubuh vardir.” ciimlesi
neyi ifade etmektedir? Biz ne anlamda hiistin ve kubhun “varligindan” s6z edebili-
1iz? Bu hususta sdylenecek ilk sey, Kadr'ya gore hasen ve kabihin birer sifat oldugudur;
ancak ahlaki anlamuyla iyi ve kotil “seylerin” vasfi degildir. Herhangi bir seyin bu
anlamda iyi veya kétii olmasindan bahsedilemez. Mesela tas, agag, kus gibi seylerin
iyi veya kotil olmasindan bahsetmek anlamli degildir. Bu anlamda sadece fiillerin iyi
veya kotii oldugundan bahsedilebilir; dolayist ile hasen ve kabih fiillerin sifatidur.
Ancak bu sifat kugulann beyaz olmasi gibi fiillerin kendinde tasidiklar, yani bir fiilin
ait oldugu cinsin zati sifan degildir; onlar fiilin “viiciduna zaid” sifatlardir.®? Bunlarin
fiillerin zaid sifatlan oldugunu dikkate alarak, hiisiin ve kubuhun her halde fiili
gerektirdigini; fiillerin disinda hilsiin ve kubuhtan bahsedilemeyecegini sdyleyebiliriz.
Bundan dolay: énce kisaca onun, hiisiin ve kubhun kendisine sifat oldugu “fiil” ile
neyi kastettigi tizerinde durmak gerekecektir. Fiilin ne oldugu meselesi, hiisin ve
kubuh meselesinin tayin edici unsurlarindan biridir. Bu konulan ele alirken daha
meselenin basinda zikrettigi bir ciimle onun nereden basladig: hususunda bir fikir
vermektedir. Bu ciimle “enne’l-ef'ale ma'kiletiin fi's-sahid” ctimlesidir.®® Ancak
bununla tam olarak neyin kastedildigini gérebilmek i¢in 6nce onun “ma’kal” derken

81  Vi/1, 26; el-Muhtasarda da séyle tanimlamaktadir: Ma'néhu ennehit mimma ytstehakku bihi ez-
zemm mine'l-efali, el-Muhtasar, s. 203-204.

& vi/1,7

&  el-Muhtasar,s. 202
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neyi kastettigini ve bunun ontolojik cihetten bir tahlilinin yapimasini, yani ana
hatlari ile Kadr'nin varlik anlayisini ortaya koymak gerekir. Ancak bundan sonra bu
anlayis cergevesinde fiillerin ve onlarin zaid sifati olarak hiistin ve kubhun varliginin
neye tekabiil ettigini teshis etmek miimkin olacaktir. Bu hususu Kadi'min nasil
gordiigiinii tespit ve tasvir etmek igin onun verdigi —~dogrudan bu mesele ile ilgili
olmasa da- bir misali kisaca gézden gecirmekte fayda vardir. Bir “emanet”, emanet
olarak birisi tarafindan bagka birisine daha sonra iade edilmek iizere birakimis seydir.
Kendisine emanet edilen, emanet edenin, emaneti talep etme hakkini ve kendisinin
de onu iade etmek iizere aldigimi ve buna muktedir oldugunu bilir. Burada séz konu-
su olan talep hakki, iade etmek iizere almig oldugunun bilgisi ve iade edebilme
giicline sahip olma, ona o malt iade etmeyi gerekli (viicib) kilar. Biraz daha yakmn-
dan tahlil edilecek olursa, “emanet” kavramini, sz dncesi, en az iki insan arasinda
belirli bir sey tizerindeki bir iliskinin ortaya ¢ikardigl, o “sey”in varligina zaid bir sifat
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu iliski zorunlu olarak “emanet”i olugturmaktadir. Bu misalde
goriildiigh gibi, bir fiilin dahil oldugu iligkiler diizeni, bir taraftan hak, diger taraftan
vecibeyi ortaya gikarmaktadir. Yani viicib denilen sey, insan iligkilerinin ortaya ¢1-
kardig, bu iligkilerin bir neticesinden bagka bir sey degildir. Bunun diger anlamu,
viiciibun daha olgu seviyesinde mevcut oldugu ve olgularn ait olduklar iliski dii-
zenlerinin bdyle bir seyi var kildigidir. Akli hakikat veya makulat seviyesi dogrudan
dogruya iste bu dil ve hitap 6ncesi durumu dikkate almakla kazaniimaktadir.%®

Yukanda sdylenenlerden kolayca anlagilacag gibi, hiistin ve kubhun varligi hak-
kinda konusmak, fiilin varligi hakkinda konusmaya baghdir. Dolayist ile Kadi'nun fiili
nasil gérdiignii ortaya koymadan, onun zaid vasfi olarak hiisiin veya kubuhtan
bahsetmek anlamli olmayacaktir. Sunu burada ifade etmek gerekir ki, fiil konusu,
hem genel olarak islam diistincesinde hem de kelamda oldugu gibi Kadi Abdiilcebbar'da
da iizerinde en fazla konusulan, en yakindan tahlil edilen konulardan birisidir.®
Bundan dolay1 bu konuyu efradini cami agyarini mani bir sekilde ele almak, bu
yazinin boyutlarini asar. Burada bizim yapacagimiz, hiisin ve kubuh meselesinin
anlastimast i¢in gerekli oldugu kadar bu konuya igaret etmekten ibaret olacaktir.

Kadi Abdiilcebbar fiili, “Kudret sahibi olan tarafindan ortaya ¢ikarilan her sey”
(el-fi'lii hitve ma yahdiisti mine’l-kadir) 87 olarak tanimliyor. Bu tanim igerisine,
miidahele etme imkani oldugu halde, olup bitene miidahele etmeme veya bilerek ve
farkinda olarak geri durma anlamindaki “takriri” de ekleyecek olursak, onun fiil
derken kastettigini kabaca ifade etmis oluruz. Bizim bu makalede tizerinde durdugumuz
bircok konu gibi bu konu da miistakil bir mesele olarak degil, fiillerin kime nispet
edilecegi sorusu ile, daha dogrusu insan sorumlulugu (Kadi miicerred bir sekilde “in-
san” kelimesini degil, genel olarak “mukellef” terimini kullanmaktadir) ile irtibatl

XiI, 348

XVil,s. 145

Bu konuda yapilmig olan bir ¢aligma i¢in bak: Daniel Gimaret, Théories de [’Acte Humaine en
Théologie Musulmane, Paris: J. Vrin 1980

87 el-Muhtasar, 8. 203
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olarak ele ahinmaktadir, Oncelikle burada sz konusu olan fiiller, bundan dolayi,
insan fiilleri olmakla birlikte, Kadi tarafindan insan fiilleri i¢in séylenenler ana hatlan
ile Allah"in fiilleri icin de gecerlidir. Fiilin ne oldugu sorusu s6z konusu oldugunda,
hemen hatira gelen sey fiili gerceklestiren failin ézellikleridir; ¢linkii fiil ve fail birbi-
rinin miitelazimdir, Failin en dnemli ézelligi ise onun fiili gergeklestirme giiciidiir
(kudret veya istitdat). Bir failin bir fiili gergeklestirebilmesi veya gergeklestirilmig
olan bir fiilin bir faile nispet edilebilmesi igin, o failin o fiili gerceklegtirebilecek giicti-
niin olmasi gerekir.

Kad1 Abdiilcebbar, kudreti insamn sahip oldugu imkanlarin biitiinti olarak kabul
ederek iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan birinci kisim insann i¢ diinyasinda sahip
oldugu imkanlardir. Bu imkanlar muhtelif isimlerle zikredilmekle birlikte ana hatlar
ile {i¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlardan bir kismi irade ile ilgilidir. kinci kismu bilgi ile
alakali; tictincii kismu ise kastetme ile alakalidir. Insanin kudretini ifade eden ikinci
kisim, insanin sahip oldugu viicut organlanmin ona sagladigt imkéanlardur. Elin tutma
glicii, goziin gbrme, kulagin isitme giicil vs. Bu temel aynma bagli olarak Kadi insan
fiillerini iki ana kisma ayirmaktadir. Bunlardan birincisi kalbin fiilleridir. fkincisi ise
insanin diger organlan ile gerceklestirdigi fiillerdir (ef'alil-cevarih). Bunlar konunun
anlasiimas: icin birbirinden aynimakta ise de, insamn bir sey yapmast veya yapmamast
halinde, hepsi birden miidahil olmaktadir. Kalbin fiilleri irade ile ilgili olarak isteme
istememe, sehvet vs. gibi unsurlan igerdigi gibi, bilgi ile ilgili olarak bilgi, cehl, hifz
vs. gibi unsurlan da ihtiva etmektedir. Kastetme ile ilgili olan kistmda da esas itiba-
riyle insann dis diinya ile irtibatinin i diinyasindaki tarafini ifade etmek tizere kasdi
ve maksad: dikkate almaktadir. Bir fiilin bir sahsa veya faile nispeti séz konusu
oldugunda da tayin edici noktay1 ortaya ¢ikarabilmek amaciyla, bu fiilleri, “kullarin
kasd1”, irade, sehvet, kudret, bilgi, cehl ve sehv cihetlerinden bir tasnife tabi tutu-
yor. Yani fiiller séz konusu oldugunda veya ortaya bir sey ¢ikanidiginda ortaya gikan
bu seyin onu ortaya ¢ikarana nispeti ii¢ ayri cihetten kurulabilir ve bunlar bir taraftan
kast, irade ve bilgi ile ilgili oldugu gibi, diger taraftan da kast, irade ve kudretin
ortaya cikan seye taallukunu miimkiin kilan bilgi ile cehl ve sehv cihetlerini dikkate
almay1 gerektirmektedir. Burada ortaya ¢ikan sorulardan birisi, mesela sehven veya
cehlen bir seyin ortaya ¢ikanlmasi durumunda, bunu ortaya ¢ikarana bu seyin nispet
edilip edilmeyecegi sorusudur. Kadr'nin kendi ifadesi ile: “Bizden birinin yaptig1 Yiice
Allah’'in yaptigindan nasil ayrilir ve bir fiilin Amr'in degil de Zeyd’in fiili oldugunu
nasil biliriz? Ona denilir ki: Kullarin yazarlik, sarraflik, ylriime ve ayaga kalkma gibi
kasitlar, iradeleri, gliclii arzular, kudretleri, bilgileri, bilgisizlikleri ve unutkanliklart
hasebiyle vaki olanlar onlarn fiilleridir; onlarin yapmalan miimkiin olmayan ve halleri
hasebiyle vaki olmayanlar yiice Allah'in fiilleridir.”®® Bir anlamda bu dért husus,

8 el-Muhtasar, s. 203, (fe-bima yetemeyyezii mé yef'aluht ehadiind mimma yef"alithQi te'ala? Ve keyfe
na'lemiv’l-fi'le fi'len li-zeydin diine *amrin? Kile lehi: Ma yaka'u bi-hasebi kasdi'l-*ibadi ve iradetihim ve
sehevatihim ve bihasebi kadrihim ve ‘ulitmihim ve bi-hasebi cehlihim ve sehvihim ke'l-kitabeti ve’s-
siyagati ve'l-mesyi ve'l-kiyami fe-hiive fi'lithiim ve ma yete’azzeri ‘aleyhim ev lem yeka' bi-hasebi
ahvalihim fe-hiive min fi'li'llahi te’ala), aynca s. 208
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yani kast, irade, ilim ve kudret bir fiilin tahakkukunun zorunlu 6n sartlandir; eger
bir insan bir sey yapmak istiyorsa, o seyi kastetmeli, ne yaptigini bilmeli, onu istemeli
ve onu yapabilecek bir durumda olmalidir. Bunlardan biri eksik olursa, onun o fiili
yapmast miimkiin olmaz. Daha bagka bir ifade ile kastetmedigi bir seyi yaparsa, o
zaten kasit digidir; bir seyi kastetmekle birlikte, neyi kastettigini bilmiyorsa, o zaman
yaptigi ile kastettiginin ayni olup olmadigini bilemez. Bir seyi bilmek ve kastetmekle
birlikte istemiyorsa, istememekle birlikte yaptigl onun istemeyerek yaptig: bir sey
olur. Biitlin bunlarin yaninda bir fiili bir insanin yapabilmesi veya yaptig bir seyin
ona izafe edilebilmesi i¢in onun o fiili yapmaya kadir -yani fiziki anlamda onu yapacak
glicli- olmasi gerekir. Bu hususu ortaya ¢ikmus olan bir fiilin kime nispet edilecegi
sorusunun cevabini ararken daha da acik bir sekilde anlamak miimkiin olacaktir. Bir
insana bir fiilin isnadinin s6z konusu olabilmesi i¢in, onun éncelikle o fiili yapacak
gliciiniin oldugunun, o fiili yapmay: bildiginin, onu istediginin ve onu kastettiginin
bilinmesi gerekir. Eger bu unsurlardan birisi eksik olursa, bu durumda o fiilin o insana
izafe edilmesi uygun olmaz. Kad: Abdiilcebbar fiilden bahsederken 6ncelikle hitap ve
dil oncesi gartlan dikkate alarak bu konuyu inceler. Onun yukarida iktibas edilen
“enne’'l-ef'ale ma'kiletiin fi's-gahid”® ifadesi bu anlama gelir. Ancak onun fiil anlayisi,
sadece insan icin gegerli bir tanim olmay1p ayni zamanda —bazi modifikasyonlarla-
Yiice Allah i¢in de gecerli oldugu i¢in, hem fikhi hem de keldmi boyutu ve neticeleri
olan bir anlayistir. Biz burada bu konunun teferruati iizerinde durmayacagiz.

Kadi Abdiilcebbar hiisiin ve kubuh ile ilgili meseleleri ele alirken sik stk ma’kiil,
lugavi, ser't ve 6rfi terimlerini, her biri farkli seviyelere tekabiil eden “hakikatleri”
ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Kadi Abdtilcebbar her ne kadar sistematik bir gekil-
de —en azindan elimizde bulunan eserlerinde- muhtelif hakikat seviyelerini ayirmasa
da, bu aynmi eserlerinde kullanmaktadir. Onun bu hususta en yaygin kullandig iki
terim akli ve ser'l ayimudir. Bunlann yaninda zaman zaman lugavi ve orfi terimle-
rini de, miistakil hakikat seviyelerini ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Onun siste-
matik olarak yapmadigni en iyi talebelerinden birisi olan Ebii’l-Hiiseyin el-Basti’nin
eserinde bulmaktayiz.%® Hakikat terimini onun nasil kullandigina isaret etmek, bize
Kadi Abdilcebbar'in bu konularla ilgili ifadelerini anlama hususunda epeyce yardimci
olacaktir. el-Basri, Kadi Abdiilcebbar’dan naklen ser’i hakikati tamimlarken, onda iki
unsurun bulunmasi gerektigini séyler: Bunlardan birincisi “manasinin Seriat ile sabit
olmas1”, ikincisi “ona Seriat tarafindan bir isim verilmis olmasi”dir.?! Hakikati, bir tiir
“subit” veya “viiciid” olarak diisindiigiimiizde, o zaman ger'i hakikati, Seriat tara-
findan var kihnan ve isimlendirilen “sey” olarak anlamamiz gerekecektir. Bu durumda

8  el-Muhtasar, s. 202

90  Ebit'l-Hiiseyin el-Basti, Kitabii’l-Mu’temed, thk. Muhammed Hamidullah, Dimagk 1964, 1, s. 22-28;
Sistematik bir tasnif olmadan sadece kavram olarak bir kullanim sekli el-Mugni’de de bulunmaktadir:
XVII, s. 84 (Bu hususun bir tahlili ve 6zellikle kelami agidan bir tartigmast igin bak. Cliveyni, Kitabii't-
Telhis, 1, 5. 209-216).

91 Ebili'l-Hiseyin el-Bast, Kitabii't-Mu’temed], s. 23-24
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akli, 6rfl ve lugavi hakikat neyi ifade etmektedir? Ser'l hakikat ile ilgili yapilan

tanimda zikredilen unsurar cihetinden meseleye bakilacak olursa, akli hakikatin,

akil tarafindan “var kilnan”, lugavi hakikatin liigat tarafindan var kilinan ve niha-

yet orfl hakikatin de orf tarafindan var kilinan “sey” olarak tamimlanmast gerekir.

Ancak durum bu kadar basit degil, epeyce karmagikuir. Karmasiklk, ser’, akil, lugat
ve orfiin mahiyetindeki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Biz fazla teferruata girme-

den Kadi Abdiilcebbar’in meseleyi nasil ele aldig1 hakkinda kisaca sunu soyleyebiliriz:

Ser’, bir cihetten ihbari olsa da, bagka bir cihetten ilahi iradeyi ifade etmekte ve bu
irade bazi seyleri var kilmaktadir. Ancak akil s6z konusu oldugunda, bu durum ay-
nen gegerli degildir; ¢linkd akil bir seyi var kilamaz, sadece mevcut olant bilir.*?
Buradan hareketle makul ile insanin zihnen kavrayabilecegi bir mevcudu kastettigi-
ni sdylemek miimkiindiir. Bu mevcut, kendi icinde zorunlu olabilecegi gibi, mimkin
de olabilir. Buna denk bir sekilde akil da bazi seyleri zorunlu olarak, bazi seyleri de
az veya gok gayretle bilir. O halde akli hakikatin, bes duyu ile idrak edilemeyen,
insanin zihnen ulasabilecegi bir mevcut oldugurnu soyleyebiliriz.?* Liigavi hakikat
ise, esas itibariyle “Insanlarin vazederek (muvaza'a yoluyla) tizerinde anlagtiklan
kelimeler ve bunlann birbirleri ile iligkileri” seklinde tanimlanabilir.®* Lugavi hakikatin
esas itibariyle insanlar tarafindan olusturulmus; belli bir oranda keyfilikten uzak,
ama az da olsa keyfilige acik, bundan dolay: tam olarak glivenilemez bir mevcuda
isaret ettigini sdyleyebiliriz.® Orfi hakikatin de, benzer bir sekilde hitap sonrast in-
sanlarin birbirleri ile iligkilerinde “tearuf” yoluyla ortaya ¢ikan, Seriat tarafindan
tanimlanmarms iliski formlart oldugunu; dolayzs ile 6rfl hakikat teriminin insanlarnn
birbirleri ile iligkilerinde esasini bulan bir mevcudu ifade ettigini soyleyebiliriz. Kisaca
—hiistin kubuh meselesi ile dogrudan irtibatl olarak- vahiyden 6nce, insanlar arasin-
da baz iligkiler vardir ve bu iligkiler ayni zamanda bazi neticeler de ortaya ¢itkarmak-
tadir. Dil sadece mevcut olan bu iliski ve neticeleri ifade etmek i¢in insanlar tarafin-
dan uzlagma (muvada’a) yoluyla ortaya ¢ikarlmug ikinci bir varolus seklidir; kendi-
sinden bagimsiz olarak mevcut olan birinci varliklarin, bir tir temsiline tekabiil eden
ikinci bir varolug seviyesidir. Bundan sonra Seriatin, kismen birinci varliklara tekabiil
eden, kismen de bunun Stesinde, yeni seyler var kilarak tegkil ettigi, birinci varlik
seviyesini var sayip ona dayanan, ancak onun tistiine yeni bir boyut katarak, olug-
turdugu ser'i hakikatler seviyesi bulunmaktadir. Bunun yamunda akla, dile ve Seriate
sahip olan insanlarin, bunlara dayanmakla birlikte, bunlarda bulunmayan yeni bir
iligki sekli gelistirmeleri ile, 6rfi hakikat denilen bir mevcut tiiril ortaya ¢ikmaktadir.
Burada soz konusu olan varlik seviyeleri, yanyana degil, uist Giste bulunmaktadir.
Yani en agagida ma'kulat seviyesi, bunun iistinde dil seviyesi, bunun iistiinde

Bu durum dzellikle zarur bilgiler icin gegerlidir. bk. Serh, s. 48

Vi/1, 11 “innema yahsunu livechin ma’kdlin yahsulu ‘aleyhi”

Kadi bu hususa defalarca isaret eder (XVi, 11, 14 vs.). Bir yerde (XVii, 9: fe kezalike'l-kavlii fi’l-hitabi
ellezi tekaddeme fihi el-muvada’atii) de ‘muvazaanin hitab: 6nceledigini’ agikca zikreder.

Dildeki keyfilik unsuru, Kadrnm dilinde kast ve iradenin kelamdaki yerini vurguladigt baliimlerde agik bir
sekilde dile gelir. Mesela XVII, s. 14-15
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ser'iyyat ve nihayet bunun da istlinde o6rf seviyesi bulunmaktadir. Kadi Abdilceb-
bar'in ifadelerini yerli yerine oturtmak i¢in bu siralamayt ve ana hatlari ile dile getir-
meye ¢alisigimiz varlik anlayisini dikkate almak gerekmektedir.

{Yukanda verdigimiz emanet drnegi izerinden meseleyi ele alacak olursak, me-
sele soyle gozitkmektedir: Ma'k(lat alani, dil ve hitap dncesi alandir. Bu alanda bir
taraftan bes duyu ile “idrak edilen” varliklar bulundugu gibi, sadece akil ile kavra-
nan baska varliklar da mevcuttur. Bu varliklardan bahsederken Kadi, “ma’kal” ifa-
desini kullanir. Buradan bakildiginda Kadi'nin fiiller igin, onlarin “sahit"te ma’k{l
oldugunu ifade etmesi, fiillerin esas itibariyle idrakin konusu olan bir kismu olmakla
birlikte, sadece akilla bilinen bagka bir kisminin da bulundugunu, bu anlamda fiziki
varliklannin 6tesinde, akli varliklarinin oldugunu gostermektedir. (Burada hitap én-
cesinde ortaya ¢tkmig olan bir fligkiler diizeni vardir ve bu dlizen neticesinde emane-
tin iadesinin bir vecibe oldugu zaruri olarak bilinir)

Lugavi hakikat, egyanin isimlendirilmesi ve bunlar arasinda irtibat kurularak
belirli bir diizen i¢inde haklarinda konugurken kullanma esnasinda ortaya ¢ikan bir
varlik seklidir.?¢ (Lugavi olarak “emanet” olgusuna “emanet” isminin verilmesi ve
bunun, insanlar arasinda mevcut olan sz Oncesi iligkiyi “emaneti iade etmek bir
vecibedir” seklinde ifadesi buna tekabiil etmektedir. Bu ifade bir anlamda olguya
lisani seviyede bir “varlik” vermektedir.)

Ser'i hakikat, hitap ile sabit olan ve hitap tarafindan isimlendirilen alandir. (Se-
riat, makuliin tespit ettigi, “emaneti iade etmek bir vecibedir.” ifadesini, “Emaneti
ehline verin.” emriyle dile getirmektedir. Bunu yapmayanlan ahirette ceza ile tehdit
etmektedir.)}

Orfi hakikat ise, Seriatten sonra toplumda, onda bulunmayan, yeni iliski formla-
rinin ortaya ¢tkmast anlaminda, daha 6zel bir toplumsal iliski diizenini ifade eder.
(“Emanet” meselesinin “ahlak iiminde X konusunun alt baghgi olarak incelenmesi”
ise, orfi seviyeye tekabil etmektedir). Buna gére maklat alant ilk ve esastir. Luga-
vi hakikat bir anlamda insanin konusma kabiliyetini kullanarak olusturdugu, birinci
ile irtibatly, ikinci bir varlik seviyesidir. Ser'l hakikat, bir taraftan vaciblerle alakal
olmasindan birinciyle, lisan ile gelmis olmasindan dolay1 da ikincisi ile irtibath olmak-
la birlikte, bunlar {izerinde Yiice Allah'in var kildig1 ve isimlendirdigi ictincii bir
varlik seviyesidir ve ilk ikisinin varligin iktiza eder.’” Orfi varlik ise ancak ger'i
varlik ile irtibatli olarak var olabilir ve kavranabilir. Esas itibariyle toplumsal iligkiler-
de ortaya ¢ikmakla birlikte, lisani bir varlik da kazanabilir. Bu yonden bir taraftan
Seriatle irtibathidur, diger taraftan da lisanla.

Hiisiin ve kubuh, esas itibariyle makulat alaninda bulunmaktadir. Ancak bunlar,
kendi baslarina varlik olmayip, fiillerin viicuduna zaid sifatlar olarak mevcuttur. Fi-
illerin viicuduna zaid sifatlar olmalar, fiillerin zatindan farkl olmalar anlamina gel-

% el-Muhtasar, s. 193
97  Kadi'mun dil bilgisinin ma’kulat alaninin bilgisi ile alakah olmayip, ancak ser'i bilginin &n sarti oldugunu
soylemesi bunu ifade etmektedir. Bak el-Muhtasar, s. 170.
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mektedir. Kad: da zaten fiillerin kendinde boyle bir vasfi tasidiklarin: sdylememektedir.
Ancak onun fiillere hitap yoluyla yiiklenen bir vasif oldugunu da kabul etmez. Bu
durumda fiillerin mesela kabih olmalar, onlann insan ile irtibatlt olarak, bu irtibat
icerisinde ortaya cikardiklar neticeler agisindan anlamli olmakta, bu da kubhun fiil-
lerin bir tiir “kesb”leri olarak dusiiniildiigiinde anlasilir olmaktadir. Daha bagka bir
ifade ile bir fiil, belirli bir iliski diizeni icine girdigi zaman, genel olarak insanlar
tarafindan mesela “zararli” olarak kabul edilen bazi neticeler ortaya ¢ikarmakta ve
insanlar tarafindan buna binaen zararli olarak gériilmektedir. Ancak zarar kendi ba-
sina bir fiilin kot oldugunu ortaya koyamaz. Zarar (ve duruma gére fayda) baska
vecihlerle birlikte, bir fiilin iyi veya kétli vasfini kazanmalarinda etkin olabilir. Boyle
olunca da kubuh, kendinde var olan veya fiillerin “aynen” tagidiklan bir vasif olma-
yip, insanlarin iligkileri icinde onun kazandigi konum veya yeri ifade etmektedir.
Buradan kisaca Kadi Abdiilcebbar’in hiisin ve kubhu —ve bunlarla ilgili diger kav-
ramlan- iligkiler diizeni iginde bir fiilin bir tiir fonksiyonu olarak tanumladigini sdéyle-
mek miimkiindir. Bu durumda hiisin ve kububh, fiilin zati sifati olmayip, onun bazi
vecihlerden kazandig bir vasif, bir tiir fonksiyondur ve bu haliyle de bilinebilir. Bu-
nun bizi ulagtirdigi diger bir netice de, aslinda hiisiin ve kubhun, fiilerin éziinde
bulunan birer vasif olmayip onlarin insan hayatinda edindigi yer cihetinden “var”
olduklan ve onlarn boyle “itibari” bir varliklanindan bahsedilebilecegidir.

3.2.2. Hiisin ve kubuh nasil bilinir? Bu sorunun cevabi Kadi Abdiilcebbar’a
gore kisaca aklin hiisiin ve kubhu vaz etmeyip sadece kesfettigi gibi seriatin de ayni
seyi yaptig1 seklinde cevaplandirilabilir.°® Kadi nezdinde bilginin konusu ile ona ulag-
ma yolu arasinda dogrudan bir irtibat vardir ve bu anlamda bilgi bilinene baghdir (ilim
maluma tabidir). Bunu onun makulat alani olarak gordligii alant akil ile, lugavi alaru
ona varlik veren “muvazaa”nin bilinmesi ile; ser'i olani sem’ yoluyla ve 6rfii de ona
uygun bir yolla bilinebilecegini ifade ettigi noktalardan gikarabiliriz. Hiistin ve kub-
hun bilinme yollart da hisiin ve kubhun varolus sekline baglidir.

Kadi, insanin bilme yollarini iki kisma ayirdig gibi buna bagli olarak insanin
bilgilerini de zaruri ve kesbi olmak tizere iki kisma ayrrmaktadir.’>® Zaruri bilgiler,
zorunlu ve vasitasiz bilgilerdir; bunlarn bir kismi insanin bilmeme ihtimali olmayan,
delili ve dolayisi ile insani hicbir gayreti gerektirmeyen bedihi bilgileri ifade eder;
bunlar arasinda bir insanin kendi varligini, bazi seyleri bildigini, bazi seyler yaptigini,
act hissettigini, sevindigini, Gziildigunii, bazi seyleri begendigini ve bazi seylerden
huzursuz oldugunu bilmesi gibi hususlar bulunmaktadir. Bunun yaninda ikinci bir
tlr zarurd bilgiler vardir ki, bunilar, bir aract yoluyla elde edilmektedir. Bu tiir bilgiler,

B VI/I, 64

99 Buradailk bakigta dikkat gekmeyen, ancak Kadi'nin biitiin diigiincesi hakkinda esasli bir fikir veren bir
hususa isaret etmekte fayda vardir. Kady, genel anlamda insandan degil de “miikellef"ten bahseder. Onun
i¢in degerlerden ari, mistakil ve miistagni bir ‘insan’ degil, miikellef séz konusudur ve o, “mikellefin bilme
yollarnt”, “mikellefin fiilleri”, “miikellefin istitaati” gibi konulardan bahsetmektedir. Bu ifadelerde kullaniian
“mitkellef” terimi, esas itibariyle onun insan anlayigini da ifade etmekle birlikte, biitlin diistince sistemini
eniyiifade eden terim gibi gbziikmektedir.
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bes duyu verilerine tekablil eder. Bu bilgiler duyu organlari vasitasi ile dolayl bir
sekilde elde edilmekle birlikte, renk ve ses algisi gibi, insanin irade ve &zel bir gay-
retini gerektirmeyen, bundan dolay: da zaruri bilgilerdir. Kad:r Abdilcebbar bu gibi
bilgileri zaruri bilgiler olarak kabul etmektedir. Kesbi veya iktisabi olarak kabul ettigi
butiin bilgiler, insamin bir delil yoluyla elde ettigi bilgilerdir ve bunlara insanin yaptig
muhtelif istidlaller, nazar ve diisiinme yoluyla elde ettigi bilgiler ve biitiin sem’iyyat
dahil olmaktadir. }°° Sem’iyyat alainda da benzer bir sekilde tevatiir gibi zaruri olan
ile igtihad gibi zaruif olmayan birbirinden ayirmaktadir. Kadi’'nin yaptigi bu ayirm,
ilk bakigta oldukga garip gelebilir, ¢linkii zaruri bilgiler tanumi geregi insanin istegine
bagl olmayan ve mecburen bildigini ifade eder. Halbuki sem’iyyat alani bu anlamda
bilgiler vermez; onlar kesbi alanin i¢inde miitalaa edilmektedir. Burada ilk bakista
ortaya ¢ikan kangiklik, onun hakikat seviyelerini birbirinden aywdig: dikkate alindi-
ginda ¢ozilebilir. Yani her hakikat seviyesi hakkinda zaruti ve zaruri olmayan bilgi-
leri ayirmak miimkiindiir. Bundan dolay: makulat alanindaki zaruri bilgilerle, sem’iyyat
alanindaki zaruri bilgiler, birbirlerini dislamadan s6z konusu edilebilmektedir.

Kadi'nin zaruri bilgiler kategorisindeki biitlin bilgiler, akliyyat alaninin ana ce-
kirdegini tegkil etmektedir. Diger bilgiler bir sekilde zaruri olan bilgilerle irtibath ola-
rak elde edilmektedir. Mesela insanin “bazi seyleri iyi buldugu bazi seylerden rahatsiz
oldugu” hakkindaki bilgisi ile belitli bir seyin rahatsiz edici oldugunu “farketmesi”
dogrudan birbiri ile irtibatlidir. Eger insan ilki ile ilgili bilgiye sahip olmasa ikincisini
elde edemez. Ciinkii rahatsiz olmanin ne demek oldugunu bilmeyen birisi, rahatsiz
oldugunda bunun bir “rahatsiz olma” oldugunu fark edemez. Hiistin-kubuh ile ilgili
bilgilerin bir kismui iste béyle zaruri bilgilerden olugsmaktadir. Cinki bunlar, fiillerin,
icinde bulunduklan iligkiler icerisinde kazandiklar: z&id sifatlardir ve insanlarin zaruri
olarak bildikleri, bes duyu verilerine denk diismektedir. Kadi'nin bu hususta sik stk
verdigi misaller “zulmiin kétii oldugu”, “yalan sdylemenin kétii oldugu”, “borcun
iade edilmesinin iyi oldugu”, “nimete stikretmenin iyi oldugu”nun bilgisidir. Kadi bu
gibi bilgilerin bu anlamda zaruif oldugunu ifade etmektedir. Bunlarin yaninda kesbi
bilgiler vardir ki, bunlara fayda ve zarar cihetlerini de dikkate alarak baz: fiiler hak-
kinda verilen hitkiimler misal olmaktadir. Zulmiin ve yalanin kétii oldugu bilgisinin
“zaruri” olmasi, onun verdigi en yaygin érnekler arasindadir.'°! Miimeyyiz olan veya
kil olan her insan, bazi temel hususlarda, neyin kabih neyin hasen oldugunu bilir.
Mesela zulmiin, kiifran-1 ni'metin, Allah't bilmemenin ve O'ndan bagkasina ibadet
etmenin Kabih (kétii) oldugunu bilir; aynt sekilde ihsanin, nimete, herhangi bir zarar
ihtiva etmeyen yiyecek ve icecege siikretmenin iyi oldugunu da bilir.!°? Bunlan
bilmek i¢in, bagka bir bilgi kaynagna ihtiya¢ yoktur. Bunlar, akli olan her insan
tarafindan bilinen seylerdir.

100 XVH, s. 152, Sem'i delilleri de *hitab ile bunun disindakiler’ olarak iki ana kisma ayirmaktadir. Hitap ile
Kur'an't kastederken, icma ve ef*al dedigi rivayetleri de sem’i deliller olarak kabul etmekte ve bunlan diger
sem'i deliller baghg altinda ele almaktadir.

101 Vi/1,18vd.

102 el-Muhtasar, s. 203
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Ser'i hakikatler hakkindaki bilgimiz, tamamen sem’a dayanmaktadir. Sem’ ise
hitap, icma ve ef*al olarak aynlmaktadir. Bu husus bir taraftan ger't hakikatin, sem’
tarafindan “var kihinmasi” ile alakalidir. Diger taraftan bunlarin anlagilabilmesi igin,
akli olan alanla irtibath, daha dogrusu orada icmali olarak bilinen hususlann teferruatiun
ortaya konulmast seklinde bir irtibatin bulunmasi gerekmektedir. Sem’, akil ve lugatt
iktiza etse de onlardan miistakil bir kaynakur; onlar tarafindan yer doldurulamaz.
Sem'in var kilinma ve bundan dolay: bilinme yolu, “delillerin nasb1”dir.'® Onlar
ser’in yerine ikame edilemez. Akliyyat alaninin kendi bagina miistakil bir “diinya”y1
tegkil ettigi gibi, ser'f alan da kendi bagina miistakil bir diinya olugturmaktadir.
Akliyyat, ser iktiza etmedigi halde, ser’iyyat alam akliyyat ve lugati iktiza eder.
Ancak sadece iktiza eder; onlardan farkh bir dunyadir. Béyle olunca da, histin ve
kubuh meselesinde kismen, 6zellikle icmali bilgiler séz konusu oldugunda, akli olanla
dogrudan irtibatli olsa da, esas itibariyle ondan daha farkhidir. Bilinme yolu da buna
bagl olarak daha farkli oldugu gibi, isimleri de daha farkhdir. Mesela farz s6z konusu
oldugunda, bu husus biraz daha agik bir sekilde ifade edilir. Bu durum en bariz bir
sekilde “ibadat” alam séz konusu oldugunda ortaya ¢ikar. Tanrt'ya ibadet etmenin
iyi oldugunu akil bilmekle birlikte, bunun keyfiyetini bilemez. Bunun keyfiyetini
hem inga hem de tasvir eden ser'dir. Kadi'nin terminolojisinde “Ibadet” alaninin
hayatin hemen biitiin alanlarmi ihata ettigi diisiintilecek olursa, % 0 zaman Kadi'nin
ibadetler alamnin sadece sem’ ile bilinecegini sdylerken kastinin hayatin belirli bir
alani olmadigy; hitap ile olusan farkh bir hakikat, yani makulat seviyesinin Ustiinde
bir varlik seviyesi oldugunu géstermektedir.

Kadl, hitkiimleri bilme yoluna gére iki kisma ayirmaktadir. Eger bir hikkiim akil
yoluyla biliniyorsa, o hiikiim akla izafe edilir ve ona akli hiikiim denir. Eger bir
hiitkme akil yoluyla ulagilabiliyor olmakla birlikte, sem’ de ayni hitkmii ifade ediyorsa,
bu hiikiim sem’e degil akla izafe edilerek, akli hiikiimler arasinda sayilir. Aklin sem’
olmadan kendi basina bilemeyecegi hiikiimlere, ama sadece bunlara, sem'T hukiimler
denilmektedir.'%° Diger taraftan asil aralarinda bir ihtilaf olmamasi ise de, aralaninda
ihtilaflar da ¢ikabilir; aklm verdigi ahlaki bir hiikiim ile sem’in verdigi hitkim arasin-
da bir tenakuz séz konusu olabilir. Mesela akil bir hayvanin oldiiriilmesini (zebh)
“iyi” kabul etmez; buna kargiik ser’ bunu helal ve milbah olarak kabul eder. Daha
dogrusu, Kadr'nin ifadesi ile, “6yle konular vardir ki, eger o konuda Seriat herhangi
bir hiikiim getirmeseydi, ona akil “kéth” hitkmiini verirdi; ancak Ser’ onu miibah
ve helal kabul etmektedir.”1°¢ Bu durumda aralarinda bir ihtilaf ¢ikmaktadir. Ancak
hitap sonrasi ortaya cikan hakikat seviyesinde (ser'iyyat), akil sem’ tarafindan
bildirilenin makl oldugunu farkedip, kendi asli hitkmiinden vazgegerek, ser't hiikkme
tabi olur.1%7

103 . XVil,s. 12,97

104 Kad, als-veristen hadlerin tatbiki, iyiligin emredilip kétiiliiglin yasaklanmasina ve namaza kadar uzanan
alanlan taabbiid alani i¢inde millahaza etmektedir. Bak: XV/, s. 102-103

105 XVII,s. 101

106 XVII, s. 102; onun ¢ok sayida verdigi 6rnekler igin bak: Vi/1, 64

107 Vi/1,64
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Kadi, sem’in varligint delillerin nasbina baglamakla delil ile delalet ve mediul
arasinda nasil bir irtibat kurdugu sorusunu da ortaya ¢ikarmaktadir. Yukarida isaret
edildigi gibi, insanin kudreti ile mukellefiyeti arasinda dogrudan bir aldka vardir.
Insan giiciiniin yettiginden sorumludur. Bu biitiin alanlarda oldugu gibi, bilme ala-
ninda da béyledir. Insan zaruri olanlan, istese de istemese de bilir; buna kargiltk
delillerin nasb: yoluyla var kiinmig olan alani da delillerin delalet cihetini arastirarak
dgrenir. Bilgiler arasinda “delillerin ‘nasby’ yoluyla veya zaruri bir sekilde bilinmeleri
arasinda bir fark yoktur"!%®, Burada kullanilan “delillerin nasbi” ifadesi Gizerinde
aynca durmak gerekmektedir. Bir taraftan delilin nasbi ile delalet arasinda diger taraftan
da delil ile medlul arasinda ne gibi bir irtibat vardir? Nasb edilen deliller muhtelif
sekillerde kargimiza ¢tkmaktadir, ama bunlar arasinda en énemlisi Kadi'nin “kelam”
dedigi sdzdiir. S6z hitabi 6nceleyen ve hitabin varliginin 6n sarti oldugu igin bu hususu
—Kadi'nin da iizerinde genig bir sekilde durmasindan dolay:- biraz daha yakindan ele
almak gerekecektir.

Kadi Abdilcebbarin fikhin ve usuliin esaslan ile ilgili tartigmalarda {izerinde
uzun uzun durdugu meselelerden birisi, dil ve dilin mahiyeti meselesidir. Hitabin ne
anlamda delil oldugu sorusunun, dilin mahiyetinin tespitine bagh oldugunu kendisi
de acikca ifade etmektedir'®®. Abdiilcebbar’in tavrinda dikkat ¢eken husus, onun dili
kendi basina, hicbir hal ve sartta degismeyen bir alan olarak kabul etmeyip, dogru-
dan insana bagh ve dolayistyla ona bagimli bir iletisim vasitasi olarak gérmesidir. Bu
onun yukarnda igaret edildigi gibi, dilin mahiyetini muvazaaya baglamasi ile alakali-
dir. Muvazaa birden fazla tarafin bir sdzii bir anlam igin vazetmesi ve bu lafzi bu
anlam icin kullanma konusunda anlagmasi anlamina gelmektedir. Yani dil, muvazaa
yoluyla varoldugu icin, degismez bir esasi yoktur. Ancak sadece vaz’ bir ifadeyi
anlaml kilmaz, yani bir insanin ve sadece kendisinin bir sdzii bir anlam icin vazetmesi
dilin olusmast icin yeterli degildir; bunun gerceklesebilmesi i¢in birden fazla insanin
bu ise istirak etmesi ve bu konuda anlagsmalari gerekmektedir. Bu haliyle dil insanlar
arasinda dille gerceklesen iletisimin bir vasitasidir. Ancak dil, muvazaa ile ortaya
ciktigl icin mahiyeti itibariyle keyfi olmakla birlikte, iletisim iradesine bagh olarak
zaman igerisinde keyfiligi tahdit eden, ama tamamen ortadan kaldirmayan itibari bir
varlik kazanir. Bdyle olunca da dille ger¢eklegen iletisim (hitab), bir taraftan kasu
ifade etme iradesinin sagladig1 bir zarurete bagh olarak gerceklestigi gibi, dilin kulla-
niminin bir fiil olmasi ile birlikte, akilda bulunmayan kendine has bazi 6zellikler
gosterir. Daha bagka bir ifade ile hitab, muvazaa esasina dayal bir fiildir. Bu haliyle
de bir yéniiyle muvazaanin ozelliklerini diger yéniiyle de fiilin 6zelliklerini gosterir.
Bunun neticesinde dil, irade ve kasittan bagimsiz bir varlik degil, irade ve kasitla
varligini ve iglerligini kazanan bir tiir davraruglar bltiinii olarak gériilmektedir. Onun
dili bdyle gdrmesi, kelami tavrinin mantiki bir neticesi gibi gézitkmektedir. Kelami
tavrinda da, onun yiice Allah’in kelam sifati ile ilgili goriiglerine benzer bir sekilde,

108 XVil,s.97
109 XVil,s. 153
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ilahi kelamin kadim olmayip, yiice Allah’in diger fiilleri gibi, mahlak bir fiili oldugu,
dolayisi ile diger mahliikat gibi gériiliip anlagilmast gerektigi disiincesine dayanmak-
tadir. “Kelam, ylice Allah'in fiillerinden bir fiildir. O insanlara emir, nehiy, va'd,
va'id, zecr ve tergib ile hitap etmeyi murad ettigi zaman cisimlerde onu var kilarak
yaratir; nebileri géndererek, seriatleri insanlara ulagtirirsa (bu anlamdaki) kelamu ile
onlara hitap eder.” 1'° Bu diisiince de onun daha genel olarak yiice Allah'in sifatlar
ile ilgili goriistiniin kelam alanina tatbikinden ibarettir.!'! Kadi'ya gére, ylice Allah
miitekellimdir denemez; sadece onun, istedigi zaman kelami yarattigindan
bahsedilebilir. Onun kelami yaratmas: da maslahata baghdir. Buradaki maslahat dar
anlamiyla diinya ici gikar veya fayda anlamina degil, bunun &tesinde iletisim amaci-
nin getirdigi ve hitap sayesinde insanlarn kurtulusuna yoénelik yol géstermeyi ifade
etmektedir.!’? Bundan dolay: dili kendi bagina ve kendi kurallar ile var olan bir
“varlik tiiri” olarak degil de, bir tiir ‘davranis’ olarak gdrmesi, onu, insan davranigini
tahlil ederken kullandig terimlerle tahlil etmeye sevk etmektedir.'® Kelamin Ytice
Allah’in fiilllerinden kabul edilmesi, Kur'an'in anlagilmast s6z konusu oldugunda dog-
rudan etkin olan usfile miiteallik bir dizi énemli neticeyi de birlikte getirmektedir. Bu
hususlar cok kisa bir sekilde, lisanin bir fiil olarak gériilmesi ve bir fiil nasil anlasili-
yorsa 8yle anlagilabilecegi gibi bir neticeye veya anlama ilkesine ulagtirmaktadir ki,
bu husus Kadr'nin usl anlayisi agisindan tayin edici bir ilke olarak kargimiza ¢ik-
maktadir. Bu hususu kisaca su sekilde dile getirebiliriz: Fiil kendi anlamin: kendi
icinde tagimaz; bundan dolay1 bir fiili anlamak igin, o fiil disinda karinelere ihtiyag
hissedilir; bu aynen Kur'an ve lisani olan bagka seyler i¢in de gegerlidir. 114 yykarida
fiil icin séylenenler hatirlanacak olursa, Kur’an'in anlasiimasi hususunda onun nasil
bir yéntem sahibi oldugu kolayca ¢ikarlabilir. Kur'an'in anlagiimast konusunda onun

110 el-Muhtasar, s. 193 “inne’l-kelame fi'liin min ef alihi tedla yuhdisuh ve yahlukuht fi'l-ecsami iza erade
muhatabate’l-halki bi'l-emri ve'n-nehyi ve'l-va'di ve'l-va'idi ve'z-zecri ve't-tergibi ve iza be'ase’l-enbiya’e
ve hamelehiim es-serd’i'a hatabahiim bikeldmihi”

111 el-Muhtasar, s. 193 Biraz dikkatlice incelendiginde bu yaklagim seklinin Hz. Isa'nin mahiyeti ile ilgili
tartismalarla da epeyce aldkal oldugunu fark etmek zor olmayacaktir.

112 Mesela yerytiziinde hastaliklann ve aclann bulunmasin, ahiretin anlagiimas: ve orada azapla kargilasma-
nin ne demek oldugunu kavramak ve bu sayede bu diinyada itaat ederek, ahirette kurtulus igin gayret
sarfetmeyi anlaml kilmak igin, hastaliklann ve acilann bu diinyada bulunmast, b8yle bir maslahata bagh
ve dolayst ile kétii olmayan, uzun vadede iyi olan bir sey olarak gérmektedir. Teferruati igin bak el-
Muhtasar, s. 227-228; el-Muhtasar, s. 194 (fe-yecibii en layekine miitekellimen illa iz& fa’ale’l-kelame
ve ehdaseh bi-hasebi’l-maslahati); ve el-Muhtasar, s. 195 (bi-hasebi’l-haceti ve’l-maslahati)

113 XVIl,s. 23 ve 107-110

114 Onun bu konuda muarizlan olan fukahanin meseleye nasil bakug ayn bir konudur. Burada kabaca sunu
sdyleyebiliriz: Fukaha bu konuda tamamen farkli bir ilkeden hareket eder; nitekim bu ilke, lisan yoluyla
dile getirilen anlamin anlagilmast i¢in, lisanin kendi bagina yeterli oldugu ilkesidir. Bundan dolay: onun
ustildeki telif tarzim ibn Haldun miitekellemin usulii olarak nitelemekte ve fukaha'nin telif tarzindan
ayirmaktadir. Fukaha yaklagim sekli ile miitekellim yaklasimi arasindaki en esaslt fark da, lisanin mahi-
yeti ve kendi bagina miitekellimin kasunt ifadede yetetli olup olmama noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.
Fukaha lisanun kendi bagina, bagka bir karineye ihtiyag hissettirmeden, miitekellimin kastin: ifade edebildigi
gbriisiinii savunurken, Kad: Abdillcebbar lisanin bu konuda yeterli olmadigin ve dil dist karinelere mutlak
anlamda ihtiyag oldugunu séylemektedir (XV/, s. 44-45; 48).
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dayandigi en temel ilke, bu soylenenlerle de irtibatli olarak, onda “bila faide”, yani
anlamsiz ve insann anlayamayacagi herhangi bir seyin bulunmadigidir.!'%

Kadi Abdiilcebbar’in lisani ifadelerin anlamlan konusundaki tavrinin esasini, di-
lin muvazaa neticesinde ortaya ¢ikmast ve miitekellimin mutlak anlamda (veya ken-
dinde) lafzin herhangi bir manaya delalet etmemesinden hareketle, bir kelime veya
ifade ile her zaman alisilagelmisin disinda bagka bir seyi kastetme imkan ve ihtima-
linin mahfuz oldugunu; bunun neticesinde lisani bir ifadeyi anlamak isteyen muha-
tabin her zaman mitekellimin kasdi ve muradim dikkate almak zorunda oldugu
dustincesi yatmaktadir. ' '® Kasdinin ve muradinin anlagilmasini isteyen miitekellimin
ya sdzde veya soz digt bagka bir vasita ile kasdinin ve muradinin ne oldugunu tasrih
eden bazi karineleri de birlikte sdylemesi veya onlara isaret etmesi gerekmektedir.
Eger béyle bir destek miitekellim tarafindan saglanmamigsa, s6zln anlagilmasi, yani
miitekellimin kasdinin ve muradinin anlagilmast, miimkiin olmayacaktir. Lisani ifa-
delerin kendilerinin miitekellimin kasdin ifadede yeterli olmadigini séylemek, iletisimde
muhataba tayin edici bir yer vermek anlamina gelmekte, bu da onun sézden istedi-
gini anlayabilecegi gibi bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ise muhatap agisindan
s6zii anlamada bir keyfilige kap1t agmak anlamina gelmektedir. Onun bu diisiincesi
ilk bakista mutlak bir keyfilige kap1 agma gibi gdziikmekte ise de, burada ortaya
¢ikmast zorunlu olan keyfiligi, hiisiin-kubuh meselesinde takindig1 tavir ve akla
verdigi yerle dengelemektedir. Buna gdre hitab bir yéniiyle maslahatla ilgili olmak,
hatta maslahata dayanmak zorunda oldugu gibi, diger yoniiyle de fiillerin zatina zaid
olarak bulunan iyilik ve kétiilik vasifiarinin, vahiy olmadan da akilla bilinebilmesi,
hitabdaki kastin ve muradin anlagiimasindaki en esasl “tabii” karinelerdir. Bu yon-
den tek basina lisanin kasdi ve muradi ifadede yeterli olmasi miimkiin olmadig: gibi,
buna dayali olarak da lisani olan vahyin de maslahati dikkate alan akil olmadan
anlasiimasi miimkiin olmayacaktir.'*”

Kadr'nin sem’iyyat alanini miistakil bir varlik seviyesi olarak kabul etmesi ile
ser'l kiyasin imkan arasinda da bir irtibat bulunmaktadir. Ona gore, ser'l kiyas ile
akli kiyas arasinda, kiyas olmak bakimindan herhangi bir fark olmamakla birlikte,
ser'i kiyasta, kiyasa esas tegkil eden ser'i ahkam olmadan, ser'? kiyas sahih olmaz.
ictihat da ancak Seriat icinde ve ser’i delillere bagh olarak sahih olabilir. 118

Kisaca ifade edilecek olursa, hiisiin ve kubuh, hangi hakikat seviyesinde bulu-
nuyorsa, o hakikat seviyesinin mahiyetine uygun bir yolla bilinmektedir. Bunlarin
guivenilirlikleri arasinda bir fark yoktur; hepsi bilgi ve makbul oldugu gibi, her bir
seviyede zaruri olan ile olmayan birbirinden aynlabilir ve bu ¢er¢evede hem hakikat

115 Bu mesele oldukga genis bir ¢alismay: gerektirdigi icin burada sadece bu kadarla yetinmek durumundayim.
Sadece Kadi'nin diger eserleri yaninda el-Mugni'de ve &zellikle de XVII. ciltte bu hususu genis bir sekilde
ele aldigina isaret edebilirim.

116 XVil,s. 43

117 XVil,s. 13

118 XV, s. 324
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seviyeleri birbirleri ile irtibath olarak diigiiniiliir hem de her bir seviye kendi iginde
tagidig1 yollar ve imkanlar agisindan ele alinabilir bir hale gelmektedir.!!?

3.3. Ser'i hiikiimler ve bunlarin hiistin-kubuh meselesi ile irtibati: Kadi, ser'i
hiikiimler olarak bilinen miibah, nedb, viicub gibi kavramlarn temellendirirken, nisbi
bir yaklasim seklini benimser. Bu nisbi (veya itibari) yaklasim seklinde dért taraf
vardir: Bunlardan birisi fail, ikincisi fiil, {iclinctisii diger sahislann veya iigiincii sah-
sin bu fiili isleyen fail karsisindaki tavn ve nihayet dérdlinciisii bu fiilin ortaya ¢ikar-
dig1 neticedir. Ahlaki bir varlik olarak fail fiili iglerken bir kasit ve murat ile birlikte
bunu yapmaktadir; bu yénden failin kasdi ve muradi dikkate alinmast gereken bir
unsurdur. Fiil, bir taraftan ortaya cikardig: netice, diger taraftan bir failin fiili olarak
dikkate alinmast gereken bir unsurdur. Fiilin neticesi, bir taraftan bu neticeden
etkilenenler acisindan dikkate alinmast gereken bir unsur oldugu gibi, diger taraftan
da gdzlemci agisindan, fiil hakkinda hitkim verirken dikkate alinacak olgusal bir veri
konumundadir. G6zlemci veya ti¢lincit sahis ise, hitkmii dile getirerek fiil hakkinda
konusmay1 miimkiin kilan unsur olmaktadir. Buna goére eger bir fiilin iglenmesi ile
islenmemesi arasinda liglincii sahis mezkur cihetleri dikkate alarak fiilin failine her-
hangi bir tavir (6vgii veya yerme anlaminda) ortaya koymuyorsa, bu fiile “miibah”
denir. Miibah olan fiil “iyi”dir (hasen). Ancak onun iyiligine, yapilmasi halinde fai-
linin éviilmesini saglayacak zaid bir sifatt olmadig1 igin, yapilmamasi halinde herhan-
gi bir zemm (yerme) s6z konusu degildir. Islenmesi halinde 6vgi, islenmemesi halin-
de ise yerme s6z konusu ise, bu fiile “nedb” veya “mendub” denir. Mendub olan bir
fiillde, onun iyiligine ek bir vasif daha vardir ve bu onu yapanin éviillmesini ve
yapmayamn yerilmesine gerekce teskil eder. Ancak buradaki yerme, herhangi bir
tehdit (vaid) seklinde ger¢eklesmez; sadece hog karstlamama sdz konusudur. Yapilan
fiilin failinin, fiiflin yapilmasi halinde, o fiilde bulunan zid bir sifat sebebiyle &viilmesi
ve yapmayanin bir tehdit icerecek sekilde yerilmesi durumunda, bu fiile “vacib”
denir. Biitiin bu fiillerde miigterek olan taraf, bunlarin hepsinin kendinde iyi olmasi,
ancak Uglinch gahis tarafindan, yapilmast ile ilgili talebin muhtelif derecelerde ger-
ceklesmesidir. Burada dikkat edilecegi gibi akli seviyeye paralel olmakla birlikte,
farkli olarak medh ve zemm yerine, va'd ve va'id terimlerini kullanmaktadir. Béylece
Kad, hiistin meselesindeki tavn ile ser't hitklimler arasindaki irtibati kurmus olmakta;
bir fiilin iyi olup olmadigini aklin bilebilecegini, ancak o fiilin yapitmasinin ne olgiide
talep edilip edilmedigini bilemeyecegini ifade etmektedir. Fiillerin dindeki yeri konu-
sunda akil herhangi bir hiikiim veremeyerek, bunu sem’e birakmakta, sem'’ de soz
konusu fiilin ser't hitkmtni, yani miibah mi1, mendup mu, yoksa vacip mi oldugunu
bildirmektedir.12° Ancak aklen bir fiilin iyi mi kétii mii oldugunu bilmek, bir fikih
olusturmak icin yetmemekte, ¢iinkii iyi olan bir fiilin, ne kadar arzu edilir oldugu
sorusu cevapsiz kalmaktadir. Burada sem’ devreye girerek, fiiller arasinda bir derece-
lendirme yapmakta ve béylece din bir taraftan tamamen Allah’a has kilinmakta,

119 Serh, s. 606-607
120 XViI, s. 243
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diger taraftan da insanin “gerefi” korunmaktadir. Diger taraftan dilin kendisi, ne siga,
ne de tek tek kelimeler olarak herhangi bir “deger”i tasimamakta, sadece mevcut
olani bildirmektedir. Dilin sadece mevcut olani bildirmesi (ihbari olmasi), mevcutta
tererruatt ifade eden bir baglayicilik veya ahlaki bir zorunluluk olmamasindan dolay,
cliz'f herhangi bir hitkmi tegkil etmeye yetmemektedir. Bdyle olunca, sem’in hii-
kiim ifade edebilmesi, onun irade-i ilahiyyeye delaleti cihetinde arastiriimakta ve
lisani ifadeler, bir hiikiim bildirme sdz konusu oldugunda, sadece ilahi iradeyi ifade
etmektedir. ilahi iradenin bir fiille irtibatli olarak onun yapilmas! yéniinde ne kadar
talepkar oldugu, duruma gore dilde bulunan veya dil dist karineler vasitasiyla bildiril-
mektedir. Bdylelikle, ilahi hitapta dile getirilen hiikiimler, her ne kadar dil vasitasiyla
anlastlsa da, Kadi'ya gore sadece dile baglh olarak anlasilamaz; bu konuda duruma
gore dil digi karinelere mitracaat etmek gerekmektedir. Clinki ger't hitkimler, kendi-
si de dil digt olan ilaht iradeyi ifade etmekte, bu iradenin kuvvetine gére bir derece
edinmektedir.!?!

Kadi, kot meselesini de benzer sekilde ele almaktadir: Mesela kabihin, muhte-
lif itibarlarla muhtelif anlamlara geldigini ve bu anlamlari ifade etmek i¢in muhtelif
isimlerle anildigini, kubuh olarak kabul edilebilecek anlam alanina dahil olan biitiin
terimlerin miisterek, dolayisiyla asli anlaminin “kotilik™” (seyyie) oldugunu séyle-
mektedir. Buna goére, bir insanin yaptig1 bir seyle sadece kendisine kotiiliik yapmas-
na, “seyyie”, eger bu kétiiliik bagkasina ulagiyorsa buna “zuliim”, eger yaptigi sey
Allah’a diismanlik (muadat) sinrmna ulagiyorsa buna “fisk”, bunun da Stesinde Al-
lah'a kars! biiyiiklenmek anlamina geliyorsa buna “kiifiir” denilmektedir.’?*> Kadi
Abdiilcebbar'a gore -asli olan kotiilitk olmakla birlikte bunun dahil oldugu iligki diz-
zeni icindeki yeri, yani itibarla kazandig konum anlamuinda- fiillerin bu vasfi tagima-
lar1 ve yiice Allah da, sadece bu fiillerin tagidig1 bu zéid vasiflari beyan kabilinden,
bunlan yasaklamakta veya bunlarn yapilmasindan hognut olmadigin dile getirmek-
tedir. Aslinda her insan, bir fiilin k6t olup olmadigini, mesela bagkalarina kétiilik
yapmanin kétil oldugunu bilebilir; '2° dolayistyla bunu bilebilmek i¢in, vahye zorunlu
bir anlamda ihtiyvag yoktur. Ancak mesele sadece “insana Kotiiliik yapmanin kotii
oldugunu bilmek"ten ibaret degildir; bunun cliz'iyyatta ne zaman tahakkuk ettiginin
de bilinmesi gerekir ki, bu ancak ser'fyyat yoluyla bilinebilmektedir. $er'lyyat alaru-
nin diger bir adi da taabbiid alanidir. Taabbiid alaninin ézelligi, akli ve lugavi olarnt
daha tst bir seviyede yeniden dizenleyerek, daha farkli bir hakikat alani tegkil
etmesidir.

Kadi Abdiilcebbar taabbiid alaninin hitkiimlerinin sem'iyyata dayandigini ifade
ederek bu alanlardaki hitkiimlerin bilgisine ulasmada sem’iyyata miiracaat etmenin

121 Bu hususla ilgili olarak bak: X1V, 14; VLi, 64-65; X1. 299, Serh, 43 (Bunlardan yapumig bir iktibas i¢in
bak: IR, s. 119-120 Actk bir sekilde burada Hourani'nin Kad: Abdiilcebbar't -muhtemelen yaklasim
seklinin yetersizliginden dolayt- kavrayamadigini tespit etmek miimkiindiir.)

122 Buradaki ifadelerden ilk bakista Kadi'nin sadece bir fiilin neticelerini dikkate alarak konustugu intibar
cikabilirse de, burada failin yukanda zikredilen ézellikleri ve gbzlemct, fiil ve neticelerinin yamnda mukadderdir.

123 XVil, 5. 97
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mutlaka gerekli oldugunu sdylemektedir.'?* Ancak taabbud alaminda her sey tam
anlamuyla sem'iyyat tarafindan bildirilmis degildir. Sem'iyyat, akliyyat ve lugatin
{istiinde varlik kazandig1 icin, bu iki seviyeye dayanmakla bunlan da i¢ine alir. An-
cak taabbiid alanin, taabbiid olarak tanimlayan ve kuran sem'dir. Kadi, “taabbiid
alaninda yukanda zikredilen hiikiimlere miiracaat gereklidir, ciinkii bunlar ya sebep-
ler” ya sartlar ya illetlerdir veya ritkiinlerini aciklamaktadir.” derken, biitiin bu hu-
suslarda dikkate alinmasi gereken hiikiimlerin hemen bitin hiikiim gesitleri oldugu-
nu ifade etmektedir. Buna gére mesela namaz bir ibadet olarak, Ser’ tarafindan sabit
kiltnmug ve tanimlanmistir. Bu yapilirken hem akli unsurlar hem de lugavi unsurlar
kullanilmustir. Namaz: bir ibadet birimi olarak kavramak ve onu muhtelif unsurlarina
aywrmak, ayni zamanda akli bir faaliyeti gerektirir. Kilinan bir namazin batil oldugunu
séylemek, onun bazi unsurlarinin yerine getirilmedigini ifade etmektir ve bu ifade
akilla ve akil yiriitme ile elde edilebilecek bir hiikimdiir. Ancak akil, namazi bir
ibadet olarak var kilamaz; ibadeti var kilmak ve isimlendirmek sem’in igidir. Daha
baska bir ifade ile Kadi, neyin ibadet oldugunu, tanimlama ve insa etme yoluyla
tayin edenin dogrudan dogruya sem’ oldugunu, gergeklestirilen bir fiilin ibadet olup
olmadigina ancak sem’'e miiracaatla karar verilebilecegini, daha dogrusu ibadetlerin
sem'i ile var oldugunu veya sem’ tarafindan tanimlanmasiyla varlik kazanan bir
alan oldugunu kabul etmektedir. Kadi'nin taabbiid olarak zikrettigi konulann muhtevasi
da bunu gostermektedir.'%°

3.4. Kadrnin yaklasim geklini biraz daha netlestirebilmek i¢in, onun emir ve
nehiy sigasi ile ser'i hitkiimler arasinda nasil bir irtibat kurdugunu ortaya koymak
uygun olacaktir. Bu hususta sdylenmesi gereken ilk sey, -yukarida da igaret edildigi
gibi- Kadi Abdiilcebbar'in emir ve nehiy sigasinda dile getirilen hitktimleri herhangi
bir sekilde tarismadigidir; Kur'an’da bulunan biitiin emirleri ve nehiyleri, delalet
ettikleri —daha dogrusu fikih tarafindan kaydedilen- hitkiimleri ile birlikte kabul et-
mektedir. Onun yaptig1, hitkkiimlerin mahiyeti ve onlara ulagma yéntemi hakkinda,
ontolojik ve epistemolojik agidan bazi tezler dile getirmektir. Bu tezlerin neler oldugu
iizerinde yukanda durdugumuz i¢in, burada sadece bir 6rnekle bunu biraz daha agik-
lamaya calisacagim.

Kadi, emir ve nehyi haberden ayirmaktadir. Ancak bu ayrm, tamamen nahiv
acisindan yapilan bir aynmdir, anlam agisindan aralarinda herhangi bir fark gérme-
mektedir. Ona gore, emir ve nehiy haberin bir seklidir;'2° birisine “sunu yap” de-
mek, “sunu yapman istiyorum” demektir. Boyle olunca da, “sunu yap” demek,
sadece muhataba, “miitekellimin muhatabin o geyi yapmasint istedigini” ifade
etmekte, bunun Stesini dogrudan ifade etmemektedir. Yani emir, siyga olarak, bir
istegi ifade etmeKle birlikte, bir “icab1” kendinde tasimamaktadur. icab, emirle birlikte

124 XVl 5. 102

125 XVII, s. 102-103. Kadrnin verdigi diger misaller, bey’, hadterin tatbiki, cinayetler, “el-emr bi’l-ma’ruf
ve'n-nehy ani’l-minker”dir.

126 XV, s.23,104, 113
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bagka faktorlerin devreye girmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu faktor, bagkalarinin ya-
ninda “va’id”dir; yani yapilmamast halinde bir ceza ile tehdit etmektir. Diger taraftan
miitekellim ile muhatab arasinda bulunmast gereken statii farki da, dikkate alinmast
gereken bagka bir dil digi faktordiir. Dili énceleyen daha énemli bir dil dis1 faktor de,
miitekellimin iradesidir. Emir sigasi kendinde bir icab tagimamakla birlikte, emir
sigasinda séylenmis olan bir séze, icab giicinil veya vasfi veren, esas itibariyle bu
dil dig1 faktorlerdir. Emir sigasinda ifade edilmis olan bir soz, sadece miitekellimin
muhataptan ne istedigini ifade etmekte, icab bu ifadenin kendinde tagimadig: zaid bir
vasif olarak kalmakta ve dil dis1 faktérler tarafindan emir seklinde sdylenmis olan
séze eklenmektedir.2” Yani kisaca Kadi Abdillcebbar’a gore emir icap ifade etmez;
bu anlamda emrin bir “mucebinden” de s6z edilemez.

Emrin veya nehyin bir mucebinden séz edilememesi, sirf dil cihetinden bakildi-
ginda anlam kazanmaktadir. Dil cihetinden bakma da, dil ile gergeklesen iletisimin
mahiyeti ile dogrudan alakalidir. Yani Kadi'nin dil anlayisi, onun emir ve nehyin
“anlami” konusundaki tavrim da dogrudan tayin etmektedir. Yukanda ele alindig
gibi, dilin mahiyeti, esya hakkinda iletisimi saglamakur; bu da sadece haber yoluyla
gerceklesir. Dilin kullanminin ihbardan bagka bir fonksiyonu s6z konusu olamaz. Dil
sadece ne varsa onu dile getirmeye yarar. Emir ve nehiy de bunun disinda degildir.
Hiisiin ve kubuh, fiillerin zaid sifati olarak mevcuttur. Bu anlamda ve makulat sevi-
yesinde ahlaki hitkiimler, yani “X lyidir” gibi ifadeler, sadece mevcut olan bu zéaid
sifat dile getirir. Ancak emir ve nehiy siygalarinda dile getirilenin kendisi bu anlam-
da ahlaki bir hitkiim degildir; “X'i yap” emui, bir hiikiim degil, bir emirdir; ama ahlaki
hiikiim ile “bir sekilde” irtibathidir. Emir ve nehyin hiistin ve kubuh ile ilgisi iste bu
noktada ortaya ¢ikmaktadir. Emir ve nehiy sigalannda sdylenen ile, iyi ve koti
arasinda nasil bir irtibat vardir? Bunu biraz daha acik soracak olursak hiisiin ve
kubuh, emir ve nehyi énceler mi? Yoksa emir ve nehyin bir neticesi midir? Bu
sorulardan birincisine, Kadi ve Mu’tezile’nin yaptig1 gibi, evet demek ile ikincisine
(Es’ariyye ve genel olarak miiteahhiriin kelaminin ve fukahanin yaptig1 gibi) evet
demek birbiri ile celistigi gibi, tamamen farkh sistemleri iktiza ederler.'?® Bu farkh
sistemlerin 6zelliklerini, birbirleri ile mukayeseli olarak ele almak bu yazinin sinirla-
nnt astigl icin, burada sadece isaret etmekle iktifa etmek durumundayim.

Kad: Abdiilcebbar birinci soruya evet der. Buna gére ahlaki hitkiimler sézden
bagimsiz olarak vardir. Ama emir ve nehiy, yukarida igaret edildigi gibi, ahlaki hii-
kiimler degil, emir ve nehiydir. Ahlaki hiikiimler ile emir ve nehiy arasindaki en
énemli fark, emir ve nehyin “bir talebi” dile getirmesidir (X'i yap). Bu talep unsuru,
en azindan haber seklindeki (“X iyidir” gibi) ahlaki hiikiimlerde yoktur. Diger taraf-
tan Kadrnun ahlaki hitkimler dedigi seylerin hepsi Kur’an tarafindan yapilmasi veya
terkedilmesi emredilen seylerdir. Buradaki en énemli mesele, Kadi'nun dil anlayist

127 XV, s. 113
128 Bu hususun teferruatina burada girmek bizi konumuzdan uzaklagtirmayacak ise de, yazinin niceligini
dogrudan etkileyecektir. Bundan dolay1 bu hususa burada sadece isaret etmekle yetinecegim.
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geregi haber olarak gordiigii emir ve nehiy sigast ile, bunlann tagidiklar “normatif”
unsur arasindaki aldkanin nasil kurulacagidir. Yani emir ve nehiyde, haberde olma-
yan bagka bir unsur vardir ki bu unsur bir “talebi” ifade eder. Bu talep unsuru,
mesela “Senin X'i yapmani istiyorum”daki talepten daha farkl: bir seydir. Ancak
Kadi, bunlar arasinda bir fark gérmez; emirdeki talep unsurunu onun siygasi ile
degil, mitekellimin iradesi ile ve va’'id gibi, s6z digi iki faktorle aciklamaya calisir.
Burada miitekellimin Allah olmasi ve Allah’in da sadece “hasen”i emrettigi ve “kabih”i
emretmediginden hareketle, emrin bir fiile taalluk edebilmesi igin, fiilin “hasen” vas-
fin1 tagimasi gerektigini ifade eden Kadi, fiili talep eden irade ile fiilin kendinde tasi-
dig1 vasif arasinda bir alaka oldugunu var sayar; bylece emir ile “viicib” arasinda
dogrudan bir aldka olmasiru gerektirmeyecegi, kendinde sadece emredilenin (me’'murun
bih) hiisniine delalet etmenin &tesinde bagka bir delaletinin olmadig1 neticesine ula-
sir. Giinkii nedb de viicub kadar emrin miiteallak: olabilmektedir. Emirde sdz konusu
olan fiilin “viicub” ifade edebilmesi icin, o fiilin “hiisn"tinden daha farkli, onun bu
vasfina zaid olan baska bir seyin de eklenmis olmasi gerekir. Bu zaid unsur va’iddir.
Eger bir fiilin yapilmasi emrediliyor ve terki halinde bir ceza ile tehdit ediliyorsa, o
zaman bu emirde dile getirilen fiil vacib olmus oluyor.'%°

Kad: Abdiilcebbar’in, emir sigasinin herhangi belirli bir anlaminin oldugunu veya
emir sigasinin ifadesi icin vaz edilen bir anlaminin bulundugunu reddederken, da-
yandigl en énemli delil, emir sigasinin muhtelif anlamlar igin kullaniimasidir. Emir
sigas1 muhtelif durumlarda, muhtelif anlamlar i¢in kullanilmaktadir. Bdyle olunca,
emir sigasinin biitiin bu kullanim gekillerini énceleyen herhangi “mutlak” bir anla-
minin oldugunu kabul veya ispat etmek miimkiin degildir. Kisaca siga, anlamu ifade
etmek icin yeterli degildir. Bir ifadenin anlamin veya bir sigamn anlamini mutlak
anlamda tespit etmek miimkiin olmadigina gore, o zaman onun mubhtelif kullanum
sekillerine bakmak ve bu kullarum sekillerinde geldigi anlamlann degismesini sagla-
yan faktorleri tek tek tespit etmek gerekmektedir. Bu yapildiginda ise sadece emir
sigasinn birden fazla anlamda kullanildigi ortaya ¢ikarinus olup, bunlardan hangisi-
nin asli oldugu tespit edilmis olmaz. Bunu geregi gibi yapmak i¢in, siga disinda daha
bagka faktérleri dikkate almak séz konusu olmakla birlikte, bunlar arasinda en nemlisi
dile de anlamini veren kasit ve iradenin dikkate alinmasidir. Kasit ve iradenin dikka-
te alinmas, lisani insan fiillerinden sadece bir fiil olarak kabul etmek anlamina gel-
mektedir ki, bu husus Kadr’'nin argiimaninin nirengi noktasidir. Bu onu netice itiba-
riyle dile gitvenmeyip, dil digt karineleri, 6zellikle de insan fiillerinin kendinde tagi-
masi gerektigini varsaydigl bazi vasiflar tizerinde yogunlagsmaya ve buradan hare-
ketle Kur’an’in anlagilmasina bir yol bulma gayretine sevketmektedir.!*°

Ancak onun dil kullanimin: da diger insan fiilleri gibi bir fiil olarak gérmesi,
onun, lisant insanlara énceden neyi nasil séylemesi, hangi muradin hangi sigaya
veya hangi siganin hangi murada muvafik digtigiint “séyleyen”, bu anlamda ko-

129 XVil,s. 114, 130, 132
130 Bu husus lizerinde yukanda durmugtum.
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nusmay1 énceleyip tayin eden bir “yap1”, bir “kurallar bitiint” olarak degil de mahi-
yeti itibariyle keyfi, dolayisi ile her zaman keyfi kullanima agik bir alan olarak
bakmasina neden olmaktadir. Bu husus, onun bir taraftan Yiice Allah'tin miirid olma-
s1 iizerinde yapug vurgu ile alakali oldugu gibi, diger taraftan da insanin kendi
fiillerinin “haliki” olduguna dair gbriigii ile birlikte diigtiniildiigiinde, bununla da irti-
batlt bir tavir oldugunu fark etmek miimkin olacaktir. Yani onun dil hakkindaki
goriisii, kelam goriigtiniin dogrudan mantki bir uzanusi, zorunlu bir neticesi gibi
gozitkmektedir. Ancak o tearufu ve séziin zahiri anlamini, bu yaklagim sekli ile nasil
telif etmektedir? Diger taraftan yiice Allah'in iradesini O'nun hikmeti ile birlikte
dugtinmekle birlikte, hikmetin nasil olup da mutlak iradeyi tayin edebildigi, hikmet
tarafindan bile olsa tayin edilmig bir iradenin, mutlak olarak isimlendirmeyi ne kadar
hak edebilecegi meselesi burada ortaya gikan sorulardir.

Buna gdre emir sigasinda, gerceklesen bir ifadenin viicub ifade etmesi i¢in, bazi
sartlar bulunmaktadir: Miikellefin emredileni yapacak durumda olmasi ve yapacak
durumda oldugunu bilmesi, yaptig1 takdirde bir mitkafat elde edecegini, yapmamasi
halinde de bir ceza ile karsilasacagim bilmesi ve nihayet yapilmasi emredilen fiilin ne
oldugunu acik ve kesin bir gekilde bilmesi.'*’

3.5. Kadi, hiisin ve kubhun akil tarafindan bilinebilecegini ifade etmekle birlik-
te, bunun bdyle olmasinin, Yiice Allah"in peygamber gdndermesini engellemedigini
ifade etmektedir. Burada dikkat ¢ceken taraflardan birisi, onun akla ve sem’a ayirdig1
yer ve fonksiyondur. Buna gore akilda bulunan bilgi, dncelikle “kiilli” bir bilgidir;
akil ciiz’iyyatta neyin iyi, neyin kotii olduguna karar vermez. Daha bagka bir ifade
ile, sanki Kad: sirf akla dayal olarak bir “toplumsal” diizen kurulamayacagi ve orta-
ya ¢ikmus olan bir diizenin de sirf akla dayal olarak muhafaza edilemeyecegi gibi bir
diistinceyi savunmus olmast ihtimali ortaya ¢ikmaktadir. Bir anlamda, Kadi'nin ken-
di ifadesi ile, akilda ciimleten (icmali olarak) bilinen bir seyin tafsili peygamberler
tarafindan ifade edilmektedir. Béylece bir taraftan insanlar, kendilerine bildirilenin
ashni icmali olarak bildikleri icin, anlama imkénina sahip olmaktadir, diger taraftan
da peygamberler tarafindan ulastirilan haber, dogrudan dogruya yiice Allah’in irade-
sini ifade ettiginden akilda bulunandan daha farkli bir baglayiciik boyutu kazan-
maktadir. Bu yonden mesele ele alindiginda, Kadi'nin akil ile sem’ arasinda nasil bir
aldka kurdugunu anlamak daha da kolaylasmaktadir. Bagka bir nokta da, bazi hu-
suslarin bizzat akil tarafindan bilinmesinin muhal olmasidir. Bu hususlar (mesela
namazin insam kotiliikkten uzak tutmasi gibi) ancak bir peygamberin bildirmesi ile
bilinebilecek seylerdir. O halde Kadr’'nin yaklasiminda iki seviyeyi birbirinden ayur-
mak, onun tavnni daha iyi anlamak i¢in uygun olacaktir. Bunlardan birisi bilgi ile
ilgili olandir ki, bu seviyede akilda icmalen bilinen ile bunun tafsilinin bilgisi ve akil
tarafindan hig bilinmeyenin ve bilinemeyecek olanin bildirilmesi, meselenin bilgi ile
ilgili cihetini ifade etmektedir. Ikinci seviyede ise mesele daha ¢ok normatif baglayi-
cilik ile irtibatlidir. Normatif baglayicilik alaninda, akil kendi basina yeterli oimadigi

131 XVil,s.126
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icin, bunun geregi gibi gergeklesmesinin ancak yiice Allah'in iradesi ile dogrudan
irtibatl olmast gerekmekte ve bir miikellefin bir fiili tercihinin en énemli siki, o fiilin
yiice Allah tarafindan da talep ediliyor olmasi ve bunun yapilmast halinde insanin
onun karsihginda bir “sevab” alacagini bilmesi (ve bunun aksi) olmaktadir.'*?

Kadi Abdiilcebbar’'in yaklagim geklinde toplumsal diizenin olugmast ve
muhafazasinin amag olarak 6nemli bir faktér oldugu, onun icma konusundaki tav-
rinda bariz bir sekilde dile gelmektedir. Kadi, icmanin din (Seriat) ile hayat arasinda
sahih bir aldka kurulmas: acisindan tayin edici bir yeri oldugunu ifade eder. Kadr'mn
bu hususta daha énce yasanus olan Mu’tezile imamlarnnin gériislerini dzellikle zik-
retmesi, ayn1 zamanda Mutezill tavrin kaygilan arasinda, toplumsal diizenin
muhafazasinin da dikkate deger bir yeri oldugunu ihsas ettirmektedir. Buna gore
Seriat, kiyamete kadar gegerli oldugu icin, onun anlasiimast ve ona uyulmasinin
sahih bir yolu ve hayat ile din arasinda sahih bir aldka kurmanun giivenilir bir vasitast
olmasi gerekir. Kendi ifadesi ile bu “Oyle bir vasita olmalidir ki, onunla Seriat ile olan
irtibatta galat engellenmis olsun ve bu konuda o hiiccet olsun. Igte bu vasita icmadir”
(fela budde min vasitatin yii'menii meaha el-galatu tekiinu biha el-hiicceti ale’l-
ezmani ve'l-‘a’sari ve 13 yesihhu zalike illa me’a’l-kavli bi sihhati’l-icma’).'**

3.6. Kadrnin yaklasim seklinin ortaya ¢ikardigt bazi meseleler:

3.6.1. Kadi'nin fiillerin kendinde iyilik ve kétiilitk vasfini, varliklarnna zaid bir
sekilde de olsa, tasidigint ve aklin bu vasiflan bilebilecegini kabul etmesi, onun kar-
sisina esash bircok mesele gikarmaktadir. O, bu meseleleri ki, bu meseleler onun
yaklasim seklinin bir neticesidir ve ayni meseleler hiisiin-kubuh meselesine daha
farkh yaklasanlarin karsisina ¢tkmamaktadir, séz konusu fiillerin muhtelif iligkiler
icerisinde kazandig1 yeni anlamlar gercevesinde ¢ézmeye calismaktadir. Bu konunun
teferruaty, insan iliskileri ve fiillerinin mahiyetleri ve anlamlar ile ilgili tartigmalar
acisindan ayrica bir énemi haizdir. fyi ve kétiintin varligini ve buna dayalt olarak
bilgisini hitaptan bagimsiz olarak kabul etmesi, iyi ve kotiiniin kendi ierisinde nasil
derecelendirilecegi, bunlar arasinda en yiiksek iyi-az iyi-daha az iyi-miibah-az kotii-
katii-en kotii gibi bir derecelendirmenin nasil yapilacagi sorusunu cevaplandirirken,
iyi ve kétiiniin bulunduklan iligkilere bakilmas: gerektigini, iyi ve kétliniin bulun-
duklar iligki cercevesinde bir anlam kazandiklarint ve buna gore de bir derecelendir-
meye tabi tutulabildiklerini ifade eder. Bu nokta kendinde iyi ve kétl, yani akliyyat
cihetinden bakildiginda géziikendir; ser’iyyat cihetinden bakildiginda dikkat edilmesi
gereken husus, kendinde mevcut ve miistakilen var olan iliskilerin hitab ile irtibatli
olarak belirli bir sekilde isimlendirildigini, hitabmn iyi ve kétiiniin ne oldugunu
belirlemedigini veya onlart var kilmadigini, aksine onun yaptiginin sadece zaten
mevcut olan isimlendirmekten ibaret oldugunu séylemektedir. Buna gore esas itiba-
riyle seri isimlerin, hitab ile ortaya ¢ikan yeni bir gergekligi isimlendirmeyip, sadece
zaten var olan ve bu halleriyle bilinebilir olan seyleri daha farkli ve miistakil bir

132 el-Muhtasar, s. 335-336
133 XV, s. 200
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sekilde isimlendirmekten bagka bir sey yapmamalar gerekir. Halbuki hitap, Kadr'nin
zaman zaman acikca telaffuz ettigi gibi, bir taraftan aklen ulagilamayacak olani -
duruma gore akla muhalif olani- ifade ederken, ayni zamanda aklen bilinebilene de
aklin veremeyecegi kadar giiclii, baglayici bir boyut da eklemektedir. Burada, hitabin
kendi icinde tasimasi gereken ve kendi disinda bagka bir seye irca edilemeyen
normatiflik bir problem haline gelmekte ve —varlig: teslim edilmesine ragmen-
aciklamasiz kalmaktadir. Hitabin toplumsal varligi ortaya ¢ikaran ingai bir hususiyet
arz etmesi, Kadr'nin yaklagim geklinde ortadan kaybolmaktadir. Bu ydnden mevcu-
du anlamak ve anlatmak icin dnemli bir yaklagim sekli olsa da, asli olani kavramakta
yetersiz kalmaktadir.

3.6.2. Yine bu cercevede Kadr'nin zaman zaman kullandigh “burada kelam zahirine
hamledilir” 134 ifadesinde, zahir ile akliyyat arasindaki irtibati nasil kurdugu da ayr-
ca sorulmalidir. Bu sorunun cevabi, fiiller-dil-hitap arasindaki iligski ¢dzlilmeden
verilemez. O halde burada yapilmasi gereken ilk ve en énemli is, fiiller-dil-hitap
arasindaki iliski ve bunlarnn birbirine gére durumunun tayin ve tesbit edilmesidir.
Fiiller, dilden bagimsiz olarak vardir; baz fiiller lisani olarak ger¢eklesmektedir. Bu
durumda, mesela akitler ve yeminlerde oldugu gibi, dil kullammi ile baz fiillerin
gerceklesmesi drtiigmekte, biri yapildiginda digeri de ayni anda gergeklesmektedir.
Eger bir séziin telaffuzu, bir fiilin gerceklesmesi icin yeterli kabul edilmezse 0 zaman,
sézil fiil haline getiren soz digt bir unsur, mesela niyet veya kasit veya irade dikkate
alinmak zorundadir. Burada ortaya ¢ikan soru, bir niyet, kasit veya murat s6z konu-
su olmadan sdylenmis olan bir s6z ile, bdyle olmayanin birbirinden nasi tefrik edile-
cegi sorusudur. Bu sorunun cevabi ~bizim insanlarin i¢ diinyasinda olup biteni bilme
imkanimizin olmamasindan dolayi- miimkiin olmadigina gore, burada Kadi'nin {iste-
sinden gelmesi oldukga zor olan bir mesele ortaya ¢cikmaktadir. Bu mesele insanlar
arast iliskilerde tahkik edilemez bazi varsayimlarla, miitekellimin kasdini tesbit etme
imkani muhataba verilmekte ve miitekellim ile muhatap arasindaki iletisimin ger-
ceklesme vasatinin, iletigimi yeterince giivenli bir sekilde saglama imkanindan mah-
rum oldugu iddia edilerek, esasl bir noktada keyfilige bir kap: agilmaktadir. Buradaki
keyfiligi hangi noktada agmak miimkiin olabilir? Kadi'nin burada verecegi cevap,
zorunlu olarak aKliyyata miirdcattir. Ancak akil, mesela felésifede oldugu gibi, mus-
takil bir varlik olmay1p, sadece mevcut olan algillayan ve fark eden bir kabiliyettir.
Bu kabiliyetin zelligi fiillerde zaten var olar algilamak, yani kabul etmekten iba-
rettir. Burada ortaya cikan sey, zorunlu olarak, fiillerin icinde ortaya ¢ikug: iligkiler
icerisinde kazandig1 anlarm dikkate almak, yani maslahata miiracaat etmektir. Kadi'nin
yaptigl da bundan bagka bir sey degildir. Ancak maslahata miiracat, olup bitenin bir
gozlemdi tarafindan anlagilmast icin bir imkan olarak kabul edilse bile, maslahatin
genellikle iletisimdeki taraflar agisindan bir tenakuz icermesi, -birinin maslahati dige-
rinin zarandir- taraflann aralannda gerceklegen iletisimi agiklamada genellikle yeter-
siz kalmaktadir.

134 Mesela XVII,s. 71,211
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3.6.3. Kadi Abdiilcebbar’in tahrim ve tahlilin haber kabilinden oldugunu sdyle-
mesi'®® ¢ok sayida dnemli soruyu ortaya ctkarmaktadir. Bu sorulardan birisi, tahrim
ve tahlilin ontik statiisii ile ilgilidir. Kadi, tahrim ve tahlilin ser'f terimler oldugunu
ifade etmekle, bu terimlerin Seriat tarafindan var kilinan ve isimlendirilen bir gercek-
lik seviyesine ait oldugunu kabul etmektedir. Yani bu iki terim, ser’iyyat alaninda
mevcut olan isimlendirmektedir. Bu ontik statii, hiisiin ve kubuh meselesi ile dogru-
dan alakaldir. Kadi actk bir sekilde yiice Allah’in iyiyi emrettigini ve kotiiyll de
yasakladigini, iyi ve kotiiniin hitap olmadan énce de mevcut oldugunu, bu itibarla
tahrim ve tahlilin sadece zaten mevcut olam haber verdigini sdylemektedir. Buraya
kadar herhangi bir problem olmasa da, bundan sonra ortaya cikan bircok mesele bu
bakis acist ile ¢dziilemez bir hale gelmektedir. Bunlardan birisi nesh meselesidir. Bu
bakis acist neshi miimkiin ve caiz bir sey olarak kabul edemez, bdyle olunca da
Kur'an'da ayni anda uygulanmast halinde celigki teskil eden ayetlerin varlifi mese-
lesini, ancak bu ayetleri zahiri hilafina tevil yoluyla “halletmek” zarureti ortaya
cikmaktadir. Ayni durum gecmis seriatlerde dile getirilmis olan ser'f hiiktimlerin Is-
lam’a gére konumunu tespit ederken de gecerlidir. Kadi'min yaklagim seklinde emir
ve nehyin dogrudan hiisiin ve kubuhla alakali oldugu, hiisiin ve kubhun da esas
itibariyle vahiy éncesi, yani vahiyden bagimsiz olarak mevcut ve bilinebilir oldugu-
nu, Yiice Allah’in da hasen olani emredecegi ve kabih olant nehyedecegini séyleme-
si, onu &zellikle gegmis seriatlerin neshi konusunda sikimtiya sokmaktadir. Clinki
eger emir ve nehiy hiisiin ve kubha dayaniyorsa, o zaman Yiice Allah’in duruma
goére vahyettigini, onun emir ve nehiylerinin hiisiin ve kubuhla dogrudan alakah
olmadigimi kabul etmek gerekecektir. Aksi takdirde yiice Allah'in hasen olan bir geyi
bazen emredip bazen de nehyettigini kabul etmek anlamina gelecektir ki, Yiice Al-
lah’in kabih olan bir seyi emretmeyecegi ve hasen olan bir seyi de —salah-aslah
prensibine gére- yasaklamayacagina bu agiklama sekli uygun diismeyecek, veya
seriatlerin neshini kabul etmemek gerekecektir. Bu husus onun hiisiin-kubuh mese-
lesindeki tavrinin ortaya ¢ikardigi bir sikinudir. Kadi bu sikinttyi, mesélinin durum ve
sartlara gore degistigini ve yiice Allah’in emir ve nehyinde mesalihi dikkate aldigint
séyleyerek asmaya caligabilir. Ancak bu tavir, mutlak anlamda maslahatin fiillerin
tasidig1 bir vasif olmayip onlarin i¢inde bulunduklarn iligki diizeni icinde kazandiklan
bir vasif oldugunu kabul edince halledilir gibi olmakla birlikte, mesalihin ne zaman
degisecegi ve bu degismeye gére emir ve nehiylerin konumunun ne olacagt sorusunu
ortaya ¢ikardigi icin de sabit ve genel geger bir degerler diizeninin mevcudiyetini
kabul etmek imkansiz olmakta; kalici olan sadece maslahatlar olmaktadir. Bu ise
maslahatlarn bazi seyleri anlamak icin epeyce énemli olsa da, biitiin bir degerler
diizeninin mutlak gegerlilik konusundaki dayanaklanni yok etmektedir. Muhteme-
len Kadi'nin —ve Mu'tezile'nin- yaklagim seklindeki en énemli zaaf noktalarindan
birisi béylece ortaya gikmug olmaktadir.

135 XViI, s. 141-142
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Bu, meselelerden sadece birisidir. Bunun yaninda, yine Kad: tarafindan ifade
edilen, seriatte aklin kendi bagina ulagamayacagi, hatta akla muhalif hiikiimler bu-
lunmasi meselesi de, bu bakis agisi ile ¢éziilemez bir mesele haline gelmektedir. Bu
durum, Kadryt iki ihtimalden birini segmeye zorlamaktadir: Kadi ya ger'i alant miis-
takil bir alan olarak kabul etmeyecek veya miistakil bir alan olarak kabul edecektir.
Miistakil bir alan olarak kabul ettiginde, onun miistakil bir varlik seviyesi tegkil
ettigini teslim ederek, akla ircay: reddecek, akli sadece sem’iyyat tarafindan olugturani
kavrama imkani olarak kabul edecektir. Bu durumda ser't hiikiimlerin akilla ¢elismesi
sdz konusu olmayacaktr. Miistakil bir alan olarak kabul etmedigi takdirde, sem'i
tamamen akla bagimlt kilacak, o zaman da varlik seviyeleri konusunda dayandigl
esaslardan vazgegecektir. Kadi ikisini de yapmadig: i¢in, bu geligki onun sisteminin
icinde bir sikinti olarak, talebeleri ve muarizlarma agilmasi gereken bir problem
sunmaktadir.'3®

Bu sorulardan birisi de dilin mahiyeti ile ilgilidir. Dil sadece bir vasita midir?
Vasita olarak kabul edilse bile, varliginin mahiyeti nasil anlagilabilir? Vasita olmanin
Stesinde baz ézellikleri varsa, veya sirf vasita bile olsa, onu iletisimde vasita kilan
ona has bazi hususiyetleri var mudir? Bu hususiyetlerin iletisim agisindan énemi
nedir? Daha dogrusu, eger dil, sirf bir insan fiili ise, 0 zaman iletigimin imkanini nasil
temellendirebiliriz, veya iletisim boyle tamamen keyfi bir vasita olarak goriilecek
olursa, bu vasttanin iletigimi nasil olup da saglayabildigi, nasil agiklanacaktir? Yine
ayni sekilde, eger lisana dayal: iletisimde “tearuf” Snemli bir yer ediniyorsa, tearufun
ma'kule gdére konumu ve bu tearufun bilgisinin iletisim igindeki yeri nasil
aciklanacaktir? Biitiin bunlarnn siga ile ilgili ifadelerle telifi nasil miimkiin olacaktir?
Bu sorular daha da artirabiliriz. Bu cihetten ortaya ¢ikan sorunlar, Kadi'nin diisiince
sistemninin en dnemli zaaf noktalanni isaret etmektedir. Muhtemelen bununla alakali
olarak Kad: Abdiilcebbar’a ve onun sahsinda Mu’tezile'ye yonelik tenkitlerin 6nemli
bir kismu dil alaninda ortaya gikmugtir. Bu alanda ortaya ¢ikan tenkitlerin en énemli-
leri, fukaha yaninda, Abdiilkahir Clircani'nin ve onu takip eden belagat ulemasinin
eserlerinden takip edilebilir.’®” Denilebilir ki, Mu'tezile'nin agildig1 en esasl alan dil
alani olmus; buna bagh olarak da, dil alant -misal olmasi bakimindan icf, Teftazani
ve Seyyid Serif Ciircani'yi hatirlatabilirim- miiteehhiriin ulemasinin 6zel ilgisini ¢e-
kerek medrese miifredatinin igerisinde seckin bir yer edinebilmigtir.

3.6.4. Kadi'nin hisiin ile ser'l ahkéamu birbirinden ayirmast, oldukga énemlidir.
Ser'i ahkam aklin bilebildigi hiisiin ve kubuh tizerine za'iddir.!>® Hiistin sadece bir
fiilin miibah olmasina tekabiil eder; bunun Stesindeki mendub (nedb) ve viicub,
hiisiin iizerine z&'id olup, bu fazlalik, sem’ tarafindan fiile yiikklenmektedir. Bu yaklagim

136 Bu problem mesela Ciiveyni ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basti tarafindan benzer bir sekilde kavranarak halledilmeye
calistimaktadir.

137 Margaret Larkin, The Theology of Meaning: ‘Abd al-Qahir Jurjani’s Theory of Discourse, New
Haven: American Oriental Society 1995, s. 12 vd.; Sedat Sensoy, Abdilkahir el-Carcant’de Anlam
Problemi, istanbul 2001 (Yayinlanmarmug Doktora Tezi, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiist), s. 55, 61, 71,
114,116,124,127-128

138 XVilI, 24

107



Istédm Arastirmalan Dergisi

sekli ile Kadi, esas itibariyle “Mutezili” olarak kalmakla birlikte, Snemli bir noktada
“orta yola” dogru yaklasmaktadir. Bu cihetten bakildiginda, ¢ok agik bir sekilde akil
ile sem’ arasinda bir ayirim ve irtibat kurulmaktadir. Ancak bu irtibat sonuna kadar
muhafaza edilememektedir. Ozellikle bazi ser'i ahkamin, aklen hiisiin olarak kabul
edilemeyecek hususlara taalluk etmesi, sistem icerisinde 6nemli bir ¢atlak ortaya
¢ikarmaktadir. Bu catlak, esas itibariyle -Kadi’da heniiz mevcut olmamakla birlikte,
mesela fukahay: - akhin hiisiin ve kubuh konusundaki yetkinligini sorgulamaya
sevkettigi gibi, aklin bu konudaki yetkinligine inanan birisinin bu inanci, sem'i baz1
hususlan kabul etmesine engel teskil etmektedir. Her ikisini de aymi anda kabul
etmek, bir celiski ortaya ¢tkarmaktadir ve bu geligki Kadi'nin eserinde ¢ok bariz
olarak goriilebilir. Kendisi her ne kadar, bazi ser't hitkiimlerin akla muhalif oldugunu
teslim edip bu konularda aklin hiikiimlerini sem’e dayanarak yeniden gézden gegirse
de, bu sadece bir celigkinin ve sistemdeki bir tutarsizigin itirafi olmaktan dteye
gecememektedir. Bu hususun kendisi de farkindadir. Bu ve benzer celigkilerin Kadr'y1
nasil ugrastirdig: ve bunlan halletmek icin ne gibi gayretler sarfettigi, burada ele
alinamayacak kadar genis bir konudur.

4. Sonug yerine:

Mu'tezile'nin belirli bir zaman sonra, bazi aldmetlerini Ciibbailerde gérmeye
basladigimiz, immetin icinde ve immetin akidesini temellendirme ve yine bu iim-
metin mensuplanna anlatmaya yénelmesinin, énemli bir agamasini Kadi Abdiilcebbar'da
gbérmekteyiz. Onda, klasik Mutezili tavrin nemli bir kisminda bir aginma goze carp-
maktadir. Ondan sonra gelen mesela Ebii’l-Huiseyin el-Basri, kendisini Mutezili ola-
rak kabul ve takdim etse de esasli konularda artik hocasindan farkl: bir tavir sahibi-
dir. Bunlardan birisi, dilin kendi bagina yeterliligi meselesidir. Kadi, yukanda gérdii-
giimiiz gibi, dilin kendi basina yeterli olmadigini séylerken, Ebii’l-Hiiseyin el-Basrti
dilin kendi bagina yeterli oldugunu kabul etmektedir. Bu kabul -neticeleri agisindan
bakilacak olursa-, objektiflik kriteri olarak artik fiillerin zaid sifatlarinin bulundugu-
nu kabul etmeyi lizumsuz hale getirmekte; dil, yani hitap kendi basina hiisiin ve
kubhu, herkesin anlayacagi bir sekilde ifade etmede miistakil bir vasat olarak gérii-
lebilmektedir. Bunun bir adim sonrasi ise, aklin ve makuliin yerinin yeniden miiza-
kere edilmesi ve nihayet dilin ingai glicliniin fark edilerek, akli olanin da dile bagh ve
dil iginde tanumlanmasi olacaktir. Bu da Mu’tezili tavrin dil Gizerinde agilmasi anlami-
na gelmektedir.

Bugiin Mutezili tavir, ortaya ¢iktigt ddnemde oldugu gibi, Miislimanlara belirli
bir din anlayigini dikte etmeksizin, gayrimiislimlerle diyalog séz konusu oldugunda,
yeniden anlambh bir hale gelebilir. Clinkii bu tavir insanlarin insan olmak bakimindan
miisterek makul bir ortami paylasgtiginy; bu miisterek ortamda gaynmiislimlerle her
iki tarafi ilgilendiren konularnin miizakere edilmesini miimkiin kilacak gibi
gozikmektedir. Bu tavir Misliimana, kendi inancini izafilestirmeksizin, umumun
“iyi ve kotli” olarak kabul ettigi hususlardan hareketle gayrimiislimlerle “konusma-
y1" (=kelam) saglayacak bir imkéni icinde tasimaktadir. Unutulmamasi gereken sey,
bagkalan ile konusmaya tesebbiis edenin, kendi inanci ile bir sikintisinin olmamasidur.
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Dogu Afrika Sahilinde Osmanh Hakimiyeti:
Kuzey Somali’de Zeyla Iskelesinin Konumu
(1265-1334/1849-1916)

Ahmet Kavas*

Ottoman Rule on the Shores of East Africa: The Position of the Port of
Seylac in Northern Somalia (H. 1265-1334/1849~-1 916)

Starting in the early 16th century, the Ottomans, who were active on the shores of
the Red Sea and East Africa, began to extend their sphere of domination to the
northern parts of Yemen and Somalia. Among the many ports in the region, the port
of Seylac (Ottoman Zeyla), lying at the entrance to the Bab al-Mandeb Strait and
west of the Gulf of Aden, preserved its importance throughout history, and, in the
19th century, it acquired an even more strategic position for the European colonialist
powers. While under the Ottoman administration, it had been a port on the frontier
of the province of Yemen, and at one point, was transferred to the Egyptian khedivate,
along with the ports of Sawakin Massawa, and Assab. Butin 1882, when Britain
occupied this country, it became a direct dependency of Istanbul. Although the
administration of all the ports in the environs came under the control of Britain,
France and Italy, it remained part of the Ottoman realm until it was turned over to
Ethiopia in 1916. The obligations of this dependency were primarily restricted to
the regular payment of taxes, to the furnishing of troops from Yemen during inter-
nal disorders, and to the strengthening of mutual relations with the local adminis-

trators.

Aden Korfezinin batisindaki Zeyla iskelesi tarih boyunca énemli bir konumda
olup halen Somali devleti sinurlan iginde yer almaktadir. Kizildeniz'e girig noktasindaki
bu iskele XIX. asrin ikinci yansinda énce Yemen eyaleti, ardindan da Misir Hidivligi
tarafindan idare edildi. Bu asirdaki konumu Osmanh Devleti’nin bir i¢ meselesi oldu-
gu kadar, Kizildeniz'in bati sahillerini ele gecirmeye ¢alisan Avrupa devletlerinin
dikkatlerini {izerine cekmesiyle daha da 6nem kazand.. Bilhassa bdlgedeki mevcut
haklarin muhafaza edilmesi icin son derece stratejik noktada yer aldigl i¢in devletin
dis siyasetinde de uzun yillar devam edecek bir mesele haline doniistil.

Dr. Ahmet Kavas, TDV Islam Arastirmalan Merkezi (ISAM).

© ISAM, Istanbui 2001
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Afrika boynuzu olarak da tarif edilen kitanin en dogusunda yer alan ve Aden
Korfezi ile Hint Okyanusu sahillerinde siralanan iskelelerin Osmanl: dénemindeki
konumlan giiniimiize kadar incelenmemistir. Osmanl: Devleti’nin bu kitadaki énemli
bir parcasin: tegkil eden Habeg eyaleti konusunda Cengiz Orhonlu'nun eseri! disinda
bslge hakkinda Salih Ozbaran'in da yayimlanmis bir makalesi bulunmaktadir®. Bu
iskelelerden Zeyla'nin deniz yoluyla Kizildeniz'den ve Hint Okyanusu’'ndan Giiney
Asya'ya yapilan seferler icin dnemli bir noktada yer almast dolayisiyla birgok eserde
burasi hakkinda, daginik da olsa, baz: bilgilere rastlanmaktadir. Bu makalenin amaci
Avrupali sdmiirgeci devletlerin X1X. asnn ikinci yansinda Somali ve Kizildeniz’in bati
sahillerini iggalleri dncesinde Osmanl: Devleti'nin dogrudan veya Misir Hidivligi vasi-
tastyla buradaki hakimiyetini ele almaktir.

XVI. asrin basinda Kizildeniz sahillerindeki bir¢ok iskele gibi Osmanlh idaresine
giren Zeyla ve civarinda, ilk defa XI. asrin ortalarinda Omer Velesma tarafindan
Evfat Emirligi kuruldu. 1329 yilinda buray1 ziyaret eden Ibn Battuta'nin
Seyahatname'sinde Zeyla hakkinda 6nemli maliimat bulunmaktadir.’ Bu emirlik
XV. astin bagina kadar hitkiim siirdiikten sonra yerini Adel Emirligi'ne birakti.* Mestdi
ise Zeyla'y1 Habeslilerin yurdu olarak gdsterirken Istahri de bu iskelenin Hicaz ve
Yemen icin son derece énemli bir liman olduguna isaret etmekteydi.® Dogu Afrika’nin ig
kisimlarindaki bélgeler ile Hint Okyanusu sahilindeki iskelelere denizden yapilan
ulagimin hareket noktasinda yer alan Zeyla, ayni zamanda miislimanlar i¢in dini,
iktisadi ve idari bakimdan énemini daima korudu.® Eski dénemlerden itibaren buranin
titccarlar inci, kéle, altin ve kahve ticareti yapmaktaydilar. Etiyopya'daki Harar'dan
sevk edilen kahve disinda, Yemen'e canli hayvan ve deri sevki de bu iskeleden
gergeklestiriliyordu.”

Zeyla Emirligi Habes Kralhig: ile defalarca savagmasina ragmen® {slam diinyas ile
tesis edilen igbirligi sayesinde XV. asrin bagina kadar bélgedeki merkezi konumunu
ve ticari hareketliligini korudu. Makrizl'ye gére bu devlet o dénemde yedi kiigitk
emirlikten ibaretti. Daha sonra emirligin merkezi Harar'a tagind: ve emir Ahmed b.
fbrahim 1506 yilinda imam sifatiyla emirligin bagina gegince, Masavva'ya kadar
Kizildeniz’in bati sahilini topraklarina katti. 1517 yilinda Portekiz donanmasi Kizildeniz'e

1 Cengiz Orhonlu, Osmanli imparatoriugunun Giiney Siyaset Habes Eyaleti, Tirk Tarih Kurumu,
Ankara 1996.

2 Salih Ozbaran, “Osmanli imparatorlugu ve Hindistan Yolu”, /stanbul Universitesi Edebiyat Fakltesi
Tarih Dergisi, sayi 31, Mart 1977, 5.65-146. Bu makale yazarin 1977 yilinda takdim ettigi dogentlik
tezinin yayimlanmis halidir. Ayrica bak. Mansel Longworth Dames, “The Portuguese and Turks in the
Indian Ocean in the Sixteenth Century”, The Journal of the Royal Asiatic Society, London 1921, pp.1-
28 (ed. Fuat Sezgin), Frankfurt 1997, s. 9-36.

3 ibn Battiita, Seyahatname, 1 (trc. Mehmed Serif), Matbaa-i Amire, Istanbul 1333-1335, 5. 276; Joseph

Cuog, L’Islam en Ethiophie des origines au XVle siécle, Nouvelles éditions latines, Paris 1981, 5.54-64.

Mehmet Aykag, “Evfat”, DIA, XI, 5.517-518; A. Grohmann- Vahid Cabuk, “Zeyla", /A, XIII, s.551-553.

L. Marcel Devic, Le pays des zendjs ot la c6te d’orientale d’Afrique, Oriental Press, Paris 1883, 5.54.

Muhammed Ferid es-Seyyid Haccéc, Safahat min Tarihi’s-Somal, Darirl-Maarif, Kahire 1983, 5.20.

A. Grohmann, *Zaila”, El (Fr.),1V, 5.1266-1267.

Receb Muhammed Abdiilhalim, el-Alakatii’s-Siyasiyyetil beyne Miislimi’z-Zeyla ve Nasara'l-Habeseti

f'l-Usari’l-Viista, Matbaatii Camiati’l-Kahire, Kahire 1985.
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girerek Cidde'ye kadar geldiyse de burada Osmanlilar tarafindan geri dénmeye mecbur
birakildiginda yolu {izerindeki Zeyla’y: tahrip ederek gekildi.’

Habesistan ve Somali tarihinde dnemli bir yer tutan Zeyla/Harar Emirligi
Osmanlilanin Yemen'i hakimiyetleri altina aldiklan XVI. asrin ortalarinda, onlardan
temin ettigi atesli silahlar sayesinde bélgede 6nemli bir gii¢ haline geldi. Harar yeni
merkez olunca emirlik buranin adiyla tanind: ve gittikge kuvvetlenerek kisa fetret
dénemleri disinda XI1X. asrin sonuna kadar varligini stirditirdii. Baglangigtan son emir
Abdulilah’in hakimiyetini Habegs kralina kaptirdig1 1887 yilina kadar toplam 55 emir
tahta cikt.©

1869 yilinda a¢ilan Suveys Kanali, Kizildeniz civarindaki bélgeler icin yeni gelis-
meleri beraberinde getirdi. Bundan béyle Osmanli Devleti i¢in buralara deniz kuvveti
sevk etmek kolaylagsmakla birlikte Basra Tersanesi’nin eski giiciine kavusturulmasi,
Kizildeniz sahillerinde yeni liman ve merkezler kurarak eski giicliniin acikca goste-
rilmesi ve biitiin bélgelerdeki seyhler ile reislerin halifeye baghliklarinin bir kez daha
kuvvetlendirilmesi gerekiyordu. Padisahin emriyle beg hafif gemiden olusan bir do-
nanma Kizildeniz, Basra Korfezi ve Arap Yarimadast sahillerini gezerek devletin birer
pargasi sayilan bu yerleri muhafaza etmek tizere Miralay Ahmed Bey kumandasinda
gonderilecekti. Fakat Avrupa’da ¢ikan kansikliklar sebebiyle bu donanma gegici ola-
rak Rumeli ve Karadeniz sahillerinin emniyet ve asayisi icin gérevlendirildi.!!

Osmanl Devletinin hakimiyeti Zeyla Iskelesi'nin de bagli oldugu Yemen eyale-
tinde tic defa kesintiye ugrayarak yerli idarecilerin eline ge¢misse de!? son olarak
idarenin yeniden tesis edildigi 1850 yilindan itibaren Aden Kérfezi civarindaki biitiin
iskelelerin hakimiyet altinda tutulmasina biytik énem verildi. Ciinkii Mekke ve
Medine'ye Kizildeniz {izerinden gelebilecek bir saldin kargisinda Bab{i’l-Mendeb Bo-
gazi1 ve civannin Osmanh idaresinde tutulmasi hayati 6nem tagiyordu. Ancak o do-
nemde Kizildeniz'in bati sahillerinde bulunan mahallere merkezden asker ve me-
murlar géndermek yerine genelde oralarin hakimleri kendi bélgelerinden sorumliu
tutuldu. Merkezle irtibatini ise buralara en yakin valiler saglamakla miikelleftiler.

9 Ahmed Rasid, Tarih-i Yemen ve Sana, Basiret Matbaasi, {stanbul 1291 (1884), 5.21; Littman, “Harar”,
IA, V/1, 5.225-226; Emirligin merkezinin Zeyla'dan Harar’'a tagmmastmun emir Ebubekir Ibn Muhammed
tarafindan 1520 yilinda gerceklestirildigi yaygin rivayettir. Bak. Cengiz Orhonlu, a.g.e., s.23; Jean-Louis
Bacqué-Grammont et Anne Kroell, Mamlouks, Ottomans et Portugais en Mer rouge - L'affaire de
Djedda en 1517, Le Caire 1988, 5.44-45.

10 Zeyla-Harar emirligi son emir Abdullah’in Etiyopya (Habegistan) krali II. Menilek ile 887 de yaptg:
Tsalonko savagini kaybetmesi {izerine yikildi. Bak. Muhammed Ferid es-Seyyid Haccéc, a.g.e., s.11-13;
Littmann, “Harar”, /A, V/1, 8.225-226.

11  BOA., BEO Ayniyat-Arabistan Defteri, n.874, s.1; 1869 yilinda Suveys Kanal agilmadan 6nce Basra
Tersanesi'ne génderilecek bir gemi Umit Burnu’nu dolagarak gitmek zorundaydi. Sultan Abdiilaziz déne-
minde Bagdat valisinin istegi izerine Basra'ya gonderilen iki korvet ancak on dort aylik bir deniz seyaha-
tinden sonra buraya ulasmisti. (Hayati Tezel, Anadolu Tiirklerinin Deniz Tarihi, Deniz Basimevi,
istanbul 1973, s. 648; Afif Buyiiktugrul, Osmanl Deniz Harp Tarihi ve Cumhuriyet Donanmast, Deniz
Matbaasi, Istanbul 1982, 11, 5.34., 11, 5.200-201).

12 Nureddin Bey, Yemen Layihast, Matbaa-i Amire,istanbul 1327 (1909), s.4-5. Yemen'de Osmanl'nin
hakimiyet kurdugu dénemiler: 1- 921-943 (1515-1536); 2- 945-1045 (1538-1636); 3- 1265-1267
(1849-1851).
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Zeyla’nin Osmanh idaresine Girmest:

Bu iskelenin ilk defa 1520 yihinda Portekizlerle Kizildeniz'de yapilan miicadeleler esna-
sinda Osmanl topraklarina katildig) ileri siiriilmektedir.'> Osmanlilann Kizildeniz’de
etkili bir giic olmasi Ozdemir Pasa'nin 954 (1547) yilinda bolgedeki faaliyetleriyle
basladi ve Zeyla 964 (1559) yilinda devletin bir parcas: haline geldi. Yerine gecen
oglu Osman Pasa tarafindan kurulan Habes eyaleti icerisinde bir sancak merkezi
yapildi. 1

Zeyla, dogu Afrika'min en ug kismuindaki dnemli iskelelerden biri olarak etrafindan
tecrit edilmis bir noktada Osmanli hazinesine yillik 300 lira vergi veren bir seyh
tarafindan idare edilmekteydi. Liman olarak dnemli bir konumda olup aym zamanda
Musir ile bugiinkii Sudan devletinin batisinda yer alan Darfiir arasindaki miinasebet-
ler buradan saglaniyordu.!® Zeyla'nin merkezinde yasayan Arap, Somali ve Afar
soylu kimseler ticarete olan yatkinliklan sebebiyle Cidde, Basra ve Hindistan tarafla-
rina ticari seferler diizenlemekteydiler.!® Evliya Celebi de o dénemde ziyaret ettigi
Zeyla iskelesi hakkinda tafsilath bilgi vermektedir.!”

Zaman zaman mahalli reislerin idaresinde kalan Zeyla XVII. asirda Habes eyale-
tinin mali bakimdan zayiflamasi iizerine Hristiyan Habesgistan krali tarafindan biitiin
sahildeki mahaller gibi isgal edildi. XVIIL. asirda burasi yeniden Arap, Somali ve Afar
tiiccarlart icin dnemli bir ticaret merkezi oldu. Kizildeniz iizerinden ticaretin azalmasi
ve Zeyla-Harar ticaret yolu yerine Taclira-Suva (Shoa) yolunun agilmasindan sonra
tarihi liman iyice etkisiz hale geldi.'®

Osmanl hakimiyetinde Zeyla'nin idari yapisimin zamanla degisiklik gdsterdigi
anlasiimaktadir. Baslangigta Habes ve Yemen eyaletlerine bagl bir sancak oldugu
rivayeti disinda, Evliya Celebi de burada bir kaymakamin bulundugundan bahset-
mektedir. XIX. asirda ise Hudeyde Sancagi'na bagh bir kaza olarak Yemen eyaleti
sinirlart icinde kabul edilmekteydi. Ancak buraya Istanbul’dan bir kaymakam tayin
etmek yerine, yerliler arasinda sayginligi bulunan seyh unvanh bir miidr tarafindan
idaresi tercih edilmekteydi. Hidiv ismail Paga’ya gegici olarak 1875 yilinda verilme-
sinden sonra Berbera ile birlikte Kuzey Somali Misir Sudan’ina baglh iki muhafaza
yapildi. Once Hatt-1 Ustiiva valisi Rauf Paga buraya vali olarak tayin edildiyse de
buranin emiri olan Ebubekir Suheymi énce vekaleten, daha sonra asaleten muhafiz
tayin edildi.!®

13 Hulusi Yavuz, Kabe ve Haremeyn icin Yemen'de Osmanli Hakimiyeti (1517-1571), Necatibey
Matbaasi, Istanbul 1984, s.196 (Bu bilgi i¢in bk., R.B. Serjeant, The Portuguesse of the South Arabian
Coast, The Clarenton Press, Oxford 1963, s.18); Cengiz Orhonlu, XVI. asnn ilk yarisinda Kizildeniz
Sahillerinde Osmanllar”, /stanbul (niv. Edebiyat Faktiltesi Tarih Dergisi, X1l/16, s.1-24.

14  Abdilmiimin b. Ali, Mirati’l-Yemen, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Yazma n.6129, s.75-76; A.
Grohmann- Vahid Cabuk, “Zeyla”, IA, X1, 8.551-553.

15 BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, dosya no: 3-A, sira: 43, 10 Temmuz 1875 tarihli Fransizca belge.

16  Cengiz Orhonlu, Habes Eyaleti, s.136.

17  Evliya Celebi, Seyahatname, Devlet Basimevi, istanbul 1934, X, 5.952-955.

18 Cengiz Orhonlu, a.g.e., s.136-137.

19  Abdurrahman Rafii Bey, Asru [smail, Mektebetii’n-Nahdati'l-Misriyye, Kahire 1948/1367, 1, 131-132.
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1848 yihinda Yemen eyaletinin meghur iskelelerinden Muha’ya baglandig: d&-
nemde Zeyla iskelesinin miidiirt el-Hac Ali Sarmarki idi. Asirliler buray1 yagmalayip
harap ettiler. Bdlgede kesintiye ugrayan Osmanh hakimiyetini yeniden tesis etmek
lizere 1265 (1849) yiinda Kibnsh Tevfik Paga tarafindan yapilan sefer sonucunda
Zeyla iskelesi Hudeyde sancagina bagland:.?°

ingiliz seyyah Richard F. Burton hac mevsimine rastlayan 1854 yih Ekim ayin-
da Misliman kiyafetinde gizlice Mekke'yi gezmisti. Ayni sekilde o gline kadar
hicbir batilimin ayak basmadig Harar't da gérmek istedi. Aden lizerinden geldigi
Zeyla'da el-Hac Ali Sarmarki (el-Hadj Scharmarké) tarafindan karsilandi. Onun bu-
raya seyahat ettigi giinlerde Isa kabilesine mensup kimseler Zeyla tizerine yeni bir
baskin diizenlediler. Saldir1 esnasinda oglu 6ldariilen hakim, Richard F. Burton'a
seyahati esnasinda ihtiyaci olan yiyecek ile ulagim igin katir ve develer vererek
yardimci oldu.?!

Fransa'nin Aden Konsolosu Mdsy® Latise 1276 (1860) senesinde seyahate
ciktiktan bir miiddet sonra Tacira ile Zeyla iskeleleri arasinda éldiiriilmilg vaziyette
bulundu. Fransa onun bir cinayet sonucu 6ldiirildiigini ileri slirerek bu olayin Zeyla
Miidiirii el-Hac Ali Sarmarki ile arkadaglan tarafinda gergeklestirildigini iddia edip
hepsinin cezalandirilmalarin istedi. Hatta Hicaz Valisi Ahmed {zzet Pasa ile gériisme
yapmast i¢in bir kumandan emrinde askeri birlik génderildi. Devletin her tarafinda
oldugu gibi Zeyla'da da sug isleyen birisinin gerekli inceleme sonucunda sugu ispat
edilirse kanunlar dogrultusunda cezalandirilacag1 konusunda Fransizlara teminat ve-
rildi. Sayet o civardaki mahalli giicler bu kimseleri yakalama konusunda herhangi bir
zorlukla karsilasacak olurlarsa onlara gerekli asker takviyesi yapilacakti. Ancak bu-
rada ortaya gikan mesele Babii'l-Mendeb bogazi disinda kalan Afrika sahilindeki
Taclra ile Zeyla arasinin nereye bagl oldugunun tam tespit edilmesine, Yemen
eyaletinin bir parcast olup olmadigin iyi arastinlmasina, aksi takdirde miustakil bir
konumu varsa alinacak neticeye gore Fransizlara cevap verilmesine karar verildi.
Yapilan yazigmalar sonucunda Yemen'de kesintiye ugrayan Osmanl hakimiyetinin
1265 (1849) yilinda yeniden tesisi esnasinda Zeyla'nin Hudeyde Sancagi’'na bagl
bir miidiirliik haline getirildigi ve yerli ahaliden el-Hac Ali $armarki isimli sahsin da
buramn miidiirii oldugu anlagildi. Haliyle miidiiriin kendi iradesiyle sancak merkezi-
ne gelmesi igin bir yaz1 goénderildi. Gelmeme ihtimali g6z oniine alinarak da dért
bélitk askerden olusan birlik topcu Binbagist Mehmed Aga kumandasinda hazirlana-
rak Hudeyde'den alti saat uzaktaki bir limana gonderildi. Bu birlik orada beklerken
mudiir Sarmarki kendisi Hudeyde’ye geldi. Mehmed Aga konsolosun dldiriilmesi
olayinda binilen ve bdlgede Sai adiyla taninan kayigin kaptan ve tayfalarini bulup

Cidde valisine gonderilen ve onun vasitasiyla da Meclis-i Vala'ya ulagtinlan tahrirat. Bu tahrirat dogrul-
tusunda Maliye Nezéreti de 1 Muharrem 1280 tarihinde bilgilendirildi.); Auf Paga, Tarih-i Yemen, Man-
zume-i Efkar Matbaasi, Istanbul 1327 (1909), 5.139; Ahmed Rasid, a.g.e., 5.195; Abdilmimin b. Ali,
a.g.e,s.75-76.

21 Richard F. Burton, Voyages a la Mecque et chez les Mormons, Pygmalion, Paris 1991, 5.115.
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konugturmak iizere Zeyla, Tacfira ve Aden arasinda defalarca gidip geldi. Neticede
kayigin tayfalarinin Taclira’da taninan kimselerden olduklarini tespit ederek o esna-
da vekaleten Zeyla Miidiiril tayin ettigi Ebubekir Suheymi ve diger kimseler vasita-
styla kayigin kaptani da dahil hepsini toplayarak vapuruna aldi. Kaptan mesele
hakkinda konusturduktan sonra serbest birakarak Aden’e gecti ve orada tutuklu
bulunanlan da kaymakamdan resmen isteyip aldiktan sonra Hudeyde'ye déndii. Zeyla
eski miidiirii Sarmarki'yi, Hudeyde’de onun kefili olan tiiccardan Avz b. el-Fakih
adl kimseyi, Aden'den getirdigi ve hapishanede bulunan tig kisiyl mutasarnfla gé-
riistitkten sonra alarak Cidde'ye déndii. Bu kimseleri Umit Burnu’'nu dolasarak Is-
tanbul'a gétiirmesi istendi. el-Hac Ali Sarmarki heniiz Cidde limaninda bulunduklan
esnada vapurda vefat ederken miidiiriin Hudeydeli kefili hari¢ diger tutuklular da
yolculuk sirasinda 8ldiiler. Kefil Avz b. el-Fakih ise Istanbul'a kadar gelmisse de
yakalandigi hastalik dolayisiyla burada tedavi icin gotiirildiigh hastanede vefat etti.
Sonugta yargf]anacak kimse kalmadi. Fransa tarafindan Osmanh Devleti ile arasinda-
ki bu mesele halledilene kadar Zeyla’'nin rehin tutulacag sayiast yayildi. Ahalinin bu
gelismelerden epeyce rahatsiz oldugu esnada Hudeyde mutasarmfi tarafindan Zeyla'ya
mildir tayin edilen Ahmed Aga yirmi askerle buraya gonderildi. Ahali tarafindan
kabul edilmemeleri fizerine bu sayiann ¢ok ileri seviyeye ulastig1 anlagildiysa da
buranin eskiden oldugu gibi Yemen'e bagh konumundan vazgegilmedi.*

Osmanl idarecileri konsolosun éldirildigi yolundaki iddianin yalan bir
vaygaradan ibaret oldugunu dgrenmiglerdi. Fakat Fransa'nin bu konudaki israrh tu-
tumu Kkargisinda eski miidiirle birkag Kisiyi géz altina alinca bu gelisme ahali tizerin-
de mentfi tesir birakmig ve vergilerini 6dememelerine sebep olmustu. 1280 yili Mu-
harrem (1863 Temmuz) ayindan itibaren yeniden vergi vermeye basladilar. Bdylece
Zeyla’'min Osmanli Devleti'ne eski bagliligi saglandig: gibi ¢ikan sayia da bertaraf
edildi ve Ebubekir Suheymi’nin miidiirliiginin asalete ¢evrilmesi giindeme geldi.?*
0 anda Zeyla'da gérevli miidiir bulunmadigi icin yeni miidiir hem memur hem de
miiltezim olarak ahalinin korunmasim ve himayesini temin etmekle miikellefti. Clinkii
daha 6nceden de buradaki miiltezimlere miidurlik unvani verilmesi ge¢misteki uy-
gulamalardan da anlagildig1 tizere eyaletin yurirliikteki adetlerindendi.?*

Hudeyde sancagina yeniden baglanan Zeyla’nin vergileri istihsalinin el-Hac Ali
Sarmarki'den sonra buranin idarecisi olan Seyh Ebubekir Suheymi’ye verildigi goriil-
mektedir. Baglangigta Zeyla midir vekili yapildigi anlagilan Ebubekir Suheymi 1864
yilinda buranin miidiirliigiine asaleten atandi.?® Bu konuda 14 Cemaziyelahir 1280
(26 Kasim 1863) tarihinde padisah iradesi sadir oldu.?® Yeni miidiirden bahsedilirken
daha ziyade “Yemen muzafatindan Zeyla nam bender midirit” denilmekteydi.?”

22 BOA, Irade-Meclis-i Vala, n.22470, 17 Rebillevvel 1277.

23 A.g.y., 6 Cemaziyelahire 1280.

24  A.g.y., 13 Cemaziyeldhire 1280.

25 BOA., BEO Vlayet Gelen-Giden Defteri, n.320, 5.240, 27 Zilhicce 1280 (2 Haziran 1864).
26 BOA, Irade-Meclis-i Vala, n.22470, 14 Cemaziyelahire 1280.

27 BOA., BEO Ayniyat-Arabistan Defteri, n.871, 5.79, 21 $aban 1285 (6 Aralik 1868).
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Zeyla, Aden kdrfezinin 6nemli iskelelerden birisi oldugu kadar buray ¢evrele-
yen i¢ kisimlardaki daglik bolgelerde bulunan gimils ve kémiir madenleri ile de
taminmaktaydi. Yine burasi zeytinyag: temin edilen bir yerdi.?® Bu iskele ile Babii'l-
Mendeb arasinda sahilden dért, sekiz ve on dort saat gibi farkh mesafelerde yer alan
ic bolgelerdeki i¢ ayr: dagda kdmiir madenleri bulundu. Bu madenlerden numune
olarak alinan kémiirii teslim almast igin Zeyla'ya &zel bir memur génderildi.2®

6 Subat 1885 tarihinde Misir'dan bildirildigine gére Osmanli Devleti adina ilk
defa 1867 (1284) yilinda Hidivlik memurlardan Cafer Mazhar Paga Zeyla’dan daha
giineydeki Re’sii’l-Haflin’a Osmanl sancagini dikti. > Somali'nin bityiik bir kesimin-
de hakimiyet tesis etmeye yo6nelik bu faaliyet Hint Okyanusu sahilindeki Osmanl
stirinin biraz daha giineye uzatildigin gdsteriyordu.

Bolgenin en kalabalik toplulugu olan Somaliler, Zeyla izerine daha 6nceki saldi-
nlarini Osmanl Devleti adina buray: idare eden Miidir Ebubekir Suheymi zamaninda
da stirdiirdiiler. Miidiir 1285 (1868) yilinda Yemen eyaletinden yardim isteyerek bu
saldinlardan kurtulmak istediginde, kendisine basibozuk yiiz asker génderildi.*! Bun-
larin Zeyla'ya nakledilmeleri ve orada kaldiklar siirece maaglaninin tutari olan 40.000
ile 50.000 kurusun édenmesi sartini kabul eden Ebubekir Suheymi idaresi altindaki
yerlerde asayis ve emniyet saglandiktan sonra asketleri geri gdnderdi.®? vaklagik iki
ay burada kalan askerler icin toplam yedi yiiz riyal tutarindaki masraf, Hudeyde
mutasarnfligina aktanldi. Daha dnce yeniden ingasina karar verilen bu sancak mer-
kezindeki hitkiimet konagt ve hapishane i¢in ayrilan meblaga Zeyla’dan gelen bu
para da eklendi. Bir y1l sonra Mildiir Ebubekir Suheymi yeniden Zeyla'da emniyetin
devam icin yardim istediginde, kendisine elli asker gonderildi ve kisa zamanda bd}-
gede huzur hakim oldu. Yemen eyaleti onun bu gayretlerini yakindan takip ederek
gelismeleri istanbul'a haber vermekteydi. Zeyla'da ileri gelenlerden tesekkiil eden
meclisteki seyhler de istanbul’'a Arapca bir mazbata génderdiler. Devlet-i Aliyye'nin
kendilerine génderdigi askerler sayesinde yagadiklant mahalde asayis ve emniyetin
temin edilmesinden dolay: memnuniyetlerini ve halifeye baglhiliklarini bildirdiler. Bu
mazbatada:

“Oramin sahipsiz zannyla siret-i tasallut ve tevehhiigte bulunan bazi kabail-i
serirenin akl ererek hitkiimetle misalemet ve musafatin akd kilindigi ve asakir-i
merkiime orada bulundukca ahali ile ettikleri hiisn-i &mizis ve muageret ve emni-
yet-i mahaliyye yolunda gosterdikleri himmet ahalinin bir kat daha celb-i kulib ve
incizablarina bais oldugundan bahs edilmis” idi.

Yemen eyaleti sthhiye meclisi ikinci reisi Arif Bey bir karantina yeri (tehaffiizhane)
tespiti igin Zeyla'ya gittiginde Miidiir Ebubekir Suheymi kendisine gerekli hizmetlerde

BOA., BEO Vilayet Gelen-Giden Defteri, n.320, 5.257, 19 Cemaziyelevvel 1283 (29 Eyliil 1866).
A.g.y.,s.21, 17 Rebitilevvel 1282 (8 Agustos 1865).

BOA, YEE, 118/39, 20 Rebiiilahir 1302.

BOA, irade-Dahiliye-1287, n.42184, 105 1287; BOA., BEO Vilayet Gelen-Giden Defteri, n.320,5.270, 21
Saban 1285 (6 Aralik 1868).

32 BOA., Ayniyat-Arabistan Defteri, n.871,s.79, 21 $aban 1285 (6 Aralik 1868).
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bulundugu gibi vazifesini kisa zamanda yapmasini sagladi. Ahaliden de gerekli ilgiyi
goéren bu gdrevli sithhi konularda onlara bilgiler verdi. Miidlir Osmanii Devleti'ne
baglihigini Yemen eyaletine ve Zeyla'ya ugrayan yabanc gemi yolcularina da agikga
ifade etmekteydi. Kendisine verilen mudiirlitk gdrevini gayet iyi bir sekilde yerine
getirmesi dikkatlerden kagmadig icin bu konudaki gayretlerinden dolay: milnasip bir
nisanla taltif edilmesi istendi.®®

Zeyla, Yemen'e bagh kaldig1 siirece valiler, mutasarriflar ve Miidiir Ebubekir
Suheymi sayesinde merkezle gayet iyi miinasebetler tesis edildi. Gerekli durumlarda
miidiiriin istedigi askeri birlikler kérfezin kargi tarafina gecerek emniyet ve asayisi
sagladiktan sonra gérev yerlerine déniiyorlardi. Yemen Valisi Zeyla da “mu’teber ve
-mer’iyyii'l-hatir” bir kimse olan Ebubekir Suheymi’in hizmetleri karsiliginda bir me-
cidi nisaniyla taltif edilmesinde israr etti. Suitan Abdiilaziz'in 11 Temmuz 1870 tari-
hinde sadir olan iradesi tizerine kendisine iigiincii dereceden bir mecidi nisani veril-
di.?*

Aden Korfezi ve Kizildeniz’in Bati Sahillerinde Avrupah Devletlerin Faaliyetleri

Suveys kanalindan daha kiymetli olan Babii'l-Mendeb Bogazi'ni ele gegirmek
icin Avrupali devletler XV1. asirdan itibaren epeyce mucadele verdiler. Bilhassa
Portekizlerin Osmanl Devleti'yle uzun miiddet bu konuda miicadele ettigi bilinmek-
tedir. XIX. astin basindan itibaren bu ilgi, sémiirgeciligin Afrika kitasina yayilmasiyla
birlikte daha da artt. Aden Korfezi ile Kizildeniz'i birbirine baglayan bu bogazin her
iki sahilinde yer alan iskelelerde Avrupali devietler konsoloslar yerlestirdiler. Bunlar-
dan Muha’da bulunan ingiliz konsolosu Yemen imam tarafindan 1821 yilinda éldi-
riilliince Hindistan ingiliz genel valisi bir kaptanin maiyetinde yeni bir konsolosu
buraya tekrar yerlestirmek istedi. Ancak imam konsolosu kabul etmedigi gibi kaptani
da kovdu. Bunun iizerine Hindistan tarafindan imam cezalandirmak tizere birkag
gemi ile bir miktar asker buraya génderilince Mekke muhafizi bulunan Kavalal
Mehmed Ali Paga'nin yegeni Ahmed Paga, Yemen ve Hicaz'dan o havaliye asker
sevk etmek zorunda kald.®®

XIX. astin ilk yansinda ingilizler Yemen eyaletinin Taiz Sancagi’'na bagli Aden
kazasinda Hindistan'a gidip gelen gemilerine lazim olan kémiir igin ambarlar inga
etmek istemislerdi. Osmanh Devleti'nden izin almalarindan kisa stire sonra buray!
isgale kalkismalar iizerine bélgenin gelecegi agisindan bazi tedbirler alinmast gerekti.>®
Once Yemen eyaleti yeni bir diizene konularak buraya yakin bélgelerin idaresinin

33 BOA, irade-Dahiliye-1287, n.42184, 10 S 1287. (Bu arada Babii'l-Mendeb’de kurulacak bu karantina
yeri igin kesifte bulunmak tizere padisahuin iradesi iizerine bir komisyon kurulmustu. Komisyondakilere
terciimanhk ve gerektiginde mitsavirlik yapmak tizere Mehmed Emin ve Osman isimli iki gdrevli tayin
edilmis ve bunlara harcirah olarak 3denecek olan 8.000 kurusun Hicaz hazinesinden verilmesi kararlagti-
nlmisti.) BOA., Ayniyat-Arabistan Defteri, n.873, 5.96, 25 Receb 1287 (20 Ekim 1870).

BOA, Irade-Dahiliye-1287,n.42184, 11 R 1287.

BOA, Hatt-1 Himayun, n.35935, 14 Safer 1236.

Ahmed Ragid, a.g.e., 5.292.
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temin edilmesine karar verildi. Bu dénemde Babii'l-Mendeb’in en iglek iskelesi Zeyla
idi. Yemen ve Hicaz bolgeleri igin Dogu Afrika ve Hindistan tarafindan gelenlerin
yegane gegis limani olmasi dolayisiyla devletin dnem verdigi topraklardan birisiydi.
Kisa zamanda Avrupah devletler bdlgedeki mahalli reislerle yaptiklan degisik anlas-
malar sonucu elde ettikleri kiiciik iskelelerdeki imtiyazlarla yetinmediler ve Osmanl
Devleti'nin hem Afrika tarafinda hem de Arap Yanmadasi tarafinda mevcut
hakimiyetine son vermek igin faaliyetlerini surdiirdiiler.’” Daha 1887 yilinda kendi-
lerini Afrika boynuzunun hamisi ilan ederek heniiz uluslararas: anlagmalarla sabit
oldugu iizere Osmanl topraklarini iggal niyetlerini gizlememeye bagladilar. Ayni yil
Harar, Habesistan Kralligi’nin bir pargasi ilan edilirken Zeyla ve Berbera da Ingiltere’-
nin himayesinde gosteriliyordu.*®

Uluslararasi kurallara gére devletlerin mevcut sinirlara tecaviz etmeleri, kendi
idarelerinde olmayan halklarin arasina karigarak onlan bagl bulunduklart devlete
kars: tahrik edip tebaaliktan ¢tkmalarina vesile olmalan yasaklanmust:. Buna ragmen
Fransa, Ingiltere ve italya, Afrika’da bircok bdlgeye gelip bu tarz davraniglarda bulu-
narak uluslararas: gecerliligi olan anlagmalara muhalefet etmekten geri durmadilar.
Bu davraniglan neticesinde mesela Habesistan harekete gecip bélgenin idaresini ele
gecirmekle kalmayip Avrupahlarin destegiyle daha da kuvvetlenerek Hicaz, Yemen
ve Mistr gibi 6nemli yerleri dahi isgal etme diigiincesine kapildi. Bu sebeple Osmanl
Devleti hakimiyeti siiresince Hicaz ve Yemen, Kizildeniz'in karst kiyilarindan gelecek
saldirilara karst muhafaza edildiler. Misir'in o dénemde Habegistan ve Sudan’daki ordu
kuvvetleri icerisinde yerlileri azaltmasinin sebebi bunlar: zararsiz hale getirme siya-
setinden kaynaklaniyordu. Hatta sahilden iceriye dogru dért glinliik mesafeye kadar
sahil geridindeki mesk(in mahallere Miislimanlardan bagka ahalinin yerlesmesine
miisaade edilmiyordu.®®

Avrupal devletler icerisinde Kizildeniz ve Aden kérfezi civarinda en faal olan
iilke siiphesiz ingiltere idi. Ancak buradaki faaliyetleri, Snemli mevkileri dogrudan
isgal etmek yerine, buralarda Osmanlt hakimiyetini tantyip bazi hayati haklar elde
etmekti. Bdlgenin hidivlige ihalesinden sonra Misir Hidivi ile bir mukavele imzalaya-
rak bdlgede Osmanh hakimiyetini tanidigini resmen gostermek istivordu. Bu israrnin
altinda yatan bagka bir sebep ise kendisi disinda bagka bir tilkenin buralara yerlesme-
sine engel olunmasiydi. Zaten gizli bir siyasetle iggal ettigi mahallerde bizzat istan-
bul'un izniyle zel haklara kavusuyordu. Oysa ayni dénemde, kendisi de dahil ol-
mak tlizere, Fransa ve italya gibi diger Avrupa devletleri firsat bulduk¢a dogrudan
yerli idarecilerle anlagarak onlara sagladiklari maddi imkanlar sayesinde bazi dnemli
iskelelerin kullanim haklarini satin alma yoluna gidiyorlardi.

37 AsafTannkut, a.g.e., s.77; Ahmed Rasid, a.g.e., 5.292.

38 Muhammed Ferid es-Seyyid Haccac, a.g.e., 5.42; Nalim Sukayr, Tarihii's-Sudan, (tahkik: Muhammed
ibrahim Ebu Siileymy), Darirl-Cil, Beyrut 1981, 5.572.

30  BOA, YEE, 12/27, 29 Zilkade 1300, Arap Yanmadasi, Sevakin, Masavva hakkinda Seyyid Fadl Paganin
layihasi.
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Ingilizlerin Babii’l-Mendeb’deki Meyiin Adast'nda bir fener kurmak icin istedik-
leri izin Mustafa Resid Paga'nin sadrazamligi dénemine rastlamaktadir. Fener yerinin
tamir ve insasina bagladiklarinda Yemen Valisi Mahmud Pasa (1852-1856) bunlara
engel olmak istedi. Kendilerine Istanbul’dan génderilen bir yaziyla ruhsat verildigini
beyan etmeleri {izerine onlara kars1 herhangi bir miidahalede bulunamadi. Oysa in-
gilizler bu firsati tamamen kendi menfaatlerine ¢evirdiler ve fenerin insasindan sonra
bu adaya yerlegsmekle kalmayip adanin kendilerine ait oldugunu iddia etmeye bagla-
dilar. Bu gelisme tzerine vali Bab-1 Ali’de muhafaza edilen bu emrin suretiyle adanin
Osmanh Devleti'ne ait oldugunun ortaya konulmasini talep etti.*°

Kizildeniz'in batisinda karaya birer mil uzaklikta yer alan Sevakin ve Masavva
adalari Hicaz vilayetine bagl olduklar dénemlerde mutasarriflan buranin valileri ta-
rafindan tayin edilmekteydi. Pertev Pasa 1864 yiinda Masavva mutasarrfi iken
Fransa buranin yakininda bulunan bir liman ahalisini kendi tarafina ¢ekerek oraya
bayragim diktirdi. Bunun {izerine mutasarnif derhal harekete gecti ve limanda
dalgalanan bayrag kaldirarak bolgeye Fransa'nin yerlesme girigimini engelledi.*!

Fransizlar'in asil girisimleri Babii'l-Mendeb Bogazi civannda 1859 yilinda Zeyla'mn
kuzeyindeki Ubuh (Obock) isimli yerdeki bos araziyi {ic memur géndererek satin
aldirmalariyla baglamigti. Osmanli Devleti tarafindan bu satisin mahiyeti hakkinda
Yemen’den malumat istendiginde*? buranin Fransiz memurlar tarafindan 10.000 riyal
karsiliginda satin alindig1 renildi.*® Bu miktar 50.500 franka tekabiil etmekteydi
ve ticarl amagla buradaki limanin haklarin: hakiminin rnizasiyla devraldiklarin: iddia
etmekteydiler. Fransa, Hindistan civarinda ingiltere ile rekabete girince gemilerinin
Aden limanina yaklagsmalarn yasaklanmigti. Onlar da Misir birliklerinin Kuzey
Somali’den ¢ekilmelerini firsat bilerek Cibuti iskelesine agirlik vermeye bagladilar ve
bélgeyi tamamen isgal ettiler.** Ancak Fransa'nin bu kiigiik iskeleden biraz daha
glneydeki bugiinkii Cibuti’yi kurarak buraya yerlesmesi 1880 yilinda gergeklegmisti.

[talyanlar da uzun siiredir bu bélgede kendilerine bir faaliyet alant agmak istiyor-
lardi. Kizildeniz sahillerinin Hidiv ismail Paga’ya ihale edildigi donemde bolgedeki bir
iskeleyi istila etmeye kalktilar. Ancak Misirlilarla ¢ikan ¢arpismada bir kag askerleri
gldiriliince durum Bab-1 Ali’ye intikal etti. Bunun tzerine bu tilkenin bélgede faa-
liyette bulunmasi yasaklanmakla kalmads, ele gecirdigi iskele, Hidivlige iade edildi.*®
Fakat bu hadise onlarin faaliyetlerini durdurmadig: gibi Masavva ile Zeyla arasinda
bulunan ve bugiinkii Eritre siniflan iginde kalan Assab’1 1870 yilinda iggal ederek
burada bir ticaret merkezi kurdular. Misir hitkiimetinin resmi protestosu durumu de-
gistirmedi. Oysaki bu liman da digerleri gibi bir Osmanh topragi olup iskelesinde daima

A.gy.

A.g.y.

BOA., BEO-Vilayet Gelen-Giden Defteri, n.320, 5.240, 20 Ca 1280 (3 Kasim1863).

A.g.y., s.7, 5 Sevval 1280 (13 Mart 1864).

Muhammed Ferid es-Seyyid Haccac, a.g.e., s.43. (Yazar bu satisin 1862 yilinda gerceklestigini ifade
etmektedir.); Robert Rinehard, a.g.m.

45 BOA, YEE, 12/27.
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bayragi dalgalaniyordu. Buranin konumu igin Bab-1 Ali, Misir Hidivligi ve {talya
arasinda cesitli haberlesmeler yapildi. *® {talya’nin Assab'a 7 Temmuz 1880 tarihinde
bir zirhh firkateyn géndererek burada bir iskele ve kasaba binasi insa ettirdigi Yemen
valiligi tarafindan bildirildi. Meclis-i Mahsfis-1 Viikeld bu meseleyi derhal goriigerek
buranin tekrar Osmanh idaresine alinmasinin Padisahtn iradesine uygun oldugu ka-
rarina vardi ve Yemen'den gelen yazilann birer suretlerini Hidivlige ulagurdi.*”

Bolgede kiiciik dahi olsa bir iskeleyi ele geciren ltalya, Zeyla veya Assab'in
kuzeyinde kalan Kizildeniz'in Afrika sahillerindeki bagka yerlerini de isgal etmek
istedigini 25 Aralik 1884 tarihinde Londra sefirleri vasitasiyla ingiltere’ye iletti.
Bolgenin Osmanli Devleti'nin hakimiyetinde bulunmasi sebebiyle Ingiltere bu istegin
istanbul'a bildirilmesini dnerdi. Osmanli Devleti, buralarin italya tarafindan isgaline
izin verirse, Ingiltere buna itiraz etmeyecegini bildirdi. Bunu haber alan Osmanllar ise 30
Aralik 1884 tarihinde Roma Sefareti vasitasiyla Italya’dan bu tegebbiisleri konusun-
da izahat isterken Hidivligin de miinasip bir dille ihtar etmesi kararlagtirildi. *®

Kizildeniz'in batisinda énce Ubuh’a (Obock) ardindan Cibuti’ye yerlesen Fran-
sizlar ve buranin hemen kuzeyindeki Assab'i isgal eden italyanlar, bu iskeleleri
Avrupa’dan getirdikleri silahlarla doldurdular. Bu istenmeyen gelismenin en agik menfi
neticesi ise ileride Osmanh Devleti'ni yillarca meggul edecek olan Yemen isyanlarini
cikaran asilerin ¢ok sayida silahi karsi sahillere yerlesen bu iki devletin memurlarin-
dan temin etmis olmalardir.*°

Zeyla idaresinin Gegici Olarak Misir Hidivine Verilmesi (1875-1884):

1279 (1863) yilinda Hidiv olan Ismail Pasa Afrika kitasinda yeni topraklara
sahip olmak i¢in bityiik bir gayret icine girdigi icin Misir Sudan1’yla yakindan ilgilen-
meye bagladi. On alt1 y1l siiren hidivligi ddneminde Misir'da oldugu kadar Sudan’da
da énemli gelismeler meydana geldi. Ayrica sarayla yakin miinasebetleri sayesinde
Kizildeniz'in bati sahilindeki iskelelerin idaresinin kendisine verilmesini istedi. 12
Muharrem 1283 (27 May1s 1866) tarihli Sultan Abdiilaziz’in fermaniyla ytizyillardir
Yemen veya Hicaz vilayetleri tarafindan idare edilen Sevéakin ve Masavva
kaymakamliklan kendisine baglandi. Bu iki dnemli iskele i¢in yilda 70.000 kese
yani 350.000 Osmanlt altinini vergi olarak vermeyi kabul etti. Hatta 1841 yilinda
Mehmed Ali Pasa'ya tanman 18.000 neferlik ordu mevcudu da 30.000 nefere ¢ika-
rildi. Ardindan Zeyla ve civan da ileride belirlenecek bir miktar vergi karsihiginda
kendisine verildi.>° 27 Cemaziyelevvel 1292 (1 Haziran 1875) tarihli bir bagka

46  Robert Rinehard, a.g.m.; BOA, YEE, 12/27.

47 BOA, Miimtize-Kalem-i Misir, dosya no: 3-A, sira: 43, 29 Receb 1297 tarihli Sadaret-i Uzma'dan Misir
Hidivligine tahrirat.

BOA, YEE, 118/69, 11 Saban 1308.

Asaf Tannkut, Yemen Notlari, Glizel Sanatlar Matbaasi, Ankara 1965, s.77; Mahmud Nedim Bey,
Arabistan’da Bir Omuiir, (derleyen: Ali Birinci), Isis, Istanbul 2001, s. 122.

BOA, YEE, 12/27; Mehmed Muhsin, Afrika Delili, el-Ferah Ceridesi Matbaast, Kahire 1312 (1894),
5.307-308, 311; Hayati Tezel, a.g.e., 5.474.
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fermanla da 15.000 Osmanh alti (13.365 Misir aluni) vergi karsiiginda Zeyla'nin
idaresi kendisine ihale edildi. Onun déneminde Misir idari bakimdan Agagl Misir,
Yukar: Misir (Said) ve Sudan olmak iizere ii¢ ayr bélgede 23 miidiriyete, dordi
Kizildeniz sahilinde, ii¢ii Akdeniz sahilinde ve biri de Kahire merkez olmak uizere
toplam sekiz muhafizhga aynldi. Kizildeniz muhafizliklan Port Said, Sevakin, Masavva
ve Zeyla'dan ibaretti. En giineyde yer alan Zeyla muhafizliginin sinirlan Zengibar
Sultanhg hududuna kadar uzamyordu. Zeyla sehir merkezinin niifusu o yillarda
yaklasik 1.500 kisi civarindaydi. Limani sig oldugu icin 250 tonluk gemiler bir bu-
cuk kilometre acikta demir atmak zorunda kaliyorlard:.®!

Yemen eyaletine bagl bu yerlerin idaresinin Misir’a devrinin bir anda uygulama-
ya konulmas! imkéansizdi. Bu yiizden sahillerdeki iskeleler 1865 yihinda idari bakim-
dan padisahin fermantyla Misir Hidivligi’ne birakildigr halde, giineydeki diger iskelelerin
devri yaklagik on sene gecikti.’? Zeyla’'mn Misir tarafindan idaresi ise padigahin
ihsani olarak bir imtiyaz tegkil ettiginden Hidivlik fermanina dahil edilmedi. Hatta
tizerinden dért yil gecmesine ragmen bu konuda yeni bir irade zuhur etmedigi gibi
fermanda bahsi gecen vergi miktari da kesinlesemedi.>® Bu yiizden Misir askerleri
1867 yilinda Berbera'ya cikmalarina ragmen Zeyla'ya ancak 1875 yilinda ayak
bastilar. Buramn devriyle ilgili belge son durumu kisaca soyle acikliyordu:

“Hudeyde sancagina merbfit olup Afrika sevahilinde miifrez bir halde bulunan
Zeyla iskelesinin daha ziyade istifade edilebilecek mertebeye getirilmesi lazim
geldigine binen hiisn-i siretle orasmin Hidiv-i Misir fehametlii devletlii Paga

hazretleri uhdesine ihalesi ve bunun icin senevi tertip olunan 15.000 altun yani
3.000 kesenin maliye hazinesine te'diye ve ifasi miiteallik buyurulan irdde-i

seniyye-i cenéib-1 Padishi iktiza-y1 alisinden bulunmus” idi.>*

Kizildeniz sahilindeki bu iskelelerin en énemlilerinden Zeyla 1292 (1875) yilina
kadar Yemen vilayetine bagh kalirken,®® digerleri de Misir veya Hicaz eyaletine
baglydilar. Ashinda Hidiv buralarin idaresini iizerine alsa da, baglangigta en ileri
noktalara kadar gidebilecek giigte degildi. Fakat 1869 yilinda Siiveys Kanali'nin
acilmastyla birlikte Kizildeniz'in tarihi liman ve iskeleleri yeniden Avrupah devletle-
rin dikkatlerini gekti. Ingiltere Misir'1 bolgede etkili kilacak siyaset geligtirerek, Mi-
sir'in buralarin idaresini ele gegirmesinde 1srarhydi. Sultan Abdiilaziz'in nzasini alan
Hidiv Ismail Pasa 1875 yilinda Rauf Pasa kumandasinda sevk ettigi askerleri dnce
Zeyla’ya yerlestirdi ve ardindan Harar'a kadar ilerlemelerini sagladi. Hidiv Ismail
Paga kendisine devredilen Somali sinirlan igindeki Berbera Limani'ni epeyce akge
harcayarak imar ettigi gibi, Harar nehri kaynagina kadar olan kisimlara da Osmanlt
bayraklarin: diktirdi. Son olarak Bab-1 Ali’nin emri dogrultusunda Somali'nin Hint

51  Mehmed Muhsin, a.g.e., s.188-203.

52 Robert Rinchard, “Historical Setting”, Sornalia a country Study, The American University Press, Wash-
ington 1982, s.1-63.

53 BOA, Mumtaze-Kalem-i Misir, 3-A/43, 3 Ramazan 1292.

54 BOA., Mithimme-i Misir Defteri, n.15, .83, 25 Recep 1295.

55 BOA.,YEE, 118/47, 7 Safer 1302.
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Okyanusu sahilindeki Re’stil-Haftn isimli iskeleye de Osmanh bayraginin yeniden
dikildigi haberi istanbul'a iletildi.>® Ayrica 1291 (1875) senesinde Misir hidivine
devredilen Zeyla’da bizzat buranin yetlileri arasindan tayin edilecek bir memur vasi-
tasiyla idare edilecegi de 19 Temmuz 1875 tarihinde Yemen Valiligi’'ne haber veril-
di.5”

Her sene belli bir miktarda vergi alinan Zeyla'mn Misir’a devrine Muidiir Ebubekir
Suheymi riza géstermedi. Zira buranin Yemen Vilayeti’nin bir parcasi olarak kalmasi
taraftartydi. Sultan Abdiilaziz'den gelen emir iizerine Yemen'den hususi zabitler ve
memurlar génderilerek midiir, devir konusunda ikna edildi. Misir tarafindan kendisi-
ne paga unvan verilerek buramin mutasarrifi tayin edildi; Harar, Berbera ve Belhar
kendisine baglandi.®

Somali'nin kuzey sahillerindeki topraklar tizerinde Osmanli Devleti'nin hakimi-
yetini Ingiltere 7 Eylil 1877 tarithinde Misir ile yaptigi mukavele ile tescil etmek
istedi ve bu mukavele ile giineydeki Osmanli sininn Re’sii’l-Haflin iskelesi olarak
belirlendi. Hidiv ismail Pagsa bu mukavele sayesinde bir taraftan Belhar ve Berbera
limanlarimi agik liman yapip bélgede Ingiliz tiiccar ve konsoloslarinin rahatga hareket
etmelerini saglamay1, diger taraftan da kéle ticaretini yasaklamay: disiiniiyordu.
Ingilizlerin bu siyasetinin ana sebebi kendileri disinda bu arazilere diger devletlere
mensup kimselerin gelerek aynu sekilde hareket etmelerini engellemekti. Zeyla ida-
resini izerine alan Ismail Pasa bu durumun kendinden sonra hidiv olacaklar igin de
gecerli kilinmasinda israrliydi. Ancak, mukavelenin besinci maddesinde de belirtildigi
gibi, burada belirtilen biitiin maddelerin kabulii icin Osmanh Devleti tarafindan Ingil-
tere’ye resmi bir beyanname génderilmesi sart kosuldu; ama istanbul bu anlasmaya
riza géstermedigi i¢in uygulanamad:.®®

Zeyla'nin Misir Hidivi'ne verildigini gésteren 1875 yili Haziran ayina ait ilk
hatt-1 hitmaytinda buranin sadece ismail Paga’'nin sahsina verildigi 6zellikle belirtil-
misti. Hidiv’in vermesi sart kosulan 15.000 altin verginin Misir vergisine ilave edil-
mesi konusunda bir mazbata hazirlatildi. Ancak bu mahallin devredildigi merci ola-
rak Hidviyet ifadesine yer verilmedigi i¢in Ismail Pasa’dan sonra hidiv olacaklar i¢in
yeni bir ferman gerekecekti.®°

19 Agustos 1879 tarihinde II. Abdtithamid’in Zeyla vergisi ve Hidivlige aidiyeti
konusunda iradesinin zuhur ettigi donemle ilgili belgeler incelendiginde buranin Os-
manl Devleti'nin bir parcasi kabul edildigi anlasiimaktayd:. Hatta hicbir zaman bag-
kasinin imtiyazina verilmedigi goriilmekteydi. Kisaca Somali “basit bir sekilde ve

56 BOA, YEE, 12/27.

57 BOA., Mithimme-i Misir Defteri, n.15, 5.83, 25 Recep 1295/

58 BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, 3-A/7, 17 Receb 1301/1 Mayis 1300 (Bu belgede Zeyla'nin Misir'a devri
Sncesinde her yil bes bin riyal vergi alindig1 sdylense de bu daha dnceki asirlara ait bir durum olsa gerekir.
Giinkii hemen hemen biitiin belgeler bu vergi miktanni en fazla 3.000 kese alun olarak gdstermektedirler).

.BOA. YEE, 118741, 1 Rebiiilevvel 1295.

BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, 3-A/10, 12 $aban 1296.
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muvakkaten” Padisah’in emriyle ileride miktar belirlenecek vergi karsiiginda Hidivlige
birakilmisti.

Kizildeniz sahillerindeki iskelelerde gemilere uygulanan % 8 giimriik vergisini
ingilizler % 5 seviyesinde tutmak istiyorlardi. Somali ile konumiari buraya benzeyen
diger bolgeler konusunda su bes hususa dikkat edilmesi istendi:

1- Osmanh Devletinin her tarafinda alinan % 8 giimriik vergisi Somali icin de
gecerliydi.

2- Somali istanbul'a uzak bir mesafede bulundugundan dogrudan idareye alin-
masi masrafh gdriinityordu. Karadan ve denizden muhafazasi devletin mevcut mes-
guliyetleri sebebiyle zor olacagindan uygun bir zamana kadar dzel imtiyaz verilme-
den gegici olarak Hidivlige devredilmisti. Devletin topraklarindan birisi oldugunu goés-
termek icin her yil bir miktar verginin toplanarak diger gelirleriyle birlikte bu memleketin
imarina harcanacakti. Ayrica herhangi bir gelisme hakkinda Istanbul'a, dogru bilgiler
ulastirmasi igin bir kaymakam tayin edilecekti.

3- Somali, Misir’a devredilirken gegicilik siiresi ti¢ veya bes yilla sinrlandinld.

4- ingiltere sefareti sadece giimriik vergisinin miktarini takip edebilecek, diger
hususlan Bab-1 Ali ile Hidivlik kararlastiracaktt.

5- Somali’nin idaresi konusunda “vilayat nizimname-i umimine” gdre hareket
edilecekti. Buranin kendine mahsus kurallan ve ahalinin mizaglan gozetilerek bazi
maddeler degistirilip 1slah1 gerceklestirilecek ve Padigahin emirlerini fiillen Misir
uygulayacaktr. ®*

13 Eyliil 1879 tarihinde Misir tarafindan Bab-1 Ali’ye gdnderilen yazida birkag
sene dnce Re'sii’l-Hafiin’a kadar olan sahillerin zapt edildigi bildirilmigti. Re’sii’l-
Haftn iskelesine dikilen sancagin muhafazasi konusunda buranin seyhinden taah-
hiit alinmisti. Buraya bir fener dikilmesi igin gerekli ¢aligma tamamlandiginda da
istanbul'a malumat verilecekti.®? Re’sii'l-Haftin’a kadar Somali sahilleri ve bunlara
birlesik icerideki bdlgelerden herhangi birisinin yabanci bir devlete hicbir sartla
devredilememesi igin ne gerekiyorsa yapilacakti.

Musir Hidivligi'ne 30 Eyliil 1879 tarihinde génderilen telgrafta Zeyla'dan Re'sii’l-
Hafun’a kadar olan sahillerin Osmanli Devleti sinirlar icine alinmas istendi. Ozellik-
le en uzakta yer alan bu mahalle, dirayetli bir memur ile bir vapur gonderilerek
Osmanl bayrag dikilmesi, belli miktarda asker bulundurulmast ve bir fener yaptirilmast
1. Abdiilhamid tarafindan emredildi.®® Saray’in da yakindan takip ettigi bu konuda
Bab-1 Ali 1srarla Misir Hidivligi'ni uyararak yapilan her tegebbiis ve icraat konusunda
kendilerine bilgi verilmesini istedi.®*

61 BOA, YEE, 118/42, 3 Ramazan 1296.

BOA, YEE, 118/32, 26 N 1296 tarihli Misir Hidivligine génderilen telgraf.
BOA, Mitmtaze-Kalem-i Mistr, 3-A743, 18 Temmuz 1295 (1879).
A.g.y, 23 Agustos 1295 (1879).
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Osmanh Devleti buralarn idaresini Avrupallara birakmamak ve daha iyi bir ko-
numda bulunmast igin Misir Hidivligi'ne devretmeyi uygun buldu. Somali'nin iyi
idare edilmesi, asayis ve nizamin saglanip korunmasi kadar devletin bu noktasindaki
hitkiitmranhk hukukunun bagkalari tarafindan cignenmemesine dikkat edilip
“muvakkaten tefviz-i iradesi” bu devir islemiyle gerceklesti. Mukaveledeki verginin
belirlendigi gibi birakiimasi konusunda beyanname hazirlandi. Osmanl Devleti’'nin
her tarafindaki valilere gérev alanlarindaki topraklarin idaresinin kendilerine emanet
edildigi konusunda ferman hazirlandig gibi Somali'nin idaresi de fermanla Misir Hidivine
verildi. %

Hidivlik ve ingiltere arasinda imzalandigi sekliyle mukavelenin Padisah tarafin-
dan tasdikinin imkansizhi@ anlagiinca, bazi bentlerinin ¢ikanimasi veya yeni bentler
eklenmesi gerekiyordu. Mesela ilerde bu bélgeden alinmasi diigiintilen vergi konu-
sunda ortak muhasebe tutabilmesi icin devlet tarafindan buraya 6zel bir memur gén-
derilmesi konusu mukaveleye eklenmeliydi. Vergi miktarinin diizenlemesi, burasinin
veraset yoluyla idare edilmesi ve bolgedeki herhangi bir yerin Uglincii bir devlete
verilemeyecegi hususlan da yeniden diizeltilecekti.®®

1877 yilinda Ingiltere ile Misir Hidivligi arasinda imzalanan bu mukavele bir
tiirlii yuriirliige konamadi. Uzun miiddet devam eden Ingiltere’nin israrlarn kargisin-
da sadrazam Mehmed Said Pasa devreye girerek 28 Subat 1883 tarihinde bu konu-
daki iradenin sadir olmasini sagladi. Ingiltere'nin bu kadar 1srar etmesinin sebebi,
bslgedeki menfaatlerinin baska bir devlet tarafindan yapilacak taarruzla tehlikeye
girmesinden ¢ekinmesiydi. Aslinda Sadrazam, Somali’nin Misir'a devredilmesi y6-
niinde fikir beyan etse de, bunun gelecekte Osmanh Devleti’nin menfaatine ters
diigecegine ve tekrar istanbul'a baglanmasinin faydasi olacagina inaniyordu. Bura-
nin idare sekli konusunda Hidivlige verilen talimat 27 Temmuz 1879 tarihli Meclis-
i Mahsiis-1 Viikela mazbatasiyla Padisah’a sunulmusg ve zuhur eden irade ingiltere
elciligine bildirilmigti. Bundan boyle Somali’nin idari olarak Hidviyet adina devri ka-
bul edilmeyip sadece o giinkil hidiv tarafindan Osmanli Devleti adina gegici olarak
idaresi kararlastmldi.®’

Bu girisim 8nemli bir adim olarak diisiiniildii ve devir kararinin ardindan bélgeye
ingiliz memurlar sik¢a gelmeye bagladilar. Ozellikle bunlardan Binbasi Hinter'in
Zeyla'ya gelisi, Zeyla mutasarrifi Ebubekir Suheymi Paga’y1 rahatsiz etti. Sana’dan
Mehmed izzet imzasiyla Dahiliye Nezareti'ne bildirildigine gére bu memur Misir ta-
rafindan kendisine verilen 8zel mektupta miifettis sifatiyla Zeyla'ya gdnderildigini
iddia ediyordu. Haliyle Harar, Berbera ve Belhar isimli mahallere gitmek tzere geldi-
gi bu iskelede develer toplatti ve hatta Afrika boynuzunun Misir hiikiimetince ona
ihale edildigi sdylentileri yayildi. Bunun tzerine bdyle bir yabanciya Mutasarnf
Ebubekir Suheymi Pasa’nin bdlgesini teslim etmeyecegi anlagildi. Zaten hemen ha-

65 BOA, YEE, 118/43, 13 Ramazan 1297.
6 Agy.
67 BOA, YEE, 124/33, 19 Rebiiilahir 1300/18 Subat 1298.
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rekete gecerek o an itibariyla Hudeyde'de bulunan oglu Ibrahim’e bu konudan bah-
seden bir mektup génderdi. Oradaki mutasarnfa verilen mektup derhal Yemen
Vilayeti'ne ulastirldig: gibi bir ntishasi da terciimesiyle beraber Dahiliye Nezareti’ne
gonderildi. Zeyla Mutasarrfi idaresi altindaki topraklan savunacagini mektubunda
ima ediyordu. Bunun iizerine 9 Haziran 1885 tarihinde bu defa Sadrazam, Dahiliye
Nazin tarafindan Binbast Hinter’in faaliyetleri hakkinda bilgilendirildi.®® Hinter’in
bdigeye gelerek etrafi gezmeye baslamasi, farkl: tesebbiislerde bulunmasi ve Misir
tarafindan Zeyla ve civannin kendisine havale edildigini séylemesi Bab-1 Ali’yi hare-
kete gecirerek Misir Hidivligi'nden gerekli bilgi istenmesine sebep oldu.®?

Osmanli Devleti, Zeyla'daki gelismeleri Mutasarrif Ebubekir Suheymi Pasa saye-
sinde takip ediyordu. 11 Nisan 1884 tarihinde Hinter'in bélgeye gelisi yine onun
vasitasiyla 6grenildi. Misir Hiikiimeti adina mutasarnflik yaptigi i¢in Ebubekir Paga
mecburen orast tarafindan gérevlendirildigini iddia eden bu kimseye gerekli alakay1
gostermek zorunda kalmisti. Hatta Harar'a gitmek {izere istedigi develeri verdigi
gibi, oglu Burhan Bey'i de refakatinde génderdi. Ancak onun hareketlerini izlemeyi
ihmal étmedi ve Zeyla’dan ayrildiktan sonra bir miiddet Harar'da ikamet ettigini ve
ardindan Berbera ile Belhdr denilen mahallere de ugrayip oralarda bir ay kaldigini
Ogrendi. Bir kez daha Harar'a gitmek isteyen Hinter yeni develer hazirlamasini dahi
istemigti. Ebubekir Suheymi Pasa Harar, Zeyla, Teclira ve Belhar'in Hinter’e ihale
edildigi seklinde ahalinin sézler sarf ettigini mektubunda ogluna haber vererek idare-
sindeki mahallerin Osmanl Devleti'ne ait oldugu konusunu Yemen valisine iletmesini
istedi. Eger vali bu konuda bilgi sahibi degilse ona kendilerinin “bendegan-i1 Devlet-i
Aliyye'den” olduklarinin bildirilmesini ve Hinter ile ilgili haberlerin dogru ¢ikmasin-
dan korktugunu ifade ediyordu. Aksi takdirde yirmi bes sene énce baglandiklan dev-
letin miilkiine bir saldir1 meydana gelirse haklarim koruyacaklarini ve hig bir yabanct
gliciin bu topraklari ele gegiremeyecegini haber veriyordu. Ahalinin agzinda dolagan
bu tarz ifadeleri hafife alamadigi icin oglu ibrahim’e bu mektubu yazdigini ve Bur-
han, Ahmed ve Kamil isimli diger ogullannin da.yamnda olduklarim bildiriyordu.
Ikinci kafilenin ise Recep ayinda yola gikacagindan bahseden mutasarnf, oglu
fbrahim’den Hudeyde'den almasi gereken bakir pargalan ve diger gerekli esyayla
birlikte heren geri dénmesini istedi. Zira ogullarindan Kamil kafile iglerinden anla-
madigl icin ge¢ kalmamak gartiyla Hudeyde'de yaninda bulunan atlan da satarsa elde
edecegi parayla Aden’de bulunmayan bakirdan satin almast igin 1srar etti.”™

Ebubekir Suheymf Paga’nin 6nceden bilinen kati tavirlilii ve mektubundaki
bazi ifadeleri sebebiyle idaresi altindaki topraklar bir ingiliz’e terk etmeyecegi kesin
gbriinliyordu. Hudeyde’de bulunan oglu ibrahim’i fazla miktarda bakir satin almast

BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, 3-A/43, 25 Saban 1302/7 Haziran 1300 tarihli Nezaret-i Umur-i Dahiliye'den
Sadarete; Naim Sukayr, a.g.e., 3.572.

6  BOA, Mumtaze-Kalem-i Misir, 3-A/43, 12 Ramazan 1302 tarihli Musir Hidivliginden Zeyla'da bulunan
Hinter isimli ingiliz'in ne sebeple orada bulundugunun arastinlmastni emreden belge.

70 BOA, Miimtaze-Kalem-i Misit, 3-A/43, 15 Cemaziyelahir 1301 tarihli Zeyla mutasarnfi Ebubekir Efendinin
Hudeyde’ye ticaret etmek iizere giden oglu ibrahim Bey’e mektubu.
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icin tesvik etmesindeki maksadi barut ve kursun temin etmekti. Kafile idaresinden
bahsetmesi de muhtemel bir ¢arpisma aninda ona komutanlik gérevi vermekti.
Bélgenin konumu ve ¢evresiyle miinasebeti sebebiyle bir Ingiliz’in sicak mevsimde
miifettis sifatiyla gelip dolasmasi ashinda kisa zamanda bir askerl amag giitmedigine
isaret ediyordu. Ama bazi kimselerin kalplerini celbederek kendilerine karsi fikirlerini
yumugatmaya yonelik olabilirdi. Mutasarrifin elinde kesin deliller bulunmadig;i icin
endigelerini Misir yerine Yemen Valisine bildirdi. Valilik Hudeyde'de bulunan oglu
brahim’e dogrudan veya Hudeyde Mutasarrifligl vasitasiyla gerekli cevabit vermisse
de tekran durumunda nasil bir yol izleyecegini Dahiliye Nezaretine sordu.”"

Hariciye Nezareti'nden Londra Sefareti'ne génderilen yaziya gére Berbera limanina
dair Lord Granvil'in 3 Ekim 1884 tarihli takriri lizerine Gilkesine bir nota verilmesine
karar verilmigti. Ozellikle Osmanl Devleti’nin bélgedeki hukukunu 1877 senesinde
ingiltere ile Hidivlik arasinda imzalanan mukavelenin hiikmii Gizerine istinat etredi-
gi ifade edildi.

“Berbera’nin dahil oldugu Somali arazisi eskiden beri miistemlekat-1 sahaneden
ma’diiddur. Bu arazide gerek hitkiimdar ve gerek halife-i miislimin sifatiyla padi-
sahin ndmi daima lisan-1 ta’zim ve ihtirdm ile yad ve liva-y1 Osméani temevviic
eylemekte olup simdiye kadar hi¢ kimse bu kita tizerindeki huk(ik-1 hitkimranimiza
itirdz etmemistir”.

Bu konu Ingiltere tarafindan da kabul edilmekteydi. Hatta Ingiliz hiikiimetinin
bélgeye asker sevk etmesi i¢in Istanbul'a tegvikte bulunmasi, Somali {izerindeki
Osmanh Devleti'nin hitkiimranlk hukukunu tasdiki anlamina geliyordu.”?

Ingiltere sefiri, Somali sahilleri {izerindeki Padigahin hiikiimranlik hukukunun
iilkesi ile Hidivlik arasinda imzalanan 7 Eylil 1877 tarihli mukavelename ile tasdik
edildigini diisiinliyordu. ¢iinkli mukavelenin beginci maddesi Padigsah'in Ingiltere
hiikiimetine kesin teminat vermesi halinde tamaminin uygulamaya girecegini sart
kosuyordu. Istanbul’daki sefirin birbiri ardina talepleri yillarca cevapsiz kaldigi icin
bu mukaveleye dayanarak Ingiltere herhangi bir faaliyette bulunamiyordu.”® Londra
sefareti Berbera limanina dair Hariciye Nezaretinden aldig: notanin suretini Lord
Granvil’e iletti. Bu konuda Hilkiimet-i Seniyye tarafindan ingiltere’ye teminat veril-
digi anda bu anlagma bazi sartlar kabul edilirse kesin olarak uygulamaya konulacakt. ™

18 Kasim 1884 tarihinde Zeyla'nin Padisah tarafindan Hidivlige verildigini bildi-
ren tahrirat Istanbul'a génderildi. Buna gére Masavva Mutasarrifigi'nin yukarisindan
Zeyla'ya kadar Kizildeniz'in bat1 sahili Misir’a bagh kabul ediliyordu. Harar Emirligi
topraklan da Hidivligin idaresi alundaydi.”®

BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, 3-A/7, 17 Receb 1301/1 Mayis 1300.

BOA, YEE, 118/45, lef:1, 12 Zilkade 1301.

BOA, YEE, 118/45, lef:3, 8 Tegtin-i evvel 1884.

A.g.y.

75 BOA, Miimtaze-Kalem-i Mist, 3-A/43, 29 Muharrem 1302/17 Kasim 1884 tarihli Misir Hidivliginden gelen
tahrirat.
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Musir Hidivligi 1874-1884 tarihleri arasinda idaresi altinda tuttugu Zeyla ve ci-
varinda camiler inga etti. Somali kabile reisleri kendi bélgelerinden mesul tutularak
tilkenin i¢ bolgelerinde huzur saglanarak tamamu itaat altina alind1.”

Somali'nin Hint Okyanusu sahilindeki Re’si’'l-Haftin"a dikilen Osmanli bayragi-
nin durumu, bélgenin nasil idare edildigi ve vergisinin nasil tahsil edildiginin aragtiril-
mast 24 Kasim 1884 tarihinde Hidivlik'ten tekrar soruldu. Osmanli Devleti Somali’yi
Misir'a bagh kabul etmekle birlikte daha dnceden bizzat Istanbul tarafindan nastl
idare edildigini ise aragtirmaktan geri durmuyordu. Yemen Valiligi’'nden de Hidiv'in
Berbera'ya gittiginde Re’sii’l-Haf{in’a diktirdigi bayragin durumu, buranin idare tarzi
ve vergisinin nasil alindigin aragtirmast istenmisti. Ozellikle Yemen vilayet kayitla-
rinda ve mahkeme sicillerinde buralarla ilgili her tiirlit malumatin birer suretlerinin
siiratle incelenerek {stanbul'a bildirilmesi talep edildi.””

24 Kasim 1884 tarihinde elde edilen malumat ve miitalaalar istanbul'a bildirildi.
Mistr hitkiimetinin elinde tutulan defterlerden ¢ikanlan malumata gore Kizildeniz'in
bat: sahillerini gezip dolasmak maksadiyla 1284 (1867) yilinda dzel memuriyetle
Hidivlik memurlarindan Cafer Mazhar Pasa gérevlendirilmisti. Bu memur Re'siil-
Hafiin'a Osmanli bayragim dikmisse de burasinin idaresine dair bagka bir faaliyette
bulunmamistt. Ardindan Muhtar Paga isimli bagka bir memur ayni amagla bu sahilleri
dolagmugti. Son olarak 1292 (1875) senesinde Misir hiikiimeti adina Mc Killop Pasa
yeniden bu sahilleri dolasarak Re'siil-Haftin'a tekrar Osmanli bayragini dikmisti. Oyle
anlagihiyordu ki ilk defa Cafer Mazhar Paga’nin diktigi bayrak kaldirlmigti. Fakat Mc
Killop Paga'nin diktigi bayragin akibeti en azindan Misir tarafinca bilinmemekteydi.
Berbera’da idareyi tesis etmek, buraya gelen ticaret mallarinin giimriigiinii almak ve
diger faaliyetleri yliriitmek icin bir gérevli ile diger hizmetliler tayin edildi. 1883
yilina kadar bu durum devam etti.”®

Son yillarda Misir'da meydana gelen olaylar ve birbiri arkasina gelen zorluKlar,
hiikiimetin bu bélgelerdeki niifuz ve iktidarini zayiflatti. Asker ve niifuz bakimin-
dan yapilacak bir sey kalmadig: icin mevcut askerlerin de yardimina gidilemedi ve
Berbera'nin terk edilerek tahliyesine, Harar'in ise eski emiri Abdullah’a birakilmasi-
na karar verildi. Bu kadar sikinti icerisinde Harar’'dan cekilecek olan asker ve me-
murlar o esnada Aden Emiri’'nin Zeyla’ya yaptig1 saldurty1 engellediler. Bunun {izeri-
ne yol giivenligi saglandiktan sonra toplam 6.500 Misir askeri ve diger memurlar
Zeyla'ya ulagabildi ve bir miiddet kaldiktan sonra Kahire’ye dondiiler. Bundan bdyle
Masavva'ya kadar Kizildeniz'in bat: sahilini Misir'in elinde bulundurmasinin
imkansizlig1 anlagildi. Hatta sadrazamin bu konuda dikkati ¢ekilirken giineydeki as-
ker ve sivillerin kuzeye ¢ekilmelerini zorlayan hususlarin Masavva’daki gérevliler
icin de gegerli oldugu iizerinde duruluyordu. Dolayistyla Misir hitkiimetinin i¢ ve dig
tehlikelere karsi korunamayacagmin dikkate alinmasi istenmekteydi.?9

76  RobertRinehard, a.g.m.

77 BOA, Mumtize-Kalem-i Misir, 3-A/43, 5 Safer 1302.

78 BOA, YEE, 118/39, 20 Rebiyiilahir 1302 (6 Subat 1885).
79 A.g.y.Nalm Sukayr, a.g.e., s.572.
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“Mesele-i Stidaniye’nin bidayet-i zuhtirundan beri Siidan'n Habesistan cihetindeki
hudtidu muhafazaya memor bulunan asakir ve muvazzafin-i sirenin tarik-i
muvasalatiart mesdad olarak tedricen zad ve zahireleri mefkiid olmak derecelerine
varmis oldugundan ve bunlarn ehil ve iyalleriyle hal-i mahstriyyetten
kurtariimalan icin vesatat ve miigareketiyle 1884 tarihinde (...) asakir-i merkiime
vesairenin salimen Habes arazisinden gegcirilip olcanibe aldirilmalarina kesb-i
muvaffakiyyet olundugu gdsterilmis”ti.*°

Padisah tarafindan Misir hidivine génderilen fermanda kendi idaresi altindaki
arazilerden hig birisi herhangi bir sebeple yabanci bir deviete birakilmayacaku. Hidiv,
Zeyla ve Harar'daki askerleri ile diger memurlarini ¢ektigini [stanbul’a bildirince bu
durum Meclis-i Viikela tarafindan hos karsilanmadi. Bélgenin derhal Osmanl idare-
sine dogrudan alinmasinin meveut durumu bozacagl ifade edilerek Harar'dan Zeyla'ya
gelen asker ve memurlarn orada bekletilmesi ve Yemen vilayetinden bir memur
giderek buralarin idaresini ele alincaya kadar oradan aynimamalart istendi.®!

Musir asker ve memurlarinin Zeyla’dan cekilis sebeplerinin basinda, Harar da
dahil olmak tizere, buradaki gorevlilerin masraflaninin ¢oklugu, gelirlerin bunlarn
karsilayamamasi, i¢ bdlgelerin denize uzakligi ve daha da 6nemlisi Misir'in kendine
mahsus gemilerinin bulunmamasidir. Bu ylizden 29 Muharrem 1302 (18 Kasim 1884)
tarihinde Masavva’'dan Zeyla'ya kadar arazinin Osmanli Devletine devrine ait oldu-
gu konusundaki tahrirat, Meclis-i Mahsiis-1 Viikeld'da goriisiildii. ®* Harar, Berbera
ve Zeyla 13 Mayis 1885 tarihinde bosaltilmis ve bolgede buiyiik bir idari bosluk
meydana gelmisti.®

Zeyla Vergisi:

Kibrisl Tevfik Pasa tarafindan Yemen'de idarenin 1265 (1849) yilinda yeniden
tesisi esnasinda Zeyla Iskelesi de Hudeyde'ye bagli bir miidiirliik haline getirilmigti.
Devlete bagh her idari birim gibi burasi da belli miktarda bir vergiyi Yemen Mal
sandigr'na 6demekle miikellef tutuldu. Ancak bu vergi “seneviyye veyahut mal-1
giimriik ve riisimét-1 saire hitkiim ve ndminda olmayip” miktar herhangi bir sekilde
belirlenmenmis olan ve “bac” adi verilen sadece rugan yagindan, zenci esir ticaretinden
ve Habes mallarinin gemilere yiiklenmeleri esnasinda alinmaktaydi. Bu midiirltikte
ikamet eden ahali herhangi bir miktarda para olarak vergi vermekle miikellef degildi.
Habes iilkesine yakin bir mesafede bulunmasi dolayisiyla konumu géz éniinde bu-
lundurularak buradaki Osmanl idaresinin devanu gerekiyordu. Zenci esir ticareti Pa-
disahin emriyle devletin her tarafinda oldugu gibi Zeyla’da da yasaklaninca buranin
geliri oldukga azald:. Bu agig1 kapatmak igin Habes mallar vergisinin artirilarak tica-
retle mesgul olanlann rencide edilmemesi ve ahalinin himayesine 6nem verilmesi
istendi. Misir Hidivligi'ne devredildigi tarihe kadar Zeyla'nin &édemesi gereken ve
yillara gére degisen vergi miktarlan asagidaki gibi belirlenmisti®*:

80 BOA, Mithimme-i Misir Defteri, n.15,5.91-92, 26 Ra 1305.
81 BOA., YEE, 118/47, 7 Safer 1302..

&2 Aguy.

83 Na(m Sukayr, a.g.e.,5.571-572.

8 BOA, irade-Meclis-i Vala, n.22470, 25 Sevval 1279.
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1266-1269 (1850-1853) 500 riyal
1270 (1854) 600 riyal
1271 (1855) 1.000 riyal
1272 (1856) 1.800 riyal
1273 (1857) 2.000 riyal
1274-1277 (1858-1861) 3.000 riyal

Maliye Nezareti Varidat Muhasebesi'nin 1853 yili defterinde Zeyla'nin “bedel-i
makti'i” 500 riyal olarak kaydedilmis ise de 1854 senesinden itibaren herhangi bir
kayda rastlanmamstir. Hatta Yemen eyaleti mutasarnfinin 1854-1861 yillar arasi
ile génderdigi tahriratta bu iskelenin hasilatimn miktarinn bilinmedigi anlagitmigtir. 85
1863 yilinda Yemen mutasarnfi tarafindan génderilen yazida Zeyla'nin da diger Yemen
giimriiklerinden oldugu, Varidat Muhasebesince gosterilse dahi, bu iskele ile ilgili
kayda rastlanmanmusti. Zaten buradaki ticaret mallarindan “bac” ahinmaktayd:. Bura-
dan diger giimriiklere gitmek iizere gemilere tezkeresiz yliklenen egyalarn giimriik
vergisi vanlan limanlarda alinmaktayd:.®

Fransa'nin Aden Konsolosu'nun éldiiriilmesi olayina adi karigan eski midir el-
Hac Ali Sarmarki ve onun Hudeyde’deki kefili Avz b. el-Fakih ile diger kisilerin
tevkifleri esnasinda yargilanamadan vefat etmeleriyle buranin idari konumu tehlikeye
girdi. Neticede bu hadisenin meydana gelmesiyle birlikte 1277-1279 (1862-1864)
yillarina ait vergi édenemedi. 1280-1283 (1865-1868) yillarina ait yillik 2.000
riyal vergisinin toplanarak Yemen mal sandigina édenmesi i¢in Hudeyde'nin
seckinlerinden Seyyid Ali Harun ve Zeyla Mudiirii EbGibekir Suheymi gorevlendirildiler.
Onlara bu konuda sancak merkezinin ileri gelen tiiccarlarindan Mahbib Aga kefil
oldu. Vergi miktaninin 1.000 riyal eksik tutulmasinin sebebi olarak zenci esir ticaretinin
yasaklanmasiyla buranin gelirlerinin bilyiik oranda diigmesi gdsterildi. Belirlenen
miktarin iigte bir oraninda azaltilmasi buranin eski idari bagliliginin yeniden saglan-
masinda bir fedakarlik olarak gdriildii. Yaklasik iki buguk yil denmeyen vergi i¢in
bélgede yapilan ticaret hacmi ile ilgili defter, Midiir Ebubekir Suheymi’den istendi ve
incelendikten sonra gereginin yapilmastna karar verildi.®” Divan-1 Muhésebat’a sevk
edilen Zeyla {skelesi'nin vergisinin 1280-1283 yillan arasinda ii¢ yil boyunca ihalesinin
Seyyid Ali Harun'a verilmesi kararlagtirild:. ®®

Zeyla'min Misir'a devredilmesi éncesinde 21 Haziran 1875 tarihli Hatt-1 Hiima-
yun’da burasinin Hudeyde Sancagi’'na bagh Afrika kiyisinda “miifrez bir halde” bir
iskele oldugu belirtilmekteydi. Bu sebeple daha verimli konuma getirilmesinin iyi bir
idareyle miimkin olacag: anlagilmigti. Istanbul tarafindan dogrudan idare
edilmeyecekse sorumlulugunun hazineye 15.000 altin vermesi karsiliginda bir bas-

8 A.g.y., 16 Safer 1280 tarihli Varidat Muhasebesi yazisi.

8 A.gy., 15 Rebiiilevvel 1280 tarihli Yemen Mutasarnfi'nin yazisinda kendisinin Zeyla’'dan yiiklenen esya-
larin giimriigii konusunda sorumlu olmadigim belirtmisti. Zira miilkiye memurlarinin sorumlulugunda
varidat riisiméat bulunan kisinin Hazine adina bunu toplamasi gerekiyordu.

87 A.gy.

88 A.g.y, 24 Rebiiilahire 1280 tarihli Divan-t Muhasebat yazisi.
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kasina devredilmesi daha uygun gériildii.?° Sonugta hazineye yillik 15.000 altin
yani 3.000 kese vergi vermesi kargiiginda Hidiv'e devredilmesi kararlagtinildi. *°

25 Agustos 1875 tarihinde bu devir karsiliginda alinacak verginin Misir'in bagka
bélgeler igin vermekte oldugu meblaga ilave edilerek alinmas: konusunda hazinece
gerekli muamelenin yapilmasi istendi. 15.000 Osmanl lirasinin 1291 (1874) sene-
sinden itibaren hazineye 6denmesi konusunda Bab-1 Ali’'nin talebi {izerine Misir
hiikiimetinin bir memur gdrevlendirdigi Yemen valiligine bildirildi.**

Masir Zeyla idaresinin kendisine devrinden hemen sonra belirlenen miktarda
vergiyi ¢demeye basladi. Ancak zaman zaman verginin édenmesinde aksakliklar
cikt1. Ozellikle 1882 yiinda Musir' Ingiltere’nin bu verginin tahsili tamamyla durdu.

24 Mart 1887 tarihinde Bab-1 Ali'den Hidivlige génderilen telgrafta Zeyla iske-
lesi'nin eskiden oldugu gibi dogrudan Istanbul’a baglanmas istendi. Hatta 7 Kasim
1885 tarihinde bizzat sadrazam Zeyla ve Masavva’dan yukanda yer alan Kizilde-
niz’in bati sahillerinin gelirleriyle masraflaninin arttk karsifanamadigini belirtmekteydi.
Oysaki buralann devredilisinin en énemli sebeplerinden birisi bu husustu. Ama 18
Kasim 1884 tarihinde bile Misir'in idaresindeki Kizildeniz sahillerinin gelirleriyle
masraflarinin bir tiirlii denk getirilemedigi anlagilmigti. %

Osmanl Devleti, Zeyla vergisinin gecikmesi konusunda Hidivligi uyarmaya de-
vam etti. 1302 (1885) ve 1303 (1886) yillarina ait toplam 30.000 altinin Osmanl
Bankasi'nin Iskenderiye subesindeki hazine hesabina yatirilmasi 8 Haziran 1887
tarihinde istendi.®® Bunun iizerine Hidiv Mehmed Tevfik Paga 12 Zilkade 1304 (2
Agustos 1887) tarihinde bu iki yila ait toplam 30.000 altin tutan verginin son duru-
mu hakkinda bilgi verdi. Maliye Nezareti ile yapilan gériisme neticesinde bu vergi
artik iki taksit halinde 6deniyordu. 1885 senesine ait verginin birinci taksidi olan
7.500 altin 12 Eyliil 1886 tarihinde, ikinci taksidi ise 12 Mart 1887 tarihinde Os-
manh Bankasi iskenderiye Subesi'ne yatirildi. 1886 senesine ait vergi de ayni sekil-
de iki taksitle ddenecekti.?*

Zeyla'nin dogrudan Osmanl Devleti idaresine ddndiiriilmesi 17 Kasim 1887 ta-
rihli telgrafla bildirilince Misir hazinesi Osmanl Devleti’'ne 6demek zorunda oldugu
yillik 15.000 altin tutarindaki vergiden muaf tutulmasi gerektigini ileri stirmiigtii. %
Ancak dogrudan Istanbul’a baglanmasi geciktigi miiddetce vergisi de bir mesele olarak

BOA, Mumtaze-Kalem-i Misir, dosya no: 3-A, sira: 43, 17 Cemaziyelevvel 1292/3 Cemaziyeldhir 1292
tarihli Hatt-1 Hiimayan; Cengiz Orhonlu, Habes Eyaleti, s.155-156.

BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, 3-A/53, 7 Juillet 1875 tarihli Hariciye Nezareti'nin Fransizca sirkiileri.
BOA, YEE, 118/42, 25 Receb 1292 (Maliye Hazinesinden Divan-1 Himayun’a verilen ilmithaber).

BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, 3-A/43, 12 Kanun-ievvel 1303 tarihinde Bab-1 Ali’'den Misir Hidivligine
gekilen telgraf.

BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, 3-A/21, 16 Ramazan 1304.

BOA, Miimtize-Kalem-i Misir, 3-A/43, 12 Zilkade 1304 tarihli Mehmed Tevfik’ten sadrazama gonderilen
yazi; 22 Zilkade 1304 tarihli Maliye Nezareti’ne 1302 tarihli verginin yatinldig1 ve 1303 tarihli olanin da
yatinlacagina dair olan vergi.

95 BOA, YEE, 118/64, 10 Cemaziyelevvel 1307.
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kalmaya devam etti. 5 Eylil 1888 tarihinde verginin bes seneligi karsiliginda % 8
faiz ve diger sartlarla 75.000 Osmanli altinimin Istanbul Bankasi’ndan borg alinmasi
konusunda Maliye Nezareti'nin tezkeresi Meclis-i Mahs{is-1 Vilkela'da gdriigiildii?®
ve hazirlanan mazbata 10 Eyliil 1888 tarihinde Padisah’a arz edildi. Kisacas! beg
senelik vergi miktar1 60.000/70.000 lira tutan Zeyla bu para karsiiginda Hidivligin
elinde kalmaya devam edecekti. Padigah bu gelismeyi uygun bulmadi. Clinkii baz
yabana devletler oralarda kendilerine miistemlekeler kurma pesindeydiler. Devletin
bir pargasi kabul edilen bu bélgeden gerektigi gibi istifade edilemedigi ortadayken, bir
de vergisinin borglanma yoluyla alinmasi dogru degildi. Bu yiizden mevcut vergilen-
dirme tarzindan vazgegilerek Zeyla'nin dogrudan Istanbul'a baglanmasini bizzat Pa-
disah da istiyordu.®”

Biitlin bu gelismelere ragmen Zeyla héla Misir idaresinde gériindugii igin vergisinin
ddenmesi devam etti ve 1305 (1888) senesi Agustos ayiwna ait 7.500 liralik ikinci
vadesi 12 Subat 1889 tarihinde Osmanl Bankasi'ndan gekildi. Hidivlik hazinesine
ddenmesi gereken 5.125 Misir altini bu miktardan ¢ikarildiktan sonra bakiyesi olan
1.600 Osmanh altin1 hazineye devredildi.®® Bu verginin 1888 mali yiliin iki taksidi
ve 1889 yili mali yilinin ilk taksidi toplam 22.500 Osmanl lirasi tutmaktaydi. Ancak
Hidivlik Osmanli Devleti adina bazi 6demelerde bulundugundan bunlar Zeyla vergisi
toplamindan diigtirildii.

Tasoz Adasi 1886 senesi askeri bedeli 562 lira 60 kiisur

Kavala Vergisi (1887 yily) 244 lira 90 kiisur

Nizamiye Daireleri Maaglannin Odenmesi 183 lira 50 kiisur 73 santim
Bahriye Daireleri Maaglarmin Odenmesi 5.713 lira 79 kiisur 8 santim
Dahiliye Daireleri Maaglarinin Odenmesi 691 lira 53 kiisur 50 santim
Maliye Daireleri Maaglarinin Odenmesi 426 lira 60 kiisur 35 santim
Askeri Tekaiit Sandig 137 lira 12 kiisur 50 santim
Maliye Daireleri Maaglannin Odenmesi (Tekrar) 59 lira 44 kiisur

Toplam 7.211 lira 99 kiisur 75 santim
Askeri Tekait Sandigr Aidat

(Emeklilerin maagindan kesilmedigi igin) - 6 lira 87 kiisur 50 santim
Toplam 7.205.12 kilsur 25 santim

Toplam 7.205 lira 12 kiisur 25 santim maag tutari ve harcama Hidivlik hazine-
sinden ddenmekteydi. Haliyle Zeyla vergisinin ti¢ taksiti olan toplam 22.500 liradan
bu miktarlar diisiiriilence toplam édenecek miktar 16.102 lira 27 kiisur ve 75 santim
olarak belirlendi.®®

26 Ekim 1889 tarihinde Hidivlige yazilan ve Osmanli Bankasi’na havale edilen
Zeyla vergisinin 1886 senesinin Agustos taksidi olan 7.500 liranin Misir hazinesine

BOA, YEE, 118/63, 27 Zithicce 1305.

BOA, YEE, 118/63, 4 Muharrem 1306.

BOA, Miimtaze-Kalem-i Mistt, 3-A/43, 11 Ceaziyelevvel 1306 Maliye Nezareti.
A.g.y., 3-A/35, pusula suretidir.
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ait kisrmu hesap edildi. indirilmesi dustiniilen akgenin ilerde isleyecek alt1 aylik taksidin
banka idaresine verilmesi ile iigili yaziya verilen 14 Ocak 1889 tarihli cevapta Agus-
tos taksidi olan 7.500 liranin 6.581 Misir alinina denk distigi ifade edilmigti.
Osmanl: tarafi hesabina harcanan 5.620 Misir altnin senetleri ve diger evraklarn
kapikethiidaligi vasitasiyla hazineye gonderildi. Geriye kalan 960 Misir altinin da
banka idaresine tediye edilecegi bildirildi.'®°

1890 yilindan itibaren bu verginin on beg yillik bedeli olan 225.000 liranin
Osmanh Bankasi adina Misyr tarafindan édenmesi i¢in otuz kita kambiyo pusulasi 17
Kasim 1889 tarihinde gdnderildi. Misir Fevkalade Komiseri Ahmed Muhtar Paga 10
Aralik 1889 tarihinde bu verginin ddenebilmesi i¢in gerekli kambiyolarin génderil-
mesine ragmen verginin geciktirilip verilmemesinin Hidiv tarafindan da normal go-
rilmedigini belirterek 6demenin kolaylastiniimasi ve hizlandirilmasint talep etti. As-
linda Zeyla'nin idaresinin Ingilizlerin eline ge¢mesine ragmen vergisinin Misir
maliyesine yiiklenmesi bir haksizlik olarak gorilityordu. Bu vergi Misir hazinesin-
den ddense bile ingiltere’'nin namina édenmesi gerekiyordu. Hidiv'e gore ise daha
6nce bagka hadiselerde goruldiigi tzere ingilizler bdyle bir ddemeyi yine Misir
maliyesine yiikleyeceklerdi.'®" Zaten Misir'a Ingilizler girdikten sonra Zeyla'nin
vergisinin de ingiltere’den alinmas: gerektigi ileri stiriilmeye bagsland:. Lord Salisbury
ise Misir meselesinin diizenlenmesinin Zeyla vergisinin ddenmesinden énce geldigini
bildirdi. Hatta Mistr meselesi hallolmadan Zeyla’nin dogrudan Osmanh idaresine ge-
cisi zor goriiniiyordu.'%

Misir hiikiimetinin 1891 yih biitgesi yaymlandiginda Osmanh Devleti’'ni temsi-
len orada bulunan Gazi Ahmed Muhtar Paga toplam biitgcenin 9.820.000 lira tuttu-
gunu ve bunun 9.320.000 lirasinin masrafla kapatildigini ve geriye 500.000 lira
varidat gériindiigiinii fark etmisti. Blitcede Zeyla vergisinin gikarildigini goriince bu
durumun Osmanh Devleti’nin hukukuna taarruz oldugunu bildiren yazis1 Meclis-i
Viikela'da okundu. %% Misir meselesi heniiz halledilmedigi icin ona bagh toprakiar da
ingilizlerin idaresinde kabul olunacagindan Zeyla vergisinin bu takdirde Ingiltere ta-
rafindan 6denmesi yoéniinde fikir beyan edildi. Lord Salisbury ise 6demenin bu sekil-
de kalmasinin sebebini Misir'a baglh bu yerlerdeki memurlarin hentiz tahliye edilme-
mesine bagladi. Osmanl devlet adamlannin endigesi ise Misir veya ingiltere tarafin-
dan buranin vergisi édenmeyecek olursa, Zeyla tizerindeki haklarinin ortaya ¢ikacak
bosluktan dolay: kaybolmast ihtimali idi. Bu ylizden Londra Sefareti vasitasiyla
ingilizlerin elinde gegici olarak kaldig muiddetge tertip edilen vergisinin 6denmesi i¢in
tegebbiiste bulunulmaktayds.'**

100 A.g.y., 3-A/30, Gurre Rebillevvel 1307.
. 101 BOA, YEE, 118/65.
102 A.g.y, 118/70, 14 Cemaziyelahir 1307.
103 A.g.y., 118/68,16 C1308.
104 A.g.y., 118/69, 11 Saban 1308/10 Mart 1307/22 Mart 1891.
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Zeyla’min Tekrar istanbul’a Baglanmasi:

Ingilizler 1882 yilinda Musir’1 isgal edince Hidivlik Kizildeniz sahili ve i¢ bolgeler-
deki asker ve memurlanni cekmeye basladi. Bunun iizerine buralarin yeniden Os-
manl Devleti’'ne baghligi glindeme geldi. Istanbul’dan buralarda meydana gelecek
boslugu doldurabilecek asker ve memurlann boélgeye sevk edilmeleri gerekiyordu.
ingilizler bir taraftan Misithlarin ciktiklan yerlere gelerek buralarda Misir meselesi
¢éztimlenene kadar beklemeye karar verdiler. Diger taraftan ise Osmanl Devleti adi-
na buralan idare eden Misir'in mitkellefiyetlerini yerine getirmediler.

Osmanl Devleti bu iskeleleri eskiden oldugu gibi kendi hakimiyetinde tutabil-
mek igin 9 Ekim 1887 tarihinde Kizildeniz'e Donanma-y1 Himayun’dan iki veya lig
gemi ile deniz kuvveti tayin etti. Ayrnica askerler i¢in lazim olacak barakalari naklet-
mek icin de Bahriye Nezareti'nden iki nakliye gemisi tahsis edildi. Zeyla'nin dogru-
dan Istanbul’a baglanmasi kararlagtinldiktan sonra gerekli faaliyetin yapilmast askeri
yetkililere bildirildi. Hidivlik bu karardan kesin olarak 9 Kasim 1887 tarihinde haber-
dar edildi.’%® 8 Aralik 1887 tarihinde ise bu karar hakkinda Hidivligin goriisti istan-
bul tarafindan soruldu.%®

Kizildeniz’de Avrupal: devletler kendi aralarinda bir rekabet ortamina girmigler
ve ele gecirecekleri noktalan kararlagtirmaya baglamiglardi. 22 Nisan 1888 tarihinde
[talyanlar Zeyla’yr da almak isteyince Ingilizler buranin eskiden oldugu gibi dogru-
dan Istanbul'un idaresinde kalmasini istediler. Buna ragmen Zeyla iizerine miizake-
reler yapmaktan cekinmemekteydiler. Afrikali Miisliimanlarnin hukuku konusunda
Osmanl Devleti'nin istemedigi yénde bir gelisme konusunda eskiden beri dostluk
anlagmasi yaptigt Ingiltere'nin davraniginin yanhghg ortadaydi. Artik buramn Misir
meselesinin bir pargasi gibi takdim edilmesi de dogru degildi. Bélgede Osmanh Devleti
hukukunun korunmast igin bu meselenin Padigsah iradesinde belirtildigi gibi derhal
¢Oziilmesine karar verildi.

Meclis-i Mahsiis-1 Vitkela'da 3 Ekim 1887 tarihinde hitkiimetce alinmas: gere-
ken tedbirler gériigiilerek bir mazbata hazirland:. 22 Nisan 1888 tarihinde Zeyla’nin
dogrudan Istanbul’a baglanabilmesi i¢in gerekli askeri tedbirler B4b-1 Seraskeri tara-
findan tetkik edildi ve Meclis-i Mahsiis-1 Viikeld’da muzakere olunduktan sonra
gerekli karar alindi. Giinkii II. Abdiithamid, Zeyla'nin dogrudan dogruya Istanbul’a
baglanmasini emretmisti. Askeri Teftis Komisyonu ayn: mesele hakkinda hazirladig
raporda Zeyla'ya gonderilecek bir boliitk Osmanh askerinin yeterli olamayacagini,
ileride sartlar miisait bulundugunda bunlarn sayis: ile erzak, cephane ve diger
levazimatin artinimasini, her tiirlii ihtimale kargi Sch neider tiifekleriyle silahlanmg
en az bir tabur askerin génderilmesini talep etti. Tabur ve gemilerin komutasina
getirilecek askerin en az miralay riitbesinde Arapca ve yabanci dil bilen *muktedir,
afif ve miicerreb” birisi olmasi, miilkiyeden bir kaymakam tayininden ziyade bu

105 A.g.y., 118/62,lef:2, 21 Muharrem 1305.
106 BOA, Miimtaze-Kalem-i Misir, 3-A/43, 22 Rebitilevvel 1305 tarihli Misir Hidivligi'ne yazi.
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askeri yetkiliye mutasarnflik gérevinin de verilmesi, “miiteserri’ ve miitedeyyin” bir
naib tayin edilmesi, oranin havasinin farklihgindan dolay: askerlerin sthhatlerinin
bozulmamasi i¢in taburlara gerekli tibbi malzeme ile birlikte iki doktor ve iki eczaci
gonderilmesi, gidecek her askere ikiser kat beyaz elbise verilmesi, suyun askeri
bolgeye uzak olmas: dolayisiyla mataralarinin da ikiser adet verilmesi, tenekeden
yapilan mataralarin sihhi bulunmamast dolayisiyla hem Zeyla’'ya hem de bagka sicak
memleketlere gideceklerin mataralannin deriden imal edilmesi, orada barakalar yap-
mak igin kereste ve su tagimak Uizere fazla miktarda deve satin alinmast, sevk edi-
lecek askerlerle birlikte yeterli miktarda ak¢e gdnderilmesi, Cidde’ye kadar gidip ge-
len posta vapurunun Zeyla'ya kadar gitmesi, gerektiginde deniz suyunun kullanila-
bilmesi i¢in sahilde makineler bulundurulmasi hususlari bir mazbata halinde takdim
edildi. Ayrica Kizildeniz donanmasina ilave olarak bu mahalle Tersane-i Amire tara-
findan iki gemi daha gdnderilmesi, Almanya’dan gelen barakalara benzeyen ve her
biri bir béliik alacak geniglikte Toph&ne-i Amire’ye dort baraka inga ettirilmesi, asker
ve barakalar: tagimak tizere Bahriye tarafindan iki nakliye vapuru tahsis edilmesi,
askerin ihtiyacin karsilayacak kadar deniz suyunu temizlemek i¢in Bahriye ve Berriye
biitgelerinden karsilanmak {izere su makineleri ahinmasi, askerlere ilave olarak
marangoz, tasgl, duvarct, nakkas, badanaci gibi kire¢ imalinde ve diger sanatlarda
askerler ve ¢avuslar ile caligkan zabitlerden olugan bir istihkdm béliigiiniin tegkil
edilip gdnderilmesi, her askere ikiser adet fanila ile birer yagmurluk, baglanndan
omuzlarina kadar inen birer adet ketfiyye, kumandanhk ve mutasarnflik igin liva
ritbesinde bir zatin segilerek buna yardimci olmak {izere kaymakam riitbesinde bas-
ka birsinin génderilmesi, gerekli masraflar icin lazim gelen akgenin yeterli miktarda
olmas fizerinde duruldu.'%?

Somali meselesi devletin giindeminden hi¢ diismedigi icin zaman zaman bu ko-
nuda 6nceki donemlere ait kayitlara ihtiya¢ duyulmaktaydi. 4 Agustos 1894 tarihli
iradeden anlagiidigina gore saraydaki kayitlarda Somali hakkinda gerekli malumat
bulunmadig1 icin Bab-1 Ali’de bulunan belgelerin génderilmesi talep edilmigti.!%®

Zeyla'min eskiden beri Yemen Vilayeti'ne bagl oldugu hatirlatilarak imtiyazinin
hicbir zaman Misir'a devredilmedigi, bu konuda Sadrazamhk Makami'nin yanhsg bilgi
sahibi oldugu belirtilmekteydi. Aksi takdirde Zeyla {izerinde padisahin hakimiyet
hukukuna halel gelmesi muhtemeldi. Herhangi bir yabanci devletin buraya tecaviiz
edemeyecegi israrla ifade edildikten sonra Zeyla'ya kafi miktarda asker sevki Mec-
lis-i Mahsiis-1 Vilkela’da miizakere edilerek alinan karar 15 Eyliil 1894 tarihinde I1.
Abdiilhamid’e bildirildi.'®

Mastr birliklerinin Zeyla’dan ¢ekilmeleri Harar Emiri'nin buray: ele gegirmesi ne-
ticesinde degil, bilakis bélgede bulunan asker ve diger memurlann her tiirlii imkandan
mahrum kalmalarn izerine gerceklesti. Harar'da bulunan Osmanl askerleri Zeyla'ya

107 BOA, YEE, 118/62, 11 Saban 1305.
108 BOA, irade-Hususi, n.11, 2 Safer 1312.
109 BOA, YEE, 118/71, 15 Rebiiildhir 1312.
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gelerek 1884 yilinda burada yeniden hakimiyeti tesis ettiler ve devlet tarafindan
vergisinin alinmasinda on yillik bor¢lanmaya dahi gidilebilecegi belirtildi. Bu esnada,
Zeyla dogrudan istanbul’a baglansa da, kisa siire sonra gegici siireyle ingiliz askerle-
rinin sehre girmeleri engellenemedi.

Osmanl Devleti Almanya ile birlikte I. Diinya Savasi’'na girme asamasinda Ha-
begistan krah Lij Yasu'yu kendi saflarina cekmek i¢in Zeyla'dan Belhar’a kadar 120
km.lik sahil seridini kendisine vermeyi kabul etti. Ancak ingilizler ve Fransizlar bu
gelisme Uizerine harekete gecerek zaten Misliiman oldugunu gizlemeyen ve Osmanl
Devleti'ne karsi dostluguyla bilinen krali tahtan indirdiler. Béylece Osmanli Devleti’-
nin Zeyla’daki hakimiyeti fiili olarak 1916 senesinde sonra erdi. Ingilizler bélgeye
yetlesince buray: énce Indian Office’a daha sonra Foreign Affairs’e bagladilar.!1°

110 Robert Rinehard, a.g.m.
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Hiisam Celebi'nin (5. 926/1520)
Risale Ma‘miile li-Bevani Ahvali’'l-Kenaisi Ser‘an
Adh Eseri

Levent Oztiirk*

A Work by Hiisam Celebi (d. H. 926/A.D. 1520) titled Risale Ma‘male
li-beyani ahvali’l-kendisi ser‘an

The Ottoman sultan, Selim I (r. H. 918-26/A.D. 1512-20), on his return from the
Mamluk campaign in Egypt, issued an ultimatum to the Christians living in Istanbul:
either desert the city or convert to Islam. In addition, he commanded that their exist-
ing places of worship should be appropriated by the government. The execution of
this order, whose intent violated their earlier agreements, was prevented by the
intervention of the sheikhulislam of the day, Zenbilli Ali Djemali Effendi. In the wake
of this incident, Hiisam Celebi (d. H. 926/A.D. 1520), a contemporary scholar, wrote
a treatise called Risale Ma‘mule li-beyant ahvali’l-kenaisi ser‘an. Though not
explicitly stated, the treatise, which in our opinion was inspired by this event, dis-
cusses the position of Islamic law in regard the places of worship of non-Muslims
and the foundation for the interpretation applied by the Ottomans. This study, based
on the published version of the treatise Risale Ma‘miule li-beyani ahvalt’l-kenaisi
ser‘an, discusses whether or not it was related to Selim'’s decision to compel certain
obligations on the part of the Christians and attempts to determine the perspective of
an Ottoman scholar in regard to the legal position of the Church and church struc-

tures.

I- Giris
Osmanli padigahlarindan Yavuz Sultan Selim (918-926/1512-1520), Misir Se-
feri'nden ddndiikten sonra istanbul'da yagayan Hiristiyanlan ya sehri terk etmeleri
ya da Miisliiman olmalan seklinde bir ikilem ile yiiz yiize birakti. Buna ilave olarak

halihazirdaki mabetlerine el konulmas: igin emir verdi.! Karan uygulamakla so-
rumlu olan Veziriazam Piri Mehmed Pasa (6. 938/1532),% amca oglu Seyhiilislam

" Dr. Levent Oztiirk, Sakarya Universitesi, lahiyat Fakiiltesi.

1 Joseph von Hammer (1273/1856), Devlet-i Osmaniye Tarihi (trc. Mehmed Atd), I-X, istanbul 1911-
1921, IV, 255; Mustafa N{ri Pasa (1308/1890), Netayicti’l-Vukaat, 1-1V, 2. baski, istanbul 1327/1909,
I, 80.

2 Piri Mehmed Paga’min hayati ve deviet kademelerindeki gdrevleri hakkinda bk. Gelibolulu Mustafa Alf
Efendi (1008/1599), Kitabii’t-Tarth-i Kitnhti'l-Ahbar (Hazirlayanlar: Ahmed Ugur ve dgr.), I/i-ii, Kayseri
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Zenbilli Ali Cemali Efendi’ye (6. 931/1525)° durumu bildirerek sorunu ¢Ozmesini
istedi. Patrigin Yavuz Sultan Selim'le gdriismesini temin eden Zenbilli Ali Cemall
Efendi, hukukun tstinligiinii korumak tizere bliyitk gayret gosterdi. Gayrimiislimleri
hakli géren Ali Cemali, amca oglu Veziriazam Pirl Mehmed Pasa'mn destegini de
alarak Yavuz Sultan Selim'i iknaya caligt ve Padisah'i bu kararindan vazgecirdi.*
Zira Yavuz Sultan Selim'in bu yaklagimi, islam dininin gayrimislimlere tanimig
oldugu haklan hige sayiyor ve daha 6nce Fatih Sultan Mehmed tarafindan taahhtit
edilen birtakim garantileri onlarin elinden aliyordu.

Biraz sonra ele alacagimiz risdleden bu hadisenin, sadece seyhiilislamhk
makaminda akis uyandirmadig1 anlagilmaktadir. Sahn-1 Seman miiderrislerinden
HiisAm Celebi’nin (6. 926/1520)° kaleme aldig1 Risale Ma‘male li-Beyani Ahvali’l-
Kenaisi Ser‘an® adli calisma, her ne kadar Yavuz'un bu tesebbiisii izerine yazildi-
gina dair agik ifade icermiyorsa da olayla ilgili géziikmektedir. Inceleyebildigimiz
kadariyla donemin kroniklerinde Yavuz Sultan Selim'in bu girigimiyle ilgili herhan-
gi bir bilgi bulunmamaktadir.” Bu bakimdan Hiisam Celebi'nin bu risalesi, zikredi-
len olaya 1sik tutmasi bir yana, Osmanl Devleti'nde kiliselerin hukuki durumuyla
ilgili hitkiimleri ortaya koymasi bakimindan énem arz etmektedir.

1997, I/ii, 1203-1204; Serafettin Turan, “Piri Mehmed Paga”, M.E.B. Istam Ansiklopedisi, X (Istanbul
1993), 5. 559-561; F. Babinger, “Piri Mehmed Pasha”, Encyclopaedia of Islam (Second Edition), Leiden
1995, VIII, 307-308. )

3 Zenbilli Ali Cemali Efendi 908 (1502) senesinde megihat makarmna gelmis, 11 Bayezid, Yavuz Sultan
Selim ve Kanuni Sultan Siileyman zamaninda yirmi dort sene seyhiilislamlik yaprustir. 932 (1525)
senesinde vefat eden Cemali, Istanbul’da Zeyrek Yokusu'nda defnedilmistir. En Snemli eseri el-Muhtarat
li'l-Fetava ‘dir. Zenbilli Ali Cemali Efendi'nin hayat: ve eserleri hakkinda bk. Katip Celebi (6. 1067/
1656), Kesfii'z-Zinan ‘an Esami’l-Kiitiibi-ve’l-Fiunan, 1-11, istanbul 1941-1943, I, 1624; Omer
Nasuhi Bilmen, Hukuku lstamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 1-VII, istanbul 1985, 1, 471~
472, ismail Hakk: Uzuncarsil, Osmanl Tarihi, -1V, 5. baski, Ankara 1988, 1I, 666-668; Yusuf
Kiiciikdag, /l. Bayezid, Yavuz ve Kanani Devirlerinde Cemalt Allesi, istanbul 1995, s. 51-81; Halil
inalcik, “Djamali, Mawlana Ala Al-Din Ali b. Ahmad b. Muhammad”, Encyclopaedia of Islam (Sec-
ond Edition), Leiden 1970, II, 420.

4 Hammer, IV, 256; Mizanct Mehmed Murad (5. 1335/1917), Tarth-i Ebu’l-Farak (Hazirlayan: Tah&-
zade Omer Fartk b. Mehmed Murad), I-VI1, istanbul 1325-1332, 11, s. 330; Kiiciikdag, s. 70.

5  Tam adi Hilsamilddin Hiiseyin b. Abdurrahman olan Hiisdm Celeb, IL. Bayezid ve Yavuz Selim dénemi
alimlerindendi. Kiitahya, Amasya, Bursa ve Edirne gibi gesitli kentlerde miuderrislik ve kadilik vazifesinde
bulundu. Bir mitddet Sahn-1 Seman miderrisligi de yapan Hiisam Gelebi, bu vazifesini stirdiriirken 926
(1520) yilinda vefat etti. Hasiye ala Serhi’l-Vikaye li-Sadri 's-Seria, Hasiye ale’l-Hasiye li’t-Tecrid li's-
Seyyid es-Serif, Risale fi'l-Istihlaf, Risale fi Raksi’l-Mutesavvife, Hasiye ala Serhi’l-Mevak:f, Riséale ft
Sebbi’'n-Nebi, Risale Ma‘'male li-Beyani Ahvali’-Kenaisi Ser‘an, Risale fi Nakli’s-$ehade adli eserleri
bulunmaktadir. Miellifin hayat: ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Levent Oztiirk, “Huisam Gelebi (8.
926/1520) 'nin Hayat ve Eserleti”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, il (2001), Istanbul
2001, s. 453-468. .

6  Stileymaniye Ktp., izmir-805 numarali mecmanin 125a-128b varaklar arasinda (175x110-110x55
mm, 21 st., Ta'lik, Nesih yazi) yer alan risalenin bagka bir niishasina rastlanimamgtir.

7  Meseld bk. Hadidi (6. 937/1530-1531'den sonra), Tevarth-i Al-i Osman: 1299-1523 (Hazirlayan:
Necdet Oztiirk), istanbul 1991, s. 384-419; Kemal Paga-zade Semsiiddin Ahmed b. Siileyman (6. 940/
1534), Tevarih-i Ali Osman: VIll. Defter (Hazirlayan: Ahmet Ugur), Ankara 1997; a.mif., Tevarih-i
Ali Osman: X. Defter (haz. Sefaettin Severcan), Ankara 1996, s. 5-30; Ahmet Ugur, The Reign of
Sultan Selim [ in the Light of the Selim-Name Literature, Berlin 1985, 5.65-128; Anonim Tevarth-i Ali
Osman (ngr. Nihat Azamat), s. 136-140; Ali, l/ii, 1049-1266.
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II- Risdlenin Yazimina Sebep Olan Hadise

Osmanl tarihgisi Joseph von Hammer (8. 1273/1856), iran Safevileri ile uzun-
ca bir miicadeleden sonra Siileri ortadan kaldirmaya c¢alisan ve ardindan dénemin
dnde gelen devletlerinden Memliiklerin merkezi Misir't ele geciren (923/1517) Ya-
vuz'un, Payitaht’a dondiikten sonra Hiristiyanlari da hepsini birden dldiirmek ya
da en azindan Kkiliselerini ellerinden almak gayesiyle harekete gectigini ifade et-
mektedir. Ona gbre Yavuz, bu tasavvurunu gerceklestirmek tizere Zenbilli Ali Cema-
I'ye su soruyu sormustur: '

“Biitiin diinyay teshir etmekten (hakimiyet altina almaktan) ve milletleri
Islam’a getirmekten hangisi daha makbuldiir?”

Zenbilli Ali Cemali, Padisah’in niyetini anlamayarak, “Gayr-i mliminlerin, Miis-
liiman kilinmalan elbette daha makbul ve riza-y1 ildhiye daha muvafiktir.” diyerek
cevap vermis; Yavuz Sultan Selim de derhal istanbul’daki kiliselerin camiye ¢evril-
mesini, Hiristiyan ayinlerinin yasaklanmasini ve {slam’1 kabul etmeyenlerin 6ldi-
riilmesini Veziriazam Piri Mehmed Pasa’ya emretmisti. Veziriazam da bu karara ze-
min olugturan fetvay1 veren Zenbilli Ali Cemali'ye gelerek meseleyi ¢6zmesini iste-
mis, sonucta Patrigin Yavuz Sultan Selim’den bir gériisme talebinde bulunmasi dii-
siiniilmilg, Cemali'nin ve Piri Mehmed Pasa'nin girisimleriyle bu goériisme
gerceklesmisti.

Patrik, ruhban heyetiyle birlikte, Edirne'ye Divan-1 Humayun'a gelerek Fatih
Sultan Mehmed tarafindan kiliselerinin camiye tahvil edilmemesi, ayinlerini icraya
engel olunmamast yolundaki birtakim garantilerin acik bir sekilde kendilerine veril-
digini ifade etti. Kur'an'in cebren din degistirmeyi engelleyen ve cizye vermek sure-
tiyle gayrimiislimlere kendi dinlerinde kalma miisaadesi veren ayetlerine nazik bir
dille atiflarda bulundu. Bunun lzerine Yavuz Sultan Selim, dedesi Fatih tarafindan
verilen fermam gostermelerini istedi. Fermamn yandigini belirten Patrige, Zenbilli
Ali Cemali Efendi yardimer oldu. Altmis dort sene énce meydana gelen istanbul'un
fethinde hazir bulunmus iki yagh yenigerinin, Fatih tarafindan verilen emania ilgili
sahitligini kabul etti. Buna gére Fatih Sultan Mehmed, sehir dismeden giris kapila-
rindan iigiiniin anahtarlarini getiren halka kendilerinin korunacagina dair séz ver-
mis bulunuyordu. Boylece Zenbilli Ali Cemali, Yavuz'u bu fikrinden vazgegirdi; Yavuz
da ceddinin ahdine sadik kald:.®

8  Hammer, IV, 255-256; Zenbilli Ali Efendi'nin el-Muhtarat li’l-Fetava adl eserinde konuyla ilgili herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. el-Muhtarat ii’l-Fetava adl eserin inceleyebildigimiz birbirinin ayni beg ayn
nashasinda yer alan kiliselerle ilgili diger meseleler igin bk. Siileymaniye Ktp., Asir-138, vr. 43b-d4a;
Siilleymaniye Ktp., Fatih-2388, vr. 53a-53b; Siileymaniye Ktp., Fatih-2389, vr. 47a-47b; Silleymaniye
Kip., Fatih-2390, vr. 71a-71b ve Sileymaniye Ktp., Yazma Bagiglar-2495, vr. 61b-62a. Zenbilli Ali Efen-
di, Hanefi fikhinin temel yaklagumi olan “Yeni kilise ve bla (havra) yaptirmaktan ve yerini degistirmekten
men olunurlar. Yikilanlarin yerine yapilmasina mani olunmaz.” gorisiinii Muhtaratii’l-Hidaye (Mesela
bk. Stileymaniye Ktp., Laleli-1154 vr. 90a; Sileymaniye Ktp., Antalya/Tekelioglu-371, vr. 55a) adl ese-
rinde zikretmektedir.
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Bununla birlikte Hammer'in ifadelerine gére Yavuz, Hiristiyanlara ait glizel bina-
larin ilelebed puthane olarak kalmasinin da mtmkin olamayacagini belirterek istan-
bul'daki biitiin kiliselerin camiye tahvilini istedi. Hiristiyan dininde bulunan tebea ve
ecnebi unsurlarin hukukuna halel gelmemesi i¢in de harap olmak lzere olanlarin
tamiri ile ahsaptan yeni kiliseler yaptirlmasini emretti. Hammer'in, Hiristiyanlari
sldiirmekten vazgegmesine ragmen Yavuz'un, onlann elinden en giizel mabetlerini
aldig1 hususuna ézel bir vurgu yaptigi dikkati ¢ekmektedir.’

Osman tarihgilerinden Mustafa Nari (6. 1308/1890), Yavuz'un bu girisimini
daha farkh bir sebebe baglamaktadir. Onun verdigi bilgilere gore Fatih déneminde
baz1 Bizans asilleri Trabzon ve Mora Yanmadasi'ndaki Bizansh akrabalariyla irtiba-
ta gecip Istanbul'u tekrar ele gegirmek istemisler, ancak buna cliret edenler
cezalandimlmiglardi. I1. Bayezid zamamninda da bu tiir kipirdanmalar gézlenmis, 1a-
kin bu bagkaldirilar tamamen ortadan kaldinlamamisti. Bu ylizden Yavuz Sultan
Selim, Bizanslilarin ya Miisliman olmalarini ya da Istanbul’'dan ¢ikip gitmelerini
emretmigti. Yavuz'a séz gegiremeyeceklerini anlayan devlet ricali dénemin
Seyhiilislami Zenbilli Ali Cemali Efendi'ye basvurarak meseleyi ¢ozmesini istemigti.
Zenbilli, Yavuz Selim’e “Deden Fatih onlara ahd ve eman vermig olup, senin yaptigin
bu teklif ser’an caiz olmaz.” demis, o da ilgili ferman: getirmelerini emretmisti. An-
cak ferman bir yangin sirasmda yok oldugu icin mesele yeniden ¢Ozimsuzlige
girmis, fakat Zenbilli, yash iki yenicerinin sahitligi ile bunu teyit ederek Yavuz'u bu
fikrinden vazgecirmisti.'°

Mustafa Niiri'nin ifadelerinden de Yavuz Sultan Selim’in Istanbul’da yasayan
Bizans kokenli Hiristiyanlan sehri terk etmeleri ya da Miisliiman olmalari seklinde
bir ikilem ile yiiz yiize biraktig1 anlagilmaktadir. Ancak ona gére bunun sebebi is-
tanbul’da yasayan Bizanshlarin sehri tekrar ele gegirmek izere tehlikeli bazi teseb-
biislerde bulunmalari, bu yiizden de devletin buitiinliigiinii tehdit ediyor olmalariyds.

Kanuni Sultan Siileyman devrinde de Istanbul ve civar kdylerindeki kilise ve
havralarin hukuki durumu tekrar bahis mevzuu olmug; onun da babasi gibi,
gayrimiislimlerin bazi haklanim kisitlama arzusunda oldugu ortaya cikmigt. Zira
Padigah, sehrin savagla ele gecirilmis oldugunu ileri siirerek Islam hukukunun
fatihlere her tiirlii tasarruf hakkim verdigini sdylemis ve bu meseleyi Ebiissutd
Efendi’ye (6. 982/1574) danigmigti.'!

Fetva Mecmaast adli eserde Ebtissufid Efendi, 945 (1538) tarihinde bu mese-

lenin tetkik edildigini zikreder. O, bu mesele ortaya ¢ikinca iki sahidin istanbul'un
muhasaras: esnasinda Yahadilerin ve Hiristiyanlarn el alindan Sultan Mehmed ile

Hammer, IV, 256.

10 Mustafa Niri Pasa, 1, 80-81. Ayrica bk. Osman Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkcaresi Tarihi, 111, 3.
basky, Istanbul 1979, I-11, 348, 410-411. Ayverdi, Yavuz Sultan Selim’in Hiristiyan azinhg ihtidaya zor-
layarak memlekette din birligini saglama diigincesinde oldugunu ileri stirmektedir. Bk. Samiha Ayverdi,
Tiirk Tarihinde Osmanli Astrian, 1-111, 2. baski, Istanbul 1978, 11, 209.

11 Turan,s. 348.
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ittifak ettiklerini ve “kenais-i kadimenin hali {izere kalmasina” ait bir anlagsma
imzalandigini ifade etmesi iizerine, ayni anlagmanin muhafaza edilmesine karar
verildigini belirtir.!?

Degerlendirmelerimizin daha saglikhi olmast i¢in yukarida zikredilen ana -
noktalara ilave olarak burada su hususa da agiklik getirmek gerekmektedir. Bilindi-
gl lizere Yavuz Sultan Selim, Misir ve Suriye’yi ele gecirdikten sonra bagta Kudiis
olmak tizere Hiristiyan topluluklarina ve onlarin kutsal yerlerine hak ve imtiyazlar
tanimug ve fermanlar vermigti.!® Bilhassa savagla ele gecirilen Kudiis'te Ramazan
922'de (Ekim 1516) bu imtiyazlar geleneksel yap1 korunarak devam ettirilmigti.
Yavuz Sultan Selim 30 Aralikk 1516-1 Ocak 1517 tarihlerinde Kudts'i ziyaret et-
mis, Misir Seferi sonrasinda $am’da bulundugu esnada 24 Sevval 923 (9 Kasim
1517) tarihinde de Kudiis Ermeni Patrikligine ve kendisine bagh diger kiliselere
Kudiis fermani yazilmigti. Ayni zamanda Kudiis Rum Patrikligi'ne de benzer haklar
taninmigsty. '* Burada Kudiis Ermeni Patrikligi'ne sunulan fermandan kisa bir alint:
konumuza yardimct olacaktir. Bu fermana goére “..kendilerinde olan kilise, ma-
nastir ve diger kutsal yerler, ... aynt sekilde devam etmek tizere...” kendi yone-
timlerine birakilmig ve bu imtiyazlarla ilgili olarak “... nisdn-1 hitmayan geregince
hareket edilip,... ézet olarak kiiglik ve bliylikten, yaratimis hicbir fert, ... her
ne sebeple olursa olsun, karismayacak, rahatsiz etmeyecek, dedistirmeyecek
ve bozmayacalktr.” denilmistir. 5

Hammer tarafindan ileri siiriildiigii iizere Yavuz Sultan Selim’in imparatorluk
topraklarindaki Miisliiman olmayan topluluklara gosterdigi bu yakinligin istanbul’a
doniigiinden sonra Hiristiyanlan 8ldiirmek ya da en azindan kiliselerine el koymak
seklinde aniden degismesi makul gdriinmemektedir. Mustafa Nari'nin aktardig bil-
gilerin ise daha uygun oldugu ve devletin bekéasina yonelik gizli faaliyetleri olage-
len Rumlann, hikkiimranhgim pekistirmis olan Yavuz tarafindan tazyik altinda
tutulmaya calisildig anlasilmaktadir.

12 “Mes’'ele: Merhum Sultan Mehmed Han aleyhi’r-rahmeti ve'l-gufran hazretleri, mahriisa-i istanbul'u ve etra-
finda olan karyeleri anveten feth mi etmiglerdir? el-Cevab: Ma'riif olan anveten fetihtir. Amma kenéis-i kadi-
me hali izerine ibka olunmak sulhle fethe delélet eder. Sene hamse ve erbain ve tis‘amie tarihinde bu
husus teftis olunmugtur. Yiiz on yedi yaginda bir kimse bulunup ‘Yah(di ve Nasara el altindan Sultan
Mehmed ile ittifak edip, anlar tekfiira nusret etmeyecek olup, Sultan Mehmed dahi anlarn seby etmeyip,
halleri tizerine mukarrer edicek oldu. Bu vechile feth olundu.’ deyu miifettis mahzarinda sehadet edip, bu
sehadet ile kendis-i kadime hali lizere kalmugtir.” Bk. Ebtissuiid (982/1574), Fetva Mecmaas: (Derleyen:
Gorlulu Sinan b. Ramazan), Beyazit Devlet Ktp., Beyazit-2757, vr. 106b-107a; a.mlf., Fetava, Beyazit
Devlet Ktp., Veliyyliddin Efendi — 3410, vr. 120a. Aynca bk. Ahmet Akgiindiiz, Osmanlt Kanunnameleri
ve Hukuki Tahlilleri, 1-VI11, Istanbul 1990-1994, IV, 58-59; M. Ertugrul Diizdag, Seyhii’l-Istam Ebu’s-
Suad Efendi’nin Fetvalanina Gére Kanuni Devrinde Osmani Hayat, istanbul 1998, s. 165.

13 Yavuz Ercan, Kudis Ermeni Patrikhanesi, Ankara 1988, s. 1.

14 Ercan, s. 9-12, 49. Kudiis Rum Patrigi Attalia’ya verilen emanname i¢in bk. Bagbakanlk Osmanl Argivi,
IX nolu Kilise Defteri, s. 7. Misir Hiristiyanlari icin bk. Charles A. Frazee, Catholics and Sultans, The
Church and the Ottoman Empire: 1453-1923, Bristol 1983, s. 60-62.

15 Fermamn tamamuigin bk. Ercan, s. 15-17.
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ITII- Risdlenin Yazim Tarihi

Yavuz'un, Hiristiyanlarin mabetlerini ellerinden alma girigimi izerine yazildig
anlagilan risalede yazim tarihi hakkinda bir bilgi bulunmamaktadur. Gorlilebildigi
kadaryla dénemin kroniklerinde olayla ilgili herhangi bir bilgi bulunmadig! icin
Yavuz'un Huristiyanlan ortadan kaldirma tegebbust ile ilgili bir tarih tespiti miim-
kiin olamamaktadir. Mustafa Niri de olayla ilgili tarih tespitine imkan
tanimamaktadir.

Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Hammer, yukanda zikredilen olay1 Yavuz
Sultan Selim’in Misir Seferi déniisiinde meydana gelen hadiseler arasinda zikret-
mektedir. Bu, tespit olunabildigi kadanyla dogru gériinmektedir. Clinkil Yavuz Sul-
tan Selim’in aldig1 bu karan uygulamakla sorumlu olan Veziriazam Pirf Mehmed
Pasa, Misir Seferi doniigiinde Veziriazam Yunus Paga'nin Yavuz tarafindan
oldirtiilmesi iizerine, '® Yavuz'un Sam’da bulundugu sirada Istanbul'dan davet edil-
mis ve veziriazam tayin edilmistir (12 Muharrem 924 / 24 Ocak 1518). Piri Meh-
med Pasa ordunun geriye déniigii sirasinda asayigi temin i¢in Firat boylarinda bira-
kilmustir ve alt1 ay1 askin bir siire sonra Edirne’ye padigahin yanina dénmiistiir.”

Yavuz Sultan Selim, 17 Receb 924°te (25 Temmuz 1518) istanbul’a vanp bir-
kac giin kaldiktan sonra Edirne’ye gitmis ve kisi da burada gecirmistir.'® Celalzade
Mustafa Celebi (6. 975/1567) de, Yavuz Sultan Selim'in 924 (1518) senesi Receb
aymin on yedisinde istanbul'a, Receb ayimn yirmi birinde ise Edirne’ye geldigini
kaydetmektedir.!®

Hammer'in vermis oldugu bilgilere gére Patrik ve ruhban heyeti Yavuz Sultan
Selim’i Edirne’de ziyaret etmislerdir. Bu durumda olaylann 1518’in son aylan ile
1519 yilimin ilk aylan zarfinda cereyan etmis olmasi kuvvet kazanmaktadir. Hoca
Sadeddin (6. 1008/1599), Piri Mehmed Paga’nin veziriazamliga tayinini Mubharrrem
925’e (Ocak1519) yerlestirmektedir. Bu durumda Yavuz Sultan Selint’'in 925 (1519)
yilimin son aylar ile 926 (1520) yilinin ilk aylarim Edirne’de gegirmis olmasi gere-
kecektir. Bununla birlikte Celalzade Mustafa, Piri Paga'nin Edirne’ye girisini 925
Muharreminin yirmi yedisine (Ocak 1519) yerlestirmektedir.?® Bu durumda Hoca .
sadeddin’in tarihleri kanstirdig1 akla gelmektedir. Yukanda da gegtigi lizere Piri Meh-
med Paga’nin vezarete tayininin 924 (1518) yilinda oldugu hususu daha kesin bir
bilgi olarak kargimza ¢ikmaktadir.

16 Ahmed b. Ziinbiil er-Rammal el-Mahalli (960/1553), Kitabu Tarthi’s-Sultan Selim Han b. Sultan
Bayezid Han ma‘a Kansu el-Gavri Sultarn Misi, B. y. y. 1861, s. 120.

17 Hoca Sadeddin Efendi (1008/1599), Tacil’t-Tevarih, I, istanbul 1279, 11, 383; Serafettin Turan, “Pirl
Mehmed", s. 560; Uzungargily, II, 295; Ahmet Ugur, Yavuz Sultan Selim, 2. Baski, Kayseri 1992, s. 108.

18 Al Vi, 1183; Litfi Paga, Tevarih-i Al-i Osman (nsr. Ali Bey), Istanbul 1341, 5. 280-281; Mustafa Nri,
1, 79. Ayrica bk. Uzuncarsil, I, 296; Ugur, s. 109.

19 Celalzade Mustafa Celebi (6. 975/1567), Selim-name (Hazirlayanlar: Ahmet Ugur-Mustafa Guhadar),
Ankara 1990, s. 444. Kemal Paga-zade Yavuz Selim hakkinda “Dar’l-mulki Edirne'de ikamet
muhtarlanyd.. Seferden feragat hengaminda ol yerde aram itmek mizac-t seriflerinin muktezastydi.”
demektedir. 926 yilinda da istanbul'dan Edirne’ye yolculuk ettigi esnada Corlu mevkiinde vefat etti.
Bk. Kemal Paga-zade, Tevarth: X. Defter, s. 11-12.

20 Celal-zade, s. 444; Hoca Sadeddin, 11, 383.
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Yukarida zikredilen veriler bize Yavuz Sultan Sellm’in bahsedilen kararlan 1518
yihinin son aylan ile 1519 yihinin itk aylan ya da Hoca Sadeddin’in kaydin: da
dikkate alirsak 1519 yilinin son aylart ile 1520 yilinin ilk aylarninda vermis olmasi
gerektigini sdylemektedir. Yavuz Sultan Selim ayni senenin sonuna dogru, 8 Sevval
926’da (21 Eylill 1520) vefat etmistir.?! HiisAm Celebi de 926 (1520) senesinde
vefat etmis ve bu ¢alismada ele aldigimiz risdlede Yavuz Sultan Selim’in hukiimdar-
Liginin devamu icin dua etmistir (vr. 125%).

Konumuzla baglanti kurulmas: muhtemel ilave bir bilgi de Celalzade tarafindan
aktarnilmaktadir. Buna gére, Yavuz Sultan Selim'in Edirne’ye gelisinden sonra, “O
tarihte yuce huzurda vezir olmayip, tlkenin 6énemli isleri son derece durmus
imis. Bahtiyar Pasa’nin gelisiyle butiin isler gériliip, Osmanl tahti tam bir
diizene erip, sahane s6hreti ve kudreti yerytiziine yayulip, tilkeler alan kanunlart
gt¢lenip, yayilarak Avrupa krallart ve Rus, Engirus, diger Avrupa krallarn ve
Hiristiyan ulkeleri korku ve dehset kaplamasindan, devamlh mutluluk yuvast
huzura elgiler, sultanlar, melikler ve yerylizii hakimlerinden kulluk ve samimi-
yet sunmak icin elciler...” gelip gitmiglerdi.??

Hammer'in kayitlart da bunu destekler mahiyettedir. O, Osmanl devletinin Mem-
lik Sultanligi'ni ortadan kaldirmasindan sonra 1519 yilinda Edirne’ye gelen bir
Ispanyol el¢isinin, evvelce Memliik sultanlarina verilen senelik vergiye mukabil
Kudiis'teki Kumame Kilisesi ile Hiristiyan ziyaretgilere taninan haklarin devamin
miizakere etmek istedigini belirtir. Ona gére Padisah elgiye olumlu yaklagmig ve
yeni bir anlagma imzalanabilecegini beyan etmistir.>®

Bitiin bunlar bir arada degerlendirilince olayin 1518 yilinin son aylan ile 1519
yilimin ilk aylannda cereyan ettigi, risalenin de bundan sonra kaleme alindig anla-
silmaktadir.

21 Kemal Pasa-zade, Tevarih: X. Defter; s. 19; All, I/ii, 1191.
22 Celalzade, s. 444-445.
23 Hammer, IV, 245; Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim, Ankara 1969, s. 240.
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V- Risdlenin Terciimesi

Kiliselerin Hukukt Statiisi [le ligili Bir Risale

[1257] Her isinde (kadir-i mutlak olan) Allah’a hamd, Hz. Muhammed ve ya-
kinlarina salat olsun. Dualarimiz, Islam’in ve Misliimanlarnn sultanimn hiikiim-
darliginin devamu icindir. O, yeryiiziinde Allah’in gélgesi, denizlerin ve karalann
idarecisidir. O, yiice meliklerin ve sultanlarin tabi oldugu kisidir. Bizans krallari cnun
kapisinin topragina yiiz siirmiigler, iran padisahlar onun huzurunda hizmet kugagint
kusanmiglardir. O, semadan gelen ezici bir gligle yardim gérendir. O, diismanlarina
karst Allah’tan apagik bir yardimla mileyyed olandir. O, eman ve emniyetle savag-
¢ilarin yardimcisidir. O, kilic ve mizraklarla diigmanlari ezip gegendir. O, Sultan oglu
Sultan, Bayezid Han oglu Sultan Selim Sah’dir. Allah onun izzetini ve hitkiimdarli-
g1 giines O'nun kudretiyle ydriingesinde yol aldig; ay, O'nun hikmetiyle hilal ve
ardindan dolunay oldugu siirece ilelebed devam ettirsin.

Peygamberlerin efendisine (Salat i seldm ona ve onlara olsun) neseben bagh
olan ecdadimizin hiirmetine, giizel yurdumuzu yakip yikacak kétiiliiklerden bizi
korumasim Allah’tan niyaz ederiz. Bu ancak insanlar arasinda (adaletle) hitkmetmek
suretiyle gerceklesir. Hz. Peygamber'in (s.a.) “Kadilardan birisi cennette, ikisi ise
cehennemdedir.” sézii ne kadar giizeldir.>°

ikinci kadi, sekiz cennetten birisine (gétiirecek yolun) 6gretilmesini saglamak-
la kendisini kurtardi.®” Biz de, o sekiz (cennetten) birisini 6gretmekle kurtulusa
erecegimizi Gimit ediyoruz.®® Ey Rabbimiz! Cennet makamlarindan birisini bize
kolaylagtir. Bizi Deccal fitnesinden ve atesin kivilcimlarindan koru. Ey Rabbimiz!
Bize diinyada da ahirette de giizel olan seyleri ver. Ve bizi atesin azabindan koru.

[125"] imdi, islam alimleri arasinda camilerin ve kiliselerin durumuyla ilgili
konularda ihtilaflar ortaya gikinca, bu meselede hangi gériisiin dogru oldugunu
aragtirmak istedik. Ancak, hakikatin ortaya c¢ikabilmesi i¢in bu mevzua miiteallik
bazi problemlerin agiklanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla 6nce bu meselelere bir
nebze temas etmek, sonra esas konuya baglamak gerekecektir. Melikii'l-Vehhab’dan
yardim dileyerek; dogru ve isabetli goriigii ilham etmesini arzu ederek sunlan
sOyleyebiliriz:

56 Metinde hadisin bir kismi zikredilmektedir. Tamamt igin bk. Ahmed b. Hanbel (241/855), el-Misned, I-VI,
Kahire 1313, 11, 120; EbQi Davud Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani (275/888), Sitnenit Ebt Davud (nsr.
{zzet Ubeyd ed-Duas-Adil es-Seyyid), 1-V, Humus 1969-1974, Akdiye, 2; Ebli Abdullah Muhammed b.
Yezid b. Mice (275/888), Stinen (nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki), I-1I, Beyrut 1975, Kitabi'l-Ahkam,
3. Hadisin manasi su sekildedir: “Kadilar {i¢ siniftir. Birisi cennette, ikisi cehennemdedir. Cennete girecek
olan dogruyu tespit edip ylece hiikiim verendir. Dogruyu tespit etmesine ragmen hitkmiinde yanl davra-
nan ile aragtirmadan hiikiim verenler ise cehennemdedir.”

57 Hiisdm Celebi’nin burada giizel bir tevriye ile Il. Mehmed'e telmihde bulundugu s6ylenebilir. Hilkiim verme
yetKisini haiz olmakla birlikte Seyhilislam’a danigmast sebebiyle II. Mehmed'in ikinci kad: olarak nitelen-
dirilmis olmasi muhtemeldir. 1. Mehmed, Sahn-1 Seman’1 yaptirmak ve burada fikhin 6grenilmesini sagla-
mak suretiyle kendisini kurtarmistir. Sahn-1 Seman Medreseleri'nin yapilisi ve 6zellikleri ile ilgili genis bilg
icin bk. Cahit Baltaci, XV-XVI. Astrlarda Osmanli Medreseleri, {stanbul 1976, 5. 350-353.

58 Hiisam Gelebi burada Sahn-1 Seman miderrisligine isaret etmektedir. Genis bilgi igin bk. Oztiirk, “Hiisam
Celebi...”, s. 456-457.
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Kadi Fahruddin Fetava adli kitabinda,®® “Evini Mescit Yapan Kisinin Durumu”
boliimiiniin hemen girisinde su bilgileri vermektedir:®°

imam Muhammed,®' (bu evle ilgili olarak) "Teslim edinceye kadar miilkiyetin-
den ¢ikmaz.” demistir. Onun bu sézii Ebl Hanife’nin®? gériisti dogrultusunda sdy-
lenecek sézdiir. Semsi’l-Eimme es-Serahsi®® de bu goriisii benimsemigtir. Mescit
icin teslim, mescitte onun izniyle cemaatle namaz kilinmasidir. Bu hususta Ebl
Hanife’den iki rivayet bulunmaktadir. imam Hasan'in®* Ebil Hanife'den rivayetine
gdre, onun izniyle orada iki veya daha fazla kisiyle cemaat halinde namaz kilinma-
s1 sarttir. imdm Muhammed de aym goriistedir.

Eb0 Hanife'den gelen diger rivayete gore ise sahibinin izniyle orada bir kisi
namaz kilmus olsa orast mescit olur. Ancak bazilari, orada bir kisi ezan okuyup
kamet ederek namaz kilarsa olur demislerdir. Zahirii'r-rivAyede®® bu ilave zikredil-
memis, sadece bir kiginin namaz kilmas lafziyla yetinilmigtir. Clinkii mescit Al-
lah’in [ve Miisliimanlann hakkidir. Allah'im ya da umumun hakki olan bir seyi bir
Kisinin almasi]®® herkesin almas: gibidir. Bu konuda sahih olan gbriis Hasan'in
rivayetidir. Ciinkil herhangi bir seyin ele gegirilmesi ve teslimi, ona uygun sekiller-
de olur. Bu teslim, mescit icin cemaatle namaz kilinmasi suretiyle olur. Tek basina
namaz kilan ise, her yerde namazim kilar. Ebi Yasuf*a®” gére ne mescid vakfinda
ne de diger vakiflarda teslim sart degildir. “Bunu mescit yaptim” demesi ve insanla-
ra orada namaz icin izin vermesiyle vakfetme islemi tamamlanmig olur.

59  Asil adi Fahriiddin Hasan b. Manstr b. Mahmd el-Ozcend el-Fergani (592/1196) olup Kadihén diye
meshurdur. Mitellifin en meghur eseri Kitabu Fetava Kadihan (Kitabtl'I-Fetava’l-Haniyye) adiyla iig cilt-
halinde nesredilmistir (Misir 1282). Ayrica el-Fetava’l-Hindiyye kenarinda da basilmistir (el-Fetava'l-
Hindiyye fi Mezhebi’l-imam el-A‘zam Ebt Hanife en-Nu‘méan, I-V1, 2. baski, Bulak 1310). Ayrica bk.
Ahmed Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s. 56.

60 Kadihan, 11I, 282-283.

61 Ebf Abdullah Muhammed b. el-Hasan b. Ferkad es-Seybani (6. 189/805), Ebfi Hanife'nin 6nde gelen
talebelerindendir. Hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Ozel, s. 22-24.

62 Asiladi Nu'man b. Sabit b. Ziita b. Mah (6. 150/767) olup, Eb{i Hanife veya imam-1 Azam diye sohret
bulmustur. Hayat1 ve goriisleri hakkinda bk. Mustafa Uzunpostalci ve dgr., “Ebil Hanife”, Turkiye Diya-
net Vakfi Istam Ansiklopedisi, X (istanbul 1994),s. 131-145.

63 Eb{i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (8. 483/1090), hanefilerin 6nde gelen miictehid
imamlarindandir. Bk. Ozel, s. 42-43.

64 Ebfi AliHasanb. Ziyad el-KOft (8. 204/819), Ebd Hanife’nin 6nde gelen talebelerindendir. Bk. Ozel, s. 25-
26.

65 Zahiri'r-Rivaye, imam Muhammed'in tevatiir derecesinde nakledilen kitaplarinm muhteviyati igin kulla-
nilan bir kavramdir. Bu kitaplar, el-Aslveya el-Mebstt, el-Camiii’s-Sadir, el-Camiti’l-Kebir, es-Siyeril's-
Sagir, es-Siyerii’l-Kebir, ez-Ziyadat ve ez-Ziyadatii'z-Ziyadat ad eserleridir. Bu eserler Muhammed b.
Muhammed el-Mervezi (6. 334/945) tarafindan kisaltilarak bir araya toplanmug ve el-Kaft adi verilmistir.
Bu eser de es-Serahsi (3. 483/1090) tarafindan el-Mebsit adiyla serh edilmistir. Bk. Mehmet Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliiga, Istanbul 1998, s. 490.

66 Bu kisim Kadihan'dan ilave edilmistir. Metinde bulunmamaktadir. Bk. Kadihan, 11, 283.

67 Ebil Yiisuf Ya'kub b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-K(fi (8. 182/798), Ebfi Hanife'nin énde gelen talebesi ve
ilk kadilkudattir. Hayat hakkinda bk. Salim Ogiit, "Ebt Yasuf", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, X (istanbul 1994), s. 260-265.
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EbQl Hanife'nin cemaatla namazi sart kogmayan rivayetine gore, birisi mescit
inga eder de [126?] orada kendisi tek bagina namaz kilarsa orasi mescit olur mu?
Bu hususta alimler ihtilaf ettiler. Bir kismi mescit olacagin ileri siirdiler. Clinki
Muhammed el-Kitab'da,®® Ebil Hanife'nin gériisine uygun olarak orada namaz
kilinincaya kadar mescit olmaz, fikrini serdetmistir. Onun “namaz kilinincaya ka-
dar” sézu, faili zikredilmeyen (edilgen) bir fiildir ve fail, hem o binay: yapani hem
de bir baskasim icine alir. Bazi alimler ise “Onun namaz kimas: yeterli oilmaz.”
dediler ki, dogru olan da budur. Giinkii namaz, kamu namina kabz (elde edilmesi)
sebebiyle sart kosulur. Tek kiginin onu kabzetmesi yeterli degildir. Onun namazi da
boyledir.

Sayet birisi mescit inga edip miitevelliye teslim etse burasi namaz kilinmadan
dnce mescit olur mu? Bu hususta mezhep imamlanmizdan bir rivdyet bulunma-
maktadir. Sonraki mezhep alimlerimiz de bu hususta farkl gériislere kail olmuglar-
dir. Bir kismu “Diger vakif tiirlerinde miitevelliye teslim edildigi zaman nasil (islem-
ler tamam) oluyorsa bu durumda da mescit olur.” dediler. Bazilar ise “Miitevelliye
teslim ile mescit olmaz.” dediler. Bu son goérits Semsi’l-Eimme es-Serahsi'nin
tercihidir. Clinkii herhangi bir geyin kabzi ona uygun bir sekilde olur. Mesela hanin
kabzi, sahibinin izniyle bir Kiginin hana ugrayip orada konaklamasiyla olur. Bu
muhterem 4limin (Kadi Fahriidddin’in) sozleri bu kadardur.

et-Tatarhaniyye'de® ve diger kitaplarda, ayn bilgiler zikredilmistir.”® Ayrica
Kadihan'in Fetava adh kitabinda”? sayet sultan bir topluluga bir beldedeki toprak-
lardan bir yere mescide vakfedilmis diikkanlar yapmalarim veya o yeri mescitlerine
dahil etmelerini emretse (sorusunu) onlar $8yle cevaplandirmiglardir: Sayet bu belde
savag yoluyla fethedildiyse ve buradan gelip gegenlere ve oranin ahalisine zarar
s6z konusu degilse, orada sultanin emri yerine getirilir. Sayet belde sulh yoluyla
fethedilmis ise sultamin emri yerine getirilmez. Zira eger bir lilke savag yoluyla
fethedilirse orasi fethedenlere ait bir ganimet olur ve orada sultanin emri cari olur.
Sulh yoluyla fethedildigi zaman toprakiar miilkiyet sahiplerinin elinde kalir ve ora-
da sultann istegi cari olmaz. Buhara bdlgesi, savag yoluyla fethedilmistir. Toprak-

68 Metinde kasdedilen kitap, Kitabii’l-Asl'dir. Bk. Ebi Abdullah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad el-
Hanefl (189/805), Kitabii’l-As! (ngr. Ebir'l-Vefa el-Afgani), 1-V, Beyrut 1990. Kitabin tamami
nesredilmedigi icin konumuzla ilgili b6liim mevcut kistmda bulunmamaktadir.

69 Tatarhaniyye diye meshur olan fetva kitab: VIIL (XIV) asirda Hindistan’da yagans olan Alim b. el-Al4 el-
Ensari'nin (8. 782/1380) eseridir. Eserin adi Zadii’l-Miisafir olmasina ragmen 752 (1351) tarihinde
vefat etmis olan Delhi Tiirk Hiltkiimdan Tugluk siilalesinden Sultan Muhammed Sah'in 725-752 (1325-
1351) veziri Tatar Han namina telif edildigi icin bu adla meghur olmugtur. Bk. Katip Celebi, 1, 268;
Bilmen, 1, 422; Ferhat Koca, “el-Fetava't-Tatarhaniyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
XI1I (Istanbul 1995), s. 446-447. Katip Celebi eserinin bir bagka yerinde Zadd’t-Musafir fi'l-Furi'
kaydim verdikten sonra miiellifin vefat tarihini bir ziihiil eseri olarak 286 seklinde zikreder. Bk. Katip
Celebi, 11, 947. Eser bes cilt halinde negredilmistir: Alim b. el-Ala el-Ensari ed-Dehlevi el-Hindi (8.
782/1380), el-Fetava et-Tatarhaniyye (Tahkik: Seccad Huseyin), I-V, 2. baski, Karagi 1996.

70 Bk, et-Tatarhaniyye, V, 843.

71 Kéadihéan, 111, 286.
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larindan harac alinmasi bunu gdsterir. Ancak Mersan arazisi’* gibi bir kisim toprak-
lar dsiir arazisidir. Cinkii sultan, bu topraklari Mersanlilara vermigtir. (Kadthan'in)
Soézi1 (burada) bitmektedir.

et-Tatarhaniyye'de™ soyle bir bilgi mevcuttur: insanlara dar gelen bir mescit
hakkinda imam Muhammed'den gelen bir bilgide [126"] eger yol genis ise bir kis-
minin mescide ilhak edilmesinde bir beis yoktur, denilmigtir. Bu ilhak isleminin
kadinin emriyle olmas: gerektigini sdyleyenler de olmustur. Diger taraftan belde
savasg ve gii¢ kullanilarak ele gecirilirse caizdir, yoksa sulh yoluyla fethedildigi zaman
bu caiz olmaz, da denilmistir. (et-Tatarhaniyye'deki) s6z (burada) bitmektedir.

Biitiin bu gorlglerden sonra sunu ifade etmek istiyoruz: Sayet hustsi bir yer
Miislitmanlar i¢in mescit yapilmak isteniyorsa, evvel emirde yapilmasi gereken sey,
kastettigi vakfa delalet eden seyi “Onu mescit yaptim” seklinde ya da bunun yerine
meramni ifade edecek bagka bir sekilde séylemesi gerekir. EbG Yisuf'a gére miicer-
ret olarak “onu mescit yaptim.” seklindeki bir sz kifayet etmektedir. Clinkii ona
gdre kabz ve teslimin yerine gelmesi, vakfin lizumu icin sart degildir. Burada da bu
miicerret s6z ile orasi mescit olur.”* Eb(i Hanife ve imam Muhammed’e gére ise
oranin mescit olabilmesi i¢in bu sozilin Stesinde kabz ve teslim bulunmasi gerekir.
Zira, onlara gdre bu micerret séz yeterli degildir. Bilakis kabz ve teslim gerekmekte-
dir. Bu kabz ve teslim de ancak orada cemaatle namaz kilinmasiyla gerceklesir ve
bundan sonra orasi mescit olur.

Eger sultan savag yoluyla fethedilen beldenin kilisesini Miisliimanlar i¢in cami
yapmak ister ve zikredilen sartlar1 gbzetir, bu (meramin ifade eden) séze sahitler
sehadet eder ve orada cemaatle de namaz kilinirsa, oranin Misliimanlara ait bir
cami olduguna tartigsmasiz hitkmedilir. Sayet ganimetlerin taksimi ve gazilere
paylastirilmast esnasinda, zikredilen kilisede sadece sultanla ya da cemaatla cuma
namazi kilindigina sehidet edilse ayni sekilde oranin cami olduguna hitkmetmek
gerekir.”® Giinkii bu durum Kkilisenin biitiin Mislimanlar i¢in bir kamu hakki ve
mescit kilindigini ortaya koyar; bu durum tipki “Onu cami yaptim.” sézii gibidir. Bu
son derece tabiidir. Zira, o kilise asil itibariyle biitlin Hiristiyanlar icin vakif statii-
siindedir ve bir ibadet yeridir. Burada yapilan sey, mevk(f aleyhin (vakiftan

72  Metinden Buhéra sintrlarinda bir yerlesim yeri oldugu anlagilan Mersén ismine su eserlerde rastlamimarmistir.
Bk. Ebi{i Bekir Muhammed b. Ca‘fer en-Nersahi (348/959), Tarthu Buhéra (trc. Emin Abdiilmecid Bedevi-
Nasrullah Miibegsir et-Tirazi), Kahire 1965; es-Sem*ani (562/1166), el-Ensab, I-XIII, Haydarabad 1962-
1982; Yakiit el-Hamevi (626/1228), Mu‘cemii’l-Buldan, I-V, Beyrut 1979. G. Le Strange, ibn Havkal'a
atfla Mersan'in el-Yahidiye ile el-Feryab arasinda bulundugunu belirtmektedir. Ancak ibn Havkal'm bah-
settigi sehrin ismi SAn'dir. Krs. ibn Havkal (I/X, yiizy1l), Kitabu Sarati’l-Ard, 2. baski, Leiden 1967, s.
442-443; G. Le Strange, The Lands of the Eastern Caliphate, Cambridge 1905, s. 425; a.mlf. Biildant’t-
Hilafeti’s-Sarkiyye (Ar. trc. Corcis Avvad-Besir Fransis), 2. baski, Beyrut 1985, 5. 467.

73 et-Tatarhaniyye, V, 842.

74 Hamiste “Burada yolun ifrazim belirtmeye gerek yoktur. Kilise yoluyla nasil bir biitiin sayiliyorsa icarede
oldugu gibi zikredilmese de, acik oldugu tizere yol vakfa dahildir.” agiklamasi bulunmaktadir.

75 Hamiste “Béylece, ¢ogu zaman oldugu gibi sultan, izniyle cemaatle kendi sarayinda cuma namazi kidig:
zaman orasinin mescit olmasi gerekmedigi hususunda getirilen itirazi (nakzt) bu yolla ortadan kaldirinz.”
ifadesi bulunmaktad:r.
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yararlananlarin) degistirilmesidir. Asl itibariyle vakif olarak birakiimakla yetinilmistir
ve acik bir sekilde tekrar vakif oldugu zikredilmemigtir.

Ote yandan zikredilen kilisenin camiye cevrilmesi, Miisliimanlardan birisinin husisi
bir miilkii olmadan ve o belde halkina kilisenin birakilmasindan 6nce gegerli olur.
Aksi takdirde, dzel miilkiyette sultanin emri hicbir sekilde uygulanamaz. [127 3] Soyle
bir itiraz da yapilamaz: “Onu cami yaptim.” sézini ittifakla sart kilmak nasil caiz
olur? Halbuki muteber kitaplarda acikga belirtildigi iizere Ebfi Yiisuf’a gore bu séze
ihtiyac olmaksizin binanin mescit olarak inga edilmesiyle orasi mescit olur. 78 Yine
“Burayl cami yaptim.” sézii olmaksizin ve orada namaz kilinmaksizin, sadece orada
“Sonsuza kadar cemaatle namaz kilin.” sézityle camiye gevrilmesini kabul etmek nasil
sahih olur?”? Ciinkii her ne kadar “Onu cami yaptim.” sézii kuvvetinde bir fiil ise de
biz bilinen mescid sekli iizere insa edilmesini géz 6éniinde bulundurmaktayiz. el-
Miiltekat miiellifi’® bu kanaatte olmasa da dogrusu budur. Onun goriisii gdyledir:
Birisi bir mescit insa ettiginde, “Burasi mescittir.” demedikge orasi mescit olmaz.

“Sonsuza kadar orada cemaatle namaz kilin.” geklindeki ifade, “Onu mescit
yaptim.” sozii degerindedir. Bu ylizden Eba Hanife “Ebediyyen orada cemaatle na-
maz kilin.” demedikce orasi mescit olmaz, demistir. “Mescid olur.” ifadesi, mescid
haline gelmesi icin yeterli irade beyam olusturur. Dahasi, bu séziin “Onu mescit
yaptim.” séziiniin yerine gectigini belirtmektedir. Bu ifade ayni zamanda, bunun orada
namaz kilma sarti ve izni yerine de gegtigini 6zet olarak belirtmektedir. Konunun
basindan buraya kadar zikrettigimiz malimat, vakfin sthhat ve viicub sartlarinda genel
kabul géren esaslar ile bir yerin camiye dontstiriilmesi konusunda metinlerde yer
alan ifadelerin giicii hakkindadir.

Kadihan ve digerlerinin bazi rivayetlere binaen vermis olduklan fetvalardan an-
lagildigina gore, “Buray1 mescit yaptim.” szii olmaksizin onun izniyle orada cemaat-
le namaz kilinmast suretiyle orasinin mescit olacag: zikredilmistir. $8yle ki, Fetava ‘da”
zikredildigine gére imam Hasan, imam Muhammed’in dedigi gibi Ebti Hanife’'nin orada
cemaatle namaz kilmmasini sart kostugunu nakletmistir. Ebi Hanife’den gelen bir
baska rivayet de ise orada bir Kisi, sahibinin izniyle namaz kilarsa orasi mescit olur,
demektedir. et-Tatarhaniyye de® el-Muhit'ten®! naklen eger bir imam ve miiezzin
tayin edip de -ki bu tek kisidir- bu kisi tek basina ezan okur, kamet getirir ve namaz

76 Hamigte “et-Tatarhaniyye'de ve diger fikih kitaplarinda zikredildigine gdre Ebl Yasuf nazarinda
binanm yapilmasiyla orasi mescit olur.” ifadesi bulunmaktadir.

77 Hamiste “Ebii Hanife, ebedi olarak orada namaz kilin deyinceye kadar mescit olmaz dedi, demiglerdir.”
ifadesi bulunmaktadir.

78 Burada isaret edilen miiellif, Nasiruddin Ebii'l-K&sim Muhammed b. YQisuf el-Hiiseyni es-Semerkandi
(6. 556/1161)"dir. Eserinin ismi el-Mtiltekat fi’l-Fetava'dir. Bk. Katip Celebi, 11, 1813. Esere ait bazt
yazma niishalar istanbul Universitesi Merkez Ktp., Nadir Eserler-1990, Siilleymaniye Ktp., Es‘ad Efendi-
1000, 1001, Silleymaniye Ktp., Hasan Hiisnii Pasa-442, Silleymaniye Kip., Giresun-138, 3614,
Stileymaniye Ktp., Laleli-1165 numaralarda kayith bulunmaktadir.

79 Kadihan, 111, 283-284.

80 et-Tatarhaniyye, vV, 839-840.

81 Eserin tam ismi el-Muhitii’l-Burhani fi Fikhi'n-Nu‘mant olup Burhaneddin Mahmid b. Ahmed b. Abdiila-
ziz el-Buhari'ye (6. 616/1219) aittir. Eserin gesitli ciltlerinin yiize yakin yazma niishast vardir. Sitleyma-
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kilarsa orasi mescit olur, denilmektedir. Eger tek basina namaz kilarsa mescit olur
mu? Hilal'in® Vakifkitabinda zikrettiklerinden orasinin mescit olacag anlasilmaktadir.
Ciinkii o, Ebfi Hanife'nin orada namaz kilinincaya kadar orast mescit olmaz, gériisiinii
nakletmektedir. “Orada namaz kilinincaya kadar” sézi, faili belirlenmemis (edilgen)
bir fiildir ve bu bakimdan da binay1 yaptiramin [127°] ya da baskalarinin orada namaz
kilmasiyla esdegerdedir (Yani fail olarak her ikisi de diiglintilebilir.) Imam Hasan, Ebt
Hanife'nin bir bagkasinin namaz kilmus olmasini sart kogtuguna dair de bir rivayet
nakletmistir.

Yine et-Tatarhaniyye'de el-Muhitten naklen, orasinin mescit olmasi igin bir defa
cemaatle namaz kilinmasinin yeterli olacag: belirtilmigtir. Hasan’in Vakif, Hilal ve
Hassaf'in®® Vak:f adh kitaplarinda Eb( Hanife’nin, vakifin izniyle cemaatle namaz
kilmincaya kadar mescit olmaz, kanaatinde oldugu zikredilmistir. Namaz bahsinin
sonunda im1a®* yoluyla gelen Bigr b. el-Velid rivayetine gére Ebi Hanife séyle de-
mistir: “Orada ebediyen cemaatle namaz kilin, denilmedik¢e orasi mescit olamaz.”

Zikrettiklerimizden bu meselede rivayetlerin ihtilafli oldugunun ortaya ¢iktigim
soylemek istiyoruz. $dyle ki: Bazi kitaplarda yer alan bilgilerden, o mekanin tartig-
masiz bir sekilde mescit olabilmesi i¢in, vakifin éncelikle “Buray: mescit yaptim.”
demesi, sonra da orada onun izniyle cemaatle namaz kilinmasinin gerektigi anla-
silmaktadir. Ebli Yisuf, oranin mescit olmasi i¢in sadece “Onu mescit yaptim.” sé-
zinil yeterli gdriirken, Ebi Hanife ve Muhammed ise bunun yeterli olmadigini séy-
leyerek, kabz ve teslimin de sart oldugunu sdylediler. Kabz ve teslim, cemaatle na-
maz kilinmasiyla tamam olur. Daha énce tafsilath olarak zikrettigimiz lizere, bazi
fetva kitaplaninda yalmz vakifin izniyle cemaatle namaz kilmakla mescit olacag:
anlastimaktadir.

Bazi rivayetlere gore, vakifin “Buray: mescit yaptim.” soziiniin bulunmayisi
sebebiyle séz konusu Kilisenin cami olamayacagini farz etsek bile,®® oranin cami

niye, Kopriilii, Beyazit Devlet, Auf Efendi, Nuruosmaniye, Ragib Paga, Millet Ktp., gibi cesitli kiitiip-
hanelerde yazma niishalan vardir. Birkag 6rnek igin bk. Beyazit Devlet Ktp., Beyazit-2148, Beyazit-
1406; Silleymaniye Ktp., Ayasofya, 1406-1415; Siilleymaniye Ktp., Fatih-2104-2118; Siileymaniye
Ktp., Carullah-853-862.

82 Tam adi Hilal b. Yahya b. Miislim el-Basri (6. 245/860) olup Hilalii'r-Re'y diye bilinir. EbG Ydsuf ve
Zifer'den ders almigtir. [lim anlayisinin derinligi sebebiyle Re’y lakabiyla amlmistir. Basra'da vefat
etmigtir. Vakfa dair Ahkamu’l-Vakf (Haydarabad 1355/1936) isimli eseri pek énemlidir. Abdullah b.
Hiiseyin en-Nasthi'nin (6. 447/1055) bu esetle, Hassaf'1n ayni adl eserini ihtisar ettigi bilinmektedir.
Bk. Ozel, s. 28; Cengiz Kallek, “Hilal b. Yahya”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Anstklopedisi, XV1II
(istanbul 1998), s. 21.

83 el-Hassaf, Ebl Bekr Ahmed b. Amr es-Seybani (261/874), Kitabu Ahkami’l-Evkaf (nsr. Mektebe-
tii's-Sekafetii’d-Diniyye), Kahire, ts., s. 113-114. Hanefilerin 6nde gelen alimlerinden el-Hassaf
hakkinda bk. Ozel, s. 28-29; Abdiilvehhab Oztiirk, “Hassaf”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, XVI (istanbul 1997), 5. 395,

84 Iml3, seyhin talebeye hadis yazdirmasi ya da bu yolla meydana gelen kitap anlamina gelmektedir. Bk.
Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlarn Sozliiga, Istanbul 1987, s. 75-76.

85 Hamigste “Farzetsek ki” séziiniin anlami sudur: Burada farzetme kullannimasinin sebebi onun daha énce
‘Sunu mescit yaptim.’ soéziiniin, kilise hakkinda da bulundugunu ortaya koymus olmasindandir. Bu s6z
‘Haydi 6yle sayalim’ dedigimiz s6zdiir.” ifadesi bulunmaktadir.
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olmast icin sadece cemaatle namaz kiinmasin yeterli gbren rivayetlere gore orasinin
cami olacaginda siiphe yoktur. Zira sultanin orada bizzat kendi izniyle Miisliiman
cemaatle cuma kildiginda stiphe yoktur. Eger rivayetler farkli ve geligkili ise, ser'i
usullere ve fikih usuliine gére ihtiyatla hareket etmek gerekir. Kilisenin camiye do-
niismesi meselesi de ihtiyath davranilmas: gereken bir mesele olup, bundan kaginmak
gerekir ve burada vakfeden kigi “Oray kilise yaptim” séziinil séylemis olmasa bile,
yalniz cemaatle kilinan namazla orasi mescit olur, séziinit syleyenin goriigiiyle
amel edilir. “Sahitler kadimden beri mevcut olan duruma sahitlik etmis olsa bile,
sahitlikteki bu gecikme, sahitligi zayiflatirdi. Cinkii bu durumda sahit fasik olarak
nitelenir. Bu durumda buranin mescit olugu nasil sabit olur?” seklinde bir itiraz ileri
striillemez. [128%] Ciinkil onlar “Biz mezkr kilisenin cami olduktan sonra kiliseye
tahvil edildigini bilmiyoruz. Simdi bu durumun incelenmesiyle yeni 6grendik ve bu
konudaki bilgilere yeni muttali olduk.” seklinde bir mazeret beyan etseler, bu éziir
beyani uzakta olan kimseler icin kabul edilebilir ve anlayisla karsilanabilir. Yakinda
olup bu islemin agamalarina yakinen muttali olan kKimseler igin bdyle bir ézir ge-
cerli olamaz. Yalniz burada olsa olsa gdyle bir husus diisiiniilebilir: Ortada bir dava-
c1 s6z konusu olmadig: igin dnceden sahitlik de s6z konusu olmamig ve gecikmistir.
Zira Eb{i Hanife'ye gore vakiflarla ilgili problemlerde dava sarttir. Ya da imam Mu-
hammed’in kavline gore amel ettigi diisiiniiliir. Nitekim imam Zahidi’nin®® bazi ki-
taplarinda zikrettigine gére, imam Muhammed’in goriisii su sekildedir: Bir yer satin
alan ve orada bir bina tesis eden kimseye, bir miiddet sonra binasini bilen bir grup
bu yerin mescit olduguna sahitlik yapsalar, dava olmasa bile kabul edilir. Bu kisiler
sahit olarak belirlenmis olsalar, ya da gahitlik teklif edilen kimseler icinde sahitligi
en dénce kabul etmis olsalar, eger dava varsa onlarnn sahitligi kabul edilmez. Bu
hususta yaghlann (rii’yete sinniyyin ?) sahitliklerinin tehiri sebebiyle fasik oluglarina
hitkmedilmez. Onlann imam Muhammed'in fetvast ile amel etmis olmalan miimkiindiir.
Zira mescit harap oldugunda imdm Muhammed'e gore, onu satmak caizdir. Onun
ifadeleri bu kadardur.

ister tatbik edilsin isterse edilmesin, burada agiklamamuz gereken tek bir séz kaldi.
Onu da, Fetava’da 6zetlendigi sekliyle tamamlamak istiyoruz: Sayet emiru’l-miiminin
ehl-i harbe ait bir beldeyi savas yoluyla degil de halkini orada birakmak, harag-cizye
almak suretiyle zimmi statiisiine koymak geklinde anlagma ile ele gegirdiyse,
Miisliimanlara, onlarin mal ve miilklerinden hicbir sey almamalar: ve onlar rahatsiz
ederek bulunduklari yerden cikarmamalari gerekir. Ayrica mevcut Kiliselerine
dokunmamalari, bu mabetlerde ibadetlerine kesinlikle mani olmamalan gerekir.

86 Ebii'r-Reci Necmiiddin Muhtar b. Mahmiid ez-Zahidi el-Gazmini (. 658/1252) Harezm kasabala-
rindan Gazminlidir. Zahidi’nin 6nde gelen eserleri Havi Mesaili’l-Vakiat, (Silleymaniye Ktp., Celebi
Abdurrahman-101, Laleli-879, Reisiilkiittap-320, Sehit Ali-763, Besir Aga-311), Zadu'l-Eimme fi
Fadaili Hasisati’l-Clmme'dir. Zahidi’'nin eserlerinin zayif rivayetlerle dolu oldugu ve muteber fikih
kitaplan ile karsilastinlmas: gerektigi iddia edilmistir. Bk. Katip Celebi, I, 628, 11, 945; Bagdatli ismail
Pasa (1339/1920), Hediyyeti'I-Arifin: Esmai’l-Miiellifin ve Asari’l-Musannifin, I-11, Istanbul 1951 -
1955, 11, 423; Ozel, s. 66-67.
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Cunkii onlar sulh akdi ile bu hususlarda dokunulmazliga hak kazanmislardir. Bununla
birlikte onlar ele gegirilen belde, Miisliimanlara ait bir kent haline geldikten sonra
kentte yeni kilise yapmaktan men olunurlar. Miisliimanlara ait bir kent oluncaya kadar
yeni kilise yapmaktan alikonulmazlar.

Sayet, Huristiyan ahali, Musliimanlar oray1 yerlesim yeri edindiklerinde orada yeni
kilise yapmaktan men edilmemek seklinde bir sartla anlasma yapmak isteseler, béyle
bir anlasma yapilmaz. [128®] Ciinkii bu sart seriat hiikiimlerine aykirdir. Zira Hz.
Peygamber, “ Allah'in kitabinda bulunmayan her sart batildir.” demigtir.3” Eger komutan
harp ehline ait bir beldeyi savas yoluyla ya da onlari teslime zorlamak suretiyle ele
gecirip, onlara zimmet vermeyi taahhiit etse ve orasi Miisliimanlara ait bir yerlesim
yeri yapilsa ve orada da eski kiliseler ve manastirlar bulunsa ya da Miisliimanlar
yerlesmeden Once orada yeni mabetler inga etseler, oraya yerlesildikten sonra, bundan
Once yapilan yeni ve eski mabetlerin yikilmamasi gerekir. Fakat orada yasayanlarin
bu mabetlerde ibadet etmesine mani olunur,® bu mabetleri mesken olarak kullanmalar
istenir. Miislimanlar oraya yerlestikten sonra yapilan kiliselere gelince, bunlarnn terk
edilmesi ve yikilmasi istenir. Rivayetlerin hepsi bu dogrultudadir ve dogrusu da budur.

VI- Sonug

Bu risalede ele alinan tartismalara gore, Kiliselerin durumu ile ilgili ahkamin,
Osmanli fikih geleneginde, vakifla ilgili meselelere, bunun yaninda bir yerin savas
ya da sulh yoluyla fethedilmesine gore vakif konularindaki uygulama farkliliklari-
na dayandirildig1 anlasilmaktadir. Ayrica ele gegirilen beldelerdeki kiliselerin asil
itibariyle Hiristivanlar icin de vakif statiisiinde olduguna vurgu yapildig: dikkatleri
cekmektedir. Hilsam Celebi bu hususlar ele alirken dncelikle Isldm hukukunda bina
vakiflarinin tesekkilini tartismig ve 6zellikle bir yerin mescit olarak vakfedilmesinde
kargilagilan problemleri ortaya koymustur.

Risalede gayrimiislimlerin, 6zellikle de Hiristiyanlarin mabetleri ile ilgili olarak
ele alinan meselelerden ortaya ¢tkan hususlar sunlardir:

a- Sultan, savag yoluyla fethedilen beldelerdeki kiliseyi (ya da kiliseleri) cami-
ye ¢evirmek istediginde, vakif igin aranan gartlar1 gbzetmek zorundadir. Sultan bir
yeri mescit yaptigim agikca ifade ederse ve gahitler de buna sehadet ederse, bu
kilise kesin olarak camidir. Bunu ifade etmeksizin ganimetlerin paylastirilmasi es-
nasinda cuma namazi kilarsa cami yapildigina hitkmedilir.®°

87 Hadis i¢in bk. Muhammed b. ismail el-Buhari (5. 256/870), el-Camiu’s-Sahth, 1-VI1], Istanbul 1979,
Kitabii's-Surit, 17; ibn Mace, Kitabii'l-1tk, 3; Nireddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi (807/1405),
Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid (Tahkik: Abdullah Muhammed ed-Dervis), I-X, Beyrut 1994,
1V, 86, 205.

88 Hamigte, “ibadetten men etme uygulamast, Diyar-1 Rim (Anadolu ve Rumeli)'da terkedilmigtir.” ibaresi
bulunmaktadir.

89 ik dénem Osmanh tarihgilerinin verdigi bilgiler genelde fethedilen yerlerdeki kiliselerin tamarminin mescide
cevrildigi seklindedir. Birkag 6rnek icin bk. Kemal Paga-zide, Tevarih-i Al-i Osman: Il. Defter (Hazirlayan:
Serafettin Turan), Ankara 1983, s. 11, 95; Mehmed Nesti (6. 1526 7), Kitab-t Cihan-Niima -Nesri Tarihi-

155



Isiém Arastirmalan Dergisi

b- Kilisenin camiye ¢evrilmesi Misliimanlardan birisine ganimet olarak veril-
mesinden ya da belde halkina birakilmasindan 6nce gerceklesmelidir.

c- Savas yoluyla ve onlan teslime zorlamak (kahren) suretiyle ele gecirilen
kentlerin ahalisiyle zimmet akdi yapilir ve orast Miislumanlar igin yerlesim yeri
haline gelirse eski ya da yeni mevcut kiliselerin yikilmamasi, ancak buralarin mabet
olarak degil mesken olarak kullanilmalari gerekir.®° {badetten menetme uygulamast
Diyar-1 Rim’'da uygulanmamigtir. Milslimanlar oraya yerlestikten sonra yapilan
mabetlere gelince bunlar yiktirihr.

d- Suth yoluyla ele gecirilen ve kendilerinden cizye, topraklarindan harac al-
mak {izere zimmet statiisiine tabi kilinan beldelerdeki kiliselere dokunulmaz, iba-
detlere mani olunmaz. Ele gecirilen belde Miisliimanlara ait bir belde haline geldik-
ten sonra kentte yeni kilise yapilamaz.®! Sulhle ele gegirilen kent zamanla Miislii-
manlar tarafindan yerlesim yeri olarak belitleninceye kadar kilise yapmalarina mani
olunmaz.??

189, 213, 315, 316. Ancak camilere ait vakfiyeler ve sanat tarihi eserleri, Osmanlilarn ele gegirdigi yerlerde,
gayrimiislimlerin dinle ilgili thtiyaglanin gézettigini ispat etmektedir. Onlarm giiniimiize kadar gelen mabetleri
bunun en giiglii delili olup, Osmanl: sultanlarinin vermis olduklan ahitler de bunlan agik bir gekilde ortaya
koymaktadir.

90 ik dénem Islam fetihlerine ait rivayetlerde fethedilen ya da sulh yoluyla ele gecirilen yerlerde kiliselerin
camiye ¢evrildigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Ele gegirilen beldenin zamanla Mislimanlann yerle-
sim yeri haline déniigmesi seklindeki bir yaklagim ve uygulama da ilk dénem fetihlerinde gézlenmez. Bu
hususla ilgili detayl bilgi icin bk. Levent Oztiirk, Asr- Saadet’ten Hagl Seferlerine Kadar Islam Toplu-
munda Hiristiyanlar, Istanbul 1998, s. 108-136.

91 ilk genel kanunndmesi Yavuz Sultan Selim zamaninda hazirlanan [922 (1516)] Bosna Sancagi'na ait
Kanunname'de yer alan bilgilere gére “bazi yerlerde kadim kafir zamanindan beri kilise olmayan yerlerde
kilise ihdés olmus” idi. Bu yiizden Bosna Sancag Kanunnamesi'nde “onun gibi cedit ihdas olunmus kilise-
lerin yiktirthp” ortadan kaldinimast istenmekteydi. Bk. Akgtindiiz, 111, 377-378, 380. Devam eden ciimle-
lerde “Bu kiliselerde oturup tecessiisii ahval edip diyar-1 kiiffara haber eden keferenin ve papazlann muh-
kem hallerinden gelinmesi” de istenmektedir. Ayrica, yeni yapilmis olan haglann yikihip, bundan sonra bir
daha bdyle bir seye mahal verilmemesi, yapanlar olursa cezalandinlmasr, ilgili yorenin kadilan ilgilenmedigi
takdirde azline sebep sayilmasi da yer almaktadir. Bk. Akgiindiiz, Iif, 378, 380.

92 Osmanl Devletinin bazi dSnemlerine ait birtakim émekler ve Osmanli hukuk sisterninde kiliselerin durumuyla
ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Mehmet Akman, “Kilise ve Havralarin {slam-Osmanh Hukuk Tarihindeki
Yeri”, JILAM Arasturma Dergisi, /2 (Temmuz-Aralik 1996), stanbul 1996, s. 134,
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Buyruk’ta “Ug Siinnet-Yedi Farz”
Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu

flyas Uziim*

The Concept of “Three Accepted Practices and Seven Obligatory
Acts” in Buyruk and the Position of Alawi Writers

The classic Alawi source, Buyruk, contains the concept of “Three Accepted Practices
and Seven Obligatory Acts,” observance of which is regarded as absolutely neces-
sary for its adherents. In this concept, which bears a different sense from that of
establishment Islam, the Sunna includes fundamental tenets like the recollection of
God, no admittance of enmity into one’s heart, and the adoption of humility; and the
obligatory acts consist in such things as being a spiritual teacher, leader, and com-
panion, which are expressions of the principles of the religious structuralization,
such as keeping secrets and vowing repentance. While their origins lie in the remote
past, these principles, which assumed a religious fagade after conversion to Islam,
and structuralization were preserved up until recently. For they were viewed as a
necessary part of the distinct social milieu of the Alawis and which either disap-
peared or became symbolized in the course of the transition to modern life. From this
perspective, even the Alawi writers who write works on Alawi rituals have, with the
exception of those few displaying a superficial positiveness, have remained indiffer-
ent to this central concept of traditional Alawiyya.

Bu makale klasik Alevi kaynagi Buyruk'un “yol™un énemli ilkeleri ile bir tiir
teskilat yapisinu ifade eden “i¢ siinnet-yedi farz” kavramini takdim edigini ve gii-
niimiiz Alevi yazarlarimin bu kavrami eserlerine yansitip yansitmadiklarini ya da
nasil yansittiklarini konu edinmektedir.

Cesitli ddnemlerden gecerek on asri asan bir tarihi arkaplana sahip olan Alevi-
lik, agagr yukan bugiinkii seklini aldigi XVI. asirdan itibaren inang, anlayis ve
ritiellerini yeni kugaklara sozlii gelenegin yani sira, ginimiizde daha ¢ok Buyruk
adiyla anilan eserle intikal ettirmistir. Oyle ki Buyruk Aleviligin bir tiir kutsal kitabi
sayilmigtir.

Asll ismi Men&kibii’l-esrar behcetii’l-ahrar olan eser, Abdiilbaki Gélpinarli'ya

(6. 1982) gore Bisati isimli bir sahis tarafindan kaleme alinmig, ancak sonradan
Hatal mahlasiyla siirler yazan Sah Ismail Safevi'ye (6. 1524) nispet edildigi de

* Dr. ilyas Uziim, TDV Isldm Aragtirmalar Merkezi (ISAM).

© ISAM, istonbui 2001
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olmugtur!. Mehmet Erdz, Safeviler'in Anadolu Kizilbag Tirkmenleri'nin gdnlini
kazanmak ve kendi saflarina cekmek igin propagandaci dervislerin yaptiklan ¢alig-
malar yaninda, yazili iki eserle de bunlan desteklediklerini, bu eserlerden Sah Ismail’e
isnat olunanin Mendk:bii’l-esrar, digerinin Sah Saff’ye (6. 1335) izafe edilen Buy-
ruk oldugunu kaydetmekte? ise de halk arasinda zaman icinde her ikisine de “Buy-
ruk” denildigi, ancak ilkinin daha ¢ok “Ca'fer Sadik Buyrugu”, ikincisinin “Seyh Safi
Buyrugu” diye anildig bilinmektedir®. Esat Korkmaz bunlardan ilkine “Biiyik Buyruk”,
ikincisine “Kiigiik Buyruk” ismi verildigini de belirtmektedir?.

Belli baglt Alevi anlayislanyla toplumun dini tegkilatlanmasini, bagka bir ifadey-
le, yolun adap ve erkanim konu edinen eser, bastan beri tamamlanmig ve sabit bir
metin olarak ortaya konmamugtir. Tarihi siire¢ iginde Tahtacilar'dan Orta Anadolu
Alevileri'ne kadar muhtelif Tiirkmen gruplan -ana ¢izgi cergevesinde- kendi oymak
yapilanmasina uygun bazi tasarruflarla eserin degisik versiyonlarini olugturmuglar-
dir. Anke Otter Beaujean, mevcut Buyruk nesirlerinden hareketle birisi Tahtacilar’a,
digeri Safevi yanhsit gruplara ait olmak Uzere eserin en az iki versiyonundan
bahsedilebilecegini sdylilyorsa da® bunun ihtiyatla karstlanmasi gerektiginde siiphe
yoktur. Zira islam't kabul eden konar-goger Tirkmen oymaklarinin Anadolu’ya go¢
ettikten sonra ileride Safevi Devleti'ni kuracak olan Erdebil Stfiligi'ne olumsuz
bakmadiklan ve fiili katiimlan farkli olsa da hemen hemen biitiiniintin Safevi temaylli
oldugu bilinmektedir. Su kadar var ki bu oymaklann soy ya da agiret yapilanmasi
arasinda baz kiiciik farkliiklar bulunmaktadr. Tarihten gelen bazi telakkilerle, yiizeysel
nitelikteki Sif anlayislan yansitan eser, Safevi propagandastyla Anadolu'nun igaret
edilen dzellikteki oymaklanna daginik metinler halinde intikal ettirilmis, zaman icinde
ocakzadeler kendi geleneklerine gore kiiglik tasarruflarda bulunarak bu metinleri
bicimlendirip muhafaza etmiglerdir. Gegmiste sadece ocaga mensup kimselerde bulunan
eser, tahmin etmek gii¢ degildir ki, dort asir gibi uzun bir zaman dilimi i¢inde kimi
ocaklarda kaybolmus, kimilerinde bazi farkliliklarla istinsah edilmis; “yol"un ilkeleri
en azindan dedeler tarafindan bilindigi, “teskilat yapist” da fiilen uygulandig igin
bunun yazili anlatiminin korunmasina ézel bir ihtimam gosterilmemig olmalidir. Esasen
Safevi propagandacilannin hangi oymaklara ulastigl, bunlarin oymak yapisi,
oymaklann kendilerine intikal eden Buyruk’a karsi zaman icinde takindiklari tavir,
eserin kusaktan kusaga gegis sertiveni gibi bilinmesi gli¢ olan hususlar dikkate alin-
diginda eserle ilgili “nihai bilgilerin hig de rahat ortaya konamayacagl, kolayca anla-
silabilir. Bu bakimdan “otantik bir Buyruk metni” ortaya koymak gii¢ gorinmektedir.

1 Abdiilbaki Golpinarh, “Kizilbas”, iA, V1, 789.

Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik Bektagilik, {stanbul 1977, s. 95.

3 Nitekim ikincisi, amatér nitelikli olmakla birlikte, Mehmet Yaman tarafindan Erdebilli Seyh Safi ve Buy-

rugu (Istanbul 1994) adiyla basilmusgtir.

Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozligu, istanbul 1993, s. 64.

5  Bk. Anke Otter-Beaujean, “Tahtacilar'm Kutsal Kitab1 Buyruk Hakkinda Birkag Not”, 1. Akdeniz Yéresi
Tiirk Topluluklart Sosyo-Kiiltirel Yapist (Tahtacilar) Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1995, 8. 5-7.
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edelim ki sayilan sinirh oldugu bilinen ve 6zel kiitliphanelerde bulunan muhtelif
niishalar titiz bicimde incelenerek bir an 6nce eserin tenkitli bir nesri yaptlr.

Eser amator bir calisma olarak ilk defa 1958 yilinda Buyruk adiyla Sefer Aytekin
tarafindan yaymmlanmistir. Nagir tarafindan tasarruflar yapilmayan ve Izmir Nis-
hast (s. 1-152) esas alinarak hazirlanmg olmakla beraber, ayrica Marag (s.153-
163), Alaca-Corum (s. 164-194), Gimughacikdy (s. 195-201), Malatya (s. 202-
215), Haci Bektasg-1 (s. 216-233) ve Hact Bektag-2 (s. 234-270) niishalarindan
parcalar eklenen eser, en saglam nesir kabul edilmelidir. Kitabin hazirlaniginin
arkaplanmini anlatan Murat Kiigiik'e gére izmir Nuishasi Tahtacilar'a®, arkasindan
gelen niishalar ise orta Anadolu'nun mubhtelif yerlerinde bulunan Aleviler'e ait
versiyonlardir. Eser ikinci defa, 1962 yilinda Hasan Ayyildiz tarafindan jmam-t
Ca'fer Buyrugu adiyla yayimlanmis, bu nesir muteber kabul edilmemigtir”. 1982
yihinda Fuat Bozkurt tarafindan yine Buyruk (Istanbul 1982) adiyla nesredilen
eser, nasirin “Son soz"de belirttigine gore, ulasilabilen biitiin niishalar géz éniinde
bulundurularak yapilmugtir. {lim ¢evreleri tarafindan en muteber sayilan negirler
Sefer Aytekin ile Fuat Bozkurt nesri olup bunun disindakiler ya bu iki nesre dayan-
makta ya da giivenilir olmayan bagka dzellikler arz etmektedir®. Tabii olarak bu
calismada sdz konusu iki negir esas alinacaktir.

Hakl: olarak Alevi bir yayincinin yol ve siiregin ictiziigii, programi ve bir tiir
ilmihali olarak andig1 Buyruk® gecmisteki dnemini bugiin de korumaya devam et-
mektedir. Alevi dermeklerinin kitap satis yerlerinde eserin satisa sunulmasi, en gok
baskst yapilan eserlerden birisi olmasi'® ve dedelerden bagka Alevi halkin en ¢ok
okudugu kitaplar arasinda ilk siralarda yer almasi’! bunu teyit etmektedir.

Bu ¢alismada, Buyruk’un bitiin versiyonlarinda bulunan “ii¢ siinnet-yedi farz"
kavramu ile Alevi yazarlarin bu kavram kargisindaki tutumlar incelenecektir. Asil
karakteri itibariyle kendine mahsus “tasavvufi” bir yol olan Alevilik'te merkezi kav-
ramlardan birisi hic siiphe yok ki “li¢ stinnet-yedi farz"dir. Cinkii bu kavram,

6  Genis bilgi icin bk. Murat Kii¢iik, Cemaat-t Tahtaciyan, Istanbul 1995, s. 69-72.

7  Bk. Anke Otter-Beaujean, a.g.mk., s. 5.

8  Sayisi bir diizineye yaklagan degisik Buyruk versiyonlanndan séz gelimi, Sahkulu Sultan Kiilliyesi Meh-
met Ali Hilmi Dedebaba Arastirma, Egitim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan hazirlanan eser (f/mam Cafer Buyru-
gu, Istanbul 1995) Sefer Ayetin nesrine dayanmaktadir. Diger taraftan Ahmed Sabri Hamedani (/stam’da
Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik Buyruklan, Ankara 1986) ile Nazmi Nizami Sakallioglu'nun (Buy-
ruk, Ankara 1996) negitleri Buyruk ¢arpitmalanna dmek tegkil etmektedir. Bunlardan ilki tamamen {s-
naageri Siasi'na gore, ikincisi Kur'an'dan bazi ayetler, Siflik ve Alevi anlayislar etrafinda tamamen sahst
diisiinceler istikametinde kaleme alinmmgstir.

Sefer Aytekin, Buyruk (Ankara 1958), 6n sz, s. 3.

10 Bunun en dikkat ceken érneklerinden birisi Can Yaymnlan tarafindan ilk baskist 1993’te nesredilen Buy-
ruk olup bugiin bunun dokuzuncu baskist (2001) gergeklestirilmistir. Baskilarda adet sayis1 gosterilmemekle
birlikte, gdriismemizde yayin evi sahibi Adil Ali Atalay her baskisinn on biner adet oldugunu ifade etmis-
tir.

11  Yapilan bir saha ¢alismasinda en gok okunan kitaplar asarinda % 41,6 ile Cenknameler, % 35,9 ile Buy-
ruk yer almustir (Ali Aktas, “Kent Otaminda Aleviler'in Kendilerini Tanimlama Bigimleri ve inang Ritiiellerini
Uygulama Sikliklarinin Sosyolojik Agidan Degerlendirilmesi”, /. Tiirk Kiltiri ve Hact Bektas Veli Semn-
pozyumu Bildirileri, Ankara 1999, s. 463).
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iceriginde yolun temel ilkeleri ile din tegkilatlanmadan séz etmektedir. Onem dere-
celeriyle ilgili literatiire yansimus bir siralama mevcut degilse de gerek kaynaklar
gerekse sézlii gelenek goz oniinde bulundurularak Aleviligin “Hak-Muhammed-
Ali” kavramindan sonra “cem”, “on iki hizmet”, “dort kapi-kirk makam”, “li¢ stinnet-
yedi farz”, “musahiplik”, “rehberlik” gibi kavramlarnnin son derece énemli oldugu
rahathikla ifade edilebilir. Bunlardan “iig siinnet-yedi farz” kavrami, kendi kavram-
sal degerinden bagka, blinyesinde “miirsitlik”, “miirebbilik”, “musahiplik” gibi di-
ger 6nemli kavramlara yer vermesi sebebiyle ayn bir 6neme sahiptir. Buyruk, bu
kavram icinde bulunan hiikiim, ilke yahut erkanin kisinin yol mensubu olmasinin
sart1 olarak goriir. Dolayisiyla Buyruk'ta bu kavramin ele alinigi klasik Aleviligin
diger konularimn ele alinigt hakkinda ¢ok énemli malzemeler iceren bir niteliktedir.
Diger taraftan Buyruk’taki dikkate deger bu kavramin bugiin Alevi yazarlar tara-
findan nasil ele alindig, ya da ele alinip alinmadig, bagka bir ifadeyle yazarlarin bu
kavram kargisinda nasil bir tutum sergiledigi giinimiiz Aleviligi ile geleneksel Ale-
vilik arasindaki iligkiyi géstermesi agisindan bityiik 6nem arz etmektedir. Bu a¢idan
bakildiginda s6z konusu kavrama dair Alevi yazarlann tutumu bir bakima gelenek-
sel Alevilige iliskin tutumunu yansitict mahiyettedir.

Bu calismada 6nce ilgili kavram verilecek, sonra da yazarlarin kavramla ilgili
tutumlarn ele alinacaktir.

1. “U¢ SUNNET-YEDI FARZ”

Séz konusu kavram Buyruk'un yukarida sozii edilen Sefer Aytekin nesrinin
izmir, Alaca ve Haci Bektas niishalan ile Fuat Bozkurt nesri (Nagirin ifadesine gore
her ne kadar bu nesir tek niisha olmayip muhtelif niishalardan bir metin tespiti ise,
de burada anlatim kolaylig1 bakimdan Bozkurt Nesri olarak anilacakur.) olmak Gize-
re dért niishada yer almaktadir. Bunlarda gerek yer aldigi baglam gerek hakkindaki
on bilgi gerekse siralanig bicimi itibariyle belli ortak dzellikler arz etmekle birlikte,
az cok birbirinden farkliliklar tagimaktadir. Izmir niishasinda “Karindas Olmak”
basligindan sonra “talibin boynunda yerine getirilmesi gereken prensipler” olarak
sunulan bu kavram, Alaca Niishasr'nda “Rehber” bagligini takiben, herhangi bir 6n
kayit olmaksizin, Haci Bektag Niishasi'nda makamlarla ilgili bilgilerin verildigi
pasajlarin arkasindan “Ca’fer Sadik'in buyrugu” olarak zikredilmistir. Bozkurt
Nesri'nde ise “Dért Kapi-Kirk Makam” baghgindan sonra yine adi gecen imamin
butiin yol ehli canlarin yerine getirmekle ytikiimli oldugunu soyledigi esaslar” én
bilgisi ile aktariimigtir.
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$6z konusu kavramin niishalardaki siralanisi su sekildedir:

izmir Niishast'? Alaca Niishasi® Hac1 Bektag Niishasi'* | Bozkurt Negri'®
U¢ SUNNET
1 Goniilde kin-kibir Altah'in kelamini Hak’k: zikretmek Tanr'nin adint anmak
bulunmamak anmak
2 Kalpte diismanhga Kalpte digmanliga yer | Kalpte dismanhga yer | Kin, kibir ve diismanlig
yer vermemek vermemek vermemek kalpten atmak
3 Turab olmak Bir gibi oturup biri Yola teslim olmak Muhammed-Ali yoluna
sOylemek teslimiyet
YEDI FARZ
1 Mirebbiye diismek | Tarikat yolunu
baskasindan sakinmak | Suminiizhar etmemek | Musahip edinmek
2 Musahip edinmek Candan gegip Hak’tan | Gordiiglinii ortmek Miirebbiye diismek
dénmemek
3 Tacgiymek Diinyaya deger Oziir ile niyaz eylemek | Rehber sahibi olmak
vermemek
4 Sirdar olmak Tévbe almak Miirebbi hakkini Miirsit edinmek
gbzetmek
5 Yare yar olmak ve Musahip edinmek Musahip hakkin Asina bulmak
6z ulu olmak gozetmek
6 Beli berk olmak Hirka giymek Tévbe almak Pesine olmak
7 Hak’la sohbet kilmak| Tac giymek Tac giyip 6ziinti iistada | Cegildesi olmak
teslim etmek

Goriildiigi gibi {i¢ stinnet-yedi farzla ilgili dort ntishadaki aktarimlar bazi fark-

liliklar tagimakla birlikte biiylik oranda ortaklik arz etmektedir. Stinnetlerle farzlar
karsilastinldiginda stnnetlerin farzlara goére daha ¢ok birbiriyle benzegtigi gortl-
mektedir. ik nishanin birinci stinnetle ilgili farkli kaydi harig, bazi kiicliik degisik-
liklerin diginda stinnetlerle ilgili farklilik yok gibidir. Bunun bir sebebi “li¢”le sinirli
prensipler dizisinin “yedi” ile sinirh prensipler dizisine gére daha kolay akilda mu-
hafaza edilebilirligi olmaldir. Farzlar ise ilk bakista ¢cok farkli gibi gériinmekle bir-
likte siralama dikkate alinmadiginda bir dereceye kadar niishalar arasinda yakinli-
gin bulundugu miisahede edilmektedir.

Niishalardaki benzerliklerden hareket ederek ortak bir “li¢ stinnet-yedi farz”
insas: denemesine girilebilir. Buna gore ilk stinnet Hak’ki anmaktir. Bu, ilk niisha
hari¢ diger niishalann yakin anlaml lafizlarla ittifak ettigi bir husustur. Ilk niishada
ise bu, “Hak'la sohbet etme” ifadesiyle yedinci farz olarak amilmustir. ikinci siinnet
biitiin nushalarn ittifaki ile kalpte diismanhga yer vermeme olup, dérdliincil niisha
buna kin ve kibri de eklemektedir. Uclincii siinnet “tevazu sahibi olma”dir. Bu ifade

12 Buyruk (nsr. Sefer Aytekin), s. 114-115.
13 Age,s 165,

14 A.ge.,s.245-246.

15 Buyruk (ngr. Fuat Bozkurt), s. 132-133
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ilk niishada “turab olma”, ikinci niishada ayni manaya gelmek {izere “bir gibi oturup
biri sdyleme” ifadesiyle belirtilmigtir. Diger iki niishada bunun “yola teslimiyet”
biciminde yer almast zithul eseri olmalidir. Gunkii {ic siinnet (ilki kismen itikadi
olmakla birlikte) ahlaki zellik tasimaktadir. Yolun erkani ise farzlarda anlatilmak-
tadir.

Farzlara gelince, hicbir niishadaki siralama digerinin aynisi olmamakla birlikte,
dért niishada ortak olan tek farz “musahiplik"tir. U¢ nishada ortak olanlar ise
“miirebbi edinme”, “sirdar olma™ (yolu sakinmay, “tac giyme” olmak tizere Gigtdr.
iki niishada da “tdvbe alma” ortaktr. Bu bes farzin digindakiler niishalara gore ayi1
ayn olusmaktadir. Niishalardaki farzlar incelendiginde her birerinin yolun erkant ile
temel prensiplerini ifade ettigi anlagiimaktadir. Niishalardaki ortak anlatimlarn yani
stra yolun temel prensip ve erkani dikkate alinarak birinci farzin sir saklama, ikin-
cisinin miirside teslim olma, tigiinciisiiniin miirebbi yahut rehber edinme, dérdiin-
clistiniin musahiplik akdi gerceklestirme, besincisinin tac giyme, altincisinin tévbe
alma oldugu kolaylikla ifade edilebilir. Ancak yedinci farzin ingasi daha gii¢ goriin-
mektedir. Bu, Tahtacilar'da “agina olma", “pesine bulma” gibi bir erkéan, diger Alevi
gruplarda “diinyaya énem vermeme”, “8zii ulu olma”, “daima ozur ile niyaz etme”
gibi bir ilke olmalidir.

Yolun kendi i¢ mekanizmasina gore bu inga dikkate alindiginda mevcut dort
niishadan en saglaminin Fuat Bozkurt negri oldugu (Muhakkak ki bunun sebebi
Bozkurt'un tek bir niishaya dayanma yerine ulagabildigi nishalardan ortak bir metin
tespiti yapmis olmasidir; bu bakimdan makalede bundan sonra sadece bu nesir esas
alinacakur.) anlagiimaktadir. Bu negirden bagka ikinci sirada Alaca Nuishast diger-
lerine gore daha sthhatli gériinmektedir.

Buyruk versiyonlarindaki “{¢ siinnet-yedi farz"la ilgili bu aktarim ve actkla-
malardan sonra eserin muhteva dzelligine bagl kalarak énce “{i¢ stinnet”in, arka-
sindan da “yedi farz"in kisaca igerigi ile bunlarin ihmali halinde uygulanacak
yaptiimlara deginecegiz.

a) Ug Siinnet

Sézliikte adet, gidis tarzi, izlenen yol, tabiat, alisilmus usul gibi anlamlara gelen
siinnet, 8 terim olarak fslam'in Kur'an-1 Kerim'den sonra ikinci ana kaynagini tes-
kil eden Hz. Muhammed'in séz, fiil ve onayladig1 agiklama yahut davranislar (tak-
rir) anlaminda ise de!”, Sia’'nin hakim islami anlayistan farkli olarak buna On iki
imam'in séz ve davranglarint da ekledigi dikkate alindiginda,'® Buyruk'un “ug
stinnet-yedi farz"1 Ca’fer es-Sadik’a atfetmesi anlasilir gériilebilir. Esasen Aleviligin
“siinnet” terimini hangj anlamda kullandigina dair agik bir kayit bulunmamakla birlikte,
“{ic siinnet” ifadesinde bunun ilke, kural, prensip manasinda kullanildig

16 Bk. Ibn Manzilr, Lisanii’t-Arab, “snn” md.
17 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifat, istanbul 1327, “siinnet” md.
18 Bk. Hasim Ma'riif el-Haseni, Usalii’t-teseyyu, Beyrut ts., Darii’l-kalem, s. 253.
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anlasiimaktadir. Burada su bilhassa belirtilmelidir ki On iki Imamdan altincisi ve on
civarinda eseri giiniimiize kadar ulasrms olan Ca’fer es-Sadik'in'® béyle bir stinnet
ve farz siralamasi yaptigina dair hicbir kayit bulunmadig: gibi, bu kavram icinde
siralanan hususlarin onun dinf anlayis ve distincesiyle drtiigen bir nitelik tasima-
dig1 da kesindir.

Uc siinnetten ilkini tegkil eden “Hak'ki anma yahut zikretme” esas itibariyle “Hak”
ve “zikir” olmak tizere iki kavramdan meydana gelir. Hak, agkin bir yaratici olarak
Buyruk'un birgok yerinde yiizeysel bicimde islenir. Muhtelif konular ele alinirken
O'nun yaratial oldugu, kullarina seslenici oldugu, affedici oldugu, kudret ve irade
sahibi oldugu gibi hususlara géndermeler yapilir. Ayrica O'nun sGfi kullarina yedi
yiizle goriildiigii de belirtilir®®. Anma, hatirlama anlamina gelen “zikir” ise Buyruk'ta
hem sézlitk anlamina uygun olarak Tann'nin hatirlanmasi hem de farkli bir baglamda
“yola baglilik” bigiminde ifadelendirilir. Eserde “Tann'nin Isimleri” baslig: iki anlamiyla
da bu ilk stinnetin bir gesit aciklamasidir. Bu baghkta zikirle ilgili baz1 hadislere yer
verildikten sonra, Tann'y1 zikretmenin yedi tiirlii oldugu belirtilir. Birincisi pirin
hizmetini bilip yerine getirmek, ikincisi Tanri'nin ikrarina razi olmak, ti¢linciisii seriata
uymak, dordiinciisti tarikata baghilik, besincisi marifet ehli olmak, altincist ilim sahibi
olmak, yedincisi edep ve haya sahibi olmaktir!. figili baglikta ayrica Allah'in gizli ve
acik birgok isminin bulundugu, gizli isminin “HQ", agik isminin ise Selam, Besmele
(daha dogrusu besmelede bulunan Allah, Rahman ve Rahim) gibi isimler oldugu
belirtilerek bunlan anma tesvik edilmektedir?.

ikinci stinnet olan “kalpte diismanlig: yer vermeme”, bagka bir ifadeyle kalbin
her tiirli kirden temiz tutulmasi, eserde “stfi"nin 6zellikleri anlatilirken sdyle akta-
rilir: SOff yolun gereklerini yerine getirdikten sonra kalbini temiz tutmahdir. Kalp
stiphe, riya, kigkirucilik, hasetlik gibi kétli duygulardan uzak tutulmahdir. Aynca
stfi, bir baska stifinin kalbini incitmemelidir. Eger bir kimse bir bagkasinin génliinii
kirarsa onu yeniden yapmadik¢a mursit, tistat, pit, miirebbi onu kabul edemez,
etmemelidir®.

Alcakgoniilliiliigii ifade eden ticlincli stinnet, eserde yine stfinin dzelliklerinin
sayildig1 bir baslikta “6ziini toprak etme” (t{irdb olma) adiyla anilarak bunun yedi
bicimde gerceklestirilecegi sdylenir. Birincisi yumusak sozlu olarak, ikincisi fedakar
olarak, uiclinciisii ge¢misi diigiiniip aksilik yapmayarak, dérdlinciisii Tanrt buyru-
guna gore ibadet ederek, besincisi géniil kirmayarak, altincist Tanrt sdzinG hatirla-
yarak, yedincisi toplumla uyum icinde yasayarak*.

19  Eserler icin bk. Mustafa Oz, “Ca'fer es-Sadik”, DIA, V11, 3.

20 Ornekler igin bk. Buyruk (ngr. Fuat Bozkurt) s. 8, 12, 32, 39, 48, 51, 95, 106.

21 Buyruk (ngr. Fuat Bozkurt), s. 136.

22  A.g.e.,s. 136-138. Cem'lerde hem gizli isim olarak belirtilen (aslinda Allah"a delalet eden zamir) “Hu"
ifadesinin hem de "Allah” lafzinin siklikla tekrarlandigi burada belirtilmelidir.

23 Bk. A.g.e, s. 34, 36.

24 A.g.e.,s. 36.
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Eserde bu stinnetleri yerine getirmeyenler hakkinda uygulanacak cezalardan
da soz edilir. Buna gore ilk siinneti yapmayan bir kimse kendi haline birakilmal,
isterse cem’e alinmali, fakat kendisine kiiciik bir ceza verilmelidir. ikinci siinneti
yerine getirmeyene Ug tarik (sopa) vurulmali, {i¢ ak¢a da para alinmalidir. Ugltinci
siinneti yapmayana ise bes tarik vurulmali ve bes akce de para alinmalidir®®.

b) Yedi Farz

Sozlitkte belirlemek, aciklamak, takdir etmek, pay ve nasip gibi anlamlara ge-
len “farz”,® islami terminolojide Allah ve Peygamberi'nin miiminlerden kesin ve
baglayici olarak yapilmasini istedigi fiil demek olup?” bu manada, kaliplagmis sekil-
de ne Kur'an'da ne de hadislerde yedi farzdan séz edilmektedir. Alevilik'te 6zel bir
farz tanimlamas: bulunmamakla birlikte, bunun en azindan “ii¢ siinnet-yedi farz”
kavrami baglaminda siinnet tanimu gibi prensip, ilke, kesin hiikiim anlaminda kul-
lanildig1 miigahede edilmektedir. Nitekim kitabin “Tarikatin Farzlar” isimli bagl-
ginda?® tasavvuf yoluna girenlerin yerine getirmek zorunda olduklar prensipler
anlatilmaktadir.

inga ettigimiz siralama dikkate alindiginda birinci farz olan “sir saklama” Sia’daki
“takiyye” anlayigiyla®® iligkilendirilebilirse de, gercekte bu, biitiin batini gruplarin
ortak 6zelligidir ve pek tabii Buyruk'ta teferruatiyla ilgili agiklama yoktur. Onemli
bir prensip olan bu farzin disindaki diger farzlar miirside teslim olmadan baglayip
tag giymeye kadar bir talibin yola saglam bir sekilde girip yerine getirmesi zorunlu
olan temel erkéni ifade etmektedir. Buyruk’un ilgili baghklannda bu erkanlarla ilgi-
li genis agiklamalar vardir. Kisa bir ifadeyle talibin teslim olmasi gereken miirsit
Muhammed Ali soyundan gelmeli ve dort kap: kirk makam, on iki erkén, on yedi
kemerbesti bilmelidir. Keza rehber edinilecek kisi seriata 4mil, tarikatta kamil, tath
dilli agik géniillii olmahdir. Evli olan talipler mutlaka musahiplik kavline girerek
kardes olmali, musahipligin gerektirdigi biitiin hukiimleri dikkate alarak hareket
etmelidir. Talip pirden t6vbe alip her biri On iki imam’1 temsil etmek {izere on iki
terekli tag giymelidir. Tacin temel prensibi pir sézlinii tutup pire hizmet etmek, tacin
aslt Tann’dan giinahlann bagislanmasini istemektir®°,

Bu farzlan yerine getirmeyen —eserdeki ifadeyle- “farzlardan diigen” kimselere
ne gibi cezalar verilmelidir? Eserde bu konuda su agiklama vardir: Birinci, ikinci,
uglinci farzlan yerine getirmeyen taliplerin cezast aymdir. Bunlara kirk yedi tarik

25 A.g.e,s. 132. Muteber olan Alaca Niisha’sina gore ise ilk siinneti terk eden icin ayni tutum Snerilmekle
birlikte, ikinci siinneti terk edene sadece {i¢ akge para cezasi, iigiincii siinneti terk edene ise maddi ceza
sdylenmeyip sadece dayak cezast verilmesi istenmektedir (Buyruk, ngr. Sefer Aytekin, s. 165).

26 Bk. ibn Manzilr, Lisanii’l-Arab, “frz"md.

27 Muhammed Ali et-Tehénevi, Kessafu istilahati’l-fitnan, istanbul 1404/1984, “frz” md.

28 Bk. Buyruk (nst. Fuat Bozkurt), s. 123.

29 Sia'da Ca’fer es-Sadik’in “mehdi ortaya ¢tkincaya kadar takiyyenin vécip oldugunu® belirttigi nakledilir
(bk. Seyh Sadiik, Risaleti l-itikadati’l-imamiyye (trc. Ethem Ruhi Figlal)), Ankara 1978,s. 127.

30  Sozii edilen pitlik, rehberlik, musahiplik, tovbe, tac giyme gibi hususlarla ilgili genis bilgi icin bk. Buyruk
(nsr. Fuat Bozkurt), s. 17-25, 29, 52-72, 121.
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(sopa) vurulup yetmis sekiz akge alinir. Doérdiincii farzi yapmayana dokuz tarik
vurulup yirmi yedi akge alinir. Besinci farzi terk edene yine dokuz tarik vurulur ve
on yedi akge alimir. Altinci farzdan diisene yedi tarik vurulur, on dért akge alinr.
Yedinci farz1 aksatana ise bes tarik vurulur, bes akge alnir®?. Géruldiigii gibi burada
ti¢ siinnetteki uygulamanin aksine cezalar en aginndan en hafifine dogru bir seyir
takip etmektedir.

Buyruk'ta “ii¢ siinne-yedi farz” kavraminin igerigi ve bunlan yerine
getirmeyenlere dngoriilen cezalar bunlardan ibaret olup simdi makalenin ikinci bé-
limiini tegkil eden bu kavram karsisinda Alevi yazarlarin tutumlanna gegilebilir.

II. ALEVI YAZARLARIN “U¢ SUNNET YEDI FARZ”
KAVRAMINA KARSI TUTUMU

Asirlar boyu kapali toplum halinde varhigini stirdiiren Aleviler 1960l yillardan
itibaren kirsal bolgelerden kent ortamina geldiklerinde bir siire sessiz kalmug, bir
bakima dini geleneklerinin tizerini értmek suretiyle hayatlanni devam ettirmigler-
dir. 1980'ler ve sonrasinda icte ve dista meydana gelen énemli siyasi ve sosyal
olaylar dolaysiyla ciddi bir kimlik arayisina girmis, gegen zaman i¢inde bu alanda
cok yonlit hareketlilik sergilemiglerdir. Hig sitphesiz bunlardan en dikkate deger olam
dini inan¢ ve diisiincelerini tespit etme ve sorgulamaya yonelik ¢abalardir. Bu
cabalann nasil bir seyir takip ettigi ve hal-i hazirda nasil bir gérinim arz ettigi ayr
bir calismanin konusu olmakla birlikte, Buyruk’taki “ii¢ siinnet-yedi farz” anlayi-
sinin kitaplara nasil yansidigl, daha dogrusu yansiyip yansimadigi hususu bu ko-
nuda baz ip uglan verecektir.

Aruk sehir ortaminda yagamaya baglayan Aleviler ekonomik durumlanndaki
iyilesmeye ilaveten, iilkede son geyrek yiizyilda yeni iletisim araglarnin artmast,
egitim oram ve seviyesinin yiikselmesi, ayrica siyasi ve iktisadi alandaki liberalles-
me faaliyetleriyle birlikte, kimlik hareketlenmesinde bir taraftan muhtelif vakif ve
dernekler acarak drgiitlenirken bir taraftan da sézellikten yaziya gecig siirecine gir-
miglerdir®2. Bu siirecte dini énder ve aydinlar birgok kitap kaleme almig, muhtelif
dergiler yayin hayatina girmis, yeni yayinevleri acllmistir®. Eserlerin ilmi kalitesi
ne olursa olsun, acaba bu yayinlarda “ii¢ siinnet-yedi farz” kavramina nasil yakla-
siimigtir? Baska bir ifadeyle, Alevi yazarlann bu kavramla ilgili tutumu ne olmusg-

31  A.g.e.,s. 133. Alaca Niishas'nda ise birinci farzdan diigene tig tarik, iig akge; ikincisinden diisene yedi
tarik, yedi akge; ligiinciisiinden diisene dokuz tarik, dokuz akge; doérdiinciisiinden diisene on sekiz tarik,
on sekiz akge; bundan sonraki iig farzin her birerinden diigen ceza ayni olup kirk tark, kurk akgedir (Buy-
ruk, ngr. Sefer Aytekin, s. 166).

22 Bk. Hakan Yavuz, “Aleviler'in Tiitkiye'deki Medya Kimlikleri: Ortaya Cikis'in Seritveni”, Turkiye’de Ale-
viler Bektasiler Nusayriler, Istanbul 1999, 5. 57, 77.

33  Bu siirecteki nesir faaliyetleri igin bk. Karin Vor hoff, “Tiitkiye’de Alevilik ve Bektaguikle ilgili Akademik ve
Gazetecilik Nitelikli Yaymlar”, Alevt Kimligi (nsr. T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, trc. Bilge Kurt Torun,
Hayati Torun), Istanbul 1999, 5. 32-66.

Bk. Hakan Yavuz, a.g.mk., 8.
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tur? Buyruk'ta icerik ve yaptinmu ile birlikte yer alan bu énemli kavram Alevi eser-
lere yansimig midir ya da ne kadar yansimustir? Surast agiktir ki bu sorularin cevabi
sadece gelenekteki bir anlayisin ne kadar canlt ya da canliiktan uzak oldugunu
ortaya koymakla kalmayacak, ayni zamanda dini gelenegi insa faaliyetinin bulu-
nup bulunmadig1, bulunuyorsa bunun nastl bir ézellik arz ettigi konusunda da énemli
malzemeler verecektir.

Burada s6z konusu edilen “Alevi yazar” ifadesiyle profesyonellik séz konusu
olmaksizin Alevi kékenden gelen ve Alevilik hakkinda kitap yayimlamis olan kigi-
ler kastedilmektedir. Yazarlarla iigili her ne kadar elimizde tam bir liste yoksa da,
Alevilik'le ilgili bibliyografik bir eserle®*, Alevi yayinevlerinin katologlarn ve Alevi
derneklerinin kitap satis mekanlannda bulunan kitaplardan yola ¢ikilarak bir noktaya
ulagilabilir.

Bu cercevede yapilan taramada “li¢ siinnet-yedi farz” kavramiyla ilgili olarak
Alevi yazarlarn “olumlu” ve “ilgisiz” olmak iizere iki farkh tutum icinde olduklari
gorilmiistiir.

1. “Ug siinnet-yedi farz” kavramina kargi olumlu tutum sergileyenler

Eserini dogrudan Alevi inang, ibadet ve erkanina ayiran yahut bir sekilde inang
ve erkan konulanna giren yazarlarda tabii olarak “ig stinnet-yedi farz” kavraminin
bulunmast gerektigi beklenir. Oysa hemen ifade edilmelidir ki negriyatin bilyiik ¢o-
gunlugu bu beklentiyi bosa ¢ikarict niteliktedir. S6z konusu kavrama iligkin olumlu
tutum sergileyen, diger bir ifadeyle eserinde bu kavramdan bahseden yazar sayisi
cok simrlidir. Gézden kacan birkag Kitap olabilecegi hususu sakll kalmak sartiyla,
bu sayinin sekizle sinirlt oldugu belirtilmelidir.

a) Riza Zelyut

Eserine séz konusu kavram ilk tastyan Riza Zelyut'tur. Bir siire 6gretmen olarak
calisip bilahare basin alanina intikal eden Zelyut, ilk baskist 1990°da yapilan Oz
Kaynaklarina Gére Alevilik isimli eserinde “{i¢ siinnet-yedi farz"1 Alaca Niishasi'na
paralel bicimde saymakta®®, ancak Buyruk'ta bunlann aksatilmasi halinde teret-
tiip edecegi belirtilen cezalarla ilgili her hangi bir sey sdylememektedir. Yazar, ilgili
baslikta maddeleri siralamadan énce “Alevi yolunun dinsel cephesinin anlasilmast
icin bu stinnet ve farzlann basit olarak bilinmesi gerektigini, bunlarin gergekte in-
sanlarin egitimlerinin birer aract oldugunu” sdylemenin disinda bir yoruma girmez.

b) Asik Ali Metin
Kitabinin arka dis kapaginda bulunan agiklamadan anlasildigina gére, Hz. Ali

soyundan gelen Kara Kesici Sultan ve Hiiseyin Abdal seyyitlerinden olan Metin
1992 yilinda yayimladigi eserinin “On Séz tinde, Alevilik hakkinda birgok kitap

34 Ali Yaman, Alevilik-Bektasilik Bibliyografyas:, Mannheim 1999.
35 RizaZelyut. Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, Istanbul 1992, s. 314.
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yazildigim fakat bunlarin genellikle asl’a dayanmayan yaklagimlar ihtiva ettigini,
kendisinin dogru ve saghkl bilgiler vermek tizere kitab1 kaleme aldigim séylemek-
tedir. Yazar yine “On S6z"de belirttigine gére calismasinda Baba Mansur evlatlarindan
bir dede’den de yararlandigin1 nakletmektedir. Yazar, “li¢ siinnet-yedi farz"i, altinci
farz harig, Alaca Niishasi’na gére saymaktadir®®. Séz konusu niishada “halifeden
hirka giyme” bi¢iminde gecen bu farzi, yazar “marifette kendini tanima” olarak
vermistir. Yazar siinnet ya da farzlarla ilgili ihmal yahut terk s6z konusu oldugunda
Buyruk'ta sayilan cezai miieyyidelerden bahsetmemektedir.

¢) Mehmet Yaman

Karaca Ahmet Sultan evlatlarindan gelen Hidir Abdal Sultan Ocagi'na mensup
olan Yaman “{i¢ siinnet-yedi farz”1 Alaca Niishasi'na yakin bicimde saymakta ise
de gerek ikinci ve figlincii stinneti, gerekse iki, {i¢ ve dordiincli farz1 kendine has
bicimde siralamaktadir. Buna gore ikinci siinnet “kalpten diismanlig: atip, kimseye
kars1 kibirlenmemek ve kin tutmamak, génill kumamak ve kimseye diismanlik
etmemek”, ticiinci siinnet “tarikatin her dedigini yerine getirmek”tir. ikinci farz,
mezhepdasglarla birlikte olmak; ti¢lincii farz, yalan ve giybetten kaginmak; dérdiin-
cil farz, hizmette bulunmaktir®”. Goriildiigi gibi bu degisiklikler dzde ¢ok farkh ol-
mayip bazi hiklimlerin birbirine eklenmesi ile éteki benzer hiikiimlerin devreye
sokulmasindan olugmaktadir. Ayrica Yaman da bu ¢aligmasinda siinnetlerden ya-
hut farzlardan diigenlerle ilgili yaptinmlardan bahsetmemektedir.

d) Ahmet Ugurlu

Eserinin arka dis kapaginda yer alan biyografisinde dede soyundan geldigi ve
fiillen dedelik yapmakta oldugu belirtilen Ugurlu, her ne kadar eserine Alevilik’te
Cem ve Musahiplik adim vermigse de bu eserde kirkin {izerinde konuya temas
etmektedir. “Ug stinnet-yedi farz”1 Alaca Niishasi'na gbre siralayan Ugurlu, siin-
netleri saydiktan sonra bunlarin ahlaki prensipler oldugunu, Allah’a layik bir kul
olmak icin 6nce ahlak ve fazilet sahibi olmak gerektigini belirtmekte®®, bunun di-
sinda ilgili hiikiimler hakkinda herhangi bir yoruma girmemektedir. Ugurlu da 6n-
ceki yazarlar gibi stinnet ve farzlan yerine getirmede kusurlu olan insanlar i¢in
belirlenen yaptinmlara deginmemektedir.

€) Sakir Kegeli-Aziz Yalcin (bagkanliginda kurul)

“On Séz"de belirtildigine gore, Sakir Kegeli ve Aziz Yalgin bagkanliginda bagta
inang &nderleri olmak tizere, genis bir kadro tarafindan hazirlanan Alevilik-Bekta-
silik Acisindan Din Kdltiirii ve Ahlak Bilgisi isimli eser “Ui¢ stinnet-yedi farz”
kavraminin “ii¢ slinnet” béliimuine yer vermistir. Eserin “ibadet-erkan” bélimiinde

36  Agik Ali Metin, Pencei El Aba/Alevilik te Muhammed Ali’nin Yolu, Istanbul 1992, s. 103-104 (Eserin
dogru adi “Penge-i Al-i aba" biciminde olmalidir).

37 Mehmet Yaman, Alevcilik/Inang-Edeb-Erkan, istanbul 1993, s. 236.

38  Ahmet Ugurlu, Alevilikde Cem ve Musahiplik, Istanbul 1995. 5. 13.
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yer alan “{i¢ siinnet” Buyruk'un Fuat Bozkurt nesrine gbre alinmig; béliimiin so-
nuna yine ayni nesir esas alinarak siinnetlerden disenlerle ilgili cezayi mieyyide-
ler alintilanmigtir. Tlgili bilgiden sonra verilen dipnotta ise li¢ slinnetin “salt
Buyruk'lar arasindaki dil ve bigim farkliigini géstermek igin konuldugu” belirtil-
mistir®®.

fy Gulag Oz

Eserinin sonunda yer alan biyografisinde ifade ettigine gére, dnceleri tiyatro
alaninda oyuncu, yazar ve elegtirmen olarak gbrev yapan, daha sonra halk kiltiiri
arastirmalarina yonelen Oz, “Ug¢ stinnet-yedi farz"1 {zmir Nuishasi'ndaki siralamaya
gore saymaktadir. Ayrica s6z konusu siinnet ve farzlari terk edenler igin belirlenen
cezalara da deginmemektedir.

g) Asik Durmus Gilinel

Eserinde biyografisi ile ilgili bilgi bulunmamakla birilikte, dede oldugunu
dgrendigimiz*® Giinel, giriste Aleviligin tarih boyunca horlandigini, oysa onun is-
lam'in 6zii oldugunu belirttikten sonra “Ug Stinnet-Yedi Farz” bagliginda siinnet ve
farzlan siralamadan &nce, Ca'ferl mezhebine gore {slam'in sartlanni saymaktadir.
Tevhid, adl, nibiivvet, imdmet ve meat olmak iizere bes esas halinde sayilan*! bu
sartlardan sonra Ehl-i Beyt ve sefaatle ilgili kiiciik agiklamalar yapilir. Daha sonra
Izmir Nushast'na gére siinnet ve farzlan siralayan yazar, bunlan bilmeyen yahut
da bilirim diye taklit edenlerin saf miimin olmadigini sdyler.*? Eserde siinnet veya
farzlan yerine getirmeyenlere verilecek cezalardan bahsedilmez.

h) Ali Yaman

Hidir Abdal Ocagi'na mensup Mehmet Yaman’in oglu olan Ali Yaman, Sahkulu
Sultan Killiyesi yayinlan arasinda ¢ikan eserinde “Alevi yolunun ¢ sinnet-yedi
farza dayandigini, bu temel esaslara uymanin zorunlu oldugunu” belirtikten sonra,
tictincti farz harig, diger stinnet ve farzlan Alaca Niishasi'na gére siralamaktadir.
Uglinci farzi ise “HaKk’1n terazisine itaat etme, yapilan bir giinaha bin &ziir dileme,
giybet etmeme, yalan yere ant icmeme ve yalan séylememe” olarak verir®®, Yazar
bu siralamanin pesinden yapilabilecek aksamalar i¢in konulan cezalara ayrnuli
olarak girmeksizin “Bir kisi bunca farzdan ve stinnetten “diigse” ona derman yok-
tur, stirgiin olur, yiizii karadir.” ilavesiyle yetinir.

39 Sakir Kegeli, Aziz Yalgin ve digerleri, Alevilik-Bektasilik Agisindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Istan-
bul 1996, s. 179.

40 Bukonuda verdigi bilgiden dolay1 Adil Ali Atalay’a tegekkiir ederim.

41 Buradasaytlan beg esas gercekte isndageriyye Sias'nin inang esaslandir (bk. Ibrahim ez-Zencani, Akaidti’l-
imameyye, Kum 1363,1, 111).

42 Astk Durmus Glinel, £l Ele El Hak’ka, Istanbul 2000, s. 100-101.

43  Ali Yaman, Alevilik Nedir, istanbul ts., Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma, Egitim ve Kiiltiir Vakfi
Yaynlari, s. 103.

168



Buyruk'to "Ug Sunnet-Yedi Farz” Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu

Goriildiigh gibi eserlerinde séz konusu kavrama yer veren sekiz yazardan yedisi
slinnet ve farzlan biitlinlik iginde aktarirken, birisi sadece siinnetleri saymakla
iktifa etmistir. Yazarlann begi Alaca, ikisi izmir nlishalanni, birisi de Fuat Bozkurt
nesrini esas alip bazi kiigiik degisikliklerle sunmuglardir. Formasyonlar itibariyle
yazarlarn altist dini 6nder, ikisi farkli mesleklere mensuptur. Bu, bize fiilen dedelik
yapan yahut dede soyundan gelenlerin yolun geleneksel boyutuna daha yakin ve
yatkin oldugunu gostermektedir. Diger taraftan Buyruk'un slinnet ve farzlardan
disenlere uygulanacak cezalara iliskin aciklamalanna tam olarak hicbir yazar yer
vermemis, bir yazar genel bir ifadeyle isarette bulunmus, yalniz siinnetlerin sayil-
dig1 eserde ise siinnetlerden diigenlere iligkin sopa ve para cezast metinde yer aldigi
bicimiyle aktarilmigtir. Ayrica ii¢ eserde birkag ciimlelik kiigik 6n bilgilerin diginda
yazarlar genel olarak siinnet ve farzlann agitklama ve yorumlarina girmemislerdir.

Ote yandan su da belirtilmelidir ki, s6z konusu kavrama karsi olumlu tavir
takinip eserlerinde bu kavrama yer veren yazarlar “olumluluk”un en alt diizeyinde
bulunmaktadir. S8yle ki: Bu yazarlardan higbirisi konunun énemini vurgulayan,
taliplerin bu prensiplere mutlaka uymasi gerektigini séyleyen, toplumda bu esasla-
rin bitytk olgiide terke ugramasindan: kaygilanip israrla “canlar”i bunlan hayata
gecirmeye tesvik eden bir sdylem i¢inde gériinmemektedir. Hatta yer yer “Buyruk’ta
“kaydedilmektedir ki” ifadesi kullanilarak mesafeli bakigi cagristiran soluk, esnek,
gevsek bir tavir sergilenmektedir. Ayrica, stiphesiz ki “gelenek”leriyle baglantilan
oraninda her yazarin bu prensiplerle bir sekilde iligkisi bulundugu yahut bulunmasi
gerektigi muhakkak olmakla birlikte, sahsi hayatlarinda bunlar hayata gegirisleriyle
ilgili olarak eserlerinde hicbir aciklamanin bulunmayis: dikkat ¢ekici gériinmekte-
dir. Eserlerdeki ortak tavir, yazarlarin bu esaslari tatbik ettikleri yolunda bir izlenim
uyandirmamaktadir. Pek tabii olarak yazarlar, talipleri ne vurgulu ne esnek bigimde
bu kurallar: “kusanma”ya da ¢agirmamaktadir.

2. Ug siinnet-yedi farz” kavramina Kkars: ilgisiz kalanlar

Alevi kokenli yazarlarnn “yol"un tarihi ge¢misi, aktiialitesi, edebiyati gibi temel
alanlarinda eser kaleme alanlardan, tabiatiyle, “ii¢ stinnet-yedi farz” kavrami hak-
kinda bilgi vermelerini beklemek gerekmez. Ancak “yol™un inang, ibadet ve erkan
boyutuyla ilgili eser yazan yahut eserinde bu konulara bdliim agan yazarlarin bu
konuyu iglemeyigleri dikkat cekici olup sebepleri aragtiiimaya deger bir nitelik arz
etmektedir.

Bir énceki baglkta sozii edilenlerin diginda, Alevi erkani hakkinda eser telif
eden biitiin yazarlar bu kavrama Kkarg: ilgisiz midir? Kavram: biitiin halinde ele
aldigimizda bu soruya “evet” demek gerekecektir. Ciinkii ~gézden kagirdigimiz bir-
kag eser olabilecegini tekrarlayalim- s6zii edilen yazarlardan bagka “li¢ siinnet-
yedi farz” kavramin biitlin halinde alintilayan yazar yoktur. Ancak s6z konusu
kavramu kullanmamakla birlikte, kavramin icinde yer alan bazi prensipleri eserine
tasiylp isleyen yazarlar vardir. Genel bir fikir vermek tlizere bunlardan bazilarina
isaret edecegiz.
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Battal Pehlivan bir dénem cok ilgi géren eserinde “li¢ siinnet-yedi farz” i¢inde
yer alan hususlardan sadece musahiplige yer vermektedir. iKi ciftin birbiriyle kardes
olmastyla bir bakima “dért viicudun ayni gémlekten bag verdigini”, fakat guinii-
miizde bu kurumun tam olarak islemedigini, islemesi halinde higbir kétiiluk
kalmayacagim*? belirtir.

Aleviibadet ve erkant hakkinda hacimli bir eser yazan Haydar Kaya, sz konu-
su kavramdan bahsetmeksizin bu kavramin iginde yer alan zikir, miirsitlik, tdvbe,
musahiplik hakkinda kismen Buyruk'taki bilgilerle iligkili aciklamalara yer verir®®.
Diger bir yazar Ali Duran Giilgicek Alevi-Bektasi Yolu adint verdigi eserinde on iki
hizmetten bahsederken dolayli olarak ele aldig1 hususlar®® hari¢, s6z konusu kav-
ram icinde yer alan prensiplerinden higbirisini ele almaz. Eserini Aleviligin dini yo-
niine ait bilgiler vermek iizere kaleme alan bir bagka yazar Liitfi Kaleli, bir¢ok erka-
n1 genisce anlattigl, Buyruk'tan “ddrt kapi-kirk makam”la ilgili uzun iktibaslar
yaptigl halde, dolayh anlatimlar diginda,*” sézti edilen kavramdaki prensiplere ilis-
Kkin hicbir agiklamaya yer vermez.

Eserinde 150'den fazla konuya yer veren Hidir Yildirim ne “ii¢ stinnet-yedi
farz”a ne de -ikinci siinneti tegkil eden “kalpte kine yer vermeme” prensibi® digin-
da- kavramda yer alan hususlara temas eder. Keza Ismail Kaygusuz, Buyruk'u
Anadolu Aleviligi'nin Kizilbaslk siyasetinin iriini oldugunu séyleyip olumlu
gondermelerle anmasina ragmen,*® biitiin Alevi bitytiklerini materyalist diinya go-
riisiine sahip kimseler bi¢iminde niteler; gerek s6z konusu kavram gerek bu kavramda
sayilan ilke yahut erkandan birisi gerekse herhangi bir konu hakkinda eserden hi¢bir
alinti yapmaz.

Ug¢ béliimliik eserinin son béliimiiniéi Alevi erkanina ayiran Hiiseyin Temiz,
Buyrulk’tan da yararlanarak basta cem ve “dort kapi-kirk makam” olmak iizere
bazi erkana isaret etmesine ragmen®°® “ii¢ siinnet-yedi farz” kavramina dokunma-
dig1 gibi, bu kavram igerisinde sayilan hususlara da temas etmez. Islamiyet’in Ozt
ve Alevilik-Bektasilik isimli eserin muellifi Ali Aga Varlik®' ile Anadolu Alevt
Musliimanlig kitabimin yazarn Hasan Giilsan da ayni tutum igindedir.

Gorldiigii gibi Alevilik'te erkan konusunu igleyen, yahut kitabinda erkana
béliim tahsis eden fakat “Ui¢ siinnet-yedi farz” kavranuna yer vermeyen yazarlar,
s6z konusu kavram icinde zikredilen hususlara da biyiik ol¢iide ilgisiz kalmakta-
dir. Genel bir fikir vermek tizere burada sectigimiz on kadar eserin sadece birinde ilk
stinnet olan “Hakk': zikretme”, birinde ikinci siinnet olan “kalpte kine yer verme-

44 Battal Pehlivan, Anadolu’da Alevilik, istanbul 1992, s. 45-47.

45 Bk, Haydar Kaya, Alevi-Bektasi Erkani, Evrad: ve Edebiyat, istanbul 1993, s. 357,379, 419, 442.
46 Bk. Ali Duran Giilgicek, Alevi-Bektasi Yolu, istanbul 1993, s. 185 vd. h
47  Liitfi Kaleli, Binbir Cicek Mozaigi Alevilik, Istanbul 1995, s. 209 v., 213 vd.

48 Bk. Hidir Yildinm, Misliimanhik Alevilik insan Haklan ve Gelenek, Istanbul 1996, s. 103.

49 Bk. Ismail Kaygusuz. Gérmedigim Tann’ya Tapmarm, Istanbul 1996, s. 208-211.

50 Bk. Hiiseyin Temiz, Aleviligin Gergek Yiizil ve Ozi, Istanbul 1997, s. 152-162.

51 Bk. Ali Aga Varlik, istamiyetin Ozii ve Alevilik-Bektasilik, Istanbul 2000, s. 75 vd.
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me”, G¢linde énemli farzlardan birisi olan “musahip edinme", bir eserde diger farz
olan “tovbe alma” yer almug, bunun disinda kimi eserler “dért kapt kirk makam”
konusunu sayarken ayni zamanda “{i¢ sinnet-yedi farz” kavrami iginde de bulu-
nan (zikir, mirsitten tévbe alma, mitevazi olma gibi) bazi hususlara dolayl olarak
isaret etmiglerdir.

* kK E K K X

Alevi yazarlarin “yolun ¢ok d6nemli ilke ve erkani”ni iceren ve yerine
getirmeyenlerin “yol mensubu” olamayacagt belirtilen “ii¢ siinnet-yedi farz” kav-
ramina karsi, kismen sekizinin durumu istisna edilmek tizere, ilgisizliginin sebeple-
ri neler olabilir? Buyruk’ta, timinii bir kenara birakmak séyle dursun, birini ya da
birkacini ihmal etmenin bile agir fiziki ve mali cezalar gerektirdigi aciklanan bu
prensip ve erkan, ni¢in giintimiiz Alevi yazarlan tarafindan hak ettigi dnem ve
Olglide ele alinmanmusg, islenmemis ve toplum yeterince aydinlatdmamistir? Bunun
bagka bazi sebeplerinden bahsedilebilirse de, hi¢ siiphe yok ki temel sebep Aleviligin
yapist ile Alevi erkaninin dayandig: toplumsal sartlann gliniimiizde biiyiik Slctide
degismis olmasi gercegidir.

Yapilan aragtumalarin agik¢a ortaya koydugu {izere Alevilik, yapist itibariyle
gdgebe Tirkler'in X. yiizyilda Islamiyet dairesi igine girmeye baglamalariyla birlik-
te, bu din ile bundan dnce mensup olduklan, Gok Tann kiiltii, tabiat kiltleri, atalar
kultii gibi eski inanglar, Samanizm, Budizm, Zerdiistilik ve Maniheizm vb. dinlerden
kalan bazi unsurlardan meydana gelen bir ¢esit senkretizmdir®2. Bu senkretik yapt,
gecen zaman icinde bagka énemli etkilenmelere de muhatap olmus, Anadolu ve
kismen Balkanlar'da varligini bugiine kadar devam ettirmistir. Bu gé¢ebe yahut
yari gégebe Tiirkmen oymaklari, 6zellikle toplumsal hayatla ilgili geleneklerini is-
lam’in kabulii ile birlikte bu dinin bazi unsur ve sembolleriyle iligkilendirme ydntine
gitmiglerdir. S6z gelimi, “ii¢ slinnet-yedi farz” igerisinde sayillan “miirgide teslim
olma” ge¢misteki “kamlk sistemi” ile siki stkiya iligkilidir. islam éncesi kendilerine
bir tiir kutsallik atfedilen, baslarninda 6zel kiyafetleri bulunan ve toplumsal kurallar
¢igneyenleri cezalandirmak lizere yanlannda “asa/sopa” tagiyan kimseler Islami
dénemde miirsit veya pir adiyla anilmis, Peygamber soyundan geldigi ileri siiriile-
rek bir ¢esit kutsallik atfedilmis, Eylip Peygamber'den kaldig iddia edilerek tarik adi
verilen asa/sopaya dini mesruiyet atfedilmistir.>® Ayni sekilde islam 6ncesi, evli
¢iftlerin sosyal dayanisma ve yardimlagmay: artirmak iizere birbirleriyle tesis ettik-
leri kardeglik akitlesmeleri, bu dinin kabuliinden sonra musahiplik adiyla, temelini
hicret sonrasi Hz. Peygamber'in Mekkeli muhacirlerle Medine'li ensan, kendisi ile
de Hz. Ali'yi kardes ilan etmesine dayandirilmistir®®.

52 Bk. Ahmet Yagar Ocak, Tiirk Stfiligine Bakislar, Istanbul 1996, s. 205.

53 Islam &ncesi kam ile Islam sonrasi dede/miirsit arasindaki benzerlikler hakkinda genis bilgi icin bk. Meh-
met Exdz, Tirkiye'de Alevilik-Bektasilik, Istanbul 1977, s. 266-282.

54 Bk. Buyruk (Fuat BozKkurt), s. 12-16, 52-55..
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Bu noktadan bakildiginda “{i¢ sinnet-yedi farz"in tamami toplumsal birlikteligi
ve dayanismayi saglamaya yénelik ilkeler blitiinii olarak goziikir. ilk siinneti tegkil
eden Hak'ki zikretme, askin varligin isimlerini sdyleyerek O'nu anma bi¢iminde
tanimlanan ilk yonil itibariyle istisnal bir 6zellik tastyor gibi goriinmekle birlikte,
bunun aym zamanda piri dinleyip onun sézlerine bagli kalma bi¢ciminde yapilan
ikinci aciklamasi, verilen hitkmii bozmaz. Kalpte digmanliga yer vermeme ve
miitevazi olmay: icine alan ikinci ve iigiincii siinnet ile toplumun i¢ sirlarint bagka-
larina asla sdylememe seklinde belirlenen ilk farzin da yine toplum hayati ile ilgi
cok énemli prensipler oldugu agikur. Zira gerek fertlerin birbirlerine kargt diisman-
1ik, kin gibi duygular beslemesi gerekse toplumun inang, anlayis ve uygulamalari
hakkinda bagkalarina bilgi sizdirma, toplumun sosyal biitinliigiinii bozan birincil
nitelikli tehlikelerdir. Diger farzlanin da yine toplumsal birlik ve dayanisma ile ilgili
oldugu, iizerinde séz sdylemeyi gerektirmeyecek kadar agiktir. Bu sinnet ve farzlann
yerine getirilmesiyle ilgili kusuru, ihmali veya terki olanlar icin hem dayaga yone-
lik hem ekonomik temelli cezalarin belirlenmis olmasi yine bunlarin “toplumsal
bitiinlilk” géz éniine alinarak vaz edildigini acik¢a gbstermektedir.

Aleviler'in 1950'lerden sonra kentlesme siirecine girmesiyle birlikte, “kapali
toplum” sartlarina gore sekillenmis olan dini gelenekler ve bunun icinde yer alan
“{i¢ stinnet-yedi farz”, pek tabii olarak uygulama alanin neredeyse biitliniiyle kay-
betmistir. Sehirlerde modern egitim kurumlanndan mezun olan gengler dede veya
miirsidi dinlemez olmus, hatta onlan sorgulayip elegtirmeye baglamugtir. Alevi ya-
zar Fuat Bozkurt'un ifadesiyle, geng kusaklar geleneksel inanglan tlimden sakinca-
It bulmus, torenlere katilmamus ya da yadirgayarak katilmig, dedenin anlattiklanni
anlamsiz ve yanhs saymistir®®. Sehirde diger inang gruplariyla birlikte yagsayan
taliplerin dede ile, dedenin de taliplerle bagi hemen hemen tamamen ¢6zOlmis; de-
denin toplum iizerindeki etkisi biiytik Slgiide yitirilmigtir.

Bu cercevede soz gelimi, dnemli farzlardan birisi olarak sayilan musahiplik
kavline girme de nemini ve uygulanabilirligini kaybetmistir. Yine, Fuat Bozkurt'un
ifadesiyle, Alevi kitlenin koylii yapilanmasimn ¢ézillmesi, yol kardesligi kurumunun
timiiyle kaybolmasini getirmigtir. Endiistri toplumunda ve kent yasaminda bu ilke-
leri yerine getirmenin giigligii, hatta imkansizlig: agik¢a gorilmustiir. Bu durumda
Alevilik bu kurumu ya tiimiiyle birakmak ya da sembolik olarak siirdiirmek olmak
iizere iki segenekle kargi karsiya kalmigtir®. Ashinda birbirinden pek de farkli olmayan
bu iki secenek, fiilen birincisi istikametinde gergeklegmis, sembolik yoéni ile bile
-istisnalar hari¢- canh tutmak istikametinde herhangi bir somut faaliyet ortaya
konulmamigtir.

Diger taraftan kentlegme sertiveni neredeyse yarim asri ge¢mis olmasina rag-

men, Alevi ileri gelenleri inanglar, ibadet anlayislan ve erkdn hakkinda geleneksel
dokuyu dikkate alarak “yeni bir inga” faaliyetine girmemistir. Toplum bunu bir ihtiyag

55 Bk. Fuat Bozkurt, Cagdaslagma Siirecinde Alevilik, Istanbul 2000, s. 90.
56 FuatBozkurt, a.g.e., s. 150.
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olarak strekli hissettigi halde, cesitli sebeplerle hemen hemen ciddi hi¢bir adim
atilmamugtir. Bir Alevi aydini bu problemi hakli olarak s6yle dile getirmigtir: “Alevi-
ler bir paradoksla karg1 karsiyadir. Ya sistematik bir teoloji ortaya koyacaklar ve
kendilerini yazih iletisimin gerekleriyle tanimlayacaklar ya da geleneklerinin dinsel-
metafiziksel boyutlanindan geri ¢ekilerek bir etno-politik alana sikismaya baglaya-
caklardir.”®” Alevi yazarlann eserlerine bakildiginda isaret edilen birinci sikla ilgili
heniiz dikkate deger bir tesebbiisiin ger¢eklesmedigi s6ylenebilir. Biiylik beklentilerle
kurulan Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi 1994 (19-20 Kasim) yilinda “Cagdas
Aleviligi Buyrugu” adiyla biyik bir proje baglatmig, ancak bazi dahili ¢cekigmeler,
Alevi uygulamalan ve sézel gelenegi hakkinda mesru otorite hususundaki anlag-
mazlik iizerine hicbir faaliyet yapamadan dagimistir®®. Ayrnca burada Alevi mirasi-
n1 materyalist bir bakigla stizerek, s6z gelimi “doért kapi—kirk makam™ materyalist
temeller iizerine kurmaya ¢alisan bir deneme®° ile Aleviligi moderniteye hibe (1)
edip onun biitiin dini, tasavvufi, metafizik boyutundan soyutlayip “cagdaslasma”
diye sunma g¢abalarinin® ingadan ¢ok, bagkalastirma tesebbiisii oldugunu
vurgulamak gerekir.

SONUC

Aleviligin en énemli yazili kKaynag1 Buyruk'ta “yol™un ana prensipleri olarak
sayilan “Ug siinnet-yedi farz”, kaynagi itibariyle Ca'fer es-Sadik’a nispet edilmisse
de, onun gliniimiize kadar intikal eden eserlerinin hi¢birinde béyle bir kayit mevcut
olmadigr gibi, gerek bu kavramin ve kavram iginde yer alan hususlarin gerekse adi
gecen imamin dini inang ve diisiincelerinin birbiriyle paralellik arz etmedigi kesin
olarak belirtilebilir.

So6z konusu kavram, muhtelif Buyruk versiyonlarinda kismen birbirinden farkli
bicimde verilmisse de Hak'kin anilmasi, kalpte diismanliga yer verilmemesi ve al-
cak gonillii olunmas bigiminde ifadelendirilen i stinnetin bliyiik dlgtide ortaklik
arz ettigi gériillmektedir. Farzlar ise sir saklama ilkesinin disinda “yol™un miirsitlik,
rehberlik, musahiplik gibi erkdnini yansitan ydnleri ile ortak, diger hususlar itiba-
riyle ise kismen farkli sayilabilecek bir manzara arz etmektedir. Ayrica Buyruk
versiyonlarinda siinnet ya da farzlara uymayanin “yol” mensubu sayilamayacag
hususu ile siinnet ya da farzlar1 ihmal etme yahut bir sekilde yerine getirmeme
durumlarinda dayak ve para cezasina ¢arptiriimast gerektigi de yine musterek olup
farkliklar cezalarin miktarlarinda ortaya c¢ikmaktadir.

57  Faruk Bilici, “Alevi-Bektagi llahiyatinin Glintimuz Tirkiyesi'ndek Iglevi”, Alevi Kimligi (ed. T. Olsson, E.
Ozdalga, C. Raudvere, trc. Bilge Kurt Torun, Hayati Torun), Istanbul 1999, s. 73.

58 Bk.Hakan Yavuz, a.g.mk.,s. 79.

59 BK. Esat Kotkmaz, Dért Kapt Kurk Makam, Istanbul 1995, 5. 20, 35, 37.

60  Genis bilgi igin bk. Ilyas Uziim, “Modernizmin Alevi Toplumu Uzerindeki Etkileri”, /slam ve Modernlesme,
Istanbul 1997,s.277-291
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Ana kaynakta 6nemli bir kavram olarak yer alan “ii¢ stinnet-yedi farz”, giinii-
miiz Alevi yazarlarindan sadece sekizinin eserinde goriilebilmig, bunlarin disinda
kalanlar kavrama kars: genellikle ilgisiz bir tutum sergilemislerdir. Kavrami eserle-
rine tagtyan sekiz yazardan altisimin dede yahut dede soyundan gelmesi bu tiir
yazarlann diger yazatlara gore dini geleneklere daha yakin durdugunu géstermek-
tedir. Ote yandan, birisinin kismi tutumu harig, bu yazarlann eserdeki siinnet ya-
hut farzlardan diigenlerle ilgili belirlenen cezalara hig temas etmemeleri dikkat ¢eki-
cidir. Kavrama ilgisiz kalan yazarlar, kismen musahiplik konusu hari¢, kavramin
icindeki hususlara da ilgisiz kalan bir tavir sergilemiglerdir.

Alevi yazarlann s6z konusu kavrama karg: genellikle ilgisiz kalmasinin baglica
sebebi bu kavram icinde yer alan ilke ve erkanin “kapali toplum hayati” sartlarina
gore diizenlenmis esaslar olmasi, toplumun kent ortamina intikaliyle sosyal vasatin
kaybeden bu ilke ve erkanin tabii olarak devre disi kalmasi gergegidir. Oyle gériin-
mektedir ki toplumun ileri gelenleri, Alevi mirasini tarihi ve otantik dokusunu dik-
kate alarak “yeniden inga etme” ¢abasina girmedikge, sadece “lig slinnet-yedi farz”
degil, giderek biitiin geleneksel yapt ve anlayislar semboliklesecek gibi gériinmekte-
dir.
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KITABIYAT

Qur’an, Liberation & Pluralism: An Islamic Perspective of
Interreligious Solidarity Against Opression

Farid Esack

Oxford: One World Publication, 1997, xii + 288 s.

Yasadiklar toplumlarin sosyal gergekligi ile, tasavvur ettikleri fikri/dini ideal-
lerin catigmast neticesinde ne yapacagina karar verememis, zihni bulanik Miislii-
man entelektiieller veya din alimleri, islam’: ne zaman sadece gegmisin ideal tem-
silcisi olarak gormekten vazgegip, icinde yasadigimiz toplumun sosyal, iktisadi ve
ahlaki problemlerine modern olandan daha etkin, daha insani ve daha adil ¢6ziim
dneren sistem ve fikirlerin kaynag olarak gérmeye baslayabilecekler? Miisliman
entelektiiellerin beklenen tarzda bir vizyon kazanmalan modernite ile fikri irtibat-
lanina baghdur. Kiiresellesmeyle birlikte hakimiyetini fertlerin 6zel hayatlarina ka-
dar genisleten ve pekistiren modernite, son zamanlarda Misliiman entelektiiel ve
din alimlerini zor bir tercihle kargi karsiya birakmugtir: Ya Islam adina hayati batin
vecheleriyle kucaklayan evrensel hakikat iddiasindan vazgegerek modernitenin
uygun gérdiigii alana ve oynamasin istedigi role razi olacaklar ya da moderniteyi
“5teki” olarak belirleyip, siyaset, ekonomi ve egitim alanlarinda daha iyi toplumsal
ve fikri projeler iiretmeye tesebbiis edecekler. Farid Esack'm elimizdeki eserini bu
tiir kaygilardan hareketle icinde yasadigimiz toplumsal ger¢ekligi hesaba katarak
ve hatta kismen esas alarak dini prensipleri anlama, yorumlama ve hatta yeniden
insa tesebbiisiiniin giizel bir drnegi olarak degerlendirmek gerekir.

Cagimizin 6nde gelen din felsefecilerinden John Hick'in “hepimiz i¢in onemli”
dedigi ve meshur Katolik teolog ve felsefeci Paul Knitter'in “olaganisti” olarak
niteledigi bu kitap, Christian Troll'un danismanhginda Ingiltere'de yapilmig bir dok-
tora tezine dayanmakta ve giris ile alti bdliimden olusmaktadir. Giris’te sahsi tecrti-
besinin entelektiiel tekamiilde oynadig role dikkat ceken yazar, birinci béliimde
Kur'ani fikirlerin yeniden yorumlamasini “ben” ve “oteki” kavramlarim Islami ola-
rak yeniden inga edilmesini miimkiin kilan toplumsal zemini tasvir etmekte; ikinci
béliimde bir vahiy olarak Kur'an muhtevasinin olusumunda toplumun etkisi, yani
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metin-baglam (text-context) iligkisini; Gigiinct béliimde ise zuliim, adaletsizlik ve
aynmciligin hakim oldugu Giliney Afrika toplumunda takva, tevhit, insan,
mustada’fun fi'l-ard, adalet ve kistas, cihat ve amel gibi kavramlari, Kur’an'in her-
mendtiginde anahtar rol oynayacagini diisiinerek yeniden insayi; dérdiinct boliim-
de, “ben” ve “teki”ni tayin eden Islam, iman ve kiifir kavramlarinin elestirel tah-
lilini; besinci béliimde Kur'an’in “&teki"ne karst tavrini ve altinci béliimde ise teolo-
jik agidan dini gogulculuk meselesini ve 6zellikle Latin Amerika Hiristiyan Libera-
tion teolojisinden miilhem, islami kurtulug (liberation) teoloji meselesini ele almak-
tadir. Son béliimde ise 1990 yilinda Giiney Afrika’da vuku bulan siyasi degismeler
baglaminda, Miisliimanlarnn ¢ogulculuk ve kurtulus fikirlerinin ne kadar gelistigi
ve yerlestigi hususunu dile getirmektedir.

Daha ii¢ yasindayken alt1 erkek kardegi ile birlikte baba tarafindan terk edilen
ve fabrikada agir gartlarda calisan bir annenin gegindirmeye ¢aligtigi bir ailede bi-
yilyen, komsudan bir parca ekmek istemeyi veya ¢oplitkten yiyecek toplamayi or-
manda yalinayak okula giderken ¢ektigi istiraptan daha aci bulan Farid Esack, aynm-
ciligin ve zulmiin hiikiim ferma oldugu Giiney Afrika toplumunda yetigmis, hayat
boyu ¢ektigi cile, fikirlerindeki giiciin kaynag olmustur. Annesinin evlendigi iki
erkekten gérdiigii haksizhik, aileyi gecindirmek igin katlandig mesakkat, kadin hak-
larina karst duyarliiga, toplumda hakim olan ayrimcilik ve iginde bulundugu yok-
sulluk giiclii bir adalet duygusuna, bir fincan seker istedigi Hiristiyan komgusunu
ve kira borglarinin uzatilmasinda yardimci olan nazik Yahudi Mr. Frank'i cehennem
atesine ‘gdéndermenin’ verdigi 1stirap ise onu dini cogulculuk fikrine sevk etmigtir.
Bundan sonraki hayatinda haksizlik ve zulme karg: adalet, kadinlara ve diger din
mensuplarina kargi merhamet Esack’1 fikii ve egsiztansiyel anlamda motive eden
iki ahlaki dinamiktir.

Dine veya alkole baglanmanin, ayakta kalabilmenin gart1 haline geldigi bir top-
lumda, Esack birincisini tercih etmis, daha dokuz yasinda kendini Teblig Cemaati’nin
ve cok geng yaslarda cesitli siyasi organizasyonlarin i¢inde bulmus, Ozel Ekip tara-
findan ilk tutuklandiginda ise heniiz liseyi bitirmemisti.

Esack'in fikri tekamiilii yasadigi olaylarla dogrudan aldkahdir. Sekiz yil Pakis-
tan medreselerinde gérdiigii teoloji egitimi ona dini idealizmi daha yakindan tanima
imkani verirken, insaatinda isci olarak ¢aligtigi caminin daha sonra sekreteri olma-
s1, Milli Genglik Hareketi ve Giiney Afrika Siyah Alimler Birligi gibi derneklerdeki
faaliyetleri, toplumu daha yakindan tamuma imkam vermistir. Bir tarafta zihninde
adalet, ahlaki tistiinliigiin esas oldugu ideal dini diinya, diger tarafta i¢inde yasadi-
81 toplumda tecriibe ettigi zuliim, tahkir ve yoksultuk ve bu iki diinya arasindaki
celiskiler. Bunlar yazari, fakiri ve mazlumu kurtarmayi esas alan bir “islami kurtu-
lus teolojisi” ve bunlarn 1s1ginda yeni bir Kur'an hermenétigi teklif etmeye tegvik
eden amillerin basinda gelir.

Esack'a goére Kur'an bir metin (text) ve Kur'an'a muhatap olan insanin iginde
. yasadigi sartlar ise bu metnin anlagildigl ve yorumlandigl bir zemindir (context).
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vazarin metinle baglam arasindaki iligkiyi tespit igin kendi &zel tecriibesini esas
almast ve buradan bir Kur'an hermenétigi ¢ikarma tesebbiisii bir tarafa, sosyal ala-
n1 ingada dini kaynaklara miiracaat edilmesi, modern diinyada 6nemli ve bizim de
tasvip ettigimiz bir tavirdir. Fakat buna dayali bir metot ileri siirmenin ciddi prob-
lemleri vardir. Yazann Giiney Afrika’da mensubu oldugu Misliiman cemaatin ayrimci
ve zalim devletle miicadelesini dini bakimdan temellendirme tesebbiisii ve bu mii-
cadelede Hiristiyanlarla birlikte hareket edilip edilmeyecegi tarigmalart onun zih-
ninde dinin bir mesruiyet araci olarak merkezi bir rol oynadigini géstermektedir.
Yazar sosyal ve siyasal sartlarin (context) dini umdelerin geleneksel olandan farkli
tarzda algilanmasina sebep oldugunu ozellikle vurgulamak istemektedir. Mesela,
farkli dinlere mensup 19 dini liderle birlikte tutuklandiginda diger dini dinyalan
daha yakindan tamima imkéni bulan ve bunlarla yasadigi tecriibe ve gergeklestirdi-
gi diyalog sebebiyle aralarindaki biitiin siiphe ve gitvensizligin yok oldugu neticesi-
ne ulagan yazar, nihayetinde dinler arasi dayamsmanin dini olarak mesru ve siyasi
bakimdan ise bir zaruret oldugu fikrine inanmaktadir. Hatta yagadigi toplumdan
hareketle statiikocu ideoloji ile muhafazakar teoloji arasinda insiyaki bir bag kur-
makta inananlarin hayatim asli olarak metinle degil, daha ¢ok yasadiklan sartlanin
(context) sekillendirdigini ve toplumlarin kendi 6zel geleneklerinden bagimsiz ve
biitiinciil bir islam anlayisinin bir yanilg: oldugu neticesine ulasmaktadir.

Burada yazann toplumsal sartlan gereginden fazla vurguladigini ve bunlan metni
anlamada metinden daha etkin hale getirdigini gérmekteyiz. Bu baglamda Kur’an’'a
bir metin denip denemeyecegi tartigmasi bir tarafa, Esack Kur'an'in yeni bir toplum
yaratmak icin geldigi ve sartlar ne olursa olsun bu toplumu da yarattig1 ger¢egini ve
dinin nihayetinde kendi gercekligini ve mesruiyetini toplumdan degil, ilahi irade-
den aldigim adeta unutmaktadir. Ferdin iginde yasadig killtiirel, cografi ve siyasi
sartlar ve yine ferdin 8zel tecriibesi, Kur'ani hakikatin kendini yeniden ifade ettigi
mesru bir zemin olmaktan daha ziyade, Kur'an'in kendi toplumsal ger¢ekligini yarat-
masinda ancak bir “6teki” olabilir.

Kitabin énemli iddialanindan biri de miicadele esasl yeni bir Kur’an hermend-
tigi teklifidir. Yazar yorumun arka planinda bulunan ve onu var kilan metodolojik
prensipler biitiinligii olarak tarif ettigi hermendtik kavramini benimsemekte ve 6zel-
likle Bat1 fikir diinyasindaki tarihi gelisimini g6z oniine almadan Kur'an'a uygula-
manin mahzurlarina dikkat cekmemektedir. Esack Kur'an't bir metin olarak bir ada
tarzinda diisiinmemek gerektigini ve vahiy stiireci baglaminda, bir tarafta dil ve
muhtevasini ve diger tarafta ise buna muhatap olan toplum esas alindiginda Kur’an'in
sira dig1 bir metin olmadigini, vahyin ise daima belirli bir toplum hakkinda bir yorum
(commentary) oldugunu ifade etmektedir. Burada normal yorum teknikleri uygula-
yabilmek igin yazarin Kur'an'i bir nevi siradanlagtirma tegebbusi agik¢a hissedil-
mektedir. Halbuki Kur'an sira disi, yani mucize bir kitaptir. Bu bakimdan Kur’an’in
muhteva ve fonksiyon itibariyla tarihte beseri metinlerle mukayese edilemeyecek
bir konumu vardir. Tanrt adeta bir sosyolog gibi, neden var olan veya ge¢misteki
toplumlar hakkinda vahiy yoluyla yorumlarda bulunmak istesin? {lahi iradenin
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gayesi bizim de bilebilecegimiz, herhangi bir toplumu anlatmaktan ¢ok, bilemeye-
cegimiz hakikati bize bildirmek olmalidir. Bir taraftan Kur’ani muhtevanin olugum
stirecini toplumsal bir diyalektige dayandirmak ve diger taraftan onun anlayis ve
yorumunda sosyal gartlan esas almak, ilahi kitab: ‘insanilestirme’ projesi olarak
goziitkmektedir.

Kur'an'in muhtevasinin olusumunda toplumsal sartlarnn etkisinin kanitlan ola-
rak algiladigi vahyin tedricen gelmesi, esbab-1 niiz{il ve nesh konularinin klasik
ulema tarafindan, hermendtik teknigi olarak ele alinmamasini bir eksiklik olarak
gbren Esack, hermenétigin klasik Islam diigincesi bakimindan ii¢ farkli problem
ortaya ¢itkaracagina igsaret etmektedir. Birincisi, hermenétigin anlamu olusturan in-
sani zemine vurgusu Kur’an'in sosyo-tarihi baglam diginda bir varhg oldugu fikri-
ni zayiflatacaktir. ikincisi, anlamin tayininde insani gartlara vurgu yapilmasi, dog-
ru anlamin Allah tarafindan verilecegi fikriyle celismektedir. Uclinci olarak gele-
neksel diisiince kutsal kitabin muhtevasinin olusumu ile onun yorumu ve anlasil-
masinin bir birinden ¢ok farkh fenomenler olduguna inanir ve aralarinda bir irtibat
kurmaz. Halbuki, hermendtik, bu ikisi arasinda ciddi bir irtibatin oldugunu var say-
maktadir.

Fazlur Rahman ve Muhammed Arkon'u modern Kur'an hermenétiginin iki tem-
silcisi olarak géren Esack bu iki diigiintirii takdir etmekle birlikte, bazi hususlarda
da tenkit etmektedir. Fazlur Rahman, yazara gore, Kur'an'in orijini ile onun nazil
oldugu toplumsal sartlar ve yorumu arasinda alaka kuran “belki de ilk modern re-
formist Miisliiman alimdir” (s. 65). Esack’a goére Fazlur Rahman’in Kur’an yoru-
munda iki dnemli prensip vardir. Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in miicadelesi ve
bu miicadelenin arka planini Kur'an yorumunda 6nemli bir etken olarak gdrmek,
digeri ise bir biitiin olarak Kur'an'i kendi yorumunun kriteri olarak almaktir. Fakat
Esack’a gore Fazlur Rahman baz hususlarda hatalidir. Ona gére Rahman: a) Her-
menétik yapabilmenin karmasikligini fark ve bununla alakal entelektiiel cogulcu-
lugu takdir edememektedir. b) Imanin anlamaya gétiirdiiginii vurgulamakla birlik-
te, bunlarn temelde birbirine bagh oldugunun farkinda degildir. c) islam ve politika
arasinda diyalektik bir iligkiyi gérmemektedir. d) Epistemolojisinde idraki ve anla-
yis1 6n plana ¢ikarmakla birlikte, idrakle pratik arasindaki iligkiyi degerlendireme-
mektedir. e) Kur'ani yorumda tarihi anlayis1 ve moral degerleri vurgulamakta ve
fakat onu estetik bir biitiin olarak algilayamamaktadir. Bizce gerek Esack ve gerek-
se Fazlur Rahman Kur'an’1 anlama ve yorumlamada imamn ve Kur'an'in ig biitiin-
ligiiniin dikkate alinmasinin altini ¢izmekle birlikte, Kur'an't anlama ve yorumla-
mada en az bunlar kadar énemli olan gelenegi dikkate almak istememekteler. Zira
bunlara gére Kur'an ancak kok saldig: gelenekten koparildigi zaman modern diin-
yaya entegre olabilecektir. Hem Rahman hem de Esack, Kur'an'in geregi gibi
anlagilmamasinda en biiyiik engelin, bizi kendi koklerimizden kopararak
bagkalagtiran, modernite degil islam diigtince gelenegi oldugunu diistinmekte ve bu
sebeple elegtirilerini moderniteye degil de gelenege tevcih etmektedirler ki bizce bu
kategorik bir hatadir.
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Esack, Muhammed Arkoun'un klasik Islam diistincesinde anlamay: gercekleg-
tiren otorite yapisini tenkit ederken, otoriteyi sadece resmi muesseselere hasret-
mesinin bir hata oldugunu, modern diinyada akademizm gibi anlam sistemlerini de
bir otorite olarak algilamak gerektigini vurgulamaktadir. Esack’a gére, Uistelik Arkoun
gibi liberal Musliiman entelektiellerin hakim sekiiler, kapitalist Bat1 toplumunun,
mahkim edici sdylemine tam itaatleri ve bir nevi Dogulu oryantalistlige soyunma-
lan bir baska mahkimiyeti getirmektedir. Arkoun'un tasavvur ettigi gibi bilginin
ideolojilerden bagimsiz olmast da miimkiin degildir. Yazara gore bilgi elestirel olur
ve fakat asla nétr olamaz. Arkoun’un ima ettigi gibi tarihgi ve dilcilerden olusan bir
uzmanlar grubunun olusturdugu “sliper okuyucular”in metnin gergek anlamini or-
taya koyabilecegi vehmi bosunadir. Esack’in hakh olarak vurguladig: gibi, hi¢bir
metin filologlar ve tarihgiler tarafindan okunsun diye yazilmaz.

Esack, anlama siirecindeki {i¢ unsura dikkati cekmektedir: Metin, o metnin ya-
zarl ve yorumlayan. Yazar'in da farkinda oldugu gibi, metnin arkasindaki gergek
anlama ulasabilmenin &nemli sartlarindan biri olarak kabul edilen, okuyucunun
yazarla 6zdeglesmesi ve yazarn zihin diinyasina girme ilkeleri Kur'an’a nispetle
uygulanamaz durumdadir. Fakat Islam diislincesinde itham yoluyla anlamanin ézel-
likle tasavvufl tefsirlerde ciddi bir etkisi olmugtur. Bununla birlikte klasik islam dii-
siincesinde Allah'in kastettigi manay: yakalamayi, bir nevi yazann zihni diinyasi-
n1 okuma tesebbiisii olarak goren Esack, dogru anlamin Allah tarafindan ilham
edildigi fikrinin sosyo-politik alana veya toplumsal ahlaka uygulanmasinin daha
biiyiik problemler doguracagina inanmaktadir. Metni anlamaya tegebbiis eden oku-
yucu ise manay: olusturmada aktiftir ve fakat kendi sartlariyla da sinirh kalmakta-
dir. Esack’a gore her yorum ve her anlayis dil, tarih ve gelenekten bagimsiz degildir.
Anlam ise bitiin bunlann katkisiyla olusmaktadir.

Burada belki de sorulmasi gereken en 6nemli soru, Kur'an'in anlamini olugtur-
mada dil, tarih, gelenek ve muhatap olan insanin yasadig1 sartlarin ne kadar etkin
olabilecegidir. Esack’'in bu tezini Kur'an'in muhtevasina uygulayarak ispat etmesi
gerekirdi. Bu noktada yersiz genellemeler yapilmakta ve “Kur'an’in anlami” ifade-
siyle séze baglanmaktadir. Halbuki Kur'an'in muhtevasi ile ilgili bir siniflama yapil-
mal ve mesela iddialannin sadece muamelat ile ilgili dyetleri muhatap aldigi, akait
ve ahlak ilgilendiren ayetlerin ise farkli kategoride degerlendirilmesi gerektigine
isaret edebilirdi. Bizce Esack bu noktada hatalidir. Mesela Fatiha suresi veya Ayetii'l-
Kiirsi'nin veya Allah’in zat ve sifatlarini, ahiret hayatini anlatan ayetlerin anlamini
olusturmada toplumsal sartlarin ne gibi etkisi olabilir. “Hamd, 6vgii ve sena alem-
lerin Rabb1 Allah’a mahsustur” (1:1) ayetini anlamada Afrika, Amerika ve Sibir-
ya'da cok farkli cografi, ekonomik ve siyasi sartlarda yagsayan Miisliimanlarin bu-
lundugu sartlarin muhtemel! etkisi ne olabilir? Amerika’daki Musliman, bu ifadeyi
bir metafor olarak algilarken, Afrika'daki ise bunu bir gergek olarak mu algilayacak-
tir? Kur'an’la muhatab: arasindaki iligski net bir sekilde ortaya konulmus degildir.
Bizce bu iliskide aktif olan taraf muhatap degil, Kur'an'dir, zira insani ve dolayisiyla
toplumu degistirmek isteyen de odur.



Islam Arastirmalart Dergisi

Farid Esack kitabin @iciincii bélitmiinde Katolik Latin Amerikan Kurtulus
Teolojisi'ne benzeyen Islami kurtulug teoloji imkanim aragtirir. Yazar'a gore [slami
kurtulus teolojisine ait olabilecek hermenétik anahtarlar Islama gruplann Gliney
Afrika aynmci rejimine karsi miicadelelerinin Kur'an ve slinnete uyguniugu tartig-
malar baglaminda dogmustur. Miicadelenin iginde olan geng Islamcilar Kur'an ve
siinneti dogrudan referans almakla birlikte, geleneksel teoloji ve onun Daru’l-islam
ve Darwl-harp kavramlan etrafinda olugan siyasi bakis agisimi yetersiz ve hatta
gereksiz gérmekteydiler. Bunlara gére Kur'an’t dogru anlamanin yolu dogmalar
tizerine zihni egsersiz yapmaktan degil, bizzat miicadelenin icinde bulunmaktan
gecmektedir. Nitekim Kur'an da bu diisturu “Allah yolunda miicadele edenlere yol-
larimizi gosteririz.” (29:29) ayetiyle beyan etmistir.

Esack Islami kurtulus teolojisi igin gerekli ve yeterli anahtar kavramlann Kur'an'da
mevcut olduguna inamir. Esack'a gére birinci anahtar kavram takvadir. Bu kavram
Kur’an't sadece dogru anlama ve okumanin én sart1 degil, ayni zamanda Kur'an'i Kendi
ideolojik arzularina gére kullanmamanin, teolojik karmagikhiktan ve soyutluktan,
politik reaksiyondan ve indi spekiilasyonlardan kurtarmanm da yoludur. Takva,
islami kurtulus teolojisi insasinin en énemli gartidir; zira Kur'an ‘Takva lizere olanlara
rehberdir.’ (2:2), takva miicadele icindeki kimselerin, manevi ve estetik dengesini
saglar. Takvay1 Mislimanin Allah'in inayetinde yiirimesi tarzinda tarif eden yazar,
insanlan Kur'an'1 kendi ferdi gayeleri icin kullanmalarina engel olan seyin “objektif
ilim” degil, takva oldugunu iddia eder.

ikinci hermenétik anahtar, Islam geleneginin temeli, merkezi ve hedefi, sosyo-
politik seviyede her tiirlii aynimailiga engel tegkil eden tevhit kavramidir. Tevhit de
takva gibi miicadelenin icindeki insanlar i¢in yorumun 6n sart: ve ilkesidir.

Uciincii hermendtik anahtar birgok hermenétik yansimalan olan nas (halk)
kavramudir. Bu kavramdan hareketle yazar Kur'an’m kii¢lik bir azinligin degil, bi-
tiin bir insanhgin faydasina olacak tarzda ve butiin bir insanligin tecriibesi esas
alinarak yorumlanmasi gerektigini iddia etmektedir. Esack bu diistincenin problemli
oldugunun farkindadir. Kendisinin de ifade ettigi gibi eger Allah’in menfaati insan-
1igin menfaati ile ayni ise, o halde insar islam'1 dahi kendisiyle dlgecegimiz, haki-
katin él¢lisii yapmig olmuyor muyuz? Yazarnmizin buna cevabi miispettir, zira in-
san ve onun kullandig1 dil olmasa ne din ne de vahiy olacaktir. Ancak yazarnn da
ifade ettigi gibi Kur’an'1 anlamada takva dnemli bir unsur ise, iman da onu anlama-
da daha énemli bir sarttir. Kur'anin Allah kelami olduguna inanmayanlar, onun
mesajim ne kadar idrak edebilirler? Kur'an'in biitiin olarak Allah kelami olduguna
inanmayan, aksine onun bir insan tarafindan tiretildigine inananlar, onu bir Miis-
limanin anladig: gibi asla anlayamazlar. Dolayisiyla, Kur'an’a inanmayanlarin ta-
rihi tecritbelerini Kur'an't yorumlamak igin esas almak anlamsizdir. Ilahi kelamin
kastini anlamanin en énemli sarti, bizce 6nce ilahi iradeye teslim olmak, yani Mus-
liiman olmak ve sonra takva ile ona muhatap olacak bir ruh olgunluguna ulagsmak-
fr.

180



Hitdbiyat

Dérdiincii hermenétik anahtar, sosyal ve ekonomik olarak zayif, zulme maruz
kalmis marjindeki insanlan niteleyen mustazaf (ezilenler) kavramdir. Kur'an’a gore,
hem Misliimanlar hem de kafirler mustazaf olabildikleri i¢in, Giiney Afrika’'da ay-
rilikci rejime karst miicadelede bu kavram sik sik giindeme getirilmistir. islamcilar
bir taraftan zulme maruz kalan biitiin halki mustazaf kabul ederek miicadelelerine
dini bir nosyon yiikliiyorlar, diger taraftan zayiflara bilfiil yardim etme ve sosyal
realiteyi esas almay: Kur'an’i yeniden anlama ve yorumlamanin zemini olarak sun-
makla Kur'ani ¢ogulcu bir hermenétik anlayisa ulasiyorlardi. Fakat burada unutul-
mamast gereken bir husus vardir. Esack kurtulug (liberation) derken, diinyevi ve
maddi planda zuliim ve fakirlikten kurtulmay: kast etmektedir. Ona gére, adeta Kur'an'in
yegéne hedefi insanlar bu diinyada refah ve zenginlige ulagtirmaktir. Kur'an elbette
zuliim ve istismarn tasvip etmez ve fakat onun asil gayesi insanlig1 ahirette saadet
ve mutluluga ulagtiran ahlaki ve manevi kemale ulagtirmakair. Insanin, istemeyerek de
olsa maruz kaldig: zuliim ve 1stirap, ona kargi aldigi tavir ahiretini kazanmada énemli
bir etken olabilir.

Esack’in tespit ettigi beginci hermenétik anahtar, Kur'an'a gére, diinyadaki fi-
ziksel diizenin de temelini olusturan ve hakikate esit olan adalet ve kist kavramdir.
Giiney Afrika’da ayrilikgt rejime karsi Misliimanlar, mazlum ve fakir halk adina
adalet icin miicadele ettiklerine inantyorlardi.

Altinc1 hermendétik anahtar olarak tespit ettigi cihadi, yazar Allah yolunda mii-
cadele ve islami yasayisin esasi, hakikat ve adalet i¢in miicadelenin en énemli
paradigmasi olarak niteliyor. Yazar'a gore cihat dini yasay1s olarak bir bilgi kaynag
ve bu bakimdan da teolojiden dncedir. Gayri adil ve zalim bir sisteme karsi miicade-
le, bu yeni din anlayisinin zemini olmalidir. Bunun geleneksel ve modern teolojiden
en dnemli farki, yorumcularin veya ‘teologlann’ bizzat miicadelenin icinde bulun-
malandir. Yazara gore islam gergek anlamda ancak miicadele icinde anlagihr.
Miicadelede dnemli olan zihni spekiilasyona dayali teoloji degil, imandir; miicadele
Miisliman Kur'ani hakikate tedricen ulastiran bir yoldur. O hakikati tam bir sistem
olarak degil, miicadelenin her bir safhasinda bir boyutunu agan bir suire¢ olarak
gosterir.

Kitabin dérdiincii béliimiinde Esack iman, Islam ve kiifir kavramlarinin Klasik
teolojik muhtevalarini yeniden yorumlayarak onlari inang, adalet ve iyi ahlak gibi
daha everensel kavramlar haline getirmeyi diisiinmektedir. Bu kavramlarin, fertlerin
dini hayatlanyla dogrudan ve dinamik bir tarzda irtibatli olmas gerekirken, etnik
sinirlarla belirlenen guruplan ifade igin kullamldigina isaret eden yazar, “Miisli-
man” ve “kafir” kavramlarinin tesadiifen Miisliiman ve gayri Mislim ailelerde dog-
mus olmayla elde edilen kimlikler i¢in kullanilmamasi gerektigine, “resmi” islam
disinda ve kendi yolunca Allah’'a boyun egen ve ona itaat eden herkesin “Islam”
dairesi icinde goriilebilecegini iddia eder.

islam’1 sadece Hz Peygamber'in getirdigi dini niteleyen bir isim olarak degil de,
ayni zamanda Allah'in iradesine teslim olan herkesi kapsayan bir fiil olarak dlistinmek
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gerektigine isaret eden Esack, Islami diglayiciliga delil olarak gosterilen ve Allah katin-
da hak dinin Islam oldugunu ifade eden (3:19) ayetin yeniden yorumlanarak bu
kavram altina Miisliiman olsun olmasin biitiin inananlarin dahil edilmesinin imka-
nini aragtirmaktadir. Yazar'a gore “islam” kelimesinin isim olarak Kur'an’da sadece
sekiz kere gegmesine ragmen “esleme” fiilinin yirmi dért defa gegmesi islam’in bir
kimlikten ¢ok, bir eylem oldugunu vurgulamaktadir. Kur'an, bilinen kullaniginin
disinda iki guruba daha Miisliiman demektedir. Birincisi, Hz Peygamber’den dnceki
peygamber ve iimmetlerine, ikincisi Allah'in iradesine boyun egen maddi ve mane-
vi her seye, “miisliiman” demektedir. Esack buradan hareketle Miisliimanlarla ayni
zaman ve mekini paylagan ve Allah'a teslim olan fert ve toplumlara da musliiman
denilebilecegini distinmektedir.

Giiney Afrika’da kendi 6zel tecriibesiyle ulagtifi ve adalet ve zuliim kavramlari
cercevesinde sekillenen zihinsel kategorileri ig1ginda temel Islami kavramlar yeni-
den sekillendirmek isteyen Esack, kiifiir kavramini daha ziyade zuliimle alaka-
landirarak, zalime her halitkarda kafir, mazluma da Miisliman demenin yollarim
aramaktadir. Bu bakimdan kiifiir kelimesinin kavramsal anlamindan daha ¢ok, li-
gat anlamlan olan nankérliik, iyilik bilmeyis, takdir etmeme anlamlann: én plana
cikarmak istemekte ve onun inanmayan ve inkar eden tarzindaki doktriner anla-
mindan daha genis bir anlam spektrumuna sahip oldugunu ifade etmektedir. Yaza-
ra gére kiifiir, takdir etmeme ve nankérlitk etme durumuyla baglayan ve hakikati
bizzat bilerek inkar etmeyi saglayan dinamik, zuliim ve kibirle varlik bulan bir hal-
dir. Kiifriin pasif bir inkardan ¢ok, aktif bir tavir alis oldugunu vurgulayan Esack,
onun teolojik (iman esaslarini inkér) anlamini elbette inkar etmedigini ve fakat bu
kavramin 6zellikle toplumsal alanda bilumum kétiiliikleri muhtevi olacak tarzda
gelistirilmesi gerektigine inanmaktadir.

Esack, ¢ogulcu bakis agisiyla Kur'an’i yeniden okumak ve geleneksel diglayict
tavri kiyasiya elestirmek istemektedir. Yazara gore her seyi géren ve her seye gicl
yeten Allah samimi ve inang sahibi kimseleri nasil gérmezlikten gelebilir? Esack
Allah’1 sadece bir irkin ve gurubun Tanri'si olarak takdim eden anlayisi Kur’an’in
tenkit ettigi gercegine dayanarak klasik anlayisi tenkit etmektedir. Bu sebeple
“Steki"ne Karsi olusan Kur'ani tavnn, tedricen ve “6teki”nin Miislimanlara kargi
muamelesiyle olustuguna ve dolayisiyla Kur’an'dan killi ve tek bir tavir gikanima-
masi gerektigini ifade etmekte ve bizim de kendi gartlarimiza gore bir cevap iret-
memiz gerektigini vurgulamaktadir. Aksi takdirde Esack Kur'an'in “6teki”ne karst
gorlglerinin farklihgl ve tenakuzunun izah edilemeyecegini diisiinmektedir.

Ehl-i kitap kavraminin tegekkiiliinde, Hz. Peygamber’in kendi devrindeki 6zel-
likle Yahudi ve kismen de Hiristiyanlar ile miinasebet ve miicadelelerinin etkin ol-
dugunu vurgulayan yazar, Islam’in kendi mesajinin mesrulugunu ve hakikatini
iddia edebilmek igin kendini “&teki”den {istiin gérmesini o sartlarda normal buldu-
gunu ifade etmektedir. Bu tarihi ve sosyal sartlarda olusan Ehl-i kitap kavramini,
cagimizdaki Yahudi ve Hiristiyanlara uygulamanin tarihi ve sosyal sartlari hesaba
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katmama anlamina gelecegini diisinen Esack, adil olmayan, sémiirii diizeninde
mazlumlarla dayanismanin, toplumsal gartlara endekslenmis Kur'ani kategorileri
agmay1 gerektirdigini iddia etmektedir. Yazar, miinafik kavraminin aktif olarak kul-
laniimadigindan hareketle, bu kategorilerin tamamen sosyal konuma endeksli ol-
dugunu ve on dért asir 6nce, fertleri veya toplumlan tasvir igin icat edilmig katego-
rilere, ¢agdas insanlarin hapis edilemeyecegini savunmaktadir.

Zuliim ile ink&r arasinda dogrudan bir aldka kuran Esack, Kur'an'in &zellikle
Yahudi ve Hiristiyanlarin diglayict tavirlanni elestirmesini islami diglayiciigin éniinde
engel olarak gérmekte ve Kur'an'in zimni olarak ¢ogulculugu tasvip ettigini iddia
etmektedir. Yazar’a gore, Kur'an diger din mensuplarinin kurtulusa erecegini kabul
ettigi icin (2:62) bir anlamda biitiin vahyedilmis dinleri megru kabul etmektedir.
Kur’an'da Esack’a gdre dini “6teki”nin mesruiyetine isaret eden bircok dyet vardir:
a) Ilahi hitaba muhatap olan birileri olarak Ehl-i kitap, immetin bir parcast sayilmig
(23:52); b) Evlilik ve yiyecekler gibi iki dnemli sosyal alanda Ehl-i kitap megru
kabul edilmig (5:5); ¢) Dini hukukta Hiristiyan ve Yahudilerin norm ve kanunlar
kabul edilmis (5:47) ve Hz. Peygamber kendi meselelerini ¢cézmek icin de uygula-
mus (5:42-3); d) Diger ilahi din mensuplarnnin dini yagayislaninin kutsalligi korun-
mus ve hatta bunun i¢in silahli miicadeleye dahi izin verilmistir (22:40). Eger Kur’an
adil bir ilahin kelamu ise, Esack’in ifadesiyle, samimi olarak inanan ve salih is igle-
yen “Oteki”lerin kurtulusunu kabul etmekten baska care yoktur.

Eger Kur'an’da miindemig bir dini ¢ogulculuk var ise, o halde Islam diinyasinda
tarihi anlamda dini dislayicilik ve iistiinliik tavri neden hakim unsurlar olmustur?
Esack’a gbre bunun sebebi Kur'an’i dar bir ¢er¢evede anlamakta 1srar eden gelenek-
tir. Mesela Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerin kurtulacagini ifade eden Bakara Suresi
62. ayetin acik anlamindan kacmak icin miifessirlerin ¢ogunlugu, ya bu ayetin
islam'dan baska dinin kabul edilmeyecegini ifade eden Al-i imran 85. dyetle nesh
edildigini ya da burada zikredilen Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerden ihtida edenlerini
ifade ettigini iddia etmiglerdir. Regit R1za ve Tabatabai’'nin Allah’a inanan ve ahlakl
hayat yasayanlarin, formel dini mensubiyetlerine bakilmaksizin, kurtulacaklarin
sodyleyen ifadelerini kendi dini ¢ogulculuk tezine delil olarak gosteren Esack, 6zel-
likle Maide 48. ayetinde vurgulanan “Herkes i¢in bir yol (sir‘a) ve bir yéntem (min-
hac) kildik, ve eger Allah dileseydi sizi tek bir limmet yapard:.” dyetinin dini cogul-
culuga igaret ettigine inanmaktadir.

Altinc1 bdliimde yazar tasavvur ettigi Islami Kurtulug Teolojisi baglaminda ve
kendi &zel tecriibesine dayanarak Kur'an'daki dost ve dilsman kavramlarim yeni-
den tarif etmeyi denemektedir. Esack, hangi dine mensup olursa olsun, mazlumlar
ve adalet icin miicadele eden herkesi dost, zalimden yana olan herkesi de diisman
olarak gérmek istemektedir. Fakat, “Yahudi ve Hiristiyanlar dost olarak benimse-
meyin.” (5:51) ayeti bu tasavvura engel gériinmekte ve yazar bu engeli asmanin
yollarim aramaktadir. Ona gére Medine'de nazil olan bu ayet o zamanki Miislii-
manlar ile Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki dini, siyasi gerginligi yansitmakta ve

183



Islém Arostirmalian Dergisi

bu sebeple, Miisliimanlar igin her sartta gegerli genel bir kural koymamaktadir.
Esack’a gére bu ayet su tarzda 6zel sartlara bagh olarak yorumlanabilir: a) Bu ayet
diismanlik ve savag gartlarini esas almakta, Yahudi ve Hiristiyanlar ile savasta
iken onlar: dost edinmeyin demek istemektedir. b) Miiminleri birakip da Yahudi ve
Hiristiyanlar dost edinmeyin (3:28) demekte. ¢) Mislimanlarin nefsi midafa ga-
yesini giitmektedir, yani Yahudi ve Hiristiyanlarin kétiliiklerinden korunmak mak-
sadiyla, onlan dost edinmeyin, anlamin kastetmekte. d) Sizinle anlagma yapan-
lara katilanlarn dost edinilmesinde bir sakinca gérmemekte. (4:90); e) Sizinle veya
kendi milletleriyle savasmaya yanagmayan ve size katilanlar da bu yasaklamadan
miistesnadir, demek istemektedir.

Esack’'a gére Kur'an’'in Miislimanlann dost edinmemeleri gerektigi kimselerin
vasiflarin belirlemesi 4yetin manasin tahsis etmesi anlamina gelmektedir. Bu an-
lamda, Allah Miisliimanlarn, miiminlerin dinini alaya alanlan (5:57), Allah’'in ayet-
leri ile dalga gecenleri (4:140); hakikati kendileri gibi inkar etmenizi arzu edenleri
(4:89); miiminlerle savagan ve zulmedenleri (60:9) dost edinmeyi istememektedir.
Yazar bu sartlan Giiney Afrika'daki kendi 6zel miicadelesine uygulamakta ve siki
iligkilerinin oldugu ve birlikte miicadele ettigi Ehl-i Kitapla gelistirdikleri dostlugun
dayanisma dostlugu oldugunu ve bu dayamsmay1 onaylamak i¢in Hz. Peygamber’in
hayatina ve Kur’an’a bakmanin yeterli oldugunu iddia etmektedir. Mesela Hz. Pey-
gamber daha kendisine peygamberlik gelmeden 6nce Mekke'de maziumun hakkim
aramak icin kurulan hilful-fudul topluluguna katilmis ve Islam’'dan sonra da bu
davrarusim takdir etmistir. Bununla birlikte Esack ve arkadaglart Musa'nin (as)
Firavun’'la miicadelesini anlatan kissadan hareketle “Allah ve Musa vaat edilen topraga
girinceye kadar mazlumlarn yaninda idiler.” diyerek diger din mensuplari ile kurtu-
lusa ulasincaya kadar zalime karsi dayanisma iginde olmak gerektigini savundular.

Son boliimde Esack, Giiney Afrika'daki ayrilik¢i rejime kars: siirdiirdiikleri mi-
cadelenin nasil bagariya ulastigini ve savunduklar dinf fikirlerin bir toplumsal pro-
je olarak tahakkukundaki problemleri irdelemektedir. 1990'lardan itibaren politik
gelismeleri yakindan takip eden Esack’a gére Musliiman entelektiieller 27 Nisan
1994 ve ilk hiir ve demokratik secimlerle birlikte teorik olarak savunduklari birgok
politik fikirlerin pratikte ne kadar uygulanabilir oldugu meselesiyle kargilagtilar. Di-
ger din mensuplariyla aym ortamda yasamalan ve birlikte miicadele etmeleri ol-
gusu bile Miisliiman entelektitellerin gogunu ayni sosyal ve siyasal alani paylasma
noktasinda ikna etmemisti. Muhafazakar kesim bu “kafir” devleti mesru saymaz-
ken, yazarin da aktif iiyesi oldugu tegkilat, dinf cogulculugu savunmakta ve sosyal
ve siyasal olarak Giiney Afrika toplumunun yeniden ingasinda ve siyasal yapilan-
masinda aktif gérev almak istemektedir. Giiney Afrika’da 1994 genel secimlerinde
oy verip vermemek dahi aralarinda bir problem olmakta, taraflar kendi haklihgim
Kur'an'dan deliller getirerek ispat etmeye ¢alismaktadirlar. Mesela, yazar ve arka-
daslan Yusuf'un (as) Firavun’a bir nevi bakanlik yapmasini Misliimaniarin hiki-
mette gérev almalarinin mesru oldugunu ispat icin kullanmiglardir.
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Kitabin sonug béliimiinde Esack dért seyi vurgulamaktadir: Birincisi, biitiin metin
okumalar: zaruri olarak okuyanin zihni ve sosyal konumuyla alakalidir (contexual).
Bu yaklasimin Kur'an’in evrenselligine halel getirdigi iddiasi bir tarafa, ashnda ev-
renselliginin temelidir. Ikinci olarak, Gliney Afrika tecriibesinden hareketle Kur'an'a
bakildiginda yorumcunun astl hedefinin adil olmayan bir toplumu degistirmek ol-
mas1 gerektigi séylenebilir. Kur'an'in ger¢ek anlamini ancak toplumu kurtarmay:
hedefleyen bir idealle daima mazlumun yaninda olan, fakir ve diiskliniin hakkim
savunanlarin kesfedebilecegini iddia etmektedir. Uglincii olarak, Kur'an doktrin ve
dogma yoluyla degil, bizzat yasamakla anlagilabilen bir kitaptir. Hak ve batil miicadele-
sinde miicadele icinde bulunmayanlar Kur’an’t anlayamazlar. Son olarak Kur'an’in
zuliim ve fakirlikle savasan Kurtulus teolojisi agisindan yeniden yorumlanmas,
birbirine bagl bir suregtir. Micadele i¢inde olan, yeni bir Kur’an yorumu yakalarken,
Kur'an da miicadele icindekinin zihnini sekillendirmekte, islami kurtulug teolojisi
ise bu siirecten dogmaktadir. Dini ¢ogulculugu onaylayan Esack hicbir sinir tani-
mayan post-modernizmi ise reddetmektedir.

Bu kitabin genel bir degerlendirmesini yapmak gerekirse, birbiriyle irtibath iki
onemli iddias1 oldugu gériiliir: Bunlardan birincisi toplumsal miicadele i¢inde Kur’an”1
anlama ve yorumlamay: teklif eden “dinamik hermenétik”, digeri ise dini ¢ogulcu-
luk meselesidir. Ferdin icinde bulundugu ekonomik, siyasi ve kiiltiirel sartlari (con-
text) esas alan Kur’an't anlama ve yorumlama anlayisi bir taraftan 6zellikle Aristo
felsefesinin etkisiyle faaliyetlerin-degil, adeta ilimin kaynag) haline getirilen Kur'an'
yeniden toplumsal projelerde aktif fail yapmaya ¢alismasi tasvip edilmesi gereken
Snemli bir tavir olarak gézikiirken, diger taraftan modern olani esas almasi, niha-
yetinde Islam’1 global sisteme entegre etme projesinin bir pargasi olarak gézitkmek-
tedir. Esack'in kendi 6zel tecriibesinde net olarak mugahede edildigi gibi, Miisli-
manlarin kendi problemlerini dogrudan Kur'an'a referansla ¢dzmeye calismalari,
ulemay1 miracaat edilen bir merci olmaktan ¢ikaran modern bir olgudur. Modern
cagn ozellikleri gz dniine getirilirse bu olgunun kalici olacag: da sdylenebilir. O
halde Esack’in “dinamik hermenétigi” dikkate alinmali ve fakat bu diistincesi islam
modernizminin bir par¢ast olmaktan kurtarilmaldir. Dini cogulculuk meselesi ise
geriye déndiiriillemez bir stireg olan kiiresellesmenin zorunlu neticesi olarak géziik-
mektedir. Bu ¢agda Islam diisiincesi ¢ogulculuk olgusuna teolojik anlamda bir ce-
vap liretme mecburiyetinde kalacaktir ve Esack’in dini gogulculuk teklifi muhtemel
cevaplardan biri olabilir.

Adnan Aslan
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Virtual Islam: Computer-Mediated Communication and Cyber Islamic
Environments

Gary Bunt

Cardiff: University of Wales Press, 2000. 190 pages. ISBN 0-7083-1611-5
(paper £14.99)

It is fitting, and an indicator of its qualities, that this survey of Internet sites
with Islamic content should have sprung from a study of contemporary ijtihad. The
cliché that interpretation should have been “closed” by medieval scholarship has
always been problematic. The Muslim world is too diverse, too extensive; and evi-
dence is all around today of vigorous interpretation, from the tauhidists in the last
century to contemporary “fundamentalists,” so-called, not to say the circles of more
liberal opinions on how to interpret Islam within the contexts of the modern, and
now post-modern, world. Taking “interpretation” broadly, cassette tapes circulate
widely with sermons and other exhortations, often in the vernacular, that draw on
social and political experience; but even narrowly as tafsir, present interpretations
explore liberal and even humanist methods, middle-of-the-road positions between
more notorious rigorist ones. 1t is particularly in this sense that contemporary ijti-
had, in which more than clerics participate, is opened, if not re-opening, not least
by new media technologies.

The Internet is an important site of this activity in a special regard. It is not only
the leading technology of the day, but also one that has passed from academic and
research hands into public hands within the last decade. Combining aspects of mass
media with consumer-level production, its manifestation particularly in the World
Wide Web has become a means of publication that almost as accessible as cassette
recorders, but with far wider and faster reach. To this new medium has migrated a
diverse Islam of many spokespersons, discourses, and focuses whose breadth is not
apparent in older, more centralized media. Indeed, the technology positively en-
ables expanding the breadth of opinion and topics of Islamic concern and interpre-
tation between those associated primarily with text and with talk in a medium that
singularly, pervasively, and over great distances blurs their privileges and distinc-
tion.

Gary Bunt provides a detailed, systematic, and frequently comparative guide to
this field that is manifest in “cyberspace,” which he names “virtual” Islam. The
Islam is real enough. It includes both official voices speaking for and from estab-
lished institutional bases, from madrassa to international Sufi tariga, and the pio-
neers in this medium, concerned and pious Muslims who want, variously, to see
their religion represented on the Internet and to make use of it to facilitate Muslim
lives in the modern world. Just as the pioneers, who were largely Muslim members
of professions that first got access to the Internet but not themselves religious pro-
fessionals, moved beyond practicalities of networking, such as sharing information
about where to find mosques or halal butchers, to sharing interpretations, so too
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religious professionals have come on line, but within a context they share with
other Muslims as virtual equals. Bunt brings the methods and sensibility of com-
parative religious studies to describing what Islam and which Muslims get on-line,
extended into “cyberspace,” which combines the immediacy of local traditions and
the systematizing impulses of more detached scholarly traditions in something that
only the Internet could provide, worldwide reach for any Muslim opinion, including
the opinions of Islam’s contemporary and increasingly bourgeois center.

Besides serving as a guide to the range of opinion, concerns, and networks
projected by Muslims into “cyberspace,” this book is an object lesson in their real
diversity and the breadth of their center, where both practical activities and active
projects of thinking through Islam to how to live in a modern world get the atten-
tion that, say, goes to preachers in other media, where communication is still pre-
dominately one-to-many instead of many-to-many on the Internet. Moreover, Bunt
discusses these questions in much the same terms as they are issues for believers,
with which he is familiar.

In brisk order, Bunt introduces primary forms of Islamic expression and their
on-line presences, starting from the primary sources that are available in formats
from CDs to the Internet, and then proceeds to describe the diverse explorations of
faith and practice, political (particularly party or hizb) Islam, the advent of more
conventional authorities of instruction and consultation. Addressing two kinds of
readers, he views on-line Islam as an adjunct or complement for the believer, and
speculates that “cyber-mediated environments” might after all “affirm a sense of
commonality, associated with shared expressions and understandings” (p. 132,)
though its practices render authority and control problematic. This book acknowl-
edges epistemological issues that it does not explore in depth, draws up some tenta-
tive balances appropriate to the still-early intersections of Islam with the Internet
and related technologies, and provides useful lists of Internet sites and sources in
addition to a more conventional bibliography on contemporary Islam in English.
And it includes a basic glossary for newcomers to Islam.

Jon W. Anderson
Catholic University of America
Washington, DC 20064 / USA
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Din Sosyolojisi
Unver Glinay
istanbul 2000, insan Yayinlari, 608 s.

Koklii ve hizli bir degisim siirecinden geg¢mekte olan Tirkiye'de bircok yazi,
konugma ve tartisma ortaminin degismeyen giindemini genel olarak din ve toplum
iligkileri, 6zel olarak da dinin fert ve toplum lizerindeki etki ve fonksiyonlari olug-
turmaktadir. Bu cercevede dinin, 6zellikle islamiyet’in, Tiirk Toplumunun kiltird,
kimligi, kisilik yapisi, toplumsallagma diizeni, egitim-6gretim faaliyetleri, ahlak ve
zihniyet diinyasi, iktisadi hayati, bilim, teknik, hukuk, sanat, aile ve hepsinden
dnemli olarak da devlet gelenegiyle olan karmagik ve kargilikl iligkilerine ¢ogu kere
yogun ve dogrudan dogruya, zaman zaman da dolayli bir sekilde temas edilmeyen,
neredeyse, hicbir konusmaya tanik olmamaktayiz. Ne var ki bdylesine can alici ve
hayati bir 6neme sahip konulann, kismi istisnalar diginda, ¢ogu kere polemik iisli-
buyla giindeme geldigini gérmekteyiz. Her konuda oldugu gibi, din ve toplum iligki-
leri gibi son derece girift bir konuda da bilimin ve tefekkiiriin aguligina uygun belli
bir diizey ve kaliteye yiikselerek tartigmak elbette her Tiirk aydminin en biiylik
arzusudur.

Nitelikli kitaplar yayimlamakla dikkat ¢eken Insan Yaynlari, akademik cevre-
lerin ve dgrencilerin disindaki insanlara pek hitap etmeyen bir ders kitabiru daha
genis bir okur ¢evresiyle bulusturdu.

Ulkemiz diigtince tarihi ve bilimsel aragtirma gelenegi icinde ¢ok yeni bir bilgi
dal: olan din sosyolojisi, énde gelen bir uzmanin kaleminden bir el kitabiyla okuyu-
cuya sunulmug bulunuyor. Entelektiiel ¢evrelerin énemli bir perspektif eksikligini
ve boslugunu gidermeye aday olan kitap, bilimsel ¢cevrelerde de dinle iligkili olayla-
rin “dinamik bir bilimsel perspektiften hareketle deneysel sosyolojik bir yaklasim
zihniyeti” icerisinde ele alinmasina katkida bulunuyor.

Kitap temelde “din sosyolojisinin konularini spekiilatif ve ansiklopedik bir bilgi
yigini seklinde sunmak yerine, onlara toplumun dini yagay1s gerceklerini deneysel
ve dinamik bir ilmi yaklasim perspektifinden hareketle, problematik bir bigcimde ele
almay: ve okuyuculanna bir aragtirma ve inceleme esprisini yahut aliskanligini
kazandirmay1” amag edinmis. Dolayistyla kitabin din sosyolojisi konulanna pir tiir
giris ve bu konulara ilgi duyanlar temel meselelere 1sindirma ve hazirlama amacini
tasimakta olusuna ragmen, bu amaci agan ¢ok kapsamli bir muhtevaya sahip oldugu
goriilmektedir.

Kitap, genel sosyolojinin konusu, temel kavramlari, 6z1u tarihgesi ve ait b
liimlerini tanitan kisa bir “Girig” ile i¢ bélimden olusmaktadir.

“Birinci Bsliim”, din sosyolojisine hazirhik bilgileri vermeyi amaglamaktadir.

“{kinci B&liim” din sosyolojisinin konu ve problemlerini sistematik din sosyolo-
jisi arayig1 icerisinde sunmaktadir.
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“Uglinct Boliim"de ise uygulamali 6zel din sosyolojileri cercevesinde islam dini
ve Turk toplumunun 6zel din sosyolojileri denenmekte ve Islamiyet iizerine uygu-
lamali din sosyolojisi, 6rnek metinleriyle konu biitiinlestirilmek istenmektedir.

Genel sosyolojiden din bilim(ler)ine (Religionswissenschaft) ya da ilahiyat,
din felsefesi ve “Genel ve Sistematik Din Bilimleri"nden genel sosyolojiye dogru
agiimay: saglayan gegis kopriisil lizerinde yaklagimlanmn olusturmaya ¢alisan din
sosyolojisinin ¢ok 6z ve sistemli bir gelisim seyrini okuyucuya sunan kitap, mo-
dernlesme ve sekiilerlesme diye bilinen iki biiyiik kiiresel degisim siireciyle Bati’-
dan baglayarak diinyanin diger bélgelerine yayilan ve dinin modern toplumda gide-
rek ortadan kaybolacagini 6ngéren pozitivist, evrimci (ilerlemeci), materyalist ve
tarihselci bakig acilarina karsi, anlayici sosyolojik ve fenomolojik bir perspektifle
dinin ve dini tecriibenin ézglinliigiinii (orjinallik), sahihligini (otantiklik) ve hus@-
siligini (6zgfilliikk) cok duyarh bir sekilde ve biitiin indirgemeci yaklasimlardan ka-
¢iarak saglikli bir bakis acisiyla sunmaya calismaktadir.

Bu gergevede kitabin “Ikinci Bélim"iinde giiniimiizde en ¢ok tartisilan konula-
nin baginda yer alan dini guruplagma olgusu, dinf akimlarin dogus sebepleri, sosyal
farkllagma ve bu arada farkh sosyal tabakalann din anlayiglari, sosyal biitiinlesmede
dinin iglevleri, sosyal degisme kargisinda din, gesitli toplum tipleri icerisinde dinin
yeri ve konumu, bu arada geleneksel, modern, postmodern ve gegis toplumlarinda
din, dinin diger kurum, ihtiyaglar ve eglimlerle olan kargiikh ve fonksiyonel iligki-
leri, dini gurup, cemaat ve hatta farkl dinlerin birbirleriyle olan iligki bicimleri ve
dini hareketlerin sosyolojisi, olabildigince objektif ve nitelendirici bir Gslipla ele
alinmaktadir.

Din sosyolojisinin, Kisisel kanaatime gore, bir akademik bilgi dal: olmasinin
yani sura, hem entelektiiel hem de bilimsel bir perspektif olmasi, onun kendine dzgii
agiklama modeli (paradigma), kuram, yaklagim ve yontem farklihiklarinin da altim
cizer. Bu farklilik onda biiytik Slctide nesnellik, deneysellik ve siki bir nitelendirici-
lik ozellikleri ile kendini gdsterir. Dolayisiyla giinimiizde yogun ve daha uzun va-
dede ise siirekli tartigma konulanni belirleyecegi anlasilan din, laiklik, sekiilerlesme,
fslam ve Tiirk toplumu iligkilerinin uygulamaly, tarihi ve belgesel bir tartigmasini da
bu kitapta ana hatlanyla bulmak miimkiindiir. Yazar uygulamal: zel din sosyoloji-
lerine bir drnek olmak iizere kitabin “Uglincii Bélim"iinde Islamiyet ve Tiirk toplu-
munun dini yasayisi lizerine birer din sosyolojisi incelemesini, geleneksel bakis
agisina duyarh olmakla birlikte, daha ¢ok dini modernlegmeci bir perspektifle sun-
maya ¢alismaktadir.

fki biiytik cagdas Batih din sosyologunun, Jacque Berque ve Ernest Gellner'in,
biri “Magrib Mislimanhgimn Bazi Sorunlan” digeri de kdylii (kabilevi) din ile se-
hirli dinin islam toplumlanindaki diyalektik iligkilerini ele alan iinlii “islamiyet Uze-
rine Bir Sarkag Teorisi” adli yazilanyla kitap tam anlamiyla butinciil bir bakisi ya-
kalamus gozikityor.

Kitabin 303. sayfa 21-27. satirlarindaki hatali tekrar basimlari istisna edilirse,
bask: hatalari yok denecek kadar aza indirilmigtir.
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Muhteva bakimindan elestirilecek noktalara gelince: Din sosyolojisindeki bag-
lica egilimler iizerinde durulurken fenomenolojik din sosyolojisi egiliminden sik¢a
bahsedilmesine ve hatta yazarin tercihinin bu yénde oldugu anlasilmasina Karsin,
s6z konusu egilimin ayirt edici 6zellikleri belirsizligini kitap boyunca sirdiirmekte-
dir. Yine kismen bu egilime kismen de din sosyolojisindeki metotlara dahil bulunan
ve dini nitelikli sosyal davramglarin ardindaki anlam, deger ve kurallann ¢é6zim-
lenmesinde kutsal metinlerin yorumlanmasinin onlara etkisi kadar, onlarin da biz-
zat birer metin olarak gériiliip objektif yorumlarini yapmaya c¢alisan hermenétik
yéntemin ayirt edici 6zellikleri ve kurallarindan da ne din sosyolojisindeki teorik
egilimler kisminda ne de din sosyolojisinin metotlarindan anlama ve agiklama kis-
minda deginilmistir.

Bunlardan bagka dini tecriibenin 6ziinde yattig1 bilinen “kutsal”in da yeterince
tanmimsal bir nitelige kavusturulamadig goriilmektedir. Bagta Durkheim ve Weber
olmak iizere, sosyologlarin ve degisik din bilimcilerinin tanim denemeleriyle 6zel-
likle dine gelenekselci ve mistik/tasavvufl bakan diisiiniir ve bilim adamlarinin ko-
nuyla ilgili klasik ve genis tartigmalarinin; mistik, metafizik, felseff ve teolojik in-
dirgemecilige kagmadan birer 6zetleri verilebilirdi. “Kutsal"in tanimi ve nitelikleriy-
le ilgili bagta Islam kelam ve tasavvufunun nazariyeleri olmak tizere, ézellikle bun-
lardan ikincisine dayali olarak goriiglerini ortaya koyan gelenekgi diisiince ekolii-
niin Rene Guenon ve Fritschof Schoun gibi Batili temsilcileriyle Seyyid Hiiseyin
Nasr gibi Miisliiman temsilcilerine hicbir atfin yapilmamas: disiindiiriiciidiir, Zira
bunlardan Nasr'in Bilgi ve Kutsal (istanbul 1999) adl kitabinda konunun genis
tartigmalar yer almaktadir. “Bilginin 8zii, 6ziin bilgisidir.” diyen bir Hindu 6zdeyisi,
dikkat ¢cekmek istedigimiz noktay: sanirim biitin yalinligiyla ortaya koymaktadir.
Eger dinin ézii olan “kutsal”in metafizik, ilahiyat, din felsefesi, din fenomenolojisi
ve dinler tarihindeki agiklamalan yeterince kavranamazsa ona, anlayici bilimsel bir
perspektifle yaklagmak miimkiin olmaz. Kanaatimizce ad: gegen bilgi dallarnimin ve
dzellikle “kutsal”1 géritglerinin merkezine oturttuklanm ifade eden “gelenekgi ekol"iin
diger bilimsel bakiglarla birlikte degerlendirilmesi, iyi bir anlama icin zorunlu
géziikiiyor. Ancak yazarin yukarida sézii edilen dini modernlestirme ve kismen
diinyevilestirme bakis acis1 buna engel olmusa benziyor.

Nitekim ayn1 bakis a¢isi onun din ve devlet ya da din ve siyaset iligkileri anla-
yisina ve bu arada her ne kadar Gellner’in dilinin ve geviri konusu olan makalesi-
nin 6zel zorluklar tagimasina ve yazarn Fransizcasina gére ikinci derecede vakif
oldugunu bildigimiz Ingilizce seviyesine yorulsa bile, Gellner'den yaptig: ¢evirideki
su énemli ciimleleri stibjektif bir sekilde anlayarak ¢evirmesine de sebep olmuga
benziyor. Gellner’in orijinal ciimlesinde Hiristiyanlik ve islamiyet karsilastinlirken
“teokratik temayullerin birincisinde siradan bir egilim, ikincisinde ise dinin ¢ok ti-
pik bir dzelligi oldugu” vurgulanirken! Giinay'in cevirisinde bu vurgu su sekilde

1 Kargilagtir, “...But Christianity has a far grater tendency towards giving unto Caesar that which is Caesar's,
and theocratic tendencies are only among many within Christianity, whereas they seem to be far more
typical of Islam”. Gellner, Ernest, “A Pendulum Swing Theory of Islam”, Sociology of Religion, ed. Roland
Robertson, 1969, s.127.
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anlasilmistir: “Fakat, Hiristiyanlik, Sezar'a ait olant ona vermeye ¢ok daha biiyiik
bir egilim gdsterdigi ve teokratik temayiiller daha onun yalmzca bir i¢ meselesi
oldugu halde, onlar Islamiyet’in ¢ok tipik bir 6zelligi olmaktan uzak gériiniiyorlar.”
(s. 580).

Burada Islam’in devlet veya siyaset kurumlarina bakis agisinin ne oldugunu
tartismak istemiyorum. Fakat bu konuda bir kanaat izhar eden Ernest Gellner'in
bakis acisimi yazarimizin garpittigl kanaatindeyim.

Biitiin bu bakis agis: farkliliklarina ragmen, her haliikarda kitap din sosyolojisi
okurlan ve merakhlan icin vazgecilmez bir bagvuru kitab: ézelligi tasimaktadir.
Elestirilerimizle kismen katilmadigimiz birtakim siibjektif degerlendirmeleri diginda
yazann objektifligi korumaya ¢alismasi, konularina yaklagirken sergiledigi soguk-
kanlihg, titizlik, dikkat ve sistematikligi takdire deger tutumlardir. Glincellestirilmesi
gereken birgok konular bulunmasina ragmen Tirk okuyucusuna bdylesine kap-
samli ve degerli bir calismay1 kazandirdig: icin kendilerini tebrik etmek isterim.

Ali Cogkun

Sufis and Anti-Sufis: The Defence, Rethinking and Rejection of
Sufism in the Modern World

Elizabeth Sirriyyeh

Curzon 1999, 188 sayfa. ISBN: 0-7007-1060-4

Islam arastirmalanimin énemli ve anlasilmas gii¢ sahalarindan birisi hig sliphe-
siz ki tasavvuftur. Bunun giicligl diger bir cok sebebin yani sira, en bagta tasavvu-
fun goriiniirde belirli bazi formel kaidelerinin bulunmasina ragmen aslinda tama-
men subjektif yaganan bir siire¢ olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica tarih igeri-
sinde bu alanda ¢ok sayida tarikatler ortaya ¢iktig: gibi, bunu ferdi olarak yagayan-
lar da olmustur. Bu yola girenlerin hepsini birden “sufi”, elestirenleri ise “anti-sufi”
seklinde toptan kategorize etmek, kanaatime gore, dogru bir yaklasim olmamakla
birlikte bu durum burada tanittigimiz kitabin yazanna gére “miimkiin” gdriinmek-
tedir. Sirriyyeh burada tanitacagimiz eserinde daha da imkansiz olani “bagararak”
bir taraftan son iki yiizyilda agirlik Ortadogu ve Kuzey Afrika olmak iizere, Hint Alt
Kitasi, Bat1 Afrika ve Kafkasya'nin kuzey boélgelerinde sufilerin durumlarini, siya-
sette ve sdmiirgecilige karsi oynadiklan roli ele almakta, diger yandan da sufi kar-
sitlarinin sufilige yonelik tenkitleri ve meydan okuyuslarni incelemeye ¢aligmak-
tadir. Yazann, cografi bir simirlamanin zorunlu oldugunu vurgulamakla birlikte (s.
x), bu sinirlamay1 yapamadig1 yukandaki listeden anlagilmaktadir.

Alt1 béliim halinde hazirlanan Kitabin “Avrupa Tesirinden Once Sufilik ve Ten-
kitleri” baslikli birinci béliimiinde 18. ve 19. yiizyillarda ortaya ¢ikan Sah Veliyyul-
lah (Hint Alt Kitasi), Ahmed b. idris (Kuzey Afrika) ve Osman b. Fidi (Bat Afrika)
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gibi yenilikgi sufileri, Ticaniyye ve Seniisiyye gibi sufi hareketleri ele alir. Arabis-
tan’da ortaya ¢ikan Vehhabilik de sufi karsiti hareket olarak bu béllimde yer almak-
tadir. Yazar Vehhabiligin sufilige karsi ¢ikis nedenlerine sadece bir paragraflik yer
ayirarak bu konuda yeterli arastirma yapmadiginu gosterirken ilging bir de tahminde
bulunmustur. Ona gore “Bdlgede sufiligin daha yiksek bir seviyesi olsaydi, her
tiirli sufi tezahiirii kdkiinden kazimak yerine Vehhabilik hareketini bunun tizerine
insa ederlerdi.” (s. 24)

Sirriyyeh “Avrupali Anti-sufizminin Meydan Okuyusu” baglikh ikinci bélimde
Avrupali sémiirgecilerin tarikatlere saldirilan ve bunun karsisinda sufiligin ayakta
kalma gabalarim inceleyecegini belirtir (s.x). Konuyu ele alirken Cezayir, Sudan,
Kuzey Kafkasya ve Hindistan gibi isgal edilen bélgelerde, tarikatler “kiiglik cihad”
(el-cihadu’l-asgar) anlayisimi 6n plana gegirerek, ‘nefisle miicadele’ anlamina ge-
len “biiyiik cihad”1 geri plana almiglardir. Bu ayni zamanda onlarin isgalcilere bilfiil
direnmeleri anlamuna gelmektedir. iggalleri éniinde dnemli bir engel olarak duran
sufilige karsi, onlar bertaraf etmek isteyen Avrupahlarnn gayretlerini yazar “Avrupall
anti-sufizm” olarak ifade etmektedir. Sirriyyeh, Kafkasya'da Rus iggaline 1783'ten
beri insaniistii bir ¢abayla karst koyan Gegen ve Dagistanlilanin direnigini hakl
olarak Broxup'un' ifadesini iistlenerek ele alu: “an epic struggle” (s. 38). Bu béliimde
“Anti-sufi Reformistler: Ehl-i Hadis” alt baghg altinda sufi karsiti olarak ifade edilen
ehl-i hadis hakkinda yeterli bilgi verilmedigi gibi bunlann neye dayanilarak anti-
sufi gosterildigini belirten higbir kaynak veya ikincil literatiir de gosterilmemigtir (s.
49-51)..

“Geleneksel Sufilik veya Bir ilerleme Dini mi?” baglkl ii¢lincii boltimde 19.
yiizyihn sonu ve 20. yiizyilin baglarinda aydinlanmaci Bati diigiincesinin temsilci-
lerinden Gustave Flaubert, Ernest Renan ve Charles Darwin’in materyalist gdriigleri
ile tasavvufi diisiince arasindaki ¢atisma ve Islam modernistleri ile sufi gelenekgile-
rin yeni durum kargisindaki tutumlan ele alinir. Yazar Herbert Spencer’in “sosyal
ilerleme” teorisi ile sufilerin “manevi tekdmiil” anlayislan arasinda da bir karsilag-
tirma yapar (s. 58) ve Islam diinyasinda sufilige yapilan tenkitlerin buiytik élgtide,
ikinci bolimde ele aldiz1 Batih sémiirgecilerden sonra, “Misliman modernistler ta-
rafindan” dile getirildigini zikreder. Yazara gore sufiligin bu yeni “yerli” elestirisi
artik biyiik élgiide Bati’dan ithal edilen fikirlerin etkisi altinda yapilmaktadir. Ona
gore baglangigta Sah Veliyyullah’in gelenegine bagh olarak sufiligi yenileme fikirleri
tastyan Seyyid Ahmed Han'in (s. 60) Bati'yla, 6zellikle de Ingilizlerle, yakin
miinasebetlere girmeye baslamasindan sonra din anlayisi da degismistir: Islam’in
- maddi anlamda bir ilerleme ve medeniyet dini oldugu vurgusunu 6n plana ¢ikara-
rak islam'in, sufi yorumlan da dahil olmak iizere, geleneksel anlayisini tenkit etme-
ye baglamistir (s. 62). Sirriyyeh daha farkli bir cografyada ortaya ¢ikan Efgani'nin
de, modernistlerin sufilige elestirel yaklagimlarinda énemli roliintin oldugu kanaa-
tindedir.

1 Marie Benningsen Broxup, ed., The North Caucasus Barrier: The Russian Advance towards the Muslim
World, London: C. Hurst and Co., 1992, s. IX.
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“Selefilerin Sufizmi ve Anti-Sufizmi” baglikli dérdiincii bdliimde de Muhammed
Abduh ve talebesi Resid Riza'nin sufilik hakkindaki goriisleri ve Birinci Diinya Sa-
vasi dncesinde Suriye’deki ve 1920-1940 arasi Bati Afrika’da Selefl hareketin su-
filige kars: tavir almas! incelenmistir. Burada Muhammed Abduh okuyucuya hem
sufi hem de anti-sufi olarak takdim edilmektedir. Sirriyyeh'e gére Abduh “kendi
zamaninda mevcut sufiligin Isldm"in orjjinal otantik inanclarindan uzaklastigina
inanmaktadir” (s. 92). Sirriyyeh bu dénemde “mevcut” sufiligin temsilcisi olarak
Rifaiyye’nin alt tarikatlerinden birisi olan ve Misir'da yaygin olan Sa‘diyye men-
suplarini goriir ve Lane’den (E.W. Lane, An Account of the Manners and Cus-
toms of Modern Egyptians, London 1836) bunlarnn uygulamalar hakkinda uzun
bir alint1 yapar. Burada Lane, sufilerin zikir esnasinda sdylediklerinin aslini degil,
kendi kulagina geldigi gibi verir: “Allah, la ilahe illallah”, “Allah la la la la lah!”
seklinde verilmekte ve anlamsiz bazi sézler ortaya ¢ikmaktadir. Sirriyyeh de bu
konuda bir agiklama yapma ihtiyact hissetmemigtir (s. 93). Sirriyyeh’in agiklama-
lanndan “selefi sufi” olan Abduh’un, kategorik olarak sufilige kars: ¢cikmadigi, ak-
sine Saziliye’'ye bagl oldugunu ifade ettigini; ancak problemli gérdiigii bazi uygula-
malara karsi giktig1 ve miiftd olduktan sonra da halkin yanhs anlayabilecegi kaygi-
siyla baz kitaplarin basimina izin vermedigi anlasiliyor (s. 97-98).

Sirriyyeh “Millet Ruhunun Giiglendirilmesi” baslikhi beginci béltimde Ziya Go-
kalp ve Muhammed Ikbal'in tasavvufu ¢ok daha farkli bir agidan yeniden yorumla-
malarini ele almaya ¢aligmaktadir. Yazar din ve tasavvuf konusunda cok acik sayi-
lamayacak fikirler serdeden Gékalp'in tasavvuf anlayigim ondaki fikri gelismeyi
takip ederek ortaya koymaya ¢alismakla birlikte, burada karsisina ¢ikan en bityiik
engel biitiin diger bolimlerde oldugu gibi “dil” olmaktadir. Sirriyyeh, Ziya Gokalp’in
hicbir yazisini ashindan okumamig/okuyamamig, sadece terciimelerle ve Gékalp
hakkinda yazilanlardan istifadeyle onun tasavvuf anlayisindaki degisiklikleri ele
almistir. Bununla birlikte en azindan bu béliimden Goékalp’in milliyet¢ilige bagh bir
din anlayisinin oldugu, Muhammed ikbal'in de dine dayali bir milliyetcilik gelistir-
meye caligtigi anlasilabilmektedir.

Yazar son béliimde sufilerin ve sufi-karsitlarinin 1950°1li yillardan giiniimiize
kadarki durumlarn hakkinda bilgi verirken Islami canlanmanin tarikatler tizerindeki
etkisini iran, Kuzey Kafkasya, Tirkiye ve Suudi Arabistan érneklerinde ele almigtir.
iran devriminin lideri Humeyni'nin iran’t yenilemek ve timmeti genisletmek igin
olusturdugu islami sistem vizyonunun merkezinde sufi ruhunun (sufi spirituality)
bulunmasi ise siyasi olarak canlanmusg sufiligin en ¢arpici érnegi olarak takdim edil-
mektedir. Yazar sufiligin apolitik canlanmasina 6rnek olarak Misir'daki bazi
tarikatlerin 1970°li ve 1980'li yillardaki durumunu drnek olarak verirken, sufiligin
bazi problemlerine de Necip Mahfuz'un 1960’1l yillarda yazdig bazi romanlarina
(el-Liss ve’l-kilab, es-Stiitmman ve’l-harif, es-Sehhaz) dayanarak deginir. Bu tavir
kanaatimce akademik bir eserde aciklanmas: zor bir sikinttyr ortaya ¢ikanr. Sir-
riyyeh anti-sufi devletlere 6rnek olarak eski Sovyetler Birligi'ni verir ve burada sufi
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tarikatlerin kominist rejimin bir numarall diigmant olarak ilan edilmesi, Musli-
manlara uygulanan baskilar ve bunun ters tepkileri 6zetlenir. Anti-sufi bir ideoloji-
ye sahip bagka bir devlet olan Suudi Arabistan'in diger bolgelerde bu ideolojisini
yayma ¢abalar1 da eserde 6zetle yerini almaktadir. Kitap Pakistanh yazar Ebu'l-A'la
el-Mevdudi ve iranli yazar Ali Seriati'nin diisiincesinde tasavvufun yerini tespit
etmeye ¢alisarak bir sonu¢ bélumiiyle neticelenmektedir.

Konusu, ele aldigi cografya ve zaman dilimi itibariyle béyle bir calisma kanaa-
timce sadece bir 6zet olarak degerlendirilebilir. Yazar ise kitabin amacint “son iki
yuzyildir bazen biitiin yonleriyle reddederek, bazen de belirli bazi tasavvufi inanis
ve davraniglan Kur'an ve stinnete aykin bularak bunlan tenkit eden tasavvuf kar-
sttt (anti-sufism) glgclerin tasavvufa (sufism) karst meydan okuyus tarzlarindan
bazilarini agtklamaya calismak* olarak tespit etmistir (s. ix).

Yazar sinirladigini diistindiigli bolgedeki “aktdr’leri katkilarinin tesirine gore
sectigini ve bunun icin bazi diglinlr, hareketler, orgiitler ve “tarismaya katilan
devletler”i ele aldigini ifade eder. Calisma genis bir zaman ve mekani ele aldigi igin
yazar baz: istisnalar disinda bahsi ge¢en sufiler ve anti-sufilerin orijinal ¢alismala-
rina inememis, genellikle bunlar hakkinda yapilan calismalara dayanarak konular
“Ozetlemis” ve bunun tabii neticesi olarak bu ikincil literatiirdeki dogru veya yanhs
biitiin degerlendirmeleri de iistlenmis, bunun sonucu olarak da ¢ok fazla genelle-
melere gitmistir. ‘

Hilal Gérgiin

el-Minvali’'n-nahvi’l-arabi: Kird’e lisaniyye cedide

zzeddin Mecdiib

Daru Muhammed Ali el-Hami, Killiyetii’l-Adab ve’l-Ulami’l-insaniyye, Stse-
Tunus 1998, 392 sayfa.

K&Kl bir gegmise sahip olan Arap nahiv mirasi, 20. ylizyilda [brahim Mustafa,
Mehdi el-Mahz(imyi, Ibrahim Enis ve Temmam Hassén gibi bazi dilbilimciler tarafindan
elestirilere maruz kalmigtir. Izzeddin Mecdib, “Arap Nahiv Modeli” diye terciime
edebilecegimiz bu eseriyle, bahis mevzuu elegtirilere cevap vermeyi hedeflemekte-
dir. Cahsmasini, nahiv mirasinin agik ve diizenli bir teorik ger¢eveye dayanarak
gergeklestirilen bir okumast ve onunla bir diyalog olarak niteleyen muellif, yukari-
da ismi gegen aragtirmacilanin okumalanindan hareket etmis ve onlarin hatalarini
ortaya koymaya caligmigtir. Miiellifin kendisine temel aldig1 teorik ¢ergeve, Louis
Hjelmslev'in “glosematik” (“glossa” Yunanca “dil”) isimli dilbilim teorisidir. Yazar
bu teorinin kavramlarina dayanarak ¢agdas arastirmacilarin elegtirilerinde diigtiik-
leri hata ve eksiklikleri “naif deneyimcilik” olarak vasiflandirir. Bu kavramla, bilimsel
uygulama icin gerekli teorinin zayifligi ve aragtirmacinin gikis noktalan ve én ka-
bulleri konusunda imali fikir yoksunlugu kastedilir.
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Arap nahiv mirasina yapilan yaklasimlar dilbilime acgikga intisap etmeyen ve
eden olmak tizere ikiye ayiran miellif, birinci gurupta ibrahim Mustafa ve Mehdi
el-Mahzami'yi ele alir. Mecdib, olumsuz anlamdaki deneyimciligin bu yazarlarda,
genel olarak agik bir bilim tasavvuruna sahip olmamak ve 6zel olarak da agtk bir
dilbilim tasavvuruna sahip oclmamak seklinde tecelli ettigini belirtir. kinci gurup
ise, karsilagtirmal tarihsel ve betimlemeci olmak f{izere iki farkli yénelim goésterir.
ilk yénelimin temsilcisi Ibrahim Enis’in en biiytik kusurlarindan birisi Saussure’iin
esstiremli-artsiiremli ve dil-séz aynmlanndan yararlanmamis olmasidir. Buna bagh
olarak énceligi artstiremli yone vermis ve yapmast gerekenin tam tersini yapmustir.
Neticede i'rabin ne halk lehgelerinde ne diger Sami dillerde agikc¢a bulunmadigi do-
layisiyla fasih Arapg¢a’da da bulunmadigi, nahiv kitaplanndaki varligini ise nahiv-
cilerin icadina bor¢lu oldugu iddiasimi ortaya atmistir, Ikinci yonelimin temsilcisi
Temmam Hassan ise nahiv mirasint elestirisinde, “standartgilik” (mi‘yariyye) ve
“betimlemecilik” ikili ayrimi Gizerine odaklanir. Ona gore standartgilik, Arap nahiv
mirasinin temelini tegkil eder. Mecdb ise, standartgilik ile betimlemeciligin birbiri-
nin karsiti olmadigini ve buradan yola ¢ikarak Arap nahiv mirasinin elegtirilmesi-
nin miimkiin olmadigint belirtir.

Mecddb, ¢alismasinin baginda Hjemslev'in glosematik teorisini inceler. Hjelmslev,
bir teorinin istenilen hedefleri gerceklestirebilmesi icin. uygulama safhasinda ger-
¢ek veya varsayilan tecritbenin verilerine uygun neticelere gotirmesi gerektigini
ifade eder. Ancak deneyimcilik prensibini kabul etmesi, onun tiimevarima esir oldu-
gu anlamina gelmez. Aksine bdyle bir tutumu dilbilimin éniinde bir engel olarak
goriir. Timevarim metodu, celigkisiz ve basit betimlemeye imkan vermez. O, dilsel
olaylarin ardinda bulunan diizenin kegfinin timdengelimle agiga ctkarilabilecegini
soyler. Hjelmslev'e gore varsayim (hipotez), varsayilan tecritbenin verilerinden énce
gelir. Ona gore varsayilan tecriibenin verilerinin teori ile aldkasi, dogrudan bir aldka
degildir. Varsayimlarn bazilarinin verilerle dogrudan alakast yoktur, bazilarnnin ise
dogrudan alakast vardir. 1lki genel varsaymmlardir ve aralarindaki mantiki uyum
geregi bir sistem olustururlar ve bu sitf timdengelimsel bir sistemdir. Bilimsel teori-
nin, incelemenin maddesine (mesela insan dillerine) uygun olmasi istenildiginde
bagka tiir varsayimlar ortaya atmak gerekir. Bunlarin dogruluk kistasi, i¢sel manti-
ki uyumu degil, deneysel gergeklesme kabiliyetidir. Bu tiir varsayimlar da ikinci tiir
varsayimlardir. Mecdlb, ikinci tiirden varsayimlara karsilik “modeller” (minvalat)
terimini kullanmaktadir. Onun Hjelmslev'den aldig1 bu ayrim ¢alismasinin en temel
yonini tegkil eder.

Muellif, bu iki tiire ayrlan varsayimlann arasindaki i¢sel kenetlenmenin, uygu-
lamalt modern bilimlerin basarisini / yararliligini agiklayan sebepler arasinda en
temelli olanini temsil ettigini belirtir. Genel varsayimlar ve modeller arasindaki di-
alektik (cedeli) alaka da, modern bilimlerin gelisimini, nispiligini ve bilgisel verim-
liligini agiklar. Bu karsilikh iligki ilim alaninin, alimler arasindaki tartismalar yoluy-
la tedrici olarak genislemesini temin eder. Bu da bilimsel gerceklerin nispiligini ve
tarihselligini pekistirir.
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Miiellif, bu calismasinda Arap nahvinin uygulamal yoniinii yani dilbilim teori-
sinde modele kargilik gelen seyi degerlendirecegini belirtir. Zira calismada konu edi-
len nahiv mirasimn en énemli okuyuculan (ibrahim Mustafa vs.) bu yoni ele al-
muglardir.

Mecdiib, nahvin sadece miifred kelimelere indirgenmesi, climle teriminin acik-
liga kavusturulmamms olmasi, nahvin konusunun tahdit edilmemis olmas: ve dola-
yistyla ya nahvin icinde ele alinmas: gereken konularnn disanda birakilmas: veya
nahvin sinirlaninin fazla genisletilmesi nedeniyle ilmi uygulamaya mubhalif bir du-
rumun ortaya ¢ikmasi seklinde, ¢agdag arastirmacilarn kadim nahivcilere getirdik-
leri elestirileri ele alirken, kaynak olarak ge¢ dénem egitim kitaplarina
bagvurduklarina igaret eder. Dolayisiyla yanls ¢ikanmlarda bulunmusglardir.

Mecdib, ¢agdas aragtirmacilarin kadim Arap nahvine yonelttikleri elegtirileri,
glosematiki esas alarak yeniden gekillendirir ve “Arap nahivcileri i'rab modeli inga
ederken, anlatim (expression) ve igerik (content) arasindaki dayanismay: (solidarity)
g6z ardi etmigler ve sadece anlatim yoéniine riayet etmiglerdir” seklinde bir iddiaya
déniigebilecegini séyler. O buna kargi ¢ikar ve eski bilginlerin anlatim ve icerik ara-
sindaki dayanigmaya riayet ettiklerini belirtir. Bunu degisik érneklerle destekler. O,
ciimle diye isimlendirilen analitik birime uygun olarak dilsel metinlerin eklemlen-
mesinin (articulation), Arap dilinin verilerine uygun gériindiigii sonucuna ulagir.

Miiellif, kadim nahivcilerin biraktiklan kelime taksiminin de dilin verilerine ne
kadar uygun oldugunu sorgular. Zira ¢agdas aragtirmacilar isim, flil ve harf seklin-
deki eski taksimi elestirmisler ve bagka tiir taksimler énermiglerdir. Miellif, cagdas
arastirmacilarin bu konuyla ilgili gdriiglerini {i¢ noktada toplar. ilki Arap nahvinin
Yunan kiiltiiriinden etkilendigidir. Miellif, Arap nahvinin dogusunda Yunan kiilti-
riinden etkilenip etkilenmedigi konusunun kelimenin tglil taksiminin zaafina veya
kuvvetine bir delil tegkil etmedigini ileri siirer. Zira énemli olan bu taksimin Arap
dilinin verilerine uygun olup olmadigidir. Ikincisi genel dilbilimle ilgili noktadir. Arap
diline ve genel olarak insan dillerine uygun olarak kelimelerin taksiminin gergek-
lestirilmesi icin uyulmasi gereken genel esaslar lizerinde durur. Bu hususla ilgili
olarak ¢agdas arastirmacilarin ortaya koydugu gorugleri miellif, teorik eksiklikleri
dolayisiyla elegtirir. Uglinciisii Arap dilbilimiyle ilgili noktadir. Uygulama yénii agir
basar ve kelimelerin kisimlarimn tanimlarim ve dilsel birimlerin bunlar arasindaki
dagilimini ele alir. Mecdab, elestirmenlerin bu hususla ilgili gériiglerini yeterince
kaynakla desteklemediklerini hatta bagvurduklari eserlerin Arap nahiv mirasin: temsil
etmekten uzak oldugunu belirtir.

Mitellif, kelimelerin anlamlan esas alinarak taksim edilmesinin yanls olacagim
vurgular. Zira anlamlar dilden dile farkliliklar arzeden sekillerde ortaya ¢ikarlar. Asil
itibariyle anlamlarin sekilleri yoktur. Bu sebeple anlamlarin bilimsel incelemesi
miimkiin degildir. Su halde anlamin idraki ancak bir gekil vasitasiyla séz konusu
olur. Bu, Hjelmslev’in “igerigin maddesi” (content-substance) ve “igerigin sekli”
(content-form) olarak belirledigi ayrimdir: Dolayistyla bilimsel incelemenin Konusu
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icerigin maddesi degil, icerigin sekli olacaktir. Mecdlib, Arap nahivcilerin biraktikla-
1t iglii taksimin Arap dilindeki icerigin sekline uygun gérindigini belirtir. Zira
kelimelerin arasindaki birlesme imkan: demek olan degigik terkip seviyelerine gore
sekli bir esas Tizerine oturur. icerigin maddesi esasl tizerine oturmaz. Miellif, cagdas
arastirmacilarin alternatif olarak onerdikleri kelime taksimlerinde hataya diistiikle-
rini, zira farkina varmadan icerigin maddesine dayandiklarim belirtir.

Calismasinda nahvi iglevleri de ele alan miiellif, cagdas aragtirmacilarin nahvi
islevleri nahiv mirasindaki i'rab problemi ve amiller teorisinin arastirilmasi ¢ergeve-
sinde ele aldiklarin: belirtir. Onlar, i'rab ve amiller teorisinin elestirisi izerinde bir-
lesmisler, Arap nahvinin bunlardan anndirilmasinin zorunlulugunu kabul etmigler
ve bu hedefi gerceklestirmek, bu varsayimlart Arap dilini tavsif icin daha uygun
gordiikleri bagka prensiplerle degistirmek icin muhtelif gérisler ileri stirmusglerdir.
Mecdiib, kadim nahivcilerin varsaydiklar ve bunun gerektirdigi sekilde esas nahvi
islevleri tesbit ettikleri i'rab teorisinin, yeterli tavsif 6zelligine sahip bir varsayim
oldugunu savunur.

Calismasinda harf-i ta'rif, milenneslik tasi ve i'rabin harekeleri gibi en kiiciik
delalet eden birimleri de ele alan miiellif, eski nahivcilerin, terkip edilmis lafzin en
kiiciik delalet eden birimlere ¢oziimlenmesinde genis dlgiide anlatim ve igerik dtz-
lemlerinin dayamgmasina bagli kaldiklan ve uygulama seviyesinde bunu hayret
uyandiracak bir noktaya getirdikleri sonucuna varir.

Miiellife gore kadim nahivcilerin biraktiklan teorik metinler ne kadar kiymetli
olursa olsun calismasinda dayandigi hassas anlamda bir bilimsel teoriyi temsil et-
memektedir. Dolayisiyla mirasin kendi kendine yettigi ve modern dilbilim teorisine
benzer gelismis bir teoriyi temsil ettigi seklindeki bir iddia moderniteyi ve icinde
yasadigimiz asri inkar olur demektedir. Caligmasiyla nahiv mirasini savunan Mec-
dib, bu sézleriyle moderniteden taviz vermek istemez bir tavir sergiler. Nispeten
gereksiz denebilecek gekilde uzatilmis olmakla birlikte ¢alisma, kendisine temel al-
dig1 teorik gergeveyi oldukga yetkin bir sekilde uygulamasi bakimindan takdire ga-
yandir.

Sedat $Sensoy
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islam Aragtirmalan Dergisi Klasik islami ilimlerin yanisira, siyaset, tarih, ekonomi,
felsefe, sosyoloji, antropoloji. dinler tarihi, edebiyat ve kiiltir alanlarinda telif ma-
kaleler, kitap tanrtimlari, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri
yayimiar.

Makaleler gerek konusu gerekse takdim ediligi bakimindan 6zgiin, islam digtnce
ve kiltiirtine bir katki niteliginde olmahdir. Dergide hangi yazilarin yayimlanacagina
“hakem usulii” prensibiyle yayin kurulu karar verir. '

Makalelerin Tlrkge olmasi tercih edilir. Fakat Almanca, Arapga, Farsga, Fransizca ve
ingilizce makaleler de kabul edilir.
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olarak yaziimalidir. Miimkiinse makaleler 30 (7500 kelime), kitap tanitimlar: da 4
(800-1000 kelime) sayfay1 gegmemelidir. Makale teslim edilmeden énce gerekli dip-
notlar, bibliyografya, tablolar vb. tamamlanmus olmalidir. Yazilar (miimkiinse) dis-
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TDV islam Arastirmalari Merkezi

iimi aragtirmalar yapmak, Islam Ansiklopedisi'ni yayima hazirlamak, konferans,
seminer vb. ilmi toplantilar dizenlemek, aragtirmaci yetistirmek, bu maksatla gerekli
programiar: hazirlayip uygulamak, arastirma kiitliphanesi ve dokiimantasyon tnitesi
kurmak, ilmi-dini konularda kamuoyunu aydinlatacak goérusier hazirlamak... ve bunlari
yayimlamak Gizere kurulmustur.

Bu gaye ile bugiine kadar pek ¢ok calisma yapilrrus, degisik alanlar icin secilen adaylardan
bir kismi doktoralarini tamamlayip arastirmact olarak ¢alismalarina baglamig, bir kismi
ingiltere, Fransa, Almanya, Amerika, italya gibi titkelerde, diger bir kismi da yurt igindeki
cesitli Gniversitelerde ylksek lisans ve doktora ¢alismalarini stirdiirmektedirler

TDV Centre for Islamic Studies

The Center was established in 1988 in order to promote scholarly studies, publish the TDV
Encyclopaedia of Islam. organise conferences, seminars and other sorts of academic
meetings, sponsor skilled researchers and establish a reserch library and a documentation
department.

As of this time, quite a lof of work on these aims has been carried out. The monumental
TDV Encyclopaedia of Islam has reached volume 20. The Centre has a fast groving
research library, presently housing around 150 thousand volumes. A vital part of the library
is the Documentation Department which collects material on about 15.000 subjects
which are at the same time entries to the Encyclopedia of Islam. As for the sponsored
researchers, some of the candidates chosen from across the different fields of Islamic
studies and social sciences have already completed their doctoral dissertations and currently
work as researchers at the Centre, some are still pursuing their studies in such countries as
England, France, Germany, US and Italy while others work towards completing advanced
degrees at various universities in Turkey.
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