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EBU BEKIR BAKILLANT
HAYATI VE BAZI KELAMI GORUSLERI

'Hasan Hiiseyin TUNCBILEK"*

BAKILLANII’NIN YASADIGI ASRIN SiYASI, SOSYAL, il:Mi VE
FIKRi DURUMUNA GENEL BIiR BAKIS

1. Siyasi Durum:

Son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed heniiz hilafet makaminda iken,
hicri 132 (miladi 750) senesinde Abbas ofullarindan Ebu’l-Abbas Abdullah b.
Muhammed es-Seffah halife ilan edilerek kendisine biat edilir!. Daha sonra Mervan
oldiriilerek Emevi Devleti’ne son verilir. Hilafet Abbasilerin eline geger ve Ebu’l-
Abas ilk Abbast halifesi olur?,

Iik yiiz sene (132-232/750-847) igerisinde siyasi otoriteyi ellerinde tutan
halifeler, daha sonra bu otoriteyi koruyamamig, Abbasi Devleti bir¢cok beyliklere
ayrdmigtir®. Bakillani’nin yagadign h. 4. (miladi 10.) asirda SAméniler (261-
389/874-999) Horasan ve Maveraiinnehir’de, Hamdaniler (317-394/929-1003) Musul,
Halep, Irak’in kuzeyi ve Diyarbaku’da, Gazneviler (351-582/962-1136) Afganistan
(Gazne ve Pencap’1 igine alacak sekilde), Pesaver ve Horasan bolgesinde, Fatimiler
Kuzey Afrika’da, Ihgidlar (323-358/935-969) Misir ve Stiriye’de, hitkiimranlig: bir
asirdan fazla siiren ve Bakillani’nin sik1 bir iligki icerisinde oldugu Biiveyhiler (320-
447/932-1055) iran’da, Emeviler (138-422/756-1031) Kurtuba’da kendi yonetimlerini
olugturmuglardir. Halifeye sadece hilafet merkezi olan Bagdad kalmig, ancak bu da

isimden Gte gidelnemigtil'4.

*  Yrd. Dog. Dr., Harran Univ. llahiyét Fak., Keldm Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1. lbn Habib, el-Muhabbu, Negr.: Daru’l- Afiki’]-Cedide, Matbaatii’d-Dira, Beyrut,
1361, s. 33; Yikubi, Tarihu’l-Yakubf, Déiru Beyrut, Beyrut, 1390/1970, II, 345-
346.

. Ibn Habib, age., a.y.; Ibn Cerir et-Taberl, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miilak, Tahk.:
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Mairif, 1. Baski, kahire, 1977, VII, 424;
Mes’lidi, Murdcii’z-Zeheb, Tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdiillhamid, Matbaatii’s-
Sadde, 4. Baski, Kahire, 1384/1964, III, 266, 270; Ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-
Nihaye, Tetk. ve Tahk.: Ahmed Ebu Mulhun-Fuid es-Seyyid-Ali Necib Atavi-Mehdi
Nasiruddin-Ali Abdissétir, Diru’d-Deyyéan 1i’ t«Turas 1. Baski, Kahire, 1408/1988, X,
44 vd.

3. Dogugtan Giiniimiize Biiyiik IslAm Tarihi, Te’lif ve Terc.:Heyet, Cag
Yayinlar,, Dagitim: Zaman Gazetesi, Fezd Gazetecilik A.S., Istanbul, 1992, III, 16;
Brockelman, Tarihu’s-Sutbi’l-Islamiyye, Arapca’ya Cev.: Nebih Emin Péris-
Miinir el-Balebekki, Daru'l-llin 1i'l-Meldyin, 9. Baski, Beyrut, 1977, s. 212-258.

4. Hasen Ibrahim Hasen, TAarihu’l-Isldm es-Siyasi ve’d-Dini ve’s-Sekafi
ve’l-Ictimafl, Mektebetii’n-Nahdati’l-Misriyye; 12.Baski, Kahire, 1987, HI, 71-.
183; Ahmed Emin, Zuhrw’l-Isldm, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 5. Bask:, Beyrut, s. 91;
Hitti, K. Philip, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev.: Prof. Dr. Salih Tug,
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Bakillani’nin yasadif bu asir, siyasi calkantilarla doludur. Biiveyhilerin
idareyi ele almasi, ne Islam devletlerindeki bu galkantilant yok edebilmis, ne de
beklenen istikrari temin edebilmigtir. Aksine Biiveyhiler kendi aralarinda istik1al
kavgalan vermeye ve difer bazi beyliklerle de savagmaya devam etmiglerdir. Bununla
da yetinmeyerek kendilerine yaknlik gosteren ve -ismen de olsa- bagh bulunduklart
helifelerine karg: ¢ikarak onlar ya azletmigler ya da katlegmi§lerdh5 .

Bagdad’da ve diger yerlerde cereyan eden biitiin bu parcalanmalar ve
olumsuzluklara ragmen Adududdevle gibi-pargalanmig olan devletgikleri-bir araya
getiren ve giiclii bir Buveyh1 Devleti’nin olugmasim saglayan devlet adamlarn da yok
deildi®.

Siiphesiz zikrettifimiz bu siyasi ¢alkantilarin ve 1st1krar31zhklarm dini ve
sosyal hayata da yansimasi kacinilmaz bir gercektir.

2. Dini ve Sosyal Durum:

Bakillani’nin yagadig: donemde Siinnilerle Siiler arasinda mezhep kavgalar:
bas gostermis, Biiveyh ogullarmin siilikteki agiliklan siirtiigmeyi daha da
artirmigtir, Bunun en bériz 6rnegi, Hz. Hiiseyin’in matem giinii olarak belirledikleri

on Muharrem Agfire giiniinde bizzat sii hiikiimdar Muizziiddevle’'nin emriyle

ditkkanlarin kapattinlmasi, cargt ve pazarlarda aligverigin yasaklanmasi, kadinlarin
bas ac¢ik ve yiizleri siyaha boyali olarak sehir i¢inde dolagmalari, yiizlerini yolarak
elbiselerini parcalamalarn olayidur. Biitiin olup bitenler kargisinda Siinniler hi¢ birgey
yapamuyorlardi. Ciinkii Siiler hem say: bakimindan ¢ogunlugu tegkil ediyor, hem de

hitkiimdar onlar1 destekliyordu’. Hiiziin giinlerinde bunlar oldufu gibi, seving
giinlerinde de Siinnileri tahrik edecek davraniglar sergilemekten geri durmuyorlarda.
Nitekim bayram olarak ilén ettikleri onsekiz Ziilhicce Gadir Hum hadisesini diger
bayram gecelerinde oldufu gibi davul, zurna ve calgilarla kutluyorlar, bu
kutlamalarin akabinde ¢cofu zaman her iki grup arasinda kavga c¢ikiyor, insanlar

yaralaniyor ve bu arada birbirlerinin mallarm yagmahyorlardlg.

Réfizi giller bununla da yetinmeyip Ashabin ileri gelenlerine dil uzatiyorlar,
siirtiigme ve kavga ortami olugturuyorlardi. Nitekim Isbahan’hlarla Kum halks
arasinda bu yiizden ¢ikan ¢atigmada bir ¢ok insan 6ldiiriilmiig, Isbahanlilar Kumlu

tacirlerin mallarim yagmalamiglardi®, Buna benzer olaylar Kerh’te de zuhur
etmigtir'®

Bogazigi Yayinlari, Istanbul, 1980, III, 707, 716, 727-732, 740-742; Brockelman,
age., s. 240-243, 244-246, 250-254.

5. Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Daru Sadir, Beyrut, 1399/1979, VII, 450 vd.,
IX, 93; lbnii’l-Ibrl, Tarihu Muhtasari’d-Diivel, s. 173; Ibn Kesir, age., XI, 225
vd.

6. Muhammed Ramazan Abdullah, el-Bakillanf ve Arivhu’l-Kelamiyye,
Matbaatii’l-Umme, Bagdad, 1986, s.112.

7. lbnii’l-Esir, age., VIII, 549, 558, 589, 600; Ibn Kesir, age., XI, 259, 269, 271,
284, 290, 293, 354, 368.

8. Ibnit’l-Esir, age., VIII, 549-550; Ibn Kesir, age., XI, 271-272, 283,

9. Ibniv’1-Esir, age., VIII, 517; Ibn Kesir, age., XI, 345.
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Mezhep kavgalar: sadece Siinnilerle Sifler arasinda degil, bazan da Siinni
mezhepler arasinda oluyordu. Ozellikle Hanbeli alimlerinin miitegabih Ayetleri tegbih
veya tecsim ifade edecek sekilde yorumlama- lari, halkin tepkisine yol agryor ve
fitneye sebep oluyordu. Hatta arala- rinda ¢atigmalar vuku buluyor birgok insan

t)liiyordu11
Sosyal dram bunlarla da bitmiyor, iilke, zaman zaman umiimi felaketler ve

musibetlere maruz kaliyordu. Meseld agin pahahhklz, zezeleler!?, veba basta
olmak iizere bir kismmn toplu Sliimlere sebep oldugu gesitli hastaliklar'#, yangin
olaylarlls, sel felaketleril® ve giddetli firtnalar!’, Biiyiik bir ¢ekirge ordusunun

zuhur ederek sebze, meyve ve agaclar yemesi'®, Dicle’nin bazan donmas:!® bazan
da agirt bir gekilde suyunun yiikselmesiyle bazilarinin bogulmas: ve evlerin sular

altinda kalmaSIZO, zaman zaman da suyunun azalma3121, kurak11k22; isanlarin
mallarm gasbeden ve onlar oldiiren, evierini yakip yikan, ¢argilardan harag toplayan,
kadin ve ¢ocuklan korkutan serserilerin ve hirsizlarin ortalikta dolagip terdr

estirmeleri?® gibi geyler maruz kalman felaket ve musibetler arasinda yer aliyordu.
Hatta bazan pahalilik o derece agir1 olurdu ki, bir kisim kimseler leg, hayvan pisligi,
kedi ve kopek eti yemek durumunda kalirdi. Bunu bulamayanlardan bazilar,

cocuklar galar, onlan kizartirlar ve yerlerdi. Bir kismi da aghiktan oliirdii>*
Halk boylesine sikinti icerisinde iken devletin bagindakiler ve derebeyler
zengin ve konforlu bir hayat siiriiyorlardi. Orduya mensup olanlar da maaglariyla

geciniyorlar, kesintiye ugradifinda ise, vurgun ve talana bagvuruyorlardx25
Dolayisiyla sosyal tabakalar arasindaki bilyiik ugurumlar, bu donemein en bériz
Ozellikleri icerisinde yer aliyordu.

3. ilmi ve Fikri Durum:
Yukarida belirtildigi gibi her ne kadar Bakillani'nin yasadif1 asir, siyasi

10. Ibnii’1-Esir, age., VIII, 94,106; Ibn Kesir, age., XI, 235, 246, 289, 291.

11. Ibnii’l-Esir, age., VIII, 115, 213.

12. Ibnii’l-Esir, age., VIII, 377, 391, 465, 533, 601, IX, 37, 51, s56, 94, 101, 204;
Ibn Kesir, age., XI, 140, 212,297, 298, 301, 325.

13. Ibnii’l-Esir, age., VIII, 521, 698, IX, 51; fbn Kesir, age., XI, 247.

14. Ibnii’l-Esir, age., VIII, 85, 378, 520, IX, 60; Ibn Kesir, age., XI, 126, 243.

15. lbnit’l-Esir, age., VIII, 96, 121, 129, 180, 499, 612, IX, 15; Ibn Kesir, age., XI,
139, 141.

16. 1bni’1-Esir, age., IX, 60.

17. Ibnit’l-Esir, age. , VIII, 214-215, 236, 1X, 60, 205.

18. Ibnii’l-Esir, age., VIII, 145, 505; Ibn Kesir, age., XI, 243, 249.

19. Tbni’1-Esir, age., VIII, 167.

20. Ibnii’l-Esir, age., VI, 694, IX, 226.

21. Ibnit’l-Esir, age., IX, 219.

© 22, Ibnit’l-Esir, age., IX, 56.

22. Ibnii’l-Esir, age., VIII, 180, IX, 106, 171, 178; Ibn Kesir, age., XI, 293, 333.

24. Ibn Kesir, age., XI, 214, 219, 227, 322; Siiydti, Tarihu’l-Hulefa, Tahk.:
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, s. 398.

25. Brockelman, age., 232 vd.
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kangikliklarin ayyuka ciktifi ve sosyal dengelerin altiist oldugu bir donem olsa da,
ilmi, fikei ve kiiltiirel durum tam tersine alabildigine ilerlemis ve geligmigtir.
Siiphesiz ki, bunda devlet adamlarinn biiyiik rolii olmugtur. Ciinkii her bir devlet
reisi ve veziri, sarayinda cegitli ilimlerde s6z sahibi limlerin bulunmasmm iftihar
vesilesi addediyor ve bundan biiyiik bir haz duyuyordu. Halifeler ve emirler alimlere
son derece sayg1 gosteriyorlardiZS,

Bagdad, ilim ve uleminin 4deta kibesi hiikmiindeydi. Ancak bagimsiz
devletlerin olugmastyla birlikte her bir devletin bagkenti adeta bir Bagdat hiiviyeti
arzed1yor oralarda ilmin her dalinda egsiz alimler yengnyordu

Kisaca gunu diyebiliriz: Tarihin hi¢ bir doneminde miisliimanlar, hicri 4.
asirda oldugu gibi siyasi ve sosyal hayatla ilmi ve fikii hayat arasinda boylesine
celigkinin yagandifina sahit olmamiglardir. Zira, siyasi ve sosyal hayatin bunca
olumsuzluklarina ragmen, ilmi ve fikii hayat en parlak donemlerinden birini

ya§1yordu28

I. BAKILLANi’NiN HAYATI:

A. Ismi, Kiinyesi, Liakab1 ve Nisbesi:

Tam adi el-Kadi Ebu Bekir Muhammed b. et-Tayyib b Muham- med b.
Ca‘fer b. el-Kasim el-Bakillani el-Basridir. Buna gore ismi Muhammed, babasimn
ad1 et-Tayyib, dedesi Muhammed, dedesinin babasi1 Ca’fer, dedesinin dedesi
Kasim’dir. Kiinyesi Ebu Bekir, 1akabi Bakillani’dir. Bazilart Ibnii’l-Bakillani de der.
Bu ldkabin bakliyat satan anlamina bakil kelimesinden geldigi sOylenir. Basrada
dogdugu zannedildifi icin oraya nisbet edilmig ve “Basri” denmistir. Baz1 kaynaklarda

ve ozellikle keldmcilar arasinda “Kadi” iinviniyla da amlur??,

B. Dofumu ve Yetigmesi:
Bakillani’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir>®, Hayruddin ez-

26. Ahmed Emin, age., 1,96.

27. Ahmed Emin, age., I, 94-95. '

28. Mahldf, Abdurrauf, el-Bakillani ve Kitabuhu [’cazii’l-Kur’an, Diru
Mektebeti’l-Hayat, Beyrut-Liibnan, 1973, s. 63.

29. Bu bilgiler igin bakz. Bagdﬁdi, Tarihu Bagdad, Nesr.. Diru’l-Kitdbi’l-Arabi,
Beyrut-Liibnan, V, 379; Sem’ini, el-Ensib, Tahk. ve Ta’lik: Abdiilkerim Omar el-
Baridi, Merkezii’l-Hidemat ve’l-Ebhasi’s-Sekéfiyye, Déru’l-Cinn, 1. Baski,
1408/1988, 1, 265-266; Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-Mifterf, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 4. Baski, Beyrut-Liibnan, 1411/1991, s. 217; Ibnii’l-Esir, age., IX, 242; Ibn
Halikkan, VefeyAtii’l-A’y4n, Tah.: Hassan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, IV, 267; Ibn
Kesir, age., XI, 373; Ibnii’l-Imad, Sezerati’z -Zeheb, Daru’l-Fikr, 1. Baski,
1399/1979, 111, 168; Ibn Tagri Berdi, en-NilcGmii’z-Z&hira, Nesr.: Vezaratii’s-
Sekife velIr§ad11Kavm1, Daru’l-Kiitiib, IV, 234; Bagdadi, Ismiil Pasa,
Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve A&siru’l-Musannifin, Nesr.:
Mektebetii’l-Miisenni, Bagdad, Baski: Ma#rif Vekileti, Istanbul Matbaasi, 1955, 11,
59; M. Ramazan Abdullah, age., 5. 132; Mahliif, Abdurrauf, age., s. 71; Islam
Ansiklopedisi, M.E.B., Istanbul Basimevi, Istanbul, 1979, II,. 253.
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Zirikli Miladi 950 yilma tekabiil eden Hicri 338’de dogdu- Bunu belirtiyorsa da3!,
hangi klasik kaynaktan aldifi bilinmemek- tedir32. Ancak Hicri 4. asrin ilk
yarisinda®® veya Miladi 10. asrm ilk ceyrefinde dogmug olmasi kuvvetle
muhtemeldir>4,

Bakillani’nin biyografisinden bahseden kaynaklarin tamamina yaksni, onun
Basra’da dogdugunu ve burada yetistigini sbyler35. Basra mektebinin giiclii
alimlerinden dil, kirfet, edebiyat, keldm vb. ilimleri tahsil ettikten sonra’®, kesin
tarihi bilinmemekle birlikte ilim tahsili i¢cin Bagdad‘a yerlesir ve burada ikamet
eder’’. :

C. Sahsiyeti:

Bakillani’nin gahsiyetini ilim ve takva olmak iizere iki yonden ele almak
miimkiindiir.

1. ilmi Sahsiyeti:

Bakillani, Kelam, fikih, tefsir, hadis, dil, edebiyat, felsefe, mantik, dinler
tarihi, mezhepler tarihi, tasavvuf... gibi cesitli ilimleri i¢ine alan ilm1 hareketlerin
tegeklkiil ettigi38 Hicri IV. aswrda yagamig bir alim- dir’?. Adi gecen biitiin bu
ilimleri tahsil eden Bakillani’nin, Ozellikle keldm ilminde On plana c¢iktifi
goriiliir*®. O, cesitli dinleri ve mezhep- leri gok iyi bildigi igin bir taraftan kendi
mezhebiyle ilgili prensipler vaz ederken, diger taraftan muhalif goriislere karg: vermis
oldugu cevaplarla Ehl-i Siinnet goriislerini savunur?!. Giiclii hafizasi ve hita- beti,
derin ilim ve kiiltiirii, meselelere vukufu ve yapmig oldugu miinazarlarda hasimlarina
galebesi*?, agrinimn alimlerinin dikkatini ¢ekmis ve hakli olarak onlarin “Ehl-i
Siinnet’in keskin kilict”®3, “iim- metin dili*** gibi ovgiilerine mazhar olmugtur.

Bakillani’nin ilmi gahsiyetini olugturan en bériz bzellikleden biri de,

30. Bedevi, Abdurrahman, MezAhibii’l-Islamiyyin, Daru’l- Ilm 1i’l-Meldyin,
Beyrut, 1. Basks, I, 569; Sakr, Ahmed, I’cazii’l-Kur’an Mukaddimesi, Déru’l-
Mairif, Misir, 2. Basky, s, 17.

31. Zirikli, Hayruddin , el-A’lam, Beyrut, 1969, VII, 46.

32. M. Ramazan Abdullah, age., s. 135.

33. Gbélciik, Serafeddin, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri ( 36 No’lu Dipnot),
Kaythan Yaymevi, Istanbul, 1979, s. 16.

34. Islam Ansiklopedisi, s. 253.

35. Bagdadi, age., V, 379; Sem’4ni, age., I, 266.

36. Islam Ansiklopedisi, s. 253; M. Ramazan Abdullah. age.; s. 133.

37. Bagdadi, age., a.y.

38. M. Ramazan Abdullah. age., s. 154; Gélciik , Serafeddin, Bakillani, T.D.V.LA,,
Istanbul, 1991, IV, 531.

39. Golcilk, Serafeddin, Keldm Acisindan Insan ve Fiilleri, s. 16.

40. Bagdadi, age., a.y.; Sem‘dni, el-Ensdb, age., a.y.

41. Mabhliif, Abdurrauf, age., s. 82; M. R. Abdullah, age., s. 155.

42. Bagdadi, age., a.y.; Sem’ini, age., a.y.

43, Tbn Tagri Berdi, age., a.y.

44, Ibn Tagri Berdi, age., a.y.
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nakilcilikten ziyade, orijinal goriigler ve diigiinceler serdetmesidir. Baz1 alimlerin bu
baglamda soyledikleri “Bagdad’da herbir yazar, yazilarma sadece bagkalarmmn
kitaplarindan nakilde bulunur. K4di Ebu Bekir miistesna. Zira onun sinesi, hem
kendi ilmini hem de bagkala- rmumn ilmini igine ali”4, “Kadi Ebu Bekir, her gece
yatsiy: kildiktan ve virdini tamamladiktan sonra 6niine dividini koyar ve ezberinden

otuzbes sayfa yazard1”46 sozleri, bu gercegi ifade etmektedir.

2. Takvask:
Bakillang, 11m1yle oldugu g1b1 takvasxyla da temayuz etm1§ bll' ahmdlr
Bagdadi onun her gece yirmi rekat néfile namaz kildigini, hazarda ve seferde bunu hig

birakmadigin zikrederken®’, Ibn Asakir, Ebu Hatim el-Kazvini’nin onun hakkinda
“Kadi Ebu Bekir el-Eg’ari’nin takva, dine baghlik, ziihd ve iffet olarak agifa

varmadifi seyler, agiga varduklarnindan kat kat fazladir” dedigini lcaydeder48

Siiphesiz ki, Bakillani'nin bu ¢ok yonlii gahsiyete sahip olmasin- da,
kendilerinden ilim tahsil ettigi hocalarimin katkist biiyiiktiir. Bu nedenle onun
hocalanindan stz etmek yerinde bir davramg olsa gerek- tir.

D. Hocidlari:

Bakillani’nin hayatindan bahseden kaynaklar, onun gesgitli ilim- lerde s6z
sahibi birgok hocadan ders aldifmi kaydeder. Biz bunlardan bazilarini zikretmekle
yetinecegiz.

1. Ebu Abdulldh Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ya’kub b. Miicdhid
et-Tai (6. 370/980). Ebu’l-Haseni’l-Eg’ari’nin 6nde gelen talebelerinden olan ibn
Miicahid, Maliki mezmebinde de imamdur, Basra’dan gelip Bagdad’a yerlesmistir.
Usulle ilgili birgok giizel eserlerin sahibidir. Bakillani kendisinden mezhep

ustliinii 5grenmis ve kelam dersleri almagtir 4.

2. Ebu’l-Haseni’l-Bahilt (6. 370/980). {lim ve takva sahibi olan Bahili de Ebu’l-
Hasen el-Eg’ari’nin talebelerindendir. Ders verirken Talebelerinin kendisini
gérmemeleri i¢in araya perde ¢ekerdi. Bunun sebebi soruldugunda “siz, ¢arg: ve
pazarda gaflet ehli kimseleri gorityor, ayn: gozle beni de goriiyorsunuz” cevabim
verirdi. O sadece Bakillani, Ebu Ishak el-Isferdyini ve Tbn Firek’e yiiziinii
gosterirdi. Allah’la irtibati dylesine giiclii idi ki, O’nu diigiiniirken talebeleri
kendisine hatirlatincaya kadar derslerinin nereye kadar vardlf"gmm farkina varamazds.

Bahili, Bakillani’nin usil hocasdir°. :
3. Ebu Bekir Ahmed b. Ca’fer b. Hamdan b. Milik el- Katii51 (274/887- 368/978).

45. Bagdadi. age., s. 380.

46. Bagdadi. age., a.y.

47. Bagdadi, age., a.y.

48. Ibn Asikir, age., s. 220.

49. Bagdadi, age., I, 343; Ibn Asikir, age., s. 177; Ibni’l- Iméd, age., III, 73-74.

50. Ibn Asikir. age., s. 178; Sakr, Ahmed, I’c4zii’l-Kur’an Mukaddimesi, s. 18-
19.

- 51. Katii, Katiaya nisbet ed11m1§t1r Katia, devlet giicii ile ve zorla fethedilen yerlerin

topragidir ki, buna harag toprag: denir. Sam, Irak ve Misir'da bu tir topraklar
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Bakillani kendisinden hadis dersi alm1§tu52.
4. Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah el-Ebheri®3(287/899 veya 289/902-

375/985)°*. Bagdad’a yerlegen Ebheri, yagadig1 asirda Maliki mezhebinin imam1
kabul edilmigtir. Imam Malik’in goriigleri gesitli iilkelere onun tarafindan
yayilmigtir. Faziletli, soylu, yiice goniilli ve takva sahibi bir alimdi. Asrimn
Alimlerinden hiirmet goriir, bulundugu ilim meclislerinde kendisine Oncelik

tannirdr®. Bakillani Ebheri’den fikih dersi alrmgtujé.

5. Ebu Muhammed Abdullah b. Ibrahim b. Eyyiib b. Masi®’ el-Bezzaz (274/887-
369/979). Giivenilir hadis alimidir. Bakillani kendisinden hadis dersi almigtur8.

6. Ebu Abduliah Muhammed b. Hafif eg-Sirazi (6. 371/982). Kitap ve Siinnet’e
bagli, ger’i ilimleri iyi bilen meshur bir tasavvuf geyhi ve $afii mezhebi fakihidir.
Keramet, Lediin ilmi ve irfan sahibidi®. Yiiksek sesle aciktan tasavvuftan
bahsedenleri tasvip etmez, onlarin tasavvufu ucuz ele gecirdiklerini ve ucuza
sattiklarin1 soyler. Tasavvufla ilgili bir geyler yazan bazilarna sufilerin sozlerine
aldanmamalarim tavsiye eder ve goyle derdi: “Ben, hokkami elbisemin cebine,
kagidi donumun afina saklar, gizlice ilim ehlinin yanmna giderdim. Beni
tanidiklarinda benimle tartigirlar ve “sen iflah etmezsin” derler, sonra da bana

muhtag olurlardr”®, Bakillani’ nin usul hocasidur®!
7. Ebu’l-Hasen Muhammed b. Omar b. Muhammed b. Humeyd el-Bezzaz (6.
374/985). Daha ¢ok Ibn Biihte olarak taninr. Siilige temayiilii oldugu da soylenir.

Bakillani’nin hadis hocasidir®?
8. Ebu Ahmed el-Huseyn b. Ali en-Nisabiir? (288/901-375/985). Huseynek

mevcuttur. Bagdad’in muhtelif alanlarinda mevcut olan bu topraklar, katia adiyla
anilmig ve &detd bu ad bu yerler igin bir alem olmustur. Katil de , Bagdad'in bat1
tarafinda yer alan Katfatii'r-Rakik denen yere nisbet edilmigtir. (bakz. Sem’ani. age.,
1V, 528; Yakutu'l-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilldan, Daru Sadir, Beyrut, IV, 376-377;
Vehbe Zuhayli, Istam Fikhi Ansiklopedisi, Cev.: Heyet, Risile Basim-Yayin
Ltd., Dagitim: Zaman Gazetesi Feza Yaymcilik, Istanbul, 1994, III, 320).

52. Bagdadi. age., IV, 73-74; Sem’ani, age., IV, 528.

53. Ebheri Ebher’e nisbet edilmigtir. ki yerde Ebher vardwr. Bunlardan biri Iran’da
Kazvin, Zencan ve Hemedan arasinda daglik meghur bir sehirdir. Zencan’la arasinda
onbes; Kazvin'le arasinda ise oniki fersah mesafe vardir. Digeri yine Iran’da Isbahan
tarafindadir. Bakdlani’nin hocas: Ebu Bekir el-Ebheri, birinci Ebher’dendir. (Bakz.
Yaktu’l-Hamevi, age., I, 82-83).

54. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Mérife, Beyrut-Liibnan, s. 283; Bagdadi, age.,
V, 463. Hamevi, age., IV, 83;

55. Bagdadi, age., V, 462-463.

56. Ibn Ferhun, ed-Dibacii’l-Miizheb fi Marifeti Ulemai’l-Mezheb, II, 206;
Ibnii’l-Imad, age., 111, 85.

57. 1bn Ferhun ed-Dib4cii’l-Miizheb’de “Ibn Masd” olarak zikreder. Bakz. age., II,
228.

58. Bagdadi, age., IX, 408-409; Ibn Kesir, age., XI, 316.

59. Sem’anf, age., III, 492; Ibn Asakir, age., s. 190; Ibnii'l-Imad, age., III, 76-77.

60. Ibn Asikir, age., s. 190-191;

61. ITbnit’l-Imid, age., III, 76.

62. Bagdadi, age., III, 34-35.
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- lakabiyla bilinir, Bakillani’nin hadis hocas1 olan Huseynek, sika ve hiiccettir.
Ibadet ve Kur’an tilavetine ¢ok diigkiindii. Hazarda ve seferde Gece namazini hig
birakmaz, her gece yedi ciiz Kur’an okurdu. Bol sadaka verir, akraba ve dost
ziyaretini sikga yapardi®3,

9. Ebu’l-Huseyn b. Sem’un Muhammed b. Ahmed b. Ismail el-Bagdadi (300/913-
387/997). Hal, kerAmet ve manevi makamlar sahibi, hikmetle konugan bir

tasavvuf alimdir®*, Ibn Halikkan, Ism4il b. Abbad’dan onun su hikmetli soziinii
nakleder: “Etle konugturan, yagla gordiiren ve kemikle igittiren Allah’ tesblh
ederim”. Bununla dili, gbzii ve kulag kasdetmektedir®,

10. Ebu’l-Hasen Ali b. Omar b. Ahmed b. Mehdi ed-Darakutni (5. 385/995).
Meghur hadis alimidir. Kiraet, fikih, edebiyat ve daha bir¢ok ilimlerde s6z sahibi
olan Darakutni, Bakillani’nin hadis hocasidu®,

11. Ebu Ahmed el-Hasen b. Abdullah b. Said el-Askeri (293/906-382/992).

A Ay

Edebiyat ve tarihte imamdir. Birgok degerli eserlerin sahibidir. Bakill4ni nin

edebiyat ve elegtiri hocasidr®’.
12. Ebu Muhammed Abdullah b. Ebu Zeyd el-Kayravani (6. 386/996) Maliki

mezhebinin--onde -gelen imamlarindandir-—flim;-iffet ve takva sah1b1d1r"”

Bakillani’nin fikih h()ca.51d1r68

E. Talebeleri: »
Ibn Asakir’in kaydettigine gore Bakillani’nin sayilmayacak kadar talebesi vardu.
~ Bunlar cegitli iilkelere dagilmiglar; ¢ogu Irak, Horasan ve Mafgrib taraflarina

giderek buralarda ilmi faahyetlerlm surdurmuglerdlr . Bunlardan bazilari
suniardur:

1. Kadi Ebu Muhammed Abdiilvahhab b. Ali b. Nasr el- Bagdadi (362/973-

422/1031). Fakih, giir, derin kavrayis ve diisiinceye sahip bir Maliki alimidir.

Hayatinin sonuna dofru Misir’a gitmig ve burada vefat etmigtir’°.

2. Ebu Zer Abd b. Ahmed el-Herevi (355/966 veya 356/967-434/1043). Ilim tahsili
icin ¢ok yolculuk yapan Herevi, amelde MAaliki, itikatta Eg’aridir. Hadiste
giivenilir, faziletli ve dinine bagh bir IslAm &limidir. Daha sonra Mekke’ye

yerlesen Herevi, burada vefat etmlgtu'71
3. Ebu’l-Hasen Ali b. Isa b. Siileyman el-Farisi (377/987-413/1022). Sukken

(Ve

lakabiyla ve sairligiyle bilinir. Siirleri daha cok Sahabeyi dvme ve Réfizileri
yermeyle ilgilidir. Kur’an hafizi olup kiraet ilmini iyi bilir. Bakill4ni’den keldm

63. Bagdadi, age., VIII, 74-75; Ibn Kesir, age., XI, 324; Ibnii'l-Imad, age., III, 84.
64. Bagdadi, age., I, 274; Ibn Asikir, age., s. 200 vd.

65. Ibn Halikkan, age., IV, 304.

66. Bagdadi. age., XII, 34 vd.; Ibn Kesir, age., XI, 338.

67. Sem’dni, age., IV, 193; Ibn Kesir, age., XI, 332.

68. Ibn Ferhun, age., I, 427 vd.

69. Ibn Asikir, age., s. 120 vd.

70. Bagdadi, age., XI, 31; Ibn Asakir, age., s. 249-250.

71. Bagdadi, age., XI, 141; Ibn Asakir, age., s. 255.

ey
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dersleri almugtir’%.

4. Ebu Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn es-Siillemi (330/942-412/1021).
Biiyiik mutasavvif seyhi ve tarihgisi olan Siilemi, Tasavvuf alaninda egsiz eserler
yazmgtir, Ilim tahsili igin Irak ve Hicaz‘a yolculuk yapmigtir. Bu nedenle

hocalan sayilamayacak kadar g;oktur73

5. Kadi Ebu Ca’fer Muhammed b. Ahmed es-Simnani (361/972-444/1052). Fakih,
kelamci, hadiste giivenilir, iistiin meziyetlere sahip, giizel konugan ve cémert bir
alimdir. Furfida Hanef3, itikatta Eg‘aridir. Musul kadisi iken vefat etmigtir’*.

6. Ali b. Muhammed b. el-Hasen el-Harbi (356/967-437/1046). Maliki
mezhebindendir. Sesi giizel oldugu igin giizel Kur’an okurdu’3.

7. KAdi Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Isbahani (6. 446/1054). Ibnii’l-
Lebban lakabiyla tanmir. Bakillani’den usil dersi alan ibnii’l-Lebén, S#fii fakihi,
muhaddis ve kiraet ilmine vakiftir. Beg yaginda Kur’an’1 ezberlemig, zithd ve takva
sahibi bir alimdir’S.

8. Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ebi Nasr (337/948-420/1029). Yoresinin
bagkamdur. “Iffetli Seyh” lakabiyla bilinir. Ziihd, takv4, ibAdet ve idarecilikte esi
az bulunan Seyh, isnad ve itkanda bir¢ok alimden daha ileri seviyededir. Vefat
ettiginde cenazesine yoredeki biitiin halkin yanisira Yahudi ve Hiristiyanlar da
kat11m1§t1r77

9. Ebu’l-Kdsim Ubeydullah b. Ahmed b. Osman es-Sayrafi (355/966-435/1044).
Birgok eserin sahibi olan Sayrafi, daha ¢ok hadise agurlik vermigtir’8,

10. Ebu’l-Feth Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Faris b. Sehl b. Ebi’l-
fevaris (338/949-412/1021). Hafizas: giiclii, giivenilir, ilim, irfan ve takva sahibi
bir hadis alimidir”®.

11. Ebu Ali el-Hasen b. $4zan el-Bezzaz (339/951-426/1035). Bagdad’in guvemhr
ehliyetli meshur hadis alimidir, Amelde Hanefi, itikatta Eg‘aﬁdugo.

12. Samsamii’d-Devle Ebu Kalicar b. Merzuban (353/964-388/989). Biiveyh
Ogullarmdan Adudu’d-Devie’nin ogludur. Babasinin oliimii (372/983) iizerine
saltanati1 eline almig, ancak amcasinin oflu Ebu Nasr b. Bahtiyar'in karg
¢ikmasiyla adamlan tarafindan Oldiiriilmiigtiir. Oldiiriildiigiinde heniiz otuzbeg

yaginda idi8!,

72. Ibn As#kir, age., s. 248; Ibn Kesir, age., XII, 16.

73. Bagdadi, age., XII, 100-101; Sem’ani, age., III, 279-280.

74. Bagdadi, age., I, 355; Sem’4ni, age., III, 306; Tbn Asikir, age., s. 259

75. Bagdadi, age., XII, 100-101. .

76. Ibn Asikir, age., s. 261; Ibni’l-Imad, age., I, 274.

77. lbnivl-Imad, age., III, 215-216.

78. tbnii’l-Imad, age., I, 255.

79. Bagdadi, age., I, 352-353; lbni’l-Imad, age., III, 196.

80. Ibn Asikir, age., s. 245-246; Ibnii’'l-Imad, age., III, 228; Ibn Tagri Berdi, age.,
IV, 282.

81. Ibnii’l-Esir, age., IX, 142-143; Ibn Kesir, age., XI, 347.
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F. Adududdevle ile Miinasebetleri: ,

Biiveyhi hiikiimdarlarindan Adududdevle, ilim ve alimleri ¢ok severdi. ilmi
miinazaralarin yapilmasi i¢in evinde 6zel bir yer tahsis etmig olup kendisi de bu
miinazaralara katihrd:®2, Adududdvle’nin kendisi §ii, meclisinde bulunan alimler ise
Mu’tezili idi. Ehl-i Siinnet alimlerinin yoklugu dikkatini ¢ekmis ve onlardan da
ilmiyle meghur dlimlerden bazilarinin mecliste bulunmasini talep etmigti. Neticede
Ebu’l-Hasen el-Bahili ile Bakillani'nin gelmeleri istenmis ancak Bahili’nin bu davete
icabet etmemesiyle Béakillani tek bagina gitmek durumunda kalmugtir®3,

" Bakillani, hitkimdarn meclisine geldiginde Mu’tezilenin 6nde gelen alimleri
orada hazir bulunuuyorlardi. Kendisine tevcih edilen kelami ve fikhi biitiin sorulara
mukni cevaplar veriyor, iistiin miindzara giiciinii ortaya koyuyordu. Bu durum
hiikiimdarin dikkatini ¢ekti ve Ehl-i Siinnet mezhebini ogretmesi icin oglu
Samsamuddevle’yi Bakillani’ye teslim etti. O da bu gorevi ifa ile birlikte
Samsamuddevle igin bir de “Kitabii’t-Temhid” adl eseri yazdi®*.

Békillani’nin Adududdevle ile ilk miinasebeti boyle baglamig ve bu iligki
hiikiimdarmn vefatina kadar devam etmigtir®>,

i Resmi—Gorevleri: )
 Biiveyhi hiikiimdar1 Adududdevle ile sik1 bir miinasebeti olan Bakillani’nin
iki resmi gorev aldigi goriilmektedir:

1. Bizans’a elci olarak Gonderilmesi:

Adududdevle, Bizanshilarla esir degigimi yapacak ve daha bagka geyler
goriigecek olan bir heyetin bagkam olarak Bakillani’nin eline bir mektup vererek
bugiinkii Istanbul’da bulunan Bizans Krali II. Basilius’a elgi olarak gonderdi.
Bakillani’nin sehre geldigi ve ilmi kisiligi krala bildirildi. Bunun {izerine kral,
raiyetinin yaptig1 gibi Bakillani’nin de, Oniinde egilmesini temin maksadiyla ancak
bir kiginin egilerek gecmesi miimkiin olan kapinin arkasina kendi tahtin1 koydurdu.
Pratik zeksiyla durumu kavrayan Bakillani, arkasim donerek igeri girdi ve kralin bu
tuzagum boga ¢ikarmig oldu. Daha sonra hem kralla hem de papazlarla dini konularda
bagarih miinazara yaparak takdir toplad: ve kral tarafindan kendisine hediyeler

verilerek esirlerle birlikte hiikiimdara gonderildi®.

2. Kadihgs:

Bakillani kelAmcilar arasinda “Kadi” iinvimyla bilinmektedir. Ancak
kitaplarda onun bu gérevi ne zaman yaptig1 veya kimin tarafindan gorevlendirildigi
hususunda detayli bilgi yoktur. Bununla birlikte Bagdadi, Ebu Hamid el-
Ustuvani’nin Kadi Ebu Bekir el-Bakillani tarafindan kadilifa getirildigini

zikretmektedir ki®7, bu da Bakillani’nin Kadr'l-Kudat yani “bagkads” oldugu

82. Ibnii’l-esir, age., IX, 21; Ibn Halikkan, age., IV, 51; Ibni’l-Ibri, age., s. 172.

83. Sakr, Ahmed, age., 20-21.

84. Sakr, Ahmed, age., 21 vd.

85. Sakr, Ahmed, age., 24. R

86. Bagdadi, age., V, 379-380, Ibn Asikir, age., s. 218; Ibn Kesir, age., XI, 374;
Sakr, Ahmed, age., s. 25; Golciik, Serafeddin, age., s. 22 vd.

- azmi
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sonucunu verirSs,

H. Fikihta ve Itikadda Mezhebi:

1. Fikihta Mezhebi:

Bakillani’nin hayatindan bahseden kaynaklarin ¢ogu, onun fikihta Maliki
oldugunu soylerken®®, Safii oldugunu ileri siirenler de vardir®®. Hatta Hanbeld
oldugu bile zikredilmektedir’!.

Bakillani’nin fikihta Maliki oldugu agir basmaktadir. Bunun en bariz delili,
¢ogu kaynaklarin onun Maliki oldugunu soylemesi ve kendisinden ders alanlarin
Maliki olmalaridir®2.

Safil oldugu hususundaki goriig, bazan kendisine “Eg’arl” denmesinden
kaynaklanmaktadur ki, Safii olan Ebu’l-Hasen el-Eg’arf ile karnigtirdmaktadu®?,

Baz fetvilarinin sonunda “Hanbeli” kelimesini yazdif icin kendisine Hanbeld
de denmigtir. Bu onun fikithta Hanbeli oldugunu degil, bazi1 haberi sifatlarin
yorumunda ve“Kur’anin mahlitkiyeti meselesi” gibi bazi konularda Ahmed b. Hanbel

gibi diigiindiigiinii ifade sadedinde boyle yazdigin gostenr

. Itikadda Mezhebi:

Baklll‘ 1’nin itikadda Eg’arf oldugu hususunda her hangi bir ihtilaf stzkonusu
degildir. Onun biyografisini ele alan kaynaklarda isim, kiinye, nisbe ve lakabinin
yam sira “Eg’ari” oldugu da zikredilir ki, bu onun itikadda mezhebini ifade eder®.
Bunun en acik dmegi, Bagdadi, Ibn Halikkan ve Ibn Asakir’in, Bakilani’nin tam
ismini zikrettikten sonra “Eg’ari mezhebi iizere kelamcr” ifadesini kullanmalaridur®®.
Ibn Kesir de ondan basederken “Egari mezhebi iizere kelamcilarin bagt” der’’.

87. Bagdadi, age., IV, 378.

88. Prof. Dr. Serafeddin Golciik, “Keldm Acisindan Insan ve Fiilleri? adh
eserinin 29. sayfasinda “Ibn Asikir Tebyin’de Bakillani'nin kadilig: Ukbera’da Ebu
Hamid el-Ustuvéi’den aldigim kaydediyor” der. Halbuki, Tebyin (s. 247)’e dikkatli bir
sekilde bakilacak olursa Ustuvani’nin Bakillani tarafindan o makama getirildigi
anlagilir. Zannimca Arapgaya vakif ve arastirmala- rinda hassas olan hocamizin bu
husus dikkatlerinden kagmus olabilir. Kaldt ki, hocamizdan 6nce M. Allard da farkina
varmadan Bakillani’nin Ukberd’da kadiliga tayin edildigini kaydetmis- tir. Bu nedenle
Ahmed Bedevi de, M. Allard’in bu konudaki sehvini tashih etme ihtiyaci hisset-
mistir. (Bkz. Mez&hibii’l-Islamiyyin, I, 572).

89. Ibnii’1-Esir, age., IX, 242; Ibn Ferhun, age., II, 228; Ibnullmad age., 111, 169;
Ibn Tagrt Berdi, age., IV, 234.

90. Siibki, TabakAtii’s-Safiiyye, Kahire, 1324/1909, II, 255.

91. Ibn Kesir, age., XI, 374.

92. Mahlif Abdurrauf, age., s. 78.

93. age., a.y.

94. age., s. 78-79; Golciik, Serafeddin, T.D.V.L.A., IV, 531

95. Bagdadi, age., V, 379; Ibn Aasikir, age., s. 217 Toni’l- Esir, age., [X, 242;

96. Bagdadi, age., a.y.; fon Asikir, age., a.y.; Ibn Halikkan, age., IV, 269;

97. Ibn Kesir, age., X1, 373.
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I. Kelam IImindeki Yeri ve Metodu:

Itikadda Es’arf olan Bakillani, sadece bu mezhebe intisabiyla degil, mezhebin
yayilmasinda ve miidafaasinda onciilitk yapanlarin baginda gelmesiyle de tannur’®.
O, genelde Ebu’l-Hasen El-Eg’ari’nin goriiglerini benimsemek ve temellendirmekle

birlikte ondan farkli diigiindiigii konular da olmugtur®. Eg’ari mezhebinin belli bir
sisteme oturmasinda etkin rolii olan Bakillani, kelam ilmine, kendinden onceki
kelamcilarda gormedigimiz bazi prensipler koymusg ve akli bahisler ilave etmigtirwo.
Bu prensiplerden birisi, in’ikas-1 edille yani delilin butlanindan medliiliin butlaninin
lazim gelmesidir!®l,

Béakillant’'nin Felsefe ve mantig1 bildigi halde onlara itibar etmed1g1 ve
Ozellikle Aristo mantifini kullanmadigi goriiliir. Kendisinden sonra gelen Gazali,
gerek mantif1 diglamasi gerekse in’ikfs-1 edilleye kelam ilminin prensipleri arasinda
yer vermesi nedeniyle Bakillani’yi elestirir. Ancak Gazili’ye kadar keldmcilarin bu
mantiki prensibi kullandiklar: da bir gergektnrloz.

Bakillani, muarizlarina kargi vermis oldugu cevaplarda ve onlartn batil
goriiglerini cliriitme sadedinde akli delilleri kullanirken nakli delilleri de ihmal

~etmemigtir' 93, Cedel metodundaMu’tezileden istifade eden ve bu metodu iyi
kullanan Bakul1ani!%4, haberi sifaflarda selefin yolundan gitmigtir'%3.

Kisaca gunu diyebiliriz: Bakillani, naklin 1g1§1 altinda aklini iyi kullanan,
cedel metodunda ¢ok basarili olan ve Eg’arl olmasina ragmen cegitli kelam
ekollerinin makul goriiglerini alirken méakul olmayanlari da reddetmekten ¢ekinmeyen
gercek Ehl-i Siinnet kelamcisidir.

I. Eserleri:

Ehl-i Siinnet alimlerinin 6nde gelenlerinden olan Bakillani, gesitli ilimlerde
ihtisas sahibidir. Bu nedenle onun muhtelif branglarda eserler verdigi bir gercektir.
Ancak eserlerinin bir kismi kayboldugu icin tamami bize kadar ulagmamigtir,
Ulaganlarin bir kismi basilmig, bir kismi ise heniiz yazma olarak bazi

kiitiiphanelerde mevcutiur. Biz bunlarin sadece isimlerini zikretmekle yetinecegizlm.
Béakillani’nin mevcut eserleri:

98. Topaloglu, Bekir, Keldm 1Ilmi: Giris, Damla Yaymevi, 5. Baski, Istanbul,
1996, s. 26.

99. Golcitk, Serafeddin,T.D.V.I.A.,IV, 532.

100. Topaloglu, Bekir. age., a.y.; Golciik, Serafeddin, age., a.y.

101. Topaloglu, Bekir, age., a.y.

102, Gblciik, Serafeddin, age., s. 36-37

103. Golciik, Serafeddin, age., s. 37-38.

104. Golciik, Serafeddin, age., s. 38.

105. Gbleik, Serafeddin,T.D.V.I.A., IV, 533,

106. Bikillani’nin eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Gélciik, Serafeddin, Keldm
Agsindan Insan ve Fiilleri, s. 41-46; Sakr, Ahmed, I’cézii’I-Kur’an
Mukaddimesi, s. 37-49; Mahltf Abdurrauf, el-Bakilidni ve Kitdbuhu Dcazii’l-
Kur’an, s. 112-122; M. R. Abdullah, el-Bakillani ve Aréuhu’l-Kelamiyye, s. 197-
214.

Sy
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1. Kitabii’t-Temhid (basildi).

2. Kitabii’l-Insaf (basildr).

3. I’cézii’}-Kur’an (basildy).

4, el-Intisar linakli’l-Kur’an (yazma).

5. Kitabii’l-Beyan ani’l-Fark beyne’l-Mu’cizét
ve’l-Kerdmat (basil- di).

6. Hidayetii’l-Miistergidin (yazma).

7. Menakibii’l-Eimme (yazma).

Bakillani’nin kayp eserleri:
1.KitAbii Ikfari’1-Miiteevilin.
2. Kitabii’l-Ibane an Ibtali Ehli’1-Kiifri ve’d-Dalile.
3. XitAbii’l-istighad.
4. Kitabii’1l-Usiili’l-Kebir fi’l-Fikh.
5. et-Ta’dil ve’t-Tecvir.
6. Serhu’l-Liima’.
7. Kitabii Kegfi’l-Esrar.
8. Kitabii’l-Mukaddimat fi Ustli’d-Diyanat.
9. Kitabii Nakdi’n-Nakd.
10. Kitabii'l-caz. -
11. Kitbii Dekaiki’l-Kelam ve’r-Raddu ald Men Halefe’l-Hakka mine’l-Evail ve
Miintehuli’1-Islam.
12, Kitabii Risalti’l-Hurra.
13. Kitabii Cevabi Ehli Filistin.
14, Kitabii Fadli’l-Cihad.
15. Kitabii’r-Reddi ale’l-Miitendsihin.
16. Kitb fi enne’l-Ma’diima Leyse bigey’.
17. el-Isbahéaniyyat.
18. el-Bagdadiyyit.
19. el-Ciircaniyyat.
20. en-Nisabdriyyat.
21. Kitabii’l-Hudfd fi’r-Radi ala Ebi Tahir.
22. Kitabii’l-Mesaili’l-Kostantiniyye.
23. Kitabii’d-Dim3’ elleti Ceret beyne’s-Sahabe.
24. Kitibii’l-Kesb.
25. Kitabii'r-Red ale’r-Rafida ve’l-Mu’tezile.
26. Kitabii’l-iman.
27. Kitabii’l-Beyan an Feraidi’d-Din ve Serii’l-Ahkam.
28. Muhtasaru’t-Takrib ve’l-Irgadi’s-Sagir.
29, Kitabii’t-Tabsra.
30. KitAbii ImAmeti Beni Abbas.
31. Kitabii Risileti’l-Emir,
32. Kitabii Tassarrufi’l-ibad ve’l-Fark beyne’l-Halk1 ve’l-Tktisab.
33, Kitabii’r-Raddi ale’l-Mu’tezile.
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34, Kitabii’l-Mukni’ fi Us{ili’d-Din.

35. Kitabii’l-Ahkam ve’l-llel.

36. Kitabii Emali Icmai Ehli’l-Medine.

37. Kitabii Serh1 Edebi’l-Cedel.

38. Kitabii’l-Mesiil ve’'l-Miicalesati’l-Mensiira.
39. Kitabii’l-imameti’l-Kebire.

40. Kitabii’l-imameti’s-Sagira.

41. Kitabii’l-Usili’s-Sagir.

42. Kitabii Nusreti’l-Abbas ve Imameti benthi.
43, Mesail Seele anha Ibn Abdi’l-Mii’min.

44, Kitabii’l-Keramit.

45, Nakdu’l-Fiinﬁn 1i’l-Cahaz.

J. Vefatl
Bakillani, 403/1013°te Bagdad da vefat etm1§ ve namazim oflu Hasan
kildirmugtir. Once Tabik nehri yakinindaki Derbii’l-Mahbus’taki evine defnedilen

Biakillani, daha sonra oradan ¢ikarilip Babu Harb’e nakledilmigtirlm.

II. BAKILLANI’NIN BAZI KELAMi GORUSLERI

A. Bilgi: “

Bakillani bilgiyi “Bir nesneyi oldugu gibi tanimaktir” diye tammlar!%8. Ona
gore bilgi (ilim), kadim ve hadis (veya muhdes) olmak iizere ikiye ayrilir. Kadim
bilgi Allah’mn bilgisidir. Bu bilgi zatin sifat1 olup'®® zaruri ve istidlall bilgi
degildir. Hadis bilgi, melekler, cinler, insanlar ve hayvanlar gibi yaratiklarin
bilgisidir. Bu da zarfiri ve nazari- istidlali bilgi olmak iizere ikiye aynhr“o.

Zariiri bilgi, yaratiklarin reddetmeleri ve malimu (bilginin konusu veya obje)
hakkinda giiphe etmeleri imkénsiz olan bilgidir. Bes duyuyla elde edilen bilgilerin
yam sira, insanin kendisini ve lezzet, ac, keder, seving, giic, Acizlik; sihhat, hastalik
vb. kendisinde meydana gelen ve iginde dercedilen geyleri bilmesi gibi'!l. Buna
vicdani, derfini veya i¢ duyuyla bilinen bilgi de denir!12.

Nazari bilgi ise, elde edilmesinde diigiinmeye ve tefekkiire ihtiyac duyulan
bilgidir. Ikinin bir’den ¢ok oldugunu, iki ziddn bir arada bulunamayacaginu...bilmek

gibil13,

107. Bagdadi, age., V, 382; lbn Halikkan, age., IV, 269-270.

108. Biakillani, Temhidii’l-Ev4il ve Telhisu’d-Deldil, Tahk.: Ahmed Haydar,
Miiessesetii’1-Kiitiibi's-Sekéfiyye, 3. Baski, Beyrut-Lubnan 141471993, 5. 25; el-
insaf, Tahk.: Ahmed Haydar, Alemi’l-Kitib, 1. Basky, Beyrut, 1407/1986, s. 22..

109. Biakillani, el-Insaf, s, 22. -

110. Bakillani, Et-Tembhid, s. 26; el-Insaf, 22-23.

111. Bakillani, et-Temhid, s. 23-24.

112. Bu konuda genig bilgi igin bkz. Ozcan, Hanifi, MAtiiridide Bilgi Problemi,
M.U.LF.V.Y., Istanbul, 1993, s. 86-89; Keskin, Halife, Islam Du§uncesmde .
Bilgi Teorls:, Beyan Yaymlan, Istanbul 1997, s. 119-125.

113, Bakillani, age., a.y. .

SR
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Malimat yani bilginin miitaallk: denilen bilinenler ma’dum (yok) ve mevcut
olmak iizere ikiye ayrdir. Mevcud da ya kadim ya da muhdestir. Kadim mevcut Allah
ve sifatlari; muhdes ise, yok iken sonradan var olandir! 14,

Muhdes; cisim, cevher (atom) ve araz olmak iizere ii¢ kisma ayrilir. Cisim

bilegik, cevher tek, araz ise cisimler ve arazlarla var olandr!?’,

B. Alem:

Bakillaniye gore siifli (agag1) ve ulvi (yiice) olmak iizere ikiye ayrilan ilem,
yaratilan (muhdes) cevher ve arazlardan olusur. Arazlar, cevherlere ve cisimlere bagl
olan ve devamli olmayan geylerdir. Cismin siikfindan sonra hareket etmesi ve
hareketten sonra siikiinu, arazlarin varligina delildir. Bir cisimde aym anda hem
hareketin hem de siikinun olmayig: ise, arazlarin hadis ve devamsiz olduklarina
delalet eder. Renk, tat, hayat, oliim, ilim, cehdlet, kudret, cizlik...gibi hususlar da

arazlar sinifina glrer116

Hudtsunu isbat ettigimiz arazlar olmaksizin cisimlerin varligi s6zkonusu
degildir. Dolayisiyla bunlarin ezeli olmalan diigiiniilemez. Bu da topyekiin alemin
muhdes oldugu neticesini verir! 17,

Alemin hudfisuyla ilgili bagka bir delil de, onun bir halden bir hale degismesi
ve bir sifattan bir sifata intikal etmesidir. Bakillani bu delilin dogrulugunu isbat
sadedinde hem Kur’an’dan hem de hadisten 6rnekler vermigtir! 1%,

C. Allah’in Varlhigy ve Sifatlar:

Islam alimleri, Allah’in zatinin hakikatini ve méhiyetini aragtirmayla meggul
olmamiglar, begerin buna ulagmasinin imkéansiz oldugunu itiraf etmiglerdir”g.
Bakillani de aymt yolu izlemis, Allah’in z&tinin hakikatindan degil, O’nun varlig,
birligi ve sifatlar gibi hususlardan bahsetmigtir'20, Simdi bunlara birer blrer temas
etmeye caligalim, ‘

1. Allah’in Varhgn

‘Bakillani, Allah’in varhifiyla ilgili bazi deliller ileri siirmiigtiir. Bunlar goyle
siralayabiiliriz:

a. Belli bir gekle sahip ve muhdes olan bu dlemin bir sekil verene ve
muhdise ihtiyact vardir ki, o, Allah’tir.

b. Ayni veya benzer cinsten olmalarina ragmen varliklardan bir kism1 6nce,
bir kismi ise sonra yaratilmaktadwr. Varhiklarin Once veya sonra yaratilmasi

114. Bikillani, age., s. 34-37.

115. Bakillani, age., s. 37.

116. Bakillani, age., s. 38-41; el-Insaf, s. 27-28.

117. Bakillani. et-Temhid, 5. 41-42; el-Insaf, s. 28.

118. Bakillani, el-inséf, s. 43-43.

119. Tci, el-Mevikif, Alemii’'l-Kiitiib, Beyrut, s. 310-311; M. Ramazan Abdullah, age.,
s. 396-397, 403.

120. Bakillani, el-Insaf, s. 29.
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kendiliginden olmadlgma gore elbette bunun bir faili olmalidir ve bu fail vardlr
- Mesietiyle bu isi yapmaktadr.

¢. Alemde goriilen cisimlerin bulunduklan sekilden farkli olmalari, mevcut
yapidan farkli bir yaptya sahip olmalari miimkiin iken muayyen ve. 6zel bir sekil ve
yapida olduklan goritlmektedir. Bu, varhiklarin bizzat kendi segenekleriyle degil,
onlar1 bir araya getirip sentez yapan ve boyle olmalarum dileyen irade ve kasit sahibi

biri tarafindan yapildigina delalet eder!?!,

2 Allah’m Slfatlarl' :
Bakillani, once tenzihi sifatlar ele alir, Allah’in yaratlklara benzemedlgml
kadim, bir, ezeli ve ebedi oldugunu ifade eder ve bunlann Kur’an ayetleriyle

delillendirir'?,

Bakillani, Sibiiti sifatlar: zat ve fiil sifatlar olmak iizere ikiye ayur'?3, Ona
gore zit sifatlar1, Allah’in ezelde ve hélen kendileriyle muttasif oldugu sifatlardir,

Hayat, ilim, kudret, sem’, basar, kelam, irade, beka, vech... gibi'?*. Fiil sifatlart
ise, Allah’in fiillerine deldlet-eden ve Allah’in, kendisinden Once var oldugu
sifatlardir. Halk, nizk, ihsan, in’am, ihy,-imate...-gibil?, Ancak-eg’arilere-gore-zat -
sifatlan: kadim; fiil sifatlari ise hadistir'?6. Matiiridiler ise her iki kistmda yer alan

stfatlarin kadim oldugu goriigiindedirler'?’.
Békillani, bekay: miistakil bir sifat olarak teldkki etmiyerek bu konuda
Ebu’l-Hasen el-Eg’ari’den farkh diigiinmektedir. Meseld Ebu’l-Hasen el-Eg’ari ve

tabileri “beka” sifatmin viicuda zid viiciidi bir sifat oldugunu kabul ederlerken!28
Bakillani bekanin zata zaid mevcut bir sifat olmadigini benimser!?°. Ciiveyni ni!30,
Razi'3!, Amidi'®? ve daha baskalar1 da aym goriigtedir. Bunlar bekanin zéta zaid b1r

121. Bakillani, et-Temhid, s. 43-44; el-Insaf, s. 29, 44-46,

122. Bakillani, el-insif, s. 46-50; et-Temhid, s. 44-45,

123. Bakillani, et-Temhid, s. 246, 298, 263,

124. Bak:llani, age., s. 298-299; el-Insaf, s. 38, 58-59.

125. Bakillani, et-Temhid; s. 299.

126. Bikillani, et-Temhid, s. 246.

127. Kari, Ali, Serhw’l-Fikhr’l-Ekber, Daru’l-Kitabi’l-Islim3i, 2. Baski, Istanbul-
Tiirkiye, 1375/1955, s. 15.

128. Bagdadi, Abdilkahir, Usali’d-Din, Daru’l-Kititbi'l-Ilmiyye, 3. Baski, Beyrut-
Liibnan, 1401/1981, s. 90; el-Miitevelli, Ebu Said Abdurrahman en-Nisibiiri, el-
Gunye fi Usali’d-Din, Tahk.: Ahmed Haydar, Miessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekéafiyye,
1. Baski, Beyrut-Liibnan, 1406/1987, s. 89-90; Sehristini, Nih4yetii’l-ikdam fi
IImi’l-Keldm, Mektebetii’l-Miitenebbi, Kahire, s. 181; Taftdzhani, Serhu’l-
Makasid, Tahk.: Abdurrahman Umeyra, Alemii’l- Kutub 1. Baski, Beyrut,

. 1409/1989 IV, 164.

129. Bikillini, et-Temhid, 5. 299; Gazili, Faysalii’t-Tefrika Beyne’l-Islam
ve’z-Zendeka, Tahk.: Siileyman Diinya, Déru Thy4i’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1. Baskl
1381/1961, s. 131-132.

130. el-Irgad, Nesr.: Mektebetii’l-Hanci, Matbaatii’s-Sadde, Tahk.: Muhammed Yusuf
Musa-Ali Abdiilmiin’im Abdilhamid, Misir, 1369/1950, s. 78;

131. el-Muhassal, Takd. ve Tahk.: Hiiseyin Atay, Mektebetii Déri’t-Tiirds, 1. Baski,

agrse
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sey olmayip ikinci zamanda viicidun kendisi oldugunu iddia ederler!3,

Daha Once haberi sifatlarin yorumunda Bakillani'nin selefe uydugunu
belirtmigtik. Ancak onun bir kisum haber sifatlan te’vil ettifini gorityoruz. Gadab,
vech, yed, istiva, rahmet, adavet, hubb, bugz... gibi sifatlar Bakillani’nin te’vil ettigi

sifatlardir’34,

D. Ri’yetullah:

Ahirette mii’minlerin cennette Allah Taala’nin cemélini miighede edeceklerini
ifade eden “rii’yetullah” meselesi, Ehl-i Siinnet dlimlerinin iizerinde ittifak
ettikleri bir husustur. Siinni ve Eg’arf &limlerinin Onde gelenlerinden biri olan
Bakillani’nin bu konuda farkli goriise sahip olmas: diigiiniilemez. Bakillini bu
konuda hem akli hem de nak!i deliller ileri siirmiigtiir.

1. Akli Deliller:

Bu delillerden ilki, viicud delilidir. Yani Allah vardir. Var olanin goriilmesi
miimkiindiir'3.

Bakallani, Ikinci akli delil olarak Musa (A.S.)’mn “Rabbim! Bana kendini

goster; seni géreyim!”136 isteginde bulunmasini zikreder. Sayet Mu’tezilenin dedigi
gibi rii’yet imkénsiz olsaydi, bu, sdm yiice bir peygamberin Allah’tan imkansizi
talep etmesi anlamimna gelirdi. Allah elgisi bir zittan boyle bir seyin sudiiru
dusunulemez137 Halbuki Musa (A.S.), ri’yetin miimkiin olacagma 1nand1g1 icin

boyle bir talepte bulunmugtur38,
Allah’n, rii’yeti “dagin yerinde durmast” gibi miimkiin olan bir hususa bagh

kilmast, rii’yetin céiz oldugunun bagka bir delilidir'3,

Diger bir delil de Allah’mn biitiin goriilecekleri goriiyor olmasidur. Ciinkii her

goren gﬁrﬁlﬁrl‘w.

Yukanda zikredilen deliller, mutlak anlamda rii’yetin miimkiin oluguyla ilgili
delillerdi. Ahirette mii’minlerin Allah’1 gorecekleri meselesine gelince, bununla ilgili
olarak Bakillani Kur’an ve Siinnet’ten nakli deliller serdetmistir.

2. Nakli Deliller:

a. Kur’an’dan Deliller:

aa. “Yiizler vardir ki o giin 151l 1§91l parildayacaktir. (Onlar) Rablerine

bakacaklar (O’nu gorecekler)dir”!4l. Buradaki gormeden kasdedilen sey, gozle

Kahire, 1411/1991, s. 408; Meélimii UsQli’d-Din, Takd. ve Ta'lik: Semih
Dugaym, Daru’l-Fikri’l-Liibnani, 1. Basks, Beyrut, 1992, s. 51.

132. Gayetii’l-Meram fi Ilmi’l-Kelam, Tahk.: Hasen Mahmud Abdiillatif, Kahire,
1971, s. 136.

133. icxage, s. 296,

134. Bakillant, el-Insaf, s. 35-36, 38, 58, 61-63,64-66; et-Temhid, s. 295-298.

135. Bikillani, et-Temhid, s. 301-302; el- Inséf s. 247.

136. A’raf, 143.

137. Bakillani, et-Temhid, s. 302-303; el-Insaf, s, 243.

138. Bakillani, el-Insaf, s. 243.

139. Bakillani, age., 245.

140. Bikillani, el-Insaf, s. 247-248.
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gormedir, . ~ .
ab. “Giizel amel edenlere daha giizel miikdfat (cennet), bir de fazlasi
~142 “Bazlasy”, cennette Allah’in cemalini miigahededir.
ac. “Evet! Onlar siiphesiz o giin Rablerini gormekten mahrumdurlar”!43, Bu
mahrumiyet kafirler igindir'*,

2. Siinnet’ten Deliller:

~aa. Sahabenin “Rabbimizi gorecek miyiz?” sorusuna kargilik Resiliillah

(S.A.V.) “evet” dedikten sonra devam eder ve der ki: “Tipk: bulutsuz (bir gecede)
ondordiinde ay ve yine (bulutsuz bir giinde) giines nasil goriilityorsa O’nu oyle
goreceksiniz”!4%, Bunun anlami sudur: Nasil ki, ay1 ve giinesi belirtilen o
zamanlarda gérme hususunda giiphe etmiyorsaniz, Allah’in cemdlini gérme
konusunda da giiphe etmemelisiniz.

ab. Resfiliillah (S.A.V.)’ in “Allah’im! Senden cemalini gorme lezzetini ve
sana kavugma Ozlemini istiyorum...” geklindeki duasi, ahirette Allah’in cemalinin
miigahede edilecegine ¢ok agik bir delildir'#®.

vardur

e B Bakallani-ve--Atom -Nazariyesi:
Yunancada boliinmeyen (atomos) anlamina gelen atom, maddenin en kiigiik

parga81d1r147. islam kelamcilart atoma cevher veya cevher-i ferd adim verirler!4®

Giiniimiiz Arapcasinda da buna zerre denir'*®,

ibn Haldun ilk atom nazariyesini Bakillani’nin ortaya koydugunu
'kaydederkenwo, bazlan da bunu Ingiliz kimyact ve fizikgisi John Dalton (1766-
1844)’a nisbet ederler’!. Gergekte ilk atom nazariyesi, Yunan filozofu Demokrit

141. Kiyame, 22-23,

142, Yunus, 26.

152. Mutaffifin, 15.

144 Bakillani, et-Temhid, s. 303, 309 vd.; el-Insaf, s. 37, 246-247.

145. Hadis, muhtelif lafizlarla Kiitiib-i Sitte’de rivayet edilmigtir.( Bkz. Buhari, Sahih,
Tahk.: Mustafa Dib el-Bugi,Nesr.: Daru [bn Kesir-El-Yemame, 3. Baski, Dimigk-
Beyrut, 1407/1987, Tevhid 24,VI, 2703; Mislim, Sahih, Tahk.: Muhammed Fuid
Abdiilbaki, Daru Ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut-Libnan, Iman 80, I, 163;Tirmizi,
Siinen, Tahk.: Ibrahim Atve Avad, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1. Baski,
Misir, 1382/1962, Sifatii’l-Cenne 16, 1V, 687-689; Ebu Davud, Siinen, Haz.: fzzet
Ubeyd ed-De’ds-Adil es-Seyyid, Déaru’l-Hadis, 1. Bask:, Hims-S@riye, 1394/1974,
Siinne 20, V, 97-99; Ibn Mace, Siinen, Tahk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Déru
Ihy4ai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1372, 1952, Mukaddime 13, , 63).

146. Biakillani, el-Insaf, s. 247-248.

147. Inoénii Ansiklopedisi, M.E.B., Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1950, IV, 176;
Grand Master Genel Kiiltir Ansiklopedisi, Milliyet Yaymn A.S., 1992, I,
85. '

148. Bikillini, et-Temhid, s. 37.

149. Hifni, Abdilmiin’im, el-Mu’cemii’l-Felseff, ed-Diru’s-Sarkiyye, 1.Baski,
Kahire, 1410/1990, s. 128.

150. Ibn Haldun, Mukaddime, Cev.: Zakir Kadiri Ugan M.E.B. Istanbul, 1989, II, 536.

151. Inoni Ansiklopedisi, IV, 176.

Py
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M.O. 460-370)132 ve Epikiir'e (M.O. 341-270) aittir'>3. Hatta Demokritt’ten dnce
bu nazariyeyi ilk ileri siiren Demok- rit’in hocas: ve arkadag1 Leukippos (M.O. 460-
370) olmug, Demokrit de bunu sistemlegtirmistir'>*,

Islam diigiincesinde cii’z-i layetecezze’ (boliinmez cevher) anlayisi iginde ilk
atomculuk fikrini, Mu’tezile imamlanindan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ortaya atmigtir. Bu
fikir ondan diger Mu’tezile alimlerine ve Eg’ari ulemésina intikal etmigtir!>>.

Her ne kadar atomculuk grek kokenli olsa da, onun Islim diinyasinda
geligmesinde ve dini bir veghe arzetmesinde Islam kelamcilarimin rolii bityiik

olmusturl-%.

Felsefesi mekanist ve atomcu bir maddecilie dayanan “Demokritos’a gore
tabiat bogluktan ve boliinmez, de§ismez, siirekli, sonsuz maddi parcaciklar olan
atomlardan meydana gelir. Atomlar sadece bigimleri ve boyutlar1 bakimindan

“farklidir. Siirekli olarak hareket halinde olan atomlar birleserek degisik cisimleri -

meydana getirirler. Demokritos “Hig bir gey higten dofmaz” der. Her sey, sagmaz bir
mekanik gerekircilik ile birbirine baglanir; cisimler atomlarin birlesmesiyle meydana
gelir, atomlarin ayrilmasiyla yok olurlar”1¥7.

Demokritos gibi atomcu felsefeyi benimseyen Epikouros’a gore “madde
sayllamiyacak kadar ¢ok, yaratilmamusg, yokedilemiyen ve daima bir harekete malik
atomlardan miirekeptir. Demokritos’a gore bu zerreler, tabil ve zaruri olarak
yukaridan agagiya dogru hareket ederler.” yani hareketlerinde determinizm hakimdir.

Ancak Epikouros mutlak determinizmi degil, tesadiifii kabul eder’ 8,

Ebu’l-huzeyl, Yunan filozoflar: gibi dlemin atomlardan meydana geldigini
kabul eder. Ona gore cisimler, boyutsuz olan cevherlerin birlesmesiyle meydana
gelir. Determinizm ve tesadiif sozkonusu degildir. Hareket ve siikfinlart Allah’in
iradesiyle olur. Cevherler sonlu, sinirli ve hadistir. Dolayisiyla cevherlerden

miirekkep olan bu alem de sonlu, stnurli ve hadistir'>.

Bikillani’ye gelince, o da yukarida zikrettifimiz atomcular gibi dlemin
atomlardan meydana geldigini kabul eder. Ona gore mevcudat, miirekkep olan cisim,
cevher-i ferd (atom) ve hem cisim hem de cevherlerle kaim olan arazdan ibérettir. Bu
ii¢ seyin de hadis oldugunu delilleriyle isbat eden Bakillani, bununla, dlemin hadis

oldugunu ve Allah’in yaratmasiyla meydana geldi§ini vurgulamak istemigtirlso.

152. Ibn Celcel, TabakAatii’l-Atibba ve’l-Hukem4, Tahk.: Fuidd Seyyid,
Miiessesetii'r-Risile, 2. Baski, Beyrut, 1405/1985, s. 33; Ferruh, Omar, Tarihu’l-
Fikri’l-Arabi, Daru’l-Ilm 1i’1-Meldyin, 4. Baski, Beyrut, 1983, s. 82.

153. Janet, Paul-Seailles,Gabriel, Metalib ve Mezahib, Fransizca'dan Cev.:
Muhammed Hamdi Yazir, Eser Negriyat ve Dagitim, Istanbul, 1978. s. 92.

154. Nessér, Ali Sami, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Isldm, Daru’l-Mabirif, 8.
Baski, Kahire, 1981, s. 160; Meydan-Larousse, Meydan Gazetecilik ve Negriyat
Ltd. Sti, Meydan Yaymevi, 1987, VII, 915.

155. Negsar, age., s. 471.

156. Kutluer, Ilhan, T.D.V.LL.A., VII, 452-453.

157. Meydan-Larousse, III, 552.

158. Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev.: H. Vehbi Eralp, Devlet Basimevi, Istanbul,
1938, s. 81. '

159. Yurdagiir, Metin, T.D.V.LA., X, 330.
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Bu yaratma devamlidir. Demokritos atomculugunun aksine atomlar yok iken
var olurlar. “Atomlarin sayis1 da sonsuz olamaz. her an yeni atomlar yaratiimakta,
evren de giderek biiyiiyiip gelismektedir. Kur’an=1 Kerim’de de buyruldugu gibi,
“Cenab-1 Hak yaratiklarina istedigini ilave eder”. Atomun 06zii kendi varlifindan
aynidir. Varhik, Allahu Taala’nin atoma verdigi bir ozelliktir. Bu 6zellik verilmedigi
siirece atomlar sanki Allah’m kudret perdesinin altinda sakli kalirlar. Viicuda
gelmeleri ise 11ahi kudretin goriiniir ve elle tutulur hale gelmesinden bagka bir sey
degildir. Bu, Allah’in simirsiz ve giimullii- iradesinin ve bu-iradenin hiirliigiiniin bir

geregidir”lél.

F. Iman, Islam ve Kiifiir:
Bakillani’ye gore iman, Allah Taald’y1 bilmek ve kalben tasdik etmektir.
Islam ise, boyun egmek ve teslim olmaktir. Kulun Allah’a ibAdetle boyun egmesi,

O’nun emir ve yasaklarina uyup teslim olmast “Islam”dir'62,

Kiifiir, imanin ziddi olup Allah’1 bilmemek ve O’'nu yalanlamakm163.

Bakillani’ye gore bilyiik giinah igleyen mii’'min imandan ¢ikip kiifre girmez.
Kéfirin ebedi-cehennemde kalmasima-kargin;-Allah-dilerse-bityiik-veya-kiigiik-giinah-
isleyen mii’minin giinahin1 affeder, dilerse cehennemde azabettikien sonra cennetine
koyar164. Bakillani’nin bu goriigii, ayn1 zamanda biitiin Ehl-i Siinnet alimlerinin de
goriigiidiir. ‘

G. Imamet:

Namaz kildirma anlamina gelen imimetten (imamlik) aymrdetmek icin
“imamet-i kiibrd”, “imamet-i uzmé” veya “hilafet” de denilen bu kavram, bugiinkii
dilde “devlet bagkanhiginin kargihgidir.

Miisliimanlarin dini ve diinyevi menfaatlerini temin etmek, inang

hiirriyetlerini korumak, can ve mal giivenliklerini garanti altina almak gibi hususlari

yiiklenme!%5 mekanizmas: olan imAmet-i kiibra (devlet bagkanligr), Ehl-i Siinnet’e
gore itikadi bir mesele degildir. Sia’nin Imamiyye kolunun bunu imanin esaslarindan
saymasi ve Ehl-i Siinnet limlerinin de onlara gerekli cevaplar1 verme zarficetinden

dolay1 bu mesele kelam kitaplarinda yer alm1§t1r166. Dolayisiyla Bakillani’nin de bu
konuyu ele alip konuyla ilgili goriiglerini serdetmemesi diigiiniilemezdi.
Bakillani’ye gore imam (devlet bagkani), tdyin ve se¢im olmak iizere iki yolla

160. Bakillani, et-Temhid, s. 37 vd.

161. Ikbal, Muhammed, Isldimda Dint Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev.: N.
Ahmet Asrar, Birlesik Yayincilik, Istanbul, s. 99. Ayrica genis bilgi igin bkz.
Corbin, Henry, Isldm Felsefesi Tarihi, Cev.: Hiiseyin Hatemi, Iletisim
Yayinlar, Istanbul, 1994, s. 229-231.

162. Bakillani, et-Temhid, s. 388-392.

163. Bakillani, age., s. 392-394.

164. Bikillani, age., s. 395 vd.

165. Ebu Zehre, Muhammed, Tarihu’l-Mez4hibi’l-Islamiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
Matbaatii’s-Sadde, 1976, 1, 24.

166. Ibn Haldun, age., II, 535; Taftazani, age., V, 232-233.
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belirlenir. Her ne kadar imamiyye Hz. Peygamber’in kendisinden sonra devletin
basina gececek kimseyi tAyin ettigini ileri siirse de, bunun boyle olmadig: bir
gercektir, Ordunun bagina gegecek komutandan tutunuz pek cok iglerde pek gok
kimsenin gorevlendirilmesine kadar yaptig1 bunca tayinleri bilinen Hz. Peygamberin,
devlet bagkanlig1 gibi cok dnemli bir hususta yapmis oldugu tiyin ve tavsiyelerinin
gizli kalmasi veya daha sonrakilere intikal etmemesi diigiiniilemezdi. Halbuki O’ndan
bu konuda her hangi bir gey intikal etmemigtir.

Sia Imamiyyesinin Hz. Ali’nin imamlifiyla aldkali Hz. Peygamber’e isnad
ettikleri tdyin ve tavsiye tezini reddeden Bakilldni, ancak secimle ig bagina
gelebilecek devlet reisinin kimler tarafindan segilecegi hususundaki goriiglerini
belirtmigtir. Ona gore ehlii’l-hal ve’l-akd denilen iimmetin biitiin seckinlerinin boyle
bir se¢imi gergeklegtirmesi imkan dahilinde olmadigindan, seckinlik sifatini haiz bir
kisiyle de bu secim gecerli olur. Bundan sonra difer msanlarm segllen bu devlet

reisine itaat etmeleri gerekir!6’.

Békillani, secilecek imamla ilgili bazi gartlar zikreder. Ba §artlar soyle
stralanabilir:

1. Kureyg’li olmak.

2. Kadilik yapabilecek kadar belli bir ilim seviyesine sahip olmak.

3. Harp teknifinde, ordular: tanzimde, sinirlart ve iimmetin hakkini
korumada, zalimden mazlumun intkamini almada vb. hususlarda basiretli yani ileri
goriiglii ve derin diigiinceli olmak. '

4. Cezalan uygulamada tavizsiz davranmak.

5. Ilimde ve istiinliik ifade eden hususlarda en ideal seviyede olmak. Ancak bu
miimkiin degilse (fadil yoksa) mefdiliin de imameti cliz olur'68,

Bakillani, imandan sonra kiifre girmeyi, namaz1 ve namaza ¢agriy1 terketmeyi,
insanlarin mallarini gasbetmeyi, haklarini koramamayi, iyiyi kotiiden ayiramayacak
sekilde akli dengesini kaybetmek suretiyle miisliimanlari zarara ufratmayi,
sithhatinden timit kesilmesini, uzun miiddet diigman eséreti altinda kalmayl... imamin
azil sebepleri icerisinde zikreder'®,

Siiphesiz Bakilani’nin kelam1 goriigleri bunlardan ibaret deglldlr Ancak biz
onun diger keldmi goriiglerini ve ozellikle de atom teorisini daha kapsamh bir sekilde
ele alip bir kitap halinde negretmeyi diigiiniiyoruz.

167. Bakillani, age., s. 442 vd.
168. Bakillani, age., s. 471.
169. Bakillani, age., s. 478-479.




ISLAM KARDESLIGININ TEMELLERI
‘M. Ciineyt GOKCE™

a. Genel olarak ‘kardeglik’ kavrami
Ay anne ve babadan dogan veya ortak deferlere sahip olan kimselere
“kardes” denir. Arapgada “ah” olarak ifade edilen bu kavramin “ihve” ve “ihvan”

seklinde ¢ogulu bulunmaktadir.!

‘Kardeg’ denildiginde akla genellikle aym anneden ve babadan diinyaya gelen
kigiler gelmektedir. Bunun diginda, ayrica aym dine veya diinya goriisiine mensup
olmayi ifade eden “akide kardesli§i” soz konusudur.

b. islam kardesligi

Islam_dininde_kardeglik, biitiiniiyle.akide temeline dayanmaktadir, Yukarida .
“kardes” kelimesinin kargihig1 olan “ah” kelimesinin, “ihve” ve “ihvan” geklinde
¢ogul kiplerinin oldugunu belirtmigtik. Iste “ihve” genelde neseb kardegligi icin;
“ihvan” ise goriig ve din kardegligi ya da yakin arkadag ve dostlar i¢in kullanihir.2
Bu arada Islam kardegliginin temelini belirten ve belgeleyen ve “Inneme’l-
miimindne ihvetun” = “Miminler ancak kardestir”® seklinde baglayan ayet-i
kerime’de “ihve” kelimesinin tercih edilmesi gergekten dikkat gekicidir. Ote yandan
aym ifadelerde iman ve kardesli§in yanyana getirilmesi; maddi hayatin devamin:
saglayan bir kelime ile manevi hayatin devamin: saglayan diger bir kelimenin omuz

omuza vermesi cok anlamhdu'..4 Kisacasi, miiminlerin tiimii ebedi hayati mucip

olan bir asla, bir imana mensup bulunmaktadirlar.’

Buna gére ancak iman bafiyla bir araya gelenler kardeg olarak kabul
edilmektedirler. $u halde yeryiiziiniin neresinde bulunursa bulunsunlar, bangi dili
konuguyor olurlarsa olsunlar veya hangi renge sahip bulunuyorlarsa bulunsunlar,
hangi kavme mensup olurlarsa olsunlar biitiin miiminler, kelimenin tam anlamiyla
birbirlerinin kardesleridirler. Bagka bir deyimle, miimin goniilleri en saglam ve esash
bir bicimde biribirine baglayan bag iman ve takva esasindan kaynaklanan kardeglik
bagidur:

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir topluluk bulamazsin ki, onlar
Allah’ a ve Rasuliine karsi bagkaldiran kimselerle bir sevgi ve dostluk bagi kurmug
olsunlar; bunlar ister babalar, ister ¢ocuklari, ister kardegleri, isterse kendi agiretleri

* Yrd. Dog. Dr., Harran Univ. llahiyat Fak. Dekan Yrd., Keldm Anabilim Dali Ogr. Uyesi.
1 Kamusu'ul-Muhit, IV, 300.

2 Lisanii’ | -Arab, XIV, 20; el-Mucemu’l-Arabi el-Esasi, 5.77

3 Huciirat (49), 10.

4 Tefsiruw’l- Kasimi, c.15, s.5457.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir,VII, 3452,
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ol,su;'z'” Gayeti ile, “Ey iman edenler, eger imana kargsi kiifrii sevip tercih
ediyorlarsa babalarinizi ve kardeglerinizi veliler edinmeyin”‘ayeti bu bagin
tnemini ¢ok net bir bigimde ortaya koymaktadirlar. Elmalilis Muhammed Hamdi
merhum, buradaki “veliler edinmeyin” ifadesini:”Velayetlerini tanimayin, emir ve
isteklerine uyup da kiifre hizmet etmeyin” geklinde ag:lklamaktadjr.8

. ¢. Islim Kardegliginin Temelleri

_Miimin goniilleri en koklii bir bicimde birbirine baglayan bagin iman ve
takva esasindan kaynakianan kardeglik bag: oldugunu belirtmigtik. Hatta bu, yiice
Allah’in miiminlere bahsettigi en giizel nimetlerden biridir. Nitekim ayet-i kerimede
bu hususa g6yle dikkat ¢ekilir: ‘

- “Allak’in ipine hepiniz simsiki yapisin(tutunun) Dagilip ayridmayin ve
Allah’in sizin tizerinizdeki nimetini hatwrlayin.Hani siz dilgmanlar idiniz. O,
kalblerinizin arasimi uzlagtirip isindirdi ve siz O'nun nimetiyle kardegler
oldunuz.Yine siz, tam bir ates cukurunun kiyisindayken oradan sizi kurtard. "9

Yiice Allah burada bizlere, cahiliye doneminde birbirlerine kargi
diigmanliklariyla iin salmig Evs ve Hazre¢ kabilelerine mensup insanlarin nasil
kardes yapildiklarina dikkatlerimizi ¢ekerek iman bafinin 6nemine igaret etmektedir.
Bu hatirlatma, miiminlerin topyekiin Allah’in ipine sarilmalar gerektifini 6zellikle

vurgulamaktadir. Birlik ve beraberlige “Allah’in kudret eli cemaatle beraberdir”1°
hadisi igaret ettifi gibi, ayetteki Hablullah( Allah’in ipi) kavrami icin de hadiste gu
agiklama yapilmaktadir: Semd’'dan arza indirilmis olan hablullah, Allah’in
kitabidir™!!

[lgili Ayetin tefsirinde yukaridaki hadise de yer veren Elmalili, gu
degerlendirmeyi yapmaktadur:“Hablullah,Allah Tedla’ya kavogma sebebi olan delil ve

vagsita demektir”.!2Ayetin vurguladigs kardegligin ¢ok giizel, cok carpici ve gok
canli bir rnegini su hadiste gérmekteyiz:

Abdurrahman b. A¥f (r.a.)’1n goyle dedigi rivayet edilmigtir:

“Biz hicret edip Medine’ye geldigimizde Hz.Peygamber (s.a), benimle Sa’d b.
Rebi’ arasinda kardeglik tesis etmisti. Bunun iizerine Sa’d b. Rebi’ (Abdurrahman’a):

- Ben mal bakimindan Ensar’in en zenginiyim, malimin yarisini sana
ayirdim. Sonra bak! iki egimden hangisini dilersen senin hesabmna bogayayim. Iddeti
bitince onunla evlenirsin, dedi. Abdurrahman b. Avf de (Sa’d’e) :

- Tegekkiir ederim, benim bunlara ihtiyacim yoktur. Iginde ticaret yapilan

cargtniz yok mu? (Calismam igin bana pazaryeri goster) dedi.13

6 Miicadele (58), 22.

7 Tevbe (9), 23.

8 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IV,2488,
9 Al-i Imran (3), 103,

10 Tirmizi, Fiten, 7.

11 Miislim, Fedail, 37.

12 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1153.

13 Tecrid (Buhari muhtatasarr), VI, 341.
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Buna gore kardes olmak, arkadag ve sadik dost olmak; sevingte ve kaderde
beraber olmay: goze almak demektir; bunu fiili olarak gostermek demektir;
yardimlagmak ve dayamgmak demektir. Kur’an’mn ongordiigii kardeglik bunu
gerektirmektedir. _

Iste bu kardeslifin en giizel ornegini - seckin sahabe ortaya
koymugtur. Yukaridaki o6rnekte oldugu gibi, Medineli Ensar,” Mekkeli Muhacir
kardeslerinin nefislerini kendi nefislerinden daha aziz tutmuglar, onlan hi¢bir konuda
yanliz birakmamuglardir. Diledigi takdirde hanimini dahi-verebilece§ini belitmesi
bunun en belirgin gostergesi degil midir? Onlarin bu davramglan ayel:-l kerimede
sOylece Gviiliir:

“ Kendilerinden dnce o yurdu (Medine’yi) hazirlayip imani goniillerine
yerlestirenler ise kendilerine hicret edenleri severler vé onlara verilen geylerden
dolay: da iglerinde bir ihtiyag¢ duymazlar. Kendilerinde bir agiklik (iktiyag) olsa bile
kardeglerini 9z nefislerine tercih ederler” 14

Kisacas:, miiminler kardeglikte ve dostlukta tipki aksamu birbirine gegmis
sapasaglam bir bina gibidirler veya biitiin unsurlan ve zerreleriyle birbirine bagh bir
viicud gibidirler. Bir viicudun herhangi bir azasi rahatsiz oldugunda nasil ki biitiin_
viicud aym rahatsizlift, ayni aciy1 duyarsa bir tek miiminin -diinyamn ta obiir ucunda
bile olsa- gektigi aciy1, duydugu 1zdrabr diger miimin kardegleri de derinden hisseder.

Nitekim bu konuda Hz. Peygamber (s.a.) oyle buyurur: ' _

“Miiminlerin karsiliklt sevgi, ilgi ve sefkatleri bir viicudun durumu gibidir.
Viicudun herhangi bir boltimiiniin rahatsizligy durumunda nasil ki tiim viicut sikayet
edip uykusunu kagiriyorsa, miiminlerin durumu da dyledir.” 15

Ote yandan biitiin miiminler birbirlerinin din kardesleri olmakla birlikte Hz.
Peygamberin gerceklegtirdigini belirttigimiz - 6zel “kardeglestirme” ¢ok
anlamliydi. Yardim, ziyaret, ihsan, nasihat ve rehberligi, hatta zevi’l-ethamdan once
miras¢1 olmay1 kapsamina aliyordu. '

ibn Abbas anlatiyor:” Muhacirler Medine’ye geldikleri zaman aralarinda
akrabalik bagi olmaksizin, Hz. Peygamber’in ihdas ettigi kardeghk dolaysiyla
Ensara varis oluyordu” :

Ayet soyle: “O kimseler ki iman edip hicret ettiler ve mallariyla, canlariyla
Allah yolunda miicadele ettiler. O Ensar ki Muhacirleri barindirdilar ve onlara -
yardim ettiler.Onlar birbirlerinin velileridirler”

Bilindigi gibi bildhere Bedir savagindan sonra Mubhacirlerin maddi
durumlarinin diizelmeye baglamasiyla Muhacirlerin Ensara mirasg: olma hitkmii, “
Hisimlar Allah’ in kitabinda birbirine daha yakindirlar” ayeti ile neshedilmigtir:

Bu arada sunu da belirtelim ki Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in tesis ettigi
kardegligin baglica iki amaci oldugunu belirtir ve bunlan goylece ozetler: ‘

1) Cahiliye doneminde, bir ¢anaga kokulu bir mayi doldurulur ve Kabenin
yanmna gelinirdi. Iste o zaman ki insanlar, ellerini s6zkonusu mayinin igine
bulayarak Kabe duvarna siiriyorlar ve boylece hilflerini tevsik ediyorlardi. Iste

14 Hagr (59), 9.
15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V,.270.
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Islami kardeglegtirme boyle bir cahili gelenegin giizel bir alternatifiydi.

2) Bu kardeslik sayesinde ihtiyac halindeki muhacirlerin ihtiyaclar:
gideriliyordu.16

Kugkusuz bu kardeglestirme olayimn homojen bir toplum meydana getirme,
insan giiciinii en iist diizeyde kullanma, birbiriyle barigik bir toplum olugturma gibi
degigik amaclari da olmug ve sonugta bunlar da saglanmigtir,

d. Miisliimanlarla diger insanlar arasindaki umumi kardeglik

Hz. Peygamber, yalmz Ensar ile Muhacirler arasinda kardeglik tesis etmekle
kalmiyor, belki de miisliimanlarla biitiin kitap ehli arasinda kardeglik kurmaya
caligtyordu. Iste ayetler:

“De ki: Ey kitap ehli! Geliniz, sizinle aramizda birlegecegimiz bir kelime
iizerinde toplanalim. Allah’ tan bagkasina ibadet etmeyelim. O’ ndan bagka mabud

tanimayalim.Q’na higbir seyi ortak kogmayalim; Allah’t bwrakip da bazimiz

bazimizi mabud edinmesin” !’

“De ki : Allah’a ve bize indirilen Kur'an'a, [brahim'e , Ismail'e, Ishak'a,
Yakub’a, ve Yakupogullarina inzal olunanlara Musa, Isa ve biitiin peygamberlere
Rableri tarafindan verilenlere iman ettik. Onlart birbirinden ayiwrdetmeyiz. Biz,

yanliz Allah’ a boyun egmig kullariz” 18 )

Su halde Hz. Peygamber’in daveti biitiin insanlarin tek bir iimmet olmalar:
esasina dayaniyordu. Kisacasi, beseriyetin kardegligi, akide kardeglifinden ibaretti.
Firka ve kabileleri, beyaz, siyah, sar1 wrklari, galip ile maglubu birbirinden
ayirdetmeksizin, arazi ve memleket farki gozetmeksizin biitiin insanlar1 kardeglige
davet ediyordu.Birbirine zuliim ve haksizlik etmeyi yasakliyor; harpte zuliim
iglemekten menediyordu.Ciinkii “begeri kardeglik” fikrini bir fener olarak tutuyordu.
Miiminler, harp karanliklarinda onun isifinda gidiyorlardi.islami fetihlerin
yagmalama gibi bir amaci yoktu.

Islam memleketlerinde bulunan ecnebiler ehl-i zimmet olup miisliimanlara
verilen birtakim haklar onlara da verilmigtir. Binaenaleyh miisliimanlarin zimmilere
sefkat ve merhametle muamele etmeleri gerektigi gibi zzmmilerin de bu kardesligin
icaplarina riayet etmeleri gerekir,'”

Buna gore, 1zdwrap icinde calkalanan bu alemde kuvvetliler zayiflart yerken;
insanlar menfaatleri ugruna birbirlerine en ¢irkin belalan yagdirirken bu kardeglige
daveti hatirlamaya giiniimiiz miisliimaninin ihtiyact daha da fazladir.

e. Kardeglik hukuku ve kardeslerin karsihkli gorevieri

Islam’da onemli bir miiessese olan kardeslik miiessesesinin birer azasi
durumda olan kardeglerin birbirleri iizerinde haklar ve vazifeleri vardur.

Ote yandan Ibn Kesir Huciirat siiresinin 10uncu ayetini tefsir ederken birgok
hadis-i gerif’e yer verir. Cok onemli olan sézkonusu hadislerden bir kismi goyledir:

16 Ibn Kesir, Tefsir, 1V,.226.
17 Al-i Imran (3),63
18 Al-i Imran (3), 84

19 Abdurrahman Azzam, Ebedf Risalet, s.41.
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“Miisliiman, milsliimann kardegidir; ona zulmeétmez, onu haksizliklara
teslim etmez" 20

“ Kul, kardeginin yardinunda bulundugu silrece Allah da onun yardiminda
»21

Su halde :

1) Kadegler, karsihikli sevgi ve saygt beslemelidirler. Nitekim Hz. Peygamber
s6yle buyurmaktadr: “Kisi, kardegini sevince kendisini sevdigini ona bildirsin.”*

- 2) Kardegler, anne ve babalarini iizmeyecek sekilde birlik ve beraberlik icinde
olmalidirlar Maddi ¢ikarlar yiiziinden birbirlerine diigmanlik yapmamahdurlar,

3) San, gohret. makam ve servet gibi seyler kiskanclik sebebi olmamalidir,

, 4) Aradaki ihtilaf noktalarini, zora bagvurmadan, blrblrlermm fikirlerine saygt
duyarak ve konugup anlagarak halletmelidirler.

5) Bir miiminin, difer miimin kardegine her halilkkdrda yardimci olmasi
gerekir. Nitekim Hz. Peygamber gbyle buyurmaktadur: “Bir kimse, miisliiman
kardeginin ihtiyacini yerine getirirse Allah da ona yardim eder. Bir kimse,
miisliiman kardeginin sikintising giderirse, Allah da ona mukabil kryamet giiniiniin

olur.

kederlerinden birini gideﬁr."*””'“ -

6) Bir miimin, digerinin aybini Orter; kusurunu yiiziinii carpmaz.Ciinkii
Hz.Peygamber’in deyimiyle: “Bir kimse, din kardeginin aybin érterse, Allah da
kiyamette onun aybint orter.” %

7) Kisi, kendisi i¢in istedigini- kardesi i¢cin de istemelidir. Ciinkii Hz.
Peygamber s0yle buyurmugtur:

“ Sizden biriniz, kendisi icin istedigini kardegi icin de istemedikce tam
anlamiyla iman etmig saytlmaz"”

“ Siz miimin olmadik¢a Cennet'e giremezsiniz; birbirinizi sevmedikce de
miimin olamazsiniz. Yaptiguuz takdirde birbirinizi seveceginin bir seyi séyleyeyim
mi: Aranizda seldmi yayt)z.”26

8) Kardeglerin kargilikl: kin, hased ve kiskanghktan uzak durmalart gerekir.
Nitekim Hz. Peygamber goyle buyurmugtur:

“ Birbirinize bugzetmeyiniz, birbirinizi kiskanmayiniz, birbirinize arka
gevirip alakanizi kesmeyiniz; ey Allah’in kullari, hepiniz kardes olun. Bir
miisliimanin, bir miisliiman kardegini ii¢ giinden ziyade terk ve ihmal edip seldm

vermemesi helal olmaz.”%’
“Cennet kapilart pazartesi ve pergsembe giinleri a¢ilir; Allah’ a serik ko;mayan
her kul igcin magfiret olunur.Yalniz, kendisiyle kardesi arasinda

20 Buhari, Mezdlim, 46.

21 Miislim, Zikr, 48.

22 Riyadu’s-salihin Terclimesi, c.1, Hadis no: 384,
23Riyadu’s-salihin Terciimesi, c.1, Hadis no: 242,
24 Riyadu’s-salihin Terciimesi,ayn1 Hadis.

* 25 Buhari, Iman, 7.

26 Riyadu's-salihin,Terciimesi, ¢.2, Hadis no: 851.
27 Riyadu’s-salihin Tercimesi, ¢.3, Hadis no: 1598
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bugz ve adaver bulunan kimse miistesnadir. Meleklere hitaben: ‘Siz
bunlari birbirleriyle sulh oluncaya kadar tehir ediniz. Evet bunlari,

yekdigeri ile barisip sevigsinceye kadar birakiniz’, buyurulur”28

9) Akide ve takva temelinde birbirleriyle yardimlagmalar gerekir:

“Miimin erkek ve kadinlar birbirlerinin velileridirler.Iyiligi emreder
kotiliikten sakindirirlar, namazi dosdogru kilarlar, zekdti verirler. Allah’a ve

Rasulune itaat ederler Iste Allah’ in kendilerine rahmet edecegi kimseler bunlar.Allah

Aziz ve hakimdir® %°

f. Kardesligi bozan hususlar

Kardesligi bozan ve dolayisiyla bireysel ve toplumsal ahengin zedelenmesine
yol agan pek ¢ok husus vardr.

1) Zan.

2} Gizlilikleri aragtirma.

3) Giybet, dedikodu ve kulis.

Yukanidaki ii¢ hususun gu ayette toplandigim gorilyoruz:

“ Ey iman edenler! Zandan ¢ok kaginn, ¢iinkii zanmin bir kismi giinahtir
Tecessiis etmeyin.Kiminiz de kiminizin grybetini yapip arkasindan ¢ekistirmeyin,
sizden biriniz, 6lii kardeginizin etini yemeyi sever mi?" 30

4) Kardeglerin birbirleriyle alay etmeleri.

5) Birbirlerine kotii lakaplar takmalar1.

Bu iki husus da gu ayette dile getirilir:

“ Ey iman edenler, bir topluluk bir bagka toplulukla alay etmesin, belki alay
ettikleri kendilerinden daha haywlidir. Kadinlar da kadinlaria alay etmesin, belki
kendilerinden daha haywlidirlar. Kendi nefislerinizi yadirgayip kiigitk diigiirmeyin ve

birbirinizi en olmadik kétii lakaplarla ¢agurrmayin; imandan sonra fasiklik ne koti
bir isimdir” . 3!

6) Kin, hased ve hakaret.

Kendilerinden ovgiiyle bahsedilen miiminlerin her tiirlii haset ve kinden
armdiklar soyle vurgulamr:

“ Onlarin gégiislerinde kinden ne varsa tiiminii stywip cektik. Kardegler
» 32

Kardegligi bozucu davraniglarda bulunmak ¢ok olan iyiliklerin, kotii
zannedilen az bir kisim davraniglara ezdirilmesi agisindan bir zuliimdiir. Bu da tipks
icinde bir caninin bulunmasi ihtimali yiiziinden dokuz masumla birlikte geminin
batirilmasina benzer. Ayrica onemli hususlarin 6nemsizlere ezdirilmesi bakimindan
da zuliimdiir. Birlik nedenleri ¢ok oldugu halde diigmaniik beslenmig olur.

28 Riyadu’s-salihin Terciimesi, c.3, Hadis no: 1599.
29 Tevbe (9), 71.

30 Huciirat (49), 12.

31 Hucirat (49), 11.

32 Hicr (15), 47.
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g. Sonuc '

Yukaridaki hususlar gdzoniinde bulunduruldugunda su noktalgr vurgulanabilir:

1) Kisi meslegini hak bildigi vakit, ‘Meslegim haktir veya daha giizeldir
demeye hakki var. Fakat yalniz hak benim meslegimdir’ demeye hakki yoktur.

' 2) Kiginin her soylediginin hak olmas: gerekir. Fakat her hakki soylemenin
kendisine ait bir hak olmadigini da bilmesi gerekir.

3) Diigmanlik yapmak isteniyorsa kiginin kendi kalbindeki diigmanlija
diigmanlik etmesi gerekir.

4) Yapilan tiim amellerde ilahi riza esas ahnmall Ciinkii: efer O raz1 olsa
biitiin diinya kiisse ehemmiyeti yok.

5) Kardeslerin birbirleri iizerine iistiinliik taslamamalarn gerekjr.33 Ciinkii
yiice Allah buyuruyor ki:

“Ey insanlar biz sizi bir erkekle bir digiden yaratuk. Tanmsabilmeniz igin
sizleri asillara kabilelere aywrdik. Allah’tan en gok korkammz kim ise, iste Allah
katinda en biiyiigiiniiz odur”

Kisacasi, insam yiicelten dindir. Nesebe dayanarak takvadan uzuklagmamak
gerekir. Nitekim Farisi olan Selman’1 yiicelten Islam oldugu gibi, Kureysi olan Ebu

...Cehl’i alcaltan da cehalettir

Mehmet Akif, Kinalizade Ali Efendinin §6yle dedigini nakleder: “Insan -hatta
peygamber siilalesinden de olsa- asalet davasiyla meydan-1 tefahure atilmamalidir.
Zira bu davay isbat edebildigi takdirde bir sey kazanamayacak. Ciinkii biitiin san ve
seref cedd-i muhteremine ait olup kendi yabanct mevkiinde kalacak. Asaletini ispat
edemedigi surette ise fazla olarak bir de yalancilik rezilesini yiiklenecek.” Yine Akif
goyle bir nakilde bulunur, der ki: Sah-1 Nakgibend’e sorarlar: “Silsile-i nesebiniz

nereye varir?” Cevabi su olur: “ Sisile-i nesebi ile hig bir yere vanilmaz.”3*

33 Bu maddeler i¢in bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, $.242 v.d.
34 M. Akif, Kur'an Tefsiri, s.35.
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Kur’an’in méndlarimin Arap¢a’y1 bilmeyen diger insanlarin dillerine
aktarilmasi hem bir ihtiyag hem de bir goérevdir. Bu maksatla diinyanin
degisik dillerine Kur’an’in terciime veya tefsirleri yapilmistir ve yapilmaya
devam etmektedir. Ne var ki, genelde biitiin edebi ve 6zel kiiltiir eserleri i¢in
oldugu gibi, Kur’an-1 Kerim’in de tam bir terciimesinin yapilamayacagi, pek
¢ok ilim ve tecriibe erbabinca dile getirilmis ve bu hususta gerekli ilmi
caligmalar yapilmigtir. Dolayisiyla Kur’an hakkinda suf terciime yapmak
¢ok eksik bir ¢alisma olarak kalmakta ve bazen yanlis mesaj
verebilmektedir. Bu bakimdan Kur’an’m manalarim da agiklayan meallere
ihtiyag vardir.

Ozellikle Islamiyet gibi 6zel mesajlar tastyan bir dinin ifade ettigi
mana ve Kiiltiiriin bagka dillerde ifade edilmesi pek ¢ok gayreti gerektirdigi
gibi, bazen pek ¢ok sorunu da beraberinde getirmigstir. Asirlar Once
Islamiyet’e giren milletler, gerek bir kisim istilahlar1 dogrudan kendi
dillerine sokarak ve gerekse Islam’n orijinal manalarim ifade eden bir kisim
kelimeleri kendi dillerinde ihdas ederek, bu sorunu belirli bir oOlgiide
agmuglardir. Fakat Islamiyet’e asirlar boyu yabanci kalmg dillerde, 6zellikle
derin bir gekilde eski Roma ve Hiristiyan kiiltiiriiyle yogrulmug Bati
dillerinde gerek ilmi ve gerekse dini nesir maksath Islamiyet’le ilgili eserler
yazmak ¢ogu zaman gii¢ olmus ve bazen pek ¢ok yanhs anlasiimalara yol
agmugtir. Durum boyle oldugundan 6zellikle de diinyada yayginlasmis Bati
dillerinde yapilacak islamiyet’le ilgili caligmalarda bu sorunun azami &lgiide
¢oziilmesi igin pek ¢ok gayret gerekmektedir. Bunun istikbal adma 6nemli
bir gorev oldugu kanaatini tagunaktayiz.

Kur’an-1 Kerim’in ¢ok sayida diinya diline belirli bir 6lgiide meal
diyebilecegimiz pek ¢ok terciimesi yapilmistir. Diinyada {igyiiz milyondan
fazla insan tarafindan konusulan Ispanyol dilinde de, gerek Prof.
Muhammad Hamidullah’m Kur’an-+ Kerim Tarihi adhi  eserinde

* Yrd. Dog. Dr., Harran Unv. Ilahiyat Fak., Tefsir Anabilim Dalt Ogretim Uyesi.
1 Bu eser Prof. Dr. Salih Tug tarafindan Tiirkgeye terclime edilmistir (Istanbul 1993).
Ispanyol dilinde yazilan kismi veya tam 27 adet Kur’an tercemesi igin bkz. s,178-180.
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bildirdikleri ve gerekse daha sonra yapilan bazi ¢alismalar' gz Gniine
alindiginda, otuzdan fazla kismi veya tam Kur’an terctimesinin yapildig: ve

bunlarin bilyikk bir kisminin gayrimiislimler tarafindan gerceklestirildigi
anlagilmaktadar. '

Bu makalede agiklamali bir Ispanyolca Kur’an terciimesi hakkinda
once genel bilgiler verilecek, sonra da terciimenin ana metni, agitklamalar
kismi ve miitercimin Kur’an’la ilgili baz: gbriis ve itirazlart lizerine tamtim
ve tahlil ¢aligmas: yapilacaktir.

I. ESERIN GENEL TANITIMI
A. ESERIN ADI, MUTERCIMI VE BASKISI

Caligmamiza konu teskil eden Ispanyolca, agiklamali Kur’an
terciimesinin orijinal adt EL CORAN (MAHOMA, El libro sagrado del
ISLAM)’dir. Terciime, Biblioteca DM tarafindan Ispanya’da 1995 yilinda,
Iberica Grafic, S.L. matbaasinda I.S.B.N.: 84-495-0092-3 numarasiyla baski
say1s1 belirtilmeden basilmugtir. Dis kapag meshur Kurtuba camiinin mihrap
resmini tastyan eser, 472 sayfadir ve 13,5x21 cm. ebatlarindadur.
Miitercimin ismi, terciimenin {izerinde c¢alismay: gergeklestirdigimiz
baskisinda belirtilmemektedir. Ancak bu makalenin nesre hazirlandig:
sirada, aym agiklamali terclimenin daha 6nceki bir baskisiun 1986 yilinda
Meksika’nin México sehrinde gergeklestirildigi ve miiterciminin de felsefe
ve edebiyat doktoru Joaquin Garcia-Bravo oldugu anlagilmistir. Fakat bu iki
baskinin 6nsézleri (prologo) birbirinden farkhidir. Meksika baskisindaki
6nsdz esas itibariyle, Hz. Muhammed ve eseriyle ilgilidir ve Islamiyet
hakkindaki birtakim lehte ve aleyhte degerlendirmelerle son bulmaktadir.’

Bu terciimenin daha bagka baskilarmin da oldugu anlasiimaktadir.’
Terciimedeki bazi ayet mealleri Prof. Dr. Salih Akdemir’in Cumhuriyet
Donemi Kur’an Terciimeleri adl1 eserinde (Ankara 1989) incelemeye konu
teskil etmisgtir.

B. ESERIN MUHTEVASI

Eser; bir 6nsdz, daha sonra sayfa iclerinde terciimenin esas metni,
sayfa altlarinda kismi bir tefsir sayilabilecek ¢ok sayida dipnotlar ve en
sonda da Kur’an’in ihtiva ettifi isim ve konularla ilgili alfabetik bir
indeksten olugmaktadir, Hemen hemen her sayfanin altinda bir veya daha

.1 Ispanya’nin Granada sehrindeki bir Islam cemiyetinin heniiz yeni yaymlams oldugu bir
terciime ve yine Cordoba sehrindeki bagka bir Islam cemiyetinin kismen nesrettiii veé
negrini siirdiirdiigii diger bir terciime ve tefsir ¢aligmas: bu gergevede zikredilebilir.

2 Bu baskimnin 6nsozii igin bkz., s. I-XVI. Terciimenin bu baskisint gormemizi saglayarak
gosterdigi Hitufkar katkidan dolay: Prof. Dr. Salih Akdemir’e tesekkiirii bir borg biliriz.

3 Muhammad Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 179. Yine bkz., Muhammad
Hamidullah, Le Saint Coran (Traduction), Beyrut 1981, Introduction kismu, s. LVIII-LIX.

-
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cok dipnotta cesitli agiklamalar’ yapllmakta veya baska pasajlara bilgi i¢in
atifta bulunulmaktadir.

" Eserin - farkli baskilarinda farkli © Onsézlerin @ bulunmasi  ve
calismamizda esas aldigimiz baskida da miitercimin adimn belirtilmemis
olmast, bu baskisindaki 6ns6ziin miiellifini mechul hale getirmektedir

Ug sayfabk bu 6nséz kisminda &zetle su bﬂgl ve yorumlar
verilmektedir: Kur’an, bazilarinca Islam’in dzel duas: ' da denen Fatiha
suresi hari¢, uzundan kisaya dogru giden 114 sureden’ olugmaktadir. Kur’an
metinlerinden bir kismumn diger bir kismindan 6nce- gelisi ile ilgili bilgiler
Islami vahiy hakkinda kronolojik sonuglar elde etmege imkan
vermemektedir. Bununla birlikte iki biiyiikk kronolojik niivenin varlif
goriilebilir: Mekke’de verilen ve ii¢ ayr1 doneme ayrilan (612-615;615-619
ve 619-622) metinler ve, Medine’de (622-630) verilenler. (Onséz’iin ileriki
kisimlarinda da bu donemlerde gelen metinlerin ihtiva ettifi konular ve
edebi hususiyetleri hakkinda bazi bilgiler verilmekte ve bunlara kaynak
aranmaktadir). Kitab’in dogrulugunda (autenticitad) herhangi bir siiphe
bulunmamaktadir. Redaksiyon, 650 yillarinda 3. halife' Osman‘m emriyle
yapilmistir (0 donemde bagka pek ¢ok yazili pargalar da mevcuttu). O metin,
bugiin vulgata adiyla tammlanan metindir, gergek vahyi ihtiva etmektedir ve
aksi iddia, ¢esitli gruplarca yiizyillar ‘boyu yapilan caligmalara ragmen
ispatlanamamistir. Uslup y&niinden, - putperest Arap biiyiiciileri ve din
adamlar1 tarafindan kullanilan - diizyazi (seci’) tarzinda redakte edilmistir.
Fakat onlardan tamamiyla farkli olarak anlamsiz seyler degil, yeni fikirler
bakimindan biiyiik bir zenginlik ihtiva etmektedir ve bu sebeple de o, Arap
literatiiriiniin Grnek bir eseri olmustur. Islam Peygamberi’nin, Kur’an’in
boylesine giizel nesredilmis olmasindan -6tiirti, {immi olmasi miimkiin
gozakmemektedir, Islam’in ve miisliimanlarin anlagilip taninmasinda bityik
bir 6nemi haiz bulunan Kur’an’da ele alinan temalar, Peygamber’in ruhunu
belirli bir anda harekete gegiren endigelere gbre ortaya glkmxslardxr Kur’an
Mekke doneminde dini muhtevalidir, Medine d6éneminde ise bir devlet
adaminin endigelerini yansitir. ihtiyath kalinmakla birlikte su kronolojik
tespit yapilabilir: Esas doktrinin tesisinden sonra, dini tipte - dzellikle de
manastirlardaki riyazi hayatlan dolayistyla Gviilen hiristiyanlarmkine uygun
- genel meseleler takip etmistir. Huristiyanlarla ilgili bu pasajlar daha sonra
sufftarikatlarimn kurulmasina yardimei olacaktir.

Belirtelim ki, bu bilgi ve yorumlarin biiyiik bir kismi 'genelde
miistegrikler tarafindan ileri siiriilen iddia ve degerlendlrmelerm tekrarindan
ibarettir.

Onsoz kisminda bundan sonra ise tefsir ve tefsir tarihiyle ilgili baz1

1 Bu nitelendirme L. Goldziher’e aittir. Bkz, Regls Blacheér, Le Coran (Traduction), Parls
1980, 5.29.
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bilgiler verilmektedir. S6yle ki: Kimileri Kur’an’1 lafzi, kimileri de mecazi
anlamlarla yorumlamiglardir ve bu, asirlara ve gaglara gore degismistir, en
meghur Kur’an tefsirleri sunlardir: a) Ortodoks veya siinni olanlar: Taberd,
Razi, Beydavi ve Ebu Hayyan’in tefsirleridir. b) Mutezili olanlar:
Zemahseri’ninki gibi. (Bu arada Mutezile’nin Yunan diigiincesi etkisi altinda
kaldig1, salah ve adalet prensiplerini benimsedigi ve daha sonra sapik
(heretik) sayildiklari bildirilmekte ve, bilahere bu mezhebin tezlerinin
Selefiyye akimiyla, ozellikle de Muhammed Abdub’un gayretleriyle tekrar
giindeme getirildigi anlatilmaktadir). c) Sifler: Tabersi ve Kummi’nin
tefsirleri gibi. Bunlar, Stinniler tarafindan Aeterodoks sayilmiglardir. Bu
geleneksel tefsirlerin disinda sayilar1 az da olsa modern ve ilmi tefsirler
arasinda Tantavi Cevheri’nin eseri zikredilmelidir. Ayrica Islam diinyasinda
Kur’an’i, 1g:1nde vahyedlldlgl topluma gore anlayan Halefullah gibileri de
¢ikmustir, !
C. TERCUMEDEKI BAZI GENEL OZELLIKLER

1- Terciimedeki ayet numaralamasmm Hicri 1342/Miladi 1923 yilinda
Kahire’de_ nesredilen _mushaf metnindeki -numaralamayla—ayn1 oldugu
anlagilmaktadir” Bu numaralamanin elimizde bulunan mushaflardaki
numaralamadan farklt olmasi dolayisiyla, ayetler igin ¢alismamizda
verilecek 6rneklerde once terciimede gosterilen numarayi, sonra da
iilkemizdeki mushaflarda goriilen numaray1 verecegiz. '

2- Her surenin baginda o surenin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugu
belirtilmekte ve ayet sayisi verilmektedir. Basta Kur’an’in isimleri olmak
tizere (Kur’an isminden bagka yedi isim) (s.1), her surenin ismi ~veya varsa
birden ¢ok ismi- gerekiyorsa mana veya manalari agiklanarak verilmis, bu
ismin ilgili surede gegen bir kelimeden mi yoksa konudan mi alindid
belirtilmis ve eger ilgili surede gecen bir kelimeden alinmigsa, bu kelime
terciime metni igerisinde gegtigi yerde bilyiikk harflerle yazilarak (mesela
27/Neml suresinin ismi igin bkz.s.264) gosterilmistir. Mesela 1/Fatiha
suresinin on (s.1), 9/Tevbe suresinin iki ismi (s.126), manalar1 hakkinda
bilgi sunularak; 2/Bakara (s.2), 15/Hicr (s.175) ve 17/Isra (s.190) surelerinin
isimleri de, ifade ettigi hususlara isaret edilerek, gerekirse agiklama
yapilarak (mesela, 17/Isra miinasebetiyle) ve ilgili ayetlere atifta
bulunularak verilmistir. ‘

3- Baz surelerin basinda yer alan Hurif-u Mukatta’a ile ilgili olarak, daha
ilk 2/Bakara suresi (s.2) miinasebetiyle, bunlarin mana ve degerlerinin
bilinmedigi ifade edilmis, daha sonra diger sureler miinasebetiyle de hep
Bakara suresindeki bu dipnota atifta bulunulmustur (mesela bkz. 3/Al-i
Imran-1/1 miinasebetiyle, s.36).

1 Bkz., numarasiz ilk ii¢ sayfa.
2 Bkz., Régis Blachére, Le Coran, Onsbz ve metin kismi.
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4- Baz ayetlerle ilgili verilen dipnotlarda okuyucu o ayetlerle ilgisi
bulunan diger baz: ayetlere sevkedilmektedir.

5- Bazi dipnotlarda Kur’an’da birden fazla yerde karsilagilan bazi
kelimelere  terciime boyunca belirli bir mananin verilecegi
vurgulanmaktadir. Mesela ¢ok ge¢ de olsa 20/Ta-Ha-7/8 ayeti
miinasebetiyle terciimede biiyiik harfle olan “Dios™ kelimesinin Arapga’da
tek ilah anlamindaki “Allah” lafzina, “dios” ve “divinidad” kelimelerinin ise
harf-i tarifsiz “ilah” kelimesine mukabil kullamldigi hatirlatilmig (s.215),
16/Nahl-92/90 ayeti miinasebetiyle de terciimenin her yerinde Kur’an’daki
fahsa ve fahise kelimelerinin sehevi giinah anlaminda “girkin seyler, isler
(cosas feas)” seklinde gevrilecegi ifade edilmistir (s.187). 18/Kehf-48/50
pasaji miinasebetiyle terciimede gseyatin lafzinin, “demonios”; geytan
lafzimin, “Satan”; cin lafzinin ise “genios” kelimesiyle karsilanacagi
okuyucuya hatirlatilmaktadir (s.203-204). Ayrica 2/Bakara-9/10 ayetiyle
ilgili dipnotta terciime sirasinda Arapga resu/ (mensajero) lafzinin da, ayirim
gozetilmeksizin, “profeta”, “enviado” veya “mensajero” kelimeleriyle
intikal ettirilecegi belirtilmektedir (s.3).

6- Agiklamalar: veciz tutmak maksadiyla Kur’an’da birden fazla yerde
gecen ve agiklanan kelime veya konular, genellikle ilgili ilk ayet
miinasebetiyle aciklanmig, daha sonra gectiginde ise Once yapilan
agiklamaya atifta  bulunulmugtur. Mesela 2/Bakara-183/187 ayeti
miinasebetiyle bu ayette gecen Aududullah ifadesinin agiklamasi yapilmig
(s.23), daha sonra gelen ve yine bu ifadenin gectigi 2/Bakara-229/229 ayeti
miinasebetiyle ise okuyucu dnceki pasaja havale edilmistir (s.28). Fakat bu
prensibin devamli uygulanmadig: goriilmekte ve bazi agiklamalarin
tekrarlandigi miisahede edilmektedir.

Miitercimin, terclime ¢aligmasinda izledigi bu metodlar genel olarak
faydal1 olmustur.

D. YARDIMCI KAYNAKLARI

Terciimenin Onsoz kisminda bazi miifessirlerin ve eserlerinin zikre
konu edilgini belirtmigtik. Yine terciimenin dipnotlar kisminda da isim
belirtilmeksizin sik sik miifessirlere atifta bulunulmakta ve onlarin goriisleri
dile getirilmektedir. Onstzde adi gegenlerin en azindan bir kismmdan
faydalanmig oldu@u anlagilmakla birlikte terciimenin dipnotlar kisminda bu
miifessirlerden yalmz Beydavi’ye iki yerde 42/Sura-52/52 (s.345) ve
56/Vakr’a-38, 39/39, 40 (s.386) ayetleri miinasebetiyle atifta
bulunulmaktadir. Bunlardan birincisini miitercim, “Iste bdylece sana
emrimizden (veya emrimizle = por orden nuestra) ruhu (el espiritu) (ridhan)
vahyettik.” anlaminda terciime etmis ve dipnotta bu pasajda mananin kapah
oldugunu ileri siirlip s6yle demistir: “Miifessir Beydavi' soyle demekle

1 Burada kelime yanliglikla Bend-hawi seklinde yazilmisgtir.
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yetinir: Bu, Cibril’dir. Ve bu kelimelerin anlami ise sudur: Sana Cibril’i
vahiyle gonderdik.” Ancak Beydavi’nin tefsirine baktigimizda onun, bu
tefsiri ikinci derecede bir yorum olarak (“ve kile” ifadesiyle) sundugu,
birinci sirada esas yorum olarak ise “(Mezkur 7734 kelimesi) ona vahyolunan
sey, demektir; (Allah) onu, kalpler kendisiyle ihya oldugu igin, rih diye
isimlendirmistir.”' dedigi goriilmektedir ve miitercim boylece, Beydavi'nin
tefsirini yanlig bir gekilde intikal ettirmistir. Yapilan bazi mukayeselerden
terciimede Beydavi’nin eserinden bolca istifade edildigi anlagiimaktadir.
‘Bunlardan bagka terciimenin bazi dipnotlarinda ikinci derecedeki bazi
miinasebetlerle bir kisim Batilh miistesrik veya aragtirmacilara da atifta
bulunulmaktadir ki bunlar gunlardir: 26/Suara-225/225 (sairlerden bahis s6z
konusudur) pasajinda, Imriu’l-Kays’m siirlerini nesretmis olan M. de Slane
(s.262); 30/Rum suresinin ilk ayetlerinin agiklanmas: miinasebetiyle (5.282)
ve Kur’an’da giin kavrami konusundaki yorumu dolayistyla (s.415) Ingiliz
Sale; Saba iilkesinden bahis miinasebetiyle M. Joesnel (s.300) ve, 105/Fil
suresindeki Ebabil kelimesinin agiklanmasi sirasinda Sprengel (Hist. de la
medicina adli eseriyle) ve M. de Hammer (Gemaldesal adl: eseriyle) (s.453).

Prof. Muhammad Hamidullah, Joaquin  Garcia-Bravo’nun
terclimesinde, Savary’nin fransizcaya yaptigi Kur’an terclimesinin esas
alindigim  kaydetmistir. Ayrnica  Kasimirski’nin  fransizca Kur’an
terciimesindeki bazi hususlarla, incelemekte oldugumuz terciimedeki bazi
hususlar arasindaki benzerlik de dikkati ¢ekmektedir ki bu durum,
Kasimirski'nin de onun kaynaklar1 arasinda olabilecegini veyahut
kendisinin de Kasimirski ile aym kaynaktan istifade etmis olabilecegini akla
getirmektedir. o '

II. TERCUMENIN ANA METNIYLE iLGILI TAHLILLER

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim pek ¢ok yeri itibariyle gesitli tefsirlere
miisait ve veciz bir kitaptir ve Arap dilinin en iist seviyede giizelliklerini
yansitmaktadir. Onun bagka bir dile terciimesinde ise bu hususiyetleri
yansitmak ¢ogu zaman miimkiin olmamaktadir. Bununla birlikte bir Kur’an
terciimesi veya meali bir kisim §lgiilere riayet edilerek yapilmali ve onun
orjinal anlamlarini miimkiin olabilecek en iist seviyede yansitmalidir. Simdi,
incelemekte oldufumuz terciimenin ana metnini gegitli yonlerden tahlil
etmeye galigalim.

1 Bkz., Nasruddin Abdullah el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, Matbaa-i Amire, Istanbul ts., II,
402.
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A. TERCUMEDE GENELLIKLE KABUL EDILEBILEN DURUMLAR
ITIBARIYLE

1- Kur’an’da mahzuf bulunan yerler terciime icerisinde genellikie ilave
ciimlelerle ifade edilmeye ¢alisilmis ve bu, ¢ogunlukla, ilave ciimleler italik
harflerle yazilarak belirtilmek istenmistir. Miitercimin bu hususa ¢ok gec de
olsa ileriki bir pasajda 13/Ra’d-33/33 ayeti dolayisiyla (ilgili dipnotta) temas
ettigi goriilmektedir (5.169). Ornekler:

a) “Onlara de ki: Siz Yahudiler, iddia ettiginiz gibi sayet Allah nezdinde
size ebedi bir ikamet ( una mansion) tahsis edilmigse, 6liimii istemeye ciir’et
edin, sayet sdylediginiz bu hususta samimi iseniz!”' (2/Bakara-88/94) (s.13).

b) “(Onlar) esas bize tapmuyorlardi, bilakis kendi arzularina
(tapmaktaydilar)” (28/Kasas-63/63) (s.275).

Mahzuf kisim ¢ogu zaman da normal harflerle verilmistir ki, bu durum
gergekei ve ilmi bir terciime anlayistyla bagdagsmamaktadir. Ornekler (bu
orneklerdeki ilgili climlelerin alt1 tarafimizdan ¢izilmistir):

a) “Sizin misakimz1 kabul ettifimiz ve baslarimz tizerine Sina dagim
yiikselttigimiz zaman, (size) su kelimeleri isittirdik: Bizim kanunlarimizi
(leyes)’, onlara kesin riayet etme kararhiliiyla aln.” (2/Bakara-87/93)
(s.12). :

b) “Sen kendi ODALARin igerisinde bulunurken seni yiiksek sesle
cagiranlar, bilyilk kismm itibariyle, diisinceden mahrum insanlardir.”
(49/Hucurat-4/4) (s.367).

Bu mahzuf kisimlarin terciime sirasinda doldurulmasinin bazen yorum
yapilarak gerceklestirildigi de gériilmektedir. Ornek:

“Kafirlerin kalplerindeki (gayza kuldbihim) o6fkeyi yok etsin
diye...”(9/Tevbe-15/15) (s.127). Belirtelim ki pek c¢ok miifessir bu ayette
miiminlerin kalplerinin s6z konusu oldugunu ifade etmektedir ve terciime
¢aligmalarinda bu tiir bir hareket kabul edilebilir degildir.

Metin igerisinde bazen parantez igerisinde agiklama yapildigi da
goriilmektedir. Ornekler: )

a) “Onlar (sizin hamimlarimiz olan kadinlar), sizin (onlarin kocalarinin)
birakacagimzin dértte birine sahip olacaklardir.” (4/Nisa-14/12) (s.55).

b) “Rabbin, arzu ettifini yaratir ve serbestce hareket eder; fakat onlar
(sahte tanrilar) ihtiyara sahip degillerdir.” (28/Kasas-68/68) (s.275).

2- Bazen lafzin sadece muhtemel manalarindan biri kaydedilmektedir: iki
ornek verelim:

a) “Yeminlerini 6rtii (manto) (cunneh) edinirler ve basgkalarini Allah’in

1 Bu ve bundan sonra verecegimiz metin omeklerini Ispanyolca terciimeden Tiirkgeye
miimkiin mertebe lafzl terciime yaparak vermeye g¢alisacagimuzi belirtelim Bu émekte,
ayette gegen “Ahiret yurdu.. diger insanlara degil de yalnizca size aitse ”anlamindaki kismu
goriildiigii gibi tam yansitilamamugtir..

2 Kur’an'da mealen, “Bizim size verdiklerimizi” geklindedir.
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yolundan uzaklastirirlar (saddi).” (63/Miinafikun-2/2) (s.402): Buradaki
sadd; i’raz (ylizgevirme) manasmna sudid’dan da, men’ (engelleme)
manasimma sadden de olabilir. Kelimeye tefsir eserlerinde bu iki mana da
verilmig', fakat miitercim bu manalardan yalmz birini kaydetmistir.

b) “Allah’in mescidleri (los templos de Dios) yanlizca Allah’a ve ahiret
gliniine iman edenler.. tarafindan ziyaret edilsin (sean visitados) (ya ‘muru)”
(9/Tevbe-18/18) (s.127): Bu ayetteki ya’muru kelimesi miinasebetiyle
miifessir Elmalili s6yle demektedir: “Mescidin ‘imareti iki manaya gelir.
Birisi binast ve tecdidi, birisi de ziyareti ve iginde bulunulup ibadet
edilmesidir...Allah’a imam olmayanlarin Allah’a ibadet i¢in bir yer bina ve
tahsis etmeleri veya boyle bir binanin Allah i¢in imartyla cidden aldkadar
‘olmalar1 miimtenidir.”*Gériildiigii gibi bu pasajda kelime msbeten uzak olan
manastyla terciime edilmistir,

3- Bazen cumhura ait olmayan kiraata gére anlam verilmistir. Ornekler:

a) “Ey iman edenler! Namaz i¢in hazirlandigimz zaman..bagimzi~ ve,
topuklarimza kadar ayaklarimzi (ercii/ikiim) meshediniz.” (5/Maide-8/6)
(s.74): Bilindigi gibi bu ayette anlamui verilen erciilikiim lafz1 cumhurun

~kiraatina— g('ire"“ercﬁ]ekﬁm—seklindedir"Ve"anl'am”“ayaldarunzr"ymayﬂnz”
olmaktadir.

b) “Biz Mekke sakinlerinden daha kuvvetli nice nesilleri helak ettik!
Ulkeleri dolasin (f& nakkibi)...” (50/K4f-35/36) (s.370): Burada terciime az
sayida bir kistm zevat tarafindan nakledilen 72 nakkibii tarzindaki kiraate

“gore yapilmigtir. Cofunluga gore ise, mezkur lafiz “ve de diyar diyar
dolagan (mce nesilleri)” anlaminda olmak iizere fé . nakkabii seklmde
okunmustur

B. METNE SADAKAT YONUNDEN
1- Miitercim bazen metin kisminda ayetten anladigmi (mefhumu)
kaydetmekte, lafzi (literal) terclimesini ise dipnotta vermektedir. Terciimede
cokca karstlastlan bu durumla ilgili olarak su iki 6rnegi verelim:

- a) Metinde: “Hi¢ kimse bagkasimin yiikiinii tagimayacaktir.”(6/En’am-
164/164). Dipnotta: “Lafzi olarak: Higbir yiik tasiyiciya bagkasimn yiikii
yiiklenmeyecektir” (s.100).

b) Metinde: “Iblis dedi: Rabbim, madem ki sen beni azdirdmn, (ben de)
onlara kars: yeryiiziinde komplolar hazirlayacagim.”(15/Hicr-39/39). -

Dipnotta (alti ¢izili kisimla ilgili olarak): “Lafzi olarak: Onlar igin
siisleyecegim” (s.177). .

2- Bazen Kur’an nazmindaki ana yapiya riayetsizlik s6z konusudur

Ornekler:

a) “.Kimdir, Allah’m yolunu saptirmak istedigi kimseyi hatadan

1 Bkz. , Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, VII, 5000.
2 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2479-2481.
3 Bkz., Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 460.
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koruyabilecek olan?...” (5/Maide-45/41) (s.77-78): Bu sekilde terciimesi
verilen ayetin sade bir gekilde anlami §6yledir: “Allah bir kimseyi sagkinhiga
(fitneye) dﬁsﬁrmek isterse, sen Allah’a karsi onun lehine higbir sey
yapamazsin.” Goriildiigii gibi ciimlenin ana yapis: tamamen degistirilmistir.

b) “Istemeden olmadik¢a bir miiminin diger bir miimini 6ldiirmesi neden
gereksin?”(4/Nisa-94/92) (s.64): Kur’an’da olumsuz normal bir ciimle ile
ifade edilen bu mana, terciimede olumlu soru ciimlesiyle dile getirilmistir.
49/Hucurat-5/5 ayetinin terciimesinde de ayn: durum s6z konusudur (s.367).

¢) “Acaba biz ilk yaratmadan dolay1 yorgun mu bulunuyoruz ki, onlar
kiyametteki yeni yaratihis hakkinda siiphe igersinde olsunlar?” (50/Kaf-
14/15) (s.370): Burada da basit bir gekilde anlam, “Iik yaratmada acizlik mi
gosterdik? Hayir, onlar yeni bir yaratma hususunda siiphe igindedirler.”
seklinde olmalidir.

d) “Bilmez misin ki Allah, géklerin ve yerin malikidir.” (5/Maide-44/40)
(s.77): Burada da gercekte anlam, “Bilmez misin ki, géklerde ve yerde ne
varsa hepsinin miilkiyeti Allah’a aittir.” seklinde olmahdir ve nitekim aym
surede daha 6nce gecen ve igerisinde asagi yukari aym ifadenin yer aldif:
20/17 ve 21/18 ayetlerinin terciimesi bu sekilde verilmistir (s.75).

3-Bazen maksat degisik ifadelerle anlatilmistir. Ornekler:

a) “Onlarin arasinda..Allah’in emirlerine goére hilkiim ver ve sana &zel
olarak verilmig olan geylerden uzaklagsmaktan sakin.” (5/Mzide-52/48)
(s.78): Burada anlam gergekte, “Artik aralarinda Allah’mn irdirdigi ile
hitkmet; sana gelen gercegi birakip da onlarin arzularima uyma.” seklinde
olmalidir. Aymi surenin 54/50 ayetinde yer alan benzer bir ifade iginse
kismen lafzi terciimeye daha uygun olarak, “Onlarin arasinda yukaridan
indirilmis emirlere gére hilkiim beyan et, onlarin dileklerini dinleme.”
anlaminin verildigi gériilmektedir (s.79).

b) “(Yahudiler),. kiifiirlerinin miikafat: olarak.. lanetli olsunlar!” (5/Maide-
69/64) (s.80): Burada lafzi anlam “dedikleri yiiziinden..lanetli olsunlar!”
seklindedir.

¢) “Sana karg1 suglu degiliz” (28/Kasas-63/63) (s.275): Buradaki konteks
g6z Oniine alindifinda ise anlam, “Onlardan uzak oldufumuzu arz ile sana
iltica ediyoruz” seklinde olmahdir.

d) “Nihayet borazan (trompeta) galdr ? (50/Kaf-19/20) (s.370): Burada da
lafzi anlam, “Nihayet Sur’a iifiiriiliir;...” seklindedir.

4- Cok az da olsa terciimede ba21 yerlerin atlandigi ve tercumesuun
verilmedigi goriilmektedir ki, bunlarm bir kisminin kasden, bir kismirun ise
gdzden kagma neticesinde vuku buldugu sdylenebilir. Ornekler:

a) “Diger peygamberlerin ardindan Meryem oglu Isa’yr Tevrat’1 tasdik
etmek icin génderdik; Incil, Allah’tan korkanlar icin hidayet ve uyary1 da
ihtiva ediyordu.” (5/Maide-50/46) (s.78): Burada terciime adeta
makaslanarak verilmigtir. Gergekte ise anlam su sekildedir: “Onlarm
ardindan, Oniindeki Tevratn dogrulayici olarak Meryem 6glu Isa’y1
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gonderdik. Ve ona, i¢inde dogruya rehberlik ve nur bulunmak, &niindeki
Tevrat’1 tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet ve 6giit olmak iizere Incil’i
verdik.”

b)- “Ey miiminier! Haram ay:1 ihlal etmekten sakimmn;...” (5/Maide-2/2)
(s.72): Burada’ da anlam “Ey iman edenler! Allah’in (koydugu, din)
isaretlerini (se ‘4iralldh), haram ay1..ihlal etmeyin” seklindedir ve goriildiigii
gibi atlama olmustur. ,

c) “Bakiglarim, baslan {izerinde bulunan goége dogru ¢evirmeyecekler mi?
Onu nasil insa ettigimizi ve nasil onda catlaklarin goriinmedigini
gorirlerdi” (50/Kaf-6/6) (5.369): Terciimede bu ayetteki, g6giin ingas ile
ilgili ifadeden sonra yer alan “ve nasil onu donattifimizi” anlamindaki
kismin atlandig) anlagilmaktadir. Aym sekilde, 49/Hucurat suresi 6/6, 11/11
vel6/16 ayetlerinin baglarinda yer alan hitap ifadelerinin de "atlandif
goriilmiistiir (s.367-8). '

Bu kisimla ilgili ilk maddede uygulananlar harig, karsilagilan diger
durumlar, ciddi bir terciimede olmamasi gereken durumlardir, ve ilmi
caligmalar igin bir mesnet tegkil edemezler. Zira zaruri olmadikga, terciime

edilen metne sadakat asildir.
C. ARAPCA GRAMER KURALLARI VE DiL INCELIKLERI ITIBARIYLE

Terciimede esas olarak Arapcanin gramer kurallarina uyulmussa da,
pek ¢ok noktada hassasiyet gosterilmedigi ve hatta bazen yanlslar yapildig:
miigahede edilmigtir.

1- Terciimede bazi lafiz ve ciimlelerin manas1 gramer ve dil incelikleri
bakimindan tasarrufta bulunularak verilmis ve hassasiyet gdsterilmemistir.
Ornekler:

a) “Allah ona (Adem’e) dondii (volvié a él), ¢linkii (0) pisman olan insana
dénmekten hoslanir (veya dOnmeyi ister = gusta de volver)
(tevvéb).”(2/Bakara-35/37) (s.6): Bu pasajda, Kur’an’da isim-sifat kalibiyla
olan fevvidb kelimesi genis zaman bildiren bir ifadeyle verilmistir.

b) “Hayir( beld); kendini tamamiyle Allah’a teslim eden ve iyiyi
uygulayan (ve huve muhsinun)......”’(2/Bakara-106/112) (s.15): Kur’an’da bu
pasajda anlami verilen ve Auve muhsinun kism bir hal climlesi oldugu
halde', terciimede -goriildiigii {izere- ciimlenin ilk kismina es tutularak
atfedilmistir.

¢) “Iki miimin millet birbiriyle savas yaptig1 zaman (Cuando) (7n), onlart
bangtirmaya ¢alisin.” (49/Hucurat-9/9) (s.367): Goriildiigii gibi bu ayetteki
sart edati olan “In”, zaman edat: kullanilarak ifade edilmistir.

d) 2/Bakara-38/40-41 ayetlerinde yer alan ve gergekte “Sadece benden
korkun!” ve “Sadece benden sakinin!” anlamindaki ifadeler yalmz, “Bana
saygt duyun!” ve Benden korkun!” seklinde terciime edilerek, bu

1 Bkz, Fahruddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, Matbaa-i Amire, Istanbul ts., 1, 455.
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ifadelerdeki hasr anlamu dile getirilmemigtir (s.6).

e) “Olii hayvanlar..; bunlarm hepsi size haram kilnmigtir. Onlari
(bogazlanan hayvanlarm pargalarmi)’ (fal) oklarina basvurarak kendi
aramizda dagitmaym (bSliismeyin), zira bu (z4/ike) bir dinsizliktir bugiin (e/-
yevme). Umitsizlik sizin dininizi inkar edenleri bekliyor (yeise).” 5/Maide-
4/3): Bu pasajm anlami normal gramer kurallarina gére §oyledir: “Olit
hayvan eti..ve fal oklariyla kismet aramamz size haram kilindi. Bu(nlar)
yoldan gikmaktir. Bugiin kafirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) {imit
kesmiglerdir.” Goriildiigii gibi, miitercim burada ilk olarak ayetin ilk
ciimlesini parcalayarak anlam vermis, dolayistyla z4/ike ifadesinin anlamim
parcaladigl ciimlenin yalmz son kismina tahsis etmistir. Daha sonra ise,
garip bir gekilde e/-yevim kelimesini, baginda bulundugu ciimleden ayirarak
dnceki ciimleye baglamig ve ardindan da mazi bir fiil olan yeise kelimesini
genis zaman ifadesiyle vermistir.

2- Bazen Arapganmn sarih gramer kurallarina aykiri terciimelere yer
verilmistir. Ornekler:

a) “..Ruhbanlif1 onlarin kendileri uydurdular. Biz sadece Allah’1 hosnut
etmek arzusunu emrettik (md ketebnihd aleyhim ille’btigde ridvanillah);
fakat gerektigi gibi ona riayet etmediler.” (57/Hadid-27/27) (5.391): Burada
ketebe fiilinin mefulii olan A4 zamiri atlanmig ve mefuliin leh olan rbtigde
kelimesi meful yerine ikame edilmigtir ki bu durum, ayet hakkinda
gramatikal bakimdan muhtemel iki ayr1 takdir ve manaya da uygun
diisgmemektedir. Ayet hakkindaki muhtemel ilk anlam s6yledir:
“Uydurduklar1 ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik.- Fakat kendileri
Allah’in nzasim kazanmak igin yaptilar. Ama buna da geregi gibi
uymadilar.”?

b) “Ey peygamber! Ne kiifre dogru birbiriyle yarisarak kosanlar (ellezine
yusari ‘dine fi’l-kiiff) sebebiyle, ne kalpleri inanmadig1 halde s6zleriyle Biz
inaniyoruz diyenler (minellezine kali) sebebiyle; ne (de) endiseyle yalanlara
ve baskalarimin sdzlerine kulak vererek asla seninkileri dinlemeye gelmeyen
yahudiler sebebiyle kendini {iziintiiye atma.” (5/Maide-45/41) (s.77):
Ayetteki minellezine k4l kism, gercekte ondan 6nceki ellezine yiisiri ‘dne
f’l-kiifr ismim agiklamak maksadiyla gelmistir ki buna gore anlam
sOyledir: “EBy Peygamber! Kalpleri iman etmedigi halde agizlartyla Inandik
diyen kimselerden ve yahudilerden kiifiir iginde kosusanlar(in hali) seni
izmesin.” Yani burada yahudi ve miinafiklardan kiifiirde birbiriyle yarig

1 Parantez igindeki kisim tarafimizdan ilave edilmistir. Burada bir tefsir oldugu gibi meale
yansttilmugtir. Bu ve diger bir tefsir igin bkz., Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku't-
Tenzil, Beyrut ts., 1,270,

2 Bkz., Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11,501; Ibn Ciizey el-Gimati, et-Teshil Ii “Ulimi’t-Tenzil,
Kahire ts, IV,182. )
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edenler s6z konusu edilmistir.'

~Bu-a) ve b) 6rneklerindeki yanhslar Kasimirski tarafindan yapilan
fransizca Kur’an terciimesinde de aynen goriilmektedir ki bu, mezkur
terclimenin -veya onun esas aldigi-diger bir terclimenin miitercimimizin
yardimci kaynaklar1 arasinda yer aldigina isaret ediyor olmalidir.”

3- Terciimede yine bazi manalar yanhs verilmigtir: Asagidaki 6rneklerde
bunu gérmek miimkiindiir:

a) “...Ve sen beni evine geri aldigin zaman, beni gozliiyordun (veya goziin
bendeydi = tenias los ojos en mi) (kinte ente’r-rakibe
‘aleyhim)...”(5/Maide-117/117) (s.86): Kur’an’da bu pasajdaki kiinte ente’r-
rakibe ‘aleyhim kisminin gergekte meali “ onlarin iizerinde gbzcii yalniz sen
idin” seklindedir.

b) “ Ruhumun (veya nefsimin = mi alma) biitiin hareketlerini gbzetleyen
(kdimun ‘ald kulli nefsin bimi kesebel), (hig) bu(nlari) misahede etmeyen
gibi midir?’(13/Ra’d-33/33) (s.169): Miitercimin mezkur sekilde meal
verdigi bu ayetteki kdimun ‘al kulli nefSin bima kesebet kismimin gergekte
anlami, “her nefsin kazandigim gézetleyen..” seklindedir. Buna benzer diger
bir dururm da 2/Bakara-45748 ayeti hakkinda 56z konusudar (86).

4- Baz1 kelimeler birinci derecede ifade etmedigi anlamlarla intikal
ettirilmistir. Ornekler:

a) “..onlar takip eden tilmizlerin kalplerine 1stirap (el dolor) (ra’feten),
merhamet koyduk” (57/Hadid-27/27) (s.391): Hz. Isa’nin takipgilerinin séz
konusu edildigi bu pasajda yer alan ra’feten kelimesi, sefkat anlamindadir,
el dolor kelimesi ise esas itibariyle ‘biiyiik bir zitlik dolayisiyla meydana
gelmis ruhsal 1stirap duygusu’ anlamin tagir.

b) “Ey kendilerine kitap verilenler! Bizim el¢imiz, peygamberlerin ibadeti
(veya dua veyahut soylevi) hakkinda (acerca de la oracion de los profetas)
(‘ald fetratin mine’r-rusiil) size ders verecek...” (5/Maide-22/19) (s.75):
Burada ‘al/d fetratin mine’r-rusil ifadesi, ‘peygamberlerin kesildigi bir
strada’ demektir.

5- Bazi kavram ve istilahlarin terclimesinde yetersiz kalinmasi ve
karsilagilan problemler: Konuyu farkl 6rnekler igerisinde ele alalim:

a) Terciimede basta Yiice Yaratici’min 6zel ismi Allah lafzi olmak iizere,
birgok surenin 6zel ismi orijinali korunmayarak Ispanyolca’ya gevrilmistir.
Mesela, 20/Ta.Ha.-8/7 ayeti miinasebetiyle, terciimede, biiyiik harfle “Dios”
(Tanr1) kelimesinin Arapga yegéne Tanri anlamindaki “Alah” (Allah)
lafzina, “Dios” veya “divinidad” kelimelerinin ise harf-i tarifsiz “ilah”
kelimesine tekabiil ettigi ve bunun biitin terciimede uygulanacad

1 Bu anlam ve ayetteki yahudiler kelimesiyle ilgili difer bir takdir i¢in bkz., Nesef,
Medariku’t-Tenzil, 1,283,
2 Bkz., Kasimirski, Le Coran (Traduction), Paris 1970,5.425, 109.
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belirtilmigtir (s.215)." Halbuki, Allah lafzinin mengei hakkinda her ne kadar
bazilarinca ilah kelimesinin lam-1 tarifli sekli oldugu goriisii ortaya konmusg
ise de, herhaliikarda bu artik &zel bir isimdir ve kanaatimizce, bagka dillere
de oldugu gibi yansitilmahdir. Zira her toplum kendi dilinde Tanr
kelimesine tekabiil eden lafz1 farkli anlamda anlayabilmektedir.

b) Baz kelimelerin terciimesinde yetersiz kalinmasi: Miitercim,
Besmele’de yer alan rahmin kelimesine “clemente” (aciyan, bagislayah,
sertligi ta’dil eden anlaminda)’ ve rahim kelimesine “misericordioso”
(sikint1 ¢ekene yardim etmeye ve yoldan ¢ikmugi affetmeye gotiiren acima,
merhamet, sefkat ve ihsan duygusuna sahip olan, anlaminda) manalarim
vermekte ve daha sonra soyle demektedir: “Rahmain kelimesi, hicbir tefrik
olmaksizin biitlin  varliklar1 rahmetinde (misericordia) kucaklayan
manasinda Allah (Dios) hakkinda kullamilir; rafhman ise tersine, daha smirlt
bir anlamda iyilere, kafirlere, onun liitfuna layik olanlara karsi merhamet
eden (misericordioso) demektir. Burada yapilan terciime her ne kadar, bu iki
Arapga kelime arasinda bulunan farki dile getirmese de, bu terciimeyi, genel
olarak benimsenmis olmasindan dolayr veriyoruz.” (S.1). Miitercimin,
48/Fetih-29/29 ayetinde “ruhamiu beynehunr’ (kendi aralarinda ise ¢ok
merhametliler) ciimlesindeki Sahabe hakkinda kullamilan ve aym kokten
gelen rahim kelimesinin ¢ogulu olan ruhamdau kelimesine ise “sevgi dolular”
(llenos de amor) anlamum verdigi goriilmektedir (5.366). Terciimede
2/Bakara suresinde gecen hem es-sa/df (namaz, dua anlaminda) .(42/45
ayetinde) (s.6), hem de ukiif (4kifin = ibadete kapananlar anlaminda)
(119/125 ayeti) (s.16) kelimeleri “la oracién” (dua, yalvarma; rica; zihnin
Allah’a veya azizlere yilkselmesi; Katoliklerin sabah, 6gle ve akgam
okuduklar ‘tecesstid-ii Isa’ duasi, anlamlarinda) kelimesiyle karsilanmstir.
Aym sekilde Fatiha suresindeki na’budu (ibadet ediyoruz, anlaminda)
fiilinin terciimesinde (s.2) kullandigi “adorar” (Allah’a saygi gostermek,
tapmak, tapinmak, Oniinde egilmek; ¢ok fazla sevmek, anlamlarinda)
kelimesini, 3/Al-i Imran-109/113 ayetindeki yescudiin (secde. ederler,
anlaminda) (s.46), 26/Suara-219/219 ayetindeki sdcidin (s.261) ve
96/Alak19/19 ayetindeki vesciid (secde et, anlaminda)(s.448) kelimelerinin
terciimesinde de kullanmus olan miitercim, 50/Kaf suresi 39/40 ayetinde
gecen suciid kelimesini ise “prosternacion(es)” (tapma veya saygi isareti
olarak yere kapanma, diz ¢6kme, anlamlarinda) kelimesiyle kargilamug, fakat
diigtiigii dipnotta, ne bu son kelimenin, ne de (az Oénce zikredilen)
“adoracion” kelimesinin olanca sarahatine ragmen, Arapca suciid lafzimn

1 Bununla birlikte mesela 13/Ra’d-33/33 ayetinin terciimesinde Allah lafz1 el-Eterno (Ebedi)
kelimesiyle karsilanmistir (s.169).

2 Genelde ve kelimelerin anlamlariyla ilgili tahkiklerimizde su sozliiklerden faydalamimigtir;
Diccionario Enciclopédico PLANETA AGOSTINI, Heyet, Barcelona, 1995 (iki cilt);
Biiyiik ISPANYOLCA TURKCE SOZLUK, Inci Kut-Giingor Kut, Istanbul 1991 (tek cilt).
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manasm ifade etmedigini itiraf etmistir (s.371). Onun aym kékten gelen ve
2/Bakara-139/144 (s.18) ve 7/A’raf-29/31 (s.103) ayetlerinde gegen mescid
kelimesini de “oratorio” (dua yeri, rahipler meclisi, anlamlarinda)
kelimesiyle yansittifi goriilmektedir. Yine terciimede insanlar ve Allah
hakkinda mii’min kelimesinin - insanlar hakkinda esas olarak “creyente”
kelimesiyle olmakla birlikte (23/Miiminun-1/1) (5.236) -, “fiel” (22/Hac-
20/19, 59/Hasr-23/23) (s.231, 397) kelimesiyle (davransi, kendisinden
beklenen giivene veya sevgi, dostluk, goérev, vs.nin icabettirdigi hususlara
uygun kisi; dogru, ger¢ek; kendi dininin emrettifine gére imam olan;
Kilise’ye miintesip bulunan, anlamlarinda), &kafir = kelimesinin de
“infiel”(2/Bakara-22/24) (s.4) kelimesiyle (“fiel” vasfim korumayan,
taahhiitlerinde kusurlu olan -6zellikle evlilikte-, sadakatsiz; gergek sayilan
dini ikrar etmeyen; dogru olmayan, hakikati, realiteyi ifade etmeyen,
anlamlarmda) intikal ettirildigi miisahede edilmistir. Nihayet miitercim,
..... cehennem 11er1ed1g1 (avance) zaman.”' anlamim verdigi (89/Fecr-
24/23) ' (s.443) pasaji miinasebetiyle dipnotta su agiklamay1 yapar:
“Terciime, metnin veciz ifadesinin ihtiva ettigi miithis tasviri bilyilkk bir

eksiklikle (imperfectisimamente) yansxtmaktadlr ”

‘¢) Miitercimin nadiren de olsa bazi Kur’ani 1stilahlar1 metin 1c;ensmde
oldugu gibi verip, dipnotta ise agiklamalarim yaptig: goriilmektedir. Mesela,
9/Tevbe-101/100 ayetinde gecen Muhacir ve Ensar kelimeleri terciime
metninde aynen verilmis, dipnotta da ne anlama geldikleri belirtilmigtir
(5.136) ki kanaatimizce bu, temel Kur’ani ve Islami 1stilah ve kavramlarin
bagka dillere terciimesinde en saglikli yoldur ve boylece bu istilahlar da
zamanla o dillere yerlegecektir.

D. KARSILASILAN DIGER BAZI DURUMLAR ITIBARIYLE

1- Bazi pasajlarin terciimesi, kesin ilmi verilere aykiri1 olan yorumlara
istinat edilerek yapilmistir. Ornekler:

a) Kur’an-1 Kerim’de birkag ayette (22/Hac-5/5; 23/Miiminun-14/14 ve
96/Alak-2/2) insanin ‘alak veya ‘alaka’dan yaratildif: ifade edilmektedir ki,
bu kelimeler s6zliikteki en genis manasiyla, asilip tutunan her sey, anlamim
tasimaktadir. Gegmisteki pek ¢ok tefsirde oldugu gibi tahlilini yapmakta
oldugumuz terciimede de bu kelime “kan pihtisi” olarak terciime edilmistir
(bkz., s.229, 236, 447). Fakat giiniimiizde insamin anne rahmindeki
yaratiliginda kan pihtis1 denilebilecek higbir satha gegirmedigi, ancak rahim
cidarma asilip tutundugu (implantasyon) kesinlikle bilinmektedir. Mezkur
kelimelerin kan pihtisi seklinde yorumlanmasina bilindigi kadarryla ilk defa
Prof.Dr. Maurice Bucaille karsi gikmugtir.? Insan asilip tutunan bir fetiisden

1 Gergekte meal, “O glin cehennem de getirilir “ geklinde olmalidur.
2 Bkz., M. Bucaille, La Bible Le Coran et La Science, Paris 1976, s. 200. Prof. Dr. Salih
Akdemir de Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri adh eserinde (Ankara 1989, 5.91-96,
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yaratilmisgtir.

b) “Arza ve onu bir hal1 gibi yayana (fah4) (yemin ederim)” (91/Sems-6/6)
(s.444): Miitercim burada da bir kisim eski tefsirlerin etkisinde kalarak
ayeti, giiniimiiziin kesin ilmi verilerine tamamen aykir1 olmak {izere, anlama
bir hali gibr (como un tapiz) yorumunu katarak terclime etmistir. Tahd
kelimesi esas olarak, genisletmek, diizlik yapmak, yayip sermek
anlamlarina gelmektedir. Kesin ilmi verilere aykir1 bu gibi yorumlardan
kaginmak gerekir.

2- Terciimede az da olsa bazi matbaa hatalar1 tespit edilmistir. Bu
cercevede mesela 5/Maide-47/43 (s.78), 13/Ra’d-32/32 (5.169) ve 50/Kaf-
22/23 (s.170) ayetlerinin terciimelerindeki hatalar zikredilebilir. Bunlardan
birinci pasajdaki “ha” yardimei fiili “han” ve “ellos” zamiri “ello”, ikinci
pasajdaki “fieles” kelimesi “infieles” ve son pasajdaki “te” zamiri “le”,
seklinde olmalidur.

[IL. DIPNOTLARDA YAPILAN ACIKLAMALARLA ILGiLI TAHLILLER

A. ACIKLAMALARDA BASKA AYET, HADIS VE TEFSIRLERDEN
FAYDALANMASI

1- Genellikle Kur’an’in bazi ayetlerinin anlasilmasinda ilgili diger
ayetlerinden de istifade etmesi: Miitercimin bazi ayetlerin manasinin daha
iyi anlagilmasi maksadiyla ¢ogu kez diger bazi ayetleri zikrettigi veya bu
ayetlere atifta bulundugu goriilmektedir. Mesela o, Hz. Isa ile ilgili 5/Maide-
117/117 pasajma “Sen beni evine kabul ettifin zaman (felemmd
teveffeyteni)...” anlanum vermis ve dipnotta buradaki felemma teveffeyteni
ifadesine, “sen beni 6ldiirdiigiin zaman”(hacer morir) anlami yerine “sen
beni evine kabul ettifin zaman” anlamim vermesinin sebebinin, Allah’in,
Olen nefisleri Oliimleri aninda, 6lmemis olanlari da uykularinda vefat
ettirdiginden bahseden 39/Ziimer-43/42 ayeti oldugunu bildirmistir (s.86).
Fakat o, bu pasajda kendisine atifta bulundugu 3/Al-i imran-48/55 ayetinin
terciimesinde yine Hz.Isa ile ilgili olarak gegen innf muteveffike ifadesine
“Muhakkak ben sana liimii tattiracagim “(te hago sufrir la muerte) anlamim
vermis ve dipnotta su aciklamayr yapmustir: “Bu sdz, hayatimin sonu
geldiginde insanlar1 ¢agirip nezdine alan Allah bahis mevzuu oldugunda,
oliimii tattirmak (hacer sufrir 1a muerte) anlaminda kullanilir.”(s.41).

2- Agiklamalarinda bazi hadislere yer vermesi: Ayetlerin anlaminin
agiklanmas: veya ek bilgi verilmesi maksadiyla terctihede az da olsa bazi
hadislere yer verildigi goriilmektedir. Mesela, Fatiha’min bitiminde dmin
denilmesi gerektigini bildiren bir hadis (s.2); Hz.Ibrahim’in bir duasim
ihtiva eden 2/Bakara-122/128 ayeti miinasebetiyle her doganin miisliiman
dogdugunu bildiren bir hadis-i nebevi (s.16-17); iki esi olanin bunlardan

178-182) bu konuya genisge yer vermis ve bu arada incelemekte oldugumuz terciimedeki
bu hataya dikkati ¢ekmistir.
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birine meyletmemesi gerektiginin bildirildigi 4/Nisa-128/129 pasaji
dolayistyla, meyledenle ilgili bir vaidi dile getiren nebevi bir soz (s.68);
21/Enbiya suresi miinasebetiyle peygamberlerin sayisindan bahseden bir
hadis (s.222); Rasulullah’in peygamberlerin sonuncusu oldugunu anlatan
33/Ahzab-40/40 ayeti dolayisiyla bundan sonra artik nebi gelmeyecegini
bildiren bir hadis (5.297) ve Hz.Ibrahim’in kurban edilen oglunun Hz.Ismail
olduguna delalet eden ve 37/Saffat-107/107 pasaji dolayisiyla kaydedﬂen
(s.317) bir hadis terciimede yer almigtir.

3- Bazen miifessirlerin agiklamasina itimat edilmesi: Mutercnmn baz
durumlarda ayetin manastyla ilgili miifessirlerin yaptig1 agiklamayi
miifessirlere atfen verdigi goriiliir ki bu genellikle, onun bu durumlarda
miifessirlere itimat etmis oldugunu gosterir. Mesela Fatiha’da, miifessirlerin .
7/7 ayetinde yer alan “senin gazabina maruz kalanlar”(e/-magdiibi ‘aleyhim)
kismim Yahudilere, “dalalete gidenler”( ed-d4llin) kismim ise Hiristiyanlara
hasretmis oldugu belirtilmis (s.2), 2/Bakara-173/178 ayetine de “Bu (kisas)
cezasi kendisi i¢in kardesi tarafindan affedilen kisiye iyilikle muamele
edilmeli ve o da kendisini affedecek kisi hakkinda kerimane davranmalidir®

geklinde anlam verilerek (s.22), dipnofta miifessirlere gore bu veciz pasajin
- anlaminn boyle oldugu ifade edilmistir. Yine 2/Bakara-53/56 (s.7), 214/217
(s.27) ve 71/Nuh-22/23 (s.418) pasajlan ile ilgili agiklamalarda da aymi
durum s6z konusudur.
Kiigiik hacmine ragmen eserin, mezkur y6nlerden genellikle olumlu
ve bagarili oldugu soylenebilir.
B. AYETLERIN MANALARIYLA ILGILI CESITLI iZAHLARDA
BULUNMASI
Miitercimin bazen izah bildiren “Es decir,...” (Yani, veya, Bu su
demektir, ... anlaminda) ifadesini kullanarak, bazen de dogrudan baz
hususlan agikladi goriilmektedir. Bu agiklamalar bazen benzer pasajlar
dolayisiyla tekrar edilmektedir.

1- Bazi ciimlelerin manasim agiklamasi: Ornekler:

a) “Nimetlerinle kendilerini doyurdugun kimselerin yoluna..” (1/Fatiha-
6/7) (s.2): Bu ayetle ilgili dipnotta soyle denilmektedir: “Kendilerini
doyurdugun kimseler vs. kelimeleriyle, peygamberler ve Allah’m elgileri
anlagilir.”

b) “Sana ve senden 6nce yukaridan (de lo alto) gonderilmis olan vahiylere
inananlara..”(2/Bakara-3/4) (s.2): Ayetin bu kismu miinasebetiyle dipnotta
sOyle denilmektedir: “Muhammed’den Once bagka peygamberler vahiy
almiglardi.. Muhammed’in 6zel olarak atifta bulundugu (peygamberler),
Musa, Davud ve Isa’dir.” A

2- Bazi kelime ve kavramlar1 agiklamasi:

Miitercimin Kur’an’da bazen bir, bazen de birden ¢ok yerde gecen bazi
kelime ve kavramlar agiklamaya caligtifi ve varsa ortaya ¢ikan farkh

Pl
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anlamlan dile getirdigi goriiliir. Bu anlamlarin verilmesindé onun genelde
Kur’an’in biitiiniinii g6z Oniine almaya caligtif1 anlagilmakla birlikte bu her
zaman tahakkuk etmemistir. Asagidaki kelime ve kavramlarm ilgili pasajlar
miinasebetiyle agiklamasi yapimugtir: Rahmén ve rahim (Besmele’nin
anlam1 miinasebetiyle) (s.1), Islam, miislim ve miimin (2/Bakara-106/112)
(s.15), miislim (2/Bakara-122/128) (s.16-17), kafir ve kiifr (2/Bakara-32/34;
14/Tbrahim-33/28) (s.5;173), el-kitab (2/Bakara-41/44) (s.6), el-furkan
(2/Bakara-50/53; 3/Al-i Imran-2/2) (s.7; 36), resul ve nebi (2/Bakara-9/10;
19/Meryem-42/41; 21/Enbiya -sure isminin agiklanmasi miinasebetiyle-)
(s.3; 211; 222), ayet (2/Bakara-36/39; 45/Casiye-5/6) (s.6; 354), yevm (giin)
(70/Mearic-4/4) (s.415), Seytan, Iblis ve cin (2/Bakara-13/14; 18/Kehf-
48/50) (s.3; 203-204), siinnet (17/Isra~79/77; 35/Fatir-42/43) (s.196; 308),
fesad (5/Maide-35/32) (s.76), gayb (2/Bakara-2/3) (s.2), fahise ve fahsi
(4/Nisa-19/15; 16/Nahl-92/90) (s.56; 187), fitne (2/Bakara-214/217;
8/Enfal-40/39) (s.27; 122), alemin (1/Fatiha-1/1) (s.1), hésir(in (2/Bakara-
25/27) (s.5), emr (2/Bakara-103/109) (s.14), ehl (3/Al-i Imran-9/11) (s.37),
sicill (21/Enbiya-104/104) (s.228), muhsanit (4/Nisa-29/25) (5.57), se’dir
(2/Bakara-153/158) (5.20), vs. :

3- Bazi ifade ve tabirleri agiklamasi: Miitercimin bazi hususiyet arzeden
ifade ve tabirler hakkinda da agiklamalar yaptifi goriilmektedir.Mesela
agagidaki ifadeler fizerinde ilgili pasajlarin terciimesi miinasebetiyle
agiklama yapilmigtir: Kurratu’l-"ayn (19/Meryem-26/26) (s.210), ummu’l-
kitdb (13/Ra’d-39/39) (s.170), eyydmullah (14/lbrahim-5/5; 45/Cas1ye-
13/14) (s.171; 355), tab’ ‘ale’l-kuliib (7/A’raf-98/100) (s.109), min diinillah
(2/Bakara-21/23) (s.4), rd’ind (2/Bakara-98/104) (s.14), bi’l-hakk (semavat
ve arzin yaratihstyla alakahi olarak) (10/Yunus-5/5; 14/ibrahim-22/19;
16/Nahl-3/3; 64/Tegabiin-3/3) (s.139; 173; 180; 403).

4- Aciklamalarda bazen tek tefsiri yansitmasi: Bazi ayetler hakkinda
agiklama yapilirken o konuda mevcut tefsirlerden sadece birinin verildigi
goriilmektedir ki bu, miitercimin kendisini terclime sirasinda gok az sayida
tefsir eseriyle sl tutmus olmasmndan kaynaklanmig olabilir. Mesela,
33/Ahzab-4/4 pasajiyla ilgili olarak burada yer alan “Allah kigiye iki kalp
vermemistir.” anlamindaki kisimla ilgili olarak, ‘Insanin evlat edinilen
cocuklara kendi 6z cocuklar ile aym sevgiyi duyamayacag anlagili’
(5.293), demhms ve bu konuda yapilmis olan dier yorumlara yer
verilmemigtir'. Yine magrib ve mesrikin Allah’a ait oldugunu ve nereye
déniiliirse onun vechinin orada bulunacagm bildiren 2/Bakara-109/115
ayetinin aym surenin 139/144 iincii ayetiyle neshedilmis oldugunu séylemis
(s.15), ayet hakkinda teklif edilen daha onemli bagka bir tefsire ise yer

1 Kanaatimizce miitercim kaydettigi bu yorumu Beydavi tefsirinden almgtir. Bkz., Envaru ’t-
Tenzil, 11, 264. Diger baz tefsirler igin bkz, Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1, 517.
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vermemistir.! Aym sekilde 43Zuhruf-17/18 ayeti miinasebetiyle (5.347) -
Beydavi’den ahnmig oldugunu tahmin ettigimiz > bir tefsir normal bir
agiklama gibi kaydedilmis ve bagka tefsirlere bakilmamugtir®.

5- Miiphemat: bildirmesi ve bazi esbab-1 niizile yer vermesi: Miitercimin
dipnot kisminda Kur’an’daki bazi miiphemat: bildirdigi, bir kisim ahval-i
arab’a temas ettigi ve baz1 esbab-1 niizile yer verdigi goriilir. Mesela,
68/Kalem-48/48 ayetinde zikredilen sdhrbu’l-hiit'un, bir balina tarafindan
yutulan Yunus peygamber oldugu (s.412) belirtilmekte, 37/Saffat-107/107
ayetinde Hz. Ibrahim’in kurban edilen oglunun da miisliimanlara gére Ishak
degil, Ismail oldugu anlatilmaktadir (s.317). 5/Maide-4/3 pasajinda yer alan
“Allah’inkinden farkli baska bir ad ile amilarak oldiiriilmiis olan her
sey..”(ve md uhille Ii gayrillihi bih) kismi miinasebetiyle de soyle
denilmektedir: “Avda avi Oldiiriirken Araplar kendi (maddi) tanrilarinin
adlarmi ¢agirtyorlardi. Bu durumda Muhammed, bismillah (Allah’in adiyla)
formiilii araciligryla Allah’in adimin c¢agrilmasim emretti.” (s.72). 3/Al-
Imran-177/181 (s.52) ve 4/Nisa-113/113 (s.66) pasajlarinin  niizl
sebeplerinin ise 6zel sebebiyet bildiren ifadelerle verilmis oldugu miigahede
edilmistir. Kendisine farizde bulunulan pek ¢ok olaya da dipnotlarda agiklik
getirilmistir. Mesela, 9/Tevbe-108/107 pasajinda anlatilan mescid-i dirar
(s.136) ve 3/Al-i Imran-54/61 pasajinda dile getirilen miibahele (s.41-42)
hadiseleri hakkinda bilgi verilmistir. 12/Yusuf-7/7 ayetine “Gergekte
Yusuf’un ve kardeslerinin kissasinda sana soru soranlar (sdilin) icin egitici
isaretler (signos) vardir.” mealini veren miitercim, bu anlami sebeb-i niiziile
gore verdigini soyle aciklamaktadir: “Kanaatimizce séi/in lafz1 bu sekilde
anlagilmalidir, zira bu kissa Muhammed tarafindan, onu zora sokmak i¢in
kendisinden = Yusufun  kissasim  istemis olan  Kureyslilere
anlatilmigtir.”(s.157). Miitercimin bazen bir ayetle ilgili birden fazla niiziil
sebebinin bulundugunu bildirdigi ve genellikle bunlardan yalmz birini
naklettigi goriilmekte (mesela, 5/Maide-14/11; 3/Al-i Imran-155/161)
(s.74;50) ve bunu segerken de mnasil bir kriter takip ettigi
anlagilamamaktadir.’ Ote yandan miitercimin, 4mm lafizli “O zaman algak

1 Mesela bkz, Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1, 464-465.

2 Bkz. Envaru’t-Tenzil, I, 405. Miitercimin kaydettigi bu agiklama, kadinm akli noksan
oldugundan, her zaman gereksiz yere kavga aramaya haztr oldugunu ifade etmektedir.

3 Mesela Alust, biri Ibn Zeyd’den menkul, digerini de de kendisinin teklif ettigi iki tefsiri
kaydetmistir. Bkz, Sihabuddin Mahmud el-Alusi, Ruhvu /-Maani, Beyrut ts., XXV, 70-71.
Benzer durumlar, 6/En’am-98/98 pasajindaki “miistekarr” (5.94) ve 16/Nahl-47/47
pasajindaki “tehavvuf” (s.183) kelimelerine verilen anlamlar hakkinda da s6zkonusudur.

4 Mesela 4/Nisa-63/60 ayetinin agiklamas: sadedinde yalniz Zemahseri’nin kaydettigi ve fbn
Abbas’tan gélen bir rivayet verilmistir. Bkz, Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsaf,
Mastr ts., I, 536. Miitercim bu rivayeti su sekilde vermektedir: “Bu pasaj, Muhammed’in
bir Yahudiyle bir miisliiman arasindaki bir davada almis oldugu bir kararla ilgili olmahidir.
Kendisinin zarara ugratildigina inanan miisliman bu karara uymay1 reddetmis ve davay:
bagka bir mahkemeye gotiirmek istemisti. Daha sonra halife olan Omer, onun kafasmni kesti
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olan (el malvado) (ez-zalim) elinin arkasm iswracak” geklinde mealini
verdigi 25/Furkan-29/27 ayetinin (s.250), hakkinda indigi bildirilen kisiye
tahsis. edilmemesi kanaatini tasidifi ve soyle dedigi goriiliir: “..Bu pasaj
basit bir sekilde kiyamet giiniinde Kkafirlere tahsis edilen akibete
hasredilebilir; Onceki ayetlerin lafizlar1 bunu yeteri kadar aciklikla
anlatmaktadir. Bununla birlikte, miifessirler 29, 30 ve 31 inci ayetlerin
kelimelerini 6zel bir olaya atfetmektedirler (miitercim burada, rivayet edilen
Ukbe olaym verir)..Once de sdyledigimiz gibi, 27, 28 ve 29 uncu ayetler
yalmiz kiyamet giiniine hasredilebilen genel bir anlam tasgimaktadir; fakat
Muhammed’in dini vaazlar1 boyunca,. dinleyenleri onun sé6zlerinde, o
zamandaki su veya bu 6zel olaya atiflar bulduklarna inantyorlardi.”

6- Kissalar hakkinda muhtelif bilgi vermesi: Hakkinda en ¢ok agiklama
yapilan hususlardan biri de Kur’an’daki gerek Hz.Peygamber zamaninda,
gerekse daha Onceki peygamber ve {immetlerle ilgili olarak zikri gecen
kissalardir. Mesela, 8/Enfal suresi miinasebetiyle Bedir savasi (s.120),
9/Tevbe suresi miinasebetiyle Huneyn savagt (s.128) ve Tebiik seferi
(.130), 17/isra suresi miinasebetiyle Isra hadisesi (5.190) hakkinda bilgi
verilmis, 30/Nur suresi miinasebetiyle [fx hadisesi genisce zikre konu
edilmis (5.243) ve 33/Ahzab suresinde yer alan Hz.Zeyd’in Hz.Zeyneb’i
bosamas:t ve Hz. Peygamber’in onunla evlenmesi konusu ise etraflica ve
miifteriyane bir tarzda anlatilmigtir (s.296-297). Ote yandan mesela, 18/Kehf
suresi miinasebetiyle Musa ve Hidir (s.205-206), Ziilkarneyn (s.206) ve
Ye’ciic ve Me’ciic (5.207); 21/Enbiya suresi miinasebetiyle, Davud ve
Siileyman (5.226); 2/Bakara, 27/Neml, 34/Sebe’ ve 38/Sad sureleri
miinasebetiyle, Siilleyman (s.13, 264, 276, 322); yine 38/Sid suresi
miinasebetiyle Eyyub ve hamimi; 28/Kasas suresi miinasebetiyle Karun
(s.276), ve 36/Yasin suresi miinasebetiyle Ashab-1 Karye (5.301) hakkinda
bilgi verilmigtir. Hz.Siileyman’min cinleri ¢alistrmasimin konu edildigi
34/Sebe’~13/14 ayetinin aciklamasi sadedinde ise miifessirlerin bu konuda
rabbinik kaynaklardan faydalanarak kissay1 aciklamaya caligtiklar: ifade
edilmigtir (s.301). :

7- Kur’an’in baz iisluplarina dikkat ¢ekmesi: Miitercimin nadiren de olsa
Kur’an’mn lafiz ve manasiyla ilgili baz1 iisluplarma okuyucunun dikkatini
cektigi goriiliir. Mesela; “Onlardan biri sordu: Ne kadar zaman burada
kaldimz?” anlamimn verildigi 18/Kehf-18/19 pasaji miinasebetiyle (5.200-
201) su agiklama yapilmaktadir: “Kur’an’da, kigi arkadaglarina soru sordugu
her zaman, her ne kadar kendisi grubun bir par¢asim olugtursa bile, ‘biz’
zamirini kullanmak yerine, ikinci ¢ogul sahisla (siz, diyerek) konusur..”. Bu
hususun 68/Kalem-24/24 ayeti dolayisiyla tekrar edildigi goriiliir (s.411).

ve bowlece meseleyf sona erdirdi.” Fahreddin er-Razi’nin ise bu konuda dort rivayet daha
vermis oldugu goriilmektedir. Bkz, Mefatihu’l-Gayb, 111, 247. Aym durum, 2/Bakara-24/26
ayeti hakkinda da s6z konusudur.
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Yine, “Derler (ki), Allah, bir ogul sahibidir. Onun serefine, hayir
(subhaneh);...” anlamm verdigi 2/Bakara-110/116 pasaji dolayisiyla
tercime sahibi su bilgileri verir: “Muhammed, kendi hikmiince
Hiristiyanlarin ve putperest Araplarin inanci ifade eden ‘Allah, bir ogul,
ogullar, kizlar vs. sahibidir ¢ geklindeki bu s6zleri her zikrettiginde
subhanehu (onun gerefine, hayiwr) ifadesini ¢abucak ilave eder.”’(s.15).
Miitercim, 5/Maide-15/12 ayetinde goriilen belagi iltifata dikkat ¢eker ve,
“Biz’ ve ‘o’ zamirlerinin degisimi Kur’an’da sik¢a karsilagilan bir
durumdur”, der (s.74). Ayrica o, 22/Hac-60/61 pasajinda gecen “(Allah)
giindiizii geceye sokar” ifadesinin Kur’an’da bir hayli mutad kullamimda
oldugunu (s.234) ve, 2/Bakara-46/49 pasajindaki “Hatirlayin o giinii ki sizi
Firavun ailesinden kurtardik, (onlar) size azabin en koétiisiinii reva’
gorityor(lar)d;;  ogullarmiz  bogazlaniyor ve  yalmz  kizlarimz
affediliyordu.”(s.7) ciimlesiyle de, Misi’da Israililerin maruz kaldigs
iskenceler Kur’an’da sz konusu oldugu her zaman tekrar karsilagildigim
sGylerken, Kur’an’in tekrar hususiyetine isaret etmis olmaktadur.

8- Bazi ayetler miinasebetiyle de Islamiyetin-gesitli-konulari-hakkinda-bilgi-
verilmektedir. Su konularda ilgili pasajlarda bilgi verildigi goriilmektedir ki
bunlardan bazilann subjektif degerlendirmeleri de ihtiva etmektedir: -
Islamiyetteki Hz.Isa telakkisi (19/Meryem-34/33) (s.210); Ruhu’l-kudiis’{in
mahiyeti (2/Bakara-81/87) (s.12); Allah’m rahmetinin gazabmna sebkati
(6/En’am-161/160) (s5.100); miisliimanlarin istirca’s’ (2/Bakara-151/156)
(s.19); Siinnet’in tegrideki agiklayiciligi (2/Bakara-173/178, 5/Maide-37/33)
(s.21, 77); namazin temel unsurlann (4/Nisa-103/106) (s.65); secdenin
yapilist (50/Kaf-39/40) (s.371); itikafin tanim ve yapilisi (2/Bakara-
119/125) (s.16); Kabe (2/Bakara-119/125) (s.16); mescid ve cami (7/A’raf-
29/31) (s.103); Hz.Peygamber’in siire ve sairlere kargi tavri (26/Suara-
225/225) (s.262); Kur’an’da ve Siinnet’te zinanin cezasi (4/Nisa-19/15)
(s.56), vs.

9- Kitab-1 Mukaddes’e au:flarda bulunulmasi: Miitercimin ¢ok az da olsa
bazen Kitab-1 Mukaddes’e atifta bulundugu goriilmektedir bu daha ziyade
baz1 kissalar miinasebetiyle olmustur. Mesela, Yahudilerin bir s6ziintin zikre
konu edildigi 2/Bakara-82/88 (s.12), &lim korkusuyla yurtlarindan ¢ikan
binlerce Yahudiden bahseden 2/Bakara-244/243 (s.30) ve Hz Musa ‘mn bir
duasimn yer aldigi 20/Ta.Ha.-28/27 (s.215) pasajlar1 miinasebetiyle Eski
- Ahid’e, 7/A’raf-38/40 pasajindaki bir mesel (s.104) ile 61/Saff-6/6
pasajindaki Ahmed ismiyle ilgili olarak (5.400) da Incil’e atifta
bulunulmugtur. '

C. FARKLI ANLAM VE TEFSIRLERE YER VERMESI |

1 Yani bir musibetle kargilagtiklarinda [nna lillahi ve inna ileyhi raciun demeleri.
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1- Ayetle ilgili muhtemel farkli anlamlan vermesi: Ayette lafzin iki farkl
anlama gelebilmesi durumunda miitercim bazen bunlardan birini terctimenin
metni icerisinde, digerini ise dipnotta vermigtir. Mesela, 3/Al-i Imran-
183/186 pasajinda yer alan ve metin igerisinde “..Bu, islerin giizel diizeni
icerisinde yer alir (f& inne zilike min ‘azmi’l-umilr)” anlamu verilen kisimla
ilgili olarak dipnotta “Bu kelimeler diger bir anlama da gelebilmektedir; su
sekilde tercime edilebilir: Bu tiir davranma, iglerde vacip kararliliktir.”
denilmektedir (s.52). 4/Nisa-126/127 ayetinde “..ve kendileriyle evlenmeyi
istemediginiz kadnlar (ve fergabiine en tenkihiihunne)” kismu hakkinda,
buradaki en partikiiliiniin Arapga’da hem olumluluk ve hem de olumsuzluk
i¢in kullaniliyor olmasindan dolay: anlamm siipheli oldugu ve dolayisiyla
metinde verilen anlamla birlikte ciimlenin, “ve kendileriyle evlenmek
istediginiz kadinlar..” seklinde de terciime edilebilecegi ifade edilmistir
(s.67). Yine 2/Bakara-114/120 pasajinda yer alan ve “..ilmi aldiktan sonra
(ba’de’llezi caeke mine’l-’ilm)” anlami verilen kisim hakkinda, dipnotta
“Veya Kur’an’mn vahyedilmesinden sonra, anlamunda da olabilir.”
denilmektedir (s.16). Bunlardan bagka, 2/Bakara-147/150 ve 14/ibrahim-
33/28 pasajlarinda gegen kiifi kelimelerine, bu kelimenin ifade ettigi inkar
ve nankorliik anlamlarindan biri metin igerisinde digeri ise dipnot kisminda
“yeya” denilerek sunulmustur (s.19, 173).

2- Farkli kiraatlere gre ortaya ¢ikan manalar1 vermesi: Terciimenin dipnot
kisminda nadiren de olsa baz1 ayetler hakkinda farkh kiraate gore ortaya
¢ikan anlamm da verildigi goriilmektedir. Mesela, 12/Yusuf-12/12
ayetindeki Hz.Yusuf’la ilgili “meyve yesin ve oynasin (yerfa’ ve yel’ab)”
kismiyla ilgili olarak, dipnotta “Diger bir okuyusa gére anlam s6yledir:
Siiriileri otlatalim ve oynayalim.”, denilmekte (s.158), 63/Minafikun-2/2
ayetinde gegen ve “onlarin yemini” anlamu verilen eymdinechum lafzimn,
iménehum seklinde de okundugu ve bu durumda “onlarin imam” anlamina
geldigi belirtilmektedir (5.402). ayrica 71/Nuh-22/23 pasajinda gecen Vedd
kelimesini bazilarimin Vudd seklinde okudugu da kaydedilmigtir (s.418).

3- Farkli yorumlara yer vermesi: Miitercim bazen de metin kisminda
kelime anlamim verdigi bir kelime veya ifade hakkinda miifessirlerin
yapmuis oldugu farkli yorumlann dipnot kismunda sunmaktadir. Mesela,
15/Hicr-24/24 ayetine “Biz sizden o¢nde yiirityenleri (miistakdimin) ve .
arkada kalanlar1 (smidsta’hirin) biliyoruz” anlami verilmis, dipnotta ise
burada kimlerin kastedilmis olduguna dair miifessirlerin bildirdigi ii¢c ayn
yorum kaydedilmistir (s.177).Yine 48/Fetih-1 ayetindeki fetihten muradin
ne oldugu konusunda ii¢ (s.364); 4/Nisa-157/159 pasajindaki “onun
Olimiinden once (kable mevtih)” ifadesindeki zamirin mercii (5.70) ve
22/Hac-51/52 ayetindeki temennd lafzimin anlami ve buna dayali olarak
ayetin manasi (s.233) hakkinda da ikiger farkli yorum kaydedilmistir.

4- Bir kisim felsefi mistik yorumlara yer vermesi: Miitercim nadiren de
olsa bazi ayetler dolayisiyla bu ayetler iizerinde yapilan felsefi mistik
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yorumlar: dile getirdigi goriilmektedir. Mesela, yaratibigin baglatilmas: ve
iadesiyle ilgili 10/Yunus-4/4 (s.139); beserin Allah ile konugabilecegi
tarzlardan bahseden 42/§ura-50/51 (s.345) ve Allah’m her an bir iste
oldugunu bildiren 55/Rahman-29/29 (s.383) pasajlari miinasebetiyle bu tiir
yorumlara yer verilmigtir. Bunlardan, “Hepiniz ona déneceksiniz. Béyledir,
Allah’mn gergek va’di; (o) yaratmay: ortaya ¢ikarir (hace emanar la
creacion), ve sonra onu iade eder..” anlammmin verildigi ilk pasaj hakkinda
dipnotta gyle denilmektedir: “Miisliiman mistik filozoflar stk sik bu pasaji
zikrederler; buna gore biitiin yaratilig (creacién), bir sudiirdur (emanacién),
zatinda tek ve defismez olan Allah’m sifatlarimin gesitli ve devamli bir
tezahiiriidiir (manifestacién).”

5- Baz: sil yorumlarina yer vermesi: Terciimede yine ¢ok az da olsa bir
kisim sii yorumlara ve siilikle ilgili bilgilere yer verildigi goriilmektedir.
Mesela; dinin kemale erdirildiginden bahseden 5/Maide-5/3 (s.73), Ehl-i
beyt’ten bahseden 33/Ahzab-33/33 (5.296) ve miibaheleyi konu edinen 3/Al-
i Imran-54/61 (5.41-42) pasajlartyla ilgili dipnotlarda bu tiir yorumlar
kaydedilmistir. Bunlardan ilk pasajda yer alan “Bugiin (el-yevm) sizin

dininizi kemale erdirdim.” kismi _hakkinda__ miitercim-—6zetle—géyle-—

demektedir: “Siinni miifessirler bu ayetlerde kullamlan bugiin kelimesinin
Muhammed’in misyonunu eda. ettigi biitin zamam ifade ettigini
sOylerlerken, Muhammed’in yegeni Ali’nin taraftarlar1 olan siiler ise bunu
kabul etmeyip bu ayetlerin Muhammed’in Ali’yi Hum (Khom) golii
bitigiginde imam goreviyle gorevlendirip kendine halef tayin ettigi giinde
vahyedilmis oldufunu ileri siirerler.” Terciimede ayrica miiminlerin
yiizlerinde secde eserinin bulundugundan bahseden 48/Fetih-29/29 ayeti
dolayistyla da miisliimanlarin bazen secde yerine yuvarlak veya dort kogeli
bir kiremit¢ik koymus olduklarim bildirir ki, bilindigi gibi bu bir if adetidir.

6- Tefsirler arasinda tercihte bulunmasi, kendisinin de tefsir yapmasi ve
bazi tefsir ve miifessirleri tenkit etmesi:

a) Tefsirler arasinda tercihte bulunmasi ve bazen de kendisinin tefsir
yapmasi: Mesela, 4/Nisa-33/29 ayetinde yer alan ve “kendinizi kendi
aramizda Oldiirmeyin “ seklinde anlam verilen /3 fakruli enfusekum
ifadesinin buradaki nefs kelimesinin farkli anlamlar1 dolayisiyla, ‘kendiniz
kendinizi, kendi salislarimz Oldiirmeyin; birbirinizi 6ldiirmeyin veya
intihar etmeyin’ seklinde de terciime edilebilecegini sGyleyen miitercim,
miifessirlerin ise bu kelimelerin hangi anlama alinmas1 gerektigini
bilemediklerini ve, ‘Hindu putperestleri gibi kendi kendinizi G&liime
atmayniz, veya, Miisliimanlar, kendi aramzda birbirinizi 6ldiirmeyiniz’ gibi
anlamlar: teklif ettiklerini kaydeder, daha sonra da ayetin baginda hirsa ve
hirsizhiga temas edildigini, bundan sonra katlin yasaklanmg oldugunu
hatirlatir ve ayetin sonundaki ‘Allah size kars1 merhametlidir’ kelimelerinin
burada intiharin yasaklanmasimin s6z konusu oldugunu belirtmis
olabilecegini soyler (s.58). 2/Bakara-60/63 ayetindeki “Sizin baslarimzin
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iistiine Sina dagmm yiikselttik™ ifadesinin agikga, bir Avrupa dilinde ¢ok da
etkilemeyecek bir istiare (metafora) oldugunu, bununla birlikte miifessirlerin
ifadeyi lafiz manasinda degerlendirdiklerini séyler (s.9)". Aym sekilde 3/Al-
i Imran-32/37 pasajinda yer alan ve “o onu giizel bir ¢ocuk yaptr” anlamimn
verildigi kisim hakkinda, 6znenin kim oldugunun tam anlagilamayacag:
kadar kapali oldugu sOylenmis ve en tabii olammn zamiri Meryem’in
annesine atfetmek oldugu ifade edilmistir (s.39). Miisliimanlarin
yiyeceklerinin Ehl-i Kitab’a helal oldugunun bildirildigi 5/Maide-7/5 ayeti
hakkinda ise terciime sahibinin soyle dedigi goriilmektedir: “Denilebilir ki,
Muhammed, gayri miislimlerin yemelerine miisaade edilen seyler konusunda
hiikiim bildirme hakkina sahip degildi, bu durumda bu kelimeleri asagidaki
anlamda anlamak gerekir: Sizler, Yahudiler ve Hiristiyanlar, gida konusunda
miisterek emirlere sahipsiniz.”(s.73). Miidakkik bir miifessir olan Ibn
Ciizeyy ise, bunun, yemeklerinden Ehl-i Kitab’a yedirme konusunda
miisliimanlar i¢in ibahe anlamim tasidigim belirtmektedir.

b) Baz tefsirleri ve miifessirleri tenkit etmesi: 2/Bakara-59/62 pasajina
“Stiphesiz, inananlar, Yahudi dinini takip edenler, Hiristiyanlar ve Sabiiler,
tek bir kelime ile kim Allah’a ve ahiret giiniine inanir ve giizel i yaparsa:
biitiin bunlar Rablerinden bir miikafat alacaklardir..” anlamim veren
miitercim, Kur’an’a gore, burada mezkur ii¢ seye - Allah’in birligine ve
ahirete inanma, ve iyi amel isleme - sahip olan her din mensubunun
kurtulacagim séyler ve, bazi miifessirlerin ise, bunu benimsemeyip, 6nceki
dini ne olursa olsun sadece miisliiman olanlarin kurtulabilecedi kanaatini
tasidiklarin  bildirerek s$6yle der: “Bu yorum, birinci olarak, lafiz
bakimindan kétiidiir, ¢linkii /manan/ar s6ziinii baglag takip etmektedir ve bu
da miiminler (miisliimanlar), Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler arasinda
ayirimin bulundugunu bildirir; anlam bakimindan da kétidiir, ¢iinki,
dzellikle de misyonun baslangicinda, kisinin iginde dogdugu dinin kurtulus
icin bir engel olmadifim sdylemek liizumsuzdur. Ayrica.. miisliiman
alimlerin genel diigiincesine gore bu ayet, igerisinde Allah’a, ahirete ve
Muhammed’in risaletine inanmann kurtulus igin mecburi sayildigr 3/Al-i
Imran-79/85 ve diger bazi Kur’an pasajlar tarafindan neshedilmistir” (s.8).
Miitercim yine, 72/Cin-1/1 ayeti miinasebetiyle bu ayete dayanan baz
miifessirlerin cinlerin insanlarin ruhlar1 olduguna inandiklarim soyler, fakat
bu yorumun, agik¢a cinlerin &biir yaratilmiglar gibi ¢ogaldiklarim bildiren
Kur’an pasajlarma muvafik olmadigi belirtir (s.418). Terclime sahibinin,
miifessirlerin 2/Bakara-138/143 ayetine (s.18) ve 2/Bakara-132/138
ayetindeki sibga kelimesine verdigi anlamlar (s.17-18) ise tatmin edici

1 Benzer bir durum da 17/Isra-13/13 pasajmdaki “Gecenin isaretini sileriz (&2 mahavnd
dyete’l-leyly” ciimlesi hakkinda s6z konusudur. Mecazi anlam ifade ettifini soyledigi bu
ifadenin miifessirlerce hakiki manada anlagildigim bildirir (s 191).

2 Bkz, Ibn Ciizey, et-Teshil, 1, 304.
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“olmaktan uzak buldugu anlagiimaktadir.! Dipnotlardaki agiklamalar
igerisinde nadiren de olsa bazi goriiglerinden dolay: miifessirlerin tenkit
edildigini de goriiriiz. Mesela, 3/Al-i Imran-199/199 pasajindaki “Allah
hesaplar1 halletmekte stiratlidir” kismm miinasebetiyle, bu ifadenin "bir
istiareden (metafora) bagka bir sey olmadigim s6yler, miifessirlerin ise Allah
¢abucak insanlarin hesabim gorecektir; yanim giinde biitiin insan nevi
hakkinda hiikmiinii vermig olacaktir, diyerek ifadeyi giiliing bir sekilde
yorumlamig olduklarim ileri stirer (s.53). Yine meleklerin elli bin sene siiren
bir giinde Allah’a yiikselebildiklerinin bildirildiZi 70/Me’aric-4/4 ayetindeki
mezkur siirenin agiklamas: sadedinde o Ozetle sunlart sSylemektedir:
“Miifessirler inanirlar ki bu ayetteki elli bin yillik giin kiyamet giiniidiir; bu
ise onlarin, Allah’mn insanlar hakkinda hiikiim vermede ¢ok gabuk olacagna .
veya bir giiniin yarisinin, insanlar hakkinda karar vermesi i¢in yetecegine
dair soyledikleriyle yeni bir zithik arzetmektedir. Bu durumda, bazilarina
gore elli bin y1l, bekleme giinleridir; diger bazilarina gore ise kafir milletlere
hiikiim verilmesi, biitiin bu zaman1 alacaktir; elli millet vardir ve her biri bin
yil boyu hesaba g¢ekilecektir; miiminlerin ise yarim giinde igleri bitirilmis

 olacaktir. Bin taneden segilmis bu 6rnekle.-tefsirlerin degeri-hakkinda-hiildiim

verilebilir, ve surasi siiphe gotiirmez ki, dini pratikleri, eski Araplarin
adetlerini ve Muhammed’in tarihinin- baz1 noktalarim ciddi alakadar
etmeyen hususlar i¢in, miifessirler yalmzca Kur’an’in anlamini karmakarigik
etmek ve ona pek ¢ok sagmaliklan yiiklemek iizere gorev
yapmaktadirlar.”’(s.415). Bu Orneklerden miitercimin, farkli tefsir ve
goriislere yer verme bakimindan da genellikle basarili oldugu miigahede
edilmigtir.

Iv. MUTERCMN KUR’AN HAKKINDAKI BAZI GORUS, ITIRAZ VE

TENKITLERI

A. MOTERCIMIN KUR’AN’A GENEL BAKISI

Gerek terclimenin fizerine kitabin miiellifi makaminda AMakoma
- (Muhammed) ismini yazmakla ve gerekse terciimenin dipnotlar kismindaki
pek ¢ok pasajinda ezciimle “Mubhammed burada Yahudilere sitemde
bulunmaktadir.”(2/Bakara-79/73 ayeti miinasebetiyle, s.11), “Muhammed
burada emretmektedir ki..”(5/Maide-4/3 ayeti dolayisiyla, s.72) ve “Bu
kelimelerle Muhammed miiminlere sunu tavsiye etmektedir:..”(2/Bakara-

1 Bunlardan ilk ayet hakkinda kendisi bagka bir agiklama yapmazken, ikinci pasajdaki
kendisinin vaftiz yapma anlamini verdigi sibga kelimesi hakkinda ise miifessirlerin
Allah’in dini manasun dile getirdiklerini bildirmekte ve bunu tatmin edici gormeyerek
goyle demektedir: “Acaba Muhammed, kendi dininin gergek bir yeni dogug oldugunu
sdylemek icin, bu kelimeyi daha ziyade huristiyanlara atfederek kullanmug olmasm 7.
Miitercim bu arada mezkur sibgann lafzi olarak vaftiz yapma ile aym anlama geldigini
fakat Hiristiyanlarm bugiin bu maksatla ta’mid kelimesini - kullanmakta oldugunu
belirtmektedir.
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223/223 ayeti miinasebetiyle, s.27-8) gibi ifadeleriyle miitercimin, Kur’an’in
Hz.Peygamber tarafindan telif edildigi kanaatini tasidigi anlagilmakta ve,
ileride de goriilecegi lizere Kur’an’in gayriilahi oldugunu ispat etmek iizere
kaynaklarim aragtirmaya c¢aligtifi goriilmektedir. Ayrica onun, terciime
icerisinde pek ¢ok pasajdaki ifadelerinden, 6zellikle de Hz. Siilleyman (as)
kissas1 miinasebetiyle - Kitab-1 Mukaddes bilgileri istikametinde, onun
miigrik oldufu iddiast gibi (s.264) - dile getirdifi bazi hususlardan,
Hmstlyan akidesine sahip bir kisi oldugu anlagilmakla birlikte, 112/lhlas
suresinin terciimesi munasebetlyle ihlas kelimesine “Allah’in  birligi
dogmasini tanima, kabul etme” (s.456) anlamim vermekle de, biitiin semavi
dinlerin en biiyiik esas: olan Allah’m Birlii ger¢egini dogmatik olmakla
niteledigi goriilmektedir.

Bilindigi gibi, Kur’an gibi 6nemli bir mesaji ihtiva eden bir kitabin
terciimesinin, lafizlarin orijinal anlamlarina sadik kalinarak verilmesi ve
yorumlarimin da Kur’an’in kendi hedefleri ve biitiinliigii igerisinde yapilmas:
gerekmektedir. Kiginin hangi eserin nesriyle ilgili olarak olursa olsun
terciime veya agiklama nami altinda kendi sahsi yorumlarini vermesi ahlaki
degildir. Miitercimin, hangi akli ve ilmi Ol¢ii ve delillere dayandigim
belirtmeden, Allah’in kelam1 olan Kur’an’in, sahtekarlik anlamina gelen bir
isnatla Hz. Peygamber’in telifi oldugunu ileri siirmiis olmasi, onun, bu
caligmasinda daha basindan itibaren ilmi ve ahlaki bir yaklagimdan uzak,
belirli bir temelden yoksun, sub_]ektlf ve tutarsiz bir tavir sergilemis
oldugunu géstermektedir.

B. KUR’AN’IN ILK HATTI ITIBARIYLE YONELTTIGI BAZI ITIRAZLAR

Miitercim, Rumlarin maglup olduklarimin ve yakin bir gelecekte galip
geleceklerinin bildirildigi 30/Rum suresinin ilk ii¢ ayeti miinasebetiyle
miifessirlerin verdigi ve Hz.Ebu Bekir’in Mekkeli miigrik Ubeyy b. Halef’le
girdigi bahisle alakali bazi bilgileri kaydeder ve ardindan Gzetle soyle der:
“Kur’an’in bir karakteri de hat {izerinde sadece iinsiizlerin yazilmasi ve
okunurken tinliilerin ifa edilmesidir. Kur’an mevcut harekeleme ve irabim
redaksiyonundan ve kufi yazidan gegtikten g¢ok sonra ve dolayisiyla bu
kelimelerin anlami konusunda bir anlagmaya varilabildigi bir ddénemde
almigtir. Bu durumda Rumlar maglup edildiler kelimeleri, {insiizlere
dokunmaksizin, ‘Rumlar galipler oldular’ seklinde de okunabilir. Bu
kelimelerin, muglakligi ve kisalifi nazan itibara alindiginda, olaylarin
sonucu ne olursa olsun daima hakli olmak igin yazilmig oldugu
goriilmektedir.” (s.282-283). Miitercimin bu soylediklerine karst sunu
belirtelim ki, Kur’an’m bazi kelimeleri iizerinde baz farkli kiraatler
bulunmakla birlikte, Kur’an’in muhafazasinda esas olan ezberlemedir, yaz1
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ise ikinci planda kalmaktadir.' Ote yandan mezkur bahse giren Kureys
miigriklerinin de bu bahis konusunda Kur’an’in hattim degil, miisliimanlarin
telaffuz ettikleri s6zleri ve yaptiklar1 agiklamalarn esas aldiklan
muhakkaktir. Bundan bagka devenin (cemel) ignenin delifinden ge¢mesi
meselinin zikre konu edildigi 7/A’raf-38/40 pasaji miinasebetiyle miitercim,
bu meselin Incil’de de gegtigini ve baz1 modern Incil yorumcularimin Incil’in
Yunanca metninin bir varyantina dayanarak buradaki deve (cemel) lafzim -
halat (4abl) lafziyla degistirdiklerini, bunun da makul oldugunu belirtir ve
aym degerlendirmeyi Kur’an hakkinda da yaparak sdyle der: “Ilave etmek

- gerekir ki, iptidai Arap yazis1 olan kufi yazida cemel (deve) ve habl (halat)

lafizlar1 kolayca kangtirilabiliyordu.” (s.104). Bir onceki 6rnekle ilgili
degerlendirmemiz, bu son husus i¢in de gegerlidir.

C.KUR’AN’DA ZITLIK VE KARISIKLIK OLDUGUNU IDDIA ETMESI

" Terciime sahibi, peygamberlerden higbiri arasinda  aymrm

yapilmadigiun belirtildigi 2/Bakara-285/285 ayetiyle aym surenin 254/253
ayeti ve diger baz1 Kur’an ayetler! arasinda (s.36); Allah’in, gaybi, sectigi

peygamberin disinda hi¢ kimseye bildirmediginin zikre_ konu edildigi .

72/Cin-26-27/26-27 pasajinda ifade edilenlerle, i¢inde Hz. Peygamber’in
gaybi bilmediginin dile getirildigi diger pasajlar arasinda (s.420) ve, A’raf
iizerinde bir kistm adamlarin duracaklarindan bahsedilen 7/A’raf-44/46
- pasaji miinasebetiyle, Kur’an’daki Muhammed’in cennet-cehennem
telakkilerinin detaylar1 arasinda (s.105) zitliklar - 6zellikle bu son pasaj
hakkinda, kanisikliklar ve tutarsizhiklar - oldugunu ileri siirmektedir. Ifade
etmek gerekir ki, bunlardan ilk maddedeki konu farkliligi, ikinci maddedeki
Allah’in bir peygambere mucize olmak iizere gaybi bildirmesindeki
makuliyet, ve iigiincii maddedeki ahiret ahvaliyle ilgili ve miitegabihata
giren konularda - bu diinyamn &lgiileriyle - yorum yapmanin giigliigii, bu
konularda herhangi bir zithk oldugu iddiasina imkan birakmamaktadir. Ote
yandan terciimede, birbirini takip eden “..(Iblis) kars1 geldi, kibirle sisti ve
nankérlerden oldu.” (2/Bakara-32/34) ve “Biz Adem’e dedik: Esinle cennete
yerles..” ( 33/35) ayetlerinden birincisinde Cebrail’in s§zlerini anlatanin,
Muhammed; ikincisinde ise konustugu farzedilenin, Allah oldugu ifade
edilerek, bu ani degisimlerin Kur’an’in her yerinde goriildiigii ve bazen
biiyiik bir kanigiklifa sebebiyet verdigi ileri siiriilmektedir (s.5). Belirtmek
gerekir ki bu kanigiklik oldugu goriisii, Kur’an lafizlarimn Cebrail’e ait
oldugu iddiasindan kaynaklanmaktadir. Bunlardan bagka, yin€ pes pese
gelen “Bu boyledir. Her kim kendisine verilen eziyete dengi ile karsilik verir
de, bundan sonra yine kendisine bir tecaviiz vaki olursa, Allah tarafindan

1 Biiyilk muhakkik ibnu’l-Cezeri’nin bu istikametteki bir sozii icin bkz, Muhammed
Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu’l-Irfan, Masir ts., I, 242,

2 Miitercim bu pasajla ilgili olarak kendince zithif1 ortadan kaldiran bir yorum da teklif
etmektedir.
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ona yardim edilir. Allah affetmeyi sever; bagislayicidir.” ve “Ciinkii Allah
glindiizii geceye, geceyi de giindiize sokar; o her yeyi igitir ve her seyi
duyar.” (22/Hac-59/60-60/61) ayetleri arasmmda da okuyucunun higbir
mantiki miinasebet bulamadifim iddia etmistir(s.234). Hatirlatalm ki
miifessirler bu iki ayet arasindaki alakayr belirtmiglerdir. Mesela Fahreddin
er-Razl buradaki aldkanm, ilk ayetteki Allah’in yardim ediciligi ile, ikinci
ayetteki O’nun kadiriyeti ve bunun sonucu olarak da diinyadaki nimet
vericiligi arasmndaki alika oldugunu iki vecihle agiklamustir."
D. BAZI KUR’ANI BILGI VE AHKAM ICIN KAYNAK ARAMASI

Bu hususun daha ziyade Kur’an kissalann hakkinda oldugu
goriilmektedir. Mesela, 2/Bakara-96/102 pasajinda yer alan Harut ve Marut
kissastmin  Talmudik kaynakli oldugunu ileri siiren miitercim (s.13),
icerisinde Hz. Davud ve Siileyman’a ilim verildigi bildirilen 27/Neml-15/15
ayeti dolayisiyla da soyle demektedir: “Siileyman kissasiun en giizel
kismum Yahudi hikayelerinden almis olan Muhammed, onun kendisini
putperestlie diisiiren dalaletleri hakkinda ise bir sey bilmemektedir. Belki
de Arap peygamber, hikmetiyle dylesine meshur olan bir prensin diigiis
tarihini, nesretmekte oldugu tevhit kiiltii menfaatine olmak f{izere iptal
etmefi uygun gormiistiir.”(s.264). Terclime sahibinin, Kur’an’n (aym
ayette) bu konuda siddetle tekzib ettigi Kitab-1-Mukaddes’e dayandig: ve,
vaktiyle ayetin niizlliine sebep olan bazi Yahudilerin s6ylemis oldugu
sozleri bugiin aynen tekrar ettigi anlagilmaktadir.®> Yine 2/Bakara-67/72
pasaji miinasebetiyle, sigir kurban etmeyle ilgili bir adetin esas olarak Hz.
Musa tarafindan tesis edildigi, Kur’an miiellifinin ise bilinmeyen
kaynaklardan faydalanarak, Hz. Musa’nin bu diizenlemesini yeniden kendi
istedigi tarzda sekillendirdii (s.10) ileri siiriilmekte, 31/Lukman-11/12
pasaji dolayistyla da Hz Lukman’la ilgili Kur’an’m niizili dénemindeki
Araplar arasinda pek ¢ok hikayenin bilindii ve bunlarin Esop’a
atfedilenlerle benzerlik gosterdigi ifade edilerek soyle denilmektedir: “Bu
sahsiyetlerin kimligi ile ilgili bu kiiclk ipuglarinin degeri- hakkinda
miinakasa etmeyecegiz. Daha ziyade okuyucunun dikkatini, Muhammed’in,
tevhit¢i ve miisliiman iman akidesini ortaya koymak icin nasil ¢aginda
Araplar arasmdaki biitiin meshur isimlerden yararlanmaya c¢alistifina
cekecegiz.” (s.288). Miitercim bunlardan bagka, 18/Kehf-48/50 ayeti
miinasebetiyle, Kur’an’da varhig: bildirilen cin (genio) inancinun Fars ve
Hind mengeli oldugunu ileri siirmekte (s.203-204) ve 13/Ra’d-29/30
ayetinde Allah’in bir ismi olarak gegen er-Rahman kelimesinin,
Hz.Peygamber tarafindan ilk defa Allah hakkinda kullandifi zaman bazi
Araplar tarafindan insan ismi olarak kullamilmakta oldufunu styleyerek,

1 Mefatibu'I-Gayb, VI, 172,
2 Bu ayetin niizdl sebebi igin bkz, Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 422-428.
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Allah hakkinda béylece: kullammimn ise bir yenilik oldugu (s.169) iddia
etmektedir. '

Miitercimin, Kur’an’m Hz. Peygamber tarafindan degisik
kaynaklardan istifade edilerek telif edilmis olduguna dair bu iddialar1, esasla
ilgilidir ve Allah’1 ve Kur’an’1 taniyamadigimi gostermektedir. Zira Islam,
asli itibariyle yeni ¢ikmis bir din degildir ve kitab1 olan Kur’an da, gegmise
ait dogrular1 bize intikal ettirmektedir.

E. BAZI KUR’AN AYETLERI HAKKINDA INDi YORUMLARDA

BULUNMASI )

1- Miitercimin bazen Kur’an’m bazi ahkami hakkinda tenkit edici
mahiyette yorumlar yaptifn da goriilmektedir. Mesela, “Allah yolunda,
sizlere kars1 savasanlara kars1 siz de savasin, onlara ilk saldirarak zuliim
islemeyin..” (2/Bakara-186/190) pasaji miinasebetiyle s6yle demektedir:
“.186’dan 190 1nciya kadarki ayetlerin ihtiva ettifi emirler. gegici
diizenlemelerdir; mescid-1 haram, fitne lafizlarmn da gosterdigi gibi Mekke
putperestleriyle alakalidir. Bu dénemde Muhammed hentiz Mekke’nin
-sahibi—degildi—ve ~onun—pozisyonu—savunmada--kalmayi—gerektiriyordu:
tecaviiz savagi bu bakimdan burada kesin bir sekilde mahkum edilmistir.
Bununla birlikte bu emirlerin miisliimanlarin iman ve sadakatini
engellemeye yeterli oldugu sonucunu g¢ikarmak uygun degildir. ‘Onlar:
nerede bulursamz O6ldiirtin ve onlarm sizi ¢ikardigi yerden siz de onlar
¢ikarm’ ve ‘biitiin din tek Allah’in oluncaya kadar’' gibi ifadeler dyle bir
serbestlige izin vermektedir, garip degildir ki Islamiyet, kendi giigleri veya
elverigli sartlar daha Once hakimiyetinden ¢ikmug iilkeleri yeniden elde
etmeye miisaade ettigi vakit, bagska dine mensup halklarla her tiirlii
taahhiidiinde devamli kendisinin serbest olduguna inanmustir.” (s.23). Aym
sekilde “Kim bir kimseyi, bagka bir kisiyi 6ldiirmiis olma veya iilkede fesad
¢ikarmaya kargilik olmaksizin oldiiriirse..” (5/Maide-35/32) ayetindeki fesad
lafzimin girk anlamina da geldigini belirtir ve dolayisiyla bu ayetin
putperestin ldiiriilmesini emrettigini (prescribe) ileri siirer (s.76). Bu
goriisleri beyan eden terciime sahibinin, miisliimanlarin taahhiidlerine sadik
kalmalann gerektigini, diiymanmn sulhe yanagmast durumunda sulhe
yanagmalar1 icap ettigini bildiren ve biitiin diger din sahiplerine cizye
vermeleri durumunda beraber yasamay: garanti eden Kur’an ayetlerini ve
nebevi talimatlar: nazan itibara almadigi anlagilmaktadr.

2- Kur’an’in yalmiz Araplara hitap ettigini sdylemesi: Miitercim “Ey
insanlar (en-nds)! Rabbinize kulluk edin, ki o sizi ve sizden 6nce gegenleri
yaratti. Benden korkun.” mealini verdigi 2/Bakara-19/21 ayetinde yer alan
“insanlar” (en-nds) ifadesi minasebetiyle soyle demektedir: “Bir Arap vaiz
veya hatip halkina y6neldigi zaman, ‘Ey insanlar!’ lafizlanim kullanir; bu,

1 Bkz, miiteakip iki ayette.
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‘Ey beni dinleyen sizler!’, demektir. Aym zamanda bu kitapta (Kur’an’da)
da, bu lafizlar biitiin insanlara veya besere degil, Muhammed’in vaazlarim
kendilerine yonelttizi Mekke veya Medine yerlilerine yoneltilmigtir.”(s.4).
Terciimede 2/Bakara-137/143 ayetinin anlami ise su sekilde verilmigtir:
“Iste bdyle, sizden, ey Araplar!, orta bir millet yaptik (ve ce alndkum); sizler
biitiin insanlar (en-nds) karsisinda sahitler olasimiz, Resul de insanlar igin
(‘aleykum) hayir ve rahmetle dolsun diye (!)” (s.18). Hz.Ibrahim’in muhatap
oldugu su ayette ise aym lafza farkli anlam verildigi goriiliir: “Allah ona
dedi: Seni halklara (en-nds) imam kilacagim.” (2/Bakara-118/124) (s.16).
Yine aym sekilde bir hiikiim bildiren 2/Bakara 173/178 ayetinde yer alan
“Kendisine, (maktuliin) kardesi tarafindan (kisas) cezasi bagislanana..”
ibaresindeki ‘“kardes” kelimesiyle, bagka bir kisi, bir Arap, 6zellikle bir
miiminin anlagilmas1 gerektigini s6ylemektedir. Bu aglklamalannda terciime
sahibinin, verilen Orneklerdeki a¢ik manalara ve Kur’an’mm mesajimin
evrenselligini ifade eden diger pek ¢ok ayete ragmen, kend1sm1 zorlayarak
siibjektif yorumlara yoneldigi goriilmektedir.

3- Miifessirlerin bazisimn yorumuna dayanarak Kur’an’da tarihi bilgi
hatalarinin oldugunu ileri stirmesi: Israilogullartyla ilgili olup, miifessirlerin
bityiik bir kismmin da kronolojik mana ifade etmedigini bildirdigi' bir
pasajda yer alan ve, kendilerinden zalim olanlarin, onlara dgretilen sozii
bagka bir sozle degistirdikleri ve bunun ilizerine azaba dii¢ar kilindiklarimn
anlatildign 2/Bakara-56/59 ayeti miinasebetiyle - ki bu ayetin 6ncesinde
Israilogullarina belirli bir sehre kapisindan secde ederek girmelerinin
emredilmesi, sonrasinda ise yine onlarin Hz.Musa’dan c;é')lde su istemeleri
olay1 s6z konusu edilmistir -, su yorum yapilmstir: “Kur’an’in miiellifinin,
daha dogrusu onun yorumcularimn, Musa’nin adim, Eriha’nin alinmas: gibi,
onun Sliimiinden sonra meydana gelmis olaylara karigtirarak 1slem1§; oldugu
tarihe aykiriligi belirtmemize gerek olmadigi kanaatindeyiz.”(s.8). Yine aym
sekilde miitercim, Misir’dan ¢ikarak Sina ¢oliine gegen ve orada kendilerine
ihsan edilen kudret helvast ve bildircin etinden zamanla bikan
Israilogullariin Hz. Musa’dan bagka yiyecekler de istemeleri iizerine onun
“Q halde Masir’a (veya bir sehre = musran) doniin (volved) (ihbitd) ve orada
istediginizi bulacaksmmz.” diyerek kargilik verdiginin bildirildigi 2/Bakara-
58/61 ayeti miinasebetiyle de soyle der: “Bu pasaj ve, igerisinde Israililerin
Misir’a  dondiigiiniin -~ sdylendii  26/Suara-59/59 ayeti, Kur’an’da
gbzlemlenen ve Arap peygamberin biiyilk bilgisizlifini gosteren ¢ok
sayidaki tarihe aykir bilgilerden biri(ni dile getirmekte)dir.”(s.8). Belirtelim
ki bunlardan 2/Bakara-58/61 pasaj1 kesinlikle Misir’a donmiig olmay: ifade

1 Bkz, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, Bulak 1327, VI, ‘119, Taberi, Hz.
Musa'nin mezkur gehre girdigi goriisiiniin meshur ‘Uc b. ‘Unk ile ilgili israiliyat
rivayetinden kaynaklanmug olabilecegini belirtmektedir.
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etmedigi gibi', Hasan el-Basti ve bazilarinin aksine pek ¢ok miifessir de,
Kur’an’daki- diger bazi “ayetlere (mesela  7/A’raf-138) dayanarak
Israilogullarinin gikigtan sonra Misir’a daha dsnmemis olduklarm s6ylerler
ve mezkur 26/Suara ayetindeki miras olarak verilen seylerin ise denizin
gecilmesi sirasinda bogulmug Misirlilardan elde edilen ganimetler veya daha
sonra Arz-1 Mukaddes’te ulagilan ve Misir’dakilere benzer saltanat ve maddi
imkanlar olabilecegini belirtirler’. Ayrica tarihle ilgili biitin Kitab-
Mukaddes bilgilerinin gerg:egl yansittigim soylemek ise gok giictiir.

Son olarak terclimenin makalemizin basmda da temas ettlgnmz
Meksika baskisimn 6nséziinde yer alan bir degerlendirmeyi kaydedelim:
“Kur’an, girki kovmug ve, 6fkeli bir monoteizmi, namazi, abdesti, sadakayi,
yaghlara, kadinlara ve gocuklara saygiyi, Mekke’ye gidip haccetmeyi ve
belirli zamanlarda oru¢ tutmay: emretmis, buna kargilik ise, ¢ok evliligi,
kisas kanununu ve kutsal savas1 vaz’etmistir ve (bu haliyle de), Muhammedi
dini birakmamis olan milletlerin i¢inde bulundugu gerilik ve yar1 vahsi
duruma sebebiyet vermistir.” (5.XVI). Bu miilahazalarin son kismiyla ilgili
olarak ifade etmek gerekir ki, Islam’in bu meseleleri, onun gelis sartlar ve

maksatlar1 itibariyle degerlendu‘mehdn‘ Cok evlilik- Islam’m hedefleri
arasinda yer almamug, kisas kanunu insana karsi yapilacak hakaretin
kargilign ve yeni muhtemel cinayetlerin engelleyicisi olmus, zikri gecen
kutsal savas da, Islam’a hayat hakki tanimamanin ve insanlar aras: diyalogu
silahla durdurmamin zaruri bir neticesi olmustur. Islam aleminin
gerilemesindeki en 6nemli sebepler ise egitimsizlik ve cehalettir.

SONUC

Kanaatimizce bu terciime ¢aligmasi, ¢ok sayida olumlu ydne sahip
olmak ve pek biiyikk bir gayret ve emegi gerektirmis olmakla birlikte,
¢alismanmin 6ncesinde sahip olunulan 6nyarg: ve temeldeki espri Kur’an’in
vahiy kaynakhi olmayip, gelisen sartlar igerisinde gesitli kaynaklardan
derlenmis bir kitap oldugunu ileri siirmek oldufundan, Kur’an’in esas
mesaj1 ve maksatlar1 ¢gogu kez gizli kalmis, Kur’an’la miifessirlerin goriisii
bazen birbirine karigtirilong, kimi zaman da sanki pek ¢ok tutarsizliklari
ihtiva eden ideolojik bir eserin terciime ve tefsirine doniigmiistiir.
Terciimede genellikle metne sadakat goriilmedigi gibi, edebi inceliklere de
fazla riayet edilmedigi tespit edilmisti. Meveut ozellikleriyle bu
terciimeden tam istifade etmek miimkiin degildir, istifade ancak kismi
olabilir. Kur’an, kendisinin anlagilmas igin samimi muhatap istemektedir.

1 Bkz, Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 1, 51; Alusi, Ruhu’l-Maéni, 1, 275.
2 Bkz, Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1, 520; Alusi, Ruhu’l-Madni, IX, 30; Seyyld Kutub Fi Zilali’l-
Kur’an, Beyrut 1988, V,2598.
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Hikmet AKDEMIR *

L. GIRIS
MECAZ ISTILAHININ VE VARLIGINDAKI IHTILAFIN ORTAYA
CIKISI

A. Mecazm Liigat Manési

Mecaz kelimesi, mef’al vezninde olup “cdze” fiilinin mimli mastari,
ism-i mekan ve ism-i zaman siygasiu ifade etmektedir. Bu fiil, liigatte “bir
yola girip orada yiiriimek” ménisindadir.' Meciz kelimesinin yukarida
zikredilen ii¢ siygadan “ism-i mekan” olarak kullamilmasi daha fazla
yayginlastifindan, Arapga’da insanlarin gelip gegtikleri yola “mecaz” adi
verilmigtir.” Daha sonra bu ména da genisleyerek, bazi gayelere ulasmak
icin edinilen vesile ve vasitalar dahi yola benzetilmek suretiyle “mecaz”
adiyla anilmislardir.?

B. Mecazi Ménélarin Ortaya Cikisi

Kelimelerin hakikat ve mecdz méndlarinin ortaya ¢ikist konusunda en
cok ragbet goren teoriye gore, insanlar 6nce varliklar1 hakiki ménalartyla
isimlendirdiler. Mesela, gékyliziindeki parlak yildiza “giines” malum yirtici
hayvana “aslan”adim1 verdiler. Fakat aradan ne kadar zaman gectigi
bilinmez, bir miiddet sonra bu varliklarin mahiyeti insanlar tarafindan daha
iyi anlagilmaga baslandi. Dereceleri farkli olsa bile, bazi varliklarin ortak
vasiflarmin bulundugu goriildii. Mesela “aydinlatma vasfi” hem giinegte,
hem de etrafindakilere yol gosteren bazi kamil insanlarda mevcut idi.
“Cesaret vasfi” da hem aslanda, hem de bazi cesur insanlarda bulunuyordu.
iste bu ikinci varliklar, adi gegen vasiflara tam méandsiyla sahip olduklar:
icin, bu hususta hemcinslerinden ¢ok iistiin goriinityorlardi. Bu istiinliigii
vurgulamak maksadiyla, onlara birinci varliklarmm adlari takildi. Yani
etrafim aydinlatan insana “giines,” ¢ok cesur ve korkusuz olan adama

* Yrd. Dog. Dr., Harran Univ. ilahiyat Fak., Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 ibn Manzur, Muhammed b. Celaluddin el-Ensari, Lisdnu’l-Arab, Beyrut ty., V, 326; Asim
Efendi, Ebu’l-Kemal es-Seyyid Ahmed Asim, Kamus Terctimesi (Okyanusu’l-Basit 7
Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhi), Istanbul 1304/1305, 11, 786.

2 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 11, 788.

3 Muhammed el-Hidr Hiiseyn, “e/-Mecaz ve'n-Nakl ve Eserihima fi Lugati’l-Arabiyye”,
Mecelletii Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye el-Meliki, I, 292.




60 ‘ KUR’AN-1 KERIM’DE MECAZIN VARLIGT PROBLEMI

“aslan” denildi. Boylece “giines ve aslan” kelimelerinin hakiki manalarinin |
yaninda mecazi méinélar: da ortaya ¢ikmig oldu:

Giines: Gokteki parlak yildiz. Etrafim aydinlatan insan.

Aslan : Malum yirtic: hayvan. Cesur ve korkusuz insan.

Bu iki kelime gibi pek ¢ok kelimenin mecazi ménalar tiiredi. Zaman
gectikce bu méndlar bolgelere ve dillere gore farkliliklar arzetse bile,
zamanimza kadar artarak devam edegelmistir.'

- Bir ¢ok - ilim - -adaminin - kabul -ettifi, mecazi méanalarin -ortaya
¢ikisindaki bu seriiveni, cagdag Arap ediplerinin baginda gelen ve “I’cizul-
Kur’dn” adh degerli eserin miiellifi olan Mustafa Sadik er-Rafii de
benimsemektedir. Rafii’ye gore, mecazi méndlar istikaktir yani sonradan
tiiremigtir.> :

C. Mecéz 1stilahimn Ortaya Cikisi

az_kelimesi, degisik ilim dallarinda farkli ménalar igin’ |
kullamlmlstlr Bildigimiz kadariyla meciz kelimesini bir 1stilah olarak ilk.
kullanan kisi Ebii Ubeyde Ma’mer b. El-Miisenna (6. 210/825)’dir. Ancak

Muelhf “Mecazu’l-Kur’an”adli eserinde mecaz kehmesml, yaklaslk  kark
degisik ména i¢in kullanilmigtir. Bu ménalarin hepsi “g el tefsir ve
ﬁ\basllg altinda toplanabilir.®> Ebi Ubeyde’den yaklaslk iki asir sonra
gelen $er1f Raziy_(6...406/1015) mecéiz kelimesini, “k/g,nuldumgn
disinda kullamlan lafiz” olarak ele almig ve vech-i sebeh ile tegbih edatlmn
kaldinldigs belig_tesbihleri_de mecaz 1stilahimn siimuliine dahil etmistir.*
Dolayisiyla Miiellifin Kur’dn-1 Kerimde gecen mecaz lafizlan beyan
sadedinde te’lif ettigi “Telhisu’l-Beyan fi Meciziti’l-Kur’an” adli eserinde
oldugu gibi, hadis-i geriflerdeki mecazlar1 agikladifn “el-Mecazatii’n-
Nebeviyye” adli eserinde de mecaz ve istidre Ornekleri arasinda tegbih-i
belig cinsinden pek ¢ok tegbihlere rastlanmaktadir.

Mecaz kelimesi, Serif Raziyy’in ¢agdast olan Ibn Rasik (5. 463/1070-
1071) ile biraz daha hususi bir mina kazandi. “el-Umde” adli eserinde
mecaz kelimesini ele alan Ibn Rasik, énce tesbih ve istidreyi de igine alan
genel bir kavram olarak nitelendirdigi mecazi1 daha sonra alimlerin gu tarif

ile tahsis ettiklerini beyan eder: “Mecaz, bir seyi ona yakin olan bir geyin
ismiyle veya ona sebep olan bir seyin a isimlendirmektir.” Miiellifin bu

1 Bekri, Emin, el-Beligati’l- Amblyye 17 Sevbiha’l-Cedid, Beyrut 1990, II, 71-75.

2 er-Rafif, Mustafa Sadik, 74rifu Addbi’l-Arab, Kahire 1954, 1, 180. )

3 Muhammed el-Hidr Hiiseyn, el-Mecaz ve 'n-Nakl, 1, 292.

4 Muhammed el-Hidr Hiiseyn, e/-Mecaz ve 'n-Nakl, 1, 292. .

5 Ibn Ragik, Ibn Ragik, Ebii Ali el-Hasan el-Kayravani, e/-Umde ff Mehasini's-Si’r ve Adébl]z
ve Nakdih, Thk.: M. Muhyiddin Abdulliamid, Daru’l-Cil, Beyrut 1401/1981, I, 266.
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tarifin birinci sikkiyla (yakin olan geyin ismi) aralarinda benzerlik alakasi
bulunan lafizlar; ikinci gikkiyla da aralarinda sebebiyet gibi bagka alakalar
bulunan lafizlar1 kast ettigi agikga anlagilmaktadir. Iste bu mecaz
kelimesinin beldgat ilmindeki istilah méindsimn ilk gekli ve niivesidir.
Miiellifin bu tarifle ¢izdi§i yoldan giden edipler, daha sonra tarifin ilk
sikkina “istisre”; Ikinci sikkina da “mecéz-1 miirsel” adim vererek bu her iki
kavramin tarifi, kapsamu ve gegsitleri hakkinda derin tetkikler yapmiglardar.!

D. Mecaz Konusunda Ihtilaflarin Ortaya Cikisi

Hicri 2. asrin ortalarindan itibaren Islami ilimler yavas yavag tedvin
edilmeye baslanmigti. Bu tedvin faaliyetleri igersinde Arap Dili ve Belagati
ile ilgili tedvin faaliyetlerini baslatip devam ettirenlerin baginda Halil b.
Ahmed, (6. 170-175 seneleri aras1) Sibeveyh (6. 161-194 tarihleri arasinda),
Ferra (6. 207/822) ve Eba Ubeyde (6. 210/825) gibi dil bilginleri
gelmektedir. Bu asra kadar, fasih Arap dilini zevk-i selimiyle idrak edip
kaidelere ihtiyag duymayan kusaklar bulundugu i¢in, bu insanlar arasinda,
dil konusunda herhangi bir ihtilaf ¢ikmiyordu. Ancak fetihler vasitasiyla
Islam Kkiiltiirii genis bir cografyaya yayimaga baglayinca, kiiltiirler

arasindaki kargilikl tesirden dolay: bir ¢ok ihtilaflar ortaya ¢ikmaga baslada.
Iste bu ihtilafli konulardan birisi de “mecaz” meselesiydi. Thtilafin kaynag

ise Ameﬁn yorumu idi. Kur’ana Kerim’de
Allal’a el, yiiz, gbz gibi kelimelerin isnat edildigi miitesdbih &yetlerin
yorumu hakkinda bazi alimler tevile gitmediler. Bu dyetlerin zahirine iman
edip, “méni_ve hakikatlarini biz_bilmeyiz” diyerek onlarin keyfiyetini

aragtrmaga dahi lizum gormediler. Hatta bunlarin mahiyetini sorup
aragtiranlara karsi ¢iktilar. “Selef Mezhebi” denilen bir goriige mensup
olanlar bagta sahabeler olmak {izere onlari takip eden nesiller igerinden
yetismis giizide dlimlerdir. Daha sonra gelen bazi alimler ise, yukarida zikri
gegen kelimelerin hakikat degil de.mecaz olduklarim s6ylemisler ve hepsini
Aevil etme yoluna gitmiglerdir. Bu goriis sahiplerinin ortaya g¢ikardiklari
ekole de “Halef Mezhebi” ad1 verilmistir.”

Mecazin Kur’dn-1 Kerim’de mevcut olup olmadigi hususunda, bu
sekilde ortaya ¢ikan ihtilaf, hicri 7. asrin ortalarina kadar fazla alevlenmeden

1 Muhammed el-Hidr Hiiseyin, el-Mecaz ve’n-Nakl, 1, 292-293,

2 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, e/-Burhin
i Ulidmi*l-Kur’in, Daru Thyai’l-Kiitiibi’}-Arabiyye, Kahire 1377/1957, II, 78-89; es-
Suydti, Celaluddin, e/-Jtkdn 7 Ulimi’l-Kur n, Kahraman Yay., Istanbul 1398/1978, II, 7-
11; ez-Zerkéni, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-Irfin ff Ulimi’l-Kur’in, Kahire, ty., II,
286-290; Subhi es-Salih, Mebihis £ Ulimi’l-Kur’4n, Darw’l-llm 1i’}-Melayin, Liibnan
1964, s. 284-286; Mennau’l-Kattdn, Mebdhis i ‘Uldmi’l-Kur’4n, Mektebetii’l-Me’arif,
Riyad 1413/1992, s. 223-225.
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sakin bir seyir takip etti. Ancak hicri 7. asrn ikinci yarisinda yetisen dahi
imam Jbn Teymiyye, her konuda oldugu gibi tevil konusunda da selef
bimiihya ctmeye calismis, bu noktadan hareketle Kur’ 1’ an<1 Kerim’de
mecazin varh§ iddetle reddetmistir. Ibn Teymiyye’den sonra, Onun
taleb Kayymn, tartismalar daha da alevlendirerek devam ettirmistir.
Iste bu iki biiyiik 2limin, ekseriyetin karsisinda yer alip tartiymaya katilmas,
meselenin 6nemini artirmug ve yeniden ele alinmasina sebep olmustur.'

- Bu sebepten dolay1, biz de bu kiigikk ¢alismamizda ihtilafin her iki
cephesindeki miimtaz alimlerin tiimiiniin  degil de, eserlerine
ulagabildiklerimizin goriiglerini ve delillerini tahlil etmeye g:ahsacaglz
Meselenin tahlili agisindan ve bir fikir vermesi bakimindan bu ¢ergevenin
yeterli olacag kanaatini tagimaktayiz.

II. KUR’AN-I KERIM’DE MECAZIN VARLIGINI KABUL EDENLER
VE DELILLERI ;

A. Kur’an-1 Kerim'de Mecazin Varligin: Kabul Edenler

1 £b_1_1_l{_yteybe

Ibn Kuteybe (6. 276/889) hicri iigiincii asirda yetigen biiyik edip ve
alimlerden biridir. Mutezile mezhebinin 6nde gelen ediplerinden meghur
Cahiz’mn talebesi olmasina ragmen itikadi yénden hocasina tabi olmamis ve
ehl-i siinnet mezhebini benimsemigtir.”

I@&teybe, Kur’an ayetlerine ve hadis-i seriflere karsi 6ne siiriilen
itirazlara cevap kabilinden iki degerli eser te’lif etmistir. Bunlardan
© ayetlerle, dolaylSlyla tefsir ilmi ile ilgili olam “Wl -Kur’an”,
hadislere dair olam ise “Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis” adim1 tasimaktadir. B1r
go'k sahada eser vermis olan Ibn Kuteybe’nin Tefsir ilmiyle ilgili “Tefsiru
Garibi’l-Kur’4n” adl1 bir bagka eseri daha mevcuttur. Kur’dn-1 Kerimdeki
garip kelimelerin agiklandig1 bu Tefsir, “Te’vilii Miuiskili’l-Kur’an” adli ilk
eserin devanu ve tamamlayicisi gibi bir mahiyet-arz etmektedir.

Tbn Kuteybe dzellikle ilk eserinde mecaz ve onun bityiik bir kismimi

1 Bu konuda genig bilgi igin, el-Mut'i, Abdulazim Ibrahim, e/-Mecaz fil-Luga ve fi’l-
Kur’ani’l- Kerim Beyne Miicevvizih ve Maniih, (Mektebetii Vehbe, Kahire 1405/1985)
adh eserin ilk cildindeki mukaddimesine bakalabilir.

2 Ibn Kuteybe’nin hayat1 ve eserleri hakkinda genig bilgi igin bkz. Ibn Hallikan, Ahmed b.
Muhammed, Vefayatii’l-A’ydn ve Ebndu Ebnai’z-Zaman, Daru Sadir, Beyrut ty., III, 42-
44; Tbnu’l-Imad, Ebu’l-Feldh Abdulhay el-Hanbeli, Sezardtu’z-Zeheb 7 Ahbdri men Zeheb,
Darw’l-Fikr, Kahire 1399/1979, II, 169-170; Kehhale, Umer Riza, Mu ‘cemii’l-Miiellefin,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1414/1993, T, 297-298; I, 169-170; Kurt, Mustafa, /bn
Kuteybe ve Tefsir Anlayrsi, M.U. llahiyat Fak. Yay., Ist. 1996, s. 73-100.
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teskil ettlglm sOyledigi istiareye ayr birer bab ayirmak suretiyle bu iki
konuya genis yer vermistir. -

Miiellif, mecaz ve-istifreye-dair-Arap siirinden pek ¢ok ornekler
vererek baz1 dyetlerde bunlarin varlifina igaret etmektedir. Ancak, mecaz.ve
istiare. 1st11ahlan,henﬁz-tam olarak belirginlesmedigi ic;in, ibn.Kuteybe’nin

miirsel.simifina gnmektedlr

Miiellifin mecaza yalan diyenlere 6rnek ve delillerle verdigi cevaplan
ileride tafsilath olarak zikredecegimiz igin, burada dyet ve hadislerde tespit
ettii mecazlardan birkag tanesine isaret etmekle yetinecegiz:

1- ibn Kuteybe, “hi¢, daha énce 8lii olup sonra kendisine hayat ve insanlar
arasinda yiiriidiigii bir nur verdigimiz kimse, karanliklar iginde kalmig ve
ondan bir tiirlii gikamayan kimse gibi olur mu?”' meélindeki dyette gegen
“meyt” (6lii) kelimesinin “kafirden”; “ihya” (hayat vermek) fiilinin “hidayet
bahgetmekten”; “nur” kelimesinin de “imandan” istiare oldugunu
belirtmektedir.” :

2- Miiellif, “yiizleri ak olanlara gelince, onlar Allah’in rahmeti i¢indedir™
ifadesinin “cennetten” istiare oldugunu (ki bu daha sonra “mecaz-1 miirsel”
diye adlandirlmistir) belirttikten sonra iki méni arasindaki alakay1 s6yle
izah etmektedir: “Allah, cennete “rahmet” ismini verdi. Ciinkii msanlann
oraya girisi, ancak Onun rahmeti vasitastyla olur.™

3- Lisan kelimesinin s6z méndsinda kullamlmasim da istiare Ornekleri
arasinda sayan Miiellif, “benden sonra gelecek nesiller iqerisinde benim
hakkimda dogru dil (giizel bir sekilde yad edilis) nasip eyle”” meélindeki
ayette de aym durumun s6z konusu oldugunu beyan eder ve buna delil
olarak bir beyit nakleder.’

4- Tbn Kuteybe, Tefsirle ilgili olan ikinci eserinde garip kelimeleri
agiklarken, hakiki manélarin disinda mecaz, istiare ve kinaye gibi manélara
delalet eden lafizlar1 belirtir. Ancak bunlarin birgogunu ilk eserinde izah
ettigi icin tafsilata girmeyen Miiellif bu agiklamalarin “Miigkil” de
zikredildigini hatirlatmay1 da ihmal etmez Mesela Miiellif, “onlann ticareti
kazanmadr”’ medlindeki 4yetin tefsirinde sunlan kaydeder: “Ticaret

1 el-En’am, 6/122.

2 Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Te’vilid Miigkili’l-Kur’dn, Daru’t-Turas,
Kahire 1393/1973, s 140.

3 Al-i Imran, 3/107.

4 [bn Kuteybe, Te’vilii Miiskili’l Kur’an, s. 140,

5 eg-Suara, 26/84.

6 Ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l Kur’an, s. 146.

7 el-Bakara, 2/16.
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kazanmaz, ticarette kazamlir. Bu mecaz kabilindendir. “Is karar kildig
(kesmle$t1g1) zaman...”' meélindeki dyet de bunun gibidir. is iizerinde karar
kilinir. Bu ve benzerleri “Miigkil” adli kitapta zikredilmistir.”

5- Ibn Kuteybe baz1 hadisler hakkinda vérid olan siiphe ve itirazlara cevap
.sadedinde telif ettigi “Te’vilii Muhtelifi’l-Hadis” adli eserinde de, hadislerde
gecen mecazl méndlara igaret etmigtir. Yorumlarina Araplarin kullandif
tabirlerle delil getiren Miiellif, mecazi ménalar igin, “mecaz” kelimesinden
ziyade “tesbih, temsil ve kindye” gibi ifadeleri Wmﬂila, Ebu
Hureyre (R.A) ve Ebu Zer'den (R. A) deglslk vec1hlerle rivayet edilen iki
hadis-i kutsinin, su son kisminda gecen “mesgy” (yiiriimek) ile “hervele”
(kosmak) kelimesinin birer temsil oldufunu ve “kim bana ibadet ederek
hizla yaklasirsa, ben ona onun yaklagmasindan daha hizli bir sekilde
miikafatim veririm” manasmm kast edildigini belirtmektedir’:

“Kim bana bir karg, yaklagirsa, ben ona zira' kula¢ yaklagirim. Kim bana
bir zira' yaklagirsa ben ona bir kulag: yaklagirim. Kim bana yuruyerek
gehrse ben ona kosarak gldenm

2. Rummani

Mutezile mezhebine mensup olan Ebu’l Hasen Ali b. Isa er-Rumméni (6.
3867°994) hicti dordiincii asrin énde gelen edip ve alimlerindendir.’ Daha
ziyade Kur’4dn ilimlerinde temayiiz eden Rummani, Kur’dn-1 Kerim’in

eldatim onun yedi i’caz vechinden birisi olarak zikreder.’ Daha sonra
belagat1 on kisma aymran Rummani, jstiareyi bunlarin iigiinciisii olarak
takdim eder. Istiareyi tarif edip tesbih ile arasindaki fark: agiklayan Miellif,
dyetlerde gecen pek cok istiare Orneklerine igaret eder. Bu isaretlerle
yetinmez ve her Ornekte miistear lafizlarin hakiki méandya delalet eden
lafizlardan daba belagatli oldufunu izah eder. Iste orneklerden bir kag

tanesi: \

1 Muhammed, 47/27.

2 Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, Thk.: es-Seyyid Ahmed Sakr, Daru’ I-Kitiibi’l-
Ilmlyye, Beyrut ty., s. 42.

3 Ibn Kuteybe, Te'vili Muhtelifi'l-Hadis, Tashih: Muhammed Zehra en- Neccar, Daru’l-Cil,
Beyrut 1393/1972, s. 224,

4 Buhari, Muhammed b. Ismail, e/-Camiu’s-Sahih, Cagn Yay., Istanbul 1981, Tevhid 15, 35;
Miislim b. Haccic, e/-Cémiu 's-Sahih, Cagn1 Yay., Istanbul 1981, Zikr 2, 22, Tevbe 1.

5 er-Rummani’nin hayatt ve eserleri hakkinda bkz. Ibn Hallikan, Vefayatu’l-A’yan, III, 299;
Yakat el-Hamevi, Ebi Abdillah, Mu’cemul-Udebs, Darw’l-Fikr, Kahire 1400/1980, XIV,
73-78; Ibnu’l-imad, Sezaratu’z-Zeheb, I11, 109.

Ger-Rummani, Ali b. Isa, en-Niiket £ I'cdzi’l-Kur'4n (Selds Reséil ff 'cdzi’l-Kur’in, Hattabi
- Rumméni - Abdiilkéhir el-Circani)) Thk.: Muhammed Halefullah - Muhammed Zaglil
Selam, Déru’l-Me’arif, Kahire 1976, s. 75 (Bu sayfa numarasi, “Selas Resail fi I’caz’l-
Kur’an” adl1 eserin ikinci kitab1 olarak negredilen baskiya aittir).
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1- “O (bitkilerle siislenip bezenmis) topraga, gece veya giindiiz emrimiz
gelmis ve oray1 bigilmis ekin yapmigizdir™' medlindeki dyette gegen “hasid”
kelimesinin bitkiler igin kullamlan bir lafiz oldugunu sdyleyen Rummani,
bunun hakikatim “miihleke” (helak olmug)kelimesinin ifade ettigini séyler.
Miiellif, birinci lafzin ikincisinden daha belig olmasinin sebebini “ilk lafizda
olay1 gbziin idrakine sunma” hususiyetinin bulunmasiyla izah eder.’

2- “Bu Kur’an-1 Kerim, Allah’m izniyle insanlar1 karanliklardan aydinliga
cikarman igin sana mdlrdlgnmz bir Kitaptir...”® mealindeki 4yet ve
benzerlerinde gegen “nur” kelimesi, Rummani’ye gére “ilimden”; “zulumat”
kelimesi ise “cehaletten” is’cieiredir.4

3- “Biz seni, Allah’in izniyle (insanlar1) Ona ¢agiran ve etrafa nur sagan
bir kandil olarak génderdik” mealindeki Ayette gegen “sirac” (kandil)
kelimesi de Rummani’ye gore miistear bir lafiz olup hakikati “miibin” (agik
ve zahir olan) kelimesidir.®

3. Ebii Hilal el-Askeri

Ebh Hilal el-Askeri (6. 395/1005), belagét ilminin tedvini ve gehsmem
hususunda biiyiik pay1 olan bir ediptir.” Kitabu’s-Sinaateyn fi Nakdi’n-Nesr
ve’s- Siir” adli eserinde mecaz ve istiareye. genig..yer veren el-Askerd,
konuya ayirdii bSliimiin baginda Once istiareyi tarif eder. Miiellife gore
Webﬁpﬁnﬁohﬁasﬂmﬂmlmg méanimn_disinda bir
, manaya&klihgglgt_u Tariften de anlagilacag: gibi, el-Askeri kendisinden
sonraki dénemlerde “mecaz”diye adlandirilan kavrami tarif etmis ve onun
istiare ile farkim1 ortaya koymamistir. Bagka bir ifadeyle, mecaz-ve-istiare

istilahlart o zamanda heniiz tam olarak belirginlesmemistir. Miiellif daha

sonra istiare drneklerinin mevecut oldugu pek ¢ok ayet-i kerimeyi ve bir kag
hadis-i gerifi zikreder. Bunlarin ardindan Arap siirinden ve nesrinden istiare
ile ilgili bolca drnekler vererek konuyu tamamlar.

Ebu Hilal el—Asken istiareye Ornek gosterdifi tiim &yetlerde miistear

mananin hakiki manidan daha belagath oldugunu izah eder. Iste bunlardan
bir kag srnek:

1 Yunus, 10/24 .

2 er-Rummant, en-Niiket ff P’cazi’l-Kur’4n, s. 92.

3 Ibrahim, 14/1.

4 er-Rummani, en-Niiket ff I'cazi’l-Kur’4n, s. 92.

5 el-Ahzab, 33/46.

6 er-Rummani, en-Niiket 7 I’ caz’l-Kur’4n, s. 92.

7 Ebu Hilal el-Askeri'nin hayati ve eserleri hakkinda geniy bilgi i¢in bkz, Ahmet Turan
Arslan, “Askers Ebu Hildl", DIA, TII, 489-490.

8 el-Askeri, Ebd Hilal b. Abdullah b. Sehl, Kitabu’s-Smnd'ateyn el-Kitabe ve’s- Si'r, Thk
Miifid Kamiha, Darul-Kutubl’l-ilmlyye, Beyrut 1404/1984, 5.295.
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_1- “By insanlar ve cinler! (Vakti ve isi) sizin i¢in bosaltacagiz. (Sizin
hesabimzi ele alacagiz).”' Ayette “ferag” mastarindan gelen fiil “kasd”
maénasindadir. Yani “sizi muhasebe etmeye yonelecegiz” demektir. Ancak
birinci kelimede “tehdit” méands:i bulundugu igin ikincisinden daha
belagathidir.? .

2- “.... O giin onlar kalpleri bos halde kosup duracaklardir.”” Ayette gecen
“hevd” kelimesi, “iginde hi¢bir sey muhafaza etmeyen, bombos”
manéismdadir. Burada 1st1aremn hakiki -méinadan - iistliin olusu- veciz
olmasindan dolaydar.*

993

3- Hz. Lut, “size yetecek bir kuvvetim olsa veya saglam bir yere (sarp
daga) siginsam” dedi’ Ayetteki “riikn” (direk, sarp dag) kelimesi “muin®
(vardimei1) méndsindadir. Birinci kelime ikincisinin aksine gézle miisahede
edilebildigi (ondan daha miigahhas oldugu) i¢in istiare, hakiki manidan daha
belagathdur.®

4. Ebu Bekr el-Bakillani

..o Ebu Bekr el-Bakillani (6.-403/1013)-hicri-dérdiincii-asirda-yetigmig-ve— -

Kelam ilminde temayiiz etmis biiyiik bir alimdir.” Daha ziyade Kelam ilmine
dair te’lif ettifi eserlerinin yamsira Kur’dn-1 Kerim’in i’cazimi beyan
sadedinde yazdig1 “I’cazu’l-Kur’an” adli bir eseri de mevcuttur. Bakillani bu
eserinde Kur’ani-1 Kerim’in I’caz vecihlerini ii¢ maddeye hasreder®:

1- Gaybi haberleri ihtiva etmesi,

2- Ummi oldugu herkes tarafindan bilinen Hz. Peygamber’in (S.A.V)
kendinden 6nceki peygamberlerin Kur’dn-1 Kerim’de mevcut kissalarini, o
tarzda bilip nakletmesinin imkansiz olusu,

3- Nazim ve beldgatinin son derece harika olusu ve insanlarin o noktaya
yetismekten aciz kaldiklarimn bilinmesi. Miiellif daha sonra iigiincii vechi
agiklamak {izere actign bir bolimde Kur’an-1 Kerim’in belagatina dair
ornekler verir ve bunlart Arap siirinden getirdigi delillerle destekler.” Bu
arada tarif ve ayrintiya girmeden istiareden bahseder. Su iki &yetin,

1 er-Rahman, 55/31.

2 el-Askeri, Kitabu’s-Sinaateyn, s. 296-297.

3 Ibrahim, 14/43.

4 el-Askeni, Kitabu’s-Sinaateyn, s. 297.

5 Hud, 11/80.

6 el-Askeri, Kitabu’s-Sinaateyn, s. 303.

7 Békillani’nin hayati ve eserleri hakkinda genig bilgi i¢in bkz. Golcilk, Serafeddin,
“Bakillani', DIA, IV, 531-535.

8 el-Bakillani, el-Kadi Ebd Bekr, J*cazu /-Kur’sn, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut 1408/1988, s. 50-
52. '

9 el-Bakillani, [*cazu’t-Kur’4n, s. 85-117.
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bazilarnm “irdaf” adm verdikleri “belig istiare” kabilinden olduklarim
beyan eder:

1- “Bagimin sag1 bembeyaz alev gibi tutugtu.”! ‘

2- “Onlarm ikisine de (anne-babana) merhamet ederek tevazu kanadim

ger 992

Bakillani, bundan sonra tegbihten bahseder ve tekrar istiareye doner.
Istiareyi siirle agikladiktan sonra “Kur’n-1 Kerlm’de istiarenin cokca
bulundugunu” séyler ve 6rnek olarak su dyetleri zikreder:’

~1- “Siiphesiz O Kur’4n heni senin i¢in hem de kavmin igin bir zikirdir
meélindeki dyette gegen “zikr” kelimesi, “seref” lafzindan istidredir.

234

2- Bakillini’ye gére, Bakara sfiresinin 138. &dyetinde gecen “sibga”
kelimesinden maksat dindir.

3- “Onlarin ticareti kazanmadr”® meélindeki ayeti, Bakillani son_istiare
ornegi olarak gosterir. Ancak, beldgat istilahlarinin yerlesmesinden sonra bu
kabilden 6rnekler Wiye adlandirilmustir.

5. Serif Raziy

Serif Raziy (6. 406/ 1015) dérdiincii hicri asrin sonlarinda yetigen biiyiik
ilim ve ediplerden biridir.® Kur’an-1 Kerim’de gegen mecazlar konusunda
te’lif edilmis en 6nemli iki eserden, ki bumlar “Telhisu’l-Beyan” ile
“Mezazw’l-Kur’an” (el-isare ile’l-icaz fi Bazi Envéi’l-Mecdz) adli
eserlerdir, birincisinin miiellifidir.

Serif Raziy, Bu degerli eserinde Fatiha siresinden Nas sfresine kadar,
stirelerin Mushaf-1 Serifteki tertibine de ridyet ederek, kendi kanaatine gore
mecazi manalari ihtiva eden biitiin dyetleri ele almig ve onlarin bu méanélara
delaletini giizelce agiklamigtir. Bu agiklamalan ve edebi {islubu y&niiyle
Miiellifin bu eseri, yukarida zikredilen ikinci esirden daha {istiin
goziikkmektedir.

Giris bolimiinde de belirtildigi- gibi Serif Raziyy’in, bazi hadi-i
seriflerdeki mecazi ménalar1 gostermek iizere te’lif ettii ikinci bir eseri
mevcuttur. Bu eser “el-Mecdzatu’n-Nebeviyye” aduu tasimaktadr.
Miiellifin, yasadif1 zamanda bel4gat 1slahlar tam yerlesmediginden, tesbih-i

[

1 Meryem, 19/4.

2 el-isra, 17/24.

3 el-Bakillani, /’cazu’FKur’dn, s. 93.

4 ez-Zuhruf, 43/44.

5 el-Bakara 2/16.

6 Serif Raziy’in hayat: ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. F. Krenkow, “Serif Radr”,
Islam Ansiklopedisi, X1, 443-444.
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eligi ecaz ve \istiarenin glimuliine dahil ettifini bir kez daha

hatirlattiktan sonra konuyu fazla uzatmamak igin, her iki eserden segtigimiz

bir kag 6rnegi zikretmekle yetinecegiz:

1- Serif Raziy, “Onlarn kalplerinde hastalik vardir”' meélindeki ayette
gecen “maraz” (hastalik) kelimesinin onlarin kalplerinde bulunan “kiifiir
inanc1” ménésmdan istidre oldugunu behrtmektedlr ki bu, 1st1arenm daha
sonra ortaya ¢ikan 1stilah méinésina uygundur.?

2- “Onlar (esleriniz) sizin ortimniiz, siz de onlarin drtiisiisimiiz...”

Bu Aayetteki tesbih-i beligi, Miiellif “Istidre” adiyla zikredip
agiklamaktadir.*

3- “Mii’min kardesinin aynasidir.”® Bu hadis-i serifteki tesbih-i beligi,
Miiellif “mecaz ve istidre” diye nitelendirmistir.®

4- “Siiphesiz bazi ifadeler sihirdir.”’ Serif Raziy, hadisteki istidre-i
tasrihiyyeyi “mecdz” olarak degerlendirmistir ki bu husus, istiarenin
mecazin bir cinsi olmas: noktasindan, daha sonra ortaya g¢ikan istilahi
méndya uygundur

5- “Insanlar madendir™® (Yam insanlar topraktaki gizli madenler gibi, gizli
cevherler tagirlar. Dolayisiyla onlarin zahirine bakip hiikiim verilmemeli,

gizli cevherleri kesfedilmelidir.) Tesbih-i belig 6rneklerinden olan bu hadis- -

i serifi Miiellif yine “istiare” diye adlandirmugtir.'®

6- “Bir seyi sevmen (seni) kor ve sagir eder.”"! Miiellif bu hadis-i serifte
mevcut olan iki tane tebei istidreyi (kor eder-sagir eder) mecaz olarak
vasiflandirmugtir.

7- “Ey Rabbim! Tevbemi kabul et ve beni giinahimdan temizle!”'* Miiellif

1 el-Bakara 2/16.

2 es-Serif er-Raziy, e/-Mecdzatu’'n-Nebeviyye, Kahire 1387/1967, s. 13.

3 el-Bakara, 2/187.

4 es-Serif er-Raziy, Telhisu’l-Beyin fi Mecdzati’l-Kur'4n, Beyrut 1406/1986, s. 20-21.

5 Buhari, Hac, 18; Ebd Davud, Suleyman b.el-Eg’as es-Sncxstam, Stinen, Gagn Yay., Istanbul
1981, Edeb, 49; Tirmizi, Ebd Isa, es-Siinen, Cagn Yay., Istanbul 1981, Birr, 18

6 es-Serif er-Raziy, e/-Mec4zitii iin-Nebevviye, s. 79.

7 Buhari, Tib, 51, Nikéh, 41; Miislim, Cumua, 47; Ebu Davud, Edeb, 86; Tirmizi, Birr, 79;
Darimi, Abdullah b. Abdirrahman, Siinen, Cagn Yay., Ist. 1981, Salat, 199; Malik b. Enes,
el-Muvatta’, Gagr1 Yay., Istanbul 1981, Keldm, 7; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, Cagn
Yay., Istanbul 1982, I, 269, 273, 303, 309, 1, 16, 59, 62.

8 eg-Serif er-Raziy, el-Mecazatii'n-Nebeviyye, s. 115.

9 Buhari, Enbiya, 19, Menékib, 25; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 199.

10 eg-Serif er-Raziy, el-Mecizati’n-Nebeviyye, s. 134-135,

11 Ebu Davud, Edeb, 116; Ahmed b. Hanbel, V, 194, VI, 450.

12 eg-Serif er-Raziy, el~-Mecéziti'n-Nebeviyye, s. 175

13 Ebu Davud, Vitr, 25; Tirmizi, Deavat, 102; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid, Siinen, Cagin

ot
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bu hadis-i serifte istiare bulundugunu belirtmigtir ki bu, (giinahimdan
temizle) daha sonra ortaya ¢ikan 1stilahf man4ya tamamen uygundur.!

8- “Dinar ve dirhemin (altin ve giimiig paranin) kOleSI kahrolsun!™? Serif
Raziy, bu hadis-i erifte mecz bulundugunu belirtmistir.® Aslinda bu tesbit,
mecazm sonradan olgunlagan istilah méndsina gore dogrudur. Ancak bu
meciz, mecazin bir cinsi olan istidrenin “istidre-i tasrihiyye” denilen bir
cesididir.

6. Ibn Rasik

Hasan Ibn Rasik (6. 456/1064) hlcn besinci asirda, Kayravan’da yetigmis
bityiik edip ve sairlerden birisidir.* Siirle alakal pek gok degisik konular:
ihtiva etmekle bereber, agirlikli olarak siir, sair ve beldgat bahislerini ele
alan “el-Umde fi Mehasini’s-Siir ve Adabih ve Nakdih” adli meshur eserin
miiellifi olan Ibn Rasik, mecaz-1 miirsel ile istiarenin ayrilmasinda ilk adamu
atan k1§1d1r Miielli belagat ile ilgili konulara, yukarida adi zikredilen iki
“Ciltlik eserinin orta k151mlarmda (birinci c11dm sonu ve ikinci cﬂdm bas

oldugunu syler ve M\aﬁmn sectigi srmeklerle konuyu agiklar. Kur’an-
1 Kerim’de pek ¢ok mecaz orneklermm bulundugunu séyler ve bunlardan
sadece bir kag tanesini zikreder:’

1- “Hz. Siilleyman dedi ki: Bize kug dili 6gretildi...”® Ibn Rasik bu dyette
gegcen ve kuslara isnat edilen “mantik” (konusmak) kelimesinin mecaz
oldugtmu belirtir.

2- “Sehre sorunuz...”’ Miiellif, bu ayetteki mahzuf kelimeyi (ahali) beyan
etmeden, bu ifadeyi mecaz 6rnekleri arasinda saymakla yetinmektedir.

3- “Kiifiirleri sebebiyle onlarmm kalplerine buzag1 (sevg151) sinmigti”®
Miiellif, “icl” (buzagl) kelimesinin “buzagi sevgisi” méandsinda mecaz
oldugunu beyan eder.

4- “Yaratanlarin en giizeli olan Allah’m sam ne yiicedir.”® ibn Ragik bu
ayetteki meciza gbyle igaret etmektedir: “Allah gercek yaraticidir. Ondan

Yay., Istanbul 1981, Dua, 2; Ahmed b. Hanbel, I, 227.

1 es-Serif er-Raziy, el-Mecdzitii'n-Nebeviyye, s. 271.

2 Buhari, Cihad, 70, Rikak, 10; Tbn Méce, Ziihd, 8.

3 es-Serif er-Raziy, el-Mecdzatii'n-Nebeviyye, s. 320.

4 Tbn Ragik’in hayat: ve eserleri hakkinda geniy bilgi igin bkz.: bn Hallikan, 11, 85-89; Yakut
el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba, VIH, 110-121; Ibnuw’l-Imad, Sezaratu’z-Zeheb, 11, 297-
298; Moh Ben Cheneb, “Jbn Rasik”, islam Ansiklopedisi, V(T), 780-781.

5 Ibn Rasik, e/-Umde, 1, 267.

6 en-Neml, 27/16.

7 Yusuf, 12/82.

8 el-Bakara, 2/93. ,

9 el-Mii’'minun, 23/14.
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basgkasina mecaz yoluyla yaratici denilebilir.”

5- “Allah hile yapanlara (ceza verenlerin) en hayirlisidir.”' Miiellif bu
dyette, “hile yapmaga verilen ceza” olmasi sebebiyle “mekr” kelimesinin
Allah’a isnat edildigini belirtmektedir. Bagka bir ifadeyle “hile yapanlara
ceza verenlerin en- hayirhis1” ménasinda mecaz oldugunu, hakiki méani ile
mecazi ménid arasinda “sebebiyet” alakasmin bulundugunu sdylemeye
calismaktadir. 4
~ Ibn Rasik, daha sonra istiare igin ayr bir b6liim acar, onun mecazin en

iistiin sekli ve sozii giizellestiren unsurlardan biri oldugunu vurgular.
Istiareye dair degisik tarifleri ve &rnekleri serdeden Miiellif, istiarenin
Kur’an-1 Kerimde ve Hz. Peygamber’in (S.A.V.) hadislerinde ¢ok¢a mevcut
oldugunu belirtir. Ancak sozii fazla uzatmamak igin bir ka¢ dyet ve hadisten
getirdigi orneklerle yetinir. Ibn Ragik’in istiareye 6rnek olarak gdsterdigi
ayet-i kerimeler sunlardir:®

1- “Gergekten su azginlastip (tastig1) zaman sizi gemide biz tasidik.”

2- “Hz. Musa’nin (A.S.) 6fkesi sakinlesince levhalari ald1.”

[1%:4

ayetinde gecen “gayz” kelimesi. :
4- “Ey arz, suyunu yut!”®

3- Miilk stiresinin yedinci 4yetinde gecen “sehik” kelimesiyle, sekizinci

7. Ibn Hazm

Ibn Hazm (6. 457/1064) besinci hicri asirda yetismis biiyiik
fakihlerden birisidir.” Fikth Usiliine dair yazdign “el-lhkdm fi Usdli’l-
Ahk&m” adh degerli eserinde Ibn Hazm, tesbih ve mecaz igin ayr1 birer
boliim tahsis etmistir. Mecazi kabul edenlerin-ve-reddedenlerin goriislerine
isaret ettikten sonra, mecazin hem Arap dilinde hem de Kur’an-1 Kerimde
mevcut oldugunu beyan eder. Ancak Ibn Hazm, bazi belagat alimlerinin
Kur@;;flgeﬁmdb—ge@err“namaz,\h_gg;_z,ekaﬁlglbl 1ba.det1ere “mecaz-1 $F31‘—1”
adi1 verip mecaz saymalan goriigiine katilmaz, aksine bunlarin “hakikat”
oldugunu soyler.® -

ugunu soy

1 Al-i Imran, 3/54.

2 ibn Rasik, el-Umde, 1, 268.

3 ibn Rasik, e/-Umde, 1, 275.

4 el-Hikka, 69/11.

5 el-A’raf, 7/154.

6 Hud, 11/44.

7 ibn Hazm’m hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Hallikan, Vefayani’l-
Ayan, T, 325-330; ibnw’l-imad, Sezaratu’z-Zeheb, I, 299-300; C. Van Arendok, “/bn

_ Hazn”, Islam Ansiklopedisi, V(II), 748-753.

8 Ibn Hazm, Ali b. Ahmed ez-Zahiri, el-fhkdm 7 Usili’l-Ahkdm, Darw’I-Kiitiibi’l-{lmiyye,

Beyrut 1405/1985, 1, 447
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. I
Ibn Hazm “onlara (ebeveynine) aciyarak tevazu kanatlarimi ger”'
medlindeki dyet-i kerimeyi mecaza 6rnek olarak gdsterdikten sonra mecazi

kabul etmeyegww’ iddialarma (tafsilat1 bagka ‘bolim ve
eserlerine havale ederek) klsw verir.?

Daha sonra mecaz mi, yoksa hakikat mi olduklar1 hususunda ihtilaf
edilmis ayetleri ele alan Miellif, bunlarm bir kKisminin hakikat, bir kisminin
mecaz, difer bir kisminin da hem mecaz, hem de hakikat olabileéegirli
belirtir.’ ST

Miiellif, b6liimiin sonunda “elbiselerini temizle” meélindeki Ayette
yer alan “elbiseler”in bilinen elbiseler olmadigini, “kalp” méndsinda mecaz
oldugunu sdyleyenlere ve bu tarzda hakiki manadan delilsiz olarak mecazi
ménalara intikal eden kimselere hayretini ifade eder. T
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Ayni kimselerin kesin delillerle hakiki ménimin degil de mecazi
méininm kast edildigi durumlarda, korii koriine hakiki mandda israr

.etmelé’riﬁi@_ig&bgzretle kargilar.”

Ozetle soylemek gerekirse Tbn Hazm, Kur’4n-1-Kerim2de-mecazin
vgl/lgmlcabul—-etrnelde beraber, zahiri méanélarin korunmasinda oldukga titiz

~davranur ve. delilsiz_olarak hakiki manidan._mecazi. miniya-gegilmesine

siddetle kars: gikar.

8. Ibn Sinan el-Hafact

Ibn Sinan el-Hafaci (6. 466/1073) hicri besinci asirda Halep’te
yetigmis biiyiik bir sair ve ediptir.® Meshur edip Ebw’l-Al4 el-Maarri’nin (8.
449/1057) talebelerindendir. '

Ibn Sinan el-Hafaci Fesahat ve Belagata dair te’lif ettigi “Sirru’l-
Fesaha” adl1 eserinde, ¢esitli belagat konularini, kendine mahsus degisik bir
tertip ile ele almigtir. Mecazdan pek bahsetmemesine ragmen istiareye genis
yer verir. Tarifin yapar,-tesbihle farkim aciklar, cesitlerinden-bahseder ve
Arap siirinden bolca Ornekler verir. Bu arada bazi dyet-i kerimelerdeki
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mevcut istiare Orneklerini gosterir ve bunlarin hakiki mandlarina delalet
eden lafizlardan daha belég‘MduMu detayl bir sekilde izah eder.”

1 el-Hucurat, 17/24

2 ibn Hazm, el-lhkam, 1, 448

3 ibn Hazm, el-fhkam, 1, 449-454

4 el-Miiddesir, 74/4

5 Ibn Hazm, el-fhkam, , 1, 449/454

6 Ibn Sinan el-Hafaci’nin hayat: ve eserleri hakkinda bilgi igin, yaywnevi tarafindan “Srrru’F
Fesaha” adli eserinin bagina konulan terciime-i hiline bakilabilir. s, 7-8)

7 el Hafaci, Abdullah b. Muhammed, Sirru’l-Fesiha, Beyrut 14021982, s. 118-121
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1- “Basim bembeyaz alev gibi tutustu..” el-Hafaci, “bagin tutusup
yanmasimin “istiare oldugunu ve bunun “basimin agarmasi artt” ifadesinden
daha bel4gath oldugunu belirtir.

2- “Gergekten, su tagtig1 zaman sizi gemide biz tasidik Hafaci, bu ayette
gecen “taga” kelimesinin “ald” (yiikseldi) kelimesinden istiare oldugunu
soyledikten sonra birinci kelimenin ikincisinden daha bel4gatli olmasimn
sebebini soyle agiklar: Taga kelimesi daha beldgatlidir. Ciinkii bu kelimede
“kahr ve galebe ile ylikselmek manés: vardir.”

3- “Agardif1 zaman sabaha yemin olsun ki...”” Miiellif bu ayette gegen
“teneffese” fiilinin “yayilmaga baslamak” fiilinden istiare oldugunu; birinci
kelimenin “pefes” kdokiinden geldigi ve “rahatlamak” ménas: ihtiva ettigi
i¢in ikincisinden daha belagath oldugunu beyan eder.

»3

Bu 6rneklerden sonra, benzer Grneklerin Kur’dn-1 Kerimde ¢okga
bulundugunu dile getiren Miiellif, bu durumun Kur’an-1 Kerimds arin
istiare konusunda-bilinen-adetlerine uygun olarak.cereyan-ettigini iggydeder."

9. Abdulkahir el-Ciircani

Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79) hicri beginci asirda yetigen ve
belﬁgat ilminin gelismesinde ¢ok biiyiik pay1 olan miimtaz bir ediptir.’
“Dela ilil-Icaz”_ve “Esraru’l-Belaga” adli belagat ilmine dair iki eserinde
_mecaz_ile-istiareyi enis_bir sekilde ele alip tedkik etmistir. Ciircani
“kendisinden énce hi¢ bahsedilmeyen yem istiare ¢esitlerinin varligim ortaya

¢ikarmis ve bunlari rneklendirmistir.® _

Verdigi 6rnekleri daha ziyade Arap siirinden secen Ciirrani, az da olsa
dyet-i kerimelerdeki mecaz ve istidire Orneklerine de isaret etmistir. Biz
burada bu Srneklerden sadece iki tanesini zikretmekle yetinecegiz:

1- “...Onunla (buluttan indirdigimiz yagmur ile) toprag: oliimden sonra
dlnl’urlz.”7 «..Ona (topraga) hayat veren Allah, mutlaka 6liileri de diriltir.”*
Ciircani, bu iki dyette gegen “topraga hayat verilmesi” filinin, “onun bitki

1 Meryem, 19/4.

2 el-Hakka, 69/11.

3 el-Tekvir, 81/18.

4 el-Hafacl, Siru’/-Fesiha, s. 121

5 Abdulkadir el-Ciircani’nin hayatt ve eserleri hakkinda genis bir bilgi icin bkz. el-Kiitiibi,
Muhammed b. Sakir, Fevitu'l-Vefeyét, Thk.: Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1973, 11,
369-370; Ibnw’l-imad, Sezaratu’z-Zeheb, 111, 340-341; Kahhéle, Mu cemii’l-Miiellefin 11,
201-202; ez-Zirikli, Hayruddin, e/-A J4m, Darw’l-[lm li’l-Meldyin, Beyrut 1995, IV, 48-49;
Nasrullah Hacimiiftiioglu; “Abdiilkahir el-Ciircans”, DIA, 1, 247-248.

6 Bkz. el-Ciircani, Esrdru’l-Beliga, Mektebetii’l-Kahire 1399/1989, 5. 123-177.

7 el-Fatir, 35/9.

8 Fussilet, 41/39.
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ve ¢iceklerle Allah tarafindan yesertilip siislenmesi” méinisinda mecaz
oldugunu belirtir',

- “Stiphesiz bunda kalbi olana, veya hazir bulunup kulak verene &giit
vardir? Ciircani, ayetteki “kalbi olan” ibaresinin mecaz méndsim gdyle
ifade etmektedir: Kalbi olan demek, tefekkiir etmek, bakilmas: gereken seye
(ibret nazarryla) bakmak gibi kalbin yaratilis gayeleri istikametinde onu
isleten kimse demektir.?

10. Gazalri

Imam Gazali, (6. 505/1111) hicri besinci asrin sonlarinda yetigmis,
Islami ilimlerin pek ¢ok dalinda uzmanlagmig ve bolca eser te’lif etmis
biiyiik bir alimdir.* Daha ziyade Fikih ve Kelam ilminde temayiiz etmis olan
Gazall, Fikih usiliine dair yazdigs “el-Miistesfa” adli eserinde mecaz
konusuna da yer vermektedir. Ancak Gazali, Kur’an-1 Kerimde mecazin
varlig1 konusundaki tartigmalara girmeden “hakikat ve-meeaz2-igin aymrdig
fashin basmda bu iki methumu tarif eder. Mecazi {i¢ kisma aywrip bunlart
s6yle agiklar:’

1- BWﬂbebiyle lafzin bagka bir méaniya nakledilmesiyle ortaya
glkanm ecaz: Cesur adama “aslan” denmesi bu kabildendir.

2- Ziyade yani kelamdaki fazlahkla ortaya ¢ikan mecaz: “Onun benzeri
gibi hi¢ bir sey yoktur® mealindeki dyet-i kerimede mevcut olan “Kef” harf-
i ceri béyle bir mecazdir. '

3- Anlamaya mani olmayan noksanlik: “Sehre sor”’ mealindeki ayette
“ahali” kelimesi mahzuftur. Yani “gehrin ahalisine sor” demektir.

Bu aglklamalardan sonra Muelhf Wmemamlan Ls_ahr

e e

1 el-Ciircani, Esrdru’l-Beliga, s. 256-257

2 Kaf 50/37 '

3 el-Ciircani, Delailu’l-I’ciz, Thk.: Muhammed Ridvan ed-Déye- Fayiz ed-Ddye, Mektebetii
Sa’diiddin, Dimegk 1407/1987, s. 289

4 Gazali’nin hayat: ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. bn Hallikan, Vefayatu’l-A’yan,
1V, 216-219; es-Subki, Tacuddin, Tabakdtu’s-Sifiiyyeti’l-Kubré, Kahire 1388/1968, VI,
191-227; ez-Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siveru A’lami’n-Nibeld, Thk.:
Suayb el-Amnavut, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1414/1994, XTIX, 322-346; bnu’l-imad,
Sezeretu’z-Zeheb, IV, 10-13; Mustafa Cagrici, “ Gazalr”, DIA, X111, 489-505.

5 el-Gazali, el-Mustasfi min Imi’l-Usdl, (Fevitihu’r-Rahamit ile beraber), Daru ihyait-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1324, 1, 341-342.

6 eg-Sura, 42/11

7 Yusuf, 12/82

8 el-Gazali, e/-Mustast3, I, 341-342
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fakat her hakikatin bir mecazinin bulunmasinin gerekli olmadigin vurgular.'

Gazali, fashin sonunda hakikat ve mecazla ilgili bir bagka meseleye
deginir. Bu mesele, hem hakikat hem de mecaza-muhtemel olan bir lafzin
bunlardan hangisine_hamledilecegi konusudur. Gazali, bu hususta hakikatin
her zaman asil. oldufunu, . delil = olmadan mecazi méandya intikal
edilemeyecegini belirtir ve goriigiinii 6rneklerle izaheder.

1]. Zemahgseri

Zemahsgeri (0. 538/1144) hicri beginci asrin sonlartyla altinci asrin
baglarinda yetismis ve ozelhkle Tefsir ve Belagat ilimlerinde temayiiz etmis
dahi imamlardan birisidir.’> Kendisinden sonra telif edilmis olan tefsirlerin
hemen hemen hepsine kaynak teskil etmis olma 6zelligine sahip meghur “el-
Kegsaf” adli tefsirin miiellifi olan Zemahseri, Belagat ilmiyle ilgili miistakil
bir eser yazmamigtir. Ancak Beldgat ilminin derin meselelerini, ad1 gecen
tefsirinde iglemis ve &yetlerin beldgat yoniinii ince niikteleriyle birlikte
ortaya koymustur. Beldgat agirhkli boyle bir tefsirde elbette ki mecaz ve
istiare konusu da islenecektir ve nitekim &yle olmustur. Zemahseri, bu

nadide eserinde akli mecaz, mecaz-1 miirsel ve istiareye dyetlerden pek ¢ok
Ornekler tahri¢ etmistir. “Mecaz-1 Miirsel” adim kullanmamasma‘ ragmen
onunisilgr\ﬁden ayri bir gesit mecaz olduguna dlkkat cekmistir.*

B1z burada konuyu fazla uzatmamak 1gm Zemahseri’nin mecaz ve
istiare 6reklerinden bir kag tanesine isaret etmekle yetinecegiz:

1- “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarlm miihiirlemigtir. Onlarin
- gbzlerinde de bir gesit perde vardi”® medlindeki Aayetin tefsirinde
Zemahseri, “miihiir vurma ve perde ¢ekme” fiillerinin hakiki manéada degil
de mecaz kabilinden olduklarim belirttikten sonra, bunlarin hem istiare hem
de temsil olma ihtimallerinin mevcut oldugunu, istidre ve temsilin de zaten
mecazin iki gesidini tegkil ettigini beyan eder.’

1 el-Gazali, e/-Mustasf3, I, 344

2 el-Gazali, e/-Mustasf3, 1, 359-360

3 Zemahgeri'nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Yakut el-Hamevi,
Mu’cemul-Udeba, XIX, 126-135; Ibn Hallikan, Vefayatu’kA’yan, V, 168-174; ez-Zehebi,

. Siveru A’lamin-Niibel, XX, 151-156; Davudi, Muhammed b. Ali, Tabakatu’l-Miifessirin,
Beyrut ty., II, 314-317; fbnw’l-Imad, Sezaratu’z-Zeheb, IV, 118-121; Kehhale, Mu’cemu /-
Miiellefin, M1, 822-823; ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin,
Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, y.y., 1396, I, 429-435.

4 Zemahseri’nin mecaz-istiareyle ilgili gbriigleri ve bunlara dair ayetlerden ¢ikardig1 ornekler
hakkinda genis bilgi igin bkz. M. Muhammed Ebd Musa, el-Beligati’l-Kur'dniyye ff
Tefsiri'z-Zemahgeri ve Eseruhd fi’d-Dirdsiti’l-Beligiyye, Mektebetii Vehbe, Kahire

- 1408/1988, s. 493-545.

5 el-Bakara 2/7.

6 ez-Zemahseri, Carullah Mahmud b. Umer, e/-Kegsif an Hakaiki't-Tenzil ve Uydni *I-Ekavil
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2- “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir”' mealindeki dyette gecen
“maraz”’kelimesinin hem hakiki hem mecazi manida kullamlmasimn caiz
oldugunu kaydeden Zemahseri, dyette kastedilen méanalarin “kétii inang ve
kiifiir” ya da “kin ve haset”gibi miistear manélar oldugunu beyan eder.’

3- Zemahseri “Hep birlikte Allah’in ipine sarilin™ mealindeki dyette gecen
“habl (ip)” kelimesinin istiare veya temsil olabilecegini séyler ve her iki
duruma gore ortaya ¢ikan ménalari izah eder.’

Zemahgeri’nin “Esisu’l-Beldga” adli bir bagka eseri daha vardir. Biiyiik
hacimli Arapga bir_liigat olan bu eserinde Zemahseri, kelimelerin 6nce
hakiki mandlarim_ve miistak lafizlarim verir. Daha sonra sdyet varsa o
kelimenin mecazi manalarim agiklar ve bu agiklamalarinin pek ¢oguna Arap
giirinden bolca &rnekler takdim eder. Nadiren de olsa ayet-i kerimelerden
ornek verdigi de olur. Iste bu nadir &rneklerden bir kag tanesi:

1- Zemahseri, “sekule (agir oldu)” fiilinin hakiki méandlariu 6rneklerle
acikladiktan sonra mecazl manalara geger. Bu méndlara 6rnek sadedinde
zikrettigi “arz agurliklarim disar1 gikardig zaman™ medlindeki dyette gecen
“aglréﬂdar” kelimesini “topragin altindaki hazineler ve 6liiler” seklinde izah
eder.

2-“Hamede (séndi)y” fiilinin mecazi méinalarindan birinin de “6lmek ya da
bayilmak” oldugunu sdyleyen Miiellif, buna &rnek olarak “onlar birdenbire
soniiverdiler (cansiz cesetler haline geliverdiler)”’ meélindeki Aayet-i
kerimeyi gosterir.®

3- Miiellif, “demega” fiilinin mecazi manélarim izaha gegerken onun “bir
seye iistiin gelmek ve onu kahretmek” méndsna geldigini belirtir ve bu
mandya 6rmek olarak “biz hakki batilin tepesine indiririz de o batilin beynini
dagitir”® meélindeki dyet-i kerimeyi zikreder.'

12. Fahruddin er-Razf

Fahruddin er-Razi (6. 606/1209) hicri besinci beginci asrin sonlarinda
yetigmig biiyiik bir alim ve miitefekkirdir. Ozellikle Tefsir ve Kelam ilminde

£ Vucidhit-Te vil, Thk.: M. Miirsi Amir, Daru’l-Mushaf, Kahire 1397/1977, 1, 29.
1 el-Bakara 1/10.
2 ez-Zemahseri, el-Kessdf]s. 34.
3 Alj Imran, 3/103.
4 ez-Zemahseri, el-Kegsdf 1, 191.
5 ez- Zilzal, 99/2.
6 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, Daru Sader-Daru Beyrut, Beyrut 1366/1965, 5. 74.
7 Yasin, 36/29.
8 ez-Zemahseri, Esasu 'I-Beliga, s. 174.
9 el-Enbiya, 21/18.
10 ez-Zemahgseni, Esdsu’FBelga, s. 195/196.
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temayiiz etmis, bu iki ilim daliyla ilgili eserleriyle meshur olmustur. !

Razi, Beligat ilmine dair “I\hh\\__gy_iu l-icaz fi Dlrayetl’l-I’caz” adh
eserinde mecaz ve istiareye genig yer vermigiir. Abdulk -Ciircani’den
nakiller yapan Razi, “Onun lafizdan ziyade nazim ve mindnin daha 6némli
oldugu” seklindeki felsefesini kabul eder ve delillerle bu tezi ispat etmeye
caligir.

Mecaz ve istiareyi ayri ayn boliimlerde ele alan Razi, bunlar tarif
_eder, degisik cihetlerden ortaya- gikan -tasniflere gore biitiin - gesitlerini
zikreder. Hem Arap siirinden hem de ayetlerdin ¢okga Ornekler verir.
Razi’nin bu eserinde &yetlerden c¢ikardigi pek ¢ok Omekten bazilan
sunlardir:

1) _Ajdi_msc.aza"l@]qerizz ‘

a) “Onlara Allah’in yetleri okundugu zaman, bu dyetler onlarin imanlarin
arttirir.”

b) “O riizgarlar agir bulutlari yiiklenince, onu o&lii bir memlekete
sevkederiz.™

»s

_€).“0 agag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini-verir:

2) Mecaz-1 miirsel 6rnekleri:

a) Hazf ile yapilan mecaza ornek: “ Musa kavminden yetmis adam segti.”®
(Ayette “mir7” harf-i cerri, mahziftur.)’

b) Ziyade ile yapilan mecaza 6rnek: “Onun benzeri hlg: bir sey yoktur.”®
(Ayette “kef” harfimn zikredilmesi mecazdir.)’

3) Istiare srnekders:'®

a) “Sana emrolunam agikga soyle!...

b) “Ikisi de (yer ve gok) ‘isteyerek geldik’ dediler. i

¢) “Neredeyse Cehennem Gfkesinden gatlayacak.”'

Razi, “Mefatihu’l-Gayb” adli meshur tefsirinde de ¢ok az da olsa,

il

1 Razi’nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Hallikan, Vefayatu’l-A’yan,
IV, 248-252; es-Subki, Tabakdtu's-Sifiiyyeti’l-Kubrd, VI, 81-93; Ibnw’l-Imad,
Sezeratii’z-Zeheb, V, 21-22; ez-Zehebl, et-Tefsir ve’l-Miifessir(n, I, 290-296.

2 er-Rézi, Fahruddin Muhammed b. Umer, Nihdyetu'l-icdz 7 Dirdyeti’l- Pcaz, Thk.: Ahmed
Hicazi es-Sekka, Beyrut, Kahire 1412/1992, s. 115-116.

3 el-Enfil, 8/2.

4 el-A’raf, 7/57.

5 Ibahim, 14/25.

6 el-A’raf, 7/155.

7 er-Razi, Nihdyetii’l-Icaz fi Dirdyeti’l-I’caz, s. 127.

8 es-Siira, 42/11.

9 er-Razi, Nibdyatii'lcaz f“szyetz sy caz, s. 128-129.

10 er-Razi, Nihdyetii’l-lcaz ff Dzrayetl "I-F'caz, 5. 188-189.

11 el-Hicr, 15/94.

12 Fussilet, 41/11.

13 el-Miilk, 67/8.
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baz1 Ayetlerde mevcut olan mecazi manalara isaret etmektedir.'

13. Abdiilaziz b. Abdisselam es-Stilemi

Ebu Muhammed izziiddin Abdulaziz b. Abdisselam es-Siilemi (5.
660/1261) Eyyiibi devletinin son zamanlariyla Meml{iklar’in ilk devirlerinde
yasamig, zamamnin en biiyitk alimlerinden biridir.2 Ozellikle Tefsir ve Fikih
ilminde temayiiz etmesine ragmen, hemen hemen biitiin Islami ilimlere dair
(bazilan kiigiik risaleler halinde olsa da) eser vermis bir miielliftir. Daha
6nce de igaret ettifimiz gibi, mecaz konusunda te’lif edilmis en onemli iki
eserden “Mecazu’l-Kur’an” (el-Isare ile’l-I’caz fi Ba’z1 Envai’l-Mecaz) adli
eserin sahibidir.

Siilemi’nin bu eseri iki biiyiik kisimdan meydana gelmektedir. birinci
kls@MWu ikinci kisim ise Fatiha siiresinden baslayarak
Nas stresine kadar Kur’dn-1 Kerim’de mevcut “muzafin_hazfi” ile ilgili
ornekleri ihtiva etmektedir. Cesitli kiitiiphanelerden yazma halinde bulunan
bu eserin birinci kisom (hazf ve mecaz) Muhammed Mustafa b. el-Hac
tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. Tahkiki yapan Miiellif, eserin bas
tarafinda Sillemi’nin hal terciimesini verdikten sonra, mecaz konusunu
kisaca ele alir. Daha sonra Stilemi’nin bu eseri (Mecazu’l-Kur’an) hakkinda
genis bilgi verir ve tahkike baslamadan Once tahkike tabi tutacag ilk kisim
hakkinda genel bir degerlendirme yapar.’

Eser hakkinda genel bir bilgi sahibi olmak i¢in, Muhakkikin yaptig
degerlendirmeleri nakletmenin yeterli olacag: kanaatindeyim:

1- Kitap agik bir sekilde gok detayli ¢esitlere dalmig g6ziikmektedir.

2- Bazen bazi konular sayfalarca yer isgal etmekte ve ¢ok ince detaylara
inmektedir. Diger bazi konulari ise hizlica gecilmis ve hatta bir kisim
bagliklar konularak hi¢ bir sey zikredilmeden birakilmis olarak gorityoruz.

3- Bu kitapta mecaz ¢esitlerinin ele alimisimin bir benzerine Arap Bel4dgat
kiiltiiriinde rastlanmaz. Ve bu tetkikler de ilmi simrlar igerisindedir.

4- Miiellif (es-Siilemi), edebi 1stilahlara ¢ok az 6nem verir.

5- Miiellif, misal ve delillerinde 6nce Kur’an ayetlerine, sonra hadislere,
bazen de Arap siirine, hikmetli s6z veya rivayetlere yer verir.

1 Razi’nin tefsirindeki mecaz 6mekleri igin bkz. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-
Gayb), 11, 72; XXX, 63, XXX1, 60-61.

2 Siilemi’nin hayat: ve eserleri igin, onun “Mecazu’l-Kur’dr”” adh eserini tahkik eden
Muhammed Mustafa b. el-Hacc’in mézkur eserin mukaddimesinde verdigi genis bilginin
yam sira su kaynaklara da bakilabilir: el-Kiitlibf, Fevatu’l-Vefdyat, 11, 350-352; es-Subki,
Tabakatu’s-Safiiyye, VIII, 209-215, Davudi, Tabakatu’l-Miifessirin, 1, 315-329; Tbnu’l-
Imad, Sezaratu’z-Zeheb, V, 301-302; ez-Zirikli, e/-A fim, IV, 21.

3 Bkz es-Siilemi, Abdiilaziz b. Abdisselam, Mecdzu’l-Kur'dn (el- Iséra ile’l-f'caz i Envéi
Ba’zi’l-Mecéz), Thk.: M. Mustafa b. el-Hac, Trablus 1401/1992, 5. 11-78.
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6- Miiellif, genellikle mahzuf bir kelime ya da ciimlenin takdirini belirtir,
bunun disina gikip tahlile girismez.' ‘
~ Bu bilgilerden sonra, simdi de Miiellifin serdettigi hazf ve mecaz
drneklerinden bir kag tanesini gérelim.
Hazf Ornekleri:

1- “...... Talut ordusuna g6yle dedi: Dogrusu Allah sizi bir nehir ile
imtihan edecektir.”” Ayetin takdiri soyledir: “Dogrusu Allah sizi bir nehrin
suyunu igmeyi haram kilmakla imtihan edecektir.”

2- “Yiizleri simsiyah olanlara: inanmamzdan sonra inkar eder misiniz?”*
Ayetin takdiri: “Onlara ‘inanmamzdan sonra inkar eder misiniz?’ denilir.”

3- “Sayet orada mii’min erkek ve mii’min kadmlar olmasaydi...”® Ayetin
takdiri: Sdyet orada mii’'min erkek ve mii’'min kadinlar olmasaydi, Mekke
halkini 6ldiirmek iizere, sizi onlarin iizerine salard1.”

Mecaz Ornekleri:

1- ... Israilogullar1 kendilerine ilim gelinceye kadar ihtilafa diigmediler”®
_meélindeki Ayette gecen “ilim”_ kelimesi, Siilemi’ye —gére “kendileri -
tarafindan bilinen bir peygamber” manésinda mecazdir.”

2- “Allah da onlarla alay eder...”'° meélindeki ayette, Allah’in onlarla alay
etmesinin, “onlara alay etmelerinin cezasini vermesi” méndsinda mecaz
oldugunu séyleyen Siilemi, bu goriisiine “¢linkii bu ceza onlarin alay
etmeleri neticesinde ortaya ¢ikmaktadir” seklinde bir de delil getirir ve
s6ziine §6yle devam eder: “Allah’in onlarla alay etmesinin méanasi, mecaz-1
temsil olarak su méandya da gelebilir: Allah onlara, alay eden bir kimsenin
muamelesi tarzinda muamele eder.”"!

3- “Ey Miiminler! Kendinizi ve ailenizi cehennemden koruyun...
Siilemi’ye gére “koruyucu” gergekte Allah’tir. Bu ayette “koruma fiili”nin
miiminlere nisbet edilmesi mecazdir.'

9i2

1 es-Siilemi, Mecdzi ’I-Kur’4n, s. 70-71.
2 el-Bakara, 2/249.

3 es-Siilemi, Mecazu’l-Kur’in, s. 98-99.
4 Al-i fmran, 3/106.

5 es-Siilemi, Mecdzu’l-Kur’dn, 121122,
6 el-Feth, 48/25.

7 es-Siilemi, Mecazu’l-Kur’dn, s. 127.

8 Yunus, 10/93.

9 es-Siilemi, Mecdzu’l-Kur’an, s. 184.
10 el-Bakara, 2/15.

11 es-Siilemi, Mecdzu’l-Kur’dn, s. 209.
12 et-Tahrim, 66/6.

13 es-Siilemi, Mecdzu’l-Kur’dn, s. 226.
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4- “Gece az bir miiddet i¢in kalk!”' Siilemi’ye gore dyetteki “kalk” emri
“namaz kil” méndsinda mecazdir. Ciinkii kiyam (namazda ayakta durmak)
namazin bir pargasidir.®

5- “.Bana yonelen kimsenin yoluna uy!” Ayetteki “sebil” (yoD)
kelimesini “din”ménésinda mecaz olarak kabul eden Siilemi, ayete s6yle bir
mana verir: “Tevhide ve ibadete y6nelen kimsenin dinine tabi ol.”*

6- “Yeminlerini kalkan edindiler..”” Siilemi, &yette gegen “ciinne”
(kalkan) kelimesini mecazi bir kalkan olarak gsoyle izah eder: “Onlar
Oldiiriilmelerine, esir edilmelerine ve kendilerine kafirlere uygulanan
hiikiimlerin tatbik edilmesine kars1 yeminlerini koruyucu yaptilar. Bunlara
karg: nifakla korunmak, silaha kars1 kalkanla korunmaya benzetilmistir.”

7- «...Allah hak’tan (gergegi sdylemekten) haya etmez.”’ Siilemi, ayette
Allah’a nisbet edilen “haya etmez” fiilinin mecazi ménisim “yani hakki
terketmez”’ (onu sdylemekten ¢ekinmez) seklinde agiklar.®

B. Mecazi Kabul Edenlerin Delilleri

Kur’4dn-1 Kerim’de mecazin varligim kabul edenler kendi delillerini
ortaya koyduktan sonra, karsi tarafin itirazlarma cevap verirler. Bu
cevaplari, mecazm varhigim kabul etmeyenlerin delillerinin tahlil edilecegi
béliime havale edip; burada sadece cumhiir-u ulemanin delillerini, fazla
detaya dalmadan, bir makale ya da kitap¢igin hacmine uygun olacak tarzda
kisaca 6zetlemeye ¢aligacagiz.

Kur’dn-1 Kerimde mecazin mevcut oldugunu sdyleyenler, -Snce
mecazin Arap-dilinde varolmasmdan hareket ederler ve sdyle derler: Herkes
tarafindan kesin olarak bilinmektedir ki baglangicta malum hayvan icin isim
olarak konulan “aslan” kelimesi daha sonra “cesur adam” ménésinda
kullamilmaya baglanmustir.

Bu ikinci méané daha sonra ortaya ¢ikmus olmahlidir. Ciinkii “aslan”
denildigi zaman jlk-8nee-aklimiza.ilk mani gelmektedir. Sayet ikinci mana
(cesur adam) birincisiyle beraber kullamlmaga baslansayd, her iki mininin
birden aklimiza aym anda gelmesi gerekirdi. Igte biitiin-meeazi mandlar, asil
olan hakiki-ménélardan sonra gelir ve bir karine vasatiyla hakiki méinadan

1 el-Miizzemmil, 73/2.

2 es-Siilemi, Mecidzu’l-Kur’dn, s. 240.
3 Lokman, 31/15.

4 es-Siilemi, Mecdzu’Kur’an, s. 298
5 el-Miicadele, 58/16.

6 es-Siilemi, Mecdzu’'1-Kur’dn, s. 369.
7 el-Ahzab, 33/53.

8 es-Siilemi, Mecdzu’LKur’in, s. 439.
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mewya gecildipi anlasilir,'

Boylece dilde mecazin Varhg1 sabit olmakta ve bunun inkar1 miimkiin
gorillmemektedir. Kur’dn-1 Kerimin niiziliinden 6nce ve niizilii esnasinda
bu tarz iisliip kullandifina gore o zaman ki insanlarin anlayisini géz 6niine
alarak Arap dilinin en fasih sekliyle ndzil olan Kur’an-1 Kerim elbette
mecaza yer verecektir. '

Kur’an-1 Kerimde warhgun kabul edenlerin bir bagka delili
de, bazi ayetlerdeki lafizlaru iki—manada kullamlmasinin  ve
anlagilmasinin imkénsiz gézitkmemesidir. Mesela “gehre sor”* mealindeki

: . R o
ayetin gercek manas: diigliniilecek olursa “cansiz  varliklardan bilgi
istenmesi” gibi bir durum s6z konusu olacaktir. Dolayisiyla “gehir”

kehmesmi “sehir halli” mandsinda eksik mecaz olarak anlamak daha dogru

olacaktir.?

C. Delillerin Tahlili

Mecazin varligmm kabul edenlerin delillerine objektif bir nazarla
--bakildiginda—bunlarin—son—derece—dogru -ve—saglam—olduklar1 kolayca—
anlasilmaktadir. S6yle ki: Mecazin liigatte mevcut oldugu isbata gerek
duyulmayacak derecede agik ve kesindir. Her dilde bazi kelimelerin mecazi
ménalar: vardir. Fazla derine dalmadan en yakin ve dar ¢evremizde dahi
bunu gérmemiz miimkiindtir. Mesela iki kisi arasinda sifre kabilinden bazi
kelimelere degisik anlamlar yiiklenmesi bir gesit-mecazdirKisilerin zaman
zaman kendi aralarinda icat ettikleri bazi mecazi manalar gibi, biifiin toplim
tarafindan kabul gérmiis ve yaygin hale gelmig mecazi manalarin bulunmasi
kadar tabii bir sey olamaz.

Kur’dn-1 Kerim’in nazil oldufu zamanda ve cahiliyye déneminde,
isim verilmese dahi_mecaz, s6zii siisleyen bir iisliip olarak kullaniliyordu.
Bu hususta sayilmayacak kadar pek c¢ok ornek mevcuttur. Mesela hem
cahiliye, hem de asr-1 saadeti goren (ki bunlara muhadram denir) sairlerin en
biiyiiklerinden olan Ebu Zﬁeyb el-Hiizeli (6. 28/649) bir beytinde, Sliimii
yirtici hayvana benzetip ona “penge” isnat etmek suretlyle daha sonra istidre
diye adlandirilacak olan mecaz gesidini kullammstu Sairin bes oglunu
birden aym sene igersinde kaybetmesi iizerine yazdig1 mersiyesinde yer alan
bu beytin, giiniimiize kadar yazma niishalar halinde gelmis olup kesinliginde

1 Bkz. el-Amidi, Ali b." Muhammed, e/-fhkdm ff Usiili’l-Ahkam, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut
1402, 1, 45-46.

2 Yusuf, 12/82.

3 Genis bilgi i¢in bkz. el-Amidi, el-fikam £ Usitli’l-Ahkam, 1, 47-50.

4 Bkz, el-Kazvini, Muhammed b. Abdirrahman, e/-fzih 7 Ulimi’l-Beliga, Serh ve Ta'lik:
Abdiilmun’im Hafici, y.y., 1400/1980, II, 445.
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higbir siiphe yoktur.'

Kur’an-1 Kerim’in nézil oldugu zamanda gegerli, hatta makbul olan
bir uslip elbette, ilk 6nce o topluma hitap eden ilahi vahiyde géz oniine
almacaktir. Bu durum sadece Kur’an-1 Kerim igin degil, biitiin ilahf kitaplar
ve Peygamberler i¢in de s6z konusudur. “Onlara agik¢a bildirsin diye her
peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik mealindeki ayet-i kerime bu
hususa dikkat ¢cekmektedir.

Kur’an-1 Kerimde mecazin varhifim kabul edenlerin delil olarak
gosterdikleri 4yetlerdeki mecazi maéandlarin hakikat olarak  anlasilmasi
miimkiin degildir. lleride temas edilecegi gibi, meeazin—varligiu kabul
etmeyenler de bu lafizlari, adina mecaz demeden-bagka-manalara hamletmek
Zorunda kalmislardir. Béylece, Kur’an-1 Kerim’de mecazin varhigimi kabul

tenakuza diigmek suretiyle, kendi tezlerini bizzat kendileri giiriitmiig
olmaktadiglap————""""

ITIl. MECAZIN VARLIGINI KABUL ETMEYENLER VE DELILLERI

A. Mecazin Varligini Kabul Etmeyenler

Kur’an-1 Kerim’de mecazin varligim kabul etmeyenleri snce iki gruba
ayrrmak gerekmektedir:

1. Arapcada mecazin olmadifini ve dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'de de
bulunmadigim sbyleyenler ki, bunlar kaynaklarda “Ebfi Ishak el-Isferayini
(6. 418/1027) ve ona tabi olan bir cemaat diye zikredilmektedir.” Suyuti (5.
911/1505) "el- Muzhir fi Uldmi’l-Luga ve Envaiha" adli eserinde,
Isferayini’nin goriislerini nakleder ve bunlari delillerle nakzeder.*

2. Mecazin Kur’dn-1 Kerimde bulunmadigm sdyleyenler ki,
buniarinda ilk halkasim bir Safii alimi olan Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ahmed
et-Taberi (6. 335/946), maliki fakiblerinden Huveyzmemdaz (6.
4007710107), Zahiri mezhebinin kurucusu Davud b. Ali b. Halef el-isbehani
(6. 270/883), bu zatin oflu Mubhammed (6. 297/910) ve Mutezile
fakihlerinden Ebu’l-Miislim Muhammed b. Bahr el- Isbehani (6. 370/980)

1 Ebd Ziieyb ve divanimin yazma niishalan hakkindaki bilgi i¢in bkz. Brockelmann, Carl,
GAL (Geschichte Der Arabischen Litteratur), Leiden 1943, 1, 36-37; Rahmi Er, “Ebi
Zileyb el-Hiizel?’, DIA, X, 272.

2 Torahim, 14/4.

3 Bu konuda tafsilat igin bkz. el-Mut’ini, e/-Mecaz fi’I-Luga ve fi’l-Kur’4ni’l-Kerim, 10, 617-
622,

4 es-Suyuti, el-Muzhir f Ulimi’l-Luga ve Enva’iha, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1986, I,
364-366. )
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gibi zevat olusturmaktadir.! Ancak bu sayilan kisilerin konuyla ilgili eserleri
glintimiize kadar ulagmadig1 i¢in, onlarin goriiglerini bize ulasan diger
kaynaklardan &grenebiliyoruz. Dolayisiyla biz bunlarin goriigleri iizerinde
durmadan, bu tezin en gii¢lii savunuculan olan Ibn Teymiyye ve Onun
dgrencisi_Ibn Kayyim el-Cevziyye hakkinda kisaca bilgi verdikfen sonra
Kur’dn-1 Kerim'de mecazin varlifim kabul etmeyenlerin delillerini
serdetmeye ¢alisacagiz.

1. 1Ibn Teymiyye
. Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Harran’da dogmus, Sam’da tahsil goriip
yetismis, basta Fikih, Kelam, Tefsir ve Hadis olmak fiizere biitiin Islam]
ilimlere derin vukufiyeti olan biiyiik bir alimdir. Hayat1 miicadelelerle gecen
ve Hanbeli mezhebine mensup olan Ibn Teymiyye’nin Fikih ilmine gok
degerli katkilar1 olmugtur.’

Ibn Teymiyye “mecazin hem Arap dilinde, hem-de-Kur2an-1-Kerim’de
mevcutcolmadify tezini kuvvetli akli_delillerle sayunmaya_calismig ve

mecazin_inkar1_mes’elesine yeni_bir boyut kazandirmistir. Bagta-dgrencisi

ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) olmak {izere, Ondan sonra gelen
takipcileri, Onun agtifn yolda gitmek mecburiyetinde kalmiglardir.
Dolayisiyla el-Mut’ini'nin dedigi gibi, “sdyet Ibp_Teymiyye olmasayd,
mecaz1 inkar meselesi.zamanla kapanip gidecekti.”

fbn Teymiyye “akaid” konularim isledigi_el-Iman.(Kitabu’l- Iman)
adli eserinde hakikat ve mecaz konusunu ele alir. Mecazin var olmadifina

_en_biiyiik_delili,..boyle _bir..astilahin  daha_6nce hi¢ kimse tarafindan

kullamilmadit ve onun doérdiincii hicri-asirdan sonra ortaya atilmis yeni bir
icat oldugudur. Bu_tezi ispatlamaya galisan Ibn Teymiyye, diger-taraftan
mecazin varhgimikabul edenlerin_getirdikleri delilleri giiriitmeye gayret
eder. Ibn Teymiyye’nin bu mes’eledeki tutumu kisaca bSyle ozetlenebilir.®

2. Ibn Kayyim el-Cevziyye

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Ibn Teymiyye’nin en sadik
talebesi ve kendisinden sonra Onun ilmi megrebini devam ettiren halifesidir.

1 ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 225; es-Suytti, el-ltkan, 11, 47; Cerrahoglu, Ismail, TefSir Usilii
(flmu Usili’t-Tefsid), AU. Yay., Ankara 1976, 5. 177.

2 Ibn Teymiyye’nin hayat: ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Muhammed Ebit Zehra,

- Ibn Teymiyye, Darw’l-Fikri’l-Arabi, y.y-ty., s. 17-93; Ebu’l-Hasan Ali el-Husnf en-Nedvi,
Ricali’I-Fikr ve'd-Da’ve fi’l-Islam, Dara’l-Kalem, Kuveyt 1403/1983, II, 33-137.

3 el-Mut'ni, el-Mecaz fi’l-Luga ve fi’I-Kur’dni’I-Kerim, 11, 641. '

4 Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmii’u Fetivd (Kitabu *|-[man), Cem® ve Tertib: Abdurrahman b.
Muhammed el-Asimi en-Necdi el-Hanbelf, Kahire 1404., ¢. VII (Kitabu’l-iman), s. 87-114;
el-Mut’mi, e/-Mecaz fi’l-Luga ve fi -Kur’an’l-Kerim, 11, 644.
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Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam ilminde otorite olan Ibn Kayyim, sekizinci
hicri asirda yetigsen bilyitk dlimlerden biridir. Yukarida zikredilen ilim
dallarina dair pek ¢ok eser te’lif etmistir.'

I’bn\KaXm,d mecazi reddetme ve onu kabul edenleri tenkit etme
konusunda hocasindan-daha ileriye gitmis gozitkmektedir. Allah’in isim ve
sifatlar1  konusunda Cehmiyye mezhebinin goriiglerini iptal etmek
maksadiyla yazdigr “es-Sava’iku’l-Miirsele ala’l-Cehmiyye ve’l Mu’attila”
adl1 eserinde mecaz1 “tagut” diye adlandrran b Kayyin “kitk dokuz” vecih
ile mecazin-yoklugunu-ispata galismaktadir, e.L:Mutimjﬂva,@g\m
“birini teker teker zikreder ve hepsinin tenkidini yapar.’

Ibn Kayyim konuyla ilgili faslin baginda_mecazi Muattila’min bir
sigmag ve kalkam olarak nitelendirdikten sonra, mecazi kabul edenlerin
“onun tarifi haklandaki ihtilaflarina deginir. Lafizlarin hakikar vemecazdiye
taksiminin akli ya da ser’i hi¢ bir delile dayanmadigim, Sibeveyh (8. hicri
161 ile 194 tarihleri arast), Ferrd (6. 207/822) gibi dil bilginlerinin, sahabe,
tabiin ve onlar takip eden neslin sdzlerinde,.dort bilyiik.mezhep-imaminin
stzlerinde “mecaz”_diye bir tabire rastlanmagim belirtir, Mecazin Kur’an-1
Kerim’de wchgl_gdrﬁsﬁne sahip olanlann isimlerini zikreder, Ebu

Ishak el-Isferayini’nin ise, dilde hicbir sekilde mecazin bulunmadigin

soyledigini-ve-bunun en dogru goriis oldugunu isbata galisacagim beyan
eder.’

Ibn_Kayyim,- bu_girigten--sonra, - elliye .yakin-vecihle--yukaridaki
iddiasim isbata baslar ve bu konuda derin tetkiklere. dalar.*
B. Mecazi Reddedenlerin Delilleri

Gerek dilde, gerekse—Kur’dn-1—JKerim’de mecazin varlifm kabul
etmeyenler, bir_cok delliler one_siirmiiglerdir. Biz bunlardan en Onemli
olanlarin ele alip kisaca tahlil etmeye ¢alisacagiz.

el-Mut’ini, bu delilleri maddeler halinde giizelce &zetler.” Bunlardan
en 6nemli olanlar1 sunlardir:

1-_Selef’ten hicbir kimse mecazdan bahsetmemistir. Dolayisiyla mecaz
hicri dérdiincii asirda ortaya gikmus yeni bir bid’attr.’

1 ibn Kayyim el-Cevziyye’nin hayatt ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ebu’l Hasan
Ali el-Hiisni en-Nedvi, Ricalii’l-Fikr ve’d-Da’ve i’l-Islam, s.315-327.

2 Bkz. el-Mut’mi, e/-Mecaz fi’l-Luga ve fi’l-Kur’4n’il Kerim, 11, 909-950.

3 ibn Kayyim el-Cevziyye, es-Savaiku’l-Miirsele ala’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, Thtisar:
Muhammed b, Misili, Beyrut ty., IT, 231-233.

4 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, es-Sava’tku’l-Miirsele, 11, 233-270.

5 el-Mut’'ni, e/-Mecaz fi’l-Luga ve fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 11, 1124-1125.

6 Tbn Teymiyye, Mecmiu’l-Fetdva, V]I, 88..




84 - KUR’AN-I KERIM’DE MECAZIN VARLIGI PROBLEMI

2- wagmnm_utg}j_,g_ﬂ%ma baghidir. Lafizlann ilk defa bir
méné i¢in konulmasi (vaz’- evvel) diye b1r sey s6z konusu deglldlr Bu ilk
iki delil Ibn Teymiyye’ye aittir.

3- Mecazin_inkar1 miimkiindiir. inkar-miimkiin-olan_bir_gey-ise-yalan
sayilir. Kur’dn-1 Kerim’de mecazin varligim kabul ehneyf.nl-er— bu buna
benzer ifadeler (mecaz yalanin kardesidir) kullanmaktadirlar.? v

4- Sayet Kur’dn-1 Kerim’de mecaz bulunsaydi Allah’a “Miitecevviz
(mecazla.konuL)” isminin Xg_{l_lpe& caiz olurdu. Boyle bir ismin Allah’a

5- Bir méandyr hakikata dela]et eden lafizlarla_ifade etmekten A4ciz
kallp_d;gmdtfwmlli.amahna cihetine gidilir Allah’in boyle bir

varlif1 .du iinillemez. A
C. Delillerin Tahlili

Mecaz1 kabul etmeyenlerin en Onemli delillerinden sectigimiz
yukaridaki bes iddiay: sirastyla, kisaca tahlil etmeye galigalim:

~—T= Mecazdan selefin bahsetmedigi ve bu ismin d6rdiincii hicti - asirdan
sonra ortaya ¢iktigi dogrudur. Ancak, bir seyin isminin olmamas) veyahut
heniiz konulmamis olmasi o seyin kendisinin de yok olusu méinisina gelmez.
Dolayisiyla bu ifadenin dogru sekli s6yle olmaliydi: “Mecaz 1stilahinin selef
tarafindan kullanildig: vaki degildir. Bu 1stilah hicri dordiincii asirdan sonra
kullamilmaga baslanmistir.” Zira _mecazin bir iisliip_olarak eskiden beri
mevcut oldufunu; sairler, edipler tarafindan kullamldigim; ilk miifessirlerin
tefsirlerinde yer aldigim agikga gormekteyiz. Iste bu konudak1 sayisiz
orneklerden birkag tanesi:

1. Ornek: 1k Nahiv bilginlerinden olan meshur Sibeveyh, “el-Kitab” adli
eserinde Bakara sfiresinin 138. dyetinde gecen “sibgatallak” ibaresinin i’rab
“sekillerini agnklarken ~s1bga” kehmesmm “din” méndsinda oldugunu
belirtmektedir.” Boylece Sibeveyh, “boya” mandsinda olan bu kelimesinin -
hakiki manisimn disinda mecazi bir méind (din) i¢in kullamldifn
goriisiindedir. Buna “mecaz” adim vermemesi higbir seyi degistirmez.

2. Omek: Hicri ikinci asrin sonlarinda yagamug ve tefsiri giiniimiize kadar
ulagan ilk miifessirlerden olan kuzey Afrikall Yahya b. Sellam, “hani bir

1 bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetiva, VII, 90-93

2 Ibn Kuteybe, Te'vili Miiskili’l-Kur’'dn, 5.132; es-Suyuti, e/- Jtkan, II, 47; el-Amidi, e/-
Ihkdm 17 Usili’l-Ahkém, 1, 48.

3 el-Amidi, e/-fhkam fF Usdli’l-Ahkém, 1, 48

4- ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 255; el-Amidi, e/-fhkam 7 Usiili’l-Ahkam, 1, 48.

5 es-Sibeveyh, Ebii Bisr Amr b. Usman b. Kanber, el-Kitdb (Kitabu Sibeveyh), Thk
Abdiisselam Muhammed Harun, Kahire 1408/1988, 1, 382. '
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zamanlar minafiklar ve kalplerinde hastahlk olan kimseler soyle
demiglerdi...”! medlinde Ayette gecen “hastahk (maraz)” kelimesinin
izahinda sunlan kaydetmektedir: “Maraz, Katade’nin tefsirine gore nifak,
Hasen el-Basri’nin tefsirine gore sirktir.”

Yahya b. Sellam, “De ki, hi¢ géren ile gérmeyen bir olur mu?** mealindeki
dyette yer alan a’ma (kor) ve basir (goren) kelimelerini “din hususunda gézii
goren ve gdrmeyen” (hakki géren ve gérmeyen) seklinde izah ederek bu iki
kelimenin mecazi ménalarina isaret etmistir.*

3. Ornek: Biiyiik dil bilginlerinden olan ve ilk defa rey tefsirine tesebbiis
ettigi igin pek ¢ok tenkitlere maruz kalan Ferrf, “Meani’l-Kur’dn” adli
tefsirinde Ayetlerdeki mecazi mandlara isaret etmektedir. Mesela “onlarin
ticaretleri kazanmadi”® mealindeki dyetin tefsirinde “mecaz-1 akli” ifadesini
kullanmadan daha sonra bu _istilahi kullananlarin  yaptiklari aym
agiklamalara, Arapga’da kullamlan.diger bazi ornekleri de zikrederek yer
vermektedir.® Ferrd, daha sonra “mecaz-1 miirse]” diye adlandirilan mecaz
cesidinin de dyetlerdeki bazi Srneklerine dikkat cekmektedir.”

4. Omek: Sibeveyh ve Ferrd’dan sonra gelen iigiincii dil bilgini Ebil
Ubeyde “Mecazu’l-Kur’an” adl1 eserinde elbette ki “mecaz kelimesini” daha
once isaret edildigi gibi, sonradan ortaya ¢ikan istilah mandsinda
kullanmamusgtir. Ancak Onun adi gegen eserinde 1stilah manasindaki mecaza
dair pek ¢ok Ornek bulmak miimkiindiir. Mesela, “onlarin kalplerinde
hastalik vardir™® mealindeki dyette gecen maraz (hastalik) kelimesi, Ebu
Ubeyde’ye goére “sek ve nifak” (siiphe ve miinafiklik) manasindadir.’
Mecazu’l-Kur’4n’da buna benzer pek ¢ok Grnekler mevcuttur.'°

5. Ornek: Tbnii’l-Yezidi diye meshur olan Ebii Abdirrahman Abdullah b.
Yahya b. el-Mubdrek el-Adevi (6. 237/851) ki liigat ve nahiv ilimlerinde
temAyiiz etmis olup Ferrd’min &grencilerindendir, “Garibw’l-Kur’an ve
Tefsiruh” adli eserinde Fatiha’dan Nés siiresine kadar Kur’dn-1 Kerim’deki

1 el-Ahzab, 33/12.

2 Cerrahoglu, Yalkya Ibn Sallam ve Tefsirdeki Metodu, A.U. Yay., Ankara 1970, s. 171.

3 el-En’am, 6/50. ]

4 Cerrahoglu, Yahya Ibn Sallam ve Tefsirdeki Metodu, s. 114.

5 el-Bakara, 2/16. .

6 el-Ferra, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni’/-Kur’4n, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1980, 1,
14-15.

7 Ferrd’nin dikkat ¢ektigi diger baz1 mecaz-1 miirsel ve istidre omekleri igin bkz. el-Ferra,
Meéni’l-Kur’an, 1, 231, 353.

8 el-Bakara, 2/10.

9 Ebli Ubeyde, Ma’mer b. el-Miisenna et-Teymi, Mecdzu 'I-Kur’4n, Ta’lik: Muhammed Fuad
Sezgin, Daru’]-Fikr, Misir 1390/1970, 1, 32.

10 Ebil Ubeyde’nin gosterdigi diger bazi mecaz dmekleri icin bkz. Eb& Ubeyde, Mecazu’/-
Kur’dn, 1, 46, 47, 120, 155, 189, 245.
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(kendi kanaatine gore) garib kelimeleri izah ederken bazi mecazi
agiklamalara da yer vermektedir. Mesela, Ibnu’l-Yezidi Bakara sfiresinin
nesh ile ilgili 106. dyetinde gecen “ins4” fiilinin nisyan (unutmak) kokiinden
geldigi kabul edilirse bunun manasimn “terketmek” olacagini sdyler ve buna
benzer bir dyet-i kenmeyi zikreder:' “Onlar Allah’1 unuttu, Allah da onlan
unuttu.”” fbnii’l Yezidi’nin eserinde buna benzwg_qmanalara delalet
eden pek ¢ok drnege rastlamak miimkiindiir.>
6. Ornek: Hicri dordiincii asirda yetisen ve ansiklopedik mahiyetteki en
bityiik rivayet tefsirinin miiellifi Miifessir Taberi (6. 310/923) daha sonraki
zamanlarda gelen biitlin miifessirlerin kendisinden istifade ettigi ¢cok onemli
bir sahsiyettir. Sahih olsun zayif olsun, sahabe, tabiin ve onlardan sonraki
nesilden gelen biitiin rivayetleri toplayan Taberi, tefsirinde hakiki maninin
digina ¢ikmamaga son derece 6zen gostermektedir. Buna ragmen tefsirinde,
“mecaz” lafzim kullanmadan pek ¢ok mecazi ménélara isaret etmigtir:
Taberi, “Onlarin kalplerinde hastalik vardir™* mealindeki dyette gegen
“maraz” (hastalik) kelimesini “onlarin yani miinafiklarin inanci” (ki bu da
siiphedir) seklinde te’vil etmistir.’ Bu te’vil, daha sonra “istiare” diye
adlandirilan mecaz gegidinden bagka bir sey degildir.

“Sayet hasta olur veya bir yolculuk iizerinde bulursamiz, yahut sizden
biriniz ayak yolundan gelirse, veyahut da kadinlara dokunup su
bulamamigsamz o zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin™® mealindeki

ayeti tefsir ederken Taberi, bu 4yette gegen “dokunma” (Jems) kelimesi
hakkinda ihtilaf edildigini soyler. Once bu kelimenin “cima” manasindan
kinaye (ki bu lafzin hakiki ménasimin disinda kullamlmasi demektir)
oldufunu sdyleyenlerin goriisiine yer verir ve bu konudaki rivayetleri
nakleder. ikinci goriig sahiplerinin ki bunlara gére “bu kelime el ile
dokunmak” ménasmdadir, reylerine dair rivayetleri naklettikten sonra kendi
tercihini birinci goriigten yana koyan Miifessir, Hz. Aise’den (R.A.) gelen ve
Hz. Peygamber (S:A:V:)’in-abdestli iken, bazs harumlarim ptiikten sonra
tekrar abdest almadifina dair sahih nvaxWrak

gostenr

1 Ibnii’l-Yezidi, Abdullah b. Yahya el-Adevi, Garibu’l-Kur'in ve Tefsiruh, Thk.:
Abdurrezzak Huseyn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1407/1987, 5. 29.

2 et-Tevbe, 9/67.

3 Ibnii’l-Yezidi’nin mecazi ménalara 1saret ettifi diger bazi drnekler igin bkz. Ibniil-Yezidi,
Garibu’l-Kur’in ve Tefsirih, s. 18, 20, 33, 34, 38, 44, 47, 49, 78.

4 el-Bakara, 2/10.

5 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmi’u’l-Beyén ff Tefsiri’l-Kur’dn, Thk. ve Thr.: Mahmid
M. §akir-Ahmed M. S$akir, Daru’l-Mearif, Kahire 1969, 1, 279.

6 en-Nisa, 4/43.

7 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, VIII, 389-399.

g
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2- Ibn Teymiyye, mecazi kabul edenlerin tariflerindeki ilk esas: ciiriiterek,
bu mes’eleyi kokiinden halletmeye calismaktadir. Zira mecaz tarif edenler,
“bir kelimenin ilk konuldugu méndda degil de bu méandmin disinda
kullanilmasina” mecaz adin1 vermektedirler. Dolayisiyla ilk defa vaz’ edilen
méand hakiki manadir. Lafzin bu ilk manadan, bir karine vasitasiyla bagka bir
mandya cevrilmesiyle mecazi mana ortaya ¢ikmaktadur, Iste, Ibn Teymiyye,
bﬁﬂl%fmwmwwkhlsm bir iddiadan
ibggg_gldugml_ s0ylemektedir. Bu goriigiini uzun agiklamalarla isbat
etmeye gayret gosteren Ibn Teymiyye, kisaca belirtmek gerekirse “lafizlarin
ilk manalarinmn insanlar tarafindan konulmadigi, bunun tevkifi oldugu, yani
Allah tarafindan babalar1 Hz. Adem’e (A.S) ilham edildigi, ondan sonra da
nesilden nesile aktarildig1” inancindadir. Bir lafzin insanlar tarafindan 6nce
hangi mina i¢in kullamldig1 bilinmez ise, bagka bir ifadeyle hakiki méana
belli degilse, ona sonradan yiiklenen ikinci bir méndmin varligindan séz
etmek elbette miimkiin olmayacaktir. Ibn Teymiyye, yukarida izah edilen
“dillerin tevkifi oldugu” konusundaki tezine bir ka¢ ayetten delil getirir.
Bunlarin igerisinde en fazla “Allah, isimlerin hepsini Adem’e &gretti...”'
medlindeki ayetin delaleti iizerinde durur.?

Suyuti, “el-Muzhir” adli eserinin bas tarafinda dillerin mengsei
hakkindaki goriigleri ii¢ baghk altinda toplamaktadir: Tevkifi, insanlar
tarafindan vaz’ edilmesi ve duyulan seslerden ortaya ¢ikmasi. Bu ti¢ goriisii,
savunanlarin delillerini de zikrederek detayli sekilde anlatan Suyuti, bahsin
sonunda tercihini figiincii tezden yana koyar.’

Ibn Teymiyye, hakiki méndmn mecizi ménddan daha Once
kﬂlmldlgm,bllmedlm .One surerek mecazimn__ yokluguna

egyanin hakiki manalarmm Allah tarafmdan insanlara ilham ed11d1g1 daha
sonra bu hakiki méinilar arasindaki bazi-benzerlik ve yakinliktan hareket
edilerek mecazi mandlarin tiiredigini— -mesela “aslamin™ cesaretine
ek “cesur ” da o ismin verilmesini- diigiinmek igin hi¢ bir

engel yoktur. I
3- Mecazin_yalan oldugu veya yalana benzedigi seklindeki iddialara gesitli
cevaplar verilmigtir. Aslinda bu iddiamn yersiz ve temelsiz oldugu izaha

ihtiyag birakmayacak sekilde agikardir.

Ibn_Kuteybe, mecaz1 yalan sayanlar1 cehaletle itham ettikten sonra,
“sayet mecaz yalan olsaydi, o takdirde canhlarmn digindaki varliklara isnat

1 el-Bakara, 2/31.
2 Bkz. ibn Teymiyye, Mecmilu’EFetdvd, VII, 90-96.
3 es-Suyuti, eFMuzhir, 1, 7-15.
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edll,exl,hen_ﬁﬂ»batﬂ sozlerimizin ¢ogu da yanls olurdu” diye onlara cevap
verir. ibn Kuteybe, ‘ot biiytidii”, “agaq. uzadi” gibi 6rneklerle ve “onlarm
ticareti kazanmadi™! gibi adyetlerle soziine delil getirir ki, bu isnatlara daha
sonraki zamanlarda “mecaz-1 akli” ad1 verilmistir.”

Amidi ise bu iddiaya “mecaz hakiki manada anlasildig takdirde yalan
olur, (yoksa deldlet ettigi mecazi méand yalan degildir.) Hem mecaz ve istiare
akilli insanlar tarafindan giizel karsllandlgl halde yalan c;n'km gorulmustur”
tarzinda bir cevap vermektedir.?

Yalan delilsiz ve mesnetsiz bir iddiadir. Mecaz ise karine ile, ki bu
aym zamanda bir_delil sayilir, delilsiz bir iddia olmaktan kurtulur ve bu

yoniiyle valandan aynlir. Boylece, mecaz ile yalan arasmda yukarida
belirtilen ¢ok ciiz’i ilgiden bagka higbir benzerlik olmadif1 herkes tarafindan
kolayca anlagilir.

4- Kur’an-1 Kerim’de mecazin varligini kabul etmeyenlerin ileri siirdiikleri

su delil de ¢ok tutarsiz gozikkmektedir: “Sayet Kur’an-1 Kerim’de mecaz
oldugu kabul edilirse Allah’a miitecevviz (mecazla konusan) vasfimn

Allah’a_isnat edilmesi caiz olurdu. Halbuki boyle bir vasfin Allah’a isnat
edilmedigi ittifakla sabittir.”

Amidi bu iddiaya soyle cevap vermektedir: “Allah’a miitecevviz ismi
verilmez. Ciinkii bu isimlendirme, “filan kimse séziinde mecaz kullanir”
cimlesinden  anlasilacagn  gibi, Allah’in  s6zlerinin  ¢irkinlikle
vasiflandirilmas: vehmine yol agabilir.”

Ayrica su hususu da unutmamak gerekir ki Kur’an-1 Kerim’de Allah’a
isnat edilen her vasif esma-i hiisna arasinda yer almamaktadir. Aym delilden
yola ¢ikilarak s6yle bir iddiada bulunmak ne kadar yersiz ise, mecazi
reddedenlerin-bu delili de o kadar tutarsizdir: “Kur’an-1 Kerim’de hakiki
méndya delalet eden lafizlar yoktur. Sayet bu lafizlar mevcut olsayd: Allah’a
muhakkik (hakikatle konusan) isminin verilmesi caiz olurdu. Halbuki béyle
bir ismin esma-i hiisna igerisinde bulunmadiginda ittifak vardir.”

5- “Bir mandy1, hakiki ménilara delalet eden lafizlarla ifade etmekten aciz
kalindiginda mecaza_basvurulur” seklindeki iddianmin son derece yanlig
olduguna, her tiirlii s6z sylemek kudret ve yetenegine sahip olan sairlerin
mecazi kullanmalari en biiyiik delildir. Mecaza_acizlikten—degil;-Belagat
aliml;ﬁncg,makbul—kargﬂWaksaﬂardan dolayr bagvurulmaktadir.
Bu maksatlar iislibu giizellestirdigi i¢in,-s6z ustalar1 sayilan-Belagat alimleri

1 el-Bakara, 2/16.

2 ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’-Kur’4n, 5.132-133.
3 el-Amidi, el-fhkdm f7 Usidli’l-Abkam, 1, 49.

4 el-Amidi, e/-fhkam f7 Usuli’l-Ahkam , 1, 50.
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“mecazin hakikatten daha istiin oldugu” fikrinde ittifak etmislerdir. Am1d1
bu maksatlardan bir kismini zikreder ve mecazi manalara intikalin acizlikten
degil boyle maksgtﬂlgrdan dolay: tercih edildigini belirtir.'

D. Mecazi Rededenlerin Farkli Bir Yorumu

Kur’dn-1 Kerim’de mecazin varlifini kabul etmeyenlerin en &nde
gelen ismi olan Tbn Teymiyye, mecazi reddederken onu kabul edenlerin delil
olarak gosterdikleri--yetleri _teker teker ele alir. Bu ayetlerde hakiki
manélarm kast edildifini ispata calisir. Bahsin_ sonuna “dogru ‘mecazdaki

karineye sozii_getiren_ibn Lymlyye bu karmelenh de lafzi oldugunu,
karinelerin yardimiyla anlasﬂan méandnin ise haklkat oldugunu sdylemeye
gayret eder ve ° ‘mecaz” kelimesini klﬂlanmainaya Ozen gosterir. Karineler
vasitasiyla kasdedilen méandlarn  sozii sbyleyen kimsenin hitap sekli
bilindigi zaman kolayca anlagilacagim soyleyen dahi Imam, burada ustaca
bir manevra yaparak, mecaz kelimesi yerine-sanki gdiyle bir istilah koymak
istiyor: “Miitekellimin-Hitabindaki Adet”. Hz. Peygamber’den (SAV) 6rnek
veren-Ibn-Teymiyye, “Onun n lafizlarin, lafizlanindan kastettigi mandy: bilen
herkes, Onun hitap adetini bilit ve baskasmm anlayamadifi maksatlan
kolayca anlar” diyerek mecazi méndlarin anlasilmasindaki kolayliga igaret
lecazi_manals

etmektedir.”

Bu noktada herhalde dahi Imama su hususu hatirlatma hakkimizin
bulundugu kanaatindeyim: “Ey biiyiik Dahi! Iste mecaz, sizinMiitekellimin

— Hitap Adeti” diye tarif efti§iniz_seyden ibarettir. Siz ona o ismi verirken,

diger alimler de aym ﬁslﬁba mecaz adii_vermiglerdir. Dolayisiyla siz

bagka bir isimle yine onu, kabul etmek . zorund&kahymsunuz »
fbn Teymiyye’nin en sadik 6grencisi olan Ibn- -Kayyim el-Cevziyye,

hocas1 gibi Kur’dn-1 Kerim’de mecazin bulunmad1g1 fikrinde 1srarh

hakiki manimn digindaki_maéndlara _isaret etmistir. Mesela, “Kim Allah’a

giizel bir borg verir?...”” mealindeki Ayette gegen karz-1 hasen (giizel bir
borg) tabirini, “/nfak” gibi mecazl bir mandyla izah eden Ibn Kayyim,

olmasina ragmen, bazi Ayetlerin tefsirinde “mecaz” ismini kullanmadan

akl’-%termi “karz-1 hasen” ibaresinin_tercih edilmesindeki niikteleri
ac;lldar
Ibn Kayyim’in tefsir ettigi dyetlerden derlenen “et-Tefsiru’l-Kayyim”

1 Bke. el-Amidi, el-fhkam £ Usili’l-Ahkam, 1, 46, 49.

2 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, VII, 114-115.

3 el-Bakara, 2/245.

4 Tbn Kayyim el-Cevziye, et-TefSiru’}- Kayyim, Beyrut ty., s. 148-149,
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adl1 eserde buna benzer daha baska &rnekler de mevcuttur.'

SONUC

Kur’ én~1 Kerim’de mecazin varlifim kabul etmeyenlerin 6ne
stirdiikleri-deliller_cok zayif ve tutarsiz gdzitkkmektedir. Hatta bazilari ilmi
birdelil- olmaktan ziyade mupgalata ve aldatmacadan ibaret kalmaktir.
Dolayisiyla ne dillerde, ne de Kur’dn-i-Kerimr'de mecazm-varlifini inkar
etmek miimkiin degildir. :

Zerkesi’nin de dedigi gibi “sdyet Kur’dn-1-Kerim’de mecazin varligs
kabul edilmeyecek olursa Onun iislibundaki giizelligin yaris: gider.” Ayrica
mecazi inkar ederek Kur'dn lahizlarinin manastu hakiki manalar ile
dondurmak,. kanaatimizce Kur’dn-1 Kerim’in engin ménalarma bir siur
koyma_ anlamlna gelecegi gibi, onun’ evTenselligine, | kiyamete kadar baki
_kalacak - tek _ ilahi |_kitap olarak_biitlin zamanlarda, tiim insanligin her
1ht1yacma ve anlayisina cevap verecek muhtevaya sahip olma-vasfina ters

_dii§mektedir. SAyet, ayetlerden bir tek ménA anlagilacak olsaydi ve .o -ménd

da ilk asirlarda ortaya ¢iksaydi, Kur’dn-1 Kerim’in yukarida izah edilen
vasfa sahip olmasi nasil agiklanabilirdi? Dolaysiyla adina ister “mecaz”
densin, ister bagka bir sey sOylensin, suras: muhakkak ki dyetlerin hakiki
maénélarimin diginda, Allah’in murad ettigi baska pek ¢ok manélar mevcuttur.
Insanlar bu ménalar anladiklar 6lgiide Kur’an-1 Kerim’i ve Islamiyet’i daha
iyi anlayip yorumlayacaklardir.

Netice olarak diyebiliriz ki, “Kur’4n-1 Kerim’de mecazin varlif1 veya
yoklugu gibi her hangi bir problem yoktur. Arap dilinde mevcut olan mecaz,
Kur’an-1- Kerim’de de giizel bir {islip olarak kullamlmistir.. Bu- husustaki
ihtilaflar sun’i-ve lafzi olmaktan Steye gitmemektedir.

1 ibn Kayyim'in mecazi tefsirlerine dair diger bazi 6rekler icin bkz. fon Kayyim, et-
Tefsiru’l-Kayyim, s. 126-127, 351.
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Yiice Allah, Islam’in iktisadi diizeni i¢in &yle ebedi kaide ve
prensipler koymustur ki, her hangi bir toplum veya kurulug, bu kaide ve
prensiplere aykir: hareket ettigi takdirde basarisizhifa ugramasi kagimlmaz
oldugu tarihi vak’alarla sabittir. Ciinkii insam yaratan, maslahat ve
kabiliyetlerini bilen Allah, istikbaldeki insanca yasama maslahat ve
mutluluklarini gozeterek kaideler koymustur.'

Islam’m iktisadi diizeni, insana mal kazanma ve miilkiyet hakki, bu
haklar1 kullanma ve savunma hakkim tamimis, bunlara saygi gésterilmesini
acikca istemistir. Ancak bu haklara saygi gdsterilmesini baghica ii¢ sarta
baglamigtir:

1) Kazancn helal olmasi ve megru yollarla elde edilmis olmasi.
2) Malin gayesi ihlal edilecek sekilde stok edilip saklanmamasi.
3) Haram yollara sarfedilmemesi ve savrul_mamam.2

Allah’mn kanunu olan Islam’in iki temel 6zelligi bulunmaktadur:
Bunlardan birincisinin sirat-i miistakim olmasi, ikincisinin ise hanif
olmasidir. Koydugu kaidelerle ilgili naslarin ebediyeti ve degismezligi,
sirat-1 miistakim 6zelligini ifade ederken bu naslarin ifade ettikleri
manalarin degiskenligi, her zaman ve her mekan igin elverisliligi ve
uygulanabilirligi hanifligini ve fitriligini ifade etmektedir.’

Insan tabiatiyla sosyal ve medeni oldugundan, toplum halinde yasama
mecburiyetindedir. Insanca yasayabilmesi igin de yardimlasmak zorundadar.
Ciinkii yiice Allah insam kerim yaratmigtir. “Andolsun biz insami kerim
kildik.”( Isra 70). Kerimligin en 6nemli 6zelligi ise, diger canlilardan iistiin
bir hayat yagamasi ve bu hayati korumasidir. Bu da yardimlasma ve
dayamgmay1 gerektirir. Bu da zekat miiessesesini gerektirir. Bu nedenle
zekat, Islam’in temel riikiinlerinden biri ve kopriisii kabul edilmistir.
Nitekim Kur'dn’in birgok ayetlerinde zekat namazla birlikte zikredilmistir.
Ancak namazm farziyeti ve kilimg sekliyle ilgili olarak Islam alimleri
arasmda hemen hemen hi¢ bir ihtilaf yok iken, zekat hususunda bir ¢ok

* Dr,, Harran Univ. {lahiyat Fak., Opretim Gorevlisi.

1 en-Neﬁse Abdurrahman, Risale ff Fikhi’z-Zekat (Hediyyetu Mecelleti’l-Buhusi’l- F1kb1yye
el-Muasira, Riyad, Mart 1996, say1 28), s. 3.

2 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, s. 3.

3 Bkz. Sahrur, Muhammed, e/-Kitab ve J-Kur’an, Dimegk 1990, s. 447-450.

4 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, s. 5.
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- goriis aynliklar1 bulunmakta, dolayisiyla problemler meydana gelmektedir.
Mesela Islam alimlerinden bir kismi, “cocuk ve delilerin mallarma zekat

diigmez” derken, diger bir kism diistiigiinii sSylemektedir. Bir kism, nisab =

sart olmaksizin toprak mahsullerinin biitiin gesitlerine 8siir diistiigiinii, diger
bir kismu ise sadece bugday, arpa, nohut, mercimek, hurma ve {iziime Gsiir
diistiigiinii savunmaktadir. Bazilari borglara da zekat diistiigiinii belirtmekte,
digerleri diigmedigini sSylemektedir. Bir kismu kadinlarin zinet egyalarina
zekat diigiiriirken, digeri diistirmemektedir ... vs.

Ayrica daha Onceki fukaha zamaninda bulunmayan veya iktisadi
deger tagimayan bir cok mal ve gelir cegsitleri, zamanimizda ortaya ¢ikmus,
zekata tabi olup olmadig1 hususunda &nceki fakihlerce verilen bir hiikiim
bulunmadigindan problem halinde asri fakihler arasinda tartigma konusu
olmaktadir. Hatta zekatin bazi sartlan (elde edilen servetin nisaba ulagtiktan
sonra sahibinin elinde bir yil kalma gibi) tahakkuk etmedigi gerekgesiyle bir
cok biiyiik servetlerin zekata tabi olmadig iddia edilmektedir.

Mesela: Kiraya verilmek i¢in yapilan apartmanlar, gokdelen, otel ve
--igyerleri; fabrikalar; imalathaneler;-gemi; ugalk;-otobiis-ve-tir-kamyonlar1-gibi
dev ulasim vasitalari, doktor, mithendis, avukat gibi bityiik gelir elde eden
serbest meslek erbabiyla yiiksek maag alan memur ve iscilerin gelirleri bir
yil ellerinde nakit olarak kalmadigi i¢in zekattan kagirilmakta, gayr-i
menkul ve ulasim ile nakliye vasitalart da demirbas oldugu icgin zekati
verilmemektedir. Daha acik bir ifade ile, biiylik gelir kazananlar “bir yil”
kayd: sebebiyle zekattan muaf sayilmakta, 6te yandan ufak bir sermaye ile
mahallede bir bakkal diikkam acan esnaf, zekat miikellefi addedilmektedir.

Bu problemlere asrimizin bazi alimleri bazi ¢6ziimler getirmeye
caligmig iseler de haksiz olarak onlara kars: ¢ikilmis, ¢esitli karalamalarla
karalanmalarina ¢alisilmistir. Bu problemlere ¢6ziim getirmeye caligmis
biiylikk alimlere karinca kararmmca destek olmak maksadiyla biz' de
“Gliniimiiz Zekat Problemleri” bashg ile bu yaziy1 kaleme aldik. Bundan
gayemiz, yeni bir ictihatla problemleri ¢6zme iddiasi degildir. Hani halk
arasinda derler ki: Hz. Ibrahim, Nemrut tarafindan atese atilirken kertenkele
atese ufiirlirmilg, kurbaga da agziyla su tastyarak atesin iizerine dokermis.
Elbette ne kertenkelenin iifiirmesi, ategin giirlemesine, ne de kurbagamn
suyu ategin sénmesine fazla bir etkisi olmamistir. Ancak bununla kertenkele
Nemrut’tan yana, kurbaga da Hz. Ibrahim’den yana oldugunu ifade etmistir.
Iste biz de bu g¢aligmamizda kurbaga gibi giiniimiiz zekat problemlerine
¢coziim getirmeye calismus degerli alimlerimizin goriislerine katildigimizi
ifade etmek ve bu husustaki tercihlerimizi belirterek Miisliiman halkimiza
yardime1 olmak istedik.

Konumuz iki béliimde incelenecektir. Birinci boliimde zekatin
mesruiyeti ve hikmetleri, viicub sartlar incelenecektir. Ikinci boliimde, kagit
para, zinet esyalari, menkul kiymetler, hayvanlar, ticaret mallari, gelir
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getiren mallar, serbest meslek erbabi, memur ve ig¢i maaglari, anonim
sirketler, icar ve haraciye arazileri, borglarin ve alacaklarin zekat: gibi
gliniimiiz zekat problemlerini teskil eden bazt hususlar iizerinde
durulacaktir. Ayrica zekatn sarf yerlerinden “fi sebilillah” ve “miiellefe-i
kulib” smuflart hakkinda kisaca bilgi verilecek ve aragtirma bir sonugla
Ozetlenecektir. Gayret bizden, tevfik yiice Allah’dandir.

1. ZEKAT HAKKINDA GENEL BILGILER

A. Zekatin Lugat Méndsi

Zekat, liigatte temizlik, nema (¢ogalma), bereket ve 6vgli manalarina
gelir. Bu manalarin hepsi Kur'dn’da ve hadiste kullanilmistir. Zekat olarak
verilen mala zekat denildifi gibi, zekat vermek suretiyle malin
temizlenmesine de zekat denir.’

Semsu’l-Eimme _ es-Serahsi’ye gore liigat olarak zekat, nema ve
¢ogalma demektir. Nesv-u nema bulan ekine, arapgada zeka ’z-zer’u denir.”

Maldan bir hak olarak verilen miktara zekat denilmesi, zekat1 verilen
malin diinyada yerine yenisinin gelmesinden, maln ¢ogalmasindan
dolayidir. Allah (c.c.) bir ayetinde “Her ne ki hayra verirseniz, Allah onun
yerine daha fazlasimi (daha iyisini) koyar”( Sebe 39) buyurmugtur.
Bazilarina gore de zekat, temizlikten ibarettir. Allah (c.c.) “Temizlenen
kurtulusa ermigtir” (el-A’la 14) buyurmustur. Buna gore verilmesi gerekli-
olan miktara da zekat denir. Ciinkii zekat, onu veren kisiyi giinahlarindan
temizler.’

B. Zekatin Terim Manas:

Dini 1stilahta zekat, geriatin zekatin verilmesini emrettigi maldan bir
miktarim Allah rizasi igin hi¢ bir y6nden herhangi bir menfaat ve ¢ikar
beklemeksizin Higimi olmayan fakir bir Miisliimana vermektir.* (Tarifte
“Hasimi olmayan” kaydiyla “Peygamber soyundan gelenler” kastedilmisgtir.

1 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XXIV/359; ez-Zebidi, Tacu’l-Arus, XX/164-165 (Zekat md.)

2 es-Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl, e/-Mebsut, Cagr1 Yay., Ist. 1981, 1I/149; ed-Dimyati,
Muhammed, [dnetu’t-Talibin, Misir 1938, 1/147; Mugni’l-Muhtic, 1/368; el-Misuli,
Abdullah b. Mahmud, e/-Ihtivér 7 Tahlili’l-Mubhtar, Kahire 1371/1951, 1/99; el-Ceziri,
Abdurrahman, Kitabu'l-Fikh ala’l-Mez3hibi’l-Erbaa, Matbaatu’l-Istikame, Kahire 1969,
1/590; ibn Kudame, Abdullah b. Ahmer, e/-Mugni, Mektebetu’l-Ezheriyye, Kahire ty.,
11/572; Ebi Ceyb Sa’di, e/-Kamusu'lI-Fikhi, Darw’i-Fikr, Dimesk 1408, s. 159; el-Kardavi,
Yusuf, Fikhu 'z-Zekét, Matbaatu Muhtar, Misir 1406, 1/35. _

3 es-Serahsi, e/-Mebsut, 11/149; Tiirkiye'de Zekat Potansiyeli, ISAV Yay., Ist. 1987, s. 3.

4 Reddu’l-Muhtar, 11/3-5; ed-Dimy4ti, Tdnetu’t-Talibin, T/147; Mugni’l-Muhtic, 1/368; el-
Misuli, el-fhtiyér, 1/99; el-Cezirl, Kitabu’l-Fikh, 1/590; Ibn Kudame, e/-Mugni, 11/572; Ebi
Ceyb Sa’di, e/-Kdmiisu I-Fikhi, s. 159; Damad, Abdurrahman b. Muhammed, Mecmau’I-
Enhur serhu’l-Multeka’-Ebhur, Mektebu Sanayi Matbaasi, Ist. ts., 1/192; Akgiindiiz,
Ahmed, Osmanli Kanunnameleri, Fey Vakfi Yay., Ist. 1990, 1/153-154.
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Zira onlara ve onlarin azadlilarina zekat verilmez)

es-Seyyid Serif Ciircdni, “zekati servetin belli bir kismindan
insanlarin belli bir kismma bir miktar mal vermek zorunlulugudur” diye tarif
etmigtir. ! “Servetin belli bir kismindan” tabirinden, zekata tabi mallar
“Insanlarin belh bir kismina” tabirinden zekat almaya hak kazanan kimseler
kastedilmistir.”

C. Zekatin Hilkmii ve Delilleri §

Zekat, Islam’mn bes temel riikiinlerinden biridir. Viicub sartlarim
tagiyan herkese farz-1 ayn’dir. Hicretin ikinci yilinda farz kilinmigtir. Dinin
farzlarindan oldugunun bilinmesi zaruri oldugundan farziyetini inkar eden
kiifre girer.> Farziyeti kitab (Kur'an), siinnet ve icma’ ile sabittir.*

1. Kitap. Allah, Kur'dn’da buyuruyor ki: “Zekati veriniz” (Bakara
110), “Onlarin mallarindan bir sadaka (zekat) al ki,  onunla onlan
temizleyesin; (sevaplarmi) artinp yiiceltesin.” (Tevbe 103) “Mallarinda
isteyene ve (isteyemedigi i¢in) mahrum kalmiga belli bir hak taniyanlar...”
(el-Medéric 23-25)

Kur'an’da zekat bahsi, 30 ayette ge¢mektedir. 27 yerde namazla
birlikte zikredilmekte, 3 yerde de ayn1 gecmektedir. Bazi miiellifler, zekatin
Kur'dn’mn 82 yerinde gectigini yazmuslardir. Bunlar, (infak) kelimesinden de
zekat1 kastetmiglerdir.” .

Zekat, Islam’mn baglangicinda farz kilindi, ancak miktarlar hicretin
ikinci yilinda belirlendi. Mekke'de farz kilimrken, ne kadar verilecegi
belirtilmediginden, her kes istedigini verirdi.®

2. Sinnet. Hz. Peygamber (s.a.s.), siinnetinde zekatin farziyetiyle
ilgili bir ¢cok hadis bulunmaktadir. Bunlardan bazilar: sunlardir:

Abdullah b. Omer’in rivayetine goére Rasilullah (s.a.v.), soyle
buyurdu: “Islam dini bes temel esas lizerine kurulmugtur: Allah’dan bagka
ilah olmadigina, Muhammed Onun rasulii oldufuna sehadet getirmek,
namaz kilmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu tutmaktir.”’

Abdullah b. Abbas’in rivayetine gore Rashlullah, Muaz b. Cebel’i
Yemen’e gonderirken ona su talimati verdi: “Sen ehl-i kitab bir kavme

1 el-Ciircani, Seyyid Serif, 72 'rif3f, Mchmet Esat Matbaas;, Ist. 1300, s. 77.

2 Heyet, Tiirkiye’'de Zekat Potansiyell, s. 3.

3 Ibn Kudame, e/-Mugni, 1/573; el-Ceziri, Kitabu’I-Fikh, 1/590.

4 Ibn Kudime, elMugni, 1/573; el-Cezlri, Kitabu’l-Fikh, 1/590; el-Ensari, Yahya,
Hasiyetu’l-Biiceyremi, Mastr ty., 11/2, 3; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtic, 1/378; Tuhfetu’/-
Muhtie, I1/209.

5 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/57-58.

6 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/713-75; en-Nefise, Risale 7 Fikhi’z-Zekat, s. 7.

7 Buhari, iman 1; Miislim, Iman 1, Ahmed b. Hanbel, Miisned, II/26; el-Beyhaki, Siinen,
1/358.
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Abdullah b. Abbas’in rivayetine gore Rasilullah, Muaz b. Cebel’i
Yemen’e gonderirken ona su talimati verdi: “Sen ehl-i kitab bir kavme
gidiyorsun. Oraya varmnca onlari Allah’dan bagka ilah olmadigina,
Muhammed’in Allah’in rasulii olduguna sehadet etmeye davet et. Eger bu
hususta sana itaat ederlerse, Allah’in her gece ve giindiizde onlara bes vakit
namazi farz kildigumu bildir. Eger bu hususta da sana itaat ederlerse,
zenginlerinden alimp fakirlerine verilmek {izere Allah’in (c.c.) onlarin
mallarindan bir sadaka (zekat) farz kildigimi bildir. Eger bu hususta sana
itaat ederlerse, sakin mallarinin iyisini almayasin. Mazlumun bedduasindan
sakin. Ciinkii Allah tarafindan kabul edilmesine higbir engel yoktur.”'

Siinnet, Kur'an’da miicmel olarak farz kilinan zekatin sartlarim ve
miktarlarin1 ayrintili olarak beyan etmistir. “Insanlara kendilerine indirileni
agiklaman igin sana da bu Kur'dn’i indirdik.” (en-Nahl 44) Zekatin
miktarlari, viicub sartlan ve zekata konu olan mallarin tasnifiyle ilgili bir
¢ok hadisler bulunmakiadir. Bunlar, hadis kitaplarinin zekat babinda
zikredildiginden burada tekrarina gerek duymuyoruz.>

3. Jema* Biitiin Miisliimanlar, her asirda zekatin farz oldugunda ve
Islam’in bes temel rikkiinlerinden biri oldugunda ittifak etmistir. Bu ise
iimmetin zekatin farziyeti iizerinde icmai demektir. Sahabiler de zekati
vermeyenlere karg1 savagin ilam tizerinde icma etmistir.’

D. Zekatin Megriiyetinin Hikmetleri

Islam, Allah’in degismez dini nizammdir. Miisliiman, bu nizamdan
ebedi ahiret hayatin1 ve saadetini kazanmak i¢in salih amelleri bulabilecegi
gibi, diinyada da huzurlu b1r hayata kavusmak i¢in gerekli maddi ve ruhi
amilleri rahatlikla bulabilir.*

Islam dini, fitri oldugu igin, her zaman ve her mekanda elvensh olup,
usl ve furfidti insamn saadeti igin gerekli her geyi ihtiva etmektedir.
Allah’in insam kerim kildigim ve onu ademden viicuda getirtikten ve
varliklar1 ona musahhar kildiktan sonra onu biitiin mahlukattan daha iistiin
bir mevkiye getirerek yeryiizinde kendisine halife yaptigim Islam dini
bildirmektedir. Allah’in insana yaptifi ikramdan olarak, gerek kuvvetli
gerekse zayif oldugu durumlarda kerametine uygun bir hayat hakk: ve bunu
koruma hakk:i bahsetmistir. Bu hakkin elde edilmesi ve korunmas: ise,
insanin toplum halinde toplumun bir ferdi olarak kardeslik duygu ve

1 Miislim, (Nevevi gerhiyle), I/196-7; ed-Darimi, Siinen, 1/379.

2 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/83-4.

3 ibn Kudame, el-Mugni, 1/572; el-Ceziri, Kitabu'l-Fikh, 1/590; el-Ensari, Hagiyetu’l-
Biiceyremi, 11/2; e-Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, Misir 1352, 1/378; ibn Riigd, Muhammed b.
Ahmed, Biddyetu’l-Miictehid, Darw’1-Fikr, Riyad ty., 1/178.

4 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, s. 16.
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insanca yasamast miimkiin olmadigindan Kur'dn, iimmet olarak, insan olarak
(Ey insanlar) ve mii’minler olarak (Ey iman edenler) seklinde hitap
etmektedir. Bu hitaplardan maksat, Miislimanin onsuz yasayamayacak
timmetin bir ferdi oldugunu ifade etmektir. Fert ile fimmet, ciiz ile kiil
arasindaki iliski ise, karsihikli gérev ve mesuliyet iligkisi olup bunun ifasim
gerektirmektedir. Bu ise geriatin biitiinityle uygulanmasiyla miimkiin olur.
Dinin riikiinlerinden biri de zekattir. Zekat, bir kisim insanlara farz
kilmmustir ki, digerlerine verilsin ve sosyal giivence, kardeglik, dayanisma
ve sevgi baglari saglanmus olsun.'

Islam’in temel riikiinlerinden olan zekatin, mala taalluk eden gok
6nemli gaye ve hikmetleri vardir. Bu gaye ve hikmetler, aym1 zamanda
toplumun sosyal ve ekonomik hayatiyla da ilgilidir.” Insamin kazandig
mallar, ne kadar titizlik gGsterirse gbdstersin, bilerek veya bilmeyerek
cogunlukla saibeli olur. Bu mallara bazi kirli geylerin karigmasi hemen
hemen kagimlmazdir. Bu ise, mala ve mal sahibine zarar ve felaketlere
sebep olur. Iste Allah (c.c.), malin kirlerinin temizlenmesi ve sahibinin bela

~ ile zararlardan korunmas; igin zekat: farz kalmugtir.® Yiice Allah, bu hususu

Kur'an’da g6yle ifade etmektedir: “Onlarin mallarindan bir sadaka (zekat) al -
ki, onunla onlan (giinahlardan) temizleyesin; onlarin (sevaplarimi) artirip
yiiceltesin.” (Tevbe-9/103) Bu husus, Miisliiman’a has bir 6zelliktir. Zekat,
bir ibadet olmakla birlikte miikellefin giinahlarim: da temizler. Ancak
bilinmelidir ki, bu temizlik, zuliim, gasb, aldatma ve diger gayr-i mesru
yollarla elde edilen mallar i¢in s6zkonusu degildir. Bu temizlik, baz: hata ve
ihmaller neticesinde ya da bilmeyerek mala kangan kirler ve saibeler
icindir.* _

Malin zekatla temizlenmesi yaninda zekat mali arttirir, bereketli kilar.
Bu hususu Allah (c.c.) Kur'dn’da goyle ifade eder: “Allah ribay: (faizi) imha
eder, fakat sadakalari (zekati) cogaltir, bereketli kilar.” (Bakara 276).
Rasiilullah’n siinneti de bu hususa delalet etmektedir. Séyle ki: “Ug sey
vardir ki onlarin dogruluguna yemin edebilirim. Size bir hadis sdyleyeyim,
onu ezberleyiniz: Zekattan dolay: hi¢ kimsenin mali noksan olmaz. Zulme
ugrayan kimse sabrederse mutlaka Allah onun izzet ve serefini artirir. Kim
ki kendine dilencilik kapistm acarsa, Allah da ona fakirlik kapisim agar.”

1 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/5-8; en-Nefise, Risale fT Fikhi’z-Zekat, s. 6; Abdullah Osman
Huseyn, ez-Zekit ve'd-Daminu’l-Ictimii  fi’l-Fikhi’l-Islimi, Darw’l-Vefa, Misir
1409/1989, s. 18; el-Huséri, Ahmed, es-Siydsetu 'l-Iktisédiyye ve’l-Nuzumu’l-Méliyye f7’l-
Fikhi’I-Is/3mi, Miiessesetu’r-Risale, Kahire ty., 5. 560.

2 en-Nefise, Risale ff Fikii'z-Zekat, s. 6; A. Osman, ez-Zekit, s. 18.

3 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, s. 6; A. Osman, ez-Zekét, s. 18.

4 en-Nefise, Risale fT Fikhi’z-Zekat, s. 6. ' ;

5 et-Tirmizi, Siinen, IV/487; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/231.
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ki kendine dilencilik kapisim agarsa, Allah da ona fakirlik kapisin1 agar.”'-

Iktisadi sahada toplumun giiglenmesi hususunda zekat, cok 6nemli bir
gelir kaynagidir ki devlet, toplumun diizenini saglamak, zaruri ihtiyaglarim
ifa gbrevini yerine getirmek i¢in zekata muhtagtir. Ancak zekat, vergiden
farkli bir gelir kaynagidir. Ikisinin arasinda hem gaye, hem de vesilede fark
vardir. Zekatin gayesi, vergi gibi sadece iktisadi bir kaynak olmasi degildir.
Ayni zamanda bir ibadettir ki veren kisi onunla sevap kazanir.” Allah (c.c.)
bu hususu Kur'dn’da géyle ifade etmektedir: “Gergekten miiminler kurtuluga
ermigtir. Onlar ki namazlarinda husu i¢indedirler. Onlar ki bos ve yararsiz
seylerden yiiz ¢evirirler. Ve onlar ki zekat (vazifelerini) yerine getirirler.”
(el-Mii’minfin 1-4). “Siiphesiz sadaka veren erkeklere ve sadaka veren
kadinlara ve Allah’a giizel 6diing verenlere verdikleri kat kat artirilir ve
onlar i¢in gerefli bir miikafat vardir.” (el-Hadid 18). Zekat, sahibine sevap
kazandirdigs gibi mal1 ve mal sahibini de temizlemekte, tezkiye etmektedir.’

Zekat ile vergi arasinda vesile bakimindan da fark bulunmaktadir.
Zekatta, zekata tabi mallar, verilecek miktarlar ve sarf yerleri belli ve séri’
tarafindan tesbit ve tayin edilmistir. Vergide ise s6zkonusu olan mallar,
miktarlar1 ve sarf yerleri ihtiyaca gore devletin ve yoneticilerin tesbit ve
tayinine birakilmugtir. Zekat oranlari nass ile sabit oldugu i¢in zaman ve
mekana gore degismedigi halde, vergi oranlar1 ise devletin ve toplumun
ihtiyacina gore belirlendigi i¢in zaman ve mekana gore degisebilir.' Bu
nedenle “devlete verilen vergi, zekat yerine sayilmaz” denilmigtir.’ Ciinkii
laik devletler tarafindan alinan vergiler, zekat adiyla alinmadig gibi zekatin
sarf yerlerine de sarf edilmemektedir.’

Zekat, toplumun sosyal ve ekonomik diizenini saglamada toplumdaki
zengin fakir simflari arasinda sevgi duygularim yerlestirip diigmanlik
duygularini ortadan kaldirmada biiviik rol oynadigindan ve sosyal barig ve
huzuru temin ettigindan dolay: zekati verenler, sari tarafindan medhedilerek
miikafat vaadedildigi gibi, zekatla miikellef oldugu halde vermeyenler de
cimrilik gibi kotii sifatlarla tavsif edilip zemmedilmis ve siddetli azaplarla
tehdit edilmiglerdir.” Allah (c.c.) bu hususu Kur'in’da sdyle ifade
etmektedir: “Allah’mn, kereminden kendilerine verdiklerini infakta cimrilik
gOsterenler, sanmasinlar ki o kendileri i¢in daha hayirlidir. Tersine bu onlar

1 et-Tirmizi, Siinen, IV/487; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/231.

2 en-Nefise, Risale fi Fikhi’z-Zekat, s.7.

3 en-Nefise, Risale fi Fikhi’z-Zekat, s. T; A. Osman, ez-Zekét, s. 169, .

4 en-Nefise, Risale T Fikhi’z-Zekat, s.8; el-Husari, es-Siyasetu I-fktisédiyye, s. 559.

5 el-Husari, es-Siydsetu’l-Iktisédiyye, s. 560.

6 Aydm, Abdullah, Nidru’l-Izah ve Terciimesi, Ist. 1970, 5. 153; A. Osman, cz-Zel4z, s. 34;
es-Serbasi, Yes’elinek i’d-Din ve'l-Hayat, Daru’l-Cil, Beyrut 1401/1981, 11/133.

7 en-Nefise, Risale T Fikhi’z-Zekat, 5.8; el-Kardavi, Fikhu 'z-Zekat, 1/89-90.
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verince, onda cimrilik edip onun emrinden yiiz gevirerek soézlerinden
dondiiler.” (Tevbe 75-76)

Diger cihetten Kur'an, toplum i¢inde yoksul ve maigetini teminden
aciz olanlarin korunmalarimt ve ihtiyaglariun temini hususunda Gnemli
hiikiimler vermektedir.' Bu ciimleden olarak Allah (c.c.) séyle buyuruyor:
“Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya haklarim ver.” (el-Isra 26) “O halde sen,
akrabaya, yoksula, yolda kalmisa hakkini ver. Allah rizasim isteyenler igin
bu en iyisidir. I@te onlar, kurtulusa erenlerdir.” (Rum 38).

Bu izahlardan anlaslhyor ki, zekatin farziyetinin en dnemli h1kmetler1
toplumun huzur ve giivenini saglamak ve korumak, toplum fertleri arasinda
birlik ve kardeslik duygularim tesis etmek ve toplum iginde zayif olanlan
korumak ve onlara insanca bir yasam temin etmektir.”

Zekatin megruiyet hikmetleri hakkinda Sah Veliyyullah Dehlevi
sunlann ifade etmektedir: “Zekatin farz kilinmasinda iki temel maslahat
bulunmaktadir. Birisi nefsin terbiyesine bakar. Ciinkii nefis cimridir.
Cimrilik hem diinyada hem ahirette insan i¢in en zararli bir haslettir. Ciinkii
cimri olan kisi 6ldiigii zaman onun kalbi malina baglh kalir ve ondan dolay:

azab geker. Zekati vermekle cimriligini giderirse sehavet gibi iyi bir hasleti
kazanir. Sehavet ise Allah’a ve ahirete iman ile farzlarin ifasindan sonra
ahirette kisi i¢in en faydali bir ahlaktir. Bu ise zekatla kazanilir. Bu sebeple
zekat Kur'dn’da bir ¢ok yerde namaz ve iman ile birlikte zikredilmistir.
Ikincisi ise sosyal hayata ve toplumun huzur ve diizenine bakar. Ciinkii her
toplumda zayif ve maigetini teminden aciz muhta¢ insanlar vardir. Bu
insanlarin ihtiyaglar giderilmedigi takdirde, agliktan Gliimle karsi karsiya
gelir ve mal sahiplerine diisman olurlar. Dolayisiyla toplumda huzursuzluk
meydana gelir. Insanlarin hayati azap ve zindan haline gelir. Ayrica
toplumun idaresi, mallarin ve canlarin korunmas: i¢in memur, muhafiz ve
askerlerin beslenmesine devletin ihtiyact vardir. Bu da zekatin ibadet
niyetiyle verilmesiyle gergeklesir. Aksi taktirde mal ve canlar, telef olabilir
ve toplumun huzur ve diizeni bozulur.”
Bu izahlarin 1s1finda  zekatin farziyetinin hikmetleri soyle
Ozetlenebilir:
1. Zenginlerin nefislerini cimrilik hastalifindan korumak ve giinahlardan
temizlemek, onlart hayirhi islere alistirmaktir ki, felah bulanlardan
olsunlar. Ciinkii Allah, “Kim kendini nefsinin cimriliginden korursa, iste

1 en-Nefise, Risale fi Fikhi’z-Zekat, s. 9-10; el-Kardavi, Fikhu'z-Zekit, 1/91; A. Osman, ez-
Zekit, s. 14.

2 en-Nefise, Risale ff Fikhi’z-Zekat, s. 10-11; el-Kardavi, Fikhu ’z-Zekat, 1/67-68; A. Osman,
ez-Zekét, s. 16-17.

3 Sah Veliyyullah Dehlevi, el-Huccetullahi’l-Biliga, Darw’l-Ma’rife, Beyrut ts., II/39.
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temizlemek, onlart hayirh islere alistirmaktir ki, felah bulanlardan
olsunlar. Ciinkii Allah, “Kim kendini nefsinin cimriliginden korursa, iste
onlar (diinya ve ahirette) kurtuluga erenlerdir.” (Hasr 9) buyurmustur.'

2. Fakir ve acizlere yardim etmek ve bu yardimlarla yoksul ve muhtaglarin
yaralarim sarmak, onlarm elem ve sikmtilarini hafifletmektir. Bu suretle
zenginlerle fakirler arasinda devaml bir sevgi meydana gelmis, bu iki
ziimre arasinda dayamgsma ve sefkat baglar1 saglannug olur. Ciinkii zekat
Islam’in kopriisiidiir. Yani fakir ile zenginin kalpleri arasinda bir
kopridiir. Bu kopriiniin {istiinden zenginlerden fakirlere sefkat ve
merhamet; fakirlerden zenginlere saygi ve muhabbet gegmektedir.’

3. Yeryliziinde huzur ve yasama diizenini bozan dilenci ve igsizlerin sayisim
azaltmak ve bdylece toplumdaki sug, kotiililkk ve dengesizlikleri ortadan
kaldirmak veya aza indirmektir. Ciinkii muhtag bir fakir, a¢ kalinca
toplumda kanigikliklar ¢ikarmaya, bagkalariun malm ¢alip karmim
doyurmaya c¢ahligir. Fakat zenginin verdigi zekatla ihtiyaci giderilirse, sug
islemekten, bagkasma zarar vermekten vazgeger, faydali iglere yonelir.?

4. Zekat, toplumu zenginlerin biiyiik servetler y1gip fakirleri mahrumiyetle
bagbasa birakmalar1 neticesinde meydana gelen komiinizme zemin
hazirlayic: ihtilal, anarsi ve karigikliklardan korur. Ciinkii eger zenginler,
Allah’mn “Dilencilere ve yoksul olmalarina ragmen bir sey istemeyenlere
mallarimn belli bir kismum hak olarak aymranlar hakiki miimindir.” (el-
Meidric 24-25) ayetine kulak verirlerse ve fakirler de zenginlerin
mallarinda hisse sahibi kardesleri olduklarim igten hissederlerse, toplumu
karsilasabilecegi felaketlerden korumaya, fakirin zengin kardesinin
servetinin gelismesine yardimc: olmasina ve onu kendi mali gibi
korumasina sebep olur.*

5. Zengine verilen mal, biiyiik bir nimettir. Nimet ise bir siikiir ister. Iste
zekat, bu nimetin siikriidiir. Ciinkii Allah’m, kullarina biri bedeni, digeri
mali olmak tizere iki gesit nimeti bulunmaktadir. Bedeni nimetin siikrii,
bedenle yapilan ibadetlerle; mali nimetin siikrii de mali ibadet olan zekat
ve sadakalarla yapilir.®

6. Zekatin farziyetinin bir hikmeti de Allah yolunda ¢arpisanlan
giiclendirerek ve savaganlara mali yardimda bulunarak Islam dininin
yayilmasi, Allah’in hilkkmiiniin yiicelmesi ve Islam devletinin

1 el-Kardavi, Fikhu 'z-Zekat, 1/461; Aydm, Niru "I-Jzah ve Terciimesi, s. 144.

2 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 1/461; Aydin, Niru’l-Izah ve Terciimesi, s. 144; Bediiizzaman,
Said Nursi, [sdritu I-Jedz, (Thk.: thsan Kasim es-Salihi), Daru Sézler, Ist. 1414/1994, s. 54

3 Aydin, Nirul-Izah ve Terciimesi, s. 145.

4 Aydin, Nidru’l-Izah ve Terciimesi, s. 145.

5 Aydm, Niru’l-fzah ve Terclimesi, s. 145.
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savunmasina verebilmesi ve boylece Islam bayragimn yiikselip
dalgalanabilmesi igin zenginin de malimin bir kismim feda etmekten geri
kalmamas: gerekir.'

7. Malin nemalandirilmas: ve tiikenmekten korunmas.

8. Mahin fakirlerin hakkindan temizlenmesi, afet ve belalardan
korunmasidir.® ' ‘

Kanaatimiz: Islam’a gore mal, gergekte Allah’indir, insan ise Allah’mn
halifesidir. Fakirler ve muhtaclar ise, Allah’in iyali olmalar1 hasebiyle malda
haklar1 vardir. Amme haklar1 da “fi sebilillah” ile ilgili olmasi1 hasebiyle
mala taalluk eder. Dolayistyla zekatin verilmesiyle kisi, emanet ve halifelik
gérevini yerine getirmis, hiyanetten kurtulmusg olur.

Zekatin bu hikmetleri, biitlin mallarin zekat: i¢in gegerlidir. Ciinkii
zekatin mesruiyeti, fakir, yoksul, borglu, yolcu ile Miisliimanlarin amme
ihtiyaglarinin yerine getirilmesi igindir. Bu gayelerin gerceklestirilmesi, her
mal sahibinin gorevidir. Sadece bes deve, kirk koyun veya bes vesk arpa
sahibine yiiklenip biiyilk sermaye sahiplerinin muaf tutulmasi, Islam’m
ruhuyla bagdasmaz.®

E. Zekatin Viicub Sartlart’ _

1. Sahista (zekati verende) Bulunmasi Gereken Sartlar. Zekat,
Miisliimanlarin iizerine ser’i ve kesin bir viicubla vacibdir. Bu viicubun
mahalli (konusu), Miisliimanm malik oldugu malidir.* Miizekkide bulunmas:
gereken viicub sartlar1 sunlardir:

a) Miisliiman olmak: Miisliman olmayana zekat vacib degildir. Gayr-
i miislim, ister ehl-i kitap olsun, ister diger inang sahibi olsun farketmez.’
Ancak bu husus, aslen kafir olanlar ve miirted olanlar da irtidattan sonraki
durumlan i¢in gecerlidir. Miirted, irtidattan 6nce iizerine vacib olan zekat,
irtidatla diismez. Tekrar Islam’a dénerse irtidattan 6nceki zekatin1 vermekle
Safii’ye gore miikellef olur.® Hanefilere gore ise irtidatla iizerindeki zekat
diiser. Irtidat siiresinde ise Safiflerin bir kismma gére zekat vacibdir. Diger
bir kismina gore ise irtitad siiresinde miikellef degildir.” Biz “Miirtedin
tizerine zekat vacibdir” diyen grubun gériisiine katiliyoruz.

Zekatin viicubunda Miisliiman olmanin sartiyeti, Islam dininin

1 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekat, 1/461; Aydm, Nitru'l-Izah ve Terciimesi, s. 145.

2 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekat, 1/158.

3 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekar, 1/159. i

4 el-K4sani, Ebd Bekr b. Mes’ud, el-Beddiu’s-Sané’i, Daru Thya, Beyrut 1390/1974, 11/2-9.

5 el-Ceziri, Kitabu’l-Fikh, 1/591; en-Nefise, Risale fI Fikhi’z-Zekat, s. 12; el-Kardavi,
Fikhu’z-Zekart, 1/109, 110.

6 en-Nevevi, Muhyiddin Yahya, e/-Mecrmii’, Mektebetu’l-Irsad, Cidde ty., V/327, 328.

7 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekst, 1/110-111; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-Mubtir
ala ‘d-Diirri’I-Muhtar, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty., IT/4.

L e N o
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{izerine zekat vacibdir” diyen grubun goriisiine katiliyoruz.

Zekatin viicubunda Miisliiman olmanm sartiyeti, Islam dininin
kemaline binaendir. Yani kisinin Miisliimanhiginin gegerli olmasi, Islam’m
biitiin riikiinlerine inanmasina baghdir. Riikiinlerden biri de zekattir. Gayr-i
miislim ise bu riikiinleri itiraf etmedigi i¢in Miisliiman olma vasfim
kazanmamustir. Dolayisiyla zekatla miikellef olma vasfini elde edememis
olur.! Ayrica zekatin iki y&nii bulunmaktadir. Biri sosyal yardimlasma yonii,
digeri ise Islam’in beg temel esaslarindan bir ibadet olmasidir. Bu nedenle
Islam, gayr-i miislimlerin inanglarina bir saygi anlaminda 6nemli bir ibadet
vasfim tagiyan bir miikellefiyetten onlar1 muaf tutmustur.”

Gayr-i miislimlerin zekatla miikellef tutulmalar tizerine iki problem -
ortaya ¢ikiyor: Birincisi, deniliyor ki, gayr-i miislim, Miisliimanlar arasinda
bulunmaktan istifade ederek kazandifi malindan zekat alinmamasi uygun
olur mu? Halbuki bir nisaba malik olan Miisllimanmin nisabindan zekat
almurken bir ¢ok nisaplara malik olan gayr-i miislimden alinmamig olur?

Buna sbyle cevap verilebilir: Zekat (yukarida belirtildigi iizere)
Miisliimann inancina taalluk ettigi i¢in ona mahsustur. Ciinkii zekat bir
ibadet kabul edildiginden gayr-i miislime zaten vacib olmaz. Sayet fakirlere
bir sosyal yardim oldugu gézéniine alinirsa yine gayr-i miislime vacib
olmaz. Cunkii fakirlerden mes’ul degildir. Ciinkii onunla onlar arasinda
inang bag bulunmamaktadir. Ancak bir grup Islam alimi, Miisliimanlardan
alman her sey Beni Taglib Hiristiyanlarindan® da alinmas: gerektigini
soylemigler. Ebl Hanife, Safil ve Ahmed b. Hanbel de bu goriisii .
savunmusglardir.’ Bu goriis, adalet ve hakkaniyete daha yakindir. Ciinkii bir
milletin i¢inde yasayip onlarin giiven ve himayelerinden ve onlarla
muamelelerden istifade ederek servet kazanan bir kisinin durumu kamunun
yarar1 igin konular bir mali miikellefiyet karsisinda onlarinkinden daha iyi
olmamalidir. Gayr-i miislimlere farz edilen zekat miktari, zekat adiyla degil,
vergi adiyla isimlendirilebilir. Ciinkii itibar, maksat ve mandyadir, lafza

1 en-Nefise, Risale 7 Fikhi’z-Zekat, s. 13.

2 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/111.

3 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, 5.13.

4 Benii Taglib b. Viil Rebia Araplardan bir kabiledir. Cahiliye déneminde Hiristiyan
olmuslardi. Hz. Omer, onlan cizye odemeye davet etmisti. Dediler “Biz Arabiz,
birbirinizden ne aliyorsaniz, bizden de onu alin” Zekat: kastetiler, Hz. Omer bunu reddetti.
Bunun iizerine onlardan bir kismu Rumlara iltihak ettiler. Nu’man b. Zer’a Hz. Omer’e “Ey
Mii’'minlerin emiri, bunlar Arab oldugu igin cizye ismini gururlarmma yediremiyorlar.
Sadaka adiyla onlardan cizye alsan, diigmanlarin yanma gitmeseler” dedi. Hz. Omer onlan
cagirdr ve zekatin iki katim onlardan aldi. (Bkz. Abdulkerim Zeydan, Ahkdmu’z-
Zimmiyyin ve’l-Miiste’'minin i Dari I-Isldm, Miitessesetu’r-Risale, Beyrut 1408/1988, s.
123-124.) .

5 en-Nefise, Risale T Fikhi’z-Zekat, s.13, 14,
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Ikinci problem; Miisliiman ile gayr-i miislim arasinda miisterek bir
miiessese veya sirket bulunsa, zekatin nasil verilecegidir. Sayet tiizel kisi
olarak sirket veya miiessesenin mal varligindan zekat verilirse, problem
¢coziilmils olur. Ciinkii zekatin farziyet hitkmii, miisterek mala y6neltilmig
olur. Hisse sahiplerinin sahislarmna tevcih edilmis olmaz ki gayr-i
miislimden zekat alinmuis olsun. Sayet zekat, sirketin tiizel kisiliginden degil.
de sahislarin hisselerine tevcih edilecek olursa, o zaman zekat sadece
Miisliiman - ortagin - hissesinden alinmig- olur.~ Gayr-i- miislimden  zekat
alinmaz. Ancak birinci problemde oldugu gibi burada da gayr-i miislimin
hissesinden de zekat miktar1i kadar vergi adiyla bir miktarin alinmas:
hakkaniyete uygun olur.’

.b) Balig olmak (Erginlik ¢agina ermis olmak). Cocuklarin iizerine zekat
vacib degildir. Lakin mali varsa malindan zekat verilmesi velisi {izerine
vacibdir. Bu goriis cumbhiira aittir. Hanefilerce ¢ocufun mali zekata tabi
degildir. Ciinkii zekat bir ibadettir. Cocuk ise heniiz ibadete muhatab
degildir.”

e C)-Aktll1. 0lmak. Delilere-zekat vacib-degildir--Fakat-gocukta-eldugu-gibi-—

mali varsa, cumhura gore zekata tabidir. Verilmesi velisine vacibdir.
Hanefiler, aym gerekgeyle bunda da ayn goriistedir.’

d) Hir olmak. Kolelere zekat vacib degildir. Ciinkii kélenin (rakik)
elindeki mal, efendisine aittir. Miikéteb ise, elindeki malin miilkiyeti tam
olmadigindan zekata tabi degildir.*

2. Malla Igili Vicub Sartlarr. Zekatin vacib olmasi i¢in malda
bulunmas: gereken sartlar sunlardir:

a) Tam miilk olmasi. Miikdtebin malinda zekat vacib degildir, ¢iinkii tam
miilk degildir.’

b) Nisaba ulagnus olmasi. Nisaba ulagmayan mal zekata tabi degildir.
Nisab, $Sariin koydugu belli bir miktar demektir. Bu, mallarin gesidine gore
degismektedir. Mesela altindan 20 miskal, yani 20 dinar. Giimiisten 200
dirhem, sigirda 30, devede 5, kiigiik bag hayvanlardan 40 adet olmas: gibi.b

1 en-Nefise, Risale fT Fikhi’z-Zekat, 5.14; el-Kardavi, Fikhu’'z-Zekst, 1/113, 116; A. Osman,
ez-Zekdt, s. 85-87.

2 el-Ceziri, Kitabu’l-Fikh, 1/591; Ibn Abidin, Reddu’l-Mubtir, 11/4; el-Misuli, el Ibtlyar
1/99; ibn Kudame, e/-Mugni, 11/622.

3 es-Serahsi, e/-Mebsiir, 11/162.

4 el-Ceziri, Kitabu’l-Fikh, 1/594; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtér, 1I/4; el-Masuli, el-Ihtivér,
1/99; ibn Kudame, e/-Mugni, 11/624; ed-Dimyati, [inetu’t-Télibin, 11/149; el-Bacuri,
Ibrahim, Hésiyetu’l-Bacuri, Masir ty., 1/262.

5 el-Ceziri, Kitabu'l-Fikh, 1/592; 1bn Abidin, Reddu’l-Muhtir, Tl/4; el-Misuli, el-Ihtivar,
1/99; el-Ensari, Hagsiyetu’l-Biiceyremi, I1/55.

6 el-Ceziri, Kitabu’l-Fikh, 1/593-601; es-Serahsi, e/-Mebsir, 11/150-190; Tuhfetu’l-Muhtic,
101/210-263; Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtir, 11/16-28; Tbn Kudame, el-Mugni, 11/577-595.
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dirhem, sigirda 30, devede 5, kiigiik bag hayvanlardan 40 adet olmasi gibi.1

¢) Malikin miilkiinde bir kameri yil kalmasi (Havelanu’l-havl). Bu sart
ticaret mallari, altin, giimiis ve hayvanlar i¢in gegerlidir. Toprak mahsulleri
icin bu sart yoktur’ Bu meseleyle ilgili daha genis agiklama ileride
gelecektir.

d) Malin nisabimin borg¢tan hali olmasi, yani bor¢ varsa ¢ikarildiktan
sonra nisabin bulunmasi gerekir. Safiilere gore borcun gikarilmas: sart
degildir. Kiginin nisabi, borcuna kafi gelmese bile zekatin verilmesi gerekir.
Hanefilere gore ise, bor¢tan hali olma sart1 sadece toprak mahsulleri igin
s6zkonusu degildir, diger mallarda sarttir. Malikilere gbre bu sart, sadece
altin, giimiiy ve ticaret mallarn igin gecerlidir, hayvanlarla toprak
mahsullerinden borg ¢ikarilmadan zekati verilir. Hanbelilere gére ise bu sart
hem i¢ mallar (para, ticaret mallar1 ve madenler gibi) hem de dig mallar
(hayvan ve toprak mahsulleri gibi) i¢in gegerlidir. Borg ¢ikarildiktan sonra
nisab bulunmasi gerekir.

e) Malin nidmi (artan) olmasi, artmaya kabiliyetli olmas: gerekir. Para,
toprak mahsulleri ve hayvanlar gibi. Ciinkii zekatmn vacib olmasindan
maksat, kisinin malmn tiiketilip bitmesi ve sonunda fakirlestirilmesi
degildir. Zekatn matrahi her ne kadar sermaye ise de zekatin esas hedefi,
sermayeden elde edilen geliri yani artis1 olup, malin ashmn (yeni gelir elde
etmek i¢in) sahibine salim kalmasidir. Bu nedenle sahsi kullanim igin
ayrilan giyim egyalari, sahsi binek araclari, mesken, meslek alet ve
edevatlari ve ev egyalar1 artan olmadiklar1 ve artisa kabil olmadiklan igin
zekattan muaf tutulmugtur.*

F. Zekatin Vacib Oldugu Malda Aranan Vasiflar

Malin zekata tabi olmasi i¢in miitekavvim olmasi gerekir.
Miitekavvim kelimesi, iki mindya gelir. Birisi, ondan faydalanma ger’an
miibah olan maldir. Digeri ise, hirzda bulunan yani fiilen istifadesi miimkiin
olan sahibinin himaye ve hakimiyetinde bulunan mal ménasina gelir. Ikinci
mandya gére denizdeki balik, avlanmayincaya kadar miitekavvim bir mal

1 el-Ceziri, Kitabu’l-Fikh, 1/593-601; es-Serahsi, e/-Mebsit, 11/150-190; Tuhfetu’l-Muhtic,
111/210-263; Tbn Abidin, Reddu’l-Muhtir, 11/16-28; ibn Kudame, e/-Mugni, 11/577-595.

2 el-Ceziri, Kitabu’l-Fikh, 1/593; Sehhate, Sevki Ismail, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat f7
Tatbiki’l-Mudsir, ez-Zehra 1i’1-I’1ami’l-Arabi, Kahire 1408/1988, s. 52.

3 el-Ceziri, Kitabu’l-Fikh, 1/594-595; Mugni’l-Muhtic, 1/411; el-Ensari, Hagiyetu’l-
Biiceyremi, 11/55; el-Misuli, el-Ihtivir, 1/100; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtir, 1U/5; el-
Kardavi, Fikhu’'z-Zekat, 1/167-171; el-Husari, es-Siydsetu I-Jktisédiyye, s. 595-596; el-
Erdebili, Muhammed Emin, e/-Envdr fi A ‘mali’l-Ebrir, Musir ty., /131,

4 A. Osman, ez-Zekat, s.55-56; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 1/151-155; el-Cezirl, Kitabu’l-
Fikh, 1/595-596. ’
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gerekir: '

Birincisi, miitekavvim olmasi yani ger’an faydalamilmasimin miibah
olmasi. Buna gore igki, faiz, gasp ve hirsizlik gibi ser’an helal olmayan
yollardan elde edilen mallar, ser’i manida mal degildir. Ciinkii miitekavvim
degildir, yani ser’an bir deger tagimamaktadur.

Ikincisi: Ma’dfim olmamast, yani ayn olarak mevcut olmas: gerekir.

Ukgiinciisii: Teslimi sahibinin kudretinde bulunmas: gerekir. Buna gore
gasbedilmis mal, sahibi tarafindan geri almmaya giicii yetmiyorsa, satigi,
icar1 ve hibesi caiz degildir. Ciinkii ser’an mal sayilmamaktadir. Buna gore
haram malda zekat vacib olup olmadig problemi ortaya ¢ikar. '

G. Haram Mala Zekat Diiger mi?

Malin helal haram olma hususunda fi¢ sifati bulunmaktadir. 1. Helal
mal, 2. Siipheli (haramla karigik) mal, 3. Haram mal.?

1. Helal mal: Insamin galisma, ticaret, sanat, miras, hibe, vasiyet, vb.
megru yollarla elde ettigi maldir. Helal mala zekat vacib oldugu gibi, her
tiirlii hak ve odevler ona taalluk eder. Her Miisliiman helal mal kazanmakla

ser’an miikelleftir.’

2. Haramla karisik (siipheli) mal: Her ne kadar Miisliiman kigi, helal
kazang ile elde etmeye ¢aligmakla miikellef ise de, bazen elde ettigi mala
cesitli sebeplerle bir kisim haram mal da karisir ve ne tam helal, ne de tam
haram bir mal elde edilmis olur. Islam hukukgulari, bu gesit mal igin
“galibiyet” Olgiistinii koymuslar. Yani malin gogunlugu haram ise tamami
haram; ¢ogunluBu helal ise tamami helal kabul edilmigtir.*

Imam ibn Teymiyye ise harami iki kisma ayirmistir: Vasfindan dolay:
haram (murdar olan hayvan lesi gibi) ve kazamlmasindan dolay: haram
(fasit akitle kazanilan veya gasbedilen mal gibi). Bu ikincisi, helal bir mala
karigirsa onu haram etmez. Mesela, birisi bir miktar para gasbedip kendi
parasina karigtirsa, tamami ne gasbedene ne de gasba ugrayana haram
olmaz. Ikisi onda ortak olur. Miimkiinse taksim edilerek herkes hakiim ahr.’

Buna binaen haramla karigan maldan zekat ve sadakamn verilmesi
caiz olur, eger karisan haram kismi ayirmak miimkiinse.® Mesela isveren,
ig¢ilerin ticretlerini yemis ve kendi malina kanistirmis ise, mal saibeli olur
ve zekatim vermeden Once iggilerin ticretlerini aywrip 6demesi gerekir. Aym

1 en-Nefise, Risale 7 Fikhi’z-Zekat, 5.16; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekar, 1/138-139.

2 en-Nefise, Risale i Fikhi’z-Zekat, 5.16; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekdt, 1/145-146.

3 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, s.17; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 1/145-146; Ibn Abidin,
Reddu’l-Muhtir, 11/25.

4 el-Kasani, Beddiu’s-Sand’i, V/144.

5 Ibn Teymiyye, Ahmed, Mecmiiu ’-Fetiv4, Kahire 1404/1984, XXIX/320.

6 en-Nefise, Risale fT Fikhi’z-Zekat, s.18.
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caiz olur, eger karigan haram kismu ayirmak miimkiinse." Mesela igveren,
ig¢ilerin iicretlerini yemis ve kendi malina kangtirmus ise, mal saibeli olur
ve zekatim1 vermeden 6nce isgilerin ticretlerini ayirip 6demesi gerekir. Aym
zamanda kisi, kendi kazanci olan helal malim veya ticaretini gasbedilmis
veya faiz mahsulii ya da fasit bir akitten elde ettigi bir haram mala
karigtirirsa, 6nce malim haramdan ayiklamasi, sonra da zekatim vermesi
gerekir.”

3. Haram olan mal: Asil olarak Miisliimanin mali helal olmali. Riba,
icki, kumar, murdar hayvan, hirsizlik ve zuliim gibi ger’an haram olan
yollardan sakinmalidir. Kural budur. Ancak zamanimizda insanlarin kisa
yoldan zengin olma ihtiraslar1 sebebiyle faizle ¢aligan banka, sirket ve gesitli
bono ve senetlerden haram kazan¢ ¢ogalmistir. Manzara su ki, bir tarafta
fakir ve ihtiya¢ i¢inde kivranan ve Allah’in emri olan zekatin verilmesini
bekleyen fakir ve yoksullar; diger tarafta trilyonlar sahibi paralarini banka
ve sirketlerde faizle degerlendiren, helalle harami birbirine karigtirarak
trilyonlarina trilyonlar katan zenginler. Bunlar, mallarinin zekatlarini nasil
vereceklerini sormaktadirlar, Bunlara “Maliniz haram oldugu i¢in miilkiiniiz
degildir, dolayistyla size zekat diismez, siz gergekte fakirsiniz, elinizdeki
mal sizin degildir, yalmz zekat miktarini degil, tamamin hakiki sahiplerine
iade etmeniz gerekir. Eger gercek sahipleri bilinmiyorsa, kamu yararma bir
hayir hizmetine vermeniz gerekir” diye cevap verilirse -ki ger¢ek cevap
budur’- o0 zaman bagka birileri “Haram mal sahiplerinin durumlari, helal mal
sahiplerinin durumundan daha iyi olmasi uygun diiser mi, ki haram mal
sahipleri, zekatla miikellef tutulmamaktadir?” diye itirazda bulunabilirler.*

Kanaatimizce bu problem igin soyle bir ¢6ziim miimkiin olabilir:
- Haram ve helal mal kangik olan malin zekat1 zaten verilmesi gerikir.
Tamamen haramdan elde edilmis bulunan mala gelince, tamamimn tasadduk
edilmesi ser’an gerektigine gore’ sayet tamami sahiplerine iade edilir veya
tasadduk edilirse, mesele biter. Fakat vakia olarak bunun yapildig:
goriilmemistir. Bu durumda zekat miktarmin muhtaglara verilmesi, higbir
seyin verilmemesinden daha iyi olur. O halde haram malin tamam
verilmedigi taktirde hi¢ olmazsa zekat miktar1 olan kismun fakirlere
verilmesine (haram mala zekat diismez gerekgesiyle) engel olunmamalidir.
Aksi halde iilkenin gelir kaynaklarimi ellerine gegiren rantiyeci ve helal-
haram1 6nemsemeyen giigler higbir geyi iilkede muhta¢ olanlara vermedén

1 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, s.18.
2 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, s.19.
3 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/145-146.
4 en-Nefise, Risale T Fikhi’z-Zekat, s.20.
5 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 1/145.
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H. Zekatin Odenmesinde Gizlilik

Zekatin 6denme adabindan biri de toplum iginde aleni olarak degil,
kendisiyle fakir arasinda gizlilik icinde verilmesidir. Hatta zekati1 alan
kiginin zekat oldugunu bilmesi dahi gerekli degildir. Kendisine bir hediye
verildigini bilse de zekat caiz olur. Demek zekat1 veren kisi, kalbinde zekat
niyetini getirerek fakire vermesi veya gondermesi yeterlidir. Zekatin bu
sekilde &denmesinin li¢ faydasi vardir. Birincisi, zekat vereni riyadan
kurtarir, ¢linkii zekat da bir sadakadir. Sadakada gizlilik esastir. Ikincisi,
" zekati alani ezilmekten ve asaglhk kompleksinden kurtarir, izzet-i nefsini ve
onun ruhunu korumus olur. Uglinciisii, zekatin miistehak olmayan bazi
yiizsiiz insanlar1 zekat isteme 1srarlari 6nlemis olur. Aleni olarak verilirse
bunlar da istemeye gelirler.' Kanaatimizce, eger zekat devlet tarafindan
toplaniyorsa, alenilik daha uygundur.

II. BAZI ZEKAT MALLARI VE ZEKAT MASRAFIYLA ILGILI
PROBLEMLER '

A. Bazi Mallarin Zekatiyla ilgili Problemler ve Céziimleri—
Kur'an, zekata tabi mallan ve zekat miktarlarimi belirtmemis, bunlart

- kavli ve amell siinnete birakmugtir. Siinnet, zekata tabi olan mallarin

¢esitlerini ve vacib olan zekat miktarlarim sozlit ve ameli olarak
behrtrmstlr Buna gore para, altin, giimiis, ticaret mallau toprak mahsulleri
ve deve, sigwr, keci ile koyun gibi hayvanlardir® Ancak siinnette
belirtilmemis olup da iktisadi deger tagiyan mallarin da zekata tabi olmalar1
gerekir. Ciinkii zekatin farziyet illeti ve hikmeti bunu gerektirmektedir.
Mesela Rastilullah (s.a.v.) ve Hz. Ebli Bekr déneminde atlarin fazla bir
iktisadi degeri bulunmadigindan zekata tabi mallar arasinda sayilmamustir.
Fakat Hz. Omer zamamnda atlar, biiyiik 6l¢iide iktisadi deger kazandig i¢in
zekata tabi tutulmus, bir at bagina bir dinar zekat alinmigtir. Matbaanin icads
ile telif ve terciime hakki, kat miilkiyeti gibi haklardan elde edilen degerler
de zekata matrah olmalidir.* Zekata tabi olup arastirmamizda konu edinmek
istedigimiz mallar: sbyle siralayabiliriz:

1. Altin, glimiis ve kagit paranin zekat1
Altin ve gilumils, asirlar boyu hem para ve miibadele vasitasi olarak,
hem de zinet esyas: olarak kullamlmugstir.” Her zaman ve her yerde mal ve

1 el-H0i, Ebu’l-Kasim, Minhdcu’s-Salihin, Daru’l-Beldga, Beyrut 1412/1992, 1/311; en-
Nefise, Risdle T Fikhi’z-Zekst, s. 14-15.

2 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 1/136.

3 en-Nefise, Risdle [T Fikhi’z-Zekat, s. 22.

4 Erdogan, Mehmet, Js/am Hukukunda Ahkamin Degismesi, M.U. Yay., Ist. 1990, s. 229.

5 en-Nefise, Risdle f7 Fikhi’z-Zekat, s. 22.
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1. Altin, glimiis ve kagit paranin zekati

Altmn ve giimiis, asirlar boyu hem para ve miibadele vasitasi olarak,
hem de zinet esyas: olarak kullamlmistir.' Her zaman ve her yerde mal ve
para kabul edildigi igin Islam’da zekata tabi edilmistir. Ancak zekatin
viicubuna mevzu olmasimn illeti, kiymetli birer maden olmalar1 yaninda,
semeniyet yani para olma, miibadelede deger olma 6zellikleri agir basmustir.
Bu nedenle tarih boyunca altin ve giimiisiin fiyatlariun yiikselisi ve diisiisii
iilkelerin iktisadim genis ol¢iide etkilemistir.”

Altin ve gilimiig para olarak kullamldiginda fiilen nami, zinet egyasi
olarak kullanildifinda da nemaya kabil oldugu i¢in nisaba ulagmasi ve bir
yili doldurmasinda ister basilmig para seklinde, isterse kiilge veya zinet
esyas1 seklinde olsun zekat: verilmesi gerekir.?

Altin ve glimiisiin nisabina gelince, altinin 20 miskal (dinar), bugiinkii
gram Olgiisiine gore 85 gramdir. Cilinkii bir miskal, 4,25 gramdir.
4.25%20=85 eder. Giimiis ise 200 dirhem (yani 595 gram)dir. Ciinkii bir
dirhem 2,975 gramdur. 200x2,975= 595 gram eder.”

Ancak giiniimiizde giimiigiin degeri diger nisaplara gore bilyiik 6l¢iide
diistiigiinden gilimiis nisabimin zekat igin &l¢ii alinmamasi gerekir. Ciinkii
nisab, zenginlik 6l¢iisii olarak kabul edilmistir. Gliniimiizde giimils nisab:
ise zenginlik &leiisii kabul edildigi takdirde bu nisaba malik olan herkes
zekatla miikellef olacag: gibi zekat almasi da yasaklanmig olacaktir. Bunun
da toplumda biiyiik sikintilara sebep olacagi muhakkaktir. Asr-1 saadette bir
dinarla on dirhem alinabildigi i¢in 200 dirhem, 20 dinara mukabil olarak
zenginlik Olgiisii olan nisab kabul edilmistir. Giintimiizde ise durum,
giimiisiin aleyhine olarak biiyiik 6l¢iide degismistir.’

Para ve ticaret mallarimn nisabi igin altin nisabimn 6lgii alinmasi,
kanaatimizce de daha isabetlidir. Ciinkii “Giimiis nisab1 fakirler i¢in daha
faydalidir™® iddiasi isabetli degildir. Ciinkii giimiis nisabi 6lgii aliirsa
birgok fakir, zengin kabul edilerek zekat almaktan mahrum birakilmig
olacak ki, bu durum fakirin aleyhinde oldugu agiktur.

Zamanla para olarak kullamlan altin ve giimiisiin yerine miibadele

1 en-Nefise, Risdle 7 Fikhi'z-Zekat, s. 22.

2 en-Nefise, Risdle 17 Fikhi’z-Zekdt, s. 22; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 61; el-
Kardavi, Fikhu'z-Zekét, 1/252; el-Husari, es-Siyadsetu’l-Iktisidiyye, s. 579-580.

3 en-Nefise, Risdle T Fikhi’z-Zekét, s. 24; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 62; A.
Osman, ez-Zekat, s. 65; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/250.

4 A. Osman, ez-Zekdt, s. 66; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/268; el-Husarl, es-Siydsetu’l-
Iktisddiyye, s. 580. ‘

5 A. Osman, ez-Zekit, s. 66-67; el-Kardavi, Fikhu’'z-Zekét, 1/263; Sehate, Tanzimu ve
Muhasebatu ’z-Zekat, s. 74-76; Yavuz, Y. Vehbi, lslamda Zekat Miiessesesi, Otag Matb.,
Ist. 1975, 5. 23.

6 A. Osman, ez-Zekdt, s. 67.
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sayilir.! Kagit paralarin nisabi, altn nisabi gibi yani 20 miskal (dinar)m
degeri olarak kabul edilmistir.

Zinet Egyalarina Zekat Diiger mi?

Altin ve giimiigiin digindaki yakut, inci, elmas gibi kiymetli tag ve
madenlerden yapilan zinet egyalar: zekata tabi degildir. Altin ve glimiisten
yapilmig zinet egyalan ise, erkeklerin kullanimi i¢in yapilmig ise zekata
tabidir. Kadinlarin zinet egyas: ise, ulema arasinda ihtilaf konusu olmustur.
Hanefi alimlerine gore kadmm altin ve giimiisten zinet egyalari nisaba
ulastigy taktirde zekata tabidir; kap kacaklarda oldugu gibi. Ciinkii nisaba
ulagtig1 halde zekat1 denmeyen altin ve giimiis, kenz sayilmakta olup ayet-i
kerimenin tehtidi sumuliine girmektedir’ Ayetin meali soyle “Altn ve
giimiisii y1gip da onlar1 Allah yolunda harcamayanlara hemen acikli bir
azab1 miijdele. (Bu paralar) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin
yanlari ve sirtlar1 daglanacag: giin (onlara denilir ki) iste bu kendiniz i¢in
biriktirdi3giniz servettir. Artik yigmakta olduunuz seylerin (azabini)
tadlmz ”?

Saﬁl ‘Maliki ve Hanbeli alimleri ise, kadlmn zmet egyasi bir 1ht1ya9
oldugu i¢in zekata tabi olmadig giiriigiindedir.*

Kanaatimizce kadin sayet zinet egyalarimi bir ihtiyagtan dolay: siirekli
kullamyorsa diger kullandig1 egyalar gibi zekattan muaf olmas: uygun olur.
Eger ihtiyacindan fazla yapmus veya kullanmiyorsa zekattan kagirma
gayesiyle seriata hile yapma gayesi giidiiliiyorsa Hanefilerin dedigi gibi
zekata tabi olmast daha uygun olur. Zinet esyalar1 zekati da altin ve giimiig
ve diger paralar gibi yiizde 2,5 yani 1/40°tir.”

2. Menkul Kiymetlerin Zekat1

Menkul kiymetler baghig altinda hisse senedi, tahvil (bono) vs. devlet
tahvili, hazine bonosu, diger bonolar, borg senedleri ve gelir ortaklig1 senedi
gibi belgeler yer almaktadir.®

Tahvil, bor¢ senedi, bono, polige gibi belgeler, belli bir miiddet 1<;1nde
belli bir faizle birlikte 5denmesi gereken bir borg ve alacagin vesikalaridur.’

1 Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 72-73; en-Nefise, Risdle fi Fikhi’z-Zekdl, s. 24;
Huséri, es-Siyédsetu’l-Iktisddiyye ve’l-Nuzumu’}-Maliyye fi’ 1-Fikhi’}-Islami, s. 589-590; el-
Ceziri, Kitabu’[-Fikh, 1/605; el-Kardavi, Fikhu 'z-Zekar, 1/281-285.

2 el-Kasani, e/-Bedsi’, 11/2; Tbnu’l-Hilmém, Fethu’/-Kadi, Matbaatu Meymemyye Misir
1306, 1/224-227, 424; el-Kardavi, Fikhu'z-Zekat, 1/291.

3 Tevbe 34-35.

4 Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 78-80; en-Nefise, Risdle fi Fikhi’z-Zekal, s. 24~
25; el-Husar, es-Siydsetu’l-Iktisédiyye, s. 587; Tbn Kudame, e/-Mugni, 111/11-13.

5 el-Kardavi, Fikhu 'z-Zekét, 1/313-316; el-Husari, es-Siydsetu 'I-Iktisidiyye, s. 588

6 Heyet, Tiirkiye’de Zekat Potansiyeli, s. 48.

7 Sari, Mevliit, Tiirkge-Arapga Liigat, s. 70, 375.
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gibi belgeler yer almaktadur.'

Tahvil, bor¢ senedi, bono, polige gibi belgeler, belli bir miiddet iginde
belli bir faizle birlikte 5denmesi gereken bir borg ve alacagm vesikalaridir.?
Her ne kadar faizli oldugu i¢in kullanilmasi ser’an haram olsa bile, tizerinde
yazilt miktar1 kuvvetli alacak hiikkmiinde oldugu igin nisab ve diger sartlar
tasidipn taktirde zekat: % 2,5 nisbetinde verilmesi gerekir.’

Hisse senetleri ise, sirketin sermayesinin bir ciiziinii, hissesini temsil
eder. Bu senedin sahibi o girketin hissedaridir. Diger senetler (tahvil, bono,
police ve borg senedi gibi) bir sirket veya sahis ya da devletin borcunun bir
miktarim temsil eder. Bu senedin hamili alacaklidir.*

Ser’an hisse senediyle muamelede bulunmak caizdir. Fakat tahvillerle
diger senedlerle muamelede bulunmak, faiz tasidiklan igin haramdir.?

Bir kimsenin bir fabrika veya girkete bir veya birka¢ hisse senedi
bulundugunda (nisaba malik ise) zekatimi verecektir. Bunun hesabr géyle
yapilir: Once hisse senedinin o giinkii degeri hesaplamir. Sonra biitiin hisse
senetlerinin yekun degerleri hesaplanir. Daha sonra fabrika binasi, makine,
alet ve biitlin demirbag esyamin kiymeti, hisse senetlerinin toplam
degerinden ¢ikarildiktan sonra kalan ticaret egyasi hammadde ve elde
mevcut olan nakit para hisse senetlerinin sayisina boliiniir. Cikan meblag
40’a boliintince zekat miktar1 bulunmus olur. Bagka bir ifadeyle bina,
makine ve demirbag egya hari¢ ne varsa hesaplamir ve hisse senetlerine
boliiniir. Faraza her hisse senedine diisen pay bir milyar ise, her hisse
senedinin zekat1 25 milyon demektir.®

Bu, sanayi sirketlerinin, hisse senetlerinin zekatinin hesaplanmastyda.
Ticaret sirketlerinin hisse senetleri ise alig veriste (miibadelede) bugiinkii
degeri ne ise, o deger iizerinden hesaplamir. Nisaba ulaslyor ve diger zekat
sartlarini tagiyorsa zekatini % 2,5 oraninda verecektir.”

Hayat Sigortast Vesikasinin Zekati
*Hayat sigortasimin Islam hukuku agismdan caiz olup olmadig:
hakkinda goriis ayriliklarn bulunmaktadir. Bir kismu caizdir, bir

1 Heyet, Tiirkive'de Zekat Potansiyeli, s. 48.

2 Sar1, Mevtiit, Tiirkce-Arapga Liigat, s. 70, 375.

3 ez-Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islimi ve Edilletuh, Daru’]-Fikr, Dimesk 1409/1989, 11/768-
772; Sehate, Tanzimu ve Mubhasebatu’z-Zekat, s. 83-87; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekit, 1/282;
Yavuz, [slamda Zekat Mijessesesi, s, 422.

4 ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islimi, TU'773; el-Kardavi, Fikiu'z-Zekat, I/520

5 ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-Islimf, /774,

6 Giineng, Halil, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, 1lim Yay., Ist. 1983, III/59; ez-Zuhayli, e/-
Fikhu’l-Islimi, 1U/774; en-Nefise, Risale 7 Fikhi’z-Zekat, s.521.

7 Giineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, T11/69; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat,
s. 86; en-Nefise, Risale 7 Fikhi’z-Zekat, s.47; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekar, 1/521-524,
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mirasgilarimn sigorta girketinden alacakl: oldugunun belgesi oldugundan bu
alacak miktar1 zekata tabi olup olmadig: tartigilmstir. Sevki Ismail Sehate
ve digerleri tarafinda belirtilen goriige gore sigorta helal da olsa haram da’
olsa, sigortadan almacak para nisaba ulagiyorsa zekati verilmesi gerekir.
Ciinkii helal ise mesele yoktur. Sayet haram kabul edilse bile miireccah
goriige gore haram olan paramn tamami iade veya tasadduk edilmesi
gerektifine binaen hi¢ olmazsa zekat miktarin verilmesi haram
gerekgesiyle engellenmemelidir. Hatta vérilmesi gerekir denilmelidir.'

Kanaatimizce Milli Piyango idaresinden kazamlan problem aralar da
haram olmasina ragmen sigorta bedeli gibi zekata tabi tutulmasi, zekatin
mesruiyet hikmetlerine daha uygundur.

3. Hayvanlarin Zekatt

Zekata tabi olan hayvanlar1 iki kisma ayumak miimkiindiir. Sdime
olan_ hayvanlar’ ve ticaret mali olan hayvanlar. Zekata tabi olan sdime
hayvanlar ve nisablart $6yledir

Zekata tabi olan siime hayvanlara zekat vacib olmasi_i¢in sdime .

olmalar1 yaninda bir yil ge¢mesi, dmil olmamasi (yam herhangi bir iste
caligtirnlmamalar1) ve nisaba ulagmig olmalar1 gerekir.”

Develerin ilk nisab1 beg adettir. Sigirn otuz, koyun ve keginin kirk
adettir.* Bu nisablar ic¢in verilecek zekat miktartyla sonraki nisaplarin
miktarlariyla zekat miktarlar1 ilmihal kitaplarinda anlatilmistir.

Y1l i¢inde dogan yavrularin zekat: ise, asﬂlarm zekatina tabi olup,
asillarm ylhmn tamamlanmasiyla zekata tabi olur.’

Ticaret igin beslenen hayvanlar ise, esek ve katir dahil olmak {izere
her gesit hayvanlar yil sonunda degerleri nisaba ulasiyor ve diger sartlart
tastyorsa degerleri iizerinden % 2,5 oraminda zekat verilir. Ciinkii ticaret
mal: olur.’

Ipekbocegi, tavuk ciftlikleri, siit veya et i¢in beslenen ve saime

1'Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 93.

2 Séime hayvanlar, yilm yansi veya daha fazlasi sahibi tarafindan yem verilmeksizin
meralarda otlamak suretiyle kendi gidasini kendi agziyla temin ederek siit, yag ve neslinin
artig1 icin beslenen deve, sifirkoyun ve kegi gibi biiyik ve kiigiik bas hayvanlara denir.
Bunlar zekata tabidir. Bu gérilg, Maliki’nin digindaki mezheplerin goriigiidiir. Malikilere
gore ise, sdime olmak gart degildir. Bu hayvanlar, ister yemle beslensin, ister kendi
otlanmasxyla beslensin zekata tabidir. (Bkz. Zuhayli, e/-Fikhu’l-Islimi, 11/834-836; Kasand,
el-Bedsi’, 1/30; Ibn Abidin, Reddu ’I-Muhtir, II/15.)

3 el-Kardﬁvi, Fikhu’z-Zekat, 1/180-2; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 203

4 Yavuz, Islamda Zekat Miiessesesi, s. 430; el-Kardavi, Fikhu'z-Zekar, 1/185, 214.

5 en-Nefise, Risdle 7 Fikhi’z-Zekdt, s. 29.

6 ibn Abidin, Reddu ’I-Muhtar, 11/20; el-Kardavi, Fikhu'z-Zekét, 1/219.

7 ibn Abidin, Reddu’l-Muhtir, 1/19; el-Kardavi, Fikhu 'z-Zekét, 1/323.
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her ¢esit hayvanlar yil sonunda degerleri nisaba ulagiyor ve diger sartlani
tagtyorsa degerleri {izerinden % 2,5 oraninda zekat verilir. Ciinkii ticaret
mali ohur.'

Ipekbocegi, tavuk giftlikleri, siit veya et icin beslenen ve saime
olmayan hayvan ciftlikleri (hangi ¢esit hayvan olursa olsun) zekatlar1 &siir
olarak (1/10) verilir. Ciinkii kural olarak asli zekata tabi olmayan geylerin,
geliri (liriinii) zekata tabi olur. Mesela tavuk zekata tabi olmadifi igin
yumurta veya et i¢in beslendiginde gelirine Osiir diiger. Ari, zekata tabi
degildir ama bal, Osiire tabidir. Saime olmayan deve, sifir, koyun gibi
hayvanlar zekata tabi degildir. Ama siitleri ve diger iiriinleri 6gre tabidir.
Ipekbocegi zekata tabi degil, iirettigi ipek Osre tabidir. Arazi zekata tabi
degil, tahil ve meyveleri 6gre tabidir.

Kiralik ev, daire ve isyerleri zekata tabi degildir, kira ve geliri dsre
tabidir. Biitiin bu mal ve hayvanlar ticaret igin .degilse ve asil ile gelir
birlikte hesap edilmezse, sadece gelirleri 6gre tabidir. Eger ticaret igin ise,
as1l ve geliri beraber hesaylamr, zekata tabi olacag igin dgiir degil kirkta bir
olarak zekati verilecektir.

4. Ticaret Mallarmin Zekati ,

Fakihlerden bazilarnimn tarifine gore, ticaret, mal olan bir bedel
karsiliginda mali kazanmaktir.* Ticaret mali da ahm-satim i¢in bulundurulan
maldir. Hayvan, arsa, arazi, bina, araba, gida, giyim, ingaat malzemeleri vb.
kar maksadiyla alim satim i¢in bulundugunda her mal ticaret mah sayilir.’*

Bir malin ticaret mal1 olabilmesi i¢in iki sartin bulunmasi gerekir.
Birinci sart, fiilen temellilk etmis olmasi, satig akdiyle bir hibeyi veya
vasiyeti kabul etmekle ‘ya da miibah olan seyleri kazanmakla temelliik
edilmesi. gibi. Ciinkii miilkiyetine girmekle zekatin hiikmii sabit olmayan
mallar, sadece niyetle sabit olmaz.’

Ikinci sart, malm temellilk esnasinda ticaret mali olduguna niyet
etmesi. Bu sart, Hanbeli’ye géredir. Yani bir malin ticaret mal1 olabilmesi
igin temelliik zamaninda ticarete niyet etmesi yeterlidir. Fiilen satigina
baglamasi gerekmez.® Cumhura gore ise, hem ticarete niyet etmesi (fakat
temelliik esnasinda gart degildir, her zaman ticarete niyet edebilir) hem de

1 ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, T1/19; el-Kardavi, Fikhu'z-Zek4t, 1/323.

2 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/430, 431.

3 Ibn Abidin, Reddu 'I-Muhtir, 1/14; el-Erdebili, e/-Envar fi A ’méli’l-Ebrar, 1/221.

4 el-Husari, es-Siyésetu’l-Iktisédiyye, s. 597.

5 en-Nefise, Risale ff Fikhi’z-Zekat, 5.40; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 1/334.

6 Ibn Kudame, el-Mugnj, 11/622; Besyani, Muhammed, el-Hurriyyetu ’I-Iktasidiyye fi’l-Islim
ve Eseruhd fi’t-Tenmiye, Daru’l-Vefa, Kahire 1408/1988, s. 503.
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ticaretten olmayan mevcut paralar, iizerinde hesap edilir.'
Ticaret mallarinin nisab: racih goriige gore biitiin yil icinde devam
etmesi sart degildir. Yilin baglangicinda ya da sonunda nisaba ulagirsa yil

arasinda nisabin altma diigse bile zekata tabidir. Ticaret mali kir ve sermaye -

birlikte hesap edilir.”

Islamda cifte zekat alinmas: caiz degildir. Mesela yil sonunda ticaret
mal1 olarak zekati alman hayvanlarin saime olarak ikinci defa zekati
alimamaz. Ya da Osiirii verilen toprak mahsuliiniin satildiktan sonra bir yil
gecmeden ayrica ticaret mali olarak zekat: alimamaz.’

5. Gelir Getiren Mallarin Zekati B

Gelir getiren mallardan maksat, aslina zekat diigmeyen ve ticaret mal
ohnayan, onlardan kira yoluyla veya iiriinlerini satmakla gelir elde edilen
ev, 1$yer1 imalathane, nakhye vasitalari, apartman ve fabrikalar gibi menkul
ve gayri menkul mallardr.*

Belli bir iicret karsihifinda kiraya verilen ev, yiik hayvanlari,
apartmanlar ve nakliye araglar iiriin elde edilmesi i¢in beslenen siime

olmayan sigir ve koyunlar, et igin beslenen hayvanlar ve giiniimiizde 6nem
kazanan, firiinleri pazarlarda satilan fabrika ve imalathaneler bu kisma
girmektedir. Eskiden beri kiralik evler ve nakliye hayvanlar1 vardi. Fakat
giiniimiizdeki gibi onlardan biiyliik servetler elde edilen apartmanlar, fabrika,
kara, deniz ve hava nakliye vasitalar1 yoktu. Bunlarin zekattan muaf
tutulmasi, zekatin viicub illeti ve hikmetiyle bagdasmasa gerektir.” Ciinkii
bir malda zekatin vacib olma illeti, ulemanin cumhuruna gére “nema”dur,
artiga kabil olmasidir. Buna gére nema, hangi malda gergeklesiyorsa, onda
zekat vacib olmasi gerekir. Cunku ser’i hiikiim, varolma ve yokolma
bakimindan illetle beraberdir.® Her ne kadar bazi fakihler, bu gelir getiren
mallari, barinan evlere ve kullamlan esyalara benzeterek zekata tabi degildir
demisler ise de bunlarin goriisleri kuvvetli delillerle reddedilmistir.’

Gelir getiren mallarm hususunda {i¢ goriis varid olmugtur: Birinci
goriig, ticaret mali kabul edilerek ticaret mallar1 gibi zekat1 verilmelidir. Bu
da iki sekilde izah edilmistir. Birinci gekil: Gelir getiren fabrika, imalathane

1 Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 101-103.

2 Ibn Abldm, Reddu’l-Muhtir, 11/33; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 101.

3 ibn Abidin, Reddu’l-Muhtir, 11/18; Ibn Kudime, el- -Mugni, 11/629; el-Kardavi, Fikhu'z-
Zekat 1/335. '

4 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekdr, 1/458; Sehate, Tanzimu ve Mubhasebatu’z-Zekat, s. 239; A.
Osman, ez-Zekit, s. 77.

5 el-Kardavi, Frkhu’z-Zekdr, 1/459; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 240; A.
Osman, ez-Zekst, s. 77.

6 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekit, 1/461.

7 el-Kardavi, Fikhu z-Zekat, 1/462-464.

e

catmm



GUNUMUZ ZEKAT PROBLEMLERI 113

bakimindan illetle beraberdir.! Her ne kadar bazi fakihler, bu gelir getiren
mallari, barinan evlere ve kullanilan egyalara benzeterek zekata tabi degildir
demisler ise de bunlarin goriisleri kuvvetli delillerle reddedilmistir.”

Gelir getiren mallarin hususunda ii¢ goriis varid olmugtur: Birinci
goriis, ticaret mah kabul edilerek ticaret mallar1 gibi zekat1 verilmelidir. Bu
da iki gekilde izah edilmistir. Birinci sekil: Gelir getiren fabrika, imalathane
vb. mallar. Her yil asillar1 hesap edilir, yil i¢inde elde edilen geliri de ilave
edilir. Toplamindan masraflar, bina, makine, alet ve edevatlarmn yillik
yipranma pay1 ¢ikarildiktan sonra kalamin % 2,5 oraninda zekati verilir.
Ikinci sekil: Sadece elde edilen yillik tiriin hesap edilerek havaic-i asliye ve
borglar gikarildiktan sonra kalam ticaret mali gibi 1/40 olarak zekata tabi
tutulur.?

Ikinci goriis: Gelir getiren mallarin asillan degil, sadece gelirinden yil
sonunu beklemeden gelir elde edildiginde hemen para zekati oram gibi %
2,5 verilir.* Bu goriis, iki sekilde izah edilmistir. Birinci sekil, gelirlerden
masraf ve yipranma pay1 ¢ikarilmadan {iriinler hesap edilerek yilin bitmesi
beklenmeden mahsul elde edilince % 5 (1/20) oraminda zekat: verilir.” Yahut
ayn1 miktar tesbit edildikten sonra zimmetinde kalmak suretiyle y1l sonunda
elde edilen toplammdan verilir.® ikinci sekil: Yipranma pay: ve masraflar,
gelirden ¢ikarilir, kalan gelirin % 10 nisbetinde zekatimin verilmesidir.
Cikarilacak masraflara asgari ge¢im miktari, borglar, igci iicretleriyle
hammadde masraflar ilave edilecektir.” Bu goriislerden iigiincii goriig, yani
toprak mahsullerine kiyaslanarak gayri safi mahsulden 1/20 veya safi
mahsuliin 1/10’u zekat olarak verilmesi asri fikihg¢ilar tarafindan tercih
edilmigtir.?

Kanaatimizce iirtinden masraflar ve yipranma pay: ¢ikarildiktan sonra
safi mahsuliin 1/10°u havelan-1 havl aranmadan &siir olarak verilmesi hem
-zekatin illet ve hikmetine, hem de araziye kiyas edilme teknigine daha
uygundur. Ciinkil araziden mahsul aliniirken arazi yipranmasi olmaz. Gelir
getiren fabrika ve difer araglarla mallar ise her sene belli bir oranda
yipranir. Bu nedenle bina ve igindeki makine ve aletler her sene

1 el-Kardavi, Fikhu ’z-Zekat, 1/461.

2 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekat, 1/462-464.

3 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, /1467-470; el-Fetdvd’l-Muésira, Daru’l-Vefa, Misir 1409/1989,
s. 274-275; en-Nefise, Risale fi Fikhi’z-Zekat, s.43.

4 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekét, 1/474; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu 'z-Zekat, s. 241.

5 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekér, 1/480; A. Osman, ez-Zekst, s. 77.

6 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekit, 1/481-482; el-Fetiva’l-Mudsira, s. 275

7 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekdr, 1/484-485; A, Osman, ez-Zekir, s. 77.

8 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/476-477; A. Osman, ez-Zekdt, s. 81; el-Fetdvad’l-Mudésira, s.
275.
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elde edilen mal ve kazanglar incelenecektir.

Insamin mal kazandigi galigmalari, iki kisma ayrilir. Birinci kisim
caligma, insammn bagkasina bagli olmaksizin serbest olarak kendisinin
kurdugu iste c¢aligmasi. Serbest c¢alisan doktor, avukat, miihendis,
muhasebeci, terzi, marangoz, ressam vb. meslek ve sanat erbab: gibi. Ikinci
kisim calisma, baskasmna bagl olarak galismaktir. Ister hiikiimet, ister bir
sirket, isterse igveren bir sahis olsun memur ve is¢ilerin maas ve miikafatlar:
bu kisim ¢alisma kazancim teskil eder.”

Bu husustaki problem sudur: Acaba bu iki ¢esit calisma kazanglari,
zekattan muaf madir? Yoksa zekata tabi midir? Tabi ise zekati ne zaman ve
nasil verilmelidir.?>

Bir kisim fikih alimleri: “Zekat, meveut sermayenin ¢aligtirilmasindan
elde edilen kazanctan verilir. Bu c¢aligmalardan elde edilen kazang ise,
sermayeden degil emekten oldufu igin zekata tabi olmamasi gerekir”
demislerse de bu goriis, Islam’mn zekat gayesiyle bagdasmadigindan zayif
goriilmiigtiir. Clinkit zekatin gayesi, mali ve sahibini temizlemek ve ictimal

huzur. ve..diizeni- saglamak.-olduguna—gore;—hertirlii-kazan¢tan—verilmesi—
gerekir.? Ciinkii mahsulii zekata tabi olan bir ¢iftginin gelirinden gok daha
fazla gelir elde eden serbest meslek erbabimn gelirinin zekattan muaf
tutulmasi, Kur'dn’in “Ey iman edenler! Kazandiklarmzin iyilerinden ve
rizak olarak yerden ¢ikardiklarimizdan hayra harcaym (malimzin zekatim
verin)” (Bakara, 2/267) ve “O muttakiler ki, gayba inamrlar, namaz kilarlar,
kendilerine verdigimiz mallardan zekat verirler” (Bakara, 2/3) ve benzeri
ayetlerle bagdagmaz. Ciinkii kigi, kazancinin zekatim vermekle gayba inanan
mii’minlerin ziimresine girmig olur.*

Yil iginde kazamlan malin zekatimn verilisi hususunda da ihtilaf
_edilmigtir. Baz1 fukahaya gore miistefad malin nisabi, arazi mahsuliiniin
nisab1 iizerine kiyasla 5 vesk (653 kg.) bugday veya arpamin degeri olarak
hesap edilecektir.’

Diger bir kisim fukahaya gore ise altin nisab: olan 20 dinar (85 gr.)
altinin degeri, kazancin zekat nisabi olarak kabul edilecektir. Bu goriis daha
isabetli goriilerek tercih edilmistir.’

Ancak nisabin nasil hesap edilecegi problem olarak 6niimiize ¢ikiyor.
Ciinkii baz1 serbest meslek erbabimn kazanci diizensizdir. Bazen hergiin

1 el-Kardavi, Frkhu’'z-Zekat, 1/486; Sehate, Tanzimu ve Mubhasebatu’z-Zekat, s. 256; en-
Nefise, Risale ff Fikhi’z-Zekat, s.47; ez-Zuhayli, el-Frihul-Islami, 11/865.

2 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/486; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu ’z-Zekat, s. 251,

3 el-Kardawi, Fikhu’'z-Zekar, 1/508; A. Osman, ez-Zekat, s. 81-82.

4 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/509.

5 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekit, 1/511.

6 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekat, 1/511; A. Osman, ez-Zekst, s. 82.
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hesap edilecektir.'

Diger bir kisim fukahaya gore ise altin nisabi olan 20 dinar (85 gr.)
altinin degeri, kazancin zekat nisabi olarak kabul edilecektir. Bu goriis daha
isabetli goriilerek tercih edilmigtir.”

Ancak nisabin nasil hesap edilecegi problem olarak 6éniimiize gikiyor.
Ciinkii baz1 serbest meslek erbabmin kazanci diizensizdir. Bazen hergiin
gelir. Tabibin geliri gibi (onun da hergiin esit degildir). Bazen de aralikli
gelir (avukat, noter ve terzi gibi). Bazi ig¢ilerin geliri haftalik, bir kisim is¢i
ve memurlarmki ise aylik olarak gelmektedir.’

Bu gelirlerin nisabimn hesaplanmasi hususunda iki goriis ileri
siiriilmiigtiir: Birine gore gelir, kabzedildigi zaman nisaba ulasiyorsa, aninda
zekati verilecektir. Yani her bir kabz, ayr1 bir nisab kabul edilir. Mesela
yiiksek maaglt memur ve is¢i ile her defasinda biiyiik meblag alan serbest
meslek erbabinin geliri gibi. Her defasinda nisaba ulagmayan gelirler ise,
zekattan muaftir. Kiigiik memur, is¢i ve esnaf geliri gibi.! Bu gériise serbest
meslek erbabiyla is¢i ve memurlarin gogunun geliri, zekattan muaf durumda
kalir. Bu sosyal adalete de daha yakin bir goriis gibi goriiniiyor.’

Ikinci goriise goére ise, yil iginde elde edilen gelirler, elde edilen
~ taksitler birbirine ilave edilerek nisaba ulastiginda yil sonunda zekat:
verilecektir. Mesela bir memurun zaruri ihtiyacindan artan maasi her ay
nisaba ulagsmiyor; fakat bir yillik artiglar nisaba ulagtyorsa zekata tabi olur.
Ciinkii devlet, memura verecegi maasi yillik olarak tayin ediyor. Fakat
memurun ihtiyacina goére taksitle 6deme yapiyor.

Tercih Edilmesi Uygun Olan Goriig: Y1l i¢inde elde edilen kazang, aylik
ve maaglar her defasmda veya yillik olarak safi olarak (zaruri ihtiyaglar
gikarildiktan sonra kalan kismi) nisaba ulagiliyorsa, efer belli bir ayda
zekatim verecek baska bir mal1 yoksa, bu kazanc,‘ sahibi, gelirini kabzettigi
zaman zekatim verir. Eger yil sonunda zekatiu verecek bagka mali varsa,
maag ve kazancinin safisinin zekatini da yi1l sonuna tehir edebilir. Eger maasg
ve gelirin safi kismin1 harcama endisesi yoksa. Eger boyle bir endisesi varsa,
maagin aldifi zaman zekatin1 vermelidir. Sayet zekatim1 demeden harcarsa,
zimmetinde kalir. Eger zekata tabi bagka mal yoksa ve yil igindeki maag ve
kazancin safi geliri yillik olarak nisaba ulagmiyorsa, zekata tabi degildir.®
Bu goriisiin tercih sebeplerini soyle siralayabiliriz:

1 el-Kardavi, Frkhu’z-Zekér, 1/511.

2 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekar, 1/511; A. Osman, ez-Zek4t, s. 82.

3 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/512.

4 el-Kardavi, Fikhu ’z-Zekat, 1/512.

5 el-Kardavi, Fikhu 'z-Zekat, 1/512; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s. 252.
6 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekar, 1/515; A. Osman, ez-Zekdt, s. 82.
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beklemeye tahammiilleri olmayabilir. '

3. Miistefad mal igin havlin sart olmamasi, zekatin viicubu hakkindaki
Kur'dn ve stinnet naslarina daha uygundur. Ciinkii bu naslar mutlaktir.
Havlin sart1 onlarda yoktur.’

4. Naslarda havlin sart bulunmadig gibi miistefad mallarin elde edildigi
andaszekatm verilmesinde toprak mahsullerine kiyas edilmesi de uygun
olur.

5. Miistefad mallarin zekatinda havlin sart edilmemesi, Islam adaletine daha
uygun diiger. Ciinkii bir mahalle bakkalindan, kii¢iik bir ¢iftgciden zekat
alinip da onlardan daha fazla gelir elde eden memur, nakliyeci ve serbest
meslek erbabi gibi esnafin miistefad kazancindan alinmamas: adalete
uygun olmaz. Halbuki bunlarin gelirleri ekseriyetle bir yil kalmaz, bagka
bir yatirima verilir.*

6. Miistefad malin temelliikiinde havl sart edilmeden verilmesi, sahibinin
yiikiinii hafifletir. Ciinkii aylik olarak aldigi maagin safi gelirinden zekat
verdigi taktirde biriktirerek toplamindan vermesinden daha hafif olur.’

~———Niistefad-maldan verilmesi-gereken-zekat miktarina gelince: Fabrika,

imalathane, otel, matbaa, terzihane, marangoz, ulagim ve nakliye vasitalari
gibi c¢aligma veya sermayesinden gelir elde edilen miiesseselerin safi
gelirinden masraflar ¢ikarildiktan sonra kalan kismi % 10 (6siir) olarak,
gayri safi gelirinden ise % 5 olarak alir. Toprak mahsullerine kiyas edilir.®

Memur, ig¢i, avukat ve doktor gibi sadece emekle gelir elde edenlerin safi

gelirinden ise para zekat1 gibi % 2,5 olarak zekat alimur, havl sart1 yoktur.’

Biz de bu tercih edilen gériise katiliyoruz. Ciinkii serdedilen delil ve
sebepleri kanaatimizce de Islam’in zekat politikasina daha uygundur.

Ayrica kanaatimizce patent, ihtira’ ve telif haklarindan elde edilen
gelirler de sadece emekle kazamlan sahsi gelirlere dahil olup safi olan geliri
para nisabma ulagtifinda havl sarti aranmaksizin % 2,5 nisbetinde zekati
verilmesi gerekmektedir.

7. Anonim Sirket Mallarinin Zekati
Anonim sirketlerin hitkmi sahsiyetleri (tiizel kisiligi) bulundugundan
zekatlar1 nasil verilecegi hakkinda iki goriis ileri siiriilmiistiir:®

1 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, 5.49.

2 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/504.

3 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/505.

4 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 1/506.

5 en-Nefise, Risale 7 Fikhi’z-Zekat, 8.49.

6 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/517.

7 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/517-518.

8 el-Husarl, es-Sivdsetu’l-lktisadiyye, s. 902.
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gelirler de sadece emekle kazanilan gahsi gelirlere dahil olup safi olan geliri
para nisabma ulagtiginda havl sarti aranmaksizin % 2,5 nisbetinde zekati
verilmesi gerekmektedir.

7. Anonim Sirket Mallarmun Zekati

Anonim sirketlerin hitkkmi sahsiyetleri (tiizel kisiligi) bulundugundan
zekatlar1 nasil verilecegi hakkinda iki goriis ileri stiriilmiigtiir:'

Birinci goriise gore sirket mali, ortaklarin hisselerine béliiniir. Her
ortagin hissesi, mustakil olarak nisaba ulasiyor ve diger sartlar1 tasiyorsa,
her ortak kendi hisselerinin zekatin1 verecektir. ?

fkinci goriise gore ise, tiizel kisiligi olarak sirketin malindan toplam
olarak nisaba ulagiyor ve diger sartlar tasiyorsa, zekati alinacaktir. Bu
goriig, fakirlerin lehine olup $afil mezhebinin saime hayvanlarin sirketi
hakkindaki goriisline kiyas edilmigtir. Buna gore ortaklarin hisselerinden
ayrica zekat alinmaz. >

Kanaatimizce eger zekatt devlet topluyorsa, ikinci goriig, yani tiizel
kisi olan girketin malindan zekatin alinmasi daha isabetlidir. Ciinkii hem
fakire daha faydali, hem toplanmasi daha kolaydir. Eger devlet laik olup
sahislar zekatlarimi veriyorlarsa, sirketlerin zekati birinci goriise gére
verilmesi daha uygun olur.

8. Icar Edilen Arazi ile Haraciye Arazileri Zekat:

a. Kiralanan arazi: Kiralanan arazinin mahsuliiniin 8srii veya msfi ogrii
kiraciya aittir. Ancak kira ticretini mahsulden diigtiikten sonra kalamn grii
veya msfi osriinii verecektir.' Arazi, yagmur veya akarsularla sulamyorsa
dsiir; eger motor ve tasinma suyla sulamyorsa msfi dsiir verilir.®

b. Haraciye Arazi: Hanefi mezhebine gore haraciye arazileri mahsuliinden
(mukaseme haraci gibi) veya doniim basina (muvazzaf haraci gibi) harac
adiyla vergi verildiginden mahsulii zekata tabi degildir. Ciinkii “Miisliimanin
malinda Sgiir ile harac birlesemez”® hadisi geregince, vergisi verilen maldan
ayrica zekat verilmez.’

1 el-Husant, es-Sivédsetu’l-Iktisédiyye, s. 902.

2 el-Husar, es-Siydsetu’l-Iktisidiyye, s. 903; en-Nefise, Risale fi Fikhi'z-Zekat, s.46; A.
Osman, ez-Zekdl, s. 86.

3 el-Husari, es-Siydsetu’l-Iktisidiyye, s. 902; en-Nefise, Risale fi Fikhi’z-Zekat, s.47; A.
Osman, ez-Zekét, s. 87; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/532.

4 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekir, 1/402-405; Sehate, Tanzimu ve Mubhasebatu’z-Zekat, s. 231~
232. .

5 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekar, 1/381; Sehate, Tanzimu ve Muhasebatu’z-Zekat, s, 223.

6 Fethuw’l-Kadir sahibinin tesbitine gore bu hadisi Ebi Hanife, Hammad'dan, o da .
Ibrahim’den, o da Alkame’den, o da Ibn Mes’ud’dan merfu olarak rivayet etmistir. (Bkz.
Fethu’l-Kadir, 1/14; el-Mecmi a gore ise bu hadis mevzudur, Bkz. V/480.)

7 es-Serahsi, el-Mebsiit, 1/207-208; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/412-413.
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Kanaatimizce cumhurun goriisii daha isabetlidir. Ciinkii “Hara¢ ve
oOsiir birlesmez” hadisi zayif veya mevzu goriilmiistiir. Sahih oldugu kabul
edilse bile, harag ve vergiler mahsulden ¢ikarildigi i¢in harag ve G&siir
birlesmis olmaz. Ciinkii safisinden verilmig olur.

9. Borglarm ve Emekli Keseneklerinin Zekati

A. Borglarin Zekat1 '
: a. Hayatta olan- borglularin zekati:- Bor¢lularin mallarimn zekati
hususunda iki gorils 6ne siiriilmiistiir. Ebit Hanife ve bir grup fukahaya gore
borglunun mali borcuna kafi gelmiyorsa, mali zekata tabi degildir. Ciinkii
mal, alacaklilarindir. Eger borg ¢ikarildiktan sonra kalan kisim nisaba
ulastyorsa, o kismin zekati allmr Diger bir grup ise, bor¢lunun mali bor(;
¢ikarilmadan zekata tabidir.!

Ibn Riisd, bu ihtilafin sebebini sdyle agiklamistir: Zekatin iki yonii
vardir. Ibadet ve mala terettiip eden bir hak olma yonii. Ibadet y6niinii
nazara alanlar, mal kimin elindeysa, zekatla (ibadetle) o miikelleftir, borg

__cikarilmadan verilir. Ciinkii Allah’in hakk: mukaddemdir;—demisler—Hak-—

yoninii tercih edenler ise, borcun g¢ikarilmasi gerekir demigler. Ciinkii
alacaklin hakki, fakirin hakkindan énce gelir demisler. Ibn Riisd, borcun
diigiiriilmesi goriisiinii tercih etmistir.”

Biz de Ibn Riigd’iin goriisiine katithiyor ve Ebd Hanife ile
arkadaglarimin goriiglerini daha isabetli buluyoruz. Ciinkii hadiste “Allah’in,
zenginlerinden almnip fakirlerine verilecek sadaka (zekat) onlara farz
kildigim onlara bildir™® buyrulmustur. Halbuki borglu zengin sayilmaz.
Ayrica borgludan zekat alimirsa, borcun alacaklisi da zekat: vermekle
miikellef oldugu igin aym maldan ¢ifte zekat alinmig olur ki, caiz degildir.

b. Oliiniin Zekat Borcu: Olen kisi hayattayken malimn zekatiu
6dememis ise, terekesinden &denip ddenmeyeceginde ihtilaf vardir. EbQ
Hanife’ye gore zekat, Allah’in hakki oldugu i¢in kisinin &liimiiyle diiser,
zimmetine taalluk eder, malindan 6denmez. Ancak vasiyet etmigse, malinin
tigte birinden ver1hr Kullarn borcu ise, malin tamamindan ¢ikarilir, kalani
varislere ait olur.’ _

Diger goriige gore: Olen kiginin malina taalluk eden borglar, ister
insanlara, isterse Allah’a ait tiim borglar1 mahn tamamindan g¢ikarilir.
Oliimle diismiis olmaz.’ Bu, cumhurun griisiidiir.

Kanaatnmzce cumhurun goriisi daha isabetlidir. Clinkii had1ste

1 el-Kardavi, Fikhu 'z-Zekar, 1/167 vd.; en-Neﬁse, Risale 7 Fikhi’z-Zekat, s. 39.
2 Bkz. Ibn Riisd, Bidayetu’l-Miictehid, s. 238.

" 3 Buhari, Zekat 1; Tirmizi, Zekat 21.

4 el-Kasani, el-Bed4i’, 11/53; en-Nefise, Risale 1T Fikhi’z-Zekat, s.51. )
5 en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-Zekat, s. 50-51; el-Husari, es-Siydsetu’l-lktisddiyye, s. 595.
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varislere ait olur.'

Diger goriise gore: Olen kisinin malna taalluk eden borglar, ister
insanlara, isterse Allah’a ait tiim borglari malin tamamindan ¢ikarilir.
Oliimle diigmiis olmaz.? Bu, cumhurun goriisiidiir.

Kanaatimizce cumhurun goriigli daha isabetlidir. Ciinkii hadiste
“Allah’in hakki, denmede daha ondedir.”® buyrulmugtur. Ayrica Gliiniin
terekesine taalluk eden zekat, Allah’m hakki oldugu gibi, aym zamanda
kullarin da hakkidir. Oliimle diismemesi gerektigi kanaatindeyiz.

B. Alacaklarin Zekat1

Fukahamin cumhuruna gore alacaklar, Odenmesi wumulan ve
umulmayan alacaklar olmak tizere baslica iki kisma ayrilir.

Kuvvetli olan alacaklarin zekati, her yil diger mallarinki ile beraber
kabzedilmesine gerek kalmadan verilir veya kabzedildigi zaman her yilin .
zekat1 ddenir. Ciinkii bu alacak, sahibinin elinde sayilir.* Zayif alacakl: ise
zekatinin 6denmesinde ii¢ goriig vardir. Birincisine gére kabzedildigi vakit,
gecmis senelerin de zekati verilir. Ikinci goriige gore, kabzedildiginde
sadece bir yilin zekati vacib olur. Ugiincii gériise gore ise, kabzedilen bir
nisab ise, ancak kabzdan bir y1l sonra zekata tabi olur. Ciinkii yeni kazamlan
mal gibidir. EbG Hanife de bu goriistedir.’ Biz de bu goriise katiliyoruz.
Ciinkii 6denmesinden iimit kesilmis alacakla insan zengin sayilmaz.
Gomiilen ve yeri unutulan mal da bdyledir. Zekat ise zenginlere farzdir.

C. Emekli Keseneklerinin Zekat:

Memur ve is¢ilerin maagindan devlet ve isveren tarafindan kanun
geregi kesilen ve onlar i¢in biriktirilen maas ve ikramiyelerin zekata tabi
olup olmadig hususunda su goriis ileri siiriilmiistiir: Sayet bu kesintiler
gercekten memurun miilkiyetine ait olup istedifi zaman gekebiliyorsa,
6denmesi umulan borg¢ hitkmiinde olup her y1l zekat: verilmesi gerekir. Eger
istedigi zaman alamiyorsa, zayif bor¢ hitkmiinde oldugundan aldif1 zaman
veya alabilecek duruma geldigi zamandan itibaren havh baglar, eger nisaba -
ulagiyorsa, ondan onceki yillarin zekat: vacib olmaz.® Buna gore emekli
olabilecek duruma gelen memur ve isgiler, her yil biriken keseneklerin-
zekatim hesap ederek % 2,5 orammnda vermeleri gerektigi, her yil
vermedikleri taktirde emekli olduklar1 zaman gegen yillarin zekatim

1 el-K4asani, e/-Bedii’, 11/53; en-Nefise, Risale f Fikhi’z-Zekat, 5.51.

2 en-Nefise, Risale 7 Flldu ‘z-Zekat, s. 50-51; el-Husari, es-Siydsetu’l-Iktisadiyye, s. 595.

3 Buhari, 11/540; Miislim (Nevevi serhiyle) VIII/24.

4 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1/148; en-Nefise, Risale {7 Fikhi’z-Zekat, s. 37.

-5 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 1/149-150; el-Huséri, es-Siydsetu’l- Tktisadiyye, s. 591; Tbn
Abidin, Reddu’l-Muhtir, 11/36.

6 el-Kardavi, Fikhu'z-Zekat, 1/150; el-Husari, es-Siydsetu’l- Iktisadiyye, s. 591.
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geemis yillaninkini birlikte versin.

III. ZEKATIN SARFEDILECEGI YERLER ‘

Zekatin sarfedilecegi yerler Kur'dn’da belirtilmistir: “Sadakalar
(zekatlar), Allah’dan bir farz olarak ancak fakirlere, diigkiinlere, (zekat
toplayan) memurlara, goniilleri (Islam’a) 1smdimlacak olanlara, (esirlik ve
kolelikten kurtulmak isteyen esir ve) kolelere, (borcuna karsilik mali
olmayan) borglulara, Allah yolunda ¢aligip cihat edenlere, (har¢liksiz
kalmis) yolcuya mahsustur. Allah alim ve hakimdir.” (Tevbe, 9/60).

Bu ayette zekatin sarf yerleri olan sekiz siif zikredilmigtir. Bunlar
ilmihal ve fikih kitaplarinda ayrmtili olarak zikredilmistir. Biz bunlardan
ihtilaf konusu edilmis “fi sebilillah ile miiellefe-i kuldb” simflar {izerinde
kisaca durmak istiyoruz.

1. “Fi sebilillah”> (Allah’in yolunda) kavramindan kimlerin
kastedildigi hususunda Islam alimleri arasinda goriiy ayriliklar
stiregelmistir. Bir kismina gore Allah’in rizasum kazanmak igin yapilan her

salih amel bu kavrama tabidir. Mesela Allah yolunda savaganlar, hacc ve
tahsil edenler vb. biitiin hayir igleri ve kurumlari bu sumufa dahil olur,
dolayisiyla zekat alabilirler. Ancak “Fi sebilillah” kavramu, bu derece genis
tutuldugu takdirde diger yedi simf da bunun igine girmekte ve onlarin ayrica
ayette zikredilmesine gerek olmadig: itiraziyla karsilagilabilir. Ciinkii diger’
suuflara verilen zekat da Allah’m yolundadir. Halbuki Allah’in kelami,
faydasiz tekrardan miinezzehtir. O halde “Fi sebilillah” tabiri, sozliik
méndsindaki biitlin hayir ig, kurulug, cemiyet ve salili amellere tesmili dogru
olmasa gerektir. Muhtag insanlara yardim isiyle ugrasan hayir cemiyetlerine
verilen zekat, “Fi sebilillah” stmfindan degil, fukara simifina verilmig olur.!
Dort mezhebin cumhuruna gére “Fi sebilillah” kavrami, Allah
yolunda cihat etmek méndsindadir. Ancak cihaddan maksatlari, sadece
askeri agidan silahla savagnzlaktlr.2 Bu ise, cihadin méndsimu daraltmaktadir.
Bu durumda en mutedil yol, “Fi sebilillah” kavramindan Allah yolunda cihat
etmek méandsim alarak cumhurun goriisiinii tercih etmek, fakat cihadin
mandsim biraz genig tutarak en isabetli anlami bulmaya caligmaktir. S6yle
ki, cihat, silah ve kiligla yapilabilecegi gibi kalem, dil, mal, fikir, Islami
miidafa ve teblig icin yapilan her gesit faaliyet ve vasitalarla da yapilabilir.’
Mesela, komiinizm ve din diismanhigi yapilan bir iilkede Miisliimanlarm
¢ocuklarina Islamn &gretecek okullarin yapilmasi, Allah yolunda cihat
sayilabilir. Bunun gibi yikic1 faaliyetler gosteren, ahlak ve inang bozucu

1 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, I1/662 ve Fetava’l-Mudsira, s. 285.

2 Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtir, 1/85; Tuhfetr’l-Muhtéc, /96,

3 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, I1/664 ve Fetava’l-Muésira, s, 287; en-Nefise, Risale f7 Fikhi’z-
Zekat, s. 57, A. Osman, ez-Zekdt, s. 140.
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mandsim biraz genis tutarak en isabetli anlami bulmaya ¢alismaktir. S6yle
ki, cihat, silah ve kiligla yapilabilecegi gibi kalem, dil, mal, fikir, Islami
miidafa ve teblig icin yapilan her gesit faaliyet ve vasitalarla da yapilabilir.'
Mesela, komiinizm ve din diigmanlhifi yapilan bir {ilkede Miisliimanlarin
¢ocuklarina Islami &gretecek okullarn yapilmasi, Allah yolunda cihat
sayilabilir. Bunun gibi yikici faaliyetler gfsteren, ahlak ve inang bozucu
kitaplar okutan bir kiitiphane kargisnda Miisliiman gengler i¢in Islami bir
kiitiiphane yapmak Allah yolunda cihat sayilabilir.” Yikici yaym yapan
radyo ve televizyonlara kars1 Islami yayin yapacak, Islami1 miidafa edecek ve
Ogretecek radyo ve televizyon kanallari agmak, Allah yolunda cihat
sayilabilir. Islami bir genglik yetistirmek i¢in vakif ve medrese yapmak,
yurtlar agmak ve bunlarm masraflari temin etmek, Allah yolunda cihat
sayilabilir.?

Hulasa, Allah’mn dinini yaymak ve tebli§ etmek maksadiyla yapilan
faaliyetle sadece Allah i¢in olmak sartiyla Fi sebilillah mefhumuna dahil
olup, bunlara bu fasildan zekat verilebilir kanaatindeyiz.

Ayrica “sadaka fakirlerindir” ayetinin tefsirinde sadakalarin “varidat”
yani gelirler seklinde tefsir edilerek zekatin gelirleri fakirlere verilecegi,
dolayisiyla zekatin dogrudan onlara verilmesi yerine onlara siirekli gelir
getirecek fabrika, isyeri vb. tesisler yapmak, zekatin gelir getirecek
yatirimlara ya da sosyal dayanisma sandiklarina verilmesinin caiz olacag:
seklinde yorumlanmugtur.*

2. Miiellefe-i Kulith: Kalpleri Islama meylettirmek, 1sindirmak veya
Islama kars1 kétiiliiklerini 6nlemek veya diismanlarma karst Islami miidafa
etmek ya da zayif inanglarim giiglendirmek vb. maksatlarla Hz. Peygamber
tarafindan zekattan hisse verilen kimselere denir.’

Rastlullah’in vefatindan sonra bu kimselerin zekattan hisseleri Hz.
Ebi Bekr déneminde Hz. Omer’in teklifiyle “Islamiyet giiclenmistir, artik
zekatla taraftar toplamaya ihtiya¢ kalmamistir” gerekgesiyle kaldirlmastir.®

Bu nedenle Hanefi ve Maliki alimlerine gore miiellefe-i kultibun zekat
hissesi, icma ile kaldirilmistir. Hatta Hanefilere gore neshedilmistir.”

1 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, [1/664 ve Fetdva’l-Muisira, s. 287; en-Nefise, Risale i Fikhi’z-
Zekat, s. 57; A. Osman, ez-Zekat, s. 140,

2 el-Kardavi, Fetdvd’[-Mudsira, s. 288.

3 el-Kardavi, Fikhw’z-Zekat, [1/666 ve Fetdva’l-Mudsira, s. 288.

4 Bkz. Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesy, s. 155; el-Hii, Minhdcu s—Salz]un
1/311; eg-Serbasi, Yes’eliineke fi’d-Din ve’l-Hayat, 11/135.

5 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 11/602; A. Osman, ez-Zekdt, s. 134; Sehate, Tanzimu ve
Muhasebatu’z-Zekat, s. 294.

6 el-Kasani, e/-Bedii, /45, el-Kardavi, Fikhu’z-Zekit, II/608

7 el-Kasani, el-Bedsi, I/45; Fethu’l-Kadir, 1/259; Tbn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 11/11; Tbn
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‘ - Kanaatimizce tercihe -uygun olan goriis, Hanbelilerin - gbriigiidiir.
Ciinkii Rasfilullah’in vefatindan sonra nesh miimkiin degildir. Hz. Omer’in
gerekgesinden de anlagilacagi gibi, kaldinlmas: Islam’in giiclenmesiyle
onlara ihtiyag kalmadifindandir. Giinlimiizde de Miisliimanlar zayif
olduklarindan i¢erden ve digardan destege ihtiyaclari vardir. Gerek giiclii
iilkeler nezdinde lobi tegkilatlarimn kurulmasi, gerek dig iilkelerde
Miisliiman olanlarin yalmz birakilmamalarma ve gerekse i¢ ve dis Islam
diigmanlarinin gerlerinin énlenmesine giiniimiizde ihtiya¢ oldugu ve bunlara
miiellefe-i kul@ib fashindan zekat verilebilecegi kanaatini tagtyoruz. Hatta
daha 6nemlisi diinyamn bir ¢ok bolgelerinde 6zellikle Afrika’da aglik ve
sefalet iginde yasamakta olan bir ¢ok Miisliimanlar, siyonist ve Hiristiyanlar
tarafindan onlara yardim adi altinda dinlerinden ayrilmaya adeta mecbur
edilmektedirler. Bunlara acilen Miisliimanlar tarafindan miiellefe-i kuldib
faslindan yardim edilmesi gerekir.'

3. Borcun Zekata Sayilmasr. Fakir bir kimsede alacagi bulunan bir
kiginin alacagim zekatina saymasi: hususunda fukaha arasinda ihtilaf vardir.
—Dért mezhebin-ekser-ulemasina-gre;-alacakli-alacagini zekatina sayabilmesi-
icin zekat miktar1 kadar bir meblag: fakire zekat niyetiyle verir. Fakir bunu
kabzettikten sonra borcu yerine alacakliya geri verir. Bdylece fakir

borcundan, alacakli da zekatindan kurtulmusg olur.’

Bazi fakihlere gére ise bdyle bir hile-i ser’iyeye liizum kalmaksizin
alacakl kalbinde niyet ederek fakirdeki alacagim zekata sayabilir. Bu.is i¢in
kalbinden niyet etmesi ve kendisine bagisladiim fakire bildirmesi
yeterlidir.?

Kanaatimizce de ikinci goriis daha isabetlidir. Ciinkii sonucu aym
olan bir meseleyi dar kaliplara uydurmak suretiyle boyle bir hile
yapilmasma gerek yoktur.

1 el-Kardavi, Fikhu’z-Zekét, 11/618; Erdogan, Islam Hukukunda Ahkanin Degismesi, s. 79.

2 Bkz. en-Nevevi, e/-Mecmii’, VI/611; Ibn Kudime, el-Mugni, 11/653; Ibn Abidin, Reddu’l-
Muhtir, 1/63; Aydn, Nitru’l-Izah ve Terciimesi, s. 156; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekar, T1/854.

3 el-Hii, Minhdcu’s-Salihin, 1/311; el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 11/855; Fetdvd’l-Mudsira, s.
281.

P
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SONUC
“Glintimiiz Zekat Problemleri” baghgi altinda yaptifimiz bu
aragtirmalardan ortaya ¢gikan neticeleri soyle 6zetleyebiliriz:

1. Islamda zekat, dinin temel bir ritknii olmakla birlikte sadece bir ibadetten
ibaret degildir. Fert ve toplumun huzurumu, ictimai adaleti, devietin
iktisadi alanim biiyiik Sl¢iide ilgilendiren bir farizadir.

2. Zekatin gayesi, mali siiphe ve kirlerden arindirmak, mal sahibini

E ginahlardan temizlemek, toplum fertleri arasinda yardimlagma,

i dayanigma ve kardeslik duygularim gelistirerek sosyal giivence ve huzuru

|

saglamaktir. Bu nedenle sartlar: tagiyan her maldan zekat verilmelidir.

3. Zekatin farziyeti, kitap, siinnet ve icma ile sabit oldugundan inkar kiifre
gotiirtir.

4. Zekat, nisaba malik olan her Miisliimana vacibdir. Kiigiik ve deli gibi
miikellef olmayanlarm malina da vacibdir. Velileri, onlarin yerine
zekatlarin verir. Mal sahibi sirket ise, sirket malindan verilecegi gibi
ortaklarin hisselerinden de verilebilir.

5. Zekatin vacib olabilmesi i¢in malin memliik olmasi, artmaya kabil
olmasi, sahibinin ve gecimleriyle miikellef oldugu kisilerin zaruri
-ihtiyaglarindan fazla olmasi, nisaba ulagmasi, (toprak mahsulleri, gelir
getiren fabrika, imalathane, nakliye vasitalari, serbest meslek erbabi ve
memur ile ig¢i gelirleri diginda) lizerinden bir y1l gegmesi ve borgtan fazla
olmas sarttir. )

6. Nisab, devede 5, sigirda 30, koyun ve kegide 40, toprak mahsullerinde 5
vesk, bunlarin digindaki mallarda 85 gram altin veya bunun degeridir.
Asli (sermayasi) zekata tabi olmayan (toprak mahsulleri, fabrika, nakliye
vasitalari, kiralik apartman ve otel gibi) mallarin safi gelirinden 1/10 veya
masrafla beraber olursa 1/20 oraninda, ticaret mallari, para ve serbest
meslek erbabi gelirleriyle maaslarindan ise 1/40 oraminda zekat verilir.

7. Kuvvetli bor¢larin zekati eger viicub sartlarim tasryorsa her sene verilir.
Zayif borglar ise almdifinda verilir. Kadmlarin zaruri ihtiyaglar1 olan
zinet egyalar zekattan muaftir. Emekli kesenekleri ve menkul kiymetler
(hisse senetleri, senet, ¢ek, tahvil vb.) kuvvetli bor¢ hiikkmiinde oldugu
veya ticaret mali kabul edildigi i¢in kazanci ser’an haram bile olsa % 2,5
oraninda zekata tabidir.

- 8. Giiniimiizde i’l4-y1 kelimetullah igin sadece Islam dinini yaymak ve
miidafa etmek igin kurulan her kurulusa fi sebilillah simfindan zekat
verilebilir. Fakat bir kazang sektorii olarak bu kutsal mefhumlar: istismar
eden ve lilkks hayat yagayanlara asla zekat verilemez.

9. Giiniimiizde Islam’n ve Miislimanlar1 uluslararasi platformlarda
savundurmak maksadiyla giiclii devletler nezdinde lobiler teskil edilerek
bunun igin miiellefe-i kuldb fonundan bunlara zekattan harcama

yapilabilir.

| i




KUR’AN VE INCILLERE GORE

HZ. ISA’NIN VAR OLDUGU iLERI SURULEN
KARDESLERI MESELESI

Ahmet BEDIR *

Kur’an ve Incillere gére, Hz. Isa’min var oldugu ileri siiriilen
kardesleri meselesi, gerek Islami gerekse Hiristiyan kaynaklari
agisindan pek vuzuha kavusturulmamstir. Al-i imran-36 ayetinde
gecen ciirriyyeteha kelimesi Hz. Meryem’in ziirriyetinden
bahsetmekte ise de ziirriyet kelimesinin ¢ogu zaman cogul ve
bazen de tekil olarak kullamlmasi Hz. Meryem’in Isa’dan bagska
cocugu olup olmamas: meselesini ve dolayisiyla da hadislerde ve
bazi Hiristiyan kaynaklarda gegen bakireliginin Hz. Isa’mn
dogumundan- -senra—baska—bir—erkekle—evlenerek—sona—erdigi~
konusunu giindeme getirmektedir. Yapilan_arastirmalarda-islami
kaynaklarin Hz. Meryem’in Isa’dan baska bir g¢ocugunun
varligindan s6z etmedigini ve sadece onu “azrd-bekdr” diye
vasiflandirldigin gérmekteyiz. Incillerde ise “Isa'mn kardesleri”,
“kiz kardegleri” tabiri ve hatta “Yakub, Yusuf, Simun, Yahuda” gibi
erkek kardeslerinin isimlerin bulunduguna rastlamaktayiz. Modern
Incil yorumcular ise bu kardesler tabirinden Hz. Isa’min iivey
kardesleri —yani Hz. Meryem’in var oldugu ileri stiriilen Yusuf adh
nisanlisinin daha 6nceki hanimindan olan kardesleri kastedildigine
veya Incillerde bulunan yanlis terciimelerden kaynaklandigina
dikkat c¢ekmisler. Bir kisim Hiristiyanlar ise Hz. Meryem'’in
oliinceye kadar bakireligini korudugunu ileri stirmekteler. Bunun
icin Hz. Meryem’in, kitaplarda “Bakire Meryem- Virgin Mary”
diye gectigini ve bakire oldugu konusunda miistakil kitaplar
yazildigimi gormekteyiz. Netice su ki, Hz. Meryem’in Isa’dan
bagka g¢ocugunun olup olmadigi konusunda kesin bir sonuca
varilamamustir.

KUR’AN’A GORE

Kur’an-1 Kerim’de sadece Al-i Imran-36 ayetinde Hz. Meryem’in
ziirriyetinden bahsedilmekte ve Hz. Meryem’in annesi Imran’in duas: i¢inde
sOyle ifade edilmektedir: “Kovulmus seytana karsi onu (Meryem'i) ve

* Dr., Harran Univ. ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali Ogretim Gorevlisi.
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soyunu-zijrriyyeteha senin korumawi diliyorum”. Hadislere gére burada
gecen “ziirriyyet’ten maksadin Hz. Isa (as) oldugu ve tefsircilerin de bu
goriisii kabul ettikleri goriilmektedir.! Hz. Peygamber (as): “Yeni dogan her
insan yavrusuna, dogdugu anda seytan mutlaka bir dokunur. Yavru onun
dokunma(nin verdigi rahatsizlik) sebebiyle bagwrarak aglar. Hz. Meryem ve
onun oglu Isa bundan harigtir.” buyurmuslardir. Ebu Hureyre (ra) bu hadisi
rivayet ederken s6z konusu ayeti buna delil getirmis ve “Isterseniz bu ayeti
de okuyun: “Meryem:... Ben onu da soyunu-ziirriyyeteha da kovulmus
seytandan korumam diliyorum.” (Al-i Imran-36) demistir.

Bu ayet ve hadise gére konuyu Kur’an agisindan biri Meryem’in
annesi Hanne’in, kizi1 Hz. Meryem’in ziurriyeti i¢in yapmis oldugu duanin
degerlendirilmesi, digeri ise zirriyyet kelimesinin anlami olmak tizere iki
kisumda inceleyebiliriz.

1. Hz. Meryem’in annesi Hanne’nin, kizi1 Hz. Meryem’in ziirriyeti
icin yapms oldugu duanin degerlendirilmesi

Al-i Imran-36 ayetinde dua eden kimse Kur’an’in ifadesiyle Imran’mn
kanisidir. Kur’an Hz. Meryem'in annesinin  adim  sdylememektedir.
Tarihgiler —ittifak etmemekle birlikte- onun Hanne binti Fakuza oldugunu
nakletmektedirler.’ Zikerdilen ayette Hanne, kizi Meryem ve onun
zirriyyeti i¢in dua etmektedir. Allah (cc) ise mazide yapilmis olan bu duay:
bizlere nakletmektedir. Durum boéyle olunca Hanne, kizi Meryem’in
zirriyyetinin  sayisini veya ziirriyyetinin olup olmayacagiu bilmeden
gelenege gore bir duada bulunmustur. Istikbalde ne olacagini ise her insan
gibi o da bilmemektedir. Bu yiizden Al-i Imran-36 ayetinde gegen
ziirriyyeteha kelimesinin ¢ogul anlam tagimasi ve bunun neticesinde Hz.
Meryem’in ise sadece bir gocugunun bulunmasi ve Hz. Isa’dan bagka ne kiz
ne de oglan ¢ocugunun olmamasi gergegi ile ¢celismez.

2. Ziirriyyet kelimesinin anlam

Zirriyyet kelimesi ailenin kiigiikk cocuklarina’® ve bir kimsenin
kendinden sonra gelen nesline verilen isimdir. Tekil ve g¢ogul olarak
kullamilsa bile asil olan ¢ogul sigasinda kullanilmasidir.” Fakat s6z konusu
Al-i Imran-36 azyetinde gegen ziirriyyet kelimesini esas itibariyle kullamilan
¢ogul anlaminda degerlendirdigimiz zaman Hz. Meryem’in Hz. Isa’dan
bagka kiz veya erkek c¢ocuklarmmin olmasi gibi bir zorunluk ortaya
¢ikmaktadir. Bu da Islami kaynaklara gore kabul edilebilir goriilmemektedir.
Bundan dolay1 Kurtubi (h.671) ziirriyyet kelimesini izah ederken bu
 kelimenin yanlis anlagilmamasi igin zirriyyet’ten maksadin Hz. Meryem’in
ozel nitelikteki oglu (Isa) oldugunu bildirir.® Ciinkii bu takdirde ziirriyyet
kelimesini tekil anlamda degerlendirmek gerekir ki s6z konusu kelimenin bu
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méndya hamli de miimkiindiir.” Diger yandan bu kelime, esas itibariyle
coful anlamda kullamilsa bile, sadece bir ailenin ¢ocuklar: manasina
olmayip hem babalar hem de ¢ocuklara da samildir.® Bu son kayda gore
Hanne hem kizinin nesli hem de baba ve dedeleri i¢in dua etmis olmaktadir.
Dolayisiyla zirriyyet kelimesinin ihtiva ettigi ¢cogul anlamindan dolayr Hz.
Meryem’in Isa’dan baska bir ¢ocugunun varligidan séz etmek miimkiin
degildir. Zira Hz. Meryem’in birden ¢ok c¢ocugu oldugunu
delillendirebilecegimiz hicbir nassa —ister mevsuk  ister gayr-1 mevsuk
olsun- sahip degiliz.

Diger yandan Hz. Meryem igin Isa’dan bagka bir ¢ocugu oldugunu
iddia etmemiz halinde Hz. Meryem’in evlenmesi séz konusudur. Hadis-i
seriflerde Hz. Meryem’in el-azrd yani bakire olarak gectigini gérmekteyiz.
Islami kaynaklarda Hz. Meryem ‘Azrd ve Betul olarak vasiflandirilmakta ve
ona higbir begerin dokunmadig rivayet edilmektedir.q Bu hadisi Ebu Hatim
tevsik etmis fakat Ibn Main zayif oldugunu séylemistir. Ahmed b. Hanbel
ise isnadinin ceyyid, kavi oldugunu beyan etmistir.'’ Heysemi ise bu hadisin
ricalinin -sahih—oldugun d--biri—kiz—olan—kiz;—digeri—ise
erkekten kagnan namuslu kadin anlamindadir.”” Hz. Meryem icin vasif
olmus bu kelimelerden de anlasilacag {izere Hz. Meryem’in hi¢bir kimse ile
evlenmemis oldugu kanaatini tasimaktayiz.

INCILLERE GORE

Hz. Isa hakkinda tarihi kayitlar yok denecek kadar azdir.”
Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin ve annesinin hayatim miicmel olarak belirlerler.
Zaten Islam kaynaklarinda da bu muhterem hanimin Hz. Isa’y1 dogurduktan
sonraki hayati hakkinda bir tafsilata sahip degiliz. Batililarca Mary veya
Virgin (bekér) Mary'" diye bilinen Hz. Meryem havariler déneminde
(apostolic time-birinci yiizyl) biiyiik bir sayg: gormiistiir."

Hz. Meryem’in ne =zaman vefat ettigi ise kesin olarak
bilinmemektedir. Biyografilerde onun yagadig: asirlar1 Milattan 6nce birinci
ve Milattan sonra ikinci asir olarak gostermekteler.'® Meryem’in Isa’nin
dopgmasindan 6nceki hayati gibi Isa’nin misyonunun bitmesinden sonraki
hayatinin bulutlarin pek arkasinda oldugu séylenebilir.”” Hz. Meryem’in
hayati, gayr-i mevsuk Incillerde muhtelif boliimlerde anlatilmaktadir. Hayat:
Hz. Isa ile igige anlatilan Hz. Meryem’in Yusuf diye bir nisanlis1 bulundugu
Matta incilinde ele alinmustir.'® Yusuf, Hiristiyan kaynaklara gore Hz.
Isa’mn hukuki babasidir.'® Hz. Isa dogduktan sonra onu, 6nce alip Misir'a®™
gbtiirmiis sonra da tekrar Nasira’ya geri getirmistir.”' Bu konuda Inciller
farkli farkli goriisler ileri stirmektedirler: Matta’ya gore, Isa dogduktan
sonra annesiyle birlikte Yahudiye Beytlehemin’de oturmuslar, orada iki yil
kaldiktan sonra Misir’a go¢ etmislerdir, Hirodes’in 6limii {izerine tekrar



HZ. ISA’NIN KARDESLERI MESELESI 127

Israil diyarina donerek Nasira’ya yerlesmislerdir.” Luka’ya gore ise, Isa’mn
dogumundan sonra annesi, babasi Yerusalim’e gitmislerdir. Orada Fish
Bayrami’nda kurbanlarimi kestikten sonra Nasira’ya donmiisler ve orada
ikamet etmislerdir® Hz. Meryem’in akibeti hakkinda ne Hiristiyan
kaynaklarda®™ ne de Islami kaynaklarda a1k bir bilgi yoktur. Inciller i¢inde
Meryem’den en ¢ok bahseden Luka olmasina ragmen onda da istenilen
seviyede bir bilgi mevcut degildir. Hag olayinda Hz. Meryem’in 50 yaginda
oldugu séylenirken bu olaydan sonra Incillerde ve diger kaynaklarda bilgi
bulunmamasim onun daha fazla yasamamis olduguna delil sayanlar vardir.
Onun hag¢ olayindan sonra 10 yil veya 11,5 yil yasadigi, 70-72 yaglarinda
6ldiigi, ok ileri bir yagsta 6ldiigii seklinde tahminler yiiriitiilmiistiir.>

Sa’lebi’nin (h. 427) dedigine gore, Hz. Isa ref* edilecegini anlayinca
havarileri birbirlerine kardes yapmis (muahit) ve iclerinden Sem’un ve
Yahya’ya, annesi Meryem’i emanet etmistir. Onlar da Hz. Meryem’i alip -
daha 6nce kendisine hakki davet etmesi i¢in Yunus (as)’in gonderildigi-
Rum krali Marut’u Allah’a davet etmek igin gitmigler. Kral, Hz. Meryem ve
Yahya hari¢ diger davetgileri Oldiirtmiiy; onlar da kag¢muslar. Biraz
ilerledikten somra yol yarithp igine girmisler, kralin adamlari onlar:
bulamamis ve neticede kral Hz. Meryem ve Yahya’nin hakka davet ettigini
anlamus ve hak dini kabul etmistir.*®

Hz. Meryem’in Isa’y1 dogurmasi hem Incillerin hem de Kur’an’in
verdigi bilgilere gore bekar oldugu halde meydana gelmistir. Luka’da
melegin bakire bir kiza geldiginin sdylenmesi, melege “ben bir er bilmem™
seklinde Meryem’in cevabi mevcuttur.”’ Kur’an’da ise soyle geger:
“Meryem: Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim
nasil ¢ocugum olabilir? dedi”™

Hz. Meryem’in bakire olusu hakkinda Yeni Ahit yorumcular arasinda
da'ittifak s6z konusu degildir. Incillerde onun bakireliginden soz edilmesi ve
Yusuf diye bir nisanhsinn oldugu ifade edilmesi bu arada yine Isa’min
kardeslerinden s6z edilmesi- tamamiyla bir karmasa arz etmektedir. Hz.
Meryem hakkinda 6nemli bir calisma yapan Giinay Tiimer, Matta’nin
“Yusuf rilyasindaki haber iizerine Meryem'i evine aldi: ‘ve karisim yanina
alip bir ogul doguruncaya kadar onu bilmedi ve ¢ocugun adn Isa koydu’
ifadesini®® ve diger Incilledeki buna benzer ifadeleri’®® ele alarak —Hiristiyan
kaynaklarina gére- Meryem’in Isa’y1 dogurduktan sonra, Yusuf'la aralarinda
normal evlilik yakinlagmalart olduguna, bdylece Isa’min kardesleri’nin
dogduguna inananlarin oldugunu naklettigini gormekteyiz.”' Yine aym
miiellif bu konuyla ilgili calisjmasinda bu fikri benimsemeyen diger
Hiristiyan bilginlerinin de oldugunu ve —ilk asir harig- dogu ve bati
Kiliselerinin 6gretisinin Meryem’in her zaman bakire kaldigi yolunda
goriiglerinin devam ettigini séylemektedir.”




128 HZ. ISA’NIN KARDESLERI MESELESI

Simdiki Katolik ; Kilisesine gore  Matta’mn  yukarida  verilen
climlesinde iizerinde durulan, Meryem’in Isa’nin dogumuna kadar ki
bakireligini, Yusuf’la bir yakinbkta bulunmaktan kacindigiu ifade
etmektedir, yoksa ondan sonra boyle bir seyin oldugunu haber vermek
degildir, denilmektedir. Luka’da gegen “ilk dogan** sonradan dogan olup
olmamas: bakimindan degil, genellikle digerleri arasinda en biiyiik olanina
verilen bir nitelik olarak ele almmugtir. O zaman “Isa’mn kardesleri”
ifadesinin neyi belirttiginin a¢iga kavusturulmas: gerekmektedir. Soyle ki,
fsa’min kardesleri diye gegen kimselerin Yusufun -Meryem’den bagka-
onceki bir evliliginden oldugu soylenmektedir. Batida Isa’mn akrabalari,
¢ok muhtemel olarak kuzenleri diye kabul edilmislerdir. Ki Maurice de bu
goriistedir.

Hz. Meryem’in hag¢ olayindan sonraki hayati yukarida da belirtildigi
gibi biiyiik bir kapalilik arzetmektedir. Yine kaynaklara gére Hz. Mervem’e
atfedilen —isa’dan baska- herhangi bir ¢ocugu olup omadig1 hususunda -
gayr-i mevsuk Incillerin disinda- herhangi sarih bir bilgiye sahip degiliz. Hz.

Metyemi'in beseriyeti daha sonralari tamamen bir kenara atilmig ve bir
mitolojik karaktere biirtindiiriilmiistiir.

Islam alimleri ayet ve hadis gibi nakli delillere dayanarak Meryem’in
yalmz bir ¢ocugu bulunduunu ve onun da Hz. Isa oldugunu ifade
etmiglerdir. Fakat gayr-i mevsuk Incillerde yazildigina gére, Hz. Meryem’in
Hz. Isa’dan sonra bir ¢ok evladi olmustur. Hz. Isa sakirtleri igin
“kardeglerim” tabirini kullanmistir. Bu tabiri su ciimlelerde daha acik
gormekteyiz: “Isa ona dedi: Bana dokunma; ¢inkii ben daha Babarn
yanna ¢rtkmadun; fakat kardeglerime git, ve onlara séyle: Benim babanun
ve sizin babamzin, benim Allah'imin ve sizin - Allahimzin  yamna
cthiyorum.” O giimlerde, yirmi kisi kadar bir cemaat bir arada iken, Petrus
kardeslerin ortasinda kalkip dedi: Kardesler, Isa’yi tutanlara kilavuzluk
eden Yahuda hakkinda evvelce Davud’un agzi ile Ruhiilkudiisiin soylemis
oldugu yazi yerine gelmek gerekti” Bunlardan baska daha yiizlerce
climlerlerde (Incil ciimleleri) bu konu hakkinda misaller vardir. Ancak
yukarda belirtilen ciimlelerdeki “kardesier” ifadesinden kastedilen, onun her
halde nesepge kardeslerinin oldugudur. Kendisi daha 6nce Hiristiyan olup
simdi ihtida etmis bulunan ve bu konuda ciddi arastirmalari olan, Kitab-1
Mukaddes’in modern yorumcularindan Maurice Bucaille s6yle demekrtedir:
" “Meryem, bakire anne idi. Bakireligini de korumustur. Isa’dan bagka ¢ocugu
olmamistir. Hz. Isa ise biyolojik bir istisnadir.””® Bunu biraz daha acan
Bucaille devamla s6yle der: “Inciller, bazen Hz. Isa’nin kardeslerinden® ve
kiz kardeslerinden® bahsederler. Yunanca olarak kullanilan adelphoi ve
adelphai, biyolojik anlamdaki erkek ve kiz kardesleri ifade ederler. Sami
kokenli bu kelimelerin (¢ogu incil kelimlerinde oldugu gibi burada da)
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yanlis terclime edildigi kesinlikle s6ylenebilir. Bu kelimelerin (teklifsiz
miinasebetlerde kullanilan) anlamlar vard: ve muhtemelen kuzenlerden s6z
ediliyordu.” Adi gegen Kitab-1 Mukaddes yorumcusunun bu ifadelerinden
anlasilan konu, Hz. Isa’min kardesleri oldugu zikredilen Incillerde, hakikat
itibariyle &yle biyolojik anlamda neseben bir kardeslik mevcut degildir. O
halde ortaya c¢ikan sonug, Incillerde terciime hatasindan kaynaklanan bir
yanlis bulunmaktadir. Incillerde bulunan bu bilimsel hatalarin yam sira
dogrudan dogruya tutarsizliklar ve tahrif problemleri de mevcuttur; Matta
“kiz kardegleri, kardesleri” lafizlarm kullamrken *° Markos, sadece
“kizkardesleri” tabirini kullanr.*

Son olarak diye biliriz ki, ne Islami kaynaklar da ne de Hiristiyan
kaynaklarda Hz. Meryem’in Isa’dan bagka gocuklari konusunda agik bir
bilgi yoktur. Hiristiyanlar ise bu konuda ittifak etmemitslerdir. Fakat Hz.
Meryem’in Isa’y1 bakire olarak vazettikten sonraki hayatinda baska biri ile
evlenmis olmasi da muhtemeldir. Diger yandan Incillerde kardeslerinden séz

_edilen Isa’'min bu kardeslerinin Hz. Meryem’e atfedilen Yusuf adh

nisanlistmin Hz. Meryem'den 6nceki evliliginden olan ¢ocuklar oldugu da
akla biraz uygun diismektedir. Bizim kesin itikadimiz ise Hz. Meryem’in hi¢
kimse ile evlenmedigidir. O, zayif bir hadiste rivayet edildigine gb6re
cennette Resulullah (sav) ile evlenecektir.*!
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(Hazin, IV, 153). Simdi gayr-i mevsuk Incillerden alacagimiz su nakillerden
anlagilacag: gibi bu hadise tamamen Kitab-1 Mukaddes menselidir: Konu Incil’de
sOyle gegmektedir: fsa Mesih'in dogmas: da soyle oldu:anasi Meryem Yusufa
niganlanmis (Luka 2: 1-20) oldugu halde, bulugmalarindan énce Ruhulkudiisten
gebe oldugu anlagildr. Niganlhist Yusuf, salih bir adam olup onu aleme riisvay
etmeyerek, gizlice bosamak niyetinde idi. Fakat bunlar: diisiiniirken, iste, Rabbin
melegi rityada ona gériinip dedi: Sen, Davud oglu Yusuf, Meryem’i kendine kari

- olarak almaktan korkma, ¢iinkii kavmim giinahlarindan kurtaracak olan odur.
(Matta: 17-21) Yusuf uykusundan wuyandi, Rabbin meleginin kendisine
buyurdugu gibi yapti; ve karisim alip bir ogul doguruncaya kadar onu bilmedi;
ve gocugun adim Isa koydu. (Matta 1:24-25).

19- Webster’s Interactive Ancyclopedia, article of JESUS. Yuhanna’da gegen bir
habere (Yuhanna 19:26) goére Yusufun ha¢ olaymdan once Oldiigi
anlagilmaktadir. Ciinkii Isa, anasii sevdigi sakird, yani Yuhanna'ya emanet
etmigtir.

20- Matta 2:14.
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21- Matta 2: 23. Markos sadece Hz. Isa’nin, Meryem’in oglu oldugunu séylemekle
yetinmis (Markos 6:3) Luka’da biraz tafsilatiyla anlatilmstir. (Luka 1: 27-38).

22- Matta 2: 1-23.

23- Luka 2: 41-51.

24- John, Reumann, The Encyclopedia of Religion (Mamillan Puplishing Company,
New York 1987), article of Mary.

25- Tlmer, Glinay, a.g.e., s.78.

26- Nisaburi, Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Salebi (h.427), Kisasu'l-Enbiya
(el-Mektebetu’s-Sakafiye, Beyrut), s. 362,

27- Luka 1: 27, 34-45.

28- Meryem 19/20.

29- Matta 1:25.

30- Matta 12: 46; Markos 3: 31; 6: 3; Luka 8: 19-20; Yuhanna 7: 3,5,10.

31- Ttimer, Giinay, a.g.e., s.108-109.

32- Tlmer, Giinay, a.g.e., s.109.

33- Luka 2: 22.

34- Yuhanna, Bap:20, ciimle:18

35- Resullerin Isleri, Bap: 1, ciimle: 15-16.?

36- Maurice Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim (T.O.V. Yay., Izmir
1981), 5. 129.

37- Mevzu, Incillerde séyle geger: “Isa halka heniiz séylemekte iken, iste, anasi ve
kardesleri, onunla séylesmek isteyerek digarda durdular. Ve biri Isa'va dedi:Iste,
anan ve kardeslerin seninle séyiesmek isteyerek disarda duruyortar. Fukat Fsu
cevap verip kendisine soylivene dedi: Benim anam kimdir? Ve kardeglerim

- kimlerdir? Ve elini sakirtlerine dogru uzatip dedi: Iste, benim anam ve
kardeslerim. Cinkii géklerde olan Babanun iradesini  kim yaparsa, benim
kardegim, kiz kardesim ve anam odur.” Matta 12:46-50. Gayr-i mevsuk
cimlelerden anlagilan, Hz. Isa’min kardeslerim sozciiiiniin mecazi anlamda
kullanuldigidir. Fakat su climlede kardeslerinin ismi veriliyor: Diilgerin oglu bu
degil mi? Anasinn adi Meryem degil mi? Biitiin kiz kardegsleri yanmizda degil
mi? Kardegleri Yakub, Yusuf, Simun, Yahuda degil mi? Bittiin kiz kardegsleri
yammizda degil mi?” (Matta 13: 54-56). Bu climlelerde isimleri verilen ve
Isa’min kardesleri oldugu ifade edilen kimselerin gercekte onun kardesleri oldugu
pek agik degildir. Matta’da oldugu gibi aym tir ifadelere Markos’da da
rastlanmaktadir: “Isa’nmin anast ve kardegsleri geldiler, disarda durup kendisine
adam gondererek, onu ¢agwdilar. Kalabalik onun ¢evresinde oturuyordu, ve
ona dediler: Iste, anan ve kardeslerin digarda seni aryorlar. Isa onlara cevap
verip dedi: Benim anam ve kardeslerim kim? Cevresinde oturanlara bakip dedi:
Iste, benim anam ve kardeslerim! Ciinkii her kim Allah'in iradesini yaparsa
kardegim, kizkardesim ve anam odur.” (Markos 3: 31-35.

38- Ayni kaynaklar.

39- Matta 13: 55-56.

40- Markos 6: 1-4.

41- Ali el-Muttaki, Kenzu 'I-Ummal, (Beyrut 1993), X1I, 145.
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“Allah (cc) Adem’i kendi suretinde yaratti. Onun uzunlugu altmis
zira'dw.” gibi sahih hadislerde Hz. Adem’in boyu hakkinda bilgiler
verilmektedir. Bu aragtirmada s6z konusu olan Hz. Adem’in boyu
meselesi, 6nce Islami kaynaklardan arastirilmis ve sonra da modern
bilimler paralelinde izah edilmigtir. Ilk yaratilista verilen boya ait
Olcliniin glinlimiize kadar gitgide kiiglilmesinin biyolojik izahi
yapilarak bu konunun evoliisyonla alakasinin olmadigr sonucuna
varimustir.

Kur'an’a ve dolayistyla Islam’a gére ilk insan Hz. Adem’dir ve
Kur’an’a go6re insan daha once kendi cinsinden bir varlik yokken
yaratilmistir.' Hz. Adem’in (as) ilk yaratihgi ve diinyada hayat siirdiigii
siradaki boyu, zaman zaman zihinleri mesgul etmektedir. Bunun en birinci
sebebi ise Hz. Adem’in boyu hakkindaki Buhari ve Miislim gibi sahih hadis
kitaplarinda gegen ahad hadislerdir. Bu hadisler iginde en meshur olan Ebu
Hureyre'den (ra) rivayet edilen “Allah, Adem’i kendi suretinde’ yaratty.
Onun uzunlugu altmis zira'dw’” seklindeki hadis olup, bu hesaba gére Hz.
Adem’in boyunun yaklagik 30 metre civarinda olmasi s6zkonusudur. Bagta
Buhari ve Miislim gibi hadis kitaplarinda zikredilen bu hadislerin her iki
sahih kitapta da ge¢mesi, ilk anda bizim anladifimiz manada normal bir boy
Oleiisii intibaim verse de, hadis kriterlerince ahidd hadis oldugu i¢in ifade
ettigi mana ve bilgi miitevatir hadis derecesinde degildir. Bu yiizden itikadi
hiikiimler 4had haberlerle sabit olmaz.* Hele bu hadis evoliisyoncular i¢in
hi¢gbir mesned teskil etmez.

Bu 6nemli hususu vurguladiktan sonra, séz konusu hadis {izerinde
bazi yorumlar yapifabilir:

Belki, bir bakima bu hadiste gegen Hz. Adem’in boyu, onun manevi
boyunun ifadesi’, yani manevi yapisi itibarryla normal insan boyunu agkin
olmasidir. Ayrica bilyiiklitk (boyca), onun uzun dmiirli® bereketli, yenilmez
olmasindan kinaye olabilir. Bununla beraber meseleye ihtiyat ve ihtimaller
prensipleri zaviyesinden, ayrica Hz. Adem’in’de bir peygamber oldugunu

* Dr., Harran Univ. Ilahiyflt Fak., Tefsir Anabilim Dalt Ogretim Gérevlisi.
** Prof. Dr., Dokuz Eyliil Univ., Ogretim Uyesi.
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hatirdan ¢ikarmadan edep simrlari iginde yaklagmak gerekir. Kur’an’da bu
mesele hakkinda agik bir hiikiim olmadigindan. gesitli izah tarzlarim kritik
etmek ve “bunlardan herhangi biri olabilecegi gibi. hi¢biri de olmayabilir”
seklinde meseleyi baglamak, ileride yalanci ve iftiraci gikmamak i¢in belki
de en emin yoldur. Clinkii bu meseleyi yakindan alakadar edebilecek bir
ayette Allah (cc): “Ben onlar: ne géklerin ve yerin yaratilmasinda ve ne de
kendilerinin yaratilmasinda hazir sahit tutmadim; saptiricilari yaratilis
konusunda yardimer tutmugs degilim.”” diyerek ilk yaratilig hususunda ileri
geri konusan, sanki Allah yaratirken yanindaymis gibi bir siirii teoriler ileri
stirerek ukalalik edenleri ikaz ve tehdit etmektedir. Kur’an-1 Kerim'de bir
¢ok yerde oldugu gibi Hz. Adem’in yaratilisindan bahseden ayetlerin
sonunda da Allah’m mutlak irade ve kudretinden bahsedilmesi ayrica biiyiik
bir énem arz etmektedir. Ilk insamn boyu hakkida tefsir kaynaklarinda
Maide-22 ayetinin tefsiriyle alakali olarak mitolojik karakterde tammlanan
‘Uve b. ‘Unuk adindaki bir kisiden bahsedilmektedir. Muhammed Hamdi bu
masal1 kaydettikten sonra su yorumu yapar: Kur'an bize gosteriyor ki,
devlerin asil ve hakikat1 iki kelimeden ibarettir: “Zorba bir kavim™. Bu ve bu
#gibi gecmis limmetlerin kissalarinda dogrudan dogruya Kur’an'in saglam
ifadesine dikkat etmek ve buluglari, hayalden ger¢ege nasil yonelttigini
anlamak gerekir. Tefsircilerin bu gibi yerlerde béyle hikayeleri
nakletmelerinin maksatlar;, Kur’ant bunlarla tefsir ‘ve agiklama fikrini
vermek degil Kur’an-1 Kerim’in saglam beyanlariyla gegmis rivayetlerin
durumlanm 6lgmek igin bir 6lgii misal vermektir.”® Bu ifadelerden de
anlagilacaf iizere s6z konusu kimsenin hakkinda rivayet edilenler, insanin
boyu hakkinda kesin bir bilgi icermemektedir. Ancak Kur’an’in ayetlerine
biitiinciil bir yaklasimla baktigimizda bize, bilmekte oldugumuz insan sekli
verilmistir: Mesela Taha suresinde Allah’in, Hz Musa’ya “Su sag elindeki
nedir?” sorusuna onun, “O, benim asamdir, ona dayamrim, onunla
davarlarima yaprak silerim; benim ona baskaca ihtiyaglarim da vardir.”
cevabimi vermesiyle normal bizim bildigimiz sekilde bir insan
anlatilmaktadir. Konuyla ilgili olarak diger tefsir kanyaklarindaki bilgileri
dogrudan alakali olmadif: igin makaleye almadik. Sadece dogrudan ilgili
olan hadisleri ve onlarmn serhlerini inceleyemeyi prensip edindik. :

Diger yandan viicudun boyca uzamast veya kisalmas: ileride izah
edecefimiz iizere evrimle alakali degildir. Bugiin de bu ¢esit farkliliklar
vardir. Bazi bélgelerde iki metreyi gegen insanlar oldugu gibi bir kisim ciice
insan cemiyetleri az degildir. Hemen sunu da kaydedelim ki Amerika'da boy
ortalamasi 1.80 cm. civarinda, Japonya'da 1.60 cm. dolayindadir. Hatta
Japonlar’in II. Diinya savas1 siralarinda 1.45-1.50 cm. arasinda olduklar: ve
daha sonra bu uzunlugun beslenme gibi ¢esitli ekolojik faktorlerle giderek
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arttif1 unutulmamalidir.

Ayrica Hz. Adem’in ne zaman yasadifim bilemiyomz.m Agaglann
200 metre oldugu, dinazorlarin yasadigi dénemde bizim gibi ufak tefek
insanlarin yasadigin diigtinme, hayat miicadelesi agisindan insana ters gelir.
Kocaman kertenkelelerin, dev dinazorlarin yarunda 6yle insanlarin olmasi
gerekir ki hayatla miicadelede mevcudiyetini koruyup neslini siirdiirebilsin.
Hadis-i serifin “manevi boyut” seklinde tevil edilmesinden baska diger bir
izah tarzz da Hz. Adem (as) i¢in verilen bu 6l¢iiyii insanlarin ilk
yaratilislarinda genetik program olarak bulundurmalaridir. Dolayisiyla boy
ortalamasi olarak insana ait verilen Ol¢linlin insanlifin atasi olan Hz
Adem’le (as) baglamasidir. Ayrica cennete girecek miiminlerin boylarinin da
bu 6lgiide olacagl yine aym hadiste ifade ediliyor.'" flk yaratilista verilen
boya ait Sl¢iiniin giiniimiize kadar gitgide kiigiilmesinin'* biyolojik izahina
gelince: Her seyden once biz Hz. Adem’in yaratiddigi glinkii diinyamin
sartlarimi  bilmemekteyiz. Atmosferin, glines i1sinlarimin, diinyanin
ybriingesini, doniis hizim ve yer ¢ekiminin gercek degerlerini bugiinkiiniin
aymst olup olmadif: ilim adamlarinca tartigmali bir mevzudur. Bu hususta
birgok teori sayilabilir. Dolayisiyla o giinkii ekolojik sartlarin nasil bir
biyolojik dengeyi gerektirdigini de bilemeyiz. Nitekim bugiiniin nesli
titkenmis olan dev dinazorlarin ve son zamanlara kadar yasamus oldugu
ispatlanmig dev kuslarin, karbon devrindeki dev agaclarin hangi ekolojik
degismelerle yok olduklari da tam bilinemez. Fakat bunlarin yasadiklar ve
sonra hayat sahnesinden gekildikleri de bir gergektir. Canlilarin insasinda
ylice yaratict genetik bilgiyi hayatin alfabesi diyebilecegimiz dort
niikleotitle (adenin, guanin, cytosin, timin) olusturmaktadir. Bu dortlii
alfabeden her bir hiicrede yaklasik 10° bulunmaktadir. Bu harflerin degisik
dizilisi ve kombinasyonlar: genetik c¢esitliligin temelini teskil eder. Bu
genetik bilginin diizenlenmesiyle olusturulan genetik programda kendini
gosteren “kader kalemi”, o canlimn iginde bulundugu hayat sartlar1 nazar-1
itibara alinarak calisir ve hilkmiinii icra eder. Kader kaleminin biyolojik
gbriintiisii olan genetik sifre, Allah (cc)’in , sonsuz ilmi ve kudretiyle her
canlinin i¢inde bulunacag: ¢evre sartlar1 ve davrams hususiyetleri 6nceden
bilindiginden buna wuygun olarak programlanmistir. Ayrica g¢evre
sartlarindaki miimkiin degisikliklerde O’nun ezeli ilmi ile bilindiginden, bu
genetik sifre mutlak baglayici olmayip devamli olarak ilahi kontrol altinda
olup icabinda yine bir ilim ve kudretle iizerinde devamli degisiklikler
yapilmaktadir. Boylece c¢evre degigikliklerine karsi uygun viicut
degisikligiyle cevap verilebilir. Fakat bu cevaplar genetik programin bastan
belli olan kapasitesine ait “sir” smurlarim zorlamayan bir biyolojik
adaptasyon mekanizmasinin c¢alistinnlmas1 seklinde olup, katiyen tesadiifi
miitasyonlara birakilamaz.
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Béylece aym tiire dahil canlilarin dagda yasayantyla ovada yasayans,
kuzeyde yagayanla giineyde enlemlerde yasayanlar arasinda tiir igin
varyasyonlar (degisiklikler) goriilebilir. Bu husustaki ekolojik tespitlerden
kabul edilen Berkman ve Allen gibi arastiricilarin ortaya koydugu kaidelere
bakildiginda hayvanlarin boylarindaki biiylime ve kiigiilmeye ait tipik
Ornekler gosterilebilir. Ayrica adalarda yasayan dev kaplu,rnbagalarmI3
bugiin de mevcudiyeti gigantizm (devlik) hadiselerinin klasik misalleridir.
Tiir i¢indeki zenginligin bir ifadesi olan varyasyonlar hi¢bir zaman “evrim”
fikrini akla getirmemelidir. Ciinkii “adaptasyon giicii” tiire has bir degerde
olup, onun mahiyetini degistirmez, sadece “hayatta kalmak icin miicadele
giictinii” degistirir. Nitekim hamam boceklerinin DDT’ye kars1 kazandiklar
muafiyet ve bakterilerin antibiyotiklere gosterdikleri diren¢ bu adaptasyon
giicii ile izah edilebilir, fakat bakteri yine bakteri bécek yine bécektir.

. Dinazorlarin yasadift c¢agda yasamig bir ¢ok hayvan c¢evre
degisikliklerine karsi genetik programlarina Allah tarafindan islenmis
“adaptasyon giicil” sayesinde mahiyetlerini degistirmeden giintimiize kadar

gelmiglerdir.  “Adaptasyon “gugleri” zayif “olan ~dinazorlar iS€  ¢evre
degisikliklerine (belki bir viriis veya bakteri salgini, yahut ormanlar ve
atmosferdeki degisik bir hadise) uygun bir biyolojik cevap
veremediklerinden nesilleri tiikenmistir. Yoksa genetik programlarinda
tesadiifi degisiklikler yaparak kertenkeleye doniismemislerdir. Bu zaviyeden
bakinca dev agaglarin ve dev dinazorlarin yasadig: bir cagda 30 metrelik bir
insan neslinin yagamasina itiraz edilmez. Gitgide kiigiilmesine de evoliisyon
denemez. Meselenin genetik ilmi agisindan izahi ise daha kolaydir:
Viicudumuza ait hususiyetleri belirleyen genler son derece kompleks bir
isleyig diizenine sahiptirler. Kader kaleminin harfleri ve kelimeleri seklinde
benzetme yapabilecegimiz genlerin birinci grubu “yapia ait genler” olup
viicudun temel yapisim tegkil eden proteinlerin sentez edilmesine ait bilgiyi
tagirlar. Bu bilginin ilim sahasindan kudret sahasma ¢ikmasim temin eden
genlere “regiilator gen” (diizenleyici veya kontrol edici gen) denir.
Regiilat6r genin biitlin yaprya ait genleri kontrol etmesi yine kendisi
tarafindan sentezlenen bir baska protein ile olur (diizenleyici protein).
Regiilatér genden sentezlenen proteine repressér veya baskilayici protein
denir. Bu protein, genin operatdr bélgesine baglanarak onu ¢alisamaz hale
getirir. Boylece yapiya ait genler (striikkturel genler) aktif halden inaktif hale-
gecerler. Fakat diizenleyici genler hiicre iginden veya disindan gelen
sinyallere bagli olarak fonksiyonlarim kaybedebilir veya fonksiyonlarim
devam ettirebilir. Diger degisle bu uyarici molekiiller (veya sinyal
molekiilleri), repressér proteinle temas ettiginden diizenleyici genin yapiya
ait genler lizerine olan engelleyici tesiri ortadan kalkar ve yapiya ait genlerin
caligmast saglamr. Molekiiller genetikle operon olarak bilinen bu
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mekanizmaya gére Hz. Adem (as)’in boyunu kontrol eden genler yani .
(biiytime hormonu ve faktorlerinin sentezini diizenleyici genler) bizdeki
genlere nazaran ¢ok daha az aktif olup biiylime hormonunun sentezini daha
uzun siireli devam ettirebiliyorlardi. Diger degisle bityiime hormonu genleri,
Allah’tan aldift ve cevre sartlarina da uygun program geregi, tam
randimanla ¢alisiyordu ve Hz. Adem’in boyu 60 zira’ kadardi. Ancak daha
sonralar, belki cevre sartlar1 sebebiyle, belki hiicredeki bagka bir
mekanizmayla da (yine Allah’in ilim ve kudretiyle) diizenleyici genler daha
cok aktif hale gecip biiylime hormonu genlerinin ve faktérlerinin operatér
bolgesini kapatarak boyun uzamasm saglayan yapiya ait genlerin
aktivasyonunu nisbeten azaltmigtir. ‘

Fakat bu demek degildir ki devamli béyle siirecek. Ileride c¢evre
sartlar1 ve ekolojik denge tekrar gerekli kilarsa, biiylime hormonu ve
faktorlerinin  sentezini ve sentezlenmemesini (veya aktivasyonunun
inaktivasyonunu) diizenleyen bu mekanizma, sentez ve aktivasyon lehinde
daha ¢ok ¢alisabilir, neticede insanlar da uzun boylu ve ciisseli hale
gelebilirler. Yani ileride insanlar tekrar ilk yaratiliglarindaki boylarma
donebileceklerdir (belki de cennette). Nitekim Cennette insamin boyunun 60
zira’ olacagma dair “Cennete giren her kimse Adem’in (as) suretinde ve
uzunlugu altmig zira’ boyunda olacaknr.”'* hadis-i serifi de bu noktaya
isaret etmis olabilir. Biitiin bu izahlarin 6tesinde bizim hi¢ bilmedigimiz ve
tahmin dahi edemeyecegimiz ekolojik ve genetik hadiseler neticesinde
insanoglunun boyunda meydana gelmis olabilir veya basta zikrettigimiz bu
konuyla ilgili hadisleri tam olarak anlayamadifimizdan bize diisen,
Kur’an’in 151k tayflar altinda biitiin ihtimalleri nazara vererek dogrusunu
Allah (cc) bilir demektir.

DIPNOTLAR

1- Meryem 16/67.

2- Not: Burada gecen “kendi suretinde (ala siretihi)” bolimil i¢in degisik tevillerde
bulunulmustur. Bunlardan en uygun olami, séz konusu hadiste gecen “ala
siretihi”deki zamirin Hz. Adem’e raci oldugunu beyan eden goriistiir. Bu takdirde
méand, “Allah, Adem’i miikemmel ve diizgiin surette yaratti” olur. (Bkz. Ahmed
Abduwrrahman el-Benna, el-Fethurrabbant li Tertib-i Miisnedi'l-Imam Ahmed es-
Seybani, Daru’l-fhya, Beyrut, XIX, 232; el-Ayni, Mahmud b. Ahmed, Umdertu'I-
Kari fi Serhi’l-Buhari, Sirketu Mektebe, Misir 1972, X11, 364.)

3- Buhari, Enbiya 1; Isti’zan 1; Miislim, Cenne 28; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11,
323). Ayrica Ahmed b. Hanbel, Ebu Hureyre’den rivayet edilen merfu bir hadiste
Hz. Adem’in genislifinin de yedi zira’ oldugunu rivayet etmistir. (Bkz., Ahmed b.
Hanbel, Musned, 11, 535. Diger yandan mezkur hadiste gecen “zira” kelimesini
Hz. Adem’in ziraina nisbetle mi altmig zira yoksa glinlimiiz insammn zirama
nisbetle mi altmig zira oldugu konusunda ihtilafli rivayetler vardir. Bunun da en
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dogru olam giinlimiiz zirama nisbet edilmesidir. Ciinkii o takdirde teselsiil
olacagindan yani bilinmeyen bir seyin, yine meghul olan bir geye nisbet edilmesi
miimkiin degildir. (Bkz. Umdetu'l-Kari, X1, 364).

4 es-Serahsi, Usulii's-Serahsi (Beyrut), I, 455; Donmez KAfi, (Terceme) Islam
Hukuku [iminin Esaslar1, 5.69.

5 Bkz., el-Benna, el-Fethurrabbani, XIX, 232; el—KastalIam Ahmed b. Muhammed,
Irsadu ‘s-Sari li Serh-i Sahihi’'l-Buhari (Darw’ l-Ihya Beyrut) IX,.130.

6-Bkz:; el-Bennd, el-Fethurrabbani, XX;28-29.

7- Kehf 18/51.

8- Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, (Zaman Yay..). II1, 216.

9- Taha 20/ 17-18.

10- Not 1: Mitolojilerde milattan &nce onuncu veya altinci bin yillarinda yasadif
soylenmektedir. (Bkz. Britanica CD 97 Single User Version, article of ddum and
Eve).

Not 2: Yahudiler Adem’in milattan 6nce 3761-3760°da yaratildigimi kabul
ederler. (Bkz. Uludag, Siileyman, TDK Islam Ansiklopedisi, ADEM md.)
11- Buhari, Isti’zan 1.

~12="NotAynr-hadisinsonunda“insanlarin-git~gide giininiize gelinceve kadar o
uzunluktan bu hale geldigi ifade ediliyor. Bkz. Buhari, Isti’zan 1; el-Berina, el-
Fethurrabbani, XX, 28. ‘
13- Not: Galapagos adalar.
14- Buhari, Isti’zan 1; Miislim, Cenne 15, 16-28.



-

EBU BEKR MUHAMMED ES-SERAHSi’NiN HAYATI, SUNNET
ANLAYISI VE HADISLERLE AMELI - I

Abdullah YILDIZ*

A. SERAHSI'NIN HAYATI

1. Adi ve Nesebi

Muhammed b. Ahmet Ebi Sehl es-Serahsi (483?/1090?) Islam
fakihlerinden ve Hanefi hukukgularinin en meshurlarindandir. “Semsii’l-
eimme” (imamlarin giinesi) olarak bilinen Serisi, usulcii, kelam alimi ve
miinazaraci hiiccet bir alimdir." O, nisbesinden de anlasildig: gibi 400/1900
tarihinde “Serahs veya civarinda dogmustur. Serahsi’nin Buhara’da tahsil
gbrmesi, orada ders vermesi, eserlerini Ozkent hapishanesinde yazmug
olmasi, hayatimin son ve serbest yillarimi (480’den sonrasiu) bir Tiirk
bolgesi olan Fergane (Mergmand)'de ge¢irmesi, eserlerinde ozellikle
- Tiirklerden ve. onlarin biilug caglarindan bahsetmesi O’nun Karahanlh
dlimlerden oldugu izlemini vermektedir. Hamidullah da, Serahsi’nin Tiirk
soyundan oldugunu gosteren isaretlerin kuvvetli oldugu kanaatindedir.”

2. Tahsili ve Ilmi Sahsiyeti

Serahsi, heniiz ¢ocuk denilecek yasta (10 yaginda) iken ticiri maksatla
Bagdat’a giden babasina refakat etmistir. Bu seyahatin akabinde, Buhara’da
ders veren biiyiik hukuk¢u Semsti’l-eyimme Halvéni’nin (448/1057) yanina

* Harran Univ. Ilahiyat Fak. Hadis Anabilim Dali Ogretim Gérevlisi.

1 Kehhate, Omer Ruzd, Mu'cemii'l-miiellifin, Dimask 1957, VIII, 267; Ayrica bkz. Serkis,
Yusuf Elyan, Mu'cemu matbiiati'l-arabiyye, Misr 1928, 1, 1016; Ismdil Pasa el-Bagdadi,
Hediyyetii'l-rifin ve esmdii'l-miiellifin ve Asdru’'l-musannifin, Ist. 1955, II, 76; ez-Zirikli,
Hayruddin, el-4 'ldam, Beyrut 1969, VI, 208.

2 Serahs veya Serhase: Cok sayida alim, tabib ve devlet adalarinin yetigtigi bir sehir olup
Horosan civarinda, Meshedle Merv arasinda bulunmaktadir. Bugiin fran-Rus sinirmin tam
tizerinde olup, yaris1 Rus, yaris Iran tarafinda yer almaktadir. Mu’cemii’l-buldén sahibi el-
Hamevi, Serahs’in Nisdburla-Merv arasmdaki yolun ortasinda yer aldigini ve her iki tarafa
da 6 km. uzakta oldugunu belirtir. Adini, Keykdvus zamaninda yoreye yerlesen kisiden
alan bu sehri Iskender imar etmistir. Eski mahaller olan Ozkent ve Fergane, Rusya tarafinda
kalmaktadir. $ehrin ortasindan Herat irmaginin fazla sularini tagtyan bir nehir gegmektedir.
Bu konuda bkz. Hamevi, Sihdbiiddin Ebi Abdillah, Mucemii I-biilddn. Beyrut 1957. II1.
208-209; Leknevi, Abdulhayy, el-Fevdidii’l-behiye fi terdcimi’l-hanefiyye, Musir 1906, s.
158, M.E.B. LA, Serahs md., Ist. 1950; Ozel, Ahmet, Hanefi Filah Alimleri, TD.V. Yay.,
Ankara 1990, s. 42; Serahsi, Usilii 's-Serahsi, 1, 5.

3 Kavake1, Yusuf Ziya, XI. ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Maveraii'n-nehr Isldm
Huleukeular, Atatiirk Universitesi Yay., Ankara 1976, s. 56; bkz. 1.A., Serahsi md.




140 SERAHST'NIN HAYATI, SUNNET ANLAYISI VE HADISLERLE AMELI

giderek ondan ilim tahsiline baglamigtir. Cok ¢aligkan ve parlak zekali olan
Serahsi kisa siirede kendini gdstermistir. O’nun bu basarisina hayran olan
hocas: Halvéni, izerinde Ogretim yaptifi haliyr (postu) O’na vermistir.
Zamanin tek imami oluncaya kadar Halvani’de ilim tahsiline devam eden
Serahsi, daha sonra hocasinin Semsii’l-eimme (imamlarin giinesi) lakabim
da tevériis etmistir. Felsefe ve mantikta zamaninin tek adamu olmusg, eserler
yazmaya ve serhler yapmaya baglamigtir. Yaptif: caligmalar ve miinézaralar
neticesinde nami biitiin Isldm &lemine yayilmigtir.'

Serahsi, hicri, besinci asrin son dortte birinde 6lmiis olan iki kardeg
Fahrii’l-Islam Pezdevi (482/1089) ve kiigiik kardesi Sadru’l-islam Pezdevi
(493/1100) ile Debtisi (430/1039)’den hemen sonra Usilii fikh alaninda
fazlaca parlayan iic simddan biridir. Aym zamanda hocasi Halvéni
tarafindan idare edilen mektepte meshur hanefi limi Fahrii’l-Isldim Pezdevi
ile birlikte ders okumuslardir.” Talebesindeki zeka cevherini ve kabiliyetini
goren Halvani, daha &grenci iken “Sifdt'u esrdtii’s-sdat” ve “Makdmati’l-
kirydme” adl eserleri ona imlé ettirmigtir. Serahsi, “Serhii’s-siyeri’l-kebir”

“adli eserinin onsoziinde de bahsettlgl gibi ve ileride de bahsed1leceg1 lizere
baska hocalardan da ders almustir.”

Eserlerinde Isldim aleminin miisterek dili olan Arapga’y1 kullanan
Serdhsi, bazen diger dilleri ve bilhassa Farga’y: kullanmaktadir. O'nun
ayrica Matematik ve Cebir'de iyi oldugu, siirle de ilgilendigi
kaydedilmektedir.* O’na, imam-1 S4fi (204/820)’nin hadisten iigyiiz risaleyi
ezberlediginden bahsedilince: “Ezberledigimin zekatim ezberlemis” diyerek
muhétabina kendisinin onikibin risile ezberledigini hatirlatmistir.”

Her ne kadar Serfhsi’ye izifeten Safii’nin ezberledigi hadisten kirk
misli fazlasini ezberlemis seklindeki rivayetler siipheli ise de, O’nun insam
hayrete diigiirecek kadar hafiza ve gayrete sahip oldugunu eserleri bize
gostermektedir. Kiitliphanesinden, ¢oluk ¢ocugundan mahrum edilmis
oldugu halde, mahiyeti ve hacmi itibariyle en 6nemli eseri olan otuz ciltlik
Mebsiit’u ezberden yazdirdigi seklindeki rivayetler, Serahsi’nin hafiza ve
ilmi kudretinin bir ifidesi olmaktadir.’

Serahsi, eserlerinde de goriildiigii gibi diger biitiin goriigler ve

1 Hamidullah, Muhammed, Serahsi'nin Devietler Umiimi Hukukundaki Hissesi, Serahsi
Armagam, AU. [lahiyat Fak. Yay., Ankara 1965, s. 16; bkz. Serahsi, Usi/, Mukaddime, 5.

2 Hamidullah, Us#lii I-fikh 'in Tariki, 1slam Tetkikleri Enstitiisti Dergisi, Ist. Univ. Edb. Fak.
Yay., Ist. 1957, I, 1, 12; bkz. Bilmen, Omer Nasthi, Hukiki Isldmiyye ve IstilGhdt-1
Fikiyye Kdmusu, ist. 1967, 1, 362; Ozel, Hanefi Filah Alimieri, 41. .

3 [ A., Serahsi md.; Schacht, Serahsi'nin Hayat: ve Eserleri Haklanda Bazi Notlar, Serahsi
Armagam, 7. ‘

4 Hamidullah, Serahsi Armagam, 24.

5 Serahsi, Usill, 1, 5; Taskopriizade, Ahmet b. Mustafa, Mifidhu 's-sadde, Kahire ts., I1, 186.

6 Schacht, 11; Serahsi, Us#/, 1, 5, 6.
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mezhepler hakkinda tarafsiz gekilde ve objektif bir bigimde tahlil yapmakta,
eserlerinde meseleleri ele alisi ise felsefi mahiyette olup Hanefi mezhebinde
meseleleri tahlili bir bicimde ele alanlarin belki de ilki durumundadir. O,
siyasi kararlarin arka planlarina niifiz eden anlayis kudretine ve ikna giiciine
sahiptir.1 Serahsi, Hanefi mezhebinden Uslii’l-fikh Alimi, kelamci ve
miicdehittir.”

Eserlerinin degeri ve ilmi keyfiyeti bakimindan ise, en biiyiik Osmanh
seyhii’l-islimlarindan ve Islam 4limlerinden olan, atinin ayagindan sigrayan
camuru Yavuz Sultan Selim’in kendisine seref saydigi Kemal Pasa Zade
(940/1534), O’nu Ebli Hanife (150/767) ve Seybéani (189/805)’den hemen
sonra el-Hassaf (261/874), et-Tahavi (321/933), el-Kerhi (340/952) ve el-
Halvdni (448/1056) ile birlikte diglincii sira miictehitler arasinda
saymaktadir.’

Kiigitkk yasta kendisini ilme vererek parlak zekasi ve miistesni
gayretiyle hocas1 Halvani’nin tinvanina véris olan, daha 6grencilik yillarinda
bile muhtelif konularda pek degerli eserler veren Serahsi’nin ¢ok biiyiik
dlimlerden ders aldigi muhakkaktir. O’nun ders aldigi Alimlerden en
Onemlilerinden sadece ikisinin isimlerini vermekle yetinecegiz:

-el-Halvéni (448/1056), Semsii’l-Eimme (Imamlarin giinesi) Ebi
Muhammed Abdulaziz b. Ahmet b. Nasr b. Salih el-Halvani.* .

-es-Sugdi (461/1069), Ruknii’l-Islam Ebi’l-Hasae Ali b. Muhammed.’

-Serahsi’nin derslerinde ne kadar 6grenci oldugu kesin bilinmemekle
beraber onun, memleketindeki bir¢ok idareci ve &limlerin yetigmesinde
etkili oldugu muhakkaktir. Onun en mesur OFrencilerinden bazilari
sunlardir:

Ebt Bekr Muhammed b. Tbrahim el-Hasiri (500/1107), Rukneddin b.
Hasan en-Kuseni (520/1126), Abdulaziz b. Omer b. Maze (536/1141),
Osman b. Ali b. Muhammed el-Beykandi (552/1157) ve aym asir
alimlerinden olduklar1 tahmn edilen Ebd Hafs Omer b. Habib ile Mahmut b.
Abdulaziz el-Ozcendi gibi dlimlerdir.®

3. Yasadig: Dénem ve Zindan Hayatt

Alimlerin eserleri, dénemlerindeki toplumun hayatim aksettiren
aynalar durumunda oldugundan eserlerle zaman arasindaki irtibat olduk¢a
onemlidir. Hakkinda yazilanlar ve kendi eserlerinden de anlasildigina gore
Serahsi’nin devri hareketli ve karmagik gegmigtir. Bir taraftan haglh seferleri,

1 Schacht, 8, 9; bkz. Hamidullah, Serahsi Armagam, 23-24.

2 Kehhdle, VIIL, 267.

3 Leknevi, 158; bkz, [ 4., Serahsi md.; Serahsi, Usal, L, 7.

4 Kehhale, V, 243; Leknevi, 95; Schacht, 7; bkz. Kavake, 57, 40-42; Ozel, 39.

5 Kehhale, VII, 79; Leknevi, 121; Schacht, 7; bkz. Kavake, 57, 45-46; Ozel, 40.

6 Leknevi, 159; bkz. Serahsi, Usdl, 1, 6; L A., Serahsi md.; Schacht, 7; Kavake, 57; Ozel, 42.
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bir taraftan Isldm Alemindeki Adil olmayan vergi huzursuzluklar, diger
taraftan Karahanhlar Devrinde (840-1222) sik raslanan sunniler ve
muhélifleri olan miiteziler arasinda gecen ildhiyat miindsakalari, sik sik
meydana gelen iktidar degisiklikleri bu devrin belli bagl: problemleridir.'

Serahsi, kisa bir siire sonra yerlerini Selguklulara birakmak zorunda
kalan Karahanhlar Devrini gérmiis olup,” onun hayatina ait bilinen yegani
olay Ozkent sehrinde uzun bir siire hapsedilmesidir. Bu hapislik hayat,
466/1073’den veya daha Onceki bir tarihten (480/1087) yilina kadar
siirmiistiir.” O’nun hapsedilme sebebine gelince, belli bir bilgi olmamakla
birlikte en kuvvetli sebep tok sozlii olmasidir.’ Hal terciimesini yazanlarin
ifddesine gbre Serahsi, Karahan hiikiimetinin koydugu gayri adil vergilerin
O0denmemesi konusunda halk: harekete geciren bir fetva vermis, gayri mesri
vergileri 6dememeleri igin halki kiskirtmistir.” Bunun iizerine zamanin
hakam da onu tevkif ettirerek Ozkent’deki baskent kalesinin kuyularindan
birine attirmugtir. Bu utang verici yerde onbes yil kadar hapis kalan Serahsi,
hapis hayat1 sertliginin_tedricen yumusamasi ve kendisine hapishanede ders .
verme izni {izerine, kuyunun dibinde 6grencilerine ders vermeye ve kitaplar
iml4 ettirmeye baglamsgtir.’

Diger bir sebep ise, devrin hakanina nesihat edici soziinden veya azad
ettigi clriyesini iddeti dolmadan evlendirmeye karar veren hakana bunun
caiz olmadigim s6ylemis olmasidir. O’nun hal terciimesini yazanlar, bu son
olayin onun hapisten kurtulmasindan sonra oldugunu, degisik ti¢ hitkkiimdar
zamaninda onbes yil kadar devam eden bir hapis hayati i¢in bir cariye ile
evlenmeden daha ciddi sebepler olmasi gerektigi kanaatindedirler.”

Esésen Serahsi’nin hapsine sebep fikhi olmaktan daha ¢ok, ildhiyat
hakkinda muhalifleri olan muteziler ile bir miindkasa oldugu kanaatidir.
Nitekim Serahsi’nin hapishanede yazdif1 eserlerinde kendisi hakkinda:
“Nifaktan uzak kul, aydinlatici ve dogruyu sdyleyen ve bundan dolay: esir
gibi hapsedilmis” ifddelerini veya “Konulmus olan bétili ortadan kaldirmak
isteyen ve bu sebepten dolay: siiriilmiis, hapsedilmis” tabirlerini kullanmas:
da bu kanaati dogrulamaktadir.®

‘Biitiin bu ifddelerden anlasildigina gore gerek sunniler ile muhalifleri

1 Hamidullah, Serahsi Armagam, 16; Schacht, 10; Kavakei, 56; Tug, Salih, Eserlerinde
Rastlanan Ifadelerine Gore Iman Serahsi'nin Hapis Hayat, Serahsi Armagan, 49.

2 Hamidullah, Serahsi Armagam,, 16.

3 bkz. Serahsi Armagani, 59.

4 Schacht, 9.

5 Tug, 43.

6 Hamidullah, Serahsi Armagam, 16; Tug, 43.

7 bkz. [A., Serahsi md.

8 Schacht, 9-10.
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muteziler arasindaki miindkasalar ve gerekse zamanindaki gayri adil vergi
uygulamalar1 kargisinda Serahsi’nin hakikati soylemesi ve tok sozlii olusu,
soyledigi soOzlerin devrin hakamina muhalifleri tarafindan carpitilarak
anlatilmasi onun hapsine sebep olmustur.'

Onu zindana atan hilkkiimdara gelince, Semsii’l-miilk Nasr’in
(460/1067-473/1080), 461/1068’de fakih Ismail b. Ahmet es-Saffar’
oldiirdiigiinii, Serahsi’yi zindana atanmin da o oldugu kanaatidir. Serahsi’nin
hapis hayat1 siiresince (466/1073-480/1087) Hizir Han (473/1080-474/1081)
ve Ahmet Han (474/1081-487/1094) adli iki degisik hilkiimdar daha tahta
¢ikmugtir.” Serahsi, hapis hayatimn son senelerinde (479/1086) Ozkent’deki
hapishaneden alinarak ayn: sehirdeki Emir Giin’iin evine nakledilmis, daha
sonra hicri 20 Rebiii’l evvel 480/1087 giinii hiirriyetine kavugarak dmriiniin
son li¢ yilim gegirdigi Mergan (Fergane)’a dénmiistiir.?

4. Eserleri A

Serahsi, gerek mahiyet ve gerekse hacim bakimindan en degerli
eserlerini on bes yila yakin siire (466/1073-480/1087) kaldigi Ozkent
hapishanesindeyken imla ettirmistir.' Kaynaklarda ve kendi eserlerindeki
bazi pasajlarda, on beg yillik hapis sliresinde Serahsi’nin yaninda kitap-
defter bulunmadig: hatta her tiirlii imkandan mahrum oldugu halde asagidaki
eserleri 8grencilerine ezberden yazdirdigi beyan edilmektedir.”

O devre ait eserleri ve kisaca ozellikleri:

a. Kitdbii'l-mebsiit (I-’XXX): Serahsi, Ozkent’de hapse atildiktan sonra bazi
dostlarimin ve hapishane gorevlilerinin istegi iizerine tedrisle meskul
olmay1 kabul etmistir.® O, tedris ve te’lifine Seybabi (189/805)’nin “el-
Asl” adli eserinin hiildsd bir kopyasindan ibéret olan el-Mervezi
(334/945)nin  “el-Muhtasar” adli eserini serh etmekle baslamigtir.”
Biiyllk Hanefi alimi el-Mervezi, el-Kdfi adli bu eserini &grencilere

. kolaylik olsun diye Seybani’nin eserlerinden ihtisar etmistir.® Serahsi’nin
“Mebsiit” adli bu eseri, Hakim Mervezi’nin “Mubtasari” tizerine
yapilmis otuz ciltlik bir serh olup,” bu muazzam eser, hanefi fikhinin

1 Leknevi, 158; Schacht, 9; Bu konuda bkz. [.4., Serakhsi md.; Serahsi, Usal, I, 7; Zirikli, VI,
208; Tagkopriizade, II, 186; Bilmen, I, 456.

2 bkz. [A., Serahsi md.

3 Leknevi, 158; Tug, 49.

4 es-Serahsi, Muhammed b. Ahmed Kitdbii'l-mebsiut, Liibnan ts., 1, 2; Usalii's-Serahsi, Ist.
1984, 1, 6; Schacht, 7; Tug, 45-6; Hamidullah, Usilii 'I- fikh 'in Tarihi, 10-11.

5 Serahsi, Usil, 1, 6; Serahsi, Mebsiut, 1, 2; Hamiddlah, Usalii 'I-fikh tn Tarihi, 11; Schacht, 7,
Kavakei, 58; Tug, 44; Serahsi Armagani,, 53.

6 Serahsi, Mebsiit, 1, 5; Serahsi Armagan, 52.

7 Serahsi, Mebsiit, 1, 3-4; Schacht, 8; Serahsi Armagani, 52.

8 Serahsi, Mebsit, I, 3-4; Schacht, 8.

9 Schacht, 8, 9; Ozel, 43; Hamidullah, Usi/ii I-fikh 'in Tarihi, 11.
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delilleriyle en genis bi¢imde ele almaktadir. Hanefi fikhinda “Semsii'l-
eimme” (imamlarin giinesi) denilince Serahsi, “el-Mebsiit” denilince de
“Mebsiitu’s-Serahsi” anlagilmalidir.' S6zii edilen ve hanefi fikhimun en
muhtesem ve mufassal bu eserini Serahsi, hicri 466-479 yillan1 arasinda
Ozkent hapisanesinde iken kitap, defter ve her tiirlii imkandan mahrum
oldugu halde 6grencilerine imla ettirmistir.”

b. Usialii’s-Serahsi (I-1l): Serahsi, yukarida bahsedilen “el- Mebsut” adli
muazzam ve mufassal eserini iml4 ettirdikten sonra ona bir mukaddime
olarak iki ciltlik “Ustl” adli eserini 479/1086 senesi Sevval aymn son
giinii Ozkent Kalesinde bir zdviyede imlaettirmeye baslamistir. Bazi
kaynaklar, onu Harzen’de hapishanede imla ettrdigini kaydetmektedir.’

c. Serhu's-siyeri'l-kebir  (I-IV): Imam  Muhammed  es-Seybéni
(189/805) nin “Siyerii’l-kebir” adli eserinin serhi olan bu eseri Serahsi,
Ozkent'de hapiste iken 479/1086) senesi Zir’lkdde ayinn ilk giinlerinde
Ogrencilerinde imld ettirmeye baglamigtir. “Sur(it” bagbina gelince
Serahsi, serbest birakilmis, daha sonra Fergane (mergman)’ye gitmis ve

eserin devamint Ofrencileriyle birlikte orada Emir Hasan’in evinde
480/1087 yilinda tamamlamgtar.* :

d. Ser hu ziydddti g-ziyddat (en-Niiket): Serabsi’nin kendi ifidesine gore
Ozkent'de ha,pige iken Seybani’nin “Ziyadatii’z-Ziyadet” adli kitabinda
zikredilen ibdre ve isdretler lizerine imla ettirdigi bir serhidir. Eb{’l-
Vefah el-Afgani tahkikiyle ilk olarak 1378/1958 yilinda Haydarabat’da
basilmstir.”

e. Serhu muhtasari’t-Tahavi (I-V): 1k Hanefi fakihlerinden Ebt Cafer et-
Tahavi (321/933) 'nin “el Muhtasar” adl1 eserinin serhidir. Schacht’a gére
Serahsi bunu hapiste iken imld ettirmistir. Ebd’l-Vefd, Usil
Mukaddimesinde bu eserin bir parg¢asi Zahidii’l-Kevseri’nin goérdiigiinii
kaydetmektedir. Eb’l Vefd’'nin kendi tahkikiyle negrettifi bu eserin
mukaddimesindeki beyanina gére Serahsi'nin bu serhi, kolay olup bes ciiz
halindedir.®

f. Ser hu cdmii’s-sagir: Imam-1 Ebi Yusuf(182/798) un teklifi tizerine

Imam-1 Muhammed (189/805)in te’lif ettifi Camiu’s-Sagir’in serhidir.
Serahsi, gecen bes eseri gibi bunu da Ozkent’de hapisdeyken imli

1 Katip Celebi, Kegfur =-zuntin an-asdmi'I-kiitiib ve 'l-fimiin, 1st. 1943, 11, 1580; Ozel, 42.

2 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, Usii/, I, 5-6; Serahsi, Mebsit, 1, 2; Tug, 44;
Serahsi Armagani, 53;

3 Bu konuda bkz. Serahsi, Usdl, I, 9; Katip Celebi, I, 112; Tug, 49-50.

4 Serahsi Usil, I, 6; Daha genis bilgi igin bkz. Tagkopriizide, II, 186; Serkis, I 1016;
Hamidulldh, Serahsi Armagam, 21.

5 Katip Celebi, II, 963; el-Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii 'I-drifin, 11, 76; Serahsi, Usul 1,7
Kavakei, 58; Serahsi Armagam, 58-72; Tug, 50. .

6 Serahsi, Usdl, 1, 6; el-Bagdadi, II, 76; Tagkopriizade, 11, 186.



SERAHSI'NIN HAYATI, SUNNET ANLAYISI VE HADISLERLE AMELI 145

ettirmigtir. Ist. Stileymaniye kiitiiphdnesi Bagdatl Vehbi’ye ait boliimde
565 no’da kayitli bulunmaktadr.' \

g. Serhu céamii’l-kebir: Imam-1 Muhammed es-Seybani’nin Camiii’l-Kebir
adli kitabinin serhidir. Eb@’l-Vefi, Darii’l-kutubii’l-Misriyye ve Ist.
kiitiiphanesinde bazi ciizlerinin bulunduunu kaydetmektedir.?

h. Serhu kitdbi’l-kesb: Ebli’l-Vefd’ya gore Serahsi’nin “Kitdbii’l-kesb” adli
bu eseri aslinda Mebsut’'un bir pagasidir. Otuzuncu ciiz’iin sonunda
mevcuttur. Bazi alimler daha faydali olmasi i¢in onu miistakil bir kitap
haline  getirmislerdir. ~Medine-i  Miinevvere’de  Arif  Hikmet
kiitiiphanesinde bir niishas1 mevcuttur.?

Serahsi’nin yukaridaki eserlerinden bagka Halvani’nin kendisine iml4 -
ettirdifi ve ogrencilik yillarinda yazdign “Sifatu’ esriti’s-sadti” ve
“Makamatii’l-kiydme” adli eserleri de mevcuttur. Bu eserde kiydmetin
safhalarryla ilgili mevsik hadisler bulunmaktadir.* Bagdadi’nin kaydettigine
gore Serahsi, yukaridaki serhlere ildveten imam-1 Ebli Yusuf’a ait “Edebii’l-
Kad1” ve Hassaf (261/874)'in “el-Hiyelii's-seriyye” adli eserlerinde serh
etmistir.’ '

5. Vefian

Ilimler tarihine genel bir gbz atacak olursak ilmi temsil eden
kimselerin zaman zaman ¢ok zor durumda kaldiklarini yine de dogruluguna
inandiklar: ilmi faaliyetlerini siirdiirdiiklerini goriirliz. Hapis hayati ¢ok feci
olmasina ragmen arzu etti§i ilmi faliyetini devam ettiren ve eser veren
Hanefi Islam alimlerinden biri, belki de ilki Serahsi’dir. O, kuvvetli ihtimale
gore siydsi ve zamanindaki meseleler karsisinda hakikati sGylemesi
sebebiyle, Dogu Karahanlilarin bassehri olan Ozkent’de hapsedilmis ve 15
yil hapiste kalmistir.’® Eserlerinin bityiik kismum hapiste iken yazmustr.
Mahpuslugunu, baslangict  bir kuyu icerisinde olmasma ragmen,
sizlanmadan, gikdyet etmeden ibddetle ve Ggrencilerine eser imld ettirerek
gegiren Serahsi, 466/ 1073 yilinda girdigi Ozkent hapishanesinden 480/1087
yilinda ¢ikmis, béylece onun kurtulus ve serbestiyeti tahakkuk etmistir, Ama
bundan sonra Omrii uzun sitirmemistir. Hapisten sonra Fergane
(Merganen)’ye giden Serahsi orada ancak i{i¢ yil yasamistir. Terciime
kitaplarinda onun 6liim térihi hicri 483, 490, 500 yillari olarak zikredilir.
Kesfii’z-ziintin sahibi ise 483/1090 tarihini kaydetmektedir.’

1 Katib Celebi, I, 561; Bagdadi, II, 76; Serahsi, Us#/, 1, 7; Kavakgl, 58.

2 Serahsi, Usdl, 1, 7; Kétip Celebi, 1, 568; Bagdadi, II, 76; Kavakei, 58.

3 Serahsi, Usdl, 1, 7; el-Bagdadi, 11, 76.

4 Bagdadi, I1, 76; Ozel, 43; [ A., Serahsi md.

5 Bagdadi, 11, 76.

6 Hamidullah, Usalii 'I-fikh in Tariki, 10, Hamidullah, Serahsi Armagam, 16.

7 M. Hamidullah, Serahsi Armagam, 16; I A., Serahsi md. Bu konuda bkz. Kehhale, VIII,
267; Leknevi, 158; Katib Celebi, I, 112; II, 1580; Bagdadi, II, 186; Zirikli, VI, 208; Serkis,
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B. SUNNET VE HADIS ANLAYISI

1. Hadis ve Siinnet Kavramlart

Konunun daha iyi anlasilmasi igin, “Serahsi’nin Siinnet ve Hadis
Anlayis1” na ge¢meden Once, “Hadis” ve “Siimnet” kelimelerinin terim
anlamlarini kisaca belirtmenin faydali olacag: kandatindeyiz.

Hadis: Arapca “et-tahdis” mastarindan olan “hadis” sézcigi,
“kadim” (eski)nin zit1 olan “yeni” manésina geldig gibi, haber, hikdye ve
rivdyet anlamlarina da gelmektedir.! Hadis kelimesini yeni anlaminda
diigiinenler, bu kelimenin zidd1 olan “kadim”i Kur’dn-1 Kerim’e, yeni
anlamindaki “hadis™i de Rasiliillah’in s6z, fiil ve takrirlerine nisbet
etmislerdir.’ , ,

~Islam terminolojisinde hadis kavrami, kelimenin aslindaki haber,
hikdye ve rivdyet anlamlarina istint ettirilmistir. Hadis istildhinda ise, sz,
fiil ve takrir (onay) olarak Hz. Peygamber’e izife edilen herseyin dikkatlice
nakil ve yazili sekline “hadis” denilmektedir.’ Usiilciiler nazarinda hadis

denilince, kavramin haber, hikdye ve rivayet seklindeki s6zlilk anlamlarini
dikkate alarak siinnetin sadece sozle tespit edilmis kismu olarak
anlagilmistir.* Bu durumda Rastliillah’m takrirleri, semail ve vasiflarna ait
haberler ile, sahdbe ve tabiine ait nakiller yani mevkif ve mektli hadisler
tarif dig1 kalmaktadir.” Bir diger hadis usilii 4limleri ise gergeveyi daha
genis tutarak mevkif ve maktug hadisleri (sahdbe ve tadbiin sdzlerini) de
tarifin igine almaktadirlar.® Fikih alimleri (fakihler) de hadis kavramlarini,
hadis usdlii dlimleri gibi Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri olarak
anlammslardir.” Denilebilir ki bazi farkli goriisler hari¢ tutulursa hadis
kelimesinin terminolojik anlami olan hadis usilii 1stilahindaki anlaminda
hemen hemen biitiin Islam alimleri miittefiktirler.

Siinnet: “Hadis” kavraminin terminolojik anlaminda Islam alimleri
ittifak ettikleri halde, “siinnet” kelimesinin Isldm terminolojisindeki
anlamimm  hadis usdlii  4limleri, fakihler ve fikih usiilciileri farkh

1, 1016.

1 Ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii I-Arab, Beyrut ts., II, 131; Asim Efendi,
Kéamus Tercemesi, Ist. 1887, I, 646, 647.

2 es-Suyiiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribii r-rdvi, Beyrut 1979, 1, 42.

3 Accdc, Muhammed, es-Sinnetii kable ‘t-tedvin, Beyrit 1971, 7; Kogyigit. Talat, Hadis
Istilahlar, 121; Toksari, Ali, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 1; Cakan, Ismail Litfi, Hadis
Usilii, 13. )

4 Accic, 27; Kogyigit, 121; Toksar, 1.

5 Accéc, 28.

6 Accic, 28; Kockuzu, Ali Osman, Rivdyet [limlerinde Haber-i Véhitlerin Itikat ve Tesri
Yénlerinden Degeri, D.1LB. Yay., Ankara 1988, 22-23.

7 Accic, 27; Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1, 6.

e ~ e
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anlamislardir. Sozlikteki iyi veya kotli yol, davrams, adet, kdnun vb.
anlamlariyla' ilintili olarak hadisgilere gore siinnet, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’den nakledilen her. tiirlii s6z fiil ve takrirler ile lulki (yaratilis) ve
hulki (ahléki) vasiflari, peygamberlikten Onceki ve sonraki sireti
(davranislari)’dir.?

Fikih ilminde ise siinnet kavrami farz, vacib, mendup, miibah, haram,
mekruh gibi miikellefin fiiliyle ilgili ser’i ahkdmdan biri olarak kabul
edilmektedir. Bunlara gére siinnet, Rasiliillah’tan sddir olan farz ve vécip
cinsinden olmayan hersey olarak bilinmektedir.’

Bu ifddelerden de anlasildig: {izere Hz. Peygamber’in her tiirlii s6z,
fiil, takrir (onay), siret (davranis), magazi, semadil ve hatta Peygamberlikten
Onceki ve sonraki huy ve davramglanimin tiimiinii i¢ine alan hadis¢inin
siinnet anlayigina* kargilik siinnetin fikih 1stildhinda “Dinde farz ve vacibin
disinda takip edilmesi gerekli yol”® olarak tammlandig1 goriilmektedir. Bu
durum fikih¢ilarin siinnete daha dar gergevede baktiklarimi gistermektedir.
Nitekim Serahsi de siinneti, “dinde takip edilen yol”6 olarak tamitmaktadir.

Hadis ve siinnet kavramlariyla Hz. Peygamber’den niibiivvet éncesi
ve sonrasi sadir olan her sey kastolunmakla beraber, hadis usilciileri daha
cok hadis terimini peygamberlikten sonraya ait haberler igin
kullanmaktadirlar ki bu durumda siinnet hadisten daha genel demektir.” Bu
manayla ilgili olarak Hz. Peygamber’in peygamberlikten onceki ve sonraki
 sOzii, fiili, takriri, sireti ve semadilinin tamami siinnet kavramu igine
girmektedir. Hira magarasinda gece kalip ibadet etmeleri de bu manada
siinnettir.® Bazi1 hadisciler ise siinneti bir kiiltiir ve bilgi kaynag: olarak ve
hatta Islam’da “kiiltiir” kelimesini en ziyAde karsilayan bir tibir olarak
gérmektedirler.’

2. Serahsi’nin Siinnet Anlayist

Daha evvel hayatindan bahsettiimiz Serahsi’nin biitiin eserlerine
Hanefi mezhebinden te’lif etmesi, 6zellikle eserlerinin 6n sézlerinde Ebt
Hanife(150/767) ve talebeleri Ebli Yusuf(182/798) ve Seybéani
(189/805)’den 6verek bahsetmesi, onlart dyet ve hadislerde vasfedilen lider

1 Ibn Manzur, XIII, 225.

2 Accic, 19; Sibal, Mustafa, es-Siinnetii ve Mekénetitha, 47.

3 Accic, 18.

4 Accic, 19.

5 Aym yer.

6 Serahsi, Usal, 1, 113.

7 Accic, 27.

8 Accic, 19.

9 Canan, Ibrahim, Peygamberimizin Hadislerinde Kiltiir ve Teknik, Ist. 1984, s, 127-128.
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alimler olarak gormesi, onlara hayranligimm agik¢a belirtmesi' O’nun
Hanefiyyii’l-mezhep olduguna deldlet etmektedir. O halde Serahsi’nin
stinnet anlayiginin Ebli Hanife ve diger Hanefi limlerinden farkhi olmadig
sGylenebilir. 4 '

Serahsi’nin belittigine gore siinnet, “dinde takip edilen yol™ demek
olup Hanefilerde siinnet ise, “Rasiliillah (s.a.v.)’in ve ondan sonra
sahdbenin takip ettikleri yoldur. $afi (204/819) 1se siinnetten, sadece Hz.
Peygamber’in yolunu ve siinnetini kasdetmektedir.?

Serahsi, siinnet teriminin sadece Rasiliillah’a hasredilemeyecegini
sGylerken “men senne siinneten haseneten felehil ecruhd...” hadisini delil
getirir.O, selefin Hz.Ebd Bekr ve Hz.Omer’in takip ettikleri yola da siinnet
adim1 verdiklerini ve “beyat™s Hz.Ebii Bekr ve Hz.Omer’in siinneti olarak
aldiklarimi kaydeder.Daha sonra: “Size, benim ve benden sonraki Hiilefa-i
Rasidi'nin  yoluna uymak diger, buna smmsiki sarihin.™  hadisini
zikrederek,”Eger siinnet sahih ve sabit ise, hakki ona itibadir.” hilkmiine

varr. Ciinkii O, Rasiliillah’t kavlen ve fiilen din yolunda_kendisine tabi
olunan klmse olarak gordiigli gibi ondan sonraki - sahdbeyi de boyle
gérmektedir.’

_ Serahsi, bdyle bir ittibdrin mutlak manada farz ve vicip anlamim
tasimadigini, ancak bayram namazi, ezan, kdmet, cemaatle namaz gibi dinin
aldmetlerinden sayilan siinnetlerin vécip derecesinde olduklarmi belirtir.
Peygamber (s.a.v.) siirekli kilmadigi halde sahabe devamhli kildigr igin,
teravih namazini sahabenin siinneti kabul eden Serahsi, bunu kilamn
mendup islemis oldugu, terkedenin ise kinanacagi acak bu kinamanin
Rasiilullah’in devamli yaptigi ameli terk edene yapilan kinamadan daha
hafif olmasi gerektigi goriigiindedir. O, Peygamber’in siinneti sahdbenin
stinnetinden daha kuvvetlidir diyerek bu hitkme varir. Bu hitkkmii hanefilerin
goriisii olarak ve “bize goredir” diyerek serdeden Serahsi, Safiilerin ise
siinnet denilince, yalmz Hz. Peygamber'in devam ettigi nafileyi
kasdettiklerini, sahabenin devam ettigi nifilenin onlara gore siinnet
olmadigini, ¢iinkii safiilerin sahabe kavlini hiiccet saymadiklan gibi,

1 Serahsi, Mebsit. 1. 3; Usil, 1, 10.

2 Serahsi, Usal, 1, 113.

3 Serahsi, Usdl, 1, 113, 114,

4 Miislim b. Haccéc, el-Camiu's-Sahih, Kéhire 1955, ilim, 15; Zekat, 69; Nesii, Ahmed b.
Sudyb, es-Siinen, ist. 1981, Zekat, 64; ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, Ist.
1981, I, 130; Ibn Maca, Siinen, Mukaddime, 14; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel. el-
Miisned, Ist. 1982, IV, 357, 359-362.

5 Tirmizi, Bbii Is& Muhammed, es-Siinen, Ist. 1981, ilim, 16; Ebii David, Siinen, Siinne, 5;
Ibn Maca; Mukaddime, 6; Darimi, 1, 45.

6 Serahsi, Usil, 1, 114.
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fiillerini de stinnet kbul etmediklerini ifide eder.' Hanefilere gore sahabe
kavlinin hiiccet, davramslarimin da siinnet oldugunu ifide eden Serahsi,
Cenéb-1 Allah’in: “And olsun ki Allah Rsilii'nde sizin igin giizel bir Ornek
vardwr.”” dyetine gore siinnetin, ihyasiyla emrolundugumuz bir yol oldugu
goriisiindedir.

Stinnet-vahiy iligkisinde ise Serahsi, vahyi metlilv ve gayri metliiv
olmak fizere ikiye ayirmig ve metliiv vahyin Kur’an-1 Kerim, gayri metliiv
vahyin de siinnet oldugunu belirtmistir.’ Serahsi, aym konuyla ilgili bir
baska degerlendirmesinde de vahyi, vahy-i zdhir ve vahy-i batin diye ikiye
aymir. Ona gore zahir olan vahiy de ikiye ayrilir. Birincisi, Cebrail’in
Allah’tan alarak Hz. Peygamber’e getirdigi seylerdir. O, bu tiir vahyin yiice
Allah’in, “De ki: Inananlar saglamlagtirmak ve miisliimanlara yol gisterici
ve mijjde olmak iizere onu, Riuhu’l-Kudiis (Cebrail) Rabbindan gergek
(bilgi) olarak indirdi."™* ayeti ve “dAnd olsun bunlara ki O, degerli bir
el¢inin (Cebrail'in ) sozidir.”” Ayetiyle ifade edildigini belirtmektedir.’
Ikincisi ise, melegin igdret yoluyla Rasiliillah’a acikladigi seylerdir.
Rasilillah’in, “Ruhw’l-Kudsis, “Higbir canli mnzkim tamamlamadan
olmeyecektir.” diye irgd etti. O halde nzkmmz giizelce araymiz.”’
anlamindaki hadisi bu kisma igaret etmektedir.®

Serahsi’ye gore vahy-i batin ise higbir siiphe ve tereddiite diismeden
kabin herhangi bir konuda belirli bir noktada bir kanaate sahip olmasidir. Bu
kanaat, Rasiliillah’in kalbine Allah tarafindan hakkin izhin ile olur.
Boylece bir olaym hiikmii o Rasiil i¢in agikliga kavusur. Yiice Allah, “Biz
sana kitab ger¢ek ile indirdik ki, insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi
bigimde hiikiim veresin; hainlerin savunucusu olmal!””® ayetiyle bu tiir vahye
isdret etmektedir. Vahyi bu sekilde ikiye ayiran Serahsi, Hz. Peygamber’in
her stinnetinin vahye istinat etmedigini, O’nda vahye benzeyen bir soz veya
davrams bigiminin bulundugunu, bu vahye benzeyen seyin Rasiliillah’in rey
ve ictihddi oldugunu ve bu durumun vahiyle sabit durumunda ve konumunda
oldugunu ifade eder.'

Ozetle Serahsi’nin ifadesine gore Hz.Peygamber, herhangi bir konuda
hiikiim vermek i¢in vahyi beklerdi. Belli bir siire zarfinda vahiy gelirse

1 Ayn yer.

2 Ahzib, 33/21.

3 Serahsi, Usdl, 10, 72.

4 Nahl, 16/102,

5 Haka, 69/40; Tekvir, 81/19.

6 Serahsi, Us#l, I, 90.

7 Acliini, Ismail b. Muhammed, Keghii 'I-hafé ve miizilii'l-ilbds, Beyrut 1932, 1, 231.
8 Serahsi, Usal, T, 90. ‘

9 Nis4, 4/105.

10 Serahsi, Usdl, I, 90-91.
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onunla hiikkmeder, degilse Rasaliillah kendi ictihat: ile hiikiim verirdi. Hz.
Peygamber’in verdigi hiikiim ise kesin hiiccet olurdu. O’nun hiikmii vahiyle
sabit’ menzilindeydi. Rasiliillah verdigi hiikiimde isdbet edebilecegi gibi
hata da edebilirdi. Ancak hatada karar kilmazd:.'

Netice olarak Serahsi’ye gore stinnet iki kisimdir:

1) Uyulmas1 mahza hidéyet ve terki dalalet olan siinnet ki buna “Siinnetii 'I-
Hiidd” da denilir. Bayram namazi, ezan, kdmet, cemaatle namaz bu kisim
siinnete girmektedir. Sayet bazi insanlar bnlan terk ederlerse azarlama ve
kinamaya miistahak - olurlar. Eger bir belde halki topyekiin ve israrla
terkederlerse, bunlari eda etmeleri i¢in onlarla savasilir.”

2) Uyulmas: giizel, terki miibah olan siinnettir ki buna "Siinnetii '=-Zevdid "
de denilir. Hz. Peygamber'in oturusu, kalkisi, giyinisi, binigi, inigi gibi
hususlarda benimsedigi tarz ve davramslarindan bize intikdl eden
rivayetlerdir. Bu kisim siinnet, Rasliillah’in bize te’dip(ddab ve usul) igin
- biraktifr stinnettir. Bunlarin terkinde herhangi bir cezdl miieyyide

‘bulunmamaktadir.*Ayrica ‘Hz: Peygamberin ibadetlerdeki stinneti de tabi —

olunacak siinnetlerden olup bu siinnetlerden bir kismi var ki terki mekruhtur.
Bu tiir siinnetlerden bazilarii terk eden gunahkm olurken, bazilarim
terkeden gunahkar olmamakta ‘ama. bu tiir siinnete uyarsa giizel bir is
yapmis olmaktadir.’

3. Serahsi’nin Haber Anlayisi ve Hadislerle Ameli

Serahsi’nin hadislerle amel anlayigina gegmeden 6nce, O’nun hadis
anlayisina bir gbz atmak uygun olur kanaatindeyiz. Hadisin senedi dikkate
alinarak haberler, ilk zamanlarda miitevatir olan ve miitevétir olmayan, diger
bir ifdideyle miitevatir ve ahad haberler seklinde iki kisimdir. Daha sonraki
asirlarda, miitevatirle-dhad haberler arasinda meshur haberlerinde yer
aldigim belirten Serahsi, miitevatir olmadig: halde bize gére miiteber olan
haber diyerek haberleri {i¢ kisma ayirmaktadir: 1-Miitevatir Haber, 2-
Meshir Haber, 3-Rahat Haber. Ona gore meshur haber derece itibériyle
miitevétir haberin dinunda (gerisinde), dhad haberin fevkinda (ilerisinde)dir.
Hanefi iilemas1 da miitevatirle ahat haberler arasinda meshur haberlerin yer
aldigim belirterek boyle tiglii bir taksime gitmektedirler.’

a. Miitevitir Haber: Hz. Peygamber’den bize siiphesiz bir ittisalle,
onu goriip isitenin aldigi sekilde aynen ulagan haberlerdir. Tevétiiriin
belirlenmesi, onu mikteri sayilamayacak kadar bir ¢oklugun adéletleri ve

1 Serahsi, Usal, 11, 92-96.

2 Serahsi, Usit/, 1, 114.

3 Serahsi, Usdl, 1, 114.

4 Serahsi, Usdl, I, 115.

5 Serahsi, Usiil, 1, 291-292; bkz. Kogkuzu, 53.
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ayr1 ayr yerlerden olmalar sebebiyle yalanda ittifaklar1 imkansiz ve her
doénemde bu 6zelligi tagiyan topluluklarin riviyet etmis olmasidir. Boylece
bu haberin baglangici, sonu, ortas: ve uglar1 arasimnda bir fark yoktur. Kur’an-
1 Kerim’in nakli, beg vakit namaz, rekitlarimn sayilari, zekit miktarlan,
diyet meselesi ve miktarlar1 gibi haberler miitevatir haberin baz
ornekleridir.! Miitevatir haber gozle goriilen gibi ilm-i yakin’i (kesin ilmi)
ve ilmi zar(irlyi gerektirir. Bu sebepten tevitiir yoluyla gelen bir haberi inkar
eden kimse, gozilyle gordiigii seyi inkar eden kimse gibidir. Boyle bir kimse
dinini, diinyasini, anasim, babasim gérdiigii halde tanumayan sefih bir kimse
durumundadir.? '

Hanefilere gére miitevatir haberlerin verdigi bilgi, o seyi gérmiis ve
elle tutmuggasma (ke’s-sabiti bi’l-Mudyene) bir ilim olup ilm-i zartriyi
gerektirir. Safilere gore ise tevatiir, ilm-i yakin ifide eder fakat bu ilm-i
zarrl degil, ilm-i iktisibidir. Yani miiktesep bir ilimdir. Birtakim zihni
faaliyetler sonu meydana gelmektedir. Meseld miicizeleri grendigimizde,
niibiivveti bilmemiz bdyledir. Bu, ilm-i yakindir fakat zartri degil kesbidir.
Ciinkii Zarfirf ilimde ihtilaf vaki olmaz. Halbuki mucizeler hususunda ihtilaf
bulunmaktadir. B6yle bir goriigii fisit gbren Serahsi ise, tevatiiriin muktesep
bir ilim oldugu anlayigina karsi: “Eger bu ilim kesbi olsaydi, birtakim zihin
caligmalarimi gerektirseydi, sadece onu elde edenlere mahsus olurdu. Ve o
zaman pek az kimse bu ilmi elde edebilirdi. Bu zihinsel faaliyeti
yasamayanlar da ve g¢ocuklarda tevatiiriin verecegi ilim hdsil olmazd.
Halbuki bu bilgi meydana gelince onun giderilmes de miimkiin olmamakta
ve goriiyoruz ki bu ilim, sadece onu iktisab edenlere mahsus degildir. Duyan
insanda zorunlu olarak maglumat sahibi olma gerceklesmektedir. Mesel4 her
birimiz, kiigiikliilimiizde anne ve babamizi, bulugdan sonra da bildigimiz
gibi haberle biliyorduk. Eger bunu iktisab yoluyla bilseydik, bu iktisabi terk
~ ettikten sonra bu konuda ilmimiz olmamasi gerekirdi.” diyerek miitevatir
haberin sabit ve ilm-i zarGri olarak degerlendirir.’

Bazilarina gbre miitevatir haber, ilm-i yakin degil tatmin ve ikn edici
ilim (ilm-i tuma’nine) ifide etmektedir. Yani boyle bir ilimde yalan ve galat
ihtimali vardir. Ancak dogrulugu galip olup tatmin edicidir. Bu goriis
sahipleri miitevatir haberi, dhat haberlerin toplamindan ibaret sanmakta ve
insanlarn yalan {izerinde ittifak edebilecegi goriisiindedirler. Meseld
Hiristiyan ve Yéahidiler Hz. Isa’min katli ve ¢armiga gerilmesi iizerinde
ittifak etmislerdir. Bu, onlar arasinda tevétiiren rivayet edilmigtir. Halbuki
bu olay yalandi. Mecisiler de Zerdiist’iin mucizelerini ittifakla

1 Serahsi, Usil, I, 282.
2 Serahsi, Usil, 1, 283.
3 Serahsi, Usil, 1, 291.
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nakletmiglerdir. Halbuki bunun da ash yoktu.'

Serahsi, bir haberin yalan ihtimilinin onun tevétiiriinii ortadan
kaldirmayacaginm bununia beraber ilm-i yakin de ifide etmeyecegini ancak
dogrulugu gilib olan ilm-i tuma’nine (yatigtirict ve iknd edici ilim)
olabilecegi kanaatindedir. Serahsi’ye ve Hanefilere gore, ilm-i zartri ifdde
ettigi igin miitevatir haberi inkir eden tekfir olunur ve boyle bir haberin
neshi ancak dengi olan miitevatir bir haberle miimkiin olur.>

b. Meghur Haber: Baslangicta tevatiir derecesine ulagmayacak sekilde -
birkag (ikiden ¢ok) sahabenin Peygamberimizden naklettigi, sahabe ve daha
sonraki donemlerde tevatiir ~ derecesine ulasan haberlerdir. “Haber-i
miistefiz” de denilir.’

Hanefilere has oldugu belirtilen meshur haber ve meshur hadis terimi,
sahabe tabakasinda “dhad” olarak rivayet edilip, tibilin ve tebeii’t-tdbiin
tabakalarinda tevatiir derecesine ulasan haberlerdir. Dolayisiyla megshur
hadis asil itibariyle 4had fer olarak miitevatirdir. Meshur hadisi Hz.

~Peygamber’den-nakledenlerin-yalan -lizere-ittifak-edebilecekleri-ihtimali-var —
olmasina ragmen hanefi iilemdsi onun kabul edip, onunla amel ederler.
Hanefilere gore haberin ikince nev’idir. Miitevétir derecesinde olmadig
halde, - derece bakimindan ha_bér~i dhedtan istiindiir. Mest {izerine
meshetmeyi haber veren hadis,” bir miiddet miibah sayilmasindan sonra
mut’a ikdhinm haram kihndigim bildiren hadis,’ bir kadiun teyzesi ve halas:
ile birlikte aym erkegin nikdhi altinda birlesemeyecegini belirten hadis’ ve
alt1 gesit malin ribad mallar1 olusu ve bunlarin alig-verislerindeki fazlaligin
haramligini bildiren hadisler® Serahsi’nin meshur habere verdigi 6rneklerdir.

Meshur haberin hikkmii konusunda da miindkasalar vardir. Cessas
(370/981), meshur hadisi miitevatirin kisimlarindan saydign halde,” Eba
Bekr er-Razi (370/980) ile hanefilerden bir topluluga gore, meshur haber,
ilm-1 yakin ifdde ederse de bu yakin nazéridir, yani istitldl ile meydana
gelmektedir. Isa b. Eban (221/836)’a gére ise meshur haberde ilm-i yakin
ifide eden bir vasif mevcut degildir. O’na gbre meshur haber, ilm-i
tuma’nine (ikna edici ilim) ifdde etmektedir. Bu durumda meghur haber,
haber-i vahidin iistiinde haber-i miitevatirin dinundadir (altindadir). lm-i

1 Serahsi, Usil, 1, 84.

2 Ayni yer.

3 Serahsi, Usil, 1, 292; bkz. Suyiti, Tedrib, 11, 173; Accéc, 302.

4 Serahsi, Usil, 1, 292.

5 Buhari, Muhammed b, Ismail el-Cifi, el~-Cdmi'u's-Sahih, Ist. 1981, Vuda, 35; Salat, 7.
6 Buhari, Hacc, 34; Nikéh, 31; Miislim, Nikah, 25-30.

7 Buhari, Nikah, 27; Miislim, Nikah, 37.

8 Miislim, Miisdkadt, 81-83.

9 Serahsi, Usil, 1, 292.
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yakin ifide eden bir haberi inkar eden tekfir olunur. Halbuki meshur haberi
inkdr eden bdyle degildir. Yani inkér eden tekfir olunmamaktadir. Ciinkii o,
asli ve baglangici itibariyle &hattir. Ancak ikinci ve {igiincii tabakalarda
tevétiir derecesine ulagmistir. Esas itibariyle dhad oldugu i¢in adeten yalan
olabilme siiphesini iizerinde tagimaktadur.'

Hanefilere gore meshur haberle Kur’dn’a ziydde yapmak céizdir.
Ciinkii kitaba yapilan ziyide nesihtir. Ilm-i yakin ifide eden bir haberin
neshi ancak yine ilm-i yakin ifide eden bir haber ile olabilmektedir. Meshur
haberle Allah’in kitabina ziydde yapma durumu, miitevatir haber kadar
olmasa bile, meshur haberin &had haberin {istiinde oldugunu
gostermektedir.” Tatmini ilim ifide eden meshur haberin, ilm-i yakin (kesin
ilim) ifide eden miitevatir haber gibi kitdba ziyide gelerek onu neshetmesi
konusunda Serahsi g6yle der: “Ulemanin meshur hadisi kabul edip onunla
amel etmeleri, seran zorunlu bir delildir. Ciinkii usulde ikinci ve ti¢lincii
tabakalarin yani tabifin ve tebeii’t-tdbiinin icma1, ser’? bir delil olarak kabul
edilmigtir. Bununla beraber, meshur hadiste baglangici itibariyle siiphe
bulundugundan inkar eden tekfir olunmaz.”

c. Ahad Haber (Haber-i vihid): Haber-i had, meshur ve miitevatir
haberlerin niteliklerine sahip olmayan, Hz. Peygamber’den bir, iki veya
daha c¢ok kisinin rivayet ettigi hadislerdir. Derecesi miitevatir ve meghur
haberin gerisindedir.! Haber-i vahidin ilm-i yakin ifide edip etmedigi
konusunda Islam Alimleri arasinda ihtilaf vardir. Hanefilere gére haber-i
vahid, haber nevinin ii¢linciisii olup ilm-i yakin ifdde etmedigi, zan ifade
ettigi halde dinle ameli gerektirmektedir.’

Haber-i Vahidlerin akéidle alakali konularda delil olamayacagu ileri
stirenlerin baginda da Serahsi gelmektedir. Ona gore haber-i vahidler dini
konularda hiiccet olmakla birlikte yakini bilgi isbatim vermemektedir.’
Serahsi, ayrica Allah’in sifatlar1, tevhid, peygamberligin isbati gibi
konularin kat’f ilmi gerektirdigini, dolayisiyla ancak sek ve siiphe olmayan
yollarla bilinecegini ifide etmistir.”

Haber-i Vahidle ilm-i yakin vaki olmaz, ilmi gerektirmeyen seyin
ameli de gerektirmeyecegi ve amelin ancak kesin ilimle olacagt goriisiinde
olanlar “Bilmedigin seyin ardina diigme® ayeti delil getirmisler, bu itibarla

1 Ayni yer.

2 Serahsi, Usidl, 1, 293; Accéc, 302.
3 Ayn yerler.

4 Serahsi, Usiil, 1, 321; Accéc, 302.
5 Aym yerler.

6 Serahsi, Usitl, 1, 321.

7 Serahsi, Usill, 1, 322.

8 Isra, 17/36.
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ahad haberin kesin ilmi ge'rektirmédigine, dolayisiyla onunla dinde amelin
cliz olmadigmma kail olmusglardir. Ayrica “Allah’a hakdan (dogrudan)

bagkasim soylemeyiniz”' ve “Zan(kuruntu) ise siiphesiz haktan birseyi ifide
etmez. " dyetlerini kendilerine delil edinmislerdir.

~ Haber-i dhadin rdvi agisindan galat ihtimdli tagidig: icin ilm-i yakin
ifide etmeyecegini belirten Serahsi, ravi hakkinda beslenen hiisnii zan,
rdvinin adalet ve dogrulugunun ortaya ¢ikmasiyla ve dogruluk yoniinden
tercihi sebebiyle ameli gerektirdigini belirtmistir. Serahsi’ye gore 4had
haberi inkdr eden tekfir olunamaz, ancak onunla amel gerekli oldugu igin
inkdr eden delilete diiger. SAyet dhad haberle amelin vAcipligini kabul
ediyor da onu te’vil ediyorsa bu takdirde deladlete de diismemektedir.
Serahsi, haber-i dhadla amel edenin itaatkar, te’vil etmeksizin terk edenin
ise 4si oldugu kanaatindedir. Onu bu hiitkme gotiiren sebep, nassa yapilan
ziyddenin nesh oldugu, nasla sabit olan bir hiikkmiin ise haber-i dhadla
neshedilemeyecegi hiikmiidiir. Bu sebepten Serahsi, haber-i vahidin nassa
ziyadeligini kabul etmemekte, onun ilm-i yakin ifide etmedigine inanmakta
ve onunla ameli vicip gérmekle beraber, miinkirini tekfir etmemektedir.
Hanefiler, Kur’dn’a muhilif olan &had haberleri ménevi inkita
gerekgesiyle reddetmiglerdir. Bu konuda onlarin zikrettigi delil ise:
“Allah’mn kitabinda olmayan her sart batldir ve Allah’in kitabi daha.
haktir.”® hadisidir. Serahsi’ye gore hadisteki sarttan maksat, Allah’in
kitabina muhalif olan her sarttir; yoksa sartin kendisinin Kur’an-1 Kerim’de
bulunmasi degildir. Ciinkii delil olan bu hadisin kendisi de Kur’an-1
kerim’de yer almamaktadir. Bu sebepten Allah’in kitabina muhalif olan her
hadis mevduttur. Serahsi, bu goriigiinii agikladiktan sonra, “Bizler bdylece
bu hadisten (Allah’1in kitabinda olmayan her sey batildir hadisinden) murad
edilen seyin Allah’in kitabina aykiri olan seyler oldugunu anlamis
bulunuyoruz. Bu da bizi Allah’in kitabina aykiri olan her hadisin reddi
neticesine gotiiriir.” demektedir.” Nitekim Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmugtur: “Benden nakledilen hadisleri, Allah’in kitabina arz edip
kargilagtirm, O’na uygun ise ben sOylemisimdir, aykiri ise ben
soylememisimdir.”® Ciinkii kitap kesindir ama haber-i dhadin Rasdliillah’a
ittisalinde siiphe vardir, kesin alinr, siipheli olan terkedilir.” Hanefilerin bu
durumu bize hadislerin Kur’dn-1 Kerim’e arzina miisbet baktiklarii da
gostermektedir.

1 Maide, 5/171.

2 Yinds, 10/36; Necm, 53/28.

3 Serahsi, Usil, 1, 112.

4 Buhari, Mekitip, 3, 4; Suriit, 17; Buyd, 67; Nesii, Taldk, 31; ibn Hanbel, IV, 183.
5 Serahsi, Usdl, 1, 364-365.

6 ed-Dérekutni, Ali b. Omer, Siinen, Beyrut 1993, IV, 209.

7 Serahsi, Usdl, 1, 321. :
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Serahsi, baz1 bid’at ve hevilarm ashimin haber-i dhadlarin kitap ve
meshur siinnete arz edilmemesinden kaynaklandigim ileri siirerek bu konuda
sunlar1 s6yler: “Insanlar, Rasiliillah’a ulastigi siipheli ve ilm-i yakini
vermemesine ragmen, dhad haberleri asil yapip kitap ve siinneti bunlara gore
te’vil ediyorlar. Boylece onlar tibi olau matbu duruma getiriyorlar, esas
olam giivenilmez hale sokarak heva ve bid’ata diismiis oluyorlar.”’

Haber-i vdhidin ilm-i yakin 1fade etmedigine inanan Serahsi, nassa

ziyadeligini de kabul etmemektedir.’ Hadislerin ¢ok azi miistesnd 4had

yoluyla nakledildiginden, Hanefilere gore bu tiir haberler ildve bir hiikiim
getirmisse mensuhtur. Hanefiler bu anlatilanlar1 “Nassa ziydde nesihtir”
seklinde ilkelendirmislerdir. Konuyla ilgili olarak Serahsi, bu konuyla ilgili
Hanefi mezhebinin delillerini swraladiktan ve akli degerlendirmeleri
belirttikten sonra, haber-i vahidin nassa (dyete) nasil fazlalik olusturduguna
su 6rnegi vermektedir: “Nassa ziydde bize gbre seklen beyan, ménevi olarak
nesihtir. Bu ziyade ister sebeple, isterse hiikiimle alakali olsun fark etmez.”
Bu sebeple Hanefller, “Zind eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek
vurun...””* seklindeki dyete, “Bekar ile bekar zina ederse yliz celde ile bir yil
siirgiin. Evli de evli ile zina ederse yiiz celde ve recm™ hadisiyle “siirgiin”
cezast ziydde yapildifinda, yalmz celdenin had cezasi olamaz, ¢iinkii bu
durumda celde, haddin tamami degil bir kism1 olmasi sebebiyle kismi had,
had sayilmaz. Nasil ki sebebin bir kismi, sebeple sabit olan hukmu
gerektirmiyorsa, bu da boyledlr ve bu cihedden burada bir nesih vardir.’
Hanefiler, celdeleme ayetinde “siirgiin” cezdsi s6z konusu olmadigindan,
hadisle dyete ziydde yapildigi gerekgesiyle zind edene siirgiin cezidsinin
verilemeyecegini de ileri stirmiislerdir.’ :

Serahsi’ye ve Hanefilere gére, umtmi belvdda, yani umtmi olarak
ihtiya¢ duyulan hallerde vérid olan haber-i vahid kabul edilmemektedir.
Onlara gére umimi belvada vérid olan onaylarda, hadisle amel edilebilmesi
icin onun meshur veya miitevatir olmas1 gerekir. Diger bir ifideyle umiimi
belvdda meydana gelen olaylar hakkindaki dhad haberlerin Hz. Peygamber’e
nisbeti sahih degildir. Eger sahih olsaydi, béyle bir olay sadece belirli kisiler
tarafindan degil ¢ok sayida insan tarafindan duyulmast ve bilinmesi gerekir.
Herkes tarafindan bilinen veya duyulan haber ise artik &had olmaktan
¢ikarak meshur mertebesine ulagma durumundadir. Bu konuyu Serahsi,

1 Serahsi, Usil, I, 367.

2 Serahsi, Usdl, 1, 112.

3 Serahsi, Usdl, 11, 82.

4 Nir, 24/2.

5 Miislim, Hadad, 12, 13; Ebii David, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen, Ist. 1981,

Haddd, 23; Tirmizi, Hidid, 8.
6 Serahsi, Us#l, I, 83.
7 Ayn yer.




156 SERAHSI'NIN HAYATI, SUNNET ANLAYISI VE HADISLERLE AMELI

sOyle aciklar: “Ciinkii seriatin sahibi olan Peygamber, insanlara ihtiyag
duyduklan konular1 agiklamakla gorevlidir. Hz. Peygamber, sahéabilere
ihtiyag duyduklar1 seyleri kendilerinden sonrakilere de nakletmelerini
emretmistir. Hele olay umiimi belva ile aldkali olursa, seriatin sahibinin onu
herkese agiklamasi ve Ogretmesi, onlarin da kendilerinden sonra gelenlere
bunlar1 nakletmesi zorunlu olur. Siyet onlardan nakledilen sey, sOhret
bulmamigsa sehiv eseri veya mensuh oldugunu anlariz.”' Nitekim Serahsi,
“Zekere dokunmanin abdesti ger ektlrecegl”“ hadisini tek olarak rivayet eden
Biisre binti Safvan’in bu rivayetini, um@mi ilgilendiren bir konuyu- tek
olarak rivayet ettigi i¢in sahih kabul etmemektedir.’®

Kisaca Hanefi fikahdsina g6re haber-i &had, kesin ilim ifide
etmemekle birlikte amel icab ettirmekte, ancak bu vucibiyyet ise Kur’an ve
miitevétir haberin vuciibiyyeti gibi kesin olmadigindan, haber-i dhadla sabit
olan bir hitkme vacip denilmekte fakat farzdan daha asag: miitdlaa
edilmektedir.

d. Serahsi ve Zayif Hadislerle Amel: Serahsi’nin zayif hadislerle

ameline gegmeden 6nce, kabul ve red yoniinden hadislerin ti¢e ayrildigini ve
bunlarin  kisaca tariflerini vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.
Muhaddisler kabul ve red yonunden hadisleri sahih, hasen ve zayif diye lige
ayirmuslardir:®

1-Sahih Hadis: Adélet ve zabt sahibi kisilerin, Hz. Peygamber’e kqdar
uzanan muttasil bir senetle rivyet ettikleri, saz ve illetten 4ri hadislerdir.”
2-Hasen Hadis: Adalet sartim haiz olmakla beraber, zabt yoniinden sahih
hadis ravilerinin derecesine ulasamayan kimselerin muktasil bir senetle
rivayet ettikleri, saz ve illetten 4rf hadislerdir.’

3-Zayif Hadis: Sahih ve Hasen hadisin 6zelliklerinden hi¢ birisini veya
bazisim ihtiva etmeyen, makbul hadis vasiflarin tagimayan hadislerdir.”

Goriildiigli gibi sahih hadislerde bulunan ravinin adileti, zabti,
senedin ittisali, saz ve illetten 4ri olmak gibi sartlardan birinin veya
birkaginin olmamas: halinde hadis zayifur. Bu 6zelliklerden birinin veya
birkagimin yok olmasiyla zayif hadisler igerisinde muhtelif dereceler ortaya
¢ikmaktadir. Bu 6zelliklerin yoklugu sebebiyle ortaya ¢ikan zayif hadis
cesitlerinin sayilar1 42 ile 129 arasinda degismektedir. Bunlardan onbes
tanesi usil kitaplarinda husisi bir isim almig ve s6hret kazanmigtir. Gerek

1 Serahsi, Usil, 1, 368.

2 Tirmizi, Tahdre, 61, 62; Ebi Daviid, Tahéare, 69.
3 Serahsi, Usil, I, 368.

4 Suyiiti, I, 62; Accic, 303.

5 Suyti, I, 63; Accéc, 304.

6 Suyiiti, I, 153, 158; Accéc, 331.

7 Suyiiti, I, 179; Accdc, 337.

g
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isnatta iktisalin bozulmas: ve gerekse adalet ve zabt sartlarinin yok olmast
sebebiyle meydana gelen bu hadis gesitleri, hadis ilmi bakimindan 6nem
arzetmektedir.' Iste bu tiir zayif hadis gesitlerinden biri ve en mesuru miirsel
hadislerdir. Genel olarak konunun anlagilmasmda yeterli olacag: timidi ve
zay1f hadislerin herbirini ayr1 ayn incelemenin konuyu uzatacag: endisesiyle
simdilik miirsel hadislere deginmekle yetinecegiz.

Miirsel Hadis: Ister kiiciik ister bityilk yasta olsun tabiinin soz, fil ve
takrir olarak - Rasfliillah(s.a.v.)’dan sahabeyi zikretmeden naklettigi
hadistir.> Hadisgilerin 1stilhinda niirSel, tdbiinin “K4le Rasdliillah” diyerek
riviyet ettigi hadistir’ Bu durumda miirsel hadiste biitiin senet muttasal
olup, sadece Sahabe’nin ismi atlanmaktadir.

Sekli inkitain(kopuklugu) kendisinde bulundugu miirsel haberlerden
sahabenin miirseli tizerindeki ihtilaf, sahdbenin toptan udiil(adaletli) sayilip
sayllmamas1 meselesinden kaynaklanmaktadir.Miirselin bu nevinin hiiccet

“oldugunda iilema arasmad bir ihtilaf yoktur.Ciinkii onlara gére sahabenin
hepsi din noktasinda udfil ve vekildirler."Onlar Rasiliillah’la beraber
olmusglar, riviyet ettikleri haberi Rasiliillah’dan ve arkadaslarindan
isitmislerdir. Dolayisiyla onlar vekildirler, bu sebeple sahabenin miirseli
tizerinde bir ihtilaf olmamaktadir. Buna Berd b. Azib (72/691) su soziiyleve
isAret etmigtir: “Size haber verdiginiz her seyi Rasiliillah’dan isitmig
degiliz. Isittigimizi kendi aramzda birbirimize naklederdik fakat asla yalan
sdylemezdik.”’

Hanefi alimlerinden Serahsi, nursel haberle ilgili goriigiini soyle
aciklamaktadir: “Haber-i vahidin hiiccet olduguna kitap ve stinnetten delalet
eden her sey, miirsel haberlerin hiiccet oldufuna da delalet eder. Ciinkii
sahdbe ve daha sonrakilerden birgok miirsel ortaya ¢ikmistir ki bunu ancak
muannitler inkar edebilir.” der ve daha sonra, miirsel haberin hiiccet olmasi
konusunda sahdbe ve tabiinden birgok drnekler verir.®

Serahsi’ye gore Hanefilerde Aﬂ!\(lrsel dort kisimda ele alinmaktadar:1-
Sahabenin nurseli 2-Ikinci neslin yani taabinin/nurseli 3-Her asirdaki adil
kimselerinmurseli4-Bir yénden nursel, diger yonden muttasil olan haberler’
Sahabe’nin nurseli icmden makbuldiir. Tkinci ve iiciincii asrin nurselleri ise

1 Kogyigit, Talat, Hadis Usali, A.U. liahiyat Fak. Yay., Ankara 1975, s. 98.

2 Suyiti, I, 195; Accéc, 337; bkz. Polat, Selahaddin, Miirsel Haberler ve Delil Olma
Yéoniinden Degerleri, T.D.V. Yay., Ankara 1985, s. 51.

- 3 Neysebgri, Mdarifetii Ulimi l-Hadis, 25.

4 Serahsi, Usiil, 1, 359; Polat, 92.

5 Serahst, Usill, 1, 359.

6 Serahsi, Us#l, 1, 360, 361.

7 Unal, 1. Halda, Ebii Hanife'nin Hadis Anlayig: ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metody,
Ankara 1994, 5. 174 adh eserinden naklen; bkz. el-Pezdevi, Ali b. Muhammed, Usal, Ist.
1980, 11/ 2. .
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hanefilerce hiiccet sayilmasmna ragmen Isldm 4limleri bu konuda ihtilaf
etmislerdir.' Imam-1 Safi ise boyle irsalli bir haberi bir dyet, meshul bir
stinnet veya selefin ameli ile te’yid edilmedikge veya bagka bir yonden
ittisdli sabit olmadik¢a kabul etmez. Ayn1 zamanda Séafii baska senetlerini
buldugunda Sid b. Miiseyyeb(94/712)’in mursellerini kabul etmektedir.
Hanefi fakihlerinden Eb(i’]-Hasan el-Kerhi(340/951) ise adil olmak sartiyla
her asirdaki ravinin irsalini kabul etmektedir. Ciinkii ona gére, ilk ii¢c asrmn
irsalinin kabul gerekgesi olan adilet ve zaft vasiflari her devirde gegerli bir
illettir, dolayisiyla miisned rivayeti kabul edilenin miiisel rivayeti de kabul
edilir. Isd b. Eban(220/835) ise, ii¢ neslin disindaki miirsel ravilerinin ilim
ehli kimseler olmasim sart kogmaktadir. Ona gore insanlar i¢inde ilmiyle
meshur olmus kimselerin rivdyeti ister miirsel ister miisnet olsun kabul
olunur.” Serahsi, Isa b. Eban’in bu s6ziiyle imam-1 Muhammed gibi ilmiyle
gohrete ulasmus kimseleri kastettidini rivdyetle meshur olan kimselerni
miisnetinin ise s6hrete ulagan dlime arz edildikten sonra hiiccet olabilecegini
belirtmektedir.

~——Serahsi tarafindan bu konudaki goriiglerin en saflamu olarak
degerlendirilen Cessés (370/981)’1n bu konudaki goriisii ise g6yledir: “Révi,
adil ve giivenilir olmayan kimselerden rivayetiyle taninnmig biri olmadikea,
ilk ii¢ asrin nurseli hiiccettir. Ondan sonrakilerin miirseli ise, ancak adil ve
sika kimselerin disindakilerden riviyet etmemekle meshur olmus kimselerin
miirseli kabul edilir. Ciinkii Peygamber (s.a.v.), ilk ii¢ asrin dogrulugu ondan
sonrakilerin ise yalancilifn iizerinde sehadette bulunmustur. Bu goriisiine
misal olarak da Urve b. Ziibeyr (99/717)’in, Omer b. Abdulaziz (101/719)’e
rivayet ettigi “Kim bir arz1 ihy4 ederse, o arz ona aittir** hadisini g&sterir.

Hadis rivayetlerinin bir ¢ogunun miirsel olmasi ve ¢zellikle Hanefi
mezhebinde yaygm olarak kullanilmasi sebebiyle meshur haberler gibi
degerlendirilmesi, hatta zaman zaman miisnet haberden iistiin tutulmas:
neticesinde, meghur haberle nesh cdiz oldugu gibi miirsel haberle de neshin
caiz olmas: gerekir geklindeki bir itiraza Serahsi: “Bu céiz degildir. Ciinkii
miirselin kuvveti bir nevi ictihatla sabit gibidir. Bu yiizden onun kuvveti
kiyasla sabit olmus hitkmiin kuvvetine benzer, bununla da nesh cdiz olmaz.”
diyerek karsihk verir.* :

Daha evvel de belirtildigi iizere zay:if hadis, hadisgilere gére, sahih ve
- hasen hadisin sartlarimi tagimayan hadis olarak bilinmektedir. Diger bir
ifideyle zayif hadis, sahih hadisteki sartlarin bir veya birkagina sahip

1 Serahsi, Usiil, 360, 361.
2 Serahsi, Usdl, I, 363.
3 Bubhari, Miizéraa, 15.
4 Serahsi, Us#/, 1, 361.
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olmayan riviyet demektir.' Bu durumda zayif hadis, isnidinda kopukluk
olan nursel, midan, munkati gibi hadis tiirlerinin tamamina ait bir
isimlendirme durumundadir. :

Calismamiz neticesinde, eserlerinde goriildiigii gibi Serahsi’nin insam
hayrete diiglirecek kadar hafiza ve gayrete sfhip oldugunu, hocasi
. Halvéani’ye halef olarak onikibin hadis ezberlemis ve eserlerinin g¢ogunu
imkansizliklar i¢erisinde hapishanede yazan miistesnd zekd ve gayret sahibi
oldugunu, difer biitlin gériisler ve mezhepler hakkinda taassubtan uzak,
. tarafsiz ve objektif bir bigimde tahlil ve tenkit yapan ehl-i siinnet
alimlerinden olarak, meseleleri ele alis1 felsefi mahiyyette olup zamanindaki
siyasi kararlarmn arka planlarina niifiiz eden anlayis kudretine sahip, sahislar1
degil fikirleri tenkit eden ve yanlis buldugu konularda kendi imamlarim bile
tenkit edebilen belki Hanefi mezhebinden meseleleri boyle ele alanlann ilki
durumunda oldugunu gordiik. . .

Hadis ilmindeki yeri itibariyle Serahsi’yi, siinnet terimini sadece
Rasfiliillah’a hasretmeyen, seleften Hz. Ebt Bekr ve Hz. Omer’in takip ettigi
yolun da birer siinnet oldugu kanaatini tagiyan, sahabe kavillerini hiiccet
kabul edip haber-i miitevatiri ilm-i zartri olarak gbren, meshur haberi
amelde zorunlu bir delil ve iknd edici bir ilim olarak hadis istildhina
kazandiran, haber-i 4had konusunda ravilerinin yamlmas: ihtim4li yiiziinden
kesin ilim ifide etmedigini ve fakat hiisnli zan ve ravinin dogrulugunun
ispat1 neticesinde amel edilmesi gerektigine inanan, haber-i vahidin hiiccet
olduguna kitap ve siinnetten deldlet eden herseyin miirsel haberlerin de
hiiccet olduguna delalet edecegi goriigiinde olan bir kimse olarak tanidik.

Gordiik ki Semsii’l-eimme (imamlarin giinesi) Serahsi, Islam hukuku
alaminda oldugu gibi, hadis alaninda da séz sahibi olup, bu iki ilim arasim
uzlagtiran bityiik bir Hanefi fikih alimidir.

NOT: Aym konunun devamu olarak “Serahsi’nin Hadislerde Nesh
Anlayisy, Intilafir'l-Hadis Anlayisi ve Ravi ve Rivdyetle ligili Meseleleri”
degerlendirmesi gelecek sayida ele alimacaktir.

1 Suyiiti, I, 179; Accic, 337.
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' Kadir PAKSOY"*

Baz hadis ve tefsir kaynaklarinda sahabeden Sa‘lebe b. Hatib’m
Rasulullah’a gelerek zengin olmak igin dua talep ettigi, ancak siiriilerle
koyuna malik olunca zekat vermekten ka¢indifi, daha sonra zekatim
vermek istese de ne Rasulullah, ne de halifeleri tarafindan zekatimin
kabul edilmedigi nakledilmektedir. Halk arasinda oldukca yaygin olan
ve Sa‘lebe Kissasr geklinde nitelendirilen bu rivayet, tefsir kaynaklarimn
pek ¢ogunda Tevbe-9/75 ayetinin sebeb-i niizilii olarak nakledilmekte, -
vaizler ve hatipler tarafindan da ibret alinacak bir tablo olarak
anlatiimaktadir. Ancak hadis kriterleri agisindan bu kissamn sithhat yonii
olduk¢a diiglindiirticiidiir. Hz. Peygamber’in ashabmdan ve iistelik
Bedir’e katilmug gerefli sahabilerden birisi oldugu belirtilen Sa‘lebe b.
Hatib hakkinda nifak -hatta kiifiir- sayilabilecek bdyle bir haberin ash
ve gilivenilirligi var mudur? Acaba bu riviyet gercekten sahih midir,
yoksa uydurma bir kissadan mu ibarettir? Iste bu ve benzeri
problemlerin ¢oziimlenmesi igin hadiscilerin sadece sened tenkidini
yaptiklari rivayetlerin metin yoniinden de tenkidinin yapilmasina, ayrica
kissanin kahramam olan Sa‘lebe b. Hiatb’m biyografisi ile tarihi
hadiseler agisindan da ele almmasina ihtiyag vardir. Bu makalemizde
kissay1 nakledecek, akabinde sened ve metin tenkidi (rivayet ve dirayet)
agisindan gerekli kritigini yapacak, bu mevzudaki tarihi ve biyografik
bilgilerden de yola gikarak meseleyi ¢oziimlemeye ¢aligacagiz.

L. SA‘LEBE HADISI

Sahabeden Ebt Uméame el-Bahili ve Ibn Abbas’dan farkl iki isnadla
nakledilen bu rivayetin metinleri yaklasik olarak aymdir. Bazi lafiz
farkliliklar1 gozard: edilecek olursa kissa s6yledir: :

“Bir giin Sa‘lebe b. Hatib, Hz. Peygamber’e (a.s.) geldi ve séyle dedi:

- Ya Rasulullah, bana mal vermesi igin Allah’a dua et!

Hz. Peygamber (a.s.):

- Yazik ey Sa‘lebe, siikriinii eda ettigin az mal, siikriine gii¢ yetiremedigin ¢ok
maldan hayirhdir, buyurdu. Sa‘lebe, tekrar geldi ve ayni geyi istedi:

- Ya Rasulallah, bana mal vermesi igin Allah’a dua et!

- Yazik ey Sa‘lebe, benim gibi olmak istemez misin? Eger su daglarmn altin ve
gilimiis olarak benimle beraber yiiriimesini dileseydim, mutlaka gerceklesirdi.
Sa‘lebe, daha sonra tekrar geldi ve 1srarla aym seyi istedi:

- Ya Rasulallah, bana mal vermesi i¢in Allah’a dua et! Yemin ederim ki, Allah

"+ Harran Univ. flahiyat Fak. Hadis Anabilim Dah Aragtirma Gorevlisi.
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bana mal verirse her hak sahibinin hakkini mutlaka verecegim.

Bu israrindan sonra Rastlullah (a.s.) Sa‘lebe igin soyle dua etti:
- Allahim, Sa‘lebe’ye mal ver!

Bundan sonra Sa‘lebe, bir kag koyun edindi. Koyunlar, tirtillarin (kurtguk)
artmas: gibi ¢ogaldi. Koyunlar1 Medine’ye sigmaz hale gelince Medine’nin
digmna tagind:. Biitiin vakit namazlarmi Rastilullah’m arkasinda kilarken, 6gle ve
ikindiyi cemaatle kilar oldu. Koyunlar biraz daha ¢ogalmca cemaati terketti,
sadece cuma namazina gelebiliyordu. Mallari tirtillarm artmast gibi daha da
“gogalinca uzak bir vadiye tagindi, artik cuma ve cemaati tamamen terketti.

Bir giin Rasiilullah (a.s.): “Sa‘lebe’ye ne oldu?” diye sordu. Sa‘lebe’nin
vaziyetinden bahsedilince Rasiilullah iiziilerek ti¢ defa “Yazik oldu Sa‘lebe’ye”
buyurdular. Bundan sonra Allah, Hz. Peygamber’e zekati emreden su ayeti
indirdi: “Onlarm mallarmdan sadaka al, bununla onlann (giinahlardan)
temizlersin, onlar1 armdirp yiiceltirsin. Bir de onlar igin dua et, ¢iinkit senin
duan, onlar i¢in siikiinettir (onlar1 yatistirr). Allah igitendir, bilendir.” (Tevbe-
9/103). Hz. Peygamber de iki sahabiyi zekat memuru olarak géreviendirdi.
Hayvanlarin yas ve sayilarma gore zekat toplamalarmi ve Sa‘lebe ile Benil

-—Siileym®den-falanca sahsin-zekatlarmitahsil etmelerini istedi:Zekat memurlari
Sa‘lebe’ye vardilar ve ona malmm zekatim almak icin geldiklerini s6ylediler.
Sa‘lebe onlara: “Siz dnce diger insanlardan isteyin, d6niiste bana ugraymn” dedi.
Zekat memurlari, Siileymli gahsa gittiler. Bu sahus, zekat memurlart gelince
develerinin en iyilerinden secerek onlara teslim etmek istedi. Fakat memurlar
kendisine dediler ki: “Sana mallarmm en iyisini vermek gerekmezdi, iistelik biz
boyle en iyilerini almak niyetinde degiliz.” Siileymli sahis onlara: “Hayur, bizzat
bunlar1 alin, ¢iinkii ben bunlar1 goniil hognutluguyla veriyorum™ dedi. Onlar da
develeri aldilar ve déniiste tekrar Sa‘lebe’ye ugradilar. Sa‘lebe: “Vallahi bu
cizyeden baska birsey degildir” cevabim verdi. Onlar da Sa‘lebe’nin yanmdan
elleri bog olarak Rasiilullah’a gelerek bu vaziyeti haber verdiler. Bunun lizerine
Rasflullah (a.s.): “Yazik Sa‘lebe’ye!” dedi, Silleymli sahis igin de bereket
duasmda bulundu. Bu hadise iizerine Allah, Sa‘lebe hakkinda su ayetleri indirdi:
“Onlardan kimi de, ‘Eger Allah liitfundan bize (zenginlik) verirse, mutlaka
sadaka verecegiz ve elbette salihlerden olacagiz” diye Allah’a séz verdiler. -
Fakat Allah, litfundan onlara (zenginlik) verince, onda cimrilik edip (Allah’in
emrinden) yliz ¢evirerek sozlerinden dondiiler. Nihayet Allah’a verdikleri
s6zden donmeleri ve yalan sOylemeleri sebebiyle Allah, kendisiyle
karsilagacaklar giine kadar onlarin kalplerine nifak soktu.” (Tevbe-9/75-77).

Bundan sonra Ensar’dan ve Sa‘lebe’nin akrabasi olan bir zat, binegine
atlayarak dogru Sa‘lebe’nin yanma vardi ve ona goyle dedi: “Yaziklar olsun
sana ey Sa‘lebe, sen helak oldun, Allah senin hakkinda su ayeti indirdi!”

Sa‘lebe aglayarak Rasflullah’m huzuruna geldi ve “Ya Rasiilallah! Zekatimi
kabul et!” diye yalvarmaya bagladi. Ama Rasiilullah onun zekatini kabul etmedi.
Sa‘lebe, daha sonra halifeligi déneminde Hz. Ebé Bekr’e, bilahere Hz. Omer’e
ve Osman’a geldigi halde onlar da zekatini reddettiler. En sonunda Sa‘lebe
zekat1 kabul edilmemig olarak Hz. Osman déneminde 61dii.” '
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I1. SALEBE HADISININ SENED YONUNDEN DEGERLENDIRILMESI
A. Rivayeti Tahric Eden Miiellifler ve Ravileri

Ebli Uméame el-Bahili ve Ibn Abbas’dan tahric eden miielliflerle ilk
bes ravileri agagida iki ayr tabloda gdsterilmistir:
Tablo-1 Ebii Uméme el-Bhili’den Nakleden Miiellifler ve Ilk Bes Ravileri

TAHRICEDEN [ 5 pAVi 4.RAVI | 3.RAVI 2.RAVI | L.RAVI
TABERANI' | Velid b. Musn b. |Ali b. |Késmb. Ebt Umame
(8. 360) Miislim Rifda Yezid | Abdirrahman | el-Bahili
BEYHAKI* Miskin b. |[Muin b. |Ali b. |Kéasmb. Ebf Umame
(6. 458) Bukeyr Rifaa Yezid | Abdirrahman | el-Bahili
TABERP Muhammed |Mufn b. |Ali b. |Kasmb. Ebtt Umame
(6.310) b. Suayb Rifda Yezid |Abdirrahman | el-Bahili
IBN ABDILBER® | Muhammed |Muén b. [Ali b. [Kéasmb. Ebf Uméame
(6. 463) b. Suayb Rifda Yezid | Abdirrahman | el-Béhil{
VAHIDP Muhammed |Muan b. [Ali b. |Késmb. Eb Uméame
(6. 468) b. Suayb Riffia Yezid | Abdirrahman | el-Bahili

Bundan bagka mezkur hadisi el-Begavi (=Ebu’l-Kdsim Abdullah b.
Muhammed, 6. 317), ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327), el-Baverdi (6. ?), bnu’s-
Seken (=Said b. Osman 6. 353), Ibn Kéani‘ (=Abdulbaki b. K4ni* 6. 351), ibn
Sahin (=Omer b. Ahmed b. Sahin 6. 385) gibi miiellifler, Ebi Umame el-
Bahili’den rivayet etmiglerdir.®

Tablo-2: Ibn Abbas’dan Nakleden Miiellifler ve Ilk Bes Ravisi

TAHRIC EDEN 5.RAVI 4. RAVI 3.RAVI | 2. RAVI |1.RAVI

TABER! (6.310), Muhammed | Huseyn b. Hasen b. | Atiyye b. |lbn
BEYHAKI (6. 458) b. Sa'd Hasen b. Atiyye Sa'd Abbas
IBN MERDUYE (6.410) | el-Avfi Atiyye el-Avfi | el-Avfi el-Avfi

1 et-Taberdni, Siileyman b. Ahmed, e/-Mu’cemu’l-Kebir, (Thk.: Hamdi Abdulmecid es-
Selefi), Daru Thy4i’t-Ttirasi’l-Arabi, Beyrut 1405/1985, VII1/218-219.
2 el-Beyhaki, Ebii Bekr Ahmed b. Huseyn, Deldilu’n-Nubuvve ve Ma’rifeti Ahvali Sahibi’s-
Serfa, Daru’1-Kiitiibi’1-llmiyye, Beyrut 1405/1985, V/289-292.
3 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmi‘u’l-Beyin an Te’vili Ayi’l-Kur’n, Masir 1388/1968,
X/188-193 (Tevbe-9/75 ayetinin tefsirinde). . ]
4 ibn Abdilber, el-Istidb F Ma rifeti’l-Ashab, Nahdatu Masr, Kahire ts., 1/210.
5 el-Vahidi, Ali b. Ahmed, Esbibu n-Niizil, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1408/1988, s. 213-215.
6 es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman, ed-Diimmi’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me ’sdr, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut ts., I1/260; e/-Cdmi‘u’s-Sagir (M. A. el-Miinavi'nin Feyzu’l-Kadir -
_gerhiyle birlikte), Daru’l-Fikr, Beyrut ts., IV/527; ez-Zebidi, M. Murtaz4, Tthafir’s-Sadeti’l-
Muttakin bi Serhi’l-Ihy3, Daru’1-Kiitiibi’}-Ilmiyve, Beyrut 1409/1989, IX/833.
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B. Rivayetin Senedinde Yer Alan Ravilerin Cerh ve ta‘dili

Tablo-3 Ebii Uméime Tarikiyla Gelen Senedin Ravileri ve Cerh-Ta‘dili

RAVININ ADI, | KUTUB-I 'MUHADDISLERE GORE
TABAKASI | SITTE’DE CERH VE TA'DILI
RIVAYETI o
1.Ebii Uméme |Kiitiib-i | Hadis Alimlerinin ittifakiyla sahabenin hepsi 4dildir,
Suday b. sitte’nin sikadir.
Aclin el- hepsinde | L
Bihili (6. 76). |hadisi var
Sahabi
2.Kasum b. Yahya b. Main, Ebd Hatim er-Razi ve Tirmizi: Zayifiir,
Abdirrahman | Slnen-i | Ahmed b. Hanbel: Garib seyleri rivayet eder.
(6.112) Erbaa’da | Hakim: Miinkeru’l-hadis’tir.
Tabii, hadisi var | /bn Hibban: Sika degildir, vahidir. Rastlullah’m
ticlincii tabaka Ashabima makl{ib ve miinker seyleri nisbet eder.’
3. Ali b. Yezid Eba Zir'a er-Rézi: Kavi degildir.
_\el-Elhdni ed- | Tirmizi ve | Eba Hatim.er-Razi:. Zayifiir, miinkerdir-

Dimagk? ibn Ahmed b. Hanbel: Zayiftir, Kasim’dan miinker geyleri
(6. ~117) Mice’de nakleder.
Tebe-i tbiin, |hadisi var | Yahya b. Main ve Tirmizi: Zaifu’l-hadis’tir.
altmci tabaka Buhari. Miinkerw’l-hadis’tir.

Nesafi ve Déarekutni: Metriktur.

Hakim: Zahibu’l-hadis’tir.

Ibn Hibban: Miinkeru’l-hadis’tir, gok kangtiricidir.

Ebi Nuaym el-Isbehani: Miinkeru’l-hadis’tir.>
4, Muéan b. Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel: Fena degildir.
Rif3a es- ibn Eba Hatim: Hadisi yazilir ama ihticac olunmaz.
Selimf ed- Mace’de | Yahya b. Main: Zayifur, leyyinu’l-hadis’tir.
Dimaski6.157) | hadisi var | Ebl David ve Ibn Adiy: Zayiftir.
Tebe-i tabiin, {bn Hibban: Miinkeru’l-hadistir, ihticac olunmaz.
yedinci tabaka Zehebi: Rivayet sahibidir ancak giivenilir degildir.3

1 ibn Hibbéan, Ebii Hatim Muhammed, Kitdbu’l-Mecrihin mine’l-Muhaddisin ve’d-Du‘af3d
ve’l-Metritkin, Darw’l-Va‘y, Haleb 1396, II/212, I/27; Ibn Adiy, Abdullah, e/-Kdmil 7
Duafdi’r-Ricél, Darv’l- Fikr, Beyriit 1409/1988, V1/36; ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed,
Mizénu'l-I'tidél ff Nadi’r-Rical, Daru’l-Fikr, Beyrit ts., I1I/373; ibn Hacer el-Askalani,
Lisdnu’l-Mizén, Beyrut ts., IV/462.

2 Ibn Ebi Hitim er-Rizi, Kitibu'l-Cerh ve’t-Ta’dil, Darwl-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
1371/1952, VI/209; el-Ukayli, Muhammed b. Amr el-Mekki, ed-Duafiu’l-Kebir, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts., I1I/254; Ibn Hibban, Kitibu'l-Mecrihin, 1I/110; Ibn Adiy, e/-
Kamijl fi’d-Duaf, VI178-179; ez-Zehebi, el-Mizin, 111/161, 373; el-Késif fT Ma’rifeti men
lehid Rivéye fi’I-Kiitiibi ’s-Sitte, Beyrut 1s., 11/298; el-Mugni fi’d-Duaf3, Beyrut ty., I1/457;
ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Daru’l-Kﬁtﬁbi‘l—Umiyye, Beyrut ts., VII/396-397,
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5a. Velid b. Siinen-i | /bn Hibban: Miidellistir,

Muislim Erbaa’da | Zehebi: Miidellistir, bilhassa “an” ile naklettigi
(6.195) hadisi var | rivayetlerden sakinilmalidir.’
sekizinci tab. Ibn Hacer: Cok tedlis ve tesviyede bulunur.*

5b.Miskin 5. | Buhari Zehebi ve [bn Hacer: Sadfiktur.’
Bukeyr el- Miislim
Harrdnf5.198). | Ebd Davud
dokuzuncu tab | ve Nesai

5¢c. Mubhamme | Tirmizi Zehebi ve [bn Hacer: Sadiiktur, bununla beraber baz1
d b Suayb b. |EbaDavid | garib rivayetleri nakleder.®

Sabir(6.200), | Nesal
dokuzuncu tab | Ibn Méce

Sened  Tenkidinin  Sonucu: Yukandaki isnadda Kasim b.
Abdirrahman, Ali b. Yezid ve Muén b. Rifaa gibi pegpese ii¢ mecruh ravinin
bulundugu goriilmektedir. Mudn’dan nakleden son {i¢ raviden ikisi orta
derecede cerhedilmis, birisi sika sayilmistir. Bu tablo gosteriyor ki,
seneddeki ravilerin ekserisi mecruhtur. Bilhassa Ali b. Yezid, raviler
arasinda giddetli derecede cerhedilen ve ittifakla metrik sayilandir. Imam
Buhéri, onun hakkinda ‘miinkeru’/-hadistir demigtir ki Buhéiri’ye gore
bunun méanast: “Her kim hakkinda miinkeru’l-hadis’ demis isem o raviden
hadis nakletmek helal degildir’ demektir.' Hadis kritikgilerinden Eba Hatim
er-Rizi ile Yahya b. Main ise Ali b. Yezid’in hadislerinin giddetli derecede
zayif oldugunu, bilhassa Kasim’dan naklettiklerinden kesinlikle sakinilmasi
gerektigini ve iistelik [Ali b. Yezid - Kasim - EbG Umame] tarikiyla gelen
rivayetlerin hicbirisinin muteber olmadigini s6ylemislerdir. Tbn Hibban da
biitiin bunlara ilave olarak sbyle demigtir: “Ali b. Yezid’in hadislerini
alirken ciddi bir ayiklama yapmak gerekir. Ciinkii Ali b. Yezid, genellikle
hadiste cidden zayif ravi olan hocasi Kasim’dan rivayette bulunur. Bundan
bagka Ali b. Yezid’in ravilerinin ekserisi ise zayiftir, vahidir. Onlardan
riviyet edenler de sika kimseler degildir. Dolayisiyla Ali b. Yezid’in
bulundugu senedde sadece kendisi cerh edilmekle kalmiyor, kendisinden
bagka iki ya da {i¢ mecruh ravi pegpese yer altyor. Hal béyle olunca, bazen
illetin bu ravilerden hangisinden kaynaklandifim kestirmekte zorlaniyorum.

" 3 Ibn Ebi Hatim, e/Cerh ve't-Ta‘dil, VIII/422; Tbn Hibban, Kitdbu’l-Mecrdhin, 11/36; Tbn
- Adiy, el-Kémil, V1/328; ez-Zehebi, el-Mizin, IV/134, Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X/201;
Ukayli, ed-Duafi, IV/256.
) 4 1bn Hibban, Kitdbu’I-Mecrithin, 1/91; ez-Zehebi, el-Mizén, IV/348, el-Késif, 111/242.
5 éz4Zehebi, el-Mizén, IV/101, el-Kisif, T1/138; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, Daru’r-Rasid,
‘Beyrut 1412/1992, s. 529.
6 ez-Zehebi, el-Mizdn, I11/580; Tbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, s. 483.
-1 Bkz. ez-Zehebi, el-Mizin, 1/ 5, 412,
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Muén b. Rifda da mecruh bir ravi olup bazen miirselleri merfii‘ gibi rivayet

“eden, mechul kimselerden de miinker seyleri nakleden ravidir. Eger

rivayetlerinde makliib, miinker geylerle akl-1 selime zit diigen hususlar agir

- basarsa, bu ravilerle rivayetlerinden siddetle kaginmak gerekir.”' Netice

olarak diyebiliriz ki, Ebt Uméme tarikiyla nakledilen bu isnaddaki ravilerin
pek cogu ittifakla mecrith ve metrikktur. Elbette béyle siddetli derecede
za’fiyeti sézkonusu olan bir rivayet, hadis kriterleri agisindan makbul
sayllmaz, delil olamaz ve hatta nakledilmesi dahi uygun diismez.

Tablo-4 Ibn Abbas Tarikiyla Nakledilen Senedin Ravileri ve Cerh-Ta dili

KUTUB-1
RAVININ ADI | SITTEDE MUHADDISLERE GORE CERH VE TA‘DILI
RIVAYETI
Ibn Abbas (6.68) | Kiitiib-i Alimlerin ittifakiyla sahabenin hepsi adildir, sikadir.
Sahabi Sitte’de ) :
Atiyye b. Sa'd | Ebli Davud, | Siifydn es-Sevri ve Ebd Hatim: Zayifur.
el-Avfi | Tirmizi ve | Yahya b. Main: Salihtir.
©.111) - libn | Ahmed b. Hanbel: Zaifu’l-hadis’tir, miidellistir.
Tabii, | Mace’de Ibn Hibban: Miidellistir, ihticac olunmaz, hatta
Ugtincii tabaka | hadisj var hadislerini yazmak ve nakletmek helal olmaz.
Nesér: Zayifur.,
Eba Ziira: Leyyinu’l-hadis’tir.
fbn Adiy: Zayiftir, hadisleriyle ihticac olunmaz.
Zeheb’: Zayifuir, miidellistir, siidir.
: Ibn Hacer: Gok fahis hata yapar, siidir, miidellistir.”
Hasen b. Atiyye |Ebi Buhari: Sika degildir.
el-Avfi. (6. 181) |Davud’da | Ebd Hatim er-Réazi: Zayiftr.
Tebe-i tabiin, hadisi var | Zehebi: Zayiftir.

Altmci tabaka Ibn Hacer: Zayiftir.?
Huseyn b. Hasen - Yahyéa b. Main: Itimat edilmez.

b. Atiyye el-Avfi Ibn Hibbén ve Zehebi: Miinkeru’l-hadistir. Mutabaat
(8. ~222) olunmayacak seyleri nakleder. Hadisleri maklub
Dokuzuncu tab. yapar, miirseli merfu’, mevkufu da muttasil yapar.*
Muhammed b. - Hakim: Fena degildir (1.4 be’se bih).

Sa'd el-Avfi Hatib el-Bagdadi: Hadis rivayetinde gevsektir
(6.276), (Leyyinu’l-hadis).
Onbirinci tabaka -

1 Ibn Hibban, Kitibu’l-Mecrihin, T1/110, I11/36.

2 Ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-Cerh, VI/383; ibn Hibbén, Kitdbu'l-Mecrihin, 11/176; Ibn Adiy,
el-Kamil, V/370; ez-Zehebi, el-Mizén, I11/80; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VII/225.

3 ez-Zehebi, el-Mizén, 1/503, el-K4sif, 1/223; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, s. 162.

4 ez-Zehebi, el-Mizén, 1/533; Tbn Hibban, Kitdbu’l-Mecrithin, 11/284.

5 ez-Zehebi, el-Mizan, I1/560.
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Ibn Abbis Tarikiyla Nakledilen Yukaridaki Isnadmn Tenkidi ve
Neticesi: Yukaridaki isnad, Ibn Abbas’dan hadis alan el-Avfi siilalesinin,
dededen babaya, ondan ogluna, ondan da yegenine seklinde naklettigi tipik
rivayetlerden birisidir. Pek ¢ok sahabeden hadis nakleden Atiyye el-Avfi,
miinker, miidellis ve metrik bir ravi olmakla cerhedilmistir. Atiyye, hadiste
hi¢ giivenilmeyen ve rafizilikle itham olunan kezzab Muhammed b. Siib el-
Kelbi (6. 146)’den miinker rivayetleri tedlis yaparak nakletmekle de tenkit
edilmigtir. Ahmed b. Hanbel’in ifadesiyle: “Atiyye, sahabeden Ebil Said el-
Hudri’yi g6rmiig, baz1 rivayetleri ondan isitmigtir. Ancak onun vefatindan
sonra asil kiinyesi Ebu’n-Nadr olan Kelbi’nin meclisine katilmig ve onu Ebil
Said diye kiinyelendirmek sfiretiyle meshur sahabi Ebli Said el-Hudri’yi
cagristirmaya (tedlis) caligmistir. Hasili, Atiyye ile ihticac olunmasi helal
degildir. Hatta hadislerini yazmak ve nakletmek bile helal olmaz.”'

Sa‘lebe hadisinde yer alan Avfi ilesinin diger biitiin fertleri de orta
ya da siddetli dercede cerhedilmis ravilerdendir. Elbette hadis kriterleri
acisindan birden fazla siddetli mecruh ravinin bulundugu bir isnadin makbul
sayilmasi miimkiin olmadig: gibi, delil olabilmesi de uygun goriillemez.

C. SA'LEBE HADISININ FARKLI iKi iISNADIYLA ALAKALI BAZI TAHLILLER

1. Sa‘lebe Hadisinin Farkh iki isnadimin Varli§i, Bu Hadisi Makbul Hale
Getirir mi?
Hadis ilmi agisindan birden fazla isnadi bulunan zayif bir hadisin
makbul ya da merdut sayilmasi, baz1 sartlarla tesbit edilmektedir. Simdi bu
sartlar1 ve Sa‘lebe hadisinin senediyle alakali kritigini inceleyelim:

a) Bir hadisin za’fiyetten kurtulup hasen ligayrihi ya da sahih ligayrihi
mertebesine ¢ikabilmesi i¢in, en azindan isnadlarindan birisinin hasen veya
sahih mertebede bulunmasi gerekmektedir.”> Sa‘lebe hadisinin her iki isnad
da giddetli derecede zayiftir. Dolayisiyla siddetli za’fiyeti olan iki farkli
isnadin birbirini takviye etmesi ve hasen mertebesine yiikselmesi miimkiin
degildir. Hatta bir hadisin ikiden fazla isnadi olsa ve fakat hepsi de zayif
bulunsa, tariklerinin ¢oklugu, o hadisi za’fiyetten kurtaramaz.

b) Ravisi, kizb veya t6hmet-i kizb sebebiyle cerh edilmig bir isnadin
tariklerinin ¢oklugu, onu za’fiyetten kurtaramaz.> Sa‘lebe hadisinin her iki
isnadindaki raviler i¢inde kezzab ya da kizble itham edilen kimselerin
bulundugunu gérmiistiikk. Bu yoniiyle de farkl iki isnadin birbirini takviye

1 Ibn Hibban, Kitdbu’l-Mecrithin, 11/176, 256; ez-Zehebi, el-Mizén, 11/556.
2 et-Tahanevi, Zafer Ahmed, Kavdid i Ulimi’l-Hadfs, s. 78.
3 el-Kevseri, M. Zahid, Mak4lat, Kahire 1414/1994, s. 39.
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etmesi s6zkonusu degildir.

c) Benzeri bir kaideye gore ise, eger hadisin za’fiyeti, ravinin
fiskindan ya da yalancilifindan kaynaklaniyorsa, aym derecede zayif bagka
bir rivdyetin desteklemesiyle, bu za’fiyet izale olmaz. Zira za’fiyet
birincisinde agir basmakta; onu destekleyen rivayet ise bu yonden yetersiz
kalmaktadir. Ama hadisin za’fiyeti, cerh edilen ravinin hifz1 veya zabti
cihetinden kaynaklanmig olursa, boyle bir hadisin tariklerinin ¢oklugu, onu
hasen  ligayrihi  mertebesine yiikseltebilir.! Bu kaideye gore Sa‘lebe
hadisinin her iki isnadina baktifimizda, cerhedilen ravilerin ekseriyeti, hifz1
(zabt) y6niinden degil de adalet yoniiyle cerhedilmiglerdir. Ciinkii ravilerin
icinde miidellis, kezzab kimseler oldugu gibi, bid’a ehli olanlar da vardir.
Netice olarak, iki farkli tarikle gelse bile b&yle bir rivayetin za’fiyetten
kurtulmasi, makbul hale gelmesi miimkiin gézikkmemektedir.

d) Hadis alimleri, zayif hadisin kabul edilmesini ya da zayif hadisle
amel edilmesini ii¢ sarta baglamiglardir. Bu sartlardan birisi de senedin
siddetli derecede zayif olmamasidir. Yani senedinde kezzab, 'vadda’,
yalancilik t6hmetiyle cerhedilen veya ittifakla metriik sayilan bir ravinin
bulunmasi, o hadisi siddetli derecede zayif kilan Amillerdendir.® Sened
tenkidinde belirttigimiz gibi, Sa‘lebe hadisinin her iki isnadinda ittifakla ~
. metrik sayilan ve siddetli derecede cerh edilen ravilerin bulundugu vakidir.
Buna gore siddetli za’fiyeti olan bir hadisin ahkam igin delil olamayacagi
kesin oldugu gibi, ahkam digindaki hususlarda da delil olabilmesi miimkiin
degildir.

2. Her iki isnaddaki Ravilerin Beldelerine Gére Tahlili

Sened agisindan dikkatimizi geken bir diger husus ise, Ebi Umame
 tarikiyla nakleden ravilerin Sam ehlinden; Ibn Abb4s’dan nakledenlerin ise
Kiafe ehlinden olduklan goriilmektedir. Rical kitaplarinda bu ravilerin
biyografilerini inceledigimizde, her iki isnadin ravileri i¢inde Kife ile
Sam’da ikamet edenlerin oldugu, ayrica rihle sebebiyle her iki belde
ehlinden hadis alan kimselerin bulundugu belirtilmektedir. Dolayisiyla
béyle bir kissanin, sahabeden Sa‘lebe b. Hatib admna senarize edilip
yayginlagtirilarak, her iki beldede ikamet eden ya da seyahat eden raviler
sayesinde birinden digerine nakledilmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Bundan
bagka miidellis raviler tarafindan Sa‘lebe hadisinin farkhi iki isnad tesis
edilerek aktarilmig olabilecegi de hatira gelmektedir.

1 es-Suyiiti, Tedribu’r-R4vi serhu Takribi’n-Nevevi, Daru’1-Fikr, Beyriit 1414/1994, 5. 111.

2 Bkz. es-Suyiiti, Tedribu’r-Ravi, 5. 197; el-Leknevi, Muhammed Abdulhayy, el-Ecvibeti’l-
Fazila Ii°I-Es’ileti’l-Agrati’-Kémile, (Tlk.A. Eblt Gudde), Mektebii'l-Matbdati'l-Islamiyye,
Haleb 1384/1964, s. 41; et-Tehanevi, Kavdid ff Ullimi’l-Hadis, Beyrut 1392/1972, s. 94.
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D. SA‘LEBE HADISININ SIHHATI HAKKINDA HADISCILERIN
GORUSLERI
Sa‘lebe hadisinin Ebi Umame el-Bahili ve ibn Abbas’dan farkl iki
senedle rivayet edildigini, ancak hadisin kiitiib-i sitte ya da kiitiib-i tis’a gibi
muteber kaynaklarm higbirisinde bulunmadigim belirtmistik. Bundan baska
Sa‘lebe hadisi iizerinde degerlendirme yapan hadisgilerin hemen hepsi de bu
rivayetin za’fiyetine dikkat ¢ekerek muteber olmadigina hilkkmetmiglerdir.
Bu hadis hakkindaki degerlendirmeler soyledir:

1. Imam el-Beyhaki (6. 458), Ebt Umame ve Ibn Abbas’dan naklettigi bu
. riviyet hakkinda sOyle demigtir: “Bu hadis, tefsirciler arasinda
yayginlagmis olup zayif senedle mevsul olarak rivayet edilmigtir.”’

2. Izzuddin [bnu’l-Esir (6. 630), Sa‘lebe b. Hatib’in biyografisinde bu
rivayete yer verdikten sonra, bu kissanin sahih olmadigmi ya da Bedir’e
katilan Sa‘lebe b. Hatib hakkinda gerceklesmis olabilecegi hususunun
saibeli oldugunu belirtmigtir.”

3. Imé&m ez-Zehebi (6. 748): “Sa‘lebe’nin mal istemesiyle alakali uzun
bir hadis nakledilmektedir. Ama bu riviyet miinkerdir.” demistir.

4. Zeynuddin el-irdki (6. 806), Tahricu Ehédisi’l-lhy#da: “Bu hadisi
Taberani, zayif senedle tahric etmistir.” demistir.*

5. Ndruddin el-Heysemi (6. 807): “Bu hadisi Taberani, Ebt Umame’den
rivayet etmistir. Senedinde Ali b. Yezid el-Elhdni vardir ki, bu ravi
metriktur.” degerlendirmesinde bulunmustur.

6. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852), el-Isibe’de Sa‘lebe b. Hatib’in
biyografisinde mezkur kissanin Sa‘lebe hakkinda nakledildigini ancak
“Bu hadis (kissa), sahih degildir, ya da Bedir’e katilan Sa‘lebe hakkinda
olmas:1 sdibelidir (fihi nazar)”® degerlendirmesinde bulunarak hadisin
za’fiyetine ve Sa‘lebe b. Hatib hakkinda bunun dogru olamayacagina
isaret etmistir. Ayrica Ibn Hacer, Tahricu Ehidisi’l-Kesséfta bu hadls
hakkinda “Bu rivayetin isnadi ¢ok zayiftir.”” demistir.

1 el-Beyhaki, Deldilu’n-Nubuvve, VI292,

2 Izzuddin Tbnw'l-Esir, Usdii’l-Gébe i Ma’rifeti’s-Sahdbe, Daru Thyai’t-Tiirdrisi’l-Arabi,
Beyrut ts., /1237,

3 ez-Zehebi, Tecridu Esméi’s-Sahibe, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts., I/66.

4 Bkz. el-Gazali, [iydu Uldmi’d-Din, Darw’}-Kalem, Beyrut ty., ITI/257 (dipnotta),

5 Niruddin el-Heysemi, Mecmau’z-Zeviid ve Menbau’l-Feviid, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut ts., VII/32.

6 Ibn Hacer, e/-Isibe1/198.

7 ez-Zemahgeri, Mahmud b. Omer, e/-Kessdf Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut ts., 11/292
(Hamisindeki Ibn Hacer’in Tahricu Ehadisi’l-Keggaf’1).
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7. Celdluddin es-Suyti (6. 911), bu-hadisin bir kismmnt e/-Cédmi‘u’s-
Sagirine almig ve sonunda sadece sahih rumuzuyla sithhatine igaret etmigtir.
Ancak mezkur eserin garihi Muhammed Abdurratf el-Miinavi (6. 1031),
gerek Beyhaki ve gerekse Ibn Hacer’in bu hadisin za’fiyetine dikkat
cektiklerini belirtmek suretlyle Suytiti’nin sahih rumuzu hakkinda kesinlik
olmadima dikKat gekmigtir.! Biz de Suyiiti’nin bu hadis hakkinda sahih
rumuzu kullanmasini bir zuhul olarak degerlendiriyoruz. Ciinkii diger
taraftan Suyati, Liibdbu’n-Nukil fi Esbibi’n-Niiziil adli eserinde: “Bu hadis,
Ebii Umame ve ibn Abbas’dan zayif senedle rivayet edilmistir.”* demek
suretiyle hadisin za’fiyetine hitkmetmistir. Diyebiliriz ki, esasén hadisin
za’fiyeti, Suyiiti tarafindan bilinmektedir. Ancak her nasilsa el-Cami‘u’s-
Sagir’de goziinden kagmus olabilir.

8. Muhammed Na&siruddin el-EIb&ni. “Bu hadis, istihar etmesine

ragmen miinkerdir. Hadisin illeti, Ali b. Yezid el-Elhani’dir. Bu ravi, ittifakla
metriktur. Ravilerden Muén b. Riféa ise leyyinu’l-hadistir. »3 demistir.

9. Abdulfettah Ebd Gudde: “Kurtubl (6. 674), Tefsir'inde Sa‘lebe
- hadisini Ebi- Uméme’den-nakletmis-ve-“bu-riviyet-meshurdur-demistir.*
Halbuki bu rivayet, miinkerdir. Ciinkii senedinde yer alan Ali b. Yezid,
Buhari’nin ifadesiyle miinkeru’l-hadis’tir. Kurtubi’nin ‘bu rivdyet
‘meshurdur’  sbziine gelince; bunu, Sa‘lebe kissasina dair nakledilen
rivayetin, vaizler, kissacilar, nakilci miifessirler katinda yaygin ve
meshur oldugu seklinde anlamak gerekir. Yoksa hadis istilahindaki
‘meshur hadis’ manisinda anlamak hatadir. Kaldi ki bu rivayet, siddetli
derecede zayif olup tutarli ve makbul sayilacak hicbir tarafi yoktur,
istishada da elverisli degildir.”® demis, daha bu mevzuyla alakali olarak
sunlan ilave etmistir: “...Diger taraftan Ibn Kesir (6. 774), naklettigi
rivayetlerin illetlerini ve gizli yonlerini agiklamak suretiyle Tefsir’inde
giizel bir metot takip etmistir. Bununla beraber baz rivayetleri senediyle
naklettigi halde illetini ve nekaretini belirtmemistir. Hususiyle
rivAyetlerin sened ve metinleri  iizerinde cerh ve ta‘dili uygulama
prensibinde hassas davramirken, mesela Sa’lebe hadisi hakkinda herhangi
bir degerlendirme yapmamustir.” Halbuki Sa‘lebe kissast bos ve

1 es-Suyiiti, e/-Cdmi ‘u ’s-Sagir (Muhammed Abdurraif el-Miindvi’nin Feyzu /-Kadir Serhu’l-
Cami‘i’s-Sagir'iyle birlikte), Daru’l-Fikr, Beyrut ts., IV/526, 527.

2 es-Suyti, Liibabu 'n-Nukil 17 Esbdbu ’n-Niiziil, Daru’l-Menér, Kahire ts., s. 105,

3 el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletu’l-Ehddisi’d-Daife ve’l-Mevzii‘a ve Eseruhi
1i’l-Umme, Mektebetu’l-Medrif, Riyad 1407/1987,IV/112.

4 el-Kurtubi, e/-Cdmi’ Ii Ahkimi’l-Kur’dn, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Kahire 1387/1967,
V11/209. .

5 el-Leknevi, e/-Ecvibetu’I-Fizila, s. 137-138 (Eb{i Gudde dipnotu).

6 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, T1/111 (Tevbe-9/75 ayetinin tefsirindg).
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asilsizdir. Ciinkii senedinde cerhedilen raviler vardir. Muhtemelen bu
hadis hakkinda cerh-ta‘dil kritigini uygulamak, Ibn Kesir’in goziinden
kagmis olabilir. Bununla beraber elimizdeki mevcut rivayet tefsirleri
iginde en giizeli, siiphesiz yine Ibn Kesir’in tefsiridir. Fakat ‘Her giizelin
bir kusuru vardir’ darb-1 meselinde gectigi {izere biz de Ibn Kesir
hakkinda bunu diyerek onu mazur gérmeliyiz.”"

111. SALEBE HADISININ METIN YONUNDEN DEGERLENDIRILMES]

- A. SA'LEBE B. HATIB’IN BiYOGRAFISI ACISINDAN KISSANIN
TENKIDI

1. Sa‘lebe b. Hatib’m Biyografisi

Ady, Sa‘lebe b. Hatib b. Amr b. Ubeyd b. Umeyye b. Zeyd b. Malik b.
Avf b. Amr b. Avf b. Milik b. Evs el-Ensari’dir. Medine’den. Evs
kabilesinin Benit Amr b, Avf kolundandir.

Babasi, Hatib b. Amr b. Ubeyd’dir. Kaynaklarda babas: hakkinda hig¢
bir bilgiye rastlanmamaktadir. Babasiin magazi ve siyer kaynaklarinda
adimn ge¢memesi, onun muhtemelen Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicretinden once vefat etmis olabilecegini hatira getirmektedir.

Annesi, Umame bint Samit b. Halid b. Atriyye b. Havt b. Habib b.
Amr b. Avftir. Sa‘lebe’nin babasiyla annesinin soyu, Evs kabilesinden Amr
b. Avfta birlesmektedir.’

Kardesr, Haris b. Hatib el-Enséari’dir. Héris, Bedir, Uhud, Hendek ve
diger harplere katilmug, Hudeybiye’de bulunmus, Hayber muhasarasinda
sehit olmustur.’

Es ve Cocuklarr: 1ki hammi ve yedi oglu vardir. Cocuklar:: 1)
Ubeydullah, 2) Abdullah, 3) Umeyr 4) Riféa, 5) Abdurrahman, 6) Iyaz, 7)
Amira. Cocuklarindan ilk iigii, Beni Vakif'li hammindan olmustur. Diger
dort oglu ise Gatafan kabilesinden Liibdbe bint Ukbe b. Besir adindaki
hammmindandir.?

1 el-Leknevi, el-Ecvibetu’l-Fizila, s. 107-108 (Ebd Gudde dipnotu).

2 Ibn Sa’d, et-Tabakétu’l-Kubré, Daru Séder, Beyrut 1405/1985, I1/460; Ibn Hisam, es-
Siretu ‘n-Nebeviyye, Darw’l-Hayr, Beyrut 1412/1992, 11/250; Izzuddin Ibnu’t-Esir, Usdii’I-
Gibe i Ma’rifeti’s-Sahibe, Daru Thyai’t-Tiirarisi’l-Arabi, Beyrut ts., s. 237; Ibn Abdilber,
el-Istidh i Ma’rifeti’l-Ashéb, 1/210; Ibn Hacer, el-Isébe 7 Temyizi’s-Sahibe, Daru Sader,
Beyrut 1328, 1/198.

3 Ibn Sa’d, et-Tabakat, I1/460.

4 Ton Sa’d, et-Tabakat, T1/461; Tbn Hacer, e/-Isdbe, 1/222.

5 Ibn Sa’d, et-Tabak4t, III/460.
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Sa‘lebe; Bedir, Uhud ve diger harplere katilmig sahabilerdendir.!

Hz. Peygamber (a.s.), Medine’ye geldikten sonra Muhacirlerle Ensar
arasinda kardeslik bagi (mufhat) kurdugunda, Sa‘lebe b. Hatib ile
muhacirlerden Muattib b. Avf'el-Hamra’y1 kardes yapmustir.?

Dogum ve Vefat Tarifu: Sa‘lebe b. Hitib’in dogum ve vefat tarihleri
hakkinda kesin bilgiye rastlanmamaktadir. Bununla beraber Ibn Abdilber’e
gore Hz. Omer’in -diger bir nakilde ise Hz. Osman’mn- hilafeti déneminde
vefat ettigi ifade edilmektedir.’ ibn Abdilber, mezkur kissadan yola gikarak
boyle bir tesbite ulagmig olabilir. Bu rivayetin sened yoniinden mu’teber
olmadigim ve ihticaca elverigli bulunmadigim daha 6nce belirtmistik. Ancak
tarihi olaylardan yola ¢ikarak Sa‘lebe’nin hayat: ve vefat dénemi hakkinda
su miilahazay: sGyleyebilirizz Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti
doneminde Sa‘lebe yetigkin bir insandi ve maddi imkan sahibi oldugundan
yapilan mudhét dolayisiyla Muhacir kardesine yardimeci olmustu. Ayrica
Rasiilullah’la beraber biitin  savaglara katilmigh ve muhtemelen

Rasiilullah’1n irtihalinden sonraki yillarda vefat etmigti

Hadis kaynaklarmin ve rical kitaplarimn higbirisinde Sa‘lebe b.
Hatib’in naklettigi herhangi bir hadise rastlanmamaktadir. Isminin raviler
arasinda ge¢memesi, onun sahabe olduguna nakise getirmez. Ciinkii
sahabenin hepsi de hadis rivayet etmis degildir. Tespitlere gore ashabmn
ancak yiizde biri hadis rivayetinde bulunmugtur. Bunu rakamlarla belirtecek
olursak; ashabin sayisinmn yiizbin civarmnda oldugu tahmin edilmektedir.
Bunlardan isimleri tesbit edilenlerin onbine yakin oldufu; bu onbin
sahabenin de sadece bin yiiz kadarinin hadis rivayetinde bulundugu
bilinmektedir.*

2. Kissanin, Sa‘lebe’nin Biyografisi A¢isindan Tenkidi

Sahabe biyografilerini ele alan kaynaklarda ve tabakat kitaplarinda
Sa‘lebe b. Hatib hakkinda yukandaki bilgilerden daha fazlasina
rastlanmamaktadir. Bununla birlikte yukaridaki bilgiler 1s1§inda onun,
mezkur Sa‘lebe kissasiyla iligkisinin olup olmadigi konusunda mukayese
yapabilme imkanina sahibiz. S6yle ki:

Sa‘lebe b. Hatib’in biyografisi hakkinda diger miielliflerden daha

1 Ibn Sa’d, et-Tabakét, II/460; Ibnw’l-Esir, Usdii "I-Gabe, 1237; Tbn Abdilber, el-fstisb,
1/210; Ibn Higam, es-Sire, 11/250; et-Taberani, e/-Mu ’cemu’l-Kebir, 11/88.

2 Tbn Sa’d, et-Tabakat, TI/265; Ibn Abdilber, el-Istizb, 1/210, 11/1430; Tbnu’1-Esir, Usdii’/-
Gabe, IV/394, ' . S B

3 ibn Abdilber, el-Istigb, 1/210. :

4 Bu hususta tafsilat i¢in bkz. Ahmed M. $ékir, e/-Biisu’l-Hasis serhu Ihtisari Ulimi’l-Hadis,
Darw’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, Beyriit 1370/1951, s. 185-186.
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genis bilgilere yer vermis bulunan Ibn Sa’d (6. ~222), mevsuk rivayetlere ve
muteber bilgilere dayanarak hazirladify ef-Tabakdtu’l-Kubrd adli eserinde,
kendi déneminde Medine ve Bagdat’ta Sa‘lebe b. Hatib’m soyundan gelen
torunlarinin bulundugunu belirtmekte, ancak mezkur Sa‘lebe kissasindan ve
onun nifakindan hi¢ bahsetmemektedir.! Eger boyle bir kissa gergekten
Sa‘lebe’nin bagindan gegmis olsaydi, elbette bundan da bahsederdi.

Ayrica Sa‘lebe b. Hatib’mn iki hamm ve yedi erkek evlada sahip
oldugu nazar-1 itibara alindiginda, onun koyun siiriilerini sevk ve idare
edebilmek i¢in cuma ve cemaatten uzak kalmig olmasi aklen muhtemel
goziikkmemektedir.

Baz alimler, Sa‘lebe kissasinin dogru olmadigim, eger kissa dogruysa
Sa‘lebe b. Hatib ile Sa‘lebe b. Ebi Hatib adinda iki sahsin olabilecegini;
bunlardan Bedir’e katilan Sa‘lebe’nin Uhud’da gehit olmasi sebebiyle bu
kissanin Sa‘lebe b. Ebi Hatib adindaki bagka bir gahis hakkinda
gerceklesmis  olabilecegini  sOylemektedir. Ancak aragtirmalarimiz
neticesinde, Sa‘lebe kissasimin asilsiz oldugu gériisiinii benimsemekle
birlikte, Sa‘lebe adinda iki sahsin bulunup Bedir’e katilan Sa‘lebe’nin
Uhud’da sehit oldugu goriigiine katilmiyoruz. Meseleyi delilleriyle
inceleyelim:

Izzuddin Ibnw’l-Esir (8. 630), kendi isnadiyla naklettigi Sa‘lebe
kissisimin akabinde soyle demigtir: “Bu kissa sahih degildir, ya da Sa‘lebe b.
Hatib hakkinda gerceklesmemistir. Ciinkii Ibnu’l-Kelbi (=Hisdm b.
Muhammed 6. 204), onun Uhud’da sehit oldugunu séylemektedir. Yahut da
fbnu’l-Kelbi vehimde bulunmugtur. Ama siiphe yok ki kissadaki isimle
burada biyografisini verdigimiz isim aymdir’” demek suretiyle kissanmn

saibeli olduguna isaret etmistir.

Imam Zehebi (6. 748)ise, Sa‘lebe hadisinin miinker oldugunu
belirtmekle birlikte, bazi alimlerin, Sa‘lebe’nin Uhud’da sehit diigtiigtinii
sOylediklerini nakletmekle yetinmig, herhangi bir degerlendirmede
bulunmamigtir.?

Hafiz Ibn Hacer (6. 852), Bedir ehlinden miinafik kimsenin
bulunmadigindan yola ¢ikarak mezkur kissasimin sahih olmadigimi, bu
kissamin olay olarak dogru olmasi durumunda ise olayin Bedir’e katilan
Sa‘lebe b. Hatib hakkinda vukuunun siipheli “fithi nazar” (tetkik edilmesi
lazim) oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Ibnu’l-Kelbi’ye dayanarak
Bedir’e katilan Sa‘lebe’nin Uhud’da gehit oldufunu sdylemekte, bundan

1 Ibn Sa’d, er-Tabakat, TII/460.
2 ibnu’l-Esir, Usdii’l-G4be, 1/237.
3 ez-Zehebd, Tecridu Esméi’s-Sahébe, 1/66.
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baska kissanin kahramanmmn Sa‘lebe b. Ebi Hatib adinda bagka birisi
olabileceginden sbz etmektedir. Bu goriisiinii desteklemek i¢in de Ibn

- Merdiiye (6. 410)’nin Tefsir’inde Ibn Abbas’dan naklettigi mezkur kissada
bu sahsm adinin Sa‘lebe b. Ebi Hatib el-Enséari oldugunu sdylemesini delil
getirmektedir."

Ancak biz, hadis kriterlerine gére sened ve metin tenkidini yaptigimiz
Sa‘lebe kissasinin Sa‘lebe b. Hatib’a ait olabilecegini miimkiin gérmemekle
birlikte.aym zamanda b&yle bir kissanin-bagka bir Sa‘lebe hakkinda <hatta
hicbir sahabi hakkinda- gergeklesmis olabilecegine ihtimal vermiyoruz.
Ibnu’l-Kelbi’nin Sa‘lebe b. Hatib’mn Uhud’da sehit oldugunu séylemesi ise
hatadir, vehimdir. Ciinkii biitiin mevsuk kaynaklarin ittifakiyla Uhud’da
sehit olan sahabi, Sa‘lebe b. Sa’d el-Ensari’dir.”

Ibn Hacer’in, ibn Merdiiye’ye gére kissanin kahramanmn Sa‘lebe b.
Ebi Hatib olduguna dair yaklagimmna gelince, diger kaynaklarin higbirisinde
boyle bir isimle karsilasilmamaktadir. Kaldi ki, Tbn Merdiiye’den daha &nce
yagayan Taberi’nin, keza Beyhaki’nin naklettizi rivayette’ kissadaki sahsin
~-Sa‘lebe—b: Hatib -oldugu—sdylenmektedit. Buradan diyebiliriz ki, daha
sonraki dénemde yasayan Ibn Merdiiye’ye ulasan rivayet ya da niishalarda
bu isim, Sa‘lebe b. Ebi Hatib seklinde ziyadeli olarak gelmis ya da &yle
okunmug olabilir.

Diger bir husus ise, en azindan Bedir ve Uhud harplerine katilmis
olan bir sahabinin, b6yle bir kissay:r yasamig olmasi, hi¢ bir surette akla
uygun diiymemektedir. Ciinkii mezkur kissada anlatilan sekliyle, koyunlari:
sevk ve idare etmekten dolay1 cami ve cumadan uzak kalan bir insan tipinin,
Hz. Peygamber’le birlikte savaglara igtirak etmis bir sahabiyi canlandirmasi,
hi¢ bir selim aklin kabul edemeyecegi bir iddiadr.

Her seyden Once Sa‘lebe b. Hatib, Bedir ashabindan ve Medine’deki
misliimanlarin ilk tabakasmdandir (sdbikiinu evveliin). Bedir ashab1 i¢inde
nifaka bulagan herhangi bir sahabinin bulunmadifi sabittir. Ayrica bizzat
Kur’dn ayetlerinde ve Rasfilullah’in hadislerinde Bedir ashabinin fazileti
acikca belirtilmig; onlarin magfiret ve kurtulug ehli kimseler oldugu ifade
edilmigtir. Mesela “Bedir ve Hudeybiye’ye katilan kimse cehenneme
girmez.” ve “Allah, Bedir ehline muttali olmus ve haklarinda soyle

1 Ibn Hacer, ek Jsdbe1/198. A

2 Sa‘lebe b. Sa’d el-Ensiri’nin Uhud’da sehit oldugu haberi igin bkz.: Taberini, el-
Mu’cemu’l-Kebir, T1/88; ibn Abdilber, el-Istigh, 1/208; Ibnw’I-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/237.

3 el-Avfi tarikiyla Ibn Abbas’dan nakledilen bu rivayetin senedi Taberi’de ve Beyhaki’de
aym olmakla birlikte kissanm kahramam Sa‘lebe b. Hatib adiyla gegmektedir. Ayrica bu
isnadin cerh ve ta‘dilini tablo 5°te inceledik. Tafsilat i¢in Tablo 5’e bakilabilir.

4 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, el-Mektebetii'l-Islami, Beyrit 1413/1993, V1/262.
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buyurmugtur: Dilediginizi isleyin, zira ben sizi magfiret buyurdum.”
anlamindaki hadisleri bu cergevede zikredebiliriz. |

Bu kissayla alakali diger bir husus sudur: Ibn ishik (5. ~150), Sa‘lebe
b. Hatib ile Muattib b. Kuseyr’i Evs kabilesinden olan miinafiklar arasinda
zikretmis ve Tevbe 75 ayetinin her ikisi hakkinda indigini soylemistir.’
Bundan bagka Tbn Ishak, Sa‘lebe b. Hatib, kardesi Haris b. Hatib ve Muattib
b. Kuseyr’i Mescid-i Dirdr’1 yapan Medine’li 12 miinafik arasinda
saymaktadir.’ Pek ¢ok siyer ve tefsir kaynaklart ise ibn Ishak’in bu
rivayetini herhangi bir kritik yapmadan oldugu gibi nakletmislerdir. Mesela
el-Vakidi (6. 207)* bagta olmak iizere siyer ve tarih kaynaklar1 hicretin 9.
yili héadiseleri arasinda bu rivayete yer verirken, Taberl ve pek ¢ok tefsir
kaynagi ise Tevbe-9/107 ayetinin niizil sebebi olarak bu haberi
nakletmislerdir. Ancak ibn Ishak, bu haberi Amr b. Ubeyd el-Basti yoluyla
Hasen el-Basri’den miirsel olarak rivayet etmistir. Kald1 ki, ibn Ishak hadis
alimleri tarafindan orta derecede cerhedilen bir ravi olmakla birlikte, seyhi
Amr b. Ubeyd ise miidellis ve kezzab olarak nitelendirilmig, siddetli
derecede cerhedilerek ittifakla metrik sayimistir.’ Keza el-Vakidi de
hadisgiler tarafindan siddetli derecede cerhedilen bir miielliftir.®

Her seyden once Ibn Ishak’in zikrettizi bu ii¢ sahus, Bedir

1 el-Buhari, e/-Cami‘u’s-Sahih, Daru’l-Fikr, Beyriit 1411/1991, Megazi 9, 47, Edeb 74,
istitabe 9, Cihad 141; Miislim b. Haccic el-Kuseyri, e/-Cdmiu’s-Sahih, Diry’ 1—Hayr,
Beyriit 1414/1994, Faziilu’s-Sahdbe, 161.

2 Ibn Hisam, es-Sire, /125 (Ibn Ishak’tan naklen). Bu rivayetin sened ve metin yéniinden
cerh ve ta‘dilini, ileride gelecek tablo 5°te inceledik. Tafsilat1 gerekli kisma birakiyoruz.

3 Ibn Hisam, es-Sire, IV/135.

4 el-Vikidi, Muhammed b. ('jmer.b. Vakid, Kitdbu’l-Magazi, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut
1404/1984, 111/1045, 1047. Ancak Ibn Ishak, Mescid-i Dirdr’1 yapanlarm 12 kisi oldugunu
belirtirken, el-Vakidi ise bu sayry1 15’e c¢ikarmaktadir. Bu isimlerin iginde baz
tutarsizliklar oldugu gibi, Bedir ashabindan bazi sahabilerin adinmm da bu listeye
kanigtirildifs goriilmektedir.

5 fbon Ishak ve Amr b. Ubeyd’le alakali cerh ve ta‘dil degerlendirmelerini tablo 5'te
inceyecegiz.

6 el-Vakudi hakkinda muhaddislerin cerh ve ta‘dil degerlendmnelen sOyledir:

Ali b. El-Medin? : Hadis uyduran birisidir. 12 bin garib hadis rivayet etmigtir. Onun
hadislerine, ensabina ve magazi haberlerine itibar edilmez.

Buhari : Metriktur, onun naklettiji hadislerden tek kelime bile rivayet etmedim.

Ibn Rahtye ve Nesai: Hadis uyduran (vadda®) birisidir.

Ahmed b. Hanbel : Kezzabdir, hadisleri maklub yapan birisidir.

Ibn Hibban : Sika ravilerden maklub ve mu’dal seyleri rivayet eder. Ustelik bunlart
bile bile yapmaktadr.

Ibn Adiy : Hadisleri mahfuz degildir, garabet ve illet ise kendlsmdedxr

Zehebi : Gevsgek ravi oldupunda ve terkinde icma vardwr. [Tafsilat igin bkz. Tbn

Hibban, Kitibu ’I-Mecrﬁlu‘n, 11/290; Tbn Adiy, el-Kamil, V1/241-242; ez-Zehebi, el-Mizén,
1/660-665, el-Mugni fi’d-Du ‘af, 11/619; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IX/323].
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ashabindandir. Nitekim yukarida Sa‘lebe ve kardesi Haris b. Hitib hakkinda
biyograﬁk bilgileri vermigtik. Muattib b. Kuseyr (diger ad1 Muattib b. Begir)
ise Akabe biatma katilan ilk Medine’li Miisliimanlardan olup Bedir, Uhud
ve diger harplere katilmig serefli bir sahabidir. Sa‘lebe b. Hatib ile ayni
kabileden olup bes ced yukarida soylan birlesmektedir.! Dogrusu ibn
Ishak’m Bedir ehlinden bu ii¢ sahabinin adim nifak mescidi olayina karismis
gibi zikretmesi biiyiikk bir hatadir., Esasen Ibn Ishak’in Magizi’sini es-
Siretu’n-Nebeviyye’de nakleden ibn Hisdm (6. ~213) da Ibn Ishak’m bazi
sahabe hakkinda kesin ve uygun olmayan nifak yakistirmalarindan rahatsiz
olmus goriiniiyor ki, bu hususta Ibn Ishik’a katilmadig gibi hatta tenkit
ettigini gérmekteyiz. Ibn Higdm’in bu mevzudaki ifadesine kulak verelim:
“Muattib b. Kugeyr ve Sa‘lebe b. Hatib ile kardesi Héris b. Hatib, Benii
Umeyye b. Zeyd oymagmndan olup Bedir’e katilan ashabdandir. Ustelik
miinafik da degillerdir. Ilim ehlinden kendilerine giivenip itimat ettigim
kimseler, Bedir ashabi iginde hi¢ bir minafifin bulunmadifim
soylemislerdir. Ayrica Ibn Ishak, bu ii¢ sahabiyi Ensar’n Evs kabilesinin
Beniti Umeyye_,b Zeyd oymagmdan-Bedir’e -igtirak edenlerin-listesinde
vermekte” (dolayisiyla tezada diigmekte) dir.”

Diger taraftan Mescid-i Dirdr hakkinda nakledilen tarihi gergekler de
fbn Ishak’mn tutarsizhifim ortaya koymaktadir. S6yle ki: Evs kabilesindén
Beni Amr b. Avf oymagi, Kuba Mescidi’ni bina ederek Hz. Peygamber’i
(a.s.) davet etmislerdi. Hz. Peygamber de orada namaz kilmis ve halkina dua
etmisti. Bunlar1 cekemeyen Hazrec kabilesinin Beni Gunm b. Avf
oymagindan bazi kimseler, yine Hazrec kabilesinden meshur fasik Ebi Amir
er-Rahib onciiliigiinde nifak mescidini (Mescid-i Dirar) yaptilar. Dolayisiyla
Mescid-i Dirdr’1 yapanlarin ekseriyeti Hazrec kabilesinden bazi miinafiklar
oldugu gayet agiktir. Ibn Ishak’in iddia ettigi isimlerden Sa‘lebe ile kardesi
Haris b. Hatib ve Muattib b. Kuseyr ise Evs kabilesindendir.

Bundan bagka Ibn Abbas’dan nakledilen muteber rivayette, Mescid-i
Dirar’1 yapanlarin iginde bu {i¢ sahabinin adi yoktur. Ibn Asakir, Tarihu
Dimask’ta muttasil ve muteber bir senedle Ibn Abbas’dan sunu nakleder:
“Hz. Peygamber (a.s.), Taif muhasarasindan dondiikten alti ay sonra,
Allah’1n kendisine emretmesine binaen Tebiik i¢in hazirlik yapmaya bagladu.
O swrada Medine’den bir kisim kimseler, Nifak (Dirar) Mescidini bina
ettiler. Bunlar, Eb Amir er-Rahib’in 6nciiliigiinde Kindne b. Abdiyaleyl,
Alkame b. Ulase el-Amiri idi. Mescid-i Dirar’m zikredildigi Tevbe-9/107

1 Bkz. Ibn Abdilber, e/-Istf3b, TI1/1329; Ibnu’1-Esir, Usdii’I-Gabe, IV/394-5.
2 Bkz. ibn Higam, es-Sire, 11/250 (Ibn Ishak’tan naklen).
3 ibn Higdm, es-Sire, 11/126.
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ayeti de bunlar hakkinda inmistir.”"

Burada dikkatimizi ¢eken bir bagka celiski ise, Ibn Ishak basta olmak
iizere daha sonraki tarih¢ilerden el-Vakidi ve bagkalari, bir taraftan Sa‘lebe
b. Hatib hakkinda mezkur kissanin sézkonusu oldugunu, diger taraftan da
onun Mescid-i Dirdr’i yapanlar arasinda bulundugunu séylemektedirler.
Diigiinelim ki, mallarmin ¢oklugu sebebiyle bagka geye vakit bulamayan bir
kimsenin, Mescid-i Dirar’in yapiminda ve faaliyetinde igbirlikgilerin i¢inde
yer almasi nasil miimkiin olabilir? Keza Mescid-i Dirdr’1 bina edenler i¢inde
oldugu iddia edilen bir insamn, Sa‘lebe kissasim yasamasi ne miimkiin?
Yani asilsiz kissadaki rolle Mescid-i Dirdr konusunda ileri siiriillen rol,
birbirine z1t diigmektedir. Bu ve benzeri hususlarin Ibn Ishak ve kendisinden
bu rivayetleri nakleden tarihg¢ilerin zuhihii oldugu agiktir.

B. KISSANIN DiGER BAZI HUSUSLAR BAKIMINDAN TENKII

Malum kissada daha 6nce de goriildiigii gibi Sa‘lebe’nin siirideriyle
tasraya c¢ikmasmin akabinde Hz. Peygamber’e (a.s.) zekati emreden
“Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlar1 (giinahlardan) temizlersin,
onlar1 arindirip yiiceltirsin. Bir de onlar igin dua et. Ciinkii senin duan, onlar
icin sitkinettir. Allah isitendir, bilendir.” (Tevbe-9/103) ayetinin indigi ve
bundan sonra Hz. Peygamber’in iki sahs1 zekat memuru olarak goreviendirip
Sa‘lebe’ye gonderdigi ifade edilmigti.

Bilindigi gibi Tevbe stresi, H. 9. yilda inmistir ‘ve iistelik yukarida
belirtilen Tevbe-9/103 ayeti de zekat1 emreden bir ayet degildir. Alimlerin
genel olarak goriigii, zekatin hicretin ikinci yilinda farz kihindig
seklindedir.2 Hal bdyle olunca, elbette mezkur kissa, tarihi agidan ve -ahkam
acisindan Kur’an’m zahiriyle de bagdagmamaktadir. Kaldi ki kissada
belirtilen Tevbe-9/103 ayetinin farkli bir hadise lizerine indigi de sabittir.
[bn Abbas, Dahhik, Katdde, Zeyd b. Eslem ve Said b. Ciibeyr gibi
miifessirlerden nakledildigine gore, Tevbe-9/103 ayetinde stzkonusu edilen
kimseler, Tebuk gazvesine mazeretsiz katilmayip geride kalan baz
sahislardir. Bu kimseler, geri kalmalarina sebep olan mallarindan bir kismum
vererek Hz. Peygamber’den magfiret talebinde bulundular. Bazi rivayetlerde
bunlarin Ebl Liibadbe ve arkadaslar1 Cedd b. Kays, Hardm ve Evs oldugu

1 ibn Asakir, T4ripu Dimagk, (Tht.: Ton Manzir), Daru’l-Fikr, Dimagk 1408/1988, XI1/319,

2 Alimlerin tesbitine gore zekatin farz kilimig1 hicretin ikinci yilina tekabiil etmektedir. Her ne
kadar Mekke doneminde zekati amimsatan ayetler inmig ise de bunlar viiciibiyet hitkmiinii
ihtiva etmiyordu. Bu hususta genis bilgi icin bkz.: Tbn Kesir, Tef$iru’l-Kur’ini’l-Azim,
Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1408/1988, I11/249 (Mu’minéin 4 ayetinin tefsirinde); ibn Abidin,
Reddu’I-Muhtir ale’d-Diimri’I-Muhtir, Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1402/1982,
11/2; Yusuf el-Kardavi, Fikhu 'z-Zekét, (Trc.: Ibrahim Sarmug), 1/70-75.
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belirtilmektedir."

Sa‘lebe’nin zengin olmak i¢in dua istemesi ve Hz. Peygamber’in ona
dua etmesiyle onun bir kag koyun edindigi, bunlarin Medine havalisine
sigmayacak kadar cogaldigi nakledilmektedir. Basta bu husus, akla zit
diismektedir. Bir ka¢ koyundan bir kag sene zarfinda boylesi bir sayiya
ulagmak, higbir selim akil tarafindan kabul edilebilecek bir husus degildir.
Bu, olsa olsa masallarda kargilagilabilecek bir durumdur.

Kissaya gore Sa‘lebe’nin Medine’ye sigmayacak kadar sahralar
dolusu koyun sahibi olmasi demek, o dénemdeki Islam topraklarinda

-yagayan en zengin insanlardan biri olmasi anlamina gelir. Ancak gbzden
kagmasi miimkiin olmayacak olan bdylesi bir durumdan asilsiz bir kissa
disinda bahseden bagka higbir kaynak ve rivayet yoktur. Eger boyle birgey
gercekten yasanmis olsaydi, Sa‘lebe’nin Hatim et-Tai’nin cOmertligi ve

Kériin’un da agir1 derecede zenginligi ile meshur oldugu gibi, onun da

meshur olmas: gerekirdi. Ama bu hususta asilsiz kissadan bagka nakledilen
hig bir rivayetle kargilasiimamaktadir.

araza, Sa‘lebe’nin koyunlarimn sayisimn bu kadar gok ve siiratle
artmis olmasi Hz. Peygamber’in duasiyla gergeklesen bir bereket oldugunu
diisiinelim -ki bazi yorumcular kissamin asilsiz oldugunu nazar-1 itibara
almadan boyle bir te’vile yonelmistir’-. Cevap olarak diyebiliriz ki:
Kaynaklarda Hz. Peygamber’den bereketle ilgili pek ¢ok mu’cizenin
vukubuldugu nakledilmektedir. Ancak mezkur kissadaki gibi Hz.
Peygamber’in duasiyla koyunlarin ¢ogalmasi seklinde hi¢ bir vak’a mucize
kabilinden hi¢ bir kaynakta yer almamaktadir. BSyle bir bereket olay:
yasanmig olsaydi, bunun nakledilen mu’cizat arasinda zikredilmesi ve bu
vasifla igtihar etmesi gerekirdi. Kaldi ki, Allah Rasilii’niin -degil siradan
insanlarin dalalet ve tugyana dalmalarim istemesi- Bedir ashabi gibi sahabe-
i glizin hakkinda onlarin dalalete ve nifaka kaymalarini netice verecek bir
dua ve talepte bulunmas: sézkonusu olamaz. O halde kissada belirtilen
sekliyle bu husus, Rasulullah hakkinda miimkiin goriilmedigi gibi, Sa‘lebe
hakkinda da tutarli degildir.

Ote yandan kissanin sonunda Sa‘lebe’nin zekatimi getirdigi halde ne
Rastlullah, ne de daha sonra halifeleri tarafindan zekatimin kabul
edilmediginden soz edilmektedir. Her ne kadar bazi miifessirler, Hz.
Peygamber’in ve halifelerinin, Sa‘lebe’nin miinafik olmas:1 sebebiyle onun
zekatin1 kabul etmemis olabilecegi yorumunu yapsalar bile, biz bu goriige

1 et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyén, X1/16-18.

2 Suyiiti’nin el-Cami‘u’s-Sagir'ine seth yazan el-Miinavi, bdyle bir te'vile gitmigtir. Bkz.

Feyzu’l-Kadir Serhu Cami‘i’s-Sagir, IV/526.

- atmm,
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katilmiyoruz. Ciinkii basta merdut bir rivayetten hareket ederek ve asilsiz bir
kissadan yola ¢ikarak bazi tefsir ve te’villere gidilmesi, kabul edilebilir bir
tavir olmasa gerektir. Bundan bagka zekatini getiren kimsenin zekatim
reddetme, bizzat Rasfilullah’m ve Ragid Halifelerin uygulamalarina zit
diisen bir husustur. Rasflullah’in miinafiklara karst izledigi strateji ve
tavirlar: incelendiginde, onlara kars: nifaklarmi agikga yiizlerine vurmadigi,
hatta Tbn Selfil gibi meshur miinafiklar1 bile sabirla idare etmesini bildigi
goriilmektedir. Ayrica Islam devletinde behemehal her mii’minin zekat
vermesi i¢in gerekirse gii¢ kullanilmasi s6zkonusudur. Hatta bu mevzuda
Hz. Ebli Bekr’in zekat vermeyenlere karsi savasmasi bilinen bir vak’a iken,
elbette Sa‘lebe’nin zekatim getirdigi halde reddedilmesi tutarsizdir.

Hicri 9. yilda gerceklesen Tebuk gazvesi, miinafiklarla gergek
mii’minlerin ayirdedilmesinde 6nemli bir tarihi hadisedir. Zira bu gazveye
¢ikilmadan 6nce Rasiilullah’a gelen bazi kimseler hakli mazeretlerini beyan
etmis, bazilar1 da yalan sdyleyerek izin istemis ve kendilerine izin verilmisti.
Fakat mii’minlerden olup da mazeretsiz geri kalan kimseler i¢inde Ebi
Liibabe ve arkadaslarindan baska yalmz Ka’b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve
Murdra b. Rabi’ gibi ii¢ sahabiden bahsedilmektedir. EbGi Liibabe ve
arkadaglarinin tevbe talepleri hemen, diger ii¢ kisinin tevbeleri ise daha
sonra kabul edilmigtir (Tevbe-9/117-1 19)." Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz
ki, Tebuk gazvesinden geri kalanlar i¢cinde Sa‘lebe’nin adi gegmemektedir.
Eger Sa‘lebe, Tebik’e katilmamig olsaydi, Bedir ehlinden bir sahabi olmasi
hesebiyle elbette kendisi hakkinda da benzer bir durum yaganacakti.

el-Vakidi (6. 207) gibi bazi miielliflerin Sa‘lebe’nin hem mezkur
kissamin kahramami oldugunu, hem de Tebuk’e katilan miinafiklardan
oldugunu iddia etmesi® ise tamamen birbirine zit diisen bir husustur. Séyle
ki, meseleye mezkur kissa agisindan yaklagacak olursak, bir insanin
stiriilerini sevk ve idareden dolay1 camiden, cumadan uzak kalmasiyla,
bagkaca vakit bulup miinafik olarak Tebuk’e veya diger harplere katilmasim
bagdastirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla Sa‘lebe b. Hatib’m bu agidan da
nifakina delalet edecek ne bir hadise, ne de’ sihhatli bir igaret sézkonusu
degildir. Haddi zatinda Vakidi’nin sire haberlerine pek itimat
edilmeyecegini, hadis rivayetinde metriik oldugunu yukarida belirtmistik.

Biz de biitiin bu verilere binaen diyoruz ki, Sa‘lebe hadisi, Sa‘lebe b.
Hatib hakkinda uydurma bir kissadan ibarettir. Sayet Tevbe-9/75 ayetinde
belirtildigi sekliyle Allah’a s6z verip de soziinde durmayan kimseler varsa,
bununla gerefli sahabilerin uzaktan yakindan higbir alakasi olmasa gerektir.

1 Buhari, Tefsiru’s-Stire 9, bab 18; Miislim, Tevbe-9/53; Miisned, I11/458.
2 el-Vikadi, Kitdbu’l-Magazi, TT1/1003. )




180 SENED VE METIN YONUNDEN SA‘LEBE HADISININ TENKIDi

Metinde Sa‘lebe’nin zekat memurlarmma “Bu istediginiz -cizyeden
bagka birsey degildir” dedigi de nakledilmektedir. Cizye, h. 9/m. 630 yilinda
nazil olan Tevbe-9/29 ayetiyle sabit olmug ve Rasfilullah (a.s.), aym yil
Eyle, Ezruh, Cerbd, Diimetu’l-Cendel halkindan anlagma yaparak cizye
almistir.’ Sa‘lebe’nin zekat1 cizye olarak nitelendirmesi igin boyle bir
seyden ve tatbikattan haberdar olmasi lazim gelir ki, tamamen tagraya
¢ekilmis ve koyun ¢obanligindan bagka islere vakti olmadig: iddia edilen bir
‘kimsenin, zekati cizyeye benzetmesi pek muhtemel- degildir. Dolayisiyla
kissacilar, bu kissada =zekatt cizyeye benzetmekle bir kez daha
tutarsizhiklarini ortaya koymug bulunuyorlar. Yani Sa‘lebe kissasi, bir kisim
ciiretkdr  kissacimin, enini boyunu diisiinmeden hikaye seklinde
tasarladiklari, fakat tezatlarla dolu yakistirmalarindan baska bir sey degildir.

Tevbe siresindeki ayetlerin pek ¢ogunda kiifiir ve nifak ifade eden
davramglardan ve bilhassa minafiklarin vasiflarmndan bahsedilmektedir.
Sa‘lebe b. Hatib hakkinda senarize edilerek yakigtirilan mezkur kissa da
yine Tevbe suresinin ilgili ayetinin sebeb-i niiz(lii olarak gosterilmistir. Bu
“-suretle-Byle bir-zan uyandirtlmstir ki; sanki bu kissa gergek bir vakia gibi
ayetin hem sebeb-i niizilii, hem de ibret i¢in anlatilan bir hayat hikayesi
olarak telakki edilmistir. Hakikatle hi¢bir alakasi olamayacagina kanaat
getirdigimiz bu kissa, sonugta tefsir kaynaklarinin igine girip asirlarca géhret
bulmus ve giinlimiize kadar gergek bir hadise imis gibi anlagilmasina neden
olmustur. O halde gerek hadis, gerekse tefsir kitaplarimin iginde yer alan bu
kabil rivayetlerin sihhat derecesinin arastirilmasi, illetlerinin ortaya
konulmasina biiyiik ihtiya¢ vardir.

Bilindigi gibi kissacilik, bilhassa Hz. Ali’nin hilafetinden sonra
Emeviler déneminde olduk¢a yaygin hale gelmistir. Pek ¢ok kissaci
tireyerek halka vaaz ve hitap etmeye baslamistir. Bunlar, bir ¢ok kissa
uydurduklar: gibi, israiliyyat nevinden bazi seyleri de nakletmek suretiyle
bunlarin istihar etmesine, hatta hadis ve tefsir rivayetleri i¢ine girmesine
sebép olmugtur. Neticede kissacilik yoluyla bir yi1gin asilsiz rivayet yaygin
hale getirilmig, kaynaklarda nakledilir olmustur. Bu kissalar iginde
peygamberler hakkinda bir takim yalan yanhs yakigtirmalar bulundugu gibi,
Ashab hakkinda da -Sa‘lebe kissasinda oldugu gibi- baz1 gercek dis1 seylere
rastlamak miimkiindiir. Kanaatimizce {izerinde durdufumuz Sa‘lebe hadisi
de genel yapisi itibariyle uydurma kissalarin karekteristik 6zelliklerini
icinde bulunduran ve kissacilar tarafindan senarize edilmis asilsiz bir
haberden 6teye gegcmemektedir.

1D.1LA., ‘Cizye’ maddesi.
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1V. TEVBE-9/75 AYETININ NUZUL SEBEBI ACISINDAN SALEBE
HADISININ TAHLILI
Tefsir kitaplariin ekserisinde Tevbe-9/75 ayetinin sebeb-i niiziliinde
Sa‘lebe hadisinin rivayet edildigini belirtmistik. Bununla beraber
Sa‘lebe’den bagka gahislarin adinin yer aldig1 sebeb-i niizil rivayetlerine de
rastlanmaktadir. Simdi bu rivayetleri ve kisaca tahlilini inceleyelim:

1. Sa‘lebe b. Hatib Hakkinda indigini Bildiren Rivayetler

Yukarida Sa‘lebe hadisinin Ebd Uméame ve ibn Abbas tarikiyla
nakledilen her iki isnadinin illetli, miinker ve merdut oldugunu soylemigtik.
Bu rivayet, sebeb-i niizll a¢isindan da delil olmaya elverigli degildir. Baz1
miifessir ve arastirmacilar da bu hususa igaret etmiglerdir.'

Yukaridaki kissadan bagka farkli bir kissayr da el-Vakidi (6. 207),
herhangi bir sened vermeksizin niizul sebebi olarak soyle kaydeder: “Tevbe-
9/75 ayeti, Sa‘lebe b. Hatib hakkinda nazil olmustur. O, muhta¢ bir kimse
idi ve tasadduk edecek herhangi birsey bulamiyordu. Bir defasinda: Allah’a
yemin ederek, eger Allah kendisine mal verirse mutlaka tasaddukta
bulunacagma ve salihlerden olacagina séz verdi. Ama onikibin dirhem
miktarinda bir dlyet eline gecmesine ragmen tasaddukta bulunmadi ve
salihlerden olmadi.”® Bu rivayet, muteber hl(}blr kaynakta bulunmadig: gibi,
herhangi bir senedi de yoktur. el-Vakidi’nin hadiste giivenilir birisi
olmadigim yukanda belirtmigtik. Biitiin bunlara binaen diyebiliriz ki: Bu
kissa, el-Vakidi’ mn asilsiz, uydurma nakillerinden birisidir.

2. Sa‘lebe b. Hatlb ve Muattib b. Kuseyr Hakkinda indigine Dair Rlvayet

Ibn ishak, Amr b. Ubeyd tarikiyla Hasen el-Basri’den; keza et-Taberi,
Ibn Humeyd - Seleme - Ibn Ishdk - Amr b. Ubeyd tarikiyla Hasen el-.
Basri ‘den miirsel olarak Sa‘lebe b. Hatib ve Muattib b. Kuseyr’in Allah’a

. s6z verip de s6zlerinde durmayan kimselerden olduklanm, bu nedenle

Tevbe-9/75 ayetinin ikisi hakkinda indigini nekletmistir.?

Ancak gerek Sa‘lebe b. Hatib ve gerekse Muattib b. Kuseyr, Bedir
ashabindandir. Her ikisi hakkinda nifaka bulastiklarina dair sahih bir rivayet
yoktur. Bu husus iizerinde yukarida tafsilatiyla durmustuk. Burada sadece
senedde yer alan ravilerin cerh ve ta'dilini agagidaki tablodan inceleyecegiz.

1 Ahmet Nedim Serinsu tarafindan Sa ‘Jebe Kissast (Esbdb-1 Niiziile Yenr Bir Yaklasim), Sile
Yay., Istanbul 1995 (kiigiik boy 56 sahife) adiyla hazirlanan kitapgikta, tefsiri agidan bu
kissanin sebeb-i niizdl rivayeti olmasinin uygun diismedigi belirtilmigtir. Tafsilat igin ada
gegen ¢aligmaya bakilabilir.

2 el-Vikudi, Kitdbu’l-Magazi, 111/1069. - :

3 Ibn Higdm, es-Sire, , II/125 (Ibn Ishak’tan naklen); et-Taberi, Cdmiu’/-Beyén, X/191.
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Tablo-5 Ibn Ishak ve Taberi'nin Ravileri ve Cerh - Ta'dil Dederlendirmeleri
KUTUB-I
RAVININ | SITTEDE MUHADDISLERE GORE
ADI RIVAYET]| CERH VE TA‘DILi
Hasen b. | Kiitiib-i Eba Ziira: Hasen’in miirsellerininin dordii miistesna her
Yesar el- sittenin birinin asli oldugunu ve siibiit buldugunu tespit ettim.
| Basri hepsiride | Ali b. el-Medini: Hasen’in miirsellerini sika kimseler
(6-110) | hadisivar | nakletmislerse makbuldiir, muttasil gibidir.
Amr b. - Stiifyan es-Sevri: Miidellistir, Hasen el-Basri’nin s6yleme-
Ubeyd b. digi seyleri de tedlis yaparak ona nisbet eder.
Qéb el-Basri /bn Main: Bid’a ehlidir, metruktur, ihticac olunmaz.
(6. 144) Nesai ve Darekutni: Zayiftir, metriktur.
Ukayli ve Ibn Hibban: Mu’tezili’ dir, kezzibdir.
: . Zehebi: Muhaddisler terkinde icma etmistir.
Ibn Ishak = | Kiitiib-i | Ahmed b. Hanbel: Hasenu’l-hadistir.
Muhammed |sittenin | Yahya b. Main: Sikadir ama hiiccet degildir.
b. Ishak b. hepsinde | Nesar: Kavi degildir.
K)Ieesdaer;weil- hadisi var. | /mam Malik: Miittehemdir, tedlis sahibidir.
w (Ancak Ibn Hibban: Sikadir ama miidellistir. Metrik ravilerin
(©.~181) Imam hadislerini sika ravilere izafe eder
Buhdri, Zehebi: Kendisinde fazla bir kusur gormiiyorum ama
ta’likan Sire’sinde bazi miinker, munkat’ rivayetlerle tutarsiz
rivayetini | siirlere rastlanmaktadir. Hatib el-Bagdadi, ibn ishak’in,
almistir) . | devrinin sairlerine magazi haberlerini verip onlardan bu
haberlere gore siir istedigini ve sonra bu siirleri magazi
haberlerine ekledigini nakleder.. Hasili, Ibn Ishék,
hasenu’l-hadistir, infirad ettigi rivayetler miinkerdir.
Seleme = Ebiy Ebi Hatim er-Rézi: Rivayetleriyle ihticac olunmaz.
Seleme b. | Davud ve | Yahya b. Main: Miidellistir.
Fazl el-Abrés | Tirmizi’de | Buharf: Miinkeru’]-hadistir.
(6.191) | hadisi var | /bn Rahiye, Nesai, Ebd Ziira: Metritk ve munkerdlr
Ibn Humeyd=| Miislim, | Buharf: Fihi nazar (tedkik etmek lazim).
Muhammed | Nesai ve | Yakib b. Seybe: Miinkerleri coktur.
b. Humeyd |y Eba Ziira er-Razi: Kezzabdir. ,
(6. 248) Mice’de | Ahmed b. Hanbel ve Ibn Huzeyme: Metriiktur, miinkerdir.
hadisi var | /bn Hibban: Maklib rivayetleri sika ravilere nisbet eden
ve bunlarda infirad edendir. Kendi beldesi halkindan
naklettiklerinde bu husus daha barizdir; sakinilmal.
Zehebi. Miidellistir, maklub ve mudrec hadisleri (;oktur
Senedleri metinlere karistiran birisidir. !

1 Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve’t-Ta’dil, TI1/98; Ibn Sa’d, et-Tabakdr, IV/111; Ibn Hibban,
Kitdbu’l-Mecrithin, 1/92, 303, 328, 11/70; Zehebi, e/-Mizin, 11/192, /277, 475, 531; el-
Kisif; 1/220; Tbn Hacer, Lisdanu’l-Mizén, IN/285; Tehzibu’t-Tehzib, VI111.
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3. Sa‘lebe b. Hatib, Muattib b. Kugeyr, Nebtel b. Haris ve Cedd b.
Kays Hakkinda indigine Dair Rivayet

Ibnu’l-Cevzi (6. 597) ve baz1 miifessirler, Dahhik b. Miizahim el-
Belhi (6. 105)’den miirsel olarak su haberi nakletmistir: “Sa‘lebe b. Hatib,
Muattib b. Kugseyr, Nebtel b. Haris ve Cedd b. Kays adindaki dort sahus:
“Allah’a yemin olsun, eger bizi riziklandirirsa mutlaka tasadduk edecegiz”
. diye s6z verdiler. Kendilerine bol nzik verilince de cimrilik ggsterdiler.
Haklarinda bu ayet nazil oldu.”!

Dahhék’in kendisi saduktur ancak yukaridaki hadiste de oldugu gibi
nvayetlermm ¢ogu miirseldir,> Diger taraftan Sa‘lebe b. Hatib ile Muattib b.
Kuseyr’in Bedir ashabindan olduklarini, nifaklarina dair sahih bir rivayetin
bulunmadigim belirtmistik. fbn Ishak, Nebtel b. Haris’in adim Mescid-i
Dirir olayinda zikretmektedir. Ama Ibn Ishak’in bu rivayetinin pek muteber
olmadigina deginmistik. Cedd b. Kays ise, ibn Ishak’in haberine gére Tebik
seferinden geri kalmaya gecerli bir mazereti olmadig: halde izin isteyip geri
kalmig ve bu sebeple hakkinda Tevbe-9/49 ayeti inmistir.’ Katide’nin
haberine gore de Tevbe-9/103 ayeti, Ebt Liibdbe, Cedd b. Kays, Hardm ve
Evs adinda dort kisi hakkinda inmigtir. Bunlar, kendileri hakkinda infak,
cihad ve tasaddukta bulunmaya ahdetmislerdi. Ama bu dért sahsin miinafik
olduklarina dair muteber bir haber yoktur. Bu bakimdan Dahhik’in mezkur
rivayetinin, Sa‘lebe b. Hatib ve digerleri hakkinda mevsul, makbul ya da
sahih bir yonii yoktur.

4. Hatib b. Ebi Beltea Hakkinda indigine Dair Rivayet

[bnu’l-Cevzi ve bazi miifessirler, Ibnu’s-Saib el-Kelbi- Eb( Salih - ibn
Abbas yoluyla Ibn Abbas’in s6yle dedigini nakletmestir: Benii Amr b. Avf
oymagmdan bir adamin Sam’da mali vardi. Malinin eline gegmesi bir hayli
gecikti. Bu hususta sikintiya maruz kaldi ve Allah’a yemin ederek, eger
mallar1 eline gegerse onlar1 mutlaka tasadduk edecegine ve akrabalarina
yardimda bulunacagina s6z verdi. Ancak mal: eline gegince o boyle yapmadi
ve hakkinda bu ayet nazil oldu. Ibnu’s-S4ib el-Kelbi, bu adamin Hatib b. Ebi
Beltea oldugunu sdylemistir.’

Bu rivayet, sened ve metin agisindan muteber degildir. S6yle ki: Bagta
Muhammed b. Siib el-Kelbi (6. 146), Kifeli olup hadis rivdyetinde hi¢

1 Ibnu'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Zidu’'l-Mesir f7 [imi’t-Tefsir, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut
1407/1987, 111/474.

2 ez-Zehebi, el-K4sif, 11/36; Tbn Hacer, Takribu t-Tehzib, s. 280.

3 Ibn HisAm, es-Sire, 11/125.

4 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X1/17.

5 Ibnuw’l-Cevzi, Zidu’l-Mesir f imi’t-Tefsir, 11474,
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giivenilmeyen, rafizilikle itham edilen kezzab bir miifessirdir. Her ne kadar
baz1 alimler, Kelbi’nin tefsirinden istifade etmeyi uygun gérmekle birlikte
diger pek ¢ogu onun hem tefsirini, hem de biitiin rivAyetlerini reddetmigtir.
Mesela Kelbi’yi yakindan tantyanlardan birisi olarak Siifydn es-Sevri, su
haberi nakleder: “Kelbi’nin soyle dedigini isittim: Benim, EbQ Salih - lbn
Abbas tarikiyla naklettigim haberlerin hepsi yalandir. Dolayisiyla Kelbi’den
siddetle sakimin!” Ancak Siifyin’a “Peki sen de bazen ondan nakilde
bulunuyorsun” diye sorduklarinda, Siifydn:-“Ama ben onun dogrularim
yalanlarindan ayirmasim ¢ok iyi biliyorum” cevabinda bulunarak rivayet ve
dirayetteki hassasiyetine dikkat gekmistir. ibn Hibban, yukarida verdigimiz
isnadda gecen Kelbi ve Ebd Silih hakkinda sunlari belirtir: “Ahmed b.
Hanbel, Kelbi’nin tefsirinin yalan-yanhs seylerle dolu oldugunu séylemis,
onun tefsirinden birseyler nakletmeyi uygun gérmemigtir. Kelbi, Eba Silih
yoluyla Ibn Abbas’dan nakilde bulunmugtur. Ancak Ebi Salih, bizzat Ibn
Abbas’1 gormemis ve ondan hadis isitmemistir. Kelbi ise Ebfi Salih’den bir
kag rivayet disinda fazla bir gey igitmemistir. Ama gorityoruz ki Kelbi, bir

__takim seylere mesnet bulmak istediginde hemen-[an-Ebi-Salih,-an-lbn-Abbas]-——

tarikim kullanarak yalan yanlg seyleri naklediyor. Hasili, Kelbi’nin adinin
dahi kitaplarda gegmesi uygun bulunmadifi halde, tefsir ve hadise dair
riviyetleriyle ihticac olunmas: hi¢ mi hi¢ dogru degildir. Sayet Kur'an tefsiri
yapilacaksa, Kelbi’nin s6zlerine ihtiyacimiz yoktur.”' Biz de burada ibnu’l-
Cevzi gibi hadis kritiginde miiteseddit sayilan bir 4limin, nasil olur da
Kelbi’nin riviyetine tefsirinde yer verir diye sormadan edemiyoruz.

Bu rivayetin metin tenkidi agismdan da bazi tutarsizliklar igerdigi
sozkonusudur. Soyle ki: Kelbi, “Benli Amr b. Avf oymagindan birisinin
Sam’da mali vardi..” diyerek bu sahsin Hatib b. Ebi Beltea oldugunu
sOylemektedir. Halbuki bu oymak, Medine’deki Ensar’dan Evs kabilesinin
bir koludur. Oysa Hatib b. Ebi Beltea, Mekkeli olup Benti Esed b. Abdiluzza
b. Kusayy oymagindan yani muhacirlerdendir. Hitib b. Ebi Beltea, Bedir,
Uhud ve Hendek basta olmak {izere Hz. Peygamber’le birlikte biitiin
muharebelere istirak etmis, Hudeybiye’de bulunmus bir sahabidir.”
Hayatinda ticaretle ugrasmis, Medine’de gida maddeleri alip sattifa
olmustur.’ Ama Kelbi’nin dedigi gibi bir olay yasamamistir. Kelbi, onun
adim nifak hadisesine karistirmakta ve bu sayede yalanlarmna bir bagkasim
daha ilave etmektedir. Eger Hatib’in bilinen bir kusuru varsa, o da Mekke
fethinden 6nce Kureys’e Rasulullah’in hazirliindan haber vermek igin

1 Tbn Hibban, Kitdbu’I-Mecridhin, I1/256; ez-Zehebi, el-Mizén, II/556.

2 Ibn Higdm, es-Sire, 11/243; Tbn Sa’d, et-Tabakat, 11I/114; ibn Abdilber, el-Istidb, 1/314;
ibnuw’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/362.

3 Ibn Sa’d, er-Tabakar, 11/114.

ey
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gizlice mektup géndermeye kalkismastydi.' Ancak Rasulullah (a.s.) Hatib’in
ifadesini aldiktan sonra onu mazur gormiis ve cezalandirmamug; hatta bu
mevzuda Haub b. Ebi Beltea hakkinda hos olmayan séz ve davramigta
bulunan arkadaglarina kars: ¢ikarak Bedir ve Hudeyblye ye katilan kimsenin
cehenneme girmeyecegini haber vermistir? Ote yandan Hz. Omer’in,
Hatib’m mektup gondermesi sebebiyle onun kellesini vurmak istemesi
{izerine Hz. Peygamber (a.s.) soyle kars1 ¢ikmistir: “Birak onu, Allah Bedir
ashabinin durumlarina muttali olmus ve s6yle buyurmustur: Dilediginizi
isleyin, zira ben sizi magfiret buyurdum. 3 Bunlardan baska Rasulullah
(a.s.), Hattb b. Ebi Beltea’yr Iskenderiye Mehk1 Mukavkis’a ‘mektup
gotiirmek tizere elgi olarak goérevlendirmistir.* Eger Hatib, nifak ehlinden
birisi olsaydi, bizzat Hz. Peygamber (a.s.) onun hakkinda mezkur sézlerini
sarfetmez, elgilik géreviyle vazifelendirmezdi. Netice olarak, Kelbi’nin, bu
rivayeti, Hatib b. Ebi Beltaa hakkinda uydurma ve asilsiz bir haberdir.

5. Ensardan Bir Adam Hakkinda indigini Belirten Rivayet

Taberi, [Bisr - Yezid - Said] tarikiyla  Katdde’den su haberi
nakletmigtir: “Tevbe-9/75 ayeti hakkinda bize su anlatildi: Ensar’dan bir
adam, Ensar’in bulundugu bir meclise gelerek eger Allah kendisine mal
verirse, mutlaka her hak sahibinin hakkim verecegine dair s6z verdi. Ama
Allah o kimseye mal verince, cimrilik yapt:.”

Katide b. Didme el-Basri (6. 118) miifessir, hadis hafiz1 ve sikadur.
Ancak bazi rivayetlerinde miidellis oldugu s6ylenmektedir. Bununla birlikte
sahih sahipleri kendisinden hadis tahri¢ etmistir.® Bu rivayet, Katdde’nin
miirsellerindendir. Miirsel haberin sebeb-i niiz(il agisindan delil olmada
tutarl bir goriis kabul edilmemesi bir tarafa, rivayette isim zikredilmeksizin
miiphem birakilmas: da ayetin yorumuna bir agiklik getirmemektedir.

6. Miinafiklardan Bir Grup Hakkinda indigine Dair Rivayet

Taberi, [Yanus - lbn Vehb tarikiyla lbn Zeyd]’den soyle dedigini
nakletmigtir: “Tevbe-9/75 ayetinde s6zkonusu olan kimseler, miinafiklardan
'bir gruptur ki, Allah kendilerine mal verince cimrilik gésterdiler. Bu sebeple
Allah kiyamette kendisine kavusacaklar1 zamana kadar onlarin nifaklarim
devam ettirdi. Onlar igin ne tevbe, ne magfiret, ne de affedilme sézkonusu

1 Buhari, Megézi, 47: Ibn Higam, es-Sire, IV/33.

2 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V1/262.

3. Buhari, Megizi, 9, 47, Istitabe, 9, Cihad, 141; Miislim, Faziilu’s-Sahibe, 161, 162,
4 Tbn Higam, es-Sire, IV/193; ibn Sa’d, et-Tabakdt, III/115. '

5 et-Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, X/192.

6 ez-Zehebi, el-Mizin, I11/385; el-Kasif; 11/396.
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degildir. Nitekim Iblis hakkinda da tevbeden menedilme cezas verilmisti.™

Bu rivayet, fakihligiyle meshur, hadiste sika ve sebt bir ravi olan
Hammad b. Zeyd el-Basri 6. 179 nin” miirsel olarak naklettigi bir yorumdur.
Hammad. bu haberi kimden naklettigini belirtmemektedir. Ayrica bu
haberin sebeb-i niizl rivayeti olabilmesinden ziyade tefsiri bir yorum
oldugu agirlik kazanmaktadir. Hasili bu rivayet de mezkur ayetin sebeb-i
niiziliinii ve kim hakkinda indigini agiklayan bir haber niteligi
tasimamaktadir.

Netice olarak diyebiliriz ki: Tevbe-9/75-78 ayetlerinin inis scbebi
hakkinda yukarida belirtilen rivayetler, sened ve metin ac¢isindan illetli
olmalar1 sebebiyle gerek Sa‘lebe b. Hatib, gerekse baskalar1 hakkinda tutarl
olmaktan uzaktir.

SONUC

Hadis kaynaklar1 i¢inde sadece Taberani ve Beyhaki tarafindan

rivayet-edilmis-olan-Sa*lebe-hadisi. pekgok-tefsir-kaynaginda—Tevbe=9/75"

ayetinin niizul sebebi olarak yaygin hale gelmis ve halkin dilinde de ibret
alinacak bir kissa olarak s6hret bulmustur. Ancak sened tenkidi acisindan bu
rivayetin -her ne kadar farkli iki isnadi olsa da- her iki isnadinda yer alan
ravilerin ekserisinin mecruh olmas: sebebiyle bu hadisin sened a¢isindan
muteber olmadig sonucuna ulasilmaktadir. Hadis kritik¢ilerinin. bu hadis
~ hakkindaki yapmis olduklari sened tenkidinde de bu hadisin ihticaca
elverigsiz, miinker, merdut, asilsiz, illetli oldugu belirtilmistir.

Diger taraftan metin agisindan yaptigimiz tenkit ve tespitler
neticesinde bu kissanin cidden asilsiz ve bos oldugu ortaya ¢ikmistir. Yani
Sa‘lebe hadisi, sadece sened yoniiyle illetli olmayip metin y&niinden de
akla, tarihi hadiselere, Kur'dn'a ve Rasdlullahin uygulamalarina zit diisen
pek cok tutarsizliklar ve geliskiler i¢eren asilsiz bir kissadan ibarettir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Sa‘lebe hadisi gibi her nakledilen
rivayetin, yaygin olmast, onu sthhatli saymaya yeterli bir sebep degildir. Bu
hadisin rivayet ve dirayet agisindan makbul ve muteber sayilabilecek hig bir
yonii yoktur. Serefli sahabileri kiigiik distirlicii asilsiz rivayetlerden
kitaplarin arindirilmasi ve bu tiirli haberlerle insanlarin mesgul edilmemesi
gerektigini disiiniiyoruz. Bundan bagska kanaatimizce hadis ve tefsir
kitaplarindaki bu ve benzeri rivayetlerin kritiginin yapilmasina. illetlerinin
tesbit edilerek ayiklanmasina bilyiik ihtiya¢ vardir.

1 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X/193.
2 ez-Zehebi. el-Késif, 1/251; Tbn Hacer. Takribu't-Tehzib. s. 178.
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Temel YESILYURT*

Allah’1n nasil bir varlik oldugu hakkinda konusmak Ilahiyatn temel
konularindan birini olugturur. Islim diisiince tarihi ierisinde ortaya ¢ikan
tenzih, tesbih, ta’til gibi problemler esas itibariyla Tanrt hakkinda
konusmanin yol a¢tifs problemlerdir. Tanri’'nin nasil bir varlik oldugu
sorusu biiyitk Olgtide cevabim O’nun sifatlari vasitasiyla bulmaktadir.
Stfatlar konusu ise, Tanri’mmn varligi- konusundan daha karmasik bir
konudur. Ozellikle Felsefenin Tanr1 hakkinda konusmas: ve metifizik
konularda goriis beyan etmesiyle mesele daha da karmagik bir hal almistir.
Her seyden Once, Tanrt’ya birtakim sifatlar atfetme meselesinde, dinle
felsefe arasinda higbir zaman bir goriis birligi olmamistir. Din felsefenin,
felsefe de dinin Tanrl ya verdikleri sxfatlarm bir kismim kabul etmeye
yanagmamaktadir.'

“Allah’mn fiillerinde irade problemi, Kelam ile Felsefe’nin iizerinde en
sert tartigmalari icra ettigi bir alan olmustur. Konu aslinda genel olarak sifat
problemini de ilgilendiriyorsa da, biz burada sifat problemini enine boyuna
- tartigmak yerine, Terclime Hareketleri sonrasi dénemde, Antik Yunan
dilsiincesinin etkisiyle islam Filozoflarinca gelistirilen felsefi teolojinin
Allah’in iradesine bakisi sadedinde ortaya ¢ikan bir takim problemlere
Gazali’nin ortaya koydugu ¢dziimlerin tespitine ¢alisacagiz.

[rade problemi sadece bir felsefeci-keldmei diigiince tarzinin
catismastyla sumrl kalmamis, aym zamanda-bunun kadar derin boyutlarda
olmasa da- ehl-i bid’at firkalarla Ehl-i Siinnet ekollerinin ayrilik
noktalarindan birini teskil etmigtir. Irdde sifatinin méahiyeti, etki alam gibi
konular, irdde sifatimin ispati konusunda siirdiiriilen Ehl-i bid’at-Ehl-i
Siinnet barigimin sekteye ugratan unsurlar arasinda yer almistir.

Gazali sahip oldugu ilmi kapasite ve kendisine kadar siiregelen din-
felsefe catigmasi etkisiyle felsefenin karsisinda olusan miispet ve menfi
yaklagimlara kars: sergiledigi tutumu ve gelistirdigi ilmi metot itibariyla da
orjinal bir kigiliktir. Keldm-Felsefe ugurumunu asmay:1 basarabilmis ender
bir gahsiyet olan Gazill, Tehdfiiti’l-Feldsife’siyle kelami ve felsefi
konularin bir arada ve karsilastirmali olarak incelenebileceginin en bariz
Ornegini ortaya koymustur. Onun bu ilmi kisiliginin, irdde sifatina
yaklagimina ve trettigi ¢oziimlere de tesir ettii diisiiniiliirse, neden

* Harran Unv. flahiyat Fak. Kelam Anabilim Dal1 Arastirma Gorevlisi.
1 Genig bilgi i¢in bkz. Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Istanbul 1994, s, 111-112.
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~ herhangi bir kelamciy: degil de Gazali'ye tercih ettigimiz sorusunun cevabi
anlagilacaktir kanaatindeyiz.

I. ETIMOLOJI

Arapca “RVD" kokiinden “if'al” vezninden mastar olan irade,
istemek. dilemek. tercih etmek anlamlarina gelmektedir.'

Irddeye yapabilme 6zgiirliigiinii i¢inde bulunduran isteme anlaminda
“iticr gii¢”. insanin tasarruflarini ve goriislerini iizerinde bilingli bir diisiintip
tasinma ile karar verme yetenegi anlamunda “biling yetis’’, duygu ve
egilimlere gore degil, akla gore isteme, istenilmis olam gerceklestirmeye
karar verme ve yerine getirme gibi anlamlar da verilmistir.’

Giinlitk yasantimizda irade terimi “bir seyi vapip-yapmamaya karar
verme gilicti, istek. dilek, hiikiimdar emri, buyurmak, emretmek”
anlamlarinda basit olarak kullanildigi gibi, Allah’in istegi ve buyrugu
anlaminda “*7rdde-i ildhiyye”, insanin iradesi anlaminda “rrdde-i ciz’iyye”,
_milletin tercihi_ve karar anlaminda “milli iride” seklinde- izafetle de-
kullamImaktadir.”

Irade, insanmin faydasimi gérdiigii seyi elde etme ve zararina oldugunu
dustindligi seyleri uzaklastirmaya veya kisaca fiile yonelik kast ve
egilimidir.” irdde, kast ve egilim olarak ele alindiginda fiille birlikte olusu
ileri siirlilirken, bir kuvvet olarak kabul edildiginde fiilden &nce olusu
benimsenmektedir.” Bu durumda irdde. canliya, herhangi bir sekilde
kendisinden fiilin meydana gelmesini miimkiin kilan bir sifat olarak daima
ma’dima taalluk etmektedir.® Ancak sunu kabul etmek gerekir ki kavramun
bitiin bilim dallarinda ayni anlamu ifade ettigini sylemek olduk¢a giigtiir.
Hukuk, Psikoloji, Sosyoloji gibi bilim disiplinlerinde tagidigi anlamla
Kelam [Imi agisindan ifade ettigi anlam ayni olmasa gerektir.

Yapilan tanumlarda, irdde terimine yiiklenen anlam kodlari dikkatle
incelendiginde ister “talep ve istek™ isterse de “kast ve tercih™ anlaminda ele
alinsin, hepsinde de sonucun fiile y6nelik oldugu agikga goriilmektedir.
Zaten irddenin, “canliya fiili gerektiren nitelik™ olarak tanimi da, irdde-fiil -
iliskisini dogru orantili hale getirmektedir. Buradan irddenin bulunmadig:

1 Tbn Manzur, Muhammed b. Mukrim el-Ifriki, Lisdnu 'I-Arap, Beyrut ts., 11/188; Firlizabadi,
Muhammed b. Yakub, e/-Kdmiisu 'l- Muhit, Misir 1952, 1/307.

2 Akarsu, Bedia, Felsefi Terimler S6z/iigi, Ankara 1979, s. 105.

3 Sami, Semsettin, Kdmiis-i Turki, {stanbul 1317, s. 86; Develioglu, Ferit, Osman/ica Tiirkge
Ansiklopedik Liigat, Ankara 1988, s. 531.

4 Takiyyuddin, Ahmet b. Mustafa, er-Risdleti’t-Tedmuriyye T Tahkiki Esmdih ve Sifitih,
Medine 1400, s. 13. )

5 Tehénevi, Muhammed Ali el-Faruki, Kegsdfis Isti/dhati’I-Funin, Istanbul 1981, 1/556.

6 Ciircani, Seyyid Serif. et-7a 'rifdt (Tah: Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1987, s. 37.
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diistiniildiigiinde, fiilin de bulunamayacag: seklinde bir sonuca ulagmak
miimkiin gézitkkmektedir. B6ylece fiil olabilmek, irdde sahibi olabilmeye
baglanmigtir. O halde, denilebilir ki, gergek anlamda fiil ve yaratica olan,
irdde sahibi olmalidir.

Biiyitk Keldm 4alimi Saduddin et-Taftazdni (6.792/1390) irade
kavramim fiil ile iliskilendirerek “canlida bulunan bir nitelik olup, iki taktir
edilenden birinin belli bir zamanda meydana gelmesini tahsis eden sifat™
seklinde tamumlamasi da agikea irdde-fiil iliskisini te’yit etmektedir. Bu tarz
bir file daha agik s6ylemek gerekuse fiilini irAde ve kast ile yapabilen fiile
“f31l-f muhtar’ ad verilmektedir.?

Terimin -tamminda temayliz eden en Onemli’ bir 6zellik de “istek,
tercih ve istege baglihk™tir. Yani bu sifatla nitelenenin tasarruflarinda
Ozgiirce hareket edebilecegini ifade etmektedir. Bu durumda irdde sahibi
fiillerinde higbir sekilde bir zorunlulukla nitelenemez. Ancak bu istege
baglilik nefs ve arzularin istedigi sekilde hareket etme veya bir bagibogluk
degil, aksine bir kararlhlifs ifade etmektedir.?

Kur’an pespektifinden meseleye bakildiginda, Allah’mn miirid oldugu,
yaptig1 igleri irdde ile yaptigim ve muhtar oldugunu séylemek miimkiindiir.
Kur’an Allah’in irddesinin higbir engel tammayarak her seye siimiliinii? ve
insanin irddesinin etki alanmin da Allah’mn kiilli iradesiyle simrlandirildig:’
goriilmektedir.

Isteme, meyil ve tercih etme gibi anlamlarda yokluga taaluk eden bir
sifat olarak tamimlanan ve neticede bir fiilin meydana gelmesine neden olan
irddenin, dini agidan kullamliginda da hdkim unsurun “se¢me ve tercih”
etme anlamlarmn oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kanaatimizce dini
acidan irAde daha ¢ok Allah’in bir sifati olarak ele alinmakta, bu agidan
tammlanmakta ve insanin irade ve fiilleri, Allah’in irdde ve fiilleri agisindan
degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir. Hatta irddenin etimolojik acidan ifade
ettigi anlamlar da dikkate alinarak, iride sifat1 Allah’a izife edildigi takdirde’
de, “Allah’in fiil ve tasarruflarinda hiir ve serbest olusunu” ifade ettigi
sOylenebilir.

1 Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Akdid, (Tah'Ahmet Hicazi es-Seka), Kahire 1988, s. 41,

. 2 Ciircani, et-Ta’rifdt, s. 211.

3 Telidnevi, Kegsafu Istildhati’l-Funin, 1/5 53 554.

4 Maiide 5/17-18, 41; Yuniis 10/108; Ra’d 13/11; Hac 22/14; Rum 30/54 Fatir 35/1; Yasin
36/23; Ziimer 39/38; Fetih 48/11.

5 Kehf 18/23-24; insén 76/30; Tekvir 81/29.
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1I. GAZALI DUSUNCESINDE ALLAH'IN iIRADESI

A. Ispat1 ve Ozellikleri

Allah’in varhigina inanma, O’nun biitiin kemdl sifatlariyla muttasif
olduguna imén edip, noksanliklardan tenzih etmeyi de tazammun eder. Bu
sebeple Gazali, inanan biri i¢in, irdde sifati da dahil Allah’in biitiin
sifatlarini kabul etmenin bir zaruret oldugunu belirtir.'

Ancak Isldm diisiincesinin akis! icerisinde, irade sifati konusunda da
bir ittifakin olmayis: redlitede bilindigine gore, bdyle bir zaruretten nasil
bahsedilebilir? Gazali bu sorunun cevabini, bu konudaki bilgi eksikliginde
aramaktadir. Birtakim firkalarin tereddiitleri, varlik, mertebelerinden
habersiz olduklarini gostermektedir.” Zira Allah biitiin fiillerinde irade
sahibi olup, varliklari bu irdde ve ilmine uygun olarak yaratmaktadr.’
Kanaatimizce bununla Gazali, varlik mertebeleri i{izerinde titiz bir bakisla
diigiinen insanin, varhigin yaratilmasinda Allah'in irddesinin izlerini
gorebilecegini sdylemek istemektedir.

Evrende meydana gelen az-gok. biiyiik-kii¢iik, hayir-ser. iman-kiifiir.
taat-isydn her sey O’nun kudreti, hikmeti ve irddesiyle varhk sahasina
¢ikimaktadir, Her sey O’nun irddesine uygun olarak meydana gelir ve
iradesinin ziddina hicbir sey gerceklesemez.! O'nun irddesini devre disi
birakarak, biitiin melek,-cin ve seytanlar bir araya gelseler, bir atomu hareket
ettirmeye veya durdurmaya gii¢ yetiremezler.’

Gazali, irdde sifatt konusunda, lehte ve aleyhte yapilan birtakim kisir
tartigmalarin Gtesinde, problemin ¢6ziimiiniin her seyden &nce bir inang
meselesi olusuna vurgu yapar. Zira irdde konusu. ¢ogunun ayaklarinin
kaydig bir meseledir. Bu nedenle Tanri'nin irddesini kabullenme ve ondan
bahsedebilme, tevhit denizinin arkasindaki denizden yardim isteyen bir
durumdur.® Bununla Gazali, sifat probleminin ele aliip incelenmesi
asamasinda, “Tanri'min birligi” prensibine zarar vermemenin 6n planda
bulundurulmas: gerekliligine isaret eder.

Allah"in irdde sifatiyla muttasif olusunu -yukarida kisaca temas
edildigi gibi- Kur'an agik¢a haber vermektedir. Acaba bu, bir bagka agidan.
yani dine veya dini bir kaynaga bagvurmadan ispat edilebilir mi? Akil
uldihiyetin nitelikleri {izerinde diistinerek ve varlik mertebelerini inceleyerek
Tanr1'mn irddesinin varligim kavrayabilir mi? Iste bu noktada Gazali’nin bu

1 Gazali, Ebii Hamid Muhammed. Risdleti’l-Va 'z ve I-I'tikdd. Misir 1325, s. 29.
2 Gazali, Faysalu 't-Teftika beyne 'I-Islém ve z-Zendaka, Misir 1325, s. 5.

3 Gazali, /hydu Ulimi’d-Din, Beyrut 1982, 1/90-91.

4 Gazali, Kitdbu'I-Erbdin fi Usili’d-Din, Misir 1328, s. 8.

5 Gazali, el-fhy4, 1/110.

6 Gazali, flcamu'l-Avéam an Ilimi'I-Keldm, Istanbul 1287, s. 74.
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sorular kargisinda cevabi “evet” olmaktadir. Irdde sifatim diger sifatlardan
bagimsiz miistakil bir sifat olarak kabul eden Gazili, irdde sifatinin varligim
akli baz alarak ii¢ farkli agidan ispata ¢aligmaktadir:

1- Alemin Yaratilis1 Hakkinda Diisiinerek

Alem egsiz bir kozmik diizen, estetik ve ahenk icinde varligim
stirdiirmektedir. Yiice Allah insanhgin dikkatini bu essiz diizen ve uyuma
cekerek, yerm ve goglin yaratihiginda higbir eksikligin bulunmad1g1n1
bildirmektedir.' Gazali’ye gore bu 4lem bir ev gibi tanzim edilerek insanin
kullanimmna ag¢ilmig ve insamn ihtiyag duyacagi higbir sey eksik
birakilmamistir. Gokyiizii bir tavan gibi yiikseltilmis ve yeryiizii bir hali gibi -
serilmistir. Insan o evin ve biitiin varliklarin efendisi yapilmistir.® Biitiin
bunlar Tanr1’mn fiiline isaret ettifi gibi, o muhkem sanat1 da O’nun ilmine,
iradesine ve islerindeki diizenlilige isaret eder.’

Benzer bir ispat tarzzm ImAm Matiiridi’de de gérmekteyiz. Allah’in
irdde sifatimin aklen ispat edilebilecegini sGyleyen Matiiridi’ye gore, akil,
Allah i¢in irAde sifatinin varhigim gerekli gormektedir. Allah’in yaratiklarim
degisik tiir ve niteliklerde yaratmasi, bunlarm tabii bir fiil degil aksine
ihtiyari bir fiil oldugunu gostermekted1r Fiil meydana gelirken ya irade
veya galebe ve gaflet yoluyla meydana gelir. Allah’n fiillerinde gaflet ve
galebe ile mtelenme51 diisiiniilemeyecegine gore, bu fiillerin irddi oluslar
kabul edilmelidir.”

2- Kudret Sifatindan Fark: Ortaya Konularak

Allah’in bir fiili yaratip yaratmamasi veya yarattig: bir fiili su veya bu
zamanda yaratmasi miimkiindiir. Allah’tan meydana gelen fiil her iki yon
veya zamanda meydana gelmesi de miimkiin olunca, onun bir kismimn
digerinden ayirt edilmesi veya herhangi bir zamana tahsisi ancak bir tercih
edici ile olabilir. Ne Allah’m zati1 ve nede kudret sifat1 tercih igin uygun
degildir. Zira zat ve kudretin her iki zidda da mspeu egittir. Ayrica kudretin
de iki makdurdan birine yonelebilmesi igin bir miireccihe ihtiyag
bulunmaktadir. Bu durumda bu tercih edici zatin ve kudret sifatiun disinda
bir nitelik olan “irdde” sifati olmaktadir.®

1 Bkz.Kaf 50/6. _

2 Gazali, e/-Hikme i Mahlikatillah, Misir 1903, s. 2.

3 Gazali, e/-Hikme fi Mahlikatillah, s. 3.

4 Maturidi, Kitabu’t-Tevhit (Tah: Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 44.
5 Maturidi, Kitdbu't-Tevhit, s. 299. 4

6 Gazali, el-Ihy4, 1109; el-Iktisad fi’l-I"tikdd, Musir 1972, 5. 91.
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3- [lim Sifatindan Farki Ortaya Konularak

Miimkiin varligin varliga veya yokluk siklarindan birine veya da iki
farkli zamandan birine tahsisinde “zat™ ve ‘“kudret sifati” elverisli
olmadigma gore, acaba “ilim” sifat1 tercih igin yeter sebep olabilir mi?
Gazali'ye gore ilim tercih i¢in yeterli olamaz. Ciinkii ilim malama tabidir.
Bir seye oldugu gibi taalluk eder ve o seye tesir edemez.! Gazali bu izah
tarzlariyla tercih icin kudret ve irade sifatlarim esas kabul edip, irdde sifatini

bu iki sifata indirgenerek, irdde sifatimin miistakil bir sifat olarak kabul
edilmemesini de uygun gérmemektedir.

Bir seyin tahsisi konusunda eger ilmin irddenin yerini tutubilecegi
farzedilirse, bu durumda ilmin kudret sifatinin yerini tutmasi da miimkiin
olur. O halde o sey. ezeli ilmin onun varligim tayin ettigi zamanda var
oluyorsa ve bu var olma igin bir irddenin tercihine ihtiyag yoksa, bu
durumda o seyin meydana gelmesi igin kudretin varligina da aym sekilde
ihtiya¢ bulunmamaktadir. Bu ise bir seyin kudret bulunmadan meydana
geldigini_séylemek_olur ki _bunu akil_kabul_edemez. Bir sey_eger zatinda
miimkiinse, karsiti olan diger miimkiine esit demektir. Ilim o miimkiine
oldugu gibi talluk eder ve miimkiiniin birini digerine tercih etmez. Biz o
miimkiinti aklettifimiz gibi, onlarin esitligini de akledebiliyoruz. Yiice
Allah. dlemin varhginin var oldugu zamanda miimkiin oldugunu biliyordu.
Alemin varhiginin bundan 6nce veya sonra olmasi imkdn bakimindan
birbirine esittir. IImin gorevi bu imkanlara oldugu gibi taalluk etmektir.
Sayet irdde sifat: onun vukuunu belli bir zamanda gerektirirse, ilim de onun
varligim1 belirlemeye o vakitte talluk eder. Bu ise, irddenin taalluk
etmesinden dolayidir, bir seyin tayini konusunda irdde illet olur, ilim ise ona
taalluk eder ve onu tesir etmeden tabi olur.”

a. Allah in Irddesi Kadimdir

Gazili'ye gore Allah'in biitiin sifatlan gibi.,' Allah’in iradisi de
kadimdir ve ezelde tayin ve irdde olunan zamanlarda hadiséta taalluk eder.’
Ancak her miisliimanin Allah’in biitiin kemal sifatlariyla muttasif oldugunu
kabul etmesini gerekli géren Gazali, bu sifatlarin kadim mi yoksa hadis mi
yani hakikatlarimin arastirilmasinin pek de gerekli olmadigini ifade
etmektedir.® Kanaatimizce Gazili'nin burada pek fazla gerekli gormedigi
husus, sifatlarla ilgili ayrintilarin ilmi bakis agisiyla ele alimip incelenmesi

1 Gazali, e/-fktisad. s. 91,

2 Gazili, el-fktisid. s. 92.

3 Gazali, el-fkiisdd. s. 92.

4 Gazali, el-fhy4, 1/109.

5 Gazali. e/-/hy4. 1/110.

6 Gazali, Risdleni’l-Va 'z s. 29.
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degil, onlarn halk diizeyinde ele alinmasidur.

Hadis oldugu varsayillan bir irddenin bulundugu yer de Onem
kazanmaktadir. Tanr’’nin zati hadislere mahal olamayacag: i¢in boyle bir
irddenin mahalli O’nun zati olamayacagi gibi, baska bir yerde bulunan
iradeyle Tanr1’mn irdde sahibi olmas: da diigiiniilemez.' Hadis oldugu kabul
edilen bir irddenin baska bir irdde olmadan var olusu da diisiiniilemez.
Bdéylece her irdde bir baska irddeye muhtag olacak ve bu ihtiyag sonsuza
kadar devam edecektir. O halde, alemin var olusunun makdl bir izahim
ortaya koyabilmek igin bu teselsiiliin bir noktada son bulmasi zaruridir.
Gazéli’ye gore bu teselsill, Allah’m kadim irddesiyle sona ermektedir.
Kadim olan irddenin hadis olan varliklara taalluku imkansiz degildir. Zira
irade ezelde tayin olunan zamanlarda hidisata taalluk eder.” Bu nedenle
dlem, kadim bir irddeyle var olmustur. Onun var oldugu vakitte, dlemin
varlif gerekmistir.’

b. Irdde Sifatr Allah’in Zatiyla Kdimdir

Iradenin Allah’in zatiyla kiyAm konusunda asil problem, iradenin
hédis kabul edilmesi halinde olmaktadir. Zira hidis olan bir iradenin kadim
bir zat ile bir arada bulunmas: diisiiniilemez. Bu nedenle irdde Gazili’ye
gore Allah’in zatiyla kdim bir sifattir.* Nitekim irade sifatim hadis olarak
kabul eden Mu’tezile’ye gére irddenin bir mahalli bulunmamaktadir. Alemin
Once veya sonra degil de var oldugu zamanda hadis olmasi, mahalli
bulunmayan bir iradeden dolayidir. Irdde sifatim hadis bir nitelik olarak
degerlendiren Mu’tezile, bu sifatin Allah’in zatiyla kdim olusunu da kabul
etmemistir.’ Gazali, Mu’tezile’nin bu anlayigindan onlarin Allah’in irade
sifatin1 kabul etmedikleri sonucunu ¢ikarmaktadir. Ciinkii, Allah’in hadis ve
mahalli bulunmayan bir irdde ile miiridd olmasi ile, bagkasiyla kiim bir
irédeden dolay: miirid oldugunu séylemek arasinda fark bulunmamaktadr.®
Bagka bir mahaide bulunan bir irdde ile Allah’in miirid oldugunu sdylemek
miimkiin gézilkkmemektedir. .

Bu durumda -Gazali’ye gore- biitiin var olanlar Allah’m zatiyla kiim
kadim bir irddeyle var olmustur.” Kadim olan bir irddenin Tanri’mn zatiyla
kdim olusunda da bir problem mevcut degildir. Aksine problem, irddenin

1 Gazali, el-fhy4d, 1/110.

2 Gazali, el-Thy3, 1110; lktiséd, s. 96.

3 Gazali, Tehafiini I-Feldsife, (Mourice Bouyges nesri), Beyrut 1986, s. 50.

-4 Gazali, el-fhy3, 1/90. .

5 Mu’tezile’nin Allah’in irddesine bakisiyla ilgili bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usdli’F
Hamse, (Tah: Abdulkerim Osman), Kéhire 1988, s. 431; Eg’ari, Ebi{’l-Hasen, Makd/lri’F
Istimiyyin, Khire 1969, 1/226; Sehristni, el-Milel ve 'n-Nihal, Kahire 1968, I/51.

6 Gazali, el-Iktisid, s. 93-95.

7 Gazéli, et-Tehdfir, s. 57.
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héadis kabul edilmesi halinde ortaya gikmaktadir.

c. Irdde “Emir” den Farklidir

Gézall “emir” ve “irdde” kavramlarim birbirinden farkli kavramlar
olarak degerlendirmektedir. Yiice Allah’in seytana Hz. Adem’e secde
etmesini emrettigi halde, onun secde etmemesi; Hz. Ibrahim’e oglunu
kurban kesmesini emrettlgl halde onun, ona beden kog¢ kurban edisi,
Allah’mn bu fiilleri emrettigi halde, iride etmedigi géstermektedir. Aym
zamanda Yiice Allah bazen irdde ettigini yasaklamig, irdde etmedigini de
emretmistir. Biitiin bunlar irddenin “emir” den farkhh oldugunu
gostermektedir. '

B. Irdde Sifatimin Kapsam Alam (Muteallaki)

Gazili’ye gore irdde biitiin miimkiin olan seylere taalluk etmektedir.
Bu nedenle de hadis ve yaratilmis pldugu bilinen biitiin varliklar1 kapsamina
almaktadir. Her hadisin Allah’in kudretiyle yaratildigi aciktir. Kudretle
yaratilan her gey ise, kudreti maktira yonelten ve ona tahsis eden bir irddeye
mubhtagtir. Biitiin gii¢ yetirilen seyler bir irdde ile meydana gelmislerdir. Ser,
ma’siyet, kiifiir hepsi irdde olunan seylerdir.

C. Irade-Fiil Iliskisi (Yaratma)

Islam uldihiyet diisiincesinde Tanri’nin her tiirlii noksan sifatlardan
uzak ve biitiin giizel sifatlarla nitelenmesi ¢ok onemli bir yer tutmaktadir.
Tek ve biricik olan, varhift zorunlu olup hicbir maddeye, surete ve illete
muhta¢ olmayan, ezeli ve ebedi olup kendine has bir varlia sahip olan
Tanr’nin insan ve evrenle olan iliskisi nasil agiklanacaktir. Bagka bir
deyigle varhgmin baslangici olmayan, higbir yénden yaratilmiglara
benzemeyen ve kadim sifatlarla nitelenmis olanin, varliklarla olan iligkisi,
farkl fikirlerin ileri sitiriildiigii bir tartigjma zeminini olusturmustur. Daha
6zel anlamda ifade etmek gerekirse, kddim olan Tanri’min iradesinin
yaratma ile olan iligki veya kadlm olandan hadis olanmm ortaya ¢ikis1 nasil
izah edilecektir?

Filozoflar, sirf, mutlak ve yaratiklarin niteliklerinden nihayet
derecede tecrid edilen bir Tanr1’y1 evrene ve insana yaklastirmanin yollarinm
aramiglardir. Ciinkii bu derece tecrid edilen bir Allah, Kur’an’da bilidirilen,
biitiin dualara cevap veren, biitiin yaratiklarin yaninda hazir olan Allah
olmamas: lazimdir. Allah’in hadisat dlemine dokunarak safiyetine halel
gelmemesi igin, ¢ikis (sudir) fikri benimsenerek, Allah’in kadim olan
sifatlannyla hadis olan varliklar arasinda bir takim akillar silsilesi

1 Gazli, el-Jhys, 111,
2 Gazali, el-Ihys, 1/90; el-lktisad, s. 97.
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yerlestirilmistir."

Sozliikkte artma, c¢ogalma, tasma, bolluk, bereket ve verimlilik
anlamlarina gelen feyz terimi® Ilahiyatta zuhur, hurug, sudfir (gikis)
kavramlariyla aym anlamda, dlemin Allah’tan baglayarak inkisdfi siireci i¢in
kullamlmstir.®  Yeni Eflatuncu diigince sisteminde ¢ok kullanilan bu
kavram, dlemin Allah’tan tedrici fakat devamh bir surette niizul tarz ile ve
bagka mevcudu meydana getirmek hassasina malik olarak, tekadmiiliine ve
bunun ildhi nazar altinda devamina itlak olunmustur. Kavram sozliik
anlamindan daha ¢ok felsefe bilim dili i¢inde ifade ettigi anlam ile birtakim
problemlere neden olmaktadir. Islim filozoflarimin din ile felsefenin
celismeyecegi prensibinden hareketle, ikisi arasinda bir te’lif yolu arama
gayretiyle, filozoflarin ¢ikig fikri ile Isldmin yaratma fikri arasinda
olusturulan bir sentezle meydana getirdikleri bir “islami ¢ikis” fikri,” her ne
kadar Arsito’nun durgun muharrik fikrine hareketlilik kazandirmissa da,
yine de Yeni Eflatuncu felsefenin sudur anlayislarinda ilave yenilikler
ortaya koyamadiklari iddia edilerek® oldukga sert gikislarin yapilmasina
neden olmustur,

Islam filozoflarmn bu ¢abalart din-felsefe barisi konusunda onemli
bir adim sayilabilir. Ancak ele alimp gelistirilen sudur fikri birgok yénden
anlagilmaz nitelikler tagimaktadir. Herseyden once ¢ikis fikri, varligin
Tanri’dan 6zii geregi ¢ikisii ifade etmektedir ve bu izah edilmek i¢in
“igryan giines” simgesi kullamlmaktadir.” islam filozolan bu suddr fikrini
benimsemekle birlikte, diger taraftan, Tanri’nin irdde sahibi olmasinin
zorunluluguna da isaret etmektedirler. [k varlik insanlarinda iginde
bulundugu kainatin yaraticisi kabul edildigine gore, neticenin sahip oldugu
seye, sebebin oncelikle sahip olmas: gerekmektedir. Eger insanda isteme,
secme yetileri mevcutsa zorunlu varlikta evleviyetle bulunmalidir. Bu
nedenle tanri miiriddir ve Heytila da hari¢ kalmamak sartiyla biitiin varliklar,
onun iradesiyle var olmuslardir.® Ancak irdde kavramina, kabul ettikleri
felsefi sistemlere uygun bir anlayis tarzi gelistirmiglerdir. Iradeyi
“kendisinden sudir eden varliklarin zatina zit olmamasi1 veya kendisinden

1 Bkz. Farabi, Ebii Nasr Muhammed b. Uzlug, Uyiinu’l-Mes4il, Kahire 1910, s. 7-8; el
Medinetii’l-Fazila, Masir ts., s. 23. Ayrlca bkz. Adnan, Abdiilhak, “Fardbi Maddesi’, 1A,
Istanbul 1979, IV/461.

2 Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu’l-Aris, Beyrut 1966, V/71.

3 Tj.De Boer, ‘Teszada’esf’ 1.A, Istanbul 1979, IV/591.

4 Tj.De Boer, “Feyz Maddesi’, IV/589.

5 Bkz. Farabi, e/-Uyin, s. 6; el-Medinetii’I-Fizila, s. 17; et-Ta 'likat, s. 73

6 Bkz. Tj.De Boer, “Feyz Maddesi’, IV/593.

7 Akarsu, Felsefi Terimler Soz[ligii, s. 178.

" 8 Farbi, e/-Uyin, s. 5; el-Cem’ beyne Ra’yi’l-Hakimeyn Eflatun [ahiyyi ve Aristotales,

Misir 1907, s. 26.
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varligin sudrunu engelleyecek bir- seyin olmamasi” olarak tanimlayarak’
“kendisinden sudiir eden seylere zorunlu olarak riza gosteren” pasif bir
konuma indirgemislerdir. Dolayisiyla da bu tarz bir anlayis, bir tiir
zorunlulugu da barmndirmaktadir.

Gazali de filozoflarin bir yandan “¢ikig” goriisiinii kabul edip, diger
taraftan da Allah’in irdde sahibi oldugunu iddia etmelerini ¢eligki olarak
degerlendirmektedir. Zira filozoflarin sudliru irddi degil, zartri olmaktadir.
“Cikig” goriisii “istyan giines” formiilityle agiklamasina karsilik, giines ile
151k arasinda bir bilgi iligkisi olmadigi gibi, 15ama giinegin irddi bir
fonksiyonu da degildir.”

Gazili’ye gore filozoflar, dlemin kadimde degisiklige sebep olmadan
meydana gelmesinin imkansizhigini ve hadis olana dlem ile kadim irdde
arasindaki ugurumu asamadiklarindan dolayr Allah’in irddesini kabul
etmemektedirler. Ciinkii dlemin varhigim 6nce istemezken, su an ister olmasi
bir degismedir. Bu durumda irddenin hadis olmasi gerekecektir. Béyle bir
irddenin-Allah’in-zatinda-var-olmasi-muhal-oldugu-gibi; -harigte olmasi da
O’nu irdde sahibi yapmaz.’ Ayrica irdde neden daha 6nce degil su anda onun
var olmasi istemistir? Bu durumda irdde igin de bir tercih edici olmas:
gerekmez mi?* Ancak Gazili, bu konuda filozoflarin goriisiinii belirlerken,
bazen dogrudan filozoflarin goriislerine yer vermekte, bazen de “denilirse
ki” lafziyla problemin ele alimiginda akla gelebilecek bir takim problemlere
de ¢6ziim aramaya c¢aligmaktadir. Gazall filozoflarn bu goriislerinden
“kadim iradeden hidis olan alemin meydana gelisinin imkansiz olusu”
sonucunu gikarmaktadir.’ Dolayistyla irddenin kadim olusu riske girecektir.
Kadim olmayan bir irddenin Tanri’’min zatiyla kdim olusu ise zaten uygun °
diismemektedir.

Bu noktada yapilmas:i gereken, kadim bir irddeden hadis olan
varliklarin meydana geliginin imkédnsiz olmadigim géstermek olacaktir.
Gazali de bunu yapmustir. Gazali’ye gore alem, Allah'in kadim iradesiyle
hadis olmustur ve onun var oldugu zamanda 4lemin de varhigi gerekmistir.
Alemin var olugu 6nce irdde edilmedigi i¢in de lem hadis olmamigtir. Onun
hadis oldugu zamanda, kadim iradeyle hadis olmugtur. Bu durumda kadim-
hadis arasmdaki ugurum da kalkmis olmaktadir. Gazali’ye gére bu tarz bir
kabulii benimsemek igin higbir engel de bulunmamaktadur.®

1 Farabi, et-7a’likdt, (Cev: H.Ziya Ulken-K.Burslan, “Farabi” adh eser iginde), Ankara ts., s.
73. .

2 Aydn, Din Felsefesi, s. 114.

3 Gazali, et-Tehafiit, s. 49.

4 Gazali, el-Iktisdd, s. 92-95.

5 Gazali, et-Tehafiit, s. 50.

6 Gazali, er-Tehifiit, s. 50.
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Bu tarz bir kabulde ma’lil’iin illetten geri kalmasi soz konusudur,
yani dlem var olmazdan evvel, hem irdde edilen ve hem de irdde de hatta
iradenin irdde edilene nispeti de mevcuttu. Iride eden ve iride
yenilenmedigine gore, irdde edilen sey nasil yenilenmektedir ve daha 6nce
yenilenmesini engelleyen hangi vardir.' Gazali’ye gore bu tarz bir itirazin da
“Allah’m kadim iradesi”karsisinda bir tutarliifs kalmamaktadir. Irade
edilmeyi one alma ve geciktirmenin irdde edilmig olmasi da muhal degildir.”

Bu durumda da problem irddenin tahsisi konusunda olmaktadir ve
neden tahsis etmistir sorusu akla gelebilir. Iride kadim oldugu igin kadim
hakkinda “neden” sorusunun sorulmasi uygun diismez denilirse, bu kabule
gore de, dlemin yaraticist kadim oldugu igin Alemin yaraticisiin ve
sebebinin sorulmamasi gerekir. Bu ise yaraticiy1 ispat yolunu tikamaktadir.
Gazali bu noktada problemin kavramlara yiiklenen anlamlarin farkliligindan
kaynaklandigim belirtirek meseleyi bir terminoloji problemine indirgeyerek
degerlendirir. Ona gore alem bugiin var oldugu sekil, nitelik, mekén ve
zamanda bir irdde ile var olmustur, Iride “bir seyi benzerinden ayirt etme
ozelligine sahip” bir niteliktir. Iridenin bu &zellige sahip olmamasi, onun
kudret sifatindan farkini ortadan kaldirir. Kudretin biitiin zitlara nispeti esit
oldugundan ve bir seyi benzerinden aywracak bir bagka nitelik de
bulunmadigindan, Tanr1’mn béyle bir sifatla nitelenmesi gerekmektedir. O
halde, “irdde benzer iki seyden birini neden tahsis etmigtir?” sorusu, ilim
sifatiyla iligkilendirilerek “ilim, bilineni oldugu gibi bilmeyi neden
gerektirmektedir?” sorusuna benzetilebilir.’ ilmin niteligi bilineni oldugu
gibi bilmek oldugu gibi, irddenin &zelligi de bir seyi benzerinden ayirt
etmek oldugundan “neden” seklindeki bir sorunun da anlanu kalmamaktadir.

Gazali birbirine her bakimdan benzeyen iki seyin bulunamayacagi,
susuz kalmig birinin 6niine birbirine her bakimdan esit sularin bulundugu iki
kadeh konulsa, kisinin ikisinden birini almas: ancak en giizel olani, en hafif
olani veya bizim bilemedigimiz herhangi bir sebeple olacagi, aksi durumda
iki seyi birbirinden ayut etmenin asla diisiinilemeyecegi seklindeki
elestiriye de deginerek, Allah’in irddesinin insanin irddesine benzetilerek
degerlendirilisini dogru bulmamaktadir. Zira iki seyin birbirinden ayirt
edilemeyisi zar(ri degildir. Akil, 6zelligi iki seyi birbirinden ayut etmek
olan bir niteligin Allah’a isnadinda herhangi bir imkansizlik gérmemektedir.

Béyle bir niteligin gerekliligi konusunda oldukea 1srarli olan Gazali,
isimlendirme konusunun pek fazla 6nemli olmadigim belirtir. Onemli olan
“irade” lafzimin kullanilmasi degil, onun ifade ettigi anlamin Allah igin ispat
edilmesidir. Insanin éniine konulan birbirine her bakimdan esit iki kadehten

1 Gazili, et-Tehifiit, s. 51.
2 Gazali, er-Tehéfiit, s. 56.
3 Gazali, er-Tehéfiit, s. 57.
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birinin tercih edilmesinin yakmlik, uzaklik, agirlik ve hafiflik gibi birtakim
sebeplere dayandirilmast da Gazali tarafindan tutarli bulunmamaktadir. Zira
bu sebeplerin olmadig: -ki bunlarin olmamalar1 aklen imkénsiz degildir-
diigiiniiliirse, bu durumda almak isteyen kisi sonsuza dek kararsiz kalacaktir
ki bu gercekle bagdasmamaktadir. Oyleyse ister gbrerek, isterse uzaktan
olsun ihtiyari fiilin gerceklesmesi igin bir seyl benzerinden aylrt etme
ozelhgme sahip bir niteligin bulunmas: gereklidir.'

GazAli’ye gbre var etme gibi yok etme de Yiice Allah’in 1radesxyle
olmaktadir. O, irdde edince var eder, irdde edince de yok eder. O’nun her
seye kadir olusunun en miitkemmel anlami budur. Meydana gelen degisiklik
O’nun zat ve sifatlarinda degil, fiillerde olmaktadir.” Tanri’nin irdde sifati ile
muttasif olmamas: halinde, O’nun 4lemin yaratict ve féili olusunu sdylemek
de miimkiin goriinmemektedir. Zira fail -daha ©Once irdde kavraminin
etimolojik tahlilinde de belirtildigi gibi- muhakkak irdde sahibi olmasi ve
yaratmak istedigini bilip tercih etmesi gerekir. Yaratma yerine “cikis
(sudiir)” fikrinin benimsenmesi, bir gesit zorunluluk-ve.-gereklilik -ifade
etiginden, irdde sifatim1 ya tamamen ortadan kaldirmakta veya da irdde
sifatim atil hale getirmektedir. O halde cikig fikrinin tanri’s: irdde sifatiyla
tercih edip yaratan bir tann1 degildir.’

- Varligin meydana gelisini, malfliin illete nispeti seklmde ele almak,
Tanr’y1 muzdér duruma diigtirmektedir. Bur tarz bir kabul, yaratmay: Tanr1
igin zorunlu hale getirmekte, golgenin sahsa, giinesin 151a nispeti gibi,
yaratma fiilinin reddini diisliniilemez hale getirmektedir. Halbuki bunlarin
higbiri gercek anlamda fiil degildir. Isigin sebebi giines, gélgenin sebebi de
insandir demek bir tagkinliktan bagka bir sey degildir. Giines 151810, insan da
golgenin sebebidir, faili degildirler. Bir seye sebep olusundan dolay: fail
denilemez. Ciinkii fiil, irddeyi tazammun eder.’ Bu temel iizerine oturtulan
bir yaratma teorisinde (suddr), Allah’n yaraticiligina yer bulunmamaktadir.’

Ger¢ek anlamda fiil ve yaratma ancak irdde ile olabilmektedir. Sebebe
fail denilmesi ancak mecéz yoluyla olabilir. Meydana gelmesi iki ayrl geye
akil fiili irddi olana izéafe eder Ciinkii bir insan atege atilip 6ldiiriilse katll
ates degil, onu atese atandir. Eger fail ismi, hem irdde edene ve hem de irdde
etmeye veriliyorsa ve birisine asli olarak ve digerine istidre yoluyla
verilmiyorsa, oldiirme fiili, akil, liigat ve 6rf bakimindan neden irdde edilene

1 Gazéli, et-Tehifiit, s. 58-59.

2 Gazili, et-Tehafiit, s. 86.

3 Bkz. Gazili, er-Tehdfiir, s. 89.

4 Gazili, et-Tehafit, s. 92.

5 Gazali, et-Tehafiit, s. 90; Filozoflann “g1kis” teorisini agiklamak igin giines-1s1k benzet-
meleri icin bkz. Gazili, Mekasidu’LFelisife, (Siileyman Diinya negri), Misir 1961, s. 22,



GAZALI’YE GORE ALLAH’IN IRADESI 199

nispet edilmektedir? Halbuki 6ldiirmenin en yakin illeti ategtir ve atese atan
kisi Slenle atesin arasim birlestirmekten baska bir sey yapmamistir. Ancak
Olenle atesin arasimi birlestirme fiili irdde ile ve atesin etkisi de irddesiz
oldugundan féil atege atan olmaktadir. Atese ancak mecidz yoluyla fail
denilebilir. O halde, ¢ikis teorisinde oldugu gibi, irddesiz bir Tanri’mn fail
olusu gercek anlamda degil ancak mecéizen olabilir. Bu da Allah’in dlemin
faili ve sanii oldugu anlamina gelmemektedir.'

Filozoflar “irdde” sifat1 ispat etmeyi, Allah’in birligi konusunda da
sakincali gérmektedirler. Ciinkii onlara gore Allah’in birliginin ispat
edilmesi, ancak her yonden O’ndan ¢oklugun reddedilmesiyle miimkiin
olabilir. Vacibu’l-Viicud’iin zatinda herhangi bir g¢oklugun bulunmasi
diisiintilemez. Zata birgok yénden ¢okluk sirdyet eder. Bunlardan biri de
sifatlar bakimindan gokluktur. ilim, irade, kudret takdiri gibi. Bu sifatlarin
varligy vacip ise, varhfimn vacip olusu, zat ile sifatlar arasinda miisterek
olmalidir. Bu durumda birlik ortadan kalkar ve Vacibu’l-Viicud’un ¢oklugu
lazim gelir.” Bu nedenle -Gazali’ye gore- onlar bu sifatlari Tanri’ya ancak
mecéz yoluyla nispet etmektedir.” Her ne kadar filozoflar Allah’a ser’an ve
sozliikk bakimindan verilebilecegini sOyliiyorsalar da, bunlara verdikleri
anlamlan kendi felsefl sistemlerine uygun sekilde olmaktadir.

Onlar gére yaratma, 15181in giinese, 1suun atese nispeti gibi, kiilliin
varliimin zorunlu bir coskuyla ¢ikmaktadir. O’nun irdde sahibi olmasi da bu
baglamda ele alinarak, kendisinden sudiir eden seylere kars1 zorunlu bir riza
olarak tammlanmaktadir. irdde ve yaratma kavramlarimn bu sekilde
anlagilmas1 GazAli tarafindan muhzurlu gériilmektedir. Ciinkii kavramlarin
bu tarzda anlamlandirilmasi, daha 6nce de belirtildigi gibi, Allah’t gergek
anlamda irade sahibi ve yaratici olmaktan gikarmaktadur.*

Goriildiigii gibi Gazali, dlemin biitiin ciizleriyle Allah’mn fiili oldugu
ve O’nun irddesiyle gergeklestigi konusunda kesin tavir koymaktadir. Bir
fiilin gergek anlamda fiil olabilmesi i¢in onun mutlak olarak irdde ile
meydana gelmesi gerekmektedir. Irddi olmayan hadiselere ancak mecaz
yoluyla fiil denilmektedir. Bu nedenle de Yiice Allah’in dlemin fiili, dlemin
de O’nun fiili olabilmesi ancak O’nun iride sahibi olmasiyla miimkiindiir.
Gazali, kadim olan irdde ile hidis olan fiil arasindaki iliski konusunda
ortaya konulan problemler karsisina Allah’in kadim irddesini koymakta ve -
fiilin failde bir degigme meydana getirmeyecegi, ezelinin degismeden,
degismelere mahal olabilecegini gstermeye gayret ediyor goziikkmektedir.

1 Gazali, er-Tehdfiit, s. 93. ]

2 Gazali, el-Mekdsid, s. 223; et-Tehifiit, s. 119. Krs. Farabi, el~-Medinetii’Fizila, s. 7; el-
Uytin, s. 5; :

3 Gazali, et-Tehifiit, s. 128.

4 Gazali, et-Tehdfiit, s. 124.
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SONUC

Kur’an ve giiciinii ondan alan Islam inang sistemi, evrende meydana
gelen olaylarda Allah’in irddesini mutlak otorite olarak gérmektedir. “Ol”

dedigi olur, “olma” dedigi olmaz. Bu nedenle Gazali, irdde sifattmn varhign

ve ispatina &zel bir itina gostermis ve “Allah’in irddesinin evrendeki
tasarrufuna” halel getirecegini diiglind{igii her tiirlii goriisiin karsisinda yer

almistir. Filozoflarin ¢ikig goriisii karsisindaki tutumunu da bu cerceve de -

ele almak miimkiindiir.

Tanr1’nin gergek anlamda evrenin yaratici ohisu, O’nun zatiyla kéim
ve kadim bir irddeyle vasiflamsim gerekli kilmaktadir. Ciinkii gercek
anlamda fail ancak irade ile ig goren biri olmaktadir.

Ashinda hem Gazili’nin hem de filozoflarin irdde-fiil konusundaki
endiseleri Tanr’'min birligine halel getirmeme gayretine yo6neliktir. Fakat
filozoflarin benimsedikleri ve din ile sentezi igin ¢aba sarfettikleri felsefi
sistem,--Tanri--i¢in.-Gazili’nin- - anladifi- -anlamda—bir—irade —sifatr-ispat
edilmesine imkan vermemektedir. Bu nedenle olayi aslinda bir “terminoloji”
problemine indirgemek de miimkiin gozitkkmektedir. Ciinkii bazen aym
kavram farkli ilim disiplinlerinde degisik anlamlar ifade edebilmektedir.
Kanaatimizce burada da Keldm Ilmi’nin irdde kavramindan anladig
mefthumlarla, felsefi disiplinlerin irdde kavramina yiikledigi anlamlarin bir
catigmast s6z konusudur. Bagimsiz olarak biitiin  disiplinlerin
terminolojilerinin tespiti yoniinde yapilacak koklii ¢alismalarin, irdde sifati
konusunda oldugu gibi, keldm-felsefe baglaminda ortaya ¢ikan birgok
problemin daha biiyiik 6l¢iide ¢oziimiine yardimei olacaginm diistiniiyoruz.



KALBIN MUHURLENMESINDE INSAN IRADESININ ROLU
Yener OZTURK*

1. MUHURLENMEDEN ONCE KALBIN MARUZ KALDIGI SUREC

1. Kalbin Maraz Hali

Maraz (hastalik), bedene sonradan ariz olan ve dengeyi bozan bir
haldir. Maddi manada kullanildig1 gibi manevi sahada da kullanilir. Manevi
cihetten baglangigta biitiin kalpler sihbatlidir. Fakat dikkat edilmez ve
sthhati muhafaza edilmezse biiyiik bir hastalifa ugrar. Bu hastalik, idrak ve
iradenin diigmani ve biitiin ahlaksizliklarin sebebi olan akidesizlik, giiphe ve
nifak hastahigidur.'

Insamn idrak, hitab ve hakikat yanim ifade eden, filozoflarin da nefs-i
natika dedikleri rabbani bir latife olan kalp2 ilim, hikmet, marifetullah,
muhabbetullah, ibadet, zikir ve Allah’1 biitiin arzularina tercih ve sehevi
arzularma karg1 O’ndan yardim dilemek igin yaratilmigtir. Bedenin her bir
uzvu muayyen bir is i¢in yaratilmigtir. Yaratildigs isi yapmiyorsa hastadir.
Aynen dyle de kalb de vazifelerini yapmiyorsa hastadir.’ Kur’an 6rfiinde
kalp hastalifa, Allah’a ve onun ayetlerine taalluk eden meselelerde, insan
idrakine ariz olan sek, siiphe ve kalbin dini inanca sarilmadaki
gevsekligidir.*

Kalp, hastalaninca tedavisi g¢ok gii¢ bir latifedir. Bu sebeple, Kur’an-1
kerim bize: “Rabbimiz, bizi hidayete sevkettikten sonra kalplerimizi
kaydirma™ duasim Ogiitlemektedir. Hz. Peygamber (asv) de ¢ok kere el
acip:“Ey kalpleri evirip ¢eviren Allah’im! Kalbimi dininle sabitleyip
perginle”® tazarruunda bulunmakla bu mithim korunmayi hatirlatmaktadr.

~ Kalbin insan bedenindeki yer ve énemine dikkat ¢eken Hz.Peygamber
(asv): “Bakin,-cesette bir ¢gignem et vardir ki, o sihhatli olunca biitiin beden
. de saglam olur; o fesada yiiz tutunca da biitiin ceset bozulur gider. Dikkat
‘edin! iste o kalptir.”’ buyurur.

* Harran Univ. [lahiyat Fak. islam Felsefesi Anabilim Dali Aragtirma Gorevlisi.

1- es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’/-Kadir, Misir 1383; Elmalilhi M. Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Ist. 1973, 1, 227, 230.

2- el-Ciircani, Seyyid Serif, et-7a rifit, Misir 1283, s. 119.

3- el-Gazali, Ebu Hamid, [iyau Ulumi’d-Din, Miiessetii’l-Halebi, Kahire 1967, III, 80.

4- Tabatabai, Muhammed Huseyn, e¢/-Mizan fi TefSiri’l-Kur’an, Miiessesetii’l-Alemi, Beyrut

- 1973,V, 378. ' ‘

5- Al-i Imran, 3/8.

6- Tirmizi, Kadr, 7, Miisned, V1, 302.

7- Buhari, [man, 39; Miistim, Miisakat, 107.




KALBIN MUHURLENMESINDE INSAN [RADESININ ROLU 202

Kalbin, fonksiyonunu icra edememesine neyin sebeblyet verdigi
stialine cevap sadedinde Kur’an maraz tabirini kullanir.! Kalp marazint,
siiphe ve sehvet maraz1 olmak iizere iki grupta toplamak miimkiindiir.”

Marazli kalplerin bir mana etrafinda birlesmeleri miimkiin degildir.
Ciinkii vahdetin en emin yolu olan tevhidi kabullenmeyerek kaosa
diigmiiglerdir; artik birlesemezler. Onlarn birlik vé beraberligi ancak dista
yani bedeni ve maddi planda olabilir: “Sen onlars foplu, bir sanirsin; oysa ki,
onlarin kalpleri parca parcadir.”®

Hiilasa, kalbin, kasvetten kiifre, ucbdan kibre, tul-i emelden hirsa,
sehvetten gaflete, menfaatten makam diiskiinliigiine kadar zaaf ve onun bu
bosluklarim kollayan y13mn yigin diisman vardir. Oyleyse kalpteki marazin
izalesi, mii’min i¢in en mithim bir istir.*

2. Kalbin Bozulmalar

a. Nifak

~—Kalbi saran-hastahiklarin -baginda—nifak—gelir. Tnsan kalbiyle dilinin
farklihg1 manasina gelen nifak, kalp bozuklugunun insan hayatindaki en
tehlikeli tezahiiridiir. Nifak, akidede ve amelde olmak iizere iki kisumdur.
Ameldeki nifak riya manasina gelirken, itikattaki nifak kiifiir ve dalaleti
ifade eder. Akidenin hilafina imanda bir miirailik olan nifak’ haddizatinda
kisinin insaniyet ve sahsiyetinde meydana gelen bir carpikliktir. Kalpte
olmayam dilin sOylemesi ¢arpiklifina pek cok ayet dikkat ¢eker, ve ehl-i
imam bu ikiyiizliiliige karst uyarr.®
" Nifakin kiifiir ile pek ¢ok ortak yam vardir. Bu nedenle de Kur’an’in
bu ikisi arasmda hi¢ bir esasli ayirim yapmiyor gézitkmesi pek sasirtici
degildir.” Baz ayetlerde, kaﬁr ile ‘miinafiklarin Allah diiymam olarak
gosterilmeleri de bundandir.® Nifak bu yamyla kiifiirden daha siddetli bir
kalp hastaligidur.

Kalbin marazindan bahseden ayetlerde dikkat ¢eken noktalardan biri
de, marazi hemen daima nifak illetiyle irtibatli gdstermeleridir. Buna
dayanarak rahatlikla “kalbi rahatsiz eden hastaliklarin basinda
samimiyetsizlik ve riyakarlik gelir” denebilir. Miinafikligin en tipik 6zelligi,
kalple dilin uyusmazlig: hastalifidir. Cenab-1 Hak onlar igin: “Kalplerinde

1- Bkz. Bakara, 2/10; Maide, 5/52; Enfal, 8, /49; Tevbe, 9/125; Hacc, 22/53; Nur, 24/50;
Ahzap, 33/12, 32; Muhammed, 47/20, 29; Miinafikun, 63/3.

2- ed-Dimeski, Ali b. Ebi’l-Izz, Serfui’l-Akidetu’t-Tahaviyye, Beyrut 1984, 11, 360.

3- Hagr, 59/14.

4- Serhendi, Ahmet Faruk, (imam Rabbani), e/-Mektubat, Fazilet Yay., Ist. I, 146.

5- Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, V1, 4997.

6- Bkz. Al-i Imran, 3/167; Maide, 5/41; Tevbe, 9/8; Fetih, 48/11.

7- Tzutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah Ve Insan, Trc: S. Ates, Ank. 1975, s. 239.

8- Bkz, Tahrim, 66/9.
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hastalik vardir.(lyilesmelerine ¢alismadiklarr igin) Allah basta]zklarml
artirdi. Yalanlarindan 6tiri elem verici azap da onlarindir.” beyamnda
bulunur.

Kur’an-1 kerimi’n siirekli bi¢imde ‘kalplerinde hastalik bulunanlar’
diye belirttigi nifak insanlarim Hz.Peygamber (asv), ‘yalan konusmak, va’de .
muhalefet ve emanete hiyanet’ yanlariyla dikkatlerimize arzeder.”

Hususiyle yalan soyler olmalari ve dogruyu yalan addetmeleri
marazlarimi azdiran en mithim sebeptir.Yalan s6yleye sOyleye Kkalp,
yalandan ibaret bir tabiata kaplamir. Ruh artitk bununla nemalanip,
vehimlerden ibaret batil bir saha olarak kalir. Hak nuru oraya ara sira, yanar-
s6ner bir y1ldiz bocegi halinde goriinen bir fener gibi gelir. Artik o kalp ve
onun gozleri, kulaklari, fayday: zarari, hayr serri segemez olur; hayir der
serre kosar, kar der zarara kosar, derken Hakk’in rahmetiyle arasina kalin
bir sur gekilir.’ Bu ii¢ husustan her biri nifaka ait birer alamet ve isaret
kabul edilmigtir. Meseleyi hafife irca etmek imkansizdir. Zira herbir
giinahtan kiifre giden bir yol vardir. Islenen bu giinahlarin ardindan tevbe
edilmezse, kalp kararir, ruh kasvete biiriiniir, neticede kalbe miihiir
vurulmasi kaginilmaz olur,

b. Lehv

Kalp bozulmalarindan biri de lehv’dir. Lehv, aldamip oyalanma, bos
ve llizumsuz arzulara sarilma anlamni ihtiva eder.?

Cenab-1 Hak, lehv sahiplerinin hastalikli ve laubali hallerini gafletle
‘aym bir bozukluk olarak beyan eder: “Rabler’inden onlara ne zaman yeni
bir mesaj gelse onu mutlaka goniil eglendirerk dinlerler. .

Lehv’e paralel bog ve zararh arzulan ifade eden diger bir kavram da
‘heva’ dir. Heva’mn yerlestigi bir kalp, basta sirk olmak iizere her tiirlii fena
diigiince ve duygunun besigi olmaya hazir demektir. Hevanin varhigi aym
zaman da bir diigiis ifadesidir. Nitekim heva ile aym kokten gelen ‘hiiviyy’
yiiksekten agagilara inmek manasina kullanilmgtir.®

Kur’an-1 kerim bu kelimeyi, nefsin sehvetlere egilimi ve keyfe
diiskiinliigii anlaminda kullamr. Boylesi nefs, sehvet ve keyiflere diistiigli
gibi sahibini de diklemesine bag agag1 ugurumlara ve cehennem gukuruna
diigiiriir. Yani nefs biitiiniiyle simir tammaz sehvet ve arzulardan ibaret hale

1- Bakara, 2/10.

2- Tirmizi, Iman, 14.

3- Yazr, I, 231. .

4- Tbn Manzur, Ebu’l-Fadl, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut ts. , XV, 259.

5- Enbiya, 21/2-3.

6~ el-Isfehani, Ragib, e/-Miifredat f7 Garibi’l-Kur’an, Daru Kahraman, Ist. 1986, s. 797.
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gelirse, sahibini saptirmaktan bagka bir seye yaramaz.'

Biitiinityle hevaya tabi olmayr ise Kur’an-1 kerim, hevay:
ilahlagtirmak olarak degerlendirmektedir. Yani hevalarina uyanlar, Allah’1
degil hevalarim ilah edinmis olmaktadirlar. Boyle bir durumda béylelerin
Allah’a inanma iddalari bir deger ifade etmemektedir: :

“Gordin mii hevasim 1lah edinip, Allah’m bir ilim (ondaki bilgi ve
ihtiyar) iizere saptirdigr ve kulagt ve kalbi ilizerine muihiir koyup goérme
giiciiniin lizerine de perde cektigi kimseyi? An‘11( Allah’tan sonra onu kim
hidayete erdirir?Diisiintip idrak etmezmisiniz?’*

Ayet-i kerimeden de anlasllacagl tizere kisi arzularini, nefsmm tutku
ve egilimlerini yani hevasini ilah yerine koydugu zaman sapitmakta neticede
kulag ve kalbi miihiirlenip gergek gérme giiciinii yitirmektedir. -

c. Kasvet

Liigatte, katilik, sertlik ve kuruluk anlamlarina gelen kasvet, Kalp 1le
birlikte - kullanildiginda kalbin kararmasi ve katllasmasun ifade “eder.’
Miigrik ve inkarcilarin kalpleri bu katlhga benzetilmigtir.* Hatta onlarin
kalplen tastan daha da kati hale gelince, > daglar yerinden oynasa, yer
yarilsa ¢ gokten onlara melekler inse yahut oliiler kendileriyle konugsa’ yine
de onlarin kalbine hig bir hayir islemez.®

Boyle bir kalp, biitiin fitrl iinitelerini kaybettigi icin sakimdir,
hastadir. Sadece icinde gizledigi ve her biri ayri bir kalp hastalii olan
cehalet, sek, siiphe, haset, kin ve diger sakatliklar1 diga vurur.’

Kur’an, kasvetten ¢okc¢a bahseder ve kasvetli kalpler igin: “Allah’mn
zikrine (mesajina) karsi, kalbi kati olanlara yaziklar olsun’®® ifadesini
kullanir,

Kalp kasvetini artiran sebeplerin baginda, uzayip giden zaman i¢inde
beslenen tutku ve emeller gelir. Allah (c.c), bu durumu: “Sonra iizerlerinden
. uzun zaman gegcmekle, kalpleri katilasmis ¢ogu da yoldan ¢ikmiglar gibi
 olmaym’ ayetiyle dile getirir.

1- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/3820; 7/4570.

2- Casiye, 45/23.

3- Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XV/181.

4- el-Isfehani, el-Miiffedat, s. 609.

5- Bakara, 2/74.

6-Ra’d, 13/30.

7-En’am, 6/111,

8- er-Razi, Fahruddin, Mef3tihu ’I-Gayb, Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Tahran ts., III, 129.
9- Meragi, Ahmed Mustafa, TefSiru’l-Meragi, Masir 1969, 1, 51.
10- Ziimer, 39/22.

11- Hadid, 57/16.
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Rahmetten mahrumiyeti dolastyla kalp kasvetini netice veren bir
baska husus da Yiice Allah’a verilmis so6ziin dikkate alinmayip
bozulmasidir. Ge¢mis immetlerin sahsinda bu su-i isti’mal, ayet-i kerimede
sOyle ifade edilir:

“Ahitlerini bozduklarindan otird, onlari rahmetimizden mahrum
biraktik, kalplerini de kaskat: hale getirdik™"'

Kalplerindeki katilagma taglari bile imrendirecek derecede siddetli
olan Israilogullari, kasvetin en tipik temsilcileri olmuglardir. Tevhidden
sonra sirke kayanlarin bu halinin, Kur’an-1 kerimde kasvet olarak
nitelendirilmesi de dikkat ¢ekicidir:

“Bunun arkasindan yine kalpleriniz katilasti. Simdi o tas g1b1 yahut
daha da katidir. Ciinkd tagin dylesi vardir ki, yarilip ondan su figskirir, 6ylesi
vardir ki, ondan irmaklar akar, Oylesi de vardir ki, Allah korkusundan
asagiya diiser.”®

d.Rics

Liigat olarak ‘ters, pislik’ manasina gelen rics, kalbi bir ters tabakas:
gibi drten pisliklerin yam sira kendisi pis ve Kirli olan seylere de denir.?

- Insanin gergek benligi kalpte oldufundan kalbini biitiiniiyle ricsin
kapladigy insanlar da, biitiiniiyle rics olma noktasina gelmislerdir; bu
bakimdan i¢lerinin yansimasi olan diglari da rics olur. Nitekim ehl-i nifak ve
. kiifriin amelleri rics oldugu gibi kendileri de ricstir.

Kalplerinde maraz bulunanlarin rics iistiine ricse maruz kalacaklarim
ve ricse bulanmamn kiifr icinde bir 6liimii netice verecegi hususu ayet-i
kerimede agik¢a ifade edilir: “Bir sure indirildigi zaman, iglerinden biri
gikar, ‘bu sure hanginizin imammn artirdi?’ der. Fakat miiminlere gelince,
her inen sure, onlarin Imamm artunustr, ve onlar birbiriyle miijdelesip
durmaktadiriar. Kalplerinde bir hastalik olanlara gelince; (bu sureler)
onlarn ricslerine rics katrmstir. Ve onlar kafir olarak 6lip gitmislerdir. ™

Kulun 1$1ed1g1 her bir giinahin kalpte bir kararti meydana getirdigini
bildiren Aadisi;’ insan amellerinin kalbi nasil etkiledigini, en carpici bigcimde
ortaya kor.

Gtlinahta 1srar edlp kararmus bir kalpte, giinesin 1gwnlarindan daha
parlak ve daha miiessir vahyin sualar1 yer bulamaz. Iste kalbi &rten
giinahlarin olugturdugu kirler, Kur’an dilinde rics adin1 almugtir.

1- Maide, 5/13.

2- Bakara, 2/74.

3- el-Isfehani, e/-Miifredat, s. 274.
4- Tevbe, 9/124-125.

5- fbn Mace, Ziihd, 29.
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Rics’ten sonundaki tek harfle ayrilan ricz de bir pislik ve ¢irkinliktir.
Ancak ricsin insanin sebep oldugu bir pislik yani bir giinah olmasina kargin
ricz, bu kétiiliige Cenab-1 Hakk’m verdigi bir tiir azaptir. Zaten ricz liigatte
1zdirap manasina gelir.'

. Kalp illetleri arasinda istikametten kayma, egrilme manisma gelen
zeyg® ve bozulmanmn bir bagka belirtisi olan hirs ve tama’ ya da dikkat
cekmek gerekir.. B :

3. Basuretm {(Kalp Goziiniin) Kérelmesi

Hastalanan ve paslanan kalp, nihayetinde korlesir. Insan igin asil
korliik budur: “Gergek su ki, gézler degil, sineler igindeki kalpler kor ofur™™*
Kalp gozii mesabesindeki basiretin ° sualari, ruhun sualaridir ki, bunlar
kabukl‘an delip gecgen ve goriiniir sekillerin i¢indeki hakikat1 aydinlatan birer
nurdur.’ Kur’an-1 kerimde bu gergek sik bir sekilde ifade edilir. S6z gelimi,
kalbi kararmiglardan, miinafiklardan s6yle s6z eder: “A]]a]z nurlarinr giderds
ve onlari karanliklarda birakti, artik gomez]er “Goriirsiin  sana
bakiyoriar, ama gormiiyorlar.* /

L4

Allah’mn (c.c) ayetleri, insanin hakikat: gérmesini ve kalp gdziiniin
agilmasim saglayan nurlara benzetilerek, basiretin ¢ogulu olan ‘besair’
olarak adlandirilmig; bunlart gérmeye basar, gérmemege ise korlik
denmigtir. Nitekim ayet-i kerimede sb6yle buyrulur: “Dogrusu size
Rabbinizden basiretler geldi: Artik kim goriirse kendisi igindir, kim de kor
olursa kendi aleyhinedir.”®

Kalp goziiyle hasil olan kamil idrak ve yakini bir marifeti ifade eden
basiret/ orten, insammn giinahlarn ve kendi igledikleridir: “Dogrusu isleyip
durduklar seyler kalplerinin tizerinde pas olmustur.”’

Bu kalpler, Syle miiktesebata sarilmig 6yle bir hilkat ve tabiat iginde
Ortiilmiis kalmustir ki, bundan o&tiirii fitratlarda hakka miiteveccih olan
kabiliyetler kapanmig ve sona enmgtlr Bundan béyle hak b1r delili dinlemek
bir yana, gorseler bile inanmazlar."'

Asli fitrat: kapatan ve orten bu manialar; akillarin sihir, esatir gibi

1- el-Isfehani, e/-Miiffedat, s. 284.

2- Bkz. Al-i Imran, 3/7; Tevbe, 9/117; Saff, 61/5.
3- Bkz. Ahzab, 33/32. -

4- Hacce, 22/46.

5- Yazxr, Hak D!!Jl Kur’an Dili, 1, 209.

6- Unal, Ali., 4n’da Temel Kavramlar, Beyan Yay., Ist. 1990, 5. 257.
7- Bakara, 2/ 17

8- A’raf, 7/198.

9- En’am, 6/104.

10- Mutaffifin, 83/14.

11- Yazir, Hak Dinf Kur’an Dili, I, 1902,
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yanlis metodlara takilmasi ve batil itikatlara saplamip nefislerin ihtiras
emellerine biiriinmesidir. Bunlar her hangi bir gsalista yerlesip bir karakter
haline geldi mi, artik, onda hakki anlamak ve kabul etmek kabiliyeti kalmaz,
iman istidad soner. Oliimden sonra kimse bir sey kazanamiyacag gibi, bir
ruhani 6liim demek olan kabiliyetin sona ermesi de boyledir. Goz bakar,
kulak dinler ama hig bir sey anlamaz.'

Kur’an-1 kerim, inceden inceye diisiiniip kesfedemeyen kalplerden stz
eder ve bu kalplerin sahiplerini, g6zleri gérmez, kulaklar isitmez olarak
vasfettikten sonra onlarin varlik sahasindaki yerlerinin, hayvanlardan daha
asagida oldugunu gdsterir:

“Kalpleri vardir onlarla sezip kavramazlar; gozleri vardir, onlaria
gormezler; kulaklari vardir, onlarla isitmezler.Onlar hayvanat gibidir, isin
dogrusu daha da asagisindadiriar. Iste (hakiki) gafiller (habersiz yasayanlar)
onlardir’®

Her kim kalp goziiyle bakip, Rabbinden gelen basiret delilleriyle
hakk: g6rmek ister ve iman ederse, bu kendi lehinedir, kendi menfaatinedir.
Kim de korlikk eder, kalp goziinii yumar ve kor olursa bu korlikk ve
nankorliik de kendi aleyhine ve kendi zararmadir.® Asil kérliik olan kalp
kérliigiiniin zararmm siuri ve sonu yoktur. '

Allah (c.c), verdigi basirete, gonderdigi besaire karsi korliik eden
nankér kafir ve miisriklerin ihtiyari fillerinde hafiz ve hamisi degildir:
onlarin gozlerini ve kalplerini gevirip korliik ve dalalet halkeder, kendilerini
koriikoriine zulmetlere, tugyanlara birakir. Ve bundan muhafaza edecek,
zulmetlerden nura ¢ikaracak bagka bir hami ve koruyucu da miimkiin
degildir.*

II. KALBIN MUHURLENME KEYFIYETI VE BU HUSUSTA

KUR’AN’DA KULLANILAN IFADELER

Kur’an’da kalbin muhtelif menfi tavirlarim belirten degisik tabirler
gérmekteyiz. Kalbin dagmukligi® kalbin kaymasi® kalbin igfal edilmesi’
kalplerin gafleti® kalplerin eglencesi’ kalplerde kilif bulunmasi'® kalbin

1- Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1902.
2- Araf, 7/179.

3- Bkz. En’am, 6/104.

4- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 2019.
5- Hagr, 59/14.

6- Tevbe, 9/117.

7- Kehf, 18/28.

8- Mu’minun, 23/63.

9- Enbiya, 21/3.

10- Hasr, 59/10.
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kabalizi' kalplerin paslanmasi® kalplerin  kor “olmas’®  kalplerin
mithiirlenmesi® kalplerin kilitlenmesi® hep kalbe yiiklenen ve Allah”
marifete engel olan menfi sifatlardir. Bu vasiflar biraz daha agiklayalim.

1. Hatm’in Manasi ve Keyfiyeti

Kur’an, kalbin, hayr - hidayeti anlayamayacak ve duyamayacak hale
geldigi son merhaleyi ifade igin “hatm” tabirini kullanir.®

Basmak, naksetmek ve sona erdirmek manalarma gelen hatm, ’ala
harf-i cerri ile silalandig1 zaman fizerini miihiirlemek - bir ¢ikim, bir odayz,
ve bir zarfi miihiirlemek gibi- veya birseyin igindekini tevsik igin lizerine
- mithiir veya damga basmak anlamini ifade eder.” Ayetlerdeki miihiirleme
hissi (miisahede edilebilen, maddi) degil manevidir. Ama hissi seyler gibi
sanki miihii basilmig derecesinde anlatilir.®

~ Nasil bir kabin agz1 miihiirlendiginde ona ne birsey girebilir ne birsey

¢ikabilir, Allah’in da diigmanlarimin kalplerini, igindeki cehalet ve dalalet
digan: gikmayacak, basiret ve hidayet ona girmeyecek sekle koymasidir.’

Insan batil inangta veya haramu irtikab etmekte ileri gider, higbir
surette hakka bakmazsa bu hal onun giinahlar giizel gérmesine yol agar ve
boylece sanki onun kalbine mithiir vurulmus ve kilitlenmis gibi olur.'
Buradaki miihiirleme hakkin niifuzuna yol vermemeden istiaredir."

Kalp nasil mithiirlenir? Malum ya, {izeri miihiirlenmek, zarf, kab, 6rtit
ve kap1 gibi seylerde olur. Insanlarin kalpleri de ilimlerin ve marifetin
zarflar1 ve kaplari gibidir; her tiirlii idrakimiz orada saklidir. Kulak da bir
kap1 gibidir, sesler oradan girer. Bundan dolay: kalbin miihiirlenmesi zarfin
miihiirlenmesine, kulagmn miihiirlenmesi kapmin mithiirlenmesine benzer.'

Hateme tabiri, hatme miistehak olanlarin dalaletlerini tasvir eden
temsili bir #isliiba isarettir, soyle ki: Kalp gozii sanki cevherlere. hazine
olmak iizere Cenab- 1 Hak tarafindan yapilan bir binadir, vakta ki, su-i
ihtiyarlariyla ifsada ugradi ve cevherlere yapilan yerler yilanlar ve
akreplerle ‘doldu, kapis1 miihiirlendi ki, o bulagic1 hastaliktan bagkasi zarar

1- Bakara, 2/283.
2- Mutaffifin, 83/14.
3~ Hacc, 22/46.
4- En’am, 6/46; Mii’'min, 40/35.
~5- Muhammed, 47/24.
6- Bkz. Bakara, 2/7; En’am, 6/46; Casiye, 45/23; Sura, 42/24,
7- Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 209
8- es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 39.
9- el-Kuseyri, Letdifir’l-Jsardt, Darw’}-Kitabi’l-Arabi, Kahire 1970, I, 72.
10- el-Isfehari, e/-Miiffedat, 205.
11- ez-Zemahseni, e/-Kegsaf an Hakaiki’t-Tenzil, Daru’l-Mearif, Beyrut, ts., I, 155.
12- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili 1, 214.
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gérmesin.'

Ayetteki kelime ve harflerin ifade ettikleri manadan hareketle
meseleye bir bagka agidan daha bakan B. Said Nursi, kalbin ahirete bakan
tarafinin miihiirlendigine dikkat ¢eker: “Sanki o hatm, o miihiir, kalplerinin
{izerinde sabit bir damga ve silinmez bir alamettir ki, yalmzca melaikeye
goriiniir.”

2. Bu Hususta Kullanilan Diger ifadeler

a. Tab’

Basmak, resmetmek, miihiirlemek, sekil vermek, yaratilis ve tabiat
anlamlarma gelir.?

Hatm tabiriyle aym1 manada kullamlan tab’, Kur’an’da fiilin degisik
sigalartyla beraber gecmektedir.! Nisa suresinde: “Kiifiirleri sebebiyle Allah
o kalpler iizerine miihiir vurmugtur. Az miistesna artik iman etmezler.”®
buyrulur. '

Biz bu ayetteki ‘azr miistesna’ kaydinda hareketle, tab’ fiilinin hatm
kadar kat’iyyet ifade etmedigi kanaatine vartyoruz. Bu da kalbi
tab’edilmigler i¢in kapinin az da olsa agik oldugu hissini vermektedir.
Dogrusunu Allah bilir.

b. Rayn

Liigatte, pas manasina gelen rayn § kalbe giinah ve kasvet basmak i¢in
de ifade olunmugtur ki, Kur’an’da hatm ve tab’ diye de tabir edilmistir.”

Ayet-i kerimede: “Isleyip kazandiklari, kalplerinde pas olmugtur’®
seklinde ifade edilen bu durum, hadis- i gerifte ise s6yle ele alinmugtir:

“Kul bir giinah islese kalbine siyah bir nokta konur. Eger. sahibi
pisman olur, tevbe ve istigfar ederse kalp yine parlar; etmez de giinaha
devam ederse o leke de artar, nihayet arta arta dyle bir raddeye gelir ki, leke
bir kilif gibi biitiin kalbi kaplar.”

Bu hadis-i serif gosteriyor ki, giinahlar devam ettik¢e kalplen bir kilif
gibi kaplar ve iste o zaman “Allah onlarin kalplerini miihiirlemigtir”

1- Nursi, B. Said, fsaratu 'I-I’caz 17 Mezanni’l-Icaz, Sézler Yay., Ist. 1990, s. 84.

2- Nursi, fsaratu’l-I'caz, s. 84.

3- Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, VIII, 22.

4- Nisa, 4/155; Tevbe, 9/87, 93; Nahl, 16/108; Muhammed, 47/16; Araf, 7/100, 101; Yunus,
10/74; Rum, 30/59; Gafir, 40/35; Miinafikun, 63/3. '

5- Nisa, 4/155.

" 6- el-Isfehani, e/-Miifredat, s. 303.

7- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5659.

8- Mutaffifin, 83/14.

9- Tirmizi, Tefsiru sure (83), 1; bn Mace, Zuhd 29; Miisned, II, 97.
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ayetindeki haber tahakkuk eder. Baslangigta silinmesi miimkiin iken bundan
sonra giinah o kalpte, silinmesi gayri kabil ikinci bir tabiat olur; ne silinir ne
¢ikar. Artik ne iman yol kalir ne de kiifiirden kurtulug ¢aresi. Bu neticeyi kul
kazanmig Allah yaratmgtir.!

c. Ekinne
Miifredi kinan olup 6rtii, perde ve birgeyin gizlenecegi siitre anlamina

gelir? Kur’an-1 kerimde dort yerde geger.’ Bu hususla alakali soyle

buyrulur:
' “Onlardan seni dinleyenler vardir. Halbuki biz, onu iyice
anlamalarina mani olmak igin kalplerinin tistine perdeler, kulaklarinin igine
de agirhk koyduk. Bir mucize goriince ona inanmazlar. Hatta o inkar
edenler, sana geldikleri zaman seninle miinakasaya kalkigarak ‘bu eskilerin
masallarindan bagka birsey degildir’ derler. ™

Inatg1 kafirler, Rasul’iin mesajim dinler goriinseler de matlan
onyargilar ve isteksizlikleri melekelerini islemez hale getirdiginden, gergegi
anlamaz, duymaz ve gbrmezler. Miittaki ve miistakim insanlann tavrim
benimsemeyip inada binen bir kiginin kalbinin tiim kapilarinin, tutkularma
ters gelebilecek he tiirlii gergege karsi, kendiliginden kilitlenecegi, ilahi bir
kanundur. Bu kanun insan diliyle ifade edildiginde soyle denir: ‘su falanca
veya filancanin kalbinin kapilan kilitlenmis.” Fakat emri ve izni olmadan hi¢
bir geyin meydana gelemeyecegi Allah (c.c), aym vak’ayi: ‘Falanca ve
filancanin kalbinin kapilarim kilitledik’ geklinde beyan edecektir. Zira insan
bir seyi meydana geldigi sekliyle tarif ederken, Cenab-1 Hak, meydana
gelisin gergek vasfiyla ifade eder.’

Kendilerinde imana mani sgeylerin koklesmesiyle, bir kisim
miigriklerin imana gelmelerinin beklenemeyecegini Cenab- Hak, bu
ayetlerde beyan buyurmaktadir.®

d. Vakr

Kulaklardaki agirlik manasina gelir. Vav’in kesresiyle ‘yiik> anlamim
ifade eder.” Vakr kelimesi ekinne kelimesiyle beraber kullanilir.®

“Kulaklarinda, Kur’an’t zevkiyle anlamalarina mani bir agirlik

1- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 214.

2- Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XII, 160.

3- En’am, 6/25; Isra, 17/46; Kehf, 18/37; Fussilet, 41/5.

4- En’am, 6/25.

5- Mevdudi, Tefhimu ’I-Kur 'an, Trc.: Heyet, Insan Yay., Ist. 1988, 1, 472.
6- Meragi, Ahmed Mustafa, TefSiru’/-Meragi, Misir 1969, V1L, 97. '
7- el-Isfehani, el-Miifredat, s. 831.

8- Fussilet, 41/5, 44; En’am, 6/25; Isra, 17/46; Kehf, 18/57; Lukman, 31/7.
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vardir.” seklinde ifade buyrulan bu ayetde, hateme’nin mazmunu vardir.
Hak, kulaklarma izinleri olmadan girer, fakat (istifade igin), kulagin kulak
olmas1 ve onun ardinda agik bir kalp bulunmasi ve Allah’in izni de sarttir.
Gerg;ek ne kadar acik olursa olsun maniali kulaklara ve kalplere niifuz
etmez.”

Kafirlerin kalplerindeki kesif perdelerden ve kulaklarindaki agirhiktan
murad, ciiz’i iradeleri ve ihtiyarlariyla dalaleti tercih etmeleri; taklide
gbmiilmeleri, giizel ve dogru tefekkiirden, akli muhakemeden ka¢malan
sebebiyle kalplerinde meydana gelen kiifiir, glinah ve isyandan hosglanma,
iman ve itaatten de nefret etme halidir.?

e. Gisave

Ortii ve perde anlamimn ifade eder. Kur’an-1 kerimde basar1 orten
perde anlamna kullamlmistir.* Iki yerde gegmektedir.’

Bakara suresinde beyan buyrulan “Gozlerinin izerinde de perde
vardir’® ayetinin delaletince, gdzle goriilebilen hak delilleri bakmak isteler
de goremezler, ¢ilinkii o gozleri gaflet, sehavat ve bencillik perdesi
biiriimiigtiir.

Hatm, Allah tarafindan onlarin kesblerine bir ceza iken Zisave, Allah
tarafindan olmayip onlarin kendi kazandiklaridir.”

f. Akfal

Miifredi kufl olup, kilitler anlamina gelen cem-i miikesser bir isimdir.
Kur’an’da hakikatin kalbe niifuz edememe manasinda kullamlmugtir®
Sadece bir yerde gegmektedir: “On/ar bu Kur’an: diisiinmiiyoriar nu? Yoksa

kalplerinin tizerinde kilit mi var onlarin?’®

Insan batil inancta ve haram irtikab etmekte ileri gider, higbir surette
hakka bakmazsa bu hal onun onun giinahlan giizel gérmesine yol agar ve
boylece sanki kalbine mithiir vurulmus ve kilitlenmis gibi olur.'

Hasili, inkarcilarda meydana gelen biitiin bu fiilleri Kur’an, Yiice
Allah’ya isnad eder. Bunun sebebi biitiin miimkinatin bitemamiha Allah’a

1- En’am, 6/25.

2- Yazir, I, 1902,

3- Yildinm, Suat, Fatiha ve En’am Surelerinin Tefsiri, Isik Yay., Izm. 1993, s. 96.
4- Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, XV, 126.

5- Bakara, 2/7; Casiye, 45/23.

6- Bakara, 2/7.

7- Nursi, Jsaratu’l-I'caz, s. 47.

8- Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1, 562.

9~ Muhammed, 47/24.

10- el-Isfehani, e/-Miiffedat, s. 205.
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isnad édip onun kudretiyle viicuda gelmesinden otiiriidiir.’

1. INZARIN FAYDA VERMEDIGI ZUMRE VE BU ZUMRENIN
BELIRGIN SIFATLARI

1. inzarin Fayda Vermedigi Ziimre

Cenab-1 Hak, tebhgm en muessn gcsldl olan inzarin faydasm kaldiga
kimselerden haber verir:

“Kiifredenleri inzar etsen de etmesen de birdir, onlar iman etmez_]ez:
Bu, kafirlerin kiifiir ve sapiklikta uyan faydasiz kalacak derecede israrh
olduklarinin beyamdir.?

Allah (c.c), bu ayetle, peygamberine insanlar arasinda iman
etmiyenlerin bulunabilecegini, bu durumun Kur’an’in hidayetinin eksik ve
kusurlu oldugu manasina gelmedigini, aksine kusurlunun insanlar oldugunu
anlatmaktadir.* Inzarin kimlere fayda verebilecegi hususunda Allah (c.c),
Hz. Peygambere hitaben s6yle buyurmaktadir: “Sen ancak zikre (bu ilahi
mesaja) uyan ve gormeden Rahmana saygi duyan kimseyi uyarabilirsin. Iste

bayle olabileni sen bir magfiret ve biiyiik bir miikafatla mijjdele.”®
' Bu ayet-i kerime, inzarm fayda verebilecegi iki temel sarti bize
bildirmektedir: 1. Tevecciih. 2. Hagyet ve Sayg).

Kul, 6nyargisiz ilahi mesajm arkasina diigiip onu takip etmezse ondan
istifade edmez. Zira bir kimse herhangi bir hususta tarafgir bir gériige sahip
olur ve zihninde bilhassa zit fikirleri beslerse, o vakit orada higcbir fazilet
goremez; o meselenin lehinde higbir gey isitemez ve onda vicdanim hiir
tuamaz. Bu bir fitrat kanunudur. Keza, kullarina kargiliksiz liituf ve ihsanda
‘bulunan rahmeti sonsuz Rahmana kars1 saygisizlik da aym neticeyi verir.

Kendilerinde imana mani engellerin kéklesmesi sebebiyle, bir kisim

insanlarin imana gelmelerinin beklenemeyecifini ifade eden bzr ayet-
kerimede §6yle burulur:

“Onlar hem Insanlar1 bundan vazgegirmeye ¢alisir, hem de kendileri
ondan uzaklaﬂrlar Bdylece yalmz kendilerini felakete atarlar da farkina
dahi varmaziar.”®

Dinledikleri halde anlayip Gfrenmeyen insan topluluklanna, her
devirde ve her nesilde rastlamak miimkiindiir. Bunlar hidayete

1~ Yildinim, Fatiha ve En’am Surelerinin Tefsiri, s. 96.

2- Bakara, 2/6.

3- Alusi, Ruhu’l-Meani, 1, 126.

4- Abduh, Muhammed, Tefsiru’l-Menar, Daru’l-Menar, Kahire 1961, 1, 129
5- Yasin, 36/11.

6- En’am, 6/26.
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yonelmemislerdir ki, Allah hidayet etsin. Biinyelerindeki alici-verici fitri
cihazlarim ¢alistirmaya gayret etmemislerdir. Hatta bu cihazlart daha
basindan bozmalan sebebiyle, hidayetle aralarina perde gekilmistir. Ilk niyet
ve amellerinin cezasi olarak Allah’in kaza ve kaderi bu sekilde cereyan
etmistir.’

Kiifirde 1srar edip iman etmeyeceklerini, Cenab- Hakk’in, bildigi
halde rasuliine inzar1 emretmesi, kiyamet giinii mazeret beyanlarina meydan
vermemek ve risalet vazifesinin umumi olusu hiskmetine dayamir. Bu
sebeple peygamberler, iman edeceklere ve iman etmeyeceklere risalet
vazifesini tebli§ ve hak tariki herkese g@sterip, azap ile inzara, ilahi nimetler
ile de tebsire (miijdelemeye) memurdurlar.”

2. Kur’an'da Kalbin Miihiirlenmesine Sebep Gésterilen Sifatlar
a. Kiifiir

Liigatte, 6rtme ve kapama manalarina gelen kiifiir,” dini terminolojide,
Allah’1 ve bildirdiklerini tanimamak ve O’nun verdigi nimetlerin O’ndan
oldugu gergegini sozle, davramsla ve kalben 6rtmek ve gizlemek anlamim
ifade eder. Kur’an’da kalbin miihiirlenmesine sebep olan sifatlarin basinda
zikredilir.*

Kiifriin temelinde, nefse tapinma, bencillik ve istigna vardir. Bu
acidan kiifiir, kainattaki ve yaratiligtaki giizelligi, mitkemmelligi, nimet ve
litfu gérmezliken gelme illetidir. Bir fitrat nankorliigiidiir. Cenab-1 Hak
boyle bir nankorliigii hidayete mani sebepler arasinda gosterir.’Insan
kiifriine hurs, kibir ve haset gibi sifatlar da eklenince, artik bu kisi Allah
diistincesini zihninden atmaya hatta onu yok saymaya kadar gider. Sahip
oldugu istidat ve kabiliyetlerin biitiiniiyle Allah’tan oldugunu unutur ve bir
karun gibi: “Bu bana bilgimden dolay: verildi”® der. Hele bir de gii¢ ve
kuvveti varsa herseyi kendisinde gortir. :

Allah’in afakta ve enfiisteki ayetlerini veya hiikiimlerini Ortenin,
sebepleri goriip Otesini géremeyen, duyularimn ulagamadigi seyleri yok
sayan, kainatin hilkat ve meydana geligini tesadiif ve mecburiyet gibi bir
kisim hayali tesirlere baglayan, bilmeden herbir zerreyi ilahlagtiramn artik,
kalbi de ortiiliir ; basireti yok olur, akli islemez, dili hakki séylemez hale
gelir: : .

“Kalpleri vardir, onlarla anlayip kiinhiine ermezler; gozleri vardir,

1- Kutub, Seyyid, F7 Z1/ali’l-Kur’an, Daru’l-Arabiyye, Beyrut, ts., VIII, 97.
2- M. Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, I'.'qual Yay., Ist. ts., I, 48.

3- el-Isfehani, e/-Miifredat, s. 653.

4- Bkz. Araf, 7/101; Miinafikun, 63/3.

5- Bkz. Maide, 5/67; Tevbe, 9/37; Nahl, 16/107; Ziimer, 39/3.

6- Ziimer, 39/49.
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onlarla gormezler; kulaklarr Vardzr onlarla isitmezler. Hayvanat gibidir
onlar, hatta daha da yoldan ¢ikmis...’

Mezkur sifatlarmdan dolay1 kaﬁrlerm ind-i ilahide yerleri yoktur
Kur’an, onlar i u,:m “Allah nezdinde, debe]emp gezenlerin en serlileri, kiifre
kaparnup bir tiirlii iman etmeyenlerdir? ifadesinde bulunur.

Boylelerinin kalpleri lizerine miihiir konmustur, ve bunlar igin uyar1
ve korkutma da, bir etki yapacak degildir: “Xasem olsun, peygamberleri
onlara apagik delillerle gelmislerdi. Fakat dnceden yalanladiklarindan oturu
[man etmeye yanasmadilar. Allah, kafirlerin kalbini iste boyle miihiirler.”

frade ve ihtiyarlarim 1srarla kiifiir yolunda kullananlarm béyle bir
akibete maruz kalacaklari mukadderdir.

b. K1b1r

Bityiiklenme ve kendini yiiksek gorme demek olan kibir* basireti kor
eden bir perdedir. Kibirle ortiilii bir vicdan, kainatta sayfa sayfa yazilmg
mucizeleri géremez; idrak edip-anlayamaz; zira-basiret korlegince; basar da
bir ise yaramaz.’Kibrin Allah’a,, peygamberlerine ve diger kullarina olan
kisimlar vardir. Her ficii de mezmumsa da en kétiisii Allaha kars1 olamidir.
Kendini bulamamusg kii¢iik insanlara ait bir maraz olan olan b&yle bir kibir
kibir, Kur’an’da hidayete mani bir sebep olarak gdsterilmisgtir:

“Yer yiiziinde haksiz yere kibirlenenleri,  ayetlerimden
uzaklastiracagim. (onlari anlamayacaklar).”® '

Gergekte insanlarda ne biiyliklik, ne ululuk ne kibriyalik ne de
azamet vardir, bilakis, zillet, hakaret, meskenet ve muhta¢ olma vardir.
Hatta zaman olur bir sinek bir mikrop bile bir Nemrud’un igini bitirmeye
yeterli gelir. Boylece bir ¢ok ihtiyaglarim gidermekten aciz olan fanilerin
biiyiikliikk taslamaya kalkigmalari cehalet ve yalanciliktan bagka bir sey
olamaz. Onun i¢in insanda bityiik goriinme sifat1 ve duygusu, kinanmig bir
noksanliktir.”

Kur’an, insan fitratimn yaratictya agilan kalp pencerelerini drten kibir
hastaligin1 tedavi etmek gaye51yle insanin dikkatini yaratihs mayasma
ceker:

“Kahrolas1 insan! Ne de nank6r! Allah onu neden yarattl? Bir

 1- Araf, 7/179.

2- Enfal, 8/55.

3~ Araf, 7/101.

4- el-isfehani, el-Miiffedat, s. 653.

5- Sahin, A. F., Sonsuz Nur, Feza yy, Ist. 1994, I, 253.
6- Araf, 7/146. . .
7- Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 4874. .
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nutfeden yaratt.”' Aslinda insan biraz diisiinse ve kendini tanisa, aciz ve
zavalli varlik oldugunu anlayip, bilyiiklenme tavrindan vazgececektir.

- Hz. Peygamber (asv): “Kalbinde zerre miktar kibir bulunan insan,
cennete giremez. *2 buyurarak, kibrin insam siiriikledigi mahrumiyete ve ne
denli bir illet olduguna dikkat ¢ekmisgtir.

Allah’in kibriya ve azamet sifatinda ortaklik eden insana, aczi, yanhsi
ve sonu hatirlatilarak akibetinin elim bir azap oldugu bildirilmistir.> Ayrica
bu husus bir kudsi hadiste soyle dile getirilir:

“Kibriya benim ridam, azamet ise benim 1zarimdir. Kim benimle bu
mevzuda nizaya kalkisirsa (onu basasag: getirir) cehenneme atarim. ”‘

Kibir ve gurura biiriinmiis bir insamn, yani Allah’a ait izar ve riday:
kendine aitmig gibi kullanan bir kisinin, imana uyanmasi, imani
hakikatlerden istifade edebilmesi imkansizdir. Zira Allah’a ait azamet ve
kibriya gercegi, as/iyetinin geregi olarak, zi/liyet kiistahligin1 cezalandirir.
Allah’in cezalandirdif: birisi ise imandan nasibini alamaz.

Ayrica, kibir ve inatla hakikata sut ¢evirip, vicdammmn biitiin
pencerelerini ona kapamis 6lii, sagir ve dilsizlere ses duyuramiyacag: da,
Kur’an’da Hz. Peygamber’e haber verilmistir.’

Insanlarin inhirafina ve azmasina sebebiyet veren kibrin, nihayetinde
kalbin miihiirlenmesine de yol agacagim Kur’an-1 kerim su ayetiyle bildirir:
“Onlar bir delilleri olmadig1 halde, Allah’mn ayetlerini ¢ekisirler. Gerek
Allah katinda gerek miiminlerin nazarinda bu hal, biiyiik bugzu gerektirir.
Iste Allah kibir tutsag zorba kalpleri boyle miihirler.”°

c. I'tida :

Kur’an’da ‘i’tida’ seklinde ifare edilen bu kelime haddi tecaviiz etmek
manasina gelir.7 Kulu, Allah sevgisinden mahrum birakan bir sifattir:
“Haddi tecaviiz etmeyin, Allah haddi miitecavizleri sevmez.’® Ayet-i
kerimeden de anlasildigi gibi, emr- i ilahinin tayin ettigi haddi tecaviiz
etmek isteyenleri, Allah sevmez ve haklarinda hayir murad etmez.

Hak ve had tamumayan miitecavizlerin en belirgin sifati, giinaha
diiskiin olmalar ve hesap giiniinii inkar etmeleridir: “Hesap giiniind, her bir

1- Abese, 80/17, 18, 19.

2- Miisned, II, 215.

3- Fatir, 35/42 vd, Casiye, 47/7 vd.

4- Ebu Davud, Libas 26; Ibn Mace, Ziihd 16.
5- Bkz. Rum, 30/52.

6- Miimin, 40/35.

7- el-Isfehani, e/-Miifredat, s. 489.

8- Yunus, 10/74.
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haddini asmis, giinaha diiskiinden baskasi ya]adaﬁaz *! Sehvetlerine ve

_ keyiflerine tabi olarak igin sonunu diigiinmeden, gerek Allah’in ve kullarinin

hukukuna tecaviiz etmege aligmig olduklarindan, gerekse cezaya ve ceza
gliniine inanmak hoslanna gitmeyip key1ﬂenm kagirmasi sebeblyle, din
giiniiniin ash yoktur derler.?

- En biiyiigiinden en kiigiigiine kadar, insamn Allah’a ve kullarina. kars:
her tiirlii miifrit ve yersiz hareketi bu kavram igerisine girer. Kur’an-1
kerimde, peygamberlerin helak edilen kavimlerinin hepsi azgin ve zalim
olarak geger: “Nihayet emrimiz gelince Salih’i ve beraberindeki inanmuig -
olanlari, katimizdan bir rahmetle, hem de o giiniin zilletinden kurtardik.
Zulmedenleri de o korkung ses yakalads, yurtlarinda ¢oke kaldilar. ™

Haddi tecaviiz ve zuliim, kiifiir ve kibir gibi insanla, hidayeti arasina
adeta kara bir perde gibi ¢ekilir ve insamin hakikati tamimasina, ona
ulagmasina engel teskil eder ve neticede kulun kalbinin miihiirlenmesine bir
sebep olur. Bu gergek Hz. Nuh’un ilimmetinin sahsinda gsoyle ifade
edilmigtir: “Somra onun ardmindan, bircok peygamberi kavimlerine

gonderdik. Onlar, ap-acik mucizeler getirdikleri halde, kavimleri "daha
dnceden yalanladiklar: seye Iman' etmeye yanasmadilar. Had]enm
asmuglarin kalplerini biz béyle miihiirleriz. ”’

Miimin suresindeki ayette de miitekebbir sifatina, zora, siddete ve
baskiya bagvuran manasma gelen cebbar sifatinin eklenmesi dikkatimizi
ceken ayr bir husustur. Anlasilan odur ki, Kur’an-1 kerim, miitekebbirlerde
bu sifatin kaginilmaz oldugunu vurguluyor. '

3. Kafir ile Kalbi Miihiirli Arasinda Bir Mukayese
Temelde Hakk’: tamimamak ve inkardan ibaret olan kuﬁlr sebep ve

syeri itibariyle, umumiyetle dort grupta ele alinmugtir.

Allak’1, Hz.Peygamberi ve onun Allah’tan getlrnfus oldugu esaslan
k1$mm kalbiyle kabullenmemesi ve diliyle de inkar etimesine kiifi-i inkari,
insanin kalbiyle miilkiin sahibi ve Rabbinin Allah oldugunu bilmesi fakat
diliyle ve kalbiyle bunu kabullenmemeye bile bile yanagmamasmna kuify-i
ctihud, kiginin inamilmasi gereken esaslar diliyle sdylemesi fakat kalbiyle
tasdik etmemesine Auiff-/ nifak, insanm kalpten Allah’1 ve gergegi bilip dil
ile de zaman zaman bildigini agiklamasina ragmen kibir, gurur ve inat gibi
sebeplerle islam bir din olarak kabullenmemeye de kiifi-/ inadf denmistir.

B. Said Nursi de, bu mevzuda zikredilenlere paralel olarak meseleye
soyle yaklagmugtir: “Kiifiir iki kistmdur. Bir kism, bilmedigi igin inkar eder;

1- Mutaffifin, 83/12.

-2~ Yazr, Hak Dini Kur’an Difi, VI, 5658.

3- Hud, 11/66-67.
4- Yunus, 10/74.
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ikincisi bildigi halde inkar eder. Bu da bir kag subedir; birincisi, bilir lakin
kabul etmez. Ikincisi, yaklm var lakin itikad1 yoktur. Uglinciisii, tasdiki var
lakin vicdani iz’an1 yoktur.”"

Mezkur izahlarin isiginda, biz kalbi miihiirlilerin kuﬁunun kiifr-i
cithud ve kiifr-i inkari denilen bile bile bir inkar oldugunu anliyoruz.
Kafirle kalbi miihiirlii olma hallerini birbirinden ayirmak lazimdir. Bu
hususu Rastilullah devrindeki misalleriyle ele alarak izah etmeye ¢alisalim.

Bilindigi gibi Mekke devrinde, Velid b. Mugire, Ebu Cehil, Ebu Leheb
ve Ebu Siifyan gibi birgok kafir vardi. Bunlarinin ¢ogunun kalbi miihiirlii idi
ve kiifiir iginde helak olup gittiler. Halbu ki, Ebu Siifyan o dénemde kafir
olmasina karsilik kalbi miihiirlii degildi, zira sonradan imanla sereflendi.

Gerek Ebu Leheb’in gerek Ebu Cehil ve Velid b. Mugire’nin
kalplerinin miihiirlii oldugunu Kur’an ayetlerinden biliyoruz. Hatta “O
kiifredenleri uyarsan da uyarmasan da birdir, onlar inanmazlar.”® ayeti, o
devrin iman etmeden 6lenlerin tiimiine gegerlidir.

Bagta bu ii¢ - salus olmak {izere o dénemde yasayan kafirlerin
fiicurlarini, yanlis davramglarini gézden gegirmek gerekir. Kalbi miihiirlilleri
farketmek i¢in en biiyiik anahtar Ebu Siifyan’in durumudur. :

Velid b. Mugire: Allah’in zeka dahil herseyi verdigi birisi. Diinya
nimetine ¢ok diiskiin oldugu i¢in bir yandan istiyor, diger yandan kendisine
verilen nimet, giic ve zekayr kendinden sayarak, herseyi kendinde gériiyor,
neticede -ilahlasan gururu, Kur’an’i tasdikini engelliyor. Allah (c.c), onun
i¢in: “Hem ona bolca mal, hem gbz éniinde ogullar verdim. Biiyiik imkanlar
bahsettim ona. Sonra yine tamah eder ki, daha da artirayim. Hayir, ¢iinkii o
bizim ayetlerimize bir inatgr kesildi. Onu dimdik bir sarpa sardiracagim.
Clinkii o diistindi, dl¢ti-bigti. Kahrolast nasil 6lgti -bigti! Sonra bakti, surat
asti, kaslarim gatti. Sonra arkasin déndii ve biiyiikliik tasladi;, © bu rivayet
edilegelmis bir biiyiidiir ancak’ dedi’® beyamnda bulunur.

Velid, anlamis oldugu halde Imana arkasini, kiifre yiiziinii ¢evirdi ve
Allah’tan korkmayip gurur ile bityiikliik tasladi. Hakki kabul etmeyi
gururuna yedlremeylp hakimane bir tavirla ‘bu kur’an bagka degil, ancak bir
sihirdir’ dedi.* Demek ki, kalbin miihiirlenmesinin miihim sebeplerlnden biri
gururdur.

Ebu Siifyan’a geliﬁce 0, zaman zaman diigiiniiyor ve ‘galiba bu iste bir
terslik var’ diyebiliyordu. Yani en iyiyi yapiyorum diye gururun zirvesine
cikmiyordu. Ama unutulmamas: gerekir ki, Ebu Siifyan bu donemde kiifr ve

1- Nursi, [saratu’l-I’caz, s. 73.

2- Bakara, 2/6.

3- Miiddessir, 74/12-24,

4~ Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5456.
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biiyiik yanlisliklar i¢indedir. SRR : : T

Ebu Cehil, o giin her tiirlii imkam olanlardan birisi de bu salust1. Yeri -
geldiginde kafirlere akil hocahg1 yapiyor, yol gosteriyor, iman edenlere
kars1 en girkin tertipleri aliyordu.' Kur’an, isim tasrih etmeksizin ¢ok yerde
onun miisliimanlara yaptig: zultimlerden bahseder: “Namaz kildig1 vakit, bir
kulu engelleyeni gordiin mii?’* ayetinde anlatilan kisi Ebu Cehil’dir.

Ebu Siifyan’a baktigimzda genelde bu tiir tertiplere ¢ok sert
katilmiyor. Aslinda islamm yok edilmesini 1st1yor fakat kin ve zuliimden
yana aktif bir faaliyeti yoktu. Bu da bize, zuliim ve azginhigmn kalbi,
miihiirlenmeye gotiiren ayr bir sebep oldugunu gésteriyor.

Ebu Leheb, Kur’an’da agik¢a ismiyla zikredilen kisi olup kiifiirde en
buyuk ozelligi, amcas1 olmasma ragmen Hz. Peygamber’e karsi sevgi ve
acima duygusunu kaybetmesidir. Iste Ebii Leheb’in Kur’an’da ifade edilen
hali: “Elleri kurusun Ebu Leheb’in. Zaten dyle oldu da. Ne mali ne de
kazandigr kurtaramady onu.”® Bu vahim hataya esi de ortak olmustu. Her

ikisi de Hz. Pevgamber e kars1_sedit bir nefret igindeydi

Ebu Siifyan ise Peygamberimiz’e karsi ¢ikmakla beraber, zaman
~ zaman Islama kars:1 girigilen tertipleri yumusatmstir. Burdan da, yani Hz.
Peygambere yonelik takimlan sen’i tavrin, kalbin miihiirlenmesini netice
veren ayr1 bir sebep oldugunu gérmek miimkiindiir.

D. INSAN IRADE VE IHTIYARININ KALBIN MUHURLENMESINE SEBEP
OLMASI

1. Kula Bulundugu Yolun Neticesi Takdir Edilmigtir

Kalbin miihiirlenmesi, insanin kendi kendini mahkum ettigi bir
durumun neticesidir. Zira hadiste de ifade edildigi iizere Allah, kulun segtigi
yolda gitmesi i¢in imkan vermis ve yolu kendisine kolaylagtirmistir.”

Cenab-1 Hakk’in iman etmek isteyen bir kulunun kalbini
miihiirlemesi, onu =zorla kiifiirde birakmasi, insan iradesini dalalete
yoneltmedikge, onu dalalete sevketmesi diigiiniilemez. Ciinkii Yiice Allah
gonderdigi kitapta : “Allah kullanmmn  kiifitine raz degildir.”®
buyurmaktadir. ' :

Her insan1 imana miisait bir fitratta yaratan Allah (c.c), himayesine
girenler igin kolay bir yol hazirlarken, kendisini ve himayesini

“1- Bkz. Ibn Sa’d, er-Tabakat, I, 208-210.
2- Alak, 96/10.
3- Tirmizi, Tefsiru sure (96), 2.
4- Mesed, 111/1, 2.
5- Miislim, Kader, 8.
6~ Ziimer, 39/7,
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tanimayanlarin isini de zora kosmustur. Bu hakikate isaretle Kur’an-1 kerim:
“Ama kim varini Allah yolunda harcar ve Allah’tan korkar ve en giizel
kelimeyi (‘I3 ilahe illelah’1) tasdik ederse, biz ona en kolay yolu hazirlariz.
Ama kim de cimrilik eder ve Allah’a kars: miistagni davranir ve kelimenin
en giizelini (tevhidi) yalanlarsa, biz de onu getin bir yola kosariz.”
buyurmaktadir. Bu baglamda, Peygamberi ve onun getirdigi ilahi mesaji
g6riip duyduklan ve bir ¢ok mucizesine gahit olduklar halde, varliklarim
onun aleyhine adayanlarm Allah (c.c), yollarim sarpa sarmig ve kalplerini
mithiirlemistir.

Allah (c.c), bazen de insanlarin liyakatini nazara alarak, hidayet ve
dalaleti dogrudan dogruya yaratir. Peygamberini gonderir, karsisina ¢ikan
Ebu Bekir’e dini teblig eder, O da hi¢ duraklamadan tebli edilen mesaji
kabul eder ve hakikat karsisinda teslimiyetini izhar eder. Goénlii hidayetle
ap-aydin olur, derken ‘siddkiyet’ in zirvesine gikar.”

Gonderilen peygamberin karsisina bu sefer de Ebu Cehil gibi biri
¢ikar. Cenab-1 Hak ezeli ilmiyle onun hidayete liyakatinn olmayacagim
bildiginden onun hakkinda dalaleti yaratir. O da hakkindaki bu hikmii
fiilleriyle tasdik eder. Her gecen giin kiifiir ve kiiframimi artinr, basasagi
gider. Sonunda hayatini, Bedir’de Allah Rasulii’ne karsi kilig kullanirken
noktalayarak bir gukura, hem de ebedi olarak yuva._rlamr.3 '

-, Hasili, herkes bilmelidir ki, basglangicta. kendisine bir ilahi rahmet
olarak az veya ¢ok bir ecelle bir fitrat sermayesi verilmistir. Eger bu birgiin
su-i istimal ile tiikkenirse, Allah bir daha vermeye mecbur degildir. Neticede
biitiin manialar1 6niine yi18ar ve ondan sonra bu su-i istimalin sorumluluk
devri gelir.

2.ihtiyar ve iradenin ifsadi ‘Hatm’ ile Cezalandirnimigtir

Cenab-1 Hak, kalbin miihiirlenmesi hadisesini, kulun sebep olmasi
acisindan soyle zikreder: “Inkar edenlere gelince sen onlari, inkarlarinin
akibetinden sakindirsan da birdir, sakindirmazsan da.  Onlar  artik
Inanmazlar. (Bu yilzden) Allah onlarm kalplerini de kulaklarini da
miihiirlemistir. Gézlerinin dniinde de (hakki gormelepines engel) bir perde

vardir. Ahirette ise onlarin hakki, pek buiyiik bir azaptir.”

B. Said Nursi, yukarida mealini verdigimiz ayeti izah sadedinde bu
meseleye orjinal bir yorum getirir ve s6yle der: “Hateme’nin ‘14 yu’minun’
ile irtibati ve onun ardinda zikredilmesi, cezamin ciirme terettiibii
kabilindendir. Yani onlar vakta ki, ciiz-i ihtiyarlarini ifsad etmekle imana

1- Leyl, 92/5-10.

2- Sahin, A. F. , Kitap ve Stinnet Perspektifinde Kader, Isik yy, Tzmir 1990, s. 128.
3- Sahin, Kitap ve Siinnet Perspektifinde Kader, s. 128.

4- Bakara, 2/6, 7.
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gelmediler, - kalplerinin ——miihiirlenmesi- - -ile- - tecziye -~ edildiler
(cezalandinldilar).

Kul kendi iradesini kullanarak kiifiir ve dalalet yolunda gider, fiil ve
hareketleriyle bunu agikga gésterirse, Cenab- Hak ona iman nurunu nasip
etmez ve girmis oldugu kiifiir yolunda birakir. Ama “Allah, ku]!armm
kiiftiine razi degildir.”®

. Her insanm kalbinin hak ve hakikat1 kabul edebilecek sekilde

yaratildigi, hi¢ kimsenin kalbinin miihiirlii olarak yaratilmadigi, kalbinin
- mithiirlenmesine kulun kendisinin sebep oldugu gergegi Kur’an-1 kerimde
soyle ifade edilir: “Ahitlerini bozmalari, Allah’in ayetlerini inkar etmeleri,
peyvgamberleri haksiz yere oldirmeleri ve ‘kalbimiz (senin sdziine)
kapalidir’ demeleri sebebiyle (lanetlenmislerdir.) Dogurusu, inkarlar
yiiziinden Allah kalplerini miihiirlemistir; pek az1 miistesna, artik onlar iman
etmezler”®

Bu gercek bagka bir ayette ise soyle beyan edilir: “Sonra Nuhu’n

_ardindan birgcok nebiyi kavimlerine gonderdik. Onlar,_ap-agcik mucizeler .

getirdikleri halde kavimleri, daha énce yalanladiklan seye yaaa,s'madzlar
Hadlerini agnus olanlarmn kalplerini biz boyle miihiirleriz.™ Bu ayetlere
dikkat edilirse Allah’m onlarin kalplerine kendi kiifiirleri sebebiyle miihiir
bastig1 agik¢a goriiliir.’

Bu insanlarda asli kalp mevcuttur, fakat fitratin ilk halmdek1
selametini zayi etmigler, kotii aligkanliklartyla onu &rten ikinci bir fitrat
kazanmuglar. Artik onlar kendilerinden, heva u heveslerinden, sahsi arzu ve
nefsani maksatlarmdan bagka higbir seye doniip bakmazlar.®

Hakikatin idraki i¢in yaratilmis olan kalplerin biitiin faaliyet ve
kabiliyetlerini, nefse ait arzularla bogmuslardir. Atideki menfaatleri namina
bile olsa - kendilerinden ve hali hazirdaki arzu ve isteklerinden harig¢ - gaybi
hakikatlere inat ile kapanmislar ve Allah’in kendilerine bahsettigi
‘diigtinme’ devresini tamamlamislar ve kiifiir artik onlarin tamamiyla
oturmus miiktesebatlari, ikinci bir tabiat ve hilkatleri olmugtur. Onlar ne
kalp hakikati1 gibi enfiisteki delilleri, ne de Kur’an gibi ap-agik akli ve
manevi bir mucizeyi diisiiniirler, hatta ne dinlerler ne de dinlemek isterler.’
Kalplerinin kapilarma gelmis marifet nurunu kabul etmediklerinden, Allah

1- Nursi, [saratu’l-Fcaz, 5. 85.

2- Ziimer, 39/7.

3- Nisa, 4/155.

4- Yunus, 10/74.

5- el-Alist, Sihabuddin Mahmud, Rufur’/-Meani, Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts.
6~ Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 212,

7~ Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 212.
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da gadaba gelip, kalplerini mithiirlemistir.'

Insanlarin kalpleri, Rahman’in parkmalar arasinda oldugu halde,
" hidayet ve dalaletteki miikafat ve mesuliyet insanlarindir. Ciinkii Allah,
onlarin kalplerine, onlarin meyil ve ihtiyarlarina gbre hidayet ve dalalet
doldurmaktadir.” Kur’an, kafirler igin “dalaleti iman ve hidayet karsiliginda
satin aldilar” tabirini kullanir ve bunun kétii bir aligveris oldugunu bildirir.*

Allah’in ‘hatm’e miistehak kimselerin kalbini miihiirlemesi, iman
etmelerine mani olmak icin degil, kendilerine Kur’an’da her tiirlii mesel
getirildigi, ibret verici mucizeler gosterildigi ve gittikleri yolun kotii akibeti
bildirildigi halde kiifiirde 1srar ediglerinin, diinyada baglayan cezasidir.

3. Hatm, Kula Bahsedilen irade ve Kudretten Sonra Olmustur

Allah (c.c), miihiirleme hadisesini kula bahsettii irade ve kudretten
sonra yaratmugtir. Bu durum kalbin ilk yaratilistaki hali deglldlr Bu sebeple
ilahi bir zorlama sz konusu degildir

Kafirlerin hakikatt reddetmeleri, Kalplerinin Allah  tarafindan
mithiirlenmis olmasmin neticesi olmayip, hakikati duymamalann da
kulaklarimn miihiirlii olmasindan dolay1 degildir. Keza, gercegi gozlerindeki
perdeden dolayr da gérmemis degillerdir. Aksine hakikati gormemeleri,
duymamalar1 ve reddetmeleri neticesinde Allah, kalp ve kulaklarim
miihiirlemis ve gézlerine perde ¢ekmistir.’

Cenab-1 Hak, “kiyamete kadar da davet edilseler, iman etmeyecek”
olanlarin kalplerini miihiirlemistir. Bunlar iman etmeyi gururlarina
yedirememis kimselerdir. Bu hususa isaretle Kur’an, mithiirlenmis kalplerin
miitekebbir kalpler oldugunu beyan eder: “Allah, biitiin kibir tutsag: zorba
kalpleri iste boyle miihiirler’®

Bunlarin kalpleri yaratihistan hakka kapali ve perdeli degildi. Fakat
kiifre husla sarllmalan, inkarda 1srarli olmalar1 sebebiyle dalalet miihriinii
yediler.”

Allah, kullarindan higbirini kalbi miihiirlii olarak yaratmamugtir.
Herkesi iman1 kabul edebilecek bir istidatta yaratmistir. Clinkii O, kullarinin
kiifiir hayati yasamasina razi degildir. Bunun igindir ki, kitap ve
peygamberlerle onlar1. hidayete davet etmistir. Bu davete bazilar1 kulak
vermis bazilan ise yiiz ¢evirmislerdir.

1- Nursi, fsaratu’l-I’caz, s. 85.

2~ Miislim, Kader, 3; Tirmizi, Kader, 7.

3- Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, V, 88.

4- Bakara, 2/16, 90.

5- Mevdudi, Ebu’l-Ala, Tefhimu’l-Kur’an, (Trc:Heyet), Insan Yay., Ist. 1986 I 47.
6- Miimin, 40/35.

7- Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, V1, 17.
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Ilk fitratta beser iradesinin alakasi yoktur. Fakat i’tiyatta (adet
edinmekte) ilk hissesi mithimdir. Maméfih, bunu iizerine netice de yine
yaratmak Allah’indir. Bineanaleyh bu mes’elelerde ilk fitrattaki gibi cebir
yoktur. Aym: zamanda insaniyetin yaratilicigi da yoktur, yalmz kazanci
vardir. Insan bir taraftan yaratilmisi alir diger taraftan yaratilacak seyleri
kazamr. Onun kalbi Allah’in yaratmasimn giizergahidir.'

Yiice Allah onlara evvelinde kalp vermeseydi veyahut bizatihi.
miihiirlii olarak verseydi o zaman cebr olurdu. Halbuki ayet 8yle demiyor.
Bu sebeple baz: Avrupalilarin yaptig1 gibi bu ayete cebr isnadmna kalkigmak
ayeti anlamamak olur.?

Fail-i muhtar olan Allah’in miihiirlenecek kalbi énceden bilmesi cebr
degildir. [saratu’l-I’caz miiellifi, ezeli ilmin bir fiile taalluku insan ihtiyarina
mahal birakir nmu? sualine cevap sadedinde style der: “Evvela, kulun
ihtiyarindan dogan bir fiile, ezeli ilmin taalluku miinafi ve mani degildir.
Ciinkii tesir eden ilim degil, kudrettir, ilim maluma tabidir. Ikincisi, ezeli

ilim herseyi muhit oldudu i¢in miisebbeblerle sebepleri birlikte abluka eder,.

i¢ine alir. Uglinciisi, bilinen nasil bir keyfiyet iizere ise ilim dylece taalluk
eder, Oyle ki, malumun mikyaslar1 ve sebepleri kadere isnad edilemez.
Dérdiinciisii, zannedildigi gibi kiilli iradenin bir defa miisebbebe, bir defa da
sebebe ayn talluku yoktur, miisebbeple sebebe birden taalluku vardir.”?

Diger bir ifadeyle, Allah (c.c), sonsuz ve hergeyi kusatan ilmiyle,
biitiin gegmis ve gelecegi bir nokta gibi bilir ve goriir. Hergeyi -tabir caiz
ise- zirve bir noktadan adeta, bir nokta iginde bilip tespit buyurur. Biitiin
sebep ve neticeleriyle yaptigimiz, yapacagimiz her davramisimizi irademiz
de dahil olmak iizere, muhit ilmiyle ¢ok 6nceden goriip bildiginden tesbit ve
takdir buyurur, biz de zamam gelince onu irademizle yapariz.

Kul fiilinde ihtiyar sahibidir. Allah ceza ve miikafatim bu ihtiyar
iizerine bina etmistir.Bu sebeple Allah’in, ilmi ezelesinde oldugu sekliyle
yaratmas: onlar igin bir 6ziir sebebi olamaz.' Ciinkii Allah, kullarmm
kalplerini cebren saptirmaz.” “Artrk kim hakk: goriirse faydas: kendine kim
de kérlik ederse zarari kendisinedir’® ayetinin delaletince burada ibsar
(gormek ) ve ‘am4 (korliik) fiilleri kullara isnad edilmek ve bunlardan birini
tercih ve ihtiyarla koruma vazifesinin, kula ait oldugu anlatilarak akla
gelebilecek bir cebr siialine mahal birakilmaz,”’

1- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 215.

2- Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 215.

3- Nursi, Jsaratu’l-[’caz, s. 81-82.

4- en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiretu’l-Edille, Dimagk 1993,-1I, 718.
5- Taberi, Camiu’l-Beyan, Darw’l-Maarif, Kahire 1978, III, 125.
6-En’am, 6/104.

7- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 2019.
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Hatm ve tab’in kesbi kullardan, halki Allahtan’ dir.' Adetullaha gbre
kul kalbini hidayete kapatirsa, Allah o kalbi miihiirler. Bundan sonra o kalp
donar, katilagir ve ¢alismaz, bu kalbin yaratilistaki ilk hali degildir.?

Allah’in 6nden veya sondan birseyi bilmesi, onu yapmasi ve
yaptimasi demek degildir. Ne bilen yapmaya ne de bilinen yapilmaga
mecburdur. Iradenin fiile ¢ikmasi kudrete, kudretle birlikte bir de tekvine
baglidir. Bunun i¢indir ki, biz kendimizde iradeye iktiran etmeyen ilimler ve
hatta kudret bulundugu halde bile fiille ¢ikmamig nice iradeler buluruz.
Bunun gibi Allab’in bilmis olmasi da cebren yaptirmis olmasi demek
degildir. Hasili kader, cebr degildir.’ Kafirler Allah’in ilminden dolay: kafir
olmams, kafir olduklarindan ve olacaklarindan dolay: Allah 6yle bilmis ve
Oyle takdir etmistir. “Takdirinde isabet edenin, yanilmayanin” manas1 da
diistiniiliirse bu pek rahat anlagilir.*

SONUC

Cenab-1 Hakk’m ilmi, manzar-1 a’ladan, olmus olacak biitiin egyaya
bir anda bir noktaya baktig1 gibi bakar. O’nun ilminde, sebep-netice, illet-
maliil, baglangi¢-sonug i¢ i¢edir ve hepsi tek noktanin i¢ine sikistirilmstir.
O’nun i¢in orada, 6nce veya sonra diye bir durum yoktur. O’nun ilmi,
herseyi biitiin yonleriyle kusatmigtir. Takdirini de bu ilmiyle yapmaktadir.
Oyleyse bu takdir, iradi fiillerde irade devre dist birakilarak yapilmamustir.

Bizim irademiz zatinda kiymet agirlifi olmayan birsey olsa bile
iglerimizi yaratacak olan Allah, bu plan lizerine yaratacag i¢in yaratilacak
bu seye sebebiyet veren biz olmaktayiz.

Islam, g6z ve kulagin disinda, daha dogrusu dis duyulardan ayn
olarak, insana gergek insanligim kazandiran i¢ duyularin varligimi da kabul
eder. Insan, maddi varhgiyla nebati ve hayvani 6gelerden olusan nefsiyle
degil, onu varliklar silsilesinin zirvesine oturtan ruhuyla énemini bulur. Bu
ruhun merkezi kalp olup, ayn1 zamanda gergek bilginin de kaynagdir.

Kalp, diigiince, tasavvur, ruh ve hatta beden sihhati igin bir kale
hiikmiindedir. Insanin maddi ve manevi duygular1 bu kale sayesinde
korunur. Bu agidan insan i¢in bdylesine mithim olan kalbm de gozetilmeye,
hatta karantinaya ihtiyact vardir.

Dikkat edilmezse, islenen herbir giinah, bir leke olarak kalbin
sualarindan birini karartir. Kul giinahlara devam ettikge ruhu sénmeye, kalbi
kararmaga baslar; ve sonunda 0yle bir an gelir ki, kalbi biitiiniiyle karardig

1- Abduh, TefSiru’l-Menar, IX, 33.

2- Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 11, 176.
3- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 216.
4- Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 216.
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i¢in yalmzca bag gbziiyle goriip, bas kulagiyla duyduklarim gergek olarak
algilamaya baglar ve neticede yalnizca nefsten ibaret bir varlik haline gelir.
Baslangigta silinmesi miimkiin olan bu leke, zaman gegtikge giinah arttikga
silimesi miimkiin olmayan bir kilif olur.

Kul kendi iradesini kullanarak kiifiir ve dalalet yolunda gider, fiil ve
hareketleriyle bunu agikca gosterirse, Cenab-1 Hak ona iman nurunu nasip
etmez, onu gitmekte oldugu kiifiir yolunda birakir. Allah’mn iman etmek . .
isteyen bir kulunun kalbini miihiirlemesi, onu cebren kiifiirde birakmas: -
insan ciiz-i iradesini dalalete yoneltmedikge- onu dalalete sevketmesi
diistiniilemez.

Her tiirlii manevi faaliyetin merkezi kalp oldugundan, Allah (c.c), .
insanlar1  kalplerindekilere = gore sorumlu tutmaktadiwr. Kalpleri
miihiirlenenler ilahi ¢agriy1 alamazlar; miihiirlii oldugundan igitme kabiliyeti
kaybolmugtur. Peygamberin sesisini, uyarisim duysalar da duymalan
kendilerini harekete gecirmez. Bu ses kalbe inip, kendilerinde en kiigiik bir

etki_yapmadigi i¢in de_ bu_tiir kisiler temeldesagirdirlar. Kalbin————-
miihiirlenmesi, cezanin ciirme terettiibii kabilindendir. Ihtiyar ve iradenin .
ifsadi, hatm ile cezalandirilmistir. Kalplerinin kapilarina kadar gelen marifet
nuruna kars: istigna, gadab-1 ilahinin celbine sebep olmugtur.

Yiice Allah kullarindan hi¢ kimseyi kalbi miihiirlii olarak
yaratmamugtir. Her insam imam kabul edebilecek bir istidatta yaratmamugtir.
Ciinkii Cenab-1 Hak, kullarinin kiifiir igerisinde kalmasma razi degildir.
Bunun igindir ki, kitaplar ve peygamberlerle onlar1 hidayete davet etmigtir.
Bazilar1 bu davete kulak vermis, bazilar1 ise yiiz gevirmigtir. Onlarn
hakikat: duymamasi, gérmemesi ve reddetmesi neticesinde Allah, kiyamete
kadar da davet edilseler iman etmeyecek olanlarin kalplerini miihiirlemigtir. '

Iman etmeye kabiliyeti olan, bu hususta gayret gésteren kalplerin
miihiirlenmesi diisiinilemez. Boyle birgeyi bir diisiinmek veya stylemek,
islam inancmna zit bir geydir. Her insanmin hak ve hakikati kabul edebilecek
bir sekilde yaratildigi, hi¢ kimsenin kalbinin miihiirlii olarak yaratilmadig,
kalbin miihiirlenmesine kulun kendisinin sebeb oldugu gergegi, ayet-i
kerimelerde agikga beyan edilmigtir.

Kafirlerin hakikati1 reddetmeleri, kalplerinin Allah tarafindan
miihiirlenmig olmasimin neticesi olmayip, hakikati duymamalan da
kulaklarinin miihiirlii olmasindan degildir. Aksine hakikati gérmemeleri,
duymamalar1 ve reddetmeleri neticesinde Allah kalp ve kulaklarim
miihiirlemistir.

Allah, hatm’i kula bahgettigi irade ve kudretten sonra yaratmgtir.Bu
.durum Kkalbin ilk yaratilistaki hali degildir. Bu sebeple ilahi bir zorlama sz
konusu degildir. Zira yaratilmis1 alan da, yaratilacagi-kazanan da insandur.
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‘Murat AKGUNDUZ*

Osmanli Devleti'nin merkez teskilati icerisinde XIX. asir baslarina
kadar mevcudiyetini devam ettiren nisancilik, énceki Islam devletlerinde de
- benzeri goriilen bir miiessesedir. Bu miiessesenin basinda bulunan gorevli,
padisahin imzasi demek olan tugrdy: veya “nisdn1” resmi belgelerin lizerine
¢ekmekle sorumlu bulundugundan, “nisinci” ismiyle tanmmistir.' Aym
zamanda Divan-1 Hiimay(n tiyesi de olan nisancinin vazifesi, sadece tugra
¢ekmekle simirh kalmayip, ilerde inceleyecegimiz gibi hukiki sahada ve
fethedilen arazilerin tahriri konusunda Snemli gorevler {istlenmigtir.

Nisanciligin mengeini arastirdigimizda, ilk Emevi halifesi Muéviye
zamaninda devlet belgelerini miihiirlemek ve yazigma iglerini diizenlemek
tizere kurulan Divanii’l-Héatem ile bu miiesseseyi baslatabilmek miimkiindiir.
Abbasiler devrine gelindiginde, “Divarii’l-Insa” adl: daha genis bir hiitkiimet
dairesi kurulmus, burada gesitli devlet iglerine dair vesikalara “tevki’™
denilen halifenin 6zel isareti konulmustur.” Bundan sonra Abbésiler’den
etkilenen Biiyiik Selguklular Devleti’nde de, hitkiimdarin tugrasim ¢ekmek
ve devletin her tiirlii biirokratik islemlerini yerine getirmek i¢in, “Divanu’t-
Tugra ve’l-Ingd” isminde bir milessese meydana getirilmigtir. Bu divinin
basinda bulunan “Tugrai”, gorevi icabi sik sik hiikiimdar ile goriismesi
gerektiginden, mutlaka giivenilir kimseler arasindan tayin edilmeye Ozen
gosterilmigtir.’ Aym durumun gegerli oldugu Memlukler’de ise, “Divanu’r-
resail ve’l-Ingd” mn &miri olan gérevliye, hitkkiimdarin en yakin ¢eviesinde
bulundugundan dolay1, “katibu’s-sir” ad1 verilmigtir.*

Tabii  olarak, kendisinden 6nceki Islam  devletlerinin
uygulamalarindan etkilenen Osmanli  Devleti'ne gectifimizde, padisahin
tugrasim gerekli yerlere ¢ekmekle sorumlu tutulan “nisanct” adli memuru
gormekteyiz. Nisanciligin ne zaman kuruldugu hakkinda kesin bir kanaat
bulunmamakla beraber, ilk tugranin Orhan Gazi’ye ait oldugu diigiiniilerek,
bu miiessesenin kurulug devirlerinden itibaren devlet teskilati igerisinde yer

* Harran Univ. [lahiyat Fak. Islam Tarihi Anabilim Dali Arastirma Gérevlisi.

1 Tayyip Gokbilgin, “Nisancr”, IA, IX, 299.

2 Hasan Ali Halldk, Tdrihu 'n-Nukid ve'd-Devavin, Beyrut 1986, s, 94.

3 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanlt Devieti Tegkilatina Medhal, Ankara 1988, s. 44.
4 el-Kalkasendi, Subhu'I-A’sa ff Sindati’l-Ingd, Beyrut 1985, V, 23,
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aldig: ileri stiriilmiistiir.’ Ancak nigsancinm ismi resmi olarak ilk defa Fatih
Kéanunnimesi’'nde ge¢mektedir. Bu kénunnidmede, divAn-1 hiimayun
toplantilar1 sirasinda nisancinin defterdarlarin yaminda oturacag: ve bu
goreve dahil Ve sahn miiderrisli§i yapan kimselerin getirilmesi gerektigi
belirtilmektedir.” Nisancilar padisahin gonderd1g1 “nime-i hiimaytn”lart
kaleme alma vazifesini de {istlendikleri i¢in, insd konusunda iistiin bir
mahdrete sahip olan yliksek derecedeki miiderrisler arasindan segilmislerdir.
Yine aym: kdnunndmede nisancilara verilen ehemmiyeti gosteren bir bagka
husus, bayram tebrikleri sirasinda padisahin bunlara karsi vezir-i azam ve
kadiaskerlere yaptig1 gibi ayaga kalkmasidir.

Boylelikle Fatih devrinden baglayarak divan-1 hiiméyGnun dort
rilkkniinden biri haline gelen nisanci, toplantilarda alinan kararlarin yaziya
dokiilmesini saglayarak, cesitli yerlere gbnderilen ferman, mensir, berat ve
hiikiimlerin hazirlanmasina nezaret etme vazifesini tstlenmistir. Bunun icin
msancﬂlk mansib1, kalemiye meslegzmn en (st derecesi olarak kabul
edilmistir.* Bugiinkii anlayisla nisanciyi, divan-1 hiimayunun genel sekreteri
ve padisahin 6zel kalem miidiirii olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Nisancimn bir diger Onemli vazifesi, 6rfi hukuk kapsaminda
degerlendirilen kdnunnimelerin hazirlanmasini saglamaktir. Bu hususun
ifade edildigi baska bir kaynagimizda, kdnunnimelerin nisanciun evinde
yazildifi ve aynt mevziida ortaya ¢ikan meseleleri ¢6zebilmek i¢in kendisine
bagvuruldugu zikrediimektedir.’ Kanunnimelerin hazirlanmasindaki rolii
sebebiyle nisanciya “miifti-i kdniin” da denilmis ve 4adeta orfi hukuk
sahasimn seyhiilislam: olarak goriilmiistiir.’ Yani seyhiilislam nasil ser’i
konularda ortaya cikan meseleleri verdigi fetvalar ile ¢6ziimliiyorsa,
nisancilar da &rfi hukuka dair problemleri aydinlatmaya c¢alismuslardir.
Ancak bazi arastrmacilarin iddia etti§i gibi, ser’l ve 6rfi hukukun
birbirinden tamamen ayr oldufunu sdyleyebilmek de miimkiin degildir.
Zaten kanunndmelerin hazirlanmasim  saglayan nisancilar, yiiksek
derecedeki miiderrisliklerde bulunduklar igin Islam hukukuna tamamryla
vakaf olan kigilerdir. Bu birikimlerine dayanarak temel kaynaklarda ¢6ziimii
bulunmayan yeni meseleleri hitkkme baglayan kénunnidme metinlerini .
hazirlamiglardir. Ayrica seyhiilislamlar da bu kanunndmelerde seriata aykiri
bir hitkmiin gegmemesi i¢in gerekli ihtimdm gostermislerdir. XVII. asra ait

1 Uzungarsih, Osmanl Devietinin Merkez Tegkilati, Ankara 1988, s. 214,

2 Kanunndme-i Al-i Osman, Tarih-i Osméni Enctimeni Mecmuast [lavesi, Istanbul 1330, s.
13.

3 Kanunndme-i Al-i Osman, s. 16.

4 Mustafa Nuri Paga, Netdicu'[-Vukadr, Istanbul 1327, 11, 125.

5 “Tevkii Abdurrahman Pasa Kanunnamesi”, Milli Tetebbular Mecmuasi, 1/3(1332), s. 515.

6 Gelibolulu Mustafa AR, Kiinhit'I-Ahbér, Siileymaniye Ktb., Fatih, nr. 4222, vr 183 b.
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bir kdnunndmenin basmda bu metnin $eyhiilislam Yahya Efendi ile devrin
nisancis1 Okguzdde’nin ortak g:ah§ma31 ile hazirlandig: zikredilerek,
soyledigimiz husus dogrulanmaktadur.'

Nisancinin Snemini arttiran baska bir vazifesi de, fetihler sonucunda
elde edilen topraklarin tahririnden sorumlu bulunmasidir. Divan-1 Hiimaytin
adina bu gorevi iistlenen nigsancimn kontrolii altinda yeni fethedilen bslgeye
giden “mubarrir-i mmtika” veya “defter emini” adhi gorevli, kendisine
yardim eden “vilayet katibi” ile birlikte arazi gesitlerini, burada yetisen
tiriinleri, vergi miikelleflerini miicmel ve mufassal defterlere kaydederdsi.
Daha sonra mufassal defterlerden birine nisanci tarafindan tugrad cekilerek
ilgili vilayete gonderilir, diger niishast ise miicmel defter ile birlikte devlet
merkezindeki defterhdnede saklamrdi” Bu defterlerde herhangi bir
degisiklik yapilmasi gerektiginde, padisalun kendisine génderdigi ferman
{izerine nisanci tarafindan diizeltme islemi yapilir, baska hi¢ bir gérevlinin
bu ise karismasina izin verilmezdi.’ Goriildiigii gibi Osmanli Devleti i¢in
¢ok ehemmiyetli olan, fethedilen tilkelerin tahriri konusunda da nisancilarin
biiytik katkilarinin bulundugu agikhga kavusmaktadir.

Diger yandan devletin dis iligkileri sahasinda, yine nisancilara diisen
sorumluluklarin oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Osmanli padisahlar
tarafindan komsu tilkelerin hiikiimdarlarina gonderilen mektuplar belli bir
doneme kadar nisancilar tarafindan yazilmistir. Ayrica gesitli Islam
devletlerinden padisaha yollanan Arapca ve Farsca mektuplarin terciime
edilmesi isini de nisancilar yerine getirmiglerdir.’ Boylece Osmanli
devrindeki nigsancinin, giniimiizdeki digisleri bakanlhigina benzer
fonksiyonlar tistlendigi hususu ortaya ¢ikmaktadir.

Biitiin Osmanli miiesseselerinde oldugu gibi nisancilik da XVIILasir
baglarindan itibaren gerileme donemine girmis, sorumlu bulundugu vazifeler
tedricen divan katiplerinin amiri sayilan “reisil’l-kiittdb” adli memurun
uhdesine ge¢mistir. Hatta nisancinin asli vazifesi olan tugrd ¢ekme isi dahi
ayni asrin sonlarinda “tugrakes” adli gérevliye birakilmis, bu makam ikinci
derecedeki divAn memurlarina verilen bir seref riitbesi sekline
doniigmiigtiir.” XIX. asir baglarma kadar bu durum devam etmis, devlet
“teskilatinda yeni diizenlemelerin yapildigi II. Mahmut devrine rastlayan
1263/1836 tarihinde nisancilik tamamen ortadan kaldiniiarak, gorevleri
defter eminligine verilmistir. Bir kisim belgelere defter emininin tayin ettigi

1 Kéanunndme, [0 Ktb., TY, nr. 4107, vr 11 a. )

2 Hezarfen Hiiseyin, Telhisii’l-Beydn fi Kavanin-i Al-i Osman, ISAM Ktb., nr. 11901, vr 75a-
b.

3 “Tevkii Abdurrahman _Pasa Kanunnamesi”, s. 515.

4 Gokbilgin, “Nisanct”, IA, IX, 301.

5 Uzungarsil, Merkez, s. 227.
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“tugraniivisler” tarafindan tugra gekilirken, Snemli ferman ve hiikiimler igin
ayn1 islemi Bab-1 Alf igerisindeki memurlar yerine getirmistir.! Boylelikle
devletin ilk donemlerinden beri varhif:t bilinen bir miiessese tarihe
karigmustir.

Osmanl: tarihi boyunca nisancilik makaminda bulunanlar arasmda
Karamani Mehmet Pasa, Tacizdde Cafer Celebi, Celdlzdde Mustafa Celebi
gibi, devrinin seckin Alimlerinden sayilan sahsiyetler de bulunmaktadir.
Bunlarm ¢esitli yonlerden devlete hizmetleri gOriilmiis ve aymi zamanda
kiymetli eserler kaleme almislardir. Mesela Kéntini devrinde nisancilik
yapan Celalzdde Mustafa Celebi’nin yazdign “Tabakétu’l-Meméalik fi
Dereciti’l-Mesalik” adli eser, Osmanli tarihleri igerisinde {islubunun

glizelligi ve muhtevési ile haklh bir g6hret kazanmugtir. Yine ayni zatm kendi
dénemindeki kdnunndmelerin hazirlanmasmda biiyiik gayreti goriilmiis, bu

sebeple “Koca Nisanci” lakabi ile tanmmugtir.?

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, nisancilar Divan-1 Hiimay(n iyesi
olmalar: itibariyla devlet teskilatinda Snemli sorumluluklar iistlenmisierdir.
Bir taraftan devletin ihtiyag duydufu yeni kanunlarin hazirlanmasina
katkida bulunurlarken, diger yandan o zamanin en &nemli islerinden biri
sayilan fethedilen yerleri tahrir etme konusunda bliyiik ~gayretleri
goriilmiistiir. Ayrica padisalun hususi isareti olan tugrdy: cekmek igin yetkili
kilinmalarindan dolayi, devlet memurlar1 arasinda farkli bir konuma
“wyiikselmiglerdir.

1 Ahmet Liitfi, Tarih, Istanbul 1290, V, 129.
2 Tayyip Gokbilgin, “Celdlzdde”, A, 10, 62.
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