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Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin ilkeleri

1. Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergi olup, ocak-haziran ve temmuz-
aralik aylarinda olmak iizere yilda iki kez yayinlanir.

2. Dergide yayinlanan tiim eserlerin bilimsel ve yasal sorumluluju yazarin kendisine ait olup
Derginin Yayin Kurulu'nu baglamaz.

3. Metinlerde bulunabilecek yazim ve imla hatalar yazarin kendisine aittir.

4. Derginin yazi dili esas olarak Tiirkge olmakla birlikte, dergide Arapca, Frasga, Ingilizce,
Almanca ve Fransizca gibi yabanci dilde gonderilen yazilar da yayinlanabilir. Makalenin 200
kelimeyi gegmeyecek sekilde Ingilizce ve Tiirkge 6zeti, makalenin Ingilizce basligi ile metnin
bagina eklenmelidir. Ayrica hem Ingilizce hem de Tiirkge olarak bazi anahtar kelimelere yer
verilmelidir.

5. Gonderilen galigmalar, alaninda bir boslugu dolduracak aragtirmaya dayali 6zgin galisma veya
daha dnce yayinlanmig bir yaziyl degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deder gorisleri
ortaya koyan aragtirma veya inceleme olmalidir.

6. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak (zere
gonderilmemis olmalidir.,

7. Dergide Harran Universitesi llahiyat Fakiltesi digindan kigilerin de bilimsel nitelikli yazilar
yayinlanir.

8. Yaynlanmak iizere gonderilen yazilar, 6zet ve kaynakga dahil 3500 kelimeden az, 10000
kelimeden fazla olmamaldir.

9. Makale sonunda mutlaka yazida kullanilan kaynaklar Kaynakca baghdi altinda ifade edilmelidir.

10. Makale yazar veya gevirmeninin unvani, gorev yaptigi kurulug ve kendisine ulagilabilecek e-
posta adresi yildizli dipnotta ifade edilmeli ayrica makale bir geviriyse gevirinin hangi kaynaktan
yapildig agik bir sekilde yine dipnotta belirtiimelidir.

11. Dergiye gonderilen yazilarin yazim ve noktalamasinda TDK Imla Kilavuzunun en son baskisi
esas alinir.

12. Yayinlanmas! igin gonderilen yazilann akademik yazim kurallanina uygun olarak yazilmig
olmas! gerekir. Yazilar Word Programinda ve 12 punto yazi biiyikliginde yaziimalidir.

13. Dergiye gonderilen yazilar dért niisha olmali, bunlardan birinde yazarin ismine yer veriimeli ve
uctinde isim bulunmamalidir.

14. Makaleler e-posta yolu ile Derginin editdriine gonderilmelidir.

15. Dergiye gonderilen yazilar, konusu ve ozelligi goz oniinde bulundurularak konunun uzmani iki
veya (i¢ hakeme gonderilir. Hakemlerin ismi gizli tutulur. Yazilan editor ve Yayin Kurulu da
gozden gegirebilir ve oneride bulunabilirler. Kitap tanitmalan buna tabi degildir. Yazilar, hakem
raporuna gére yazar tarafindan dizeltilir. Yazar degigikiilk yapmamakta 1srar ederse, bu durum
ilgili kisimlarda dipnot halinde belirtilir.

16. Dergide yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagdi konusunda son karar Yayin Kurulu verir.
Yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

17. Yazinin sonuna Gzgegmis, posta adresleri ile telefon numaralari eklenmelidir.




Editérden

Kiymetli okurlar,

Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 2009 yili Temmuz-Agustos
aylanina ait 22. sayisiyla karsinizda bulunmaktan mutluyuz. Ancak elimizde olmayan
bazi nedenlerden dolayr derginin gecikmeli olarak yayimlanmas, bir nebze de olsa bu
mutlulugumuza golge distirmektedir. Dergimizin hakemli bir dergi olmast ve
yazlann yayimlanmasiin hakemlerin  verecekleri raporlara bagl bulunmast
nedeniyle, gerek bazi raporlann elimize ge¢ ulagmasi gerekse hakemlerden gelen
raporlara gore dizeltilmesi gereken yazlarin yaz sahiplerinden bize gec intikal
etmesi, s6z konusu gecikmenin baglica nedenlerini teskil etmektedir. Sonugta geg de
olsa dergimizin yayimlanarak okuyuculara ulagmasi, bizim igin bir teselli kaynagidur.

Burada bir hususa daha deginmek isterim: Yukanda belirtildigi iizere yazlann
yayimlanmasinn, hakemlerin verecegi raporlara ve yayin kurulunun, yayin ilkeleri
agisindan yayimlanabilir nitelikte bulup bulmadifina dair kararlarina bagh olmast
nedeniyle, hakemler tarafindan olumsuz yénde rapor verilen, istenilen nitelikte
bulunmayan veya gerekli diizeltmelere yer verilmeyen yazlar dergimizde
yayimlanmamaktadir. Bu nedenle, dergimizde yazilan yayimlanmayan yazarlanmizin
bizi anlaysla karsilamalarini umariz.

Bu sayida siz degerli okurlarimiza iletmek istedigimiz diger bir 6nemli husus ise,
dergimizin 2010 yiinin Ocak-Haziran 23. sayisinin 6zel bir say1 olacafidir. Bilindigi
uzere 14 Ekim 2009 tarihinde elim bir kaza sonucu rahmet-i Rahman’a kavusan
hadis dlimi Prof. Dr. Ibrahim Canan hocanuz, 1993-1996 yillart arasinda fakiiltemizin
dekanlipint yapmugtir. Ozellikle zamani en iyi gekilde kullanma ve degerlendirme
hususundaki titizliginin yani sira, ilmiyle amil olma gibi giizel hasletlerin sahibi bu
biyik Islam alimine vefa borcumuzun oldufu kanaatindeyiz. Bu nedenle yayin
kurulumuz, s6z konusu sayiun Ibrahim Canan hocamiza tahsis edilmesini
kararlagtrmustir. Bu vesileyle Hocamuzin en yakin galiyma arkadaglan, onu yakindan
taniyan dostlan, akademisyen hocalanimizdan ve ilmi calismalarda kendisinden
istifade etmis ogrencilerinden merhum hocamiza dair kiymetli yazilarim bekledigimizi
belirtmek isteriz.

Bir sonraki sayida bulugmak iizere selam, muhabbet ve saygilanimizi sunanz.

Prof. Dr. H. Hiiseyin TUNCBILEK
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Hz. Peygamber’in Aile Reisi Olarak Gegim Vasttalan
] *
Kasim Sulul

Oget .

Bu makalede, 6nce kisaca Mekke’nin cografi ve ticari konumu, Hz. Peygamber'in
iktisidi tutumu ve ticard hayatla ilgili baz1 emir ve tavsiyelerine deginilmis, sonra aile
reisi olarak Hz. Peygamber’in gecim vasitalant temel kaynaklara bagvurularak tek tek
~ana hatlanyla- incelenmeye ¢alisimigtir,

Apnabtar Kavrarilar

el-Emin, tutumluluk, israf, cdmertlik, cimrilik, gegim vasitalan, ticaret, ticid
seyahatler, kervan, fey, humus, hediye, Cihiliye.

“Saurces of Livelihood of the Prophet Mubammiad as Flead of Family”

Abstract

This article first deals with the commercial understanding of the Prophet
Muhammad and some of his orders and recommendations on commercial life, and
then examines -in general- each of his sources of livelihood as head of family with
reference to main historical sources.

Key Words
al-Amin, thriftiness, extravagance, generosity, stinginess, sources of livelihdod,
commerce, commercial travels, caravan, fay, £bums, gift, Jabiliyyab.

" Prof. Dr., Harran U. lahiyit Fakiiltesi, Islam Tarihi Ofretim Uyesi, Osmanbey Kampiisti, Sanhurfa,
TR; kasimsulul@gmail.com



12 Harran U. Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, yil 14, sayr 22, Temmuzg-Aralik 2009

Giris

Islim oncesi devirde; yani Cahiliye’de -Ibn Ishik’in kaydettigi gibi- Mekke,
ekonomisi ticiret fizerine kurulu bir sehirdi: (4 a8 (A8 208y ' Sayle ki:

Arap yarimadasinin kuzeyinde Batni-mekke (Bekke) adi verilen bir vadi tizerinde
kurulan Mekke, Arap yanmadasinda Kiziddeniz'in dogu sahilinde uzanan, kuzeyde
Urdiin’iin liman gehri Eyle’den (Akabe) giineyde Yemen sinirindaki Asit’e ve doguda
Necid ¢ollerinden Irak’a kadar uzan Hicaz cofrafi bolgesinin merkezidir. Sehir,
Kizildeniz’e 75 km uzakliktadir ve Kizildeniz ile baflantisi Chiliye déneminde
Suaybe Limasni;-Islim’dan sonra ise Cidde Limani vasitastyla saglanmugtir. Yemen-
Suriye ticaret yolu tizerinde kurulu bir gehre sahip olan Mekkeliler, uluslararas alanda

ticarl bazi imtiyazlar elde etme bagansiu g('istermi§ledir.2 Bu sebeple Mekkeliler, her
yi kisin Yemen ve Habesistan’a, yazin Suriye ve Anadolu’ya kadar uzanan ticari
amach yolculuklar yaparlards. )

Mekke cevresinde Mecenne, Ziilmeciz ve Ukéaz gibi serbest ticaret merkezled de
bulunmaktadir. Mesela T2ifin kuzey dogusunda, Taif ile Nahle arasinda bulunan
Ukaz carsist, Arap yarimadasinda kapah cars: tarzindaki en biiyitk serbest ticaret
merkezlerinde biri idi. Ukaz, sehir mesabesinde bir yerlesim birimi olup, zirai alanlari,
hurma bahceleri ve sulan cok olan bir yerdi.3 Ukaz ¢arsisinda tiiccarlardan bir nevi
giimriik vergisi olan usir (u$4#) ile koruma veya himaye iicreti (28 alinmazdi. Bu
carstya bagta Kureys, Hevézin, Gatafan, Huzaa, el-Haris b. Abdimenit ogullan olan
Ehabis kabileleri, Adel, Mustalik ve daha bagka pek ¢ok Arap kabilesi gelip ticard
faaliyetlerde bulunurdu. Arap yanmadasinin difer carsilanina gore en kaliteli ve nadir
bulunan mallar bu cargida sattirdi. Bu cargida yiiksek diizeyli edebi faaliyetler de icra
edilirdi. Uké4z’da, umuma agk ticari faaliyetlerin, Sevval ayinda, Zilkade’nin ilk yirmi
giiniinde veya son on bes giiniinde yapidigina dair bilgiler bulunmaktadir.’

Diger taraftan Mekke’nin icinde bulundugu Arap Yanmadasi dizensiz bir
dikdértgen seklinde olup, diinya haritasinda merkezi bir yer isgal etmektedir.
Yanmada kuzeyde Filistin ve Suriye, kuzey-doguda Irak ve Iran, doguda Basra
Korfezi, gineyde Umman Denizi ve Aden Korfezi, batida Kizildeniz ve Afrika
katastyla gevrilidir. Dort bir tarafinda — Dumetiilcendel, Busra, Ezruh, Eyle (Akabe),
Nazet, Bedir, Mina, Mecenne, Ziilmeciz, Ukaz, Ciires, Hubage, Sana, Aden, Rabiye,
Siht, Suhar, Daba ve Mugsakkar gibi- kadim serbest ticaret merkezleri bulunan

! Abdiilmelik b. Higim el-Himyeri (5. 218/833), es-Siretii n-INebeviyye, thk., Mustafa es-Sakka - Ibrihim el-
Ebyari - Abdiilhdfiz Selbi, Mistr 1936, 1,199; Ebd Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-
Tabed (224-310/838-923), Taribii’l-Unmem ve'l-Miiléik, Beyrut 1987, 111, 96-97. -

® Bkz. el-Kureys Stresi, 106/1-4.

3 el-Tdrisi, Niighetn I-Mugtik f I'bﬁr&/ei‘l-AjE{é, 1, 46 (es-Samile cd’sinden).

7 (AJiSh s oTuad S35 (o} B3 A%a TE 13 AR oJA

® Ebt Ali el-Marzilki el-Ifahani, el-Ezmine ve'-Emfine, I, 200-201 (es-Simile cd’sinden); Zamehsed, e/
Cibal ve'l-Emkine ve'l-Miyah, 1,18 (es-Samile cd’sinden); Muhammed b. Abdilmiinim el-Himyeri, er-
Ravdu’FMu'tir ff Ahbari'l-Aktér, thk. Thsin Abbis, Beyrut 1980, s. 411; Yakit el-Hamevi, Mu’emn’l-
Buldin, IV, 142 (es-Simile).
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yarimada, i kitaya (Asya, Afrika ve Avrupa) rahatca ulagabilecek konumda, ¢ kitayt
birbirine baglayan deniz ve kara yollan ile tardhi ipek yQlunun deniz ve kara
glizergahlaninin kavsak noktasindadur.

Netice itibariyle Mekke, ekonomisi ticaret izerine kurulu, uluslararasi alanda deard
bazi imtiyazlar elde etmis, ticAird konumu giicli bir sehirdir. Cogrifi vaziyet
Mekke’nin ticiri konumunu desteklemigtir. Zira hem Mekke ve Hicaz hem de Arap
Yanimadas1 diinya haritasinda merkezi bir yer isgal etmektedir ve etrafi serbest ticaret
merkezleriyle sarih olup tarihi ipek yolunun kara ve deniz giizergihlanimin kavsak
noktasindadur.

Bu sebeple Hz. Peygamber, ekonomik hayatta ticaretin revacta oldugu bir toplum
ve cofrafyada yetismis oldu. Heniiz ¢ok genc¢ yasta el-Emin vasfiyla tnlenen He.
Peygamber (as), hayatt boyunca, israfsiz bir cOmertli3i ve cimrilikten uzak bir
tutumlulugu en ist diizeyde kendisinde birlestitmistir. O (as), ilahi berekete mazhar,
nimetin kiymetini bilen, her-hiliikirda siikreden, sahip oldugu her nimet ve imkéina
ilahi emanet gdziiyle bakan, emege ve iiretime biyiik deger veren fevkalade ilicenap
bir sahsiyettir.

Hz. Muhammied (as), is hayatim gayet adil ve diiriist olarak siirdiirdii. Ahgveris
yapugt hicbir kimsenin sikdyetine meydan vermedi. Her zaman soziini tutardi. Cok
gen¢ yaslarda diiriist ve dogru sozlii bir tacir oldugu herkesce biliniyordu. Diger
insanlarla olan iligkilerinde daima buyuk bir sorumluluk ve diriistlitk anlayigina
sahipti.

O (as), yalnizca hakkaniyet ve diriistlik esaslanna dayah bir ticaret yapmakla
kalmadi, dogru ve adil ticari muameleler konusundaki temel ilkeler de vazett.
Tliskilerindeki diiriistliik, adalet ve dogruluk her tiiccar ve igadam icin takip edilecek
ebedi kurallar haline geldi. Bu ebedi altn kurallan, -hicretten sonra, Medine
déneminde- beyan eden Restilullah (as) i hadislerinden bazilar s6yledir:

1- “Kendin ve ailen icin helal yoldan ¢ali. Zira bu Allah yolunda bir cihaddir. Bil
ki, Allah’in yardumi mestu ticaretle birliktedir” (g &3 G WA Wle s Sl B A3
5 mlta A4l #ee ol Wlely ol Bt B

2- “Higc kimse elinin emegiyle kazandifindan daha hayn:hsun ycmermgm Allah’m
Peygamberi Davud (as) da elinin emeginden yer idi” ( 384 &f & 2 B8 Glad Saf (8T G
o Jab Ca BL GE AL A S Al 8 Ol ¢ 0 Jab 1) 2

3- “Muhakkak heldl belli, haram da bellidir.  Ikisi arasinda (heldl veya haram
oldugu belli olmayan) birtakim siipheli seyler vardir ki, ¢ok kimseler onlan
bilemezler. Stpheli seylerden sakinan kimse, dinini ve wrzim korumus olur. Siipheli
seylere dalan kimse, harama diiser. Nitekim (icine girmek yasak olan beylik) koru
etrafinda (davarlarim) otlatan coban da ¢ok siirmez haram sahada otlatabilir.
Haberiniz olsun, her hitkkiimdanin (kendisine mahsus) bir korusu olur. Goziinizil
agin, Allah’in (yeryiiziindeki) korusu da haram ettigi seylerdir. Uyanik olunuz! Cismin
icinde bir lokmacik et vardir ki, o iyi olursa biitiin ceset iyi olur, o bozuk olursa
biitiin ceset bozulur. Dikkat edin! Iste o (et parcass) kalptir’™ (ebﬁ‘ Ol G RN

48 a0

b 88y Cs Aue Ty Al Tl clgall B (B ) (e DB s g Gy B

! et-Taberani, e/-Mu e’ /-Kebir, VII, 47 (es-Samile cd’sinden).
? Buhari, “Buy?”, 34/15.
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&l 91 an e 81 2 91 4 3505 Of i anl Ul (215 (e 8 A1 A%y gl
9f 435 Aol aLd il 14,321‘53;@@;4;&:4sssa@@suguﬁgvtqumu;;
L:'m uiAJ).

5- “Satarken, satin alirken, alacafim talep ederken ve borcunu 6derken, comertlik
ve kolaylik géstercn kimseye Allah rahmet etsin™: ( cs S 13y Bl 13 B 35 Ay pal

;b:ﬁ‘ 13 J)

* Hz. Peygamber’in Siinnet’i, insani insan yapan defetlerin kaynagichr Evet, en
giivenilir ilmi yontemlerle ve biiyilk bir titizlikle Isldm’in ilk kusaklan tarafindan
tespit edilip bize emanet birakilan hadis kiilliyatlari, hayatt aydinlatan ve yon veren,
hakikate ulagmamuzi saflayan en Gnemli kaynaklardir. Sosyal ahvil ve olaylar
konusunda bir hazine niteligindeki hadis kiilliyatlanimin gerhleri de biiyitk 6neme
sahiptir ve —ma’den-i hayat ve miilhim-i hakikat olan- hadisin anahtarlan
nitelifindedirler. _

Hz. Peygamber’in Stinnet’indeki iktisadi hayata dair bir kistm emir ve beyanatina
temas ettkten sonra as konumuz olan Hz. Pcygamberm gegim vas1talar1m
gecebiliriz.

Aile Reisi Olarak Hg, Peygamber'in Gegim Vasitalar

Tabii ki her zaman bir kisim insanlar gecici diinya hayatnm Litks ve konfor icinde
stirdiirmek istemis ve bu alanda sinir tanimamuslardir. Hz. Peygamber (as), boyle bir
hayat tarzindan tamamen uzak kalmustr.

Bununla beraber kadim zamanlarda idame-i hayat icin zorunlu geylerin daha yalin
ve cok siurlt sayida oldugu da bir gercektir. Bu hatirlatmadan sonra muhtelif

kayitlara bakarak bir aile reisi olarak Hz. Peygamber (as) mn geg.xm vasttalarini,
mubhtelif kayitlara bakarak, séylece 6zetlemek miimkiindiir:

1- Hz. Peygamber ditnyaya tesrif etmeden babast Abdullah b. Abdilmuttalib vefat
etti. Babasindan, Hz. Peygamber’e Ummii Eymen, Saksin (veya Sukrin) adinda bir

! Miislim, “Musdkat”, 22/107, 1599; Tirmizi, “Buyi’, 1, 1219. Baz Alimlere gore zikredilen hadis, Islim
dininin dénip dolastfs medan olan dort hadisten biridir. Digerleri sunlardir: 1- “Ameller niyetlere
gore kiymet kazanu”, 2-“Kisinin iyl bir Miisliiman olmasi, méliyani (diinya ve 4hirette fiydasiz) seyleri
terk etmesidir”, 3- “Sizden hicbiriniz kendisi i¢in arzu ettigi hayri, miimin kardesi i¢in de dilemedikge
hakiki miimin olamaz”. Metindeki hadise gore hitkiimler ii¢ kisma aynlir: a- Haklanda nas varit olup
islenmesi $ari’ tarafindan emir ve talep olunur, terkine de azip terettiip eder. Bu kistm, beyina muhtig
olmayarak herkesin bildii dini bedihiyyittr. b- Nasla terki istenen ve islenmesine ceza terettiip eden
seydir. Bu kistm da apagtk haram olan, beyana muhtag olmayarak herkesin bildigi dini haramlardsr. c-
Helalligi ve harambit actk olmayan ve herkesce bilinmieyen seylerdir. Bu heldl ve harambt siipheli
olanlar nelerden ibarettir? Bu hususta gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir: Birincisi, bunlar heldl ve haram
oldugunda alimlerin ihtil3f cttii seyler olmastdir. Beygir etinin yenilmesi, helil veya haram olmast
hakkindaki ihtilif gibi. Ikincisi, helil ile haram arasindaki (siipheli isler, mekruh seyler olmast
goriigtidir. Mekruh, haram ile helfl arasinda bir merhale olmast irbardyle terki takva jcabudr.
Ugiinciisii, malina haram kangmis bir mal sahibi ile muamele yapimasidir. Bkz. Tbni'l-Cevzi Ebu’l-

- Ferec Cemileddin Abdurrahmin b. Ali b. Muhammed el-Bagdidi et-Teymi el-Kuresi (510-597/1116-
1201), Telkih Fubiim Ebli't-Eser fi Uysni't-Tarih ve's-Siyer, Kahire: Mekteberii'l- Adib, 1975, s. 410; Ebu'l-
Hiiseyin Miislim b. Haccac el- -Kuseyrd en-Nisabad (206-261), Sabib-i Miskm, miitercimi: V[ehmet
Sofuoglu, Istanbul 1988, V, 123 (36. dipnot).

Buhﬁﬁ, “Buyit”’, 34/16.
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kole ile onun oglu Salih, bes deve, bir koyun siiriisii, bir kili, bir m¥tar giimiis ve
biraz da hurma mahsulii miras kaldi. Ummii Eymen, Hz. Peygamber'e dadilik

yapmistr.’

2- Amine Hatun, dogumdan sonra gocugunu kisa bir siire yaninda tuttu. Ha.
Muhammed’, ilk olarak annesi Amine Hatun emuzirdi. Rivayetlerden Amine
Hatun’un ¢ocugunu kisa bir stire emzirdigi anlagilmaktadir. Sonra Ebl Leheb’in
azatlist Stiveybe Hamim, oglu Masrih ile birlikte bir miiddet onu (as) da emzirdi.
Siiveybe Hanim, daha 6nce Hamza b. Abdilmuttalib’i, Hz. Muhammed’den sonra ise
Ebi Seleme Abdullzh b, Abdilesed el-Mahzim?yi de emzirdi.” Mekkeli ailelerin, yeni
dogan c¢ocuklanni, ¢olin saglikhh havasinda biyilimeleri ve fasih Arapca’yn
Ogrenmeled icin bedevi kabilelerden bir siitanneye verme gelenefine binaen Hz.
Muhammed’e —dedesi Abdiilmuttalib ve annesi tarafindan- siitanne arandi. Hevazin
kabilesinin Beni Sa’d b. Bekr koluna mensup siitanne Halime bint Ebi Ziieyb
Abdullah b. Hiris'e’® emanet edildi. ki yil siitannenin yaninda kaldiktan sonra
annesine iade edildi. Fakat annenin, ¢ocugun Mekke vebasina yakalanmasindan
endise -etmesi -veya muhtemelen ¢6l havasiun ¢ocufuna yaradiini gormesi-
cocugun sitanneye iadesine sebep oldu. Siitanne Halime-i Sa’diyye, iki yil sonra, Hz.
Muhammed (as) in etrafinda meydana gelen “g6gstintin yarilmasr” (sakk-1 sadr) gibi
bir takim harikulade olaylar sebebiyle korkuya kapildi ve ¢ocufu annesine geri verdi.*
Hz. Amine, oflunu son olarak bir daha siitanneye génderdi ve bir veya bir yila yalin

bir siire siitannenin yannda kaldi®

Beldziiri, Restlullah’in iki yilda siitten kesildigini, Halime-i Sa’diyye’nin Hz.
Peygamber’i bes yaginda annesine ve dedesine teslim ettiini, alt yasina kadar da
annesinin yaninda kaldifins haber verir ve “sahih olan goriis budur” der.’

ibn Kuteybe’nin naklettigi bir riviyette, Hz. Peygamber (as): “Ben Araplar'm en
fasihiyim, zira Kureysli olsam da Beni Sa’d b. Bekr kabilesinin yaninda biiyiidiim”

demistir.”

3- Annesi Amine Hatun’dan bir ev Hz. Peygamber’e miras kalmustir.

! Muhammed b. S2d (160-230/777-845), er-Tabakati'lKebir, Beyrut 1s.,, VIIL,223; Semseddin Ebd
Abdullzh Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami (6. 942/1336), Swbuli’t-Hudi V'e'r-Regid Fi Sireti
Hayri’l-1bid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Meiz, Beyrut 1414/1993, 1, 332; Ebu’l-
Fida Ismail b. Kesir (701-774/1301-1372), es-Siretii'n-Nebevviye, thk. Mustafa Abdiilvihit, Beyrut 1976,
IV, 126; Celal Yeniceri, Peygamber, Devlet Baskant ve Aile Reisi Hy. Mubammed ve Yagadigs Hayat, Istanbul
2000, 5. 172.

? fba Sz’d, I, 108; Ebu’l-Abbis Ahmed b. Yahya b. Cabir el- Belaziirl (6. 279/892), Ensabii'l-Egrif, thk.,
Sitheyl Zekkar - Riyaz Zerkeli, Beyrut 1996, 1, 103; Tabed, IT, 250.

? Ibn. Hisam, 1,169; Taber, II, 250.

* ibn Higam, 1,173; Ibn S2’d, I, 112; Tabed, I1, 250-253.

* fbn Sa’d, I, 112; Tbn Kesir, T, 225.

Belazun, Ensab, 1,103,
" Ebt Mumzmmed Abdullah b. ’\/Iushm b. Kuteybe ed-Dineverl (213-276/828-889), e-Madrif, thk.
Servet Ukkase, Misir 1960, s. 132.
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4- Dedesi Abdiilmuttalib ve amcas: Ebd Talib, Hz. Peygamber evlenip bagimsiz
bir hayat kurana kadar siirekli olarak onu (as) himaye edip desteklemislerdir. Hatta
Eba Tilib bi’setin 10. yilinda vefat edene kadar, peygamberlik vazifesini yerine
getirme konusunda Hz. Muhammed (as) 1n en énemli destekgisi olmustur.

5- Hz. Peygamber (as), bi’setten &nce, bir ara Mekkeliler hesabina icretle
cobanlik yaprmstir. Buhéari’de de kaydedilen rivayete gore: “Restlullah: ‘Allah davar
glitmeyen hic bir peygamber géndermemistir’ dedi de oradakiler ona: ‘Sende mi ey
Allah’in Restli?’ diye sordular. O da: ‘Evet, ben de Mekke ahalisi icin Karirit'te
(veya kararit' karsiifinda) koyun giiderdim’ diye cevap verdi”?

Hz. Peygamber’in yukarda bahsedilen iticretle cobanlis diginda aile gecimine bir
katln olarak ailesinin hayvanlarii otlattf da olmustur ki kendisi diger
peygambetlerin ¢obanhigina degindigi bir sirada bundan §6yle bahsetmektedir: “Ben

de (Mekke’de) Ecyad mevkiinde ailemin hayvanlanim otlatiyordum”.?

6- Hz. Peygamber (as), hicretten 6nce ve sonra ticaretle ugrasmus ve niibiivvetten
sonra: “Dogru ve emin/giivenilir ticir; peygamberler, siddikler ve sehitlerle
beraberdir” (¢1%a0s Zublally Zundll 2 Cpa¥l Gs¥all 528 buyurarak buna tegvik
etmi§tir.5

Hz. Peygamber, hicretten 6nce es-Saib b. Ebi’s-Saib Sayfi b. Abid ve Hz. Hatice
gibi sahsiyetlerle ticari ortaklik ve muameleler yaprm§11r.6 Hz. Peygamberin ticasd
seyahatleri de buna taniktir. Kaynaklar Hz. Peygamber’in bi’setten Once en az sekiz
defa ticid seyahatlerde bulundugunu kaydetmislerdis:

1,u- Hz. Muhammed, Yemen’e iki defa seyahat etti. Ibnii’l-Cevzi, Hz. Muhammed
(as) 1n amcas1 Ziibeyr b. Abdilmuttalib’le birlikte Yemen’e ilk seyahatinde on kiisur
yasinda oldugunu rivayet eder.

- Hz, Muhammed (as) on iki yasinda iken, amcas: Ebd Tilib ile ticard bir kervan

Karfrit 13fa hallanda iki gérits vardir: 3- Bir para birimi olarak kuitin (W) copuludur. Kirdna,

dirhemin aluda bir, -gogu yerlerde- dindnn 1/20 veya -$am ahalisine gore- 1/24°G oldugu

- soylenmistir. u- Karardt, Mekke yakiunda bir yerin adidir. Ebd Ishik Ibrihim b. Ishik el-Harbi,
Peygamber (as) 1n burada koyun glittiigiini bildirmigtir. Kardrit 1dfz1, nzkit para birimi olan kirdt'in
cogulu kabul edilirse, bagindaki “(s%" harf- cerri, “b3” harf-i cerri anlaminda sebebiyet ifade eder. ibn
Mice’nin bir riviyetinde “ba)i Al seklinde gelmesi de “sebebiyet” mansint teyit eder. Hattd Ibn
Mice’nin geyhi Siiveyd: “Peygamber (as) koyun bastna bir kirit Gcret alirds” demigtir. Kardrit bir yer
ismi kabul edilirse “ald”, zarfiyet icin olur. Bkz. Buhad (194-256), e/Cami'i's-Sabih: Sahil-i Bubdri ve
Tercemesi, miitercim: Mehmed Sofuoglu, Istanbul 1987, V,2088 (6. dipnottan).

2 Buhid, “elleére’, 37/2, Tbn Mice, “er-Ticére”, 5; Ibn Hisam, I, 176; Ibn S2°d, 1,125, :

* Muhammed b. Ishik b. Yesirin (85-151/704-768), es-Sire: Kitabi'l-Mebde' ve'’l-Meb'as ve’l-Megizd, thl. M.
Hamidullah, Konya 1981, s. 105.

* Tirmiz, “Buyi?”, 4, 1225.

* Daha fazla bilgi icin bkz. Afzalurrahmin (haz.), Siret Ansiklopedisi, gev. Mustafa Aykac v.dgr., Istanbul
1990, 10, 267 vd. .

¢ Markizl, Imta’i’-Esma’ Bimd Li'n-Nebiyyi Mine'h-Abvili Ve'l-Emvili Ve'l-Hefedeti Ve'l-Metdi, Beyrat 1999,

I, 16.
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esliginde Suriye’ye seyahat etti. Ibn S2’d’in naklettigi bir riviyette, “Abdillmuttalib’in
veye Ebil Talib’in gittii her sefere Hz. Muhammed (as) 1 da gotirdigi” zikredilir.
Rivi, gittigi her sefere onu (as) gotiirenin kim oldugu konusunda tereddiit etmistir.
Abdilmuttalib vefat ettiginde Hz. Muhammed (as) heniiz kiigiik yasta bir ¢cocuktu. O
giniin sartlannda o yasta bir ¢ocufun sik¢a uzun yolculuklara gotirildigiing
diisiinmek makul degildir. Hz. Muhammed, dedesi Abdiilmuttalib’in 6mriiniin son 7-
8 yilina tanik olmustur. S6z konusu dénemlerde Abdilmuttalib 74 yaslarinda idi.
Uzun seyahatlara cikacak durumda degildi. Oyleyse Hz. Muhammed’i gittigi her
sefere gotiiren sahsin Ebd Talib olmas: daha muhtemeldir.

Siyer kaynaklari bunlarin tiimiinii kaydetmemis olsa da Ibn Sa’d’in nalklettii
rivayet, Eba Talib’in Hz. Muhammed (as) 1 bir ¢ok ticari veya bagka amacli sefere
gotirmiis olduguna da isaret eder.

v- Ziihri, Eba Tialib’in Suriye’ye yapti ticari bir seyahate ergenlik ¢agina heniiz
gelmis yegeni Hz. Muhammed (as) 1 da gotiirdiigtinii nakletmigtir.

Kifile Teyma'ya varp burada konakladiklarinda bir Yahadi din bilgini (habr)
onlan gérdit ve Hz. Muhammed’i igaret ederek Eba Talib’e: Bu ¢ocuk senin neyin
olur? Diye sordu.’

Ebd Talib: Kardesimin ogludur dedi.

Yahidi bilgin: Onu sever misin? Diye sordu

Eb Talib: Evet, dedi.

Yahidi bilgin: Vallahi Suriye’ye gidersen onu oSldiiriirler ve onunla yurduna ger
ddnemezsin. Zira bu cocuk onlann diigmanidir” dedi. Yahidi bilgin, muhtemelen bu
sozlerle son peygamber Hz. Muhammed’in Isrdil ogullarindan olmamas: nedeniyle
onun peygamberlifini inkar edeceklerini ve aralamnda bir husumet olacagim
kastetmis olmahdir. YahGdi bilginin uyarisi izerine Eb Talib, -muhtemelen ticaretini
yaptiktan sonra- Teyma’dan Mekke’ye geri dénmiistiir.’ .

v- BEbd Abdillah b. Mende’nin (6. 395/1005) zayif bir isnidla Ibn Abbis’tan
naklettigi -bir rivayette, Hz. Muhammed (as) in yirmi, Hz. Ebd Bekir'in ise on sekiz
yasindayken birlikte Suriye’ye ticarl bir seyahatte bulundukian dile getirilir.

vi- Hz. Hatice, islerini takip icin Hz. Muhammed (as) 1 iki kez ismi Jis
harflerinden olusan bir sehre gondermis ve her defasinda Hz. Muhammed (as) 1
(yikli mii yoksa tek bagina bir deve mi oldugu agklanmayan) bir deve ile
odullendlmugnr (ploas 4gde B L B Jouy Lgie A iy dagad uJ:.Lu..d QN da ¢
S ol G e sty B b ),

Eger burada sozii edilen Ciires (A3 ise, bu yer, Thifin giineyinde, Yemen’de
bulunmaktadir. Ciires, etrafi surlarla cevrili, yilda bir kez kurulan fuan ile Giiney
Arabistan’in 6nemli bir sehriydi. Ciires halki, Medine déneminin son yillannda Hz.
Peygamber’e iki kisilik bir heyet génderip Miisliiman olmuslardir. Hz. Peygamber,
Ciires’in etrafindaki meralar onlara tahsis etmisti.”

Yukarida zikredilen kelime Cars (iU3) diye okuﬂursa, Urdiin’de bir sehir olur.

' Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah b. Sihib ez-Zihd (51-124), el-Megizi en-INebeviyye, thk. Sitheyl
Zekkar, Dimagk 1401/1981, Darilfikr negriyan, s. 40-41.
2 {bn S’d, I, 338; Ibn Hisam, IV, 234-235; Beyhakd, V, 373; Sami, VI, 262.
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Urdiin’deki Cars da Bizanslilar zamaninda olduk¢a 6nemli bir kentti. Harabeleri
bugiin bile gérenleri hayrete diigiirmektedir. Her halde, bu ilk tesebbiislerin miispet
bir neticesi olarak, Hz. Hatice, Hz. Muhammed (as) 1, Hubise ve Sunyc ye ticar]
ortadt olarak gondermistir.

vit- M2’mer b. Risid, Zithri’'den: “Hz. Hatice’nin, ‘erginlik ¢afina ulagip iyice
olgunlagtif sirada’ Hz. Muhammed’i ticari vekili olarak Kureys’ten bir salusla birlikte
Tihime’de Hiciz-Yemen kervan yolu iizerinde Hubise carsisina gonderdigini”
riviyet eder. Vikidi, bu haberin Hiciz siyer ekoliince rivayet edildigini bildirmistir.
Makrizi de Hakim b. Hizim’dan- Hz. Peygamber’i Hubise carsisinda gordiigiini ve
pazardan Tihime kumagt aldigini nakleder. '

vi- Hz. Muhammed, 25 yagindayken Hz. Hatice’nin ticaret kervaninin yéneticisi
olarak Sunyemn Busrd kentine gitt. Mes’adi’ye gore, Nastird adh bir rahip, Hz
Muhammed’i Meysere ile birlikte bu seyahati esnasinda gordii, bulutun Hz
Muhammed’i golgeledigine tanik oldu ve: “Bu peygamberdir ve peygamberlerin
sonuncusudur” dedi. Ibn S2’d’in riviyetinde ise Hz. Muhammed (as) 1n konakladigt
yeri fark eden Nastira kendisi hakkmda: “Bu agacin’ altnda oturan peygamberden

bagkas1 degildir” dedigi bildirilir.

Meshiir seyyah Ibn Battita (703- 770/1304—1368 -69), Hz. Peygamberm Hz
Hatice adina ticaret icin Busra’ya geldiginde devesinin ¢oktigi yere “Mescid
Mabraka’n-nika” adinda bir cimi yapiddifini ve Suriye’nin giineyindeki Havran
bolgesi halkinin cimiyi ziyaret ettifini yazar. Ciminin, Suriye’ye génderilen Kur’an-1
Kerim’in ilk niishasint tagiyan devenin ¢oktiigi ve Mushafin korundugu yer olmasi
sebebiyle inga edildigi de nakledﬂmi§tir.2

Hicretten sonra Miisliimanlarin diizenledigi ticarl seferlere Hz. Peygamber de
ortak olmustur. Siyer-megizi kitaplaninda, bu ticarl seferlerin bazilanna seriyye
denmistir.

Mesela, Zeyd b. Harise’nin Recep H. 6’da diizenlenen Vidilkurd Seriyyesi ticari
amach bir g__,rij:i§imdjr'.3 Kaynaklar Dihye b, Halife el-Kelbf’nin sadece tek bir sedyye
idare ettigini soyler. Fakat seriyyenin tarihi ve difer hususlarda bilgi vermezler.*
Dihye b. Halife’nin tiiccar kisiligine ve Hz. Peygamberlle ortaklik kurduguna dair
kayitlara® bakarak bunun ticari amagl bir seriyye oldugu s6ylenebilir.

7- Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’e olan destegi:

Hz. Muhammed (as) 1 ilk esi Hz. Hatice, Kureys’in Benl Esed kolundandir;
babast Huveylid b. Esed b. Abdiluzzi b. Kusay, annesi Fitima bint Zaid el-Asam’dur.

Hz. Hatice, daha once iki evliik yapmus ve dul kalmugtt. Muhtemelen iki

' fbn Sa’d, 1,130; Ibn Habib, s. 77-78; Sitheyli, I1,151-152.

? Bkz. K. Sulul, Hy, Peygamber Devri Kronolgjisi, s. 124.

* Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vakidi (130-207/ 747-823), Kitibii'l-Megazi, thk. Marsden Jones,
London 1966, I1,564.

# fbn Sa'd, IV, 251; Ebu’l-Fazl Sihibiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalini (6. 852/1449) et I:abe ¥
Teﬂglt{:: Sahabe, Beyrut 132, 1, 474.

B_kz. H. Lammens, “Dihye”, MEB,, I A, I, 586; A. Yardim, “Dihye b. Halife”, DIA, IX, 294.
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kocasindan da ket nie bazt mallar miras olarak kalrru§ur.

Hz. Hatice, giivenilir kigilerle kir paylagimu esasina dayanan emek-sermaye
ortaklit (mudirebe) yapards: ( salied (Jiay il &3 8l Sal Alid & LEN g Ly
pdd BT g5 B agalaly a8 oY), Mesela kardesinin oglu Hakim b. Hizim
b. Huveylid bunlardandir.” Hz. Hatice’nin tanidiklarioun tavsiyesi iizerine, gevresinde
Ustiin ahlak sahibi ve glivenilir bir gen¢ olarak bilinen Hz. Muhammed ile de ortaklik
yapti. Onun bagaril bir ticir, diiriist ve dogru s6zlii bir insan oldugunu goérdi. —Hz.
Hatice’nin kélesi olan ve efendisinin gbrevlendirmesi tizerine Hz. Muhammed’e (as)
ticaret kervaninda yoldaghk yapan- Meysere’den, Hz. Muhammed’in (as) ahldk ve
davramslan hakkinda bilgi aldi. Biitiin bu 6zellikleri sebebiyle kendisine hayran kald
ve Hz. Muhammed’e evlilik teklif etti; o (as) da bu teklifi kabul etti

Bagka bir riviyete gore ise Restlullah (as), nceleri koyun giidiiyordu. Sonra
koyunlart birakip bir ortagiyla beraber deve giitmeye basladi. Iki ortak, bir defasinda
Hatice’nin kiz kardesinin develerini kiraladilar, Hatice’nin kiz kardesinden biraz
alacaklart kald1. .

Ortag1, Hz. Muhammed’e: Git alacadt sen tahsil et! dedi.

" Ancak Hz. Muhammed: Sen git ben utamyorum, dedi.

Ortapy gittiginde Hatice’nin kiz kardesi: Muhammed nerede? diye sordu.

Bunun iizerine ortag: Ona s6yledim, fakat bana utandifini ifade etti, diye cevap
verdi.

Bu defa Hatice’nin kiz kardesi: Bu kadar utanga¢ ve iffetli olan bir kimse
gormedim, dedi. Bu s6z kardesi Hatlce’yi ¢ok etkiledi ve hemen Hz. Muhammed’e
kendisine talip olmas: haberini génderdi.4

Bu ve benzeri riviyetler, Hz. Hatice’nin Hz. Muhammed’in takdire sayan beser
miinasebetlerine sahit olduktan sonra onunla evlenmek istedigine isaret eder.

Evlilige, Hz. Hatice’nin arkadagt olup daha sonra sahabe arasinda yer alan Nefise
bint Umeyye aracilik etti. Hz. Muhammed (as) 1n Hz. Hatice’ye mehir olarak, 500
veya 400 dirhem ya da yirmi disi deve verdigi riviyet edilmistir.”

Hz. Hatice, esine derin bir sevgiyle baglands, bi’setten sonra peygamberlifine
hemen inandi ve daima ona destek ve yardimet oldu. Bu durumun, Resil-i Ekrem
tizerinde -kendine giivenmesi agisindan- miispet bir etki yaptig1 muhakkakur.

Hz. Muhammed (as), Hz. Hatice (r. anha) vefat edene kadar bagka bir kadinla
evlenmedi ve onunla -Ibn Kuteybe’ye gore- 25 yil birka¢ ay mutlu bir aile hayatt

! fbn Hisam, I, 199.

* Belaziii, Ensab, I1, 118,

} Konuyla ilgili diger rivayetler ve tahliller i¢in bkz. $ami, II, 164-168.

* Sami, XI,155-156.

* Ibn Kesir, Beyhaki'den Hz. Peygamber'in her bir hanimina 400 dithem mehir verdigini nakleder ve
buna su ifadelerle itiraz eder: Sahih olan Hz. Peygamber’in her bir hantmina 12 dkiye bir nes mehir
vermis oldugudur. Bir dkiye 40, bir neg ise 20 dirhemdir. Buna gore 12 ikiye bir nes 500 ditheme
tekabiil eder. Bkz. es-Siretii n-INebevviye, 111, 273; M. Y. Kandemir, “Hatice”, DI){I, XVI, 465.
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siirdis. ¢

Halime-i Sa’diyye’nin beldelerinde yasanan kuraklik iizerine Mekke’ye gelip Hz. -
Peygamber (as) dan yardim istedi. Hz. Peygamber, siitannesinin cektigi stkintilant Hz.
Hatice’ye anlatti. Bunun iizerine Hz. Hatice, 40 koyun ve mahfeli’ bir deveyi Halime-
i Sa’diyye’ye hediye etmistir.’ Bu hidise Hz. Hatice’nin ekonomik durumu haklinda
bize actk bir fikir verir mahiyettedir.

8- Bi'setin 10. yilinda vefat eden Hz. Hatice’den ise Merve ile Safa arasindaki evi
ile bir miktar mal Hz. Peygamber’e miras kaldi. Hz. Peygamber (as), hicrete kadar,
Hz. Hatice (r.anha) ya ait bu evde kaldi. Hz. Peygamber’in, Ibrahim hirig, biitiin
cocuklan da bu'evde dogdu. Hicret sonrasinda Hz. Ali’nin kardegi Akil, séz konusu
iki eve de el koyup satti. Bagka bir riviyete gore ise hicretten sonra Akil, Hz.

Peygamber’in baba evine, Ebi Leheb’in bir oglu ise onun (as) éteki evine el koydg."'
Vedd Haca sirasinda Hz. Peygamber’e: “Nerede konaklayacaksin?” diye
soruldugunda o (as): “Akil bize bir golge mi birakt” diyerek evinin durumuna igaret
etmigtir.” :
Sitheyli® ve Ebti Abdillah Muharmncd b. Hasan es-Seybini,” Hz. Peygamber'in,

hicretten sonra, Medine’deki gecim vasitalarninin; bagka bir ifadeyle tasarrufu Hz.
Peygamber’e ait mallarn:

1~ Hediye,
1~ Safiy,
- “Ganimetin beste birinin beste bir” (humsii’l-hums),

1v- Hz. Peygamber’in (as) katildif1 savaslarda ele gegen ganimetten, ordunun bir
bireyi olarak, savaganlara taksim edilen ganimetin beste dérdiinden kendisine diisen

ganimet pay1 olmak {izere dort tiirlii oldugunu agtk bir gekilde kaydemxi§lerdir.8 Simdi
bunlar tizerinde kisaca durahm:

9- Hediye ve ikramlar:

' bn Kuteybe, s. 133,

? Mahfe: Tiitkce’ye gecmis olan bu kelimenin Arapga ash mahaffe veya mihaffedir (wdS-all). Mahfe,
devenin swtna yerlestirilen ve kargihikds iki kigiyi tagtyabilen 8nii agtk oda bigimli sepettir. Saglam
Layl;larla hayvanin strtina baglanan mahfenin Gzeri kumasla 6rtilii olurdu.

* {bn S2’d, I, 113-114.

* Daha sonralars, Emevi halifesi Muaviye b. Ebi Siifyin, Hz. Hatlcc nin cvini satin alip mescit haline
geurrmmr

Azrakl, Abbéaru Mekke, thk., Riigdi Silih Melhese, Mekke 2002, 11, 161.

(-Dbun_pﬂl ﬂYﬂLsugSJQJA.JS gl 4.@31_55,&411thiumemJusdluﬂaqadldiy‘w'\SJ'
ad M el Phalg o _)a.]\)

(;_,wum S5 ol Sy (ol gy ¢ gliaall sp N (e Ja glin 000 B A AT Ka 4l g R S,

¥ Abdurrahmin es-Sitheyli (508-581/1114-1185), er-Ravdi’/-Unuf i Serhi’s-Siveti'n-Nebeviyye ki Ibn Higém,
thk. Omer Abdiisselim es-Selimi, Beyrut 1421/2000, VIII, 103-104; Ebd Abdillah Muhamméd b.
Hasan eg-Seybéni, Siyerii'l-Kebir, II, 608 (es-Simile).
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Mesela Enes b. Malik’e gore, ensar hurma bahgelerinden bazi hurma agaglanint
Hz. Peygamber’e hediye olarak ayinir, verirdi. Bu durum, Beni Nadir ve Beni
Kurayza’nin arazilerinin fethedilmesine kadar stirdii. Bunlanin fethinden sonra Hz.

Peygamber (as) ensarn hurma agaclarini kendilerine geri verdi. !
Kur’in-1 Kerim’de hediye verme ve hediye kabul etmenin hikmiiyle ilgili 6zel bir
agiklamaya rastlanmaz. Sadece Sebe kralicesinin Hz. Siileyman’a bazi hediyeler

gonderdigi, fakat siyasi amag tagimasi sebebiyle bunlarin ger cevrildigi anlatilir”

Hadislerde ise hediye ve hediyelesme konusunda ayrntih hikiim ve bilgiler
bulunur. Hz. Peygamber (as) hediyelesmenin kural olarak insanlar arasindaki sevgi ve
dostlugu gelistirdigini, kiskanglik, bencillik ve cimrilik gibi kotii duygulan giderdigini
ve rizkin genislemesine vesile oldugunu belirterek hediyelesmeyi tesvik etmis,” verilen
hediyelerin -hakli bir sebep yoksa- geri gevrilmemesini istemistir. Yine Resil-i
Ekrem’in komsu tlke hitkiimdarlarina, arkadaglarina ve aile fertlerine cesitli hediyeler
verdifi, peygamberlik gérevinin de bir geregi olarak sadaka ile hediye arasinda aymnm
yapip kendisine verilen veya gonderilen sadakalan geri cevirdigi, fakat hediyeleri
temiz ve heldl oldugu siirece kabul ettifi ve hediyelere yine hediye ile karsilik verdigi
bilinmektedir.* Ote yandan Hz. Peygamber’in, hediyelesmeyi tesvik ederken haksiz
kazang jollasini ve bunlardan biri olan riisvetcilifi agir bir dille kinamasi, zekat
memurlaninin  hediye almasiit bir nevi riigvet veya gorev suiistimali olarak
nitelendirmesi, hediye ile riigvet arasindaki ince farkin belirlenmesi agisindan ayr bir
Oneme sahiptir,

Restlullah, Ezd kabilesinden Ibnii’l-Liitbiyye’yi zekit toplamakla gtrevlendirmis,
bu zatin daha sonra bazi mallarla gelip: “Sunlar size aittir, bunlar da bana hediye
olarak verildi” demistir. Bunun tizerine Restl-i Ekrem minbere cikip: “Benim -zekat
toplamak icin- génderdigim bir memura ne oluyor ki: ‘Sunlar sizin, sunlar da bana
hediye edildi’ diyebiliyor? Dikkat edin, bu kisi evinde otursaydi kendisine hediye
verilir miydi®” diyerek bu konuda actk bir tavir ortaya koymu§tur.5 Diger bir hadiste:
“Zekét memurlarina verilen hediyeler devlet malina hiyanettir” ifadesinin yer almas:
da béyle bir anlam tastr.*

10- Safiy: Fail (dad) kalibinda ism-i mefill (Js284); yani secilmis manasinda bir
isimdir. Mesela Hz. Peygamber’e (as) “Safiy” denilmigtir. Clinkii Yiice Allah, onu (as)
en hayirli mahlukatt arasindan segmistir. Cahiliye devrinde, ordu komutanin
taksimden 6nce ganimetten kendisi icin sectigi seye safiy denirdi. Isldm, Cihiliye
devrindeki ganimetin dérde béliinmesi (mirbd’/rubu’) uygulamasio kaldirmug, onun
yerine humus uygulamasi getirmis, safiy adetini ise devam ettirmigtir: ( Lo (el
(il Jal (5 (el BULAN Fewld Ldaa 8 13 28T Quaill ikia)). Bu sebeple Hz.

! Buhiri, “elMegiz?”, 64/14; Ibn Kestr, 111, 153.

% en-Neml 27/35-36.

? fmim Malik, elMuvattd’, “Fisuii'l-buluk”, 16; Tirmizi, “Veld”, 6.

* Buhard, “e,-Hibe", 7.

3 Buhad, “el-Hibe”, 17, “el-Abkdn’. 24, 41; Miislim, “el-Imare”, 26-29; Eba David, “el-fmaré”, 11.
fA Bardakoglu, “Hediye”, DIA, XV1I, 151.
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Peygamber'in taksimden 6nce ganimetten kendisi icin ayinp sectigi Bihg (Ziilfikar
denile meshur kili¢ gibi), kalkan, at, deve, kole ve cariye gibi seylere safiy clex:11ni§1:ir.1
Mesela Restlullah (as), Hayber ganimetlerinden safiy olarak Safiyye’yi segmis ve
“magluplarla uzlagma ve anlagma” seklindeki degismez tavrimin bir neticesi olarak

A
onunla evlenmigtir.

11- Humsi’l-hums (oseddl ued): Humus (uweddl), “beste bir”, humsii’l-hums ise
“ganimetin begte birinin beste biri” demektir.

“Eger Allab’a ve hak ile batilin ayrildigs giin, iki ordunun birbiri ile kargilagis gin (Bedir
savaginda) kulymuza indirdigimize inanmigsants, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herbangi bir
seyin beste biri Allah’a, Resiiliing, onun akrabalarina yetimlere, yoksullara ve yolenya atttir. Allah
her - seye hakkyla kadirdi? * medlindeki ayete gore, savagta alinan ganimetler bege
boliiniir. Beste birl ayette sayilanlara tahsis edilir. Kalan da savaga katlan gazilere
 taksim edilir. Ayete gbre humus da bege boliinir. Bu bes kisim:

1- Allah ve Resli,

u- Restilullah’in (as) akrabast,

1~ Yetimler, ’

1v- Yoksullar ve

v- Yolculardur.

Baska ayetlerde de (el-Enfil 8/1) ganimetlerin Allah’a ve Resilii’ne ait oldugu
belirtilmigtir. Ganimetlerin Allah’a ait olmasi demek, savasta elde edilen mal ve
miilkiin Islim devletine ait olmasi demektir. Iste humsii’l-hums tamamen Hz.
Peygamber’in payt olup onu ailesinin ve ayette zikredilen akrabalarini ihtiyaglarimi
kargilamak icin harcardi (411 dsi)s G5 (uaddl (el oLy 4308 430 Bia Al gua]y ot
AAUL 77550 (el e b (2 ol LUy 4308 AT ui;"). Restlullah (as) ailesi ve yakin
akrabalarina harcama yaptiktan sonra, artmast durumunda humsii’l-humsun kalanio
Miisliimanlarin; bagka bir ifadeyle kamu yaranna olan yerlere harcards.*

. Ayette zikredilen Peygamber Efendimizin (as) akrabalart hakkinda alimler ihtilaf
etmislerdir. Imam es-Safif’ye gore, bunlar Hasim ve Muttalip ogullandir. Ayette
zikredilen Peygamber Efendimizin (as) akrabalanmin sadece Hagim ogullari, zekat
almalan helal olmayan akrabalan veya biitiin Kureys kabilesi olduguna dair goriisler
de bulunmaktadur.

12- Hz. Peygamber'in (as) katildip1 savaglarda ele gecen ganimetten, ordunun bir
bireyi olarak, savasanlara taksim edilen ganimetin beste ddrdiinden kendisine diigen

! es-Siiheyli, VII1,103; Ebd Silleyman Hamed b. Muhammed el-Hattibi el-Biist] (5. 388/998), Medfimii's-
Siinen: Serh Siinen Ebii Diynd, Beyrut 1981, II, 28-29; es-Sami, X, 429; Mecdiiddin Muhammed b.
Ya'kib el Firtzabadi (817/1415), el-Kamisi'l-Mubi, Beyrut 1994, s. 1680.

? {bn Higam, IIT, 350-351. )

? el-Enfil 8/41.

¢ Vikudi; 1,381; Samd, IV,328; Bke. Sitleyman b. Muhammed el-Buceyremi (a4, Higiyetit I-Buceyremi
Ala Kitibi'l-Flatib eg-§irbini (et 8dl): ol Tend® Fi Halli elfici BB Siied’, XI1, 498 (es-Simile cd’sinden); H.
Y. Apaydin, “Humus”, DLA, XVIII,365-369.
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pay: Zira Hz. Peygamber: “Ganimet savaga katlamndir”: (R8sl 3428 el Loyl
buyurnuu§turl1 Fakat Restlullah (as), uygulamada hakk: olmasina ragmen bu pay
almanu§nr.2

13- Fey: “Allah’m, onlardan (mallarindan) Peygamberine verdigi ganimetler igin siz at ve
deve kosturniug degilsiniz. Fakat Allab, peygamberlerini diledigi kimselere karg: distin kilar.
Allah ber seye kadirdir. Allah’m, (fethedilen) iilkeler halkindan Peygamberine verdigi ganimetler,
Allah, Peygamber, yakinlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar ifindir. Boylece o mallar,
tginigden yalnig genginler arasinda dolagan bir devlet olmaz. Peygamber size ne verdiyse onu alm,
size ne yasakladiysa ondan da sakimmn. Allab'tan korkun. Ciinkii Allab’tn agabr cetindir.
(Allab’n verdigi bu ganimet mallar,) yurtlarindan ve mallarmdan uzaklastiridmys olan,
Allab'tan  bir litaf ve nza dilyen, Allah'in dinine ve Peygamberine yardim eden fakir
mubacirlerindir. Iste dogru olanlar bunlardsr. Daba inceden Medine’yi yurt edinmis ve giniillerine
imant yerlestirmis olan kimseler, kendilerine giy edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay:
iglerinde bir rabatsigiik hissetmegler. Kendileri garuret iginde bulunsalar bile onlar: kendilerine
tercth ederler. Kim nefsinin cimrilifinden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir. Bunlarin
arkasindan gelenler siyle derler: Rabbimiz! Bigi ve bizden ince gelip gepmis imanly kardeslerimizi
bagtsla; kalplerimizde, iman edenlere kargt bighir kin birakma! Rabbimiz! Siiphesiz ki sen ok
sefkatly, ok merhametlisinf ?  mealindeki iyetlerde, Islim Devleti’nin gelir
kaynaklarindan feyi hitkme baglamistur. Fey, diismana karg1 silah kullanmadan elde
edilen gelirlerdir. Bu gelitler kamu yaran gozetilmek sarttyla ve herhangi bir
sinirlamaya tabi olmaksizin devletin yapmast gereken biitiin hizmetlere sarf edilebilir.
Mesela Hz. Omer’den nakledilen bir riviyete gore, Beni Nadir'in mallan Resdlullah’a
tahsis edilmigtir. O da bu maldan ailesinin bir senelik nafakasim ayinir, onlara infak

ederdi. Sonra bundan artakalanini cihad ve hayir yollarina harcards*

I—Ialyber’in5 bir kismu kilicla, bir kismu da banget yollarla ele gegirildi. Savagilmadan
elde edilen bolgeler hazine arazisi yapildi. Baz tarihciler, fethedilen topraklanin
fatihler arasinda bolistiiriilmesi sirasinda alsilageldigi gibi “humus™un hitkiimete
devredildiini soylemektedirler ki bu Hayber'in Ketibe vahasiydi. Peygamber
Efendimiz (as), Ketibe’nin Has (veya Hals) vadisinden elde edilen yillik mahsuld
ihtiyaglanina gore, akrabalan, esler, bazi Miisliman erkek ve kadinlamn maas ve

! es-Seybani, Siyerii'l-Kebir, 11,894 (e5-Simile cd’sinden).

T Al R S0 Gl AR YT e B IRy a6l At Tt L f3R]p (GuGeR] AT Ry (A
o* 15 uﬂWJ&‘a.&abu\SLnJ.laa.u&AaJ!Mmehbuﬁnwﬁwﬁwhﬁmbex{g
;‘deluxaﬁ:u&ugus&j_@mm M\Mube@wwmlukwmimﬂtwu\s&
Cualiaall lics B A% el (Sb Ly Al B 434 Ui %), Bz, Bke. Silleyman b. Muhammed el-
Buceyremi, Hagtyetii'l-Buceyremi Ala Kitibi'l-Hatih eg-Sirbing, el-Tend’ Ff Halli elfizi Ebi Siicd’, X11,498.

? * el-Hagr 59/6-10.

* Buhari, “ek Megizi’, G4/14; “et-Tefiir”, 65/405; Bkz. Halil Inalctk, Osmants Imparatoriugn —toplum ve
ekaﬂa;m-, Istanbul 1996, s. 17; M. Fayda, “Fey”, DLA, XTI, 511-513. Hz. Peygamber’in gecim vasttalan
hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Celdl Yeniceri, Peygamber, Devlet Bagkan ve Aile Reisi Hz, Mubanimed
ve Yasadygs Hayat, Istanbul 2000, s. 171 vd.; “Peygamber Ailesinin Gelirleri Ve Gegmi”, edt. Vecdi Akyiiz,
“Biitiin Yinleriyle Asr-1 Saddette Islin'”, Istanbul 1994, 1, 313-362.

* Medine-Suriye yolu iizerinde bulunan eski bir ticaret ve ziraat merkezi olan Hayber, Medine’nin
yaklagik 180 kilometre kadar kuzeyinden baslayan ve denizden 850-1000 metre yiikseklikte yer alan,
etrafi volkanik topraklarla cevrili genis bir vadi
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atiyyeleri icin kullandi. Bunun ayrintilan siyer kaynaklarinda verilmigtir.
Yahudilere tirinlerinin yansuu Miisliimanlara vermek sartiyla Hayber’de kalma ve
topraklarini isleme izni tanindt.'

Fedek savagilmadan ele gecirildigi icin -el-Hasr Stresi’nin 6. dyeti geregi- oradan
elde edilen gelirler de Resdlullah’a tahsis edildi. O (as), bu gelirler amme iglerine,

ailesine, yolcu ve misafirlere harcardt.?
es-Safré (sldall), Vidilkurd ve Yenbu’ (&) de Fedek’le ayni statiidedir.

Sonung

Alle reisi olarak on ii¢ ¢esit gecim vasitas tespit ettifimiz Peygamber Efendimiz
(as), ekonomisi ticaret {izerine kurulu, uluslararasi alanda ticari baz imtiyazlar elde
etmis, ticiri konumu giclii olan Mekke’de yetist. Cografi vaziyeti Mekke’nin ticirl
konumunu desteklemigtir. Zira hem Mekke ve Hicaz hem de Arap Yanmadas: diinya
haritasinda merkezi bir yer isgal etmektedir ve etrafi serbest ticaret merkezleriyle
sarili olup tarihi ipek yolunun kara ve deniz giizergahlarinin kavsak noktasindadir.

Hz. Peygamber (as), toplum hayatina katllip i-giic sahibi olacak yasa kadar
annesi Amine Hatun, dedesi Abdilmuttalib ve amcasi Eb Talib’in yaninda kalmus,
onlarin bakim, himaye ve destegini almustir. Babasi, annesi ve hammt Hz. Hatice
vefat edince kendisine menkul ve gayr-i menkul mallar miras olarak kalmistir.
Toplum hayatina katilma yasindan itibaren kendi galismasi ticard faaliyetleri —6zellikle
Mekke dénemi hayatinda- ile Hz. Hatice validemizin destegi en Snemli ekonomik
gecim kaynaklan olmugtur.

es-Sitheyli ve es-Seybani, acik bir gekilde hicretten sonra Medine’de Hz.
Peygamber’in gegim vasttalarinin: hediye, safiy ve “ganimetin beste birinin begste
birini” ve “ganimetin beste dérdiinden kendisine diisen pay” olmak tizere dort tiirlid
oldugunu kaydetmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in (as), Medine déneminde,
ticari ortakliklart ve kervan gonderme seklinde faaliyetleri de olmustur.

Diger taraftan heniiz ¢ok geng yasta el-Emin vasfiyla iinlenen Hz. Peygamber
(as), hayat1 boyunca, israfsiz bir comertligi ve cimrilikten uzak bir tutumlulugu en st
diizeyde kendisinde birlestirmistir. O (as), ilahi berekete mazhar, nimetin kiymetini
bilen, her hiliikirda siikreden, sahip oldufu her nimet ve imkana ildhi emanet
goziyle bakan, emege ve lretime biiylik deger veren fevkalade alicenap bir
sahsiyettir.

Hz. Muhammed (as), is hayatin1 gayet adil ve diriist olarak siirdiirdi. Ahgveris
yaptigt hicbir kimsenin sikdyetine meydan vermedi. Her zaman s6zinii tutardi. Gok
gen¢ yaslarda diiriist ve dogru sozli bir tacir oldugu herkesge biliniyordu. Diger
insanlarla olan iligkilerinde daima biiyitk bir sorumluluk ve diiriistliik adlayisina
sahipti.

! Hayber arazisinin ve gelirlerinin taksimi hakkioda daha fazla bilgi icin bkz. Vikdi, I, 693-699; Ibn
Higam, II1, 363-368; Ibn Sa’d, VII, 48; Beldzurd, Fitsih, s. 40-41; M. A. Koksal, Iekim Taribi, XIV,209-
218; M. Hamidullah, o/-Vesdik, 94-95; “Hayber”, DLA, XVTI,22;Fayda, Hz. Owmer Zamninda Gayr+
Miislimler, s. 21-22, 69, 73-77.

Valudx,II 705-706; Iba Hisam, ITI, 352,368; Belaziid, Fitib, s. 41; Fayda, Hy, Omer Zamanmda Gayr-1
Miislinler, s. 22; Algiil, “Fedek”, DIA, XII, 294-295.
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O (as), yalnizca hakkaniyet ve diiriistliik esaslanina dayali bir ticaret yapmakla
kalmadi, dogru ve 4&dil ticari muameleler konusunda temel ilkeler de vazett.
Digkilerindeki diiriistliik, adalet ve dogruluk her tiiccar ve isadami igin takip edilecek
ebedi kurallar haline geldi ve Islam ilim dairesinin énemli bir sybesi olan ve fikih
ilminde basta ticaret hukuku olmak iizere iktisat ilmiyle ilgili biiyiik ¢alismalara
kaynakhk etmistir.

O (as), iktisadi hayatin temel yapilart olan ahlaki ilkeler de vazetmigtir.
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Kiiresel Siiregte Islam ve Ter6rizm

Abdullab Alperen’
Hiiseyin Salur’

Ozet .

Bu ¢aligmada, kiiresellesme siireci icetisinde din ve terdr iligkisinin ne
boyutta oldugu konu edinilmistir. Bu gercevede genelde din ézelde ise
Islam dininin terdre esin kayna@ olup olmadift sorgulanmigtir. Ayni
sekilde kiiresellesme ile artan Islam ve terdr birlikteligi séyleminin perde -
arkast aralanmaya caligilmugtir. Arastirmanin sinirlan ise, 11 Eylil 2001
saldmlanindan sonra artan Islami ferir kavramu iizerinde yogunlagmaktadr.

Anabtar Kelimeler: Kiiresellesme, Terdr, Din, Cihad, Islam Fobisi.

~

Islam And Terrorism In Process Of The Global
Abstract

In this study, the situation of the relation between religion and terror in
the process of globalization was discussed. In this connection it was
examined whether religion in general and especially Islam inspired and
originated terror or not. The scope of the research focuses on the Islamic
terror (or Islamist terror) concept which has an increasing usage after the
attacks in 11 September 2001.

Key Words. Globalization, Terror, Religion, Jihad, Islamphobia.

A. Giris

1991’de Dogu Blok’u tamamen dagildiktan sonra Bat kiiltiirii kesin zaferini ilan
etmis ve ¢ok hizh bir sekilde diinyays, gerek kiiltiirel gerekse de siyasi olarak etkisi
altina almigtir. Bu baglamda teror, siddet, din gibi kavramlarda hizli bir degisim ve
doniisiim  gecirmiglerdir. Hatta geleneksel anlamdaki savaglar bile oldukea
farkldagmus, gayn medeni savaslar, psikolojik savaslar, enformasyon savaglar,
sibernetik savaglar, - terdr savaglan, meskin mahal muharebeleri gibi oldukca
cesitlenip cogalmuslardir. Bu gercevede arastirmamuzin konusu, diinya siyasi tarihinde
biyiik bir degisme diye kabul edebilecegimiz Dogu Blok’unun dagilmasindan sonra
belirginlesen  Kiirgsellegme, Tersr ve Din, daha 6zelde ise Islam iliskisiyle
sirlandimlmugtir.

Biz bu arastirmamizda terdr ve din, &zellikle de Islam dini ile teror arésmda
kurulan baglantilant objektf bir bi¢imde inceleyip ortaya koymaya caligacagiz. Esasen

" Yrd. Dog. Dr., Gukurova U. Tlahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Adana,
TR; aalperen(@cu.edu.tr
" Selcuk U. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Doktora Ogr., Konya, TR, saluthsalur@hotmail.com
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dinin iddia edildigi gibi terérizmi besley1p beslemedi3i arastinlacaktir. Diger faraftan
Islam’m terire kaynaklk edip etmedsgi somsuna cevap aranacaktir. Bilhassa kiiresellesme
stirecinde Islam ve terér iliskisi incelenecektir. Kisaca calismamizda, genel hatlariyla
Kiiresellegme Baglaminda Din ve Teror iligkisi ele alinacaktir. Daha 6zelde ise 11 Eyliil
saldirilan sonrast Islam ve Teririzm iligkisi irdelenecektir. Arastirmamuz teorik olacagt
icin daha ¢ok genel kavramlar izerinde yogunlasacagiz. Yani olgularin sadece genel
hatlarint  ortaya koymaya cabsacafiz. Ancak gerekli gbrdigiimiiz yerlerde
derinlemesine inceleme yapacak, yer yer 6rneklendirmelere gidecegiz.

Bu galismamz, kiiresellesme cercevesinde din ile terdrizm arasinda kuralan iligkiyi
oldufu gibi betimlemek ve bundan cikarimlar yaparken de olabildigince objektif
olmaya galisarak yorumlamay: esas aldik. Terdr ve Kiiresellesme konularinda ¢okea
literatiir olrasina ragmen mevcut literatiir bir o kadar kangik ve netlikten uzaktir. Bu
cercevede arastirmamizin temel amaglarndan biri Sncelikle kavramlarda netligi
saplamak olacaktir. Ozellikle Dogu Blok’unun yikimasindan sonra ABD ve Bat
diinyas, yiiziinii Islam diinyasina gevirerek dze47 thtiyacimu kargtlama yoluna gitmistir.
Bu cercevede baskin teknoloji ve kiiltiir olan Bat1 bagta olmak tizere ABD, tiim bu
kavramlan tekrar revize etmigtir. Bu baglamda Islam dini kanaatimizce bazen terdr
adina bezen de ideoloji adina istismar edilmekte veya kasith olarak kurban
edilmektedir. Calismamuzda, toplumsal olgulann  kendi kulvarinda anlagidip
tanimlanmasy, olast anlam kaymalanina mahal birakmamak ve ona gore de
yorumlamak esas alinmustir, Daha dogrusu bu tanimlann evrensel kabul gbrmiis
mesru tantmlarn tizerinde yogunlagmaktir.

Din, toplumsal olaylarla az veya ¢ok karsilikli iliski icerisinde oldugundan bu
sistem igerisinde 6nemli bir isleve sahiptir. Bu giliniin diinyasinda toplumsal sistem
icerisinde meydana gelen herhangi bir degisimin yine toplumsal bir kurum olan din
iizerinde dogrudan veya dolayli olarak ciddi bir etkide bulunacagt muhakkaktir.
Bundan dolay: kiiresellesme baglaminda din-tercr iligkisi ve bu iligkinin kargthikh
boyutlaninin incelenmesi dogrudan Din Sosyolojisinin galisma sahasina girmektedir.

B. Kiiresellegme Teror Ifigkisi

Kiiresellesme ile ilgili bir¢ok teorik yaklasgim ve bir o kadar da tamm
bulunmaktadir. Biitiin bunlant burada zikretmek biiyiik bir emek istemesinin yaninda
oldukea gii¢ bir istir. Ancak bizim burada yapmak istedigimiz sey kiiresellesmeyi
detayli bir sekilde incelemek yerine, onun di ve ferir ile iliskisini anlamak i¢in bir gegis
agamast olarak kullanacagiz.

Kiiresellesme, diinyanin kiiciilmesini; iletisim, ticaret, sermaye ve ekonomik
orglitlenmenin uluslararasilagmasini; ekonomi, siyaset, hukuk, bilim ve' kiiltir
alanlarinda diinyadaki iilkelerin birbirlerine daha bagiml hale gelmelerini ifade eden
bir kavramdir. Bu siirecte medya ¢ok énemli bir sosyal degisme aract oldugu icin
kiiresellesme, ayni zamanda Ingilizcenin ve Amerikan elence endiistrisinin (yagam
tarzinin) uluslar arast kiiltiirel iletisim - tzerindeki hékimiyetini de ifade eder.
Kiiresellesme bir yoniiyle homojenite ve evrensellifin, diger taraftan da
partikatilarizm ve heterojealifin olusturdugu bir siire¢ olarak da degerlendirilir.
Diyalektik bir siireg olarak isleyen kiiresellesmeye karg1 son yillarda tiim diinyada gok
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gligli diren¢ ve protesto hareketleri sergilenmektedir'. Tarafsiz anlami ile
kiiresellesme insanlar, toplumlar, uluslar arasindaki karsilikli ekonomik, ticari, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel iliskilerin diinya lgeginde gelismesi, yayginlagmasidr’.

Sosyolofik agidan kiresellesme ise, mahalli kiiltiirlerin ve geleneksel toplumsal baglanin
¢oziildiigi, milli devletlerin belirleyicilifinin  azaldi1, sosyal devletin giderek
kiiciildiigii, gruplar ve kisiler arasindaki her nirlii iliskinin kolaylagip yaygimnlagtiy,
tretimin ve boligiimiin yeni bir doniisiim igine girdigi, gerek toplumlar arasinda
gerekse aym toplum igindeki siirtiiymelerin yayilma tehlikesinin her zamankinden
daha ¢ok oldugu, smirlarin ve geleneksel aktorlerin azaldipy, farkli bir bireyselciligin
gecerli oldugu, geleneksel toplumsal kurumlann fonksiyonlanm yitirdikleri,
dayamugmamn azaldify, kiiresel ekonomik rekabetin belirleyici oldugu, degerler sistenmi

heniiz, ortaya konmansg bir siirec olarak ifade edilebilir®

Soguk Savas sonrast var olan durumu izah etmeye ¢alisan ve modern bati tarihi
icerisinde bir realite olarak ortaya cikan kiiresellesme olgusu, 11 Egylil sonrasi
dénemde hizla kiireselcilige (globalizm) donigmiistiir. Bu gercevede elbette ki
terdrizm de, globalizme yon verenlerin menfaatlerini koruma gérevi gorecektir.

11 Egylil 2001de kiiresellesmenin ekonomik aya@i (Diinya Ticaret Orgiitii),
giivenlik ve askeri aya$1 (Pentagon) ve siyasi ayag: olarak goriilen Beyaz Saray’a saldi
nedeniyle giiniimiiz diinyasinin giivenlik ve terdr sorunu giindemi olduk¢a fazla
mesgul etmektedir. Ayrica saldimin batida genel bir Islam digmanlifina
(Islamophobia: Islam korkusu) ortam yaratmast nedeniyle Islam ve terér boyutu da
ele alinmigtir. ABD’nin kiiresel giic siyasetl izlemesi, Irak, Afganistan ve diinyanin
bircok yerine miidahale ederek muhaliflerini sindirmeye ¢alismasiyla 6ne ¢tkan sert
tutumu ve Israillesme egilimi kiiresel diinyanin pek de iyi yonde gitmedigini
gostermektedir. 11 Eylil 2001°de ABD’ye gerceklestirilen saldindan sonra ise, giddet
faktorii kiiresellesmenin bundan sonraki evresini karakterize edecek bicimde birinci
siraya yerlesmistir. Bu doniisim, “insan haklan ve demokratiklegme™ stylemine
dayanan ilk 20 yillik kiiresellesme déneminin, yerini “terdrizmle miicadele” evresine
birakmasinda  belirmektedir. Bu yeni evre, olaganiisti hal ySnetimlerini
kiiresellestirme egilimini de tagimaktadir. Terdrle miicadelede uluslar arasi igbirligi ve
ortak stratejiler gelistirme politikalarina agirhk verilmektedir.

Bu gergevede terdrle miicadelede iki amag 6ne ¢ikmaktadir. T1ki, kiiresellesmenin
givenligini saglamaktir. Kiiresellesme siirecine karsi cikan her dinamik potansiyel
tehdit ve terdrist olarak damgalanir. Ikincisi ise, teririst devlet argiimanina dayanarak
diinyamn toprak bakimindan yeniden paylagimudsr. Stratejinin iki boyutu da ABD’nin

ulysal grharlarin: kornmak ve genisletmeye doniiksiir’. Bu cercevede basta ABD hiikiimeti
olmak iizere bircok hiikiimet yeni bir Me¢ Cbartizm’es benzer sliphe ve paranoya

! Ozkan, A. Rafet, Kyyamet Tarikatlars ve Yeni Dini Hareketler, Istanbul, 2006, 41-:43; Heywood, Andrew,
S#yaset, Ankara,'2006, 200; Kirman, Mehmet Ali, Din Sosyolofisi Terimler Sézliigi, Istanbul, 2004, 139.

2 Bagkaya, Fikret, Kavram Sogligi ve Soylems ve Gergek, Ankara, 2005, 325.

? Kogdemir, Kadir, Kiiresellegme, Istanbul, 2002, 254-255.

¢ Ozdek, Yasemin (2002). Kiiresel Yoksulluk ve Kiiresel Siddet Kiskacnda Insan Haklars, Ankara, 2002, 21-22,

* 19507 yillarda, ABD’yi esir alan komiinizm paranoyasidir. Amerika’da Senator McCarthy’e Senato
tarafindan verilen, orduda, Disisleri Bakanlipt ve Hollywood’daki komiinistlerd, iilkeye stzan Sovyet
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ortam yaratilarak, sivil haklar ve kisisel mahrenftyet rafa kaldirmaktadir'.

Biitiin bunlanin yaninda NATO’nun tehdit algilamasinda 6n plana qikan, feriirigmle
miicadele ise bu stratejilerin arttk bu adlz uygulanacad: sinyallerini vermektedir. Yani

istenmeyen rejimlerin ger chseninde’ oldugu aciklanacak, daha sonra Bush doktrini
cercevesinde terdrist ilan edilecek, son asama olarak ise frirk wiicadele veya
demokratiklestirme adi altinda o iilke isgale ugrayacaktir. (Irak ve Afganistan
orneginde oldugu gibi, bugiin Iran ve Suriye’ye uygulanmaya baslanacag iddi351)4.
Ister koktendinciler, ister milisler veya direnis hareketleri tarafindan
gerceklestirilsin, hic bir sey bir terdr eylemini mazur géstermez. Hatta bu 11 Egyliil
sonrast ABD’nin intikam savas gorunumune biirtinse dahi, bu, mazeret kabul

edxlemeyecek bir eylemdir. Bush ve Blair'e gore ise, terbrizmle savagmak ugruna (ki bu
terdr kendi tehdit algilamalaridir) tilkelere saldiilmasi, masum insanlann Slmesi ve

uluslar arast hukuk hice saylmas: mazur goruleblhr_ . Bu cerceve terdrle miicadele adt
altinda Afganistan’in bombalanmas: ve daha sonra Irak’in iggal edilmesi, New York
ve Washington’un intikami degildir’. Robert Fisk, 11 Eyliile gdsterilen tepkilerin,
adalet ve bang yerine getirmeye doniik olmadigini belirtmektedir. Ciinkii o bu
durumu “...dinya teriviine kargs savasmanig, istenmiyor. Lstenilen, Amerika’mn diigmanlarsyla
savasmannz...” seklinde izah eder. R. Fisk, 1982’de Sabra ve Satilla kamps katliaminda
1800 kisiyi oldiirenlerden, basta Ariel Saron™un yargdanmadifios, Hama’da 20000,
sivili 6ldiiren Rifat Esat’in yargilanmadigirii, 1982°de 17500 kiginin 6liimiine sebep
olan Israilli subaylarin yargilanmadifini belirterek, bunlarn inandinct olmadigim
soylemektedir. Yani terdrle miicadele etmek degil de ABD du§manlar1 ile

savagmamiz istenmektedir’

11 Eylil sonrasi, Terirk Miicadele Cafr olarak acgiklamrken, terdrizmin tamimi,
nedenleri ve miicadele tarzi hakkinda ise genel bir ilerleme saglanamamistir. Bu
cercevede terdrii silahli miicadele ile ¢6zmek 1st€yenler bityitk cogusnluktadirlar,
Digerleri ise, terore yol acan sosyal, ekonomik ve siyasi ortami yok ederek cézmek
istemektedirler. Bu iki goriis taraftarlan birbirleriyle ciddi bir sekilde catigmaktadir.
Ilkine gore, sadece silahli kuvvetler meseleyi ¢dzer. Bu, her ne kadar kisa vadede
¢oziim sadlasa da uzun vadede ise yaramayacak aksine Ortadogu 6rneginde oldufu
gibi, siddetin siddeti daha bir kériikleyecegi ortam yaratacaktir. Ote yandan terdre
kaynaklik eden nedenler iizerinde durulmadifindan terdr siirekli artarak devam

ajanlanmt bulup - aytklama yetkisiyle bu paranoya doruk noktasna ulagmugtr. Muhalif oldufu
siiphelenilen herkes izlenmis, 6zgiirliikler arka plana itilip glivenlik 6ne ¢ikarlmigtir. Daha sonralart
gorevini kétitye kullandipt gerekgesiyle, McCarthy’nin yetkileri elinden alinmigtir. Ancak McCarthysm,
siyasi amaglar ufruna mesnetsiz suglamalarda bulunmak anlarminda kullandan bir sézcitk olarak siyasi
jargonda yerini almugar.
! Said, Edward, Kuskuenlugun Zorunlulugn, Tepkiler ve Geriye Iz Siirme, Ismnbu], 2001a, 239.
? Soros, George, Amerikan Ustiinliginin Hzg'alz Istanbul, 2005, 57-59.
Soms 17-35.
Roy, Oliver, Kiiresellegen Islam, Istanbul, 2003, 192.

® Pilger, John, Peki ya “Degersiz Kurbanlar”lar, Ankara, 2001, 79.

¢ Roy, Arundhti, Litfen Savass Durduran, Ankara, 2001, 319.-

7 Fisk, Robert, ABD Ifin Savagmannz Isteniyor, Ankara, 2001b, 301.
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edecektir. [kincilere gore, bugiin artik sitkga séylenildigi iizere terdrizmle miicadele, her
yoniiyle ve zgpyekin miicadele olmalidir. Sosyal, siyasi, ekonomik miicadele basta olmak
tizere gerekirse silahli miicadeleye de bagvurulmahdir. Terbrle silahli miicadele kisa
vadede etkili olsa da uzun dénemde artmasina neden olmaktadir. Ancak terdrle
siyasi, sosyal, kiiltiire] ve ekonomik miicadelenin yaninda silahli miicadele uzun vadeli
ama en etkili ydntemdir, bu yontemin meyveleri cok sonra alinur.

Enformasyon ve bilgisayar teknolojilerine gelismeler, silah teknolojisini olduk¢a
ileri tagimus, bu ise savaglarda yeni ¢ifir acmustir. Bu cercevede kiiresellesme, klasik
anlamda savaglan da déniigiime ugratmugtir. Su halde savaslann déniisiimini ¢
sekilde siralayabiliriz.

- a) Klasik harp, kara harekat: ile karadan ve denizden kusatma seklinde yapilirken
bugiin hava hareketleri ve uzaydan hedefi vurma teknolojilerinin yami sira kitalararast
fiizeler 6n plana ctkmustir, Niikleer, biyolojik, kimyasal silahlarin yaninda bugiin
hidrojen bombasi, kiyamet toplarindan bahsedilmektir. Bu baglamda savaglann asil
objesi insanken onun yerini makineler almstir. Hal béyleyken savaglar adeta uzaktan
kumanda ile oynanan Play Station oyununa dénmiigtiir.

b) Bu konuda ikinci énemli déniisiim ise propaganda ve psikolojik savagin én
plana ¢ikmasidir. Yagadifimiz ¢agda bir nevi enformasyon ve sibernetik savaglan
yasanmaktadir. Enformasyon araglan ile kamuoyunu ikna etmek, saldirilara megruiyet
kazandirmak, hakhhga inandirmak, propaganda ve haber ile kamuoyunu aldatmak
gibi. Bircok 6rnegi Irak isgali strasinda yasanmustir (Irak enformasyon bakanimin

actklamalan ile ABD aciklamalan arasindaki tezatlar. BBC, FOX, CNN’in yaptit
yanl ve propaganda haberleri ve EL Cezire TV nin ortaya ¢ikardig gercekler: Ummu
Kasr 6rneginde oldugu gibi). ‘

¢) Genelde Silahli Kuvveter kendilerini MMS (Meskin Mahal Muharebeleri) tarzi
savaglara hazirlamakta, egitimlerini bu tarzda almaktadirlar. Bu tarz bir savag daha
cok yerlesim birimlerinde olan, tehlikenin nereden gelecefi belli olmayan riskli
gatismalardir. ‘

ABD’li yeni muhafazakarlanin en etkili isimlerinden Michael Ledeen ve CIA eski
bagkam James Woolseye gore, 11 Eylill sonrast ABD 22 iilke ile savas halindeydi ve

Kuzey Kore istisna edilecek olunursa geri kalanlanin hepsi Islam iilkeleri' oldugn
gercegi nasil izah edilecektir?

Robert Fisk 11 Eylil sonrast Afganistan’daki durumu ele alirken, sonucta
dinyanin en gelismis asker guciiniin diinyanin en fakir Misliman iilkesini
bombaladigint belirtmekte ve “her aman ki gibi Afganlilarm bizim diigmaninug, olmadigs
siylenyor. 1991 (ve 2003°de) Irak’t bombalamadan incede biyle siylenmisti, 1985°te Libya’y:
bombalamadan incede, 1982 de Liibnan’t flizelemeden ncede biyle denildi. Aslinda 1956°da.
Miusirlilars Siiveys kanalnda bombalamadan incede biyle denmisti, Miislimanlar artrk buna
inamirlar y?” Tahmin edilebilecegi gibi bu saldinlanindan en fazla zaran géren her

zaman ki gibi masum siviller ve 6zelliklede ¢ocuklar olmu§tur2. Bu cercevede N.
Chomsky’in dedigi gibi “Eger sipheli teriristlere yatakhk etmek bombardiman: gerektiren bir
sug ise, o zaman ABD de dabil diinyanin hemen hemen biitiin iilkeleri derbal bombalanmalr. By

! Dursunoglu, Alptekin, Dérdiinci Diinya Savag: ve Ortadagn, Istanbul, 2005, 7.
? Fisk, Robert, ABDe Kim Inamir, Ankara, 2001, 338.
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_yorum bile gerektirmeyecek kadar agk’” bir durumdur’ X

Su halde ABD, saldirilarina megruiyet kazandirmak icin 4 yol kullantnaktadir.
I/ki, demokrasi, insan haklari ve 6zgiirliik adina miidahale ettikleri bahanesidir.
Ikincisi, Islam iilkelerinin nitkleer tehdit ta§1d1k1ar1 ile ilgili iddialardir. Ugiinciisii ise
terdrizm tehdididir.

Esasen adalet ilkesi yok oldufunda siddetin her tiirltisi uluslar arasi hukukun
muhtemel kurucusu olacaktir. Nitekim bu giin uluslar aras: hukukta adalet ilkesi pek
isler goziikmemektedir. Bu gergevede ortaya ¢ikan ve 6zellikle 11 Eylil 2001 sonrast
belirginlesen zaysflarn direnss, giigliilerin ise bir bask: aract olarak kallandsklar: teririgmin ber

tiirliisiine karss gkmak ahlaki bir gbrevdirz. Esasen kendi i¢cinde bir ideolojiye déniisen
terdrizmin. suglanmasi ve dislanmasi gereken bir durum olarak kabul edilmedikten
sonra, uluslararasi arenada herhangi bir gelisme beklenemez. Devletler hukukunda
térdr fiili, sadece masum sivillerin dldiiriilmesinden ibarettir. Bu nedenle terérizm her
sart altinda sug sayumakta ve terorist siddet yasaklanmaktadir. Hangi gerekeeyle
olursa olsun efer masumlar oliiyorsa o ilkenin rejiminin admun bir Snemi
kalmamaktadir. Esasen kiiresel sisternde bir nagoyqatsi (Naqoyqatsi: Hop dilinde;
Herkesin birbitini 6ldiirdiigii hayat. Yagam tarzi ola.rak savas. Medemle§m1§ siddet)
durumu yasanmaktadir.

Her terdr eylemi masum sivillere yénelik oldugundan kabul edilemez olup ahlaki
ve dini mesruiyet temelinden yoksundur. Ciinkii o, insan haklaninin en temeli olan,
insanin yagam hakkmi elinden almaktadir. Tnsanlann giiven icinde yasamast
engellenirken korku ve kaos ortarmina sokulmaktadirlar. Bu ise insanlann giivenligi
icin dzgurliklerinden vazgecmelerini saglamaktadir. Terérizmin nedeni her ne olursa
olsun hicbir sekilde haklilagtinlamaz. Ancak bu eylemi insanltk sucu kabul edip, diger
yandan sivil ve masum insanlarin yok olmasina yol acan bir sekilde savagla cevap
vermek de aymi sekilde kabul edilemez bir eylemdir. Bagka bir ifadeyle bireysel ve
grup terdril kabul edilemeyecegi gibi devlet eliyle terérde bizler agsindan kabul
edilemez bir durumdur.

C. Kiiresellegme Din Uigkisi

Stirekli degisen, gelisen ve farklilasan toplumlarda dini anlayis da degisir, gelisir ve
zamana uyum saglar. Diger taraftan dinler bulunduklar: toplumun seklini almaya da
miisaittirler. Bundan dolayidir ki kiiresellesme ile birlikte degisime ugrayan, ekonomi,
siyaset, kiiltiir, hukuk, devlet gibi, evrensel bir fenomen olan din kurumunun da
etkilenmesi elbette ki dogaldur.

Evrensel iddia tagiyan her din, tanimi geregi kiiresel vizyona taliptir ve yayilmay:
hedefler’. Din, bugiin oldugu gibi, insanlifin baslangicindan beri kiiresellesmenin ve
kiiresellestirmenin en eski fakat en etkili nedenidir. Hatta baz antropologlar ve
kiilttir tarihgilerine gore, din baglangicta insamin her seyiydi. Devlet, hukuk, ahlak,
felsefe, bilim ve sanat hepsi dinden neg’et etmistir. Yahudilikte yeryiizii kralligy,

! Chomsky, Noam, Amerikaninda Bombalanmast Lagim, Ankara, 2001, 349.
z Usak, Cemal, Siyasi, Ekoriomik ve Kiiltiirel Boyutlariyla Kiiresellegme, Istanbul, 2003, 371.
® Usak, 88, 124.
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Hiristiyanliktaki yeryiiziini Incillestirmek demek olan ekiimenizm ve misyonerlik
hareketi, Islam’daki immetcilik anlayist bunun en tipik drnekleridir’. Esasen ana
dinlerin hepsi zorunlu olarak kiiresel siireclere dahil olmugtur”.

Islamiyet, Bat: bagta olmak fizere diinyanun hemen her tarafinda miintesipleri olan
ve yaganan bir dindir. Gegmisten farklt olarak bu siireg giiniimiizde bir fetih ya da
kitlesel bir bicimde din degistirme ile degil, Bati’da is ya da daha iyi yasam kosullant
aramaya giden Misliman topluluklarin goniilli yer degistirmesi sonucunda
olmugtur’. Kiiresellesme siirecinde dinler, dogduklan yerde ve belli bir niifuz
alaninda degil diinyanun hemen hemen her yerinde serbestce dolasmaktadirlar, Daha -
onceleri ¢ogunlukla bir bolgede yogunlasan din ve dinsel gruplar simdi her yerde
olabilmektedir. Bu sebeple gelismis telekomiinikasyon araclan, bizleri diger kiiltiir ve
dinlerden dogal olarak haberdar etmektedir.

Genel olarak dinler, toplumsal gelismeye karsisinda kendilerini yemden
yorumlama giiciinii potansiyel olarak iclerinde barindirdiklarindan dolayr bu giin hala

ayakta kalmislardir®. Modern dénemden farkh olarak, kiiresellesme siireci bir yandan
sekillerlesmeyi igerirken difer yandan geleneksel dinlerin (etnik, ulusal gibi)
canlanmasina ve yeni dini hareketlerin dogmasina yol agacak sosyo-kiiltiirel zemini
hazirlamigtir. Nitekim farkl dinlerden iyi egitim almug bircok ferdin din ile modernite
arasindaki iligkiyi-yeniden diislinme ve degerlendirmeleri, dinin kiiresel anlamda
yeniden canlanigint hlzlanchrrmmrs.

Bu cercevede Islam diinyasinda sémiirgeciligin gelisimi, Batida egitim gérmiis ve
batil bakis acilarini benimsemis, ancak hicbir zaman bati sistemiyle biitiinlesememis
yeni bir entelektiieller gurubun ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu haliyle
batillagma ve somiirgecilik karsin milliyetci akimlanin ortaya ciktify gdriilmektedir.
Boylelikle Bati somiirgecilifine bir tepki de Islami kaynaklara doniisle mesrulastirilan
kasith bir sekiilarizasyon politikasiun benimsenmesi olmugtur. Turner bu siireci

- stimiirgecilikien kiktencilige dindis olarak tamumlamaktadir’. Dini canlanma daha ok, bu

batill tarz efitim go6renler arasinda olusmugtur’. Din ve dini diriliglerin hepsi
sevindirici olmasa bile dinsel canlanmalar kesinlikle tehdit biciminde de

algjla.nmamahdlrs. Kiiresellesmenin din alaninda asil etkisi, yeni dini hareketlerin
ortaya ctkmast ve ¢ogalmasinda gbstermektedir. Elbette ki bu yeni dini hareketlerin
hepsi olumlu anlamda degildir, dini poguleniuk, diyalog ile hoggiri bu dénemin bir baska
Ozelligidir. Esasen Batinin etkisi ve onun el alundan yaydips modernlik ideolojisi,
giiniimiiz Islam diinyasinda biling pargalanmalanina, kiiltiirel kimlik gatigmalanina ve

! Bayrakdar, Mehmed, Kiiresellestirme ve Kiiresellesme, Ankara, 2003, 151.

2 Turner, Bryan S., Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm, Istanbul, 2002, 121.
? Roy, Oliver, Kiiresellesen islam, 11, 50-63.

* Amin, Samir, Avrwpa Merkezsilik, Ankara, 1993, 15.

> Esposito, John L., Kutsal Olmayan Savay; Islarcs Teror, Istanbul, 2003, 153-154,
¢ Turner, 134.

7 Roy, Oliver, Siyasal Islarmn Iflass, I"stanbu], 1995, 57, 124; Alperen, Abdullah, Tirkiye'de Islami
Modernlesme ve Fundamentalist Egilinler Ugerine Bir Aragtirma, Kayser, 2000, 477.

® Palk, Richard, Kiresellegme ve Din, istanbul, 2003, 1.
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cesitli direnis alanlarina yol agrmwrl. N

Din Sosyolgjisi perspektifinden, modern Islam kiiltiirlerinde iki ayri, ama baglantlt
siirec vardir. I/k7 global Islam politik sisteminin ortaya qikis ve ikingsi de Islam
koktenciliginin, Baticitlik ve titketim kiltiiriine karst gosterilen kiiltiire] reaksiyonudur.
Islam kiktencilii, killtiirel, sosyal aynmeilik ve béliinmeye karg: bir reaksiyon olarak
gorilmektedir. Bu anlamda kéktencilik, aynnmeiligin ortadan kaldirilmast tesebbiisii”
olarak goriilebilir. Kisaca sdylemek gerekirse kiireselleyme ile fundamentalist
egilimlerde de olduk¢a arts oldugu gorillmektedir. Islami koktencilik, sosyal krizlere
karst (kimlik krizi, mesruiyet krizi, hatall yonetim/baski, siuf catiymasi, askeri
giigstizliik, kiiltirel krz gibi) tepki olarak ortaya cikan bir olay olarak gorulebﬂlr
Bunun somitunda Islam diinyasinda her c¢okiis dénemi dirilisci bir tepklyl, yani
karizmatik bireylerin sevkinde bir Islami kéklere doniis hareketini ate§lem1§nr . Buna
ragmen kéktencilik olayr temel metinlere, 6ze doniis hareketi olarak her zaman
Peygamber ortarminin hayat tarzinin kor taklidi anlamina gelmez. Giiniimiiz kéktenci
hareketlerden bazilar, modern sartlara uygulanabilirliklerini giiclendirmek icin, farkli
oranlarda yeni uygulama ve degerleri benimsemeye caligirlar’, :

Kiiresellesmenin nimetlerinden en iyi sekilde yararlanmay: bilen bu gruplar
telekomiinikasyon araclarindan da faydalanmaktadidar. Bu cercevede, internet
ortamuindaki yogun etkinlik, sanal bir simmet olusturmustur. Tim uluslardan, tim
topluluklardan, hatta her tiirli toplumsal durumdan kopuk, biteyci, bir miiminler
cemaati gekillenmistir. Bu sitelerin bircopunda takdim edilen Islam, kurala ve
fundamentalist kdktendi bir Islam’du’. Bir anlamda kiiresellesen din, 6zelde Islam
dininin fundamentalist bi¢cimi olabilmektedir.

Sinitlart ortadan kaldiran ve diinyayr adeta kiigiik bir kdy haline getiren
kiiresellesme siireci yeni fundamentalistere biyitk imkinlar ‘yaratmistir. Bu
imkanlardan biri de giyebe cthatpzik anlayisidir. Afganistan’da cihat eden ve diinyanin
bircok yerinden gelen Miisliiman savageilar, buranin kurtulmasindan sonra diinyanin
bir¢ok yerine (Afganistan, Bosna-Hersek, Cegenistan, Sudan, Cezayir, Filistin, Irak
gibi) dagildidar. Bu durum g6gebe cihat anlayisini ortaya ¢ikarrmigtir’. Su halde
kéktencilik ve militan Islam’in dogusu 1970 ve 1980°1i yillar oldugu séylenebﬂirs. Bu
cercevede kendilerini genis grubun (Islam Ummet) bir parcas: olarak goren ve bu
gruba karst sorumlu hisseden fundamentalist guruplar, kiireselligin sundugu
imkanlan kullanarak, kiiresel 6lgekte propagandalarini yapmaktadirlar,.

Kiiresel dénemde fundamentalizmin yiikselisinin bir baska nedeni ise Amerikan
globalizminin kiiresellestirici etkisine karsi, ezilenlerin alt siuflanmin yikselen

! Shayegan, Daryush, Yarak Biling, Istanbul, 1991.

2 Turner, 121.

® Dékmeciyan, Hrair R., Arap Diinyasinda Kiktencilik, Istanbul, 1992, 16, 39.

¢ Dékmeciyan, 23, 31. -

5 Dokmcmyan, 56.
Roy, 152, 158, 169.
Roy, Kiiresellegen Islam, 175; Esposlto Kutsal Olmayan Savag; Islames Terir, 191-193,
Turner 137.
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tepkileridir. Ekonomik, siyasal ve kiiltiirel alanlarda da hakim globalizm tarafindan
devaml diglanmaya ve kaybetmeye mahkum edilenler, temel metinlere yani

kokenlere geri donme Ozlemi igerisine girerler’. Fundamentalist hareketlerin
giiclenmesine yol acan faktérlerden bir digeri de halkin modernizmin sonuglarna

duydugu tcpkl ve batt kiiltiiriintin difer kiltiirleri yozla§t1nc1 etkisidir’. Bu cercevede
cercevede toplumsal hosnutsuzluk Islami dirilisin filizlenmesinin stiphesiz énemli bir

pargas1d1r . Etnik temele dayalh milliyetcilik hareketlerinin dnemli kiiltiirel
olusturucularindan birinin din oldugundan kusku yoktur. Su halde etnik temele dayal

miicadelelerin de fundamentalist akimlarf” giiclendirdigi séylenebilir’. Esasen bircok
milliyetci tepki, din goriiniimlii ortaya gikabilmektedir (Dokmeciyan, 1992). Kisaca
kiiresel siirecte koktendind hareketler, kireselligin ortaya cikardifs anlamsizhk,
bagibosluk, degersizlik ve belirsizlik, hakim globalizmin sekiilerlesme ySniindeki

baskist gibi nedenlerden dolayi, bu gruplan dinsel metinlere yonlendirmigtir. Bu -

gruplar kendilerinin digerlerinden farkli olduklanmi tepkisel bir sekilde artaya
koymuglardur.

Modern dénémde Islama alternatifin veya dinin cazibesini Dé')kme:ciya.ﬂ6 (1992:
65) su sekilde siralamustir: a) Sosyal-manevi anlamda yollarini kaybeden yabancilagmis
bireylere yeni bir kimlik kazandirmasi. b) Iyi ve kétii kaynaklarini teshis ederek,
inananlann diinya goriglerini ¢ok agtk bir sekilde tanumlamasi. ¢) Acunasiz bir
ortamda bas edecek alternatif yollar gostermesi. d) Yerlesik diizene karst bir isyan
ideolojisi saflamast. €) Bir onur ve ait olma veyahut da belirsizlikten manevi bir
kurtulus duygusu bahsetmesi. f) Muhtemelen diinyada ve kesinlikle cennette daha iyi
bir yagam vaat ediyor olmasidir.

Kiiresellesen dinyamizda fundemantalist hareketlerin artmast ve yiikselise
gegmesi yukanda saydigimiz sebeplerin yaninda su temel nedenlere dayanmaktadir: a)
Kiiresellesme ile diinyanin, 6zelde ise Islam cografyasinin yeniden sekillenmesinden,
yayginlagan insani ve ekonomik esitsizlik. b) Din, kimligin, gelenegin, kiiltiiriin,
ulusun muhafazasint saflamakta ve kiiresellesmeye verilecek tepkiyl mesrulastirma
gorevi iistlenmektedir. Bunlar ¢ofu zaman din adi altina gizlenmis milliyetei,
ekonomik ve kiiltiirel tepkilerdir. ¢) Hizla kiiresellesen ve biitiinlesen diinyada birey
daha ¢ok yalnizlagmus ve anlam yitimine ugramustir. Bu siirecte birey tiikettigi olciide
varolabilmistir. Bundan dolayidir ki anlamsizlagan ve degerlerini yitiren, maddelesen
insan, kimligin muhafazas: icin dine miracaat hissi yasamaktadir. Kiiresellifin
cogulcu yapist, toplumlarin sosyo-kiiltiirel alanlarinda belirsizlik durumu olusturmus,
bu potada erimek istemeyenler icin din, milliyetcilik ve kiiltiir 6n plana ¢ikmigtir. d)
Kiiresellesme ile toplumun ve bireyin diger dinlerden haberdar olup tamdigy, kimi
zaman ise diyalog ve hosgorii ¢agnlanyla melezlesme korkusunun, dinin giderek

Thurow, Lester C., Kapitaligmin Gelecefi, Istanbul, 1997, 195. & Giddens, Anthony, Elmizden Kagp
Gident Diinya, Istanbul, ZOOOa, 61-62.

Alpcrcn, 478.

Roy, Oliver, Siyasal Islannn Iflass, Istanbul, 1995, 115.
N Watt, W. Montgomery, Islami Hareketler ve Modernlike, Istanbul, 1997, 78.
* Alperen, 479.
¢ Dskmeciyan, 65.
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edyip gitmesi veya bu anlamda metalagmasina duyulan tepkiden dolayl, dinin temel
metinlerine siki siki sardma seklinde kendini gostergn dinin kendisini koruma
egilimleri. €¢) Fundamentalist artis veya koktencilifin bu doénemde artmasi ve
yaygunlik gostermesinin en 6nemli nedenlerinden biti de, Amerikan globalizminin -
kiiresellestirici etkisine karsi, ezilenlerin, alt simf gruplarin, hor goriilenlerin yiikselen
tepkilerine, din megruluk saglamaktadir. f) Koktendinci hareketler, egemen kiiltiiriin
kiiresellestiricisi etkisine, onun maddelesme yoniindeki sekiilerlesme etkisine ve
biitiin bunlann ahlakilikten yoksun olmasina tepki duymaktaditlar. Bu ise onlan
yaygin bir sekilde dinsellife itmektedir. Nitekim dinin bu siiregte metalagmas:
dindarlant harekete gecirmektedir.

Tiirkiye’de dahil olmak iizere hemen hemen hicbir Islam {ilkesinin batili anlarnda
bir moderfilesme tecriibesi yagamadigs bilinmektedir. Dolayisiyla Bat’da ve dzellikle
ABD’de Hiristiyanlik icinde modern dénemde neset eden fundamentalizm akimi,
diger dinlerde de var mudir? ve onlan da kapsar mi? Cagdas Islami hareketleri
fundamentalizm olarak degerlendirmek miimkiin miidiir? Bu ¢ercevede ortaya cikan

Islami hareketlerin batih kistaslara gbre degerlendirilmesi ne kadar da do‘,(_ff,rudu.r?1

Din, kendini - tilketmis ideolojilerden farkli olarak insanlik tarihinin biyik
béliimiinde tek bir ideoloji olma 6zelligini siirdiiregelmis ve toplumsal kurumlarin
temel mesruluk kaynagini olusturmustur. Siyasal, toplumsal ve ekonomik catigmalar,
iktidar miicadeleleri, yaylmacilik politikalar, uygarlik tarihinin biyiik bélimiinde din
sancaf ve dinsel kavramlar altinda yapidmugtir. Toplum ve kiiltiir alanlarninm dini
kurumlar ve sembollerin egemenlifinden ¢karildig: siire¢ anlamina gelen :e/éii/eﬁgmz
ise yeryiiziiniin dar bir cografyasina, Bat’'nin ulus-devlet olusumlarina tekabiil eden

olduke¢a yeni bir olgudur3. Bundan dolayidir ki modern déneme ait sekiilerlesmenin
bu giin geriledifi gercegi gézden kagmamaktadir. Dinin kamusal profilindeki bu
degisimler modemlesme modellerinin laik beklentilerine meydan okumakta ve onlan
cliriitmeye ¢aligmaktadir. Laiklesme kuraminin 6nemli s6zciilerinden 6nde gelen din
sosyologu Peter Berger, sekilerizmin gerilemesinden bahsederek distincelerini aksi
yonde degistirdifi bilinmektedir’. Nitekim uluslar arast iligkilerden din giderek
anahtar 6ge olarak kabul edildikce, Zoplumun laiklikien ngaklagmas: Gstiinde artk daha
¢ok duralmaktadi’. Bu cercevede Islamiyet kiiresellesme o6niinde engel tegkil
etmemektedir, ancak kiiresellesme siirecine direnebilecek ve kendini yeniden
tiretebilecek bir alternatif kaynak olarak gériilebilirG. Diger yandan kiiresel dénemde
kaybolan, anlamsizlasan bireyin amay, #lke, ideal yoklugunun da dinin canlanmasina yol
actif1 da goriilmektedir. Bu giin Nietszche’nin (1999) aksine Tanrmm Oliimi degil,
Gilles Kepel'in (1992) deyimiyle Tanrnm Intikamindan bahsedilebilir.

Alpcren 482.

Berger Peter L., Dinin Sosyal Gergekeligi, Istanbud, 1993, 163; Thompson, Tan, Odaksaki Sosyaleji-Din
Sosyolojisine Girig, Istanbul, 2004, 31-51.
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Bu noktadan hareketle A. Erkilet iki secenek ile karsimiza ¢ikmaktadir. Birindsi,
Islam diinyast SSCB’nin dagilmastyla birlikte kiiresel kapitalist sistem kargisindaki
yegane muhalefet odagi olarak kalmustir. Ikincisi ise, muhalefetleri yalnizca ant-
emperyalist, somiirgecilik karsiti siyasal ve askeri bir muhalefet yahut karsi ks
olmayip, kiiresel kapitalizmin tiim degerleri icin gercek bir alfernatif olma potansiyeli
tastmaktadir. Afganistan’in ve Irak’in isgali ile baglayip, Iran ve Suriye’nin tehdit
edilmesiyle siiren ve Islam diinyasinin dért bir yanimn askeri slerle kusatilmas: ile
perginlenen bir saldin dalgasinin baslamasina neden olan da bu ’potansiyeldirl.
Bununla beraber “diinyanin her yerinde laik ve fundamentalist kamplarda,
oniimizdeki elli yilin en 6nemli siyasal-toplumsal miicadelesini 6ngdrityorum” diyen
I. Wallerstein®, tarzinda digiiniirler de azimsanmayacak kadar ¢oktur. Bu disiince
tarz1 §zellikle sekiilerizmin geriledifine inanan yazarlar arasinda yaygindir. Bu ayrisma
ve cekismeler 6zellikle Tiirkiye, Tunus benzeri ilkelerde kendini daha belirgin sekilde
gOsterecektir.

Bu ¢ercevede dinsel inanca kargi asil tehdit giinliik hayatin ticarlesmesidir.
Inanclar, giinlitk ihtiyag ve sorunlara cevap verip vermedigine gére benimseniyor ya
da reddediliyor3. Bu anlamda pek ¢ok yazar post-modern déneme tekabiil eden
kiiresellesme siirecine f#ketim kiltiiri demektedir. Ulus, din, dil gibi degerler yerine
titketim, moda, marka, tad gibi hususlarin 6n plana ¢iktifs binmektedir.

Din bu siirecte muhtemelen ¢ sekilde degerlendirilecektir, [/ki Cangizbay’in da
belirttigi gibi, her seyin pager icin oldufu, pazar icinse Gnemli olanin miisteri
memnuniyeﬁ kar etmek ve arz-talep dengeleridir. Her seyin Pazar icin olmasi kimin
isine yarar, elbetteki kimin pazarlik giicii daha yuksckse ona yarar. Bundan dolay1
giiclii daha giiclii, zengin daha zengin fakir daha fakirdir®,

Kiiresellesme stirecinde her sey ancak tagidifi degisim deferi kadar dikkate
alinmaktadir. Hal béyle iken birakin dini, canin bile él¢iitii budur. Canlar pazar icin
tredlir (canimi pazarda bulmadim-atasézii), pazara sunulur, pazardan ahnir; kisacast
degisim degeri tizerinden hesaba katilan bir meta konumundadi®. Bu anlamda dini
gelenek simdi artik pazarlanmalidir. Dini aktivite Pazar ekonomisinin mantifina gore
belirlenmeye baglar®. Bu cercevede din, giinliik sosyal yasamlarina ne kadar cevap
verebildigi, fert ve toplumun ihtiyaglarini karsilayabildigi olciide, yani tiiketilebildigi
olciide ve titketicinin isteklerini gbz 6niinde bulundugu siirece ragbet gorecektir. Bu
cergevede vaizin malimi miigteriye sattfi bir din piyasasiun ortaya ckng bile
séylenebﬂinir7. Esasen dinsel inan¢ ve deferlerin pargalanmasina temel olusturan

! Erkilet, Alev, Oﬂa.Dogu’da Modernlegme ve Islami Hareketler, Ankara, 2004, 10-11; Giingér, Erol, Islannn
Bugiinkii Meselelers, Istanbul, 1989, 19.

2 Wallerstein, Immanuel, Amerikan Giiciniin Gerileyisi: Kaotik Bir Diinyada ABD, Istanbul, 2004, 112.

*Turner,27.

* Cangizbay, Kadir, Globallegtirme Teririi, Ankara, 2003, s., 18-19, 81.

* Cangzbay, 27-29.

6 Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, 201.

7 Roy, Kiiresellesen Lstam, 105.
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neden, titketici hayat bicimlerinin hizla gogalmamchrl. .

Titketim kiiltiirii baglaminda kiiresellesmenin din, bu arada Islam iizerindeki
muhtemel etkilerinden 7&incisi, onu kiiresel biitiine gekerek gecmiste 6zdeslesmis
oldugu gelenekten uzaklastrmas: ve sosyal alanda etkisinin azaltilmasidir’.
Kiiresellesme ve din her ikisi de sosyal alam ingaya talip, bu ¢ercevede kiiresellesme

dini zellestirmekte ve izafilestirme siirecine sokmaktadi’, Din ise bu siirecte dogal
olarak doniigiime ugrayarak marjinallesmektedir. Bir #pincisi ise, din kontrolden
ctkrus  tikketimcilifin ve sahte evrenselcilifin  homojenlegtirici. etkilerine kars:
panzehir’ olarak gériilebilir. Bu gergevede beklenenin aksine diinya sathinda yitkselen
dini canlams, kiiresellesmenin homojenlestirici etkilerine tepki duromundadsr’. Islam,
modernizasyona bir siki cahsma ve disiplin asketik (ziihdi) etigi gelistirerek cevap
verirken, ¢agdas Islam ise, postmoderniteye, kdktenci global cemaat politikalan
aracthiftyla ve klasik Islam doktrinine dayaly, titketim kitltiirii karsitt ahlaks saflik etigi

ile cevap vermektedir’. Din, kiiresellesme kargisinda kaybolmaya yiiz tutan birey,
toplum, millet gibi degerlerin yok olmasina karsi korumacihik kalkani ve kimligin
- muhafazas roliinti tstlenmektedir, Sonugta saydigimiz bu 4 durumda dahi en fazla
etkilenen kurumun din oldugunu sdylememiz gerekir yani bu sekil altinda diwi anlaysy
doniisiime ugramaktadir.

Daha farkl bir bakis acisiyla dinin (Islam) kiiresellesme karsisindaki durumunu 7
kategoride ele almak miimkiindiir. [/&, kiiresellesmeye bizatihi karst olma ya da
kiiresellesme karsithgimn dinden yararlanmast. Ikincs, kiiresellesmeyi destekleyici

olma ya da kiresellesme taraftarligina destek olusturmast’. Upingisi ise
kiiresellesmenin dine ihtiyaciun olmasidir. Kiiresellesme ¢aginda en 6énemli ve en
pahali gereksinim giivenliktir. Teknik, hukuk, yasa gibi etmenler sug¢ unsurunu
caydirict olmaya, azaltmaya c¢aligirlar ancak yeterli olamamaktadirlar. Dinler inanc,
ibadet ve ahlak fonksiyonlar itibariyle insanlifa huzur ve giiven vermeye ¢aligmasinin
yaninda begerin vicdani efitimini iistlenirler. Kisaca din, kiiresellesmenin muhtag
oldugu ahlakilii beslemesi itibariyle son derece kullanighdir. Din, sug isleme egilimini
metafizik ve ahlaki baglantilarla asgari diizeyde tutmakta &nemli bir potansiyele
sahiptir’.

R. Robertson’un goriislerini benimseyen Y. Costu’ya gore globallesme siirecinde,
homojen ve heterojen olmak fizere ¢ift kutuplu bir etkilesim siireci takip etrektedir.
Birinei siirecte “kiiresellesme, dzellestirme ve izafilestirme stirecleriyle dinin ontolojik
temellerini tahtip etmekte ve toplumsal alandaki etkisini zayiflatmaktadit”. Tkino
stiirecte ise kiiresellesme, “geleneksel dinlerin canlanmasina veya yeni dini

Tumer 140.
Sanbay Ali Yagar, Kiiresellesme, Pat:madem Uluslagma ve Lslan, Ankara, 1998, 26
U§ak, 88.
Falk, Kiiresellesme ve Din, 2.
5 Palk, 82.
¢ Turner, 142.
? Usta, Niyazi, Kiiresellesme ve Din, Ankara, 180.
¥ Usta, 181.
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hareketlerin dogmasina. zemin hazirlamakta ve boylelikle kiiresel arenanin
sekillenmesinde dine 6nemli bir imkin sunmaktadir. Globallesme siireci, din
konusunda giinlimiiz insamni, muhafazakar ve liberal tercih yapma durumunda
bxraknu§m1. ‘

Dinin diglayis ve kapsayus roli vardir. Dislayict yoni, dtekine gore kendini
tammlamak ve Aim/igin muhafazasidir. Diglanmug, agagilanmus, fakir ve unutulmuglar
icin din esas olarak fgpkici ve koruyucndur. Kapsayicl ve uzlagmac yonil ise diyalog ve
hoggorii calismalandir. Her tiirlii fakliligin bir arada, insanca yagamasini arzu eder ve
bu yoniiyle kiiresellesmeye ag:1kt1r2. BM, 1995 yilm “Hosgorii Yii” ilan ett,
UNESCO da 16 Kasim 1995 tarihinde hogpériiniin ilkeleri bildirgesini yayinladi.
Diinyada bans, adalet ve 6zgiirliik icin en ciddi tehditlesden biri de din ve inanca dayalr
hosgiriisigliktir. Bunu g6z Oniine alan BM, “din ya da inanca dayall her tiirli
hosgoriisiizlitk ve ayrmaihigin kaldirdmasim” 6ngoren bir bildirge kabul etd. Bildirge,
din ve inang ozgiirliigiine iliskin konularda anlayis, hosgorii ve saygiyr gelistirmeyi ve
bu konuda ortaya cikan hosgoriisiizliigii her bigim ve gdriiniigiiyle ortadan kaldirmay:
amacliyor. Bu cercevede irkqlk, etnik ve dinsel aymmelik sidded besleyen
yaklagimlardi’. Dini cogulculuk, hosgorii ve dinler arasi diyalogda bu donemin
belirgin 6zelligidir. Zahirde din savaglarini 6nlemeye, dinler arasi kardesligin tesisi, en
azindan karsilikh saygiyr kurabilme ¢aligmalar, devletler, cemaatler ve milletler arasi
yapilabilmektedir. Elbette aralarinda art niyetlilerin her zaman bulunmast* siirecin
ana fikrine (karsilikli saygr) zarar vermeyecektir.

Dénemin bir bagka 6zellifi ise gecmiste din adina verilen yerel tepkiler bu giin
kiiresellesme 6lceginde islemektedir. Ornegin, Hz. Peygambere hakaret igeren
karikatiirlerin Hollanda’da yayimlanmastyla birlikte bu ilkeye Miislimanlardan
kiiresel dlcekte tepki yagrmstir.,

Son olarak, cagdas toplumlardaki anlamlilik sorununu’ din ¢ozebilecek glictedir.
Duygudan ve ahlaktan yoksun yirtici kiiresellesmeyi ancak din, insani kilabilir.’

D. Kiresellegme Siirecinde Islam Ve Teririzm

Kiiresel terdrizm insandan ve sistemden kopuk degildir, bizzat bu sistemin bir
{iriinii olarak karsimuza cikmaktadir. Ustelik bu olgu yasadigimiz diinyada kendine
kalia bir yer edinmis ve bircok fonksiyonu icra etmekle vazifelendirilmigtir.
Yasadifimiz diinyada terérizm bir savas araci olarak hizmet etmektedir. Bu
hizmetten bireyler, gruplar, devletler, istihbarat servisleri yararlanmaktadur. Islam dini
ise, 6ziinde fitne, kaos ve siddeti banndiran, masum siviller fizerinden tarsy siyaset icra

! Costu, Yakup, Homojenlik ve Heterojenlik Arasinda Kiiresellegme Din Iliskisi, Ankara 2003, 71-74.

2 Falk, Kiiresellesme ve Din, 84-85.

3 Helvact, Nevzat, Siddet, Yoksulluk ve Insan Haklars (Silablanma, Savas, Terir, Iskence), Ankara, 2002, 412.
¢ Bayrakdar, Kiiresellestirme ve Kiiresellegme, 140.

* Turner, 142.

¢ Falk, 92.



40 Harran U. llahiyat Fafkiiltesi Dergisi, yil 14, saye 22, Temmug-Aralrk 2009

etmeye yani teririgme izin vermemis, hig bir gart altinda bunu megru kilmarmigtir’,

Bilindigi iizere din, bir yoniiyle yaplan eyleme mesnffuk verme islevine de
sahiptir. Yahut ta yapilan la-dini (dini olmayan) bir eylem, din kisvesi altinda rahatca
sunulabilir. Ciinkii burada esas amag, asil niyeti kamufle etmek olmaktadir. Clinkii
insani bir fiil eger toplum tarafindan kabul gbrmiiyorsa; a) ya devrin en gegerli
konjoktiird ile mesrulagtirilir, b) ya da aklilestirilerek bahaneler tretilir. Her ikisinde
de asil amag gizlenmektedir. Binaenaleyh insanoglunda ickin bulunan siddet ve
saldirganlik diirtiisii her devrin konjoktiiriine gbre ortaya ctkmakta ve ona gore bigim
almaktadir. Ornegin, devir ekonomiyi veya ideolojiyi popiiler kilsaydi terdr
orgiitlerinin bircogu bu gériiniimde ortaya gikacaktir.

Cikarlanna hizmet ettigi ‘siirece din her kesimin istismarina actktir. Terdr bugiin
kutsal olani sadece bir paravan olarak kullanmaktadir. Ayni sekilde bunu dine karst
saldinda ve karalamada malzeme olarak kullananlarda dine aynt gekilde
davranmaktadirlar. Bu davranig sekilleri, islamophobia veya din diigmanlhfindan
kaynaklanan fiillerdir. Bunun icin bizce bu iki taraf ve anlayig arasinda herhangi bir
fark yoktur. Biri dini, yaptig1 siddete alet etmekte, diger ise bunu firsat bilip o dini ve
o dine inananlari karalamakta, asagilamakta, psikolojik baski yapmakta hatta siddet
uygulamaktaditlar. Bu gercevede terdrist bir grup sirf Miisliiman veya sirf Hiristiyan
diye o dini tiimden hice sayip kotiilemenin bir manast yoktur. Unutulmamalidir ki
her iki durumdan da rant saglayan ve fayda gbrenler bu durumunun devam etmesini
saglayacaklardur.

Bu cergevede terdr olgusu, tarh anlayisindan yoksun dinsel ve siyasal
soyutlamalarla, genelleyici veya indirgemeci efsanelerle iliskilendirildi§i zaman yanlis
degerlendirmelere yol acacakur’. Kiiresellesme siirecinde Islam’a ve Miisliimanlara

kars! iceride ve diganda adeta modern bir cads avr baglatlmust’. Bu av gecmisten
daha bos dayanaklara dayanmakta, daha fazla siddet icererek bu kez diinya sathinda
kendini gostermektedir. Zaten amac #gim yemek degil bagety: divmek olunca bin bir
tiirlii bahane tiretilebilir. ‘

Bu durum kimi Misliimanlarca siddetli tepkiye sebep olmaktadir. Kimileri egitim
seferberlifi ile karsihk vererek, kimi hosgorii ve siikiinet ¢agnmsi yapmakta, kimi
Islam’da bu tiir seylerin olmadip1 ve Islam’in imajint diizeltmeye galismak gibi farklt
tiirden tepkilerle vermektedirler. Her nasil tepki verilirse verilsin ama ozellikle de
siddet yitklii bir tepki verildigi vakit, bu Bat tarafindan, Islam’in terdr dini
Miisliimanlarin da terdrist olduklanion kanitlamak icin kullandir. Her haliikarda onlar
Misliiman’1 potansiyel terorist olarak gdrmekten vazgegmeyeceklerdir. Her durumda
da ister icerden ister disandan kaynaklansm, Miisliman kisi yogun psikolojik
baskilarla zorla teroriin igine ¢ekilmektedir. Bunu béyle bilen ve siddete maruz kalan
kimi Musliimanlar ise “gaten dyle biliyorlar o halde dyle olalm” demektedirler. Batt ise bu
durumun sonucunda tepkisini ortaya koyan Miisliiman’a kargi, “bakmn dememis miydik,

! Salur, Hiseyin, Kiiresel Cagda Din ve Tervirigm, Konya, 2009.

2 Said, Edward, [slanm ve Batr Yetersiz Bayraklardir, Istanbul, 2001, 145.

? Ozbudun, Sibel, Modern Diinyadaki Cadr Avs, Ankara, 2001a, 14-19. & Demirer, Temel, Teririst mi
Dediniz? Kiiresellegnie ve Teror, Ankara, 2001, 32-33; Giindiiz, Sinasi, Dinsel Siddet: Sevgi Soyleminden Siddet
Realitesine Hristiyanhk, Samsun, 2002, 42; Cangizbay, Kadir, Globallestirme Teririi, Ankara, 2003, 103.
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biitiin bunlar teririst diye” demek igin firsati hic kacirmamaktadirlar, Biitiin bunlara
ragmen, terérizmin Islam’in 6ziine terstir ve terdr davramst mesru saylmamaktadir.

Kendisini Miisliiman addeden siddet yanls: bir grup veya kisinin terdre bagvurma
gerekeelerini aciklamamiz oldukga zordur. Ancak empati kurarak ve ihtimaller 6ne
strerek olguyu belki anlayabiliriz. Fiilleri din tarafindan kesinlikle yasaklanmis olan
terdr ve terdrizm davranslarina kendisini Miisliiman addeden bir kimsenin bagvurma
gerekgesinin olasi ihtimalleri sunlardir. a) Terdr yeni konsept i¢inde zaten savasg
bigimi olarak kabul edilmigtir. O halde mesru miidafaa yapilmaktadir. b) Kastedilen
masum sivillerin kaybt ise, karst taraf Miisliimanlardan katbekat fazla masum kisi
katletmektedir. ¢) Kargt taraf kadar ckonomik ve teknolojik iistiinlikleri
olmadigindan dolayr bu savasi asimetrik olarak yirtitmektedirler. Terérizm, burada
orantisiz siiren savaslan dengede tutan savagma aracidir. d) Islam cografyasiun
birgok kaynaklar, zenginlikleri ve 6zgiirligi Bati diinyas: tarafindan ipotek altina
alinmigtir. Bu yerlerin bircok bolgesinde catigmalar siirmekte ve Miisliimanlar haksiz
yere katledilmektedir. Adina ne derseniz deyin. Musliimanlar sadece karsihk
vermektedirler. Cogu zaman ekonomik ve siyasal gibi nedenlerden beslenen bu
tepkilerini din ile de temellendirerek mesruluk saglamaktadirlar. Yani terérizm olarak
adlandinlmis  bu tepkilerini, insani bulmakta ve mesru miidafaa olarak
degerlendirmektedirler. €) Cihad ¢agns: yapmalaninin nedeni kendilerine kamuoyu
yaratmak ve taraftar bulmak igindir. Herkese duyurulan bu ¢agn, kamuoyunda
desteklerini artirmak ve hakli olduklanini gdstermek icindir. Bu ayni zamanda en
giizel reklim aracidir. f) Islam diinyasina zaten tiglinci diinya vatandast goziiyle
bakilmakta, degersiz ve fakir goriilmekte, boylelikle canlarini, mallarion, namuslarim
ve vatanlarini koruyamamakta ve zillet alfinda yagamaktadirlar. Su halde bu tiir kaos
ve siddet ortamuinda yasayan Miisliimanlar arasinda “anlamis bir sekilde yasayanyorsak
anlamly bir sekilde dlarig” anlayist dogmakta ve yayginlagsmaktadir. g) Boylelikle kimi
zaman da direndikleri diismandan daha farkli davranmamalar gerektigi hatta onlarda
daha zalimane olunmal anlayist da az.da olsa yavas yavas yerlesmektedir.

Esasen yukanda sayilan maddeler tamamen digiinme amach faraziyelerdir.
Goriilecegi tizere bu maddeleri sayarken hakl gibi goriinebilirler. Ancak daha 6nemli
bir mevzu ortaya ¢tkmaktadir. O da bu tiir kiyaslann yanls oldugu, ¢linkii “onlar
yapiyor diye biz de yapalm” dendigi vakit hem karg:i tarafin kiyas ve 6lgiitlerini
kullanilmig olacak hem de karst tarafin yaptg haksizligi siz de yapacaksiniz. Bu bir
acmazdir. Oysa Miisliman kendi dininin i¢ dinamiklerinden hareket etmeli
bagkasindan degil, haklilifin1 kendi kaynagindan almalidir, bagkast yapiyor diye degil.
Bu cergevede Islam’in lanetledigi bir filli Miisliiman’in yapmas: bu durumu
degistirmez yani dine bir halel gelmez. Ote taraftan bu tiir fiilleri Miisliman aleminin
hepsine genelledigimiz zaman, bu fiilleri icra edenlerin azinlikta kalacady goriilecektir.
Yine bundan dolayi tiim Islam 4lemini ve Islam dinini sorumlu tutmak gibi
genelleme yapilmasi ise acik bir islamophobia davrangidur.

Esasen kiiresellesme siirecinde asil tehlikeli olan terdriin, dinin icine itilmesi
yoniinde gelisen anlayislardir’. Béylelikle dine ve miitedeyyin insanlara (dindarlara) en
biiyiik kotiilitk yapilmaktadir. Kiiresellesme siirecinde en 6nemli kavramlarindan biri
haline gelmis olan Zerirle miéicadele esasen islami hareketlerle miicadele seklinde cereyan

! Cirhinlioglu, Zafer, Terir ve Toplum, Istanbul, 2004, 180.
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etmektedir. Bu firsatt kagirmak istemeyen Islam ve Miisliiman kargitlart ise Islam ve
Miisliiman alemi ile miicadele etmektedir, 4

Bu ayni zamanda Islam diinyasinin yekpare olmadiginin da kamtdir. Giinkii
Kahire miiftiisinin verdigi fetva TC Diyanet Isleri Baskanliginy, Diyanetin verdigi
fetva Tahran’in dini liderlerini ve halklanmi baglamamaktadir. Esasen artan kitle
iletisim alanlarindan Gzellikle de internet {izerinden sanal cemaatler olusmakta bu
cercevede ferdin toplumla bag1 kopmaktadir.

Terbrizmi, siddet ve baskiyla uygulayarak ezecegini distinenler genelde
yanlmuglardir. TerSrizm hastabfin belirtisidir, kendisi degil. Terdr bir sonugctur,
neden degildir. Bu ¢ergevede onunla miicadele ederken arka planint da gérmek lazim
gelir. Bu gergevede terdrizmi anlamak veya kavramin {izerinde ittifaka varilmasi onu
ortadan kaldirmayacaktir. Ciinkii terdrizmle miicadele afirhkh olarak sonug iizerine
yapilmakta ve daha etkili olan uzun vadeli yatinmi gerektiren nedenler iizerinde pek
de durulmamaktadir. Kisaca bir olayin daha baglarina 5N’i (Ne, Nerede, Ne Zaman,
Neden, Nasil) tizerinde fazlaca durulmadan ve arasgtinlmadan, 1K (Kim) iizerinde
oyalanilmamalidir. Yani olgunun SN+7K swralamasi 6nemlidir. Dikkat edilirse bir
olay oldugunda sadece kim yaptigs iizerinde durulur.

11 Eylil 2001°den sonra Ladin ve Bushun agiklamalan (ya bizdensiniy ya da
onlardan, big iyi (ilabi) onlar kitii (eytani), ivinin ve kdtinin savagi, dinya artik eskisi gibi
olmayacak tarzi sbylemlerin paralellik gbstermesi tesadifi degildir. Goriildugi gibi bu
bakis acisint tastyanlar genellikle aynt retorigi kullanmaktadirlar, Biitiin bu ¢abalar,
yapiacak fiillere megruiyyet zemini hazilamak icindir. Etzioni’den nakleden
Cithinliogluna gore, ABD 1982 yilinda Reagan’in agzindan SSCB’yi Seysan
Imparatorlygn ilan etmigd. Aym sekilde baskan Bush da 11 Eyliil olayindan sonra
Ortadogu ki baz ilkeleri seytani dilkeler (evildoers) seklinde tammlamugti. Bu iki
terimde Incil’de gegmekte ve yogun dinsel igerik tasimaktadir. Acaba her iki
bagkaninda aym retorikle ve dinsel terimler kullanarak diismanlanm tammlamalan

tesadiifi midir?' Bu cercevede her nedense iyinin kétiiye karsi miicadelesinde

oldiiriilen hep siradan ve masum insanlar olmustur’. Kahramanlar canavara
doniigiirken canavarlar da ansizin kahraman oluverirler. Bu yeni bir sey degildir.
Alman bilim adamu Wemer Von Braun, Hitlerin Londra’ya karst kullandigy V-2
bombardiman ucaklarini icat ettigi icin kotiydii ama yeteneklerini ABD’nin

hizmetine sununca birden iyi oluverdi. Stalin II. Diinya Savaginda iyiydi, fakat savag
bitip ger imparatorlyfunun lideri haline gelince kéti oldu. Ladin, Afganistan’da
komiinizme karg1 savagirken 6zgiirlitk savagcilaninin 6nde geleniydi. Bagkan Regan bu
kahramanlar, ablaki apdan agiler kadar kutsal ilan ettiginde baba Bush bagkan
yardimcistydt. Hollywood yapimcilan Rambo tarzi filmler c¢ekerken de aym

fikirdeydiler. Opul Bush déneminde ise kotiiniin kétiisi oldular’. Hollywood
filmlerinde kotii adam daha diine kadar Ivan’ken bugiin Muhammet, Mustafa,

Ahmet gibi Miisliman isimler olmaktadir. Tarik Ali'ye* gore, ©...Bilmek gerekir ki,

! Cirhinlioglu, 177; Chomsky, Noam, Imparatoriuga Karss Durmatk, Istanbul 2003, 107, 111.
2 Galeano, Eduardo, Seytan ve Melegin Dansi, Ankara 2001, 280.

3 Galeano, 281.

4 Ali, Tarik, Fundamentalistler Catigmass, Istanbul 2002.
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fundamentalizm Islam’a 6zgii degildir, dinsel fundamentalizmin yaminda din dit
fundamentalizmler vardw ve tarhe baktfimzda Yahudi ve Hirdstiyan
fundamentalizmi ¢ok daha kan dokiicii ve zalimdir”. Yizyidlar boyu, kan akitan
biitiin dini savaslar atesli duygulardan ve big-onlar, iyi-kith, beyag-siyah gibi basit
karsitliklardan dogmu§turl. 11 Eylil Sonrasini hatirlayacak olursak Bagkan Bush,
bunun iyi ve kétiniin savast oldugunu soylityordu. Bigimlesiniz ya da bige kargisinig.
Ama bu tam da Bin Ladin’in sbyledigi sey degil miydi?® Ornegin, kimin icin ilahi
Adalet ya da Siirekli Ozgiirlitk® Amerika’nin bu savasi, Amerika’daki saibeli terdr
saldirisina kargt mu yoksa genel olarak terére-terdrizme karst mit oldugu hususunda
cok ciddi siiphelerimiz vardir.

Bu cercevede elbette ki dinya artik eskisi gibi olmayacakt. Savaglar, aclik ve
hastaliklar, etnik ve dini ¢atiymalar, istikrarsizliklar, kargasa ve kaos, yaratlan bu
gerilimli ortamlarda muhtemelen artacaktir. Bu belirsizlik igerisinde ¢ok net olan bir
sey var, o da arttk diinyada demokrasi, insan hak ve 6zgiirliiklerinin daralacagt
gercegidir. Bu baglamda “ya giivenlik ya da 6zgiirliik” ikileminden giivenlifin One
cikmas: kuvvetle muhtemel bir gelisme olacakti’. Bunun iki sakincast vardir, [/
zaten terdrizmin amact, insan hak ve Ozgiirliiklerini rafa kaldirmaktir. Bir digers ise
devletler totaliter, fasist, diktatéryel ya da askeri ydnetimlere kayabilmektedir. Bu
baglamda diinya neredeyse olagan istii hal veya sikiydnetimle yonetilme tehlikesiyle
karg1 karsiya kalabilmektedir. ‘

11 Eylil ve ondan sonra gelen saldirlardan sonra (Ispanya, Ingiltere, Misir,
Tiirkiye), Bat diinyast basta olmak iizere bircok devlet kendi i¢ hukukunda
bzgiirliikler kisitlama yéniine gitmistir. Bunda 6tiiri biitiin bir toplumu hapishaneye
gevirmenin anlami yoktur. Terdr fobisiyle diinyayr yaganmaz hale getirmeye de
kimsenin hakki yoktur. Béyle devam ederse baskic rejimler dogacak, demokrasiyi
yikacak ya da bir siire askiya alacaktir. Su halde korkutulmug diinyamizda savunma ve
giivenlik icin akil almaz harcamalar yapiliyor. Oysa nedenler tizerinde durulsa, daha
adil ve insani yénde atilacak adimlar ter6rii engelleyecek, terorii besleyen sosyal ve
siyasal ortamin diizeltilmesi de terdrii azaltr. Terdr eylemlerinden ziyade
yoneticilerin topluluklan séylemleriyle germesi, kasitlt olarak ortaya atilan givenlik mi
dgdirliik mii ikilemine sokulmugtur insanlar.

Siyasal iktidarlar, terdrizmi Onleme gayesiyle kendiler terdre bagvurduklan
hallerde, terdr daha da siddetlenmektedir. Bu cercevede cikarilan baski yasalan ve
anayasal Ozgirliiklerin kisitlanmasi, derde deva olmaktan uzaktir’. Binaenaleyh
kanuna ve hukuka riayet etmeden (o zamanda miicadele ettifiniz seyden farkiniz
kalmaz) terdrle miicadeleyi herkes yiiriitebilir. Onemli olan ise kanuna, hukuka, insan
hak ve dzgiirliiiine riayet ederek bu miicadeleyi her alanda verebilmektir.

Bu cercevede artan anti-emperyalizm, anti somiirgecilik, hizla globallesen
diinyada daha da yayginlasan zengin-fakir ugurumuna tepki, artan saghk ve gevre
sorunlar, hizla gelisen ve defisen teknoloji ve toplumlar karsisinda artan kimlik

! Eco, Umberto, Tarib [ki Uglu Bir Kilighr, Ankara 2001, 319.

2 Fisk, Robert, Bush ve Bin Ladin’in Soylemi Ayn:, 2001, 349.

: Sever, Metin, Siddet ile Demokrasi Arasindaki Diinya, Istanbul 2001, 67-68.
¢ Ankay, Aydin, Psiko-Sosyal Yinsiyle Saldirgankk ve Terir, Ankara 2002, 47.
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bunahmlar, egitim yoksunlugu, yoksulluk, esitsizlik, adaletsizlik ve toplumsal
buhranlar gibi daha sayacafimiz pek ¢ok neden veya nedenlerden Otiiri
fundamentalist sOylemler giiclii bir sekilde artmakta ve radikallesmektedir.
Yasadifimuz diinyada Bat'nin kargisinda baskin ve rakip ideoloji olmadigindan, yine
bati tarafindan &teki secilen Islam bu fonksiyonu icra etmeye ydneltilmigtir.

Esasen terérizmle suclanan sebekelere kansan Islama militanlar, batlilagma ve
kiiresellesmenin kusursuz iriinleridir’. Yani Allah adina kutsal savaga zemin

hazirlagan ey, ABD’nin Ortadogw’daki kipimlandir’. Sadece Ortadogu degil,
nerdeyse dinyanin birok yerinde gegrnigten giiniimiize yiirittiigii siddet yikld
merhametsiz politikalarinda aranmalidi’. Esasen durumun boyle olmast tasvip
edilecek degildir. Nitekim masum sivillerin  6ldiiriilmesi Kuran’da &zellikle
yasaklanmis olan bir filldir. Kur'an’da tek bir masum insamn &ldiriilmesi tiim
insanhin §ldirilmesiyle ayn1 anlama gclir4. Nitekim her terdr eylemi suglu sugsuz
aynmi yapmadigindan ahlak digt bir eylemdir. Insan haklarim hige sayan bir insanlik
trajedisidir. Bu nedenle de kabul edilemez. Hicbir sekilde haklilastiritamaz. Ancak bu
eylemi insanlk sucu kabul edip diger yandan sivil ve masum insanlarin yok olmasina
yol acan bir sekilde savagla cevap vermek de aymt sekilde kabul edilemez bir

eylemdlr

ABD’nin Afgamstan ve Irak’s bombalamas: ve isgali, salt 11 Eyliil Saldirilarimin
intikarimt almak i¢in degildir. ABD’nin agtif savas, elbette politik ve ekonomik

hedefler olmaksizin ortaya glkmazdlé. Umberto Eco, Amerikan iggali ve bu konudaki
cifte standarda dikkat c¢ekerek “acaba Bahama adalamru da bombalar muy

demekte, sitf Usame Bin Ladin ile iligkisi var diye Irak ve Afganistan’in isgalinin
gercekei olmadifini onunla is yapmamis neredeyse hicbir ilke kalmadifi, parasinin
Bahama ve Isveq bankalaninda oldugu i¢in buralarin neden bombalanmadifs ya da
isgal edilmedigini sormaktadir’. Nitekim kendi clginhklarn megrulagtrmak icin
diismana ihtiyac duyanlar, sadece dinsel fanatikler degillerdir. Silah endiistrileri ve
bunlar tekelinde bulunduran, bagta ABD olmak iizere Bat'nin devasa silah sanayisi

de varhgim1 megrulagtirmak icin diismana ihtiyag duyarlarg.

Kisaca toparlamak gerekirse Islam dininde terér ve terérizm bir amac, gaye, hedef
degildir aksine tedhiscilik siddetle yasaklanan bir davramustir. Ancak mesru miidafaa
da ter6rizm degildir. Bu cerevede Miisliiman halklara vurulan terdrizm yaftas:
tamamen Bati uydurmasidir. Burada asil amag yeni dinya diizeni cercevesinde

! Roy, Kiiresellesen Islam, 182.

? Galeano, 283; Esposito, 187.

3 Jameson, Fredric, Saldirmmn Tobumlar, Amerikanmn Sol'a Yénelik Katliamlarinda Aranmahdr, Istanbul
2001, 282-283.

Ahmed Ekber, Hayatrm: Islam’m Imaymt Oﬂamnga Calymakla Gegirding; Hepsi Boguna.nydi?, Istanbul
2001, 167.

Ynmaz Aytekin, Tking Kiiresellegme Dalgass, Ankara 2004, 352.

Dcrmrer 157.

" Eco, Umberto, Bahama Ada/anm da Bombalar muydik?, Istanbul 20012, 182.
Galcano, 280.
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otekini yaratmaktr, Bilhassa kendi saldilanim mesru gostermek igin Islam diinyast
Batilt diinyanin 6teki’si olmustur, bu diigmani yaratan da Bati nezdinde ABD dir.

Esasen bugiin Islam copgrafyasindaki Miisliiman halklar terdriin kaynag: degil
terdritn magdurlandirlar. Son ve énemli bir noktaya temas edecek olursak, Islam
dinyast aydmlan istedikleri kadar ‘“bizde ferir yok... bigim dinimiz  tervrigmi
yasaklannstr. .. Islam barss dinidir...” gibi mantiki, tarihsel ve ilmi agtklamada bulunsun
veyahut da ispatlasin bunun karsi taraf (ABD-Bati) icin bir 6nemi yoktur. Ciinkd
gaye digim yemek defil bagryr divmektir. Dolayisiyla buradaki amag kurt-kuzu
hikiyesinin ayusidir.

E. Sonug ve Oneriler

Gintimiz diinyasinda digitk maliyetli, yiiksek etkide bir savas stratejisi olarak
ortaya ¢ikmus olan terdrizme, gruplardan devletere kadar her kesimce
basvurulabilmektedir. Bu cercevede biz terbrizmi, masum insanlar dizerinden siddeti bilfiil
kullanarak targy siyaset gitmek olarak tanimhyoruz.

“Yeryiiziinde masum bir kimseyi oldiiren tim  insanlygs ldirmis  gibidir’, Islam
anlayisindan hareketle, masum birini katletmeyi hicbir dava, hicbir ideoloji hicbir
amag ve hicbir inang mesru gosteremez, haklilagtiramaz. Sadece bu Islami diistur gz
oniine alindifinda bile Islam dininin terér durumuna ve terdrizme ne kadar uzak
oldugu gorilecektir. Buradan hareketle terddst sifatr tagiyan Miisliiman 6ncelikle
Islam’a ve Miisliimanlara zarar vermis olacaktir. Dolayisiyla genelde diinyanin ézelde
ise Bati diinyasinin bunu bahane ederek Islam’a ve Miislimanlara saldirmalaring
onlemek gerekir. Islama terérist, dinci terér, Islami terdr gibi yanls anlamlarda ve
yanls olarak kullandan bu kavramlar, en kisa zamanda tekrar ele alinarak revize
edilmeli, daha dogru bir sekilde agiklanmalidir.

Terorizm yasadigimuz diinyada bir fonksiyon icra etmektedir. Nitekim terérizm
insandan ve sistemden kopuk degil, bizzat sistem igidir. Bu baglamda ter6rizm
endiistrisinden fayda saglayanlar ve onun bitmesini istemeyenler var olacaktir. En
agik ifadeyle, merkez lilkelerin (geligmis) cevre lkeleri (az gelismis) sémiirme ve
kendilerine bagiml tutmak igin zaman zaman strateji degisiklifine gitmislerdir.
Merkez iilkeler bu stratejileri ile kendi haksiz fiillerine mesruiyet saglamaya
cahismuglardir. Dolayisiyla Bati diinyasi, kendi cikarlanm korumak icin &ncelikle
medeniyetlerinin dstiin oldugunu dikte ederek her seyde insanlik icin en dogru olam
yaptiklanion savunur. Boylelikle diinyanin birgok yerine miidahale hakkini kendinde
bulur. Simdilerde bu fonksiyonu yerine getiren arac, insan haklar ve demokrasi adina
terirle miicadele, kiiresel terirle miicadele Szel olarak ise Islami terir batta Islam ile miicadele

olarak ifade edilebilir.

Soguk Savas sonrast Bati diinyasi ve ABD, drekisiy ayakta kalamayacaginin
farkindadir. Bu gergevede kendilerine diisman yaratma ihtiyacindan dolayt Islame
Terir olgusunu meydana getirmiglerdir. Islamcr terdr kavramint 11 Eyliil 2001 tarihli
saldindan sonra kasith olarak, ozellikle de Batih pohnkacx stratejistler ve medya
tarafindan kullanihip yayginlasgtinlmugtir,

Yasadigimiz diinyay: tamumlama iddiast tagiyan kureselle;‘.me stireci her ne kadar

bu giine has olusumlariyla ortaya ¢ikmus ise de o Bati tarihinin, somiirgeciligin ve
emperyalizmin bir devamu olarak goriilebilmektedir. Soguk Savas sonras: kiiresel
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ditnyada ¢ok kutuplu bir diinya diizeninin yansimalan ortaya cikmustir. Esasen
kiiresellesme stirecinin her ne kadar nereye varacagt kestirilemezse®tle bugiin onun
kendi basina isleyen bagimsiz bir stire¢ olmadif, ona y6n veren, etki eden amillerin
varhgs muhakkaktir. Su halde bu tarz isleyen bir kiiresellesme siirecinde, Islam dini ve
terbrizmin bir arada zikredilmesi tesadiifi degildir. Buradan hareketle Islami terir
kavrami, bu tarz isleyen kiiresellesme stirecinden menfaat umanlann beklentilerine
uygun olmaktadir. Ashnda kiireselleyme ie birlikte esitlik, insan haklan ve
demokrasiden ¢ok once yoksulluk, hastalik, ter6r gibi insanlifin bas belalan
* kiiresellesmistir.

Kiresellesme, bir taraftan homojenlesmeyi icerirken diger taraftan yerellesmeyi
kapsayarak birbirine zit iki fonksiyonu icinde banindirmaktadir. Buglin Soguk Savag
donemi gibi diinya iki kutuplu degil ¢ok kutupludur. Cok kutuplu bir diinya
‘'diizeninin ise nereye dogru yol aldifs belirsizdir ve dengeler yerine heniiz yeterince
oturmamustir. Bu cercevede wlus devlet ile Aiiresel sermaye arasinda ciddi miicadeleler
yaganmaktadir.

Kiiresellesme siirecine paralel ortaya cikan kiiresel terdr tehdidi nedeniyle bircok
tlke basta kendi uluslanni olmak {izere baska uluslan givenlik-igirlik ikilemine
sokmakta hatta kasitlt olarak gerginlik yaratmaktadur. Nasi ki demokrasi, demokrasiyi
yikma 6zgiirliigiinii kapsamiyor veya iilkeyl bélme hiirriyetini icermiyor ise zerirde
miicadele de insan hak ve Ozgiirlitklerini rafa kaldirmamalidir. Nitekim terdrizmin
amact da Szgirlitklerin kalkmasi, korku, endise ve kaosun hikim olmasidir. Terdrle
miicadelenin olmazsa olmaz garty; a) Bir kere terdrizm, sadece silahli miicadele ile
degil, sosyal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda da miicadele edilmesi gereken bir
olgudur. b) Terorle miicadelede esas olan yasallik ve hukukiliktir. Bu cercevede
verilen miicadele ile insan hak ve Ozgtlirlitkleri korunmus olmakla birlikte terdrist
taktik ve hedefler reddedilir ve terdrist ile aymi kefeye girilmesi engellenilir. Bu
gercevede hem terfrle miicadele edilir hem de iilkenin mesru miidafa hakk
kullamilmig olur.

Ote yandan kiiresellesme siireci, hakh olamn giiclii oldugu bir devir degil, giicli
olanin hakll oldugu devir olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Uluslar arasi arenada
yayginlasan cifte standartlar, halklann kiiciik gorilmesi, ekonomik ve sosyal
esitsizlifin yayginlagmas: ve derinlesmesi insanlan digiindiirmekte ve &fkeli bir
duruma sokmaktadir. Dolayisiyla kiiresel diinyada, eskiye nazaran daha ciddi sosyal
adalet micadelesi 6ngorilebilir. Clinki diinyada inanilmaz derecede egitsizlik ve
adaletsizlikler yayginlagmis durumdadir. Bir taraf liiks icinde ve giivenli bir gekilde
yasarken diger taraf aclik, susuzluk, hastalik ve yasam savast vermektedir. Kitle
iletisim araclarimin da artmasiyla diinyadaki biiyiik bir cogunluk eskiye nazaran bitilia
bu olan biteni izlemekte, kizginlik duymakta ve her an patlamaya hazir bomba gibi
beklemektedir.

Calismamiz esnasinda, dinlerin 6zlerinde siddet banndumadify ve bu yiizden
dinlerin esasen siddete kaynaklik etmedigini, siddetin insani bir fiil olarak
megruiyetini her yerden alabilece§i kanaati gelisti. Aslinda dinler, catigma ve siddet
koriiklemekten ziyade uyum ve biitiinlesmeye vurgu yapatlar. Ozelde ise, Islarn chm
bir banig ve hosgorii dinidir.

Ayni zamanda Islam dunyas1 yekpare bir biitiin degildir. Bundan dolayr farkhi
Miisliiman kesimlerin yaptikan yanlslarin tim Islam slemine ve Islam’a ve tiim
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Miislimanlara mal edilemeyecegi kanaatindeyiz. Dini kendine has ¢ercevesi winde
degerlendirmek gerektigi, bu baglamda ona yorumda bulunan ve o dine inananlarin
yaptiklari hata veya yanlslan dinin kendisine mal etmenin dogru olmayacagt ortaya
ctkraktadir. Dini din olarak degerlendirmek lazim ona yorumda bulunan ve o dine
inananlann yaptiklan hata veya yanlglan dine mal etmenin faydas: yoktur. Bu o dine
zarar vermemelidir. Mislimanlar da bu konulara dikkat etmeli baskalaninin oyununa
gelmernehdu Su halde terdrist sifati tagiyan Miisliiman, Islam diinyasin ve
Tiirkiye’nin zararnadir

Din insana bir hayat tarz1 sunar. Su halde dm insanun diinyay anlamlandlrma ve
ona gore yagamasina yardim eder. Bu gergevede insan kendi fiillerini megrulastiracak
bir dayana$1 her zaman arar ve bulur. Din bir insamun fiillerini kolaylikla mesruiyet
zeminine ¢ekmesine yardimar olabilecek giictedir. Din insanin dogru veya yanhs
fiillerine, yine insani yorumiar ercevesinde mesruiyet saglayan en 6nemli dayanaktir,
Dinsel gortiniimli birgok siddet hareketinin temelinde etnik, ideolojik ve ekonomik
sebepler yatmaktadir. Dolayistyla Miisliiman ilemindeki bircok siddet hareketi Islami
olmaktan ¢ok etnik, siyasi, ekonomik ve antiemperyalisttir.

Bu baglamda Islam dini terdr iiretir anlayiginin ¢éziimlemesini iig sekilde
yapabiliriz,

a) Islam dini insanda var olan siddet ve saldirganlik diirtiisiinii inkir etmez onu
ehlilestirmek veya iyilige kanalize etmek i¢in kullanmak ister. Bu insamin fitratina
(dogasina) aykini bir durum olmayip gayet dogal ve makuldiir. Esasen bu sebepten
otiiri Islam dininin siddet dini oldugunu séylemek ncelikle insani giidiileri inkér
anlarmu gelir. Sonra bu yaklasimin propagandist ve siibjektif niteligini ortaya ¢kanr,
- Dolayisiyla insani bir biitiin olarak ele alan Islam, beserin neleri yapip neleri

yapmayacagint bildiginden yap-yapma (6ldiirmeyeceksin... zina etmeyeceksin... kul
hakk: yemeyeceksin... fitne gikarmayacaksin... dogru sézli olacaksm... iyilik ve
ihsanda bulunacak, yardim edeceksin... diisiineceksin...) tarzinda sistem getirmistir.
Bu cercevede eger kiyaslama yapacak olursak Hiristiyanhifin ve Yahudili§in, hem
_teoride hem de pratikte Islam dininden daha fazla siddet icerdigi goriilecektir. Esasen
o dinin mensuplarinca islenmis fiilleri cimbuzla secip dinin kendisini itham etmemek
gerekir.

b) Eger birinci maddeyi elersek (Islam’in siddete kaynaklik ettigi, dinin kendisinde
siddet banndirdigy) ikinci olarak &niimiize siirilen Islam dinine mensup kisilerin
fiilleridir, yani Misliiman kimsenin bu tarz eylemlerini nasi agiklayabicegimizdir.
Konumuz geregi asag1 yukan sunu Ogrendik. Islam diinyast yekpare degildir.
Misliimanlar arast farkh diisiinis ve uygulama bigimleri vardir. Ancak Miisliman kisi
bu farkli yorumlardan dolayr siddet hareketine girismez. Salt radikal anlayis dahi
bunun i¢in yeterli degildir. Miisliiman diinyada goriilen ya da Misliimanlarin kanstigy
siddet eylemlerinin temelinde sosyal, siyasal, tarihsel, kiiltiirel ve ekonomik pek ¢ok
sebep bulunmaktadir. Bunun gostergesi ise sikca yapilan cihad ¢agnsma tim
Miisliimanlanin igtirak etmedigini, biitiin Miisliimanlar ayn: inanca baglandiklan halde
aym davramglan sergilemedikleridir. Su halde asint genelleme ve indirgemeci durum
olan bu tutumlara itibar edilmemelidir.

Kisaca insani bir giidii olan siddet ve saldirganlk, diger sosyal sartlaninda
olusmastyla kendini her sekil altnda ortaya cikarabilmektedir. Bu elegtiriyi yapanlar,
terdr davransglanimn kendi dini mensuplan tarafindan gerceklestirildiinde, bunu
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Hiristiyan terorizmi olarak mu adlandirmakta? yoksa isin icine insani faktorlerin
girmesinden dolay1 bagimsiz bir olay olarak mi1 degerlendirilmektedir? o

©) Yine konumuz icerisinde belirttigimiz {izere kiiresel donemde siddet
hareketlerinin Islam cografyasinda yayginlasmasy, genellikle bu bolgelerin stratejik
énem ve dogal zenginliklerinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Islam, bu yeni dénemde
Batiin &teki (diigman) ihtiyacint kargilamaktadir. Kanaatimizce Islam diinyasindan
gelen terr tehditleri bu anlamda Bat1 diinyasinn ¢ikarlarina hizmet etmektedir.

Nihayetinde bugiintin terérsti gecmisten fatrkli olarak kiiresellesmenin verdigi
tim imkanlardan en iyi sekilde yararlanmaktadir. Tepkilerini terSrizm stratejisiyle
ortaya koyan bu kimseler gegmisten farkli olarak bugiin cifte standartlan agikea
gorityorlar. Dolayisiyla diismanlarion iyi tamiyorlar, teknolojiyi kullanabiliyorlar ve
birbirlerinden bagimsiz hareket edebiliyorlar. Esasen disiindiitiicii olan, bu
kimselerin bircogu batili egitim sisteminden gecmis iyi egitimli insanlar olmalandur.
Esasen savaglarda sivil kayip g6ze alinabilir bir durumdur. Ancak sivil kaysp, askeri
kaybi kathekat asiyorsa bu ya soykirim ya katliam ya da teririgmdir. Ote yandan, terdrizmle
micadelede, terdristlerce benimsenen ve kullamilan yéntem ve taktdkler benimsenip
- kullanilabiliyor ve aym sekilde misillemede bulunuluyor; hukukun digina cikihiyorsa -
bunun da bir gesit terdrizm oldugu unutulmamaldir.
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Maitiirid’de Ziihd ve Takva Anlayis

Sami Sekerogl’

Ozet

Bu makalenin amaci, Matiiddi’nin zihd ve takva konusundaki yorumunu ortaya
koymaktr. Zithd kavramu, genelde, Allah’t anmaktan uzaklaguran ve ebedi saadete
erismekten alikoyan maddi seylerden uzak durma seklinde tanimlanir. Ancak Matiridi,
béyle bir anlayst elestirerek hem Yaratan’dan 6tiirt, hem de bir ‘vesile deger’e sahip
oldugu diisiincesiyle diinyadan yiiz gevirmenin yanhs oldugu gériisiindedir. Ona gére,
takva meselesi ise, salt Allah’tan korkma anlamuyla ele alinmamahdir. Bu kavram,

" 6ncelikle, olumsuz bir ahldki eylemin ardindan ortaya cikacak kéti sonuca iligkin bir
korkuyu iginde tagimaktadr.

Anabtar Kelimeler: Zithd, Takva, Vesile Deger, Ebedi Mutluluk

Abstract ’

In this article, it is aimed at estimating al-Maturidi’s interpretations of az-zuhd
(ascetism) and af-fakwa (piety), and seeing the different aspect in this opinion. In
general, avoiding the material things to obtain eternal happiness and what will busy
one from the remembrance of Allah is described as ag-gubd. According to al-Maturidi,
wortld is precious both because of the Creater and has a ‘occasion value’. For this
reason, estranging from the world and underestimating the material things is wrong.
In his opinion, at-takwa does not only mean the fear of Allah but also means the fear
of the result of deeds.

Key Words: Ascetism, at-Taqwa, Occasion Value, Eternal Happiness

) Ars. Gérv., Harran U. ‘ilabiyat Fak. Islam Felsefesi Anabilim Dals, Osmanbey Kampiisii, Sanhurfa TR;
samisekeroglu@hotmail com



54 Harran U. llahiyat Fakitltesi Dergisi, yil 14, sayt 22, Temmug-Aralik 2009
4

A. Girig

Insanda olusmas: 6zlenen ve istenen yitksek ruhi ve manevi nitelikler ve
kabiliyetlerin ortak adina ahlak denilebilir. Insan karakterin yatkin oldugu olgunluga
erstirilerek ruh ve bedene olabildifince iyilik: ve mitkemmellik kazandinlmas:
yaninda, kisinin ahlaki 6devlerini hakkiyla yapabilecegi seviyeye getirilmesinin ise
“terbiye” olarak adlandinldigini gé')r.rm:kltc:yiz.1 Anlagilan o ki, terbiye vasitasiyla elde
edilmesi istenen, kazanilmasi umulan husus ahlak egitiminin de biricik amac olan
ahliki olgunlupun saglanmasidir. Antik dénemden bu yana ahlakin amaci ahlaki
olgunlagmamin saglanarak mutluluga ulagimas: olmustur. Acaba arzu edilen ve
6zlenen hedefe varma konusunda —en azindan mimin bir birey agisindan- ahlaki
eylem alant olarak diinya ve eylemlerin kargiliklarinin gériilecegi ahiret hayatt arasinda
nasil bir denge olusturulmalidir? Mademki amag sonsuz mutlulugun elde edilmesidir.
O halde bu amaa gerceklestirme yolunda diinyaya ve maddi seylere karst olumsuz
tavir almak dogru kabul edilebilir mi?

Bu makalede dindar bireyin dis diinyanin cekiciligi ile i¢ diinyasimn hakikatleri
arasinda yasadifi gerilimde dofru tavrin nasil belirlemesi gerektii ya da fasil bir
tutum benimsemek suretiyle denge durumunu’ saglayacagi konusuna “zithd” ve
“takva” kavramlarindan hareketle Matirddnin goriislerini incelemeye gayret |
edeceiz. Ancak bu inceleme bu konuya dair genel bir degerlendirme olmayacak,
sadece bireyin ahldki varhfin Onemsedifini  distindigimiz Matiridi’nin
yaklagimlarion icerecektir. Zira onun bu baglamdaki goriisleri dini ahlakta 6ne ¢ikan
birer ahlaki tutum olarak “zithd” ve “takva” hakkinda ahliki gayeye ulagma adina
6nemli goriilmektedir.

MitiiridP’nin “zithd” ve “takva” hakkindaki goriisleri yaratilan bir varlik olmas:
agisindan diinyamn tagidift manevi deger ile bu diinyada ahlaki varhifiyla 6ne gikan
insanla ilgilidir. Matiiridi, diinya ve maddi seylere kars: beslenen sevginin manevi
olgunlagmaya ve dolayisiyla sonsuz mutlulugun kazanilmasina engel oldugu

aleme hazirlanmast anlamindaki zithd anlayist ona gore yanlis bir yaklagimdir. One
stiriilen bu ve benzeri bir takim gerekcelerle diinyaya deger verilmemesini o,
“hikmet” kavrami cercevesinde ele alarak ilgili disiinceyi hikmet’in zidd: olan
“sefeh”e uygun gbrmekte ve kinamaktadr.

Matiirfldi agsindan bakildiginda “takva” meselesinde de kismen bir farkh
degerlendirmenin bulundufunu séylemek miimkiin goriinmektedir. Ahlaki bir fiil
olan ‘takva’nin miimin bireyin ahlak egitimi konusunda belli bir yere sahip olmasi
yoniinden dogru yorumlanmasinin énemi actktir. Genelde “takva” kavrami ve bu
kokten tireyen diger kelimeler dogrudan ‘Allah’tan korkma’ seklinde agiklanir.
Mitiiridi’ye baktigimizda ise, bu kavramin dogrudan ve sadece Allah’tan korkulmast
anlamina yorulmasindan énce ahlaki yapip etmelerimizin sonucunun disinilerek
hareket edilmesine dair rasyonel bir cabayi (feemmidil ve fefekkiir) 6ngdrdiifii, ardindan
sz konusu eylemin Yiice Yaraticr'ya saygidan 6tiirii davrandan fiiller baglaminda ele
alinmas1 gerektifi anlasilmaktadir. Burada dikkati ceken, ahlaki acidan kotii fiil

! Hiisameddin Exdem, Ahlak Felsefesi, HU-ER Yay., Konya 2003, s. 109.

2 Matiiridi, Kitahii't-Tevhid Terciimesi, (trc. Beldir Topaloglu), ISAM Yay., Ankara 2003, s. 275 ; aynica bkz.
Sami Sekeroflu, Matiridi'de Ablak Problemi, Basidmarms doktora tezi, Izmir 2007, s. 21, 35, 36.
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hakkinda korkulmas: ve sakinilmast istenen hususun salt Allah korkusu olmayip,
bilakis hiir iradeyle ve bile-isteye gerceklestirilen eylemlere iligkin ahirette
kargilagacagl cezamin doguracads korkunun olusturmasidir. Simdi ilgili kavramlan
yakindan inceleyelim,

B. Matiiridi Apisindan “Ziihd” Kayraminmn Tablili

Ahlak anlayisinda Matiiridi, insanin irade ve eylem hiirriyetine olduk¢a 6nem
vermektedir. Bu yoniiyle onun séz konusu meseledeki goriislerinin insamun hiirriyet
alammi dogrudan Allah’in bilgi ve kudreting baglh aciklayan Es’ari ahlak anlayisindan’
ziyade, zhlaki biiyitk olctide akilla temellendiren Mitezile’nin ahlak anlaylgma2 daha
yakin durdugunu séylemek miimkiindiir. Onun bu baglamdaki goriisleri insanin
diinyadaki ahlaki varhfina vurgu yapmasi agisindan 6nemlidir. Zira insana 6zgi
ahlaki potansiyeli 6nemseyen bir yorum bigimi insamin ahlaki varligimn dogru
anlagilmasina katks saglamaktadur.

Islim diigiince geleneginde ortaya gikan bazi akimlann ‘din’ ve ‘diinya’nin ahlaki
agidan tapidifs anlama ilisgkin yorumlannin éncelikle salt ‘giic’ ve ‘kudretlle techiz
edilen Allah tasavvuru ile bu giiciin mutlak kontrolii altindaki insan varlif etrafinda
sekillendigini soylemek mimkiindiir. S6z gelimi Islam inang esaslanni degerlendirme
yoniiyle Eg'ari gelenek ile Matiiridi digtince ¢izgisi arasinda herhangi bir fark
gorilmez. Ama konu insamn diinyadaki ahlaki varolugu ve bu varolusu haklkindaki
actklamaklara geldiginde ikisi arasinda 6nemli bir yorum farkimn bulundugu dikkat
geker. Bu baglamda Matiridi, 6rnegin, ahlak agsindan 6nemli bir kavram olan
‘kesb’e dair yorumuyla, ince ama 6nemli bir degerlendirmeyle Eg’ar’den ayz:].hr.3
Mitiiridi’ye gore, bir fiili gerceklestirme konusunda kisinin fiile yonelik ‘arzu, istek ve
yénch'rni”' en Onemli ve birincil degerdedir. Eg’arl ahlak anlayisinda ise, insanin
Allab’in yarattify fiili yalmzca kesb eden, yani filli kazanan mekanik bir varlik gibi

' Bu konuida detayl bilgi igin bkz. el-Citveyni, e Irgid, (nsr. Muhammed Yusuf Musa), Misir 1950, s.
258; G. F. Hourni, “Islim’n 1lk Dénemlerinde Iki Deger Kurami” (gev. F.Kerim Kazang),
OMUIFD.,, say1 9, s. 274 ; Gazali e/- Mustasfa min Jmi*)-Usitf, Bulak, 1322 ; Taftazini, Serbu’-Makdsid,
istanbul 1305, c. I, s. 109; Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Agsindan fﬂ.rzm Fiilleri, MUIFV Yay.,
Istanbul 1996, 5.74;

? fihami Giller, Allab’tn Ablakiligi Sorunn, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, 5. 35.

? Konumuz ne Kelimi ekollerden Eg'ari'nin ne de bir kelam problemi olmast agisindan Matiddi’nin
kesb anlayiglant iizerinde incelemede bulunmaktir. Buradaki 6ncelikli ilgimizi s6z konusu anlayisin
ahlak alanina yansimast olusturmaktadir. Bu agidan bakildipinda Eg'arf’nin insamin sztirdd fiili gibi
iktisabi fiilinin de dogrudan Allah tarafindan yaraaldigt, meydana gelen fiille bu fili meydana getirenin
birbiri {izerinde herhangi bir etkilerinin bulunmadi, fiilin yaratlmis kudret ve fiilin (sadece) mahalli
oldugu, fill ve kudretin de Allah tarafindan yaratildigy bilgisinin alumn ¢izildigini goriiyoruz. (Bkz.
Serafettin Golciik, Kelans Agsindan Insan Fiilleri, Kaythan Yay, Istanbul 1979, s. 194; Kasim Turhan, Bir-
Ablak Problersi Olarak Kelam ve Felsefede Insan Fiilleri, ITFAV, Istanbul 1996, s. 81.) Ibn Riisd ise,
buradaki Eg’ard yaklagtmin sorunlu oldufunu, bir diger deyisle boyle bir digiincenin ahlaki agidan
sorun doguracak nitelikte oldufunu dile getirir. Opun “bu gorily anlamsizdir. Zira iktsap ve
miiktesebin Allah tarafindan yaratilmastyla kisi iktisabinda zorunlu olacakur.” ( Tbn Riigd, Kitdbu'l-kesf
an Menéhici'l-edille, Dany’l-Maarif, Beyrut 1987, 5.128.) deyisine dikkat ettifimizde Matiiridi’nin kesb
anlayisinda goriilen ve fiilin Allah tarafindan yaratdmasina dogrudan etki eden sadece kisiye 6zel zihni
unsurlann varhFinn kabuliiniin dikkat ¢ekici oldufunu séylemek miimkiindiir.

* Mariiridi, Kitbii’+-Tevhid, (nsr. Fethullah Huleyf) Istanbul 1979, s. 266.
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gorilmektedir. Boyle dislintildiigii takdirde, fiilin tasavvur edildi‘gi agamadan
gerceklestirilmesine kadar gecen siiregte, insant etkin kimayan, dolayisiyla sadece
takdir edilenin kisi tarafindan yiklenildigini savunan bir ‘kesb’ anlayist ortaya
ctkmakta ve ahlaki bireyin eylemleri yoniiyle hemcinslerinden ayirt edilmesine vasita
olan kisiye 6zgii olus nitelifi yok olma riskiyle karst karsiya kalmaktadir. Boyle bir
olumsuzlukla karsilagiimamast adina Matiinidi, bilgi giiciine sahip kilinan insan,

gercek anlamda fiil giicline de sahip olmas: gerektigini soyler.' Bu diisiincenin aksini
ileri stirmek ahliki sorumlulufu temelsiz birakmakla ayni anlama gelecektir. Ayrica
Mitiiridi, meseleye ‘hikmet’ agisindan bakildifs zaman da, her iki giiciin, yani bilgi
giicii yaninda eylem gliclintin insanda birlikte bulunmas1 gerektigi kanaatindedir. Aksi
durumda, yani insana bilgi gilicli verilmisken eylem giiciiniin ondan esirgenmis
oldugunun -diigiinmek demek, ancak ‘sefeh’e yarasan bir davramgt Allah hakkinda
kabul etmek anlamina gelecektir. Halbuki Allah hakimdir, hikmet ile hareket eder.

Dolayzsiyla bilgi giiciiniin fiil giiciinden yoksun birakilmis olmast imkansizdir.?

Matiiridi’nin dikkat gektigi bu husus insanin bu diinyadaki bulunuguou ahlaki
agidan anlamlandiran ve ahlaki yetkinligin gerceklestirilecegi bir alan olarak diinyanin
hak ettigi degeri gdsteren bir yorum bigimidir. Ayrica Islim diisiince tarihi boyunca
din bilginlerinin insamn ahlakilifine iliskin yorumlannin sadece teolojik birer
spekiilasyon' olarak kalmadigmni, hatta bu konuda ortaya ¢ikan yorumlann ahlaki
agidan insan ve onun icinde yasadif evrenin anlamunt belitdeyici bir islev gordiigii de
soylenebilir, Iste bu agidan Matiiridi’nin gdriislerine baktigimizda sunu séylemek
miimkiin gériiniiyor. Oncelikle diinya insan agsindan ahlaki acidan yetkinlik
kazanmann bir alanidir. Onun hem diinyanin, hem de insanin ahlaki varligina iligkin
yorumlari bu yonde gelisen kavramsallagtrmanin kaynag gibidir. Yani onun
zahidane yasayrs hakkindaki goriigleri insan ve onun yagam evreninin tagidift anlama
vurgu yaptig gibi “zithd” kavramuna iliskin anlayisini da ortaya koyar. Bu yorumlarda
goriilen dikkati ¢eken bu husustan 6nce belirtilmesi gereken bir sey var. Bilindigi gibi,
ahlaki yargilar ‘iyi’ ve kotii’ nitelemelere konu olmast bakimindan bir deger yargist

olarak gériihnektedir.3 Konumuz agisindan ele alindifinda, insamin ahldki varlif
hakkinda benimsenen bir yaklagim tarzinin s6z konusu ahlakiligin gerceklesecegi bir
alan olarak diinya hakkindaki deger yargilanini desteklemesinin miimkiin oldugu
soylenebilir. Matiirddi’ye gore, zithd kavraminin icinde tagidifi anlam ahlaki insan
varlifinin diinyaya balagint ortaya koydupu gibi, sézii edilen aksiyolojinin, diger bir
ifadeyle, diinyaya iliskin deger yargilanmin da 6nde gelen bir terimi olarak ortaya
cikmaktadir.

Tasavvuf tarhinde bir déneme adint veren “zithd”™ kavramimn delilet ettigl

! Matiiridi, Te'vfldsi't-Kur'an, (TSMK.‘, Medine Bél, Yazma No:180), vr. 270 2, 351 b; keg. M. Sait
Yazicioglu, Métiridi ve Nesefi'ye Gire Insan Hiirriyeti Kavram, MEB Yay., Istanbul 1997, s. 72-86.

2 Matiiddl, Teilati'-Kur'an, vr. 270 ; Serhi Semerkandi, (Ebu Bekr M. b. Ahmed es- Semerkandi),
(TSMK., Medine Bol.,, Yazma No:179), vz, 415>

* Dogan Ozlem, Efik, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1997, 5.60; Bedia Akarsu, Ablak Ogresileri, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1982, s. 58.

“ziihd dénemi zahidlerinin yasamirt anlatan eserlerden bkz. Ebu Abdurrrahman Mubammed b.
Hiiseyin Sitlemi, Tabakatit's-Sufiyye, thk. Nureddin $ureybe, Kahire 1986; Abdiilkerim Kugeyri, Kuseyri
Risalesi, (Cev. Siileyman Uludag), Istanbul 1991 ;Ferdiiddin Atar, Tegkiretii-Evliya, Istanbul 1984.
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anlam, Allah’a ulagma amacina engel oldufu varsayilan maddeye, esyaya ve diinyaya -
karst olumsuz bir tavir alma ve bu yéntemle ruhu manevi dleme hazirlama faaliyetini
icermektedir.! Bir diger anlamda ziihd, Miislimanlarin diinyevi nimetler ve sehevi
arzulara karst sahip olunmas: gereken yagama tarzi olarak gorilmistiir. Hatta zithd
anlayisiin bagta Hz. Muhammed (sav.) ve onun arkadaglarimin benimsedi§i yagam
tarzinda ve soylemlerinde karsihfinin gorillmesi sebebiyle zahidane yasama
anlayiginin dofusunda etkin olan faktoriin ziihde ve takvaya ¢agri yapan ve buna
ilikin telkinlerde bulunan Islimi 6gretinin bizzat kendisi’ oldupu da séylenmistir.
Bununla birlikte belli bir bi¢imde gelistigi goriilen zithd anlayisinin olusumuna s6z
konusu dini temel yaninda siyasi ve sosyal durumlarin ve Hiristiyan ruhbanhigmin
kaynaklik ettifi de dne siirilen iddialar’ arasindadir. Hemen belirtelim ki, bizim bu
makaledeki incelememiz acisindan Gnemli olan mesele gerek tarihsel faktdrerin
etkisinin ve gerekse dini metnin yorumlanmasinda gorillen s6z konusu farkhiligin
belli bir anlayist beslemesi ve ona bagh bir davrams bigimine imkin vermis olmasidur.
Yoksa bu makale zdhidine yagantinin ne tarihsel ne de dini temelini aragtrmaktadur.
Burada ele alinacik olan, dine dayah béyle bir yasam tarzinin mesrulagtirilmast niyet
ve eylemine karg1t Matiiridi’nin tavrim belirlemeye calismaktir.

Ruhu manevi dleme hazirlayarak Allah’a ulagma amaciyla maddi olandan, bir
bagka deyisle diinyanin nimetlerinden yiiz gevirme anlamin: iginde banndiran bir
davrantg bicimi hakkinda Matiiridi’nin 6ne siirdiigli su temel ilkeye Oncelikle
deginmek gerektifi kanaatindeyiz. Ona gore, sahip oldugu akil ve duyulan vasitasiyla
alemde goriilen pek ¢ok fayda ve hikmetin varligini ve bunlar hakkindaki gayeliligi
kavramay: amagladiginda, insanin su iki Snemli fiilden asla geri kalmamast gerekir.
Bunlardan birincisi, akil yiiriitme (nagar), digeri ise, yorumlamadir (#2'%). Varliklann
yaratihsinda gorillen hikmet ve gaye hakkindaki delillerin kavramlmas: ancak bu iki

zihni faaliyet sayesinde miimkiindiir. ¢

Sahip oldugu yetenekleri yardimuyla dleme ‘nazar’ ederek akil yiiriiten ve onlarin
anlam ve amaci lizerine diigiinerek yorumlamaya girisen kisi, etrafin1 saran pek ¢ok
nimetin kendisi icin yaratldifini ve dkibet yontinden bu geylerin hepsinin bir
amacinin bulundugu gercegini kavrayacak ve kendisini ¢epecevre saran bu nimetlere
kars1 kiictimseyen, hakir goren bir bakisla degil, bilakis deger veren ve 6nemseyen bir
tavirla yaklagacaktir. Bu noktada Matiiridi basit ama carpict bir 6rnek vermektedir.
Ornegin, bir hitkiimdarin deger vererek cdmertge ikramda bulundugu ve
hediyeleriyle onurlandirdifz birinin biitiin bu ihsanlara karst deger vermeyip
saygisizlik etmesi ne kadar akil ve hikmete zit ve tam tersine, kendisine sunulani
saygiyla alip kabul etmesi ise elbette hikmete yarasan bir davrams olacaktr. Aynt
sekilde insanin da Allah’in kendisine bagisladifi nimetleri seving (b#’#-#¢bed), hiirmet ve
saygiyla (bi'#-4a’gm) en gizel sekilde karslamasi da hikmet’e uygun bir davranis

'Genis bilgi ¢in bkz. Tbn Manzur, Lisinu'-Arab, Kzhire 1237, c. I, s. 369; Sileyman Uludag, Iskinm
Diigiincesinin Yapss, Istanbul 1999, s. 144 vd.; Ethem Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Dg'm;/en Soligh,
Ankara 1997, s. 787 vd.

% Enfal 8/28; Yusuf 12/109; Hidid 57/20; Tevbe 9/38 gibi ayetler rnek gosterilebilir.

? Ebul-Ala ASifi, Tasavwuf Islin'da Manevi Hayat, (gev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), Istanbul 1996,
ss. 61-68

¢ Matirddi, Tevilati'l-Kur'an, vx. 270% Serh-i Semerkands, vr. 415b.
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olacaktr.’

Mitiridi’nin verdigi yukandaki 6rnekte, zihidine yasantiun dine dayalt bir nevi
gerekcesine sifinarak maddi seylerin Allah’a ulagmaya engel oldugu ve dolaysiyla
ondan yiiz ¢evirmenin yerinde bir davranis olacagina dair beslenen anlayisa kars: iki
insanin davranugt {izerinden analojik bir yaklagimu gdrmekteyiz. Matiiridi’ye gore, bu
iki kisiden bidsi, diinya nimetlerinden yilz cevirmeyerek Rabbi’nin katinda ihtiyag
icine diigecedi giinde kendisi igin azik olmasi amaciyla o nimetlerden elde etmeye
caligmaktadir. Diger ise, Rabbine ibadet etmekle mesgul oldugu icin bu seyled elde
etmekle ugrasmanin onu bu ugurda ¢aba sarf etmekten ve peygamberinin yolunda
ilerlemekten altkoyacadl endisesini tagimaktadir. Bu ylizden, kisi burada éncelikle ve

sadece ibadetlerin hakluni vermesi gerektigini diisiinerek zithd® hayatint tercih
- etmektedir. Matiiridi’nin bu ikinci tarz davranis sekline verdigi cevabin oldukea net
ve kesin oldugunu gérmekteyiz. Nitekim ona gore, nimetlerle donatillp emrine
sunulan diinyay: 6nemsiz gorip terk eden bir kimse her seyden 6nce oldukca ‘cahil’
bir kisidir. Hatta cahil olmakla kalmayip kendisi hatirina yaratilan diinya ve
icindekilerden de ‘gafil’ bir varliktir. Aslina bakilirsa bu konuda yerilen husus, ona
gore, diinyayr surf kendisi igin istemek ve bagka seyleri degil, sadece onu elde etme
adina urasip didinmektir. Diinyay: ahiret yolunda azik elde etme vasitast oldugu icin
seven ve ona ait iglere bu sebeple ilgi gostererek ondaki zevklere yapisip kalmayan
kisi elbette oviiliir. O halde, der Matiiddi, “dinya sevgisinin ber tirli hatalarm bag’
oldugu seklinde ifade edilen fikrin diinyayr yaratildigt amaclarin disindaki seyler adina
sevmenin yanlishgna dikkat cekmek icin dile getirildigini distinmek zorundayiz.
Dolayistyla diinyay: ahiret yolunda bir hazirhk dénemi olarak géren ve ona bu agidan
yonelen kisinin bu anlamdaki ilgi ve sevgisi elbette “her #irli iyiligin bag” olarak

degerlendmlecektn:

Goriillen o ki, Matiiridi agsindan bakiddiginda, diinya ve igindeki tiim madd1
varlifi bu seylerin bizzat kendisi adina sevmek ile onlan 6biir diinyadaki sonsuz
mutluluk adina sevmek birbirinden farklidir. Oyleyse, diinyaya dair olmas: gereken
sekilde beslenen boyle bir sevginin ‘koti’ bir eylem olarak goriilmesi mimkiin
degildir. Haddizatinda, insandaki sevme fiilinin yapisal bir nitelik oldugu ve kisinin
sahip oldugu bir varliga karst sevgi duymasinin son derece dogal bir davranis oldugu
da bir gercektir. Dolayisiyla karsi olunan sevgi bigimi maddi diinyanin ‘vesile
degerlikten ‘ama¢ deger’ haline getirilerek ahiretteki mutluluktan uzaklagtiracak.
boyuta taginmasidir. Ashinda burada goriilen diisiince Islam ahlakinin diinya-ahiret
dengesinde kazanilacak mutluluk meselesinde sikga goriilen, kisinin diinyevi
ihdyaclarint thmb bir sekilde kargilayarak erdemli kisileri bekleyen ahiret mutlulugu
fikrinden asla vazgecilmemesini saltk veren yorumla aymu dogrultudadn:.4

Matiiriddi’nin  bu diistinceled Tasavvuftaki —en azindan tasavvufun bazt

! Mitiiridi, Te's#litit-Knr'an, vr. 685% Matiridi, Te'viliti Ebli's-Siinne, (thk, Fauma Yusuf el-Hiyemi),
Miiesseseti’r—Risile, Beyrut 2004, c. 5, s5.50-51.

* Miatiiridi, Te vititii'-Kur'an, vr. 1815.

® Matiddi, Te'wldsi’-Kur'an, vr. 181b; 6852, 673b

¢ Bkz. Macid Fahd, Itlam Ablak Teorikri, (Gev., Muammer Iskendeoplu-Atilla Arkan), Litera Yay.,
Istanbul 2004, 5. 227.
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yorumcularindaki- Allah’a ulagma amacina engel oldugu disiiniilen maddi seylere,
diinyaya karst belli bir tavir koyma ve bu metotla ruhu manevi dleme hazirlama
anlamindaki “zithd” anlayigina kargidir. Matiiridi’ye gore, diinyevi varlik kisiyi ebedi
mutluluga ulastiracak bir vesiledir ve bu agidan degerlidir, dolayistyla “iyi” hitkmiini
hak etmektedir. Bu yiizden onlar kinanmaya ve yerilmeye degil, deger verilmeye konu
olmalidir. Diinyaya yiiklenen bu‘deger’ diisiincesi diinyanin tagidigy bir 6z nitelikten
kaynaklanmaz. Bilakis diinya, s6z konusu degerli olus keyfiyetini iki seyden
almaktadir. Bunlardan birincisi, her seyi ‘hikmet’ dogrultusunda ve belli bir amaca
bagl Yaratan Allah, digeri de ahiretteki hayattir. Obiir diinyada elde edilecegi umulan
sonsuz mutlulufa ulastiracak eylemler burada, yani diinyada gerceklestirilecektir. Bu
bakimdan maddi diinya, aciktir ki, vesile “deger”e sahip olmakta ve bu nitelige bagh
olarak ilgi ve alakayr hak etmektedir. Sonucta, Matiiridl agisindan diinya, bir diger
deyisle diinyalik olan her sey “kendinde” degil, “bir bagka seyden dolay1” degedidir.l
Bu yiizden, varlik hakkindaki ‘yi” ya da ‘sevilit” olma yahut da ‘degerli’ nitelifini
kazanma durumu dogrudan varhigin kendisinden degil, hem onu &ylece yaratan
Allab’tan, hem de 6biir diinya hayatindan otiirti kazanmaktadir. Bu bakis agisiin
ahldki yetkinlifin elde edilmesinin vurgulanmasi adina 6ne ¢ikan bir yorum tarzi
oldugunu soyleyebiliriz.

Matiirid’nin bu yorum bicimi Islim Ahlak’inda, daha da éncesinde Aristoteles’in

ahlak anlayisinda yetkinlikle ele alinan’ ahlakiligi miikemmellestiren ahlaki pratigin
erdemlerin kazamlmasina ulagtrmast idealiyle de uyum icindedir. Ahlaki faziletleri
elde etmenin biricik yolunun inzivadan gecmedigi, bilakis diinyaya ait yasaoun her
boyutunda ve diger insanlarla iligkiler sayesinde kazanddi acikor. Nitekim énde
gelen Islim ahlak filozoflarindan Ibn Miskeveyh’in insamin ihtiyaglarla gepegevre
sartlmus bir varlik oldugunu ve bunlan elde etme adina faaliyete girismeyen insamin
mutlulugunun eksik olacaginu dile getirdigini goriiyoruz. Ona gore, zahidine yasayis
bahanesiyle tembellifi secmek en biiyiik kotiilitklerden olup bu davrams kisi ile biitiin
iyilikler ve faziletler arasinda bir engel teskil ederek bir noktadan sonra insamt
insanhifindan da cikarabilecektir. Bu yiizden diinyaya arkasini doénerek yalnizlagan
insanlanin ahlaki faziletlerden de uzaklasacafini, yani yalmz basina iffetli, adil ve
cémert olunamayacat gercepini gormeleri gerekmektedir.” Aslina bakilisa Ibn
Miskeveyh ahlak anlayisinda Aristocu temele dayanmaktadir. Nitekim Aristoteles,
ahlaki erdemlerin uygulanabilmesi i¢in, para ve maddi konular gibi belirli araglara
ihtiyac bulundugunu ileri stirerken, onu takip eden Ibn Miskeveyh, tembelligi en kétii
kusurlar arasinda sayip zithd’de agin1 gidenleri ayiplamaktadir. Ciinkii ona gére, yalniz
basina hayat geciren bir kimsenin iffet, adalet, Szgiirliik ve yigitlik erdemlerini
tecriibe etmesi imkansiz olacagindan boyle birisinin cansiz ve 6liiden daha iyi kabul
edilmesi miimkiin olmayacakttr.4

Son olarak, baz zithd anlayiglannin temelinde yanbs tevekkiil anlayiginin

! Midiirddi, age., vr. 6732 ; Serh-i Semerkandi, vr. 6852, 4923, 492b,
? Bkz. Aristoteles, Nikomakhbos'a Etik, (Cev., Saffet Babiir), Ayrag Yay., Ankara 1998, 5. 4,9, 17, 24.

* ibn Miskeveyh, Ablaks Olgunlaghirma, (Gev. Abdiilkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Cihad Tun), Kiiltiir ve
Turizm Bakanhgy yay., Ankara 1983, s. 150.
* Macid Fahri, a.gee., s. 169.
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bulundugu ve diinyadan el etek cekerek insanin hayatii kazanmaktan vazgegmesi

olarak tanimlanan tevekkiil anl'r1yl§um:11 zihidine yagayisin gereklerinden sayildigim
da ifade etmek gerekmektedir. Béyle bir anlayistan hareketle maddi olanin hakir
goriilerek terk edilmesine Matiirldi’nin cevabr yukarida gegti. Buna gore, miimin
kimse elbette sadece Allah’a g\'ivenecc:ku'r2 ve hayatinin her aninda Ona tevekkiil
edecekdr; iyilik olsun kétiilitk olsun bir bagkas: eliyle kendisine ulagsan her seyin

gercekte O’ndan geldigini de bilecektir.” Ancak bu inang insanin yapmas: gerekeni
terk etmefi de kesinlikle Sgitlememektedir. Matiiridi'ye gore, sebeplere uygun

davranmak her seyden 6nce yaradibisin bir gere‘,c“gidir.4 Dolayistyla yanhs bir tevekkiil
anlayistyla diinyaya sirt gevirerek insani ahlaki vadifina uygun hale getirecek kisiye -
bzgii ¢abaya sirt gevrilmesi onaylanacak bir davranis degildir.

C. Mitiridi Apisindan “Takva” Kayrammmn Tablili

Mastar olarak, kisaca “bir seyi eziyet ve zarar veren geylerden koruma anlamina
gelen takva Allah’a boyun eferek Onun azabindan korkmak; cezalandirdmay:
doguracak isglerden nefsi ¢ekmek suretiyle korumak ve dinin emir ve yasaklarina
eksiksiz uymak seklinde tamimlanmaktadir.® Takva ile ilgili yorumlarinda Matiiridi,
temelde, buradaki anlamin yanlis olduguna dair en kiicitk bir imada dahi bulunmaz.
Ancak, bu baglamda 6ne ¢tkan yorumlannda o, ‘korku’nun nesnesinin 6ncelikli
olarak Allah olmadify, bilakis neticesi kotii gerceklesecek fiilin bizzat kendisi oldugu
kanaatini yansitmaktadir.

Mitiiridi’ye gore takva, ser ve beladan uzak kalarak selamet ve berekete ulasmak
demektir ve iyilik ile ayn1 anlama gelmektedir. Kotiilitkten uzak duran kimse sonugta
iyi’yi elde edecektir. Boylece kisi kotiilitkten giivende olacaktir. Iste takva da boyledir.
O, iyilige benzer. Iyilik ise, her tiirlii “iyi’ye szhip olmak demektir. Bu ydniiyle takva,
her tiirlii koti’den uzak kalmaktir. Demek ki, takva ve iyilik kelimeleri lafiz y6niiyle
farkli ama hakikat agisindan birdir. Zira, k6tit’den uzak duran kimse iyi’ye yaklasan ve
onu elde edendir. Bu noktada elde edilen kazang, insamt siikiir ve sabra ulastinr,
Sabir, giinah sayilan islerden nefsin engellenmesi; siikiir ise, Rabbin iyi gérdiigi

davranislara (Zeaf) nefsin yénlendiﬂlmesidir.7 Bu dogrultudaki davranuglara yoneltilen
nefsin 6zelligi yapimast uygun gériilenler islerle sakimilmasi gerekenlerin arasina set

cekerek aralaning ay]rn:xasmhr.8 Matiiridl’ye gore takva, Oncelikle samimiyet (#b/as)

! Mustafa Kara, Tasavosf ve Tarikatler Taribi, Istanbul 19995, s. 116; Ali Sami en-Nessir, Ney'sti Fikri'l-
Islinii, trs, c. 11, 5. 248.

* Matiddi, Teilati’l-Kur'an, vr. 2493,

3 Mariiridi, age., vr. 2241, 3162

¢ Miatiiridi, age., vr. 299b. : .

3 Ragip el-Isfahani, e/ Miifredis fi Garibi'-Kur'an, Diarw’l-Maarife, Beyrut ts, s. 833.
§ Uludag, Tasavwsfi Terimler Siligh, Tstanbul 1995, s. 508.

7 Matirdi, age., vr. 2812 ; Serb-i Semerkandi, vr. 429 2.

® Mariiridi, age., vr. 1872, ‘
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demektir.' Yapilan islerde sadece Allah’in hosnutlufunu gozetmektir. Ancak boyle
samimi davramglar kiside bir meleke haline geldikten sonradir ki, gercek anlamda
Islam ve iman ortaya gikacaktir. Ciinkii Islam, nefsi ictenlikle Allah yoluna teslim
etmek ve ‘hak’ olarak icerde (fin-ngfy) O’ndan baskasini birakmamaktir, Iman ise,
insanin hem bizzat kendi nefsinde ve hem de her seyde O’nun Rab’ligim tasdik
etmektir. Iste bunlar, yani iman ve Islim, lafizlari farkli ama ayni gerceklige isaret

eden kavramlardir” Gérillen o ki, davraniglarda samimiyet ve eylemlerde sadece
O’nun hosnutlufunu arama arzusu eylemin psikolojik gerekcesini olugturmakta ve
O’nun sevgisini kaybetmeme diisiincesinin yon verdigi ahlaki tutumlar ise, eylemletle
alakali olarak Allah hakkinda beslenen %korku’nun mantksal zeminini sarsmaktadir.
Yani burada, eylemin gerceklesmesine katki saglayan zihni bir unsur olarak korkunun
yerini sevgi ve saygidan Otiirli davranma arzusu almaktadir. Belki de bu noktada
korkmak-sevmek arasinda arz ettifimiz boyutta bir fark da yoktur. Yani Allah séz
konusu oldugunda beliren korku ve sevginin bir ve aym sey oldugu da ileri
stiriilebilir. Ancak surast actk ki, Matiiridi, insana ait eylemler s6z konusu oldugunda
Allab’in salt korkunun nesnesi olarak gériilmesine yol acacak yanhs anlamalara mani
olmak istemekte ve korkuyu kétii eylemin korkung neticesine yéneltmektedir.

Mitiiridi takva kavramuni ayrica, emirler ve nehiyler konusundaki ‘ssmzrlara dikkat

edilmesi anlaminda da degerlendirir.3 Bu baglamda ‘takva’ olarak adlandinlan
davrans tarzi ilahi emir ve yasaklara uyulmast ve beliflenen smirlanin agiimamasi

durumunu yansmr.4 Ona gore ilahi sinin asmamaya dikkat eden miimin birey
kendisine bildirilen emirleri Onemseyen ve yasaklananlardan da uzak durma
potansiyeline sahip olan kisidir. Dolayistyla miimin birey hem kotii eyleminden 6tiirii
cezalandirilmaktan en fazla cekinen kisi olacak, hem de yapilmasi buyrulan fiillerd
gerceklestiremediginde saygisizliga sebep olmaktan korkan ki§i olacaktir. Goriildiigi
gibi Matiiridi, takvayi, genel anlamda dogrudan fiillere bagh olarak ele almaktadur.
Ayrica mahiyet boyle olan takvaya uygun davranma, onun agsindan nefse o kadar
zor gelmeyecektr. Kisinin kazang elde etme yollarindan birinde ilerlerken yasaklanan
hareket tarzini terk etmesi, dogal olarak, uygun davramsin sergilenmesini (be/z))
kolaylagtiracaktir. Ayt sekilde yapilmast uygun goriilmeyen (baram) bir seyden de
sakinmaya gayret gosterilmesi uygun goriilene ulasmay: kolaylastiracaktir. Ticaret
yaparken herhangi bir haksizlifa sebep olmaktan sakinan kisi, elbette, elde etmegi
umdugu helal kazangla desteklenecektir. Aym §ek11de takva’ ya uygun hareket eden

kimse de yapip etmelerinde bir tiir kolayhk gorecekiir.”

Takva kavramumn tasidifs anlamlardan hareketle Matiiridi’nin yaptif1 yorumlarda
dikkati ceken husus, dogrudan, ilgili eylemle alakali olarak haddin agilmamasina 6zen
gosterme ve bu konudaki sinira uygun davranmaktir, Yani onun acisindan, herhangi
bir eylemle ilgili olarak sakinlmasi gereken husus, 6ncelikle, belirlenen sinirlann
astlmamasidir. Korkulmast gereken sey ise, soz konusu “koti” davraniga bagh ortaya

Marirddi, age., G46.

Matiiridl, age., vr. 281 % Serh-i Semerkands, vr. 4292 650 ®.
Mavirdi, Te'vilati’l-Kur'an, vr. 7152,

Matiddi, age., vr. 7432

3 Miriirddi, age, vr. 716 5.

1
2
3
4
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cikacak olumsuz neticenin bizzat kendisidir. Yine Maidiridi, baz1 kimselerin
stinnetullah’in mahiyeti ile ilgili gbriislerini degerlendirirken de yine aymu noktaya
deginir. Ona gdre, baz kimseler, ‘sinurlanin korunmast® meselesifii yapilmast farz
kalinan geylerin bizzat kendisi olarak anlamustir. “Simirin korunmasi, ilahi emir ve
yasaklara ait siurlan gbzeterek uygun sekilde hareket etmek ve asiliga kagmaktan

korkmaltr.”" ,
Maitiiridi’nin fillere iliskin sinirlann korunmast hakkinda dile getirdigi hususun
benzerini 6nemli Isldm digiiniirlerinden Fazlurrahmanin da dile getirdigini
goriiyoruz. Ona gore de, s6z konusu kavram bir kisinin davramglarinin zararli ve
kot neticelerinden kendisini korumast baglaminda degerlendirilmelidir. = Takva
kavramiyla alakalt olarak buradaki anlam goz ard: edilecek olsa, yani takva sief Allah
_ korkusu olarak goriilse bile, bu korkunun hem bu diinya hem de 6biir dilnya icin
- eylemler hakkindaki hassas bir sorumluluk hissinden kaynaklanan bir korku olmasi

daha dogrudux Takva hakkindaki bu goriisiin Mﬁtiiﬁdi’mn yommunu gagn§t1rd1g1
goriiliyor.
Ayt diisiincesini Mattrddi, “kim Allah’a ve Peygamberine itaat eder, Allah’tan

korkar ve O’ndan sakinursa, iste gercekten kazanacak olanlar onlardsr’ ayetini
yorumlarken de sergilemektedir. Matiiridi burada gecen her iki fiili (‘yeby@ ve ‘yettek?)
-genelde yapilamin aksine- dogrudan Allah’tan korkmaya ve sakinmaya yormaz. S6z
konusu ‘korku’nun kisinin kétii fiilinin dkibetine yoneltilmesi gerektifini belirterek
sOyle der: “Allab’a ve Resuline itaat eden Rimse gegmis yasantiinda yaptygy kiti fiillerden
dolay: korkarak kendisin halihazarda bunlardan uzak tntmaya calismals ve fiillere iliskin olarak

azalttift ya da asiryya kagtiklarmdan dolay: da Rabbinden saknmaldir”*

Sonug

Mitisidi’nin “ziihd” ve “takva” hakkinda ileri stirdiigii goriislerinin 6zgiin
oldufunu sbylemek miimkiin goriiniiyor. O, Allah’t anmaktan ve ebedi mutluluga
ulagmaktan alikoyacagr diisiincesiyle maddi seylere sirt cevirmenin yanhs oldugunu
iki agidan degerlendirir. Bunlardan birincisi, her yaptigi iste hikmet’e uygun.
davrandift muhakkak olan Allah'in maddi seyleri yaratmasinda da bir hikmet vardur.
S6z konusu varliklarin 6zsel bir ¢irkinligj icerdifini savunurcasina olumsuz bir tavrin
beslenmesi dogru olmamaktadir. Tkincisi, o maddi seyler ahiretteki mutluluga ulagma
adina “bir ara¢ deger (fgayribi)” olarak goriilmelidir. ‘

Takva konusundaki yorumuna gelince, Matiiridi’nin korkma eyleminde 6ne gikan
anlamin kot eylemin yaptiimu olarak oteki diinyada ortaya ¢ikacak sonugtan
korkmaya yoénelttifini séylemek miimkiin goriinmektedir. Yani, dncelikle korkulmass
ve sakinilmast 6giitlenen sey, insamin hiir iradesiyle gerceklestirdipi koti fiile iliskin
ahiretteki cezadir. Denilebilir ki, Matiridi, genelde Allah’tan korkma anlaminda

! Martiiddi, age., vr. 259 5.

? Pazlurrahman, Ana Konnlarsyla Kur'an, (Cev., Alparslan A¢ikgenc) Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s.
67.

* Nur 24/52

* Matiridi, Te'silisi -Kur'an, vr. 4530.
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terciime edilen takva ve bu kokten tiireyen diger kelimeleri hem fillin sonucunun
diigtiniilmesi, hem de Allah’a saygidan otiirii filldeki sinirin agtlmamast anlaminda
kullanmaktadur.
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Suriye’deki Sahébiletin Emevi Idarecilerine Yaptiklan Ikaz, Elegtiri ve
Nasihatler

Mebmet Akbas

Oset

Resdlullah’in rahle-i tedrisinde yetigmis ve kinayicilann kinamasindan korkmama
hususunda ona s6z vermis olan sahibiler, Islim’in prensipleri s6z konusu olunca,
muhataplan halife dahi olsa dogru olandan taviz vermemisler; yerlestikleri her
cografyada Islim adina bildikleri hakikatleri anlatmaktan geri durmamuglardir; hak
s6zii sdyleme konusunda kimseden korkmamuglardir. Gorditkleri hatalan diizeltmede
olduk¢a sda  davranmuglar, muhataplanna  iyiligi = emretmede  gevseklik
gostermemiglerdir. Stye bélgesinde bu hususta en gok dne gkanlar Ebi'd-Derdd ve
Ubide b. Simit gibi Restlullahn meshur sahibileri olmustur. Onlar, yasadiklan
dénemdeki idarecileri hatah gdrditkled noktalarda elestirip akabinden iyiligi
emretmiglerdir. Emevi idarecilerinden, buradaki sahibilerin ikaz ve nasthatlerinden en
fazla payt alan kimse, kendisi de bir sahabi olan Mufviye b. Ebd Siifyan olmugtur.
Oglu Yezid de zaman zaman sahibilerin elestirilerine maruz kaldi. Bu konuda ad:
gegen bir diger Emevi idarecisi de Abdiilmelik b. Mervin’dir. Bu makalede bélgede
adi gecen sahibilerin,” Emevi idarecilerine yonelik iyilifi emretme, kotilitkten
sakindirma ve nasihatlerde bulunma hususunda ortaya koyduklan tavn ele almaya
calisacagiz. _

Anahtar Kelimeler- Sahibi, Striye, Emevi, elestiti, nasihat (emri bi’l-ma’ruf ve nehyi
ani’l-minker).

Warning, Criticism And Advice Of The Companions Of The Prophet Mubammed In Syria
To Umayyad Administrators

Absiract

The companions (szhabas), who were educated in the Prophet’s school and
promised him not to fear the condemnation of condemnatories, did not make 2
concession about the truth in question of Islamic principles even if the addresee was a
caliph and they did not abstain from telling the truth about Islam in every geography
they settled. They did not fear anybody to tell the truth words. They acted bravely to
correct the mistakes they had seen, they were not lax to order addresees goodness.
The most prominence companions of the prophet Mohammad about this matter in
Sytia region were Abu ad-Darda and. Obade b. Samit who were the well-known
companions. They criticized the mistakes of the administers of their period and
subsequendy ordered them googness. A companion Moawiya b. Abu Sofian was one
of Umayyad administers who wete most warned and advised by companions. His son
Yazid was also criticized from time to time by the companions. Abdolmalik b.
Marwan was another Omayyad administer whose name was mentioned in this subject.
In this article, the activities of the companions whose names were mentioned in this
region against the Umayyad administers in terms of ordering goodness, avoiding
misdoings and giving advice will be depicted.

Key Words: Companion of Prophet Muhammad, Syria, Umayyad, criticism, advice
(amr bil maruf wa nahy an al-munkar). i

) Yard., Dog. Dr. Artuklu Un. Fen-Edebiyat Fak Tarh Bé&l Opretim iiyesi, Mardin TR;
makbas72@hotmail.com
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A. Giris

Kur'dn-1 Kerim’in mii'minlere yiikledigi sorumluluklardan biri de iyiligi emretmek,
kotilitkten de sakindirmaktr (emri bil-ma’ru ve nehyi ani’l-miinker). Bu gorev
siyaset, ahlaki prensipler ve Allih’in dinine davet gibi esaslan ihtiva eder.
Misliimanlar, halk olsun idareci olsun yeryliziiniin neresinde olurlarsa olsunlar,
bulunduklar her ortamda bu vazifeyi yerine getirmek zorundadirlar. Bu hususta su
ayeti verebiliriz: “Onlar (o miiminler) ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek
namazl kllar, zekati verirler, iyilii emreder ve kétiilitkten nehyederler. Islerin sonu
Allah'a vanr.” ’

Boyle bir vazifenin Islim timmetinin sirtina yitklenmesi onlatin insanlar igin
cikardmus en hayirh iimmet olarak nitelendirilmesinin sebebi olmustur: “S7z, #nsanlarin
#yiligi dgin ortaya gkardnng en hayirle dimmelsinisy iyiligi emreder; kitiliikien meneder ve Allah'a

nansysing, 2 Israilogullaninin yaptigr gibi, toplumda bu isi yapanlarin bulunmayst
Alldh’in gazabina ‘sebep olur? Ayrica iyiligi emretmek, kotiilikten de sakindumak,
dinin emrettigi, uyulmasim tegvik ettigi ve dine aykint diigeni yasakladi biitiin deger
ve prensipleri icermesi-agisindan bityitk 6nem arz eder.’

Sahabe-i kirdim, Hz. Peygamber’in, “Din nasibattir (ed-Dinu na;i'/m)”s hadisinin
geregini bulunduklan hemen her ortamda yerine getirmistir., Strye bolgesinin
fethedilmesinden sonra bélgeye yerlesen vyiizlerce sahdbi, Islim’in bélgede
Ogretilmesi ve yasanmasi hususunda biiyitk gayretler gstermigtir. Sahébiler mescitler
vasitastyla Islim’t ®gretirlerken, bildikleri hakikatleri toplumun her kesimiyle de
paylasmaktan geri durmamuglardir. Onlari, hata islediklerinde ikaz ederlerken
yaptiklart iyi davramislanni da tasvip etmesini bilmiglerdir. Onlann bélgeye
yerlesmelerindeki en biiyiik gaye, bolgenin Islimlagmasini saglamak, halk olsun
idareci olsun onlara Islim’in ilke ve prensiplerini 6gretmekti. Onlar, Hz. Peygamber’e
kinayictnin kinamasindan korkmama ve hakla séyleme hususunda yaptklart biate
sadik kalarak idarecileri gordiikleri hatalt hususlarda elestirmis ve yeri gelince nasihat
etmiglerdir. .

Bu gaye ufruna bolgeye yerlesen sahdbiler hatah gordikled davramglan
elestirmekten gekinmemislerdir. Idarecilerin, hak ve hukuka riayet etmesi ve Islim’in
emirlerini ¢ignememeleri noktasinda oldukga kararh bir durug sergilemiglerdir. Hak
bildikleri konuda konusmaktan cekinmemislerdir. Gorditkleri olumsuzluklara yeri
geldiginde elleriyle miidahalede bulunmuglardir. Bu hususta Emevi halifelerinden

" Hac 22/41.

? Ali Imran 3/110.

: “Lsrailogullarindan kafir olanlar, Davud ve Meryers ofiln Isa diliyle lnetlenmislerdir. Bunun sebebi, sog dinlensemeleri
ve siir agmalarsdir. Onlar, igledikleri kitiiliikien, birbirini vazgecirmeye aligmazlards. Andoliun yaptriklan ne
kaotiidir!” (Maide 5/78-79)

* Nevin A. Mustafa, Islanm Siyasi Diisitncesinde Mubalefet, Terc. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1983, iz yayinctlik, s.
115.

* Bubar, Inian, 42; Tirmiz, e/Birr ve's-sile, 17.
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Muiviye (41-60/661-689), oglu Yezid (60-64/680-683) ve Abdiilmelik b. Mervin
(65-86/685-705) onlardan gelen elestirilere maruz kalmiglardr ve bu dénemde
sahabilerle idareciler arasinda gesitli hususlarda ihtilaflar meydana gelmistir.

B. Ashibin Idarecilere Yaptrklar Tkag ve Elegtiriler

Striye’ye yetlesen sahabilerden en fazla elestiri alan Emevi idarecisi, Muaviye b.
Eba Siifyan’dir. O, hem Sam’daki valiligi hem de halifeligi esnasinda elegtitiye maruz
kalmugtir. Onu elegtiren sahabilerin baginda Eb&’d-Derdi (6.32/652), Ubade b. Simit

(6.34/654), Ebl Zer el-Gifardl (6.31/651), Yezid b. Esed,‘ Abdurrahman b. Sehl,
Irbad b. Sirye (6.75/694), Ebit Said el-Huddd (6.74/693) ve Ma’n b. Yezid
(6.64/684) gibi isimler gelmektedir. Bu sahibiler, Muéviye’yi bazt tasarruflan
yiiziinden zaman zaman elestirmislerdir.

Dimagk’ta bir miiddet kalan Ebd Zer, bazi mali icraatlarindan dolayr Muéviye’yi
en sert sekilde elestirenler arasinda yer almustir. Rivayetlere gére Ibni’s-Sevdi
(Abdullah Ibn Sebe) Ebd Zer'in yanina gelerek Mudviye’nin, miilkiin Allah’in miilkii
oldugunu ve onun, bu miilkii, Miisliimanlar bir tarafa birakarak kendi kuvvetiyle ele
gecirdigini ve bu isten Misliimanlarin adint silmek istedifini anlatti. Bunun iizerine
Ebt Zer, Muaviye'ye gidip bir idareci olarak elinde bulundurdugu mallar konusunda
onunla tartigtt ve bunlann Miislimanlarin mali oldugunu belirtip neden “Allah’in
mal” seklinde isimlendirmediginden hesap sordu. Muiviye buna, “Biz Allah’in
kullant degil miyiz ve mal da O’nun degil midir?” seklinde karsilik verdi. Muéviye bu
ifadesiyle elinde bulundurdugu mal hususunda serbestge hareket edebilecegini, bu
konuda kimseye hesap verme mecburiyetinde olmadifini séylemek istiyordu. Eba
Zer boyle dememesi gerektigini s6yleyince Muaviye fazla diretmeyip “Miisliimanlarin
mali” diyecegini belirtt.' Ebu Zer, bu sekildeki kars: durusuyla onun Miislimanlarin
idaresini elinde bulundurmasimn kendisine Misliimanlarin mallann  hususunda
kayitsizca davranma yetkisini kazandumadifior kabul ettirdi. Goriildigi iizere
neticede Muaviye goriisiinden vaz gegti.

. Ebd Zer, Miislimanlann diinyalik olarak ellerinde bulunduracaklart malin bir
giinliik yiyeceklerinden fazla olmamas: gerektijini savunuyordu. Burada bulundugu
sirada zenginlere seslenerek onlarin mallanni fakirlerle paylagmalanini ve onlara
destek olmalarini sdylityordu. Ellerinde turup biriktirdikleri mallarla kiyamette onlanin
yizlerinin daglanacagim soyleyerek, mal biriktirdikler icin onlan tehdit ediyordu. z
Ebt Zer ve Muiviye arasinda Tevbe stresi 34. ayette yer alan “.. Al ve giimiisii yigsp
da onlart Allih yolunda harcamayanlar yok mms, iste onlara elem verici bir agabt miijdele!”
ifadeleri tizerine ihtilaf ¢iktr. Muaviye bu ayetin Ehl-i Kitap, Ebd Zer ise hem Ehl-i

" Bazt sahabilerin vefat tarihleri kaynaklarda tesbit edilemediginden verilmemistir.

! Tbni’l-Esir, zziiddin (630/1236), e/-Kimil i +-tarib, nsr. C. J. Tonberg, Beyrut 1979, 101, 114.

z bnitl-Esis, e-Kamil, I, 114. Rivayette Ibn Sevda’min ismini gecmesi Ebu Zer'in bu diisiinceler bir
fitneciden aldiy dolayisiyla oyuna geldigi seklinde yorumlanabilir. Bununla Ebu Zer ismini etkisiz hale
getirilmesi de s6z konusu olabilir. Fakat bir fitneci bunu ortalipt kanignrmak icin yaparken Ebu Zer
gibi bir sahabi sirf Alldh nzasint gézetleyerek meseleye yaklasmus ve neticede valinin Ebu Zer'e kargt
ctkmamast ve onu dinlemesi kendisini dogru bildi# iste muvaffak kilmistir.
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Kitap hem de kendileri hakkinda indigini sfbyh'iyorc’m.1 Ebt Zer'in bu sekildeki
cikislart sebebiyle fakirler, zenginlerin kapisina dayanup kendilerine yardim etmeye
mecbur olduklarini séylemeye bagladilar. Zenginler ise fakitlerin bu tutumlanindan
sikayette bulundular. Bunun iizerine Muaviye, Ebi Zer'e bin dinar gonderip
tutumunu denemek istedi. Mudviye ertesi sabah elgisini ¢agird: ve Ebl Zer’e gidip
onceki giin verdifi dinarlar alip gelmesini sdyledi. Fakat Ebit Zer eline gecen parayl
o gece infak ettifini, Muaviye’nin kendisine ii¢ giin miihlet vermesi durumunda
dagittify dinarlan toplayacagins soyledi. 2

Ebil Zer'in bir elestirisi de Muaviye’nin Dimagk’ta yaptirdigt Hadra Sarayr (Yesil

Saray) hakkinda olmugtur. EbG Zer bu elestirisini, “Eger bualari Alldh’in malindan
yaptiysan bu hiyanettir. Kendi malhndan yaptiysan bu bir israftir.” sozleriyle yapti.
-Muaviye, onun bu s6zler karsisinda ses ¢tkarmadi ve bu olanlardan sonra Halife Hz.
‘Osman’a mektup yazip Ebfl Zer'in kendisini zor durumda biraktfio belirterek
sikayette bulundu. Bunun "izerine Hz. Osman, ondan EbG Zeri kendisine
gondermesini istedi. Mudviye emredileni yapti. Netice olarak Ebf Zer, Muaviye’nin
icraatlarini elestirmesinden dolay1 Siiriye’den ayrilmak zorunda kaldi.® Ebd Zer, Islim
devletinde her hangi bir idari gérevde yer almamus olmakla beraber Sitiye’deyken
Islam’in yasanmasindaki hassasiyeti ve bu yondeki tavizsizlifiyle tamnmist. Ebd
Zer'in Sariye’de bulundugu siralarda Muiviye’nin, onunla gériismemeleri hususunda
halki uyardips da rivayet edilir.” Anlatilanlardan anlagildift iizere Ebfi Zer tarafindan
yapilan bu protesto ve agir elegtmler likksiin yayginlagmasina kar§1 gosterilen bir
tepkiden bagka bir sey dcgﬂdl

Siiriye bolgesine Hz. Omer tarafindan bir Isldm 6gretmeni olarak gonderilen
Ebu'd-Derda da Muiviye'yi elestirenler arasinda yer almugtir. Ornegin Muaviye’nin
bir su tasit deferinden agag: bir fiyata veya daha yitksek degerde aldifim goren
Ebu’d-Derdi, bu davranusindan dolayi onu, Hz. Peygamber’den aktardigs bir hadisle
uyarmgt.’ Yapist itibariyle her ne kadar yumugak biri de olsa, bu durum onu hakikati
dile getirmekten geri brrakmarmustir.,

Bu dénemde Muéviye'yle zaman zaman kars1 karsiya gelen bir sahabi de Ubade b.
es-Samit’tir. Hak bildigi hususta taviz vermeyen bir kisilige sahip olan Ubéde b. es-
Simit’in Allih’in dininin korunmasi ve emri bi’l-ma’ruf konusundaki gayreti biiyiikti.
Muiviye'ye karst sert cikislart ve itirazlan bulunmaktady. Kimi zaman Muéviye ona

! Belazuri, Ahmed b. Yzhya b. Cabir (279/892), Ensdbu'l-esraf, ngr. Sitheyl Zekkar-Riyaz Zirikli, Beyrut:
Danw’l-Fikr 1996.V1, 167; Ibn Asikir, Ebi'l-Kasim Al b. Hasan (571/1170), Taribu medineti Dimagk,
nsr. Muhibbuddin Ebd Said Omer b. Garame el-Amravi, Beyrut 1995-1998, Daruw’l-Fikr, LXVI, 174,
197; Ibnirl-Cevzi, Cemaluddin Ebd'l-Ferec, (579/1201) Sifétii's-safve, ngr. Mahmud Fahiirf, Beyrut
1979, Darv’l-Maarif, T, 596.

2 Ibnii’l—Esir, el-Kamil, 111, 114.

Bclazun Ensdbu’legraf, VI, 167; Ibn Asikir, LXVI, 174, 197; Ibnivl-Esir, elKamil, 1, 115; Ibni’l-
Cevzl, Stfitu’s-safie, I, 596.

Buhan, Kitabu'y-gekat, 4; Tbn Asaku LXVI, 194.

* Abdulaziz ed- Durd, /& Dinem IJ/am Taribi, trc. Haysettin Yiicesoy, Istanbul: Endiiliis Yaynlan 1991, s.
104.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 448.
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nis, kimi zaman da onu Hz. Osman’a gsikayet etmi§dr.1 Bir defasinda
> bir hatibin Mufviye b. Ebd Siifyan’t 6vdiifiint goriince bir avug toprak
iibin yizine serpmisti. Mudviye kendisine kizinca, “Meddahlan gériince
| toprak sagin!” mealindeki hadisi okudu ve bu olaydan sonra Medine’ye
'akat Hz. Omer, “Senin ve senin gibilerinin olmadi yeri Allih kétii duruma
fuiviye'nin senin tistinde Amirligi yoktur.” deyip onu tekrar SGriye’ye
2 Inandiklanindan asla taviz vermeyen bir yapist vardi. Onun 6lgilisii her
oldugu gibi Kur'in ve siinnet olup onlann “evet” dedigine destek vermek,
ledigine kars <;1kmakt1.3 Baska bir rivayette de su bilgiler aktardmustir: Bir
1rasinda Muéviye, ganimetler arasinda bulunan giimis kaplarin satilmasini
iti. Halk da bunlan altin veya giimiis para ile satin aldi. Ubade, Restlullah’in
dayanarak giimiis ile giimiigiin farkl miktarlarda degistirilemeyecegini iler
¢ byle bir alig-verise itiraz etmisti.* Bu haberin Muaviye’ye ulagmast iizerine
yanina ¢agirtip kendisinin de Hz. Peygamber’le beraber oldugunu ve ondan
ledigini soyledi. Daha sonra Ubédde’nin rivayet ettigi hadisi sordu. Ubéde,
yleyince Muidviye bunu sylememesini istedi. Fakat Ubéde, zoruna da gitse
leyecegini belirtti.” ‘

llzh b. Amr b. el-As da Muiviye’yi tutum ve davraniglanindan dolay:
er arasinda yer almis, onun halifelik gibi bir makamda bulunmasindan hi¢
len bildigi gercekleri dile getirmistir. Bir defasinda Mudviye'nin yaninda
iki adamdan her biri, Ammar b. Yisir’i kendisinin 6ldiirdigiini iddia edip
1 sirada Abdullah séze kanigmug ve “Tkiniz de, ne de giizel bir isi yaptiiniz1
rorsunuz? Halbuki Restlullah, “Onu isyanct bir grup oldirecektir” demigti.
 lizerine Muaviye, “O halde sen ni¢in bizim yanimizda yer almaktasin, yoksa
n?” deyip onu konusmasindan dolay1 yetince, Abdullah, “Babam beni
h'a sikdyet edince Restlullah bana, “Hayatta oldugun stirece babana itaat
riyle karsilik verdi ve “Bu sebeple sizinle birlikteyim, fakat sizinlen birlikte

n” dedi.’ Gorildiigi tizere ¢ok hadis rivayet eden bir sahabi olarak taninan
b. Amr, bildigi hakikati hi¢ ¢ekinmeden Muaviye’ye karst dile getirmistir.
o anlagildipina gore Amr, bu tavirlaniyla Mufviye’yi olduk¢a zor durumda:
1r. Mudviye’nin Abdullah’m hadis rivayet etmesi konusunda yasak getirdigi,
elleme girisiminde bulundugu, hadis tahdisi i¢in meclisler olugturmasina izin

! Zehe
AVV§.<
* Zehel
? Halife
* Bu ke
bugd:

iemsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347), Siyern a'limi'n-niibeld, nsr. Begsar
ruf, Beyrut 1996, Miiessesetii'r-Risile, II, 9.

Vlami'n-niibeld, 11, 8.
\mid Muhammed, e/-Ensér fl-asri’r-Régidi, Imirit 2003, Mektebeti>-Sahabe, s. 145.

aki hadis su sekildedir: Ubdde s6yle demigtir: “Resuliillih, altimn altinla, giimiigtin giimiigle,
bugdayla, arpanin arpayla ve hurmanin hurmayla pesin ve esit miktarlarda yapilan satigt

distnc—.. bir satigtan bir nehyetd. Biz alum glimiigle, giimiisii altnla, bugdayr arpayla pesin olmast
koguluyla diledigimiz gibi satmakla emrolunduk.” Nesei, Buyw’, 4484.

* Ibn Askir, XXVI, 199.

§ Miisned, II, 164.



70 Harran U. Iabiyat Fakiiltesi Dergisi, yil 14, says 22, Temmuz-Aralrk 2009

vermedigi de bilinmektedir.| Onun, Muiviye'nin bu davranigini da kinadigt ve
sdzleriyle bu konudaki rahatsizligin disa vurdugu rivayet edilmigtir.”

Mutviye halifeligi sirasinda sahibeden Yezid b. Esed tarafindan da elestirilmistir.
Hz. Ali taraftani olan Hucr b. Adi’yi oldirmek istedifi sirada Yezid b. Esed, onu
bundan vaz gecirmeye ¢aligmistir. Bu hususta, “Allih sana onu cezalandirman
karsihifinda bir sey vermez fakat cezadan daha hayirl olan af sayesinde sana
karsthifin verecektir.” soziiyle Muéviye’yi uyarmus, fakat Muéviye onu dinlememistir.’
Ona bu konuda engel olmak isteyen bir sahabi de Malik b. Hiibeyre’dir. Ama
Muiviye onu da dinlememis ve bildifini yapmustir. Malik, bu konuda etkili
olamayirica gekip gitmis ve evine kapanrru§m.4 Neticede Muaiviye, Hucr’u Sldiirtmiis
-ve bu da onun en biiyiik hatalarindan biri olarak kabul edilmistir.”

Muéviyeyi tenkid etmekten gekinmeyen ve bildigi hakikatle amel etme hususunda
gerd adim atmayan bir sahibl de Abdurrahman b. Sehl'dir. Bir defasinda
Abdurrahman b. Sehlin bulundugu bir yerden, sarap tastyan bir kervan geciyordu.
Bunu goren Abdurrahman muzrafiyla sarap tulumlanni delmeye bagladi. Orada
bulunanlar ona engel olmaya calismugsa da bunda baganli olamadi Bu durum
Muiviye’ye haber verilince, “Birakin onu, o akl gitmis bir ihtiyardir.” dedi. Bunu
duyan Abdurrahman, “Allih’a yemin olsun ki aklm asla gitmis degil, ancak
Restlullah, sarab igmekten bizi men ettl.” diyerek bu davransimin sebebini
aciklamistir.  Gorildiigi uzere Abdurrahman, bildigi hakikad gerceklestirme

hususunda taviz vermemistir.*

Sam boélgesine gelen Hz. Omer’in oflu Ubeydullzah’a, Muaviye’nin hos olmayan
bir teklifte bulundugu fakat Ubeydullah’in buna yanasmadig ve Muaviye’yi terk ettigi
bildirilmistir. Hadise su sekilde gerceklesmistir: Rivayete gore Ubeydullah’in $am
bolgesine geldigini duyan Muaviye, Amr b. el- Ast cagirarak Ubeydullah’in bir
konusmasiyla Hz. Ali’nin, Hz. Osman’in katili olduguna sahitlik etmesinin ve ona
hakarette bulunmastnin iyi olacag: seklindeki diistincesini onunla paylasmis Amr da
bu diigiincesinde ona destek vermistir. Bunun iizerine Mudviye, Ubeydullah’
cagirarak, “Ey kardesimin oglu, senin babandan dolayr bir konumun var. Giivenilir
ve dogru bir kisisin, ¢ik biitiin olanlan anlat. Ali’ye hakaret et ve onun Osman’in

' Bk Ozdemir, Veysel, “Abdullah b. Amr b. el-As (65/684) 10 Rivayetlerinin Hadis Kaynaklarina Az
Sayida Intikalinin Sebepleri” Frrat Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 12, sayw: 2, Elazg 2007, s. 209.
Muhtemelen Muiviye, Smriinlin sonlaninda oldugu bir dénemde olmahdir ki, okudugu bir hutbe
esnasinda Abdullah b. Amr’t Gvmils ve onun, cemaat icinde kendisinden daha degerli biri oldugunu
soylemigtir. Tbn Asakir, LTX, 211. ]

* Miisned, TI, 198.

* Ibn Asékir, LXV, 106,

“ Bk Ali Dadan, “Hucr b. Adi Hareketi ve Toplumsal Etkileri”, Istem, (Islim sanat, tarih, edebiyat ve musiki
dergisi), yil: 3, sayt: 5, 2005, s. 215. Muéviye, Abdullah b. Amr hakkinda oldufu gibi, Milik b. Hibeyre
hakkinda da Gviicii sézler sdylemis 've onu bilyilk bir nasihatci olarak tanttarak nasmatlerde bulunmast
hususunda tegvik etmigtir. Tbn Asikir, LXVT, 512.

* Bk. Mustafa Ozkan, “Emevi Iktidaninin Siyasi Icraadan Kargisinda Ulemann Tave”, Ister, yik: 6, saye:
11, 2008, s. 100.

§ Tbn Asikir, XXXIV, 420.
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katili oldugunu anlat” deyince, Ubeydullah béyle bir tekiifi reddetmis vé o anda bu

konusmadan dolay1 bulundugu ortarm terk etmistir.!

Hz. Ali’ye hakaret edilmesini dogru bulmayan bir sahibi de Dahhik b. Kays’tir.
Hatta Muiviye’nin onu bu konuda zorladig belirtilmigtir. Aktarildifina gére Dahhdk
b. Kays, Sam’da Muéviye’nin yaninda gitmisti. Mudviye bu esnada Sam halkinin ileri
gelenlerinden bir grup ile otururken onlardan birisi kalkarak bir konusma yapmus ve
konusmasint Hz.Ali'ye hakaretle bitirmisti. Orada bulunanlann sessizligine karsin
Dahhik s6ze girerek, “Ey Mii'minlerin Emiri, bu adam, sayet senin peygamberlere
lanet etmekten hoslanacagini bilse onlara da lanet eder. Alldh’tan kork ve Ali’yi birak.
O, Rabbine kavusmus ve kabrinde tek basina yaptiklannm karsihgini gorityordur”
deyince, Muaviye “Ey Dahhik, o ladet edenin lanetine g6z yumdum. Simdi sen de
kalkacak onun lanet ettifine lanet edeceksin. Ister goniil nzasiyla ister zorla”
demigtir. Dahhak, “Eger affedersen senin igin daha hayith olur,” demesine ragmen
Muiviye distincesinden vaz ge¢memistir. Sonunda Dahhdk, “Valldhi séziimde sana
insafli davranmayacagim” diyerek kalkmis ve her birinin difer tarafi bagi/azgin
gordiigiini  sOyleyerek Allahin lanetinin  azginlar {izerine olmasmi dilemigtir.
Goriildigii tizere Dahhidkin Mudviye’'nin has adamlanndan olmasi onu dogru
bildigini séylemekten alikoymarmstir.” '

Sam’da bulunup da Muéviye’nin Hz. Ali aleyhindeki konusmalanindan rahatsiz
olup bunu yapmamasini isteyen bir sahibi dé Abdullah b. Abbas’tir. Bu husustaki
diistincesini dile getirince, Muaviye, “Heyhat ey Tbn Abbas, bu dinin emuridir, &yle
degil mi? éylc olmadi mi?” diyerek bundan vaz gegmeyecegini belirtmis, Ibn Abbas_
da bunun iizerine “Sen daha iyi bilirsin” demistir.” ,

Muidviye’'nin Hz. Ali’ye hakaretvari sozlerinden rahatsiz olan bir difer sahibi de
Ebta Eyyib el-Ensarf’dir. Onun “Vallahi Ali'ye hakaret edilen bir yerde kalmam”
dedigi ve bu yiizden Dimask’s terk ettigi rivayet edilmistir.*

Mudviye’yi yaptigt bir davranistan dolayi elestirenlerden biti de Irbad b. Sariye’dir.
Bir defasinda Muaviye, sahibeden Mikdim b. Ma'dikerb’e ganimetten bir merkep
verince Irbad b. Sariye’nin tepkisiyle karst karsiya kaldi. Irbid o esnada Mikdam’a,
“Senin onu almaman ve Muidviye’nia de onu sana vermemesi gerekirdi, senin yerine
ateste yamyor gibiyim ve sen sanki onu tiimiiyle boynunda tasiyorsun.” deyip
elestirince, Mikdam, merkebi idde etmigti.”

Dimask’a geldigini bildigimiz Ebdl Sald el-Hudrd de Mudviye’yi elestirenler
arasinda yer almistur. Dimask’a geldiginde Muaviye'nin yanina gikarak befenmedigi

! Bk. M. Bahaiiddin Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve Taraftarlanna Hakaret Politikast Uzerine” Istem, yil:
4, sayr: 8, 2006, s. 91. Ubeydullah, Siffin savaginda Mudviye’nin tarafinda savagtrken Sldirilmiistiir.
Bk. Ibn Hacer, Sihabuddin Ebid’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1448), el-Isibe fi temyizi's-sabsbe,
Beytit'l-Efkar ed-Devliyye baskist, Liiban 2004, s. 873.

? Ibn Hallikan, Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefayitii'h-A'yan ve Enbin Ebnii’y-Zeman, thk. Thsan
Abbas, Beyrut 1994, Daru Sadur, IT, 505.

} Varol, .y. 5. 92.

¢ Ibni'l-Adim, Kemaliiddia Eb}i’LKﬂSlm Omer b. Ahmed (660/1262), Ziibdetii’l-Haleh min taribil-Haleb,
Beyrut 1996, Dar’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1, 227.

> Ibn Asikir, XL, 190.
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tavirlarint  tenkid etmis, Hz. Peygamber’in, dogruyu bilenin bunu her ortamda
sdylemesi hususundaki buyrugundan hareketle ona uyariarda bulunmustur.’

M2’n b. Yezid’in ise velizhtlik sistemini jhdas etmesinden dolayr Muiviye'yi
elestirdigi bilinmektedir. Ayrica, Muéviye'nin kendisini ovdiigii bir sirada buna
karstik vermis ve ona, koti biri oldugunu séylemistir. Bu hadise su gekilde cereyan
etmigti: Ma’n, Muédviye’nin yaninda bulundugu bir esnada Muéviye’nin, “Kureysli bir
kadin, Kureysli bir erkekten, dinleri agisindan Muhammed’den, diinyalarn agsindan
ise benden daha hayirli birini dogurmarustir.” demesi tizerine Ma’n, “Kureysli bir
kadin, Kureysli bir erkekten, dinlerd agsindan Muhammed’den daha hayidising,
diinyalani agisindan ise senden daha serli birini dogurmamustir.” diyerek onu
yalanlamaktan ¢cekinmedi. Mudviye bunun sebebini sorunca, saltanat gibi bir gelenegi
_ ihdas ettigini ve bu yiizden insanlarin daha simdiden iktidar miicadelesine girismis

" olduklanin1  sGyleyerek elestirisine devam etti? Man, bir hastalify  sirasinda
Musgviye’nin yamuna girdifinde iki cariyenin onu igiimesin diye bir Srtityle rttitklerini
goriince aglamugti. Muiviye’'nin bunun {izerine, “Seni aglatan nedir ki? Benim igin
istedifiniz buydu” dedigi bildirilmistir. Muellif, Muaviye’nin, “Benim i¢in 1sted1g1mz
buydu.” sdziiyle onun saltanatta kalmayr arzuladifint belirtmektedir. ?

Bolgedeki sahabilerden elestiri alan diger bir Emevi idarecisi de Muéviye’nin
vefatindan sonra Emevi Devleti’nin bagina gecen oglu Yezid’dir. Bilindigi tizere

Yezid, Hz. Hiseyin’in gehit edilmesine sebep olan Emevi halifesidir. Onun baz
davranuglanindan dolayr bolgedeki sahabiler tarafindan ikaz edilip cle§t1r11d1g1
bilinmektedir. Hz. Hiiseyin’in sehid edilip de baginin Dimagk’a, Yezid b. Muéviye’nin
yanina getirildigi esnada Yezid’in, muzragimin ucuyla Hz. Hiiseyin’in dudaklarini ve
gozlerini diirtmesinden dolayr sahibi EbG Berze Nadle b. Ubeyd ona, mizragim
kaldirmasint s6ylemis ve “Ben Restlullah’in o dudaklan 6ptiigiini gordiim.” dedigi
rivayet edilmistir. Ebti Berze, bu sozleri soyledikten sonra kalkip gitmis ve Yezid, bu
ikaz iizerine elindeki sopayt cekmisti.” Yezid’in, Abdullah b. Hanzale tarafindan da
clestirildigi bilinmektedir. Abdullah, Medinelilerin Yezid b. Muéviye'ye itaat ve
baghliklarim saglamak amaciyla Emevilerin Medine valisi Osman b. Muhammed’in
Striye’ye gonderdigi heyette Dimask’a gelmi§ti.6 Yezid burada kendisine ikramda
bulunup iyi davrand:. Hatta kendisine yiizbin dithem bagista bulundu. Abdullah,

' Bk. Rasid Kiiciik, “Ebi: Said el-Hudrd”) DI4, X, 223.

? bn Asikir, LXTX, 443.

* b Asikir, LXTX, 444.

* Hz. Hiiseyin'in sehid edildigi sirada bolgede ashibin dnde gelen isimlerinden Ebit Umime el-Bahili, -
Visile b. el-Aska’, Amr b. el-Bikili ve Abdullah b. Biisr hayatta olduklan halde bu konuda ortaya
koyduklar tavra dair kaynaklanmizda herhangi bir rivayete rastlayamadik. Adi gegen sahébilerin hepsi
hicrd 80 yilindan sonra vefat etmiglerdir ki bu da Kerbeld olayinin meydana geldigi hicri 61 senesinden
yirmi yil sonra demektir.

* Ibn Asakir, LXTI, 85, LXVIIIL, 95; Tbnil-Esir, etKamil, IV, 85. Hz. Hiiseyin’in kesik bagina béyle bir
muameleyi daha 6nce Kufe'de Ubeydullah b. Ziyad'in da yaptifis bilinmektedir. Bk. Yiiksel, Ahmet
Turan, Ihtirastan Tktidara Kerbela, Konya: Yediveren Kitap 2001,5.94. _

6 Tbni'l-Esix, Usdii'lgibe J§ ma'rifeti’s-sabibe, y.y. 1970, 111, 216. Abdullah b. Hanzala hakkinda bk, Onkal,
“Abdullzh b, Hanzale”, DA, 1, 104-105.
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Medine’ye déndiigiinde, Yezid’in icki ictiini, namaz kimadigim ve giinlerini isret
alemlerinde gegirdigini belirterek hildfet makamina layik olmadifion séyledi. Yaptign
~ bagist da sirf ondan sakinmak icin kabul ettigini belirtti. Gorildiigi tizere Abdullah
b. Hanzale de dlger sahabilerin yaptig1 gibi Islim’a muhalif gordugu davram§lara

tepkisini gostermist.
Onu elestiren bir sahibi de daha 6nce babas: Muaviye’yi de elestirmis olan ve gok
hadis rivayet etmekle taninan Abdullah b. Amr b. el-As’dir. Yezid b. Muéviye,

Abdullah b. Amt’a hadis tahdis etme yasagi koyunca, buna “Babasi benim sizlere
hadis rivayet etmemi yasakladifi gibi oglu da yasakliyor” seklinde karsiik vererek

Yezid’in bu davranisini tenkid etmist.”
Ashab tarafindan elestiriye maruz kalan idarecilerden biri de Emevi halifesi

Abdiilmelik b. Mervan’dir (65-86/685-705). Sahibeden Gudayf b. Haris,
Abdilmelik b. Mervin’in kendisinden hikéyeler anlatmasim isteyen teklifini

reddetmigtir.” Rivayete gore Abdiilmelik bir defasinda ona, insanlan iki sey iizerinde
bir araya getirdiklerini haber verince, Gudayf bunlarin neler olduklarint sormus,
Abdiilmelik bunlann, minberde ellerin kaldirilmasi, sabah ve ikindi vaktinden sonra
kissalar anlatmak oldugunu séyledi. Bunun idizerine Gudayf, bunlanin kendilerinin
bid’atlerinden bagka bir sey olmadifini séyledi ve kesinlikle bunlara uymayacagim
belirtti. Abdilmelik bunun sebebini .Sgreamek isteyince Gudayfin, Hz.
Peygamber’den, “Bir kavmin ortaya ¢ikardi: higbir bid’at yoktur ki, bununla onun
benzeri bir siinnet ortadan kalkmis olmasin.”” hadisini aktarp siinnete sanlmamn
bid’at gikarmaktan daha hayirlt oldugunu soyledigi rivayet edilmistir.*

Yukanida adi gecen halifeler disinda bazi komutan ve valilerin de sahibiler
tarafindan elegtirildikleri bilinmektedir. Halid b. Velid’in oglu Abdurrahman’in Hims
valisiyken bir sefer esnasinda dort savas esirini ag-susuz birakarak oldiirdiigi haberi
Ebt Eyyib el-Ensarl’ye ulasinca dehset icersinde ayaga kalkeus ve Hz:
Peygamber’in bu sekilde o6ldiirmeyi yasakladigin: anlatan hadisi rivayet etmist. Bu
hadisi duyan Abdurrahman b. Halid’in dért kéle 4zAd ettigi bildirilmistir.”

Hims’a yerlesen sahibilerden Heddéar es-Sekani’nin, Emevi halifesi Velid b.
Abdiilmelik’in  (86-96/705-715) oglu Abbis'® Hims valisigken elestirdigi
bilinmektedir. Rivayete gbre onu saf bugday unundan yapilmis ekmek yemesinden
dolay: tenkid etmis ve Hz. Peygamber zamaninda bugday ekmeginin heniiz insanlar

arasinda yayilmadiin hatirlatmgtir.”

! {bni’l-Esir, e-Kamil, IV, 102.

? Miisned, 11, 198.

? Tbn Askir, XLVIIL, 76,

* Ahmed b, Hanbel, Miisned, IV, 105; Zur'a ed-Dimaski, Abdurrahman b. Amr b. Abdullah (281/894),
“Tarih, Beyrut 1996, s. 307; Ibn Asakir, XILVITI, 82.

® fbn Asakir, XXXIV, 330-1. '

¢ Babast Halife Velid zamaninda (86-96/705-715) Hims’ta valilik yapmus ve bu dénemde Bizans’a karss
yapilan seferlere komutan olarak kaolmusur. Bk. Yidiz, Hakla Dursun, “Abbas b. Velid b.
Abdiilmelik”, DIA, 1, 29. .

" Tbn Asikir, XXVI, 43-48.
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Ashibtan Ebt Uméime el-Bahili’nin, Hims valisi Halid b. Yezid’i' ziyaret etti3i bir
strada giydigi elbiselerden dolayi elestirdigi rivayet edilmistir. Ipek bir elbise giyen
Hilid, bunun hakkinda bir sey duyup duymadifini sorunca Ebd Uméme, “Evet,
duydum. Ipegi ahiretten nasibi olmayan kimse giyer” demistir. Halid bunu
Restilullah’tan mt duydugunu sorunca Ebt Umame cevap vermemis, Halid bunu g
defa tekrarlamigsa da ona cevap vermeyen Ebii Umame sonunda, “Allih’im affet, biz
hadis nvayet edip yalan séylemeyen ve yalanlanmayan bir toplumdaydlk ? sdzlerini

soylermgur

Idarecileri ve diger Miisliimanlari dinin ¢izmis oldugu siurlar gzetme, onlar
¢ignemeime ve zahidane bir hayat yasamalart hususunda uyaran ve yeri geldiginde
. onlan elegtirmekten ve ikazdan gekinmeyen sahabiler, bunun yaninda yeri geldiginde
"va’z ve nasihatte de bulunmuslardir. Kaynaklanmizda ashaptan bazilannin bu
konudaki faaliyetlerine rastlamaktayiz.

C. Ashibm Idarecilere Yaptsklar: Nasihatler

Bolgedeki sahabiler, gordiikleri hatalar elestiritlerken, nasihat etmeyi de elden
birakmarmislardir. Striye bélgesinde ismi Islim’a davetle meshur olmus olan Eb&’d-
Derdid zaman zaman idarecilere nasihat etmigtir. Onun Muéviye b. Ebd Siifyan’a
miiteaddit defalar tavsiyelerde bulundugu bilinmektedir. Bir defasinda Muiviye’yi
ziyaret etmek istemis fakat yanina gittifinde kapisint kapalt bulmugtu. Rivayete gore
Muidviye’nin yaruna girmesine izin verilmemist. Bunun tizerine o esnada su sozleri
soyledigi aktanlmstir: “Kim emirin kapisina gelirse geger oturur. Onu kapali bulursa
hemen yan1 basinda agik bir kap: bulur. Istigfarda bulunursa magfiret olunur, bir sey
isterse kendisine verilir.””> Ebwd-Derda bununla, Allih’in evinin kapisimn stirekli
actk oldugunu ki bunun da mescidler oldugunu belirtmis ve kapist kapalt oldugundan
Muiviye’ye sitemde bulunmustu. Bazi rivayetlerde Ebu’d-Derdd’mn bir ihtiyactan
dolayt bu ziyareti gerceklestirdigi, fakat hécibin, Muiviye’nin o esnada meggul
olmasindan dolay: onu iceri almadigt bildirdlmistr. *

Bir rivayetten, Muaviye’nin insanlara nasihatte bulunan sahibilerden memnun
oldugu anlagilmaktadir. Giinkii o, bu dénemde insanlara nasihat etmekte olan Milik
b. Hiibeyre’yi biyiik bir naslhatg:l olarak tanitarak, nasihatlerde bulunmast hususunda

kendisini tegvik etmigtir.” Musviye, Abdurrahman b. $1b1’1 de insanlara nasihat
etmeye tesvik etmistir. Ona, insanlara tavsiyelerde bulunmas: icin haber géndermis,
kendisinin Restlullah’in ashab: icinde ileri gelenlerden ve fikhi konulart en iyi
bilenlerden oldugunu hatirlatarak Hz. Peygamber’den duyduklanni insanlara
Ogretmesini istemistir. Bunun tizerine Abdurrahman’in insanlan toplayip-onlara Hz.

Me§hur Emevi halifesi Yezib 'b. Muaviye’nin ofludur. Himsa uzun siire valilik yaptgs ve 86 (705)
yihinda burada 8ldiigi bilinmektedir. Hakkinda genis bilgi igin bk. Muhammed Abdiilkadir Harsat,
“Hilid b. Yezid,” DLA4, XV, 293.

%ibn Asikir, XXTV, 71.
® Ibn Asikir, XLVIL, 189 .
* Ibn Asikir, XLVIL, 190-1.
*iba Asakir, LXVI, 512.
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Peygamber’den duydupu bazt hadisleri aktardigi kaydedilmistir.'

Ebu’d-Derd2’mn, Siriye bolgesi komutanlanindan sahdbeden Habib b.
Mesleme’ye de gesitli nasihat ve tavsiyelerde bulundufu bilinmektedir. Bir defasinda
ona, “Mazlumun bedduasmndan sakin! Ben, Hz. Peygamber’in s6yle dedigini isittim”
diyerek, “Kul zulme ugrayip da kendisine yardim edilmedigi zaman bakislarin
gokyiiziine diker, Allih’a ¢afnda bulunur, O’na seslenir ve Allih da onun sesine
karsilik verip sunlart séyler: Ey kulum! Sana bu diinyada da ahirette de yardim
edecegim:” mealindeki hadisi okumustu. Eb&’d-Derda, goriildigii tizere aktardif bu
hadisle idarecilerin mazlumlara destek olmasi hususunda biyiik bir nasihatte

bulunmustu.”

Ebt Eyyib el-Ensar’nin Muaviye'yi ziyaret ettifi ve bu vesileyle ona nasihatte
- bulundugu bilinmektedir. Bir defasinda aktardiy bir hadisle ona dnemli bir hakikat
hatirlatrst. Kaynaklarda hangi olaydan dolayr belirtilmedigi halde Ebd Eyyib’un
Muiviye’ye, Hz. Peygamber’in, “Ey Ensar toplulugu! Benden sonra bagkalarinin size
tercih  edildigini goreceksiniz. Bu durumda sabrediniz!” hadisini aktardif
bilinmektedir. EbG Eyyib bununla onu, yapug1 bir uygulamadan dolay1 haksiz

. bulmusg ve ayrica bazi mvs1yelcrde bulunmugtur.’

Ebi Meryem Amr b. Mirre el-Ezdi'nin de Muaviye’'ye nasihat ettigi
bilinmektedir. Muviye’nin halife oldugunu duyan EbG Meryem onu ziyaret etmisti.
Musviye onu yanina getiren seyin ne oldugunu sorunca icinde bulundugu konumu
ilgilendiren bir hadisi iletmek maksadiyla geldigini belirtmis ve “Kim insanlann
idaresini dstlenir de onlann ihtiyacim1 gidermezse Alldh da kiyamet giiniinde onun
ihtiyacirt gidermez.” hadisini okumustu. Onunla sohbet eden Muiviye, hicibini
cagirmus ve Ebd Meryem’e bu hadisi ona da okumasini séylemisti. Ebd Meryem
hadisi tekrar edince Muaviye, mesuliyetin kendisinden kalkugint belirtrnis, bundan
sonra mesuliyeti kapiciya yilikledigini ve ona kim gelirse gelsin izin vermesini
emretmistir. Bu esnada Mudviye'nin yiiziinii kapatip agladif belirtilmistir.* Ayrica
Ebi Meryem’in bu davramginin hemen ardindan Mudviye’nin tedbirler aldif ve
isitmis oldugu bu hakikatten dolayr ihtiyag sahibi kimseleri tespit igin adam
gorevlendirdigi rivayet edilmigtir.”

Muidviye’ye, annesi Hind bint Utbe’nin de zaman zaman tavsiyelerde bulundugu
gorillmektedir. Hz. Omer zamaninda oglunu Sim’da ziyaret eden Hind’in ona,
halifenin Alldh rizasii 6n planda tutan bird oldugunu hatirlatarak her konuda halifeyi
dinlemesini, kendi yakinlarina gereginden fazla bir sey vermemesini tavsiye etmis,

! tbn Asikir, XXXIV, 427; Ibn Hacer, Sihabuddin Ebd’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalini (852/1448), ef-
Isébe fi Temyizi’s-Sabibe, ngr. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Mukavviz, Beyrut 1995,
Darul-Kiitiibal-Timiyye, IV, 267.

? bn Askir, LXVIII, 115.

* Ibn Asakir, XVI, 56.

* 1bn Asakir, LXVII, 209. Bu hadis bir rivayette, “Thtiyag sahiplerine ve yoksullara kapisim kapatan
hichir vali yoktur ki Allih opun ihtiyacina géklerin kapilanm kapatmamis olsun” seklinde
geemektedir. Bk. Thn Asikir, LXVII, 209. Hadis igin bk. Tirmizi, Ahkdm, 6.

* {bn Asikir, LXVII, 210.
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aksi halde halifenin kendisini azledebilecegini hatrlatmugts.'

Mikdim b. Ma’dikerb de Muaviye'nin huzurunda hak sézi sdylemekten
cekinmemistir. Amr b. Esved” ile beraber Muaviye’yi ziyaret ettifi bir esnada
Muaviye onlara Hz. Hasan’in vefat ettigi haberini verince Mikdim, el-Bakara
Stresi'nden (2/156), ... Mubakkak ki biz Allih'a aidiz ve O’na dinecediz” mealindeki
istirca ayetini okudu. Bunun {izerine Muaviye, “Bunu bir musibet olarak mu
goriiyorsun?” diye sorunca, “Neden musibet olarak: gormeyeyim? Restlullah’in onu
kucagina aldiint ve ‘bu bendendir, Hiiseyin de Ali’dendir’ dedigini isittim” kargthint
vermist. }

Bazi sahébilerin kisinin idareci olmasinin onlara toplum nazarnda bir Gstinlik
saglamayacapy, kisinin ahlak ve davramﬂanyla iistiin olabilecefi tarzinda mesajlar
verdigi gorilmektedir. Bu konuda iyi bir tavir sergilemis olan Ebu'd-Derd, kizint
istemeye gelmis olan Yezid b. Muéviye'nin istegini reddetmis ve kizini fakir biriyle
evlendirmisti.* Daha sonra Muiviye, oflu Yezid icin Dimask kadist Fedile’den kizins
istemisti. O da kizint vermekten kagmt:rn§ ve su iki beyitle karsilik vererek Yezid’e,
beyitlerden ibret almasint soylemisti:’

“Eger nefsim bana itaat ederse

Cok sayida torunlan olur

Lakin o nefis, bir kug misali izerime konmak icin ucmakta

Distik kimselere akraba olmaktan da kaginmakta”

Kaynaklarda baz sahibilerin Emevi halifelerinden Abdiilmelik b. Mervina da
nasihatlerde bulundugu bilinmektedir. Abdullah b. Omer, ona yazdif1 bir mektupta,
kendisinin grevi dolayisiyla bir coban oldugunu ve her cobann siiriisiinden mes’ul
oldufunu soylemis, kiyamet giiniinii hatirlatarak Allih’in insanlan kiyamet giiniinde
toplayacagim ifade eden en-Nisa Siresi’nin 87. ayetine de’ yer vermist.,

Abdiilmelik b. Mervan’a tavsiyelerde bulunan bir sahabi de Besir b. Akrebe’dir.

Abdiilmelik ondan, Amr b. Said b. As el-Esdak’in sldirildiigii giin (70/690) ayaga
kalkip bir konugma yapmasini isteyince, “Kim sirf gosteris ve desinler diye konusursa

! Bk. Kandemir, Yasar, “Hind bint Utbe”, D14, XVIII, 65.

? Amr b. Esved’in tabiinden oldugu ve Siiriye’de ikamet ettigi bilinmektedir. Bk. Ibn Asikir, XLV, 414;
Ibn Hacer, el-Isabe, V, 167.

’ Ibn Astkir, X, 189. ‘

* Ahmed b. Hanbel, (181/797), Kitabii'z-ziibd ve'r-rekiik, Beyrut ts., Diritl-Kiiribil-Imiyye, tre. M. Adil
Teymur, Istanbul 1992, Seha Negtiyat, s. 62; Ebd Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbehani (430/1038),
Hilyetu'l-evliyi ve tabakitii'l-esfiyd, Beyrut ts. , 1, 215; Tbni’}-Ceval, Sefdtu’s-safve, I, 633.

* ibn Asakir, XLVIII, 306. Unutulmamalidir ki Yezid bu sirada heniiz halife degildir. Sayet halife olsayd:
Fedile bunu muhtemelen yine séylerdi. Nitekim bu sirada Muiviye halifedir ve bu sézled onun
bulundugu bir ortamda s6ylemistir.

Ayct su sekildedir: “AMah'tan baska ilab yoktur. Geleceginde siiphe o/fmyaﬂ kryamet giiniinde sigg mutlaka
f(p/ava:a.étzr Alldh’tan daba dogru sizlii ki olabilir?”

" Ebt Zur’ a,s. 73,
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Allzh kiyamet giiniinde onu gdsteris yapanlarin duraginda tutar.” hadisini okumugtu.'

Sonng

Yaptiklan faaliyetler ve soyledikleri sbzlerle Striye’de Islimi bir toplum
olusturmaya gayret eden sahabiler, bulunduklarn her ortamu bu manada
degerlendirmeye calistlar. Gerektiginde idarecileri elestirmekten uzak durmadiar.
Kur'an ve siinnetten elde ettikleri bilgileriyle, idaresinde bulunduklan otoritenin
Islim’in ilkeleriyle uyusup uyusmadips konusunda uyarlarda bulunmak, hakk: dile
getirmek ve sOylenmesi gerekeni sdyleme hususunda kendilerini sorumlu gordiiler.
Bunu yaparken de kinayiclann kinamasmdan asla korkmadiar. Gerektifinde
kotiliige elle miidahale etmekten c¢ekinmediler, idarecilerin tepkilerine aldimg
etmediler. Sariye bolgesinde Emevi idarecilerini hatali gordiikleri her hususlarda
uyarp ikaz ettiler. Ikazlannda hakh olup muhataplanm Islim’mn ilkelerine gdre
hareket etmeye davet ettiler.

1lk Emevi halifesi Hz. Muéviye, sahibiler tarafindan, mali harcamalarindan, Hucr
b. Adi’yi oldiirmesinden, Hz. Ali’ye hakaret icerikli konugmalanindan ve veliahtlik
sistemini ihdas etmesinden dolay1 elegtirilmistir. Onu elegtiten ve ikaz eden sahibiler
arasinda Ebil Zer el-Gifard, Yezid b. Esed, Ebu'd-Derdi, Abdullah b. Amr, Ubade b.
Samit, Abdurrahman b. Sehl, Irbid b. Sariye, Ebd Said el-Hudsd, Ebi Eyyib el-
Ensiri, Abdullah Tbn Abbas ve Ma’n b. Yezid gibi isimler yer almustir. Yezid b.
Muidviye ise, sahdbiler tarafindan, Hz. Hiseyin’e yaptiklanindan, namaz
kilmamasindan, icki i¢mesinden ve giinlerini igret alemlerinde gegirmesinden dolay1
elestiriye maruz kalmistir. Onu elestiren sahibiler arasinda Ebid Berze, Abdullah b.
Hanzale ve Abdullah b. Amr gibi isimler yer almugtir. Abdiilmelik b. Mervin ise
bidatler tiiretmesinden dolay1 elestirilmistir. Bu konuda onu elestiren sahabi Gudayf
b. Haris™tr.

Yapilan ikaz, elestiri ve uyarlar karsisinda acaba Emevi idarecilerinin tavr nasil
olmugtur? Mudviye kendisine yoneltilen elestirilere kargt farkli tavitlar sergilemistir.
Mesela Abdullah b. Amr’a hadis rivayet etme hususunda yasak getirirken, Ebd Zer
el-Gifari’yi Suriye sinurlant disina ¢ikarmak istemistir. Bundan anlagildigina gore
Muiviye yapilan tenkidlerin dozuna gore tavirlar sergilemistir. Yezid b. Eba Siifyan
da Abdullah b. Amr’a hadis rivayet etme yasaf getirmis ve dolayisiyla Abdullah
hakkinda babast Muiviye’yle aym tavm sergilemigtir. Abdilmelik b. Mervin’in
gosterdigi tavir konusunda herhangi bir rivayet tesbit edemedik.

Sahébilerin Emevi idarecilerine yaptiklan nasihatler arasinda, halifenin kapisint
insanlara siirekli acik tutmasi, sahibiler varken baska insanlann tercih edilmemesi,
idarecilerin insanlarin ihtiyaglanini gidermeleri, 8liimiin hatirdan ¢ikanlmamasy, ahiret
hayatinin unutulmamast ve kisinin gdsters amaciyla konugmamas: gerektigi gibi
hususlar yer almistir.

Goriildigii tizere bolgedeki sahibiler, Kur'an-1 Kerim ve siinnetin ortaya koydugu
ilkeler dogrultusunda hareket etmigler, hakk: séyleme ve iyiligi emredip kétilikten
sakindirma konusunda asla taviz gostermemisler, yed geldiginde en sert sekilde

'ba Sa’d, et Tabakat, VII, 429; Ibn Asikir, X, 299. Bu hadisi, hadis kaynaklarinda bulamadik.
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tepkilerini ortaya koyabilmislerdir. Karsilaninda duran kimselerin ¢ok giiclii idareciler
olmast onlann bu farziyeti yerine getirmekten alikoymamistir. Rivayetlerden
anlagildigina gore kinayiclann kinamasindan korkmama hakikad dogrultusunda
hateket edip ikaz, tepki, uyan1 ve nasihat konusunda isimler 6n plana ¢ikanlanin
ekseriyeti, Resflullahin 6nde gelen sahabilerinden olup Mekke ve Medine
dénemlerinde onun rahle-i tedrisinden gegen isimlerdir. Onlatin idarecilerle aym
sehirde oturmalar, aym ortamlarda bulunmalan iyiligi emretme ve kétilikkten de
sakindirma acisindan 6nemli olmugstur. -
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Kur’an’da Aile I¢i Egitim: Lokman Suresi Ornegi

Harun §abin“

Oget

Bircok konuda oldufu gibi efitim ve terbiye konusunda da Kur'an-1 Kerim’in
mubhtelif sire ve ayetlerinde Cenab-t Hak insanogluna bir takim ilke ve diisturlar
sunarak onlara en dofru yolu gostermeyi murad etmistir. Cocuk terbiyesi konusunda
ise Lokman sfiresinde bir ebeveynin ¢ocuklanm yetistirme siirecinde hangi unsurlan
6ne glkarmas: gerektifine vurgu yapimustir. Bu konudaki ayetler, ilgili strenin 13.
ayetinden baglayip 19. ayetine kadar devam etmektedir. Ilk ayetletde goriilen temalar;
“Allah’a sirk kosulmamas: ve Ebeveyne itaatin emredilmesi” seklindedir. Daha sonraki
ayetlerde ise, 6zellikle gayba imam ¢ocufun zihnine yerlestirmeye, Allah'in insanlara
verdigi nimetlere ve O'nun yiceliine iliskin agiklamalara yer vermektedir. Strenin
sopnlarinda ise kiyamet gtiniinde kimsenin kimseye fayda veremeyeceg§i belirtilerek
miiminlerin gegici diinya hayattimn aldatiathina kapilmamalan konusundaki uyanlar
yer almaktadsr.

Anabtar Kelimeler: Allah, Lokman, Iman, Namaz, Cocuk, Karakter, Egitim

In-House Family Education in the Qur'an: [A Case Study of Siirah Lugman]

Abstract )
In this article, we will deal with the advices of Lugman (Lugman #e Wise) to his
* son as mentioned in the 31.th Sura (chapter) in the Holy Qur’an. We see in that sura
that Luqman gives his son several advices that are considered to be very important,
such as: “Do not attribute any partners to God, give thanks to me (God) and to your
parents, keep up the prayers, command what is right; forbid what is wrong, do not
turn your nose up at people, nor walk about the place arrogantly ...” Through these
advices, Lugman wants to teach his son the principles of how to be a good believer
and a good person. Thus, because God approved what Lugman instructed to his son
(offspring), Muslims ought to follow these instructions by teaching their offsprings
these valuable and vital principles.

Key Words: Allah, Lugman, Belief, Prayer, Child, Educatibn, Character,

Girig
Bilindigi gibi toplumu olusturan en kiiciik yapitag: ailedir, bir baska deyisle aile

“Yrd Doy. Dr. Harran U. Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dalt Ogretim Uyesi, Sanlurfa, TR
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toplumun ¢ekirdegidir. Tarhen sabittir ki toplumlarn saglamlii, o toplumlan
olusturan ailelerin saglamhg ile dogru orantih olarak siiregelmistir.

Yiice kitabimz Kur’an-1 Kerim’de gerek fertlere, gerekse ailelere yonelik terbiye
ve egitimle ilgili bircok diistur ve tavsiyeler vardir. Hz. Mevlana da bu konuda
Kur’an-1 Kerim’e bir “ahlak ve edeb kitab1” olarak bakmaktadir.

Edeb, terbiye ve ahlak kurallarina rayet edilmeyen toplumlarin sonlarn hiisran
olmustur. Bu konuda meshur Rus yazar Tolstoy’dan séyle bir séz nakledilir: “4hlak
kurallars cignenmeye gelmes, <ira onlar Gglerini ok act alirlar”. Istiklal sairimiz Mehmed
Akif'in, "Ne irfandir veren ahlika yikseklik ne vicdandir. Fagilet bissi insanlarda Allab
korkusundandir’ seklindeki beyti de bu gergein giizel bir ifadesidir.

Stire Hakkinda Bilgi

Ailenin ve terbiyenin Onemini kisaca bu sekilde vurguladiktan sonra
inceleyecegimiz Lokman suresi hakkinda genel bir bilgi vermenin faydal olacag:
kanaatindeyiz.

Lokman stresi Kur'an-1 Kerim'in otuz birinci- siresidir, otuz dért ayetten
olusmaktadir. _ 4

- Stire, diger 6nemli konulanin yaninda, Hz. Lokmén'in ogluna &giitlerini igerir. Bu

ayetlerde Gzetlenen unsurlar; sirk inancinin yasaklanmasi, ana babaya sayg gosterip
mesru buyruklanna uyma, sorumluluk duygusu, iyilik i¢in calisma, sabir, tevazu gibi
dini ve ahlaki ddevlerdir. Lokman (a.s)' 2 hikmetin verlisi ile devam eden sure, ilk
olarak hikmetin muktezasiny; "Andolsun ki Big Lokman'a bikmeti verdik ve "Allab'a
Sikret" diye emrettik” ifadesiyle vurgulanmaktadir. Allah'in her tiirlii nimetine karg
O'na siikretmek hikmet dolu bir hareket ve yonelisi ifade etmektedir. Bunlan izleyen
ayet-i kerimelerde de Lokman (a.s)'1n ogluna verdigi nasihatler yer almaktadir.

Akabinde putperestleri sirkten vazgecirmeyi ve onlara kurtulus yolunu gostermeyi
amaglayan bilgiler, deliller ve uyanlara yer verilmistir.' Allah'!n insanlara verdigi
nimetlerd, O'nun yiicelifine ilisgkin agiklamalart ve Kiyamet giiniinde kimsenin
kimseye fayda veremeyecegini dile getiren ayetlerle sure sona ermektedir.”

Lokman (Aleybisselam) Kimdir?

Kur’an+ Kerim, Lokman Aleyhisselam'in kimli3i hakkinda detayh bir bilgi
vermez. Bu durum, Hz. Lokman'in (as), Hz. Peygamber dénemindeki Arap
toplulugunca bilindigini ve o6rnek bir insan olarak tanindifina delildir. Soyu
hakkindaki rivayetler, Lokman’in (as) Eyyub peygamber ile akraba oldufunu
bildirmektedir.” Onun peygamber olup olmadig1 konusunda ise miifessir Kurtubi
soyle demektedir: “Cumburnn giriigii olan dogra goriis sudur ki: Lokman (a.s.), peygamber
degil, Allab’in kendisine verdigi hikmet sayesinde hakim bir gat idi. Hadiste siyle buyralmugtnr:
Lokmin peygamber degildi. Fakat, jok diigiinen, inanct giigel bir kuldu. O Allah't sevds, Allah

! Diyanet Tsleri Bagkanhs, Kur'an Yok, Lokman Suresi Tefsiri.
2DV Islam Ansiklapedisi, Istanbul 1993, Lokman Suresi, giris kismt.

® Kur'an- Kerim ve Tiirkge Apklamals Meali, (A. Ozek, H. Karaman, A. Turgut, M. Cagna, A. K. Donmez,
S. Giimiig), Lokman 12. ayetin agiklamasi.
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. . .1
da onu sevdi ve ona hikmet verds.

Lokman (as)'a Verilen Hikmet

Allah (cc) Lokman (as)’a “hikmer’ verildigini beyan etmektedir.?

Miifessirler bu hikmeti; “aks/, anlayss, dogru giriis, bilgs ve bildigini sygulamak” seklinde
tantmlamislardir. AbdurraGf el-Munévi "Hikmetin bas: Allah korkusudur" mealindeki
hadisi serh ederken soyle der: "Hikmet, insamn giicii Slglistinde, varliklarn biitiin
hallerini oldugu gibi bilmektir". Miifessir Elmalil'ya gore tam anlamiyla hikmet,
"Sebepleri ve nedenleri bilerek, gayeye isabet edecek sekilde ameli ilme, ilmi de amele
uydurmaktir. Bunun i¢in de kendine hikmet verilene, birgok haywr verilmis oldugu
belirtilmistir.". Kisi, bildigini uygulamadikca ona hakim (fillozof) denmez. Hikmet,
"Allah'in kalbe ilham ettigi dogru bilgi" seklinde de tanmlanur.*

Bu konuda miifessir Taberi’nin tefsirinde su bilgiyi gormekteyiz: “Cenab-1 Hakk
‘Biz Lokman’a hikmeti verdik’ demekle, ‘Biz Lokman’a fikhu (dinde ince anlayisi), akil

ve goriislerinde isabetliligi verdik’ anlamini kastetmi§11'r.”5

Lokman (as)'m Ogluna Verdigi Ogitler o

Hz. Lokman’in ogluna verdigi 6giitler Lokman Stresinin 12. ayetinden baglayip,
19. ayete kadar devam etmektedir.

Islami kiltiiriimiizde ocuk ‘felzetii’)-kebid” yani “ciger pare” olarak tanimlamr. O
evin nesesidir, tadidir. Onun iyi yetismesi ailesinin en biiyiik arzusudur. Baglangictan
itibaren 1iyi yetisen bir cocuk, iginde gelisip biiyiidiigi ailesinin ve toplumunun
gelecege yonelik en biyiik teminatidir. Giiniimiz aile efitiminde ana-babanmin
cocuklarina vermesi gereken temel egitim ilkelerini, Kur'an4 Kerim, Lokman’in (as)
cocuguna verdigi 6gtitler modeli ile bize aktarmaktadur.

Simdi s6z konusu ayetlerden ¢ikaracafimiz dersleri bagliklar halinde ele almaya
caligalim:

1. “Allab’a Sirk Kogmal”
Hz. Lokman’in ilk 6giidiinii dile getiren ayetin meali s6yledir:
"Lokmin'm oflund igiidinit an. O siyle gt veriyordy: Yavruengnm! Allah'a asla ortak

el Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensard, etCami’ ki Abkamu’l-Kur'an, Dare’l-
Kitabi’l-Arabi Lit- Tiba’a ve’n-Negr, Kahire, 1967, c.14, s.59.

? Lokman, 31/12.

* Yanr, Hak Dini Kur'an Dili, c.6, s. 44. Akgag Basim Yayun Pazarlama, Ankara, (ty.)

¢ Ates, Stlleyman, Kur'an Ansiklopedisi, “Lokman” maddesi.

* et-Taber, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami’ul-Beyan an Te'vili Ayit-Kur'an, Lokman Suresi, 12.
ayet tefsiri, Darv’l-Fikr, 1984.

6 Arapgada insan cinsi muhatap alinirken genellikle erkek (miizekker) isim kullandldigindan dolay: hitap
“ya buneyye’ seklinde gelmistir ve buna dayanarak da bir ¢ok terciimede “ey ogulcugum™ seklinde
terceme edilmigtir. Hitabin bu sekilde “miizekkere” yaplmasi, anlamim sadece. miizekkere has
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kogma. Ciinkii sirk, biiyiik bir zuliimdir.”

“Sozlitkte ‘ortak olmak, ortak koymak’ manasina gelen sirk, dini bir terim olarak
Allal’a zatinda, sifatlannda, fiillerinde veya kendisine ibadet edilmesinde ortak
tarumaktir. Allah, en biiyiik giinah olan sirki affetmeyecegini beyan buyurmugtur.’ Bu
giinahi isleyen misriklere cennet haram kilnmustir. Sirkin bircok cesidi vardir.
Bunlardan en 6nemli ve yaygin olanlar sunlardir:

4) Biiyiik sirk: Yukanda tarif ettifimiz sirktir.

b) Yaratidara agin hiirmet: Hiristiyanlann Hz. Isa’yr ilahllk mertebesine
ctkarmalart ya da tabiatgarin tabiatt ilahlagtiracak kadar onu yiiceltmeleri bu
kabildendir..

- ©) Riya: Gosters anlamindaki bu kelime, dinde “Ahiret ameliyle diinya menfaati
gozetmek” ya da sif Allah nzasi igin yapimast gereken salih amel ve ibadetleri
insanlar goriip takdir etsin diye yapmaknr.”5

Yiice Allah, neden Hz. Peygamber'den, Hz. Lokmén’m ogluna verdigi ogiitleri
anmasint istemigtir? Ciinki bu 6giitler evrensel dini ve ahlaki degerleri kapsadigindan
gindeme gelmektedir. Ayni degerler Islim'da da yer almaktadir. Boylece ildhi
efitimin bir siireg niteligi tasidigma igaret edilmektedir. Ilahi efitim, asla kesintiye
ugramamistir.

"Ey yavrucugnm' ifadesinde sefkat ve sevgi vardir. Bu hitabiyla o, ogluna olan
sefkat, merhamet ve sevgisini ifade etmektedir. Bu hitap, daha ©nce Meryem
stiresinde gecen Hz. Ibrahim'in ve Hz. Yusufun babalanna “Ey babacigim” diye
yaptiklari hitap etme seklinin aymisidir. Birisi babasina, digeri de ogluna bu nazik
hitap seklini kullanmusti. Demek ki, 6§{it vermeye baslayinca hitapta bu sekilde nazik,
kibar ve sevgi dolu bir ifade yer almalidir. Kargisindaki insamun dikkatini ¢cekmenin
yollarindan biri ve en etkilisi budur. Kaba bir hitap sekli alakayr Sldiirebilir.®

Tevhid, Allah'in hakkidir. $irk kosmak ise bu hakki cignemektir, Allah'in haklkint
cignemek zuliimlerin en biytgidiir. Bu zuliim affedilmeyecek kadar biiyiik bir

kilmamaktadir. Dolayisiyla, Lokman (as)’in buradaki hitabs hem erkek ¢ocuga hem de kiz ¢ocuguna
yapilmis olarak anlagidmalidir.

! el-Miifedat sahibi Ragtb el-Isfahani buradaki “ya'igmbs’” ifadesinin kokil olan “va'aga” hakkinda soyle
diyor: Va'aza fillinden gelen Vaag; korkutmayla bitlikte bir zorlamay: ifade eder. (Meshur dilci) Imam
Halil ise diyor ki: Vaag; kalbi inceltecek sekilde hayn hatrlatmakur” (Isfahani, Rafib, Miifredatii
Elfazp’I-Kur'an, Va'y maddesi, s. 876, Daru’l Kalem, 1992, 1. Baski), Elmalil‘ya gére Dilci Imam
Halilin tantmt daha giizeldir. (Yazir, Elmahilt Muhammed Hamdi, Hak dini Kur'an Dili, c. 6 s. 45 Akeag
Basim Yayin Pazarlama A.$. Ankara ty.). :

Inglhzcc Kur'an tefsiri miiellifi Muhammed Esed, buradaki “ya buneyye” hitabinin hem ¢ocufa hem de
yetiskine yonelik olabilecegini belirtmektedir. (The Message qf the Qur'an, Dar al-Andalus, Gibraltar,
1980).

* Nisa 4/48. ' -
* Maide 5/72.
Akdermr Hikmet, Kur'an'in Ana konnlarina Gire Mesnevi'de Gigli Knr'ani Referanslar, Sanhurfa 2009, s. 41.

Bayrakh Bayraktar, Yeni Bir Aﬂ/zgu,sm Isfinda. Kur'an Tefsiri, Lokman Suresi, 31 / 13- 19. (Cd
Versiyonu).
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iinahtir. Su ayetlerde bu gercek gayet acik bir sekilde dile getirilmektedir:

gun o4 g gay g

"Allah, kendisine ortak kosnlmasin: asla bagiglamaz. Bundan bagkasim, diledigi kimse igin
bagiglar. Allab'a ortak kosan kimse biyiik bir ginab ile iftira etmis olur"" (Nisi 4/48); "Allab
kendisine ortak kogulmasint asla bagislamag. Ondan baska ginablar, diledigi kimse icin
bagislar. Kim Allab'a ortak kogarsa biisbiitiin saputmistir (Nisd 4]/ 116).

Yukanda da goriildiigi gibi sirk, zulim olarak tamimlanmaktadir. Elmalih
Muhammed Hamdi Yazir bu konuyu su sekilde aciklamaktadir: “Clinkii zuliim, bir
seyl olmasi gereken yerden baska bir yere koymaktir. Allah’in hakkini Allah’tan

”1

bagkasina vermektir,

Sitkin kirliligi goniillerde dururken, tevhid inancinin afacim orada dikmek
miimkiin degildir. Once géniil sirkten temizlenmelidir.”

Bu ayetten sunu da anhiyoruz: Bir babanuin ogluna verecegi 6giidiin ilk basamagim
Allah'a sirk kosmamak olugturmalidir. Bu 6giit seklini Hz. Ibrahim ve torunu
Yakub'un  ofullanna  verdii  Ogiitte, yaptify vasiyette de buluyoruz:
"Bunu Ibrahim de kendi ogullanina vasiyet etti. Yakub da: 'Ey ogullarim! Allab, sizin igin bu
dini seti. O halde sadece Miisliimanlar olarak iliiniz.' Yoksa Yakub'a sliim geldigi gaman, sig
oradg m idiniz? O gaman Yakab, ofullarma: ‘Benden sonra kime knlluk edeceksiniz?’ demigsi.
Onlar da: 'Senin ve atalarin Ibrabim, Ismail ve Ishik'tn iliht olan tek Allab'a kulluk edecefiz,
Big ancak O'na teslim olmausnzdur’ dediler” (Bakara 2/132-133).”

Allah’in varlify ve bidligi inanc, sirkin kotiiliigi, insanlara karst alcak goniilli
olmanin 6nemi gibi bilgiler, cocuga aynen durumuna gdre gida verir gibi dozu
ayarlanarak dogrudan ya da sembolik isaretletle verilmelidir. Ozellikle Allah’in varli
ve birligi, en erken ¢agda ¢ocugun zihnine yerlestirilmelidir.*

2. “Anne ve Babana Iyi Dayran!”
Suredeki ikinci tavsiye anne — babaya iyl davranma konusundadur:

“Insana da, anne babasina iyi davranmasini emrettik. Annesi onu her giin biray daba giigsiig,
diiserek karnmnda tagmmgtir. Onun siitten kesilmesi de iki yil iginde olur. (Iste onun igin) insana
soyle emrettik: Bana ve anne babana sikret. Dondis banadir.’ “Eger onlar seni, hakkinda bilgin
olmayan bir seyi (kirii kiriine) bana ortak kogman igin orlarlarsa, onlara itaat etme. Onlarla
diinyada tyi gegin. 4

Miifessir Ibn Kesir'in Taberani’den naklettiji rivayete gbre bu ayet Sa’d b. Malik
hakkinda nazil olmustur. Sa’d diyor ki: “Bu ayet benim hakkimda nazil oldu, soyle ki:
Ben annesine iyi davranan bir kisiydim. Ne zaman ki Islam’ sectim ve Miisliiman
oldum, annem beni sorgulamaya baglad: ve yeni dinimden dénmem icin israr etti.
Ben kabul etmeyince aclik grevine bagladi ve “Sliinceye kadar ag ve susuz kalacagint”
soyledi. Sonunda beni “anne katili” olarak anilmakla tehdit etti. Annem bu sekilde

' Yazsr, Hak Dini Kur'an Dili, c. 6 s. 45.
2 Bayrakls, Yeni Bir Anlaysgn Inginda Kur'an Tefsiri, , Lokman Suresi, 31/13.

} Bayrakli, Yeni Bir Anlaysn Issginda Kur'an Tefsit, Lokman Suresi Tefsir, 31/13.

¢ Duman, Zeki, Beyanii'-Hak, Kur'an-1 Kcrim’in Niignl Sirasina Gire Tefsiri, c.2, s. 138-139.
* Lokman, 31/14.
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hicbir sey yemeden ve igmeden devam edince ben de: “Anne vallahi senin 100 canin
olsa ve her giin biri ¢iksa ben yine de dinimden vazge¢mem™ dedim. Annem bunun
lizerine yemeye ve icmeye baslads.”"

Bu ayetlerden anlagilacap tizere, evlatlannmi Allah’in emirlerine isyana ve sirk
kosmaya zorlamalant durumu hari¢ olmak iizere anne babayla giinliik hayatta asil olan
itaat etmektir. $irke ve Allah’a isyana zorlamalan halinde de yapilacak sey, bu konuda
onlara itaat etmemektir. Bununla birlikte yine onlarla icinde buluaulan toplumun
orfinii dikkate alarak iyi davranmak gerekir. Mesela, yemek, icmek ve giyim gibi
ihtiyaclarini gidermek, eziyet etmemek, agir sOylememek, hastaliklarinda onlara
bakmak ve oOliimlerinde defnetmek gibi diinyalk yirdimlan = yapmamiz
gerekmektedir.” _ ‘

Bu ayet, evladinu sirke zorlamamalan sartiyla, insan tizerinde Allah’tan sonra en
biiyiik hak sahibi olan kigilerin anne-baba oldugunu agik¢a bildirmektedir. O halde
cocuklar ebeveynlerine itaat etmeli, saygt gOstermeli ve onlara hizmet etmeliditler.
Toplumdaki aile yapist ve miisterek ahlak, ¢ocuklarn anne-babalanina saygii ve
miitesekkir olmalanm zorunlu lkilmaktadir. Aksi takdirde bu saygiyr diinyevi

miieyyidelerle saglamak imkAnstzdir.”

3. “Allab’sn Her Seyi Bildigini ve Gordiigiinii Sakm Unutmal”
Ukgiincii tavsiyeyi dile getiren ay’cﬁn meali soyledir:

agirlifinda olsa ve bu bir kayanin iginde veya giklerde yabut yerin derinliklerinde bulunsa, yine de
Allak ons getirir. Dograss Allah, en ince.isleri girisp bilmeksedir ve her seyden haberdardir.”*

"Allab'in, by amelleri getirmesi" demek, amelin biiyiikliigi ne olursa olsun, ne zaman
islenmisse islensin, ister aciktan ister gizliden islenmis olsun, onun asla zayi
olmayacag, giinii gelince de Cenab-1-Hak tarafindan degerlendirilecegi, sahibinin
hesaba ¢ekilecegi ve kendisine karsih@inin verilecegi demektir. Ciinkii Allah latiftir,
lutfu coktur, kudreti en ince ve en gizli seylere yetisir, habirdir, ilmi ile hepsini bilir.”

Insanlar cok basit gorseler dahi bir hardal tanesi bile Allah’in ilmine dahildir.
Cenab-1 Hak zerre kadar sagmaz adaletinin gereji olarak bu kiiciiklitkteki bir sevabt
yahut giinalu kiyamette kulupun Oniine getirecek ve gerefince muameleye tabi

tutacaktir.®

4. “Namazy Dosdogra Kil, Iysligi Emret, Kotiiliikten Nebyet!”

! iba Kesir, Ebuw’l-Fida Ismail Amr, Tefsirn’LKnr'ani’)-Azim, Lokman Suresi, 15. ayetin tefsirl, Tahkik,
Sami b. Muhammed Selame, Daru Tayyibe, 2. Basky, 1999.

? Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 6 s. 47.

* Yilmaz, Musa Kazim, Kur'an Ailesi, Hilal Yayinlan, Sanhurfa, 1994,

* Lokman, 31/16.

3 Yasr, Hak Dini Kur'an Dili, c. 6 5. 47.

§ Ali, Abdullah Yusuf, The Glories Kur'an, Traﬂ:hﬁon and Commentary, Lokman suresi, 31/16. ayet tefsid,
(s. 1084, 3601. dipnot), Dar al-Fikr, Beyrut, (t.y).
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Ug sikki ihtiva eden dérdiincii tavsiyeyi de: "Ey yavrucugum! Namazy dosdogrn ki,
2yiligi emret, kitiiliiklerden sakmdirmaya galss, bagina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, a3im ve

kararlilik gisterilmege deger ;g/erdir"’ mealindeki ayet beyan etmektedir.

- Ayetteki Ania Ugsurlar:

a) “Namazr Dosdogra Kil”

Ayetlerdeki siralamadan- 6nce sirkin kotiiligi, sonra ana babaya iyilik, ardindan
namaz ve diger ibadetlerin geldigine sahit oluyoruz. Buradan Kur'an+ Kerim’in
ntizuliinden 6nce de namaz ibadetinin var oldugunu goriiyoruz. Diger bir nokta da;
Lokman (as) 1n ¢ocuguna “Namagz dosdogru kil’ soziiyle erkdmna uygun kilinmasinmn
6nemine dikkat (;ckmektedlr Rasulullah (sa) 'in; “Bent nasd namaz, kilarken giriyorsansg,
sizler de aynt sekilde kel hadisi de namazin nasil kilinmas gerektigi konusundaki
ihtimamt uygulamali olarak gostermek istemistir.

“Namaz anlamindaki ‘salsf kelimesi Kur'an4 Kerim’de altmis bir defa
zikredilmektedir. Kelimenin kék anlami duadir ve bu anlamda kullanildif ayetler
- mevcuttur.” Esasen bu kelimenin Kur'an-1 Kerim’de bu kadar cok zikredilmesi ve

“namazz ikame ediniz, hakksyla eda ediniz!” emrinin de on iki defa tekrarlanmasy,’ tek
bagina bu ibadetin ne denli 6nemli olduguna dair yeterli bir delildir. Peygamberimiz
(s..5) de bircok hadislerinde onun énem ve faziletini vurgulamaktadsr.’

Namazin neminin nereden kaynaklandifion kisaca soyle dzetleyebiliriz:

1- Namaz bedenle yapilan ibadetlerin 6zii ve esasidur.

2- Giinde bes defa miimine kul oldugunu hatidatir,

3- Bu kulluk suuru ona bagibos olmadigini, bir sultanin emrine itaat etmesi
gerektigini 6gretir. Boylece ihlésla namaz kilan bir miimin, Allah’in emirlerinin digina
¢tkamaz; onun yasaklarini gifneyemez; diger insanlanin wzina, malina ve canina kast
edemez; kul hakki yiyemez. Nitekim bu husus Kur’an’da agikea dile geij13'lmektc:ch'r.6
Sayet namaz kian bir insan, kotilitk yapabiliyorsa; baska bir deyisle kiddifi namaz
onu kétilitkten ahkoymuyorsa, o zaman bu namazda bir problem var demektir.
Boyle bir kisinin imanini ve namazint gbzden gegirmesi gerekir,

4- Namaz, kulun Allah ile olan irtibatini canli tutar. Namaz kilan miimin, sonsuz
kudret sahibi olan bir Yaraticisimn varlifiyla sonsuz bir dayanma giicii elde eder.
Boylece sadece Allah’tan korkar, ondan bagka hicbir kimseden ve otoriteden
korkmaz. Hicbir seyden endise etmez. Allah’a olan sonsuz giliveni, diinyadaki biitiin
stkintilara kargt dayanma giicii verir. Bedeni ne kadar kotii sartlarda olursa olsun,
ruhu huzur ve giiven icinde mutlu olur. Namazin terk edilmesi Allah ile olan irtibatin

' Lokman, 31/17.
? Buhiri, Ezan, 18.
? Tevbe 9/103; Ahzab 33/56.
* Ornek olarak bkz. Bakara 2/43, 83, 110; Nisa 4/77.
> Ornek olarak bkz. Buhédri, iman 43., Miislim, Tman 21.
§ Ankebut, 29/ 45.
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kopmasina ve nihayet imanin zayiflayip sonunda yok olmasina sebep olabilir.”!

' b) "Iyiligi Emret, Ktiiliikten Sakndirmaya Calrsl”

Hz. Lokmin, namazdan ibadetinden sonra ogluna iyiligi emretmesini ve
kotiilikten sakindirmasint tavsiye etmektedir. Boylece Kur'dn'dan 6nce de boyle bir
gorevin oldugunu anhyoruz. Bu gorev Ali Imrén Suresi, 3/104., 110. ve 114.
ayetlerde yer almaktadir; aynca miinafik ve mi'minlerin farkini ortaya koymast
bakimindan Tevbe Suresi, 9/67. ve 71. ayetlerde de gegmektedir. O iyetlerde
miinafik, kotilugi emredip iyilikten sakindinrken, mi'min de iyiligi emredip
kotiilitkten sakindirmaktadir.

Namazi“kilmak, mii'minin kendisi ile Allah arasinda olan bir ibadet iken; iyilii
emredip kétiilikkten sakindirmak sosyal bir gérev olmaktadur.

C) "Bagina Gelenlers Sabret!”

Islam Alimleri sabrin fi¢ kisimdan ibaret oldugunu belirtirler:
1-Allah’a itaat yolunda karsilagilacak zorluklara sabur,
2-Giinahlardan sakinma konusunda sabir,

. 3
3-Bela ve musibetlere sabir.”

Konumuz olan ayetin (31/17) li¢tncii basamaginda "saber” yer almaktadir. Hz.
Lokman’in buradaki siralamast "kolgydan gora dogra” dur. Ciinkii sabir, en zor
gerceklestirilebilecek bir davrams, bir ibadettir. Sabrin ibadet olabilmesi icin Ra'd
suresi 13/22. ayette zikredildigi gibi Allah nizasint umarak, o niyetle yapilmis olmasi
gm:ekmektedh:.4

Hiilasa; Insant hayatta basanya ulagtiran énemli vasiflardan birisi sabirli olmaktir.
Azictk sabir gostermeyerek acele davranmakla ne kadar cok ve biiyitk firsatlan
kagirdipint tecriibe etmeyen bir kimse hemen hemen yok gibidir. Iste hem diinya,
hem Ahiret hayatimt kazanmadaki bu 6nemli rolinden dolayt bircok ayette

miiminlere sabirh olmalar emredilmektedir.”

5. "Kiigiimseyerck Insanlardan Yiig Cevirme ve Yerysiziinde Kibirlenerek Yiiriime!”
Son iki tavsiyeyi bildiren ayetin meali s6yledir: '
"Kiigiimseyerek insanlardan yiiz cevirme ve ]egiu{ﬂnde kibirlenerek yumme, sira Allab,

kendint bedenmis, Gviiniip duran kimseleri asla sevmeg."

! Akdemir, Kur'an'n Ana konularina Gire Mesnevi'de Gigli Kur'ani Referansiar, s. 140.

? Bz, Ebws-Sutd, Iryadii'h-Akli’s-Selim, VL, 55.

* Akdemir, Kur'an'm Ana konwlarina Gire Mesnev de Gizli Kur'ani Referanslar, s. 158.
Bayrakh Yeni Bir Anlaytsin Ingimda Kur'an Tefsiri, Lokman Suresi, 31/17.
* Bakara 2/153, 155, 177; Al4 Tmrin 3/ 17, 20; Had 11/49 115; Hac 22/35; Lokman 31/17.
¢ Lokman 31/18.
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Bu ayetten cikanlabilecek ana mesajlar:

a) “Tnsanlardan Yiigginii Cevirme!”

Miifessir Taberi ve Elmalih Hamdi Yazirin aciklamalarina gdre ayette gegen
“Sa’7”’ kelimesi deveye musallat olup da, ona boynunu biiktiiren bir derttir. Su halde
“fas’ir”’, boynu dertli deve gibi, bagin1 yana bitkmek demektir, Bu da kibirli kimselerin
adetidir. Dilimizde buna “avur?” etmek veya “kastlmak” denir.’

Bu ayet, bir onceki ayetle baglantili olarak anlasiimali ve yorumlanmabdir.
Bagkasina iyiyl emredip onu kétiililkten sakindirmak, bagkalariom efitimini, onlann
olgunlupa ulagmasini ifade etmekte, baskalanni efitebilmek icin onlara kargt kibirli
davranmamay: ve alcak goniillii olmay: gerekli kilmaktadur.”

Insanlardan yiiz ceviren kisi onlarla saglikli iletisim kuramaz, dolayisiyla onlan
efitemez, onlara sdz geciremez, onlan kendisine yaklastiramaz. Cenab-1 Hak bu
gercegi Hz. Peygambere hitaben su ifadelerle belirtmektedir: "Eger &aba, katr kalpli

olsaydin, muhakkak ki insanlar gevrenden dagihr giderlerds...">

b) “Yeryiigiinde Kibirlenerek Yiiriine”!

Kur'an'in bu surede oldugu gibi “maraban" deyimi ile dile getirdigi yiiriime bicimi,
kendini begenip bagkalanini kiigiimsemektir. Miifessir Ibn Kesir'in belirttifine gore
“Mubtal” “Kendi sini ¢ok begenen (yeni tabirle: Narsist, egoist) demektir, “Febaur” ise
“bagkalarina karsi kibirli olmak” demektir.* Bu durum esasen hastalikl bir

psikolojinin disa yansimast olup, bébiirlenerek yiirtime bi¢iminde kendini gsterir.
Bu sebeple Cenab-1 Hak boylelenm sevmedigini su lfadelerlc belirtmektedir: ".AJah

kendini befenmiy oviinen kimseyi :ew;zeg

Gurur, insamin hakks olmayan ve ona yakismayan bir hastaliktir. Insanin hicbir
meziyet ya da fiiliyle kibitlenmeye ve 6viinmeye hakki yoktur. Ciinkii onu takdir eden
ve yaratan Allah’tir. Gururun kéti akibetine en arpict drnek Seytan’in durumudur.
Kendisini Hz. Adem’den iistiin gorerek gururlanan Seytan, Allah’in emrine karst
gelmis ve bu davramisi ile ilahi lanete ugramistir. Kur’an’in bu olayl tekrar tekrar dile

getirmesindeki hikmetlerden biri de siiphesiz insanlan kibirden sakindirmakar.®

Sonng

Sehirlesmenin hayatimiza her gecen giin daha fazla hakim oldugu giiniimiizde
tamdik cevreletinden uzaklagan bireyler, daha dnce dar cevrelerinde kinanma ve
ayiplanma korkusuyla yapamadiklan birtakim olumsuz fiillere kolayca tesebbiis
edebilmekteditler. Egitimsizlikten ve birtakim dier sebeplerden dolayr olusan bu
otokontrol zafiyeti o kisiyi bircok kotiiliigiin agina veya tuzafina distirebilmektedir.

! Taberi, Tbn Cerir, Cami'sl- “Beyan an Te'vili Ayi'l- Kﬂraﬂ c.18. 5.559, Diru Hicr, Kahire, 1. Basky, 2001;
Yazir, Hak Dini Kur'an Difi, c. 6, s. 47.

Bayra.kh, Yeni Bir Anlaygin Inginda Kur'an Tefsir, Lokman Suresi, 31/18.
? AL Tmrin 3/159.
*1bn Kesir, Ebwl-Fida Ismail Amr, Tefsin’/-Kur'ani’:-Azim, c.11, 5.58.
* Hadid Suresi, 57/23.
§ Akdemir, H., Kur'an'in Ana konnlarina Gire Mesnevi'de Gizli Kur'ani Referanslar, s. 155.
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Medyada bunlann sayisiz 6rneklerine sahit olmaktayiz.

Lokman suresinde konumuzla ilgili yaptifimiz tahlillerden hareketle sunlan
soyleyebiliriz: Cocuk egitimi ilk 6nce ailede baglamal, cocuga éncelikle onu Yaratan
ve O’nunla ilgili dogru ve acik bilgiler verilmelidir. Cocuga, Rabbine karsi olan
vazifeleri, ebeveynine saygt, toplum icinde diger insanlara karsi nasil davranmasi
gerektigi ogretilmelidir. Ferdiyetciligin olanca hiziyla daha fazla hayatimiza hikim
oldugu diinyamizda, nesillerimizi bu mitkemmel donamimlarla miicehhez kilmaliyiz
ki, onlar kendilerine karst zamanin ve cevrenin olumsuz etkilerine karsi daha .
donanimli bir sekilde kargi koyabilsin. Diintin sorunlant farkli, bugiiniin sorunlan
farkli olabilir, ama defismez bir gergek vardir ki o da yetisen nesillerin her zaman ve
her gagda Lokman (as)’in dgjitlerine muhtag olduklandir. Insanlar bu &giitlerden
aldiklan bilgi ve donammla cevrelerinde yasayan insanlara birer fazilet timsali
olabilitler.

Bu sebeplerden dolayr Lokman (as)’in 6giitleri hem bu diinyadaki hayatimiz igin
hem de uhrevi hayatimiz i¢in zamanlar distii bir 6rneklife ve 6neme sahiptir.

Aile cocufun egitiminde kendi rolii ve gbrevinin Gnemini idrak etmeli, bunu
okula veya bagka ortamlara havale etmemelidir. Bununla bitlikte ailedeki egitim ne
kadar énemli olursa olsun, ¢ocuk egitimi sadece anne baba ile yani aile ile sinurh bir
olgu degildir. Okul, ¢cevre, sokak ve medya bir biitiin olarak ¢ocugun egitimine katk:
saglamaktadir. Eger bunlardan herhangi birisi gbrevini layikiyla yerine getirmezse, bu
boslugu digeri dolduramayacaktir veya yanlis bir sekilde dolduracaktir. Bu sebeple
her kurum kendi “eitici” gtrevini yapmalt ki cocugun / ferdm egitim hayatinda bir
bogluk olugmasin.

Burada séyle bir duruma da dikkat cekmek gerekmektedir: Cocugun egitimiyle
ilgili olan bir kurumun (aile, okul, ¢evre... vb.) verdigi bilgiyi / efitimi diger bir
kurum tekzip etmemeli veya tahrip etmemelidir. Bilakis kurumlar, birbirlerinin eksik
biraktiklariou bir insicam icinde tamamlamahidir. Ancak bu sekilde ¢ocuk ve genglerin
zihinlerinin berrak ve dengeli kalabilmesine yardima olabiliriz. Aile ile birlikte
cevrenin de islahy, cevre ile bitlikte okulun da slahi, okul ile birlikte medyanin da
topluma karst sorumluluklarnina dikkat etmeler de-bu konuda bir zaruret arz
etmektedir. Bir Arap atasoziinde bu durumun 6nemi ¢ok veciz bir sekilde s6yle dile
getirilmektedir: “Insan ipinde yasadigs gevrenin evladidsr [ diriiniidsir.” Hidlasa; toplum olarak,
“ancak iyi degerler ekersek, iyl iiriinler hasat etmeyi umabiliriz.

Cocuk egitiminde, ¢ocuguna verecegi tavsiye ve 6giitleri 6nce keéndi hayatinda
uygulayarak gosteren ebeveynlerin “Grneklikteki” bagarlan, sadece 6giit verip o
ogiitlerdeki unsurlari kendilerd uygulamayan ebeveynlere gore elbette ¢ok farkh
olacaktir. “Lisdn-1 hal Lisin-1 kal'den daha kunyvetlidir” s6zintin 6nemi burada da hatirda
tutulmasi gereken bir unsurdur. Kendisi namaz kilmayip ¢ocufuna bunu tavsiye ve
emreden ebeveynlerin mevcut oldugu da bir gercektir.

Sunu da belittmemiz gerekir; Cocuk egitimi ve tetbiyesi konulanndaki
incelememizi her ne kadar Lokman (as)in bu suredeki ogiitleri tizerinde -
yogunlastirmus olsak da Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ve daha genis cercevede biitiin
bir dini literatiiriimiizde ¢ocuk ve fert efitimiyle ilgili daha bircok, metod ve
diisturlanin var oldugu herkesin malumudur. Dolayisiyla, Lokman (as) 1 buradaki
6git ve tavsiyelerini bu konularda bir 6z, bir niive olarak degerlendirmek
gerekmektedir.
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Giris

Islam’in siyasi alaninda en ¢ok tartiglan konularin baginda imimet meselesi gelir.
Bu konu etrafinda yapilan tartigmalar neticesinde Islam toplumu icerisinde farkl
telakkiler ortaya ¢ikmus ve bu farkl telakilerin kurumlagmasi ile de bircok firka ve
mezhep ortaya gkmustir. Hemen hemen biitiin mezhepler imamet konusu ile ilgili
farkli goriisler ortaya koymus, hatta kimi firkalar akidelerini imimet diisiincesi
etrafinda sekillendirmiglerdir.

Makalt ve Firak yazarlarinda, Islam’da ortaya cikan ilk ihtilafin imdmet' ile ilgili
oldugu hususunda genel bir kanatin varlif bilinmektedir. $ii mielliflerden Kummi,
Hz. Peygamber’in vefati akabinde Islam iimmetinin, immetin islerini idare edecek
kisinin kim oﬁéa@ hususu ile ilgili olarak Sia, _Epsé.r ve Hz. Ebubekir’in taraftarlan
olmak lizere iig gruba2 ayrildiklarins ifade eder. Kummi’nin bu tasnifi imimet/hilafet
ekseninde yaptif1 anlastlmaktadir. Yine $if miielliflerden olan Allime el-Hilli de, Hz.
Peygamber dénemi ve sonrast ortaya ¢ikan ihtilaflari siralarken, en 6nemli ihtilafin,
Muhécir ve Ensir arasinda ortaya cikan imamet ile ilgili ihtilafi ilk sirada zikreder.’
Tasnifler farkli da olsa temel ihtilafin imamet ile ilgili oldugu hususunda bir ittifakin
bulundugu rahatlikla s6ylenebilir.

Ortaya cikan ilk siyasi ve itikadi mezhep olma 6zelligi tagtyan Hariciler, imamet
konusunda kendilerine has fikirler ortaya koymuslardir. Imimet ile ilgili yapilan
tartigmalar esnasinda ortaya ¢ikan “imamlann Kureys'ten olmast” diisiincesine bir

tepki olarak “Kureys’e mensup olmayan birisinin de imam olabilecegi”4 goristini
dne slirmiis ve imamlann mensup oldugu kabile veya milliyetin 6nemli olmadifina
vurgu yapmuslardir. Hariciler, ehil olduktan sonra “ister hiir ister kole ister Nebati

' Hz. Peygamber'den sonra ortaya gikan ilk jhtilafin imimet ile ilgili oldufu hususunda bkz., Eg'ad,
Makildtw'l- Lrlamgg'm, Weisbaden 1980, 2; Sehristini de, Islam dmmeti arasinda ortaya ctkan 1ht11aﬂan
sayarken “ Ummet arasinda gikan en biyiik ihtlaf imidmet hakluindaki jhtilaftr. Higbir dini
problemden dolay1 bu Slgekte kiliglar cekilmemis ve kan dékiilmemigtir.” diyerek imimet konusunun
Islam toplumunda ciddi problemler ¢tkardigini ifade etmistir. Bkz., Sehristini, Ebivl-Feth Muhammed
b. Abdul-Kerim (548/1153), el-Milel ve'n-INibal, thk., Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut 1948, 1/16; ilk
ihtilaf ile ilgili olarak bkz., Figlah, E. Ruhi, Imdmiyye $iass, Istanbul 1984, 23.

szuradaki Sia’”dan maksat, hilafetin Hz. Ali'nin hakki oldufuna inananlardir. el-Kummi, Sa’d b. Abdillah
Ebi’l-Halef el-Eg’ari (301/913), Kitdbu'f-Makilit ve'l-Firak, tsh., Cevid Meskiir, Tahran 1963, 3.

* Ha Peygamber ddnemi ve vefatint miiteakiben ortaya ¢tkan diger ihtilaflara da yer verir. Ancak en
dnemlisinin imdmet ile ilgili oldugunu ifade eder. Bkz., Minbkdcn'l-Kerdme, 142-3; Aynca Hilli, hilafetin
nassla Hz. Alfnin hakks oldugunu savunurken ilging rivayetler aktanir, bunlanin en ilging ve dikkat
cekeni de Hz. Peygamberden aktanlan su rvayettir. “Benden sonra Ali'nin hilafed hususunda
diigmanca tavir takinan kimse kifirdir. O muhakkak ki Allah ve Resuli ile harp etmigtir. Ali hakkinda
stiphe duyan da kifirdir.” el-Hill, Hz. Ali’'nin imimetini ispat edebilmek icin bu ve buna benzer birgok
rivayete yer verir. Hz. Alf'in imimet ile ilgili olarak aktardan bu ve buna benzer rivayetlerin imimetin
itikadi alana taginmasinda dnemli etkiler olmustur. Bkz., Minhdow'l-Kerdme, 173; Makilit sahiplerinin
hepsi, Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki ilk ihtilafin, Ensar ve Mubidcir arasindaki imamet ile ilgili
meydana gelen jhdlaf oldufunu soylemelerine ragmen, bir diger $ii milellif olan Seyh Miifid
(413/1022), makilit sahiplerinin bu konuyu kanstudiklanim soyleyerek, Hz. Peygamber'in vefatundan
sonraki ilk ihtilafin Omer’in ihtilafi oldugunu ifade eder. Ciinkii 0 Hz. Peygamber'in dlmedigini iddiz
etmistir. Fusulu'l-Mubtara, thk., es-Seyyid Ali Mir Serifi, Beyrut 1993, 240.

$chnstﬁni, el-Milel ye'n-Nihal, 1/174.
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isterse Kureysi olsun™ herkesin imam olabilecegi goristindeditler. Haricilerin bir
kismu imametin gereklilifine inanmazken biiyitk bir kismu tmmetin iglerini idare
edebilecek bir imarmn tayininin gerekli (vacip) oldufu inanciu tagilar. Mesela
Haricilerin Necedit kolu insanlarin kendi aralarinda adaleti saglamalan halinde bir
imama gerek olmadify, adaletin saglanamadips durumunda da bir imamin
secilmesinin caiz oldugu’ goriisiindedirler. Haricilerin pratikte mutlaka bir imama
tabi olduklan tarihi gerceginden hareketle, son tahlilde bir imamin gerekliligi
konusunda kendilerine has bir tavir takindiklan goriilmektedir. Ancak diger
firkalardan farkli olarak imam olabilecek kisinin mensup oldugu kabile/milliyetin
Snemli olmadify, adalet ve seriatin kurallanini tatbik ettifi middetce herkesin imam
olabilecegi seklindeki goriisleri de goz ardi edilmemelidir.

Ehl-i Stinnet, imimeti #wluddin arasinda saymamakta ve furvita ait bir mesele
olarak gdrmektedir.’ imameti zorunlu/vacip bir kurum olarak gérmemekle® birlikte,
gerekliligini de sem delillere dayemdlrrrmktachr.5 Ehl+ Siinnet’in, imametin Kureys’e
tahsisi’ ile ilgili olarak da farkls telakkileri bulunmaktadir. Bir kismy, hilafetin Kureys’e
tahsisini gerekli gE)J.'l':’ere,rl,6 bir kismi da bu sarti reddetmektedir.” Diger taraftan
bunun bir tercih oldugu yoniinde de degetlendirmeler yapilmustir. Yapidan bu
tasnifler, Islam mezheplerinin imimetin dini bir zorunluluktan kaynaklandip
hususundaki farkli telakki ve degerlendirmelerine dikkatimizi cekmektedir.

Sil mezhepler arasinda da farkh gériisler bulunmakla birlikte, ehl-i beyte mensup
bir imama uymanin gerekliligi hususunda aralarinda ittifak vardir.

Zeydiler8 imimeti soya tahsis eden gruptandir. Ancak imarmun Kureys'e tahsisi

' Sehristani,e/-Milel ve'n-Nibal, 1/175.

? Sehristani, e/-Milel ve'n-Nibai, 1/193.

* elici, Abdurrthman b. Ahmed (756/1355) e/-Mevaksf f Limi’l-Kelm, Beyrut ts. 395, Clircini, Ali b.
Muhammed (812/1409), Serbn - Mekdsid, Misie 1907, VIII/344.

¢ Bagdadi, Abdulkihir Tahir b. Muhammed (429/1037), Usulw'd-Din, Istanbul 1928, 271 vd; Tbn Hazm,

Ebl Muhammed ALl b. Ahmed el-Endeliisi (456/1064), e/Fas/ fi't-Milel ve’t- Ehvii ve'n-Nibal, Beyrut
1996, I1/6.
Bkz., Thsi, Ebt Ca’fer Muhammed b. Hasan (460/1067), ellktisad fi mé yetealleku bi'l1tikéd, Necef
1979, 297; Fahreddin er-Rézl, Kitdbw'l-Erbain, 419; Tisi, Nastruddin, Risdle-f Kavaidi'l.Akzid, 83-4; el-
Id, el-Meviksf fi Imi Kelom, Beyrut ts., 395; Ciircini, Ali b. Muhammed (812/1409), Serbu’F-Mekdsd,
Masir 1907, VIII/344; Kr5., Bozan, Metin, Imdmiyye Siasinm Imimet Tasavpurn, Ankara 2007, 25-26.

¢ Bagdidi, Siinnilerin Kureysliligi bir sart olarak ileri stirdiiiing sdylemektedir. Bkz., Bagdadi, Uswle’d-
Din, 275.

7 Tbn Halddn, Ebd Zeyd Abdurrahmén b. Muhammed, (808/1405), Mukaddime, cev., Z. Kadiri Ugan,
Istanbul 1997, 1/490. Ehl-i Stinnetin imédmet ile ilgili gbriisleri igin ayrica bkz., Bozan, Metin, Imdmiyye
Siasinn Imimet Tasavours, 25-26; Firkalann imémet haklindaki goriigleri icin ayrica bkz., Oz, Mustafa,
Tlhan, Avni, “Imimet”, DLA, Istznbul 2000, XXII, 202-3; Fahreddin er-Rizi, Islam mezheplerinin
imimet kopusu hakkindaki diistincelerinden hareketle bir tasnif yapar. Bke., Usile’d-Din, Mektebetu'l-
Kulligitil-Ezheriyye, ts., 133-134.

5 Zeydiler'in Sii firkalar arasinda saythp sayilamayacag: bash bagina bir problemdir. Zira onlar, imamin
bizzat Allah tarafindan belilendifi goristini kabul etmemektedirler. Zeydiler'in savundugu goriisiin
en belirgin dzelligi imametin Hz. Peygamber’in kizt Fauma’nio soyuna tahsis edilmesidir. Onlara gore
imamet bu soydan kiyam edenin hakladir. Bu gekliyle Hilafeti Kureyg'e tahsis eden Siinni goriis ile
aralaninda ciddi bir fark yoktur. Sadece kriter Kureyslilikten Fauma soyuna tahsis edilmektedir. Ancak
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sartin1 daraltarak bunu sadece Ali-Fatima’dan gelen soya tahsis ederler.’ Zeydiyye,
Fatma soyundan olan ve gerekli sartlann tagiyan herkesin imam olabilecegi
goriisiindedir.”

Imameti #suluddin arasinda sayan ve imameti zorunlu bir kurum olarak goren bir
diger Sii firka da Ismailiyye’dir. Ismailiyye ve Imimiyye’nin, imamin nassla tayinle
belirlendigine inanmalarina ragmen, bunun Allah’a vacip olup olmamast hususunda
birbirlerinden farkll distindikleri gérilmektedir. Ismailiyye, Allah’in yapmast
gereken bir gérev olarak telakki ederken, Imimiyye ise bunun Allah tarafindan bir
lutuf olduguna inanmaktadir.?

Imémet ile ilgili tartismalarda akla gelen ilk mezhep hig siiphesiz Sia’dir. Yapilan
tartigmalarddn “hareketle, hicri VIII. asir, Sii imimet nazariyesinin sistematik hale
getirildigi ve ayn: zamanda bir inan¢ konusu olarak gérilmeye baglandigi bir
dénemdir. Siinni diinya, Sia’nin imédmeti bir inang konusu yapmasina Steden ber
karst olmugtur. Bu calisma, Sif Imimi geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden el-Hilll
ile, Siinni diinyanin 6nde gelenlerinden ve El-Hill’nin de ¢agdast olan Ibn
Teymiyye’nin bu konuda ortaya koyduklan tezlere ve anti tezlerle sinirh kalacakar.
Birbitleri ile iki diisiintir ve miiellifin'imamet ile ilgili ortaya koyduklar gériislere yer
vermek, dénemin diisiince yapist hakkinda da bizlere fikir verecektir.

1. Allime el-Hilli ve “Minbicn’t-Kerime” Adl Eseri

Sia nezdinde Allime olarak bilinen el-Hill'nin tam adi, Ceméalud-Din Ebi
Mansiir el-Hasan b. Sediduddin Yuasuf b. Zeynu'd-Din Ali b. Muhammed b.
Mutahhar el-Hill’dir. 29 Ramazan 648/1250 tarihinde el-Hillede! dogdu”’ Og-
renimine babast Sedidiiddin Ydsufun yaminda bagladi® Sia imamlanndan ve
ulemanin biyiiklerindendir. Irak’taki Hille’ye nispeten el-Hilll de denilmektedir. el-
Hille’'de dogmus ve 21 muharrem 726/1325 tarihinde yine el-Hille’de vefat etmigtir.

yine de Alinin imimetinin vasfen belirlenebildigi iddialan onlan farkll kilmaktadir. Béyle bir
problemin vatifna ragmen biz, $ii firkalan tasnif ederken kaynaklardaki meveut durumu esas
aldigimizdan Zeydileri de Sia icinde miitalaa etmeyi dzha uygun bulduk. Bu hususta bkz. Metin Bozan,
“S$il Firkalagn tasnifi,” (Nispet Edildikleri Imamlar Eksenli Bir Deneme) Dick Universitesi abiyat
Fakiiftesi Dergisi, C. VI, Sayi, 1 (2004), 21-39, 24; Zeydiyye’nin imimet ile ilgili goriislerinin ayrntilan
icin bkz., Yusuf Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayihss, (Bastimarms Doktora Tezi), AUSBE 2006, 75 vd.

' Nisi, el-Ekber (293/905), Meséilu'l-Imime, thk., Josef Van Ess, Beyrut 1971, 42; Isferiyini, Ebul-
Muzaffer (471/1078), er-Tebsir fi'd-Din, thk, Kemal Yisuf el-Hut, Beyrut 1983, 28; Kalhiti, Ebd
Muhammed b. Sa%id (IV./X. yy.), e/-Kegf ve’-Beyin, thk., Seyyide Ismail Kasif, Umman 1980, II/460;
Sehristini, el-Milel ve'n-Nibal, 1/249.

2 Nisi, 42; Fatima evladindan bagkasimin imémetine cevaz vermeyen Zeydiyye, ilim, zihid, cesur,
cSmert olan Fiumi birisinin imamet iddiast ile ortaya gikmast halinde ona uymanin vacip oldufunu
ifade eder. Bke., Sehristini, elMile ve’n-INihall, 1/249-250.

Razx Kitibu'tl-Erbain, 417 Ismailiyye ve Imimiyye’nin imimet hakkmdaki goru§len icin ayrica bkz.,

Bozan, Imémiyye Siasimn Inmimet Tasavourn, 27 vd.

* el-Hille, Bagdad ve Kiife arasinda yer alan biiyiik bir sehrin adidir. Aynnnh bﬂg1 igin Bkz., Yakit el-
Hamevi (626/1229), Mu'cemu’/-Buldan, Beyrut 1977, 11/294.

> Mubhsin el-Emin, AYinu's-§'a, thk., _Ha§an el-Emin, Darw’t-Tearuf, Beyrut 1986, V/396; bkz., Oz,
Mustafa, “el-Hilli, Ibn Mutahhar”, DIA4, Istanbul 2001, XVIII/37.

¢ Oz, “el-Hilli, ibn Mutahhar”, DL4, Istanbul 2001, XVIII/37.
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Hille’'de Sid’'min o6nde geleni oldugu ifade edilir.’ Yazdifs eserler sayesinde,
hayattayken bile biyik sohret kazanmistn. Kendisine es-Sii ve el-Mu'tezill
denilmesinden” Sii olmakla birlikte, Mutezile mezhebinin bazt gorislerini
benimsedigi de anlagimaktadir. EI-Hilli, Islimf ilimlerin bircok alaninda eser veren
cok yonlii bir milellif olup, 6zellikle usuli ekole mensup bir kelama ve fakihtir. Akil-
vahiy arasinda dengeli bir yaklagim kuran El-Hilli, bilgi teorisi ve tabiat felsefesi gibi
konularda Mu'tezile'nin Basra ekoliine yakin goriislere sahiptir. Ancak $ia'nin temel

konularinda ve 6zellikle imamet meselesinde onlardan aynhr.3

Kitibu Minbdci'l-Kerdme fi Ma'rifets Limime! el-Hill'nin imAmet ile ilgili ve Mogol
sultamt Olcaytu’ya ithafen’ kaleme aldifs yaklagik yiiz otuz sahifelik bir eseridir. S6z
konusu eser esas olarak, Sif Imimiyye’nin imdmet ile ilgili gériislerini ve bu konuda
Imimiyye’nin  diger firkalardan {istiinligini  ortaya koymayt hedefledigi
gorillmektedir. Eser, ehl- siinne ve'l-cemaa’dan bir grup tarafindan Ibn Teymiyye’ye
gosterildiginde, s6z konusu eserin “cagimizdaki baz1 Rafizi hocalanmn er-Rifidatu’l-
imamiyye mezhebine davet amaciyla kaleme a]mchg},ml”6 ifade etmistir. Ibn Teymiyye,
“Bu musannif kitabint Minhicu’/-RKerdme fi Marifeti’l-Imime olarak isimlendirmis
- oldugunu, halbuki bu kitabin “Minbacu’n-Nedime” olarak isimlendirilmesi daha uygun
olacagini’ séyleyerek kitabi begenmedigini daha bagtan belirtmigtir. EI-Hilli de, Tbn
Teymiyye’nin bazi kitaplar ki muhtemelen kendisine y6nelik yazilmig olan reddiyeleri
icermis olan kitaplandir, kendisine ulagtiginda: “Benim dediklerimi anlamis olsayds,
ona cevap verirdim™® diyerek aslnda kendisine kargt yapilan elestirileri kabul
etmedifini acikca ifade etmistir,

el-Hill’nin imamet ile ilgili goriisleri sadece Kitdbu Minbici’l-Kerdme adli risaleden
ibaret degildir. el-Hilli, imamet konusu ile ilgili goriislerini farkli eserlerinde siklikla
dile getirmi§tir.9 Ancak, Ibn Teymiyye'nin Minhaou'lKerime adl esere karsilik -
Minhéen’s-Siinne adi ile reddiye yazmasi nedeniyle, ¢alisma bu iki eser ile sinurli

! Zirikli, Hayreddin, e/-A%m, Darwl-lm 1i1-Melayin, Beyrut 1986. 11/226; Bkz., Muhsin el-Emin,
Ayinu's-5i'a, V/396; Tbn Divud el-Hilli (h. VIILastr), Ricalu Ibn Dévud, Tahran 1383h., 119-20.

? Bkz., Zehebi (748/1348), el-Iber fi Haberi men Gaber, thk., Ebdt Hicir Muh. es-Said b. Besyinl Zaglil,
Darw’l-Kutubi'l-lmiyye, Beyrut 1985, I-IV, IV/77; Kr;., Safedi, Salahaddin Halil b. Aybeg
(764/1363), Kitab el-Vaff bi'l-Vefeyds, thk,, Ahmed el-Arnavut, Turki Mustafa, Diru ihyai’t-Turdsi’l-
Arabi, Beyrut 2000, XII1/54-55.

? Bkz., Oz, Mustafa, “el-Hilli, Ibn Mutahhar”, DLA4, XVIII/37; el-Hill’nin hayat ve eseder icin bkz.,
Muhsin el-Emin, A4 yany’s-§i'a, V/396-408.

* Ibn Mutahhir el-Hilli, Kahiré 1962. (Muhammed Regd Silim tarafindan tahkik edilerek basilan Iba
Teymiyye’nin Minbden's-Sinneti'n-Nebeviyye ff Nakdi Kelams's-§iati’l-Kaderiyye adli eser-ile bidikte) I, 75-
202; Bkz., Muhsin el-Emin, A%inu’s-Si'a, V/400; Salih Sabri Yavuz, “Michicu’]-Kerime”, DILA,
Istanbul 2005, XXX/ 109-110.

* el-Hilli, eserinin mukaddimesinde, kendisine olan hayranhifint agtkea ifade ettifi Olcaytr’ya ithafen
yazdigii ifade eder. Bkz., Minhdew'l-Kerinme, 77.

b Minkdou’s-S, inne, 1/2.

7 Minkic's-S inne, 1/5.

¥ ibn Hacer, Ahmed b. Ali Ebwl-Fadl el-‘Askalini es-$afii, Lisdnu’l-Migin, Beyrut 1986, 1I/317.

’ HillPnin eserlerinden hareketle Imimet gpriislerinin ayrntilan icin bkz., Ahmet Ishak Demir, “Tbni’l-
Mutahhar el-Hilli’ye Gore Imédmet”, AUIFD., XLVI (Ankara 2005}, say1 1, s., 85-102.
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kalrmgtir,

2. Ibn Teymiyye ve “Minhéen’s-Siinne” Adle Eseri ‘

Ahmed b. Abdul-Halim b. Abdusselam b. Abdillah b. Eb’il-Késim el-Harrini,
Allime Takiyuddin Ibn Teymiyye, 661/1263 senesinde Harran'da' dogmustur.
Teymiyye lakabim biiyitk dedesinden almustir. Babasinun 667/1269 senesinde Sam’a
gbc etmesiyle buraya yerlesmis ve 728/1328 senesinde Sam’da vefat etmistir.”
Yetismesi ve gohret bulmasi da Sam’da olmugtur.

Hayati miicadeleler ve hapislerle gecen Tbn Teymiyye’nin farkh alanlarda kaleme

aldify birgok -eseri bulunmaktadir.” Yazdigr esetler Islam Diinyasiin en velud
mijelliflerinden biti oldugunu géstermektedir.

‘Ibn Teymiyye’nin, makalenin konusunu teskil eden eserinin tam adi Minbden’s-
Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Relami’s-Siati’}-Kaderiypé' dir. 1bn Teymiyye, bu hacimli
(dort ciltlik) eseri, isim belirtmemesine rafmen, bastan sona kadar el-Hill'nin
Minbéew’l-Kerime adl eserini elestirme gayesi ile kaleme aldi: anlagiimaktadir. Ibn
Teymiyye, el-Hilli'nin bir mukaddime ve alt: fasildan olusan eserinin tertibini esas
aldif1 da gorilmektedir.

Yasadiklars astin iki énemli miiellifi olarak kabul edilen, kitleler tizerinde etkileri
olan ve bircok eser kaleme alan énemli sahsiyetlerdir. Ancak biri Miisliiman
diinyasinin $ii kanadini, digeri de Siinni diinyanin goriislerini hararetle esetlerinde
savunmuslardir. Siyasi ¢alkantilarin yogun yasandifs bu buhranl dénemin tartigmalan
yazilan eserlerde de kendini gdstermistir. Sert dsluplant ve suglayics ifadeleri soz
konusu buhranh ¢afin atmosferi ile yakindan alakali gpriinmektedir. Ibn
Teymiyye’'nin Sia’ya karsi yer yer sert ve keskin elestirilerinin oldufu bilinmekle
birlikte, onun bu sert islubunun gerek sahsindan, gerek déneminin sartlarindan
kaynaklanabilecegi gibi, Mogollara duydugu 6fke veya baz Siilerin Mogollara verdigi
destekten de kaynaklanmus olabilir.

Bu ¢alismada, el-Hilli tarafindan ortaya konulan $ia’nun imamet inanc hakkindaki
degerlendirmeleri ve Ibn Teymiyye’nin bu degerlendirmelere getirdigi elestirilere yer
verilecektir. Bu baglamda imdmetin 6nemi, gerekliligi, bir imamda bulunmas: gereken
sartlar, imamet ve risdlet iligkisi, farkli mezheplerin imadmet hakkinda disiinceleri ve

! Han:an icin bkz., Yakiit el-Hamevi, Mu e l-Buldin, T1/235.
? Bkz., Safedi, Kitibu'l VR b Vefeyat, VII/11; Ibn Tagriberd], Cemaleddin Ebul-Mehisin Yusuf el-
Atabeki (874/1469), en- Nucimu "¢-Zabire fi Muluki Masr ve't-Kahire, tlk., M. Huseyn $emsudd1n, I-XVI,
chmt 1992, TX/196-7; Zirikli, Hayreddin, e/-A4%m, 1/144.

® Eserlerinin aynntlt bir listesi icin Bkz., Safedi, Kitgbw FVaff bi'l-Vefeyds, VII/16-19; Aynica bkz., Ibnu’l—
Imid, Sihabuddin Ebil-Felih Abdﬂhayy b. Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli ed- Dlme§k1,
(1089/1679), Segeritu's-Zeheb fi Abbiri men Zebeb, thk., Mahmud el-Arnavut, Daru Ibn Kesir, Beyrut
1986, VIII/142-151; Zirikli, Hayreddin, e/-A4 %, 1/144 Ferhat Koca, “fba Teymiyye, Takiyuddin’,
DIA, Istanbul 1999, XX/394-405.

* Ibn T Teymiyye, Takiyuddin -Ahmed b. Abdulhalun Misir Bulak h. 1321 I-IV cilt; Bke., Salih Sabr
Yavuz, “Minhacu’s-Siinne”, DIA, XXX /110-11; Her iki miiellifin s6z konusu eserlerinden hareketle
Hilli ve Ibn Teymiyye'nin imimet anlayiglart hakkindaki farkli bir calisma icin bkz., Adgan
Gedikliogln, Kur'an Ayetleri Baglannnda el-Flilli ve Ibn Teymiyye'ye Gire Inmimet Anlaysg” (Bastimanmug
Yitksek Lisans Tezi), Konya 2008.
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bu konuda uyulmas: gereken yegine mezhebin Imaimiyye oldugu ile ilgili iddia ve
tartigmalara yer verilecektir.

3. el-Hillive I bﬂ Teymiyye'ye Gire Tmdmet

Makalenin girisinde de ifade edildigi gibi imimet konusu her dénemde hararetle
tartigiloug, bu baglamda s6z konusu miiellifler de bu konuda birbirlerine kars
goriislerini savunan eserler kaleme almiglardir. Mesele, mielliflerden birisinin
imameti bir inan¢ konusu olarak gérmesi ve buna kargilik olarak bir diger miiellifin
bu iddialara kars: reddiyeler ortaya koymas: baglaminda tartigilmaktadsr. ‘

- Ibn Teymiyye, s6z konusu kitabinda, elestirisine Sia ile Yahudi ve Nasara
arasindaki benzerlife vurgu yaparak baslar. Ona gore, $ia ve Yahudiler arasinda
hevalarina uyma ve Yahudi ahlaki arasinda benzerlikler vardir. Aym sekilde Sia ve
Nasara arasinda da guluvv, cehl, hevalanina uyma ve ahlaki konularda benzerlikler
vardir. Ibn Teymiyye, Nasara’nin “Mesih ve Deccal ortaya gikincaya kadar Allah
yolunda cihad yoktur” sozii ile Rafiza’mn “Mehdi ortaya cikincaya kadar Allah
yolunda cihad yoktur” seklindeki goriisleri arasindaki paralellife dikkat ceker.!

Ibn Teymiyye, el-Hilli'nin Minbicu'l-Kerime adli eserini Minkacu’n-Nedime” olarak
isimlendirip, bu kitabin iceriginin bilinmesi halinde dogru yolun da ortaya cikacagim
ifade eder. Ayrica “bu adamin (el-Hilli) Rafiza seyhlerinden Thn Nu'mén el-Miifid
(413/1022)’in tabiler olan el-Kericiki (449/1057), Ebu’l-Kisim el-Misevi ve et-Ttsi
(460/1067) gibi Sia ulemasimn gittikled yolda gittigini belirttikten sonra Rafiza’nin
aslinda ehl-i ilim olmadiklarini da s&yler. Ancak Sia ulemasi tarafindan her birisi ehl-i
ilim olarak kabul edilen Ebu Mihnef Lit b. Yahya (157/774), ve Hisam b.
Muhammed es-Siib (205/820) gibi sahsiyetlerin de Tbn Teymiyye tarafindan yalanct

kisiler olarak tavsif edildigi gbriilmektedir.”

3.1) Imémetin Gerekliligi Ile 1jgili Tartzsmalar
el-Hilli, eserini kaleme alirken Hz. Peygamber’den rivayet edilen “kim, zamamin

imamint tanimadan &liirse cahiliye tizerine Slmiis olur™ rivayetini dayanak noktast
alarak, kitabim tamamen imimet kurumunun gereklilifi ve imani bir konu oldugu
etrafinda kurgular. Ibn Teymiyye de, el-Hill’nin imimet ile ilgili delil olarak ileri
siirdiigii s6z konusu hadisin anlaglma bigimiyle ilgili elestiriler getirir. Oncelikle
hadisin baglamindan koparildit ve bagka bir olay ile iliskisi gz ard: edilerek ele
alindify goriisiindedir. Ayrica hadiste gegen “imam” ifadesi yerine “emir” ifadesi yer
alan benzer rivayetlerin ¢okluguna isaret ederek, kastin Mislimanlann islerini idare
eden emir oldugunu séyler. Imimiyye’nin anlayisint da, “Imémilerin dort yiiz yidur,
hayali (gaib) bir imama c¢agnda bulunduklanni; kendilerinden hi¢ birinin, ¢agrida
bulunduklari imamlanmt gormediklerini ifade eder. Hilbuki kendilerinin var olan,
bilinen ve giiclii imamlara masiyette degil, iyilikte uymaya emredilmis olduklar™*

' Blz. Minbéou's- Siinne, 1/6 vd.
? Minhécu's-S, 7inne, 1/13.

® Bke., Minhdow't-Rerime, T7.

* Minkéo's- §, jinne, 1/26 vd.
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s6zlerd ile izah etmeye calisir.

el-Hilli, imamet meselesini ahkdm-1 diniyye’nin en dnemli sorunu, Miislimanlarn
meselelerinin en gsereflisi olarak goriir, onun idrak edilmesiyle asalet ve seref
derecesine nail olunacagini ifade ederek, onunla cennette ebedi kalinacagimi ve

Rahman’in gazabindan kurtulma vesilesi olacagini da iddia eder.! $if’nin imamete
yikledigi bu ve buna benzer anlamlardan yola ¢ikarak, $id’nin imimet kurumunu
akide alanina ait bir konu olarak g6rdiifii agikca anlagilmaktadir.

Ibn Teymiyye de imimet’in bir akide esast olarak kabul edilmesi iddiasina kargilik,
“Hz. Peygamberin Islam’a davet ettigi kimselerin Miisliman olmak istediklerinde
imameti, ne mutlak ne de muayyen olarak zikretmemesine ragmen, imamet nasil
oluyor da ahkim-1 diniyyenin en 6nemli meselesi olur” sozleri ile bu iddianin
gecersizligine isaret eder. Ayrica imimet’in bir ihtiyagtan kaynaklandsgim ileri siirer.”

Ibn Teymiyye, imimetin {immetin en nemli meselesi oldugunu iddia eden el-
Hill’nin iddiasina karsiik, “imémet meselesinin dini hiikiimlerin en Snemlisi ve
Miisliimanlann en serefli meselesi oldugu sdyleniyor ki bu iddia, Stinni’siyle Sii’siyle
Miishimanlanin icmai ile yalandir. Bilakis Allah’a ve Resuliine iman veya inkar imimet
meselesinden ¢ok daha Onemlidir. Miisliman olmayan bif kelime-i gahadeti
getirmedikce mi’min olamayacaf:t gibi, Hz. Peygamber ‘insanlarla, sahadet
getirinceye, namaz kilincaya, zekat verinceye kadar savagmakla emrolundum. Bunlan
yaptiklant miiddetce benden kanlanni ve mallannt korumus olurlar.” demistir ki

bunlarin arasinda imamet zilcredﬂmerrxi§dr”3 sozleri ile bu gbriisii reddettigini belirtir.
Ibn Teymiyye, “ImAmiyye’nin wsmliddini dért olup siwasiyla tevhid, adalet,

niibiivvet ve son olarak da imamettir. Tertip sirasina gore sonuncu olan imamet nasi

oluyor da ilk tigiinii 6nceleyebiliyor ve en serefli ve en énemli mesele olabi]iyor”4

sozler ile de el-Hill’nin imimetin en 6nemli ve serefli bir konu oldufu ile ilgili
ifadelerinin dayanaktan yoksun olduguna isaret eder. Diger taraftan, el-Hill'nin ve
dolayistyla Imamiyye mezhebinin, imimetin erkdn-1 imaniyeden oldugu goriisii Ibn
Teymiyye tarafindan siddetle elestirilir. Ibn Teymiyye, “Allah, mi’mini ve mii’min
olma hallerini vasfederken, Nebi, imant ve imanin subelerini anlatirken, ne Allah ne
de Nebi imimeti erkdn-1 imaniye biinyesinde zikretmezler.” Cibril hadisi olarak
meshur olan ve igerisinde Islam, iman ve ihsanin anlatldifi hadiste de imamet ile
ilgili herhangi bir ifadenin olmadigmna dikkat ceken® Ibn Teymiyye, Kur'an’da iman
edilecekler hususunda da, bazt ayetleri® delil getirerek, imametin iman edilecek
konularin arasinda zikredilmedigine dikkati geker.’

Y Minbéow'l-Kerame, T1.
% Minbdo's-5, dinne, 1/17.

? Minbéen’s-Siinne, 1/17. Tbn Teymiyye Tevbe suresi 5 ayeti de buna delil olarak getirir. ... Eger tevbe
eder, namaz kilar, zekét verirlerse onlant serbest birakin. Ciinkii Allah gafurdur, rahimdir.”

* Minkaou's-Siinne, 1/23.

> Minbicu's-Siinne, 1/25.

® Enfil, 8/2, 3, 4; Hucurit 49/15; Bakara, 2/1-5, 177.
" Blka., Minkion's-Siinne, 1/26.
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3.2) Imamet ve Risilet ‘

Sia, imamet risaletin bir nevi devamu ve tamamlayicisi olarak goriir ve imimet ile
risalet arasindaki iliskiye dikkati geker. el-Hilli de bu baglamda Imimiyye mezhebinin,
Allah'in adil, islerinde hikmetli, kotit (kabih) bir sey yapmadifina, zulmetmedigine,
insanlara karst merhametli olup onlara faydal olani yarattifina inanur. $S6yle ki, Allah,
nebilerin, resullerin ve masum imamlann dili ile iyiliklere karsitk cennetn elde
edilecegini, giinahlara karsihk da cezalandirlacaklarini bildirmigtir. Bu nedenle nebi, -
resul ve imarmnlarda hata, unutkanlk ve isyan sadir olmaz. Aksi takdirde onlann
sozlerine ve fiillerine olan giiven kaybolur. O-takdirde de bi’setin gayesi de ortadan
kalkmus olur. Ayrica Allah, Hz. Peygamber’in vefatiyla risalet, insanlann yanls ve
hatalardan emin olmalant icin masum veliler atamak suretiyle imimet ile devam
ettirdi. Boylece insanlar Allah’in emir ve yasaklarina uysunlar ve Allah’in lituf ve

merhametinden hissedar olsunlar.’ Imameti akli deliller ile temellendirdikten sonra
olusturulan on iki imama uymanin gerekliligi ve bunlann sirastyla kimler oldugu ile
ilgili bilgiler verir.

el-Hilli, Sii/ Imarmyyc nin imamlart olan on iki kiginin isimlerini sirasiyla su sekilde
zikreder: “Hz. Peygamber risaletle gorevlendirilince, O da o afir vazifeyi yerine
getirdi. Kendisinden sonra halifenin Ali, sonra sirasiyla oglu Hasan ez-Zeki, kardesi
Hiiseyin es-Sehid, Ali b. Hiiseyin Zeynulabidin, Muhammed b. Ali el-Bakar, Ca'fer b.
Muhammed es-Sadik, Miisi b. Ca'fer el-Kazim, Ali b. Miisa er-Rizd, Muhammed b.
Ali el-Cevad, Ali b. Muhamed el-Hadi, Hasan b. Ali el-Asketi ve Muhammed b. el-
Askeri” el-Hilli, ayni zamanda Rasulullah’n vefat etmeden 6nce imamet icin
vasiyette bulundugunu da iddia ederek” klasik Imami gOriisi savunmugtur.

el-Hilli, bu klasik imami goriisleri ortaya koyduktan sonra Ehld Siinnetin bu
hususlarda tamamiyla Imémilerin aksini diiglindiiklerini ifade eder. Ayrica Siinnilerin,
“Allah’in fiillerinde adalet ve hikmet aranmayacags, O'nun kétiiliik islemesinin caiz
oldugu, islerinin bir hikmete mebni olmadig, zulmedebilecegi ve kullant igin yararl
olani degil de hakikatte bozuk olamt -asilik ve kiifiir gibi- yaxatmasmn caiz oldugu”
gorisiini savunduklarin iddia eder. Ona gore, Siinniler ayrica, “Alemde meydana
gelen biitiin bozukluklarin kaynag Odur. Itaatkér sevaba miistahak olmadifi gibi,
isyankér da mutlak olarak cezaya miistahak degildir. Peygamberi ta'zib eder, firavunu
ve iblisi mitkafatlandiir. Peygamberler ma'sum degildir. Onlardan hata, zelle, isyan
ve yalan sidw olabilir. Rasulullah imam tayin etmeden vefat etmistir. Ondan sonra
Omer'in biatiyla ve Ebu Ubeyde, Ebi Huzeyfe’nin kélesi Salim, Useyd b. Hudayr ve
Bisr b. Sa'd'in nzasiyla halife Ebu Bekir'dir. Ondan sonra Ebu Bekir'in hiikmiiyle
Omer'dir. Sonra Omer'in emriyle secilen ve aralarinda Osman'in da bulundugu alt
kisinin -bazilanmn muhalefetine ragmen- hilkmiiyle Osman, sonra halkin biatiyla -
Ali'dir. Sonra ihtilafa diiserek bazlan imamin Hasan, bazilan da Muaviye oldufunu
iddia ederek, Beni Abbas’tan Seffih ortaya ¢ikana kadar, imimeti Umeyye ogullarina

tevdi ettler”.” el-Hilli ehl siinnet’e izafe ettifi bu ve buna benzer gorisslerin
kaynagmu ise vermez.

! Minbécu '|-Kerime, T8.
% Minkéou'I-Kerime, 78-9.
3 Minhéor'l-Kerime, T9.
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Ibn Teymiyye, el-Hill’nin ileri siirdiigi iddialanin yalan ve tahriflerle dolu
oldugunu séyleyerek, bu iddialara uzun cevaplar verir. Ozetle, Ona gére kader ve
adalet konusunu bu mevzulara sokmak, hem Ehl-i Siinnet hem de Rifiziler acisindan
dogru degildir. Ciinkii bu mevzuda her iki guruptan bazilan iler geri konugmuglardir.
Siflerden bazist kadere inanirken, bazist da Allah’in adalet ve kudretini inkar ederler.
Ebu Bekir, Omer ve Osman’in halifeligini kabul eden Siilerden bazist Allah'in adalet
ve kudretini de kabul ediyorlar. Bu ihtilafin kaynaginin Mu'tezile oldugunu ifade ile
Rafizilerin ileri gelen ulamasindan olan Mufid, Musevi, TGsi ve Karaciki’nin bu
fikirleri Mu'tezileden almus olduklanmi ve “.. hilbuki ilk Siilerin bu hususta
fikirlerinin olmadigin: ve bundan dolay: miiellifin kader konusunu imimetle beraber
zikretmesi dogra degildir” der.'

Ibn Teymiyye, el-Hill'nin Ehl-i Stinnete izafe ettigi “Peygamberler masum
degildir” séziintin iftira oldufunu beyan ederek, Ehl-i Sinnetin, Peygamberlerin
teblig ettigi rsalet konusunda masum olduklari hususunda ittifak ettigini soyler.
“Allah’in dininin tebligi disginda bulunan konularda kendilerinden hatalann sadir
olabilecegini, fakat onlar asla o hataya ve herhangi bir zelleye devam etmezler”
diyerek;, peygamberlige zarar getirecek her seyden uzak olduklann: dile getirir.”

Ibn Teymiyye, Sia’nin Peygamberler ve imamlar hakkinda agm gitmeleri nedeniyle -
Huristiyanlara benzedigini iddia eder. Allah, emredildikleri ve haber verdigi
hususlarda Peygamberlere itaat ve onlart tasdik etmek icin emir buyurmasina ragmen,
Huristiyaalar o kadar asin gitti ki, Hz. Isa'ys Allah'a ortak kostular ve dini degistirerek
Ona isyan ettiler. Bu agmbklanyla dinden de ciktlar. Aymi sekilde Rifiza da
Peygamberler ve imamlar- hakkinda agint gittiler. Oyle ki, onlari Allah'tan baska
rabbler edindiler. Peygamberlerin tevbe ve istigfarlarint haber veren nassi yalanladilar.
Bir de bakarsin ki, mescitlerde cuma ve cemaate engel olup, kabirlerin baginda biiyiik
topluluklar meydana getirerek Onlan yiiceltitler, hacceder gibi yaparlar. Hatta bazilan
daha agin giderek o kabirleri tavaf etmenin daha biiyitk bir ibadet oldugunu iddia

eder hale geldiklerini ifade ederek bu tutumlarindan dolayt Rafizay: elestirir.” Hatta
Rafizamun ileri gelen ulemasindan el-Miifid olarak bilinen ibnu’l-Nu'man, ki el-
Musevi ve et-Tusi’nin hocasidir, “Menasiku’l-Mesahid” ad: ile bir kitap te'lif ederek,
mahliikatin kabirlerinin kibe gibi haccedilebilecegini iddia ettigini de nakleder.*
Sia’nin, imamlann kabitlerine gdsterdikleri agim ihtimam ve énem Ibn Teymiyye’nin
tepkisini cekmis olmali ki, bu hususta sert ifadeler kullandif gériilmektedir.

Ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnetin “Hz. Peygamber kimsenin halifeligi hakkinda
vasiyette bulunmamugtir. O, vasiyet etmeden vefat etmigtir” gdritgiinii savunur
seklindeki iddiasina cevaben, bu s&ziin, biitiin ehli stinnetin gdrigtinii yansitmadifint
ifade eder. Ehl Siinnetten bazilarina gore, Ebu Bekir'in hilafeti nass ile sabittir ki bu
hususta da Imam Ahmed su iki rivayeti nakleder: Birincisi Ebu Bekir'in hilafeti
secimle tahakkuk etmistir. E§’ari, Mu'tezile ve Ehl-i Hadis’ten bir topluluk bu

' Minbécu’s-Siinne, 1/31.

2 Minhéou's-Siinne, 1/130.

® Minbiou's-S. iinne, 1/130.

* Minbéou's-Siinne, 1/131.

3 Blz., Minkicn'I-Kerime, 79.
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goristedir. Tkincisi gizli bir nass ve isaret ile sabit olmustur. Hasan el-Basri, Ehl-i
Hadisten bir topluluk ve Hariciler’den Beyhesiyye bu goriiste olanlardir. Ebubekt'in
halifeligini ispatlayan nass, Buhari’'nin Ciibeyr b. Mut'imden rivayet ettigi hadistir:
“Kadinin biri Resulullah'a geldi. O da tekrar kendisine gelmesini emrett, kadin, bir
daha geldigimde sizi bulamazsam -vefatint kastediyor- demesi iizerine Resulullah
soyle buyurdu: “Beni bulamazsan Ebu Bekir'e git”1 Ibn-i Hamid bir kac hadis daha
zikrederek bunlarin Ebu Bekr'in hilafetine nass teskilettgini ifade eder. Huzeyfe’den
gelen bir rivayette Rasulullah’in: “Benden sonra gelecek iki kisiye yani Ebu Bekir ve

Omer'e uyunuz™” seklindeki ifadelerinde Hz. Ebu Bekir'in hilafetine isaret olduguna
dikkat ceker ve Siinni goriisteki halifelik siralamasii destekleyen bircok rivayete daha
yer verir.”

Biitiin bunlar siyasi olaylar ile ilgili olarak ortaya konan rivayetlerin sosyal hayatta
yansimalaninin olup olmamast konunun anlagiimas: hususunda bize énemli ipuglan
vermektedir. Ozellikle siyasi konularda kimin hakli kimin haksiz oldugu ile ilgili
bircok rivayetin olmasi ve taraflanin kendi goriislerini desteklemek amactyla ortaya
attiklant delilleri 6ne ¢ikarmalar, taassubun da isin icine girmesiyle, isi icinden
ctkilmaz bir hale sokmaktadir. Rivayetlerin baglamlarindan kopanlarak yorumlanmasi
ise, meseleyi daha da anlagmaz kilmaktadir. Yapilmas: gereken rivayetlerin sosyal
hayatta yansimasinin olup olmadify, taraftarlanin bu rivayet karsisinda takindiklan
tavirlan belirlemek ve béylece konunun anlagilmasina katki saglamaya galigmaktir,

3.3) Imémiyye ve Imimet

Hz. Peygamber sonras: stire¢te Miisliimanlarn giindemini isgal eden konularin
baginda, Islam timmetini kimin idare edecei ve idare edecek olan kiside bulunmast
gereken vasiflar konusu gelmektedir. Bircok firka ve mezhep bu hususta goris
belirtmesine ragmen imamet konusunu her platformda tartigan ve diisiince drgiistinii
imimet etrafinda sekillendiren yegine firka $id’dir. Masum imém diistincesi
Sii/Imamiyye mezhebinin gelistirdigi ve akaid konulari arasinda zikrettigi bir
konudur. Bu tartigmalann hicri sekizinci asirda da yapilmis olmasindan, imdmet
konusunun her dénemde tartigildigs anlamina gelmektedir. Imamet konusuna yer
veren eserlere bakildiginda bu husus daha net anlagilacakuir,

Imamet konusunda Imamiyye mezhebine uyulmas: gerektigini iddia eden el-Hilli,
bununla ilgili bircok neden ileri siirer ve mezheplerin goriisleri incelendiginde
iclerinde en isabetli olanin Imimiyye mezhebinin goriisii oldugunu iddia eder. Ona
gbre, “Imamiler akaidde biitiin firkalardan aymlmis ve kesin olarak kurtuluga
ermislerdir. Ciinkii onlar dinlerini masum imamlarindan almuslardir. Diger mezhepler
ise ihtilafa diigmiislerdir ve bu sebeple goriisleri cogalmistir. Onlardan bazilart haksiz

yere halifelife talip olurken, bazilan da diinya menfaati icin ona biat ettiler.*

! Miislim, es-S74ab, Fedail, 10.

g Titmizl, Cimi;, Menakib, 16 (3662), 37 (3805); ibn Mace, Sinen, Kitabu's-Sunne, 11(97); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V/382, 385.

> Bka., Minbic's-Siinne, 1/134.

* Minbéow'I-Kerime, 80-1.
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el-Hilli, Rastlullah'dan sonra Miisliimanlann bir ¢ok gruba aynldipim ve diinya
menfaatini hedefleyerek hilafete talip olduklarini ifade eder. Ibn Teymiyye bunun
biyiik bir yalan oldugunu, zira ashaptan hicbirinin sayilan bu simflara dahil
olmadifini ifade eder. el-Hilli’ye gore, haksiz olarak hilafete talip olan Ebubekir, hakli
olarak talip olan da Ali'dir. Tbn Teymiyye, el-Hilli'nin bu iddiasiyla her ikisine de iftira
ettiini belirterek, ne Ebu Bekirin nede Ali’nin hilafete talip olmadiklariu ifade
etmigtir. el-Hill’'nin goriigiine gore haksiz yere, diinya menfaati icin ve kendi yanlis
fikitlerine kérii koriine bagh olmakla sugladigt grup ile ilgili olarak Ibn Teymiyye,
“Gercekten insanin hakki 6frenmesi ve ona uymas: sarttir. Clinkt Yahudiler hakk
ogrendikten sonra ona uymadiklan icin kendilerine gazap inmigtir. Hiristiyanlar da
hakki 6grenrnek istemedikleri icin s:s.pn:ml§lard1r”1 sOzler ile karst cikmugtir,

34 ) Imémianin Masumiyeti

Imamet ile ilgili tartiyma konularindan biri de “imamin masumiyeti” meselesidir.
Imametin tartisildi§y yerde $ii/Imimiyye’nin imamlann masum olduklan ile ilgili
goriislerine mutlaka yer verilir. Imamiyye’nin, imamlann da tipk: nebiler gibi masum
olduklart ve hata yapmalarinin miimkiin olmadify gériisii ilk Sif énciileri sayilanlar
tarafindan ve hemen hemen her dénemde savunulmustur.’ Ayt sekilde, bu
calismanin kapsadig1 dénem olan, hicri sekizinci asirda da bu tartigmalar yapilmisur.

Imémiyye, imamlann da tipk: nebiler gibi masum olduklarint iddia edegelmistir.
Aym sekilde el-Hilli de “imamlarin da nebiler gibi masum™ oldugu seklindeki
goriigiiyle klasik imami yaklagimi savunur. Ibn Teymiyye, bu goriisiin sadece
Imémiyye’ye ait oldugunu, Zeydiler de dahil diger Miisliman gruplarin bu gdriise
katlmadiklanimi s6yler. Bu hususta ona gore, Ismailiyye’nin de Iméimiyye’ye yakin
gorigler vardir. Bununla birlikte, Imamiyye’nin cehaletine, dalaletine ve hevasina
uymasina ragmen, Miisliiman toplulugun bir iiyesi oldugunu séylerken, Ismailiyye’nin
durumunun farkl oldugunu belirtir.*

el-Hilli, Imimiyye’nin fikhi hikiimleri masum imamlardan aldiklanm ve
imamlarin da cedleri olan Resulullah’tan naklettiklerini iddia eder. “Resulullah da
bunu Cibslin vahyi ile Allah’tan alir” ifadeleri ile imami fikhin kaynagimn vahiy
oldugunu one siirer.” Ibn Teymiyye bu iddiaya da karst cikar. Ona gore, dncelikle
Sia’nin imamlant da hadisleri dier Miisliimanlar gibi 8grenmislerdir. Yani bilgi
kaynaklarinin sadece Hz. Peygamber olmayip, hadisleri difer sahabelerden de
naklettiklerini ifade etmektedir. Mesela, Ali b. Hiiseyin’in bazen Ebin b. Osman b.
Affin’dan, bazen de Usime b. Zeyd’den rivayette bulundugu gorillmiistiir. Diger

! Minkéou's-Siinne, 1/151 vd.

2 Bkz., Bozan, Imdmiyye Siasimn Imémet Tasavpuru, 133 vd.

* Minhéou')-Kerime, 82.

+* Minhicn's-Siinne, 1/228-229.

* Minkéou'l-Kerime, 83; bagka bir yerde, imimiyyem'xi imamlanimin, her birinin fazilet, ilim ve ziht
balimindan belli bir iine sahip oldufunu, biitiin vakitlerini ibadet, dua ve Kur'in dlaved ile
gecirdiklerini, ilimlerini mAsim imamlardan alarak dier insanlara da &grettiklerinden bahisle
imamlann faziletlerinden bahseder. Bkz., Minhdcn’l-Kerdme, 96 vd.
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taraftan Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali, Cébir b. Abdillah’tan rivayette bulunmustur."
ibn Teymiyye, bilgi kaynaklannin masum imamlar vasitasiyla direk Hz.
Peygamber’den Allah’a dayandirmalan iddiasimin gegersiz oldugunu ifade etmistir.
el-Hill’ye gére, Imamiyye ve Ismailiyye disindaki mezhepler Enbiya ve Imamlarin
masum olmadiklant gdriisiindedir. Yalan sdylemesi, unutmasi, hirsizlik yapmast
miimkiin olanlann peygamber olabileceklerini caiz gordiiklerini iler siirmek suretiyle,

bu konuda kendi mezhebinin en sahih goriis iizere oldugunu iddia eder.?

Peygamberlerin risaleti teblif etmede ma'sum olduklarini ve onlara itaat etmenin
vacip oldugunun ittifakla kabul edildigini ifade eden Ibn Teymiyye, peygamberlerin
ayni zamanda kiiciik giinahlan (zelle) islemelerinin caiz oldugunu fakat bunda israr

etmediklerini soyler.’ Hatta el-Eg’arnin peygamberin masum olup olmamast
hakkinda Revafidin iki gruba aynld1g14 goriigiine yer vererek, Revafid arasinda bu

konuda bir ittifakin olmadifina da yer verir.” Fakat imamlann ma'sumiyet meselesi
s6z konusu oldugunda, El-Hill’nin dediginin dogru oldugunu beyanla, “Imamiye ve
Ismailiyeden baska hicbir grup, Zeydiyye de dahil, imamlann ma'sum oldugunu

sbylememistir”® ifadelerine yer vermektedir.

Sonug Yerine

ImAmet, teden beri iizerinde hararetli tartiymalar yapildigindan, dini ve siyasal
agidan farkhlagmalara neden olmus bir konudur. Imametin Sii-Imimi cizgide
usuluddin’den sayilmast sonucunda tartismalar daha da siddetlenmistir. Imamet ile
ilgili diistincelerin farklilagip kurumlagmasi sonucunda, belli bir mezhebin inang
diinyasinin merkezine konulmustur.

Islam diinyasinda Hicri VIIL astr, siyasi ve fikrd agidan galkantilarla doludur. Bid
Sii digeri Ehli Siinnet olan Allime el-Hilll ve Ibn Teymiyye'nin griislerinden
hateketle, imamet konusunda ortaya cikan tartigmalar ele alinmaya calisilmugtir, el-
Hill’nin imémet konusunu anlattgs “Minbacu’l-Kerime” adli kisa risalesine, Ibn
Teymiyye, “Minbhacu’s-Sinne” adlt hacimli kitabi ile cevap vermis ve onu elestirmistir.

Bir imamin tayin edilmesi, s6z konusu mezheplere gore farklilik arz eder. Allah’a
vacip goren ve temelde siyasi bir konu olan imimeti israrla usuluddin arasinda
gosterme gabasinda olan Imamiyye’ye kargilik, Ehli Siinnet, bir imamin nasbiin
insanlara ait bir mesele oldufunu ve imametin usuluddin’den olamayacag goriisiinii
savunur. Bununla birlikte, Miisliimanlann islerini yiiklenecek bir imamin secilmesini
de gerekli goriir. Makalenin sinirlani dahilinde $ia’min goriisleri el-Hilli iizerinden,
Ehli Stinnetin gorislerini de Ibn Teymiyye uzennden ortaya konulmaya
cabsdrmstir.

' Bkz., Minbéou's-Siinne, T1/229.
% Minbécu *|-Kerime, 93
® Bla. Minbéou's-Sii inne, 1/226.

* Revafid’dan bile Peygamber’in masum olduguna inananlann oldugu gibi, masum ohnachgma inanlann
da bulundugu ifade edilir. Bkz., el-Eg'arl, Makdlitu’FIslamiyyin, s. 48.

® Minbiow's-Si inne, 1/226.
¢ Minkdcn'’s-S iinne, 1/228 vd.
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Imametin Sia tarafindan usuluddin’den sayilmasi neticesinde, imimetin her
tartijmada merkezi bir konum kazanmasina neden olmugtur. Diger bir ifadeyle,
masum imam inanct Iméimiyyenin diisiince érgiisiiniin her safhasinda 6nemli bir yer
edinmigtir. Hz. Peygamber’in vefatim takip eden siirecte meydana c¢ikan farklt
olusum ve diistince akimlarinin, zamanla inandiklant ve savunduklan fikirleri yegine
dogrular olarak kabul ettikleri gbrilmektedir. Gerek el-Hilli- gerekse de Ibn
Teymiyye, mensubu bulunduklan diisiince akimlarimin tarihi stirecte olusturduklan
fikirleri savunmus ve her iki miiellif de mensubu bulundupu diisiincenin yegine
dogru diistince formu oldugu hususunda deliller ortaya koymaya ¢aligmuslardir.

Her iki miellifin goriislerinden hareketle gerek Sia’nin ve gerekse Ehl-i Stinnet’in
imamet ile ilgili gériislerinin gliniimiiz anlayislan ile de ortiistiiglin{ soyleyebiliriz.
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Islam’da Misikinin Hitkmii Konusunda Ileri Siiriilen Ayet ve Hadlslerm
Tahlili

Bayram Akdoga'nm

Oget

Giiniimiizde Miizik hili Isldim toplumlarinda agikhiga kavusturulmamig
konulardan biridir. Islim’da Miizik konusunda birgok kitap yazilmastna ragmen, halen
tartigma siirmektedir. Miizik konusunda her kesin kendi digtincesine gore referanst
bulunmaktadir. Bu yiizden tarihi materyallerin incelenmesi ve bu alanda dogru anlayist
saglayabilmek -liizumu hisd olmugstur. Biz bu calismamuzda, okuyucunun bizzat
kendisinin bir anlayiga varabilmesi icin, biitiin dokiimanlan 6zetle sunmaya ¢alistik. Bu
konuda okuyucuyu diisiinmeye sevk edecek materyalleri ortaya koyuyoruz. Insanlann,
bagkalann verdigi fetvilarla tatmin olmalanni beklemek zordur. Biz direkt ve dolayl
olarak Kur'an Ayetlerinden ve Hz. Peygamber’in hadislerinden biitiin kaynaklan
getirdik. Konu ile ilgili dlimlerin goriigleri yaninda, kisisel kanaatlerimizi de agkladik.
Bu caliyma Islim ve Mizik arasindaki miinasebetlerin aydmhga kavugturulmas:
arzusuyla yapilmugtir,

Abnahtar Kelimeler- Miizik Hakkinda Islim’in Hitkmiy, Islim’da Masiki Sanat;, Hz.
Muhammed ve Miizik, Miizik ve Kur’an, Harim ve Miibah Miizik. '

Judgement on Music In Islam: An Analysis of the Related Verses and Hadiths

Abstract

Nowadays music is one of the actual topics which has not been clearly declared
yet in Islamic communities. Although numerous books have been written about
music in Islam, a controversy stll prevails. Every one has his own ideas on it
Therefore it is 2 necessity that historical texts be analysed and put forward in order to
obtain true understanding in this regard. In our study we trded to bring together all
documents to help reader to conclude his own understanding. We are putting the
matetials which to deal with music and we allow to reader thinking in this subject. It
is hard to expect people to satisfy with the decrees others make: for himself. Directly
or indirectly we brought together all sources from Qur’anic verses and hadiths of the
Prophet. Concerning the sources we declared our personel criticism besides other
evaluations. This study is the product of the desire of clarifying the relation between
Islam and music.

Key Words: Islamic ruling on music, The art of Music in Islam, The Prophet
Muhammad and music, Music and the Qur’an, Music banned and permitted.

" Yrd. Dog Dr., Ankara U. Tlahiyat Fakiltesi Tiirk Din Misikisi Anabilim Dalt Ogrcum Uyesi, Ankara
TR; BayramAkdogan@dlwmty ankara.edu.tr
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Giris

Islim’da misikinin hitkmii konusunda ileri siirillen delillerin iyi anlagilabilmesi
i¢in, meseleye fiziksel ve estetik olarak kisa bir giris yapalim.

Misiklyi olusturan iki ana unsurdan birisi ses (vokal) digeri de soz (giifte)’diir. Bu
iki 6zellik insamin en 6nemli vasiflanndan olup, duygusunu ifade etmek igin ¢ok
kiymetlidir. “Insanlar ilk defa bu unsurlardan hangisiyle hislerini' dile getirmiglerdir”
sorusuna bazilari: “Teganni ve terenniim (nafme ve miizikli sdyleme), konusmadan
oncedir. Insanlar konugmaya giicleri yetmedi§i zamanda hislerini kuslar gibi
terenniim ile ifade etmiglerdir” demektedir. Insani duygularin en tabiisi olan hislerin
ifade edilmesinde bu derece 6nemli rol oynayan musikinin insanlik tarihi kadar eski
bir mazisi vardir. Insanin tabiatinda giizel duygulara, hissiyat-1 aliye adi verilen estetik
ve .din gibi hususlara meyletmek vardir. Her insan yaratilis geregi bu duygulara
sahiptir. Glizellige ve giizel olan seylere icten ilgi duymasy, icat ettifi seylerde daima
_en Ustiiniinti ve en milkemmelini bulmaya ¢aligmasi, bunlarin hepsi, ondaki bu
duygulann eseridir.

Insandali bu duygular ne kadar tabii ise, onun hayatina yon veren ve en giizel
hayati temin eden Islim dini de, onun fitratina en uygun dindir. Bu din, insanin
makul olan her tiirlii duygu ve isteklerini yerine getirebilecek, diinyevi giizelliklerden
azami derecede istifade edebilmesini saglayacak yegine dindir. Islim dininin fited
olmast da onun yaratihgina, ruhi ve bedeni 6zelliklerine uygun olmast demek olup,
ondaki maddi ve minevi kabiliyetlerin hi¢ birisini reddetmez demektr. Insanda
bulunan istidat ve kabiliyetlerin gelistirilmesini ve olgunlagtirilmasini isteyen Islim
dini, bu &zelliklerin yerli yerinde kullamlmasini tavsiye eder. Insanin giizel sanatlara
karst olan ilgisine, Islim dini daima helal ve tatmin edici yollari géstermis ama hicbir
zaman bu konularda onun kargisina bir engel olarak ¢ikmamugstir, Iste, insanin
yaratiligina ve onun karakterine uymasi bakimindan Islim dini ne kadar fitri bir
dzellife sahipse, milsiki de insan i¢in o kadar tabii bir olaydur.

Misikinin temelini olugturan ses ve olcii (usdl = ritim), Allah tarafindan yaratilmug
ve insanin ruhuna yerlestirilmistir. Insanin en dnemli organi olan kalbinin atistm
sanki bir kudiimiin kuvvetli (diim) ve hafif (tek) vurusu gibi tanzim etmistir. Insanin
yaratihsinda ritmik bir oOzellik vardir. Ondaki bu duygunun yok edilmesi veya
tamamen koparilmast miimkiin degildir. Bundan dolay: misild ile Isldm dini arasinda
bir miinasebetin olmast ve bunlarin birbirine zt iki unsur olarak degerlendirilmemesi
pek tabii bir hadisedir.

Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) zamaninda misiki nazardyatinin ve
bestelenmis siirlerin bulunmadify sdylenmektedir. Riviyetlere gére Arap siiri en
erken Hz. Omer zamaninda bestelenmistir. Bu iin daha sonralan yapildig: jhtimali
de wvardiw. Ik defa nagme ile okuyanin Ubeydullah b. Ebi Bekra oldugu

sdylenmektedir.'

1) Miisikinin Islint'daki Yeri
Misiki sanati, Islim toplumunda cesitli ilim adamlar tarafindan ele alinmus, her

! Ebuw’l-Fadl Ceméleddin Muhammed b. Mukarrem Tbn Manziir, Lisénu'l-Arab, Beyrut M. 1968/H.
1388, c. XV, 5. 136.
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meslek erbabi kendine gére bu konuda degerlendirmelerini yaprmustr. Bu sebeple
misiki konusu 4yet ve hadisler agsindan ele alinabilecegi gibi; konu, muhaddisler,
miifessitler, fakihler ve diger alimlerin degerlendirmeleri agisindan da ele alinabilir.

Yiizyilar boyunca Isldm alimleri, hukukeular ve hatta farkl alanlarda eser veren
miuellifler dahi musikinin fayda ve zararlan tizerinde tartigarak belirli misiki tirler
lehinde veya aleyhinde yorumlarda bulunmuglardir. Siiphesiz bunlarda tartiyma
konusu olan Hendese-i Savt'in biitiin kategorileri degildir. Ancak musikinin hitkmii
konusundaki bu eserlerde géze ¢arpan olumsuzluklar, mésikinin Islim toplumu,
fertleri ve ibadetlerin yerine getirilmesi tizerinde yapabilecegi olumsuz etkilerden ve

bundan duyulan endigelerden kaynaklanmaktadir’. Biz konunun teferruatina
dalmadan bu konunun ana kaynaklardaki durumuna gegersek meseleyi daha kisa ve
6z olarak anlama imkinina kavugmus olacaiz.

Evveld konuya dyetler acisindan bakahm. Kur’in-1 Kerim’de misikinin lehinde
veya aleyhinde bir hikiim bulmamiz mimkin degildir. Kur’dn dyetlerinden
misikinin bir sanat olarak veya genel olarak haram olduguna dair bir hikiim
ctkarmamiz miimkiin degildir. Helal olduguna dair ack bir 2yette bulunmamakla
birlikte, hakkinda hiikiim verilmeyen bir ¢ok nimetler gibi, miibih oldugu konusunda
goriisler daha fazladir. Su var ki, heldl oldugu kesin olan bazt hususlanin dahi kéti
amagla ve maksadinin disinda kullanilmasi durumunda haram olacag aciktir. Eger
kotiiye kullanilma ihtimali olan bir ¢ok seyi normal sartlarda da kullanddip1 zaman
haram olacag1 kanaatine gidecek olursak, Allah’in kullarina bahgettigi bir cok nimeti
kisitlama ve inkér yoluna gitmis oluruz ki, bu konuda nefsimizden de 6teye gegerek,
bagkalarini bunlardan mahrum etmeye hakkimuz yoktur diye diigiintiyoruz.

Kur'an’da ézellikle cirkin ses kottlenmis ve “Y#rdydsinde miitevazg o, sesini alpalt,
¢hinkii seslerin en girkini, elbetteki eseklerin sesidir” buyrulmustur. Ashnda bu 4yette cirkin
ses kotilenmis, ifade ettifi anlamin ziddi olan giizel ses de dviilmiistiir. Hal boyle
iken, bu ayet, musikinin miibdh oldugunu kabul edenlerle, misikinin haram
oldugunu soyleyenler arasmnda tartiglous, her iki taraf ta fikirlerinin dogrulugunu
ispat etmek icin bir takim 4yetleri delil olarak gostermistir. Ancak, yukarida
sOyledigimiz gibi, bu 4yetlerden kesin olarak misikinin helil veya haram oluguna dair
bir hiikiim ¢tkarmak miimkiin degildir.

Misikinin lehinde ve aleyhinde olanlar hadislerden de kendilerine gére deliller
ileri stirmiislerdir. Ilerde gériilecegi iizere, mdsikinin miibih olduguna delil olarak
gosterilen hadisler daha net, riviyet bakimindan daha saglam, Islim’n genel
prensiplerine ve diinya gorisiine daha uygun bulunmaktadir. Fakat yine de bu
konudaki materyalleri incelemeden pesinen okuyucuyu etkilemek istemiyoruz. Misiki
ile ilgili oldugu soylenilen ayetler, delil olarak kullanilan hadislesi ileride tek tek ele
alacagyz.

Islam alimleri arasindaki ihtilaf, misikinin varliginda degil, mésikinin tiiriindedir.
Dolaysiyla, Islimi prensiplere ve uygulamalara ters diisen miiziklerin miibh
olmayacagt herkes tarafindan bilinmektedir, béyle miizikler hakkinda hicbir
Miisliiman’in itirazi yoktur. Kitip Celebi bir eserinde misiki konusunda bilgiler

' Luis Lamia el-Faruki, fslim’a Gore Maszik ve Miiggsyenker, Gev: U. Taha Yardim, Akabe Yay., Istanbul,
1985, s. 14-15.
? El-Lukman siresi, 31/19.
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verdikten sonra “Herkesin yineldigi bir kiblesi vardir...” ' 4yetini naklettikten sonra
“Aklt olan bu soydan eski bir kavganin yatisip bitecegi umudunda olup ahmaklik

etmez vesselim.”” deyip konuyu bitirir. Katip Celebi, Miisliimanlar arasindaki bu tip
tartigmalarin bitmeyecegini ima etmistir. Biz de diyoruz ki, efer ilim adamlan
meselelere ¢Ozim arayis1t icinde olmazlarsa bu tiir tartigmalann bitmeyecegi
muhakkaktir. Konuya 15tk tutmasi agisindan burada bazt 6n agiklamalar yapma
ihtiyact duyuyoruz.

“Hakkmda kesin hitkiim bulunmayan egyada asi olan ibiha'dir”” hukuk kaidesince
misiki mitbahtir, onun hitkmii kullanihs amacina gore degisir. Bu sebeple musikiyi,
gereksiz nedenlerle yasaklamaktansa, sesin ve birbirinden giizel nagmelerin yaraticisi
admna kullanmak ¢ok daha anlamli ve dogru bir davram§ olur diye diigiiniiyoruz.

Hz. Muhammed (s.a.v.)'den giiniimiize gelinceye kadar misiki konusunda cok
seyler s6ylenmis ve yazilmugtir. Bunlara bakarak, bugiin misiki haklkinda bir sonuca
ulagmamuz ¢cok zordur. Ayet ve hadislerin disinda bir ¢cok kisisel kanaatler, idareci ve
hakimlerin baskist altinda gbrev yapan alimlerin zorunlu olarak verdikleri fetvalar
kaynaklara yansymustir. Bir cok ana ve tali konuda oldugu gibi, misiki konusunda da
ana kaynaklarin, yani ayet ve hadislerin ele alinmasi gerekmektedir. Konunun asl ne
ise onu séylemeli ve ortaya koymaldir. Ciinkii hi¢ kimse dindarlikta Restlullah’in
onine gecemez, kimse de Allah’a dinini 6gretemez.

Kaynaklarda gectigi tizere, Hz. Peygamber zamaninda onun ibadetini azimsayan
veya onun ibadeti kargisinda kendi ibadetini az bulup Peygamber’le yarismaya kalkan
kisiler olmustur. Asagidaki hadis buna bir misaldir.

Enes b. Malik (r.a.)’den riviyet edilmistir ki, o soyle diyor: Bir giin ti¢ kisi Ha.
Peygamber’in hanunlanmin bulundugu eve geldi ve Nebi (s.a.v.)’in ibadetinden
sordular. Kendilerine bu konuda gereken bilgi verilince, onlar bunu azimsar gibi
oldular ve Peygamber (s.a.v.) nerede, biz neredeyiz diye iimitsizlige digtiiler. Halbuki
Onun gelmis ve gelecek biitiin giinahlant affedilmistir dediler. Bunun izerine
onlardan birisi: “Ben geceleri uyumayip hep namaz kiarak 6mriimii gecirecegim”
dedi. Digeri de: “Ben daima orug tutup hi¢ orucumu bozmayacafim” dedi. Digeri de:
“Ben de kadinlardan uzak durup 6mriim boyunca evlenmeyecegim” dedi. Restlullah
geldi ve onlara: “Sayle soyle diyenler sig misiniz? Allah’a yemin ederim ki, sizin Allab’tan en
ok korkaninig ve sakinamms, benim. Fakat ben orug tutarin ve iftar ederim, namag, kilarin ve
uyurum, kadmlarla da evlenirim. (Iste bu benim siinnetimdir). Kim benim siinnetimden yig
gevirirse benden degildir” buyurdu4. Bu hadise gore ibadet ve dindarlikta Peygamberden
ileri gecmek isteyen insanlar kinanmis oldu. Hz. Peygamber zamaninda baz -
Miisliimanlar daha da ileri giderek, maalesef, Allah’a dinini 6gretmeye kalkismiglardir:

Esed ogullanindan bir topluluk, bir kitlik senesinde Medine’ye gelerek iman
ettiklerini soylemigler ve Hz. Peygamber’e “Sana yiiklerimiz ve ailelerimizle geldik.

! El-Bakara: 2/148.
Kanp Celebi, Mizdnu'l-Hakk ff fblivéri’/—E/mbé, Haz. Orhan Saik Gékyay, MEB, Istanbul 1972,
Teganm konusuy, s. 21.
* fbn Niiceym, Zeynu’l-Abidin b. Tbrahim, e E,rbab ve'n-Negdir, Mistr 1322, s. 26.

* Eb#i Abdillah Muhammed b. Ismiil el-Buhari, Sabibu Bubéri, Nikah: 67, bab: 1, . VI, s. 116 (8 ciiz),
Istanbul 1979.



Harran U. Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, yol 14, sayt 22, Temmuz-Aralik 2009 113

Seninle filan kabile gibi savagmadik™ demnisler, sadaka istemislerdi.’ Hucurit siiresi
14. ayeti onlann bu durumunu tahlil ederek, onlann kalpten tasdik etmediklerini,
sadece dilden teslimiyetlerini belirttiklerini ifade etmektedir. Iman ettiklerini baga
kakarak bildiren ve serdatin kendi isteklerine gore hitkmetmesini isteyen bu topluluk
hakkinda: “De ki: siy dininizi Allab'a m 0gretyrormnu:z? Oysa Allah go,é/erde olanlar: da

bilir, yerde olanlart da. Allab her seyi hakkzyla bilendir”* buyrulmustur.

Islam tarihinde, savaslardaki ganimetlerin taksimi konusunda baz Muslumanlann
Hz. Peygamber'den adil davranmasim istemeler, taksimat konusunda kendilerine
gore yorum yapmalan gibi bazi hadiseler gdsteriyor ki, asr-1 saadette oldugu gibi
bugiin de baz kisiler Allah ve Resili’niin 6niine gecerek —dindar olma hevesiyle-
kisisel diigiincelerini Islim’n prensipleriymis gibi ortaya koymakta ve Miislimanlari,
hicbir tutarliifs olmayan bu hiikiimlere itaat ettirmeye calismaktadirlar. Bana veya
sana gore haram olmaz. Bir sey ancak Allah ve Resili’niin emsi ile farz, yasaft ile
haram olur.

Islam arastrmalaninda bir konunun hitkmi arastirilirken &nce o konu ile ilgili
ayetler varsa bunlar tesplt edilir. Ayetlerin sebeb-i niiziilleri cok 6nemlidir. Her hang
bir konuda inen bir dyeti, zahiri anlamina bakarak baska bir konuyla ilgili gibi
gostermek Allah’a iftiradir ve biiyiik giinahtir.

Eger konu ile ilgili dyet yoksa o zaman Hz. Muhammcd (s.av.) in hadisleri
arastinht. Bulunan hadislerin  kaynaklan cikariir. Hadisi nakledenlerin  durumu
aragtirtly, saflambk ve giivenirlik konusunda bu hadisler incelemeye tabi tutulur. -
Islam’in genel prensiplerine ve Hz. Peygamber'in teblif ettigi dinin temel esaslanyla
bagdasip bagdagmadift aragtmlir. Eger hadislerde de bir sey bulunamazsa o zaman
sahabenin uygulamasina bakiir. Ciinkii Peygamber’e en yakin nesil onlardir. Bir
konuda Hz. Peygamberin davranisi ve tutumu nasil ise biz onu uygulamak
zorundayiz. “And olsun ki, Resilullah sigin igin, Allab’a ve dhiret giiniine kavusmay: umaniar

ve Allab’s ok ikredenler igin giizel bir drnektir. »> Ayeti bunun en actk delilidir. Bu dyet-i
kerimeye gore Restlullah, hislerine maglup olan insanlant memoun etmek ve onlara
pratik degerlerden mahrum bir takim nazard kaideler dgretmekle gorevli olmayrp,
onun hedefinin, insanlifa ameli kaideler 6gretmek ve bu kaideleri kendi yasayisiyla
izah ve tarif etmek oldugu anlagimaktadir’. Buna gore, bir konuda, Hz.
Peygamber’in uygulamasi bir ¢ok saglam rivéyetle bize ulagmus ise, baska birisinin
uygulamasint 6rnek alamayiz veya bu konuda her hangi bir sahabenin ictihadina gore
davranamayiz. Bu, sahabeye saygisizlik olarak degerlendirilemez. Bilakis ResGlullah’a
ve onun sahabesine saygt boyle olur.

Bir konunun haramlif ancak Allah veya Rcsulunun o konuda kat olarak aciklama

yapmastyla miimkiindiir. Bu da gayet acgik bir dyetle veya Peygamber’in bu konuda
sarih bir beyini veya uygulamasinimn tevatiir olarak nakledilmesi ile olur.

' iba Sa’d, et-Tabakitu'l-Kiibra', Beyrut, Tarihsiz, c. 1, s. 292; M. Asim Koksal, Lslin Taribi, Samil Yay.,
Istanbul, Tarihsiz, c. IX, s. 53-34.

? Bl-Hucurét siresi: 49/16

* El-Ahzab siresi: 33/21

* Kur'an-1 Kerim ve Apklamals Meali, Hazirlayan: Heyet, TDV Yayinlari, No: 86, Ahzab siiresi, Ayet 2%%n
agtklamasina bakinez.
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Haram kelimesi hukuki anlamda, Kur’dn ve hadis ile tamamen yasaklanmus,

yaptldiginda ceza-had gerektiren hareketler ve davranslar icin kullanihr’, Yani bu
yasagt isleyen kisiyi Allah cezalandirir, cehennemine atar, bu kiginin kesinlikle tévbe
etmesi gerekir demektir. Islimi bir yonetimde de, hikim béyle bir kisiyi cezaya
carptirr, mahkdm eder, kanunlara uyrnamakla suclu bulur demektir. Bu baklmdan
haram helal kelimeler {izerinde oynamak caiz degildir.

Islim élimler misiki konusunda, lehinde ve aleyhinde Kur'an- Kerim’de actkga
bir hitkiim bulunmadi hususunda ittifak etmektedirler. Ancak Ibn Mesud ve
Miicahit (r.anhiima) gibi baz dlimler, dyetler icerisinde gecen baz kelimelerden
maksat gsudur diyerek, bunlann masiki aleyhinde kaynak olarak g&stermeye
calismuglardir ki, bu ayetlerin inis sebepleri ara§tmld1g1nda musiki ile hicbir alakasi
olmadip: agikca gorilmektedir.

Hadis kaynaklarinda musikinin lehinde ve aleyhindeki hadisler yaklagik 50
civarindadir. Bu hadisler icerisinde misikinin aleyhinde rivayet edilenlerin bircogu
mevzl, maktu’ veya sahabe kavli tiiriinden olup, senet itibariyle Hz. Peygamber’e
ulagmamaktadtr. Endiiliislii biyitk Alim Ibn Hazm’a gore misikiyi yasaklayan biitiin
hadisler mevzidur ve higbirinin ash yoktur. Ibn Hazm mdsikinin aleéyhinde olan
hadisleri miistakil bir risilede toplamus ve onlan tenkit ctmi§tir.2

Misikinin lehinde olan hadislerin hemen hemen hepsi kiitiib-i sitte veya tis’a da
(meshur 6 veya 9 hadis kaynafinda) zikredilmektedir. Ancak bunlar arasinda da
mevzl olanlar vardir. Musiki konusunda bagka bir sahsin fikrine veya goriisiine
baglanmadan, direkt Peygamberimiz (s.a.v.)in bu konudaki uygulamalannt ortaya
koyacagrz. Miasiki konusunun da ancak boyle anlagilabilecefi kanaatine varmug
bulunuyoruz.

Miuisikiyi haram kildi1 iddia edilen dyetler sunlardir:

Lukman: 31/6-16, en-Necm: 59-61, el En’am: 35, el-Isrd: 64, el-Kasas: 35, el-
Furkan: 72, es-Suara: 224,

Bu ayetler Mekke'de nézil olmustur. Ameli ahkimin testi edilmedigi (ortaya
konulmadii) bir devir olan Mekke’de nézil olan bu sire ve dyetlerin misikiyi haram
kildigim iddia etmek isabetli bir karar olarak goriilmemektedir. Heniiz icki icmenin
haram, zekit ve orucun heniiz farz kiinmadif bir zamanda, masikiyi —velev ki ima
yoluyla olsun- yasaklayan veya kétilleyen bir nassin (Ayet veya hadis’ in) bulunmasi
makul degildir. Sayet Mekke’de misikiyi haram kilan bir ayet inmis olsa dahi, Medine
dénemindeki tatbikat bunun aksini gosterdifi icin, bu 4yetlerin hitkmiiniin, Hz.
Peygamber'in fiili ve kavli (sézii) ile kalkmus (mensth) olmast gerekir. Kald: ki, bu
ayetlerin disinda daha bir gok 4yeti, konuyla alikali olmadip: halde lehte ve aleyhte
kaynak olarak ileri siirenler vardir.

Simdi, misiki konusunda lehte ve aleyhte olanlann delil olarak ileri siirdiikleri
ayetleri inceleyelim.

! irfan Aycan, “Islim Toplumunda Eglence Sektériiniin Ortaya Gikast”, A.U.LF. Dergisi, c. XXXVIII,
s.155.

? Bkz. Resdilu [n Hazn el-Endiiliisi, Tahkik: Dr. Thsan Abbas, Riséletun fFI-Gindi’l-Milebhi e Miibihun Have
emt Mabzgdirun?, 2. Basks, Beyrut 1987, 1. Ciiz, 3. Bahs, s. 417-439.
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2) Misiki Konusunda Kaynak Olarak Ileri Siriilen Ayetler

Islim toplumunda misikinin lehinde ve aleyhinde olanlar iki gruba ayrilmuslar ve
her grup bir takim dyetleri, kendi iddialarins ispat icin delil olarak kullannmstir. Gergi
Kur'dn-1 Ketim -baz konularda oldugu gibi- misiki ve bu sanati icra eden sanatcilar
igin her hangi bir yasaklama gctirmemi§ti11. Buna ragmen, miizik hakkinda bir ¢cok
hiikiim Kur'an’dan ¢ikanlougtir, Burada 6nemli olan miizigin pesinen yargilanmasi”
degildir. Asil problem, konuyla hi¢ aldkasi olmayan dyetlerin nasil yorumlanip delil
olarak ileri siiriilmesidir. Ayetlere niiz(il sebebi diginda anlamlar vermek 6yle kolay
kolay kabul' edilebilecek bir olay degildir. Bu sakincalt bir eylemdir, ama ne yazik ki,
bu timmet igersinde miizife taraftar olanlar da muhalif olanlar da bu yanhs:
yapmuslardir. Oncelikle misikiye sempati duyanlanin ayetlerden getirdikleri delilleri
gorelim.

Misikinin Lebinde Olanlarin Dayandsklar: Kur'an Ayetleri

Misikinin aleyhinde olanlar nasil ki bir takum dyetleri miizikle alakas: olmadif:
halde kendi iddialarim ispat etmek icin kaynak olarak kullannuglarsa, misiki sanatina
sempati duyanlar da bir takim ayetleri, inis sebeplerine aykint olarak kullanmuglardir.
Is iddia safhasina ulasinca, misikinin lehinde olanlar da baz 4yetleri kaynak olarak
gostermiglerdir. Simdi, misikinin lehinde olanlann Kur’ani delillerini ele alalum:

&“De ki: Allabin kullart igin yaratisgr siisi ve temig rigklars kim haram kild? De ki:
Onlar, diinya hayatinda, i3ellikle de kryamet gitniinde miiminlerindir. Iste bilen bir topluluk igin
ayetleri biyle agiklyorng 2, Ayette gecen “ziynet” ten maksat pamuk, keten gibi
nebattan; ipek, yin gibi hayvandan; zirth vesaire gibi madenlerden meydana gelen
siisler demeltir.”

Bu éyetin ifade ettifi anlama baktugimiz zaman actkca misiki veya gini’dan
bahsetmedigini goriiyoruz. Ancak, yorumunda adi gecen ve insanlarin siis olarak
kullandiklars bir takim nimetler gibi, misikiyi de béyle bir siis olarak kabul edenler
olmugtur.

Misikinin miibah oldugunu savunanlarin kaynak olarak ileri siirdiikleri bir diger
ayet sudur:

&“Iman edip #yi isler yapanlara gelince, onlar, cennette nimetlere ve sevince mazhar
olacaklardi?”*. Bazi miifessirler bu Ayetteki “yubberdn” kelimesini”el-hibratii = ghizel
nagme, hos ses” olarak tefsir etmiglerdir. Yani cennet ehli, cennette sema’ edeceklerdir
(misiki dinleyeceklerdir) demektir’. Gorilliiyor ki bu Ayette de direkt olarak
musiki'den bahsedilmemekte, sadece, cennette nagme dinlemeye dair bir yorum

! Aycan, age.,s. 155.
El A’raf: 7/32.
* Hasan Basri Cantay, Kur'dn-s Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul 1972, c. I, s. 219. Gantay bu bilgileri
Beyd:m, Celileyn ve Meddrik tefsirlerinden nakletmektedir.
* Er-Rém: 30/15.

* Cadullah Mahmut b. Omer ez-Zemahseri; el-Kegsdf an Hakdik-i Gavinmizi'sTenzil ve Uyidinu'F-Ekdvili fi
Vudithi't-Tenzdl, Beyrut, Tarhsiz, c. I, s. 471. Muhammed b. Muhammed el-Amadi, Irsddu’l-AkE's-
Selim 113 Mezdye FKurani’l-Rerim (Tefsir-n Ebi's-Suiid), Kahire, Tarihsiz, c. VII, s. 770.
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getirilmektedir.

Bagka bir dyette:

& “Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iiger, dirder kanatl elgiler yapan Allah’a hamd
olsun. O, yaratmada diledigi artirmay: yapar. Siphesiz Allah, her seye giicii yetendir !, Ayette
gecen “md yesd’ kelimesini miifessirler “gézel yiiz, giizel ses, gizel siir, ghigel yaze, melib gi3,
keskin gekd, yiksek akil, secaat ve saire olarak tefsir etmislerdi’ 2. Bu dyette de masiki ile
ilgili net bir aciklama yoktur, sadece yorum vardir.

*“Yed: gik, yer ve bunlarda bulunan ber sey O’nu tesbih eder. O’nu ygi ile teshih etmgfén
highir sey yoktur. Ne var ki sig, onlarin tesbibini anlamazymzz O balimdir, bagislaymdir™. »

Ankaravi Ismail b. Ahmed er-Rusihi’ye gore bu yette gecen “sey” kelimesine def,
didikler, ney, davul, nakkdre ve bunlar gibi miizik aletleri dahildir. Her sey Allah’t
zikrettifine gore, miizik dletleri de bu sey’e dahil olur ve bunlann hepsi Allah’ sanina
layik oldugu sekilde takdis ve tesbih ederler’. Ankaravi'nin bu gorisiine biz de soyle
diyerek katlabiliriz: Bu aletler ancak Allah’ zikretmesini bilen miizisyenlerin elinde

ah’ zikreder, seytana kul ve kole olmus insanlarin elinde de ona yardima olur.
Ciinkii bunlar kendi kendini ¢alamazlar. Onlara y6n veren insanlar nasd bir karaktere
ve yapiya sahipseler, bu dletler de Gyle bir yap: arz ederler.

*“Allah sizi yeminlerinizdeki lagy'dan dolay: sorumlu twimaz, Fakat kasitl yaptigmg
_yeminlerinizden dolays sizi sorumlu tutar. Allah ok bagiglayicidir, halimdir (knllarmm gindb
sebebiyle rizklarmn: da kesici degildir . Bu ayet-i kerimeye gore Allah Teald, ahskanlk
sebebiyle bir insamn bos yere yemin ederek sdyle boyle yapacagim deyip yapmamast
durumunda insani sorumlu tutmuyor. Ciinkii bunda bir kasit yoktur. Ashinda bu
konunun misiki ile aldkast da yoktur. Fakat bazi alimler bu ayeti miizikle ilgili
oldugunu séyleyerek ona gore yorumlama yoluna gitmislerdir.

Bu ayetle ilgili olarak Ankaravi: "Beyhude yere Allah’in ismini bir sey lizerine
zikredip hicbir faydast olmadig halde o isi yapmasa bile, Allah bundan dolay1 hesap
sormuyor da, siir okumak, raks ve semi’ etmek sebebiyle neden insant muihaze

' El-Faur: 35/1.

2 Gantay, a.gee., c. 1L, 5. 770.

? Elsr: 17/44.

* fsmail b. Ahmed er-Rusthi el-Mevlevi el-Ankaravi (d. ? - v. 1041/1631) X. Yiizythn ikinci yansinda
Apkara’da dogdufu ve yetigtigi, ailesinin de Ankara’da meskin oldufu ve Bayrimiyye tarikati
gevresinden oldufu tahmin edilmektedir. Bayramiyye ve Halvetiyye tarikatlarindan icazet almis, en son
Mevlevilikte seyhlik makamina yiikselmis, Mevlina’nin Mesnev?sine serh yazmis, degerli bir ilim adamy,
lim ve fizil bir insan. Kisa adiyla Ankaravi olarak meghur olan bu Tiirk dlimi ve mutasavvifi
1019/1610 tarihinde Istanbul’da Galata Mevlevihinesine seyh olarak génderilmis ve orada 22 yil
araliksiz seyhlik yapmus, bir cok degerli eseri de bu arada kaleme almigtr. Manevi rehberligiyle daima
kalpleri Islim’a isindirmaya cabgarak bir ok goniil erbabini gevresinde toplamis ve birbiryle
kaynagtirmugtir. Galata Mevlevihinesindeki seyhlifine devam ederken 1041/1631 yilinda vefat etmistir.
(Bkz. Bayram Akdofan, “Hiiccetu’s-Semd’ Adl Misikd Ristlesi ve Ankaravi Ismall b. Ahmed'in
Musxk1 Anlagis”, AULF. Dergisi, Ankara 1996, C. XXXV, 5. 477-478.)

* Ismail b. Ahmed er-Rusihi el- Ankaravi, Huccetu's-Semd’, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Paga K.
255/2, yk. 27/a. Miiellif ve Eseri hakkinda genis bilgi i¢n bke. Bayram Akdogan, Lomdil-i Ankaravi'nin
Huceotw's-Sema’ Adh Eserine Gire Misiki Anlayrgr, Basilmamig Y. Lisans Tezi, Ankara 1991.

¢ Bl Bakara: 2/225.
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(azarlama) etsin ki”' demektedir.

& ... Gergekten big, peygamberlerin kimini Riminden dstiin kildik; Davad'a da Zebiir's
verdik” Bu dyetten Davud (a.s.)1n istin lalinmasina dikkat cekilmektedir. Zira
Diavud peygamber biiyikk bir melik idi. Boyle iken, bu dyette onun miilkii ele
- alinmayip ona Zebir kitab: verilerek yiiceltildiginin séylenmesi, onun mal ve miilk ile
degil de, ilim ve din ile yiiceltlmesi sOylenmektedir. Kaldi ki, Zeblr'da son-
peygamber Muhammed ve onun itimmetinin, dmmetlerin en hayrhsi oldugu
yazﬂml§t1.3 Bu ayetin miizigin lehinde delil olmast ise, 6zellikle Avrupa kokenli veya
orada yagayan bazi Misliimanlarin, Davud peygamberin Zeburun bazi dyetlerini
besteleyip miizik esliginde onlari séyledigine dair yanls bir goris ve diisiinceye sahip
olmalaridur.”

&“(Resiliim!) Knlumug, Eyyiib's da an. O Rabbine: Dofrusu seytan bana bir yorgunluk ve

exiyet verds, diye seslnmisti. Ayagmz yere var! Iste yikanacak ve igilecek sofuk bir su (dedi,é).s
Bazt -cahiller, Eyylb (a.s.)’a hastaliklardan kurtulmas: ve i¢mesi i¢in ayafiu yere
vurarak bir miicize olarak yerden suyu ¢ikarmasina dair bu ilahi emri, miizik ve dans
etmek icin bir kaynak olarak gostermiglerdir. Burada, Allah’in bir kuluna, sifa vermek
amaciyla, ayafint yere vurdurarak hemen yant basinda bir tedavi vesilesi olacak suyu
sunmast, mizik ve dans etmenin cevazina delil diye gosterilemez. Bu, konuyla hi¢
ilgisi olmayan sagma bir goriistiir. Ayagina yere vurmak suretiyle yerden su fiskirnms
ve Eyyib (a.s.) o sudan i¢cmis ve onunla yaralarini ve hastaligint temizlemistir. Olayin
asl bundan ibarettir.’

&“Sen daglar: girsir, onlart yerinde durar sanirsin. Halbn ki onlar bulut gibi geger gider. (Bn)
ber seyi sapasaglam yapan Allab’in sanatdir. Siphesiz ki, O, ne yaparsamz bakkiyla
baberdardir”’ Bazi tasavvuf biiyitkleri son zamanlarda raks ve hareketten
aynlmuslardir. Bunlan inkar ettiklerinden degil de arttk (daha yiiksek zevklere ulagtp)
onlara ihtiyac duymadiklanindandir. Yoksa bu éyet raks ve hareket icin delil olamaz.
Ciineyd-i Bagdadl'ye onceler raksettii halde sonradan niye rakstan vazgectigi
soruldugunda bu ayetle mukabelede bulunmustur. Yani siz beni sakin gbrityorsunuz
ama benim icim dalar gibi gidip geliyor demektedir.®

Bu dyetlerin diginda daha bir ¢ok 4yeti mdsikinin lehinde kaynak olarak
gosterenler ctkacaknr, cikabilir de. Miizikle ilgili olarak gosterilen bu ayetlerin hig

! Ankaravi, ag.e., yk. 6/b.

* Eldsra: 17/55. _

? Bkz. Elmaldt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Yayinevi, Istanbul, Tarihsiz, c. 5, s. 3182, ilgili
ayetn tefsir.

* Abu Bilal Mustafa el-Kanadi, The Inlamic Ruling on Music and Singing in Llight of The Qnraan, Saudi Arabia
1991, s. 1.

* Es-Sad: 38/41-42.

% Bl-Kanadi, a.ge., 5. 3, Aynca Bkz. Yazir, age., c. 6, s. 4099-4100.

" En-Neml: 27/88.

® Ankaravi, a.g.e., yk. 9/b. Bu dyet diinyania sabit olmayip, hareket halinde olduguna isarer etmektedir.
Daglanin hareket etmesi, iizerinde bulunduklan yer kiirenin hareket etmesi demektir. Bkz. Kur'dn-z
Rertm ve Agklamalt Medli, Hazirlayan: Heyet, T.D.V. Yaynlan, Ankara 1993, s. 383.
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birisinin ini§ sebebi miizikle alakah degildir.

Miisikinin Aleybinde Olanlarin Dayandiklar: Kor'an Ayetleri

Musikinin aleyhinde olanlar Kur’an’dan bir ¢ok dyeti kendi iddialan i¢in delil
gostermislerdir. Aslnda miizikle direkt aldkasi olmayan veya miizik hakkinda
inmemis olan bu ayetlerden bazilan sunlardir:

& “Insanlardan Gylesi vardir ki, her hang bir ilmi delile dayanmadan, Allah yolundan
saptirmak ve sonra da onunla alay etmek igin bos Iaf: satm alr. Iste onlara riisvay edici bir azap
vardi?”. Bu ayette gecen “bos lifa miisteri gtkan adam” s6ziinden maksat Nadr b.
Hiris’tir ki, Acemlerin masal kitaplarini satin alip getirir, Mekke’lilere: “Muhammed
size Ad ve Semiid hikédyelerini anlatiyor, ben de Acem ve Rum masallarint (yahut,
Riistem, Isfendiyar, Kisrd masallarini) séyleyecegim diyerek onlan okur, bu suretle

miigrikleri eglendirir, Kur'an dinlemekten oyalardr™

Ibn Mes’Gd bu ayetteki “Lehve’l-Hadis” séziini “gind” yani misiki olarak tefsir
etmis ve musikiye kars1 olanlar da bu ayeti kendilerine kaynak edinmislerdir’, Aslinda
bu dyetin musiki aleyhinde kaynak ‘olarak ileri siiriilmesi sadece kigisel goriis ve
yorumdan bagka bir sey degildir. Giinki bu 4yetin ne lafiz, ne anlam ve ne de niizil
sebebi bakimindan misikiyle hicbir aldkas: yoktur. :

Ankaravi bu dyet, misiki aleyhinde kaynak olarak gosterenlere ccvaben “Bos
sdzii dinle degistirerek satin almak ve onunla Allah’m yolundan saptirmak amact
varsa, hi¢ tartismasiz bu haramdir. Fakat her §ini dinden bedel degildir ki onu
Allah’in yolundan saptirmak igin satin almig olsun” dedikten sonra, insanlan
saptirmak amaciyla Kur'dn okumak bile haram olur diyerek, soyle bir tarihi olayl
nakleder:

Cemaate imamlik yapan bir miinifik vardi, Sabah namazlarinda her zaman Abese
stiresini okudugunu, bundan amacinin da o stirede Hz. Resiil’e itab oldugu i¢in, O’nu
miiminler nazannda kiiciik digiirmekti. Durum halifeye iletildi. Hz. Omer (r.2) bu
miinafik’n katline kararla mukabelede bulunmugtur”.

Bagka bir ayette:

&“Bu sige mi taaccib ediyorsunugy da aflamiyorsunng? Sig cidden gok dik baglsimg
(:z?wid!im'z)”s. Bu dyette gecen “sdmidin’” kelimesi ile mugannilerin kastedildigi ilerd
stiriilmiigtiir. Tkrime, Ibn Abbas’tan naklen bu kelimenin $ind anlamina geldigini
bildirmigtir. Samid mu@anni demektir. Ikrime’den nakledildifine gore miigrikler
Kur’an igittikleri zaman teganni yaparlards, bu ayet iste bu gibiler hakkinda nézil
olmug,tu Bu ayette de direkt olarak kotillenen misiki sanati degil, mu§nklenn
Kur’in’t dinlememek icin bunu arac olarak kullanmalandir.

! Lukmén: 31/6
(;antay,age c. I, 5. 728.
? Ankaravi, ag.e., yk. 21/b.
Ankaram, a.g.4., ayni yer.
* En-Necm: 52/59-60-61.
¢ Stileyman Uludag, Isim Apsindan Misiki ve Semd’, 2. Bask, Bursa 1992, s. 47.
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*“Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri davetinle sagirt; sivarilernle, yayalaninla onlar:
Jaygaraya bog; mallarina, eviatlarmna ortak ol, kendilerine vaadlerde bulun. Seytan, insanlara,
aldatmadan baska bir sey vadetmez.”l' Bu ayette gecen seytanin insanoglunu sesiyle
sasurtmasindan maksat, “miizik ve sarkiyla insanlan sagirtmasidir” seklinde yorum
yapanlar vardir. Bunlann basinda Mucihid ve Ad-Dahhik® gelmektedir. Bu
yorumlamalar dyetin indirilis sebebine aykindir ve mizikle hicbir ilgisi yoktur. Hz."
Muhammed (s.a.v.)’den de bu 4yetin miizikle ilgili olduguna dair bir agiklama da her
hangi bir kaynakta gegmemektedir.

Maksat muhalefet olduktan sonra, inis sebebine aykirt olarak daha bir ¢ok dyeti
musiki aleyhine yorumlayanlar ¢ikacakur. Lehte ve aleyhte ileri sunulan bu ayetlerden
sonra sonug olarak Kur'an-1 Kerim’de misiki veya gina hakkinda, dogrudan konu ile
ilgili 4yet gorilmedigini soyleyebilitiz. Durum boyle olunca, misikinin hitkmii
konusunda kanaatlerimiz hadislerin anlagilmasina kalmaktadir,

3) Miisiki Konnsunda Kaynak Olarak Ileri Sitriilen Hadisler.

- Musikinin lehinde ve aleyhinde olanlar kendi kanaatlerini kuvvetlendirmek icin bir
takim ayetleri kendilerine delil olarak kabul ettikleri gibi, hadislerden de kendilerine
uygun kaynaklar bulmuglardir. Hatta Islim tarihi icerinde Ozellikle Emeviler
déneminde sarkili calgili isret dlemleri artinca, ulema ve idareciler bu serkesligin
niini, misiki sanatina haram fetvasini vererek almaya ba§larm§lar3, sarkicilar, ¢alg
aletleri ve galgicilar hakkinda en agr tenkitler ve sozler hukuk kitaplarina ve hadisler
arasina girmeye baglamustir. Maalesef musﬂn konusunda en cok bu dénemde hadis
uyduruldugu bilinmektedir.

Miisikinin Lehinde Olanlarin Dayandiklar: Hadisler

Misikinin miibdh oldufunu savunanlar bir cok hadisi kendi kanaatlerini
desteklemek icin delil olarak getirmiglerdir. Bu hadislerden bazilan gunlardir:

& Hz. Aise’den riviyet edilmistir: Restlullah (s.a.v)) oturmakta idi. Bir gliriiltii ve
cocuk sesleri isittik. Hz. Peygamber ayaga kalkt, bir de bakt ki, Habegli bir kadin
raks etmekte ve etrafinda da ocuklar toplanmis bulunmakta. (Bana) bunu :gmtme,é

ister misin? diye sordu. Evet, demem tizerine beni usanana kadar seyrettirdi.* Aynt
hadis daha degisik sekillerde de rivayet edilmektedir:

Hz. Aige (r.a.)’den soyle dedigi rivayet ediliyor. “INebi (n.a..) beni ridasiyla irtsiyor ve

ben de mescitte aynayan Habeglilere bakiyordum. Ta ki usanincaya kadar onlar: .r@lretlim”s. Bu
hadiste Hz. Aise’nin “wsanincaya kadar onlar: seyrettin/’ sOzii, onun uzun middet

Bl s 17/64.

? Bke. KurtubiT: efsiri, c. 10, s. 289; Ibn Kesir, Tefiine’l- Kur'dni'l- Azim, c. 5, s. 91, Tefsiru’t-Taberi, c. 15, s.
118.

3 Aycan, age,s. 193.

# Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. I11, 5. 152; c. V1, 5. 116.

* Ebii Abdillzh Muhammed b. Isméil el-Buhdri, Sabibn Bubiri, (8 ciiz), Istanbul 1979, Salat: 69,c. L, s.
117; ideyn: 25, c. 10, s. 11; Cihad: 79, c. I11, 5. 227; Menikib: 15, c. IV_, s. 161; Nikdh: 114, ¢. VI, 5. 159.
Miislim Ebu’l-Hiiseyn b. El-Haccic, Sabibu Miislim, Beyrut, Tarihsiz, Ideyn: 17.21.22, c. 11, s. 608, 610.
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Habeglileri seyrettigine isarettir. Bir bagka rivayette Hz. Aise (r.a.): Restlullah bana,
“argu eder misin?’ buyurdu, ben de evet dedim, yanafim onun yanagina defer

vaziyette usanincaya kadar beni durdurdu, sonra “yefer w7’ buyurdu. Ben de evet

dedim. “ O.halde artik git” buyurdu'. Miislim’in Sazhih’inde Hz. Aise: “Bagmm
252

Resiilullah’tn omuguna koydum ve aynlip gidinceye kadar onlarn oyunlarina baktin
demektedis.

Ankaravi bu hadisleri izah ederken: Eger raks, eflence ve oyun mutlak haram
olsaydi, Hz. Aige raks eden Habeglilere bakmazds® demektedir. :

Oyun ve eglence ile ilgili olarak Hz. Enesten nakledilen bagka bir riviyette:
“Restlullabi~(s.a.v.) Medine’ye tesrif ettikleri zaman, Onun gelisinden duyduklan
memnuniyeti ve sevinci ifade etmek icin  Habesliler harbeleriyle oynamislard:.”
denilmektedir.”

% Ibn Azib diyor ki: Restlullah (s.a.v.) Medine’ye geldikleri zaman buradaki
halkin duymus olduklari derin sevinci bagka bir zamanda duyduklari hi¢ gérmedim.
Ciriyeler: “Allah Restli sehrimize tesrif etmis bulunmaktadirlar” diye nidéd
ediyotlardi. Bu olayla ‘ilgili olarak Hikim’in riviyet soyledir: Hz. Peygamber
Medine’yi sereflendirdigi zaman Beni Neccar kizlani Onu karglamaya ciktilar. Kizlar
def calarak siir ve tirkiiler okumuﬁarch.s Kadinlar def ¢alarak ve miizikli olarak (Bi’d-
deffi ve’l-elhani) su meshur beyitler okumuslards: Talaa’l-bedru aleyna. ..

Ankaravi bu hadisle ilgili olarak: Hz. Nebi (s.a.v.) Medine’ye geldiklerinde bazi
sarkict kadinlar siirler séyleyip, defle ve nagme ile kargilama yaparak:

“Veda tepelerinden iizerimize bir ay dogdu, '

Aramuizda Allah’a davet eden olduk¢a bize sikretrnek vacip olduw.” siirini
okuyorlardi. Bu sebeple her gelen kisinin gelisinde ve her miibah olan seving
sebebiyle musiki dinlemek caizdir, demektedir.’ ’

&Buhari ve Miislim’in Hz. Aige (r.a.)’dén ittifakla n'viyet ettikleri bir hadis- serifte

‘Hz. Aige soyle anlatiyor: (Babam) Hz. Ebii Bekr bize geldi, benim yamimda, Ensar’in
Biias harbinde kargthkh atigmalarin sézleriyle terenniim eden iki cériye vard
Restilullah (s.2.v.) de kaftanina biirtinmii yattyordu. Ebd Bekr: “Restlullah’in evinde
seytanin mizmarn ne gezer” diye beni azatladi. Bu olay bayram giiniinde cereyan
etmisti. Hz. Peygamber (s.a.v.) yiiziini act1 ve: ” (Birak) ey Ebi# Bekr, her milletin bir
 bayram: var, bugiin de bizim bayranmizdir’ buyurdu.”

Misiki dinlemenin cdiz oldugunu soyleyenler bu hadisi kaynak olarak
gostermektedirler. Cevazint kabul etmeyenler de: Bunda tartigma yoktur, ciinkii bu

! El-Buhid, a.ge, Ideyn: 13, bab: 2, ¢. L, 5. 3.

* BJ-Miislim, a.g.e., Ideyn, bab: 4, Hadis: 20, . I, s. 610.

* Ankaravi, age., yk. 5/b.

* Ebi Davud Sitleyman b. Eg’as es-Sicistanf; Siinen-i Ebi Dévad, Daru Thyait-Turisi’l-Arabi, Beyrut,
Tarihsiz. Kitdbu'l-Edeb, Bib: Fi'n-Nehyi ani’l-Gind, c. I1, s. 579.

® Uludag, age.,s 92, ,

§ Ankaravi, Hiiccetu'’s-Semd’, yk. 26/a.

! El-Buhid, a.ge, ideyn: 3, c. I, 5. 3; Ibn Méce (Ebd Abdillah) Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sinen-i
Ibn Méce, Nikzh: 21, Hadis: 1898, ¢. I, 5. 612. -
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misiki, savasta cesaret ve maharet gosterme ve bunun gibi seyler hakkindadir ki
bunda itiraz yok, bu cdizdir. Zira bunda fesat yoktur' demektedirler.

% Residlullah (s.av) gaza maksadiyla Medine’den ayrlmiglardi. Medine’ye
déniince siyah bir cirye, huzuruna gelerek: Y4 Restlallah, Allah seni sag-silim ve
muzaffer olarak gonderirse huzurunda def ¢alacagim ve tiirkii soyleyecegim diye
nezretmigtim. Simdi ne yapmanmu emir buyurursunuz? Restlullah (s.a.v.): “ Eger biyle.
bir adak adadsysan nerini yerine getir, aksi halde yapma.” buyurdu. Bunun iizerine cariye
calgt calmaya bagladi. Bu sirada Hz. Ebid Bekir geldi. O ¢almaya devam ediyordu.
Sonra Hz. Osman geldi ve cariye yine ¢almaya devam etti. Daha sonra Hz. Ali geldi,
o yine caliyordu. En sonunda Hz. Omer geldi. Ciriye onun geldigini gdriince defi
altina alds ve iistiine oturdu. Bunu goren Restlullah (s.a.v.): “Yd Omer! Siphesiz ki
seytan seni giriince girmeye delik aryor” buyurdu ve durumu Hz. Omer’e hikiye etti.”

#Hz. Hamza’nin kizinin himaye edilmesi kissasinda anlatildify tizere Ali b. Ebi
Télib, kardesi Cafer ve Zeyd b. Harise (Allah onlardan' razi olsun) birbitleriyle
miinakaga etmisler ve Hz. Resl Muhammed (s.a.v.)’e gelmislerdi. Restlullah Hz.
Ali'ye: “Sen bendensin ve ben de sendenim” deyince Hz. Ali (sevingten) raks
etmistit. Restlullah sonra Cifer’e dénerek: “Yaratihs ve ahlak bakimindan bana
benzedin” deyince Hz. Ali’nin raksindan sonra Hz. Cifer de raks etmigtir. Restlullah
sonra Zeyd’e dénerek: “Sen bizim efendimiz ve kardesimizsin” deyince Hz. Caferin

raksindan sonra Zeyd raks etmistir.’ Ankaravi bu hadiste gecen “Hacel” ve “Ziifn”
kelimeleri ligatte “Raks” demektir. Bunlanin raks etmeleri seving ve nege

sebebiyledir, Mevlevilerin raks: da bu cinstendir® diyerek agiklamada bulunmugtur,

Hadisler icerisinde 6zellikle Kur’in-1 Kerim’in giizel sesle okunmas: hususunda
Peygamberimiz (s.a.v.)’in emir ve tavsiyeleri vardir.

& “Kur'an: seslerinizle sisleyiniz. Ciinkii giizel ses, Kur'an'in giizelligini artrir?”

& “Her seyin bir siisii vardir. Kur'an'm siisi de giizel sestir”

& “Kur'an’t Araplarin nagmeleri ile a/ézgyunm(.’ﬂ

&“Kur'an’t nagme ile okumayan bizden a’eg‘i/a’ir.”8

4“Ebd Misa’nin methinde Peygamberimiz: “Ey Eb# Musa! Gergekten sana, Davud

! Ankaravi, 2.g.e., yk. 25/b. _
2 Tirmizi, Sinen, Kitibuw’l-Menikib, Bib: 71; EbG Davud, Sinen, Kitibu'l-Eymén ve’n-Niizlr, Bib: M4
Yu'meru bihi Mine'l-vefa ani’n-Nezr, c. 11, s. 213; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 353.

* Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzili, Ibyan Ubimi’d-Din, Terc. Ahmed Serdaroglu, Bedir
Yaynlan, Istanbul 1973, c. II, 5. 748.

* Ankaravi, a.g.e., yk5/b ve devamu.

> El-Buhir, a.g.e., Kitibu’t-Tevhid, bib: 52; Ebd Déavud, Siinen, Vitir, 20°de rivayet edilmigtir.

S Celaleddin Abdurrahman Es-Suytt; eFCamin's-Sagir f Ehddisi'l-Begiri'n-Negir, Misir 1954. c. 11, 5. 125.

7 Es-Suyfm age., II/52.
® Bu hadis, Sa’d Ibn Ebi Vakkas’tan (Kitsbu't-Tabakiti’l-Kiibra, HI/ 137) ve Ebd Divud, Ibn Mice
Siinenlerinde riviyet edilmektedir.
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ailesine verilen mizmarlardan bir mizmar  verilmistir” buyurmugtur.” Peygamberinﬁz
bulundugu meclislerde Kur’dns Ebit Musa’ya okutur ve Kur’an’ ondan dinlemeyi
severdi. Bir giin ona Kur'an okuduktan sonra sesinin ve kiraatinin guzelhgmden
dolay: boyle iltifatta bulunmustur.

&“Cendb-1 Hak; giizel sesiyle agtktan ve teganni ile Kur'an okuyan bir Peygambere kulak
verdigi gibi highir seye kulak vermemigtir’> Bu hadislerde gecen “Ezine” kelimesi, kulak
verdi fiili, mecizi anlamda kullamilmugtir. Biiyiik bir istek ve arzu ile dinlemekten
kinayedir. Nagme ile okunan Kur'an’in Allah tarafindan dinlenmesi demek, bu nevi
kiratlarin dinlenmesini Allah Teli’nin istemesi demekfir.*

&“Allah Tedld; giizel sesiyle cebren Kur'an okuyan bir adam (in tilivetin) 3, muganniye bir
cériyeye mbg‘) bulunan bir kimsenin diriyesini (nin misikisini) dm/eme.rmdeﬂ daha fagla bir
istékle dinler?”

% “Siphesiz ki, bu Kur'dn higiinle nazil oldn. Onu okudufunuz gaman aglaymz. Efer
aglayamazsaniz ag‘/ar goriiniiniizg. Onunla tefanni edinig, Kurin't tefanni (nagme) ile okumayan
bizden degz/dzr

% Hz. Berd diyor ki: Bir aksam Resiilullah (s.2.v) i Tin suresu:u okurken
dinlemigtim. Sesi (veya kiraatr) endan daha giizel birini gormerrn§t1m.

% Peygamber Hz. Muhammed Ezan vakti gelince Bilal-i Hebegi’ye hitaben: “Ey

Bildl, bizi rabatlandy” buyurmustur.’ Bilal Habestnin sesinin ok giir ve giizel oldugu
bilinmektedir. Bu sebeple Ezan vakti gelince Hz. Peygamber haydi bizi giizel sesinle
namaza davet et de ferahlanahm diyerek Bilal'i gbrev bagina ¢aginrds.

% Diavud (a.s)’mn methinde Nebl (s.a.v.): “ O halk: dine divet etmede ve Zebiir
oknmada giizel ses sabibi idy, dyle ki (pagirmaya ve Zebiir'u okumaya bagladigy zaman) insanlar,
cinler, vahgi hayvaniar ve kuglar onu dinlensek igin toplansrlards.” buyurmaktadir.” Kaynagint
bulamadifimiz bu sézlerin bir ¢ok klasik eser icerisinde hadis olarak riviyet edildigi
gorilmistiir, Bazilan tarafindan bu haber, giizel sesin dinlenmesinin miibdh
olduguna dair bir rivayet olarak kabul edilmektedir.

& Hz. Aige (r.a.) anlatiyor: “Ashab-1 Resil giitler okuyorlards, Restilullah da onlan
tebessiimle kargihyordu. Sahabeden hicbir kimseden, giizel ses ve olgiilid nagme

Lugatte “diidiik, zurna” gibi iiflemeli sazlar anlamina gelmektedir. Kutsal kitap Zebur'un ayctlmnc de
Mezmiir ads verilmektedir.

? el-Buhi, ag.e;, Feddilw’l-Kur'an: 31, c. VI, 5. 112; el-Miislim, a.g.e., Salitw’l-Musafirin: 235-236, c. I, s.
546.
Buhﬁri, Tevhid, c. VIIL, 5. 214; Miislim, Salad’l-Miisifirln ve Kasrihj, c. I, s. 545; Ebli Davud, Salit, c.
1, 5. 339; Nesai, Istiftdh, c. 11, s. 140.

¢ Uludag, a.g.e., s. 108.

> ibn Mice, Fedaili’l-Kur’dn, c. I, s. 425.

% ibn Mace, Fediil’l-Kurn, c. I, s. 425; Ebi Davd, Kitabu’s-Salat, c. I, s. 339.

! " Bubi, er-Sab Kitabu’t-Tevhid, c. VIII, s. 214.
Ebu Dévud, Es-Siinen, Edeb, Hadis: 4985-4986, c. IV, 5. 296- 297

? Muhammed Tshir b. Ali el-Hindi el Fettend, bu hadisin kaynaklarda bulunmadspim séylemektedir.
Blz. Tegkiretn’-Mevzgiat, Daru Thyai't-Turisil-Arabi, Beyrut 1399, s. 196 '
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olmiast nedeniyle siiri inkdr eden bir haber nakledilmemis, bilakis zaman zaman

develeri yiiriitmek, bazen de zevk icin siii kullandiklari haber ven']mi§tir.”1 Hz.
Peygamber’in saghginda yaninda siirler okuttufuna hatta def ile sarkilar caldirdipina
dair bir ¢ok sahih haber mevcuttur.

% Restlullah (s.a.v.)’den rivayet edilmistir ki: Bir giin Ashab-1 Dirkile’ye ugrad: ve
onlara: “Ey Erfede ofullar: oynaym, eflenin ki, Yabudiler ve Hristiyanlar bizim dinimigde
rubsat ve serbestlik oldugunn bilsinker” buyurmustur.’ Peygamberimiz bir defasinda
Erfede Ogullant mahallesine ugramisti. Bazilant bu esnada oynuyordu, Resultllah’in
gelisini goériince saygt i¢in oyunu biraktilar. Bunun iizerine Restlullahin béyle
soyledifi riviyet edilmistir. Ankaravi, misikiye karst olanlara cevap olarak yazmus
oldugu risilede: “Mevlevilerin deverdni da bu cins bir seydir. Bu is dinimizde bir
ruhsattir. Ruhsat olan konuda nasi bir insan kéfirlikle suclanabilir” demektedir.’

% Hz. Peygamber zamaninda, Onun da hazir bulundugu kervan ve yolcu
topluluklarinda develeri yiiriitmek icin tiirkiiler séylenirdi.

Hz. Enes’ten rivayet edilmistir: ResGlullah (s.a.v.)’in giizel sesli bir deve stiriiciisi
(el-hadi) vardi. Restlullah ona: “Ey Encese, develeri yavas siir ve cam (gibi nagik olan
kadin)lars sakin kirma.”’ buyurdu.4

Nebi (s.a:v.) hamimlarinin yanina gelmisti. Kadinlann bindikleri develer Encese
denilen bir siiriicli tarafindan sevk edilmekteydi. Sesin ve nagmelerin tesiriyle
develerin hanimlan rahatsiz edecek kadar hizlandiklarim géren Hz. Peygamber:
“Aman Encese, cam gibi nizik olan kadinlar: agir sevk ef” buyurdu,

Bu rviyetler, 1ssiz ¢ollerde giinlerce yolculuk yapilirken hem yolculan
eglendirmek, hem de develerin hizh yliriimelerini saglamak i¢in tiirkidi sOyleyen
kimselerin, kervanlarda gorevlendirilmekte olduguna isaret etmektedir.

& Seleme b. el-Ekva’ anlatiyor: Hayber fethi miindsebetiyle Restlullah (s.2.v.) ile
birlikte yola cikrigtik. Icimizden biri, sair bir zat olan Amir b. El-Ekva’s; bize biraz
nagme ile siir okumaz musin? diye ricida bulundu. Bunun iizerine Amir nagme ile giir
okumaya ve develeri stirmeye basladi. Amir:

“Ey Allah’im sen olmasaydin biz hidayete ermezdik,

Sadaka vermez, namaz kilmazdik,” beyti ile baslayan siiri nagme ile okumaya
koyuldu. Hz. Peygamber bu sesi isitince bu siiriicii kimdir? diye sordu. Amir diye
cevap verilince, “Alah onu rabmetine kavastursun,” diye dua buyurdu. Sahabeden biri,
Y4 Resilallah! Stiphesiz ki bu duan kabul olacak. Fakat ne olurdu biraz geg dua
etseydin de onun (misikisinden veya arkadaghfindan) faydalansaydik, dedi. Bir
miiddet sonra savas ba§laymca Amir bir Yahudiyi éldiirmek icin ona kiliciyla hiicum
ett, fakat kaza eseri olarak kilic kendine déndii ve kendi kiict ile sehit oldu.

! Tirmizi, Edeb: 70, Hadis: 2850, c. V, s. 140, Tirmizi bu hadis i¢in “Sahih ve Hasen” demektedir; Milik
b. Enes, el-Mnyatta’, Sefer: 93, ¢. 1, 5. 175; Nesai, Sehv: 99, c. I11, s. 80- 81.

? Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V1, 116, 223.

3 Ankaravi, ege., yk. 7/a.

¢ Encese hadisi en saglam kaynaklar tarafindan riviyet edilmistir. Bkz. Buhdrd, es-Sabih, Kitibu'l-Edeb, c.
IV, s. 108. Miislim, es-Sabih, Kitibu'l-Fediil, Bib: Rahmetu’n-Nebi 1'n-Nisi ve Emri’s-Sevvik
Matiy#’hiinne bi’r-Rifk bihinne, c. IV, s. 1811. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, s. 35, 84; c. I, s. 107,
117,176, 187, 202, 206, 227, 254, 285, 286; c. 6, 5. 376.
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Sahabeler Amir’in ameli ve ibadeti bosa gitti demeye bagladilar. Kardesi Seleme buna

cok iiziildii. Restlullah Amirlin kardesi Seleme’ye neye ztldiigini sordu. O da,
sahabeler boyle boyle diyorlar, onun icin {izgliniim deyince, Hz. Peygamber: “Yalan
siyliiyoriar, Amir serefli bir miicahit ve sanls bir gazi olarak sehit oldn.” buyurdu.'

% Hz. Muhammed (s.a.v.)den riviyet olunmugtur. Hz. Peygamber bir giin
cennetten ve orada bulunan nimetlerden bahsediyordu. Toplulugun arkasinda birisi:
Y3 Restlallah cennette semd’ (misiki dinlemek) var mudir diye sordu. Hz.
Peygamber: “Evet ey Arabf cennette bir nehir vardir, onun etrafinda bekar huriler
vardir ki bunlar yaratiklann benzerini duymadiklari ¢ok giizel seslerle nagmeler
soyletler ve bu da cennet nimetlerinin en istiinfidiir.” buyurmugtur.” Bu hadisin sayet
dogru olmas: halinde, misikinin cennetin en istiin nimet oldugunu géz 6niinde
tutarak yorum yapanlar olmustur. Ankaravi, sem#’ inkér edenlere. Madem ki sem3’
cennet ehlinin en iistiin nimetidir, nasil béyle bir nimet inkar edilebilir’ demektedir.

% Enes b. Malik (r.a.)’den rivayet olunmustur ki, o §dyle diyor: Biz Restilullah
(s.av.)’in yaninda idik, birden Cebrail (as.) geldi ve O’na: Ey Allah’in Restld,
tmmetinin fakirleri, zenginlerden yarim.giin énce cennete girecektir ki bu da diinya
senesiyle bes yiiz yu eder. Restlullah (s.a.v.) sevindi ve : “Aranizda siir séyleyecek yok
mu?” buyurdu. Bir bedevi: “Vardir Ya Restilallah dedi, “o halde sdyle “ buyurunca
bedevi baglad: ve:

“Gergekten heva yilam cigerimi soktu,

Onu iyilestirecek ve tedavi edecek bir doktor yoktur,

Tedavimi ancak bir sevgili yapabilir ki ona agtkim,

Kurtulugum da panzehirim de ondadur.”
meilindeki beytini okudu. Bu beyitteki “Habib= sevgili” ismini Hz. Peygamber
duyunca —ashib da onunla beraber olmak iizere- teviciid’e (oynamaya) bagladiar,
hatta tevéciid sebebiyle ridilan, miibarek omuzlarindan yere digtii. Teviciid hali
sona erip (oradakilerin) her biri kdsesine cekilince, Muaviye b. Ebi Siifyan: Y2
Restlallah! Ne kadar da giizel oynarsimz deyince, Restlullah: “Sus! Sus! Ya Muiviye.
Sevgili anddifs zaman titremeyen kisi kerim (yiice ve degerli) kisi degildir.” buyurdu.
Sonra ridasim dértyiiz parcaya ayird: ve (teberriiken) oradakilere dagltu.4

Ankaravi, Hiiccetu's-Sema’ adlt eserinde: “Hadisciler bu hadisin sthhatt konusunda
konusmuslar ve biz, zamanmmizdaki baz kigilerin sema’ina, vecdine ve toplanmasina
benzeyen ve Restilullah’tan nakledilen bundan bagka bir haber bulamadik. Bu hadis,
zamammyz stfilerinin semé’lan ve vecde gelip hirka paralamalan hakkinda ne giizel

! Hadis kaynag icin Bkz. Buhir, Kitibu’l- Mcgazx Miislim, Cihad, III, 1427; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c 1V, s. 47, 48, 50.
% Hadis Siileyman b. Ata’ tarikiyle Ebuwd-Derda’dan riviyet edilmistir,, rivi zincirindeli Sileyman,
Miinkerwl-Hadis oldufundan, hadis zdyif gérilmektedir. Bkz. Cidullah Mahmud b. Omer ez-
Zemahger, e/-Kegsdf an Hakdik-i Gavamizi't-Tenzfl ve Uyiina'-Ekdvili ff Vucihi't-Tenzil, Beyrat, Tarihsiz,
c. I, s. 471, dipnot: 1.

} Ankaravi, age., yk. 21/2

* Pettent bu hadisin ve devamnin 4had ve mevzd’ oldugunu sylemektedir. Bkz. Muhammed T#hir b.
Ali el-Hindi el-Fetteni; Tegkiretu l-Mevgiiat, Daru Thyai't-Turdsi’l-Arabi, Beyrut 1399. 5. 197.
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bir delildir demiglerdir.” diye séylcmektedir.l

& Hadis olarak nakledilen bir metinde: “Alab Tedli sesi gizel olmayan highir
peygamber gindermemigtir.”’ denilmi§t1'r.2

Hz. Aige’den rivéyet edilmistir: Hz. Aise bir defasinda (yaninda biiyiittiigii akraba)
bir kadim1 Ensar’dan bir adamla evlendirmisti. (Diigtinden dénen Hz. Aise’ye) Nebi
(s.av.) sordw: “Ya Aise! Siphesiz ki Ensar (kadimlar: misiki ve) eflenceyi severler”” Yani
hadisin anlamy, ... kadimlar: eflendirecck bir muganniye yok ms idi, bir muganniyenin tirki
veya sarks sgylemesi Ensar'm gok hosuna gider” demektir. Imam Ahmed bu hadisi soyle
riviyet etmektedir: “Hz. Aise Ensar'dan akrabast olan gen¢ bir kizi (ciriye)
evlendirmisti. Resdlullah ona sordu: Kizi kocasina gotiirdiiniiz mi? Kizi kocasina
teslim edecek ve zifafa atacak kadinlar génderdiniz mi? Hz. Aise, evet diye cevap
verdi. Resalullah: Keske bir de muganniye gonderseydiniz de:

“Eteynakiim, eteynakiim,

Fe-hayyuni nithayyikim.” “Size geldik, size geldik, Bizi selamlayiniz, sizi
selamlayalim” tiirkiisiini s6yleseydi. Clnkii Ensm: gazel (kadin tasvir eden siirlerin
nagme ile okunmasin) sever buyurdu

% Nebi (s.a.v.) gizli yapilan ve def calinarak: Size geldik size geldik, bigi selimlaymiz,
sigd selamlayalm tirkiisii sdylenmeyen nikdhlardan hig hoslanmazlard:’

& “Helil (nikdh) ile. haram (iliski) arasindaki fark, (hell olanda) tiirkii siylenmesi ve def

fa/mmmrza'zr.”6 Yani, zina ile helal iligki arasindaki fark, heldl olan cinsel iligkinin nikah
akdine dayanmasi, zina’da ise akdin olmamasidir. Hadisteki def vs. evlenme akdinin
6nemli bir unsuru olan “sahitlige” vurgu yapmaktadur.

Imam Ahmed bu hadisi kitabinda s&yle bir hidiseden sonra kaydetmektedir: Ebii
Belc, Muhammed b. Hatib’e “Ben iki defa evlendim, fakat hic birinde de diigiiniimde
def galinmads” demisti. Ibn Hatib: ¢ok fena, hig iyi etmemigsin, dedikten sonra
“Restlullah’in helal nikéh ile haram arasindaki fark def calmaktan ibarettir” dedigini
isittim, demigu'r.7 Bu hadise gore Restlullah’in, insanlan fuhugtan korumak ve zinayl
engellemek icin, evlilik gibi 6nemli bir miiessesenin herkes tarafindan duyulacak
sekilde ilin edilmesini Oneriyor, bunun da def cabnarak, tirkiller sGylenerek

yapimasint istiyor.8
& “Nikdht def ¢alarak ilin edim'z.”g Bu hadiste de yine nikdhin gizli degil, acik

Anka:aw age., vk 10/b.

Txrrmzl Semdil-i Serif, Terc. Hiisimeddin en-Naksibendi, s. 324. Fetteni bu hadisin zaylf oldugunu
soylemektedir. Bkz. Tegkiretn \-Mevzgidt, s. 196.

3 Buhir, Ideyn: 3, ¢. I1, 5. 3; Tbn Mice, Nikih: 21, Hadis: 1898, c. I, s. 612.
* Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, 1969, c. 1, s. 391; c. 6, s. 360.
* Abdullah b. Ahmed tarafindan E/-Miisned de rivayet edilmigtir.
¢ fmam Ahmed, Misned, c. 4, s. 259.
Ahmed, Miisned, c. 4, s. 259.
Uludag, age.,s. 71

® ibn Mice, Sinen, Kitdbu'n-Nikih, Bib: M4 Cie fi Dlnd n~N1kah, c. I, s. 611,; Tirmizi, Sinen, Kitdbu'n-
Nikéh, Bab: Ma Cée fi I'lani’n-Nikéh.
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olarak yapilmasina vurgu vardir. Ayrica bu ve buna benzer daha bir ¢ok hadis, Hz.
Peygamber zamaninda, o zamanin kiiltiir ve sosyal cevresine uygun bir masiki ve
miizisyen gurubunun mevcut oldugunu gostermektedir.

& Hz. Aise (r.a.)’den rivayet edilmistir. Restlullah (s.a.v): “Nikdbz ilin edinig, onu
mescitlerde kzyinez ve onda def ,;zzlmz{.”1 buyurmusgtur.

& Abdurrezzak riviyet etmektedir ki, Hz. Omer bir (nagmeli) ses veya def isittigi
zaman “bu nedir?” diye sorardy, kendisine “diigiin veya siinnettir” denilince susards.”
Burada Hz. Omer’in susmast demek, halkin bu davranigina yasak dejil, sessiz bir
onaylama ve tasvip olarak algﬂanrmkmchr.3

% Surayh'tap rivayet edilmistir ki o bir def sesi isitti ve: “Siphesiz &i melekler iginde
def - bulunan eve girmezler * demigtir. Bu sozii Ibn Ebi Seybe hasen bir isnatla rivayet
etmistir, fakat s6z Peygamberimiz (5.a.v.)’in 56zt degil, tabii’nin kendi gdriigiidiir.

& Ibrahim en-Nahai dedi ki, Abdullah Ibn Mesud, ellerinde def bulunan
cériyelerin, dar yollarda 6niinii keser ve deflerini pargalards. Bu olayt Tbn Ebi Seybe
sahth bir senetle rivayet etmistir. Fakat bu tatbikat, Hz. Peygamber’in uygulama ve
emirlerine ters bir icraattir,

% Kadin’in bir Restlullah (s.a.v.)’e gelmigti. Restlullah Hz. Aige’ye: Bunu tantyor
musun? diye sormusg, o da hayir, ya Restlallah diye cevap vermisti. Bunun tizerine
Restlullah, bu falanin miiganniye (kayne= sarkicy) sidir, sana sarki sylemesini arzu
eder misin? demis, o da evet, demisti. Restlullah, Gyleyse ona bir tabak ver, demis,
bunun iizerine kadin sarki soylemeye baglamist. Onun sarkisint dinleyen He.
Peygamber, “Bunun buarnunun deliklerine seytan ig’Zemi;.”S diyerek kadiun okuyusuna
takdirlerini agiklamus oluyorlardr.

& Muavviz b. Afra’min kiz1 Er-Rilbeyyi (Halid b. Zekvin’a) anlanyor: Zifafa
girdifim gecenin sabali Restilullah yamima geldi, ve Simdi senin-oturdugun gibi
yatagima oturdu. Bu sirada kizlar Bedir savaginda olen babalanmiz hakkinda
s6ylenen hamisi siirleri def calarak sdylemeye bagladilar. Bu sirada kizlardan birisi:

-“Icimizde yann ne olacafini bilen bir Nebi vardir” dedi. Bunun iizerine
Restlullah ona: “Bunu birak da evwelce siyledigin gibi siyle”” buyurdu.’ Resdlullah’in,
kizlar1 “Icimizde yarin ne olacagini bilen bir Peygamber var” sézlerini def ile calarak
okumaktan menetmesinin nedeni, “Yarm ne olacagine Allab’tan bagka bighir kimse

bileme3? " seklindeki dyete ve Islimi akideye aykint oldugu ve Restilullah’in gayb: bildigi

! Bu hadisi Tirmizi, Tbo Hibbén ve digerleri “Hasen” isnatla riviyet etmislerdir.

? Bkz. Abdurrezzak b. Himim es-San’dni, efMusannef, Tahkik: Hubeyb b. Er-Rahmin el-A’zami, 2.
Baski, Beyrut 1403, c. X1, s. 5. Abdurrezzak Bu hadisi zayif bir senetle riviyet etmistir.

3 el-Kanadi, age., s. 61, 221 numaralt dipnot. -

* Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Tahkik: Kemal Yusuf el-Hit, Riyat 1409, c. V, 5. 316.

* Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. TII, 5. 449.

¢ Buhér, Nikih, Bib: Darbu’d-Def f'n-Nikih ve'l-Velime, c. VI, 5. 360; Eb& Dévud, Sinen, Kitibu'l-
Edeb, Bab: Fi'n-Nehyi anil-Gin, ¢. 2, s. 578; Ibn Méce, Sinen, Kitabw'n-Nikik, Bab: 21; Imam
Ahmed, Miisned, c. 4, 5. 259, c. 6, s. 360.

7 Lukmin: 31/34
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mianisint tasidig icindir."

& Amir b. S2’d diyor ki: Bir diigtin miinasebetiyle Kur b. Ka’b ve Eb Mesud el-
Enséir’nin yanina gitmistim. Bu iki sahabenin yanlarinda tiirkii séyleyen muganniye
kizlann bulundugunu gérdiim. Dedim ki: Siz Restlullah’in sahabeletisiniz, aym
zamanda Bedir savasinda bulunma faziletine ve serefine de sahipsiniz. Buna ragmen
huzurunuzda béyle isler nasil yapiliyor? Dediler ki: Istersen buyur, otur ve bizimle
birlikte sen de dinle, istersen ge¢-git, fakat sunu bil ki: diiginde musiki (lehv)
dinlemek icin bize ruhsat verilmistir.”

Yukanida gegen ve bunlar gibi daha nice hadisler, Peygamberimiz’in digiinlerde
eglence ve misiki karsisinda aldift tavrr ortaya koydugu halde, misikiye karst olanlar
bunlarin hepsine zoraki bir itiraz noktast bulmaya ¢aligmuglardir. $Simdi de misikiye
kars: olanlarin kaynak olarak dayandiklar hadisleri ele alalim.

Miisikinin Aleybinde Olanlarin Dayandiklar: Hadisler

2“Ebii Amir veya Ebii Mlik el-Eg'ari, Nebi (s.0.0.)'n siyle dedigini isittim demigtir:
“Unmmetimin iginde zina_yapmays, ipekli giymeyi, icki igmeyi ve milsiki dinlemeyi held! sayan
kimseler tiireyecektir. Bunlardan bazalar daglanin kenarlarma mesirelik yerlere (fys-u nis eimek
igin) gekileceklerdir. Cobanlar: sahip olduklar siiriileri (mezelik yapmak igin) aksam yanlarina
getirecek, sabah tekrar giitmeye gitiirecek. Ihtiyag iginde bulunan bir kimse (yardum istemek iin)
" yanlarma gelecek (Jina, icki ve misiki ile sermest olan) bu sefih ve bissiz insanlar ona bugiin git,
_yarmn gelirsin diyeceklerdir. Siphesiz ki, iste bundan dolay: Allah Tedli onlarin basma daba
sabab -olamadan bir beld verecek ve (eteklerinde eflendikleri) dagi baglarma yikacaktwr. Bu
musibetten arta KRalanlar ise tzz kzyamet giiniine kadar maymun ve domuz, suretinde olduklar:

halde kalacaklardi™.

Bu konuda rivayet edﬂen hadislerin ‘en saglam ve en kuvvetlisi Buhanm'n bu
hadisidir. Bu meilde daha ba§ka hadis varsa da bunlar_garib, ‘miinker ve' mevzit
hadisler olarak bilinmektedir. Béyle hadislére dayanaxak birisine bidatct, daléletci veya
kifir demek miimkiin defildir. Aynca Buhar’nin bu hadisinin senedi de tenkit
edilmistir. Senette ismi gecen Ebti Amir isimli rivinin kim oldugu bilinmemektedir.
Buhdrl bu hadisi senetli olarak riviyet etmemistir. Buhir’nin bu hadisine itiraz
edenlerin baginda, Endiiliis’in taninmug alimlerinden Tbn Hazm gelmektedir. Buhard
tarafindan rivayet edilen bu hadisin, Emevilerle Abbasiler zamamnda yaygin olan bir
isret cesidini tasvir ettigi iled siiriilmektedir. Tbn Hazm: “Misikiyi yasaklayan hadislerin
hepsi giiriiketiir, bu busasta sabih olan highir sey yoktnr™ demektedir. Bu konuda riviyet
edilen hadislerin hepsinin zayif oldugu hususunda Tbnu’l-Arabi, elIbkin’ da; Ibnu'n
Nahvi, e/-Uma’da;, Gazall ve Tbn Tahir Ibn Hazm’a muvafakat etmi§lerdir.5

Slﬂeyman Uludag, Iskim Apsindan Miisik ve S emé’, Bursa 1976, s. 69.
Nesal, Stinen, Kitihu’n-Nikih, bab: el- Lchv ve'l-Gind inde’l-Crirs.
el Buhiér, age., Kitabu'l- E;nbc fi men Yestahdlu.ne’l -Hamre, c. VI, 5. 243.

 Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Tbn Hazm Risdletun f1-Gindi'l-Miilhi ¢ Mubibun huve em
Mabziiran, Sehit Ali Pasa Kitiiphanesi, No: 2704, yk. 233/b; Resil-u Ibn Hagm el-Endulusi, Tahkik: Dr.
Ihsan Abbas, 2. Bask 1987, 1. ciiz, s. 434.

* Uludag, a.ge, s. 141-142.
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#Nifi’den rivayet edilen bir haberde o s6yle diyor: Ibn Omer’le bir yolda gidiyorduk,
bir gobanin kavalim isitince, parmaklarimt kulagina tikad: sonra yolyndan dindsi, durmadan
bana, ¢y INGfi, kavalr igitiyor musan diyords, ben artik isitmiyoram deyince, parmaklarin
kulagindan gkardr ve ben Resilullab (5.a.0.)in biyle yaparak men ettigini girdim dedi. Ebt
Davud bu hadisin miinker oldugunu séylemektedir.’

Ankaravi’ye gore bu hadis, sema’mn haramlipina delilet etmez. Giinkii Ibn Omer
sadece kendisi parmaklanyla kulaklanini tikamis ve bunu Naff’e emretmemis ve onun
dinlemesine kargi ctkmamugtir. Sayet Ibn Omer’e gore miisiki dinlemek haram olsaydt
Nifi’e de kulaklanni boyle kapamasim emrederdi. Ibn Omer’in béyle yapmasinin
sebebi, icinde bulundugu zikir ve fikir halini, o anda kavall dinlemekten daha tstiin
gormils ve ontn terkini daha distiin kabul etmis olabilir ki, birgok hallerde ve bazt

vakitlerde biz de sema’ terk etmeyi daha iyi gérﬁrﬁzz demektedir.

#Ibn Mesud’un kavlinde: “Suyun baklay: (veya yesil otu) bitirdigi gibi, gind da nifak:
kalpte Gylece bitinir” denilmigtir.” Nevevi bu hadisin sahih olmadigim sijylf:r:ncktedir.4
Bu hadisin senedi sahih degildir, Ibn Mesut’a ait mevkif bir hadis oldugu
bildirilmektedir. Bu hadisi Ibnu’l-Kayserani bagka bir tarikle Eb& Hureyre’ye-isnad
etse de, hadis senedinde bulunan Abdurrahman b. Abdillih el-Amri hakkinda menfi

yénde konusanlar olmugtur. Meseld Ahmed b. Hanbel: “...onun naklettigi hadis bir
seye benzemez, onun hadisleri hatalarla doludur ve o yalancinin biridir” seklinde

st'jyl«emek’cedir.5 ‘

Ankaravi'ye gbre bu hadis, insanlara kendini arz etmek isteyen, insanlann
mahabbetini kazanmak ve onlann kendi tefannisine ragbet etmelerini isteyen
sarkicilar hakkindadir. Bu hadisle masiki dinlemek haram olmaz. Bu durum giizel
elbise giymek, ata binmek ve diger zinet gesitlerinde ekin ekmek, toprag: siirmek ve
hayvancilik yapmak gibidir ki riya ve nifak bitirmez. Ancak bunlarla 6giinmek riya ve
nifak’t meydana gctn:lr Kald: ki, hadis chye nakledilen bu haber, ﬂglll sahabenin
kendi goriistidiir.

& Hadis diye nakledilen bir metinde: “Melahi (eglence, ¢algr vs.)%yi dinlemek fasikhik,
ondan evk almak da kiifiirdsir””’ Boyle zayif bir haberle misiki dinleyenin veya ondan
zevk almanin kiifiir olacagini s6ylemek miimkiin degildir. '

Ankaravi bu hadisin de sema’in haram olmast igin delil olamayacagini sGyleyerek,
semd’dan maksat sadece eglenmekse bize gore (Mevlevilere) de onu dinlemek fasiklik
ve, ondan zevk almak ku_furdur demektedir. Ashnda Ankaravi’nin de miizik
hakkindaki bu goriisii tenkid edilebilir. Giin boyunca helal rzik kazanma pesinde

' Bkz. Ebd Divud, Silleyman b. Eg’as es-Sicistini; Sinen-f Ebi Dévnd, El-Edeb: 52, Hadis: 4924, Déru
Thya’t-Turési’l-Arabi, Beyrat Tadhsiz, c. IV s. 281-282.

? Ankaravi, age., vk 24/a.
* Al el- Muttaki, Kengu FUmmdl, Beyrut 1985, c. XV, 5. 218~ 219- 221, Hadis no: 40658, 40659, 40670.
* Bkz. Bbu'l- -Hayr Muhammed b. Abdurahman es- Sahavi, Makdsidu'l- Hesene, Mistr 1956, s. 296.
* fbn Hazm, age.,s. 422,
Ankaraw age., yk 23/a.
Fcttcm, bu hadlsm zayif oldugunu séylemektedir. Bkz. Te{bmm’l Meugnat s. 196.
. ® Ankaravi, age.,yk ?j/a.
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olan bir misliimanin, istirahat saatinde miizik dinlemesioin ve bylece ferahlik
duymasinin fastklik veya kiifiirle ne aldkast var dogrusu bunu izah etmek gercekten
cok zordur. Boyle zayif haberlerle “haram” gibi 6nemli bir {ctvd vermek miimkiin
degildir.

& Ebit Umame’den riviyet edildigine gre Hz. Peygamber (s.2.v.)’in:” Sesin/ teganni
ile yitkselten Kisiye Allah iki seytan ginderir, onlar fefanni edenin omularina oturar ve
topuklartyla susuncaya kadar onun gigsiine varvrlar.” buyurmustur.’

Ankaravi’ye gbre bu hadis, hayvani agk ve seytanin amacai olan ve §ehev1 arzularla
kalbi harekete geciren bazt miizik gesitlerd hakkindadyr. Ama bizim kardeslerimizin
(Mevlevilerin) yapmus olduklari sey, Restlullah (s.a.v.)’in ciriye ve Habegliler
kissasinda ciiz gordigi gibi, seytanin muradina zit olan semé’dir. Bu konuda ceviz,
sema’in miibah olusuna delildir® demektedir.

& Bir hadis-i serifte: “Her eglmm haramdir fakat kiginin yaytyla ok atmast ve ailesiyle

oynamast bundan miistesnidir?” buyrulmugtur. Bu hadisle misiki dinlemek haram
olmaz. Cunku sema’, Imam Safif, Imam Gazili, Alimlerin ¢oguna ve Mevlevilere gore

lehv degildir.*

& Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber: “Alab’a itaatten alikoyan her eflence banldir
buyurmustur. Miizik eger ibadete engel olursa elbette ki batl olur. Ibadete ve
cahsmaya engel olmayan miizik nicin batl olsun ki. Misikinin kullanig amac gok
6nemlidir. Ankaravi bu hadis hakkindaki yorumunda: “Sema’ bizi nasil Allah’tan
uzaklastirsin ki, bilikis Allah ile mesgul kilmaktadir, Ozellikle sem4’ rithanidir, kisinin
ailesiyle oynamast nefsinidir. Nefsini olan eflence miibih olur da, rihéni olan
eglence nasil miibah olmaz ki”® demektedir.

& Hz. Aise (r.a.)’mn rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (s.a.v.): “Siphesiz ki Allah
Tedla sark: qu/gfeﬂ c@riyenin satimasin, parasim ve onun efitimini meskek baline getirmeyi
baram kilpugter”’ 7 Burada kastedilen sarkici cariyeler, icki meclislerinde fasiklar icin
sarki soyleyen ciriyelerdir. Bundan semi’in haram oldugu hitkmii ctkanlamaz.” Bu
hadisi Ibn Hazm reddetmistir. Ciinkii rivi zincirinde bulunan Said b. Ebi Rezin’in
kardesinden nakletmesini kabul etmemigtir. Ayrica onun bu gériistinii Zehebi (Mizin:

' Hadis diye nakledilen bu haberlerin kaynags yoktur. Fetteni bu haberi zayif olarak kitabinda
pakletmektedir. Bkz. Tegkiretu'F-Mevzitat, s. 197.
? Ankaravi, age., yk. 22/b.
* Ebt Muhammed Abdillih b. Abdirrahmn b. El-Fadl ed- Dirimi, es-Siinen, Cihad: 14, c. II, s. 204-205;
Et-Tirmiz, es-Siinen, el-Fediilw’l-Cihad: 11, c. IV, s. 174; ITbn Méce, es-Siinen, Cihad: 19, Hadis: 2811,
cIl, s. 940.

* Ankaravi, age., yk 23/a.

°dBuhaﬁ age., Isti’zin: 52, c. VII, 5. 144.
Ankm:am age., yk 23/a.
7 et-Tirmizd, age., Buyu 51, . I, 5. 579; Tefsiri Stire: 32, c. V, 5. 345-346, Ebit Isa bu hadis “garib” tir
demistir; Tbn Mice, a.g.e., Ticirat: 11, ¢. I1, 5. 733.

¢ Ankaravi, a.g.e., yk. 22/a.
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2: 136) ve Ibn Hacer (Lisan: 3 :29) desteklemistir.'

Ayn1 meilde bagka bir hadis Eb& Umame’den merfiian nakledilmektedir. Raviler
arasindaki Tsmail b. Ayyas’t ITbn Hazm zayif olarak tenkit etmektedir.”

& Hz. Ali (r.a)’den riviyet olunmustur ki o soyle demistir: “Restlullah beni,
sarkict kadinlarin ve cenizelerde aglayanlan (Naiha) alimindan satmundan ve

onlarn ticaretinden nehyetti ve (bana) onlarin kazancinin haram oldugunu soyledi.”
Hadis senedindeki el-Haris b. Nebhin hakkinda Ibn Hazm, onun hadisi ahnmaz

demektedir.

& Hadis olarak nakledilen bir haberde ResGlullah’in: “Sarkuz kadina bakmak
haram, onun SGylemesi baram ve parasi da bharamdi.” buyardugu haber verilmektedir.
Hadisi Yezid b. Abdilmelik en-Nevfili riviyet etmistir ki, Ibn Hazm bu sahsin
metitikii’l-hadls (hadis rivayeti kabul edilmeyen kisi) oldugunu ve onun kéti seyler
riviyet ettigini s<'jylmnektedjr.4

* Hadis olarak nakledilen bir haberde: “Bagirgp fag“zranlann ve lefanni edenlerin evveli

;@ltaﬂdtr

Ankaravi bu hadis hakkinda goriistinii belirtirken: “Bu problem degil, ¢iinkii bu
hadisten, Davud (a.s.)’in ¢agns: ve giindhkarlann kusurlan sebebiyle Allah’a yalvanp
yakanslart istisnd edildigi gibi, criyelerin Hz. Muhammed’in Medine’ye gelisinde
soyledikleri nagmeler ve yine onun evinde iki ciriyenin bayram giinii tefanni ettikleri
gibi, mendib ve miibih olan duygulan tahrik etmek amaciyla sGylenen nagmeler de
bundan istisna edi]mi§tir6 demektedir.

& Hadis olarak nakledilen Tbn Omer'in bir séziinde: “Dikketli olun ¢y Ummet-i
Mubammed! Allab sizi, iginde muganni (jarkics) bulunan ginabkdr bir kavmi dinleyenlerden
kilmasin?”

Ankaravi, Ibn Omer’in bu soziiniin, misiki olmas: cihetinden haramlik ifade
etmedigini s®yleyerek, onlann giinahkir olmalari, semd’laninda sehvetlerinin galip
gelmesinden, Allah’a kavagma veya Kabe'yi ziyaret edebilme &zleminden
kaynaklanmayip, miicerret olarak eglemne8 amacindan ortaya ctktifn icin, hallerine

' Tbn Hazm, Risiletun F Gindi'l.Miilebhi ¢ Mubahun huve emt Mabgiirun, Resiilu Ibn Hazm el-Endulus,
Tahkik: Dr. Thsan Abbas, 2. Baski, Beyrut 1987, s. 421.
21bn Hazm, age., s. 423.

* b Hazm, a.g.e., s. 427.

*fbn Hazm, age., s. 427. ‘

* Iriki bu hadis icin, onu aslen C2bir hadisi olarak bulamadim. Sahibu’l-Firdevs onu Ali b. Ebi Tilib
hadisi olarak zikretmigtir demektedir. Bkz. Zeynu'd-Din Ebi’l-Fadl Abdirrahim b. El-Huseyn el-Irikd,
el-Mugni' an Hamli'F- E.f' ri fi Tabric mé fi'-1hyéi Mine'-Abbér, (Thydu Uliimi’d-Din) Arapea basks, c. II, s.
285.

Ankaravl age.,yk 22/a

7 ibo Omer'in bu sézii veya buna benzer bir hadis kaynaldarda bulunamamugtir. »

¥ Ashinda suf eplenmek ve dinlenmek amaciyla yapilan misiki nigin haram olsun ki? Ankeravi'nin bu
konuda Hiiccedn's-Semd’ adl risilesinde bazt tutarsiz agiklamalan vardw. Insanin daha iyi ibadet
yapabilmesi, isine zevkle gidebilmesi i¢in iyi dinlenmis olmas: gerekir. Meseleye bu agidan bakugimiz
zaman, haram olan bir eylemi yapmadikea, miicerret olarak eglenmenin haram olarak nitelendirilmesi
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izéfetle bunlarin semé’lart da miinker ve yasaklanmis olur' demektedir.

& “Kim bir ses sanatkin ciriyeyi dinlerse kulafima (kiydmet giniinde) eritilmis kursun
dikiliir”> Tbn Hazm, bu hadisin feliketle dolu oldugunu, ¢iinkii bu hadiste bir ¢ok
bilinmeyen kisi var oldugunu soylemektedir. Ayrica hadisteki EbG Naim, Ibn
Kayserini’nin kayitlarinda Ubeyd b. Muhammed olarak bilinmekte oldugunu, bu
sahsin hadis riviyetinde zayif oldugunu ve Ibnul-Mubirek’e de ulagmadigint
syleyerek bu hadisi garib bulmugtur.”

& Saffin b. Umeyye’den riviyet edilmistir ki o: blZ Restlullah (s.2.v.)’in yaninda
oturuyorduk. Amr b. Kurre geldi ve: Ey Allah’in Peygamber, stiphesiz ki Allah
benim kismetsizligimi takdir etti, nzkimi ancak defim ve avucum ile kazaniyorum,
ifrata kagmaksizin benim sarki sdylememe miisaade et dedi. Resiilullah: “Sana igin
_yoktur, by iste hayr da yoksur, bu nimet de degildir.” buyurdu. Bu hadis Ibn MAce’nin
Sinen’inde gecmesine ragmen, ravi sepedindeki Yahya b. El-Ala’ giivenilir (sika)
degildir fakat yine de bu hadisi kaynak olarak kullananlar vardir.?

& Hadis olarak rivayet edilen bir haberde Resiilullah’in $dyle buyurdugu
nakledilmektedir: “I&i abmak ve ginihkir sesten menedildim. (Birincisi) musibet amndaki
bagirip ¢agirma, (digeri de) oynn ve eflence esnasindaki nagmeden ve seytamn migmarlanindan.”
Bu hadisi Cabir riviyet etmistir. Ibn Hibbin bu hadisi kabul etmemis ve ravisi
hakkinda: Berbat bir hafizast vardi, ¢ok evhamli ve fahis hatalari vardi, vehimler

iizerine haberler nakleder ve zan iizere konugur, dolayisiyla onun rivayet ettigi

hadisler terk edilmistir demistir.* Aymi hadis az degisiklikle: “I&i melun sesten
menedildim...” seklinde de rivayet edilmektedir.

& Abdiilmelik b. Hubeyb’ e isnat edilen bir hadiste Hz. Peygamberin séyle
buyurdufu nakledilmektedir: “Sarkunin kulagt seytanmn elindedir, onu susuncaya kadar
titretir.” Tbn Hazm, Abdiilmelik b Hubeyb’in bitiin hadislerini “felaket” olarak

nitelendirmis ve kabul etmemigtir.”

& “Nefsim yed-i kudretinde olan Allah'a  yemin ederim ki, Allah o kimiselerin baglarma tas
_yagdirmadan ve onlar: yerin dibine sokmadan kiyamet kopmayacaktir.”” Orada bulunan birisi:
Anam babam sana feda olsun, bu ne zamandir Y3 Restlallah diye sordu. Resilullah:
Kadinlarn eferlere bindiklerini, sarkcidlarm gofaldigine ve yalan yere sabitligin yapildigini
Lgordiigiin gamandsr” buyurdu. Hadisi Silleyman el-Yemami Ebt Hiireyre’de nihayet
bulan bir senette riviyet etmigtir. Buh4ri, El-Yemam?’yi munkeru’l-hadis olarak kabul
etmigtir.*

& Ali b. Ebi Talib’den riviyet edilmigtit. Restlullah buyuxdu ki: “Ummetimde on bes
baslet olursa onlara belé nizgl olur. (Orada bulunaniar) "Ya Resulullah, onlar nelerdir?"

dogru degildir. Giinkii bunlar miibih olan islerdendir. Yemek yemek, su igmek, uyumak vs. gibi. Yeter
ki bu islerde agirilifa gidilmemis olsun.

! Ankaravi, 2.g.e., yk. 23/b.

?ibn Hazm, age., s. 425. -

* fbn Hazm, age., s. 427.

* {bn Hazm, a.ge., 5. 425-426.

*iba Hazm, a.ge., 5. 423, Hadis: 6

Sibn Hazm, a.g.e., s. 426, Hadis: 1.
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diye sorduklarinda Resultillah séyle buyurdu: “ Insanlar serveti elden ele devrettiklerinde
(miistabak olan kimselerden esirgediklerinde), emaneti ganimet bildiklerinde, zekét: garar
saydiklarinda, erkek hanmina itaat edip annesine Rargt geldiginde, (arkadaglartyla iyi geginip)
babasina ulmettiginde, cimide sesler yiikseldiginde, agagilik kimseler toplumun yinettiginde, kigiye
serrinden korkularak itkram edildiginde, (erkek tarafindan) ipek elbise giyildiginde, sarkiit kadimn
ve ¢alp: aletleri edinildiginde, Fimmetin sonradan gelenleri ncekileri lanetlediklerinde, bunlar:
yaptiklarmda g beldy: beklemelidirler: kirmizy (sam) yelinin esmesini, insanlarin meshedilmesi

(hilkatlerinin degismesini) ve toplumun giilmesini.’ Bu hadisin senedinde bulunan Ebu’l-
Miirca el-Ceyldni, Ahmed b. Said, Muhammed b. Kesir el-Humusi, Ferec b. Fudale
gibi bir ¢ok kisinin kim olduklart bilinmediklerinden Ibn Hazm bu hadisi
reddetmistir.* Kaldi ki bu hadis, kiyamet vaktinin yakinlifina dair alimetleri belirten
bir hadis olarak bilinmektedir, misikiyi bir sanat olarak yasaklayan hadis degildir.

% Muaviye’den nakledilen bir hadiste, Restilullah dokuz seyden menetmistir, ben
de sizleti bunlardan menediyorum: “ Olindin arkasindan divinmek feryat etmek, siir,
kadimn siislenerek gekicilifini artirmasi, resim yapmak, vabgi bzgwaﬂ/anﬂ kiirklerini giymek,

miisiki, (erkekler igin) altn, zpe,é g_yme,é ve demir yiighk taknak. > Bu hadiste kim oldugu
bilinmeyen Keysin oldugu icin Ibn' Hazm kabul etmemistir. Ayrica ibn Hazm,
Muhammed b. Muhécir zayiftir. Muhammed b. Muhacir isminde altt kigi oldugu icin
bunlardan hangisidir belli degildir. Ibn Hazm’in bunlardan hangisini zayif olarak

niteledigi de belli degildir.* |

& “Ummetimden bagz insanlar igkiyi baska bir isim vererek igecekler, onlarm yan: baglarinda
galgilar alimsr ve jarkict kadinlar sark: siyler, Allah onlars yerin dibine gegirir”” Hadis Ahmed
b. Hanbelin Misnedinde ve biraz daha degisik sekilde Ibn Mice Sinerinde
gegmektedir. Hadisin rivi zincirinde Muaviye b. Salih oldugu icin Ibn Hazm onun
hadisini zayif olarak nitelemis ve kabul etmemistir. Ibn Hazm, yine riviler arasinda
bulunan Malik b. Ebi Meryem kim oldugu bilinmiyor diyerek bu hadisi reddetmistir.”

& “Ummetimden baze topluluklar yemek igmek ve lehy (ralgs) ile geceleyeceklerdir ki sonra
maymunlar ve domuzlar olarak sabahlayacaklardir. Bunlarm, Allah’tn iigerlerine tas yagdirdgs
ve yerin dibine soktugn toplulnklardan olmalarinm sebebi, sarki: kadinlar tutmalary, igkileri
tgmelers, def calmalart ve ipek (elbise) giymeleridir...” Bu hadiste ismi zikredilmemis kisi
vardir ki o da hadisi kabul edilmeyen Ziyad b. Ziyad el-Cassis’tir.’ Ickili sefahat ve
sefalet 4lemlerini tasvir eden bu hadis olmasa da bu tip toplanti ve dlemlerin
-yapimasiin dinen cdiz olmadif1 herkes tarafindan bilinen seylerdendir.

& “Agziz ve Celil olan rabbim tanbur ve migmar (diidiik)’t reddetmemi bana emretti” Aynt
hadis bagka yollatla da degisik sekilde nakledilmistir: .. .didsikleri ve davullar: yikmak,
(baska bir riviyetts) didiikleri kimak isin ginderildim.” Bu hadisi Ibrahim b. El-Yesa’

Tn:mm, es-Siinen, Fiten: 38.
Ibn Hazm, age., s. 421.

? Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Eb& Abdillah el-Buhésd, Tarihu'l-Kebir, Nesreden: Dirw’l-Fikr,
Tahkik: Es-Seyyid Hasim en-Nedvi, ciiz. 7, 5. 234.

*ibn Hazm, age., s. 422, Hadis: 3
? ibn Hazm, a.ge., s. 425, Hadis: 11.
S iba. Hazm, ag.e, s. 426.
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riviyet etmistir ki Buhari onun miinkeru’l-hadis oldugunu séylemistir.' Bu hadiste bir
gariplik vardir ki, “Ben ancak yiksek bir ablik: tamamlamak iin ginderildin?” diyen bir
peygamberi, masiki 4letlerini kirmak icin gonderilmis gibi gbstermek, O’nun yiice
gayesini kiiciltmek ve ulvi vazifesini basitlestirmek olmaz mi? O, ne masiki dletlerini
imil etmek ve ne de kirmak icin gonderilmemisti. Miizik 4letlerini imal etmek ve
kullanmak kadar, onlan kinp yok etmek de onun yiice gorevinin disinda idi. Bu
sebeple Islim’a ve ahlika aykin olmadikca mdsiki uygulamalanini miibsh gérmiis,
hatta bazen bu isi tegvik etmistir. Buna karsilik bir kere olsun bir misik{ aletini kirdify
veya kirdirdipn bilinmemektedir. “...galg dletlerini kirmak iin ginderildim...” sozi, Hz.
Peygamberin asil gonderilis amact ile ilgili olan hadis veznine tatbik edilerek’

uydurulmug sagma bir sbzden baska bir sey degﬂdir.2

& Ibn Abbas’tan riviyet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)'in: “Sipphesiz ki
Allah bana ickiyi, kumar: ve davulu baram kdldi”? buyurdugu nakledilmektedir.

& “,S‘i:p/)eﬁz ki Allah Tedld simmetime ickiyi, kumary, migr'i (tabildan yaprlan ickiyi),
davulu ve ud'u haram kg™

& Gece teganni yapan bir adamin sesini isiten Nebi (s.a.v.): “Bw adamm kildi
namazin hitkmil yokiur.” buyurdu.5

Misikinin aleyhinde riviyet edilen daha birgok hadis vardir. Ancak bunlar
gercekten musikiyi bir sanat olarak yasaklayan hadisler degildir. Bu hadislerde
misikinin yasaklanmasi hep arizl (gecici) nedenden dolayidir yahut da hadis sahih
degildir. :

Sonug

Misiki hakkinda kaynak olarak ileri sdriilen dokiimanlarin teker teker ele
alinmasindan sonra bir sonuca ulagmak icin sunlan séyleyebiliriz. A

Kur'an-1 Kerimde misikinin lehinde veya aleyhinde bir hikiim bulmanuz
miimkiin degildir. Kurdn dyetlerinden musikinin bir sanat olarak veya genel olarak
haram olduguna dair bir hitkiim ¢tkarmamuz imkansizdr.,

Hadislere gelince, musikinin lehinde ve aleyhinde olanlar hadislerden de
kendilerine gore deliller ileri stirmiislerdir. Su var ki, misikinin miibah olduguna delil
olarak gosterilen hadisler daha net, riviyet balimindan daha saglam, Islim’in genel
prensiplerine ve diinya gorigiine daha uygun gorilmektedir. Misikinin haram
olduguna delil olarak gdsterilen hadislerin bir ¢ofu uydurma (mevzi), bir kismu
riviyet edenin kendi yorumu, bir kismi da o hadisle ilgili olayin tam anlagilmadan
misiki aleyhine delil olarak kullanildifin gostermektedir.

! fbn Hazm, ag.e., s. 426.

2 Uludag, age., s. 152.

* Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 289 ve 350, c. 2, 5. 158 ve 171-172.

* Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 2, 5. 165 ve 167.

: Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkini, Neylu'-Evtdr min Ebidis-i Seyyidi't.Abydr Serbu Miinteka't-
Abbir, Idiretu’t-Tibiatil- Miiniriyye, Beyrut, Tarihsiz, ¢. VIII, s. 179.
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Aragtrmalarimuza gore, aym Kitaba ve Peygambere inanan Miislimanlar arasinda,
musiki konusundaki farkli uygulamalar baz sebeplere dayanmaktadur:

a) Ayetlere inis sebepleri disinda anlamlar verilmesi, kisisel yorumlar yapilmast.
b) Misikinin miibdh oldugunu gosteren hadislerin iyi anlagilamamasi, musﬂﬂye
karst olanlar tarafindan bu hadislere degisik anlamlar verilmesi.

¢) Misiki konusunda, Hz. Peygamber’in uygulamasiadan cok, Sahabe s6zii (kavl-
- i sahabe) ve ictihadina (mevkaf hadis’e) dayanilmasi.

d) Musikinin cinsi, okuyanin durumu, meclisin hali, sozlerin (giiftenin) niteligi,
icra yeri ve zamani gibi hususlarda Miisliimanlarin farkli goriislere sahip olmalar. .

€) Baz tarikat 6nciilerinin misikiye ilgi duymalan ve miisimaha gdstermeleri
hatta tegvik etmelerine ragmen, digerlerinin aksine misikinin her cesidini yasaklama
yolunu tercih etmeleridir.

Misikinin kotitye kullantlmaya miisait bir konu olmast sebebiyle, halkin bu sanati
kotiiye kullanabilecegi ihtimalini g6z Ontinde bulunduran baz fakihler,” musiki
sanatizt en adi meslekler iginde zikretmisler, bu sanatla ugrasanlan fisik olarak
nitelendirmigler ve bunlarn sahitliklerinin kabul olmayacagim sdylemislerdir. Salt
yasakeilik anlayistyla misiki konusunu hukuk kitaplarinda “Kitibu’l-lehviyyit” “Bog
ve liizumsuz seyler bolimiinde) zikretmislerdir. Boylece ihtimal dahilinde olan,
gercekle ilgisi olmayan bir takim endiselerin halka yansimalarina sebep olmuslar,
meselenin incelifi ve sebepleri agiklanmayarak yasaklama yolunu tercih etmislerdir.
Dolayistyla, bu konu hakkinda liyakatsiz kisilerin verdikleri bilgiler, toplum iginde
deisik anlayislara sebep olmustur. Islimi sahada séz sahibi olan kisilerin bu konuda
¢Ozlim aramast yerine, perhizkir bir yol takip etmeleri en kolay yol olarak
goriilmiistir. Bé’)ylece Miisliimanlar arasinda, misiki konusunda degisik uygulamalar

ortaya c;lkm1§nr

Peygamberimiz 6zellikle diigiinlerde eglenme, sen sakrak olrna sevinme, oynama
ve gilme gibi konularda hususi bir ilgi gosterdigi halde, onun bu tutumunun
sonradan, dindarlik hevesiyle bazlari tarafindan ne hale getirildigi meydandadr.
Bayramlarda, diigiinlerde, neseli giinlerde ve eglencelerde, insan olmasi hasebiyle
icinde bulundugu toplumun fitratina ters diismeyen tavirlanyla, insanlar iin
gercekten essiz bir 6rnek olan yiice Peygamberimiz, teblig ettifi dinin prensiplerine
aykirt olan davranslan da aminda diizeltmesini bilen bir sorumluluk anlayisiyla
hareket etmistir. O, gerek insani, gerek dini hareket ve tavirlanmizda nasil olmamiz
gerektifi konusunda bizlere en giizel 6rnek olmustur,

! Bke. Bayram Akdogan, “Bazt Agyet ve Hadisler Dogrultusunda, Islim Agtsindan Misild Sanatinin
Degerlendirilmsi”, AUIFR. Dergisi, c. XXXIX, 5. 379-392.
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Ilahi Kitaplarda Hz. Muhammed’in Gelecegini Miijdeleyen Haberler ve
Kur’an’da Bu Haberlere Yapilan Atflar

Osman Kaya

Oget

Niibiivvet miiessesesi insanlik tarihi kadar eskidir. Biitiin peygamberlerin inang
sistemi bakimindan beslendikleri tek kaynak ilihi vahiydi. Ayrica her peygamber
kendisinden sonraki peygamberi destekleyecefine ve kendi (immetine tavsiyede
bulunacagma dair Allah’a s6z vermiglerdir. Bu baglamda semavi kitaplara sahip olan
peygamberlerin son peygamber olan Hz Muhammed’i miijdelemis olmalart da bunun
dogal bir sonucudur. .

Abnabtar Kelimeler: Vahiy, Semavi kitaplar, Kur'an, Muhammed, Ahmed, Paracletus,
Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Himada Shalom.’

The good News Telling That Prophed Hz. Mubammed will be sent in the divine boks and
attributions in the Holy Koran

Abstract

The history of prophethood estalblisment is as old asthe history of humanity the

" sole source which all of the prophets were cherished from the point of view of the

belief system is the hymn source. Also all of the prophets prumised, to Allah that they

would sopport the next prophet after themselfs and advise to the worldwide Miislim

communities from this point of view, it is the natural result of this, that the prophets
who have celectial books told Hz. Muhammed who has been the last prophed.

Key Words: Revlation, The Celestal books, Qut’an, Muhammed, Ahmed,
Paracletus, Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Himada, Shalom.

"Dr. imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Oretmeni, Adiyaman TR; osmankaya57@hotmail.com
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Giris

Risalet gorevini yerine getirmek lizere gonderilen bitiin peygamberler, insanlia
aynt mesaji getirmekle birlikte, risalet silsilesini koparacak ve kendinden Gncekilerin
ve sonrakilerin davetini yalanlayacak herhangi bir girsimde bulunmamuglardir.
Kur'an’da belirtildigi gibi onlar birbirlerinin mesajint tekzip etmek igin degil,
doprulamak ve tasdik etmek icin génderilmiglerdir.' Ayrica Kut’an, bu konuda
Allah’in  biitiin Peygamberlerden §byle s6z aldigii  belirtmektedis:  “Allah
peygamberlerden soyle s6z almusti; ben size kitap ve hikmeti verdim simdi yaninizda
bulunan kitab: dogrulayict bir peygamber geldiginde, ona mutlaka inanacak ve yardim
edeceksiniz, bunu kabul ettiniz mi ve bu hususta afir ahdimi {izerinize aldinz ms?
demisti, onlar da kabul ettik dediler. O halde sahit olun ben de sizinle beraber gahit

olanlardanim™ o

Dolayisiyla peygamberlerin  birbirlerini  tasdik etmeler; birbirlerine atfta
bulunmalart, kendilerinden 6nce ve sonra gelenlerden bahsetmeler peygamberlik
anlayisinin bir gerefidir. Bu baglamda &zellikle Ibrahimi dinler icerisinde yer alan
peygamberlerden HzMisa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in (as) birbirlerinden
bahsetmelerinin, daha agik bir ifade ile dnce gelenlerin sonrakileri miijdelemelerinin
ne kadar dogal oldugu ortadadwr. Zira daha 6nceki peygamberler tarafindan kimin ne
zaman, nerede peygamber olabilecegi tiim agiklifiyla belirtlmemis olsa da, boyle bir
gorevin peygamberlere verilmis oldugu anlagilmaktadir’ flk dénem Islam tarihi
kaynaklarinda konu ile ilgili pek ¢ok bilgiye rastlamak miimkiindiir. Kaynaklarda yer
alan tarihi bilgilere gbére, Arap yanmadasinda ve &zellikle Medine’de yagayan
Yahudilerin, miladi VI. asnn baglaninda kendilerini her titlii bela, stkinti ve
zorluklardan kurtaracak bir peygamberin gelmesini bekledikleri anlagilmaktadir.
Boyle bir beklenti icerisindeki Medineli Yahudiler, Araplarla aralarinda kavga qkug
zaman: “Goreceksiniz kisa bir zaman sonra bir peygamber ¢ikacak ve onunla birlikte
sizi Ad ve Irem topluluklari gibi yerle bir edecegiz.” diyerek onlan tehdit ediyorlardr®
Hatta Medineli Yahudilerin, Medineli Araplart bu tiir haberlerle bilgilendirmesi,

onlattn Hz. Muhammed’in davetini kabulleri konusunda etkili olmug,tu.5 Tbn
Hisam’mn nakletti§i tarihi bilgiler arasinda, Selman~1 Farisi’nin Miisliiman olmasiyla
ilgili rivayet de, bu konuda énemli bilgiler icermektedir. Buna gore Selman-1 Farisi
(r.a), gercek dini bulup tabi olmak maksadiyla yaptt seyahat esnasinda kargilasugs
Ammuriye’ deki papazin su stzlerini nakleder; “Oglum! Allah’a yemin ededm ki; su
insanlar arasinda bizim Uzerinde bulundugumuz hal {izerine 6len hicbir kimseyi
tanimiyorum. Ancak bir peygamberin gelme zamant yaklagmustir ve Ibrahim’in (as)

dini ile génderilecc:ktir.”6

1 Saf61/6;Al4 Imran,3/ 3,50; Maide,5/46, 48:Neml,27/76; Yunus.10/37; Yusuf, 12;111;Faur,/31;
Ahkaf 46/12; Bakra 2/101;Nisa,4/47;En’am, 6/92.

2 Al fmrag, 3/81.

3. Resid Ruzd, Tefsiru’l-Kur'ani I-Hakin (Tefiirn’l-Mendr), Beyrut, 1.y, 1X.,232

4Ibn Hisim, Ebda Muhammed Abdulmelik, es-Sirets n-Nebeviye, Beyrut, 1y. 1,225; Taberi, Taribu'tTaberi,
Beyrut, 1997 11,354, Tbow’l-Esfr, el-Kimil S Tarih, Beyrut,1965. 11,95; Thn Kesir, e/-Bidiye ve'n-Nibiye,
Beyruz, 1977. 14, 149,

51bn Hisam age . 1,225 ;Hamidullah, Islaw Peygambers 1, 5,162-163.

6ibn Hisam,es-Sire. 1/231-232.
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Kur'an-1 Kerim, kutsal vahiy gelenei icerisinde yer alan Allah’in kitaplanin tasdik
etmek’ ve her tiirlii yozlasmadan anndinp saf ve berrak mesajlar sunmak iizere
gonderilmis, Hz. Muhammed’in (as), peygamber olarak gonderilecegine dair
haberlerin Tevrat ve Incil gibi kutsal kitaplarda yer aldigina acikca isaret etmistir.
“Onlar ki, yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklart o elgiye, o timmi
peygambere uyarlar. O (Peygamber) ki onlara iyiligi emreder, onlan kétiilitkten men
eder, onlara gizel seyleri helal, kot seyleri haram kilar; tizerlerindeki agirliklan ve
zincirlerd kaldinp atar. O’na iman edip saygi gosteren, yardim eden ve O’nunla
birlikte indirilen nura (Kur'an’a) uyanlar; iste kurtulusa erenler onlardir “Meryem
oplu Isa da: By Israilogullan! Ben size Allah’in elgisiyim, benden énce gelen Tevrats
dogrulayict ve benden sonra gelecek olan Ahmed adindaki bir peygamberin de
miijdeleyicisi olarak (gdnderildim)™ demisti. (Fakat Isa’nin miijdeledigi elci ) Onlara
actk deliller getirince; bu apagik bir biyiidir dediler. ** Bu Ayeti Kerimeler, Hz.
Muhammed’in son peygamber olarak gondenlecegmm diger semavi din mensuplan
tarafindan bilindifine isaret etmektedir.

Ashaptan, Ab_dullah b. Amr, kendisine Hz. Peygamber'in Tevrat’ta kayitlh olan
vasiflart sorulunca sunlan sylemistir: “Evet Allah’a yemin olsun ki Resulullah’in bazt
vasiflars Tevrat'ta da andmistr” dedi ve su Ayet-i Kerimelerin benzerini mealen
zikeetti: “By peygamber biz seni hakikaten bir sahit, bir miijdeleyici bir korkutucu ve
O ’nun izniyle Allah’a davetci ve aydinlatict bir 15tk olarak g6r1derdik”.4 “Sen elbette
benim kulum ve Resuliimsiin. Sana miitevekkil adint verdim. Bu peygamber, koti
huylu, kat1 kalpli ve carsilarda qigurtkan degﬂdir.”5 “O, kotiilige kotilikle karsihk
vermez; kotilligi ancak af ve magfiretle kargilar ™

Allah sapmug toplumu bu peygamber vasitasiyla “Laildheillellah™ diyerek
dogrultmadik¢a, onun ruhunu asla kabz etmeyecektir. Allah gormeyen gozler,
duymayan kulaklans ve Hakka kapali olan kalpleri ancak bu kelimeyle acacaktir.” dedi.

Kur'an-1 Kerim, ayrica Hz.Peygamber’in yasadifi dénemdeki kitap ehlinin konu
ile ilgili bilgi diizeylerine de s6yle isaret etmektedir. “Kendilerine kitap verdiklerimiz
O’nu (Hz Muhammed’i) ogullarimi tamdiklan gibi tanirlar,”® Bu ayet o donem kitab
ehlinin, Hz. peygamberin geleceginden haberdar olduklanini beyan etmektedir. Bu
ayetler zellikle suna da isaret ediyor ki; yalnizca ilim ve marifet ya da bilmek, surf
kalbe ait olan iman igin yeterli degildir. Iman icin itaat ve boyun egmek, ayrica
Abdullah b. Selam’in yaptig1 gibi, gercegi gizlemeyip agiktan ikrar ve itiraf etmek de

1 Saf, 61/6; Al-i Imran, 3/ 3,50; Mide, 5/45-48; Neml,, 27/ 76;Yunus, 10/37; Yusuf, 12/111; Fanr,
35/31; Ahkaf, 46/12; Nisa, 4/47; En’am, 6/ 92; Bakara, 2 /101.

2 A’raf, 7/157.

38af, 61/6.

4 Ahzab, 33/45-46.

5 Al Imran, 3/159.

6 Fusilet, 41/34.

7 Buhid, Buyw’50 (I1I/21); Ahmed b. Hanbel, II/174;, Ibn Sa’d, Muhammed, er-Tabakdin’l-Kubra,
Beyrut, 1968., 1/362; Taberd, EbiCa’fer, Muhammed b. Cerdr, Camin'l-Beyin an Te'vili Ayil-Kur'dn,
Beyrut, 1995, XIX/83; Ibn Keslr, Ebil-Fidd Isma’l, Tefiir'f-Kuréni't-Azim, Beyrnt, 1386, 11/243;
Kurtubi, Eb Abdullih Muhammed b. Ahmed, ekCami'nt ki Abkémi'l-Kur'dn, Beyrat, 1988, VII/190.

8 Bakara, 2/146; En’am,6/20.
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gerekir,' Yine Kur'dn-1 Kerim, Ehl-i Kitab’in bu konuda mutad tavirlarina isaret
ederek onlan §byle uyarmaktadir. “Ey kitab ehli, elgimiz size geldi. Kitaptan
gizlediginiz seylerin ¢ogunu size agikliyor, gogundan da geciyor. Size gercekten
Allah’tan bir nur ve agik bir kitap gelrni§n'r.”2 “Ey Kitab ehli, nicin hakk: batda
kangtiriyor ve bile bile gercegi gizliyorsunuz?”’

Buraya kadar meilen zikrettigimiz ayetler, Kitap ehlinin b&yle bir peygamberi
bekledigini gostermektedir. Ancak onlanin sadece lkiskancliklarndan® dolay:
peygamberi kabul etmedikleri de anlasiimaktadur.

Ilahi dinlerin temelini, Allah, ahiret ve peygamber inanci olugturmaktadir. Yiice
Allah dunyaya gonderilecek msanlann ruhlarindan, “Ahd-i misakta (kalu belada)”

tevhid iizerine sz aldiktan sonra® Peygamberler zincirinin ilk halkasim ilk insanla
ba§latml§,6 Hz. Muhammed’le noktalamistir.” Hz. Adem ile Hz. Muhammed arasinda
gecen peygamberlerin kesin sayilarint bildirmemis;” fakat her millete bir peygamber
gonderdigini belirtmistir.” Ancak Kur'in1 Kerim, bunlardan cok azmmn adim
zikreder. (yirmi bes veya yirmi sekiz ) Bununla birlikte Yiice Allah, génderdigi
peygambetler arasinda ©nemli bir bag kurarak, Hz. Muhammedi diger
peygamberlere tanitmus, peygamberlerden son nebiyi haber vermelerini istemistir.

“Allah peygamberlerden §byle s6z almist: Bakiniz size kitap ve hikmeti verdim.

Sonra yaninizda bulunan (kitabi) tasdik eden bir peygamber geldiginde, O’na mutlaka
inanacak ve yardin edeceksiniz Bunu kabul ettiniz mi ve bu hususta agir ahdimi
tizerinize aldimz m1 demisti. Kabul ettik dediler. O halde sahit olunuz ben de sizinle

beraber sahit olanlardanim™® dedi. Bu dyet-i kerimenin yorumunda Islam 4limleri iig
Onemli noktaya temas etmekteditler:

1.Her peygamber kendisinden sonra gelen nebiyi haber vermekle gérevlidir.

2Her peygamberin iimmetinden Hz. Peygambere yvetisenler, O’na inanmak
durumundadir’’

3.Biitin peygamberler Hz. Muhammed'in (as) gelecegini haber vermekle
gorevhdlrler

Yukandaki 4yetin' hiikmiiniin ehl-i kitabin kutsal kitaplannda bulundugu

1 Elmalily, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Difi, Istanbul, t.y1/438.

2Maide, 5/15.

3 Al Imran , 3/71.

4Bakara, 2/109.

5 A’raf, 7/172.

6 Bakara, 2/ 30-33; Al Imran, 3/30,59.

7 Ahzab, 33/59.

8 Nisa, 4/64.

9 Faur, 35/24.

10 Al Imran, 3/81.

" Tabed, Tefsin, IV/331; Ibn Kesir, Tefiir, II/65.

12 Thn Kesir, Tefiir; 11/56; Aldsi, SLhaBuddm Seyyid Mahmid, Réibu'l-Meini fi'-Tefsiri’l-Kur 'éni'l-Azim ve's-
Sebu’l Mesani, T01/209:Derveze, Izzet, et-Te efsirn’l-Hadis (Niigil Sirasina Gire Kur'an Tefiri), trc.
Kormsyon, Ekin Yaymnlan, Istanbul, 1997, VIII/121.

13 Al Imran, 3/81.
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Kur’dn’da haber verilmektedir. “Israilogullarinin alimlerinin O’nu bilmesi onlar igin
bir delil degil mi?”' Bu konuda (Suara,26/ 196- -198) ayetleri de ayn bir 6nem
tagtmaktadir. Ayet-i kerimede gegen “Zibiirit’l- evvelin” sozctigii Hz peygamberden
énce gonderilen i14hi kitaplan ifade etmektedir. Ayet yorumlayan miifessitler, Hz.
Peygamberin ve Kur’in’in gonderilecegine dair haberlerin ilahi kitaplarda zikredilmis

oldugunu belirtmektedirler.” Zira Hz. Peygamber biitiin insanlar igin bir rahmet
peygamberi olarak génderilmis ve biitiin peygamberlere tamtrlmgtrr.’

Séz konusu 4yet-i kerimeler incelendifinde, Hz. Peygamberin geleceginin 6ncekd
ilahi kitaplarda haber verilmis oldugunu aalarz. Giinkii Al Imran 81. Ayetini
yorumlayan miifessitlere gore, tic goriistin hangisinden hareket edilirse edilsin, 6nceki
peygamberlerin Hz. Muhammed’i (as) haber vermekle gorevli olduklan anlagilir,
Suara Siresinde "O evvelkilerin kitaplarinda da vardir. ”Ayet~1 bunu agk bir gekilde
ortaya koymaktadir. Bu bilgi ister Kur'an-1 Kerfmin génderilecegi miijdesini, ister Hz.
Muhammed’in gelecegi haberini versin, ayni neticeyi yansitmaktadir. Zira Kur'an Hz
Peygamberin peygamberlifini ispat eden bir mucizedir. Nitekim Zemahgerl
(v.538/1149) Suara Stresin’deki ayeti, Sif Suresi'nin 61/6 ayetiyle ag:lklarnakta,

Kurtibi’'de (v.671/1273) A’raf Stresi,7/157. ayetini delil gostermektedir.’ Kur'dn-1
Kerdm’de ehli kitabin Hz. Peygamberi kendi ogullarint tamidiklan gibi tammis
olduklarint haber vermis olmast, kendi kitaplarinda Hz. Peygamberin gelecegini ve

O’nun vasiflarini okumug olduklanni géstermektedir.” Nitekim Kur'an+ Kerimin,
Hz. Peygamberin Tevrat ve Incil’deki vasiflarini habér vermis olmasi, éncekd ildhi
kitaplarda son nebinin habernin bulundufunu ortaya koymaktadir. Yiice Allah
Kur'an-1 Kerdmde eski ilahi kitaplardan; "Incily Tevrat, Zebr ve Zibiiriil-evvelin,
Suhuf-i Ula ve Elvah" isimleriyle bahsetmektedir. Zamammizda Hz.Isa’ya verildigine
inanilan Inciller, HzMfsa’ya verildigine inandan Tevrat, Suhuf ve Levhalar, Hz.
Dévid’a verildigine inanlan ve Kitab-1 Mukaddes iginde bulunan Zebir gibi
kitaplarda yer almaktadir. S6z konusu kitaplara inananlar kabul etmeseler de bu
kitaplarin tahrif edilmislerinde bile, Hz. Muhammed ile ilgili haberleri bulmak
miimkiindir.

1. Incillerde Hy. Mubammed
1.1. Inciller'de HY. Mubammed'in Gelecegine Dair Haberler

Inciller'de Hz. Peygamber'in (as) gelecegine dair haberlere gegmeden 6nce, sunu
belirtelim ki, Hiristiyan toplumunun givenilir (cononice) saydigt Matta, Markos,
Luka ve Yuhanna Incillerinin Grekge yazili niishalan milddi IV. yy.dan Gteye
gecmemektedir. Hz Isa’dan sonra gegen 300 yil gibi bir zaman igerisinde bu
kitaplarda ne gibi degisikliklerin oldufunu tam olarak tespit etmek de mimbkiin

1 Suara, 26/196-198.

2Taberd, XIX/113; Zemahged, Ebi’l-Késtm Carullih Mamid b. Omer, e/Kegdf Beymt, ty.,
11/128;Kurtubi, X11/138.

31bn Ishak, es-Siretn'n-Nebeviyye, thi. Muhammed Hamidullah, Konya, 1981’ 140, 109.

4 Zemahgeri, Kegsaf, T11/128;Kutubi, TI1/138; Elmalil,Hak Dini N11/4929-4935.

5 Bakara,2/146; Enam,6/20.
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degildir.! Bu durumda Inciller'de gecen ve Hz. Isa’ya ait oldugu nakledilen sézlerde
herhangi bir degisiklik yapilip yapilmadifini anlamak oldukc¢a zordur. Ancak bu
siipheli duruma rafmen bugin elde bulunan niishalariyla bile Incillerin, Hz.
Muhammed (as)’in fisaletine isaret ettigi seklinde yorumlanan bazi ifadeler icerdigi
goriilmektedir. Halen mevcut olan bu Incillerde Hz. Peygamberin gelecegi ile ilgili
cok sayida Incil ciimlecigi bulunmasma ragmen; Hiristiyanlann Hz. Muhammed’e
inanmamalarinin sebebi olarak:

a.Hiristiyanliktaki Mesih inanci,

b.Hased etmeler,

c.Diinya menfaatlerine olan meyilleri gosterilebilir.

- Giinkd Incillerde gecen baz ciimleler son peygamberin Hz. Isa degil, tam aksine
Hz. Muhammed oldufunu géstermektedir. Bu ifadelerden bazilan soyledir:

Yuhanna Incilinde Mesih’in gelisi sirasinda Israil ogullarmin {ic ayn sahsiyet
bekledikleri ifade edilmektedir. '

“Ve Yahya sahittir ki, Yahudiler Kudiis’te kendisine, sen Mesih misin? diye
sormak tizere kesis ve rahipler gonderince O, ne olumlu ne de olumsuz cevap verdi;
aksine kendisinin Mesih olmadigin séyledi. Onlar sordular: Oyle ise sen kimsin? Sen
Ilya musin? O, dedi ki ben degilim (sonra dediler ki) sen o, nebi misin? O, dedi ki
hayir. Bunun iizerine onun kim oldugunu sordular. O, dedi ki, ben sahrada ¢agiran
birinin sesiyim ki, siz tanrnin yolunu diizeltesiniz. Onlar tekrar O’na sordular,
madem ki sen ne Mesih, ne Ilya ne de o peygambersin o halde sen ne diye insanlan
takdis edersin..”” , ] V

Bu ifadeler gosteriyor ki, Israilogullari, Hz. Mesihle Hz. Ilyasin’® disinda
(incil’deki ifadesiyle Ilya) baska bir peygamber daha bekliyorlardi® Bu beklenen
peygamber Hz.Yahya da degildi. Aksi takdirde Yahya'ya soru sormazlardi Aym
zamanda. Hz. Yahya'nin kendisi de, o beklenen peygamber olmadigin ifade etmisti.
Israilogullan bu tigiincii nebinin gelecegine kesin gdziiyle bakiyorlards.

Hiristiyan diinyast bu ifadeyi farkh yorumlasa da, Tevrat'ta gelecegi beklenen
peygarnber4 haber, bu ifadelerle birlestirildiginde her iki ifadenin de aynit peygambere
isaret ettifini anlanz.” Ayrica Incilin diger bircok ifadelerinde bu isaretleri gormek
miimkiindiir. “Ve ben babama yalvarnirsam O, size ikinci yardimct génderecektir. Bu

yardimct ebediyen sizlerle kalacaktir. Diinyanin elde edemeyecegi “Hak ruhu” bunu
diinya ne goriir.ne de bilir. (ama) siz Onu bilirsiniz ¢iinkii sizlerle yagar sizinle

bulunur.”® “Ben bu sézleti sizinle beraber iken size soyledim. Ama pederim Ruhu’l
Kudiis adina size gbnderece§i yardimai size her seyi Ogretecek ve size biitiin

1 Ibaw'l-Kayyim, Hidiyetw')-Hayra fi Ecvibeti'l-Yabidi ve'n Nasirs, Kahire, 1987.5,84-85, Mevdidi, Tefhimu'l-
Kur'an, tr¢., Komisyon, Insan Yayinlar, Istanbul, 1991, VI/272.

2Yuhanna, 1/19-25. ’

3Bkz. Yuhanna, 7/40-41.

4Tesniye, 18/18.

5 Resit Ruza, Teftir, IX/235-236; Mevdudi, Tefhim, V1/271 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelest ve Hz,
Peygantber’in Haya, trc. Ahmed Asrar, Tstanbul 1992; 1/107-108

6Yuhanna,14/16-17.
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séylediklerimi hatirlatacak™ “Bundan sonra ben sizinle pek konusmayacagim, zira

diinyanin énderi geliyor ve bende O’nun hicbir seyi .yoktur.” “Ama pederim
tarafindan size génderecegim yardimct yani (Hakikatin Ruhu) size gelince de benim
igin sahitlik yaq:mcaktl:c.”3 “Ama ben dogruyu sGyliyorum benim gitmem sizin icin
daha faydal olacaktir. Zira ben gitmesem O yardimai size gelmeyecektir, ama
gidersem O’nu size gonderidim ve O geldigi zaman giinah icin, salah icin ve hiikiim
i¢in diinyay ilzam edecektir™, “Size séyleyecek daha ¢ok seylerim var; fakat siz simdi
_ bunlara tahammiil edemezsiniz. Fakat O hakikat ruhu gelince her dogru yolu
gosterecektir. Zira kendiliginden de sGylemeyecektir. Fakat her ne isitirse séyleyecek
ve gelecek seyler size bildirecektir. O beni ta’zim edecektir. Ciinkii benimkimden
alip size bildirecektir Peder’in oldugu her sey benimdir, onun icin dedim ki; benden

. . 5
alacak size verecektir.”

" Hz. Isa’nin, Inciller heniiz yazilmadan 6nce insanlara aktarmak icin kullandig1 dil,
Arami dilinin bir lehgesi olan Siiryanice idi.’ Isa’nin dopumundan yaklagik 200-250
sene evvel Seluk’da/Selefkos (Seleucide) Ibranice’nin kullanilmasmna son verilmis,
‘yerine Siiryanice kullandmstir. Incillerin dérdii de Hz. Isa’dan sonra Huristiyanlgt
kabul etmis ve Helence konugan kimseler tarafindan gifahi olarak Stiryanice konusan
kimselerden dinlenerek Helenceye cevrilmistir. Hi¢ biti miladi 70 yiindan &nce
kaleme alinmamis, Yuhanna Incili ise yaklagtk miladi 100 yiinda ve muhtemelen

Efes’te bitirjhr.xi§tir.7 Buna ilaveten Incillerin hic birinin Helen’ce niishast muhafaza
edilmemistir. Ilk Incil niishasy, IV. asirdan Steye gitmemektedir. Bbyle bir sonug
Inciller'deki tahrifati géstermektedir. Yukarida Yuhanna Incilinde gecen ibarelerde
“o, ebediyen yasayacak” “dogrulugu biitiin yollar1 gosterecek,” “bizzat kendisi
(HzIsa’y1) teyid edecek” bir kisi olarak tarif edilmektedir. Ancak asil ibarelere
“Ruhw’l -Kudus” (hakikatin ruhu, kutsal ruh) ilave edilmek stretiyle ifade muglak ve
hatta anlamsiz kilinmak istenmi§ﬁr.8

Nitekim Incillerin biri diginda hepsinin Grekge yazilmis olmasi, Hz. Isa’nin
Ogretilerinin omjinal vahiy diliyle degil de bagka dillere ¢evrilmek stiretiyle -sonraki
nesillere aktanldigint géstermektedir. Hiristiyan camiast eskiden beri bu terciimelerde
isimleri oldugu gibi aktarmak yerine, asil manalanina gore terciime etmeyi tercih
edegelmistir. Bu da gogu kez isimlerdeki orijinalligin kaybolmasina sebep olmugtur.”

Bu ibareler tahlil edildifinde gelecek kisinin bir ruh degil, bir insan oldugu
anlagilir, Opretileri evrensel olup herkesi kapsayacak ve kiyamete kadar yasayacak
nitelikte olacaktir. Bu 6zel kisinin hususiyeti de "yardimcibkuar". Hirstiyanlar,
"yardimct" kelimesinin, Yuhanna Incilinin Helence asil niishasinda gecen

1Yuhanna, 14,/25-26.

2Yuhanna,14/30.

3Yuhanna,15/26.

4Yuhanna 16/7-8.

5Yuhanna,16/12-15. )

6bn Kayyim e/ Hidaye,, 98; Resit Riza, Tefsir, IX/298; Mevdudi, Tefbim, IV/272.
7Regsit Ruza, Tefiir, IX/245;Mevdudi, Tefhim, V1/272.

8 Mevdudi, Tefbim, V1/272-274.

9 Resit Ruza, Tefsir, IX/ 245,
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“Paracletos™ kelimesiyle es anlamli oldugunu sc'iylerler.1

Tiirkceye tesellici olarak cevrilen “Paracletos” kelimesi Siiryanice’den Grekceye
cevrilen kelimelerdendir. Bu kelimenin ne anlama geldigi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, Ibn Hisam’in bu konuda naklettigi bir haber oldukea dikkat cekicidir. Ibn
Hisam, Yuhanna’min, 15/26. pasajinda nakledilen “Paracletos”yerine Siiryanice
“Munhamanna” kelimesini kullanir ve bunun sebebini §dyle izah eder: Siiryanice
“Murhamanna” kelimesi Muhammed (medhedilmis) demektir. Bu kelimenin

Yunanca karsiify ise f‘Pex:ic:lytos”tu:c.2 Bundan dolaya Hz. Muhammed’in Hz. Isa
tarafindan miijdelenmis oldugu kesinlik kazanmaktadir. Bu kelime Yunanca Incil’de

“Perclytos” -iken Hiristiyan din adamlan onu “Paracletus”olarak degi§drmi§lerdir3
Abdu’l-Ahad David i ise, Yunanca’da “rahatlatan, teselli eden kimse” anlamina gelen
“kelimenin sanildif1 gibi “Paraclytos”degil, “Paracalon”oldugunu iddia eder. Daha da
onemlisi O, “Paraclytos’kelimesinin gerek imla, gerekse gramer bakimundan bu
anlama gelmesinin miimkiin olmadifint ve esasen bu Yunanca kelimenin, ashoin”
periclytos” oldugunu belirttikten sonra “periclytos”kelimesini etimolojik y6nden
soyle tahlil etmektedir: “Periclytos”, gerek etimolojik, gerekse liigat manas: itibariyle;
en megshur, san: yiice, ve dvillmege layik kimse demektir.*

Alexander Dictionnaire, "Grec Francais” adli eserinde bu kelimenin cesitli
agiklamalarim verdikten sonra, Ingilizce “Periglytos™ ya da “Pericleitos” diye telaffuz
edilen bu kelimenin, Arapga’da “en meshur, en ¢ok hamd eden ve sant yiice olan
anlamina gelen”Ahmed” kelimesinin tam karsilip1 oldugunu belirtir. Bununla birlikte
O, “periclytos™ kelimesinin “Paraclytos” seklinde tahrif edildigini, bu durumun Kilise
tarafindan yizyillarca korunarak onun yerine kullanddigini iddia eder.” el-Hindi ise,
bir papaz tarafindan kaleme alinan ve “Paraclit" hakkinda bilgiler bulunan bir
risaleden bahsederek su aciklamalarda bulunur: "Bu kelime Yunanca bir kelimedir.
Aslinin “Paraclytos” oldugunu soylersek, teselli edici, yardima ve vekil olur. Siyet -
kelimenin aslinmn “Periclytos” oldufunu soéylersek, manasi Muhammed ya da
ovillmiis ve Ahmed (cok hamd eden) anlamina gelir". Bu durumda Islam
alimlerinden bu mitjdeli haberi delil sayanlar “Periclytos” kelime manasindan O’nun
Muhammed ve Ahmed’e daha yakin bir anlaminin oldugu kanaatine varrlar ve Isa
(as) nin Muhamed (as)1n gelecegini haber verdigini iddia ederler. Fakat onun asht
“Paraclytos” tur der.’ Bu agiklamalar telaffuz itibariyle bir birine cok yakin olan iki
Yunanca kelimenin terciime espasinda ya kasten ya da yanbslikla kangtnldigim
gostermektedir. Son dénem Islam alimleri, Incil'deki ifadenin “Periclytos” olmast
durumunda, bunun Kur'an’da Hz. Muhammed’in (as) risaletinin Tevrat ve Incil’de
kayith oldugu seklindeki ifadeyi kesin olarak dogrulamis olacagint belirterek, bu
degisikligin Hiristiyan camiast tarafindan kasten yapiddigin ileri siirmektedirler.”

1 Mevdudi. Tefbim, V1/272-274.
2ibn Hisim, es-Sirz, 1/248.
3 Mevdudi, Tefhim, VI/275.
+ Giiner Osman , Reswiullab’in Ebl Kitapla Miinasabetleri, 153
Aym yer '
© 6Giiner Osman, a.g.e., 154.
7 Resit Ruza, Tefsir,JX,,280; Elmahly, Hak sz ,VII/16; Mevdudi, Tefbim, VI1/275.
7Bkz. Mzide, 5/17, 72, 75, 116-118; Elmalll, Hak Dini, VII1/16; Mevdudi, Tefbim V1/275.
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Yuhanna Incil'inde “Paraclytos”la ilgili Hz. Muhammed'in (as) risaletine isaret eder
mahiyette bilgiler bulundugu seklinde yorumlar da yapilmistr. Mesela “Paraclit”
benim igin sehadet edecektir” ifadesi Kuran’da HzJIsa’mn Hiristiyanlarca kabul

edilen ilihlik vasfimun reddedilmesi, - dojumu ve oliimiine iliskin gerceklerin
hatirlatilmast,” olarak yorumlanmmstr. “Kendiliginden sdylemeyecektir, fakat her ne
isitirse sOyleyecektir. Ve gelecek seyleri size bildirecektir” ifadesi de Kur'an’da Hz.
Peygambere atfen soylenilen “O (Muhammed) Kendi arzusuna goére konusmaz
O’nun konusmast kendisine vahyedilenden bagka bir sey degﬂdir.”3 ayetine uygun
diistura belirtilmigtir. “O geldigi zaman giinah i¢in ve hikiim i¢in dilnyayr ilzam
edecektir.” seklindeki ifade ise, Hz. Muhammed’in (as) yeryiiziindeki inang
gruplaninun Allah’t inkéra/ giinahkarlifa ve isyana yonelik her tiirli hatalanim ikaz
etmesi ve uyarmasi seklinde yorur:mla.nrm§t1r.4 |

. Ayrica yukartya aldigimiz Incil pasajlarinin disinda Matta ve diger Incillerde de bu
konuda bir takim bilgiler verilmektedir.’

1.2. Barnabas Incil'inde Hg, Mubammed

HzIsa'ya verilmis olan Incil bir tane iken, zamanla sayilar hayli ¢ogalmis, daha
sonra bunlann sayilart dért olarak kabul edilmistir. Kabul edilmeyen Incillerden biri
de Barnabas Incil’idir. Bu Incilin kabul edilmeme sebebinin Hiristiyanliktaki teslis
inancim reddetmesi ve Hz. Muhammed’in gelecegini haber vermesine dayandi
sanimaktadir. Barnabas Incilinde de Hz.Muhammed’in gelecegine dair bircok haberi
bulmak miimkiindiir. Hz. Isa, Hz.Muhammed (as) icin bazen “Resulullah” bazen de
“Mesih” kelimesini kullanmistir.Yine Hz. Muhammed hakkinda bazen takdir
edilmeye layik, bazen ise “Kelime-i Tevhid” anlamina gelecek sdzciikler kullanmstir.
Bunlardan bir kac1 s6yledir:

“Allah’in diinyaya gonderdii peygamber ki sayilan 144 bin idi muglak ve
karmagik bir sekilde konustular, ama benden sonra biitiin peygamberler ile mukaddes
varliklannn nuru  gelecektir ki, peygamberlerin  soylediklerini agiklayacak, sizi
aydinlatacaktr. Giinkii O, Allah’in restiliidur”.® “Isa Mesih dedi ki; Tannnin benim
vasttarnla gosterdifi micizelerin maksadi, benim yaptiklanmin hepsinin Tannnin
istefine bagli oldupunu size gostermektir. Yoksa ben kendimi sizin bahsettiginiz
(Mesih’ten) biiyitk saymuyorum. Ben sizin Mesih dediginizin ¢orabinin boncugunu
veya ayakkabi baglanmi agacak seviyede bile degilim. O Mesih benden &nce
yaratdmistt ve benden sonra gelecektir. O, dinin hi¢ son bulmamas: igin hakikatleri

yaunda getirecektir.”T “Size yemin ederek sOyliiyorum, gelen her nebi sadece bir

1 Bkz. Maide, 5/17, 72, 75, 116-118; Meryem, 19/29-35.

2 Dogumu igin bkz. Ali Imran , 3/35-53; Meryem, 19/16-36; vefats igin bkz. Nisa, 4/157-158; Al-
Imran, 3/55; Maide, 5/117.

3Necm, 53/3-4

4Tbn Kayyim el-Hidaye, 5.99-100; Resit Riga, Tefsir, IX/15-16.

5 Bkz. Matta, 3/1-2, 4/12-17, 23; 6/10; 10/7; 13/31-32; 212/43; 15a,40/3; Yuhanna1/23; Luka,9/1-2;
10/9.

6 Barnaabs Incli (Ingilizceden Tiirkgeye Geviren Mehmet Yidiz Onséz ve notlar Ali Unal) Kiiltiir Basim
Yaymn Birligi Ts., B6lim,17.

7 Barnabas. Bslim,42
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millet igin Allah’in rahmetinin igareti olarak gelmistir. Bu sebeple bu peygamberlerin
talimati, gonderildikleri uluslanin disina ¢ikmadi. Ama Allah’in Resulii gelince Tann
adeta onun eline miihriinii verecektdr. Ta ki O’nun tilimatint almis olan diinyanin
biitiin uluslart selamete ve rahmete kavusacaklardir. O, tann tamimazlara hakim
olacak ve putperestligi Oylesine yeryiiziinden silecektir ki seytan kagacak delik
a::ayacakﬁr’’.1 “Bu sebeple size diyorum ki; Resulullah, Tanrinin yarathd hemen,
hemen biitiin mahlikat ve esyayt memnun edecek bir saadettir. Zira O, anlays,
hikmet, nasihat, sefkat ve sevgi gibi giizel duygularla doludur. O, comertlik, rahmet,
adalet, takva, diriistliik, efendilik ve sabrn ruhu ile donatilmugtir. Kendisine bu
faziletleri ti¢ misli verilmistir. Yani Allah’in yarattify difer mahlikatlara nispetle
O’nun diinyaya gelisi miibarek bir an olacaktir. Inanin ben O’nu gérmits ve O’na
saygilarimi sunmu§umdur Tipkt diger peygamberlerin O’nu gordigii ve O’na
saygilarint sunduklart gibi Allah O’nun ruhunu gérerek O’na niibiivveti bahsett ve
O’nu goriince heyecandan ruhum titredi ve ben O’na dedim ki, ‘ey Muhammed
(medh edilmis kisi) Allah senin yardiman olsun, layik yapsin. Zira ben bu mevkiye

yiikselirken kendimi biiyiik bir peygamber ve Allah’in mukaddes varlif sayacag’glrn’.”2
“Buradan gidecegim. Yiireginiz sizlamasin ve siz korkmaym. Ciinkii sizi yaratan ben
degilim. Sizi yaratan yaraticimiz Allah’tir ve sizi koruyacaktir. Bana gelince su anda
diinyaya selamet ve kurtulus getirecek olan Allah elgisine zemin hazirhyorum. Andres
dedi ki; ey tistad; O’nun bazi belirgin 6zelliklerini bize bildir ki O’nu taniyalin. Isa
Mesih (as) cevap verdi: O, sizin zamaninizda gelmeyecek aksine birka¢ zaman sonra
gelecek, o zamana kadar benim Incilim &ylesine tahrif edilmis olacak ki diinyada en
fazla otuz mii’min bulunacak, O zaman Allah diinyaya aciyacak ve Resuliini
gonderecektir. Resuliin basinda beyaz bulutun golgesi bulunacaktir. Bu golgesi
sayesinde Allah’in sevgilisi ve yakini oldugu belli olacaktir. O’nun aracihigiyla diinya
Allah’in magfiretine kavusacaktir. O, Tann tammazlara karst biiyiik bir giicle
ctkacaktir. ve yeryiiziinde putperestlifi siirecektir ve ben bundan son derece memnun
olacagim. Zira O’nun sayesinde Tann tammaz tamnacak, takdis edilecek ve
hakikatimi diinya anlayacaktir O, ayrica beni insanlar 6tesi bir sey zannedenlerden
intikam alacaktir, Oyle bir hakikatle gelecektir ki, bu hakikat biitiin peygambetlerin
getirdiklerinden daha agik, secik olacaktir.”

“Allah i¢in and Kudiis’te mi yoksa Siileyman tapmnafinda mu icilmigti? Fakat
sOzlerime inanin, bir giin gelecek, Allah rahmetini bagka bir sehre inzal edecekdtir.
Ondan sonra her yerde O’nun igin dogru ibidet yapilacaktir. Ve Allah kendi
rahmetiyle her yerde hakiki namazi kabul edecektir. Ben aslinda Israilopullart icin
kurtarict nebi olarak gonderildim. Fakat benden sonra Mesih gelecek Allah’in biitiin
diinya icin gonderd1g1 6yle bir nebi ki Allah biitiin ditnyayr O’nua icin yaratrustir. O
zaman biitiin diinyada Allah icin ibadet edilecek, her tarafa onun rahmeti nazil

olacaktir “(Mesih bas rahibe dedi) yagayan Allah ve elinde canim olan Yaratana
yemin ederim ki, biitiin diinya milletlerinin bekledigi o Mesih ben degilim. Allah bu
nebi ile ilgili va’dini atamuz Ibrahim’e s6yle diyerek vermist: “Senin neslin vasitasiyla

! Barnabas, Boliim,43.
? Barnabas ,Bolim 44,
* Barnabas, Béliim 72
¢ Babnabas, Boliim 83.
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yeryiiziiniin biitiinii berekete kavusacaktr™.' Ancak Allah beni bu diinyadan
kaldirinca seytan yine isyan ¢ikaracak ve mii’min olmayanlar benim tann ve tannion
oglu oldugumu iddia edeceklerdir. Bu nedenle sézlerim ve tilimatim tahrif
edilecektir. Ta ki belki de otuz iman sahibi geriye kalacak. O zaman Allah diinyaya
acryacak ve Resuliinii gonderecektir. O Resul ki; O’nun icin diinyanuin her seyi
yaratdmustir. O Resul ki; biitiin giiciiyle giineyden gelecektir ve putlar, putperestleri
beraberce mahvedecektir. Seytandan iktidarini alacaktir. Ve Allab’in rahmetini
yamunda tagiyacaktir. Ve Allah, rahmetini kendine iman edecek olanlann kurtulugu
icin yaninda getirecektir. Ne mutlu O’nun sézlerini dinleyene.”

“Kahinlerin bagst sordu, bu Mesih hangi isimle ¢agrilacak ve O’nun gelisinin
isretleri ne olacaktir.? Isa Mesih dedi ki: Bu Mesihin adi “Takdir edilmeye layik” Zira
Allah O’nun ruhunu yarattifl zaman O’na bu ismi kendisi vermistir. Ve orada O’na
kral muamelesi yapdmugtir. Allah dedi ki:”Ey Muhammed bekle ¢iinkii senin icin
cenneti, diinyayi birgok mahldku yaratacafim ve bunlart sana hediye olarak
gonderecepim zaman kurtulus habercisi olarak gonderecegim. Senin sézlerin dogru
olacaktir. Oyle ki, yeryiizii, gékler kayip olup gidecekler ama senin adin ayakta
duracaktir Syle ise O’nun miibarek ismi “Muhammed’dir”.> :

“Barnabas diyor ki: Bir defasinda Hz. Isa, sakirtlerine hitaben yaptig1 bir
konusmada: Sakirtlerinden biri (ki sonradan Yahuda, Judah, Judas, oldugu ortaya
ciktr) beni 30 sikkeye kargilik diismanlara satacaktir, dedi ve sunlan ekledi: Bundan
beni satacak olanin benim adimla &ldiriileceginden eminim, zira Allah beni yerden
semaya kaldiracak ve o hainin yiiziin{i 6ylesine degistirmis olacak ki, herkes onu ben
sanacak. Ne var ki, koti sekildeki Oliimii bir miiddet benim karalamama yol
acacaktir. Fakat Muhammed yani Allah’in mukaddes Resulii gelince bana siiriilen
leke temizlenmis olacaktir. Ve Allah bunu benim O Mesih’le sadakatimi bildirecegim
icin yapacaktir. O, miikafatimi verecektir. Bu sekilde herkes benim yasamakta
oldugumu ve bu rezil 6liimle hig iligkim olmadigint anlamus olacaktir.,

“(Hz. Isa sakirtlerine dedi ki) Elbette ben size diyorum ki, eger Musa’nin
kitabindan gercekler cikanlmamus olsaydi Allah, atamuz Daviid’a baska kitap
vermeyecekti. Ve eger Diviid’un kitabinda degisiklik yapilmarms olsayd: bana Incil’i
vermezdi. Zira Allah yani rabbimiz, tahrif eden veya degistiren degildit. Ve herkese
ayni mesajt vermistir. Resulullah geldifi zaman inkarci insanlarin benim kitabima
bulagtirdiklan biitiin (uydurma) seyleri temizleyecekedir.” o

“Allah dedi: Bekle Muhammed; ¢iinkii senin ugruna cenneti, diinyayt ve
mahlukati yaratacagim. Iclerinden seni el¢i olarak génderecegim. Oyle ki kim seni
kabul ederse yiicelecek, kim seni inkdr ederse lanetlenecektir. Seni gonderecegim
zaman kurtulus elcisi olarak gonderecegim. Senin s6ziin gercek olacak. O kadar ki

g6k ve yer ve senin dinin diismeyecek. Muhammed O’nun meshur adidir.”
Barnabas Incilindeki bu ifadelerden, Hz. Isa ve havariler tarafindan gelecegi

! Televin, 22/18.
? Barnabas, Béliim,96.

? Barnzbas, Bolim 97.
4Barnabas Boliim, 124.
5Barnabas, n0.97.
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miijdelenen, goklerin melekutunun, Hz. Yahya olmadigi ve kendi dénemlerinde
ortaya ¢ctkmadift anlagiimaktadir. Goklerin melekiitunu Hz. Isa’nin seriatiyla ortaya
gkacak “kurtulus yolu” diye yorumlamak da miimkiin degildir. Zira yukandaki
ifadelerden, peygamberlik iddiasinda bulunduktan sonra ortaya cikacaf
anlaglmaktadir. Bu ifadenin Hz. Muhammed (as)’in dsaled ile ortaya ¢tkacak olan
Islam toplumuna igaret etmesi kuvvetle muhtemeldir. '

Kur'dn-i Kerim, Hz. Muhammd’e (as) tabi olanlann .Tevrat ve Incil'deki
vasiflarina §Oyle isaret etmektedir: “Muhammed Allahn elgisidir. O’nun yaninda
bulunanlar, kifirlere karst cetin, kendi aralarinda merhametliditler. Onlan riikiya
varirken, secde ederken goriirsiin Allah’tan lituf ve r1za isterler. Yiizlerinde secde
izlerinden niganlar vardir, Onlarin Tevrat'taki vasiflan ve Incil'deki vasiflan da
soyledir: Onlar filizini yarp ¢karmus, gittikce onu kuvvetlendirerek kalinlagrms
govdesi tizerinde bir ekine benzerler ki, bu ziraatgilarin hosuna gider. Allah boylece
onlar1 cogaltip kuvvetlendirmekle kafirleri 6fkelendirir. Allah onlardan inanp iyi isler
yapanlara biiyiik miikifat vadetmistir. i

Yukariya almis oldugumuz Incil ciimlelerine dikkat edilecek olursa, mcselemn
Hiristiyanlarin iddia etti§i gibi olmadifi, aksine Hiristiyanlarin kabul ettikleri veya
“etmedikleri Inciller'de, Hz. Isa disinda ahir zamanda bir peygamberin gelecegi cok
actk bir sekilde yer almaktadir. Nitekim Habegistan’a hicret eden Miislimanlar
Necasi’ye Hz. Peygamber ve Islam hakkinda bilgi verince, Necasi’nin “Ben, O’nun
Allah’in resulii olduguna sehadet ediyorum. Incil'de zikri gecen elbette O’dur ve
gelecegine dair miijdeyi Meryem oglu Isa bize vermigtir.”” diye cevap vermigtir. Bu
da bize Inciller'de Hz. Peygamberin gelecegine dair haberlerin mevcut oldugunu ve
VIlL.yy.daki Hiristiyanlarin da bunu bildiklerini gdstermektedir.

1.3. Kur'an-1 Kerim'in Incil'e Atsfta Bulunmass

Kur'an1 Kerdm, Hz. Isa'ya verilen Incilin tek bir kitap olarak verildigini
bildirmesine ragmen Hz. Isa’dan giniimiize kadar Hiristiyanlann inandif birgok
Incil bulunmaktadir. Bu durum Inciller'in asillarindan ne kadar uzaklastifint
gostermektedir. Bununla birlikte giiniimiizde mevcut olan Inciller'de bile Hz.
Peygamberin gelecegine dair haberleri bulmamiz miimkiindir. Her seyden énce Hz
Isz’nin Hz. Muhammed’i tanimamas: ve O’nu haber vermemesi peygamberlerden

alinan ahide uymamaktadir.” Nitekim Kur'in-1 Ketim, Hz. Isa’nin su séziine isaret
etmektedir. “Meryem oglu Isa da: "Ey Israilogullari, ben size Allah’in elcisiyim
benden 6nce gelen Tevrat’ tasdik edici ve benden sora gelecek Ahmed ismindeki bir
peygamberi mitjdeleyici olarak gonderildim" demigti. °

Bu ayet-i kerimeden su sonuglara varihr:

a. Hz. Isa (as): "Ben sadece gonderilen ender kisilerden biri degilim. Aym

1 Reyit Ruza, Tefsir, X/ 271.

2Fetih, 48/29.

3Mevdudi, Tefbim, VI/275.
4 Al Imran, 3/3

5 Ahzab, 33/7; Maide, 5/14
6Saf, 61/6
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zamanda benden once gonderilen Tevrat tasdik ediciyim" demisti. (Ashnda tiim
peygamberler ayni mesaji bildirmiglerdir).
b. Tevratin vermis oldufu mijjde gerceklesiyor. "Ben size peygambe;: olarak
gonderildim, gecmiste miijdelenen kisi olarak benim gelmeme sevinin".
c. "Gegmiste Tevrat'in miijdeledigi Allah Resuliini mijjdelemek icin gdnderildim,

iste O’nu mijjdeliyorum". !

Yiice Allah HzIsa’nin Incil’de olmast gereken Hz. Isa’nin séziini, yukandak1
sekilde haber verdikten sonra, Hz. Muhammed ve beraberindeki Miisliimanlarin Incil
ve Tevrat’taki vasiflarina da g6yle isaret etmektedir: “Muhammed Allah’in el¢isidir.
O’nun yaninda bulunanlar, kifirlere karst cetin, kendi aralannda merhametlidirler.
Onlan ritkkiya vanrken, secde ederken goriirsin Allah’tan Lituf ve nza isterler.
Yiizlerinde secde izlerinden nisanlar vardir. Onlanin Tevrat'taki vasiflan ve Incil’deki
vasiflart da s6yledir: Onlar filizini yanp cikarmus, gittkce onu kuvvetlendirerek
kalinlagms g6vdesi tizerinde bir ekine benzerler ki, bu ziraatcilarin hosuna gider.
Allah boylece onlan ¢cogaltip kuvvetlendirmekle kafirleri 6fkelendirir. Allah onlardan

inanip iyi igler yapanlara biyitk miikafat vadetmigtir.””*

2. Teyrat'ta Hy. Mubammed (as)

2.1.Tevrat'ta Hy. Mubammed'in Gelecegine dair Haberler

Tevrat'ta yer alan haberlere gecmeden 6nce sunu belirtmek gerekir ki, Kur’dn,
Yzhudilerin ilahi emirleri ve tebligleri kendi arzu ve istekleri dogrultusunda tahrif
edip bozduklanni ve deéi§tiréiiklerini acikea soyle vurgxﬂamaktadlr:3 “Elleriyle. (bir)
Kitap yazip onu az bir bedel karsihfinda satmak igin Bu Allah’mn katindandy’
diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklanndan otiirii vay haline onlann! Ve
kazandiklarindan 6tiirii vay haline onlann!” ¢

Kur’an'in bu ifadelerine gore Tevrat bugiinkii haliyle degerlendirildifinde O’nun
Misa’ya vahiy edildigi sekliyle korunamadigs, dolayisiyla tarih boyunca gesitli
kanallarla tahrifat ve degisiklige ugiadlg kesin olarak sc‘iyle:nc:bﬂir.S Ancak buna
ragmen Kurdn ‘m da isaret ettifi gibi6 su andaki haliyle bile Tevrat'ta Hz.
Muhammed’in (as) rdsaletine isaret eden bazi ifadeler yer aimaktadur.

Kur'an- Ketim, Yiice Allah tarafindan Hz. Masa’ya gonderilen kitabin O’ndan
sonra tahrif edildigini haber verdikten sonra diinyada mevcut olan ve zamammiza
kadar o sekliyle gelen Tevrat ciimleciklerini hahamlarn bir uydurmas: olarak kabul

eder.” Hz Miisa’ya verilmis olan Tevrat, nazil oldugu sekilde korunamarms, Yahudiler
tarafindan tahrif edilmigtir.” Durum béyle olmakla birlikte Hz.Peygamber’in gelecegi

U Mevdudi, Tefbirn'l-Kur'an, V1/268.

2Fetih, 48/29.

3 Bakara, 2/75.

4Bakara, 2/79.

5 Resit, Ruza, Tefiir, 4,141;Ates Siileyman Cagdas Kur'an Tefsiri, I/ 297.
6 Bakara, 2/146; En’am,6/20; A’raf,7/157.

7 Tevbe, 9/31.

8 Bakara, 2/ 59; Nisa, 4/46; Maide, 5/13.
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ile ilgili haberlerden bazlan gdzden kagarak zamanimiza kadar gelebilmistir. Zira
Hicaz Yahudileri zaman, zaman Miisrikler tarafindan saldiriya ugradiklarinda, onlan
ahir zaman nebisinin gelecefini ve kendilerine yardim edece§ini soyleyerek
korkutmuglardir. Hatta Medineli -Yahudilerin Medineli Araplart bu tir haberlerle
bilgilendirmelerinin Medineli Araplanin, Hz. Muhammed’in davetini kabulleri

konusunda etkin rolii olmu§tu.1:.1

Hz. Ibrahim, Ahmed isminde son nebiyi haber vermis, Yahudi Hahamlar da her
firsatta son nebi ile ilgili bilgilerin kendi kitaplannda mevcut oldugunu
actklarmuglardir, 2

Islam tarihcilerinin kaydettikleri bir riviyete gére Yemen hiikiimdari, Esad Ebu
Kerib (Tubba’)"dogu seferinden donerken Yestib’e (Medine’ye) ugramis ve giderken
butada birakti1 oglunun &ldiiriilmiis oldugunu 8grenince buray: yerle bir edecegine
yemin etmistir. Fakat Benu Kurayza’ya mensup iki haham, ona bu beldeye son
peygamberin hicret edecefini, sdyet bu beldeye saldirirsa kendisinin de helike
ugrayacagint sdyleyerek bu fikrinden caydlj:nn§t1.3

Bu dénemde yagamus olan Yahudi hahamlarindan Ibn Heyeban adinda birisi,
Suriye’den Medine’ye gelerek hayatinin sonlarina yaklagtgy bir sirada Suriye gibi bir
bolluk tilkesinden yoksullufun hakim oldugu Medine’ye hicretinin gerekgesini s6yle
agtkdar: “Buraya, zamant ¢ok yakin olan bir Peygamber’ in ortaya ¢tkmasim beklemek
iizere geldim. Burast O’nun gdgecedi yer olacaktr. Umit ediyoram ki (saghg1mda)
gonderilir de ona tabi olurum. Ey Yahudiler toplulugu; O’nun 6niine gegmeyin, zira
o kendisine muhalefet edenlerin kanlarimu akitmak, kadinlarint ve ¢ocuklarini esir, ve
evlerini tahrip etmek iizere gonderilir. Siz onu bundan men edemezsiniz “Ibn
Heyeban bu sozled sdyledikten kisa bir siire sonra vefat etmigtir.

Onun bu sozlerine sahit olan ti¢ Yahudi genci Benu Kurayza kugatmasi sirasinda
onun sozlerini haurlayarak Hz. Peygamber’e tabi olmug ve bu sayede mallanni ve
canlarint kurtarmiglards.*

Yahudi bilginlerinden Zubeyir b. Batta’nin elmdek1 Tevrat kalintilarinda Hz.
Peygamberin Ahmed ismiyle gelecegini goriip okudugu halde, ahir zaman nebisi
geldikten sonra onu bile, bile inkér ettigini nakletmektedir.” Diger taraftan Kabu'l-
Ahbar gelecek peygamber'in Tevrat’ta gecen sifatlan hakkinda bilgi verirken;
Medine’ye hicret edip Sam’t alacagini, iyi huylu ve yumusak kalpli olacagini,
pazarlarda ustlsuz konusmayacagini, kotiiliige iyilikle muamele edecegini, af etmeyi
sevecegini ve namaz kilacafini haber vermektedir.’ Yukandaki vasiflara ilaveten
gelecek peygamberin, sahid, miijdeci, ve Allah’in kulu ve resuli sifatlarina sahip

olacaginin da Tevrat'ta mevcut olmas: gerektigi ileri siiriilmektedir.”

1 Tbn Higam, er- Sire, II/195; Taberd, Tarib, 11/354; Tbr’ul- Esir, ef- Kamil, T1/95 ; Ton Kesir, eBidaye ve'n-
Nibaye, Beyrut,1977, 11/149.

2 Ibn Ishak, es-Sire, 62-63. ’

3 Edit6r Vecdi Akyiiz,Biitiin Yonlkeriyle Asr-1 Saadet'te Islam, Beyan Yaymilar Istanbul, 1994, T1/200

4 Tbnm Hisam, es-Sire 1/197-198.

5 Ibn Sa’d Tabakat, 1/159.

6 Ibn Ishak es-Sire, 123.Aynica bkz. Ahzab,33/45; Fetih 48/29; A’raf, 7/157.

7 Asim Koksal , 1edm Taribi, Istanbul, 1978, 1/123; Ayrica bkz. Ahzab, 33/45.
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Hz.Yakib son nebi i¢in “Yiice Allah Mekkeli olan Peygamber’i gonderecek ve
O’nun dmmeti Kabe’yi tekrar insa edecektir. O, peygamberlerin sonuncusudur.
O’nun ismi Ahmed’dir.! Kitab-1t Mukaddes’te Hz. Msa’nin sOyle dedifi nakledilir:
Allah’in, Rab, senin icin aramizdan kardeslerinden benim gibi bir peygamber
cikaracak Onu dinleyeceksin. Nasil ki Horeb’de (Tur-i Sina) toplanti giiniinde; bir
daha Allah’im Rabb’ in sesini isitmeyeyim ve artik bu biiyiik atesi gormeyeyim ve
olmeyeyim diye Allah’in Rab’den istedin ve Rab bana dedi: séylediklerin iyi dediler.
Onlar icin kardesleri arasinda senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim ve sdzlerimi
Onun agzina koyacagim ve Ona emredecegim her seyi onlara soyleyecek ve vaki
olacak ki, benim ismimle soyleyecegi sozlerimi dinlemeyecek olan adamdan ben

arayacagim.” Bu agiklama Tevrat'taki ifadelerle daha da kuvvetleniyor. Bu
pasajlardaki ifadeler dikkatle incelendigi zaman Hz. Muhammed’in (as) Hz.Musa’dan
sonra gelecefi vurgulanan peygamber oldufunu anlamaktayrz. Nitekim *bu pasaj
tizerinde tetkikler yapan bir Islam 4limi bunu teyid etmektedir.”

Kur'an’da da Hz. Muhammed’in (as) bu vasiflan tagiyan dmmi bir Peygamber
oldugu soyle vurgulanmaktadir: “Onlar ki yanlanndaki Tevrat ve Incli yazh
bulduklari dmmi bir Peygambere uyarlar.” Yine bagka ayeti- kerimelerde de
“Muhakkak ki o(Kur’in) dlemlerin Rabbi'nin indirmesidir. O’'nu er-Ruhu’l-Emin
(Cebrail) indirdi”“Apagtk Arapca bir dille” O (nun soyledikleri) evvelkilerin
kitaplaninda vardir.” “Israilogullaninin  bilginlerinin onu bilmesi de onlar igin
(Kur’an'in giivenilir bir ruh tarafindan vahyedildigine) yeterli bir delil degil mi?” >

Yine Tevrat'ta bu hususa isaret etmek iizere Arap toplumunun atasi olarak
addedilen Hz. Ismail’ in neslinden cikacagt bildirilen bir toplumdan séyle soz
edilmektedir “Melek Hacer’e: kalk cocugu (Ismail’i) kalduw ve O’nu kendi elinde tut.
Ginki O’nu biiyiik bir millet yal:)acagim.”6 “Ibrahim Allah’a dedi. Keske Ismail senin
oniinde yasayabilse ve Allah dedi ki; hakikaten senin karin Sara bir ogul doguracak ve
O’nun adint Ishak koyacaksin O’nunla ve O’ndan sonraki ziirriyetle ahdimi ebedi
ahit olarak sabit kilacagim. Ve Ismail’e gelince seni duydum iste O’nu miibarek
kilacafim O’nu yiiceltecegim ve O’nun neslini arttiracafim, on iki beyin babasi
olacak ve O’nu biiyiik bir millet yapacagim.”’

“Toplanti giinii Horeb’de,(TGr-i Sina) Rabb’ine yaptigin miinacata uygun olarak
size bir nebi gonderilecektir. Sen o giin demistin ki; Rabbimin sesini bir daha
duyayim. Ben senin gibi bir nebi géndermekle ve O’nun agzina kelamimi koyacagim”
Burada sézii edilen Horeb Hz. Musa’nun ilk kez Allah’m nuru ile kargilagmasi ve
O’nun sesini duymast kendisini miithis derecede sarsmis ve bir an Slecefinden
korkmugtu. Burada sozii edilen Israillogullariin yakarigt ve miinacatt da geratn

11bn, Sa’d, Tabakat, 1/163.

2 Kitah- 1 Mukaddes Tesniye ,18/15-19.

3 Genis bilgi igin,bkz., Ibn Kayyim, Hidiyetu'l -Hayra, 91; Resit, Riza, Tefsir, IX/253-255; Elmalil, Haé
Dini, 1/413;Mevdudi, Tefbim, V1/268-270. aynica Bkz. Tekvin16/10-12; 25/17-18.; Tensiye, 34/10-12;
Matta, 5/17-18; Miizzemmil, 73/15.

4 Araf, 7/157.

5 Suara, 26/192-197.

6 Tekyin ,21/17-18.

7 Tekvin, 17/18-20.
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Horeb daginda aldigy korkung sartlar altinda verilmesiyle ilgilidir.1 Hz. Muhammed
hakkinda Tevratn soyledigi bu hikiimler kesin gibidir. Ciinkii kardeglerinden
maksat, millet ve irk y6niinden yakin iligkisi olan kisiler anlagiliyor. Ancak sadece
Israilogullart igin demis olsayd:t o zaman yalnizca “aranizdan bir nebi verecegim
demek, kifi olurdu. Israilogullannin kardeslerinden demesi Israilogullarinin kast
edilmis olmasina yatkindir. Israilogullan Hz Ibrahim’in torunlan oldugundan Hz.
Muhammed Israil opullarinin yegeni sayilir. Ote yandan Hz. Misa ile Hz.
Muhammed arasindaki en biiyitk benzerlik, ikisinin de miistakil bir §enata sahip

olmalanidir.”

Remzi Kaya, “Ilahi Kitaplar'da Hz. Muhammed”adli makalesinde Abdu’l-
Ahad’dan naklen; soyle der: "Abdul-Ahad, Tevrat'n "Haggay" 2/7-9 da yer alan
“Shake” yerinde “Himada” veya“Himda” kelimesinin bulundugunu bunun Arapc¢a
karstliginin Ahmed oldugunu bildirmektedir". Diger taraftan aymi ciimleciklerdeki
(Haggay 2/9)da Prosperity kelimesinin yerinde “SHALOM?” kelimesinin yer aldifin
bunun karsiliginin da sulhu ve bangt ifade eden Islam oldugunu ileri siirmektedir.’

Tevrat'ta yer alan Himada ve Shalom kelimelerinin karsih@ olarak Ahmed ve
Islam kelimelerinin mana itibariyla 6villmiis ve sulh anlamlarina gelmis olmalar
Kurin’in verdigi bilgilere uygunluk arz etmektedir. Bugiinkii Tevrat ciimleciklerine
baktigimiz zaman “shalom” kelimesinin yenne “Selamet” kelimesinin kullamldlg,

bunun da Islam kékiinden geldigi goriilmektedir.*

Yahudilerin Kitab-1 Mukaddesi terciime ederken selamet, sulh ve bang
kelimelerinin- Islam kelimesiyle aynt anlami tasidigint bir an icin gézden kagirmus
olduklarimi disiintyoruz. Aksi halde “Prosperity” kelimesini ve selarnct kelimelerini

de degistirmeleri kaqinidmaz olurdu.

Eski Ahit climlelerinde Hz. Peygamber’le ilgili daha birgok delil bulmak
miimkiindiir. Yahudi bilginleri Tevrat’s tahrif ederek kendi cikarlarinn korumak, dini
sémiiriilerini devam ettirmek isteseler de, tahrif edilen metinlerde gdzden kagirdiklan
onemli ipuglant bulunmaktadir. Yahudi Hahamlar vasitasiyla Yahudi milletinin Hz.
Misa’yr son peygamber olarak kabul etmeleri, peygamberligi Hz. Misa ile sinirlamis
olmalari, Hz. Muhammed ile Hz. Isa’ya inanmamalan, kendi peygamberlerine de
inanamadiklaniot agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Zira Hz. Misa’mn getirdigi
Tevrat’in ashmt bulmak ve saglam kaynaklatla korundufunu séylemek Yahudiler
agisindan da mimkiin degildir. Her seyden 6nce Tevrat'in hacmi ile ilgili Yahudi ve
Islam kaynallari agisindan da sthhatli bir bilgiye sahip degiliz. Yukarnda vermis
olupumuz Tevrat 4yetlerinden de anlagilacaf: gibi kesin olan sudur ki; He.
Muhammed’ in gelecegini Hz. Misa haber vermistir. Bugiinkii Tevrat’ta da bunu
gormemiz miimkiindiir. Yahudi Hahamlan ve diger Yahudi bilginleri de bunu her
firsatta dile getirmislerdir. Ayni zamanda Islam &ncesinde bunu diger Araplara karst
bir &vgii vesilesi yapmuglardir.

1 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Tensive, 18, 15-19; ayrica krs, Cikis, 19/17-18; Kurdn-1 Kerim, Bakara.2/555,
56, 63; A’raf, 7/153-171.

2 Mevdudi, Tefhin, VI/269.

3 Remui Kaya, [/35i Kitaplarda Hy, Mubammed, Uludag Univesitesi Tlihiyat Fakiiltesi, Say1 6, 6/229.

4 Ibn Manzur, Lisans’}- Arap, XI1/293; Tahir Ahmed Tertibu'l- Kamusu’l ~-Mubid 11/602-606.

5 Remzi Kaya ,a.g mk., 230.
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2.2. Kur'an-1 Kerimin Tevrat'a Isareti

Incil’de Hz. Peygamberin gelecegine dair haberlere isaret edildigi gibi, Hz Miisa’ya
verilen Tevrat'ta da Hz. Peygamberin gelecegine dair haberlerin oldugunu
gormekteyiz. Bu haberleri okuyan Hz Misa’nin immet, ahir zaman peygamberinin
gelecegini biliyorlardi. Nitekim Yiice Allah bu gercegi haber verirken, "Kendilerine
kitap verdiklerimiz kendi ogullanini tamidiklart gibi onu tanuirlar. Oyle iken iclerinden
bir grup kendileri bilip durduklari halde mutlaka hakki gizletler.”’ buyuruyor. Bu
dyet-i kerimenin yorumunda Miifessirler, s6z konusu muhatabin ehl-i kitab alimleri

oldugunu séylerer” Konu ile ilgili olarak Hz. Omer, bir Yahudi ilimi iken
Miisliiman olan Abdullah b. Selam’a bu durumu sorar. Abdullah, Hz. Peygamberin
vasif ve haberleri konusunda oglunun kendi oglu oldufunu bildigi kadar; hatta
bundan daha fazla bildigini ifade eder. Zira zayif bir ihtimal da olsa, hanimin,
¢ocugun kimden oldugu konusunda yanilgiya diigebilmesi ihtimalinin bulundugunu;
ancak Hz. Muhammed’in peygamberhg1 hakkindaki bilgilerinde asla siiphe

bulunmadifim ifade eder.?

Yiice Allah Tevrat'ta olmast gerekeni haber verirken; “Muhammed Allah’
Rasuliidiir. Onun mahiyetinde bulunanlar kifirlere kargt cetin, kendi aralaninda
merhametlidirler. Onlan rukii ve secde ederken goriirsiin Onlar Allah’in fazlint ve
rahmetini isterler. Onlar yiizlerindeki secde izlerinden taminir. Iste bu onlann
Tevrat'ta ve Incil’de olan vasiflandir...”* buyurur,

Dikkat edilirse bu 4yette Hz. Muhammed ve O’nunla beraber olanlann sekil, tavir
ve ibddetleri tasvir edilmektedir. A’raf siiresi, 7/157. dyetinde de Incil’le birlikte Hz.
Peygamber in; Ummiligi, Iyilisi emretmesi, Kotiilikleri yasaklamasi, Temiz
yiyecekleri helal ve pis yiyecekleri haram kilmasi, Miisliimanlarin yapamayacag islerin
kendilerine yiiklenmeyecegi gibi hususlar haber verilmektedir.

3. Zebur'da Hy, Mubammed'in Gelecefine Dair Haberler

Kur'an Kerim Hz. David’a verilmis olan kitaptan haber vermis® ancak Tevrat
ve Incilde oldugu gibi Zebir'un iceriginden bahsetmemis, Israilogullannin ayriliga
diistigii konulanin 6nemli olanlarina igaret etmi§tix.6 Zebtr'da Hz Muhammed’le ilgili
haberlerin agik olarak zikredilmemis olmasi, bu konuda hicbir bilginin olmadig
anlamina gelmez. Ciinkii Kitab-1 Mukaddes icerisinde yer alan Mezmurlar
bolimiinde konuyla ilgili 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Buna gére ahir zaman
Nebisinin bazi vasiflan: su sekilde zikredilmektedir: ,

Adem ogullanitun en gizeli olacags, Cihad edecegi, Peygamberliginin ebedi
olacagy, Iyiligi emredip kétiiliigii yasaklayacags, Nesilden, nesile isminin zikredileceg,
Emin, adil ve hakka ridyet edecegi, Milletleri emri altina alacagy,..... gibi dikkat cekici

1 Bakara, 2/146.

2 Taberd, Tefirr, T1/25; Tbn Kesir, Teferr, 1/280
3 F.Razi, Tefiir, IV/128.

4 Fetih, 48/29.

5 Nisa, 4/163.

6 Neml, 27/76.
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bilgiler bulunmaktadir,! Bu bilgilerin éymSLm Kur'an+1 Kerdm’de de bulmak
miimliindiir.2

Yukariya almus oldufumuz Zebiir ciimlelerinde oldugu gibi, zikredilen bilgiler
Peygamberimizin vasiflanimin aymsidir. Diger bir tabirle Hz. Peygamber, adaleti,
hakks, cihadi, diinya ve ahiret dengesini getirmigtir. Bu bilgilerde ayrica biitiin
Peygamberlerin ortak vasiflant yer almaktadir. Ciinkii hicbir Peygamber bunlarin
diginda insanligin zararina olan seyleri emretmemistir. Objektif bir sekilde Zebtr
ciimlecikleri tahlil edildigi zaman gorillecektir ki; Zebtr'da da Hz. Peygamber’ in
gelecegine dair haberler mevcuttur.

Sonug

"Netice olarak biitiin peygamberlenn ayni ilahi kaynaktan beslendiklerini
soyleyebiliriz. Yiice Allah biitiin peygamberlerden ahit almugtir ve hepsi de Allah’a
vermis olduklart ahitlerini yerine getirmislerdir. Allah’in peygamberlerden almuig
oldufu ahitlerden birisi de; her peygamberin kendisinden sonra gelecek olan
peygamberi miijdelemesidir. Dolayisiyla peygamberlerin diger biitiin ahitlerini-yerine
getirip sadece kendilerinden sonra gelecek olan peygamberi haber vermemeleri s6z
konusu olamaz. '

Dolayisiyla peygamberlerin - birbirlerini tasdik etmeleri; birbirlerine atifta
bulunmalan, kendilerinden 6nce ve sonra gelenlerden bahsetmeleri peygamberlik-
anlayiginin bir geregidir. Bu baglamda &zellikle Ibrahimi dinler igerisinde yer alan
peygamberlerden Hz. Misa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in (as) birbitlerinden
bahsetmielerinin, daha acik bir ifade ile 6nce gelenlerin sonrakileri miijdelemelerinin
ne kadar dogal oldugu ortadadir. Zira her ne kadar daha 6nceki peygamberler
tarafindan tim agklfiyla kimin ne zaman, nerede peygamber olabilecegi
belirtilmemis olsa da, bodyle bir gbrevin peygamberete verilmis oldufu
anlagilmaktadir,

Hz. Muhammed son peygamber oldufundan sadece kendisinden 6nceki
peygamberin degil, daha dnceki peygamberler tarafindan da miijdelenmis olmas:
dogaldir. Nitekim bu haberlerin gerek Incillerde gerekse Tevrat'ta yer almast bunun
bir kantidir, Kur'in-i Kerim’de de bu tiir haberlere anfta bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in dogumundan 6nce Hicaz bélgesinde yagayan Ehl-i Kitab dlimlerinin
(Yahudi ve Hiristiyanlarin) bunu zaman, zaman dﬂlenchrmelen de bunun bir
kanitidsr.

Son s6z olarak Hz. Muhammed’in gelecegini miijdeleyen kanitlart gerek Tevrat,
gerek Incil ve hatta Zebir'da bulmak miimkiindiir. Ehl-i Kitab limleri bunu ¢ok iyi
biliyorlardi. Hatta kendi ¢ocuklamm tamidiklam kadar biliyorlardl. Fakat iman
etmemeleri ve O’nu Peygamber olarak gérmemelerinin altinda yatan gercek sebep
kiskanmalarindan kaynaklaniyordu.

1 Bkz. Meggnurlar, 45/1-18.
2 Bakara, 2/253; Ahzab, 33/56.
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Tefsirde Ihtilaflar Ve Sebepleri

Ferruhb Kabmman‘

Oget

Tefsirde ihtiliflar ve sebepleri bashkl bu makale i¢ bélimden olusmakeadir. Birinci
bolimde ihdlif kelimesi ele alnmug, ihtlafin kelime ve sulah anlamlanna deginilmigtir.
Thtilafin cesitleri adli ikinci bélimde ihtilif, tenevvii ve tezad seklinde ikili bir tasnifle
incelenmis ve her bir tasnif ayetlerden getirilen 6meklerle aciklanmustir. Bu bélimde aynca
miifessirlerin ihtlaflar hakkindaki goriislerine yer verilmistir. Makalenin tiglined béliimiinde
ihtlif sebepleri ele alinarak, bu sebepler ondoért alt baglik alunda 6rneklerle izah edilmigtir.

Anabtar Kelimeler: Tefsir, Thtilaf, Farkllk, Theilaf Cesitleri, Thtilaf Sebepleri

Different interpretations and reasons in commantary
Abstract

"This article is composed of three parts. At the first part having given general information
about - disagrements in Quranic studies. At the second part, the information about
disagrement sorts in accordance with Quranic studies is given. It also given general
information about the views of interprcters on disagrement about contradiction and
perversity are mentioned. In the last section is dedicated to several reasons of controversy of

tefsir.
Key Words: Quranic Studies, Disagrements, Interpreters, Interpretation.

Giris

Bu caligma, Kur'an-1 Kerdm'’in, anlagimasi ve yorumlanmas: noktasmndaki
ihtlaflan, ihtildflarin  mahiyetd, cesitlei ve sebeplerini  ortaya koymay
hedeflemektedir.

Yapilan ¢aligmalar incelendiginde, tefsir alaninda 20. yiizyila kadar ihtilaflarla ilgili
genis caplt galismalanin yok denecek kadar az oldugu gdriilmistiir. Thtilif konusu
tefsir camiasiau fikih, dil, keldm ve hadis ilimleri kadar mesgul etmemistir. Bunun en
dnemli sebeplerinden biri Kur'an tefsirindeki ilk ihtilaflarin ftikadf ve fikhi meseleleri
ele alan Ayetlerde ortaya cikmasidir. Ttikadi ve fikhi konulu 4yetlerde meydana gelen
ihtiliflar aynt zamanda birer tefsir ihtléflandir. Ancak konu ve metod farkindan
dolayr aynt miitadla edilmis ve edilmektedir. Son asirda ise miifessirler; miifessir
ihtilaflar, ihtiliflarin sebepleri ve Kur'an’a ve tefsire etkileri tizerinde gesitli akademik
ve kiiltiirel caliymalar yapmaya baglamuglardur.

Tefsirde ihtiliflara sistemli olarak ilk deginen kisi Ibn Teymiyye’ (6.728/1328) dir.
Daha sonra ihtilif konusunu bélimler halinde Zerkesi, (6.794/1391) e/-Burbin fi
uldmw’-Kur'an; Suyit, (6. 911/1505) elltkan fi ulimu’l-Kur'an adli Kur'dn ilimlerine
dair eserlerinde ele almuslardir. Son ddnem kaleme alinan Suud b. Abdillah el-
Fiineysanin Ihtslifii’l-miifessirin eshabithii ve eserubdl, Salih es-Syi‘nin Esbabii ihtilafi'l-

) Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii., Tefsir Anabilim Dalt Doktora Ofrencisi, Sakarya TR;
ferruhkahraman@hotmail.com
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miifessivin ve Abduilab’in Esbabi ibtilafe F-miifessirin fi dyati’l-abkiam adl eserled bu alanin
en meshur eserlerindendir. Bunlara tefsirde yanlis yoneligleri ele alan Hiiseyin ez-
Zehebi'nin el-Itticihatii l-miinbarife ile Abdiilcelil Candan’in Kur'dn Tefsirinde Sapma ve
Nedenleri adli esetlerini de dahil etmek miimkiindiir. Bunun yaninda $afi’nin, Ris@/’si,
basta olmak iizere Taberd (6. 310/923)’nin Cimin'l-beyin an te'vili Gyi'l-Kur'sn, Ibn
Atiyye (6. 546/1151)nin, e-Mubarraru’l-veciy, Kurtibi (6. 571/1272)’nin, e/-Cami‘ ki
abkimi'l-Kur'an, Tbn Ciizeyy el-Kelbi (8. 741/1340) nin, er-Teshil /i wlimi’t-tengdl, Tbn
Kesir (6. 774/1372in, Tefsiru’l-Kariani’-Azim adli tefsirlerinin mukaddimeleri ile
Gazzill (6. 505/1111)'nin, Ihyin ulimi'd-din adli eserinde ihtiliflar, konular halinde
islenmigtir.

1. Thslaf
" Thtilaf h-l-f kokiinden tiiremis olan iftial babimn mastanidir. Thtilaf kelimesinin
kiskii olan halefe ve bu kokten tiireyen kelimeler ligatte “geriye déndii”, “siit vb.,
yemekler bozuldu veya bayatladr™, “oruclu olan birisinin agz1 fena halde koktu™”,
“cocuk babasinin ahlakim takip etmedi, onun yolundan gitmedi”“, “arkadaglarindan
gerl kaldr™, “bozgunculuk yaptl”6 gibi manalara gelmektedir. S6z konusu fiilin iftial
babindan mastant olan 7sldf ise “ittifakin gergek16§ememési”7 ve “iki kigiden
hetbirinin s6z ve davranglaninda, dierinin aksini ilzam etmesi” olarak
tamrrllannn§ur8. Aynca ihtilaf, “bir tek goriisiin bulunmast gereken yerlerde kargilikli
-iki gbriigiin bulunmast’ seklinde de tanimlanmgtir. Ayni zamanda bu méanada ihdlafi
“bir konu hakkinda serdedilen goriis aynliklar™ seklinde anlamak da miimkiindiir'’.
Cinki “ihtildf” kelimesi Kur'dn41 Kerim’in bazi 4yetlerinde bu anlamda
kullandmugtir'". '
Ihtilaf basit anlamuyla ittifakon  karsin olup “gdriis aynlifina  dilsmek,

1isfeh§.nfi, Régb Ebuw'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Miifredatu elfazi’l-Kur'dn (thk. Muhammed Seyyid
Keylin]), Dinr’l-ma‘rife, Beyrut t.s. s.155; Ibn Manzhr, Lisdnu’lArab, Dirw’l-fikr, Beyrur , 1990, IX,
82; Feyrizabidi, Mecmuddin Muhammed b. Ya'kub, elKamiisua'l-mubit, Miesseseti’r-ristle, Beyrut
1987, 5.1042.

% Iba Manziir, Lisinu'-Arab, IX, 92; Zebidi, Téon'l-driis min cevibiri'l-kimns, (thk. Ali $ibdd ) Darwl-fikr,
Beyrut 1994, X0, 195; Feyrlzabidi, e~Kamisu'l-mubit, s.1044; Kermi, Hasan Said, e-Hadi i lugat’l
Arab, Daru Liibnan, Beyrut 1991, I, 661.

*ibn Manzlyr, Lisdnu’l-Arab, IX, 93; Zebidi, Tacu'l-dris, X1, 195; Feyrtzabidi, e-Kamibsu'lmubit, s. 1044;
Kermi, e/Hads, I, 661. . ’

*ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, TX, 88; Feyriizabidi, e-Kamisu'l-mubit, s.1044, 1045,

* Feyriizabadi, el-Kamisu'l-mubit, 5. 1045; Kermf, e/-Had;, I, 661.

¢ Zebidi, Ten'ldriis min cevibiri’l-kdmus, (thk. Ali $ibrd ) Daru'l-fikr, Beyrut 1994, X1, 195.

? Feyriizabidi, e-Kamiisu'Lmubit, s. 1045; Kermi, el-Hadi, I, 662, 664.

® Feyriizabadi, Basdir, II, 562; Kermi, e/-Hadi, I, 662..

’ Tekines, Ayhan, Hadisleri Anlama Problemi, Isik Yay., Istanbul 2002, s. 41.

¥ fba Kuteybe, Te'silii mubtelifi l-hadis, (thk. Abdiilkadir Atd), Miiessetii kiiniibi’s-sekifiyye, Beyrut 1998,
s. 35. :

" Bakintz. Meryem 19/37; Bakara 2/176.
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uzlasamamak’ veya “farkli goriislere sahip olmak” manasina gelir. Buna gore ihtilaf,
farkli goriisler karsisinda iclerinden birini daha giiclii ve zayif olarak nitelendirmeyip
tarafsiz kalmay1 yahut zayif da olsa bir tarafa temayiili yansittifindan bir 6lciide

olumlu ¢agrisima sahiptir].

Ibn Kuteybe (6. 276/889) ihtilif kelimesini bazen tenikuz kelimesiyle birlikte
kullanrigtir”. Tahavi ise meseleyi riviyetlerle ilgili degerlendirip, ihtilifi rivayetletin
birbirleriyle geli§mesi3, isnatlarin celigkili olmas* ve alimlerin ihtilif etmesi seklinde
ifade etmigti’. Bunun yaninda diger kelimelerde oldugu gibi ihtilifla tenakuz
arasinda birtakim farklar vardir. Bu farklarin en 6nemlisi de umiim-husus farkliligzdur.
Buna gore her tendkuz, ihtilaf kabul edilirken, her ihtilaf tenikuz kabul
edilmemektedir. S6z konusu durum tezad icin de gecerlidir. Clinkii ihtilaf tezattan
daha kapsamhdir. Her zit ihtilaf kabul edilirken her ihtilaf zit kabul edilmez®. Kisaca
ifade edilmesi gerekirse ihtilaf, tezat ve tenikuz gibi kelimelerden daha kapsamlidur.
Bazi konularda ayrt ménada kullanilsa da ihtilifin bunlardan daha genis bir kullanum
alant vardir. Bunpn icindir ki ihtilaf her zaman olumsuz bir durum ifade etmez.

Thtilafin 1stlah anlamu “bir kiginin ifade veya davransslarinda diger insanlardan farkls bir
yol takip etmesi” olarak tammlanmustr’. Insanlar arasindaki goriis ayrihfr netice
itibariyle tartisma ve c¢ekismeye gotiirdiigi icin ihtilaf kelimesi bazen mecaz olarak
miinazaa ve micidele anlaminda da kullaniimaktadir.® Bunun icin insanlar ve dlimler
arasindald anlagmazlik, catiyma ve miicadeleler hep bu kavramla ifade edihni§dr9.

2. Thtilif Cegitleri

Tefsirdeki ihdlaflar dedisik acilardan farkh tasniflere tabi tutulmaktadir. Mesela
ihtildfin gercekten olup olamamasi agisindan tenevvii ve tezad olmak izere ikiye
ayrimaktadir.” Bunun yaninda ihtliflar fayda ve zararlanna gore de ikiye
ayrilmaktadir. Bir dyetin muhtemel minalanndan herhangi birine isaret edip ayetin
daha iyi anlagilmasint saglamaya faydali/miismir/memddh ihtlaf denilirken bir dyetin
maksat ve amact diginda tefsir ve te’vil edilmesine de faydasiz/akim/mezmiam ihtlaf
denilmektedir.

Thtilaflar konusu itibariyle de usli ve fer olmak {izere ikiye aynlmaktadir. Ustli
ihtiliflan, kelimi ihtildflar olusturuken ferl ihtldflan da fikhi ihdlaflar
olusturmaktadir. Bu ¢aligmada, ihtilaflar konularina gére kelimi ve fikhi olmak {izere

' Ozen, Siikrii, ‘Hilaf, DIA, Isam Yay., Istanbul 1988, XVII, 527.

%ibn Kuteybe, Te'vilii mubtelifi'F-hadis, s. 105, 132, 167.

} Tahavi, Serbn miiskili'l-dsar, (nsr. Suayb Amaﬁt), Miiessesetii’risale, Beyrut 1994, I, 61.

* Tzhavi, Miigkil, TI1, 126.

> Tahavi,, Miigki], TIT, 127.

§ Isfehani, Mifredd, s. 155.

"isfehini, Miifredst, 155-157; Feyriizabadi, Basdir, II, 562; Ozen, Silkrii, “Thilif”, DLA, Istanbul 2000,
XXI, 565-568.

¥ Isfehant, Miffredi, s. 155; Ozen, “Hilaf”, XVIL, 527.

® Ozen, ‘Hilaf, XVII, 527-538; Ozen, “Thtilaf’, XXI, 565-568.
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degil de sadece ulimu’l-Kur’dn 6zelinde ihtilafin hakikati ydniinden tenevvii ve tezad
tizerinden ele alinacaktir. '

2.1 Tenevwii/ Cegitlilik Ihtiliflar:

Tenevvii ihdlaflar, hakikatte olmayip, bir lafzin miifessirler tarafindan farkh
isimnlerle ifade edilmesinden ve muhataplarin dikkatini konunun bir yoniine ¢ekmek
istenilmesinden kaynaklanan, konunun 6zii ile defil de aynntilarla ilgili farkh
yorumlar veya degisik tefsir beyanlaridir. Bu tiir ihtilaflar miifessirler tarafindan caiz
kabul edilip viilmiigtiir'.

Bilindigi gibi Kur’in-1 Kerim’in kendine has yapisy, dil 6zellikleri ve tislubu vardir,
Buna bir de yapilar, karakterleri, kapasiteleri ve egitim diizeyleri farkh miifessirler
eklenince bir takim degisik goriislerin ortaya qikmasi kagimlmazdir. Bunlara bagh
olarak birden ¢ok maniya gelebilme ihtimali olan bazi dyetleri miifessirlerin farkh
yorurrﬂz.malanz tefsir icin hem bir gesitlilik, hem de birer zenginlik olmugtur. Bu tiir
ihtilaflar ilk devirlerde gorildiigi gibi giintimiizde de goriilmeye devam etmektedir.

Tenevvii ihtilaflarinin degisik sekillerde cereyan ettifi gorilmiistiir. Bunlar; Esma -
ve stfat ¢esitliligi; Miisemma ve kisimlarimin farklt 6zelliklerle ele alinmasy; Bir lafzin
iki veya daha fazla mandya gelmesi; Bir mindnin yakin lafiz veya miiteradiflerle tefsir

edilmesidir’. Esma ve stfat cesitliligi; birden fazla isim ve sifatt olan bir lafiz
agiklanirken bazi miifessitlerin bu lafzin herhangi bir isim ve sifatlarini tercih etmesi,
bazi miifessirlerin de aymt anlama gelen veya yakin anlamh diger isim ve sifatlarim
tercih etmesi sonucu olusmustur. Boyle durumlarda hakikatte thdlaf yoktur, ihtlaf
sadece o kavramun ifade edilis tarzindadir. Ciinkd miifessirlerden her biri, dyette yer
alan bir hakikatin farkli vechelerine isaret etmislerdir. B&ylece ortaya cikan farklihklar
sadece agiklama ve yorumlama tarzindan meydana gelmekte, miisemma (adlandirilan)
ve agiklanan sey aymi kalmaktadir. Boyle farkli ve degisik gibi gorilen izahlarda
aslinda aym hakikat ifade edilmistir'. Meseld Fatiha siresinde yer alan hjall }
{ﬁm’ > “dogru yol” ifadesi; Kur’in’a uyma, Islamin emirlerini yerine getirme,
Islim milleti, ehl-i siinnet ve’l-cemaat, kulluk yolu, Allah ve Resiiliine itaat gibi
degisik yorumlarla tefsir edilmistir®. Bu farkli agiklama ve tefsirler, ilk goriiniiste

b Teymiyye, [ktidiii 's-sirite L-miistakin, Sizketiil-ubeykin, Riyad 1984, 1,128-130; $iyi‘, Muhammed b.
Abdurrahman b. Salih, Esbabii ibtilafii Friifessirin, Mektebeti’l-ubeykan, Riyad 1995, s. 14.

2 Mollaibrahimoglu, Siileyman, Makak, Silleymaniyye Vakfi, Istanbul 2000, s. 72; Aydiiz, Davat, Tefsir
Taribi, Cegitleri ve Konwlu Tefsir, Istk Yay., Istanbul 2004, s. 64. .

? Bilmen, Omer Nasuhi, Biyiik Tefiir Taribi ve Tabakati'l-mijfessirin, Bilmen Yay., Istanbul 1973, s. 155;
Abdiirrahman el-Akk, Usilii't-tefsir ve kavdidiihii, Daro’n-nehdis, Beyrut 1986, s. 84; Siyi‘, Esbabi ibilaf i
midifessirin, 5. 16, 17.

*ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili't-tefsir, Dinw’s-sahibeti’t-tiirds, Batantz 1988, s. 67-69; Tbn Teymiyye,
Tksidin's-srity’Lmiistakim, 1,128-130; el-Akk, Usilii't-tefiir, s. 84; Sayi’, Esbabii ibtilfi l-milfessirin, 5. 16, 17.

* Fatiha 1/6.

6 Tabed, Ebd Ca’fer Mubammed b. Cerdr, Cmi'wl-beyin fi tefsivi dyi't-Kur'dn, Dirw’l-fikr, Beyrur 1995, 1,
108-110; Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili't-sefsir; s. 69; Ibn Kesir, Ismail b. Omer, Tefsira’l Kur'éni'-
Azim, Milessetii kiitiibi’s-sekifiyye, Beyrut 1993, I, 26,27; Suydt, ed-Diirru’l-mensdir, Danw’]l-fikr, Beyrut
1993, 1, 39, 40; Suyiitl, e/-Burhdn ff uliinm'l-Kur'dn, Daru’l-ma‘rife, Beyrut 1990, II, 176, 177; Cevdet Bey,
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ihtilafi cagnstirsa da biraz tetkik ve tefekkiir edildiginde buradaki ihtilafin sadece
meseleyi ifade tarzinda oldugu agikca anlagilir’. Giinkii dyette belirtilen dogru yol,
hakka ulagma, Allah’in rizasini kazanma yoludur. Hakka ulagma ve Allah’in nizasiot
kazanma Kur’in’a uymayla, Islim’in emirlerini stk sikiya yerine getirmeyle, siinnete
ittiba ile, Allah ve Restliine itaat sekillerinin hepsiyle miimkiindiir. Neticede bu tefsir
ve yorumlarda aymt hakikat ve manad kastedildii icin Tefsir ilminde sadece
tenevvii/cesitlilik ihdlifi olu§turmakta ve bu da Miisliimanlar icin rahmet vesilesi

sayllmaktad}r

Tenevvii ihtildfinin cereyan - edis sekillerinden bir dlgen de miifessitlerin
muhataplann dikkatlerini cekmek icin bir lafzin bir manisi ele alarak tefsir
yapmﬂmdlr Mesela, wuaiia pgia’s m?.nh 4508 Ualie ¢ya Ulblaial u:.m Rk P
(o) Sl b W & oy AN Gla p43as “Sonra kitab: kullaris arasimdan
sectiklerimize miras verdik. Onlardan kini, ,éendmne sulneder, kimi orfa yolu igler, kimi de

Allab’n izniyle hayirlarda ine gegmek igin yangr'®. Ayette gecen 4 eﬁ\k e&-uﬂ kendisine
sulmetmeR ifadesi, farzlar1 terketmek, haramlara alding etmernek, eé-“.s orta }a/u
ixfemek ifadesi farzlarin yerine getirilmesi, haramlardan sakiilmass; S AN (Glu agla’
bayirlarda ine gegmek ise farzlan yerine getirmekle birlikte hayir ve hasenatla Allah’
yakinlagilmast ve O’nun rizasinin kazanilmas seklinde tefsir edilmistic’.

Ayni ayet bagka miifessir tarafindan zekat, tesadduk ve sadakanin ihmal edildigi
bu: toplurn icin olsa gerek, zekat merkezli ele ahnarak suamyla birincisi, AU pgied

w83} £endisine ulmeimek zekat vermemek; ikincisi, 4<¥a a4 orta yoly iglemek zckat

vermek;’ ticiinciisii S AN (3 243875 hayirlarda ine gegmek de zekatin yaninda sadaka
vermek olarak yorunﬂanrmw::ﬁ.

Tefsir Taribi, Talebe Cemigeti Nesriyats, Istanbul ts. s. 41, 42; Zehebi, Hiiseyin, et-Tgfsfru ve'l- mifessirin,
Diru’l-hadis, Kahire 2005, 1, 244; Sofuoglu, .Mchmed, Tefiire Giris, Gagn Yay., Istanbul 1981, s. 198,
199; el-Akk, Usilii t-tefsir, s. 190; Cerrahogly, Ismail, Tefsir Usiki, TDV Yay., Ankara 2006, s. 224; Fehd
er-Rami, Usilii't-tefsir ve mendhiciibii, ‘Mektebet\'i’t—tcvbe, Riyad 1993, s. 42, 43; Eren, Sadi, “Kur’in’in
Biitiinliigii ve Tefsirde Tenevvii Thtlafi” EKEV, Erzurum Kiltir Vakfi, Ankara 1998, s, 25;
Mollaibrahimoglu, 3 Makale, 85; $Sayi‘, Esbibi ibtilaf l-mitfessirin, s. 18.

! Iba Kesir, Tefitr, I, 26; Saubi, Eb& Ishak, Munifakdt, Matbaatfi’r—rahmanjyycz‘ Misir ts. IV, 214;
Sofuoplu, Tefiire Giris, s. 198, 199; el-Akk, Usili'ttefsir, s. 190,Cerrahoglu, Tefsir Usili s. 224;
Mollaibrahimoglu, 3 Makak, s. 72.

% iba Tcyh'ﬁ;ye, Mukaddime f§ wsili’t-tefsir, s. 67; Tbn Teymiyye, Mecmiiun'l- fetdvd, Mektebetit meirif,
Ribat/Magrib ts., XIII, 382; Tbn Kesir, Tefifr, 1, 27; Suyuti, Itkdn, 10, 176, 177; Zehebi, Hiseyin, er-
Tefsirn ve'l- mitfessiriin, Dirw’l-hadis, Kahire 2005, 1, 244; Sofuoglu, Tefifre Girig, s. 198, 199; el-Akk,
Usalivt-tefsir, s. 190; Cerrahoglu, Tefsir Usilii . 224; Mollaibrahimoglu, 3 Makal, s. 85.

*bn Teymiyye, [kfidii’v-sirtyl-mistakim 1, 129; Tbn Teymiyye, Meomitn'l- fotivs, XIII, 383,384; Suyid,
Ttkin, TI1, 176-180; Mollaibrahimoglu, 3 Makak, s. 85, 86.

* Fanr 35/32.

*Iba Teymiyye, Mukaddime fi usili't-tefsir, 5. 70; Tbo Kesir, Tefid, 111, 532-535; Suyutd, [tkdn, 11, 176, 177,
Cevdet Bey, Tefsir Taribi, s. 42; Bilmen, Tefsfr Taribi, 157, 158; Zehebi, er-Tefsiru ve'l- miifessiriin, 1, 244,
Sofuogly, Tefsire Giris, s. 199; el-Akk, Uilii't-tefsir, s. 84;Cerrahoplu, Tefsir U:t?lﬁ s. 224, 225; Riimi,,
Usitlii't-tefsir, s. 43; Eren, §adi, “Kur’in’in Biitiinligi ve Tefsirde Tenevvi Thtlifi” s, 26, 27; §dyi,
Esbabii ihtilafl-mifessirin, 5. 19. _

¢ Tbn Teymiyye, Mukaddime f nsili't-tefsir, s. 70; Tbn Teymiyye, Meemin' fotdvs, XTI, 383,384; Cevdet
Bey, Tefsir Taribi, s. 42; Bilmen, Tefsir Taribi, 157, 58; Zeheb, et-Tefsiru ve'l- mitfessivin, 1, 244; Sofuogly,
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Yine aymt dyet bir bagka miifessir taraﬁndan namaza karst gevseklik ve
ihmalkirhifin oldugu bir toplum igin olsa gerek Y B pgieb kendisine gulmetmek
namaz geciktirip vaktin sonunda lilmak; et #4343 orta yolu izfemek namazi vaktin
ortasinda kilmak; @AM Gl agday /Jzyzr/ara’a dne gegmek ise namazi vaktin girmesiyle
beraber hemen kilmak' diye tefsir edilmigtir.

Tenevvii ihtiliflaninin Gelinclisii bir lafzin iki veya daha fazla mindya gelmesinden
kaynaklanan tenevvii ihtiliflanidir. Meseld “ayn” kelimesi Arap¢a’da goz, kaynak ve
casus manilanna gelmektedir. Burada lafiz tek ama manalar farkl farklidir. Kur'an
Kerim’den drnek verilecek olunursa {3s«8 & &8 “arslandan dirkiip kagan yaban esefi
gibi ,éapjor/ar” ibaresindeki 8 “kasverah” kelimesi hem atici/avel hem de aslan
manalanna gelmektedlr

- Tenevvii ihtiliflanmin dérdiinciisi ise blr lafzin yakin anlamllanyla veya
miiteradifleriyle tefsir edilmesi sonucu ortaya ¢ikan tenevvii ihtiliflanidir’, Mesela

Pres

i Vo (il S O 42 835 “Sion (yalni Kur'an ile) va 'z et ki, Allah’tan baska _yardzmmz ve

sefaatgisi bulunmayan bighir nefis, isledigi ginablar yigiinden helake teslim edilmesin” ayetmde
yer alan Jud “riibsele” lafzini miifessirler, “tiisleme” teslim edilmek; “tithbese”
hapsedilmek; “tiithene”, rehin olmak minélaninda tefslr etmislerdir. Her ne kadar
bunlar birbirleriyle alakasm gibi gorunseler de bunlan birbirine yakin yorumlar
seklinde degerlendirmek miimkiindiir’.

Tenevvii ihtiliflannda Kurdnin anlasilamamasi, yanls anlagdmas: ve Kur’an’in
ruhuna ters diigen bir anlama problemi yoktur. Miifessirler arasinda birbirlerine zit
diisen aciklamalar da yoktur. Bu ihtilaf cesidinde sadece isim, sifat, ibare ve ifadelerde
olan bazi farkliliklar vardir. Genelde tili meselelerde meydana gelen bu tiir ihtilaflar
Miislimanlar icin bir rahmettir. Tenevvil ihtilafi seklinde sarf edilen her s6z ve
kelamin dogru olabilme ihtimali de ¢ok yiiksektir. Miifessirler arasinda goriilen bu tiir
ihtiliflar, sahabe ve tabiiler arasinda gorillen ihtiliflara benzemektedir.”

Tefsire Ging, s. 199; el-Akk, Usitlii't-tefiir, s. 84;Cerrahoglu, Tefiir Usitlii s. 224, 225; Rimi, Usdli't-tefiir, s.
43; Sayi, Esbabit ibtilaf l-mitfessiring s. 19.

! fbn Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir, s. 70; Ibn Teymiyye, Memiin’l- fitivi, X111, 383,384; Cevdet
Bey, Tefsir Taribi, s. 42; Bilmen, Tefsir Taribi, 157, 158; Zehebt, et-Tefsiru ve'l- miifessiriin, 1, 244; Sofuoglu,
Tefsire Girig, s. 199; el-Akk, Usilii't-tefiir, s. 84;Cerrahoglu, Tefsir Usilii s. 224, 225; Rimf, Usili #-tefsir, s.
43; Sayi’, Esbabii ihtilaf l-miifessirin, 5. 19; Mollaibrahimoghu, 3 Makalk, s. 86, 87.

? Miiddessir 74/51; Genis bilgi i¢in Bakiz., Taber, Cimi'ul-beyin, XXIX, 210-213; Ibn Teyxmyyc
Mukaddime f§ usitli'ttefiir,s. 70; Suyud, Itkan, II 177; Cevdet Bey, Tefsir Taribi, s. 43 Sofuoglu, Tefsire
Girig, s. 199; Sayi‘, Esbabii ibtilif I-miifessirin, 5. 22.

Ibu Teymiyye, Mukaddime fi usilli't-tefiir, s. 72, 73;Suyuati, Itkan, H 177, Cevdet ch, Tefsir Tarili, s. 43;
ROmi,, Usatlii't-tefiir, s. 43, 47; Sayi, Esbidbii ihtilaf l-miifessirin, s. 21, 22.

“ibn Teymiyye, [&tidiit s-sirdty'l-miistakim, 1, 128, 129.

* Bn’am 6/70; Taberi, Cami'ul-beyin, VI, 300-303.

Stbn Teymiyye, Mukaddime fi usitli't-tefiir, s. 75; Suyut, [tkim, I, 178; Rimi, Usili'ttefiir, s. 44;
Sayi¢ Eshibit ibtilaf L-mitfessirin, 5. 23, 24.

"ibn Teymiyye, [ktidis's-airity’Fiiistakin, 1,128-130; Ibo Teymiyye, Meomin’l- Jerava, XTI, 381. ibn
Teymiyye tefsirdeki ihtldflan ikiye ayirp sadece tenevvii ihtilafini tefsirde ihtliflar olarak kabul ettigi
i¢in boyle demistir. Bu ¢aligmada ise tefsirde ihtiliflars tenevvii ve tezad ihtilafi olarak ele alinacads icin
sahabe ve tabiin arasinda Kurdn-1 Kedm’i anlama noktasinda pek fazla goriilmeyen daha sonraki
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2.2 Tezad] Kargst Thtiliflars

Tefsirde tezad/karsit ihtilafi, tenevvii ihtilafi gibi bir lafzin miifessitler tarafindan
farkli isimlerle ifade edilmesi ve miifessirlerin muhataplanin dikkatlarini, bir konunun
onemine ¢ekme amaglarimn olmadifs ihtilaflardir. Bu tiir ihtiléflar tenevvii thilaflan
gibi tali meselelerde meydana gelen aynntilarla ilgili jhtiliflar olmayip, meselenin i¢
yiiziinde ve temelinde olan ihtlaflar ve farkhliklardir. Bu tiir ihtilaflarda birbirine z1t
veya birbirleriyle celisen farklt aciklamalar vardir'. Kur'dn tefsirinde bu tiir ihtiliflar
daha cok rivayet tefsirinden dirdyet tefsirine gecildikten sonra gdriilmeye baglamigtir.
Bu tiir ihtilaflar genellikle hevaya uyma, mezhep taassubu, sapik fikitler, eksik ilim ve
bozuk bir itkattan kaynaklanmaktadlrz. Bunlar da kendi aralarinda ikiye
ayrilmaktadir.

Ihtilaflan tenevvii ve tezad seklinde ikiye ayiran® ibn Teymiyye, bunlan riviyet ve
dirayet ihtilaflar olmak tizere tefsir cesitleri yoniinden de ikiye ayirmustir. Bunlardan
birincisi sadece nakli metodu vkullanaxak tefsir edenler, digerd de nakli metodu
kullanmadan sadece akli yolla yani istidlali metot kullanarak tefsir yapanlardir®, Tbn
Teymiyye’ye gore akli yani istidlali metodu kullananlar, Kur'dn’ kendi diisiinceleri
dogrultusunda, Allah’in ve Restliiniin maksadini dikkate almadan sadece dile dayalt
olarak yorumlamiglar ve bir cok yanigiya dﬁ§mﬁ§lerdir5.

2.2.1 Riviyet Tefsirinde Giriilen Tezad Ihtilaflan

Tefsir ilminde nakle dayali tezad ihtiliflan genelde herhangi bir kissa ile ilgili
meselelerde ilahl maksadin kapsarmi disinda, ilmi degeri olmayan bazi konulara agir
dalma seklinde tezahiir etmigtir. Bu meselelerin giiniimiizde pek &nemi olmasa da
gecmiste tefsir giindemini ve bazit mislimanlan bir hayli mesgul etmistir’. Bu tiir
ihtilaflar daha ¢ok Kur'an-1 Kerdm ve Ahd-i Atik’te gecen miisterek kissalarda
goriilmektedir. Kur’in’in miicmel ve Ozet seklinde ele aldify bazi kissalar, Ahd-i
Atlk’teki kssalarla hem doldurulmaya hem de tamamlanmaya caligilmustir. Genelde
bu tiir ihtiliflar tefsirde Israili riviyetlerin kullanilmasi sonucu meydana gelmistir.

Meseli “Bakara kissast”nda’ inegin kesilmesindeki asil amag, séz konusu millete ve o

devirlerde ortaya gikan tezad farkliiklart da ele alinacaktir. Gergi Ibn Teymiyye de tezad ihtilifins
kavram olarak kullanmis ve bunu daha ¢ok “Tktidaii’s-stratatr’l-miistakum” adh eserinde iglemnitir.

! ibn Teymiyye, [ksidiii’s-siratt'Lmiistakim, 1, 130; Tbn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, s. 75; Bilmen,
Tefsir Tarthi, 153; Sayi*, Esbibii ihtslaf l-miifessirin, 5. 23, 24. _

2 Séyi', Esbibii ibtilaf Fmiifessirin, s. 16, 17. Sayi® burada bunlan tezad ihtilafi icin ifade etmiy. Bu ¢alismada
ise eksik ilim ve mezhep taasubu disindakiler inhiraf ihtiliflan icerisinde degerlendirilmigtir.

* Tbn Teymiyye, Mukaddime fi usilit-tefiir; s. 67.

“ Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili’s-tefsiv; s. 76; Ibn Teymiyye, Meomin'l- fotdvd, XI11, 344; Sofuoglu,
Tefsire Giris, s. 200; el-Akk, Usili’s-fefsir, s. 84, 86;Cerrahoglu, Tefsir Usili s. 225; Mollaibrahimoglu, 3
Makal, s. 90.

® fba Teymiyye, Meemis'l- fetdvd, XII1, 355; Sofuogly, Tefiire Giris, s. 200; el-Akk, Usiliit-tefsit, s. 84,
86;Cerrahoglu, Tefsir Usifii s. 225; Mollaibrahimoglu, 3 Makal, s. 90.

¢ Mollaibrahimoglu, 3 Makak, s. 89.

" Bakara 2/67-73.
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bolgeye yerlesmis olan sifira tapma gelenegini bozmak ve bir insanin diriltilmesi ile
de Allah’in kudretini ispat etmektedir’. Ancak bazm miifessitler bu maksattan
uzaklagmus, “maktiile inefin hangi uzvuyla vurulmustur?” gibi farkll miilahazalara
kapilmig ve bu konu tizerinde farkls farkls goriisler serdererek ihtilafa digmiislerdir.
Yine Ashib-1 Kehfle anlatilmak istenen asil maksat, “bir mi’minin onlar gibi her sart
ve her durumda haktan donmemesi gerektifi, maddi imkinlardan ¢cok Allah’a
dayanmanin gerekliligi ve Allahin lileri diriltmeye kadir oldugudur. Ancak bazi
miifessirler onlarn isimlerinin ne oldugu ve bu magaramn nerede bulundugu gibi asil
maksattan ¢ok uzak pek cok aynntiya girmiglerdir. Yine Hz. Nih’un gemisinin
uzunlugu ne kadardi? Hz. Adem’e hangi agac yasaklandr? Bu vb. konular nakle dayal:

temel ihtilaflardin sayilmaktadir’,

2.2.2 Diriyet Tefsirinde Giritlen Tegad Ibtiliflare

Kur'an-1 Kerim’in tefsirinde ihtilaf ve hatalara diisiilmemesi icin 6ncelikle rivayet
ve dirdyet tefsirinin iyi bilinmesi gerekir'. Ginkii Kur'an’in temel incelik ve sirlarina
ancak bu yolla' ulagmak miimkiindiir. Bunlarin yamnda bir de miifessirin bilmesi
gereken bazi ilim dallan vardi’ ki aksi halde miifessirin Kur’in’ anlama sans1 azalir

ve bircok hataya diismesi an meselesi olur’., Bunun yamunda miifessir kendisi hata
yapmakla kalmaz, insanlari da birtakim yanli yollara ve anlamalara stiriikler.

Diréyet tefsirinde gérillen biiyiik hatalardan ilki, miifessirin birtakim inan¢ ve
kanaatlere sahip olmasi, akabinde de Kur’dn lafizlarini bu inang ve kanaatlerine gore
yorumlamast’ veya rivayeti terk ederek kendisini, felsefi bir cereyana ve ideoljiye

kaptirmasi sonucu olusmugtur. Bunun sonucunda ayetler bihakkin tefsir edilememis
ve Kur'an’in asil maksadi asilmug, dolayisiyla bir takim te’villere girilerek ihtilaflar

olu§mu§mr8. Bunun yaminda miifessirlerin bazilar tefslrini batl inang ve esaslara
dayandirarak hem delil hem de medlillerinde hata yaparak biyik yanidgiya

! Elmalth, Hak Dini, 1, 323,324. Yildiim, Suat, Kur'dn-+ Hakim ve Agklamaly Meidli, Feza Gazetecilik,
istanbul 1998, s. 10.

* Yildinm, Med s. 295. .
* bn Teymiyye, Mukaddime ff usili't-tefsir, s. 76; Ibn Teymiyye, Meomin'l- fetdvd, XIII, 345; Suyid, Itkan,
10, 178, 179; Cevdet Bey, Tefsir Tariki, s. 45; Zehebi, Hiiseyin, e Itticihati'k. -miinharife, Mektebetii vehbe,
ys. 1986, s. 27, 28; Cerrzhoglu, Ismail, Tefifr Taribi, Fect Yaymlan, Ankara 2005, s. 101;
Mollaibrahimoplu, 3 Makak, s. 89.

‘Mouaibmmmoglu, 3 Makas, . 92.

* Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili's-tefiir; 5. 15-18; Suyti, Itkdn, IV, 185; Zehebi, e Tefiiru ve'l- miifessiriin,
1, 229, 234; Aydin, Muhammed, “Ayedcn Yorumlamada Diisillen Hatalar Uzerine Bir Inceleme”,
$AU., lab., Fak., Der.,, 4/2001, SAU., Rektdrlitk Basimevi, Adapazan 2001, 113-144.

¢ Mollaibrahimoglu, 3 Makak, s. 92.
" ibn Teymiyye, Mukaddime fi usitli't-tefsi, s. 86; Zehebi, Itticahitii’l-minbarife, s. 20.
® Zehebi, et-Tefsiru ve'l- mifessiriin, 1, 241.
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dii§mii§lerdiri.

Kurdn kendi inan¢ ve kanaatlerine gore agiklayan bazt miifessitler, bazen de
Kur'dn lafizlanom delalet ettikled manélan ve bu lafizlardan murad olunan
mefhumlann hem soyup almuslar, hem de reddetmislerdir. Bazilari da herhangi bir
lafza, ona delalet etmeyen ve ondan murad olunmayan pekcok mani yiiklemislerdir.
Her iki durumda da, hatalart hem delil hem de medlulde olmustur. Bunun sonucunda
da ret veya kabul ettikled ménlar yanlis veya bitd olmustur. Kurdn lafizlarina
yiklenilen ménalar dogru olsa bile, bu durumda lafizdan kastedilen maninin o
olmamasi sebebiyle delilde hatalar olmustur. Kur'an’t akll/dirayet tefsir metoduyla
yorumlamaya ¢alisan miifessirler arasinda bu tiir hatalar ¢ok gc'iriiimii§tfir2.

Tefsirde akla dayall ikinci bilyiik tezad ihtilaflan ise Kur'dn Kerdm’in kim
tarafindan kime indirildigi, muhataplannin kim oldugu, Kur'an’m ne gibi fitrf gaye ve
maksatlar g6zettigi bilinmeden, keldmun siyak-sibaki ve sebeb-i niizilii aragtinilmadan
sadece Arapca kaide ve kurallaniyla tefsir edilmeye kalkisiimasindan kaynaklanml§m:3.
Ayni zamanda dil bakimindan lafzin hangi méindya geldigi konusunda da pekgok
yanlislara dii§1'ihm’i§tiir4.

Kur’dnin minasimn tam olarak anlagilmas: i¢in sadece Arap¢anin iyi bir sekilde
bilinmesi yeterli degildir. Bununla birlikte tesri tarihinin, dyetlerin indigi 6zel sartlann
yani sebeb-i niiziliin, nasih-mensihunun ve Mekki-Medeni olmas: gibi baz1 6neme
haiz konularin da ¢ok iyi bilinmesi gerekir. Bunu yaninda Hz. Peygamberden,
ashibindan ve tbiflerden nakledilen tefsire dair riviyetlerin bilinmemesi de hata ve

inhiraflara sebep olan amillerdendit’.

3. Tefsirde Ihtilaf Sebepleri

3.1 Kardat Farkltgindan Kaynaklanan Ibtiliflar

“Karae” fillinin mastart olan “kirdat” sézlitkte okumak, toplamal«:6 anlamlarina
gelmektedir. Kirdat'n istulahi anlam ise, “Kur’in’daki herhangi bir kelime iizerinde
med, kasr, hareke siikun, nokta ve itdb gibi degisikliler anlamina gelmektcdir”7.
Kur'dn’in okuma tarz1 gesitli kirdatlerle gerceklestirilebilmektedir. Bir dyetin okunugu

' iba Teymiyye, Meowiin'l- fetivs, XI01, 355,356; Tbn Teymiyye, Mukaddine fF nsitli’t-tefiir, s. 85,86; Suyit,
Itkin IV,178,179; Zchebi, etTefiim ve'l- mifessiriin, 1, 241,242; el-Akk, Usdli'tsefsir, s. 85;
Mollaibrahimoglu, 3 Makal, 5. 94.

?fbn Teymiyye, Mukaddime f§ usithi't-tefsir, . 86; Zehebl, Iticahati’'l-miinharife, s. 20-24; el-Akk, Usilii's-tefsir,
s. 228.

* ibn Teymiyye, Mukaddime i usili't-tefsir, s. 86; Zehebi, Hiiseyin, et Tefifu ve'l- miffessiritn, Dirw’l-hadis,
Kahire 2005, 1, 241,242; el-Akk, Usdlii't-tefiir, s. 228; Mollaibrahimoglu, 3 Makale, s. 92.

¢ Teymiyye, Mukaddime ff usithi t-tefiir; s. 86.

* Mollzibrahimoghs, 3 Makal, s. 93; Aydin, Muhammed, “Kur’an Ayetlerinde Geliski Gériintimi Veren
Sebepler ve Giderilmesi”, SAU, Iiah., Fak, Der, 3/2001, SAU., Alemdar Ofset, Adapazan 2001,
5.119-136.

§ Istehini, Miifredas, s. 402; Feyrlizabadi, ef-Kamdsu'l-mubi, s, 62.

! Zerkesi, el-Burhin fi uliinm’l-Kur'dn, Dire’l-ma‘rife, Beyrut 1990, I, 318; Ziirkini, Mendhilii'lirfin, Diru
ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, Misir h. 1372, I, 405; Fiineysén, Sund b. Abdillah, Ihsilifiil-milfessirin esbibiihii
ve eserithii, Diru igbiliye, Riyad 1997, s. 59.
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hakkinda sahabeden birbirinden farkh iki veya daha fazla kirdat gekli- rivayet
edildiginde bu farkli okuyuslar bazi ayetlerin tefsirine etki etmis' ve miifessirler,
sahabe ve tabiinden gelen bu kirdat farklihiklanini dikkate alarak degisik tefsir ve
yorumlar yapmuglardir.

Bu konu ile ilgili en giizel drnekler, tefsir ve kiradtlerle ngih 6zel c;ah§malarda gbze
carpmaktadir. Meseld, Bakara suresinde wladal 28 Jlud 95 5aly Ul ey a0LL Gy
{22233 “Biz seni surf Kur'an’la mijjdelemen ve nyarman igin gergejin ta kendisi olarak ginderdsk.
Yoksa sen cebennemliklerden Gtiirii sorguya cekilecek degilsin” * ayetindeki Jiud ¥ lafzindaki
< baz kirdatlerde J 9 olarak okunmugtur. Asim (5. 128/745) ve onu takip eden
kirdatlerde = < seklinde okunurken Nifi (6. 169/785) ve Yakub (5. 205/820)
kirdatlerinde & olarak okunmaktadir. " gekline yani Jiud ¥ okunuglarda mina “Sen
cehennem ehlinden, cehenneme gireceklerden sorumlu degilsin® anlamina gelirken,
& seklindeki okunuslarda (yani d L 9 ) nehy-i hazir oldugu icin “Artik ashab-1
cahimin halini sorma” olmaktadi’. Zeccic (6. 311/923) her iki kirdati de aktarip
méinayl ona gore vermistir". Tabersi (6. 548/1153), Aldsi (6. 1270/1854), Elmalils (
6.1946), “Biz seni insanlara peygamber olarak gonderdik, sen de onlara teblif etmesi
gereken seyleri onlara ulagtirdiktan sonra sen cehennem ehlinden sorumlu degilsin”
manisint verirken’ ikindi kirdatin de kafirlerin akibetlerinin cok siddetli olacafina
isaret ettifini ifade etmi§tir6. Sevkini (6. 1250/1854), cumhurun kirdatinin J&d ¥
seklinde oldugunu soyledikten sonra buna gbre méana vermis, ardindan da diger
kirfate gbre anlam vermeyi ihmal etmemigtir. “Kurin Yolu” adh tefsiri yazan
¢agdas bilim adamlannin olusturdugu heyet ise sadece mevcut mushaflarda yazil
kiraati esas alarak “Sen cehennem ehlinden cehenneme gireceklerden sorumlu

s A s . . .8
degilsin” manasini tercih etmistir .

3.2 I'rab Yiniinden Meydana Gelen Ihtilisflar

Arapea dil bilgisi kuralina gdre kelimelerin ctimle igindeki yerlerine gére son
harekelerinin degismesine i‘rab denilmektedir. I'rabin degismesi ile ciimleye verilen
mana deg1§mekted1r Ve bunun sonucunda tefsude ihtilaflar meydana gelmektedir.

-3 15

Meseli: {psall Gl sh 43 436 L8 ok AT &y 231 B8Y < s Rabbinden birtakim
kelimeler Grenip ald?” ayed giizel bir drnektir. Bu ayet, p3/ Adem kelimesi merfd,

! Aydiiz, Tefiir Taribi, s. 4.

? Bakara 2/119.

3 Taberl, Camin’l-beyan, 1, 516; Mariridi, Te’uilf?tii Ebl's-siinne; Miiessetiir'r-risale, Beyrut 2004, I, 87;
Elmalli, Hak Dini Kur'dn Difi, Azien Dagiom, Istanbul ts. 1, 398.

¢ Zeccac, Meani'l-Kur'an ve i ribiibii, Alemi’l-kiitiib, Beyrut 1988, I, 200.

Tabersl, Mecmen'l-beyan, Déaru thyai’ t-tiirdsTl- Arabi, Beyrut 1992, I, 1, 250; Alssi, Ribu'l-nedni, Dara’l-
fikr, Beyrut 1997, 1, 583; Elmalth, Hak Dini, 1, 398.

Tabersl, Mecmen'l-beyan, 1, I, 250, Alxsi, Rithu'l-meini, T, 584; Elmahly, Hak Dini, I, 398.
’ Sevkani, Fethu'l-kadir, Darw’l-ma‘rife, Beyrut 1997, I, 173.
8 Karaman, Hayreddin ve dgr., Kur’an Yolu, DIB Yay., Ankara 2007, I, 198.
® Bakara, 2/37.
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Clal8/ kelimit kelimesi ise mansup okundufunda yukandaki anlami kazanmistir.
Ancak lurfat  imamlarindan Ibn  Kesir, »3/Ademii kelimesini mensub,
Cilals /kelimitini de merfu okumugtur. Bu takdirde failler degistigi icin, ménalarda da
degisiklik olmustur. Bu kirdate gére ayetin manasi “Adem’e Rabbinden bir takum
kelimeler gelds, wlast? "' olmaktadir. Ferra 6. 207/823) , her iki i‘rablama tarzinm da aym
mindyi ifade ettfini belirtmigitir. Ona gore bir kimsenin bir seyi telakki edebilmesi
icin ona bir seylerin gelmesi, gelen seylerin de bir kimse tarafindan algilanmasiyla
deger kazanacafin ifade etmistir’. Zeccic, ayeti her iki kirfate gore de tefsir etmi§u'r3
Matiiridi (6. 333/944), sadece mushaflarda yazih olan mevcut kurdati esas almig, Hz.
Adem’in Rabbinden baz kelimeler alip tevbe ettigini ve tevbesinin de kabul

olundugunu ifade etmistir’. Tabersi de her iki lardati verdikten sonra o da Ferrd gibi
her iki i‘rablama tarzinin aynt mandyr verdifini ifade etmis, “Rab’den Hz. Adem’e
birtakim kelimeler geldi ki Hz. Adem de onlan telakki etti, yoksa nasil telakki edecek
ki?”* demistir. Ebussuud (6. 982/1574) ve Vehbi Efendi (6. 1195/1780), her iki
kirdatt esas alarak “Rab’den ilham olunan kelimeleri Hz. Adem’in telakki ettigi”
manasint verrm§1erd1r . Sevkani, 4dyedn i‘rabindan ziyade Hz. Adem’in tevbe

esnasinda tevbesinin mahiyeti hakkindaki rivayetler tizerinde durmugtur’.

3.3 Nasih-Mensith Ibtimalinden Kaynaklanan Ihtiliflar

Nesh liigatte, “bir seyl ortadan kaldimak, ilga etmek, yok etmek, yazmak ve
yaztan birgeyl yazildifi yerden baska bir yere aktarmak” manalanina gelmektedirs.
Istilahta ise nesh, “Serl bir hitkmiin, bir bagka seri bir delil veya hiikimle
kaldirlmasi; énce nazil olmus bir nassin hitkmiintin, daha sonra nazil olan bir nas ile

kaldindmasi ve degistirilmesi” anlamlanna gelmektedirg. Dolayistyla bu tanunlar
dikkate alindiginda nesh, emir ve yasaklarla ilgili hikiimlerden bazilarimin bir hikmete
binaen hikmiiniin yirirlikten kaldirhp, yerine bagka bir hitkmin konulmas:
manilanina gelmektedir. Hilkmii neshedilmis/kaldinlmis ayete “mensth”, hitkmii

' Ferrd, Meini'-Kur'én, Hey'etitl-Misriyye, Misir 1980, I, 28; Zemahseri, Kegsdf, Daru ihyat'l-kiitiibi’l-
Arabiyye, Beyrut 1997, 1, 157; Elmalis, Hak Dini, I, 277; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 226; Duman,
Upgnlamaly Tefsir Uséilii ve Tefsir Taribi, EU, Yay, Kayseri 1992, s. 186; el- Akk, Usitdii-sefsir, s. 87, Aydiiz,
Tefsir., s. 6.

Fcn:a., Meénin’t-Kur'dn, 1, 28. Asiinda Ferrd’nin ibaresinin asl “Sana ne ulagirsa sen de ona ulagirsin, sen
bir seye nail olursan o da sana nail olur” ciimlesidir. Burada harfi terciimeden ziyade tefsiri terciime
tercih edilmigtir.

} Zeccic, Meani’-Kur'dn, 1, 116.

* Macirdi, Te'ilitii Ebli's-sinne, 1, 44.

* Tabersi, Mecmen'l-beyan, I, 11, 111, 112.

¢ Ebussuud, Iryddi akli’s-selim, Diru ihyii'l-tiirasi’l-Arab, Beyrut 1994, 1, 92; Vehbi Efendi, Huldsatii'l-
beyan, Ugdal Negriyat, Istanbul 1966, 1, 104.

7 Sevkani, Fethu'l-kadir, 1, 92, 93.

s Isfehini, Miifredit, s. 490; Zemahged, Esési’l-beliga, Hey'eti'l-Mistiyye, Kahire 1985, II, 438; Zerkesi,
Burkén, 11, 29; Suyid, Itkdn, 11, 59; Tehanevi, Kegsaf, I1, 1377; Ziirkani, Mendhi, T0, 71.

’ Ciircind, Ta'rif3, (thk. Abdilmi‘im el-Hafni,), Daru’l-irgid, Kahire ts. s. 268; Ziirkéni, Mendhd, 11, 73;
Hasan Ahmed, “Nesh Teorisi”, (tre. Mehmet Pagacy), Is/ami Aragtrrmalar Der., 1/3, ocak 1987, s. 105.
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nesheden/kaldiran ayete de “nésih” denilmektedir. Neshi kabul etmeyen miifessitler,
Kur’an’da neshin varh@ini acik bir sekilde gosteren herhangi bir dyetin veya ona
delalet edecek herhangi bir karinénin bulunmadigin iddia etmislerdir. Neshi savunan
miifessirlerin ileri siirdiikleri Bakara 2/106, Nahl 16/101 ve Ra‘d 13/39. dyetlerinin,
bir ayetin bir ayeti degil de Kur'an’in kendinden 6nceki kitaplari neshettigine isarette
bulundugunu ifdde edetler. Onlara gdre s6zil edilen nasdaki “dyet” kelimesi “risilet”
anlamindadir. Bu ayetler verdlen bu mana ile Hz. Mis2 ve Hz. Is2’nin risaletlerinin
Hz. Muhammed (s.a.s)in peygamber olarak gonderlmesiyle son buldugunu
agﬂdamaktadlrlarl. Neshi kabul etmeyen miifessirler, neshedilen ayetler konusunda
ittifakin olmamast ve bu konuda saflam verlerin bulunmayisint ileri siirerek neshin
yerine tahsisi ikame etmeye ¢aligmaktadirlar.

‘Meseld Bakara stresinde {;-.-.!-‘9 ‘&":3 PR PPN e-"-“- 1T Gl iy (g sl f"nJ}
“Dagn da Batr da Allab’indir. Hangi tarafa dinersenizy; orada Allah’a itaat ve ibadet ciheti
vardir! Mubakkak ki Allab’tn litfu ve rabmeti genisti, ilmi her seyi kusatr” 2 ayetinin
muhkem oldugunu séyleyenler oldugu gibi mensuh oldugunu soyleyenler de
olmustur. Zikredilen dyetin muhkemlifini savunanlar, bu ayetin yolculuk esnasinda
nafile namazlarn kilinmast hakkinda nazil oldugunu ifade etmektedirler.’ Thn Omer
de bu ayetin Hz. Peygamberin Mekke’den Medine’ye yolculugu esnasinda nazil
oldugunu rivayet etmistir’. Ibn Abbas (6. 68/688), Hasan Basd 6. 110/ 728), Katade
6. 117/735) ve Ibn Zeyd bu 4yetin mensuh oldugunu riviyet etmislerdir. Ibn Cevzi
(6. 597/1201) bu ayetin muhkemligini savunanlardandir. Bir kisinin namazi kible
harici bir yone kilmasinin ancak yolculukta binek iistiinde kilinan namazlar ile nafile
ve korku namaz: icin gecerli olabilecegini ifade etmistir’. Zeccic bu dyetin i‘rabim
yapmis, mandsimi vermis, nasih ve mensihlugu gibi konulara girmem_ign’ré. Suyttl ve
Sevkini bu 4yetin neshedildigini ifade etmislerdir’. Tbn Agér (8. 1973) da bu ayetin
kible dyetiyle neshedidigine dair goriislerin oldugunu belirtmigtir'.

3.4 Miitesibiblerden Kaynaklanan Ihtiliflar _

Tesabiih, “sibh” kokiinden tiiretilmis “tefaiil” vezninde bir kelimedir. Tegibiih
masdannin ism-i faili olan miitegabih kelimesi, liigatte “iki seyin birbirine benzemesi”
ménilarina gelmektedir. Bunun anlamu “iki seyin birbirine benzemesi” demektir.
Ortak bir tanim alindifinda “sibh” ve “miitesabih”, “iki seyin birbirine benzemesi”

! Simgek, Kur'dn'n Anlastlmasinda Tki Mesek, Yonelis Yay., Istanbul 1991, s. 97-108.

® Bakara 2 /115. .

} Buhiri, “Misafir Namaz ve Kisaltlmast” I, 486; Tbn Astr, e-Tabrir ve't-fenvir, Daru’t-Tuniisiyye, Tunus
1984, I, 682; Rém, Usiili“tefiir, 5. 52, 53.

¢ Buhiri, “Misafir Namaz ve Kisaltlmasy” I, 486; Ibn Astr, e Tabrir ve't-tenvir, I, 682; Rimi, Usitlii-tefsir,
5.52,53. _

 Iboii’l- Cevz, Zadii'l-mesiy, Darw’l-kiitiibi’l-dmiyye, Beyrut 1984, I, 117, 118; Mekki b. Ebi Talib, e Iz
ki nasihi’l- Kur'én ve mensiihib1, Daro’l-mendr, Cidde 1986, s. 131.

6 Zeccic, Meani'l-Kur'dn, 1, 197.

’ Suyiit, ed-Diirri’lmensiir, 1, 265, 266; Sevkini, Fethu'l-kadir, 1, 169.

® Tbn Astr, et-Tabrir ve’t-tenvir, 1, 682.
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veya “birbirine benzeyen iki seyden her biri”ne denilmektedir'.

Isra siresinde yer alan 31 ple¥ g pigl Ly ) ol 00 ZaM 8 sl oo iy
(B Sana rubtan sormyorlar. De ki: “Rith, Rabbimin emrindendir. Size ilimden pek az bir sey
verilmigtir™ ayetinde ifade edilen ruhun mahiyet hakkinda kesin bilgi sahibi olunmasa
da buradaki rih ile neyin kastedildigi konusunda tefsirde ihtiliflar ¢ikmistir. Bazi
miifessirler bunun Kur’an oldufunu sdyletlerken, Hasan Bastd ve Katide Kur'int
Hz. Peygamber’e indiren Cebréil’; Zemahgeri (6. 538/1144) ve Razi (6. 606/1209),
Cibril'le beraber Kur'an’in vahyedilis sekli; bazilan da bedenlere hayat veren rihun
kastedildigini ifade etmiglerdir’, Matiiridi, rith’un Kur’4n’in melek ve bedenlere hayat
veren nesnenin olabilecegi konusundaki degisik rivayetleri aktarmis ve bunlan kendisi
degisik ayetlerle desteklemistir’. Suyad (o 911/1505), bu konu hakkindaki degisik
riviyetleri aktardiktan sonra bunun melek oldugunu ifade etrnigtir”. Sevkani (6.
1250/1834), ruhun mahiyetine girmeden daha ¢ok bunun nizil sebebi iizerinde
durmu§tur7. Elmalih, rih’un kendisi ile hareket yapilan sey, kandisi ile hayat olunan
sey ve kendisi ile-anlagilan gey anlamlarini vererek s6z konusu kelimeyi ligat manast
ve sebebi niizdliinden yola gikarak yorumlamis, daha sonra bu goriisiini ilmi verilerle
actklamaya gah§rm§t1r8. Ibn Asiir ise ruhun, insanin cesedine hayat veren bir cisim ya
da Cebriil oldugunu ifade etmistir’.

3.5 Miigkillerden Kaynaklanan Ihiiliflar
Eskele fillinden tiiretilmis olan “miiskil” kelimesi ligatte “kangtk olmak”
manélarina gelmektedirm. Terim olarak ise migkil, “Kur’an’dan bazi ayetlerin

birbirleriyle ihtilaf, tezat ve tearuz manisim andirmasid””’. Gercekte Kuran’in
ayetleri arasinda ne bir ihtilaf ne de bir celiski ve tearuz asla s6z konusu degildir. Bu
sadece Kur'in’a vakif olmayan insanlarin zihninde olusan bir tevehhiimdiir. Bu
durumu Yiice Allah Kur'an- Kerim’de 15853 &1 2 sie e O ‘sl oTAN 1l Sy
{158 BSIEA A8 “Kiur’in’s geregi gibi diigiinmeyecekler mi? Eger Kur'an Allah’tan bagkasina ait

ba Manzir, Lidna’l-Arab, X111, 503; Feyriizabadi, elKamiisu'l-mubit, s. 1610; Asun Efendi, Kamuns
Tercensesi, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul 1305, IV, 813; Elmalih, Hak Dins, 11, 309.

Yera 1 7/85.

? tba Agtr, et-Tabrir ve't-tfenvir, XV, 197.

¢ Zemahgerd, Kegsaf, IT, 645; Rizi, Mefasihu'tgayb, Dira'l-fikr, Beyrut 1990, XXI, 38; Iba Kesir, Tefiir, 111,
60; Ates, Stleyman, Yiice Kur'dn'n Cagdas Tefiirs, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1989, 'V, 246.

* Matiiridi, Teilitii Ebit's-siinne, ITT, 189, 190.

S Suytid, ed-Diirrit’kmensitr, V, 331, 333.

"Seviini, Fethu'-kadir, 1, 468.

*Bakintz. Elmalili, Hak Dini, V, 319-326.

® ibn Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, XV, 197.

' ibn Manziir, Lisinn’l-Arab, X1, 339.

" Cerrahoplu, Tefifr Usili, s. 179 Getin, Abdurrahman, Kur'n [fmleri, Dergah Yay., Istanbul 1981, s.
259.
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olsayds, elbette icinde birgok tutarsizliklar bulurlard?™ Ayetiyle acik bir sekilde belirtmistir.

Miigkillerden meydana gelen ihtiliflar daha ¢ok tenevvu/ zahiri 1ht11aﬂardxr
Bunlar te’vil yoluyla gldenlebxhrler Meseld, Gk U | gasid Ll A | ghaudd 91 2382 u,.s}
{U.bu? (il A A8 L. G (ol 8321 1}&9‘@@5’&\3)}&5&3 i gLl tha 281
“Himayeniz altindaki yetim Riglarla  evlenince  bhaklarm:  gozetemeyecedinizden, . adaleti
saflayamayacagimzdan endise edersenis, onlarla degil, size heldl olup argu ettiginiz diger
kadinlarla iki, j veya dort hamim olmak digere evienin. Eger bu takdirde de aralarinda adaleti

gergeklestirmekien endige edersenizy, bir kadmla veya e/z'rzz'zz’n altinda o/aﬂ cariyelerle yetinin. Bu

durum, adaletten ayridmanantz, igin en sygun olanidir” Ayetiyle & 18485 ol | bl 505}
{ 4GRS B g5 L) O 1gbat S8 pliaTa ol sl “Ey ,éora/ar/ Bitin benliginizle isteseniz
dabi esleriniz arasinda tam adaleti saglayamazsniz, Oyleyse bir tarafa biishitiin ginlinii
kaptirsp da biiriingi kocasizmig gibi bir vaziyette _bzra,éfmgym”3 ayet arasinda ilk anda ihtilaf
ve miigkil varmus gibi goriilebilir. Ancak Islam kocaya, esler arasinda adaleti farz
kilarken, zahirf haklarda, giin ayrrmada esit davranmay: kasdeder. Yoksa bir erkekten
yash ile gene, cirkin ile giizel eslere aym sevgiyl istemek fazla bir beklenti olur.
Yapmas: gereken, ihmal etmemek, bir es gibi davranmak, kocasiz bir kadmn
durumuna diigiirmemek, hiilasa zahiri haklan yerine getirmeletir®,

Tkinci ayette apagik goriildiigii iizere aslolan bir kadinla evlenmektir. Birden dorde
kadar kadinlarla evlenmek ise sadece caizdir ve bu da adaleti saglama gsartina
baglanrrn§mrs. Adaletin  saglanmas: iginde birtakim sartlanin  yerine gelmesi
gerekmektedir. Bunlardan basinda erkefin ekomik durumunun yerinde olmasi
gelmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) “kisinin gecimlerini saglamakla miikellef

7’6

olduklari kimselerin ihtiyaglanm  karslamamas: ona giinah olarak  yeter
buyurmustur. Ikinci sirada ise ailesi ve ¢ocuklaninin manevi efitim ve gretimlerini
saglanmas) bulunmaktadir.

3.6 Hakikat ve Mecaz, Thtimalinden Kaynaklanan Ihtiliflar

Hakiki mana bir lafzin akla ilk gelen anlamudir. Bu lafzin ligavi, ve ser’l olmast
hicbir seyi degistirmez aym1 durum hepsi icin de gecerlidir. Mecaz ise lafzin itk manés:
disinda farklt anlamlarda kullanilmasidir. Hakiki mana dururken mecaza kagmak caiz
degildir. Ancak hakiki ménanin anlagilmasinti engelleyen bir karine bulunursa o
zaman mecazl mind tercih edilir. Bazen de ayet hem hakiki hem de mecazi mina
ifade edebilir.

Necm stresinde, A{;};D Azl sh 4l “Siiphesiz O, giildsiriir ve aglan?’ Ayet konuya
giizel bir 6rnektir. Ayette gecen giilme ve aglama insanoglunun bilinen gilme ve

! Nisd 4/82.

? Nis# 4/3; KM; Tesniye 21/10-14; Matta 25/1-12.

? Nisa 4/129. :

*Matiiridi, Te'vilitii Ebli's-siinne, 1, 353.

*Bakiniz. Maviiddi, Te'vilotii Ebli's-sitnne, 1, 353; Zemahger, Kegsaf, 1, 498, 499.
¢ Ebit Davidd, “Zekat” 6.

7 Necm, 53/43.
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aglzm'xasx1 olarak ele alindiginda hakiki manada kullamlmakta; arzin, nebati vermekle

giilmesi, semanin da yagmurla ajlamast ise mecazi manida kullanilmaktadir’. Dahhik
ikinci ménayr tercih etmistir. Bunun yaninya s6z konusu iyete Hasan Basti ve
Miicahid 6. 103/721), tarafindan cennetliklerin cennetle giilmesi ve cehennemliklerin
de cehennemle aglamast ménilan verilmistir. 38/kile tarikiyle de arzin apaclarin
yesermesiyle giilmesi, semamn yagmur yikli bulutlarla aflamast olarak tefsir
edilmigtir. Ciinkii edebiyatta giilme, siiriir ve feraha isaret ederken, aflama da hiizne
delilet etmektedir’. Ferrd, bu konuda tercihini “cennetliklerin cennetle giilmesi ve
cehennemliklerin de cehennemle aglamasi ve Arapcada giilmenin, siiriir ve feraha,

aglama da hiizne delilet etmesinden yana kullanirken® Matiiridi, bunua surur ve
hiiziinden kinaye oldugunu belirttikten sonra hakiki giilme ve aglama ménalarina da
gelebilecegini sdylemistir’. Razi, Hazin (6. 741/1341), Alsi ve Vehbi Efendi gibi
miifessitler de yukanda verlen manalarn cem ederek ya ortak bir anlam vermeye
caligmis ya da bu konudaki biitiin rivayetleri aktarmaya gah§rru§lard1r6. Sevkani,
Hasan Basri ve Katade’den cennetliklerin cennetle giilmesi ve cehennemliklerin de
cehennemle aglamasi manilanim vermis, Dahhik’dan da afaclanin yesermesiyle
giilmesi, yagmur yiiklii bulutlarin da suyla aglamasim rivayet ettikten sonra Sehl b.
Abdillah’dan itaat edenlerin rahmetle giilecegi ve 4si olarak gelenlerin de Allah’in
gazabiyla aglayacagini ifade etmigtir . Aldsi, bunlara ilaveten ayetin siyakinin hayat ve
oliimden bahsetmesi hasebiyle dofumun sevince, giilmeye; 6liimiin de hiizne,
aplamaya isaret ettigini ifade ederken’ Vehbi Efendi bu 4yetin bir insanin normal
olarak giilme ve aflamasinin mesrulufuna isaret ettdgini belirtmistir’. Elmalili ise
meseleye biraz daha farkli yaklasnus giilme ve aglamasinin hayatn safhalarim anlatan
iki zit durum oldugunu ifade ettikten sonra giilmenin neseye tekabiil ettigini
aglamamin da aciya tekabiil ettifini belirtmigtir. Dolayisiyla negenin, sevap, cennet ve
cilve-i cemilden; acinin da azap, cehennem ve cilve-i celdl’den kinaye olduguna
vurgu yapxru§t1rm. Ibn Aslir da buradaki giilmenin seving ve surura, aglamanin da

! Zemahserd, Kegyif, IV, 428.

z Kurtibl, efCiami* li abkami'l-Kur'dn, Dinw’l-kiidibi’l-Misrdyye, Mistr 1967, XVII, 116, 117; Ebl Hayyin,
Babru'Fmubit, Dara’l-fike, Beyrut 1983, VIII, 168; Duman, Uygnlanal Tefsir Usilii ve Tefsir Taribi, s. 187,
el-Akk, Usili't-tefiir, s. 88; Sayi'.Esbibii ibtilafF-miiifessirine, s. 63; Ayditz, Tefir Taribi, s. 67,
Mollaibrahimoglu, 3 Makale, s. 77, 78.

? Ibatt'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, VI, 286, 287; Kurtabi, e.Cami*, XVIL, 116, 117; el-Akk, Usili't-tefiir, s. 88;
Sayi’, Esbabii thilaf l-miifessirin, s. 63. ’

* Ferra, Medni"l-Knr'én, 111, 101.

* Matiiridi, Te'viliti Ebli's-siinne, IV, 614.

s Razl, Mefatihu'l-gayb, XXIX, 20; Hazin, Tefiiru Hagin, y.s. Beyrut ts. V, 201; Alist, Ribu'l-meani, XXIX,
104, 105; Vehbi Efendi, Huldsatii'I-beydn, X111, 5654.

7 Sevkani, Fethu'l-kadir, V, 143.

¥ Aliisi, Rithu'l-meinf, XXIX, 104.

® Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyan, X1, 5654.

¥ Elmalily, Hak Dini, VII, 323.
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iiziinti ve kedere igaret ettifini belirtmi§dr1.

3.7 Miicmel-Mitbeyyen Ihtimalinden Kaynaklanan Ihtiliflar

Miicmel kelimesi, icmal masdanndan tiiremis ism-i meful olup “dagiuk seyleri
toplaylp bir araya getirmek, kisaca ve 6zlii bir sekilde ifade etmek” maénilanna
gelmektedir’. Kavram olarak ise kendisiyle ne denilmek istendigi anlagilmayacak
derecede kapali olan, ancak maksadin Sari tarafindan agiklanmasiyla anlagilan lafiz ve
ayet olarak tanimlanmaktadir’.

Mibeyyen ise “agiklamak, izah etmek” méndlarna gelen beyan kelimesinden
titretilmistir. ' S6zlitk anlamm “agiklanmug, beyan edilmis ve anlagilir hale getirilmis”
mipilarina gelmektedir. Istlahta ise “Kurdn dyetlerindeki kisa, 6zli ve kapali
ifadelerin aciklamp anlagtlir hale getirilmesi” demektir*. Tefsir usdliinde ise kapal bir
kelarm, ayeti agikhiga kavusturan, onu anlagilir kilan lafizlar ya da ayetler, “miibeyyin”
olarak isimlendirilmektedir.

Kur’in4 Kerdm’de bir lafzin icmali olarak kullamlmasindan dolayr pekeok
ihtlaflar meydana gelmistir. Onun icin bu lafizlar, agtklanmaya ihtiya¢ duyar. Bundan
dolayr bu lafizlar ya Kur'dn’in diger iyetleriyle agtklanmali, ya da siinnetle ya da
ictihatla agiklanmalidir. Lafzin icmali olarak ifade edildigi bu dyetlerin ba§mda i}
{pancll QIR b A5} A6 A K 43 Doa oY “Biyitk pismaniik duyan Adem, Rabbinden
birtaksmr kelimeler igrentp onlara gire hareket eiti. Rabbine yalvardr. Allab da tivbesini kabul
esti. Zaten O tivbeyi kabul eder, merbameli boldnr’ » ayeti gelmektedir. Malum oldugu
iizere Hz. Adem, cennette Allah’in emrini dmlemeylp bir zelle islemistir. Vuku bulan
zelle heniiz tabiat (huy) haline gelmemistir. Onun i¢in bu musibetten hemen sonra,
bu yaratiligtyla Rabbine dénmiis ve O’nun kendisine bazi kelimeler telkin ettigini
sezmis ve o kelimeleri ahp onlarla amel etmistir. Ancak bu kelimelerin ne oldugu
hakkinda iic goriis vardr®, Bunlardan birinin Gea &g Gl "853 21 ofls sl alla L7y &
{CaomlB) 2a (A &3 “Ey Rabbimiz, kendimize yazak ettik. Sayet Sen kusuramuzn arthip, bzge
merhamet buynrmazsan, en bilyiik kayba wgrayanlardan olurny” diye yalvarp ]a,éardzlar
dyetinin oldugu Ubey b. Kab (6. 30/650), Ibn Abbas, Hasan Bastd, Said b. Cubeyr
(6. 95/713), Miicdhid, Atd (6. 114/732), Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ve Ibn Zeyd

tarafindan blldmlrru§t11 . Dzha sonraki dénmelerde Zeccic, Matiiridl ve Zemahserd
bu goriisii bcnimsemi§drg. Sevkani ise bagta A‘raf siiresinde gecen dyet olmak iizere

" Ibn Astr, e Tabrir ve't-tenvir, XXVII, 142.
? Isfehani, Mijfredit, s. 97, 98. :
3 Isfehant, Mifredt, s. 98; Zeydan, Abdiilkerim, Frksh Usul, (gev. Ruhi ézc;m), Ifav Yay., Istanbul 1993,
s. 331; Demirdi, Tefsir Usuli, s. 229.
* Isfehini, Miifredit, 5. 67-69.
> Bakara 2/ 37.
Alusl, Riibu'l-meini, 1, 377; Elmaldy, Hak Dini, 1, 278; Sayi‘, Esbabii ibtilaf F-niiifessirin age, s. 69.
T A7/ 23,
Alu51, Rihu'l-means, V111, 151; Elmalily, Hak Dini, 1, 278.
? Bkz. Zeccic, Meanii'[-Kur'an, 1, 116; Matiicidi, Te's#latii Eb's-siinne, 1, 44; Zemahserd, Kegsdf, I1, 92.
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Ibn Abbss, Siiddi ve Iba Me’sud’un bu konudaki riviyetlerini vermistir'.

Ikincisi ise Stiddi 6. 127/745)’nin Ibn Abbas’tan “Ey Rabbim, sen beni kendi
elinle yaratmadin m1? —Evet. Ey Rabbim, senin rahmetin 6fkeni gegmis degil midir?
—Evet gecmistir. Ey Rabbim, ben tevbe eder ve halimi 1slah edersem sen beni yine
cennetine déndiiriir miisiin? — Evet déndiiriiriim™” seklinde naklettifi rivayettir.

Ugtinciisii Tbn Mes*ad’un (8. 32/652) “Allah’im sana hamdinle tesbih ediyorum.
Senin ismin mukaddestir. Senin samn yiicedir. Senden bagka ilah yoktur. Ben nefsime
zulmettim, beni bagisla. Senden bagka giinahlan affeden yoktur” zivﬁyctidir3 Tabers],
s6z konusu riviyetlerin icerisinden sadece bu rivdyet tercih etmigtir*, Bunun yanunda
halk arasinda cok yaygin bir goriis olan “Hz. Adem’in yﬂlarca tevbesinin kabul
olmadify ancak semada yazih olan Hz. Peygamberin ismini gbriip dua ettifi onun
yizii suyu hiirmetine tevbesxmn kabul oldugu goriisii Al tarafindan J/kle

tardkiyle verilmigtir’,

3.8 Lafun Iki veya Daba Fazla Méndya Gelmesif el-Istirikiil-lafzi

Tefsirde ihtilafa yol acan sebeplerden biri de bir kelimenin bircok minaya
gelmesidir. Her dilde oldugu gibi Arapgada da bir lafiz pek¢ok manélara
gelebilmektedir. Hatta bir lafiz hem olumlu hem de olumsuz yani zit anlamlara aym
anda - gelebilmektedir. Bu konuda en meshur ayetlerden bir tanesi kadinlann
bosanmast durumunda beklemesini bildiren ayette gecen ?J)ﬁ /kur®’in kelimesinde
meydana gelmistir. Bakara stresinde gegen{ g AN ol e cailbaliy)
“Boganmis kadinlar kendilerini tutup yeni bir nikih yapmadan ince #g ddet beklesinler'”
ayetindeki 5',935 kelimesi, ¢ A kelimesinin goguludur. ¢ 8 ise hem temizlik hem de
hayiz halinin adidir’. ki anlama gelen bu kelime ile iyetin ménasi fizerinde thtlaf
edilmistir. Imam Malik (6. 99/714) ile Safif (5. 204/820), Hz. Aise (5. 59/678), Ibn
Omer (6. 73/692) ve Zithri’nin yolundan giderek tuhur ménasini tercih etmislerdir.
Hz. Aise’den rivayet edilen “Caryenin bosanmasi iki kez ve iddeti iki hayiz”®
hadisine ve Ibn Omer’den nakledilen baz: haberlere gére iddetten hayzin kastedildigi
anlagilmaktadir. Zira hiir kadin ile cariyenin iddetlerinde bazi konularda farkliiklar
olsa bile bu konuda her ikisi de ayni 6zelliklere sahiptir. Ayetin siyak ve sibaki da
buradaki kasdin hayiz olduguna delalet etmektedir. Cinki rahmin temizlifi ancak
hayizla anlagilabilmektedir. Basta Ebd Hanife olmak tizere Hanefi ilimleri de bu

" Sevkial, Fatbu'adir, 1,92, 93. _

2 Alast, Rihu'l-meani, 1, 377, Elmalih, Hak Dini, 1, 278; Sayi‘, Esbabii ihtilafe l-miifessrin, s. 69.

? Alasi, Ribu'l-medni, 1, 377; Elmalsh, Hak Dini, 1, 278; Séyi, Eshabii ibtilfi' F-miifessrin, s. 70.

¢ Tabersi, Mecmen'lbeyan, 1, 11, 112, 113.

> Aldsi, Riba'L-medn, 1, 377.

S Bakara 2/ 228; Funeysan, Esbabii ih#ilafi l-miifessrin, s. 100.

7 Cevherd, es-Sthab, I, 64, 65; Isfehini, Miifredat, s. 402; Tbn Manzur, Lisdna’l-Arab, 1, 131; Zemahsed,
Kegsaf, 1, 298, 300; Fiineysin, Esbabi ibsilafi't-miffessrin, s. 100; Riami, Usdlii'ttefiir, s. 43;
Mollaibrahimoglu, 3 Makal, s. 73.

¥ Ebt David, “Talak” 6; Tirmizi, “Talak” 7; Ibn Mace “Talak” 30; Diérimi, “Talak” 17, 18.
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kandate sahip olmuslardir. Aym zaman da bu goriis sahabenin de kahir ekseriyetinin
goriisiidiir', Matiiridi, bu kelimenin her iki anlama geldigini ifade ettikten sonra tuhur
méanisinin daha uygun olacagi ifade etmigtir’. Taberst de bu kelimenin hem tuhur
hem de hayiz anlamina geldigini bazt siitlerden istishad yaparak agiklamaya
gah§rm$t1:3. Sevkini, bu dyetin Taldk 4. dyetiyle neshedildigini ifade ettikten sonra,
s6z konusu kelime ile alakal olarak ortaya konulan degisik goriisler aktarmustir”. Ibn
Agtr da bu kelimenin hem tuhur hem de hayiz anlamimna geldigini ifade etmis ve
konudaki gorisleri tefsirinde aynntili olarak aktarrru§ﬁrs.

3.9 Zamirin Merciinden Kaynaklanan Ihtiliflar

- Kur’dn’in kendine has ifade Ozelliklerinden bir tanesi de zamirleri sxkga
kullanmasidir. Arapgada gaib, muhatap ve miitekellime delalet eden hiive-hiima —
hiim, ente —entiima —entiim ve ene-nahnii gibi ismin yerini tutan unsurlara zamir
denir’. Bir dilde zamir kullanilmasimin asil sebebi, ciimleyi kisaltip ifadeyi kolay ve
anlastlir kalmaknr, Zamirler bir lafzin bir yerde pekcok defa tekrarlanmasina firsat
vermez.

Ayette gecen baz fiillerden sonra gelen zamirler, kesin olarak nereye ait oldugu
belirlenemedigi zaman, 4yete verlecek mindy: ister istemez etkilemekte ve farkli
anlaysslara sebep olmaktadir. Meseld, Necm siresi 13. dyetinde {¢ Al 45 o1 4l
“Andolsun ki, O'nan bir bagka inigini de gormiisti” ! buyrulmaktadir. Kimin, kimi
gordigii ayette agtkea belli degildir. Acaba Peygamberimiz (s.a.s) Allah't (c.c) mu
gordii? Yoksa Cebraill (a.s) mi gordii? Gorilldiigii {izere zamirin merciinin
tayinindeki giicliik, miifessirler arasinda ister istemez ihtilafa sebep olmustur®. Tabet,
bu konudaki degisik rivayetleri aktararak her iki mandya da yer vermistir’. Zeccic,
Hz. Peygamberin Cibrili ikinci defa Sidretii’l-miinteha’da gordiigiinii ifade etmigtir'".
Mitiirdi, bu ayetle Hz. Peygamberin Rabbini kalbiyle gormesi ve Cibrili de asli
suretiyle gormesi konusunda agtk bir ifadenin olmadigim sdylemistir''. Mezhebinin

! Tabed, Cimi'nl-beyin, 11, 604, 605; Elmalts, Hak Dini, I1, 105, 106; Bilmen, Tefsir Taribi, s. 158; Rami,
Usilii'ttefiir, s. 43; Funeysan, Esbabii ibtilafi'l-mifessrin, s. 100, 101; Sayi‘,Esbabii ibsilafi l-mifessrin, s. 82;
Heyet, Kur'dn Yolu, 1, 361, 362.

® Mitiiridi, Tevilisii Ebi's-siinne, 1, 178.

} Tabersi, Mecme'nl-beyin, LI1, 421.

* Sevkani, Fethu'lkadir, I, 300.

? ibn Agtir, er-Tabrir ve't-tenvir, 11, 390, 391.

Zcrk(:§1 Burhan, TV, 24; Suyit, Itkén, 11, 281; Aydin, Muhammed, Genel Tg ¢fsir Kurallars, Nun Yay.,
Istanbul 2009, s. 83.

Nccm, 53/13.

8 Taberd, Cami'nl-beyan, XXVII, 68-70; Kurtibi, e, Cémi‘ li abkdmi'l-Kur'dn, XVII, 94; Cerrahoglu, Tefiir
Usili, $.226-227, Duman, Uygnlamal Tefsir Usitlii ve Tefsir Taribi, s. 186-189; Aydiiz, Tefstr Taribi, s. 69.

Taben, Cami'nl-beyan, XXVII, 68 70
Zeccac Medni'l-Knr'an, V, 72.
Matundl, Te'vilatii Ebli’s-siinne, IV, 606.
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goriigiine bagh kalarak Allah’in dhirette bile gorilemeyecegini séyleyen Zemahgerd,
Hz. Peygamberin Cebrali, Cebrail’in de Hz. Peygamber gordiigiini ifade etmigtir'.
Tabersi ve Aliisi de Hz. Peygamberin Cibrili gordiigiini séylerrli§lt_ardjrz. Kurtibi, Ibn
Abbis’tan Hz. Peygamber’in Rabbini ikinci defa gérmesiyle ilgili; Ibn Mes’id ve Ebd
Hiireyre’den Cibrl'i ikinci defa gordigi ile ilgili rivayetleri aktarmistir®. Vehbi
Efendi, Hz. Peygamberin Cebraili gérdiigii gdrisiinii kabul etmekle beraber
Rasulullah’in Allah’t gordiigiine dair de rivayetlerin oldugunu ve bunun kalp ve gozle
olmasimn da miimkiin olabilecegini ifade etmigtir®. Sevkini ve Heyet ise Hz.
Peygamberin Cebrail’i gordiigi goriisii lizerine vurgu yaptiktan sonra Hz. Peygamber

(s.a.s)’in Allah1 gérdiigiine dair rivayetlerin zayifligion ifade etmigtir’.

3.10 Harfin Atsf, Edat ve Istinaf Harfi Olup Olmamasindan Kaynaklanan Ibtiliflar

Anf, bir kelimenin i‘rabta kendisinden 6nceki kelimeye tibi olmasina denilir ki,
bunlar “vav”, “fe”, “siimme”, “ev”, “em”, “13”, “bel”, “lakin” ve “hattd” harfleriyle
yapilir. Bu harfler sayesinde kelimelerin hem tekran onlenmekte hem de kelime
kendisinden Oncesine ¢ok kolay bir sekilde baglanabilmektedir. Ancak baz
durumlarda bu baglamanin-siyak ve sibaka gore nerelere yapilacagi konusunda
tefsirde ihtiliflar ctkmaktadir. Bazen bu atif harfleri yerine gére istinaf olarak da
kullanilabilmektedir. Istinaf olarak kullanildiklarinda ise bu harfler yem ciimlenin itk
harflerini olusturmaktadir.

Mesels, Al Imrin stiresinde gecen} {alall (& Zisiul _;Jl gl Yy AL ?lu vy}
ibaresindeki te’vilin bilinip bilinmemesini ilimde derinlesenlere baglayan ikinci
harfini baz1 miifessitler atif kabul etmisler, bazilant da istinaf kabul etmislerdir. Istinaf
kabul eden miifessitler, “Halbuki onlarm bakikatini, gergek yorumuny Allab’tan baskas:
bilemez. Ilimde ileri gidenler: “Biz ona oldugu gibi inandik. Hepsi de Rabbimizin katindan
gelmigtir” seklinde mand verirken; § harfini anf kabul edenler ise “Halbuki onlarm
hakikating, gergek yorumunu Allah ve ilimde ileri gidenler bilir” anlamini vermislerdir. Bu iki
farkh tefsirden birinci ménay1r tercih eden miifessitler, miitegabihi Allah’a has
kidarlarken; ikinci manfy1 tercih edenler ise, miitesabihi Allah’a ve ilimde

derinlegenlere has kﬂrmglardlrﬁ. Zeccic, ayetin tefslrinde bilme igini Allah’a has
kilmis, ilimde derinlesenlerin de buna iman ettiklerini ifade etmistir’. Matiiridi, bu
dyetin iki sekilde okunup ménalandinildifini ifade edip her ikisinin de Arap gramerine
uygun oldugunu sé')ylemi§ti18. Razi b'@i ayetteki 3 harfine verilen gorevden dolayr

! Zemahseri, Kegsdf, TV, 421, 422.

2 Tabersi, Mecwen'I-beyén, IX, X, 244; Alisi, Ribu'l-medni, XXVII, 77.

*Kurtibi, e Cimi’, XVIL, 94.

* Vehbi Efendi, Huldsatii L-beyan, XIV, 5629.

* Sevkini, Fethu’l-adir, V, 132; Heyet, Kur'dn Yols, V, 162. :

5Tabcri, Cémi'ul-beyan , 111, 247-254; Zemahged, Kegsdf, 1, 366; Kurtlbi, e-Cami' i abkéani'l-Rur'dn, TV, 16;
Ebd Hayyin, Babrw'l-mubit, Dira’l-fike, Beyrut 1983, IT1, 384, 385; Sevkini, Fethu l-kadir, T, 400-402;
Rami, Usilii't-tefsir, s. 46; Mollaibrahimoglu, 2.ge, 5. 82.

’ Zeccic, Meani’l-Kur'an, 1, 378.

® Mariiridi, Te'silitii Ebli's-siinne, 1, 248.
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ortaya farkll manilarin cikabilecegini belirtip dyeti her iki anlami da gozeterek tefsic
etmigtir'. Kurtbi, &3l ll/rasihiin’un Allah ismi iizerine atfedildigini ifade ettikten
sonra “bunlar ilimleriyle beraber imin ettik derler” ménasim verrm'gtirz. Ibn Atiyye
(6. 546/1151) de bu éyete iki sekilde mana verilebilecegini ifade etttkten sonra 3
/“vav”in auf harfi yapisa bile hicbir mahzur ve sakincanin olmayacagim ifade
etmigtir. Ona gore te’vili ilimde derinlesenler bilse de bu, Allah’in bilmesi gibi
olmayip sadece siurli bir bilme olacaktir. Herkesin bildifi izere hi¢ kimsenin ilminin
Allah’in ilmiyle kiyaslanamayacagi ortadadir. Zaten ilim sahipleri de ulagtiklart
bilgilere kesin gdziiyle bakmayip mutlak dogru.nun Allah katinda oldugunu
belirtmektedirler. Diger yandan Ibn Aniyye bu ayette oldugu gibi nefiy edatiyla
- baslayan bir ciimlede istisna edatindan sonra gelen sdzciige baglacla atf yapilmast
halinde fiillin tam anlamiyla ik 6ge hakkinda tam olarak digtniilmesine kargilik,
atfedilen agisindan sinurh bir mananin kastedildigi hususunun Arap dilinde bilinen bir

gercek oldugunu ifade etmistic’. Sevkant, dlimleri miitesbihi bilmenin icine almanin
sitk olacagim ifade edip miitesabihi bilmeyi sadece Allah’a has kilmustir®,

3.11 Takdim ve Te’birlerden Kaynakianan Ihtiliflar

Kur’in-1 Kerimde bazi kelimeler ciimlede bulunmas: gereken yere gore éncelikli
olmuslar, bazi kelimeler de onlara gdre geriye (sonraya) birakilmuglardir. Once ifade
edilen bu kelimelere “takdim” denilirken sonraya birakilanlara da “te’hir” denilmistir.
Ifadenin bu sekilde ele alinmasinin degisik hikmetleri vardir. Bunlann en
onemlilerinden bir tanesi takdim edilenin daha énemli olduguna vurgu yapmaktadir.
Araplar agiklamalarinda 8nemli bir seyi takdim ederler, ondan daha az énemlilerini
de sonraya birakirlar.

Mesela, Ali Imrin siresinin 55. iyeti bunun en giizel Srneklerindendir. G &! (& 3}
as u,usu;mw "“wsmatag Uﬁsumtwd;ngnmwmy@su
{CedBad 48 23K G 283 288 el 1) F Ll 0 saman Allab siyle buysrmugtu: ‘Tml
seni ildiirecek olan, onlar degil Ben'im. Seni Kendi ﬂe{a’ime  yhikseltecek, seni inkdrcilarn iginden
kaurtarp temize jkaracak ve sana tibi olanlar: ta ki Jamete kadar kdfirlere sistiin kilacak olan da
Ben'im. Sonra hepinizin dinisi Bana olacak ’. Buradaki $fsia kelimesinin minist
konusunda ihtlaf edilmistir. A4 kelimesi olurn manasina mi yoksa bagka ménalara
da ou gelmektedir? Ibn Cevz,. miiteveffa kelimesinin iki méindsin oldugunu
sOylemistir. Bunlardan birincisi Hz. fsi'mn semaya kaldirilmasy, ikincisi de onun diger
insanlar gibi vefatidir. Hasan Basz, Ibn Kuteybe ve Ferri’ya gore takdim ve tehirsiz

olarak Allah, Hz. Isi’y1 Yahddilerden kurtarmak icin onun cannt almustir’, Ferrd’ya

! Razi; Mefatibn'lgayb, VII, 191; Alist, Ribw’Lmeans, 11, 135, 136; Vehbi Efendi, Huldsatit'Fbeydn, 11, 546 .

Kurtubl, el-Cani* i abkami'l-Kur'an, IV, 16, 17.

? tbn Autyye, Tbn Atiyye, Ebd Muhammcd Abdulbak, e/-Mubarraru'l-vecty fi tefsirfl-Kitabi't-Azig y.s. Katar
1977,1, 403.

chkam, Fethu'l-kadir, 1, 401.
® Al fmrin 3/55.
§ Altst, Ribu’l-medni, TI1, 285.
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gore takdim te’hir kabul edilirse o zaman Hz. Is’min &liimii niizilden somra
gergeklesecektir, takdim te’hir yapilmamigsa o zaman 6lmekten ziyade, tutup almak
méndsinin verilmesinin daha isabetli olacagini ifade etmigtir’. Katide, Ferrd ve
Zeccic basta olmak lizere onlant takip eden baz miifessirler de bu ayette takdim ve
tehir oldugunu savunmug.lar ve dyetin normal diziliginin & iy &gkl ot il )
15588 2l &4 seklinde oldugunu behrtrmﬂerd]r Taben Hz. Isa nin vefat olmaksizin
semaya kaldinldipion ifade etmistir’. Tabersi, dd¢wnin 8liim, uyku ve begeri
Ozelliklerinin  Sldiirilmesi gibi degisik anlamlanim aktardiktan sonra canlt veya
uyutularak semaya kaldmldift gériistini benimsemistir’. Matiiridi, bu konuda ihtlfin
oldugunu belirtmis, Hz. Is’nin vefatnin nizdlinden sonra olacagini ifade ettikten
sonra bu konudaki bazt rivayetlere yer verrm§m: . Kurtiibi, “Hz. Isi uyku ve 6lim
olmadan semaya kaldmild:” diyerek Hasan Bastl, Muhammed b. Zeyd ve Taberi’nin
goriislini benimsemistir. Zemahseri, Razi, Ebussud ve Vehbi Efendi ¢

kelimesine “senin 6mriinii ben tamam ettirip, ruhunu kabzedecgim, seni Yahddilerin
katline terketmeyecegim, seni semaya kaldiracak, meleklere tinsiyet ettirecek ve ecelin
gelince de seni vefat ettirecefim” anlamiat vermislerdir’. Bunun yaninda R P
kelimesinin 6lim, uyku ve beseri 6zelliklerini Sldiiriip semaya kaldirma ménalarina
geldigi de ifade edilmistir’. Uyku manist verildigi takdirde, Hz. Is#’mn uyutularak
semaya kaldldi® anlamu cikarken, 6ldii kabul edildiginde ise O’nun canimn
alindiktan sonra semaya kaldinldifr anlamu ctkmaktadir'®, Aldsi de bu 4yette takdim
te’hirin oldugunu kabul ettikten sonra @@ kelimesinin ne anlama geldigini iyice
analiz etmigtir. Ona gore s6z konusu kelime &ncelikle vefat anlamina gelmekle
beraber, kabzetme, uyuma, ruh ve bedenle 8l olarak semaya kaldirma, sehevini
arzular oldurrnc ve Hz. Is#’nin iic saat 6lii oldupu anlamlarina gelebilecegini ifade
etrmwr . Bu verdigi anlamlara {-‘éﬁ-*-" Puﬁ KB il a4l Gl ] uf-*:é  Lld
“Fakat vakta ki Sen beni aralarindan tutup aldim, onlar: giriip denetleyen yalniz Sen kaldm. Sen

ercekien ber gaman, her seve hakkeyla sabitsin 2 svetini delil getirmistir.
Lery g 5 2y ¥ g $

! Ferrs, Meani'l-Kur'én, I, 219.

? Ferra, Medni'l-Kur'an, 1, 219; Zeccic, Medni'’-Kur'an, 1, 420.

3 Tabexd, Cémi'ul-beyin , 111, 393-399; Ibni’l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 1, 321, 322; Styuti, I#kdn, II1, 33; el-Akk,
Uséilitt-tefiir, 5. 89.

* Taberi, Cami'ul-beyin , TI1, 395, 396.

* Tabersi, Mecmen'l-beyin, 1, 11, 575.

S Maviiidi, Te'silisii Ehli's-siinne, 1, 273.

" Kurtiibi, el-Cémi’, TV, 100.

8 Zemahgerl, Kegsdf, 1, 394; Rézi, Mefribn'l-gayb, VIIL, 74-76; Ebussuud, Irsédii akli’s-selim, I1, 43; Vehbi
Efendi, Hulisatiibeyin, 11, 613, 614. :

® Vehbi Efendi, Hulisatii'k-beyin, 11, 614.

* Blmalih, Hak Dini, T1, 373, 374; Vehbi Efendi, Huldsati'l-beyin, 1, 614.

Alu51 Riihu'l-meini, 11, 286; Genis bilgi icin Bakimz. Taberd, Cmi'ul-beyén , VI, 393-399; Ibni'l-Cevzi,
Zzzdu’l mesir, 1, 321, 322; Stiyuti, [tkdn, 111, 33; Heyet, Kur'an Yolu, 11, 179.

2 \aide 5/117.
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3.12 Umum-Husus Ibtimalinden Kaynaklanan Ibtiliflar

Liigatte umim, bir kelimenin ¢ok anlamlara gelmesine veya sayica fazla olan
seylere delalet etmesine denilmektedir. Tefsir ve fikih usdli terimi olarak ise umdm,
sadece bir kere soylenip hicbir inhisar manas: tagimaksizin kendisine elverigli olan
biitiin anlamlan biinyesinde bulunduran lafizdir. Bu umimun bazt misemmalarimn
yani fertlerinin belli bir sebebe baglt olarak miinhasir kilinmasina da husus veya tahsis

denilmektedir'.

Kur’dn tefsirinde bazen herhangi bir lafzin umim mu yoksa husis mu kastettigi
noktasinda da baz ihtiliflar zuhur etmistir. Bundan dolayr miifessirlerden bazilant
meseleyi umdm, bir kismi1 da husus olarak degerlendirmislerdir. Meseld, Oa Lzl oy
{pin) S8 Dby 1 | Sy (Ol (R A < Sonrg, insantarn sol gibi akiigy yerden sig de
akn edin ve Allah’tan of dileyin! Cinkdsi Allah ok affedicidin, merhamet ve ibhsans boldur*®
dyetindeki il lafzin umtm mu yoksa husus mu ifade etttifi noktasinda
miifessitler thdlafa diigmislerdir. Hz. Aise, Katade, Urve ve Miicahid buradaki bl
den kastin Kureys ahalisi oldugunu séylerken; Dahhdk, Hz. Ibrahim; Zithri ise Hz.
Adem oldugunu3, Mukatil b. Silleyman ise Yemenliler oldugunu séylemi§tir4. Tabersi,
bu emrin 6ncelikle Kureyslileri daha sonra Dahhik’tan riviyetle Hz. Ibrahim’i ve
bunun yaninda Hz. Ismail ve Hz. Ishik’ ilgilendirdigini ifade etmigtir’. Rzl ve Hazin
bu hitabin muhatabinin sadece Kureysliler oldugu goriisiint benimserken® Be&davi,
biitiin hacdan kapsadif kanaatindedir’. Aliisi, bu konu hakkinda Hz. Aise, Katide,
Urve ve Miiczhid’le aymu goriigti, yani kastin Kureys oldugu goriisiinid benimserken
Jé/kile tarikiyle Hz. Adem ve Hz. Tbrahim oldugu noktasinda da degisik goriislerin
oldugunu belirtmigtir’. Vehbi Efendi de bu konuda ortaya konulan farklt goriislerin
hepsini aktardiktan sonra sadece Dahhikn muhatabn Hz. Ibrahim oldugu

goriisiine yer Vermi§ﬁrg.

3.13 Mm‘/a,é—Mukgyyed Ibtimalinden Kajndk/anan Ibtiliflar

Kuran-1 Kerim’de bazen bir ayet mutlak ménd ifade ederken bu ayet bagka bir
ayetle takyid edilmis yani siurlandmloug, kisitlandinlmistir. Bu makamda gelen
ayetler sebep ve hiikiimde birlik olustururken bazen de her ikisinde ihtilaf

! Muhammed Eba Zehra, Islim Hukuks Metodolojisi, (gev. Abdulkadir Sener), Fecr Yay., Ankara 1990, s.
142,

? Bakara 2/199.

3 Tbntl-Cevz, Zadi'l-mesir, 1, 183, 184; Siyi’, age, s. 52.

# Mukatil b. Sileyman, Ebw’l-Hasan, Tefsirn Mukditil b. Siileyman, (thk. Abdullah Muhammed Sehhak), el-
Hey'etii’l-Misriyyetd’'l-amme, Misir 1979, 1, 175; Taberd, Camin'l-beyan, I1, 398-403.

> Taberst, Meemen'L-beyin, 1, I1, 383.

§ Razd, Mefatibu'lgayb, V, 195-197; Hizin, Tefsiru Hizin, 1, 133.

’ Beydévi, Nastruddin Ebd Said Abdullah b, Omer es-Sirizi, Envér't-tenzil ve esréru't-te'vil, Darw’l-fikr,
Beyrut 1996, L, 487.

® Aliisi, Rithu'Lmedni, 11, 134, 135.

® Vehbi Efendi, Hulasitii'k-beyin, T1, 345, 346.
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olugturmaktadir'.
Miide"stresinde AIUEE ¥l A3 Uy 838100 sty AT 8 ity 2y 8340 Ny
155{5' ‘méudquwJ‘ﬁdeia&h uwhhhuﬂwuﬁmﬂﬁﬁé@‘
A K 4501 A80 A g R SR | ghaBary ASEI 1) ARICT 67 Al A4l “Alah sizi
/éa.rztﬂz olarak_yaptsginiz yeminlerden dolay: sorumin tntmazg, ama bilerek _yaptijim yeminlerden
otiiri sorumilu tutar. Biyle bir yemini bogarsamz onun keffireti, oluk gocugunnza yedirdiginiz
orta halli yemek gesidinden on fakir doyurmak, yabst on fakiri gi gydnme,é veya bir kileyi

hiirriyeting kavagturmaktir. Bunlara giicii yetmeyen kimse, 3¢ giin orag tatsun.”” iyetinde ifade
edilen bu ii¢ giin orug tutma hitkmiine, Ebt Hanife (6. 150/767), Sevs (6. 161/778),
Ahmed b. Hanbel ve onlara tibi olanlar &l oUl laraatini esas alarak takyidle
hareket edip bunun mutlak méiné kastetmedigini sdylemislerdir. Ve bu omcun ardi
ardina tutulmas: gerektifini ifade etmiglerdir. Clinkd bu fakihler, Ubeyy b. Ka'b ve
Ibn Mes'dd'un mushaflarinda yer alan <% lafzimn esas almuglardir. Dolayisiyla bu
onlar icin baglayict bir karine demektir. Buna gore bir kimse bilerek yapug1 yeminini
bozmasindan dolay1 ii¢ giin oru¢ tutma keffaretiyle kargs karsiya ise, soz konusu
giinlerin arasint - agmast caiz degildir, Ancak Imam Malik (6.179/795), Safil
(6.204/820), Ubeyy b. Ka’b ve Ibn Mes’id'un mushafinda yer alan séz konusu
kelimeyi miitevatir kiradtlarda bulunmadify icin §iz olarak degetlendirerek onun,
hitkme delil olamayacagini ileri slirmiis ve ayete mutlak bir anlam vermistir. Bu
yiizden imam Safif'ye gore sézii edilen ii¢ giinlilk orucun arasim agmak, yani degisik
giinlerde tutmak caizdir’.

3.14 Hz, Peygamber ve Selefien Gelen Tefsir Ihtilaflar:

Bazen bir éyetle ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.s) veya sahabeden gelen farkl
ifadeler nedeniyle miifessitler bir dyed tefsir ederlerken ihtilifa ditgmiislerdir. Mesela:
{é.,;_axsWJ;wawJuwumﬁJmmugz\s;ym?w@sws (sl o130}
“Su iki hasim takim, Rab'leri hakkinda gekisip durmaktadi’™ Ayetinde Ibn Abbés’tan
gelen bir rivayete gore bu iki firkadan biri Ehl-i iman, digeri ise Ehl-i kitaptir. Diger
bir rivayete gore ise, bu iki firkadan biri mi’minler, digerleri de, hangi milletten
olursa olsun kifirlerdir. EbG Hureyre ve Ikrime (6. 104/722)’ve gore ise, bu dyette
zikredilen iki gruptan maksat Allah’n izniyle dile gelen cennet ve cehennem’dir’. Zira
Ebt Hureyre’nin nakline gore, cehennem: “Bana gorbace ve miitekebbirler girecek”, cennet ise:
“Bana da; 3aysf ve miskinker girecektir” seklinde konugarak tartismuslar; Tkrime’den gelen
rivayete gore ise, cehennem: “Allah beni, insanlara cega vermek kasdiyla yaratts” cennet de:

! Menniw’l-Kattin, Mebdbis fi Uliinm -Kur'dn, Miiessetii’r-risile, Beyrut 1978, s. 246.

2.0 o
Maide, 5/89.

? Kurtdbi', elCimi’ i abkimi'l-Kur'an, VI, 283;Ibn Kesir, Tefiir, I1, 84-86; Sabiini, Ravdi'u’l-beyin tefsirn
aydhi'f-abkam, Matbaatii Gazzali, Dimesk 1980, I, 559-561; el-Akk, Usili'+-tefsir, s. 87; Cerraholy, Tefiir
Usili, 226; Duman, Uygulamals Tefsir Usilii ve Tefsir Taribi, s. 187; Aydiz, T ﬁzr Taribi, s. 66, 67;
Demirci, Tefsir Taribi, 49, 50; Mollaibrahimoglu, 2., s. 79.

Hacc, 22/19.

® Zemahserd, Kessaf, TIT, 150; Kurtabi, ef-Cami’ i abkimi'l-Kur'dn, XI0, 25; Cerrahopha, Tefsir Usili, 227,
Duman, Uygnlamale Tefsiy Usitli ve Tefsir Taribi, s. 187; Aydiiz, Tefiir Taribi, s. 66, 67; Demirci, Tefiir
Taribi, 52.
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“Beni de merhametini gistermek igin yaratts” diyccc:ku'r1 . Tabersi, tefsirinde bu konuda
tartiganlarin miiminlerle kafirler oldufunu ifade ettikten sonra ikinci goriise de yer
vermeyi ihmal etmemistir’.

Sonug

Kur'dn tefsirinde meydana gelen farklibklar Kur'dn’in yapisi, muhtevasi ve
iislibundan kaynaklanmaktadur. Thtiliflar, Kur’dn’in, insan hayatinin biitiin yonlerini
ihtiva etmesi ve insant bir bitiin olarak ele almasindan dolayidir. Yani Kur'an'in
muhtevasinda yer alan bilgilerin, ¢ok yonli ve ¢ok degisik hedefleri ihtiva ‘etmesi ve
bu bilgilerin, aym1 zamanda ¢ok mitkemmel sekilde sunulmus olmasidir. Hem
indirildigj astin ve daha sonraki asirlann realitelerine uygun kavramlarn segimi, hem
de bu kavramlarla ifade edilen bilgilerin koordinasyonundaki mitkemmellik Kur'in
tefsirinde farkhliklan meydana getirmistir. Kur'dn-1 Kerim’in lafzindan kaynaklanan
ihtilaflar sz konusu oldugunda akla miitesabih ayetler gelmektedir. Bu da iki farkl
yorum, iki farkli anlayis demektir. Dolayisiyla miitesabihlik, kendi yapisi geregi, farkl
anlayislan icinde banndirmaktadr.

Kur’dn tefsirindeki ihtiliflanin bir diger nedeni de miifessitlerin fitrf yapdan, ilmi
seviyeleri, mezhebi/ideolojik goriisleri, gereksiz aynntilara asin dalmalan, dyetleri
heva ve arzuya gore yorumlamalan, icinde bulunduklar kiiltiirel cevreletd, siydsal ve
sosyal hédiselerden etkilenmeleri ve anlama-yorumlama vb. sebeplerden
kaynaklanmugtir. Ciinki bir s6z veya metnin oldugu her yerde anlama ve yorumlama
da gesitlenir. Kur’an Arapea nazil olmasina ragmen, Arapcayi bilen herkesin onu aym
sekilde anlamasi ve yorumlamas: miimkin degildir. Bunun yaninda Kur'dn dil
agisindan Arapga indirilmis olsa da miikellefiyet agisindan biitiin insanlara hitap
etmektedir. k

' Kurtib?, ef-Cimi® i abkimi'l-Kur'dn, XI1, 25.
2 Tabersl, Mecmen'l-beyan, VII, VIII, 105, 106.
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Insan Ahlakinin Temelini Ortaya Koymada Teoloji Ve Bilim Arasindaki
Etkilegim'
Hans Schwarz

Cev. Muammer Cengil ~

Ozet: Teoloji ve canlt bilimleri” ahlaki davranigin kaynagini ve fonksiyonlarim
anlamada birbiflerine bagimhdirlar. Canl bilimleri 2hliki insanhfin tardhi ve
toplumsal boyutu perspektifinden inceler ve insan davramginin  birincil
fonksiyonunun hayatta kalma olduguna isaret ederler. Bu yiizden biitiin insanlifin ve
diger yaratiklarin korunmasi goriisiinii 6ne siiren bir Hiristiyan 6zveri ahldkina canh
bilimleri tarafindan itiraz edilmemelidir. Bunounla bitlikte din hayatta kalma
mekanizmalarindan gok daha 6te bir seydir. O (din) insanlipin 6tesinde koruyucu bir
araca isaret eder ve canh bilimlerinin hayat1 kati biyolojik konuma indirgemelerine

~engel olur.
Anabtar Kelimeler: Digergamlik, Davramgeillk, Ogzgiir Irade, Genetik
Determinizm, Ahlik, Koruyucu Emitler, Sosyobiyoloji Hayatta Kalma.

Insanoglu bir davranist degil de ona kargit baska bir davranist secebilecek sekilde
hiir iradeye sahip midir? Veya insanoglunun davranist dofustan getirmis oldugu
tabiatiyla katt bir gsekilde swouwhoudi? Bu konu kilisenin erken dénemlerinde
- Augustine ve Pelagius arasinda atesli bir sekilde tartisilig ve orta ¢agin sonlarinda
Luther ve Erasmus arasindaki tartismada yeniden giindeme gelmistir. Aydinlanma
cagn boyunca hararetli bir sekilde tartigimis olan insanoglunun dogustan getirmis
oldugu disiincelerinin olup olmadifi veya her seyin basit bir sekilde Ggrenilip
dgrenilmediFi hususu bu konunun yalmzca farkl bir uzantisidir. Bugiin bu problem
hem bilim adamlar: hem de ahlikcilar tarafindan “Insanoglunun ahliki tercihlerini
sekillendiren giicler nelerdir?” seklinde tekrar ortaya atlmustir. Konrad Lorenz,
insanoglunda saldirganhk giidiisiiniin var oldugu iddiasios ileri strdigi ‘Saldirganirk
Ugerine” isimli kitabint yayimladipinda, bazi elegtirmenler bunun “artik insanoglunun
kendi davransslanindan sorumlu tutulamayaca$y” anlamina geldigini diigiinerek
Lorenz’in bu iddiasina karsi ctkmugtir (Eibl-Eibesfeldt 1976, 112). Lorenz aslinda
boyle bir iddia ortaya atmak istememisti. O yalmizca hic kimsenin tek basina bir

! Bu calisma Hans Schwarz'n Zygon, vol. 28, no.1 (March 1993)’de yayimlanmig olan “The Interplay
Between Scienice and Theology in Uncovering the Matrix of Human Morality” isimli makalesinin
terciimesidir. (Ceviren)

Hans Schwarz, Sistematik Teoloji ve Gagdas Teolojik Konular Profesoriidiir. Aymt zamanda
Almanya’da Regensburg Universitesi, Protestan Teolojisi Enstitiisit Miidiirliigi yapmaktadic. Bu metin
Amerikan Din Akademisi’'nin Teoloji ve Din Grubunun, 25 Kasim 1991°de Kansas'da diizenlenen Yillik
Toplantisinda sunulmugtur.

" Yrd, Dog., Dr, Hitit Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Oretim Uyesi,
(;orum TR; muammercengil@gmail com

? Canlt Bilimler; Biyoloji, Tip, autropolo)l, Sosyoloji, Psikoloji gibi canh organizmalar ve yasam
siiregleriyle ilgili bilim dallarimt ifade etmektedir. (Cev.)
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“ada” olmadigimi gostermek istemisti. Bizler etkilesim icerisinde bulundugumuz belli
cevrelerde yagamaktayrz. Ciinkii biz kendi kendimizin yaraticist degiliz ve stirekli
bizden &nceki ve sonraki kugaklarla etkilesim icerisindeyiz. Ge¢misten ve su anki
birikimsel ¢evremizden bize ulagan bu etkilerin boyutu nedir? Ve davranis bunlarin
sonucu olarak ortaya ¢iktifinda ahlaki anlamda “iyi” veya “kotii” denilebilir mi? Bu
sorunun birinci béliimi bilimin etki alanini isaret ederken, ikinci boliimi bilimin
otesinde bir degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Bu sorunun cevabi bize teoloji ve
bilimin 6zellikle canh bilimlerinin insan ahlakinin sekillendigi alani kesfetmede nasil
birlikte hareket etmeleri gerektigini gosterebilir.

Insan Aklskinin Bilimsel Yonleri

- Canli bilimleri kendilerinin ¢iliy noktast olarak insanhin tarihi ve toplumsal
boyutunu ele alir ve ahlaki davranisin ortaya cikagini ve aktanlmasint aragtinir. Insanin
-ahlikiyla ilgili klasik yaklagim, insan ruhunun (psyche) arastirlmasidir. Sigmund
Freud (1856-1939) bu yaklasimuin en megshur temsilcisidir. Bu yiizyihn ikinci yanisinda
davramget psikoloji tarafindan &zellikle de Burrhus Frederic Skinner’in (1904-1990)
caligmalanyla insan davraminin ne dlgiide degistirilebilecegi arastirilmustir. Etoloji,
ozellikle de Konrad Lorenz’in doga (icgiidiisel davranis) ve kiiltiir arasindaki iligkiyi
sorgulayan ¢aligmalariyla giindeme gelmistir. Son olarak da Edward O. Wilson (1929)
ve digerlerinin -her ne kadar genetik temelli olsa da- digergamh@ konu alan ve
sosyobiyoloji olarak isimlendiren galismalari 6nem kazanmustir. Boylece davransg
bilimleri ile genetik arasindaki ara birimi aynntlanyla ortaya koymaya girisen
davraniset genetige yonelik mevcut ilgi yalnizca mantiksal olarak sonraki bir agama
oldu. Insan davranigiun nihai sebep(leri) gdzle goriilebilir digsal cevresi géz ard:
edilmeksizin -artan bir gekilde icsel (tamamuyla gorillemeyen) alana
dayandinlmaktadir.

Oncelikle, insamn durumuyla ilgili hemen hemen birbirine zit iki farkli anlayisla
kargilagtimmz psikolojiyi ele alalm. Birincisi; diisinceleriyle kendisinden bir nesil
sonra gelecek olan Konrad Lorenz’i haber veren Sigmund Freud’un psikoanalitik
yaklastmudir, Tkincisi ise; birincisinden tamamen farklt yénde gelisen B. F. Skinnerin
davranigct yaklasimudir. Freud, en giiclii engellenmesini insanoglunun {irettigi
medeniyette bulan saldirganliga dogru olan egilimin, temelde insandan bagimsiz bir
icgiidii olduuna inanmaktadir. (Freud, [1930] 1961, 119-22). Icimizdeki cinsellik
icgiidiisiiyle bitlikte bulunan ve 6lim i¢giidiisiinden tiiremis olan saldirganhk giidiist
diinyay1 ydnetme kudretinde pay sahibidir. Bu Freud’un cinsellik ve &liim, yasam
icgiidiisii ve tahrp etme iggiidiisii arasinda bir miicadelenin varhiint kabul ettifi
anlamina geliyor. Bu hayatin temel bir anlamu ve kiiltiirel gelismenin de 6ziidiir.
Freud, kotiiye, saldirganlifa, yakip yrtkmaya ve buradan yola ¢ikarak barbarliga dogru
kalitsal bir egilime sahip oldufumuz makul goriinmedigi icin, baslangicta béyle bir
yikma icgiidiisiiniin varhgim kabul etmede tereddiit ettigini itiraf etmektedir. (Freud,
[1930] 1961, 120].

Freud uzun bir tereddiit ve siipheden sonra, insanoglunda cinsellik ve yikma
olarak iki temel i¢glidiiniin varhfini kabul etmistir (Freud [1938] 1964, 148).
Birincisinin hedefi, daha bilyiik birimler olusturmak ve onlant muhafaza etmektr. Bu
biitiin geyleri birbirine baglamak anlamina gelir. Ikincisinin hedefi ise, birincinin
terssinedir. Bu icgiidii iliskileri ¢6zmek ve her seyi tahrip etmek icin ¢alistr. Bu tahrip
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icgiidiisii yagayan her seyi cansiz bir duruma getirmek icin ugragir. Bu yiizden Freud
bu giidiiye “6liim icgiidiisii” demistir. Freud hayatin dualist bir bakis agisim
betimlerken, her iki i¢glidiiniin de birbiriyle iliskili ve birbirini kapsadigina kanidir.
Onlar az veya ¢ok biisbiitin birbirinden ayrildiginda, her iki giidii arasindaki iligki
yoklugundan dolay1 ortaya cikan bir sapkinlik olan sadizm gibi bir fenomen ortaya
cikar — fakat bu iki giidiiden hicbiri hentiz nihai siurina ulasmamistir (Freud [1923]
1961, 41).

Kiiltiirel gelisim boyunca kétiilitk egilimlerinin ortadan kaldinlip, yerine iyilik
egilimlerini yerlestirmek icin gayret sarfedilmistir. Fakat kétiilitk siirekli, giicli bir
sekilde yeniden ortaya gikmaktadir. “Gergekte, kotii egilimlerin ‘yok edilmesinin
imkansizligy’ diye bir sey olamaz” (Freud [1915] 1939, 7). Insanoglunda temel bir
takim giidiiler vardir ve Freud’un iddia ettigi gibi “bunlar kendiliklerinden ne iyi, ne
de kotidiir” Freud’a gore insanoflunun karakterini iyi veya koti olarak
siniflandirmak tamamen yersiz bir yaklagimdir; ¢iinkii bir kimse nadiren tamamen iyi
veya kotiidiir; fakat genellikle bir agidan bakildiinda iyi, diger bir acidan bakidifinda
ise kotii olabilir. Cocuklukta kétiliige dogru ilk egilimler varolmakla bitlikte,
dogrusunu sdylemek gerekirse durum yetiskinlikte iyilife dogru tekimiil etmektedir.
Bizim medeni toplumumuz iyi davranislar ister. Bu medeni toplum insanoglundan
kendisinin dogasin takip etmek yerine mevcut kiiltiirel -degetlere itaat etmesini ister.
Tabi gtdiiliirse bastulir, fakat onlar genellikle kendi arzularini tatmin etmek icin
ortaya cikarlar. Bencillik, digergamhfa donistiirtildiigiinde ve bencillik egilimlerinin
sosyal egilimlerle yer degistirilmesi aracihfyla, kiilttirel kabuller bencillik diirtiisiiyle
yer degistirince iyl davraniglar garanti altina alinmis olur. Freud insanoglunun geliski
dolu tablosunu ortaya koyarken ve insan tabiatindaki birbiriyle rekabet eden giidiilere
isaret ederken, o insanoglunun yaratthstan kotii oldugu kanaatinde degildir. Fakat
insanoglu koétiliige meyleden icgiidiilerini, kendini korumak amacyla ortaya
koymaktadir. Insanoglunun bu karanlk yéniiyle ilgili goriis aymi zamanda Carl
Gustav Jung ve Erich Fromm tarafindan da paylagihr. Ancak psikolojide,
insanoglunun durumunu tamamen farkl bir bicimde analize tabi tutan birbaska
disiince ekolii de vardir.

Davramse Psikoloji’ye gore her insanda belli genetik istidatlar vardie. B. F.
Skinner yalmzca birka¢ davramisqinin “insandaki genetik katkion varli@ionn inkar
etmeseler bile oldukea kiicimsediklerini... Fakat digerlerinin davramigin siirekli
degisebilir oldugunu ileri siirdiiklerini” ifade ediyor (Skinner 1974, 221). Nihayetinde
insan tabiatinin nitelifi onun degisdrilebilir ve esnek olmasidir. Davraniger teori bu
degisme siirecinin evrensel oldugunu ileri siiriyor ve sonugta ne tiir tecriibelerin bu
degisime neden oldugunu arastinyor (Schwartz and Lacey 1982, 12). Rus fizyolog
Ivan Pavlov bir organizmanin, bir pekistirecin bir diger uyariciyla eslestirildigi zaman
sartlandirlabilecegini kabul ederken, Amerikali davranigq B. F. Skinner pekistirecin
kendi davranig1 tizerinde cereyan ettifi zaman organizmanin sartlandirilabilecegini
iddia etmektedir (Skinner 1953, 65). Birincisi uyaran-tepki davramugt olarak
isimlendirilirken, digerine operant pekistirme denmektedir. B. F. Skinner: “ Cevrenin
bir yandan tiirlerin genetik istidatlarini {ireten tabi seleksiyon vasitasiyla sekillenmeye
devam ederken difer yandan operant sartlanma olarak isimlendirilen bir diger segici
stire¢ aracthfiyla bireyin davranis repertuanion korudugunu” ifade ediyor (Skinner
1978, 85). Skinner, kiiltiirel pratiklerin kaynaginin ve onlann degisiminin operant
sartlainma ve tabi seleksiyonun ortak driind olarak aciklanabilecegini ileri
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surmektedir. Bu manada kiltiir; Bir grup insanin, grubun devaruna katk: saglayan
ayirt edici uygulamalaninin toplamudir (Skinner, 1989, 117).

Skinner, “davramusin basitce uyariciya karst yapilan tepkiden bagka bir sey
‘olmadigint” iddia etmenin meseleyi gok asint bir sekilde hafife almak olduguna bizi
ikna ediyor (Skinner 1974, 230). Fakat o aym zamanda ge¢misteki benzer davramglan
takip eden sonuglardan dolayi, insanlann aymi sekilde davrandigina inanmaktadir
(Skinner 1953, 87). Bu belli bir hedef lizerine odaklagmis bir ama¢ veya bir diirti
hakkinda konusmak icin hicbir neden olmadify anlamina geliyor. Biz kolaylikla
gecmisi analiz edebiliriz ve su anda olabilecek olan seylerin oldukga giizel bir
tablosunu elde edebiliriz. Skinner heniiz Teleoloji’den tamamen uzaklagmak
istememekiedir. O sunu iddia eder: “Ilerleme ve gelisme diigiincesinden veya
gercekten insanin mitkemmel oldugu distincesinden kagmanmin zamami degil”. Su
basit bir gercektir ki insan, su anda ve daha 6nceden hi¢ olmadify kadar kendi
ayaklart tizerinde durabilecek giictedir. Bir parcast oldugu diinyanin kontroliind elde
etmeyl bagararak sonunda kendi kendini kontrol etmeyi 6grenebilir (Skinner
[1955/56] 1972, 4). Bununla birlikte bu yeni bir kahramanhga cagnyr ifade
etmemektedir.

Skinner, Beyond Freedom and ngmy (Ozgiirlitk ve Saygmhgm Otesinde) ‘isimli
kitabinda, insanoglunun mutlak 6zgiir oldugu disiincesinin ilgasinin vaktinin goktan
geldigini actklarmgtr. (Skinner 1971, 200). Davramisin bilimsel analizi, bize mutlak
anlamda 6zgiir bir insamun var olmadifin soyler. Bizler etrafirmzdaki cevre ve biiyiik
olctide diger insanlar tarafindan kontrol edilmekteyiz. Skinner insan davranisinin bazt
digsal kontrollere maruz kalmasinin kagindmaz oldugunu sdylediginde problem; etkili
bir kiiltiir olugturmasinda bu kontroliin tesadiiflere birakilmast mi, zorla yapilmas:
mu, yoksa kendi kendimize saglamaltyiz ru gerektgindedir ( Skinner {1955/56] 1972,
10). Skinner bu giiciin yanhs kullanlmasinin meydana getirecegi tehlikenin her
seyden daha biiyiik oldugunu kavrayacak kadar realisttir. Utopik bir roman olan
Walden Two isimli eserinde belirttigi gibi (1948), Skinoer, hayatin - davramgsal
sonuglarini tamamen gansa birakma yerine, insanoglunun bazi davranislaninin kasith
olarak sartlandimlmas: gerektiine inanmaktadir. “Kendiliginden meydana gelen
erdem” onun icin arzu edilen bir durumdur (Skinner [1955/56] 1972, 14). Skinner,
boyle esitlik¢i bir faziletin, kahramanhk eylemlerinden farkli oldugunun ve uzun
vadede bunlatin gerekli olmayacagimuin da farkindadir. Kademeli olarak bizlerin
yorucu sartlara boyun egme veya yipratict islerle ugrasma zorunluluumuz ortadan
kalkacaktir. Bizler gittikce kolaylikla elde edilebilen yiyecek, barinma, giyinme ve
emekten tasarruf saflayan ekipmanlara sahip olacafiz. Skinner su sonucu
ctkarmaktadir:  “Bizler kahramanlann gitmesinden dolayr iziilebiliriz; fakat
kahramanlarin ortaya cikisini saglayacak sartlarin ortadan kalkmasindan dolay1 asla.”
(Skinner [11955/56] 1972, 16).

Skinner dnerlednin pek cok problemi de ortaya ikardifinmn farkindadir. Fakat,
O bunlann basa cikilamaz problemler olduklarim digiinmemektedir. Kontrol
edenleri kimin kontrol edecefi sorununa, meselenin 447 degil de #e oldufu seklinde
bir yorum ile mukabelede bulunutur (Skinner 1978, 14). Insanlar sosyal gevreleri o
sekilde yapmalarini tesvik ettifi zaman stirekli kiiltiirel pratikleri gelistirecek yonde
davranirlar. Bu etkiye sahip olan ve ilgili bilimleri destekleyen kiiltiirler muhtemelen
kendi problemlerini ¢6zer ve varliklanini devam ettiritler. Bu daha ziyade kontrol
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edenlerin kontrol edildigi tekamiilcii bir kiiltiirdiir (Skinner 1978, 14). Bu Skinner’in
deger yargisint daha ¢ok warolma ve evrim ile aym kefeye koydugu anlamuna gelir.
Skinner yaklagumimn bir kiymetsiz olmadifinin farkindadir, ciinkii kiymet ifade
etmeyen hi¢bir bilim bizzat insandan hakkiyla bahsedemez. (Skinner 1978, 52).
Skinner, bir seyl #7 veya kdtii olarak degerlendiren, i¢sel baglatict amillerden tekrar
uzaklagir. O tekrar gevresel olasilidara atfta bulunur. “Insanlarin iyi olarak
isimlendirdikleri seyler pozitf pekistireclerdir ve tiirlerin hayatta kalma olasiliklan
bunlar iizerinden gelistigi icin de pekisirler” (Skinner 1978, 52). Iyi terimi bir his veya
egilimin {riind degil, yalmzca var olmanin bir geregidir. Skinner sik sik yikic bir rol
oynadiklart icin deferlerin seciminde insanoglunun duygulanina Snemli bir rol
atfetmekte 6zellikle isteksizdir (Skinner 1978, 92). Seylerin nasil hissedildigi veya
tecriibe edildigi 6nemli degildir, fakat 6nemli olan bunlarin olast olduklart davranist
giliclendirip giiclendirmedigidir. Eger tutumlar veya seyler var olmaya katks sagliyorsa
onlara o zaman iyi denebilir. Ozgiirliik meselesini diisiindiigiimiizde bile biz duygular
tizerine degil de; kendisi vasitasiyla, eger basarabilirsek, 6nceden oldugundan daha
Ozgiir olabilecegimiz hayatta kalma {izerine odaklanmaliyiz.

Skinner’in nerileti bize, irade vasitasiyla her bir arzuyu ortadan kaldiran ve buna
kargiik da belirli bir davranisin evrensellestirilip evrensellestirilemeyecegini soran
Kant’a Vazife Ahlakini hatirlatmaktadir. Kant evrensellestirilebilen biitiin degerlerin
siirekli pozitif oldugunu ispat eder; ¢iinkii efer onlar negatif olsayd: bizler onlan
kendi istegimizle uygulamazdik. Skinner’in hem genetik istidad: hem de davranigsal
degisimi birlestiren s6zlerini hatirladigimizda, éncelikle ahlakin genetik bir temelinin
olup olmadifina bakmamiz gerekmektedir.

Simdi saldirganlik davramsing, biiyiik bir ilgiyle ahlaki davranisla ayn: isleve sahip
olarak goren etolojiye donelim. Konrad Lorenz klasik ¢alismasi olan “On Aggression”
(Saldirganltk Uzerine)’de saldirganlifing pek ¢ok hayvan arasinda tiiriin korunmasin
saglamak icin gerekli bir icgiidi olarak kendi tiyelerine yoneltildigini ve bunun zararh
bir 6zellik olmadip1 iddiasint ortaya koyar. Hayvanlar arasinda tiir ii saldurganlik belli
bir alanda muayyen bir tiirlin tanzimini temin eder veya iki rakipten giiclii olamn ese
sahip olmasint saglar. Insanlar arasinda ise bu giidit seleksiyonun vasitast olarak iki
komsu kabile arasinda savasa yol agar. Insanlifin tarih 6ncesi dénemlerinde kurbana
yalnizca tirmuklayarak, isirarak ve bogazini sikarak saldinlabildigi icin, bir insanin
aniden oldtrilmesini Onlemek icin bir mekanizmaya gerek yoktu. Kurbanmn da
saldirgana karst teslim oldugunu bildirecek hareketlerde bulunmak ve korkudan
yalvarmak icin yeterli firsati vardi. Su anda ise insanoglunun birtakim yapay silahlar
gelistirmesiyle ve yeni 6ldiirme yollarini kesfetmesiyle bu durum korkung bir sekilde
degisti (Loorenz 1963, 323). Bu durumda, yeniden kazanmamiz gereken ve ashnda
dogustan getirdigimiz Oldiirmeye karsi ket vurma ile silahlar arasindaki denge
vasitastyla bir sorumluluk ahlaki kazanmamiz gerekmektedir. Bundan Lorenz su
sonucu cikarmaktadir: “Insanlik gelisim déneminden bu yana bu kadar kétii olmadt
ve modern bir toplumun gerektirdigi kadar da iyi degildir” (Lorenz 1963, s. 333).

Biiyitk oranda Konrad Lorenz’in analizlerini takip eden Eibl-Eibesfeldt insanlar
arasinda saldirganhk davranisinin yaygin olarak asagidaki durumlarda ortaya giktigint
goriir:  Yiyecek yanginda, genclerin savunmasinda, agafi yukan birbiriyle egit
diizeydeki iki rakip arasindaki tstiinliik miicadelesinde, daha agagi durumda olanlara
uygulanagelen aci verici saldirganhk durumunda, bir grubun kendi dyeled arasinda
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davramglan farkh algilananlar da, statii degisiminde, ¢iftlesmede, bir grupta yabana
goriilenlerde ve Ozellikle kiiclik cocuklar arasinda olmak {izere bir objenin
calinmasinda (Eibl-Eibesfeldt 1976a, 98). Oldiirmeye karst olan engellemeler bizim
kendi kisisel yasantimizda gelistigi icin, onlar bizim bedensel yeteneklerimizle
yakindan ilgilidir. Etkili bir bi¢imde savasabilmek i¢in savas propagandasinin zorunlu
olusu,; bizlere bir yabancyr 6ldiirmeye karst olan engellemenin ne kadar gicli
oldugunu gosterir.

Eibl-Eibesfeldt insanin saldirgan davraniginn 6nceden programlandiging; fakat
egitim yoluyla arttirilabilecegini veya yeniden diizenlenebilecegini iddia etmektedir.
(Eibl-Eibesfeldt 19762, 116, 102). Bans kiiltiirlerinde bile onlarla ilgili herhangi bir
kotil tecriibeye sahip olmamalarina rafmen, cocuklar yabancilart reddetme ve onlara
kargt saldirganhik durumu geh§tmrler (Eibl-eibesfeldt 1976b, 14). Benzer bir sekilde,
insanlar her ne zaman yeni bir gelisim agamasina girse veya yeni bir toplulugun bir
iiyesi olsa, hareket 6zgiirliiklerinin sinirlarin aragtirma egilimindedirler. Ornegin bu
saldirgan sosyal kesifte bir ¢ocuk nelere miisade edilip nelere edilmedifini sorar.
(Eibl-Eibesfeldt 1988, 212-17). Bu yiizden saldirganlik toptan arzu edilmeyen bir sey
olarak belirtilemez. Oyleyse fitrd saldirganhk istidadimiz gelistirildiginde ve kisitlayict
saldirma durumu bastirildiginda (6rnegin savag zamaninda diismanin 6ldiriilmesinin
zannedilmesi) bu tiir saldirganlik bir kiiltiirel evrim tiriniidiir ve ihtiyaglar bu sekilde
degerlendirilmelidir. Bu durum insanoglunun bu tiir bir davranigin sorumlulugunu
yiklenmesinin ve bu yonelimin devam edip etmemesini isteyip istemcdigim'
belirlemesinin gerekli oldufu anlamina gelmektedir.

E. O. Wilson’un Sociobiology: The New Synthesis (1975) isimli kitabs gibi birkac kitap
boyle atesli tarigmalara neden olmaktadir. Sosyobiyoloji: Biitiin sosyal davramglann
biyolojik temellerinin sistematik olarak araguridmasidir (Reis 1984, 117). Wilson baz
elestirmenleri tarafindan “insanoglunun davraniglaninin tamamim anlamamiz ve hatta
ilk¢ag felsefi problemlerinin ¢oziimiinde nasil davranmamz gerektigini hususunda”
bize imkin saglamaya kalkigmakla suglanmistir (Singer 1984, 141). O aymi zamanda
statiikoyu savunmasindan dolay1 da suglannustir; ciinkii O iddia edildigine gére “ var
olan her sey uyarlanabilir, uyarlanabilen bir sey iyidir, Gyleyse var olan her sey iyidir”
demektedir” (Allen 1978, 261). Digerleri ise simdiye kadar “insanoglunun bir
davranist degistigi icin o zorunlu olarak iyi bir seydir diye inanan” bir sosyobiyologu
ne duyduklannt ne de onunla kargilagtiklarint iddia etmiglerdir (Reis 1984, 137). O
yiizden bu olmasi gereken ile olanin birbirine katstinldigs bir yanhstir.

Wilson Seciobiolgy isimli eserinin yalnizca son bélimiinde insanlia actkea dikkat
cekerken, son calismast On Human Nature (1978) miinhasiran insan davraniginin
aragtirilmasina adanmugtir. O bu kitabinin giris boliimiinde insanoglunun beyninde
“Ahaki onclillerimizi derinden ve biz farkinda olmadan etkileyen ve buradan
hareketle ahlakilifin bir icgiidii olarak gelismesini saglayan” icsel engelleyici ve
hareket ettricilerin bulunduguna dikkat cekmektedir (Wilson 1978, 5). Bunun anlam
geleneksel teolojinin korunma emirleri olarak isimlendirdigi, varolmamuzi garanti
altina alan davrangin kalitsal formlar bulundugudur.

Wilson insan genlerinin acik bir sekilde dzellikler belirttigine ikna edilememigtir.
Bilakis onlar belli 6zellik dizilerini gelistirecek durumu tanzim etmekteditler. (Wilson:
1978, 56). Bazt durumlarda bu dizi tahditlidir ve bir kimse onun sonuglarim giiglikle
degistirebilir; bununla birlikte bazi durumlarda ise bu dizi o kadar genistir ki onun
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neticesi kolayhkla etki altina alinabilir. Bunun anlami insan davranginin cesitli
dereceler altnda agikga belirlenebilecegidir. Wilson bir yandan davramgscihifin
temsilcileri tarafindan gelistirilen, insan davramsinin materyalist temelleriyle ilgili
goriisti paylasirken, difer yandan da onlarn davramgin kontroliyle ilgili olarak
gelistirmis olduklant temel onermelerin ok basit olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Genetik simrlamalar ve yasayabilecegi cevrelerin sinirli sayida olugundan dolayr
insanoglunun davramst teorik olarak belirlenebilir ki “burada sinirlama muhtemel
sonuglann biiyiik oranda tanzim edilmis olmasidir” (Wilson 1978). Buna ragmen bir
ferdin detayh davramslari hakkinda kisa vadeli tahmialer olsa bile insanoglu herhangi
hayal edilebilir bir idrak kapasitesinin Gtesinde olabilir mi? Go6zard: edilmemesi
gereken ¢ok sayida degisken vardir ve tahminlerin 6nemli oranda deg1§tmleb11mesx
icin kiicitk orandaki belirsizlikler kolaylikla abartilabilir duramdadir.

Wilson acikca insanoglunun sosyal eviminin, genetik olmaktan ziyade kiiltiirel
oldupuna inanmaktadir (Wilson 1978, 153). Hatta O “bilingli difergamlfin
insanoglunu hayvanlardan ayiran agkin bir nitelik oldugunu” iddia etmektedir
(Wilson 1978, 150). Hayvanlar tiirlerinin devamumi garantilemek icin digergamca
davranirken, belli biyolojik mekanizmalar tarafindan giidiilendiklerinden genellikle ne
yaptiklarinin  bilincinde degildirler. Bununla birlikte insanlar bilgi ve biyolojik
yapianindan (kaynaklanmayan) farkli nedenler vasitasiyla ahliki prensiplerini
secebilmektedirler. Lorenz gibi Wilson da artik iggﬁdﬁsel diirtillere ihtiyacimuz
olmadifiny, yalnizca belli bir davranis tiiriinii 6nermemiz gerektigini iddia etmektedir.
“Yitksek ahlaki deferlerin kiltiirel evrimi belli bir yénelim elde edebilir mi, kendi
kendisinin hareket ettiricisi olabilir mi, ve genetik evrimle tamamen yer degistirebilir
mi?” gibi sorular buradan ckmaktade (Wilson 1978, 167). Wilson’un bu sorulara
cevabi olumsuzdur: “Genler kiiltiiriin iplerini elinde tutmaktadwr. Bu ip ¢ok uzundur
fakat degerler kaginilmaz bir bigimde insanoglunun gen havuzundaki etkilerine gore
siurlandirdacaktr (Wilson 1978, 167). Her ne kadar bizim davranislanmiz derin
duygusal tepkiler tarafindan yonlendirilse ve giidiilense de sonunda bu davranug
“bozulmamis ve bozulmayacak olan insanin genetik yapisim igeren” bir uygulamadir
(Wilson 1978, 167).

Wilson buradan su sonucu qikarmaktadur: “Ahlak varliumuzi garanti etmekten
bagka ispat edilebilir nihdi bir fonksiyona sahip degildir”. Ahlikin diger pratik
fonksiyonlarinin ispat edilemez oldugunu kabul etmekten bagka bir caremiz
olmadiginin farkinda olarak, biitiin tirerin varhklanni simdiye kadar devam
etiremedigini hatirlamaliyiz. Biitlin tirlerin  mutlak bir bicimde varhklaro
kendilerinin temin etmesi gibi bir amact varken, bu sekilde varligin devami, evrimsel
strecin kendisi tarafindan veya genetik yapinin yasam siirecini yonetmesi ve yol
gostermesi seklinde garanti altina alinmammgtr. Wilson O# Human Nature isimli
kitabiny, temenniler boliimiinde, sonuc olarak hic tereddiitsiiz bir sekilde “bilimsel
materyalizmin bir mitoloji” oldugunu soyleyerek bitirir (Wilson 1978, 209). Yagamin
meydana gelmesine sebep olan siurh maddi esas tarafindan, varhgin devamuyla ilgili
olarak hicbir garanti verilemez. Bu aqidan bakildiinda sinirh hayatin sl olan
maddeyle olan iligkisi gibi, davramisin da genetik temeliyle bir iliskisi vardir.

Konrad Lorenz ve onun takipcileri igin ahlik tabi idi. Bununla birlikte
sosyobiyoloji bizleri boyle bir iyimserlige karst uyardi ve aynu tiiriin tyeleri arasindaki
digergamhigin (gergek tastyrclanini insanlars; yani ne tiirler ne de tek tek o tiirlerin
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tiyelerinin olusturmadif) biyolojik evrimin degil bilakis tiiriin devarmm icin igbirligi

icerisinde olan genlerin sonucu oldufu gercegini gésterdi (Vogel 1988, 207). Bu
disanidan bakildifinda digergamlik olarak goziiken seylerin genetik olarak egoistik
oldugu anlamma gelir. Bundan dolayr tabi seleksiyon aslinda genel uygunluktan
ziyade bir kimseye daha yakin olamun tercih edilmis oldugu genetik iligkilerin tekrar
tretilmesinden arti bir bicimde meydana gelen reprodiksiyonlanindaki kisisel
baganlan yoniinden olgiilen bireysel uygunlugun st siunna gikardmasindan 6te bir
sey degildir.Christian Vogel bu tiir tab ahlaki su kelimelerle ifade eder: “Seninle olan
genetik iliskilerinden dolayr yakinlarina yardim et. Fakat kugsku i¢inde oldugunda
onlara kendi kendinize ve kendi neslinize oldugundan daha az yardim et!” (Vogel
1988, 207). ~..

-Lorenz’in iddialarimin aksine davramgsal genetik tabi bir ahldk fikrini inkar eder.
Her ne kadar tabi egilimlerimiz ahlaki davranislanmizi kugatsa da davramslanmuzin
ahlaki vasfini tayin etmezler. Ahldki niteliklerden s6z etmedeki bu tereddiit bir bilim
adamu olarak neyi betimlemesi ve neyi 6ngdrmemesi gerektifinin idrak edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Dahasi; genetik etki genlerin, fizyolojinin ve c¢evrenin kendi

_ arasindaki etkilesimlerin karmasast igine gomiilmektedir. “O deterministik degil,
olasdikhidir ve olabilecek olana hicbir sinirlama koymaz” (Plomin 1986, 21). Hala
genetik etkilesimi kesfetmek Onemlidir; ¢iinkii gevresel ozellikler bilindigi kadar
genetik Ozellikler de ne kadar ¢ok bilinirse arzu edilmeyen olarak kabul edilen
sonuglara daha rasyonel bigcimde miidahale ve engelleme stratejileri tasarlanabilir.

Bununla birlikte davramgsal genetik ahlaki uygulamalarda tamamen hikiimsiiz
degildir. O hala var olmayla ilgilidir. Buna ragmen fertlerin ve tiirlerin devamlilifina
inanan Darwin’in tersine, davramugsal genetikciler kesinlikle ne fertlerin ne de grubun
tam olarak varhfini devam ettirebilecegini kabul etmiyor. Evrimsel semada yalnizca
genetik initeler var olabilecek kadar uzun siire kalir ve bu iiniteler kendi benzerleri
her nerede yagsayabileceklerse onlarin orada yeniden iretilmesine yardunct olarak
tiiriin  varolusunu saglamak icin evrimlesirler (Alexander 1981, 511). Insanlik
diizeyinde bunun anlami sudur: “Kendi bedenlerimize ait genlerin benzerlerinin
yeniden iiretilmesi yoluyla tiiriin devamimi saglayan davramglanmuzi en tist diizeyde
yaymakla bizler bencil fertleriz ve bu davranis diger insanlarin bedenlerindeki bizim
genlerdmizin benzerlerinin yeniden {iretilmesi yoluyla varolusu en ist diizeyde
genislettifi icin de bizler grup olarak digergamiz” (Alexander 1981, 511). Biz
buradan; davramgsal genetigin bencillik ve digergamlk konulaninda fikrini
degistirmedigi sonucunu gtkarabiliriz, Bir yandan konu daha da farklilagmakta ve aynt
zamanda bencillik veya difergamhiga yol acan genetik temel arastinlirken, davramsct
genetik hala varolus konusuna odaklanmaktadir. Insan fenomenine yonelik bu farkls
bilimsel yaklagimlardan ne sonug ¢ikarabiliriz.

Insan Ablikmin Teolojik Boyutu

Oncelikle etolojinin verilerine baktigimizda, ahlaki davranisa benzer bir bicimde
isimlendirebilecegimiz saldirganhk fenomeniyle kargilasinz. Bu davranis her ne kadar
diger insanlarin bitiinlii§iine ve mutluluguna dogru bir saldirt nitelifi tagimakta ise de
nefsin korunmasi ve bir kimsenin kendi mutlulugunu siirdiirmesinde 6nemli bir role
sahiptir. Bu saldirganhifin etkileri egitim yoluyla arttirilabilir veya azaltilabilir. Bunun
anlami her ne kadar dogustan var olsa da, onun kat bir sekilde insanin muhtemel
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davranslarinin belirleyicisi olmadigidur.

Diger taraftan psikoloji ise sanki insanoglunda gercekten yikict bir 6zellige isaret
ediyormus gibi goriiniir. Ancak Freud genellikle bir kimsenin kendi nefsinin
korunmasit temin etmesi kotii olarak anlagilabilecegi icin, hemen insanoglunun
tabiatt geregi kotil olmadigint vurgular. Ilk bakista, davranise psikoloji farklt bir tablo
ciziyormus gibi goriliir. Buradan (davramisqt psikolojiden) hareketle bir kimse
insanoglunun basitce kendi gevresinin bir triind oldugu kanaatine ulagabilir. Her ne
kadar baslangicta basit bir olasthik tarafindan baglatilrmug olsa da, pozitif pekistirmenin
sebebi asil olarak insanh@in {izerinde evrimlestigi varolma olasiigina dayanmaktadir.
Varolusa katki saglayan her sey pekistirilmis, engelleyen her sey ise atlmistir. Her ne
kadar ok farklt bir agidan da olsa, benzer bir ses sosyobiyolojiden de isitilebilir. O
insan davramiginin genetik temeline vurgu yaparken sadece insanin kalitsal faktérlerd
tizerinde pozitif etkiye sahip olan yiiksek degerlerin varlifim siirdiirecegini gosterir.
Bu varlfnmizi garant etmekten baska difer gdzlenebilir fonksiyonlara sahip
olmadigindan dolay: genlerin ve netice itibariyle de insan davranisinin bencil oldugu
anlamina gelir. Bundan dolay1 davranugsal genetik, her ne kadar cevre ile etkilegimleri
olsa da nihal olarak kendini genetik Ozelliklerin var oluslan konusuyla igili
kilmaktadur.

Cesitli canh bilimleri, her ne kadar yaklagimlan agisindan oldukea farkls olsalar da
sira insan tiiriiniin diirtillerinin ne oldugu hakkindaki iddialarina gelince, sagirtict bir
bigimde benzerlik gosterirler. Hangi acidan bakarsak bakalim nihdi olarak insan
davranisinin, kendi tiiriiniin devamit icin iireme arzusu tarafindan gekillendirildigini
goriiriiz. Bu insanoglunun kendi tiiriiniin ilerlemesini sajlamak icin calistir ve
bundan dolayr bu siireci ilerletecek seylen gelistirdigi, onun gelismesini sirlayan
seyleri ise engelledigi anlamina gelir. Bizler bundan dolayr bazi boyutlanyla ¢ok iyi
bilinen “en uygun olanin bekas’” ve “var olmak icin miicadele” sloganlariyla
yankilanan var olma ahlaki ile karsilasinz. Her ne kadar, pozitif bir deger olarak var
olma yaygin bir sekilde kabul edilse de, biz bunun asla apacik bir deger anlamina
gelmedigine dikkat etmeliyiz. O herhangi bir delili olmayan ve imanin temelinde

kabul edilmesi gereken belitsel' bir kavramdir (Sperry 1974, 15). Evrimsel siirec
boyunca o kadar tiir ortadan kalkti ki, nigin var olmanin yokluga tercih edildigi merak
edilmektedir. Bu, artan bir sekilde hayatin tehlikelerinin farkina vardifimuz su anda
daha belirgin olabilir. Oyleyse, insanoglunun varligimn devamu kendi ekosistemi
kadar diger yasayan canli tiirderinin varhigina bagl oldugu artan bir aqklikla
gozlendigi halde miicadele nigin devam ettiriliyor? Insanlik tarihinin gosterdigine
gOre hayatta kalma kavramu biiyik oranda yalnizca insanogluna uygulanmaktadir.
Yakin bir zamana kadar varolan diger canldann da aym derecede yasamaya layik
oldugu ditstinilmemistir.

Var olma icglidistiniin varlifz emprik temellerle desteklenebilecek gibi
goriiniirken, onu herhangi bir degerlendirmeyc bagli olarak, yiiceltilmesi gereken bir
pozitif etik degere doniistiirmek icin herhangi bir nedeni makul gosterecek hicbir
delil 6ne siiriilemez. Her ne kadar bizim kisisel olarak bu degere bir itirazimiz yoksa
da, yine de onlann imamin temelini olusturdugunu hatirlamak yerinde olacaktir. Hatta

! Belit kavrami mantikta, bir seyi kanitlamada kullanilan fakat kendisi kanitlanmaya gerek duyulmayacak
kadar acik olan ilke anlamina gelir. (Cevirmen)
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biz Philip Hefner’in ikazio1 paylasabiliriz: “Teolojinin bu giin bir alternatifi yoktur;
fakat tdrerin varh@imin, diinyanin, degerlerin, insan deferinin ve insan ruhu
tarafindan beslenen biitiin seylerin varolus stirecinin ne oldugu ve ne olmasi
gerektigiyle ilgili dogrulan konusulmal” (Hefner 1980, 393). Ama teolojinin, bilimin
tarzi olan, bu sekilde konugmasi i¢in ashinda bir nedeni yoktur. Eger béyle bir durum
varsa da, teoloji bu sdz sdyleme hakkint kendi sahast diginda bir bagka alandan
almustir ve bu durumda kendi biitiinliigiinden feragat ederek, bilimin bir hizmetkan
konumuna diiser. “On Emir”in insanlarmn ve hayvanlann varhiklarinin devamu icin
gerekli oldugunu ifade eden Wolfgang Wickler tarafindan da vurgulandifr gibi
teolojik olarak varhifin devarmu siireci hakkinda konugmada bilim bir 6ncelige sahiptir
(Wickler 1971, 141).

Teolojik olarak, yaratmadan bahsettigimiz zaman varolma terminolojisinden ¢ok
daha iyi bir sekilde bu amac ifade eden Aorunma kavramindan da bahsetmemiz
gerekmektedir. Siiregelen yaratihs anlaminda korunma, gelecegine dogru ilerleyen
biiyiik caplt bir yikima kargt yaratilmug farklilifin korunmas: anlamina gelmektedir.
Varolma terimi hemen akla, 19. yy'in Sosyal Darwinizm’inin tipik bir anlayist olan ve
bagarisini varolmak i¢in difer tiir ve gruplann daha az donanimli oldugu disiincesine
bor¢lu olan varolma zihniyetini getirmektedir. Bu disiince aym zamanda bizim dis
diinyamizdaki giicler tarafindan tehdit edildigimize de isaret etmektedir. Fakat gercek
bunun zittudir. Bizler kendi kendimizin en kéti diigmanlaryiz ve bu durum korkung
bir sekilde kendi kendimizi yok etme yOniinde ilerlemektedir. Bununla birlikte
korunma terimi bizim bir seylerden (kendi kendimizi yok etmek) bir sey icin (su anki
hayattan zevk almak veya 6limstiz bir hayat ihtimali gibi) ve bir seyler veya birileri
vasitastyla (tabl kanunlar veya Tanmmn kutsal iradesi) korundugumuzu ifade
etmektedir. Bu yiizden Aorwnma terimi, kisisel bir agiya ve dar bir alana sahip olan
varolma teriminden daha kapsayici ve detayl bir anlama sahiptir.

Bir bilim adarmu perspektifinden Wickler, biiyiik oranda her ikisi arasinda biyolojik
olarak kanunlar ve esitlik bulunmasiru tabiat ile On Emirin kargilastirdmasiyla ilgili
olarak makul bir neden olarak ortaya koyuyor. Musa zamaninda kutsal kanunlar ile
tabiat kanunlari arasinda bir farkliik heniiz ortaya konmamists. Onlann hepsi kutsal
iradenin bir ifadesi olarak distniliyordu (Wickler 1971. 57). Aydinlanma
doéneminde de Martin Luther tereddiitsiiz bir sekilde on Emrin herkesin kalbine
naksedildigi ve Tanr hakkindaki tabi bilgimizin bir parcas: oldugunu iddia etmeye
devam etmistir (Luther [1538] 1883-39/1:540). Bu, tabi ahlak veya tabi teolojinin
temel 6Zretisinden ziyade teolojinin kendisi tarafindan yorumlanabilen temel bir
deger olarak varolusun arzu edilebilirlifi ve hakimiyeti iizerinde insan bilimlerinin
konsensiisiiniin ortaya ¢ikti1 anlamina gelir.

Bununla birlikte tabi teoloji veya tabl ahlak Huristiyan teolojisiyle birebir
uyusmamaktadir. En fazla teoloji bilimine uygun bir giris veya onun 6ns6ziintn bir
parcas: olabilirler. Eger Hiristiyan ahliki var olmadan veya aydinlanmus bir
bencillikten hareket etseydi, onun motive eden seyin hayatim digerlerine adayan ve
havarilerinden de benzer bicimde davranmalanns isteyen Isa’ninkinden farklt olmast
gerekirdi. Her ne kadar Huristiyanlar; diger insanlar gibi, giinahkar benliklerinin bir
yansimast olarak genellikle onun zittina hareket etse de Hiristiyan ahlaki, tanrioin
eylemlerine karsi verilen bir cevap ahlakidir. Hirstyan ahlaks, asil olarak
davranislanmizin neticelerini kendimiz icin degil, difer insanlar icin 6ngdren bilingli
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bir alturizmle i¢ ic;‘edir. Onu motive eden gii¢, 6ncelikle kendi varlifini garant eden
ve genellikle de bununla ilgili olarak bagkalanmn varhigim gerekli goren biyolojik
determinist alturizmden temelde oldukea farklidsr.

Bununla birlikte - daha -sonraki gelismeler farkli olmamali. Martin Luther’in
gozlemine gore: “Tabiat bize sevgi olarak, kendime olmasini istedigim seyi baskalar
icin de istememi Ogretir’” (Luther [1523] 1883-, 11: 279). Bunun anlami,
Huristiyanlarin sevgi emirlerine uyarak géniilli olarak vaptiklan seyi, diger insanlann
da (tabiat 6gretilerine vb. uyarak) yapmas: gerektigidir (Matt. 22:37). Teolojik olarak
soylemek gerekirse hem tabiat (varolus) hem de sevgi emitleri — ki bunlann altin
kural (herkese iyilik etme kural) ile yakin iligkilerd vardu- bizleri, dier tiirlerde
oldugu gibi, kasith bir sekilde giriseceimiz 6z kiyimdan koruyan kutsal korunma
emirlerinin  bir ifadesidir.” Artk icgiidiisel dirtillerimizin kontrolii altnda
olmadiimizdan; fertlerin, insanlh@in ve iizerinde yagadifimiz gezegenimizin varligim
stirdiirebilmesi icin bdyle tabi boyun egdiriciler veya goniilli “kisitlayicidara” ihtiyac
vardir. Hiristiyanlar ve diger dindar insanlar veya dinsizler insanhifin ve iizerinde
yasadifimiz gezegenimizin korunmast ve gelistirilmesi icin hep birlikte ¢ahigabilir.
Peki bilim bu siirecte nerede kalds?

Teoloji ve Bilim Arasindaki Etkilesimin Parametreleri

Bilimin gittikce artan hassasiyette Tanm’nin &zel bir ifadesinden farkll bir sey
oldugunu agtklamaya giristifi, genel olarak Tanr’nin korunma emirleri olarak sunulan
seyi, bilimin herhang] belirgin bir Hiristiyan ahlak: diye reddetmesine neden olmadig
gibi teolojinin de varolusa yardima olan bir davranss fizerinde bilimin ssramna karst
.ctkmasimin bir nedeni yoktur. Canh bilimleri, evrimsel siirec icerisindeki var olmamn
Ustin konumuna dikkat etmeli, Hiristiyan teolojisi de bir yandan buna dikkat
ederken, diger yandan da pozitif bir igerikle, var olmanin dinamiklerinin nasil
doldurulabilecegini kendi kendisine sormahdir. Oyleyse canlt bilimleri
fonksiyonlarinin * kendilerine uygunluklari agisindan  teolojik  Onerileri  biitiin
boyutlariyla ele almalidir. Bunu basaran teologlar, insanin bu durumuyla ilgili
analizlerine ve bu durumu acitklamak icin yapmis olduklan girisimlere yoneltilen
elestirileri gogiislemekte zorlanmayacaklardir. Bu teolojinin, ana ¢izgisinin varolusun
daha da ilerletilmesi ve muhtemelen de garant altina alinmas: seklinde belirlendigi bir
bicimde, kendi sorumlulugu icerisinde bilimlere ve yaratlmaya dikkat etmesinin
zorunlu oldugu anlarmina gelir. Boyle yaparken teoloji ayni zamanda giir bir sekilde
konusamayan insanlann veya azinlikta oldugu icin sesler duyulamayanlanin seslerine
de kulak vermeli ve bunlari da dikkatle izlemelidir. Canl bilimlerinden de
zayifliklarina vurgu yaparak ve var olmanin hala yetersiz ahlaki distincelerden dolay:
tehlikeye atildigs durumlardan bizi uyarmas: icin bu 6nerileri analiz etmesi istenebilir.
Eger hayatin korunmasina ydnelik bu temel egilimi teolojinin dnemsememesi ve
bilimsel savsaklama devam ederse ihtilaf biyiiyecektir. Tersine, efer bilim, 6zellikle
de konuya katk: saglamada hicbir rolii yok diye teolojiyi yalanlarsa ve yanlslikla onu
kendisinin “ tamamen o&zdeksel bir fenomen olarak bas rakibi” goriirse, yanbs

! “Koruma Emirleri” yanbslikla “Yaratma Emirleri” olarak anlastlmamalidsr. Tkincisi statik bir yaratilma
goriisiine yol agarak, genellikle tutucu bir zhlakt desteklerken, korunma emirleri ise amag merkezli
dinamik bir dogruya isaret etmektedir.
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anlagtima ve ihtilaf yine biilytiyecektir (Wilson 1978, 192).

Din veya teoloji gelismemizin su anki durumunda daha fazla gerekli olmayan bir
varolus mekanizmast olarak basit bir bi¢imde gelismemistir. Oglar, bir korunma
emrini bize hatirlatarak, kendi kendimizin Gtesinde bir vasitaya isaret ederler ve
basitce korunmanin igsel bir mekanizma oldufu veya basit bir degisme oldugu
diisiincesine kargi cikarlar. Insanoglu hayata miidahale etmeden 6nce yeryiiziinde pek
cok tiir yok oldugu icin, hayat1 kacinilmaz bir bicimde gelecege tasiyan otomatik bir
mekanizmanin var olmadifini hatilamalyiz. Nihayetinde hayat korunmasi ve
lizerinde titrenmesi gereken, bir armaganidir. Bir daha 6nyargisiz ve biiyitk oranda
hayatin mekanistik bakis acisiyla baktipimizda teoloji; hak edilmeyen bir hediye olarak
hayatin hem~ortaya c¢kist hem de korunmas: niteligine vurgu yapar. Bu, evrimsel
stireg icerisinde taktirde layik olmayan bir boyut olarak sunulabilir. Din olmaksizin,
canlt bilimleri tarihsellifini ve sinurlihigini unutarak, materyalistik bir mitolojinin var
oldufunu digtnebilir. Onlar, sefkat, sevgi ve tmit ¢ekmek gibi derin ahlaki
degerlerden yoksun olarak, hayati kat bir sekilde kendi biyolojik konumlarina
indirgeyebilirler. Bunlar, yalmzca hayatin zenginlestirici faktorleri degil, aynt zamanda
katlamlabilir bir gelecegi sekillendiren giiclii birer motivasyonudurlar. Bundan dolayr
teoloji ve bilim arasinda isbirligi, bu gezegende ilerlemenini ve varolmamn mahiyet
acisindan esas tegkil etmektedir.
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Kitap Tanttuni: Tevhidin Yurdu Kur'an-t Kerim Atlast
[Prof. Dr. Ahmed Bedir, Kaynak Yaymnlan, istanbul 2009, 684 Sayfa]

Rufat Atay*

Emine Peltek

“ Atlastan bakardim nereye gitts,
iiyle dyle exber ettim hasreti”
Can Yiicel

Atlas, biiyiik, genis, dev anlaminda bir okyanus adidir. Atlaslar dinyayr
srtlanmanin somut ifadesi olmakla beraber gorselligin giin yizine qktigt muazzam
eserlerdir. Aranilan bir mekinin yalinlfina yol agan ve kiginin kaybolmamasina
olanaklar sunan farkl bir bulustur. Atlaslar, kapag agilir agimaz haritalart meydana
getiren gizgilerle icinde bulundugumuz diinyayl avuglanimuzin igine birakan gérkemli
yapitlardyr. Kur’an-1 Kerim, diinyay da icinde banndiran, Hz. Peygamber’in en biyik
mucizesi ve inzal oldupu ginden itibaren gerek hifz yoluyla gerek hat yoluyla
muhafaza edilen ve giinimiize kadar degismeden kalan kutsal kitapur. Hicr Suresi
dokuzuncu ayet-i kerimede ‘Hig siiphesiz, zikri (Kur'an'i) biz indirdik biz; onun
koruyuculan da gergekten biziz, beyaninda bulunulmus ve bu muazzam eserin
muhafazasinin sozii, Cenab-t Hak tarafindan verilmistir. {lk ayetin ‘okul” emriyle
baslamasindan dolay inananlann biiyik bir yiikle muhatap kilindifins sdyleyebiliriz.
Ayni zamanda kaldiramayacagumuz yiklerin bize verilmediginin bilincinde olmamiz,
‘okul’ emrinin bizim muteber islerle ugrasmamiz gerektigini gosteren bir vazife
bilindi oldugunu séyleyebiliriz. Prof. Dr. Ahmed Bedir, muteber bir ise kalkigarak
pahast afyr bir eserin miiessiri olmugtur. Boylece Kur'an-+ Kerim Atlas: da Kur’an’t
sirtlanmis dev bir eser olarak hayat bulmustur. Atlasi incelemeye baslayinca Kur'an-i
Kerim’in ihtiva ettifi bircok giizelligi neredeyse bes duyumuza hitap edecek gekilde
canli bir bicimde avucumuzun iginde bulmak miimkindir.

Kur'an-1 Kerim, anlamin bilerek okuyan herkes icin meslegine, bilgisine ve bakis
acisina gore dikkat geken hususlar farklilik arzedebilir. Ama her haliikarda Kur'an'da
baz hususlar hemen herkesin merak ve dikkatini gekmektedir. Ornegin, Kur'an'da
gecen peygamberler, toplumlar, cografi mekinlar ve benzeri hususlarla karsilasiriz.
Bunlann nerelerde olduklarini zaman zaman kendimize de soranz. Ama ¢ogu zaman
da bunlara cevap veremeyiz. Kur'an-1 Kerim'de anlatilan mekanlar, isimleri gecen
peygamberler, eski kavimler, dinler ve hikmet chilled ile ilgili bilgiler ilk kez derli
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toplu bir sekilde kitaplasarak belirtilen sorulanmuza cevap olanag sunmustur. Prof.
Dr. Ahmed Bedir tarafindan olusturulan eser 12 yih askin bir emegin iiriiniidir.
Hazirlik asamasinda birgok sikinuyla karsilagsan Bedir, eserin taslagini 1997°de Hong
Kong’da olusturarak, 2009°da bastmina muvaffak olabilmistir.

2007°de Omer Dumlu ve Riza Savas ortakliginda ve aynt yil Arap diinyasindan
Sevki Ebu Halil tarafindan cikanlan aymi adla Kuran Atlas: olarak ¢ikanlan ¢alismalar,
icerik bakimindan benzerlikler tagisa da Prof. Bedir'in ki kadar kapsamli degildir.
Dumlu ve Savas ortaklifinda ¢ikan atlas 376 sayfa, Ebu Halil’in eseri ise 318 sayfadan

olugmaktadir. Boyutlan da Kur'an-+ Kerim Atlas’ndan daha dar olan bu iki eser’ de
emek mahsuli olmakla birlikte, Bedifin olusturdufu projenin timina
icermemektedir.

1999lanin basinda, Harran Universitesi Rektorliigii’ne sunulan eserin pm]c51,
hakl bir gerekge gosterilmeden reddedilmigtir. Daraltilarak ikinci kez sunulan proje,
yine aym durumla kargilaginca, donemin sartlan igerisinde bu galismanin
yapilamayacagi disiinen yazar, projesinden vazgeemistir. 1997’de Hong Kong Cin
Universitesi’nde misafir 6gretim iiyeligi esnasinda kiitiiphaneleri gezerken, Kitab-1
Mukaddes’le ilgili birgok galisma goriince projesi tekrar giin yliziine gkmugtir.

Tarih yazarken ya da gecmisle ilgili herhangi bir mesele hakkinda bilgi sunarken
masa basindan yapilan teliflerin hakikati ortaya koymamasi, iginde bulundugumuz
onemli bir problemdir. Prof. Bedir, ansiklopedilerden 6grendigi bilgilerle hareket
edince  birgok sorunla  karsilaguginmt  belirtmektedir.  Verilen  bilgilerin
gincellenmedigini ve bu yiizden sikintilarin ortaya ¢iktigini ifade eden aragtirmaci,
bunu belgeleyen bir anisint bizimle paylagiyor. Hong Kong'da tanistify bir Budist’e,
onlarin Allah’a degil de Buda’ya taptiklanm soylediginde Budist, bunun dogru
olmadiginy, onlann da Allah’a inandigini, Buda’nin sadece onlan Allah’a ulagtirdigio:
belirtmigtir. Boylece, ansiklopedilere dayanilarak yiiriitilen calismalarda hakikat
payinun diigiik bir ytizdesi olacagini disiinerek mekanlar arsinlamaya baglamustir.

Stiphesiz boylesi kapsamli bir ¢alisma beraberinde finans sorununu da giindeme
getireceginden, eserin olusabilmesi icin sponsor arayisina gidilmigtir. Ne yazik ki yine
istenildigi gibi olmamus ve herkes bu projenin olamayacajimi diigiindiigiinden
desteklemek istememistir. Finans aqigim borglarla gidermeye calisan Bedir, 5-10 bin
dolarlik bir borgtan s6z etmekte, bir arkadastan aldifini digerine aktarmak suretiyle
borglan zamana yayarak eritmeye calistifini belirtmektedir. Projenin maliyetinin 30
bin dolara ulagtifint, 6nemli bir kismunin seyahatlere gittigini soyleyen yazar, yine de
‘bu eser icin tek bir gece cektigim sanciy: bile higbir maddi degerle 6lcemem’ seklinde
hislerini ifade etmistir,

Kur'an-1 Kerim, bir tarih kitab1 degildir fakat icinde ge¢mis immetlerin, yasanan
olaylann bilgisi bulunmaktadir. Bu bilgiler, 6zellikle giiniimiiz modern insam icin,
teork bir tarzdadi; bu yiizden ulagimast miimkiin olmayan iitopik bir yap:
sergilemektedir. Bu iitopik gérinimiin izale edilmesi, atlaslann en 6nemli 6zellii
olan gorsellikten faydalanarak miimkiindir, ki bunda ad: gegen yerlerin suanki
durumlannin fotograflanmasi 6nemli bir ayag olusturmaktadir. Gorsel materyalin
kalicili, okunan ve duyulana gére ¢ok daha fazladir ve somutuk, unsurlann hayali

' Dumlu ve Savag'in eseri 17,5x24,5; Ebu Halil'inki 14x20, Kur'an-1 Kerim Adasi ise 27x32 cbadindadir.
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olmastnt yok eder.

Eserin alt yapisint olusturmak icin profesyonel bir fotograf makinesi edinen yazar,
once fotografilik dersleri, daha sonra da haritalar olusturabilmek icin harita cizim
dersleri alir. Hazirliklarini tamamladiktan sonra alan aragtirmast cercevesinde 2006’da
Misir'la baglayarak, arkasindan Yemen, Israil, Filistin, Suriye ve Urdiin’i ziyaret eder.
2007 de Suudi Arabistan’t gezen Bedir'in inceleme yaptit iilkelerden biri de elbette ki
Tiirkiye’dir. Biiyiik bir titizlikle caligmasini yiiriten aragtrmaci, Urdiin ve Suriye’de
kendisinin gbtiirildigi yerlerin yanhs yerler oldugunu oprenince, buralari tekrar
gezmistir. Bu zorlu yolculukta kimi zaman silahlann golgesinde gekimler yapmak
sorunda kalan yazar, gezip gordugii yerleri fotopraflayarak 100 gigabaytik bir
fotopraf arsivi olusturmustur. Bedir'in, aragtirma strasinda hicbir ayrintyt atlamadan
vollan, dutaklan, alt gegitleri ile haritalar cizmesi, ¢aligmasini diger caligmalardan
aytran Snemli bir ozellikdr. Eserde 100’den fazla harita bulunmaktadir. Haritalarin
Samsun'da uzmanlar tarafindan hazirlandifint sbyleyen Bedir, Sanliurfa-Samsun
arasinda onlarca kez gidip gelmistir.

Eserde sadece Kuran, Hadrs ve Tefsirlle yetinilmemis farkll kaynaklardan da
vararlaniloustr. Mu'cenit'l-biildan, el-Mevarz, ve’l-i'tibar, Thn-i Hurazbib'in el-Mesalik ve'l-
memalik, Ribleti Tbn-i Battuta, Ribleti Ibni Ciibeyir, Asarii’l-bilad ve abbarii'l-ibad,
Sefernime, Ribleti ibn-i Fadlan, er-Ravdii'l-zeheb, el-Mubtasar fi abbari L-beser, Mesaliki’l-ebsar
fi memaliki’l-emsar en gok muracaat cdilenlerdendir. Ayrica Tevrat ve incil’den de
yararlanilmigtir.

Eserin ana kismy, tck bir bélimden olugmaktadir, sahislan ya da mekanlan ele
alan maddeler alfabetik bir sistemde sunulmustur. Maddeler secilirken Kur'an’da yer
alan bazi miphemliklere de yer verilmis ve bu mitphemlikler maddelerde
aciklanmaya galigimustir. Maddelerde, sahislar anlatilirken 6nce ad, sonra ebeveyn ile
soyu belirlenmeye aligilmusur. Adi ve soyu belirlenen sahsin esi, varsa gocuklari ve
fiziksel goriiniimii hakkinda da bilgi verilmistir. Dogdugu, bulundugu yerler ve
bunlann giiniimiizde ne durumda olduguna dair bilgiler mutlaka verilmistir. $ahuslar
hakkinda, “Hangi kavme ginderilmistir, bir kitabi var midir, bir peygamber midir yoksa bikmet
ehli midir?” gibi sorularin cevabi verilerek izahlarda bulunulmugtur. $ahus ya da mekin
bilgileri akademik bir tarzda referanslarla birlikte takdim edildikten sonra, maddeye
dair fotograflar ve haritalar akabinde verilmistir.

Eser yiizeysel olarak bile incelendiginde, onun sadece bir Kur’an Atlasi olmayip
ayni zamanda Islam Tarihi ile ilgili bilgileri de ihtiva ettigini gormek zor degildir.
Ornegin Hz. Peygamber’in csleri hakkinda ayn ayn maddeler tahsis edilmekte ve Hz.
Hatice bagta olmak iizere sirastyla, Hz. Sevde, Hz. Aise, Hz. Hafsa, Hz. Zeynep bint
Huzeyme, Hz. Ummii Seleme, Hz. Ciiveyriye, Hz. Zeynep bint Cahs, Hz. Reyhane,
Hz. Ummii Habibe (Remle), Hz. Mariya, Hz. Safiye, Hz. Meymune hakkinda bilg
verilmektedir. Hz. Peygamber, on bir hanimla evlenmis ve dokuzu ile evli iken vefat
etmigti, ayn1 anda sadece dokuzu ile evli bulunmugtur. Bu hammlarla evlenme
sirasinda bazt ihtilaflar vardir. Hz. Peygamber'in Reyhane, Maria ve Nefise olmak
iizere ii¢ cariyesinden s0z edilmektedir. Aynca ‘Adnan’dan Hz. Peygamber’e
fsmailiye Kabileleri” bashig altinda genigce bir tablo bulunmaktadsr.

Eser, bir mekam igerden, diyandan, sagdan, soldan tim yonlerini ihtiva eden
farkls fotograflarla belgelediginden, neredeyse oralarin gezildigini hissettirecek kadar
aynntilarla siislenmiy ve kapsaml: bilgiler verilerek biitinlik saglanmugur. Fotografi
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verilen bazi mekanlann, yapim agamasi, boyutlan, kimlerin emegiyle inga edildig,
devir devir restore galigmalan, giinimiizde ne konumda olduguna dair tim aynintlara
deginilmistir. Fotograflanan mekanlann 6nce ismi, sonra bulundugu il ve ilkenin
ismi de fotografin aluna not distilmii; 6zellikle, kitabin sonuna eklenen panoramik
fotograflar ilgili mekanlann kus bakisi tamnmasina ciddi derecede katki saglamusur.
Hz. Adem (as)’den baslayarak tiim peygamberlerin isimlerinin kokeni ve ne anlama
geldigi de bilgiler dahilindedir. Madde basliklannnin Arapca ve gereken yerlerde
Ingilizce karsiiklant da unutulmamustir. Ayrica Kurans Kerim’de gegen baz
milletlerin mensup olduklan dinin 6zelliginden, yerlesim yerlerinden, inang
esaslanindan, ibadet sekilleri ve mabetlerinden, kutsal giinler ve dini bayramlanndan
da bahsedilmektedir. Bu baglamda, Kur'an-1 Kerim’de adi gectigi halde az bilinen
Sabiiler hakkinda genis bilgi bulmak miimkindiir.

Bazi nebi ya da peygamberlerin nerde olduguna dair kesin bir bilgi
bulunmamakta, birden fazla mekinda bulunduklar séylenmektedir. Ormnegin, Hz.
Ibrahim (as)’in makaminin bircok yerde bulundugu séylenilmekte ve onun igin farkl
mekanlar tahsis edilmektedir. Bunun gibi ihtilafli meselelerde, ilk 6nce konuya dair
goriilebilen ve bilinenlerden yola gikarak mesele genel haliyle ortaya konulmaya
galiglmugtr. Sonug bolimiinde ise bu muglaklk i¢in gerekli agklama yapilmustr.
Ayrica incelemeler neticesinde Hz, Lut (as) ve Hz. Salih (as)in kavmi, Hz. Hud
(as)'in mezar1 ve kavminin yasadifn cografya kesin olarak tayin edilmistir.

Prof. Bedir, yapu@1 aragurmamn hakiki bir Kur'an tarihi yazilmasina yardim
edecegini dile getirmektedir. Caligmada tespit edilen bilgiler, okuyucuya efsane ile
hakikati mukayese etme firsatt sunmus ve ozellikle peygamberlerin hatiralan
somutlastnlmigtir. Ciinkli peygamberlerin naaglart Allah tarafindan korunmakta ve
‘Allah’in topraga, peygamberlerin cesedini glinitmeyi haram ettifi’ bilinmektedir. Hz.
Zilkifl ve Hz Elyesa peygamberlerin kabirleri, Diyarbakirin Egil ilcesinin bir
mahallesi olan Teke Koyii (Gankoren Mahallesi)’ndeydi. Dicle Baraji’nin
yapimasiyla, baraj golii havzasinda kalacaf: gerekgesiyle tiirbede bulunan Hz. Zilkifl
(as) ve Hz. Elyesa (as)’in naaglan 13-14 Eylil 1995’te Harun Tepesi denilen ve Asaf
el-Berhiya'ya ait olan mezarin bulundugu tepeye tagindilar. Aradan gecen binlerce yila
ragmen naaslann ¢lirimeden hala taze olmasi, bahsi gegen hadisin giiglii bir ispatidar.

Atlas, sadece Miisliimanlar icin degil aynt zamanda Kur'an-1 Kerim’e Incil ve
Tevrat'tan kaynak bulmaya calisan oryantalistlerin de isine yarayacak niteliktedir.
Ormnegin, Kur'ans Kerim’de biri Hz. Musa’nin, digeri de Hz. Meryem’in kardesi
olmak tuizere iki Harun’dan bahsedilmektedir. Bu konuyla ilgili Kuran’da miiphemlik
bulunmamaktadir, fakat Hirstiyan literatiirinde olmayan yeni bir konuyla karst
kargtya kalinmaktadir ki bu durum oryantalistlerin kafasini hayli kangtirmaktadir. Bu
aydinlanct ozelligiyle Kur'an-+ Kerim Atlass, Islam Tarihi ile ilgili birok bilginin
hakikatiyle bilinmesini saglayan ve gorsel 6gelerinin fazlalifs sebebiyle benzerlerinden
ayrilan giinimiiziin en genis ¢apl eserlerinden birisi sayilmaldir.

Eseri genel haliyle inceledigimizde bizi sasirtan 6zelliklerden biri 6nséz ve sonug
kismunin yer almasidir, ki bu tir kitaplarda pek rastlanilan bir durum degildir.
Maddeler, esere ansiklopedik bir 6zellik katmustir, fakat cokga fotografin bulunmas,
onu standart bir ansiklopedinin de Gtesine gotiirmektedir. Bunlar aym zamanda onun
standart bir atlas saylmasina da manidir. Bu farkhiiklardan dolay: eserin, hem atlasin
hem de ansiklopedinin 6tesinde gok yonli bir isleve sahip, oldukea farkl: bir calisma
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oldugunu ifade edebiliriz.

Somu bolumii Hzet, yargi ve Sneri olmak iizere ii¢ alt bashkla verilmistir. Oger
ksminda, Muhyiddin Ibn-i Arabi’ye gore Kuran- Kerim'de ismi gegen
peygamberlerin kronolojik siralamasi verilmistir; peygamberligi ihtilafli olanlar ve
hikmet ehli olanlar icin notlar diigiilmiistiir. Bir peygamberin birden fazla kabir veya
makaminin bulunmasinin farkl nedenlerine deinilmis; ornegin, Hz. Eyiip (as)’in
farkll kabirlerinin ve makaminin bulunmasi, naaginin ilk defnedildigi yerden bagka
yerlere taginmast, bu ismi tastyan baska peygamberlerin olmasi ya da ugradipy yerlere
teberriiken kabir ve makam yapilmasi gerekeeleriyle acikliy kavusturulmugtar. Yarg
lasminda, Islam tarihine dair kaynaklann giincellenmemesinden, peygambetler
hakkindaki carpik yanlislardan bahsedilmekte; ayni sahis ve mekan icin Tevrat, Incil
ve Kur'an-1 Kerim’deki farkliliklara dikkat cekilmektedir. Ormnegin, Kur'an-1 Kerim’in
detayh bir sekilde anlattigt, Sebe’ kealicesi Hz. Silleyman’a gelmek tizere iken, tahtinin
kendinden Gnce getirilmesi, saraya girerken eteklerini toplamasi, Hz. Silleyman’in
yanina  varinca tevhid dinine inanmast meseleler Kitab-1 Mukaddes’te
bulunmamakeadsr. Oneri kisminda, Kuran- Kerim'in one gikardigs hususlara
dayanarak gergek bir islam Tarihi’nin yazimasina dair bazi tavsiyelerde bulunularak,
'Kur'an Arkeoloji Enstitiisii’ kurulmast ve ‘Kur'an Sozliigit’ cikanlmast gibi bazlar
giindeme getirilmistir.

Ayet-i Kerimeler ve haritalar icin atlasin sonunda bir indeks mevcuttur. Ayrica
atlastaki haritalann toplu bir seklini ve olay ya da sahuslann tarih kronolojisini de
atlasin sonunda gormek miimkiindir.

Son olarak ifade etmek gerekir ki, normalde béylesi kapsamli calismalar kurumsal
destepe dayanan bir ekip tarafindan yapimalidir. Ancak, onbes asir sonra kendi
ansiklopedisini heniiz hazrlayabilen bir medeniyetin gocuklan olarak, tek basina
verilen bir miicadelenin bu kadar giizel olabilecegini soylememiz yerinde olacakur.
Bu nedenle, beklenenin aksine, atlasta ilk peygamberden son peygambere kadar bir
soy kiitiigiiniin bulunmamast bizi sasirtmamaktadir. Yine de bir sonraki baskisinda
bunlann da yazanmuz tarafindan ilavesini temenni etmekten geri durmuyoruz. Buyik
bir boslugu dolduracagy giin gibi asikar olan galiymanin, bir an dnce Arapga, Farsca
ve basta Ingilizce olmak tizere diger Bati dilleriyle, Japonca ve Cince gibi Uzak Dogu
dillerine de terciimesinin yapilmasinun gerekli oldugunun altint cizmekte yarar
goriiyoruz. Ayrica, boylesi dnemli bir caligmanin, ocuklara, dini turizm rehberlerine
ve belgeselcilere yonelik farkh baskilarinin da yapilmas: gerektigi ifade edilmelidir.
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“Tirklerin Goziiyle Araplar’
Sempozyum Degerlendirmesi
Rufat Atay‘
Esra Giftgi

1517 yiinda Yavuz Sultan Selim’in Suriye topraklanins Osmanh Devleti'ne dahil
etmesiyle beraber Osmanli donemi baslayan Tiirk-Arap iliskileri yirminci yiizyla
kadar kargilikli giiven zemininde sorunsuz bir sckilde devam etmigtir. Ancak yirminci
yizylin basinda patlak veren I. Diinya Savasryla beraber bu cografyada basta
Ingiltere olmak iizere batili devletlerin cikarlanmin gakismas, ylzyllardir huzur
icerisinde yasayan Tiirkleri ve Araplani ortak gecmislerine ragmen birbirlerine
diisman olan yabana iki toplum haline getirmistir. Kaba bir dénemsellestirmeye
giderck yiiz yldir bu minval izere seyrettigini soyleyebilecegimiz Tirk-Arap
iliskilerinde bu duruma ragmen, bugiin belli kiriimalar gorillmektedir. Bu meyanda
her iki milletin birbirlerine olan tarihi bagllif ve ortak geemisi, s6z konusu ayrilikgt
politikanun fark edilmesinde dikkat gekici olmus, bu durumun farkina varan devletler
ve sivil toplum kuruluslan Tiirk-Arap iliskilerinin gecmisini ve gelecegini sorgulayan
karsilikhi pek cok faaliyet igerisine girmislerdir.

Iste bu faaliyetlerin en Snemlilerinden birisi de 12-13 Kasim 2009 tarihinde
Tiirkiye'den Avrasya Yazarlar Birifi ve Suriye’den Arap Yazarlar Biriginin
isbirligiyle Suriye’nin Lazkiye gehrinde gergeklegtirilen “Tirklerin Goueiiyle Araplar’
sempozyumudur. Valilikler ve sivil girisimin tam destegiyle Tiirk- Arap iliskilerinin
masaya yatirildis bu sempozyumun ikinci ayag ise ‘Araplarin Gozilyle Tiirkler'
bagh alunda 13-14 $ubat 2010 tarihinde Sanlwrfa’da gergeklestirilmistir,

Ayni kiiltiir ve cografyay paylasan iki komsu millet olarak Tiirklerin ve Araplann
birbirlerine yonelttikleri temelsiz suglamalar ve suni tavir aliglan bertaraf eden bir
bulusma niteliginde oldupunu soyleyebilecegimiz sempozyum, Birinci Diinya
Savas’'ndan sonra kardes iki toplum arasinda ikame edilmeye caliglan ayrliket
politikanin ¢dzilmeye basladifinin somut bir delili olmustur. Tiirkleri ve Araplan
birbirlerine kars1 yabancilastinrken aynt zamanda kendilerine karsi bir yabancilagmay
da beraberinde getiren somut ve soyut tiim sinurlari gidermek, her iki milled birbirine
baglayan ortak degerleri vurgulamak ve gerek Tiirk toplumunda Araplar hakkinda,
gerek Arap toplumunda Tirkler haklkinda mevcut olumsuz imaji gidermeyl
amaglayan sempozyum, her iki milletin ortak degerlerinin ortaya koyulmast yolunda
onemli bir vazifeyi yerine getirmistir. Nitekim acihy konusmasinda s0z alan
Suriye’nin Ankara Biyitkelgisi Nidal Kabalan ‘Osmanly, bizim de tarihimizdir. Biz,
Osmanliyt hicbir zaman isgalci bir gig olarak gormedik. Gunki QOsmanh kimseye

" Yrd_, Dog., Dr., Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi,
Osmanbey Yerlegkesi, Sanhurfa, TR, rfatay(@emailcom
“  Haan Universitesi Sosyal Bilimler Enstisi, Osmanbey Yerleskesi, Sanhurfs, TR,
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aynm yapmamusur’ diyerck bu durumu dile getirmistir.

Belediye Kiiltiir Merkezi’nde gergeklestirilen ve ilk giinii iig, ikinci giinii iki olmak
iizere toplam bes oturumun gerceklestirildigi sempozyuma basta Suriye olmak tizere
Liibnan, Sudan, Birlesik Arap Emirlikleri ve Filistin'den toplam 28 yazar, bilim adamu
ve aragtirmact katildi. Ayrica Tiirkiye’den pek gok gazeteci-yazar ve akademisyen de
sempozyumda hazir bulundu.

Konugmacilar, Arap ilkelerindeki edebiyat, sinema, halk kiiltiirii, tarih ve diger
alanlardaki “Tiirk imaji ve algisi”na dair tebligler sundular. Sunulan tebliglerde tarihi
ve kiiltiirel iliskileri asirlara dayanan Tiirk ve Arap halklanmn birbirlerine bakislarinin
gayet dostane ve kardegce oldufu defaatle vurgulandi. Nitekim Tiirkce’de yer alan
Arapca kokenli kelimeler ve Arapga’da yer alan Tiirkge kelimelerle birlikte hat,
tezhip, gibi geleneksel sanatlarda, tiyatro, miizik, mizah gibi alanlarda ve genis bir
yelpaze igerisinde gelenck ve gorencklerde yer alan pek ok ortaklik érnekleriyle
beraber bu tebliglerde goz 6niine serildi. Toplam on dokuz tebligin sunuldugu
sempozyumun teblig bashiklanndan bazilan su sekildedir: ‘Ekmek-Tuz ve Tirk
Komgulugw’, “Arap Imajinda Tiirk Gelenek ve Gérenekleri’, ‘Gegmisten Giiniimiize
Tark Arap Yakinlagmasinin Stratejik ve Sosyal Yonlere Etkileri?, ‘Arap
Okuyuculaninin Tirk Romant  Algilar’, ‘Geleneksel Arap Sanatlannda Tiirk
Hattatlarin Rol@’, ‘Cagdas Tiirk Romani Uzerine Degerlendirmeler’, ‘Araplar-Tirkler
1908-1918 Ayrilik ms? Birlik mi?’

Iki milletin ortak gecmisinin ve ortak kiiltiiriiniin goz Oniine serildigi tebliglerin
yani sira sempozyumun ikinci oturumunda s6z alan Suriyeli gazeteci Hiisnii Mahalli,
konugmasinda Tiirkler ve Araplar arasindaki soguklugun temel nedeni olan Araplarin
Tirkleri arkadan vurduguna dair iddianin biyitk bir tarihi yanigi oldupunu ve
meselenin tarihi gergekler goz ardi edilmeden ortaya koyulmasi gerektigini ifade ett.
Trkiye'de Arap oldugu icin, Araplar arasinda da Tirkiye'de bulundugu icin belli
onyargilarla karsilasugini soyleyerek sozlerine baglayan Mahalli, konugmasinda, dort
yiz iki yil birlikte yasayan Tiirkler ve Araplar arasinda bu dért asir icerisinde tek bir
ctnik ayaklanmanin bile olmadifint ve bu yiizden Tiirkler ve Araplar arasinda
derinlemesine bir aynliktan bahsetmenin Batinin empoze ettifi tavri konusmak
demek olacagini dile getirdi. Mahalli, konugmasina su sekilde devam etti: Nitekim iki
toplum arasinda olusturulmaya galigilan bu diismanca hava, bolgeyi ellerinde tutmak
isteyen giiclerin oyunlanyla alakali bir durumdur. Yalmzca Tiirk tarihi degil Arap
tarihi de dogru gretilmedigi icin bihaber kaldigimuz bu gerceji Ingiliz casus T.E.
Lawrence’in anianna bakarak dahi 6grenmemiz miimkiindir. Konusmasinin
devaminda Araplann Osmanlr'ya ayaklanmasina dair Lawrence’in anilanna deginen
Mahalli su 6nemli bilgileri verdi:

Lawrence, ¢ok uzun zaman boyunca Serif Hiiseyin’i Osmanl’ya karst
ayaklandirmak icin ikna etmeye cabiymis fakat muvaffak olamamustir. Ayaklanma,
ancak 6 Mayis 1916 tarihinde Cemal Pasa’nin Suriyeli ve Libnanh Araplan katletmesi
sonucunda vuku bulmustur ve bu haliyle bile ayaklanma ordusunda 6000 gonilla
Yahudi yer almigtir. -

Hisnid Mahalli’'nin konusmasinda dikkat ceken bir diger husus da, bu tir
bulusmalann genglerle, iniversitelerde gerceklestirilmesi gerektigine dair s6zleriydi.
Bu toplant keske iniversitede olsayd: diyen Mahalli, bahsettigimiz niyetlerin iradeye
donisebilmesi igin iiniversitelerin kargiliklt isbirligi icerisinde olmasi gerektigini ve
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resmi makamlarn baslathy bu girisimin ancak gengler tarafindan devralindi
takdirde ilerleyebilecegini konusmasinin sonunda sozlerine ckledi,

iki iilke arasinda uzun vadede gelistirilecek kiiltiirel ve sosyal isbirliginin cekirdegi
durumunda olan sempozyumda tebliglerin yani sira bitbirini anlama yolunda ilk
somut adimlar da atildi. Sempozyumun ilk giinii Harran Universitesi biinyesinde itk
dersini Arap Yazarlar Birligi baskant Prof. Dr. Hiiseyin Cuma’nin verdigi bir Arapga
kursunun agilist gerceklestirildi.

Tiirkce ve Arapga olarak sunumlanin yapildift sempozyumda tebligler simiiltane
terciimeyle dinleyicilere aninda terciime edildi. Ancak simiiltane terctime hususunda
terciimanlarin  yetersiz oldugunu ve gogu kez hem konusmacilarin hem de
dinleyicilerin bu yiizden skinti yagadiklarini da kaydetmek gerckmektedir. Bu
noktada iiziintii verici olan bir diger husus da bir asn bile bulmayan bu aynbigin
kardes iki millet arasinda ne kadar biiyiik bir yabancilagmaya neden oldugudur.
Astrlarca birbirini rahatlikla anlamis bu iki milletin evlatlarinin bugin, terciimanlar
olmaksizin anlagamayacak denli birbirlerinin dillerine yabancilagmis olmast manidar
bir manzara olarak karsimiza gikmustir, Bu durumun en somut gostergelerinden biri
de Araplann goziinde Tiirk edebiyatnin Aziz Nesin ve Nazim Hikmet'ten ibaret
gorilmesidir. Nitekim, sempozyum = siiresince neredeyse tim tebliglerde Tirk
cdebiyati algist yalmzca Aziz Nesin ve Nazim Hikmet {izerinden izah edilmigtir.
Elbette, Aziz Nesin ve Nazizm Hikmet de Tiirk edebiyatinin 6nemli isimleridir, ancak
Tiirk edebiyatimin sadece bu isimler iizerinden taninmast ve yalaizea bu isimler
gozetilerek agiklanmast, onun bir biitiin olarak tim yonleriyle taninmasina manidir.
Bu nedenle daha kapsayict bir yaklagim icin diger yazar ve diisiiniirler de goz ontne
alinmaldar,

Tebliglerin sunuldugu oturumlann sonunda Tirk gozlemci ve katthmailar icin
Mustafa Ozcan, Ekrem Kuzltas ve Hakan Albayrakin soz aldifn serbest
degerlendirme oturumu gergeklestirildi. iki gin boyunca sunulan tebliglerin ozeti
mahiyetinde Tiirklerin ve Araplann tarihleriyle ve birbirlerlyle bamgmasinin ne
anlama geleceginin vurgulandify  degerlendirme oturumunda ilk olarak Mustafa
Ozcan s6z ald. Tiirklerin ve Araplarin aralannin bozulmasinin bir biitiin olarak bu
cografyayr ve bu cofrafya {izerinde yasayan herkesi etkiledigini séyleyen Mustafa
Ozcan su degerlendirmelerde bulundu:

Osmanl’nin yikilmasiyla sadece Osmanli-Arap iliskileri kopmarustir. Daha
otesinde Araplar ile Araplann da birbirleriyle iligkilen kopmug, birlik ortadan
kalkmugtir, Oyle ki bugiin Osmanli bakiyesi topraklarda yirmi kiisur Arap devled
kurulmus olmasina ragmen Filistin sahipsiz kalmusur. O yitzden bugiin bu toplantida
ilk adimlart atilan Tiirk-Arap iliskilerinin tamiri aym zamanda Arap-Arap iliskilerinin
de tamiri anlamina gelecektir.

Tiirkiye’nin gevresiyle iligkilerinin diizelmesi Tirkiye'nin kendi igerisinde
normallesmesi demektir. Nitekim komsularla iliskilerimiz bir tercih degil, zaruretur
ve bu suretle komsulariyla saglhikli iliskiler kuran Tirkiye, tarihiyle, cografyasiyla ve
diniyle bansarak, bugiin icerisinde bulundugu kimlik krizinden, bir diger ifadeyle
siyasi-sosyal sizofreniden kurtulacakur.

Sezai Karakogun Dicle-Firat Federasyonu'nu  haurlatarak sozlerine baslayan
Hakan Albayrak da Fransa-Almanya beraberliginin Avrupa Birligi’nin ¢ekirdegini
olusturmas: gibi Tirkiye-Suriye bicig de Ortadogu birliginin  cekirdegini
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olusturmaktadir diyerek Tiirkiye—Suriye yakinlagmasinin Ortadogu’nun birligi icin
lokomotf vazifesi gérecegini ifade etti. Bu durumu dikkat gekici ifadelerle beyan
eden Albayrak sozlerine su sekilde devam etti:

Isin dogrusu Tiirkiye—Suriye arasindaki strur, Almanya- Fransa arasindaki sinir
gibi de degildir. Tirkiye-Suriye siun diye bahsettigimiz gey Tiirkiye-Tiirkiye
sintrindan bagkast degildir. Bu sinurlar bélge halki tarafindan degil, kardes iki millet
arasindaki sorunlar kiyamete kadar bitmesin diye emperyalist giigler tarafindan
¢izilmistir. Bu sorunlarla bir yiizyil kaybettik, umarim bu uyanma ile sonraki yiizyzls
rahatga kazanabiliriz,

Serbest degerlendirme oturumundan sonra Avrasya Yazarlar Birligi bagkani Dr.
Yakup Deliémeroglu ve Arap Yazarlar Birligi bagkant Prof. Hiiseyin Cuma’nin
yaptiklan kapanis konusmalarn, plaket treni ve sonug bildirgesinin okunmasinin
ardindan sempozyum sona erdi. Sempozyum sonug bildirgesinde Tiirk-Arap
iligkilerinin iyilestirilmesine ve kardes iki milletin birbirlerini daha iyl tanimalarina
yonelik her iki yazarlar birligi tarafindan alinan kararlar yer aldi. Bu meyanda Araplar
hakkinda Tiirkgedeki olumsuz séz ve deyimlerin ve Tirkler hakkinda Arapgadaki
olumsuz s6z ve deyimlerin tespit edilmesi ve bunlarin diizeltilmesi icin miisterek
galigmalanin yapimasi, iki milletin okul kitaplarinda birbirlerine karsi olumsuz
ifadelerin temizlenmesi icin ortak komisyonlar kurulmasi yéniinde alinan kararlarin
tarthi bir hatanin yol actift olumsuzluklan bertaraf etme amacina yonelik ciddi
adimlar oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu tarihi hatanin diizeltilmesinin yaninda
Onyargilardan arninmanin en etkin yontemlerinden biri olarak karsilikl iliskilerin
artunimasi sempozyum sonunda kararlagtnimus olup, bununla ilgili olarak da
Tirkiye ve Suriye basta olmak Gizere Arap iilkelerindeki uluslararasi edebi toplantilara
karsilikli olarak davetlerin yapilmasi, cagdas sair ve yazarlann eserlerinin kargilikls
olarak tercime edilerek yayinlanmasi, Tiirk ve Arap edebiyatlannin  Gnemli
eserlerinin  karsikli olarak iilke kiitiphaneclerine alinmasi icin ilgili makamlar
nezrinde girisimlerde bulunulmasi, halk kiiltiirlerinin kargilikli olarak tanitlmas:
hususlaninda s6z birligine vanlnustr, Aynca Tiirk ve Arap edebiyatnin 6nemli
isimlerinin kargihikli olarak tamtilmasi yéniinde toplant ve yayin faaliyetlerinde
bulunulmasina ve gérsel ve sahne sanatlannin karsiiklh olarak sergilenmesine,
konserler verilmesine ve bu konsererden ilkinin 2010 Bahar Senlikleri kapsaminda
"Tirk Gecesi" adiyla Nisan ayinda Suriye'nin Hama sehrinde yapimasina karar
verilmistir.,

Sempozyum siiresince sunulan tebliglerde de vurgulandif: gibi ortak bir gegmisi,
ortak bir cografyay1 ve ortak bir killtiri yiizyllardir paylagmus iki toplum olarak
Turklerin ve Araplann bugiin dikkat etmesi gereken mesele, son bir asirdir bu iki
millet arasina giren Snyargilar ve ithamlar degil, aksine bu Onyarga ve ithamlann
perdeledigi tarthi beraber yasayama tecriibesidir. Bu gergeklerin farkina vanlmas
noktasindan ele alindiginda ‘Araplann Géziiyle Tiirkler sempozyumu bu yeni
sirecte birlikte nasil hareket edilebilecegine dair fikirlerin tarismaya acildign bir
sempozyum olmustur. Bu vesileyle sempozyumun gerceklestirilmesinde emege gecen
herkese ve hususen Lazkiye ve Sanhurfa valiliklerine tesekkiir ederiz.




