










Hz. Peygamber'in Aile Reisi Olarak Geçim V asıtalan .. 
Kasım Şulul 

Öifl 

Bu makalede, önce kısaca Mekke'nin coğrafi ve ticari konumu, Hz. Peygamber'in 
iktisadi tutumu ve ticari hayatla ilgili bazı emir ve tavsiyelerine değinilmiş, sonra aile 
reisi olarak Hz. Peygamber'in geçim vasıtalan temel kaynaklara başvurularak tek tek 
-ana hatlanyla- incelenmeye çalışılmıştır. 
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"Sources q[Livelihood rif th~ Prophet Muham111ad as Head q[Fami!J" 

Abstract 

This article first deals witlı tlıe commercial understanding of tlıe Prophet 
Muhammad and same of his orders and recommendations on commerciallife, and 
tlıen exanıines -in general- each of his sources of livelihood as head of family witlı 
reference to main histarical sources. 
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Girif 

İslam öncesi devirde; yani Cıihiliye'de -İbn İshak'ın kaydettiği gibi- Mekke, 

ekonomisi ticaret üzerine kurulu bir şehirdi: (1~~ t.:ıj! ~..J ~"'tS:J).1 Şöyle ki: 

Arap yanmadasının kuzeyinde Batru-mekke (Bekke) adı verilen bir vadi üzerinde 
kurulan Mekke, Arap yanmadasında Kızıldeniz'in doğu sahilinde uzanan, kuzeyde 
Ürdün'ün liman şehri Eyle'den (Akabe) güneyde Yemen suunndaki Asir'e ve doğuda 
Necid çöllerinden Irak'a kadar uzan Hicaz coğrafi bölgesinin merkezidir. Şehir, 

Kızıldeniz'e 75 km uzaklıktadır ve Kızıldeniz ile bağlantısı Cıihiliye döneminde 
Şuaybe Limaıii;-İslam'dan sonra ise Cidde Limanı vasıtasıyla sağlanmıştır. Yemen­
Suriye ticaret yolu üzerinde kurulu bir şehre sahip olan Mekkeliler, uluslararası alanda 

ticarl bazı imtiyazlar elde etme başarısını göstermişledir.2 Bu sebeple Mekkeliler, her 
yıl kışın Yemen ve Habeşistan'a, yazın Suriye ve Anadolu'ya kadar uzanan ticari 
amaçlı yolculuklar yaparlardı. · 

Mekke çevresinde Mecenne, Zülmed.z ve Ukaz gibi serbest ticaret merkezleri de 
bulunmaktadır. Mesela Tlifin kuzey doğusunda, Truf ile Nalıle arasında bulunan 
Ukaz çarşısı, Arap yanmadasında kapalı çarşı tarzındaki en büyük serbest ticaret 
merkezlerinde biri idi. Ukaz, şehir mesabesinde bir yerleşim birimi olup, zirai alarıları, 

hurma bahçeleri ve suları çok olan bir yerdi.
3 

Ulciz çarşısında tüccarlardan bir nevi 

gümrük vergisi olan uşfu: (~)ile koruma veya himaye ücreti (ô..;Ul.)4 alınmazdı. Bu 
çarşıya başta Kureyş, Hevazin, Gataf'an, Huzaa, el-Hfu:is b. Abdimenat oğulları olan 
Ehabiş kabileleri, Adel, Mustalık ve daha başka pek çok Arap kabilesi gelip ticari 
faaliyetlerde bulunurdu. Arap yanmadasıruh diğer çarşılarına göre en kaliteli ve nadir 
bulunan mallar bu çarşıcia satılırdı. Bu çarşıcia yüksek düzeyli edebi faaliyetler de icra 
edilirdi. Ulciz'da, umuma açık ticari faaliyetlerin, Şevvru ayında, Zillcide'nin ilk yirmi 

gününde veya son on beş gününde yapılelığına dair bilgiler bulunmaktadır.5 

Diğer taraftan Mekke'nin içinde bulunduğu Arap Yarımadası düzensiz bir 
dikdörtgen şeklinde olup, dünya haritasında merkezi bir yer işgal etmektedir. 
Yanınada kuzeyde Filistin ve Suriye, kuzey-doğuda Irak ve İran, doğuda Basra 
Körfezi, güneyde Umman Denizi ve Aden Körfezi, batıda Kızıldeniz ve Afrika 
kıtasıyla çevrilidir. Dört bir tarafında - Dumetülcende~ Busra, Ezruh, Eyle (Akabe), 
Nazet, Bedir, Mina, Mecenne, Zülmecaz, Ulciz, Cüreş, Hubaşe, Sana, Aden, Rabiye, 
Sihr, Suhar, Daha ve Muşakkar gibi- kadim serbest ticaret merkezleri bulunan 

1 
Abdülmelik b. Hişim el-Himyeci (ö. 218/833), es-Siretii'n-Nebevfxye, thk., Mustafa es-Saklci- İbr:iliim el­
Ebyaci- Abdülhafi.z Şelbi, Mısır 1936, I,199; Ebu Ca'fer Muhammed b. Cecir b. Yezid b. HaJ.id et­
Tabeci (224-310/838-923), Tarihii'I-Ümem ve'I-Miiliik, Beyrut 1987, m, 96-97. 

2 
Bkz. el-Kureyş Sılresi, 106/1-4. 

3 el-İdcisi, Niizhetu'I-Mrqtiikft İhtiriiki'I-Afok, I, 46 (eş-Ş:lınile cd'sinden). 
4 (:'l.l1s:i o···-'·'~ Ic W. .U. :i?..l1111 ·~ c~"' ~ ~ • 1.5 ..) - • _)1.:>. fo;. 
5 

Ebu Ali el-Marzılki el-İfaharu, ei-Ewrine ve'I-Enrkine, I, 200-201 (eş-Ş:lınile cd'sinden); Zamehşeci, ei­
Cibiil ve'I-Emkine ve'I-MfJiih, 1,18 (eş-Ş:lınile cd'sinden); Muhammed b. Abdilmünim el-Himyeri, er­
Ravdu'I-Mrt'tiir ft Ahbiiri'I-Aktiir, thk. İhsan Abbas, Beyrut 1980, s. 411; Yikılt el-Hamevi, Mu'cenm'I­
Brtfdiin, IV, 142 (eş-Şfunile). 
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yanmada, üç kıtaya (Asya, Afrika ve Avrupa) rahatça ulaşabilecek konumda, üç kıtayı 
birbirine bağlayan deniz ve kara yollan ile tarihi ipek Yıtlunun deniz ve kara 
güzergahlanrun kavşak noktasındadır. 

Netice itibariyle Mekke, ekonomisi ticaret üzerine kurulu, uluslararası alanda ticari 
bazı imtiyazlar elde etmiş, tican konumu güçlü bir şehirdir. Coğrafi vaziyeti 
Mekke'nin tican konumunu desteklemiştir. Zira hem Mekke ve Hicaz hem de Arap 
Yanmadası dünya haritasında merkezi bir yer işgal etmektedir ve etrafı serbest ticaret 
merkezleriyle sarılı olup tarihi ipek yolunun kara ve deniz güzergahlanrun kavşak 
noktasındadır. 

Bu sebeple Hz. Peygamber, ekonomik hayatta ticaretin revaçta olduğu bir toplum 
ve coğrafyada yetişmiş oldu. Henüz çok genç yaşta el-Ern.ln vasfı.yla ünlenen Hz. 
Peygamber (as), hayatı boyunca, israfsız bir cömertliği ve cimrilikten uzak bir 
tutumluluğu en üst düzeyde kendisinde birleştirrniştir. O (as), ila.hl berekete mazhar, 
nimetin kıymetini bilen, her· halükarda şükreden, sahip olduğu her nimet ve imkana 
ila.hl emanet gözüyle bakan, emeğe ve üretime büyük değer veren fevkalade ilicenap 
bir şahsiyettir. 

Hz. Muhamrrı:ed (as), iş_ hayatını gayet adil ve dürüst olarak sürdürdü. Alışveriş 
yaptığı hiçbir kimsenin şikayetine meydan vermedi. Her zaman sözünü tutardı. Çok 
genç yaşlarda dürüst ve doğru sözlü bir tacir olduğu herkesçe biliniyordu. Diğer 
insanlarla olan ilişkilerinde daima büyük bir sorumluluk ve dürüstlük anlayışına 
sahipti. 

O (as), yalnızca hakkaniyet ve dürüstlük esaslarına dayalı bir ticaret yapmakla 
kalmadı, doğru ve adil ticari muameleler konusundaki temel ilkeler de vazetti. 
ilişkilerindeki dürüstlük, adalet ve doğruluk her tüccar ve işadamı için takip edilecek 
ebecli kurallar haline geldi. Bu ebecli altın kuralları, -hicretten sonra, Medine 
döneminde- beyan eden ResUluilah (as) ın hacüslerinden bazılan şöyledir: 

1- "Kendin ve ailen için helal yoldan çalış. Zira bu Allah yolunda bir cihaddır. Bil 
ki, Allah'ın yardımı meşru ticaretle birliktedir" ( j~ ~j Ö\i .~ ~::, !J!! ,ö; u~ ~ı::, 
n~JJı ... ıı:"' ·~ı-.· - ··ı :.ı;,.r .~ı ı..~ . • ı _..;. v-~- ~w ı-.J - ~c,;). 

2- "Hiç kimse elinin emeğiyle kazandığından daha hayırlısını yememiştir. Allah'ın 
Peygamberi Davud (as) da elinin emeğinden yer idi" ( J!~ Cıl ~- ıJ.ıl, Y L:ı\il:ı l:ı.l ()SI t:4 
o.ii ı·.;:.. •• 'r..t '•ll :."'~ .. ıı ~ :1' ı:l ~ı"~"· r , o.ii r.;:.. •• 2 
-- • ı.r- I.J!l ı» • (.J r- -• .J - U• (.J!.J -- • ı,r- I.J!l). 

3- "Muhakkak helili belli, haram da bellidir. İkisi arasında (helal veya haram 
old_uğu belli olmayan) birtakım şüpheli şeyler vardır ki, çok kimseler onlan 
bilemezler. Şüpheli şeylerden sakınan kimse, di.n1ni ve ırzını korumuş olur. Şüpheli 
şeylere cialan kimse, harama düşer. Nitekim (içine girmek yasak olan beylik) koru 
etrafında (davarlannı) odatan çoban da çok sürmez haraı."'1 sahada otlatabilir. 
Haberiniz olsun, her hükümdarın (kendisine mahsus) bir korosu olur. Gözünüzü 
açın, Allah'ın (yeryüzündeki) korosu da haram ettiği şeylerdir. Uyanık olunuz! Cismin 
içinde bir lokmacık et vardır ki, o iyi olursa bütün ceset iyi olur, o bozuk olursa 
bütün ceset bozulur. Dikkat edin! İşte o (et parçası) kalptir": ( ~ıj:Jı Ö[g ~ JSG.,lı Ö! 
!"-·.--w' - ~.ı.Jı-···ıı::ırg'·:~.ıı ~ı··· ıJJı·· • .. ~t~'QJ;!'J2ıı•.~·.~.'.ı·.sr.ı· ·.•-u- ~.J (..)A.J -- fo..J --·-- .Jfl*" - • u ~ c.J"' t..>!l ~ • ·-r.-- •. .J ~ 

1 et-Taberfuıi, ei-Mu'cemu'I-Kebir, VII, 47 (eş-Şillnile cd'sinden). 
2 

Buhfu:i, "Bt!)'t7', 34/15. 
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•. r ':lt ~ ım:.. ·,~, •• r ':lt~- r --·t ~ ' :A:Jı -,·- c.·- ~(11~ r.:. 'ı i .e. ı.::.ıı~ı W!J U - • - c..;->:! W!J --. ~ !.>.! W - _,.; U - u.J=ıo U !.>.! U- ._,. ... ?- Ji""' U- ~..J - • 
':it .tit ~ı :ı:....e ~~ ıj[J .tit ~ı ~ ~ ıjı a.;,:..;.:.. ~ı u~ 6D ':it ~JG.:.ı ~ı u~ 
~ı- - ; • u~..J). 

5- "Satarken, satın alırken, alacağını talep ederken ve borcunu öderken, cömertlik 
ve kolaylık gösteren kimseye Allah rahmet etsin": ( 'cSfoııj[J 't~ ıjı ~ ~:J Uıı ~:J 
u~ııj[J).ı 

• Hz. Peygamber'in Sünnet'i, insanı insan yapan değerlerin kaynağıdır. Evet, en 
güvenilir iJ.ml yöntemlerle ve büyük bir titizlikle İslam'ın ilk kuşaklan tarafindan 
tespit edilip bize emanet bırakılan haclis külliyatlan, hayatt aydınlatan ve yön veren, 
hakikate ulaşmamızı sağlayan en önemli kaynaklardır. Sosyal ahvru ve olaylar 
konusunda bir'lıazine niteliğindeki haclis külliyatlannın şerhleri de büyük öneme 
sahiptir ve -ma'den-i hayat ve millhim-i ·.hakikat olan- haclisin anahtarlan 
niteliğindedirler. 

Hz. Peygamber'in Sünnet'indeki iktisadi hayata dair bir kısım emir ve beyanat:ına 
temas ettikten sonra asıl 'konumuz olan Hz. Peygamber'in geçim vasıtalarını 

geçebiliriz. 

Aile Reisi Olarak Ht: PfjJgamber'in Geçim V asıtalari 

Tabii ki her zaman bir kısım insanlar geçici dünya haya11n1 lüks ve konfor içinde 
sürdürmek istemiş ve bu alanda sınır tanrmamışlardır. Hz. Peygamber (as), böyle bir 
hayat tarzından tamamen uzak kalmıştır. 

Bununla beraber kadim zamanlarda idame-i hayat için zorunlu şeylerin daha yalın 
ve çok sınırlı sayıda olduğu da bir gerçektir. Bu hatırlatmadan sonra muhtelif 
kayıtlara bakarak bir aile reisi olarak Hz. Peygamber (as) ın geçim vasıtalanru, 

muhtelif kayıtlara bakarak, şöylece özetlemek mümkündür: 

1- Hz. Peygamber dünyaya teşrif etmeden babası Abdullah b. Abclilı:ı;ı.uttalib vefat 
etti. Babasından, Hz. Peygamber'e Ümmü Eymen, Şakran (veya Şukran) adında bir 

1 
Müslim, "M11sakal', 22/107, 1599; Tirmizi, "B'!J'i7', 1, 1219. Bazı ıilimlere göre zikredilen hadis, İslilln 
elininin dönüp dolaştığı medarı olan dört hadisten biridir. Diğerleri şunlardır: 1- "Aıneller niyetiere 
göre kıyınet kazanır'', 2-"Kişinin iyi bir Müslüman olması, malayani (dünya ve ahirette raydasız) şeyleri 
terk etmesidir", 3- "Sizden hiçbiriniz kendisi için arzu ettiği ha yrı, mürnin kardeşi için de dilemedikçe 
hakiki mürnin olamaz". Metindeki hadise göre hükümler üç kısma ayrılır: a- Hakkında nas varit olup 
işlenmesi Şan' tarafindan emir ve talep olunur, terkine de azap terettüp eder. Bu kısım, beyana muhtaç 
olmayarak herkesin bildiği dini bedihiyyattır. b- Nasla terki istenen ve işlenmesine ceza terettüp eden 
şeydir. Bu kısım da apaçık haram olan, beyana muhtaç olmayarak herkesin bildiği dini hararnlardır. c­
Helilliği ve haramlığı açık olmayan ve herkesçe bilirurieyen şeylerdir. Bu helli ve haramlığı ·şüpheli 
olanlar nelerden ibarettir? Bu hususta çeşitli görüşler ileri sürülmüştür: Birincisi, bunlar helai ve haram 
olduğunda ıilimlerin ihtilaf ettiği şeyler olmasıdır. Beygir etinin yenilmesi, helli veya haram olması 
hakkındaki ihtil2.f gibi. İkincisi, helai ile haram arasındaki (şüpheli işler, rnekruh şeyler olması 
görüşüdür. Mekruh, haram ile helli arasında bir merhale . olması itibariyle terki takva icabıclır. 

Üçüncüsü, malına haram karışmış bir mal sahibi ile muamele yapılmasıdır. Bkz. İbnü'l-Cevzi Ebu'l-
. Ferec Cemrueddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bağdadi et-Teymi el-Kureşi (510-597 /1116-

1201), Telkih F11hiim Ehli'I-Eser ft Uy11ni't-Tarih ve's-Sfyer, I<Mıiı:e: Mektebetü'l-Adab, 1975, s. 410; Ebu'I­
Hüseyin Müsliın b. Haccac el-Kuşeyri en-Nisabıiı:i (206-261), Sahib-i Miislim, mütercimi: Mehmet 
Sofuoğlu, İstanbul1988, V, 123 (36. dipnot). 

2 
Buhaci, "B'!)'t?', 34/16. 
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köle ile onun oğlu Silih, beş deve, biı: koyun sürüsü, biı: kılıç, biı: rrı!l,.1:ar gümüş ve 
biraz da hurma mahsulü miras kaldı. Ümmü Eymen, Hz. Peygamber'e dadılık 

1 
yapmışnr. 

2- Am.ine Hatun, doğumdan sonra çocuğunu kısa biı: süre yanında tuttu. Hz. 
Muhammed'i, ilk olarak annesi Arnine Hatun emziı:di. Rivayetlerden Am.ine 
Hatun'un çocuğunu .kısa biı: süre emziı:diği anlaşılmaktadır. Sonra Ebu Leheb'i.ıi 
azatlısı Süveybe Hanım, oğlu MasrUh ile birlikte biı: müddet onu (as) da emziı:di. 
Süveybe Hanım, daha önce Hamza b. Abdilmuttalib'i, Hz. Muhammed'den sonra ise 

Ebu Selerne Abdullah b. Abdilesed el-Mahzılmi'yi de emziı:di.2 Mekkeli ailelerin, yeni 
doğan çocuklarını, çölün sağlıklı havasında büyürneleri ve fasih Arapça'yı 

öğrenmeleri için bedevi kabilelerden biı: sütanneye verme geleneğine binaen Hz. 
Muhammed'e -dedesi Abdülmuttalib ve annesi tarafından- sütanne arandı. Hevazin 
kabilesinin Bem Sa'd b. Bekr koluna mensup ~ütanne Halime hint Eb! Züeyb 

Abdullah b: Hans'e3 emanet edildi. İki yıl sütannenin yanında kaldıktan sonra 
annesine iade edildi. Fakat annenin, çocuğun Mekke vebasına yakalanmasından 
endişe · etmesi -veya muhtemelen çöl havasının çocuğuna yaradığını görmesi­
çocuğun sütanneye iadesine sebep oldu. Sütanne Hallme-i Sa'diyye, iki yıl sonra, Hz. 
Muhammed (as) ın etrafında meydana gelen "göğsünün yarılması" (şakk-ı sadr) gibi 

biı: takım barikulade olaylar sebebiyle korkuya kapıldı ve çocuğu annesine geri verdi.
4 

Hz. Amine, oğlunu son olarak biı: daha sütanneye gönderdi ve biı: veya biı: yıla yakın 
biı: süre sütannenin yanında kaldı. 5 

Belazüri, Resıllullah'ın iki yılda sütren kesildiğirti, Halime-i Sa'diyye'nin Hz. 
Peygamber'i beş yaşında annesine ve dedesine teslim ettiğini, altı yaşına kadar da 

annesinin yanında kaldığını haber verir ve "sahlh olan görüş budur" der.6 

İbn Kuteybe'nin naklettiği biı: rivayette, Hz. Peygamber (as): "Ben Araplar'ın en 
fasihiyim, ziı:a Kureyşli olsam da Bem Sa'd b. Bekr kabilesinin yanında büyüdüm" 

demiştiı:.7 

3- Annesi Am.ine Hatun'dan biı: ev Hz. Peygamber' e miras kalmışnr. 

1 
Muhammed b. Sa'd (160-230/777-845), et-Tabakatii'I-Kebfr, Beyrut ts., VIII,223; Şemseddin Ebu 
Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Salihl eş-Ş:i.mi (ö. 942/1536), Subulii'I-H"da Ve'r-R.efad Ff Sireti 
Hqyri'I-İbôd, thk. Adil Ahmed Abdülmevcud- Ali Muhammed Melız, Beyrut 1414/1993, I, 332; Ebu'l­
Fida İsmill b. Kesir (701-774/1301-1372), es-Sfretii'n-Nebew!Je, th.k. Mustafa AbdüM.h.it, Beyrut 1976, 
IV, 126; Celal Yeniçeri, Pe;:gao1ber, Devlet Bt1fkanr ve Aile Reisi Hi, Mnhan1med ve Y t1fadrğr Hqyat, İstanbul 
2000, s. 172. 

2 İbn Sa'd, I, 108; Ebu'I-Abbas Ahmed b. Yahya b. Gbir el- Belazüri (ö. 279/892), Ensôbii'I-EJrôj, thk., 
Süheyl Zeklcir - Riyaz Zerkeli, Beyrut 1996, I, 1 03; Tab eri, II, 250. 

3 İbn. Hişam, I,169; Taberi, Il, 250. 
4 İbn Hişam, 1,173; İbn Sa'd, I, 112; Taberi, Il, 250-253. 
5 İbn Sa'd, I, 112; İbn Kesir, I, 225. 
6 

Belazüri, Ensôb, I, 103. 
7 

Ebu Mumammed Abdullah b. MUslim b. Kuteybe ed-Dineveri (213-276/828-889), ei-MaJrij, thk. 
Servet Ukkaşe, Mısır 1960, s. 132. 
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ll 

4- Dedesi Abdülınuttalib ve amcası Ebıl Talib, Hz. Peygamber evlenip bağımsız 
bir hayat kurana kadar sürekli olarak onu (as) himaye edip desteklernişlerdir. Hatta 
Ebıl Tilib bi'setin 10. yilinda vefat edene kadar, peygamberlik vazifesini yenne 
getirme konusunda Hz. Muhammed (as) ın en önemli destekçisi olmuştur. 

5- Hz. Peygamber (as), bi'setten önce, bir ara Mekkeliler hesabına ücretle 
çobanlık yapmıştır. Buhan'de de kaydedilen rivayete göre: "Resıllullah: 'Allah davar 
gütmeyen hiç bir peygamber göndermerniştir' dedi de oradakiler ona: 'Sende mi ey 
Allah'ın Resıllü?' diye sordular. O da: 'Evet, ben de Mekke ahilisi için Karant'te 

(veya karant1 !&ar,Şılığında) koyun güderdim' diye cevap verdi".
2 

Hz. Peygamber'in yukarda bahsedilen ücretle çobarılığı dışında aile geçirnine bir 
katkİ olarak ailesinin hayvanlarını otlattığı da olmuştur ki kendisi diğer 
peygamberlerin çalıarılığına değindiği bir sırada bundan şöyle bahsetmektedir: "Ben 

de (Mekke'de) Ecyad mevkiinde ailemin hayvanlarını otlatıyordum"? 

6- Hz. Peygamber (as), hicretten önce ve sonra ticaretle uğraşmış ve nübüvvetten 
sonra: "Doğru ve emin/ güvenilir tacir; peygamberler, sıddikler ve şehitlerle 

beraberdir" (r-I~C.9 ~J:.:,.ıı:_g ~1 ~ ~1':11 J;J:.:ı.!ı J.:,.ıiıl)4 buyurarak buna teşvik 
. . 5 

etmıştır. 

Hz. Peygamber, hicretten önce es-Srub b. Ebi's-Srub Sayfi b. Abid ve Hz. Hatice 

gibi şahsiyerlerle ticari ortaklık ve muameleler yapmıştır. 6 Hz. Peygamber'in ticari 
seyahatleri de buna tanıktır. Kaynaklar Hz. Peygamber'in bi'setten önce en az sekiz 
defa ticari seyahatlerde bulunduğunu kaydetrnişlerdir: 

ı,ıı- Hz. Muhammed, Yemen'e iki defa seyahat etti. İbnü'l-Cevzi, Hz. Muhammed 
(as) ın amcası Zübeyr b. Abdilmuttalib'le birlikte Yemen'e ilk seyahatinde on küsur 
yaşında olduğunu rivayet eder. 

111- Hz. Muhammed (as) on iki yaşında iken, amcası Ebıl Tilib ile ticari bir kervan 

1 Karant lafzı hakkında iki görüş vardır: ı- Bir para birimi olarak kırat'ın (.lol.;;ıl) çoğuludur. Kıratın, 
dirhernin altıda biri, -çoğu yerlerde- clin3.rııı 1/20 veya -Şam ahalisine göre- 1/24'ü olduğu 
söylenmiştir. ıı- K.arant, Mekke yakınında bir yerin adıdır. Ebu İshak İbrahim b. İshak: el-Harbi, 
Peygamber (as) ı.q burada koyun güttüğünü bildirmiştir. Karant lafzı, nakit para birimi olan kırat'ın 
çağulu kabul edilirse, başındaki "~" harf-i cerri, "ba" harf-i cerri anlamında sebebiyet ifade eder. İbn 
Mace'nin bir rivayetinde ".l:ı.ı ... ;l.,ii~" şeklinde gelmesi de "sebebiyet" manasl111 teyit eder. Hatta İbn 
Mace'nin şeyhi Süveyd: "Peygamber (as) koyun başına bir kirat ücret alırdı" demiştir. Karant bir yer 
ismi kabul edilirse "ala", zarfiyet için olur. Bkz. Buhari (194-256), e/-Côn1i'ii's-Sahfh: Sahfh-i B11h!irf ve 
Terceme.ri, mütercim: Mehmed Sofuoğlu, İstanbul1987, V,2088 (6. dipnottan). 

2 
Buhari, "ei-İcôre', 37/2, İbn Mace, "et-Ticôre", 5; İbn Hişam, I, 176; İbn Sa' d, I,125. 

3 
Muhammed b. İshak: .b. Yesar'ın (85-151/704-768), es-Sire: KJtôbi'I-Mebde' ve'I-Meb'a.r t'e'I-M~gô:if, thk. M. 
Harnidullah, Konya 1981, s. 105. 

4 
Tirmizi, "BI!Jt?', 4, 1225. 

5 
Daha fazla bilgi için bkz. Afzalurrahman (haz.), S iret An.riklopedisi, çev. Mustafa Aykaç v.dğr., İstanbul 
1990, n, 267 vd. 

6 
Markizi, İmtô'ii'I-Esmô' Bimô U'n-Nebfxyi Mine'iAhvôli Ve'I-Emı:Jii Ve'I-Hefedeti Ve'I-Metfii, Beyrut 1999, 
I, 16. 
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eşliğinde Suriye'ye seyahat etti. İbn Sa'd'ın naklettiği bir riva)lette, "Abdülmuttalib'in 
veye Ebıl Tilib'in gittiği her sefere Hz. Muhammed (as) ı da götürdüğü" zikredilir. 
Ravi, gittiği her sefere onu (as) götürenin kim olduğu konusunda tereddüt etmiştir. 
Abdülmuttalib vefat ettiğinde Hz. Muhammed (as) henüz küçük yaşta bir çocuktu. O 
günün şartlarında o yaşta bir çocuğun sıkça uzun yolculuklara götürüldüğünü 

düşünrnek makul değildir. Hz. Muhammed, dedesi Abdülmuttalib'in ömrünün son 7-
8 yılına tanık olmuştur. Söz konusu dönemlerde Abdülmuttalib 7 4 yaşlarında idi. 
Uzun seyahatlara çıkacak durumda değildi. Öyleyse Hz. Muhammed'i gittiği her 
sefere götüren şahsın Ebıl Tilib olması daha muhtemeldir. 

Siyer kaynaklan bunların tümünü kaydetiDemiş olsa da İbn Sa'd'ın naklettiği 
rivayet, Ebıl Tilib'in Hz. Muhammed (as) ı bir çok ticari veya başka amaçlı sefere 
götürmüş olduğuna da işaret eder. 

ıv- Zühri, Ebıl Tilib'in Suriye'ye yaptığı ticari bir seyahate ergenlik çağına henüz 
gelmiş yeğeni Hz. Muhammed (as) ı da götürdüğünü nakletmiştir. 

Kafile Teyma'ya varıp burada konakladıklarında bir Yahudi din bilgini (habr) 
onları gördü ve Hz. Muhammed'i işaret ederek Ebıl Tilib'e: Bu çocuk senin neyin 
olur? Diye sordu.· 

Ebıl Tilib: Kardeşimin oğludur, dedi. 

Y ahıldi bilgin: Onu sever misin? Diye sordu. 

Ebıl Talib: Evet, dedi. 

Y ahıldi bilgin: V allahi Suriye'ye gidersen o :nu öldürürler ve onunla yurduna geri 
dönemezsin. Zira bu çocuk onların düşmanıdır" dedi. Y ahıldi bilgin, muhtemelen bu 
sözlerle son peygamber Hz. Muhammed'in İsrail oğullarından olmaması nedeniyle 
onun peygamberliğini inkar edeceklerini ve aralarında bir husumet olacağını 

kastetmiş olmalıdır. Y ahıldi bilginin uyarısı üzerine Eb ıl Tilib, -muhtemelen ticaretini 

yaptıktan sonra- Teyma'dan Mekke'ye geri dönmüştür. 1 

v- Ebıl Abdiilah b. Mende'nin (ö. ~95/1005) zayıf bir isnadla İbn Abbas'tan 
naklettiği bir rivayette, Hz. Muhammed (as) ın yirmi, Hz. Ebıl Bekir'in ise on sekiz 
yaşındayken birlikte Suriye'ye ticari bir seyahatte bulunduklan dile getirilir. 

vı- Hz. Hatice, işlerini takip için Hz. Muhammed (as) ı iki kez ismi o!ı~ 
harflerinden oluşan bir şehre göndermiş ve her defasında Hz. Muhammed (as) ı 

(yüklü mü yoksa tek başına bir deve mi olduğu açıklanmayan) bir deve ile 
ödüllendirmiştir: ( ~.J ~ .&ı ul...:ı .&ı J.s...ı.J ~ .&ı u...i:ı.J 4:!.ıa c:.ı~t:ı.....ı Jl! .;.:4- CP 
o!ı~ ul! Uı=i.;L-ı w..:ı~ ö.)...ı JS). 

Eğer burada sözü edilen Cüreş (Uli=*) ise, bu yer, Tili'in güneyinde, Yemen'de 
bulunmaktadır. Cüreş, etrafi surlarla çevrili, yılda bir kez kurulan fuan ile Güney 
Arabistan'ın önemli bir şehriydi. Cüreş halkı, Medine döneminin son yıllarında Hz. 
Peygamber'e iki kişilik bir heyet gönderip Müslüman olmuşlardır. Hz. Peygamber, 

Cüreş'in etrafindaki meralan onlara tahsis etmişti. 2 

Yukanda zikredilen kelime Carş (Uli..*) diye okunursa, Ürdün'de bir şehir olur. 

1 
Muhammed b. Müslim b. Ubeydillah b. Şihab ez-Zühri (51-124), ei-Megaif etı-Nebev!Jye, thk. Süheyl 
Zeklcir, Dımaşk 1401/1981, Dfu:ülfikr neşriyatı, s. 40-41. 

2 İbn Sa' d, I, 338; İbn Hişam, IV, 234-235; Beyhaki, V, 373; Ş:1rni, VI, 262. 
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Ürdün'deki Carş da Bizanshlar zamanında oldukça önemli bir kentti."Harabeleri 
bugün bile görenleri hayrete düşürmektedir. Her halde, bu ilk teşebbüslerin müspet 
bir neticesi olarak, Hz. Hatice, Hz. Muhammed (as) ı, Hubaşe ve Suriye'ye ticari 
ortağı olarak göndermiştir. 

vıı- Ma'mer b. R.aşid, Zühri'den: "Hz. Hatice'nin, 'erginlik çağına ulaşıp iyice 
olgunlaştığı sırada' Hz. Muhammed'i ticari vekili olarak Kureyş'ten bir şahısla birlikte 
Tihame'de Hicaz-Yemen kervan yolu üzerinde Hubaşe çarşısına gönderdiğini" 

rivayet eder. Vakıdi, bu haberin Hicaz siyer ekolünce rivayet edildiğini bildirmiştir. 
Makrizi de Hakim b. Hizam'dan· Hz. Peygamber'i Hubaşe çarşısında gördüğünü ve 
pazardan Tihame kumaşı aldığını nakleder. · 

V111- Hz. M~ammed, 25 yaşındayken Hz. Hatice'nin ticaret kervanının yöneticisi 
olarak Suriye'nill Busra kentine gitti. Mes'ıldi'ye göre, Nastıld adlı bir rahip, Hz. 
Muhammed'i Meysere ile birlikte bu seyahati esnasında gördü, bulutun Hz. 
Muhammed'i gölgeleeliğine tanık oldu ve: ''Bu peygamberdir ve peygamberlerin 
sonuncusudur" dedi. İbn Sa'd'ın rivayetinde ise Hz. Muhammed (as) ın konakladığı 
yeri fark eden Nastılra kendisi hakkında: ''Bu ağacın· altında oturan peygamberden 

başkası değildir" dediği bildirilir. 
1 

Meşhılr seyyah İbn Battılta (703-770/1304-1368-69), Hz. Peygamber'in Hz. 
Hatice adına ticaret için Busra'ya geldiğinde devesinin çöktüğü yere "Mescid 
Mabraka'n-naka" adında bir cami yapıldığını ve Suriye'nin güneyindeki Havran 
bölgesi halkının camiyi ziyaret ettiğini yazar. Caminin, Suriye'ye gönderilen Kur'an-ı 
Kerim'in ilk nüshasını taşıyan devenin çöktüğü ve Mıtshtifın korunduğu yer olması 

sebebiyle inşa edildiği de nakledilmiştir.2 

Hicretten sonra Müslümanların düzenlediği ticari seferlere Hz. Peygamber de 
ortak olmuştur. Siyer-megazi kitaplarında, bu ticari seferlerin bazılarına seriyye 
denmiş tir. 

Mesela, Zeyd b. Harise'nin Recep H. 6'da düzenlenen Vadilkura Seriyyesi ticari 

amaçlı bir girişirndiİ.3 Kaynaklar Dihye b. Halife el-Kelbi'nin sadece tek bir seriyye 

idare ettiğini söyler. Fakat seriyyenin tarihi ve diğer hususlarda bilgi vermezler. 4 

Dihye b. Halife'nin tüccar kişiliğine ve Hz. Peygamber'le ortaklık kurduğuna dair 

kayıtlara5 bakarak bunun ticari amaçlı bir seriyye olduğu söylenebilir. 

7- Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber'e olan desteği: 

Hz. Muhammed (as) ın ilk eşi Hz. Hatice, Kureyş'in Beni Esed kolundandır; 
babası Huveylid b. Esed b. Abdiluzza b. Kusay, annesi Fatıma hint Zrud el-Asam'dır. 

Hz. Hatice, daha önce iki evlilik yapmış ve dul kalmıştı. Muhtemelen iki 

1 İbn Sa' d, !,130; İbn Habib, s. 77-78; Süheyli, II,151-152. 
2 

Bkz. K Şulul, Ht: Prygamber Devri Kronolqjisi, s. 124. 
3 

Muhammed b. Ömer b. Vilid el-Vilidi (130-207 /747-823), Kitabii'I-Megaif, thk. Marsden Jones, 
London 1966, II,564. 

4 İbn Sa' d, IV, 251; Ebu'l-Fazl Şihabüddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalaru (ö. 852/1449) ei-İsabe ft 
Ten[)'i!(f's-Sahabe, Beyrut 132, I, 474. 

5 
Bkz. H. Lammens, "Dihye", MEB.1 İ. A., m, 586; A. Yardım, ''Dihye b. Halife", DİA, IX, 294. 
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kocasından da kt:L. : :ıe bazı mallar miras olarak kalmıştır. 

Hz. Hacice, güvenilir kişilerle kfu: paylaşımı esasına dayanan emek-sermaye 
ortaklığı (mudfu:ebe) yapardı: (..Ro~ .J:4j :-i~ ~lj ~:J:.Ij ~~~~ ~:;.. ~ 3.~~ 2:ı.ı1Sj 

~ Aii)~ f~ Ô~l ~.J~J li:l\:4 ,,9 J4..;ll).1 Mesela kardeşinin oğlu Haldm b. Hizam 
b. Huveylid bunlardandır.2 Hz. Hacice'nin tanıdıklannın tavsiyesi üzerine, çevresinde 
üstün ahlak sahibi ve güvenilir bir genç olarak bilinen Hz. Muhammed ile de ortaklık 
yaptı. Onun başanlı bir cicir, dürüst ve doğru sözlü bir insan olduğunu gördü. -Hz. 
Hacice'nin kölesi olan ve efendisinin görevlendirmesi üzerine Hz. Muhammed'e (as) 
ticaret kervanında yoldaşlık yapan- Meysere'den, Hz. Muhammed'in (as) ahlak ve 
davranışları hakkında bilgi aldı. Bütün bu özellikleri sebebiyle kendisine hayran kaldı 

ve Hz. Muhammed'e evlilik teklif etti; o (as) da bu teklifi kabul etti.3 

Başka bir rivayete göre ise Resı1lullah (as), önceleri koyun güdüyordu. Sonra 
koyunları bırakıp bir ortağıyla beraber deve gütmeye başladı. İki ortak, bir defasında 
Hacice'nin kız kardeşinin develerini kiralaclılar. Hacice'nin kız kardeşinden biraz 
alacakları kaldı. 

Ortağı, Hz. Muhammed' e: Git alacağı sen tahsil et! dedi. 

Ancak Hz. Muhammed: Sen git ben utaruyorum, dedi. 

Ortağı gittiğinde Hacice'nin kız kardeşi: Muhammed nerede? diye sordu. 

Bunun üzerine ortağı: Ona söyledim, fakat bana utandığıru ifade etti, diye cevap 
verdi. 

Bu defa Hacice'nin kız kardeşi: Bu kadar utangaç ve iffetli olan bir kimse 
görmedim, dedi. Bu söz kardeşi Hacice'yi çok etkiledi ve hemen Hz. Muhammed'e 

kendisine talip olması haberini gönderdi. 4 

Bu ve benzeri rivayetler, Hz. Hacice'nin Hz. Muhammed'in takdire şayan beşeri 
münasebetlerine şahit olduktan sonra onunla evlenmek istediğine işaret eder. 

Evliliğe, Hz. Hacice'nin arkadaşı olup daha sonra sahabe arasında yer alan Nefise 
hint Ümeyye aracılık etti. Hz. Muhammed (as) ın Hz. Hacice'ye mehir olarak, SOO 

veya 400 dirhem ya da yirmi dişi deve verdiği rivayet edilmiştir.5 

Hz. Hacice, eşine derin bir sevgiyle bağlandı., bi'setten sonra peygamberliğine 
hemen inandı ve daima ona destek ve yardımcı oldu. Bu durumun, Reslll-i Ekrem 
üzerinde -kendine güvenınesi açısından- müspet bir etki yaptığı muhakkaknr. 

Hz. Muhammed (as), Hz. Hacice (r. anha) vefat edene kadar başka bir kadınla 
evlenınedi ve onunla -İbn Kuteybe'ye göre- 25 yıl birkaç ay mutlu bir aile hayatı 

1 İbn Hiş:im, I, 199. 
2 

Belazürl, Ensab, II, 118. 
3 Konuyla ilgili diğer rivayetler ve tahliller için bkz. Şfuni, II, 164-168. 
4 Ş:imi, XI, 155-156. 
5 İbn Kesir, Beyhaki'den Hz. Peygamber'in her bir hanımına 400 dirhem mehir verdiğini nakleder ve 

buna şu ifadelerle itiraz eder: Salıili olan Hz. Peygamber'in her bir hanımına 12 ılkiye bir neş mehir 
vermiş olduğudur. Bir ılkiye 40, bir neş ise 20 dirhemdir. Buna göre 12 ılkiye bir neş SOO dirheme 
tekabül eder. Bkz. es-Siretii'n-Nebew!Je, III, 273; M. Y. Kandemir, "Hatice", DİA, XVI, 465. 
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sürdü.1 

Halime-i Sa'diyye'nin beldelerinde yaşanan kuraklık üzerine Mekke'ye gelip Hz. -­
Peygamber (as) dan yardmı istedi. Hz. Peygamber, sütannesinin çektiği sıkıntılan Hz. 

Hatice'ye anlattı. Bunun üzerine Hz. Hatice, 40 koyun ve mahfeli2 bir deveyi Halime-

i Sa'diyye'ye hediye etmiştir.3 Bu hadise Hz. Hatice'nin ekonomik durumu hakkında 
bize açık bir fikir verir mahlyettedir. 

8- Bi'setin 10. yılında vefat eden Hz. Hatice'den ise Merve ile Safa arasındaki evi 
ile bir miktar mal Hz. Peygamber'e miras kaldı. Hz. Peygamber (as), hicrete kadar, 
Hz. Hatice (r.anha) ya ait bu evde kaldı. Hz. Peygamber'in, İbrahim hariç, bütün 

----.. 
çocuklan da bu-evde doğdu. Hicret sonrasında Hz. Ali'nin kardeşi Akil, söz konusu 
iki i;!ve de el koyup sattı. Başka bir rivayete göre ise hicretten sonra Akil, Hz. 

Peygamber'in baba evine, Ebıl Leheb'in bir oğlu ise onun (as) öteki evine el koydu. 4 

Veda Haccı sırasında Hz. Peygamber'e: ''Nerede konaklayacaksın?" diye 
sorulduğunda o (as): "Akil bize bir gölge mi bıraktı" diyerek evinin durumuna işaret 

. . 5 
etrruştır. 

Süheyli6 ve Ebıl Abdilialı Muhammed b. Hasan eş-Şeybaru,7 Hz. Peygamber'in, 
hicretten sonra, Medine'deki geçim vasıtalannın; başka bir ifadeyle tasarrufu Hz. 
Peygamber' e ait malların: 

ı- Hediye, 

11- Safiy, 

111- "Ganimetin beşte birinin beşte biri" (humsü'l-hums), 

ıv- Hz. Peygamber'in (as) katıldığı savaşlarda ele geçen ganimetten, ordunun bir 
bireyi olarak, savaşanlara taksim edilen ganimetin beşte dördünden kendisine düşen 

ganimet payı olmak üzere dört türlü olduğunu açık bir şekilde kaydetmişlerdir.8 Şimdi 
bunlar üzerinde kısaca duralım: 

9- Hediye ve ikiamlar: 

1 İbn Kuteybe, s. 133. 
2 

Mahfe: Türkçe'ye geçmiş olıiıı bu kelimenin Al:apça aslı mahaffe veya mihaffedir (...;.;...Jl). Mahfe, 
devenin sırtına yerleştirilen ve karşılıklı iki kişiyi taşıyalıilen önü açık oda biçimli sepetrir. Sağlam 
kayışlarla hayvanın sırona bağlanan mahfenin üzeri kumaşla örtülü olılı:du. 

3 İbn Sa' d, I, 113-114. 
4 

Daha sonralan, Emevi halifesi Muaviye b. Ebi Süfyan, Hz. Hatice'nin evini satın alıp mescit hiline 
geıinniştir. -

5 
Azrak:i, Ahb!im Mekke, thk., Rüşdi Silih Melhese, Mekke 2002, II, 161. 

6 < ~ ;:,. i>Uı c,J 'i~ c,J ~::,~ı ıS~ ~:lf.lı::ı ~ı ;:,. ~:.,ı ~~ ;:,. F:J ~ .uıı ~ ~ı ~ı:ı;.ı ~ıs::, 
~ı u..:.l ;:,.::, ~:;..ll) - . 

7 -. ııill .ı.:..ı ..:.:..'( •. - - ' ·-~'ı •. <- : l~- 11. iUilı •• .lô -'-'~ ~ :t .- ~ llıı t- .Wı t.' .·.ı ··ıs :ii (~ - rr- {'fw.J U""'"'"' U'"""'.J r,r-- ·~ Q4 • ~ r-.J-. r.s-'- u_,-~ cJ ~-

8 Abdurrahman es-Süheyli (508-581 /1114-1185), er-&vdii'/-Unrif ft Şerhi's-Sfreti'n-Nebevftye li İbn Hif!im, 
thk. Ömer Abdüsselam es-Selami, Beyrut 1421/2000, VTII, 103-104; Ebu Abdiilah Muhammed b. 
Hasan eş-Şeybfuıi, Sfyerii'I-Kebfr, II, 608 (eş-Şamile). · 
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Mesela Enes b. Mililee göre, ensar hurma bahçelerinden bazı hurma ağaçlannı 
Hz. Peygamber'e hediye olarak ayırır, verirdi. Bu durum, Beni Nadir ve Beni 
Kurayza'nın arazilerinin fethedilmesine kadar sürdü. Bunların fethinden sonra Hz. 

Peygamber (as) ensfu:ın hurma ağaçlannı kendilerine geri verdi. 1 

Kur'an-ı Kerim'de hediye verme ve hediye kabul etmenin hükmüyle ilgili özel bir 
açıklamaya rastlanmaz. Sadece Sebe kraliçesinin Hz. Süleyman'a bazı hediyeler 

gönderdiği, fakat siyasi amaç taşıması sebebiyle bunların geri çevrildiği anlatılır.2 . 

Hadislerde ise hediye ve hediyeleşme konusunda ayrıntılı hüküm ve bilgiler 
bulunur. Hz. Peygamber (as) hediyeleşmenin kural olarak insanlar arasındaki sevgi ve 
dostluğu geliştirdiğini, kıskançlık, bencillik ve cimrilik gibi kötü duygulan giderdiğini 

ve rızkın genişlemesine vesile olduğunu belirterek hediyeleşmeyi teşvik etmiş,3 verilen 
hediyelerin -haklı bir sebep yoksa- geri çevrilmemesini istemiştir. Yine Resill-i 
Ekrem'in komşu ülke hükümdarlarına, arkadaşlarına ve aile fertlerine çeşitli hediyeler 
verdiği, peygamberlik görevinin de bir gereği olarak sadaka ile hediye arasında ayırım 
yapıp kendisine verilen veya gönderilen sadakaları geri çevirdiği, fakat hediyeleri 
temiz ve helili olduğu sürece kabul ettiği ve hediyelere yine hediye ile karşılık verdiği 

bilinm~ktedir.4 Öte yandan Hz. Peygamber'in, hediyeleşmeyi teşvik ederken haksız 
kazanç yollarını ve bunlardan biri olan rüşvetçiliği ağtr bir dille kınaması, zelcit 
memurlarının hediye almasını bir nevi rüşvet veya görev sulistimali olarak 
nitelendirmesi, hediye ile rüşvet arasındaki ince farkın belirlenmesi açısından ayn bir 
öneme sahiptir. 

Resillullah, Ezd kabilesinden İbnü'l-Lütbiyye'yi zekat toplamakla görevlendirmiş, 
bu zatın daha sonra bazı mallarla gelip: "Şunlar size aittir, bunlar da bana hediye 
olarak verildi" demiştir. Bunun üzerine Resill-i Ekrem minbere çıkıp: "Beninı -zelcit 
toplamak için- gönderdiğim bir memura ne oluyor ki: 'Şunlar sizin, şunlar da bana 
hediye edildi' diyebiliyor? Dikkat edin, bu kişi evinde otursaydı kendisine hediye 

verilir miydi?" diyerek bu konuda açık bir tavır ortaya koymuştur.5 Diğer bir hadiste: 
"Zekat memurlarına verilen hediyeler devlet malına hıyanettir;, ifadesinin yer alması 

da böyle bir anlam taşır.6 

10- Safiy: Fail (J.ıd) kalıbında ism-i mefill (J.sııj..ı); yani seçilmiş manasında bir 
isimdir. Mesela Hz. Peygamber' e (as) "Safiy" denilmiştir. Çünkü Yüce Allah, onu (as) 
en hayırlı malılukatı arasından seçmiştir. Cahiliye devrinde, ordu komutanın 

taksimden önce ganimetten kendisi için seçtiği şeye safiy denirdi. İslam, Cahiliye 
devrindeki ganimetin dörde bölünmesi (mirba' /rubu') uygulamasını kaldırmış, onun 
yerine humus uygulamasını getirmiş, safiy adetini ise devam ettirnıiştir: ( LA ~ı:, 
· i":..::ıJı "1 - J.j- · ''!" · ' t.:i' -'ı ~ !• ~t::Jı · ı». ··ı.s· ··.u ~ '1- ->" CJ .• .J ~~ E..~ ~ -·-- . ~ W .J ~J'>! u ~). Bu sebeple Hz. 

1 
Buhad, "ei-Meg!ıif', 64/14; İbn Kesir, III, 153. 

2 
en-Neml27 /35-36. 

3 İmam M:ilik, ei-Muvatta; ''Hiimii'l-huluk': 16; Tirmizi, "Ve/3', 6. 
4 

Buh:iri, "ei-Hibi!', 7. 
5 

Buhad, "el-Hibe", 17, "ei-Ahk!ınl'. 24, 41; Müslim, "ei-İm!ırr!', 26-29; Ebu Davıid, "ei-İm!ırr!', 11. 
6 A Bardakoğlu, "Hediye", DİA, XVII, 151. 
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Peygamber'in taksiriıden önce ganimetten kendisi için aymp seçtiği lhlıç (Zülfikar 

denile meşhur kılıç gibi), kalkan, at, deve, köle ve cariye gibi şeylere safiy denıniştir. 1 

Mesela ResUluilah (as), Hayher ganimetierinden safiy olarak Safiyye'yi seçmiş ve 
"ınağluplarla uzlaşma ve anlaşma" şeklindeki değişmez tavnrun bir neticesi olarak 

onunla evlenıniştir.2 

11- Huınsü'l-huıns (~l ~): Huınus (~1), "beşte bir", huınsü'l-huıns ise 
"ganimetin beşte birinin beşte biri" demektir. 

"Eğer Allah'a t'C hak ile batrlrn qyn/drğt gün, iki ordmıun birbiri ile karp/qtrğı gün (Bedir 
savqrnda) kulu!_lluza indirdiğimize inanmıJsanıiJ bilin ki, ganimet olarak aldığınız herhangi bir 
f'!Jin bej/e biri Allah 'a, R.esillüne, onun akraba/anna yeti!Jılere, yoksullara ve yolclfYa aittir. Allah 

her: F!JC hakk!Jia kadirdir'3 ıneilindeki ayete göre, savaşta alınan ganimetler beşe 
bölünür. Beşte biri ayette sayılanlara tahsis edilir. Kalan da savaşa katılan gazilere 
taksim edilir. Ayete göre huınus da beşe bölünür. Bu beş kısun: 

ı- Allah ve Resillü, 

u- Resillullah'ın (as) akrabası, 

111- Y etiınler, 

ıv- Yoksullar ve 

v- Y olculardır. 

Başka ayetlerde de (el-Enf'al 8/1) ganimetierin Allah'a ve Resillü'ne ait olduğu 
belirtilmiştir. Ganimetierin Allah'a ait olması demek, savaşta elde edilen ınal ve 
ınülkün İslam devletine ait olması demektir. İşte huınsü'l-huıns tamamen Hz. 
Peygamber'in payı olup onu ailesinin ve ayette zikredilen akrabalarını ihtiyaçlarını 
karşılamak için harcardı ( ~~ ;ı,;...:; (JU::J ~~ ~ ~:J ~ :ı.iıı u~ ~~ ·J;...:; ~ 
~Gı~l [.Jjı..:J ~~ ~ ~~ ~ ~ ~ 9t:. :ı.iıı u~). ResUluilah (as) ailesi ve yakın 
akrabalarına harcama yaptıktan sonra, artması durumunda huınsü'l-huınsun kalanını 

Müslümanların; başka bir ifadeyle kamu yararına om;_ yerlere harcardı.4 

. Ayette zikredilen Peygamber Efendimizin (as) akrabaları hakkında ilimler ihtilaf 
etmişlerdir. İmam eş-Şafü'ye göre, bunlar Haşim ve Muttalip oğullarıdır. Ayette 
zikredilen Peygamber Efendimizin (as) akrabalarının sadece Haşim oğulları, zekat 
alınaları helal olmayan akrabaları veya bütün Kureyş kabilesi olduğuna dair görüşler 
de bulunmaktadır. 

12- Hz. Peygamber'in (~s) katıldığı savaşlarda ele geçen ganimetten, ordunun bir . 
bireyi olarak, savaşanlara taksim edilen ganimetin beşte dördünden kendisine düşen 

1 
es-Süheyli, VIII,103; Ebu Süleyman Hamed b. Muhammedel-Hattabi el-Büsıi (ö. 388/998), Meô/imii'.r­
Siinen: ferh Siinen EbU Diiv11d, Beyrut 1981, II, 28-29; eş-Şfunl, X, 429; Mecdüddin Muhammed b. 
Ya'kılb el-F'ınizabadi (817 /1415), ei-Kômiisii'I-Muhft, Beyrut 1994, s. 1680. 

2 İbn Hiş2.m, m, 350-351. . . 
3 

el-Enf'al8/41. 
4 Vakıdi; !,381; Şfuni, IV,328; Bkz. Süleyman b. Muhammed el-Buceyremi (ı,r<JR+ll), HÔ{fyetii'I-Btmyrenıi 

Ala Kitôbi'I-Hatfb Cf·firbfnf (~~~: ei-İknô' Fi Hal/i e!fo~ Ebf Şticô', XII, 498 (eş-Şfunile cd'sinde~); H. 
Y. Apaydın, "Humus", DİA, XVIII,365-369. 



Ha"an Ü. İlahfyat Fakiiiten Dezy,isi,yı/14, sqyz 22, Tenınmz-Aralzk 2009 23 

pay: Zira Hz. Peygamber: "Ganimet savaşa katılarundır": (WJ.lı ~ ~ A-4JJr'l) 
ı 

buyurmuştur. Fakat ResUluilah (as), uygulamada hakkı olmasına rağmen bu payı 

almamış m. 2 

13- Fey: "AIIah'ın, onlardan (mallanndan) Prygamberine verdiği ganinıetler için siz at ve 
deve koflllmJUf değilsinii: Fakat Allah, pryganıber/erini dilediği kimselere karJI iistiin kılar; 

Allah her !f!Ye kadirdir. Allah'rn, (fethedilen) ülkeler halkından Pryganıberine verdiği ganimetler, 
Allah, Prygamber, yakın/an, yetimler, yokstillar ve yolda kalmıJiar içindir. Bi!Jiece o mallar, 
içinizden yalnız zenginler arasında do/Of an bir devlet oltnai: Prygamber size ne verdfyse 01111 alm1 

size IlC yasaklad!Jsa ondan da sakının. Allah'tan korkun. Çiinkii Allah'ın azabı çetindir. 
(Allah'ın verdiği bu ganimet ma/lanı) yurtlanndan ve mallanndan t~zakiOJtınltnrf olan1 

Allah'tan. bir liituf ve nza dilryen1 Allah'm dinine ve Pryganıberine yardım eden fakir 
nmhacirlerindir. İjte doğm olanlar bunlardır. Daha önceden Medine yi yurt edinmif ve göniilletine 
imanı yerlqtiT7JJif olan kimseler, kendilerine göç edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolayı 
içlerinde bir rahatsıifık hissetnıeifer. Kendileri zamret içinde bulunsalar bile on/an kendilerine 
tercih ederler. Kim mfsiiıin cimriliğinden komnursa1 itte onlar kllrtulufa erenlerdir. Bmılamı 
arkasmdan gelenler fi!Jie derler: Rabbimiz! Biif ve bizden önce gelip geçnıiJ imanlı kardejlerinıiif 
bağıjla; kalplerinıizde1 iman edenlere karJI hiçbir kin bırakma! Rabbimiz! Ş iiphesiz ki sen çok 

Jefkatli çok merhametlisin!'3 O::eili.ndeki ayetlerde, İslam Devleti'nin gelir 
kaynaklarından feyi hükme bağlanuşru:. Fey, düşmana karşı silah kullanmadan elde 
edilen gelirlerdir. Bu gelirler kamu yararı gözetilrnek şartıyla ve herhangi bir 
sınırlamaya tabi olmaksızın devletin yapması gereken bütün hizmetlere sarf edilebilir. 
Mesela Hz. Ömer'den nakledilen bir rivayete göre, Ben.i Naclir'in malları Resill.ullah'a 
tahsis edilmiştir. O da bu maldan ailesinin bir senelik nafakasını ayırır, onlara infak 

ederdi. Sonra bundan artakalanını cihad ve hayır yollarına harcardı.4 

Hayber'in5 bir kısmı kılıçla, bir kısmı da barışçı yollarla el~ geçirildi. Savaşılmadan 
elde edilen bölgeler hazine arazisi yapıldı. Bazı tarihçiler, fethedilen toprakların 

fatihler arasında bölüştürülrnesi sırasında alışılageldiği gibi ''humus"un hükümete 
devredildiğini söylemektedirler ki bu Hayher'in Ketibe vahasıydı. Peygamber 
Efendirniz (as), Ketibe'nin Has (veya Hals) vadisinden elde edilen yıllık mahsulü 
ihtiyaçlarına göre, akrabaları, eşleri, bazı Müslüman erkek ve kadıniann maaş ve 

1 eş-Şeybaru, S!Jerii'I-Kebir, III,894 (eş-Şimile cd'sinden). 
ı ~ llıı r- · .~,ı-.... ~ı Ai.n .-..ı:.':lı :ı:;.. • <:..'tli· :~uı .(ili:.···· ı ı:.·ıjj,· 1\~,.~.-.._:ı..ı ~·ı ı.:.·.• .:ı..ı· • ( -• ı.r- I.F"" -- • .) ,_..-. .) r.r- cJ r--- -. ~ cJ \--- • .) c..r-:-) . !J>! 

cJi:- ıjj, (:,ş.! ~'.J :ı:..ı ô:ıl..~ i:JI.l; ı:. a.J.:4! ~ı U..:.llılfJ ~ :ıl..~ i:JI.l;J cj"..oj ~ ~ ~~ .a.:...ıı.. ;.t..'.J 
:r: .ı.:&.llıı LU,.··-:.ı~·.<r ·r::.'ı ı.:. ··~'ı' '' ı:.ı- :.~ı~-· llllı ,...,._ ~~~·t,ıı' •···1.1;·ı: ·f""'"'cJ - • ı.r- - ~ r V-"'cJ .J ~ ı.ı=- U""""' c.Jo"A"' cJ rıı- •. ~ ıs- ı.>- • .J ~ u vı 
~ı ~ ı) :U.;...y ~ ı:.j ~ r)i;- ~ ü.;...y i:Jt3!). Bkz. Bkz. Süleyman b. Muhammed el­
Buceyrenıi, Hiif!yetii'I-Buc~remi Ala Kitôbi'I-Hatfb q-Şirbfnf, ei-İk.trô' Ff Hal/i e!fôif Eb/ Şiicô', XII,498. 

3 el-Haşr 59/6-10. 
4 

Buhfu:i, "ei-Megôif'', 64/14; "et-Tefsir', 65/405; Bkz. Halil İnalcık, Osmanlı İmparatorltlğn -toplum ve 
ekonomi-, İstanbul1996, s. 17; M. Fayda, ''Fey", DİA, XII, 511-513. Hz. Peygamber'in geçim vasıtalan 
hakkında daha fazla bilgi için bkz. Celal. Yeniçeri, P~gamber, Devlet Bqkam ve Aile Reisi H!(; Muhammed 
11e Yqadlğr H'!)'at, İstanbul2000, s. 171 vd.; "P~gamber Ailesinin Gelirleri Ve Geçin;?', edt. Vecdi Akyüz, 
'~Biitiin YoirlerfyleAsr-z Saôdette İslônl', İstanbul1994, I, 313-362. 

5 
Medine-Suriye yolu üzerinde bulunan eski bir ticaret ve ziraat merkezi olan Hayber, Medine'nin 
yaklaşık 180 kilometre kadar kuzeyinden başlayan ve denizden 850-1000 metre yükseklikte yer alan, 
etrafı volkanik topraklarla çevrili geniş bir vadi 
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atıyyeleri için kullandı. Bunun aynntılan siyer kaynaklannda verilmiştir. 
ll 

Yahudilere ürünlerinin yansım Müslümanlara vermek şartıyla Hayher'de kalma ve 

topraklarım işleme izni tanındı. 1 

Fedek savaşılmadan ele geçirildiği için -el-Haşr Sılresi'nin 6. ayeti gereği- oradan 
elde edilen gelirler de Resillullah'a tahsis edildi. O (as), bu gelirleri amme işlerine, 

ailesine, yolcu ve misafirlere harcardı.2 

es-Safra (sı-l.).w:ı.ll), Vadilkura ve Yenbu' (&!;) de Fedek'le aynı statüdedir. 

Sonuç 

Aile reisrolarak on üç çeşit geçirn vasıtası tespit ettiğimiz Peygamber Efendirniz 
(as), ekonomisi ticaret üzerine kurulu, uluslararası alanda ticari bazı imtiyazlar elde 
et:ı:İıiş, ticirl konumu güçlü olan Mekke'de yetişti. Coğrafi vaziyeti Mekke'nin ticirl 
konumunu desteklemiştir. Zira hem Mekke ve Hicaz hem de Arap Yarımadası dünya 
haritasında merkezi bir yer işgal etmektedir ve etrafi serbest ticaret merkezleriyle 
sarılı olup tarihi ipek yolunun kara ve deniz güzergahlanrun kavşak noktasındadır. 

Hz. Peygamber (as), toplum hayatına katılıp iş-güç sahibi olacak yaşa kadar 
annesi A.mine Hatun, dedesi Abdülrnuttalib ve amcası Ebu Talib'in yanında kalmış, 
onların bakım, himaye ve desteğini almıştır. Babası, arınesi ve hanımı Hz. Hatice 
vefat edince kendisine menkul ve gayr-i menkul mallar miras olarak kalmıştır. 
Toplum hayatına katılma yaşından itibaren kendi çalışması ticari faaliyetleri -özellikle 
Mekke dönemi hayatında- ile Hz. Hatice validemizin desteği en önemli ekonomik 
geçirn kaynaklan olmuştur. 

es-Süheyli ve eş-Şeybaru, açık bir şekilde hicretten sonra Medine'de Hz. 
Peygamber'in geçirn vas~talanrun: hediye, safiy ve "ganimetin beşte birinin beşte 
birini" ve "ganimetin beşte dördünden kendisine düşen pay" olmak üzere dört türlü 
olduğunu kaydetmiştir. Bunun yanında Hz. Peygamber'in (as), Medine döneminde, 
ticirl ortaklıklan ve kervan gönderme şeklinde faaliyetleri de olmuştur. 

Diğer taraftan henüz çok genç yaşta el-Emin vasfiyla ünlenen Hz. Peygamber 
(as), hayatı boyunca, israfsız bir cömertliği ve cimrilikten uzak bir tuturnluluğu en üst 
düzeyde kendisinde birleştirrniştir. O (as), il:llll berekete mazhar, nimetin kıymetini 
bilen, her hruükarda şükreden, sahip olduğu her nimet ve imkana il:llll emanet 
gözüyle bakan, emeğe ve üretime büyük değer veren fevkalade alicenap bir 
şahsiyettir. 

Hz. Muhammed (as), iş hayatını gayet adil ve dürüst olarak sürdürdü. Alışveriş 
yaptığı hiçbir kimsenin şikayetine meydan vermedi. Her zaman sözünü tutardı. Çok 
genç yaşlarda dürüst ve doğru sözlü bir tacir olduğu herkesçe biliniyordu. Diğer 
insanlarla olan ilişkilerinde daima büyük bir sorumluluk ve dürüstlük anlayışına 
sahipti. 

1 
Hayher arazisinin ve gelirlerinin taksimi hakkında daha fazla bilgi jçin bkz. Vakıdi, II, 693-699; İbn 
Hişfun, m, 363-368; İbn Sa'd, VII, 48; Bel:izuri, Fiili/h, s. 40-41; M. A. Köksal, İslôm Tanlıi, XIV,209-
218; M. Harnidullalı, ei-Vesaik, 94-95; "Hayber", DİA, XVII,22;Fayda, Hi; Ömer Zamınında Gt!Jr-ı 
Mii.rlinıler, s. 21-22,69, 73-77. 

2 Vılkıcli, II, 705-706; İbn Hlşam, m, 352,368; Bel:izüri, Fiili/h, s. 41; Fayda, Hi; Ömer Zamanındi:ı Gt!Jr-ı 
Mii.rlimler, s. 22; A1gü1, "Fedek", DİA, XII, 294-295. 
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O (as), yalnızca hakkaniyet ve dürüsdük esaslanna dayalı bir ticaret yapmakla 
kalmadı, doğru ve adil ticari muameleler konU:sunda temel ilkeler de vazetti. 
ilişkilerindeki dürüsdük, adalet ve doğruluk her tüccar ve işadamı için takip edilecek 
ebecli kurallar haline geldi ve İslam ilim dairesinin önemli bir şı.ıbesi olan ve fıkıh 
ilminde başta ticaret hukuku olmak üzere iktisat ilmiyle ilgili büyük çalışmalara 
kaynaklık etmiştir. -

O (as), iktisadi hayatın temel yapılan olan ahlaki ilkeler de vazetmiştir. 
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Küresel Süreçte İslam ve Terörizm 

Özet 

Abdullah Alperen * 

Hüseyin Salur"' 

Bu çalışmada, küreselleşme süreci içerisinde din ve terör ilişkisinin ne 
boyutta olduğu konu edinilmiştir. Bu çerçevede genelde din özelde ise 
·İslam dininin teröre esin kaynağı olup olmadığı sorgulanmıştır. Aynı 
şekilde küreselleşme ile artan İslam ve terör birlikteliği söyleminin perde 
arkası aralanmaya çalışılmıştır. Araştırmanın sınırları ise, 11 Eylül 2001 
saldırılarından sonra artan İslami terör kavramı üzerinde yoğunlaşmaktadır. 

Anahtar Kelime/er. Küreselleşme, Terör, Din, Cihad, İslam Fobisi. 

Islam And TeTTonsm In Process OJThe Global 

Abstract 

In this study, the situarian of the relation between religion and terror in 
the process of globalization was discussed. In this connection it was 
examined whether religion in general and especially Islam inspired and 
originated terror or not. The scope of the research focuses on the Islamic 
terror (or Islamist terror) concept which has an increasing usage after the 
attacks in 11 September 2001. 

Kry Wordr: Globalization, Terror, Religion,Jihad, Islamphobia. 

A Girif 

1991'de Doğu Blok'u tamamen dağlldıktan sonra Batı kültürü kesin zaferini ilan 
etmiş ve çok hızlı bir şekilde dünyayı, gerek kültürel gerekse de siyasi olarak etkisi 
altına almıştır. Bu bağlamda terör, şiddet, din gibi kavramlarda hızlı bir değişim ve 
dönüşüm geçirmişlerdir. Hatta geleneksel anlamdaki savaşlar bile oldukça 
farklılaşmış, gayrı medeni savaşlar, psikolojik savaşlar, enformasyon savaşları, 
sibernetik savaşlar, terör savaşları, meskıln mahal muharebeleri gibi oldukça 
çeşitlerup çoğalmışlardır. Bu çerçevede araşt:ırmamızın konusu, dünya siyasi tarihinde 
büyük bir değişme diye kabul edebileceğimiz Doğu Blok'unun dağllmasından sonra 
belirginleşen Kiir_esellefnte, Terör ve Din, daha özelde ise İslam ilişkisiyle 
sınırlandırılmıştır. 

Biz bu araşt:ırmamızda terör ve din, özellikle de İslam dini ile terör arasında 
kurulan bağlantıları objektifbir biçimde inceleyip ortaya koymaya çalışacağız. Esasen 

Yrd. Doç. Dr., Çukurova Ü. İlahiyat Fakültesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dalı Öğretim Üyesi, Adana, 
TR; aalperen@cu.edu.tr 

·Selçuk Ü. Din Sosyolojisi Anabilim Dalı Doktora Öğr., Konya, TR, salurhsalur@hotrnail.com 
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c;linin iddia edildiği gibi terörizmi besleyip, beslemediği araştınlacaktlr. Diğer taraftan 
Islam'ın tero·re kqynakfık edip etmediği sorusuna cevap aranacaktlr. Bilhassa küreselleşme 
sürecinde İslam ve terör ilişkisi incelenecektir. Kısaca çalışmamızda, genel hatlanyla 
Kiiresellerme Bağlamında Din ve Tero·r ili[kisi ele alınacaktlr. Daha özelde ise 11 Eylül 
sald.ır.ılan sonrası İslam ve Terörizyı ilişkisi irdelenecektir. Araştlrmamız teorik olacağı 
için daha çok genel kavramlar üzerinde yoğunlaşacağız. Yani olguların sadece genel 
hatlarını ortaya koymaya çalışacağız. Ancak gerekli gördüğümüz yerlerde 
derinlemesine inceleme yapacak, yer yer örneklendirmelere gideceğiz. 

Bu çalışmamız, küreselleşme çerçevesinde din ile terörizm arasında kurulan ilişkiyi 
olduğu gibi betimlemek ve bundan çıkanmlar yaparken de olabildiğince objektif 
olmaya çalışarak yorumlamayı esas aldık. Terör ve Küreselleşme konulannda çokça 
literatür ohhasına rağmen mevcut literatür bir o kadar kanşık ve netlikten uzaktlr. Bu 
çc::rçevede araştlrmamızın temel amaçlarından biri öncelikle kavramlarda netliği 
sağlaniak olacaktlr. Özellikle Doğu Blok'unun yıkılmasından sonra ABD ve Batı 
dünyası, yüzünü İslam dünyasına çevirerek iiteki ihtiyacını karşılama yoluna gitmiştir. 
Bu çerçevede baskın teknoloji ve kültür olan Batı başta olmak üzere ABD, tüm bu 
kavramlan tekrar revize etmiştir. Bu bağlamda İslam dini kanaatimizçe bazen terör 
adına bezen de id~oloji adına istismar edilmekte veya kasıtlı olarak kurban 
edilmektedir. Çalışmamızda, toplumsal olguların kendi kulvarında aniaşılıp 
tanımlanması, olası anlam kaymalarına mahal bırakmamak ve ona göre de 
yorumlamak esas alınnuştlr. Daha doğrusu bu tanımların evrensel kabul görmüş 
meşru tanımlan üzerinde yoğunlaşmaktlr. 

Din, toplumsal olaylarla az veya çok karşılıklı ilişki içerisinde olduğundan bu 
sistem içerisinde önemli bir işieve sahiptir. Bu günün dünyasında toplumsal sistem 
içerisinde meydana gelen herhangi bir değişimin yine toplumsal bir kurum olan din 
üzerinde doğrudan veya dalaylı olarak ciddi bir etkide bulunacağı mubakkaktlr. 
Bundan dolayı küreselleşme bağlamında din-terör ilişkisi ve bu ilişkinin karşılıklı 
boyutlannın incelenmesi doğrudan Din So!]olojisinin çalışma sahasına girmektedir. 

B. Kiiresellqme Terör İlirkisi 

Küreselleşme ile ilgili birçok teorik yaklaşım ve bir o kadar da tanım 
bulunmaktadır. Bütün bunları burada zikretmek büyük bir emek istemesinin yanında 
oldukça güç bir iştir. Ancak bizim burada yapmak istediğimiz şey küreselleŞmeyi 
detaylı bir şekilde incelemek yerine, onun din ve terör ile ilişkisini anlamak için bir geçiş 
aşaması olarak kullanacağız. 

Küreselleşme, dünyanın küçülmesini; iletişim, ticaret, sermaye ve ekonomik 
örgütlenmenin uluslararasılaşmasını; ekonomi, siyaset, hukuk, bilim ve kültür 
alanlarında dünyadaki ülkelerin birbirlerine daha bağımlı hale gelmelerini ifade eden 
bir kavramdır. Bu süreçte medya çok önemli bir sosyal değişme aracı olduğu için 
küreselleşme, aynı zamanda İngilizcenin ve Amerikan eğlence. endüstrisinin (yaşam 
tarzının) uluslar arası kültürel. iletişim . üzerindeki hakimiyetini de ifade eder. 
Küreselleşme bir yönüyle homojenite ve evrenselliğin, diğer taraftan da 
partikaülarizm ve heterojenliğin oluşturduğu bir süreç olarak da değerlendirilir. 
Diyalektik bir süreç olarak işleyen küreselleşmeye karşı son yıllarda tüm dünyada çok 
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güçlü direnç ve protesto hareketleri sergilenmektedir1
• Tarafsız anlamı ile 

küreselleşme insanlar, toplumlar, uluslar arasındaki karşılıklı ekonomik, ticari, siyasi, 

sosyal ve kültürel ilişkilerin dünya ölçeğinde gelişmesi, yaygmlaşmasıdıl. 
S osyolqjik açıdan küresellejnıe ise, mahalli kültürlerin ve geleneksel toplumsal bağların 

çözüldüğü, milli devletlerin belirleyiciliğinin azaldığı, sosyal devletin giderek 
küçüldüğü, gruplar ve kişiler arasındaki her türlü ilişkinin kolaylaşıp yaygınlaştİğı, 
üretimin ve bölüşümün yeni bir dönüşüm içine girdiği, gerek toplumlar arasında 
gerekse aynı toplum içindeki sürtüşmelerin yayılma tehlikesinin her zamankinden 
daha çok olduğu, sınırların ve geleneksel aktörlerin azaldığı, farklı bir bireyselciliğin 
geçerli olduğu, geleneksel toplumsal kurumların fonksiyonlarını yitirdikleri, 
dayanışmanın azaldığı, küresel ekonomik rekabetin belirleyici olduğu, değerler sistemi 

henüz ortqya konmamtf bir süreç olarak ifade edilebilir3 

Soğuk Savaş sonrası var olan durumu izah etmeye çalışan ve modern batı tarihi 
içerisinde bir realite olarak ortaya çıkan ·küreselleşme olgusu, 11 Eylül sonrası 
dönemde hızla. küreselciliğe (globalizm) dönüşmüştür. Bu çerçevede elbette ki 
terörizm de, globalizme yön verenlerin menfaatlerini koruma görevi görecektir. . 

11 Eylül 2001'de küreselleşmenin ekonomik ayağı (Dünya Ticaret Örgütü), 
güvenlik ve askeri ayağı (Pentagon) ve siyasi ayağı olarak görülen Beyaz Saray'a saldırı 
nedeniyle günümüz dünyasının güvenlik ve terör sorunu gündemi oldukça fazla 
meşgul etmekte&. Ayrıca saldırının batıda genel bir İslam düşmanlığına 
(Islamophobia: .İslam korkusu) ortam yaratması nedeniyle İslam ve terör boyutu da 
ele alınmıştır. ABD'nin küresel güç siyaseti izlemesi, Irak, Afganistan ve dünyanın 
birçok yerine müdahale ederek muhaliflerini sindirmeye çalışmasıyla öne çıkan sert 
tutumu ve İsrailleşme eğilimi küresel dünyanın pek de iyi yönde gitmediğini 
göstermektedir. 11 Eylül 2001 'de ABD'ye gerçekleştirilen saldırıdan sonra ise, şiddet 
faktörü küreselleşmenin bundan sonraki evresini karakterize edecek biçimde birinci 
sıraya yerleşmiştir. Bu dönüşüm, "insan hakları ve demokratikleşme" söylemine 
dayanan ilk 20 yıllık küreselleşme döneminin, yerini "terörizmle mücadele" evresine 
bırakmasında belirmektedir. Bu yeni evre, olağanüstü hal yönetimlerini 
küreselleştirme eğilimini de taşımaktadır. Terörle mücadelede uluslar arasi işbirliği ve 
ortak stratejiler geliştirme politikalarına ağırlık verilmektedir. 

Bu çerçevede terörle mücadelede iki amaç öne çıkmaktadır. İlki, küreselleşmenin 
güvenliğini sağlamaktır. Küreselleşme sürecine karşı çıkan her dinamik potansiyel 
tehdit ve terörist olarak damgalanır. İkincisi ise, terö"rist devlet argümanına dayanarak 
dünyanın toprak bakımından yeniden paylaşımıdır. Stratejinin iki boyutu da ABD'nin 

ninsal çıkarlannı kommak ve geniJietmrye döiıüktii/ Bu çerçevede başta ABD hükümeti 

olmak üzere birçok hükümet yeni bir Mc Chartizm'e5 benzer şüphe ve paranoya 

1 
Özkan, A. Rafet, Kıyamet Tarikatlan ve Yeni Di11i Hareketler, İstanbul, 2006, 41-43; Heywood, Andrew, 
S!Jasd, Ankara, '2006, 200; Kirman, Mehmet Ali, Di11 So!Jolqjisi Terimler Söifiiğii, İstanbul, 2004, 139. 

2 Başka ya, Fikret, Kavram Sô"ifiiğii ve Sqylem ve Gerçek, Ankara, 2005, 325. 
3 Koçdemir, Kadir, Kiiresellefnıe, İstanbul, 2002, 254-255. 
4 

Özdek, Yasemin (2002). Kiirese/Yokm/luk ve Küresel Şiddet Kıskacında İ11sa11 Hak/an, Ankara, 2002,21-22. 
5 

1950'li yıllarda, ABD'yi esir alan komünizm paranoyasıclır. Amerika'da Senatör McCarthy'e Senato 
tarafindan verilen, orduda, Dışişleri Bakanlığı ve Hollywood'daki komünistleri, ülkeye sızan Sovyet 
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ortamı yaratılarak, sivil haklar ve kişisel mahren!yet rafa kaldırmaktadır1 • 
Bütün bunların yanında NATO'nun tehdit algılamasında ön plana çıkan, teriiriWJie 

mücadele ise bu stratejilerin artık bu adla uygulanacağı sinyallerini vermektedir. Yani 

istenmeyen rejimierin rer eksenindi olduğu açıklanacak, daha sonra Bush doktrin! 
çerçevesinde terörist ilan edilecek, son aşama olarak ise teriir/e nıücadele veya 
demokratikleştirme adı altında o ülke işgale uğrayacak1lr. (Irak ve Mganistan 

örneğinde olduğu gibi, bugün İran ve Suriye'ye uygulanmaya başlanacağı idtliasıt 
İster köktendinciler, ister milisler veya direniş hareketleri tarafından 

gerçekleştirilsin, hiç bir şey bir terör eylemini mazur göstermez. Hatta bu 11 Eylül 
sonrası Al~D~p.in intikam savafl görünümüne bürünse dahi, bu, mazeret kabul 
edilemeyecek bir eylemdir. Bush ve Blair'e göre ise, terörizmle savaşmak uğruna (ki bu 
terör kendi tehdit algılamalarıdır) ülkelere saldırılması, masum insanların ölmesi ve 

uluslar arası hukuk hiçe sayılması mazur görülebili{ Bu çerçeve terörle mücadele adı 
altında Mganistan'ın bombalanması ve daha sonra Irak'ın işgal edilmesi, New York 

ve Washington'un intikamı değildir6• Robert Fisk, 11 Eylüle gösterilen tepkilerin, 
adalet ve banşı yerine getirmeye dönük olmadığını belirtmektedir. Çünkü o bu 
durumu " .. . dü1!Jia teröfiine karfl savapnamız i.rtenmfyor. İstenilen, Amerika'nm düp1ıanla1f)'la 
savarmamız ... " şeklinde izah eder. R. Fisk, 1982'de Sabra ve Şatilla kampı katliamında 
1800 kişiyi öldürenlerden, başta Ariel Şaron'un yargılanmaclığını, Rama'da 20000. 
sivili öldüren Rıfat Esat'ın yargılanmadığıı:i.ı, 1982' de 17 500 kişinin ölümüne sebep 
olan İsrailli subayların yargılanmadığını belirterek, bunların inandırıcı olmadığını 
söylemektedir. Yani terörle mücadele etmek değil de ABD düşmanlan ile 

savaşmamız istenmektedir7 

11 Eylül sonrası, T ero·rfe Mücadele Çağı olarak açıklanırken, terörizmin tanımı, 
nedenleri ve mücadele tarzı hakkında ise genel bir ilerleme sağlanamamışm. Bu 
çerçevede terörü silahlı mücadele ile çözmek isteyenler büyük çoğunluktadırlar. 
Diğerleri ise, teröre yol açan sosyal, ekonomik ve siyasi ortamı yok ederek çözmek 
istemektedirler. Bu iki görüş taraftarlan birbirleriyle ciddi bir şekilde çatışmaktadır. 
İlkine göre, sadece silahlı kuvvetler meseleyi çözer. Bu, her ne kadar kısa vadede 
çözüm sağlasa da uzun vadede işe yaramayacak aksine Ortadoğu örneğinde olduğu 
gibi, şiddetin şiddeti daha bir körükleyeceği ortam yaratacak1lr. Öte yandan teröre 
kaynaklık eden nedenler üZerinde durulmaclığından terör sürekli artarak devam 

ajanlarını bulup ayıklama yetkisiyle bu paranoya doruk noktasına ulaşmıştır. Muhalif olduğu 
şüphelenilen herkes izlenmiş, özgürlükler aı:ka plana itilip güvenlik öne çıkaı:ll.ınıştır. Daha sonralan 
görevini kötüye kullandığı gerekçesiyle, McCarthy'nin yetkileri elinden alınmıştır. Ancak McCarthysm, 
siyasi amaçlar uğruna mesnetsiz suçlamalarda bulunmak anlamında kullarulan bir sözcük olarak siyasi 
jargonda yerini almıştır. 

1 
Said, Edward, Kıifkuculuğun Zomnlrthlğu, Tepkiler ve Gerfye İz S iirme, İstanbul, 2001 a, 239. 

2 
Soros, George, Amerikan Üstiinliiğiiniin Hqyali, İstanbul, 2005, 57-59. 

3 
Soros, 17-35. 

4 
Roy, Oliver, Kiiresellqen İslam, İstanbul, 2003, 192. 

5 
Pilger, J o ho, Peki ya "Değersiz Kmbanlar"lar, Ankara, 2001, 79. 

6 
Roy, Arundhti, Uitfen Savtıp Drtrdumn, Ankara, 2001, 319.· 

7 Fisk, Robert, ABD İpn Savcqmamrz İstenfyor, Ankara, 2001 b, 301. 
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edecektir. İkinci/ere göre, bugün artık sıkça söylenildiği üzere terörizrnle mücadele, her 
yönüyle ve topyekıln mücadele olmalıdır. Sosyal, siyasi, ekonomik mücadele başta olmak 
üzere gerekirse silahlı mücadeleye de başvurulmalıdır. Terörle silahlı mücadele kısa 
vadede etkili olsa da uzun dönemde artmasına neden olmaktadır. Ancak terörle 
siyasi, sosyal, kültürel ve ekonomik mücadelenin yanında silahlı mücadele uzun vadeli 
ama en etkili yöntemdir, bu yöntemin meyveleri çok sonra alırur. 

Enformasyon ve bilgisayar teknolojilerine gelişmeler, silah teknolojisini oldukÇa 
ileri taŞllillŞ, bu ise savaşlarda yeni çığır açmıştır. Bu çerçevede küreselleşme, klasik 
anlamda savaşlan da dönüşüme uğratmıŞ't:ır. Şu halde savaşların dönüşümünü üç 
şekilde sıralayabiliriz . 

. a) Klasik harp, kara harelci11 ile karadan ve denizden kuşatma şeklinde yapılırken 
bugün hava hareketleri ve uzaydan hedefi vurma teknolojilerinin yanı sıra kıtalararası 
füzeler ön plana çıkmıştır. Nükleer, biyolojik, kimyasal silahların yanında bugün 
hidrojen bombası, kıyamet toplarından bahsedilmektir. Bu bağlamda savaşların asıl 
objesi insanken onun yerini makineler almıştır. Hal böyleyken savaşlar adeta uzaktan 
kumanda ile oynanan Plqy Station oyununa dönmüştür. 

b) Bu konuda ikinci önemli dönüşüm ise propaganda ve psikolojik savaşın ön 
plana çıkmasıdır. Yaşadığımız çağda bir nevi enformasyon ve sibernetik savaşları 
yaşanmaktadır. Enformasyon araçları ile kamuoyunu ikna etmek, saldırılara meşruiyet 
kazandırmak, haklılığa inandırmak, propaganda ve haber ile kamuoyunu aldatmak 
gibi. Birçok örneği Irak işgali sırasında yaşanmıştır (Irak enformasyon bakanının 
açıklamaları ile ABD açıklamaları arasındaki tezatlar. BBC, FOX, CNN'in yap11ğı 
yanlı ve propaganda haberleri ve EL Cezire TV' nin ortaya çıkardığı gerçekler: Ummu 
K.asr örneğinde olduğu gibi). ' 

c) Genelde Silahlı Kuvvetler kendilerini MM:S (Meskıln Mahal Muharebeleri) tarzı 
savaşlara hazırlamakta, eğitimlerini bu tarzda almaktadırlar. Bu tarz bir savaş daha 
çok yerleşim birimlerinde olan, tehlikenin nereden geleceği belli olmayan riskli 
çattşmalardır. 

ABD'li yeni muhafazakarların en etkili isimlerinden Michael Ledeen ve CIA eski 
başkanıJames Woolseye göre, 11 Eylül sonrası ABD 22 ülke ile savaş halindeydi ve 

Kuzey Kore istisna edilecek olunursa geri kalanların hepsi İslam ülkeleri1 olduğu 
gerçeği nasıl izah edilecektir? 

Robert Fisk 11 Eylül sonrası Mganistan'daki durumu ele alırken, sonuçta 
dünyanın en gelişmiş askeri gücünün dünyanın en fakir Müslüman ülkesini 
bombaladığını belirtmekte ve "her zaman ki gibi Afgan/ı/arm bi:dnı düfmammız olmadığı 
sqy/enfyor. 1991 (ve 2003'de) Irak'ı bombalamadan öncede bqy/e sqy/en!lıifti, 1985'te Liryajı 
bombalamadan öncede, 1982 de Liibnan'ı füzelemeden iincede bi!Jie denildi. Aslında 1956'da 
Mısırlılan SiiVf!Yf kanalmda bombalamadan öncede bi!Jie denmifti, Müslümanlar artık buna 
inamr/ar mı?' Tahmin edilebileceği gibi bu saldırılarından en fazla zararı gören her 

zaman ki gibi masum siviller ve özelliklede çocuklar olmuştur2• Bu çerçevede N. 
Chomsky'in dediği gibi "Eğer fiiphe/i teröristlere yataklık etmek bombardımanı gerektiren bir 
suç ise, o zaman ABD de dahil dü1!Jamn hemen hemen bütiin ülkeleri derhal bomba/anma/ı. Bu 

1 Dursunoğlu, Alptekin, Diirdiincii Dü'!)'a Savtlfl ve Ortadoğu, İstanbul, 2005, 7. 
2 

Fisk, Robert, ABDje Kim İnanır, Ankara, 2001, 338. 
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yomm bilegerektinnryecek ktidar açık" bir durumdur1~ . 

Şu halde ABD, saldıolanna meşruiyet kazanelırmak için üÇ yol kullanriıaktadır. 
İlki, demokrasi, insan haklan ve özgürlük adına müdahale ettikleri bahanesidir. 
İkincisi, İslam ülkelerinin nükleer tehdit taşıdıklan ile ilgili iddialardır. Üçüncüsü ise 
terörizm tehdididir. 

Esasen adalet ilkesi yok olduğunda şiddetin her türlüsü uluslar arası hukukun 
muhtemel kurucusu olacaktır. Nitekim bu gün uluslar arası hukukta adalet ilkesi pek 
işler göziİkınemektedir. Bu çerçevede ortaya çıkan ve özellikle 11 Eylül 2001 sonrası 
belirginleşen zqyiflann direnitı giiçliilerin ise bir baskı aracı olarak kullandıklan ttiriiriif11in her 

tiirlüsiine karp çıkmak ahlaki bir görevdir
2

• Esasen kencJ.i içinde bir ideolojiye dönüşen 
terörizmin.~sı.:ı..çlanması ve dışlanması gereken bir durum olarak kabul edilmedikten 
sonra, uluslararası arenada herhangi bir gelişme beklenemez. Devletler hukukunda 
terör fiili, sadece masum sivillerin öldürülmesinden ibarettir. Bu nedenle terörizm her 
şart altında suç sayılmakta ve terörist şiddet yasaklanmaktadır. Hangi gerekçeyle 
olursa olsun eğer masumlar ölüyorsa o ülkenin rejiminin adının bir önemi 
kalmamaktadır. Esasen küresel sistemde bir naqqyqatsi (Naqoyqatsi: Hop dilinde; 
Herkesin birbirini öldürdüğü hayat. Yaşam tarzı olarak savaş. Medenileşmiş şiddet) 
durumu yaşanmaktadır. 

Her terör eylemi masum sivillere yönelik olduğundan kabul edilemez olup ahlaki 
ve dini meşruiyet temelinden yoksundur. Çünkü o, insan haklarının en temeli olan, 
insanın ytı{am hakkını elinden almaktadır. İnsanların güven içinde yaşaması 
engelienirken korku ve kaos ortamına sokulmaktadirlar. Bu ise insanların güvenliği 
için özgürlüklerinden vazgeçmelerini sağlamaktadır. Terörizmin nedeni her ne olursa 
olsun hiçbir şekilde haklılaştırılamaz. Ancak bu eylemi insanlık suçu kabul edip, diğer 
yandan sivil ve masum insanlann yok olmasına yol açan bir şekilde savaşla cevap 
vermek de aynı şekilde kabul edilemez bir eylemdir. Başka bir ifadeyle bireysel ve 
grup terörü kabul edilerneyeceği gibi devlet eliyle terörde bizler açısından kabul 
edilemez bir durumdur. 

C. Kiiresellepne Din İlitkisi 

Sürekli değişen, gelişen ve farklılaşan toplumlarda dini anlayış da değişir, gelişir ve 
zamana uyum sağlar. Diğer taraftan dinler bulundukları toplumun· şeklini almaya da 
müsaittirler. Bundan dolayıdır ki küreselleşme ile birlikte değişime uğrayan, ekonomi, 
siyaset, kültür, hukuk, devlet gibi, evrensel bir fenomen olan din kurumunun da 
etkilenmesi elbette ki doğaldır. 

Evrensel iddia taşıyan her din, tanımı gereği küresel vizyona taliptir ve yayılmayı 

hedefler3
• Din, bugün olduğu gibi, insanlığın başlangıcından beri küreselleşmenin ve 

küreselleştirmenin en eski fakat en etkili nedenidir. Hatta bazı antropologlar ve 
kültür tarihçilerine göre, din başlangıçta insanın her şeyiydi. Devlet, hukuk, ahlak, 
felsefe, bilim ve sanat hepsi dinden neş'et etmiştir. Yahudilikt~ yeryüzü krallığı, 

1 
Chomsky, Noam, Anterikanında Bombalanması LaiJm, Ankara, 2001,349. 

2 Uşak, Ceıruıl, Sfyasi, Ekonomik ve Kiiltiirel BI!Jullanyla Kiireselle[me, İstanbul, 2003, 371. 
3 Uşak, 88, 124. 
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Hıristiyanlıktaki yeryüzünü İncil'leştirmek demek olan ekümenizm ve misyonerlik 

hareketi, İslam'daki ümmetçilik anlayışı bunun en tipik örnekleridir1
• Esasen ana 

dinlerin hepsi zorunlu olarak küresel süreçlere diliil olmuştul. 
İslamiyet, Batı başta olmak üzere dünyanın hemen her tarafında müntesipleri olan 

ve yaşanan bir dindir. Geçmişten farklı olarak bu süreç günümüzde bir fetih ya da 
kitlesel bir biçimde din değiştirme ile değil, Batı'da iş ya da daha iyi yaşam koşulları 
aramaya giden Müslüman toplulukların gönüllü yer değiştirmesi sonucunda 

olmuştul Küreselleşme sürecinde dinler, doğdukları yerde ve belli bir nüfuz 
alanında değil dünyanın hemen hemen her yeriqde serbestçe dolaşmaktadırlar. Daha 
önceleri çoğunlukla bir bölgede yoğunlaşan din ve dinsel gruplar şimdi her yerde 
olabilmektedir. Bu sebeple gelişmiş telekomünikasyon araçları, bizleri diğer kültür ve 
elinlerden doğal olarak haberdar etmektedir. 

Genel olarak dinler, toplumsal gelişmeye· karşısında kendilerini yeniden 
yorumlama gücünü potansiyel olarak içlerinde barındırdıklarından dolayı bu gün hala 

ayakta kalmışlardır 4• Modern dönemden farklı olarak, küreselleşme süreci bir yandan 
sekülerleşmeyi içerirken diğer yandan geleneksel dinlerin (etnik, ulusal gibi) 
canlanmasına ve yeni dini hareketlerin dağınasına yol açacak sosyo-kültürel zemini 
hazırlamıştır. Nitekim farklı elinlerden iyi eğitim almış birçok ferdin din ile modernite 
arasındaki ilişkiyi· yeniden düşünme ve değerlendirmeleri, dinin küresel anlamda 

yeniden canlanışını hızlandırmıştır5• 
Bu çerçevede İslam dünyasında sömürgeciliğin gelişimi, Batıda eğitim görmüş ve 

batılı bakış açılarını benimsemiş, ancak hiçbir zaman batı sistemiyle bütünleşememiş 
yeni bir entelektüeller gurubun ortaya çıkmasına neden olmuştur. Bu haliyle 
batılılaşma ve sömürgecilik karşıtı milliyetçi akımların ortaya çıktığı görülmektedir. 
Böylelikle Batı sömürgeciliğine bir tepki de İslami kaynaklara dönüşle meşrulaştıolan 
kasıtlı bir sekülarizasyon politikasının benimsenmesi olmuştur. Turnet bu süreci 

· sömürgecilikten köktenciliğe döiıiif olarak tanımlamaktadır6• Dini canlanma daha çok, bu 

batılı tarz eğitim görenler arasında oluşmuştur7• Din ve dini dirilişlerin hepsi 
sevindirici olmasa bile dinsel canlanmalar kesinlikle tehdit biçiminde de 

algılanmamalıdır8• Küreselleşmenin din alanında asıl etkisi, yeni dini hareketlerin 
ortaya çıkması ve çoğalmasında göstermektedir. Elbette ki bu yeni dini hareketlerin 
hepsi olumlu anlamda değildir, dini çoğulculuk} djyalog ile hofgörii bu dönemin bir başka 
özelliğidir. Esasen Batırun etkisi ve onun el altından yaydığı modernlik ideolojisi, 
günümüz İslam dünyasında bilinç parçalanmalarına, kültürel kimlik çatışmalarına ve 

1 
Bayrakdar, Mehmed, Kiireselle[timıe t'e Kiireselle[me, Ankara, 2003, 151. 

2 
Tumer, Bryaıı S., Oryantaliif11 Postmodemii!" ve G/obaliifll, İstanbul, 2002, 121. 

3 
Roy, Oliver, Küreselleşen İslam, 11, 50-63. 

4 Amin, Samir, .Aımpa Merkezci/ik, Ankara, 1993, 15. 
5 

Esposito,John L., İ0ilsal 0/mqyan Savt1{; İsiama Terôr, İstanbul, 2003, 153-154. 
6 

Tumer, 134. 
7 

Roy, Oliver, Sfyasal İsianun İflası, İstanbul, 1995, 57, 124; Alperen, Abdullah, Tiirkfye'de İs/an;i 
Modemle[me ve Fnndamentalist Eğilimler Üzerine Bir Artl[lımıa, Kayseri, 2000, 477. 

8 
Faik, Richard, IVireselle[me ve Din, İstanbul, 2003, 1. 
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çeşitli direniş alanlaıma yol açmıştır1 . • 
Din So.ryolqjisi perspektifinden, modem İslam kültürlerinde iki ayn, ama bağlantılı 

süreç vardır. İlki global İslam politik sisteminin ortaya çıkış ve ikincisi de İslam , . 
köktenciliğinin, Batıcılık ve tüketim kültürüne karşı gösterilen kültürel reaksiyonudur. 
İslam kbktenciliğ~ kültürel, sosyal ayrımcılık ve bölümneye karşı bir reaksiyon olarak 

görülmektedir. Bu anlamda köktencilik, aynıncılığın ortadan kaldırılması teşebbüsü2 

olarak görülebilir. Kısaca söylemek gerekirse küreselleşme ile fundamentalist 
eğilimlerde de oldukça artış olduğu görülmektedir. İslami köktencilik, sosyal kriziere 
karşı (kimlik krizi, meşruiyet krizi, hatalı yönetim/baskı, sınıf çatışması, askeri 

güçsüzlük,. kültürel kriz gibi) tepki olarak ortaya çıkan bir olay ola'ı:ak görülebilir3
• 

Bunun so'~ı.itunda İslam dünyasında her çöküş dönemi dirilişçi bir tepkiyi, yani 

karizmatik bireylerin sevkinde bir İslami köklere dönüş hareketini ateşlemişti/. Buna 
rağmen köktencilik olayı temel metinlere, öze dönüş hareketi olarak her zaman 
Peygamber ortamının hayat tarzının kör taklidi anlamına gelmez. Günümüz köktenci 
hareketlerden bazıları, modem şartlara uygulanabilirliklerini güçlendirmek için, farklı 

oranlarda yeni uygulama ve değerleri benimsemeye çalışırlar5• 
Küreselleşmenin nimetlerinden en iyi şekilde yararlanmayı bilen bu gruplar 

telekomünikasyon araçlaondan da faydalanmaktadırlar. Bu Çerçevede, internet 
ortamındaki yoğun etkinlik, sanal bir iimmet oluşturmuştur. Tüm uluslardan, t:üriı. 
topluluklardan, hatta her türlü toplumsal durumdan kopuk, bireyci, bir mürninler 
cemaati şekillenmiştir. Bu sitderin birçoğunda takdim edilen İslam, kurala ve 

fundamentalist köktenci bir İslam'dır6• Bir anlamda küreselleşen din, özelde İslam 
dininin fundamentalist biçimi olabilmektedir. 

Sınırları ortadan kaldıran ve dünyayı adeta küçük bir köy haline getiren 
küreselleşme süreci yeni fundamentalistere büyük i.mlcinl.ar yaratmıştır. Bu 
i.mlcinl.ardan biri de gb"çebe cihatçılrk anlayışıdır. Afganistan'da cihat eden ve dünyanın 
birçok yerinden gelen Müslüman savaşçılar, buranın kurtulmasından sonra dünyanın 
birçok yerine (Mganistan, Bosna-Hersek, Çeçenistan, Sudan, Cezayir, Filistin, Irak 

gibi) dağıldılar. Bu durum göçebe cihat anlayışını ortaya çıkarmıştır7• Şu halde 

köktencilik ve militan İslam'ın doğuşu 1970 ve 1980'li yıllar olduğu sqylenebilir8• Bu 
çerçevede kendilerini geniş grubun (İslam Ümmetı') bir parçası olarak gören ve bu 
gruba karşı sorumlu hisseden fundamentalist guruplar, küreselliğin sunduğu 
i.mlcinl.arı kullanarak, küresel ölçekte propagandalaımı yapmaktadırlar. 

Küresel dönemde fundamentalizmin yükselişinin bir başka nedeni ise Amerikan 
globali.zminin küreselleştirici etkisine karşı, ezilenlerin alt sınıflarının yükselen 

1 
Shayegan, Daryush, Yaralı Bilinç, İstanbul, 1991. 

2 
Tumer, 121. 

3 
Dökmeciyan, Hrair R., Arap Diii!Jarında Kiiktencilik, İstanbul, 1992, 16, 39. 

4 
Dökmeciyan, 23, 31. 

5 
Dökmeciyan, 56. 

6 
Roy, 152, 158, 169. 

7 
Roy, l.Vire.rellefen İslam, 175; Esposito, !Vtt.ra/0/mqyan Sava{; İ.rlalllcı Terô'r, 191-193. 

8 
Tumer, 137. 
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tepkileridir. Ekonomik, siyasal ve kültürel alanlarda da hakim globalizm tarafindan 
devamlı dışlanmaya ve kaybetmeye mahkum edilenler, temel metinlere yani 

kökeniere geri dönme özlemi içerisine girerler1
• Fundamentalist hareketlerin 

güçlenmesine yol açan faktörlerden bir diğeri de halkın modernizmin sonuçlanna 

duyduğu tepki2 ve batı kültürünün diğer kültürleri yozlaşt:ı.rlcı etkisidir3
• Bu çerçevede 

çerçevede toplumsal hoşnutsuzluk İslami elirilişin filizierimesinin şüphesiz önemli bir 

parçasıdır4• Etnik temele dayalı milliyetçilik hareketlerinin önemli kültürel 
oluşturucularından birinin din olduğundan kuşku yoktur. Şu halde etnik temele dayalı 

mücadelelerin de fundamentalist akımları· güçlendirdiği söylenebilir5
• Esasen birçok 

milliyetçi tepki, din görünümlü ortaya çıkabilmektedir (Dökmeciyan, 1992). Kısaca 
küresel süreçte köktendinci hareketler, küreselliğin ortaya çıkardığı anlamsızlık, 

başıboşluk, değersizlik ve belirsizlik, hakim globalizmin sekülerleşme yönündeki 
baskısı gibi nedenlerden dolayı, bu grupları dinsel metinlere yönlenclirmiştir. Bu 
gruplar kendilerinin diğerlerinden farklı olduklarını tepkisel bir şekilde ortaya 
koymuşlardır. 

Modern dönemde İslamcı alternatifin veya dinin cazibesini Dökmeciyan 
6 

(1992: 
65) şu şekilde sıralamıştır: a) Sosyal-manevi anlamda yollarını kaybeden yabancılaşmış 
bireylere yeni bir kimlik kazandırması. b) İ yi ve kötü kaynaklarını teşhis ederek, 
inananların dünya görüşlerini çok açık bir şekilde tanımlaması. c) Ac:ı.qıasız bir 
ortamda baş edecek alternatif yollar göstermesi. d) Yerieşik düzene karşı bir isyan 
ideolojisi sağlaması. e) Bir onur ve ait olma veyahut da belirsizlikten manevi bir 
kurtuluş duygusu bahşetmesi. f) Muhtemelen dünyada ve kesinlikle cennette daha iyi 
bir yaşam vaat ediyor olmasıdır. 

Küreselleşen dünyamızda fundemantalist hareketlerin artması ve yükselişe 
geçmesi yukarıda saydığımız sebeplerin yanında şu temel nedenlere dayanmaktadır: a) 
Küreselleşme ile dünyanın, özelde ise İslam coğrafyasının yeniden şekillenmesinden, 
yaygınlaşan insani ve ekonomik eşitsizlik. b) Din, kimliğin, geleneğin, kültürün, 
ulusun muhafazasını sağlamakta ve küreselleşmeye verilecek tepkiyi meşrulaştırma 
görevi üstlenmektedir. Bunlar çoğu zaman din adı altına gizlenmiş milliyetçi, 
ekonomik ve kültürel tepkilerdir. c) Hızla küreselleşen ve bütünleşen dünyada birey 
daha çok yalnızlaşmış ve anlam yitirnine uğramıştir. Bu süreçte birey tükettiği ölçüde 
varolabilmiştir. Bundan dolayıdır ki anlamsızlaşan ve değerlerini yitiren, maddeleşen 
insan, kimliğin muhafazası için dine müracaat hissi yaşamaktadır. Küreselliğin 

çoğulcu yapısı, toplumların sosyo-kültürel alanlarında belirsizlik duti.ımu oluşturmuş, 
bu potada erirnek istemeyenler için din, milliyetçilik ve kültür ön plana çıkmıştır. d) 
Küreselleşme ile toplumun ve bireyin diğer dinlerden haberdar olup tanıdığı, kimi 
zaman ise diyalog ve hoşgörü çağnlarıyla melezleşme korkusunun, dinin giderek 

1 
Thurow, Lester C., Kapitaliif11in Geleceği, İstanbul, 1997, 195. & Giddens, Anthony, Elimizden Kaçıp 
Giden Dü!!Ja, İstanbul, 2000a, 61-62. 

2 
Alperen, 478. 

3 
Ray, Oliver, S!Ja.ral İsimnın İflası, İstanbul, 1995, 115. 

4 
Watt, W. Montgomery, İslami Hareketler ve Modem/ik, İstanbul, 1997, 78. 

5 
Alperen, 479. 

6 
Dökmeciyan, 65. 
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eriyip gitmesi veya bu anlamda metalaşmasına duyulan tepkiden dolayı, elinin. temel 
metinlerine sıkı sıkı sanlma şeklinde kendini gösterq;ı dinin kendisini koruma 
eğilimleri. e) Fundamentalist artış veya köktenciliğin bu dönemde artması ve 
yaygınlık göstermesinin en önemli nedenlerinden biri de, Amerikan globalizminin . 
küreselleşticici etkisine karşı, ezilenlerin, alt sınıf grupların, hor görülenierin yükselen 
tepkilerine, din meşruluk sağlamaktadır. f) Köktendinci harekeder, egemen kültürün 
küreselleştiricisi etkisine, onun maddeleşme yönündeki sekülerleşme etkisine ve 
bütün bunların ahlakilikten yoksun olmasına tepki duymaktadırlar. Bu ise onlan 
yaygın bir şekilde dinselliğe itmektedir. Nitekim dinin bu süreçte metalaşması 
dindarlan harekete geçirmektedir. 

Türkiye'de dahil olmak üzere hemen hemen hiçbir İslam ülkesinin batılı anlamda 
bir moderrueşme tecrübesi yaşamadığı bilinmektedir. Dolayısıyla Batı'da ve özellikle 
ABD'de Hıristiyanlık içinde modern döneinde neşet eden fundamentalizm akımı, 
diğer dinlerde de var mıdır? ve onlan da kapsar ını? Çağdaş İslami harekerleri 
fundamentalizm olarak değerlendirmek mümkün müdür? Bu çerçevede ortaya çıkan 

İslami harekederin batılı kıstaslara göre değerlendirilmesi ne kadar da doğrudur?1 

Din, kendini · tüketmiş ideolojilerden farklı olarak insanlık t:a!ihin.in büyük 
bölümünde tek bir ideoloji olma özelliğini sürdüregeimiş ve toplumsal kurumların 
temel meşruluk kaynağını oluşturmuştur. Siyasal, toplumsal ve ekonomik çatışmalar, 
iktidar mücadeleleri, yayılınacılık politikaları, uygarlık tarihinin büyük bölümünde din 
sancağı ve dinsel kavramlar altında yapılmıştır. Toplum ve kültür alaolannın dini 

kurumlar ve sembollerin egemenliğinden çıkanldığı süreç anlamına gelen seküleriwl 
ise yeryüzünün dar bir coğrafyasına, Batı'nın ulus-devlet oluşuınlarına tekabül eden 

oldukça yeni bir olgudur3
• Bundan dolayıdır ki modern döneme ait sekülerleşmenin 

bu gün gerilediği gerçeği gözden kaçmamaktadır. Dinin kamusal profilindeki bu 
değişimler modernleşme modellerinin laik beklentilerine meydan okumakta ve onlan 
çürütıneye çalışmaktadır. Laikleşme kuramının önemli sözcülerinden önde gelen din 
sosyologu Peter Ber;ger, sekülerizınin gerilemesinden bahsederek düşüncelerini aksi 

yönde değiştirdiği bilinınektedir4• Nitekim uluslar arası ilişkilerden din giderek 
anahtar öğe olarak kabul edildikçe, toplu!JJI/11 laiklikten uzakltl.Jması üstünde artık daha 

çok durulınaktadır5• Bu çerçevede İslamiyet küreselleşme önünde engel teşkil 
etınemektedir, ancak küreselleşme sürecine direnebilecek ve kendini yeniden 

ilietebilecek bir alternatif kaynak olarak görülebilir6
• Diğer yandan küresel dönemde 

kaybolan, anlamsızlaşan bireyin atJJa[J ilke, ideal yokluğun un da dinin canlanmasına yol 
açtığı da görülmektedir. Bu gün Nietszche'nin (1999) aksine Tannnm Öliimü değil, 
Gilles Kepel'in (1992) deyimiyle Tanmım İtıtikammdan bahsedilebilir. 

1 
Alperen, 482. 

2 
Berger, Peter L., Dinin Sosyal Gerçekliği, İstanbrtl, 1993, 163; Thompson, Ian, Odahaki So!J•olqji-Din 
S O!J'olqjisine Girif, İstanbul, 2004, 31-51. 

3 Özbudun, Sibel, Uygarirklari Dinler Çatrp11asr nu?, Ankara, 2001, 307. 
4 

Berger, Peter L., Sekiileriwıin Gerilemesi, İstanbul, 2002. Luckınann, Thomas, Göriinmeyett Din / Modem 
Topl11mda Din Problemi, İstanbul, 2003. 

5 Esposito, 156; Coşar, Fatma Mansur, Din Savaflan, İstanbul, 2000, 12. 
6 Uşak, 114. 
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Bu noktadan hareketle A. Erkilet iki seçenek ile karşınuza çıkmaktadır. Birincii, 
İslam dünyası SSCB'nin dağılmasıyla birlikte küresel kapitalist sistem karşısındaki 
yeg:lne muhalefet odağı olarak kalmıştır. İkincisi ise, muhalefetleri yalnızca anti­
emperyalist, sömürgecilik karşıtı siyasal ve askeri bir muhalefet yahut karşı çıkış 

olmayıp, küresel kapitalizmin tüm değerleri için gerçek bir alternatif olma potansiyeli 
taşımaktadır. Afganistan'ın ve Irak'ın işgali ile başlayıp, İran ve Suriye'nin tehdit 
edilmesiyle süren ve İslam dünyasının dört bir yanının askeri üslerle ·kuşatılması ile 

perçinlenen bir saldırı dalgasının başlamasına neden olan da bu potansiyeldir1
• 

Bununla beraber "dünyanın her yerinde laik ve fundamentalist kamplarda, 
önümüzdeki elli yılın en önemli siyasal-toplumsal mücadelesini öngörüyorum" diyen 

I. Wallerstein2
, tarzında düşünürler de azımsanmayacak kadar çoktur. Bu düşünce 

tarzı özellikle sekülerizmin gerilediğine inanan yazarlar arasında yaygındır. Bu ayrışma 
ve çekişmeler özellikle Türkiye, Tunus benzeri ülkelerde kendini daha belirgin şekilde 
gösterecektir. 

Bu çerçevede dinsel inanca karşı asıl tehdit günlük hayatın ticarileşmesidir. 

inançlar, günlük ihtiyaç ve sorunlara cevap verip vermediğine göre benimseniyar ya 

da reddediliyoi. Bu anlamda pek çok yazar post-modern döneme tekabül eden 
küreselleşme sürecine tüketim kiiltiirii demektedir. Ulus, din, dil gibi değerler yerine 
tüketim, moda, marka, tad gibi hususların ön plana çıktığı binmektedir. 

Din bu süreçte muhtemelen iiç şekilde değerlendirilecektir. İlki Cangızbay'ın da 
belirttiği gibi, her şeyin patflr için olduğu, pazar içinse önemli olanın müşteri 

memnuniyeti, kar etmek ve arz-talep dengeleridir. Her şeyin Pazar için olması kimin 
işine yarar, elbetteki kimin pazarlık gücü ·daha yüksekse ona yarar. Bundan dolayı 

güçlü daha güçlü, zengin daha zengin fakir daha fakirdir4
• 

Küreselleşme sürecinde her şey ancak taşıdığı değişim değeri kadar dikkate 
alınmaktadu;. Hal böyle iken bırakın dini, canın bile ölçütü budur. Canlar pazar için 
üretilir (canımı pazarda bulmadım-atasözü), pazara sunulur, pazardan alınır; kısacası 

değişim değeri üzerinden hesaba katılan bir meta konumundadır5• Bu anlarnda dini 
gelenek şimdi artık pazarlanmalıdır. Dini aktivite Pazar ekonomisinin mantığına göre 

belirlenmeye başlar6• Bu çerçevede din, günlük sosyal yaşarnlarına ~e kadar cevap 
verebildiği, fert ve toplumun ihtiyaçlarını karşılayabildiği ölçüde, yani tüketilebildiği 
ölçüde ve tüketicinin isteklerini göz önünde bulunduğu sürece rağbet görecektir. Bu 
çerçevede vaizin malını müşteriye sattığı bir din piyasasının ortaya çıktığı bile 

söylenebilinil Esasen dinsel inanç ve değerlerin parçalanmasına temel oluşturan 

1 
Erkilet, Alev, Orta Doğ11'da Modemlqme ve İslami Hareketler, Ankru:a, 2004, 10-11; Güngör, Erol, İsianiiii 
Br~iinkii Mesekkri, İstanbul, 1989, 19. 

2 
Wallerstein, Immanuel, Amerikan Giiciiniin Gerilryip: "&olik Bir Dii1!JadaABD, İstanbul, 2004, 112. 

3
Tumer, 27. 

4 Cangızbay, Kaclli, Globallqlirme Teriirti, Ankru:a, 2003, s., 18-19, 81. 
5 Cangızbay, 27-29. 
6 

Berger, D inin So!Jal Gerçekliği, 201. 
7 • 

Roy, Kiiresellqen Islam, 105. 
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neden, tüketici hayat biçimlerinin hızla çoğalmasıdır1 • 
# 

Tüketim kültürü bağlammda küreselleşmenin din, bu arada İslam üzerindeki 
muhtemel etkilerinden ikincisi, onu küresel bütüne çekerek geçmişte özdeşleşmiş 

olduğu gelenekten uzaklaştırması ve sosyal alanda etkisinin azaltılmasıdır2• 
Küreselleşme ve din her ikisi de sosyal alanı inşaya talip, bu çerçevede küreselleşme 

dini özelleştirmekte ve izafileştirme sürecine sokmaktadır3 • Din ise bu süreçte doğal 
olarak dönüşüme uğrayarak marjinalleşmektedir. Bir iiçiinciisii ise1 din kontrolden 
çıkmış tüketimeiliğin ve sahte evrenselciliğin homojenleştirici etkilerine karşi. 

panzehir 4 olarak görülebilir. Bu çerçevede beklenenin aksine dünya sathında yükselen 

dini canlan:ış,_küreselleşmenin homojenleştinci etkilerine tepki durumundadır5• İslam, 
modernizasyona bir sıkı çalışma ve disiplin asketik (zühdı) etiği geliştirerek cevap 
verirken, çağdaş İslam ise, postmodemiteye, köktenci global cemaat politikalan 
aracılığıyla ve klasik İslam doktrinine dayalı, tüketim kültürü karşıtı ahlaki saflık etiği 

ile cevap vermektedir6
• Din, küreselleşme karşısında kaybolmaya yüz tutan birey, 

toplum, millet gibi değerlerin yok olmasına karşı korumacılık kalkanı ve kimliğin 
muhafazası rolünü üstlenmektedir, Sonuçta saydığımız bu iiç durumda dahi en fazla 
etkilenen kurumun din olduğunu söylememiz gerekir yani bu şekil altında dini anlqyı[ 
dönüşüme uğramaktadır. 

Daha farklı bir bakış açısıyla dirıin (İslam) küreselleşme karşısındaki durumunu iiç 
kategoride ele almak mümkündür. İlki, küreselleşmeye bizatihi karşı olma ya da 
küreselleşme karşıtlığının dinden yararlanması. İkincisi, küreselleşmeyi destekleyici 

olma ya da küreselleşme taraftarlığına destek oluşturmas{ Üçünciisii ise 
küreselleşmenin eline ihtiyacının olmasıdır. Küreselleşme çağında en önemli ve en 
pahalı gereksinim güvenliktir. Teknik, hukuk, yasa gibi etmenler suç unsurunu 
caydıncı olmaya, azaltmaya çalışırlar ancak yeterli olamamaktadırlar. Dinler inanç, 
ibadet ve ahlak fonksiyonlan itibariyle insanlığa huzur ve güven vermeye çalışmasının 
yaruıida beşerin vicdani eğitimini üstlenirler. Kısaca din, küreselleşmenin muhtaç 
olduğu ahlakiliği beslernesi itibariyle son derece kullanışlıdır. Din, suç işleme eğilimini 
metafizik ve ahlaki bağlantılarla asgari düzeyde tutmalrta önemli bir potansiyele 

sahiptir8
• 

R. Robertson'un görüşlerini benimseyen Y. Coştu'ya göre globalleşme sürecinde, 
homojen ve heterojen olmak üzere çift kutuplu bir etkileşim süreci takip etmektedir. 
Birinci süreçte "küreselleşme, özelleştirme ve izafileştirme süreçleriyle dirıin antolajik 
temellerini tahrip etmekte ve toplumsal alandaki etkisini zayıflatmaktadır". İkinci 
süreçte ise küreselleşme, "geleneksel dinlerin canlanmasına veya yeni dini 

1 
Tumer, 140. 

2 
Sanbay, Ali Yaşar, Kiiresellejme, Potsmodem Ulus/qnJa ve İslam, Ankara, 1998, 26. 

3 Uşak, 88. 
4 

Faik, Kiiresellejme ve Din, 2. 
5 

Faik, 82. 
6 

Tumer, 142. 
7 

Usta, Niyazi, KiiresellqnJe ve Din, Ankara, 180. 
8 

Usta, 181. 
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hareketlerin dağınasına. zemin hazırlamakta ve böylelikle küresel arenanın 

şekillenmesinde dine önemli bir imicin sunmaktadır. Globalleşme süreci, din 
konusunda günümüz insan.ıru, muhafazakar ve liberal tercih yapma durumunda 

1 
bırakınıştır o 

D inin dıtlqyıcı ve kapsqyıcı rolü vardır. Dışlayıcı yönü, ötekine . göre kendini 
tanımlamak ve kimliğin muhafazasıdır. Dışlanmış, aşağılanmış, fakir ve unutulmuşlar 
için din esas olarak tepkici ve koruyucudur. Kapsayıcı ve uzlaşmacı yönü ise d!Jalog ve 
hotgö"rii çalışmalandır. Her türlü faklılığın bir arada, insanca yaşamasını arzu eder ve 

bu yönüyle küreselleşmeye açıkt:ır2• BM, 1995 yılını "Hoşgörü Yılı" ilan etti, 
UNESCO da 16 Kasım 1995 tarihinde hoşgörünün ilkeleri bildirgesini yayınladı. 
Dünyada banş, adalet ve özgürlük için en ciddi tehditlerden biri de din ve inanca dqyalı 
hotgöriisiiifiiktür. Bunu göz önüne alan BM, "din ya da inanca dayalı her türlü 
hoşgörüsüzlük ve aynıncılığın kaldınlmasını" öngören bir bildirge kabul etti. Bildirge, 
din ve inanç özgürlüğüne ilişkin konularda anlayış, hoşgörü ve sayg1yı geliştirmeyi ve 
bu konuda ortaya çıkan hoşgörüsüzlüğü her biçim ve görünüşüyle ortadan kaldırmayı 
amaçlıyor. Bu çerçevede ırkçılık, etnik ve dinsel ayınıncılık şiddeti besleyen 

yaklaşımlardır3• Dini çoğulculuk, hoşgörü ve dinler arası diyalogda bu dönemin 
belirgin özelliğidir. Zahirde din savaşlarını önlemeye, dinler arası kardeşliğin tesisi, en 
azından karşılıklı sayg1yı kurabilme çalışmalan, devletler, cemaatler ve milletler arası 

yapılabilmektedir. Elbette aralannda art niyetlilerin her zaman bulunması4 sürecin 
ana fikrine (karşılıklı sayg1) zarar vermeyecektir. 

Dönemin bir başka özelliği ise geçmişte din adına verilen yerel tepkiler bu gün 
küreselleşme ölçeğinde işlemektedir. Örneğin, Hz. Peygambere hakaret içeren 
karikatürlerin Hollanda'da yayımlarımasıyla birlikte bu ülkeye Müslümanlardan 
küresel ölçekte tepki yağmışt:ır. 

Son olarak, çağdaş toplumlardaki anlamlılık sorununu5 din çözebilecek güçtedir. 

Duygudan ve ahlaktan yoksun yırtıcı küreselleşmeyi ancak din, insani kılabilir.6 

D. Küreselletme Sürecinde İslam Ve Terô"riifJJ 

Küresel terörizm insandan ve sistemden kopuk değildir, bizzat bu sistemin qir 
ürünü olarak karşımıza çıkmaktadır. Üstelik bu olgu yaşadığımız dünyada kendine 
kalıcı bir yer edirımiş ve birçok fonksiyonu icra etmekle vazifelendirilmiştir .. 
Yaşadığımız dünyada terörizın bir savaş aracı olarak hizmet etmektedir. Bu 
hizmetten bireyler, gruplar, devletler, istihbarat servisleri yararlanmaktacİır. İslam dini 
ise, özünde fi.tne, kaos ve şiddeti barındıran, masum siviller üzerinden tar":(! s!Jaset icra 

1 Coştıı, Yakup, Hanrojen/ik ve HeterojenlikArasında Kiiresellqnre Din İlitkisi, Ankara 2003, 71-74. 
2 

Faik, Kiiresellqnte ve Din, 84-85. 
3 Helvacı, Nevzat, Şiddet, Yoksit/luk 11e İnsan Hakkın (Silahlannra, Savtlf, Terôi; İtkence), Ankara, 2002,412. 
4 

Bayrakdar, Kiiresellqtimte ve Kiiresellqnre, 140. 
5 

Tumer, 142. 
6 

Faik, 92. 
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etmryeyani terifri:(fJJe izin vermemiş, hiç bir şart altında bunu meşru kılmamışt:ı:r1 • 
Bilindiği üzere din, bir yönüyle yapılan eyleme meşn!uk verme işlevine de 

sahiptir. Yahut ta yapılan la-dini (dini olmayan) bir eylem, din kisvesi altında rahatça 
sunulabilir. Çünkü burada esas amaç, asıl niyeti kamufle etmek olmaktadır. Çünkü 
insani bir fiil eğer toplum tarafından kabul görmüyorsa; a) ya devrin en geçerli 
konjöktürü ile meşrulaşt:ırılır, b) ya da aklileştirilerek bahaneler üretilir. Her ikisinde 
de asıl amaç gizlenmektedir. Binaenaleyh insanoğlunda içkin bulunan şiddet ve 
saldırganlık dürtüsü her devrin konjoktürüne göre ortaya çıkmakta ve ona göre biçim 
almaktadır. Örneğin, devir ekonomiyi veya ideolojiyi popüler kılsaydı terör 
örgütlerinin birçoğu bu görünümde ortaya çıkacaktır. 

Çıkarl::ın.n.a hizmet ettiği 'sürece din her kesimin istismanna açıktır. Terör bugün 
kutsal olanı sadece bir paravan olarak kullanmaktadır. Aynı şekilde bunu dine karşı 
saldırıda ve karalamada malzeme olarak kullananlarda dine aynı şekilde 

davranmaktadırlar. Bu davranış şekilleri, islamophobia veya din düşmanlığından 
kaynaklanan fiillerdir. Bunun için bizce bu iki taraf ve anlayış arasında herhangi bir 
fark yoktur. Biri dini, yaptığı şiddete alet etmekte, diğer ise bunu fırsat bilip o dini ve 
o dine inananları karalamakta, aşağılamakta, psikolojik baskı yapmakta hatta şiddet 
uygulamaktadırlar. Bu çerçevede terörist bir grup sırf Müslüman veya sırf Hıristiyan 
diye o dini tümden hiçe sayıp kötülemenin bir manası yoktur. Unutulmamalıdır ki 
her iki durumdan da rant sağlayan ve fayda görenler bu durumunun devam etmesini 
sağlayacaklardır. 

Bu çerçevede terör olgusu, tarih anlayışından yoksun dinsel ve siyasal 
soyutlamalarla, genelleyici veya indirgemeci efsanelerle ilişkilendirildiği zaman yanlış 

değerlendirmelere yol açacakt:ı:r2• Küreselleşme sürecinde İslam'a ve Müslümanlara 

karşı içeride ve dışarıda adeta modern bir cadı avı başlatılmışt:ı:r3 • Bu av geçmişten 
daha boş dayanaklara dayanmakta, daha fazla şiddet içererek bu kez dünya sathında 
kendini göstermektedir. Zaten amaç iiiftm yemek değil bağcryı dövmek olunca bin bir 
türlü bahane üretilebilir. 

Bu durum kimi Müslümanlarca şiddetli tepkiye sebep olmaktadır. Kirnileri eğitim 
seferberliği ile karşılık vererek, kimi hoşgörü ve sükUnet çağrısı yapmakta, kimi 
İslam'da bu tür şeylerin olmadığı ve İslam'ın imajını düzeltmeye çalışmak gibi farklı 
türden tepkilerle vermektedirler. Her nasıl tepki verilirse verilsin ama özellikle de 
şiddet yüklü bir tepki verildiği vakit, bu Batı tarafından, İslam'ın terör dini 
Müslümaniann da terörist olduklarını kanıtlamak için kullanılır. Her halükarda onlar 
Müslüman'ı potansiyel terörist olarak görmekten vazgeçmeyeceklerdir. Her durumda 
da ister içerden ister dışarıdan kaynaklansın, Müslüman kişi yoğun psikolojik 
baskılarla zorla terörün içine çekilmektedir. Bunu böyle bilen ve şiddete maruz kalan 
kimi Müslümanlar ise "zaten ijyle bii!Jorlar o halde ijyle olalım" demektedirler. Batı ise bu 
durumun sonucunda tepkisini ortaya koyan Müslüman'a karşı, "bakın demenıif m!Jdik1 

1 
Salur, Hüseyin, Kiiresel Çağda Din ;e Teroriw;, Konya, 2009. 

2 
Said, Edward, İslam ve Batı YetersizBqyraklardır, İstanbul, 2001, 145. 

3 
Özbudun, Sibel, Modem Diif!)'adaki Cadı Avı, Ankara, 2001a, 14-19. & Demirer, Temel, Terö'risl mi 
Dediniz? Kiiresellefme ve Terör, Ankara, 2001, 32-33; Gündüz, Şinasi, Dinsel Şiddet· Sevgi Söyleminden Şiddet 
Realitesine Hristiyanlık, Samsun, 2002, 42; Cangızbay, Kadir, GloballqtimJe Teriirii, Ankara, 2003, 103. 
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biitiin bunlar terifrist dfye" demek için fusa11 hiç kaçırmamaktadırlar. Bütün bunlara 
rağmen, terörizmin İslam'ın özüne terstir ve terör davranışı meşru sayılmamaktadır. 

Kendisini Müslüman addeden şiddet yanlısı bir grup veya kişinin teröre başvurma 
gerekçelerini açıklamamız oldukça zordur. Ancak empati kurarak ve ihtimaller öne 
sürerek olguyu belki anlayabiliriz. Fiilieri din tarafından kesinlikle yasaklanmış olan 
terör ve terörizm davranışıarına kendisini Müslüman addeden bir kimsenin başvurma 
gerekçesinin olası ihtimalleri şunlardır. a) Terör yeni konsept içinde zaten savaş 
biçimi olarak kabul edilmiştir. O halde meşru müdafaa yapılmaktadır. b) Kastedilen 
masum sivillerin kaybı ise, karşı taraf Müslümanlardan katbekat fazla masum kişi 
katletmektedir. c) Karşı taraf kadar ekonomik ve teknolojik üstünlükleri 
olmadığından dolayı bu savaşı asirnetrik olarak yürütmektedirler. Terörizm, burada 
oran11sız süren savaşları dengede tutan savaşma araodır. d) İslam coğrafyasının 
birçok kaynakları, zenginlikleri ve özgürlüğü Ba11 dünyası tarafından ipotek al11na 
alınmış11r. Bu yerlerin birçok bölgesinde ça11şmalar sürmekte ve Müslümanlar haksız 
yere katledilmektedir. Adına ne derseniz deyin. Müslümanlar sadece karşılık 

vermektedirler. Çoğu zaman ekonomik ve siyasal gibi nedenlerden beslenen bu 
tepkilerini din ile qe temellendirerek meşruluk sağlamaktadırlar. Yani terörizm olarak 
adland.trılmış bu tepkiler:ini, insani bulmakta ve meşru müdafaa olarak 
değerlendirmektedirler. e) Cihad çağrısı yapmalarının nedeni kendilerine kamuoyu 
yaratmak ve taraftar bulmak içindir. Herkese duyurulan bu çağrı, kamuoyunda 
desteklerini ar11rmak ve haklı olduklarını göstermek içindir. Bu aynı zamanda en 
güzel reklim araodlr. t) İslam dünyasına zaten üçüncü dünya vatandaşı gözüyle 
bakılmakta, değersiz ve fakir görülmekte, böylelikle canlarını, mallarını, namuslarını 
ve vatanlarını koruyamamakta ve zillet aliında yaşamaktadırlar. Şu halde bu tür kaos 
ve şiddet ortarnında yaşayan Müslümanlar arasında "anlamlı bir [ekilde ya[qyatngorsak 
anlamlı bir feki/de ö'/iiriiz" anlayışı doğmakta ve yaygınlaşmaktadır. g) Böylelikle kimi 
zaman da direndikleri düşmandan daha farklı davranmamaları gerektiği hatta onlarda 
daha zalimane olunmalı anlayışı da az.da olsa yavaş yavaş yerleşmektedir. 

Esasen yukarıda sayılan maddeler tamamen düşünme amaçlı faraziyelerdir. 
Görüleceği üzere bu maddeleri sayarken haklı gibi görünebilirler. Ancak daha önemli 
bir mevzu ortaya çıkmaktadır. O da bu tür kıyasların yanlış olduğu, çünkü "onlar 
yapıyor diye biz de yapalım" dendiği vakit hem karşı tarafin kıyas ve 'ölçütlerini 
kullanılmış olacak hem de karşı tarafın yap11ğı haksızlığı siz de yapacaksınız. Bu bir 
açmazdır. Oysa Müslüman kendi dininin iç dinamiklerinden hareket etmeli 
başkasından değil, haklılığını kendi kaynağından almalıdır, başkası yapıyor diye değil. 
Bu çerçevede İslam'ın lanetiediği bir fiili Müslüman'ın yapması bu durumu 
değiştirmez yani dine bir halel gelmez. Öte taraftan bu tür :fiilleri Müslüman aleminin 
hepsine geneliediğimiz zaman, bu fiilleri icra edenlerin azinlıkta kalacağı görülecektir. 
Yine bundan dolayı tüm İslam ıllemini ve İslam dinini sorumlu tutmak gibi 
genelierne yapılması ise açık bir islamophobia davranışıdır. 

Esasen küreselleşme sürecinde asıl tehlikeli olan terörün, dinin içine itilmesi 

yönünde gelişen anlayışlardır1 • Böylelikledineve mütedeyyin insanlara (dindarlara) en 
büyük kötülük yapılmaktadır. Küreselleşme sürecinde en önemli kavrarnlarından biri 
haline gelmiş olan leriir/e tniicade/e esasen islami hareketlerle mücadele şeklinde cereyan 

1 Cirhinlioğlu, Zafer, Terör ve Toplum, İstanbul, 2004, 180. 
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etmektedir. Bu fırsa11 kaçırmak istemeyen İslam ve Müslüman karşıtlan ise İslam ve 
Müslüman iliemi ile mücadele etmektedir. # 

Bu aynı zamanda İslam dünyasının yekpare olmadığının da kanı11dır. Çünkü 
Kahire müftüsünün verdiği fetva TC Diyanet İşleri Başkanlığını, Diyaneti.n verdiği . 
fetva Tahran'ın dini liderlerini ve halklarını bağlamamaktadır. Esasen artan kitle · 
iletişim alanlarından özellikle de internet üzerinden sanal cemaatler oluşmakta bu 
çerçevede ferdin toplumla bağı kopmaktadır. 

Terörizmi, şiddet ve baskıyla uygulayarak ezeceği.ni düşünenler genelde 
yanılmışlardır. Terörizm hastalığın belirtisidir, kendisi değil. Terör bir sonuçtur, 
neden değildir. Bu çerçevede onunla mücadele ederken arka planını da görmek lazım 
gelir. Bu Çer-çevede terörizmi anlamak veya kavramın üzerinde ittifaka varılması onu 
ortadan kaldırmayacak11r. Çünkü terörizrnle mücadele ağırlıklı olarak sonuç üzerine 
yapılmakta ve daha etkili olan uzun vadeli ya1lrlmı gerektiren nedenler üzerinde pek 
de durulmamaktadır. Kısaca bir olayın daha başlarına SN'i (Ne, Nerede, Ne Zaman, 
Neden, Nasıl) üzerinde fazlaca durulmadan ve araş11rılmadan, lK (Kim) üzerinde 
oyalanılmamalıdır. Yani olgunun 5N+1K sıralaması önemlidir. Dikkat edilirse bir 
olay olduğunda sadece kim yap11ğı üzerinde durulur. 

11 Eylül 2001 'den sonra Ladin ve Bush'un açıklamalan (ya bizdensiniz ya da 
onlardan, biz !Ji (ilahi) onlar ko!ü (!'!}tanı), !Jinin ve kiJiünün savtlfı, düf!Ytf artık eskisi gibi 
olmqyacak tarzı söylemlerin paralellik göstermesi tesadüfi değildir. Görüldüğü gibi bu 
bakış açısını taşıyanlar genellikle aynı retoriği kullanmaktadırlar. Bütün bu çabalar, . 
yapılacak fiillere meşruiyyet zemini hazırlamak içindir. Etzioni'den nakleden 
Cirhinlioğluna göre, ABD 1982 yılında Reagan'ın ağzından SSCB'yi Ş'!}tan 

İnıparatar/uğu ilan etmişti. Aynı şekilde başkan Bush da 11 Eylül olayından sonra 
Ortadoğu ki bazı ülkeleri m•tani ülkeler (evildoers) şeklinde tanımlarnış11. Bu iki 
terimde İncil'de geçmekte ve yoğun dinsel içerik taşımaktadır. Acaba her iki 
başkanında aynı retarikle ve dinsel terimler kullanarak düşmanlarını tanımlamalan 

tesadüfi midir?1 Bu çerçevede her nedense iyinin kötüye karşı mücadelesinde 

öldürülen hep sıradan ve masum insanlar olmuştui. Kahramanlar canavara 
dönüşürken canavarlar da ansızın kahraman oluverirler. Bu yeni bir şey değildir. 
Alman bilim adamı Werner Von Braun, Hitlerin Londra'ya karşı kullandığı V-2 
bombardıman uçaklarını- icat ettiği için kötüydü ama yeteneklerini ABD'nin 
hizmetine sununca birden iyi oluverdi. Stalin II. Dünya Savaşında iyiydi, fakat savaş 
bitip !er inıparatorluğunuti lideri haline gelince kötü oldu. Ladin, Mganistan'da 
komünizme karşı savaşırken özgürlük savaşçıl:ınnıo önde geleniydi. Başkan Regan bu 
kahramanlan, ahlaki açıdan aififer kadar kutsal ilan ettiğinde baba Bush başkan 
yardımcısıydı. Hollywood yapımcılan Rambo tarzı filmler çekerken de aynı 

fikirdeydiler. Oğul Bush döneminde ise kötünün kötüsü oldular3
• Hollywood 

filmlerinde kötü adam daha düne kadar Ivan'ken bugün Muhammet, Mustafa, 

Ahmet gibi Müslüman isimler olmaktadır. Tank Ali'ye 4 göre, " ... Bilmek gerekir ki, 

1 Cirhinlioğlu, 177; Chomsky, N o am, İnparatorl11ğa Korfl D11m1ak, İstanbul 2003, 107, 111. 
2 

Galeano, Eduardo, Şrytan ve Meleğin Dansr, Ankara 2001, 280. 
3 

Galeano, 281. 
4 Ali, Tank, Frmdantentalistler Çahfntasr, İstanbul 2002. 
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fundamentalizm İslam'a özgü değildir, dinsel fundamentalizmin yanında din dışı 
fundamentalizmler vardır ve tarihe baktığımızda Yahudi ve Hıristiyan 

fundamentalizrni çok daha kan dökücü ve zalirnclir". Yüzyıllar boyu, kan akıtan 
bütün dini savaşlar ateşli duygulardan ve biz-onlar, !Ji-kö1ii, bryaz-s!Jah gibi basit 

karşıtlıklardan doğmuştur1 • 11 Eylül Sonrasını hatırlayacak olursak Başkan Bush, 
bunun iyi ve kötünün savaşı olduğunu söylüyordu. Biifmlesinizya da bize karpsınız. 

Ama bu tam da Bin Ladin'in söylediği şey değil rniydi?
2 Örneğin, kimin için İlahi 

Adalet ya da Sürekli Özgürlük? Amerika'nın bu savaşı, Amerika'daki şaibeli terör 
saldırısına karşı mı yoksa genel olarak teröre-terörizme karşı mı olduğu hususunda 
çok ciddi şüphelerimiz vardır. 

Bu çerçevede elbette ki diif!)'a artık eskisi gibi olmqyacaktı. Savaşlar, açlık ve 
hastalıklar, etnik ve dini çatışmalar, istikrarsızlıklar, kargaşa ve kaos, yaratılan bu 
gerilimli ortamlarda muhtemelen artacaktır. Bu belirsizlik içerisinde çok net olan bir 
şey var, o da artık dünyada demokrasi, insan hak ve özgürlüklerinin daralacağı 

gerçeğiclir. Bu bağlamda "ya güvenlik ya da özgürlük" ikileminden güvenliğin öne 

çıkması kuvvetle muhtemel bir gelişme olacaktır3 • Bunun iki sakıncası varqır. İlki 
zaten terörizmin amacı, insan hak ve özgürlüklerini rafa kaldıimaktır. Bir diğeri ise 
devletler totaliter, faşist, diktatöryel ya da askeri yönetimlere kayabilmekteclir. Bu 
bağlamda dünya neredeyse olağan üstü hal veya sıkıyönetimle yönetilme tehlikesiyle 
karşı karşıya kalabilmekteclir. . 

11 Eylül ve ondan sonra gelen saldırılardan sonra (İspanya, İngiltere, Mısır, 
Türkiye), Batı dünyası başta olmak üzere birçok devlet kendi iç hukukunda 
özgürlükleri kısıtlama yönüne gitmiştir. Bunda ötürü bütün bir toplumu hapishaneye 
çevirmenin anlamı yoktur. Terör fobisiyle dünyayı yaşanmaz hale getirmeye de 
kimsenin hakkı yoktur. Böyle devam ederse baskıcı rejimler doğacak, demokrasiyi 
yıkacak ya da bir süre askıya alacaktır. Şu halde korkutulmuş dünyamızcia savunma ve 
güvenlik için akıl almaz harcamalar yapılıyor. Oysa nedenler üzerinde durulsa, daha 
adil ve insani yönde atılacak adımlar terörü engelleyecek, terörü besleyen sosyal ve 
siyasal ortamın düzeltilmesi de terörü azaltır. Terör eylemlerinden ziyade 
yöneticilerin toplulukları söylemleriyle germesi, kasıtlı olarak ortaya atılan güvenlik mi 
ö"zgiirliik mii ikilemine sokulmuştur insanlar. 

Siyasal iktidarlar, terörizmi önleme gayesiyle kendileri teröre başvurdukları 
hallerde, terör daha da şiddetlenmekteclir. Bu çerçevede çıkanlan baskı yasaları ve 

anayasal özgürlüklerin kısıtlanması, d erde deva olmaktan uzaktır 4• Binaenaleyh 
kanuna ve hukuka riayet etmeden (o zamanda mücadele ettiğiniz şeyden farkınız 
kalmaz) terörle mücadeleyi herkes yürütebilir. Önemli olan ise kanuna, hukuka, insan 
hak ve özgürlüğüne riayet ederek bu mücadeleyi her alanda verebilmektir. 

Bu çerçevede artan anti-emperyalizm, anti sömürgecilik, hızla globalleşen 

dünyada daha da yaygınlaşan zengin-fakir uçurumuna tepki, artan sağlık ve çevre 
sorunları, hızla gelişen ve değişen teknoloji ve toplumlar karşısında artan kimlik 

1 Eco, Umberto, Tarih İki Uç/u Bir Kılrçtır, Ankara 2001,319. 
2 

Fisk, Robert, Bush ve Bin Ltıdin'in Si!J•Iemi Aynı, 2001, 349. 
3 

Sever, Metin, .ş-iddet ile DemokrasiArasındaki Diit!)'a, İstanbul2001, 67-68. 
4 Ankay, Aydın, Psiko-So!]aiYöni!Jie Saldırganirk ve Tero·r, Ankara 2002, 47. 
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bunalımlan, eğitim yoksunluğu, yoksulluk, eşitsizlik, adaletsizlik ve toplumsal 
bulıranlar gibi daha sayacağımız pek çok neden veya nedenlerden ötürü 
fundamentalist söylemler güçlü bir şekilde artmakta ve radikalleşmektedir. 

Yaşadığımız dünyada Batı'nın karşısında baskın ve rakip ideoloji olmadığından, yine 
batı tarafindan öteki seçilen İslam bu fonksiyonu icra etmeye yöneltilmiştir. 

Esasen terörizmle suçlanan şebekdere karışan İslamcı militanlar, batılılaşma ve 

küreselleşmenin kUsursuz ürünleridir
1
• Yani Allah adına kutsal savaşa zemin 

hazırlayan şey, ABD'nin Ortadoğu'daki kıyımlarıdıi. Sadece Ortadoğu değil, 
nerdeyse dünyanın birçok yerinde geçmişten günümüze yürüttüğü şiddet yüklü 

merhametsiz politikalarında aranmalıdıl. Esasen durumun böyle olması tasvip 
edilecek d'eğildir. Nitekim masum sivillerin öldürülmesi Kur'an'da özellikle 
yasaklanmış olan bir fiildir. Kur'an'da tek bir masum insanın öldürülmesi tüm 

insanlığın öldürülmesiyle aynı anlama gelir 4• Nitekim her terör eylemi suçlu suçsuz 
aynmı yapmadığından ahlak dışı bir eylemdir. İnsan haklarını hiçe sayan bir insanlık 
trajedisidir. Bu nedenle de kabul edilemez. Hiçbir şekilde haklılaştınlamaz. Ancak bu 
eylemi insanlık suçu· kabul edip diğer yandan sivil ve masum insanların yok olmasına 
yol açan bir şekilde savaşla cevap vermek de aynı şekilde kabul edilemez bir 

eylemdir5
• 

ABD'nin Afganistan ve Irak'ı bombalaması ve işgali, salt 11 Eylül Saldınlarının 
intikamını almak için değildir. ABD'nin açtığı savaş, elbette politik ve ekonomik 

hedefler olmaksızın ortaya çıkmazdı6• Umberto Eco, Amerikan işgali ve bu konudaki 
çifte standarda dikkat çekerek "acaba Balıama adalarını da bombalar mıydık" 
demekte, sırf Usame Bin Ladin ile ilişkisi var diye Irak ve Mganistan'ın işgalinin 
gerçekçi olmadığını onunla iş yapmamış neredeyse hiçbir ülke kalmadığı, parasının 
Balıama ve İsveç bankalarında olduğu için buraların neden bombalanmadığı ya da 

işgal edilmediğini sormaktadır7• Nitekim kendi çılgınlıklarını meşrulaştırmak için 
düşmana ihtiyaç duyanlar, sadece dinsel fanatikler değillerdir. Silah endüstrileri ve 
bunları tekelinde bulunduran, başta ABD olmak üzere Batı'nın devasa silah sanayisi 

de varlığını meşrulaştırmak için düşmana ihtiyaç duyarlar8
• 

Kısaca toparlamak gerekirse İslam dirlinde terör ve terörizm bir amaç, gaye, hedef 
değildir aksine tedhişçilik şiddetle yasaklanan bir davranıştır. Ancak meşru müdafaa 
da terörizm değildir. Bu çerçevede Müslüman halklara vurulan terörizm yaftası 

tamamen Batı uydurmasıdır. Burada asıl amaç yeni dünya düzeni çerçevesinde 

1 • 
Roy, Kiireselleren Islanı1 182. 

2 G:ıleano, 283; Esposito, 187. 
3 

Jameson, Fredric, Saldmnın Tohunılan1 An1erikanın So/'a Yönelik Katliamlannda Aranmalıdır, İstanbul 
2001, 282-283. 

4 
Ahmed, Ekber, Hqyalınu İslam'ın İn1q;inı Onam~qya Çalırmakla Geçirdim; Hepsi Bo{lma.nı!yd1?, İstııııbul 
2001, 167. 

5 Yılmaz, Aytekin, İkinci Kiiresellqnıe Dalgası, Aııkııra 2004, 352. 
6 

Demirer, 157. 
7 • 

Eco, Umbeno, Babama Adalannı da Bombalar n!!Jdık?, Istanbul2001 a, 182. 
8 G:ıleano, 280. 
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ötekini yaratmaktır. Bilhassa kendi saldınlarını meşru göstermek için İslam dünyası 
Batılı dünyanın öteki'si olmuştur, bu düşmam yaratan da Batı nezdinde ABD' dir. 

Esasen bugün İslam coğrafyasındaki Müslüman halklar terörün kaynağı değil 
terörün mağdurlarıdırlar. Son ve önemli bir noktaya temas edecek olursak, İslam 
dünyası aydınları istedikleri kadar "bizde terô'r yok... bitfm dinimiz teröriw;i 
yasaklatmJiır .. . İslam bart[ dinidir ... "gibi mantıki, tarihsel ve ilmi açıklamada bulunsun 
veyahut da ispatlasın bunun karşı taraf (ABD-Batı) için bir önemi yoktur. Çünkü 
gaye üzün; yemek değil bağC!)'t dö'vmektir. Dolayısıyla buradaki amaç kurt-kuzu 
hild.yesinin aynısıdır. 

E. S onuç ve Öneriler 

Günümüz dünyasında düşük maliyetli, yüksek etkide bir savaş stratejisi olarak 
ortaya çıkmış olan terörizme, gruplardan devletlere kadar her kesimce 
başvurulabilmektedir. Bu çerçevede biz terörizmi, masum insanlar üzerinden [iddeti bilfiil 
kullanarak tar':{! sfyaset gütmek olarak tanımlıyoruz. 

"Yeryüifinde masum bir kims~i ö'ldüren tüm insanlığı öldii17l1Üf gibidir'~ İslam 
anlayışından hareketle, masum birini karletmeyi hiçbir dava, .hiçbir ideoloji hiçbir 
amaç ve hiçbir inanç meşru gösteremez, haklılaştıramaz. Sadece bu İslami düstur göz 
önüne alındığında bile -İslam dininin terör durumuna ve terörizme ne kadar uzak 
olduğu görülecektir. Buradan hareketle terörist sıfatı taşıyan Müslüman öncelikle 
İslam'a ve Müslümanlara zarar vermiş olacaktır. Dolayısıyla genelde dünyanın özelde 
ise Batı dünyasının bunu bahane ederek İslam'a ve Müslümanlara saldınnalarını 
önlemek gerekir. İslamcı terörist, dinci terör, İslami terör gibi yanlış anlamlarda ve 
yanlış olarak kullanılan bu kavramlar, en kısa zamanda tekrar ele alınarak revize 
edilmeli, daha doğru bir şekilde açıklanmalıdır. 

Terörizm yaşadığımız dünyada bir fonksiyon icra etmektedir. Nitekim terörizm 
insandan ve sistemden kopuk değil, bizzat sistem içidir. Bu bağlamda terörizm 
endüstrisinden fayda sağlayanlar ve onun bitmesini istemeyenler var olacaktır. En 
açık ifadeyle, merkez ülkelerin (gelişmiş) çevre ülkeleri (az gelişmiş) sömünne ve 
kendilerine bağıinlı tutmak için zaman zaman strateji değişikliğine gitmişlerdir. 

Merkez ülkeler bu stratejileri ile kendi haksız fiillerine meşruiyet sağlamaya 

çalışmışlardır. Dolayısıyla Batı dünyası, kendi çıkarlarını korumak için öncelikle 
medeniyetlerinin üstün olduğunu dikte ederek her şeyde insanlık için en doğru olanı 
yaptıklarını savunur. Böylelikle dünyanın birçok yerine müdahale hakkını kendinde 
bulur. Şimdilerde bu fonksiyonu yerine getiren araç, insan hakları ve demokrasi adına 
terörle mücadele, küresel terô'rle mücadele özel olarak ise İslami terör hatta İslam ile mücadele 
olarak ifade edilebilir. 

Soğuk Savaş sonrası Batı dünyası ve ABD, ötekisiz ayakta kalamayacağırun 

farkındadır. Bu çerçevede kendilerine düşman yaratma ihtiyacından dolayı İslamcı 
Terô'r olgusunu meydana getirmişlerdir. İslamcı terör kavramını 11 Eylül 2001 tarihli 
saldırıdan sonra kasıtlı olarak, özellikle de Batılı politikacı, stratejistler ve medya 
tarafından kullanılıp yaygınlaşt:ırılmıştır. 

Yaşadığımız dünyayı tanımlama iddiası taşıyan küreselleşme süreci her ne kadar 
bu güne has oluşurnlarıyla ortaya çıkmış ise de o Batı tarihinin, sömürgeciliğin ve 
emperyalizmin bir devarnı olarak görülebilmektedir. Soğuk Savaş sonrası küresel 
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dünyada çok kutuplu bir dünya düzenipin yansımalan ortaya çıkmıştır. Esasen 
küreselleşme sürecinin her ne kadar nereye varacağı kest:irilemezse'tle bugün onun 
kendi başına işleyen bağımsız bir süreç olmadığı, ona yön veren, etki eden amillerin 
varlığı muhakkaktıt. Şu halde bu tarz işleyen bir küreselleşme sürecinde, İslam dini ve 
terörizmin bir arada zikredilmesi tesadüfi değildir. Buradan hareketle İslami terô'r 
kavramı, bu tarz işleyen küreselleşme sürecinden menfaat umanların beklentilerine 
uygun olmaktadır. Aslında küreselleşme ile birlikte eşitlik, insan haklan ve 
demokrasiden çok önce yoksulluk, hastalık, terör gibi insanlığın baş belalan 
küreselleşmiş tir. 

Küreselleşme, bir taraftan homojenleşmeyi içerirken eliğer taraftan yerelleşmeyi 
kapsayaraK -birbirine zıt iki fonksiyonu içinde barındırmaktadır. Bugün Soğuk Savaş 
.dönemi gibi dünya iki kutuplu değil çok kutupludur. Çok kutuplu bir dünya 
"düzeninin ise nereye doğru yol aldığı belirsizdir ve dengeler yerine henüz yeterince 
oturmamıştıt. Bu çerçevede ulus devlet ile küresel sermqye arasında ciddi mücadeleler 
yaşanmakta dır. 

Küreselleşme sürecine paralel ortaya çıkan küresel terör tehdidi nedeniyle birçok 
ülke başta kendi uluslarını olmak üzere başka uluslan güvenlik-ö:{gürlük ikilemine 
sokmakta hatta kasıtlı olarak gerginlik yaratmaktadır. Nasıl ki demokrasi, demokrasiyi 
ylkma özgürlüğünü kapsamıyar veya ülkeyi bölme hürriyetini içermiyor ise terö"rle 
mücadele de insan hak ve özgürlüklerini rafa kalclırmamalıdır. Nitekim terörizmin 
amacı da özgürlüklerin kalkması, korku, enelişe ve kaosun hakim olmasıdır. Terörle 
mücadelenin olmazsa olmaz şartı; a) Bir kere terörizm, sadece silahlı mücadele ile 
değil, sosyal, ·siyasi, ekonomik ve kültürel alanlarda da mücadele eelilmesi gereken bir 
olgudur. b) Terörle mücadelede esas olan yasallık ve hukukiliktir. Bu çerçevede 
verilen mücadele ile insan hak ve özgürlükleri korunmuş olmakla birlikte terörist 
taktik ve hedefler reddeclilir ve terörist ile aynı kefeye girilmesi engellenilir. Bu 
çerçevede hem terörle mücadele eelilir hem de ülkenin meşru müdafa hakkı 

kullanılmış olur. 

Öte yandan küreselleşme süreci, haklı olanın güçlü olduğu bir devir değil, güçlü 
olanın haklı olduğu devir olarak karşımıza çıkmaktadır. Uluslar arası arenada 
yaygınlaşan çifte standartlar, halkların küçük görülmesi, ekonomik ve sosyal 
eşitsizliğin yaygınlaşması ve derinleşmesi insanlan düşündürmekte ve öfkeli bir 
duruma sokmaktadır. Dolayısıyla küresel dünyada, eskiye nazaran daha ciddi sosyal 
adalet mücadelesi öngörülebilir. Çünkü dünyada inanılmaz derecede eşitsizlik ve 
adaletsizlikler yaygınlaşmış durumdadır. Bir taraf lüks içinde ve güvenli bir şekilde 
yaşarken eliğer taraf açlık, susuzluk, hastalık ve yaşam savaşı vermektedir. Kitle 
iletişim araçlannın da artmasıyla dünyadaki büyük bir çoğunluk eskiye nazaran bütün 
bu olan biteni izlemekte, kızgınlık duymakta ve her an patlamaya hazır bomba gibi 
beklemektedir. 

Çalışmamız esnasında, dinlerin özlerinde şiddet barınclırmadığı ve bu yüzden· 
dinlerin esasen şiddete kaynaklık etmediğini, şiddetin insani bir fiil olarak 
meşruiyetini her yerden alabileceği kanaari gelişti. Aslında dinler, çatışma ve şiddeti 
körüklemekten ziyade uyum ve bütünleşmeye vurgu yaparlar. Özelde ise, İslam. dini 
bir banş ve hoşgörü dinidir. 

Aynı zamanda İslam dünyası yekpare bir bütün değildir. Bundan dolayı farklı 
Müslüman kesimlerin yaptıklan yanlışların tüm İslam alemine ve İslam'a ve tüm 
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Müslümanlara mal edilerneyeceği kanaatindeyiz. Dini kendine has çerçc'.'öİ ıı;i.nde 
değerlendirmek gerektiği, bu bağlamda ona. yorumda bulunan ve o din e inanaclann 
yaptıkları hata veya yanlışları dinin kendisine mal etmenin doğru olmayacağı ortaya 
çıkmaktadır. Dini din olarak değerlendirmek lazım ona yorumda bulunan ve o dine 
inanaclann yaptıkları hata veya yanlışları dine mal etmenin faydası yoktur. Bu o dine 
zarar vermemelidir. Müslümanlar da bu konulara dikkat etineli başkalarinın oyununa 
gelmemelidir. Şu halde terörist sıfatı taşıyan Müslüman, İslam dünyasının ve 
Türkiye'nin zararınadır 

Din insana bir hayat tarzı sunar. Şu halde din, insanın dünyayı anlamlandırma ve 
ona göre yaşamasına yardım eder. Bu çerçevede insan kendi fiilierini meşrulaştıracak 
bir dayanağı her zaman arar ve bulur. Din bir insanın fiilierini kolaylıkla meşruiyet 
zeminine çekmesine yardımcı olabilecek güçtedir. Din insanın doğru veya yanlış 

fiilierine, yine insani yorumlar çerçevesinde meşruiyet sağlayan en önemli dayanaktır. 
Dinsel görünümlü birçok şiddet hareketinin temelinde etnik, ideolojik ve ekonomik 
sebepler yatmaktadır. Dolayısıyla Müslüman :Uemindeki birçok şiddet hareketi İslami 
olmaktan çok etnik, siyasi, ekonomik ve antiemperyalisttir. 

Bu bağlamda İslam dini terör üretir anlayışının çözümlemesini üç şekilde 
yapabiliriz. 

a) İslam dini insanda var olan şiddet ve saldırganlık dürtüsünü inkar etmez onu 
ehlileştirmek veya iyiliğe kanalize etmek için kullanmak ister. Bu insanın fıtratina 
(doğasına) aykırı bir durum olmayıp gayet doğal ve makuldür. Esasen bu sebepten 
ötürü İslam dininin şiddet dini olduğunu söylemek öncelikle insani güdüleri inkar 
anlamı gelir. Sonra bu yaklaşımın propagandist ve sübjektif niteliğini ortaya çıkarır. 
Dolayısıyla insanı bir bütün olarak ele alan İslam, beşerin neleri yapıp neleri 
yapmayacağını bildiğinden yap-yapma (öldürmeyeceksin ... zina etmeyeceksin ... kul 
hakkı yemeyeceksin ... fitne çıkarmayacaksın ... doğru sözlü olacaksın ... iyilik ve 
ilisanda bulunacak, yardım edeceksin ... düşüneceksin ... ) tarzında sistem getirmiştir. 
Bu çerçevede eğer kıyaslama yapacak olursak Hıristiyanlığın ve Y ahudiliğin, hem 

. teoride hem de pratikte İslam dininden daha fazla şiddet içerdiği görülecektir. Esas en 
o dinin mensuplannca işlenmiş fiilieri cımbızla seçip dinin kendisini itharn etmemek 
gerekir. 

b) Eğer birinci maddeyi dersek (İslam'ın şiddete kaynaklık ettiği, dinin kendisinde 
şiddet banndırdığı) ikinci olarak önümüze sürülen İslam dinine mensup kişilerin 
fiilieridir, yani Müslüman kimsenin bu tarz eylemlerini nasıl açıklayabiceğimizdir. 
Konumuz gereği aşağı yukarı şunu öğrendik. İslam dünyası yekpare değildir. 
Müslümanlar arası farklı düşünüş ve uygulama biçimleri vardır. Ancak Müslüman kişi 
bu farklı yorumlardan dolayı şiddet hareketine girişmez. Salt radikal anlayış dahi 
bunun için yeterli değildir. Müslüman dünyada görülen ya da Müslümaniann karıştığı 
şiddet eylemlerinin temelinde sosyal, siyasal, tarihsel, kültürel ve ekonomik pek çok 
sebep bulunmaktadır. Bunun göstergesi ise sıkça yapılan cihad çağrısına tüm 
Müslümaniann iştirak etmediğini, bütün Müslümanlar aynı inanca bağlandıkları halde 
aynı davranışları sergilemedikleridir. Şu halde aşırı genelierne ve indirgemeci durum 
olan bu tutumlara itibar edilmemelidir. 

Kısaca insani bir güdü olan şiddet ve saldırganlık, diğer sosyal şartlarında 

oluşmasıyla kendini her şekil altında ortaya çıkarabilmektedir. Bu eleştiriyi yapanlar, 
terör davranışlarının kendi dini mensupları tarafından gerçekleştirildiğinde, bunu 
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Hıristiyan terörizmi olarak mı adlandınnakta? yoksa işin içine insani faktörlerin 
girmesinden dolayı bağımsız bir olay olarak mı değerlendirilmektedir? · _. 

c) Yine konumuz içerisinde belirttiğimiz üzere küresel dönemde şiddet 

hareketlerinin İslam coğrafyasında yaygınlaşması, genellikle bu bölgelerin stratejik 
önem ve doğal zenginliklerinden kaynaklanmaktadır. Aynca İslam, bu yeni dönemde 
Batının öteki (düşman) ihtiyacını karşılamaktadır. Kanaatimizce İslam dünyasından 
gelen terör tehditleri bu anlamda Batı dünyasının çıkarlarına hizmet etmektedir. 

Nihayetinde bugünün teröristi geçmişten farklı olarak küreselleşmenin verdiği 
tüm imk:lnlardan en iyi şekilde yararlanmaktadır. Tepkilerini terörizm stratejisiyle 
ortaya koyan bu kimseler geçmişten farklı olarak bugün çifte standartlan açıkça 
görüyorlar~' I:> olayısıyla düşmanlannı iyi tanıyorlar, teknolojiyi kullanabiliyorlar ve 
~irbirlerinden bağımsız hareket edebiliyorlar. Esasen düşündürücü olan, bu 
kimselerin birçoğu batılı eğitim sisteminden geçmiş iyi eğitimli insanlar olmalandır. 
Esasen savaşlarda sivil kayıp göze alınabilir bir durumdur. Ancak sivil kt!Jrp, asken' 
kaybı katbekat tıf!JOrsa bu ya sqykmm ya katliatn ya da terö'rii!"dir. Öte yandan, terörizmle 
mücadelede, teröristlerce benimsenen ve kullarıılan yöntem ve taktikler benimserup 
kullarıılabiliyor ve aynı şekilde misillernede bulunuluyor; hukukun dışına çıkılıyorsa 
bunun da bir çeşit terörizm olduğu unutulmamalıdır. 
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Matüridi'de Zühd ve Takva Anlayışı 
_ .. 

Sami Şekeroğlu 

Özet 

Bu makalenin amacı, Matüridi'nin zühd ve takva konusundaki yorumunu ortaya 
koymaktır. Zühd kavramı, genelde, Allııh'ı anmaktan uzaklaştıran ve ebedi saadete 
erişmekten alıkoyan maddi şeylerden uzak durma şeklinde tanımlanır. Ancak Mıitüricli, 
böyle bir anlayışı eleştirerek hem Yaratan'dan ötürü, hem de bir <v-esile değer'e sahip 
olduğu düşüncesiyle dünyadan yüz çevirmenin yanlış olduğu görüşündedir. Ona göre, 
takva meselesi ise, salt Allah'tan korkma anlamıyla ele alınmamalıdır. Bu kavram, 

- öncelikle, olumsuz bir ahlili eylemin ardından ortaya çıkacak kötü sonuca ilişkin bir 
korkuyu içinde taşımaktadır. 

Anahtar Kelime/er: Zühd, Takva, Vesile Değer, Ebedi Mutluluk 

Abstract 

In this article, it is aimed at estirnating al-Maturidi's interpretations of az-zuhd 
(ascetism) and at-takwa (piety), and seeing the different aspect in this opinion. In 
general, avoiding the material things to obtain eternal happiness and what will busy 
one from the remembrance of Allah is deseribed as az-ifihd According to·al-Maturidi, 
world is precious both because of the Creater and has a 'occasion value'. For this 
reason, estranging from the world and underestimating the material things is wrong. 
In his opinion, at-takwa does not only mean the fear of Allah but alsa means the fear 
of the result of deeds. 

J0' Words: Ascetism, at-Taqwa, Occasion Value, Eternal Happiness 
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insanda oluşması özlerren ve istenen yüksek ruhi ve manevi nitelikler ve 
kabiliyederin ortak adına ahlak denilebilir. İnsan karakterin yatkın olduğu olgunluğa 
eriştirilerek ruh ve bedene olabildiğince iyilik ve mükemmellik kazandınlması 

yanında, kişinin ahlaki ödevlerini hakkıyla yapabileceği seviyeye getirilmesinin ise 

"terbiye" olarak adlandırıldığını görmekteyiz.
1 Anlaşılan o ki, terbiye vasıtasıyla elde 

edilmesi istenen, kazanılması umulan husus ahlak eğitiminin de biricik amacı olan 
ahlaki olgunluğun sağlanmasıdır. Antik dönemden bu yana ahlakın amacı ahlaki 
olgunlaşmanın sağlanarak mutluluğa ulaşılması olmuştur. Acaba arzu edilen ve 
özlerren hedefe varma konusunda -en azından mürnin bir birey açısından- ahlaki 
eylem al~ -olarak dünya ve eylemlerin karşılıklarının görüleceği ahiret hayatı arasında 
:nasıl bir denge oluşturulmalıdır? Mademki amaç sonsuz mutluluğun elde edilmesidir. 
O halde bu amacı gerçekleştirme yolunda dünyaya ve maddi şeylere karşı olumsuz 
tavır almak doğru kabul edilebilir mi? 

Bu makalede dindar bireyin dış dünyanın çekiciliği ile iç dünyasının hakikatleri 
arasında yaşadığı gerilirnde doğru tavrın nasıl belirlemesi gerektiği ya da nasıl bir 
tutum benimsernek suretiyle denge durumunu sağlayacağı konusuna "zühd" ve 
"takva" kavramlarındatl hareketle Matiiricli'nin görüşlerini incelemeye gayret 
edeceğiz. Ancak bu inceleme bu konuya dair genel bir değerlendirme olmayacak, 
sadece bireyin ahlaki varlığını önerusediğini düşündüğümüz Matüridi'nin 
yaklaşımlarını içerecektir. Zira onun bu bağlamdaki görüşleri dini ahlakta öne çıkarı 
birer ahlaki tutum olarak "zühd" ve "takva" hakkında ahlaki gayeye ulaşma adına 
önemli görülmektedir. 

Matiiricli'nin "zühd" ve "takva" hakkındaki görüşleri yaratılan bir varlık olması 
açısından dünyanın taşıdığı manevi değer ile bu dünyada ahlaki varlığıyla öne çıkan 
insanla ilgilidir. Matüridi, dünya ve maddi şeylere karşı beslenen sevginin manevi 
olgunlaşmaya ve dolayısıyla sonsuz mutluluğun kazanılmasına engel olduğu 

düşlineesine karşıdır. Maddi varlıklara karşı belli bir tavır alma yoluyla ruhun manevi 
aleme hazırlanması anlan11ndaki zühd anlayışı ona göre yanlış bir yaklaşımdır. Öne 
sürülen bu ve benzeri bir takım gerekçelerle dünyaya değer verilmemesini o, 

"hikmet" kavramı2 çerçevesinde ele alarak ilgili düşünceyi hikmet'in zıddı olan 
"sefeh"e uygun görmekte ve kınamaktadır. 

Matiiricli açısından bakıldığında "takva" meselesinde de kısmen bir farklı 

değerlendirmenin bulunduğunu söylemek münlkün görünmektedir. Ahlaki bir fiil 
olan 'takva'nın mürnin bireyin ahlak eğitimi konusunda belli bir yere sahip olması 
yönünden doğru yorumlanmasının önemi açıktır. Genelde "takva" kavramı ve bu 
kökten türeyen diğer kelinleler doğrudan 'Allah'tan korkma' şeklinde açıklanır. 
Matiiricli'ye baktığımızda ise, bu kavran11n doğrudan ve sadece Allah'tan korkulması 
anlan11na yarolmasından önce ahlaki yapıp etmelerimizin sonucunun düşünülerek 
hareket edilmesine dair rasyonel bir çabayı (teenmıül ve teftkkür) öngördüğü, ardından 
söz konusu eylemin Yüce Y a;atıcı'ya saygıdan ötürü davranılan fiiller bağlanliDda ele 
alınması gerektiği anlaşılmaktadır.. Burada dikkati çeken, ahlaki açıdan kötü fiil 

1 
Büsameddin Erdem, Ah/ak Felsefesi, HÜ-ER Yay., Konya 2003, s. 109. 

2 
Matüridi, Kitabü't-Tevhid Terciimesi, (tre. Bekir Topaloğlu), İSA.t\1 Yay., Ankara 2003, s. 275 ; ayrıca bkz. 
Sami Şekeroğlu, Matürfdi'de Ahlak Problemi, Basılmamış doktora tezi, İzmir 2007, s. 21, 35, 36. 
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hakkında korkulması ve sakınılması istenen hususun salt Allah korkusu olmayıp, 
bilakis hür iradeyle ve bile-isteye gerçekleştirilen eylemiere ilişkin ahirette 
karşılaşacağı cezanın doğutaeağı korkunun oluşturmasıdır. Şimdi ilgili kavramları 
yakından inceleyelim. 

B. Matiirfdf Açısından "Ziihd" Kavra!JJımn Tahiili 

Ahlak anlayışında Matüricli, insanın irade ve eylem hürriyetine oldukça önem 
vermektedir. Bu yönüyle onun söz konusu meseledeki görüşlerinin insanın hürriyet 

alanını doğrudan Allah'ın bilgi ve kudret:in,ı: bağlı açıklayan Eş'ari ahlak anlayışından1 

ziyade, ahlakı büyük ölçüde akılla temeliendiren Mı1tezile'nin ahlak anlayışınl daha 
yakın durduğunu söylemek mümkündür. Onun bu bağlamdaki görüşleri insanın 
dünyadaki ahlaki varlığına vurgu yapması açısından önemlidir. Zira insana özgü 
ahlaki potansiyeli önemseyen bir yorum biçimi insanın ahlaki varlığının doğru 
anlaşılınasına katkı sağlamaktadır. 

İslam düşünce geleneğinde ortaya çıkan bazı akımların 'din' ve 'dünya'nın ahlaki 
açıdan taşıdığı allıama ilişkin yorumlarının öncelikle salt 'güç' ve 'kudret'le teçhiz 
edilen Allah tasavvuru ile bu gücün mutlak kontrolü altındaki insan varlığı etrafinda 
şekillendiğini söylemek mümkündür. Söz gelimi İsıarn inanç esaslarını değerlendirme 
yönüyle Eş'ari gelenek ile Matüridi düşünce çizgisi arasında herhangi bir fark 
görülmez. Ama konu insanın dünyadaki ahlaki varoluşu ve bu varoluşu hakkındaki 
açıklarnaklara geldiğinde ikisi arasında önemli bir yorum farkının bulunduğu dikkat 
çeker. Bu bağlamda Matüricli, örneğin, ahlak açısından önemli bir kavram olan 

'kesb'e dair yorumuyla, ince ama önemli bir değerlendirmeyle Eş'ari'den ayrılır.3 

Matüridi'ye göre, bir fiili gerçekleştirme konusunda kişinin fiile yönelik 'arzu, istek ve 

yönelimi'4 en önemli ve birincil değerdedir. Eş'ari ahlak anlayışında ise, insanın 
Allah'ın yarattığı fiili yalnızca kesb eden, yani fiili kazanan mekanik bir varlık gibi 

1 Biı konıuda detaylı bilgi için bkz. el-Cüveyni, ei-İqad, (nşr. Muhammed Yusuf Musa), Mısır 1950, s. 
258; G. F. Houraru, ''İsliın'ın İlk Dönemlerinde İki Değer Kuramı" (çev. F.Kerim Kazanç), 
OMüiFD., sayı 9, s. 274 ; Gazali el- Mnrta.rfa min İlmi'I-Urii/, Bulak, 1322 ; Taftazfuıi, Şerh11'I-Makasrd, 
İstanbul 1305, c. II, s. 1 09; Kasım Turhan, Kelam ve Felsefe Açısından İman Fiilleri, MÜİFV Yay., 
İstanbul1996, s.74; 

2 İlhami Güler, Allah'ın Ahlakifiği Sommt, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, s. 35. 
3 Konumuz ne Kelfun.i ekallerden Eş'aô'nin ne de bir kelam problemi olması açısından Matüôdi'nin 

kesb anlayışlan üzerinde incelemede bulurırnaktır. Buradaki öncelikli ilgimizi söz konusu anlayışın 
ahlak alanına yansıması oluşturmaktadır. Bu açıdan bakıldığında Eş'aô'nin insanın ıztıraô fiili gibi 
iktisabi fiilinin de doğrudan Allalı tarafından yaracldığı, meydana gelen fiille bu fili meydana gelirenin 
birbiri üzerinde herhangi bir etkilerinin bulurırnadığı, rallin yaraclmış kudret ve fiilin (sadece) malıalli 
olduğu, fill ve kudretin de Allah tarafindan yaracldığı bilgisinin altının çizildiğini görüyoruz. (Bkz. 
Şerafetcin Gölcük, Kelam Açısından İman Fiilleri, Kayıhan Yay, İstanbul 1979, s. 194; Kasım Turhan, Bir 
Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefede İnsan Fiilleri, İFAV, İstanbul 1996, s. 81.) İbn Rüşd ise, 
buradaki Eş'aô yaklaşırnın sorunlu olduğunu, bir diğer deyişle böyle bir düşüncenin ahlaki açıdan 
sorun doğuracak nitelikte olduğunu dile getirir. Onun ''bu görüş anlamsızdır. Zira iktisap ve 
müktesebin Allalı tarafından yaraolmasıyla kişi iktisalıında zorunlu olacaktır." ( İbn Rüşd, Kitab11'l-keff 
an Menahici'l-edille, Daru'l-Maarif, Beyrut 1987, s.128.) deyişine dikkat ettiğimizde Matüôdi'nin kesb 
anlayışında görülen ve fiilin Allah tarafından yaraolmasına doğrudan etki eden sadece kişiye özel zihni 
unsurların varlığının kabulünün dikkat çekici olduğunu söylemek mümkündür. 

4 
Matüôdi, Kitabii't-Tevhfd, (nşr. Fethullalı Huleyf) İstanbul1979, s. 266. 
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' göı:ülmektedir. Böyle düşünüldüğü takdirde, fiilin tasavvur edildiği aşamadan 

gerçekleştirilmesine kadar geçen süreçte, insanı etkin kılınayan, dolayısıyla sadece 
takdir edilenin kişi tarafından yüklenildiğini savunan bir 'kesb' anlayışı ortaya 
çıkmakta ve ahlaki bireyin eylemleri yönüyle hemcinslerinden ayırt edilmesine vasıra 
olan kişiye özgü oluş niteliği yok olma riskiyle karşı karşıya kalmaktadır. Böyle bir 
olumsuzlukla karşılaşılmaması adına Matüridi, bilgi gücüne sahip kılınan insan, 

gerçek anlamda fiil gücüne de sahip olması gerektiğini söyler.1 Bu düşüncenin aksini 
ileri sürmek ahlaki sorumluluğu temelsiz bırakınakla aynı anlama gelecektir. Aynca 
Matüridi, meseleye 1ıikmet' açısından bakıldığı zaman da, her iki gücün, yani bilgi 
gücü yanında eylem gücünün insanda birlikte bulunması gerektiği kanaatindedir. Aksi 
durumda, yani insana bilgi gücü verilmişken eylem gücünün ondan esirgenmiş 
olduğumill-düşünmek demek, ancak 'sefeh'e yaraşan bir davranışı Allah hakkında 
-kabul etmek anlamına gelecektir. Halbuki Allah hakimdir, hikmet ile hareket eder. 

Dolayısıyla bilgi gücünün fiil gücünden yoksun bırakılmış olması irnkansızdır.2 

Matü.ridi'nin dikkat çektiği bu husus insanın bu dünyadaki bulunuşunu ahlaki 
açıdan anlamlandıran ve ahlaki yetkinliğin gerçekleştirileceği bir alan olarak dünyanın 
hak ettiği değeri gösteren bir yorum biçimidir. Aynca İslam düşünce tarihi boyunca 
din bilginlerinin insanın ahlakiliğine ilişkin yorumlarının sadece teolojik birer 
spekülasyon olarak kalmad.ığını; hatta bu konuda ortaya çıkan yorumların ahlaki 
açıdan insan ve onun içinde yaşadığı evrenin anlamını belirleyici bir işlev gördüğü de 
söylenebilii:. İşte bu açıdan Matü.ridi'nin görüşlerine baktığımızda şunu söylemek 
mümkün görünüyor. Öncelikle dünya insan açısından ahlaki açıdan yetkinlik 
kazanmanın bir alanıdır. Onun hem dünyanın, hem de insanın ahlaki varlığına ilişkin 
yorumlan bu yönde gelişen kavramsallaştırmanın kaynağı gibidir. Yani onun 
ziliidane yaşayış hakkındaki görüşleri insan ve onun yaşam evreninin taşıdığı anlama 
vurgu yaptığı gıbi "zühd" kavramına ilişkin anlayışını da ortaya koyar. Bu yorumlarda 
görülen dikkati çeken bu husustan önce belirtilmesi gereken bir şey var. Bilindiği gibi, 
ahlaki yargılar 'iyi' ve 'kötü' nitelernelere konu olması bakımından bir değer yargısı 

olarak göı:ülmektedir.3 Konumuz açısından ele alındığında, insanın ahlaki varlığı 
hakkında benimsenen bir yaklaşım tarzının söz konusu ahlakiliğin gerçekleşeceği bir 
alan olarak dünya hakkındaki değer yargılarını desteklemesinin mümkün olduğu 
söylenebilir. Matü.ridi'ye göre, zühd kavramının içinde taşıdığı anlam ahlaki insan 
varlığının dünyaya bakışını ortaya koyduğu gibi, sözü edilen aksiyolojinin, diğer bir 
if3.d~yle, dünyaya ilişkin değer yargılannın da önde gelen bir terimi olarak ortaya 
çıkmaktadır. 

Tasavvuf tarihinde bir döneme adını veren "zühd"4 kavramının delalet ettiği 

1 
Matüridi, Te'vf/atii'l-Knr'an, (TSMK, Medine Böl., Yazma No:180), vr. 270 •, 351 b; krŞ. M. Sait 
Y azıcıoğlu, Mdiiirfdi ve Nesifi!Je Göre İnsan Hiirrfyeti Kavramı, MEB Yay., İstanbul 1997, s. 72-86. 

2 
Matüridi, Te'vflôtii'/-Kıir'an, vr. 270• ; Şerh-i Senıerkandi, (Ebu Bekr M. b. Ahmed es- Semerkandı), 
(TSMK, Medine Böl., Yazma No:179), vr. 415b 

3 Doğan Özlem, Elik, İnkılap Kitab.evi, İstanbul 1997, s.60; Bedia Akarsu, Ahlak Öğretikri, Remzi 
Kitabevi, İstanbul1982, s. 58. 

4
Zühd .dönemi zahidlerinin yaşamını anlatan eserlerden bkz. Ebu Abdu=ahman Mulıammeç! b. 
Hüseyin Sülemi, Tabôkôtii's-Suftyye, thk. Nureddin Şureybe, Kahire 1986; Alıdülkerim Kuşeyri, Kıqryri 
Risaksi, (Çev. Süleyman Uludağ), İstanbul1991 ;Feridüddin Atar, Tezkireiii'l-Evlfya, İstanbul1984. 
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anlam, Allah'a ulaşma amacına engel olduğu varsayılan maddeye, eşyaya ve dünyaya · 
karşı olumsuz bir tavır alma ve bu yöntemle ruhu manevi ilierne hazırlama faaliyetini 

içermektedir.1 Bir diğer anlamda zühd, Müslümanların dünyevi nimetler ve şehevi 
arzulara karşı sahip olunması gereken yaşama tarzı olarak görülmüştür. Hatta zühd 
anlayışının başta Hz. Muhammed (sav.) ve onun arkadaşlarının benimsediği yaşam 
tarzında ve söylemlerirıde karşılığının görülmesi sebebiyle zabidane yaşama 

anlayışının doğuşunda etkin olan faktörün zühde ve takvaya çağrı yapan ve buna 

ilişkin telkinlerde bulunan İslfu:ni öğretinin bizzat kendisi2 olduğu da söylenmiştir. 
Bununla birlikte belli bir biçimde geliştiği görülen zühd anlayışının oluşumuna söz 
konusu dini temel yanında siyasi ve sosyal durumların ve Hıristiyan ruhhanlığının 

kaynaklık ettiği de öne sürülen iddialar3 arasındadır. Hemen belirtelim ki, bizim bu 
makaledeki incelememiz açısından önemli olan mesele gerek tarihsel faktörlerirı 

etkisinin ve gerekse dini metnin yorumlanmasında görülen söz konusu farklılığın 
belli bir anlayışı beslernesi ve ona bağlı bir davranış biçimine imkan vermiş olmasıdır. 
Yoksa bu makale ziliidane yaşantının ne tarihsel ne de dini temelini araştırmaktadır. 
Burada ele alınacak olan, dine dayalı böyle bir yaşam tarzının meşrulaştınlması niyet 
ve eylemine karşı Matüridi'nin tavrını belirlemeye çalışmaktır. 

Ruhu manevi ilierne hazırlayarak Allah'a ulaşma amacıyla maddi olandan, bir 
başka deyişle dünyanın nimetlerirıden yüz çevirme anlamını içinde barındıran bir 
davranış biçimi hakkında Matüridi'nin öne sürdüğü şu temel ilkeye öncelikle 
değinmek gerektiği kanaatindeyiz. Orta göre, sahip olduğu akıl ve duyuları vasıtasıyla 
illernde görülen pek çok fayda ve hikmetin varlığını ve bunlar hakkındaki gayeliliği 
kavramayı amaçladığinda, insanın şu iki önemli fiilden asla geri kalmaması gerekir. 
Bunlardan birincisi, akıl yürütme (nazar), diğeri ise, yorumlamadır (te'vi~. Varlıkların 
yaratılışında görülen hikmet ve gaye hakkındaki delillerirı kavranılması ancak bu iki 

zihni faaliyet sayesinde mümkündür. 4 

Sahip olduğu yetenekleri yardımıyla ilierne 'nazar' ederek akıl yürüten ve onların 
anlam ve amacı üzerirıe düşünerek yorumlamaya girişen kişi, etrafını saran pek çok 
nimetin kendisi için yaratıldığını ve :lkıbet yönünden bu şeylerirı hepsinin bir 
amacının bulunduğu gerçeğini kavrayacak ve kendisini çepeçevre saran bu nimetiere 
karşı küçümseyen, hakir gören bir bakışla değil, bilakis değer veren ve önemseyen bir 
tavırla yaklaşacaktır. Bu noktada Matüridi basit ama çarpıcı bir örnek vermektedir. 
Örneğin, bir hükümdatın değer vererek cömertçe ikramda bulunduğu ve 
hediyeleriyle onurlandırdığı birinin bütün bu ilisanlara karşı değer vermeyip 
saygısızlık etmesi ne kadar akıl ve hikmete zıt ve tam tersine, kendisine sunulanı 
saygıyla alıp kabul etmesi ise elbette hikmete yaraşan bir davranış olacaktır. Aynı 
şekilde insanın da Allah'ın kendisine bağışladığı nimetleri sevinç (bi't-tebcf~,hürmet ve 
saygıyla (bi't-ta'ifnı) en güzel şekilde karşılaması da hikmet'e uygun bir davranış 

1Geniş bilgi çin bkz. İbn Manzur, Lisan11'1-Arab, Kııhire 1237, c. II, s. 369; Süleyman Uludağ, İslam 
Dii;iincesinin Yapısı, İstanbul1999, s. 144 vd.; Ethem Cebecioğlu, TasavvıifTerimferi ve Dryimleri Sô"ifiiğii, 
Ankara 1997, s. 787 vd. 

2 
Enfal 8/28; Yusuf 12/109; Hadid 57 /20; Tevbe 9/38 gibi ayeder ömek gösterilebilir. 

3 
Ebu'I-Ala Afifi, Tasavvıifİsfiim'da Manevi Hqyat, (çev. Ekrem Demirli-Abdullah Karnı), İstanbul1996, 
ss. 61-68 

4 Matüridi, Te'viliitii'I-Kıtr'an, vr. 270•; Şerh-i Semerkandi, vr. 41Sh. 
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olacaktJ.r.1 

Matüridi'nin verdiği yukandaki örnekte, zamdane yaşantının eline dayalı bir nevi 
gerekçesine sığınarak maddi şeylerin Allah'a ulaşınaya engel olduğu ve dolayısıyla 
ondan yüz çevirmenin yerinde bir davranış olacağına dair beslenen anlayışa karşı iki 
insanın davranışı üzerinden analojik bir yaklaşımı görmekteyiz. Matüridi'ye göre, bu 
iki kişiden birisi, dünya nimetlerinden yüz çevirmeyerek Rabbi'nin katında ihtiyaç 
içine düşeceği günde kendisi için azık olması amacıyla o nimetlerden elde etmeye 
çalışmaktadır. Diğeri ise, Rabbine ibadet etmekle meŞgul olduğu için bu şeyleri elde 
etmekle uğraşmanın onu bu uğurda çaba sarf etmekten ve peygamberinin yolunda 
ilerlemekten alıkoyacağı endişesini taşımaktadır. Bu yüzden, kişi burada öncelikle ve 

sadece lha:detlerin hakkını vermesi gerektiğini düşünerek zühd2 hayatını tercih 
· etmektedir. Matüridi'nin bu ikinci tarz davranış şekline verdiği cevabın oldukça net 

. . ve kesin olduğunu görmekteyiz. Nitekim ona göre, nimetlerle donat:ı.4p emrine 
sunulan dünyayı önemsiz görüp terk eden bir kimse her şeyden önce oldukça 'cahil' 
bir kişidir. Hatta cahil olmakla kalmayıp kendisi hatJ.rına yaratılan dünya ve 
içindekilerden de 'gafil' bir varlıktJ.r. Aslına bakılırsa bu konuda yerilen husus, ona 
göre, dünyayı sırf kendisi için isternek ve başka şeyleri değil, sadece onu elde etme 
adına uğraşıp didinmektir. Dünyayı ahiret yolunda azık elde etme vas.ıtası olduğu için 
seven ve ona ait işlere bu sebeple ilgi göstererek ondaki zevklere yapışıp kalmayan 
kişi elbette övülür. O halde, der Matüridi, "diii!Ja sevgisinin her türiii hata/ann bap" 
olduğu şeklinde ifade edilen fikrin dünyayı yaratıldığı amaçların dışındaki şeyler adına 
sevmenin yanlışlığına dikkat çekmek için dile getirildiğini düşünmek zorundayız. 
Dolayısıyla dünyayı ahiret yolunda bir hazırlık dönemi olarak gören ve ona bu açıdan 
yönelen kişinin bu anlamdaki ilgi ve sevgisi elbette "her türiii fyiliğin brıtı" olarak 

değerlendirilecektir. 3 

Görülen o ki, Matüridi açısından bakıldığında, dünya ve içindeki tüm maddi 
varlığı bu şeylerin bizzat kendisi adına sevmek ile onlan öbür dünyadaki sonsuz 
mutluluk adına sevmek birbirinden farklıdır. Öyleyse, dünyaya dair olması gereken 
şekilde beslenen böyle bir sevginin 'kötü' bir eylem olarak görülmesi mümkün 
değildir. Haddizatında, insandaki sevme fiilinin yapısal bir nitelik olduğu ve kişinin 
sahip olduğu bir varlığa karşı sevgi duymasının son derece doğal bir davranış olduğu 
da bir gerçektir. Dolayısıyla karşı olunan sevgi biçimi maddi dünyanın 'vesile 
değer'likten 'amaç değer' haline getirilerek ahiretteki mutluluktan uzaklaştJ.racak 

boyuta taşınmasıdır. Aslında burada görülen düşünce İslam ahlakının dünya-ahiret 
dengesinde kazanılacak mutluluk meselesinde sıkça görülen, kişinin dünyevi 
ihtiyaçlarını ılımlı bir şekilde karşılayarak erdemli kişileri bekleyen ahiret mutluluğu 

fikrinden asla vazgeçilmemesini salık veren yorumla aynı doğrultudadır.4 

Matüricli'nin bu düşünceleri Tasavvuf'taki -en azından tasavvuf'un bazı 

1 Matü.cidi, Te'vikitii'I-Kıir'an, vr. 685•; Matüridi, Te'vikitii Ehli'.r-Siinne, (thk, Fattma Yusuf el-Hıyemı), 
Müessesetü'r-Rlsile, Beyrut 2004, c. 5, ss.50-51. 

2 Matü.cidi, Te'vikitii'I-Knr'an, vr. 181 h. 

3 Matü.cidi, Te'vfkitii'/-Kı,r'an, vr. 181h; 685a, 673h 
4 Bkz. Macid Fahri, İslam Ahlak Teori/eri, (Çev., Muammer İskendeoğlu-Atilla Arkan), Litera Yay., 
İstanbul2004, s. 227. 
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yorumcularındaki- Allah'a ulaşma amacına engel olduğu düşünülen maddi şeylere, 
dünyaya karŞı belli bir tavır koyma ve bu metotla ruhu manevi aleme hazırlama 
anlamındaki "zühd" anlayışına karşıdır. Matürlcli'ye göre, dünyevi varlık kişiyi ebedi 
mutluluğa ulaştıracak bir vesiledir ve bu açıdan değerlidir, dolayısıyla "iyi" hükmünü 
hak etmektedir. Bu yüzden onlar kınanınaya ve yerilmeye değil, değer verilmeye konu 
olmalıdır. Dünyaya yüklenen bu'değer' düşüncesi dünyanın taşıdığı bir öz nitelikten 
kaynaklanmaz. Bilakis dünya, söz konusu değerli oluş keyfiyerini iki şeyden 

almaktadır. Bunlardan birincisi, her şeyi 'hikmet' doğrultusunda ve belli bir amaca 
bağlı Yaratan Allah, diğeri de ahiretteki hayattır. Öbür dünyada elde edileceği umulan 
sonsuz mutluluğa ulaştıracak eylemler burada, yani dünyada gerçekleştirilecektir. Bu 
bakımdan maddi dünya, açıktır ki, vesile "değer"e sahip olmakta ve bu niteliğe bağlı 
olarak ilgi ve alakayı hak etmektedir. Sonuçta, Matürlcli açısından dünya, bir diğer 

deyişle dünyalık olan her şey "kendinde" değil, ''bir başka şeyden dolayı" değerlidir. 1 

Bu yüzden, varlık hakkındaki 'iyi' ya da 'sevilir' olma yahut da 'değerli' niteliğini 
kazanma durumu doğrudan varlığın kendisinden değil, hem onu öylece yaratan 
Allah'tan, hem de öbür dünya hayatından ötürü kazanmaktadır. Bu bakış açısının 
ahlaki yetkinliğin elde edilmesinin vurgulanması aclıpa öne çıkan bir yorum tarzı 
olduğunu söyleyebiliriz. 

Matüricli'nin bu yorum biçimi İslam Ahlak'ında, daha da öncesinde Aristoteles'in 

ahlak anlayışında yetkinlikle ele alınan2 ahlaklliği mükemmelleştiren ahlaki pratiğin 
erderolerin kazanılmasına ulaştırması idealiyle de uyum içindedir. Ahlaki faziletleri 
elde etmenin biricik yolunun inzivadan geçmediği, bilakis dünyaya ait yaşamın her 
boyutunda ve diğer insanlarla ilişkiler sayesinde kazanıldığı açıktır. Nitekim önde 
gelen İslam ahlak filozoflarından İbn Miskeveyh'in insanın ihtiyaçlarla çepeçevre 
sarılmış bir varlık olduğunu ve bunları elde etme adına faaliyete girişmeyen insanın 
mutluluğunun eksik olacağını dile getirdiğini görüyoruz. Ona göre, zahidane yaşayış 
bahanesiyle tembelliği seçmek en büyük kötülüklerden olup bu davranış kişi ile bütün 
iyilikler ve faziletler arasında bir engel teşkil ederek bir noktadan sonra insanı 
insanlığından da çıkarabilecektir. Bu yüzden dünyaya arkasını dönerek yalnızlaşan 
insanların ahlaki faziletlerden de uzaklaşacağını, yani yalnız başına iffetli, adil ve 

cömert olunamayacağı gerçeğini görmeleri gerekmektedir.
3 Aslına bakılırsa İbn 

Miskeveyh ahlak anlayışında Aristocu temele dayanmaktadır. Nitekim Aristoteles, 
ahlaki erdemierin uygulanabilmesi için, para ve maddi konular gil;>i belirli araçlara 
ihtiyaç bulunduğunu ileri sürerken, onu takip eden İbn Miskeveyh, teı;nbelliği en kötü 
kusurlar arasında sayıp zühd'de aşırı gidenleri ayıplamaktadır. Çünkü ona göre, yalnız 
başına hayat geçiren bir kimsenin iffet, adalet, özgürlük ve yiğitlik erdemlerini 
tecrübe etmesi imlcinsız olacağından böyle birisinin cansız ve ölüden daha iyi kabul 

edilmesi mümkün olmayacaktır.4 

Son olarak, bazı zühd anlayışlarının temelinde yanlış tevekkül anlayışının 

1 
Matüridi, a.g.e., vr. 673•; Şerh-i Semerkandi, vr. 685•, 492•, 492h. 

2 
Bkz. Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, (Çev., Saffet Babür)·, Ayraç Yay., Ankara 1998, s. 4, 9, 17, 24. 

3 İbn !1-iiskeveyh, Alılakı 0/grmltJflımJa, (Çev. Abdülkadir Şener, İsmet Kayaoğlu, Cihad Tunç), Kültür ve 
Turizm Bakanlığı yay., Ankara 1983, s. 150. 

4 
Macid Falıri, a.g.e., s. 169. 
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bulunduğu ve dünyadan el etek çekerek insanın hayatını kazanmaktan vazgeçmesi 

olarak tanımlanan tevekkül anlayışının 1 zabidine yaşayışın gereklerinden sayıldığını 
da ifade etmek gerekmektedir. Böyle bir anlayıştan hareketle maddi olanın hakir 
görülerek terk edilmesine Matüridi'nin cevabı yukarıda geçti. Buna göre, mürnin 

kimse elbette sadece Allah'a güvenecektil ve hayatının her. anında Ona tevekkül 
edecektir; iyilik olsun kötülük olsun bir başkası eliyle kendisine ulaşan ·her şeyin 

gerçekte O'ndan geldiğini de bilecektir.3 Ancak bu inanç insanın yapması gerekeni 
terk etmeği de kesinlikle öğütlememektedir. Matüridi'ye göre, sebeplere uygun 

davranmak her şeyden önce yaradılışın bir gereğidir.4 Dolayısıyla yanlış bir tevekkül 
anlayışıyla dünyaya sırt çevirerek insanı ahlaki varlığına uygım hale getirecek kişiye 
özgü çab;ya sırt çevrilmesi onaylanacak bir davranış değildir. 

C. Ma türidi Açısından 'Tak va" Kavramının Tahiili 

Mastar olarak, kısaca "bir şeyi eziyet ve zarar veren şeylerden koruma"5 anlamına 
gelen takva Allah'a boyun eğerek Onun azabından korkmak; cezalandınlmayı 

doğuracak işlerden nefsi çekmek suretiyle korumak ve dinin emir ve yasaklarına 

eksiksiz uymak şeklinde tanımlanmaktadır.6 Takva ile ilgili yorumlarında Matüricli, 
temelde, buradaki anlamın yanlış olduğuna dair en küçük bir imada dahi bulurımaz. 
Ancak, bu bağlamda öne çıkan yorumlarında o, 'korku'nun nesnesinin öncelikli 
olarak Allah olmadığı, bilakis neticesi kötü gerçekleşecek fiilin bizzat kendisi olduğu 
kanaatini yansıtmaktadır. 

Matüridl'ye göre takva, şer ve beladan uzak kalarak selamet ve berekete ulaşmak 
demektir ve iyilik ile aynı anlama gelmektedir. Kötülükten uzak duran kimse sonuçta 
iyi'yi elde edecektir. Böylece kişi kötülükten güvende olacaktır. İşte takva da böyledir. 
O, iyiliğe benzer. İyilik ise, her türlü "iyi"ye sahip olmak demektir. Bu yönüyle takva, 
her türlü kötü'den uzak kalmaktır. Demek ki, takva ve iyilik kelimeleri lafiz yönüyle 
farklı ama hakikat açısından birdir. Zira, kötü'den uzak duran kimse iyi'ye yaklaşan ve 
onu elde edendir. Bu noktada elde edilen kazanç, insanı şükür ve sabra ulaştırır. 

Sabır, günah sayılan işlerden nefsin engellenmesi; şükür ise, Rabbin iyi gördüğü 

davranışlara (taa~ nefsin yönlendirilmesidir.7 Bu doğrultudaki davranışlara yöneltilen 
nefsin özelliği yapılması uygun görülenler işlerle sakınılması gerekenierin arasına set 

çekerek aralarını ayırmasıdır. 8 Matüricli'ye göre takva, öncelikle samirniyet (ihlas) 

1 
Mustafa Kara, Tasavvıifve Tarikatler Tarihi, İstanbul19995, s. 116; Ali Sami en-Neşşar, Nef'etii Fikri'l-
İs/Jmi, trs, c. m, s. 248. 

2 
Matüricli, Te'vllôtii'i-Kfir'an, vr. 249•. 

3 
Matüricli, age., vr. 224• , 316 • 

4 
Matüricli, age., vr. 299 h_ 

5 Ragı.p el-Isf'aharu, ei-Miijredat ft Garibi'I-Kfir'an, Daru'l-Maarife, Beyrut ts, s. 833. 
6 Uludağ, TasavvıifiTerimlerSö!(/iiğii,İstanbui1995, s. 508. 
7 

Matürlcli, a.g.e., vr. 281 •; .ferh-i Semerkandi, vr. 429 •. 
8 

Matüricli, a.g.e., vr. 187 •. 
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demektir.1 Yapılan işlerde sadece Allah'ın hoşnutluğunu gözetmekt:ir. Ancak böyle 
samimi davranışlar kişide bir meleke haline geldikten sonradır ki, gerçek anlamda 
İslam ve iman ortaya çıkacaktır. Çünkü İslam, nefsi içtenlikle Allah yoluna teslim 
etmek ve 'hak' olarak içerde (j?n-nefi) O'ndan başkasım bırakmamaktır. İman ise, 
insanın hem bizzat kendi nefsinde ve hem de her şeyde O'nun Rab'lığıru tasdik 
etmektir. İşte bunlar, yani iman ve İslam, lafızlan farklı ama ayru gerçekliğe işaret 

eden kavramlardır.2 Görülen o ki, davranışlarda samirniyet ve eylemlerde sadece 
O'nun hoşnutluğunu arama arzusu eylemin psikolojik gerekçesini oluşturmakta ve 
O'nun sevgisini kaybetmeme düşüncesinin yön verdiği ahlaki tutumlar ise, eylemlerle 
alakah olarak Allıih hakkında beslenen 'korku'nun mantıksal zeminini sarsmaktadır. 
Yani burada, eylemin gerçekleşmesine katkı sağlayan zihni bir unsur olarak korkunun 
yerini sevgi ve saygıdan ötürü davranma arzusu almaktadır. Belki de bu noktada 
korkmak-sevmek arasında arz ettiğimiz boyutta bir fark da yoktur. Yani Allah söz 
konusu olduğunda beliren korku ve sevginin bir . ve ayru şey olduğu da ileri 
sürülebilir. Ancak şurası açık ki, Matüridi, insana ait eylemler söz konusu olduğunda 
Allah'ın salt korkunun nesnesi olarak görülmesine yol açacak yanlış anlarnalara mani 
olmak istemekte ve korkuyu kötü eylemin korkunç neticesine yöneltmektedir. 

Matüridi takva kavramını ayrıca, emirler ve nehiyler konusundaki 'sınırlara dikkat 

edilmesi anlamında da değerlendirir.3 Bu bağlamda 'takva' olarak adlandırılan 
davranış tarzı ilahi emir ve yasaklara uyulması ve belirlenen sınırların aşılmaması 

durumunu yansıtır.4 Öna göre ilahl sınırı aşmamaya dikkat eden mürnin birey 
kendisine bildirileo emirleri önemseyen ve yasaklananlardan da uzak durma 
potansiyeline sahip olan kişidir. Dolayısıyla mürnin birey hem kötü eyleminden ötürü 
cezalandırılmaktan en fazla çekinen kişi olacak, hem de yapılması buyrulan fiilieri 
gerçekleştiremediğinde saygısızlığa sebep olmaktan korkan kiŞi olacaktır. Görüldüğü 
gibi Matüridi, takvayı, genel anlamda doğrudan fiiliere bağlı olarak ele almaktadır. 
Ayrıca mahiyeti böyle olan takvaya uygun davranma, onun açısından nefse o kadar 
zor gelmeyecektir. Kişinin kazanç elde etme yollarından birinde ilerlerken yasaklanan 
hareket tarzını terk etmesi, doğal olarak, uygun davranışın sergilenmesini (hela~ 
kolaylaştıracaktır. Ayru şekilde yapılması uygun görülmeyen (haram) bir şeyden de 
sakınmaya gayret gösterilmesi uygun görülene ulaşmayı kolaylaştıracaktır. Ticaret 
yaparken herhangi bir haksızlığa sebep olmaktan sakınan kişi, elbette, elde etmeği 
umduğu helal kazançla desteklenecektir. Ayru şekilde, takva'ya uygun hareket eden 

kimse de yapıp etmelerinde bir tür kolaylık görecektir. 5 

Takva kavxamının taşıdığı anlarnlardan hareketle Matüridi'nin yaptığı yorumlarda 
dikkati çeken husus, doğrudan, ilgili eylemle alakah olarak haddin aşılınamasına özen 
gösterme ve bu konudaki sınıra uygun davranmaktır. Yani onun açısından, herhangi 
bir eylemle ilgili olarak sakırulması gereken husus, öncelikle, belirlenen sınırların 

aşılmamasıdır. Korkulması gereken şey ise, söz konusu ''kötü" davranışa bağlı ortaya 

1 Matüı:ldi, a.g.e., 646. 
2 Matüı:ldi1 a.g.e., vr. 281 •; Şe~•h-i Semerkandi, vr. 429 • 650 h. 

3 Matüı:ldi, Te'vi!ôtii'I-Kıtr'an, vr. 715 •. 
4 Matüı:ldi, a.g.e., vr. 743 •. 
5 M' ···..ı: 716h atunuı, a.g.e.1 vr. . 
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çıkacak olumsuz neticenin bizzat kendisidir. Yine Matiitidi, bazı kimselerin 
sünnetullah'ın mahiyeti ile ilgili görüşlerini değerlendirirken de yine aynı noktaya 
değinir. Ona. göre, ba.z,ı kimseler, 'sınırların koninına.sı' meselesini yapılması farz 
kılınan şeylerin bizzat kendisi olarak anlamıştır. "Sınırın korunması, ilaru emir ve 
yasaklara ait sınırları gözeterek uygun şekilde hareket etmek ve aşırılığa kaçmaktan 

korkmaktır. "1 

Matüridi'nin fiiliere ilişkin sınırların korunması hakkında dile getirdiği hususun 
benzerini önemli İslam düşünüderinden Fazlurrahman'ın da dile getirdiğini 
görüyoruz. Ona göre de, söz konusu kavram bir kişinin davranışlarının zararlı ve 
kötü neticelerinden kendisini koruması bağlamında değerlenclirilmelidir .. Takva 
kavranuyla. alakah olarak buradaki anlam göz ardı edilecek olsa., yani takva sırf Allah 
korkusu olarak görülse bile, bu korkunun hem bu dünya hem de öbür dünya için 
eylemler hakkındaki hassas bir sorumluluk hissinden kaynaklanan bir korku olması 

daha doğrudur.2 Takva hakkındaki bu görüşün Matüridi'nin yorumunu çağrıştırdığı 
görülüyor. 

Aynı düşüncesini Matüridi, "kim Allah'a ve Peygamberine itaat eder, Allah'tan 

korkar ve O'ndan sakınırsa, işte gerçekten ~anacak olanlar onlardır"3 ayetini 
yorumlarken de sergilemektedir. Matüridi burada geçen her iki fiili ()ehta' ve 'yettek?) 
-genelde yapılanın aksine- doğrudan Allah'tan korkmaya ve sakınmaya yormaz. Söz 
konusu 'korku'nun kişinin kötü fiilinin akıbetine yöneltilmesi gerektiğini belirterek 
şöyle der: "Allah 1a ve Resulüne itaat eden kimse geçmi[ yqantrsmda yaptığı kiitii fiillerden 
dolayı korkarak kendisini halihaZfrda bunlardan uzak tutmqya çalıtma/ı ve fiiliere i/ifkin olarak 

azalttığı ya da qır!Ja kaçtık/anndan dolqyı da Rabbinden sakmmalıdır."4 . 

Sonuç 

Matüridi'nin "zühd" ve "takva" hakkında ileri sürdüğü görüşlerinin özgün 
olduğunu söylemek mümkün görünüyor. O, Allah'ı anmaktan ve ebedi muduluğa 
ulaşmaktan alıkoyacağı düşüncesiyle maddi şeylere sırt çevirmenin ya.rılış olduğunu 
iki açıdan değerlendirir. Bunlardan birincisi, her yaptığı işte hikmet'e uygun 
davrandığı muhakkak olan Allah'ın maddi şeyleri yaratmasında da bir hikmet vardır. 
Söz konusu va.rlıkların özsel bir çirkinliği içerdiğiili savunurcasına olumsuz bir tavnn 
beslenmesi doğru olmamaktadır. İkincisi, o maddi şeyler ahiretteki muduluğa ulaşma 
adına "bir araç değer (ligqyrihı)" olarak görülmelidir. 

Takva konusundaki yorumuna gelince, Matüridi'nin korkma eyleminde öne çıkan 
anlamın kötü eylemin yaptırımı olarak öteki dünyada ortaya çıkacak sonuçtan 
korkmaya yönelttiğini söylemek mümkün görünmektedir. Yani, öncelikle korkulması 
ve sakınılması öğüdenen şey, insanın hür iradesiyle gerçekleştirdiği kötü fiile ilişkin 
ahiretteki cezadır. Denilebilir ki, Matiitidi, genelde Allah'tan korkma anlamında 

1 
Matürldl, a.g.e., vr. 259 b. 

2 
Fazlurrahman, Ana Komt!arryla Knr'an, (Çev., Alparslan Açıkgenç) Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s. 
67. 

3 
Nur 24/52 

4 
Matüridi, Te'vflôtii'I-IVtr'an, vr. 453h. 
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tercüme edilen takva ve bu kökten türeyen diğer kelimeleri hem fiilin sonuuıııun 
düşünülmesi, hem de Allah'a saygıdan ötürü fiildeki sırunn aşılmaması anlamında 
kullanmaktadır. 
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Suriye'deld Sahabilerin Emevi İdarecilerine Yaptıklan ikaz, Eleştiri ve 
Nasihatler 

Mehmet Akbaş 
Özet 

Resillullah'ın rable-i tedrisinde yetişmiş ve kınayıcılann kınamasından korkmama 
hususunda ona söz vermiş olan sahabiler, İslfun'ın prensipleri söz konusu olunca, 
muhataplan halife dahi olsa doğru olandan taviz vermemişler; yerleştikleri her 
coğrafyada İslfun adına bildikleri hakikatleri anlatmaktan geri durmamışlardır; hak 
sözü söyleme konusunda kimseden korkmamışlardır. Gördükleri hatalan düzeltmede 
oldukça sıkı davranrnışlar, muhataplanna iyiliği emretmede gevşeklik 

göstermemişlerdir. SUriye bölgesinde bu hususta en çok öne çıkanlar Ebu'd-Derdave 
Ubade b. Sarnit gibi Resillullah'ın meşhur sahabileri olmuştur. Onlar, yaşadıklan 

dönemdeki idarecileri hatalı gördükleri noktalarda eleştirip akabinden iyiliği 

emretmişlerdir. Emevi idarecilerinden, buradaki sahabilerin ikaz ve nasihatlerinden en 
fazla payı alan kimse, kendisi de bir sahabi olan Muaviye b. Ebu Süfyan olmuştur. 
Oğlu Yezid de zaman zaman sahabilerin eleştirilerine maruz kaldı. Bu konuda adı 
geçen bir diğer Emevi idarecisi de Abdülmelik b. Mervan'dır. Bu makalede bölgede 
adı geçen sahabilerin, · Emevi idarecilerine yönelik iyiliği emretme, kötülükten 
sakındırma ve nasihatlerde bulunma hususunda ortaya koyduklan tavn ele almaya: 
çalışacağız. 

Anahtar Kelimeler: Sahabi, SUriye, Emevi, eleştiri, nasihat (emri bi'l-ma'ruf ve nehyi 
ani'l-minker). 

Waming, Criticism And Advice OJ The Companions OJ The Prophet Mithammed In Syria 
To U mcqyad Administrators 

Abstract 

The companions (sahabas), who were educated in the Prophet's school and 
promised him not to fear the condemnation of condemnatories, did not make a 
concession ab out the truth in question of Islami c principles even if the addresee was a 
caliph and they did not abstain from teliing the truth about Islam in every geography 
they settled. They did not fear aiıybody to teli the truth words. They acted bravely to 
correct the mistakes they had seen, they were not lax to order addresees goodness. 
The most prominence companions of the prophet Mohammad about this matter in 
Syria region were Abu ad-Darda and Obade b. Sarnit who were the well-known 
companions. They criticized the mistakes of the adrninisters of their period and 
subsequencly ordered them googness. A companian Moawiya b. Abu Safian was one 
of Umayyad adrninisters who were most wamed and advised by companions. His son 
Y azid was alsa criticized from time to time by the companions. Abdolmalik b. 
Marwan was anather Omayyad adrninister whose name was mentioned in this subject. 
In this article, the activities of the companions whose names were mentioned in this 
region against the Umayyad adrninisters in terms of ordering goodness, avoiding 
misdoings and giving advice will be depicted. 

Key Wordı: Companian of Prophet Muhammad, Syria, Umayyad, criticism, advice 
(arnr bil maruf wa nahy an al-munkar). -

# 

Yard., Doç. Dr. Artuklu Ün. Fen-Edebiyat Fak. Tarih BöL Öğretim üyesi, Mardin TR; 
makhas 72@hotmail.com 



ll 

66 Harran Ü. İfah!Jat Fakiilte.ri Der;gisi,yıf 14, sqyı 22, Temmuz-Aralık 2009 

A Girif 

Kur'an-ı Kerim'in mü'minlere yüklediği sorumluluklardan biri de iyiliği emretmek, 
kötülükten de sakındırmaktır (emri bi'l-ma'ru ve nehyi ani'l-münker). Bu görev 
siyaset, ahlaki prensipler ve Allili'ın dinine davet gibi esaslan ihtiva eder. 
Müslümanlar, halk olsun idareci olsı.in yeryüzünün neresinde olurlarsa olsunlar, 
bulunduklan her ortamda bu vazifeyi yerine getirmek zorundadırlar. Bu hususta şu 
ayeti verebiliriz: "Onlar (o müminler) ki, eğer kendilerineyeryüzünde iktidar verirsek 
namazı kıJar, zekatı verirler, iyiliği emreder ve kötülükten nehyederler. İşlerin sonu 

Allah'a v~."1 

Böyle bir vazifenin İslam ümmetinin sırtına yüklenmesi onlatın insanlar için 
çıkarılmış en hayırlı ümmet olarak nitelenclirilmesinin sebebi olmuştur: "SiiJ insanlarm 
!Jiliği için ortqya çıkarılnııf en hqyırlı iimmetsiniiJ· !Jiliği emreder; ktitiiliikten meneder ve A/lah'a 

inanırsınıt ,;. İsrailoğullarının yaptığı gibi, toplumda bu işi yapanların bulunrnayışı 
Allili'ın gazabına ·sebep olur.3 Ayrıca iyiliği emretmek, kötülükten de sakındırmak, 
elinin emrettiği, uyulmasını teşvik ettiği ve dine aykın düşeni yasakladığı bütün değer 

ve prensipleri içermesiaçısından büyük önem arz eder.4 

Sahabe-i kiram, Hz. Peygamber'in, "Din nasihattir (ed-Dfnu nasfha)"5 hadisinin 
gereğini bulunduklan hemen her ortamda yerine getirmiştir .. Sılliye bölgesinin 
fethedilmesinden sonra bölgeye yerleşen yüzlerce sahabi, İslam'ın bölgede 
öğretilriıesi ve yaşanınası hususunda büyük gayretler göstermiştir. Sahabiler mescitler 
vasıtasıyla İslam'ı öğretirlerken, bildikleri hakikatleri toplumun her kesimiyle de 
paylaşmaktan geri durmamışlardır. Onları, hata işlediklerinde ikaz ederlerken 
yaptıklan iyi davranışlarını da tasvip etmesini bilmişlerdir. Onların bölgeye 
yerleşmelerindeki en büyük gaye, bölgenin İslarruaşmasını sağlamak, halk olsun 
idareci olsun onlara İslam'ın ilke ve prensiplerini Öğretmekti. Onlar, Hz. Peygamber' e 
kınayıcının kınamasından korkmama ve hakkı söyleme hususunda yaptıklan biate 
sadık kalarak idarecileri gördükleri hatalı hususlarda eleştirmiş ve yeri gelince nasihat 
etmişlerdir. 

Bu gaye uğruna bölgeye yerleşen sahabiler hatalı gördükleri davranışlan 
eleştirmekten çekinrnemişlerdir. İdarecilerin, hak ve hukuka riayet etmesi ve İsiam'ın 
emirlerini çiğnernemeleri noktasında oldukça kararlı bir duruş sergilemişlerdir~ Hak 
bildikleri konuda konuşmaktan çekinrnemişlerdir. Gördükleri olumsuzluklara yeri 
geldiğinde elleriyle müdahalede bulunrnuşlardır. Bu hususta Emevi halifelerinden 

1 
Hac 22/41. 

2 AI-i İnıran 3/110. 
3 "İsrailoğu/lanndan kijir olanlar, Davud ve Meryem oğlu İsa dilfyk lô.netknmi[lerdir. B11n11n sebebi, söz dinkmemekri 

ve smın tl[nJalandır. Onlar, İfledikleri kötii/iikten, birbirini va~eçim1rye çalqmaifardr. A.ndolr11n yapilklan ne 
kötiidiir!" (Maide S /78-79) 

4 
N evin A.. Mustafa, İslam Siy•asi Dii[iincesinde Muhalefet, Terc. Vecdi .A.k:yü.ı, İstanbul 1985, İz yayıncılık, s. 
115. 

5 
Buhan, İman, 42; Tirmizi, el-Birr ve's-sile, 17. 
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Muaviye (41-60/661-689), oğlu Yezid (60-64/680-683) ve Abdülmelik b. Mervılıı 
(65-B6/685-705) onlardan gelen eleştirilere maruz kalmışlardır ve bu dönemde 
sahabilerle idareciler arasında çeşitli hususlarda ihtilaflar meydana gelmiştir. 

B. Ashabın İdared/ere Yaptık/an İkaz ve Efe{tiri/er 

SUriye'ye yerleşen sahabilerden en fazla eleştiri alan Emevi idarecisi, Muaviye b. 
Ebu Süfyan' dır. O, hem Şam'daki valiliği hem de halifeliği esnasında eleştiriye maruz 
kalmıştır. Onu eleştiren sahabilerin başında Ebu'd-Derda (ö.32/652), Ubade b. Sarnit 

(ö.34/654), Ebu Zer el-Gıf'ari (ö.31/651), Yezid b. Esed,* Abdurrahman b. Sehl, 
İrbad b. Sariye (ö.75/694), Ebu Said el-Hudri (ö:?4/693) ve Ma'n b. Yezid 
(ö.64/684) gibi isimler gelmektedir. Bu sahabiler, Muaviye'yi bazı tasarruflan 
yüzünden zam~ zaman eleştirmişlerdir. 

Dımaşk'ta bir müddet kalan Ebu Zer, bazı mali icraatlanndan dolayı Muaviye'yi 
en sert şekilde eleştiremer arasında yer almıştır. Rivayerlere göre İbnü's-Sevda 
(Abdullah İbn Sebe) Ebu Zer'in yanına gelerek Muaviye'nin, mülkün Allah'ın mülkü 
olduğunu ve omllı, bu mülkü, Müslümanlan bir tarafa bırakarak kendi kuvvetiyle ele 
geçirdiğini ve bu işten Müslümanların adını silmek istediğini anlattl. Bunun üzerine 
:&bu Zer, Muaviye'ye gidip bir idareci olarak elinde bulundurduğu mallar konusunda 
onunla tartıştı ve bunların Müslümanların malı olduğunu belirtip neden "Allili'ın 
malı" şeklinde isimlendirmediğinden hesap sordu. Muaviye buna, ''Biz Allah'ın 
kullan değil miyiz ve mal da O'nun değil midir?" şeklinde karşılık verdi. Muaviye bu 
ifadesiyle elinde bulundurduğu mal hususunda serbestçe hareket edebileceğini, bu 
konuda kimseye hesap verme mecburiyerinde olmadığını söylemek istiyordu. Ebu 
Zer böyle dememesi gerektiğini söyleyjpce Muaviye fazla diretmeyip "Müslümanların 

malı" diyeceğini belirtti.1 Ebu Zer, bu şekildeki karşı duruşuyla onun Müslümanların 
idaresini elinde bulundurmasının kendisine Müslümanlann malları hususunda 
kayıtsızca davranma yetkisini kazandırmadığını kabul ettirdi. Görüldüğü üzere 
neticede Muaviye görüşünden vaz geçti. 

Ebu Zer, Müslümanların dünyalık olarak ellerinde bulunduracakları malın bir 
günlük yiyeceklerinden fazla olmaması gerektiğini savunuyordu. Burada bulunduğu 
sırada zenginlere seslenerek onların mallannı fakirlerle paylaşınalaoru ve onlara 
destek olmalannı söylüyordu. Ellerinde tu,tup biriktirdikleri mallarla kıyamette onların 

yüzlerinin dağlanacağını söyleyerek, mal biriktirdikleri için onlan tehdit ediyordu. 2 

Ebu Zer ve Muaviye arasında Tevbe sılresi 34. ayette yer alan '~ . ./.1./tın ve giitniifii yığıp 
da on/an Af/ah yolunda harcatnqyanfar yok mu, ifte on/ara e/em verid bir azabı miijde/e!" 
ifadeleri üzerine ihtilaf çıktı. Muaviye bu ayetin Ehl-i Kitap, Ebu Zer ise hem Ehl-i 

Bazı sahabilerin vefat tarihleri kaynaklarda tesbit edilemediğinden verilmemiştir. 
1 İbnü'l-Esir, İzzüddin (630/1236), ef-Kô.mil.ft't-tarih, nşr. C.J. Tonberg, Beyrut 1979, III, 114. 
2 İbnü'l-Esir, ef-Kmnil, III, 114. Rivayette İbn Sevda'nın ismini geçmesi Ebu Zer'irı bu düşünceleri bir 

fitneciden aldığı dolayısıyla oyuna geldiği şeklinde yorumlana bilir. Bununla Ebu Zer ismini etkisiz hale 
getirilmesi de söz konusu olabilir. Fakat bir fitneci bunu ortalığı karıştırmak için yaparken Ebu Zer 
gibi bir salıabi sırf Allah nzasıru gözetleyerek meseleye yaklaşmış ve neticede valirıin Ebu Zer' e karşı 
çıkmaması ve onu dinlemesi kendisini doğru bildiği işte muvaffak kılmıştır. 
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Kitap hem de kendileri hakkında indiğini söylüyordu.
1 

Ebu Zer'in bu şekildeki 
çıkışları sebebiyle fakirler, zenginlerin kapısına dayanıp kendilerine yardım etmeye 
mecbur olduklarını söylemeye başladılar. Zenginler ise fakirierin bu tutumlarından 
şikayette bulundular. Bunun üzerine Muaviye, Ebu Zer'e bin dinar gönderip 
tutumunu denemek istedi. Muaviye ertesi sabah elçisini çağırdı ve EbU Zer'e gidip 
önceki gün verdiği dinarları alıp gelmesini söyledi. Fakat Ebu Zer eline geçen parayı 
o gece infak ettiğini, Muaviye'nin kendisine üç gün mühlet vermesi durumunda 

dağıttığı dinarları toplayacağını söyledi. 
2 

Ebu Zer'in bir eleştirisi de Muaviye1nin Dımaşk'ta yaptırdığı Hacira Sarayı (Yeşil 
Saray) hakkında olmuştur. Ebu Zer bu eleştirisini, "Eğer bunları Allili'ın malından 
yaptıysan-bu hiyanettir. ·Kendi malından yaptıysan bu bir israfur." sözleriyle yaptı . 

. Muaviye, onun bu sözleri karşısında ses çıkarmadı ve bu olanlardan sonra Halife Hz. 
· Osman'a mektup yazıp Ebu Zer'in kendisini zor durumda bıraktığını belirterek 
şikayette bulundu. Bunun · üzerine Hz. Osman, ondan Ebu Zer'i kendisine 
göndermesini istedi. Muaviye emredileni yaptı. Netice olarak Ebu Zer, Muaviye'nin 

icraatlarıru eleştirmesinden dolayı SUriye'den ayrılmak zorunda kaldı.3 EbU Zer, İslam 
devletinde her hangi bir idari görevde yer almainış olmakla beraber Sfıriye'deyken 
İslam'ın yaşanınasındaki hassasiyeti ve bu yöndeki tavizsizliğiyle tanınmıştı. Ebu 
Zer'in SUriye'de bulunduğu sıralarda Muaviye'nin, onunla görüşmemeleri hususunda 

halkı uyardığı da rivayet edilir.4 Anlatılanlardan anlaşıldığı üzere Ebu Zer tarafindan 
yapılan bu protesto ve ağır eleştiriler lüksün yaygınlaşmasına karşı gösterilen bir 

tepkiden başka bir şey değildi. 5 

SUriye bölgesine Hz. Ömer tarafindan bir İslam öğretmeni olarak gönderilen 
Ebu'd-Dercia da Muaviye'yi eleştirenler arasında yer almıştır. Örneğin Muaviye'nin 
bir su tasını değerinden aşağı bir fiyata veya daha yüksek değerde aldığını gören 
Ebu'd-Derda, bu davranışından dolayı onu, Hz. Peygamber'den aktardığı bir hadisle 

uyarmıştı. 6 Yapısı itibariyle her ne kadar yumuşak biri de olsa, bu durum onu hakikati 
dile getirmekten geri bırakmarnıştır. 

Bu dönemde Muaviye'yle zaman zaman karşı karşıya gelen bir sahabi de Ubade b: 
es-Samit'tir. Hak bildiği hususta taviz vermeyen bir kişiliğe sahip olan Ubade b. es­
Samit'in Allili'ın dininin korunması ve emri bi'l-ma'ruf konusundaki gayreti büyüktü. 
Muaviye'ye karşı sert çıkışları ve itirazları bulunmaktadır. Kimi zaman Muaviye ona 

1 
Bel3.zuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensabu'l-qraf, nşr. Süheyl Zekkar-Riyaz Zirikli, Beyrut: 
Daru'l-Fikr 1996.VI, 167; İbn Asilir, Ebıl'l-Kasım Ali b. Hasan (571/1170), Tarihu medineti Drmqk, 
nşr. Muhlbbuddin Ebu Said Ömer b. Garame el-Amravi, Beyrut 1995-1998, Daru'l-Fikr, LXVI, 174, 
197; İbnü'l-Cevzi, Cemaluddin Ebu'l-Ferec, (579/1201) Sifatü's-sqfve, nşr. Mahmud Fahı1ri, Beyrut 
1979, Daru'l-Maaı:if, I, 596. 

2 İbnü'l-Esir, el-Kamil, III, 114. 
3 Belazuı:i, Ensab11'1-qraj, VI, 167; İbn As:iki.r, LXVI, 174, 197; İbnü'l-Esir, ei-Kanri4 III, 115; İbnü'l-

CC\'-zi, Sifat11's-sqfve, I, 596. _ 
4 

Buhaci, Kitabu'z-zekat, 4; İbn As:iki.r, LXVI, 194. 
5 

Abdulaziz ed-Duri, İlk Dönem İslan1 Tarihi, tre. Hayretcin Yücesoy, İstanbul: Endülüs Yayınlan 1991, s. 
104. 

6 
Ahmed b. Hanbel, Miisnedı VI, 448. 
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hak vermiş, kimi zaman da onu Hz. Osman'a şikayet etrniştir. 1 Bir defasında 
minberde bir batibin Muaviye b. Ebu Süfyan'ı övdüğünü görünce bir avuç toprak 
alarak batibin yüzüne serpmişti. Muaviye kendisine kızınca, ''Meddahları görünce 
ağızlarına toprak saçın!" mealincieki hadisi okudu ve bu olaydan sonra Mei:line'ye 
döndü. Fakat Hz. Ömer, "Senin ve senin gibilerinin olmadığı yeri Allili kötü duruma 
sokar, Muaviye'nin senin üstünde arnirliği yoktur." deyip onu tekrar Suriye'ye 

gönderdi.2 inandıklarından asla taviz vermeyen bir yapısı vardı. Onun ölçüsü her 
sahabide olduğu gibi Kur'an ve sünnet olup onların "evet" dediğine destek vermek, 

"hayır" dediğine karşı çıkmaktı.3 Başka bir rivayette de şu bilgiler aktarılmıştır: Bir 
savaş sonrasında Muaviye, ganirnetler arasında bulunan gümüş kapların satılınasını 
emretmişti. Halk da bunları altın veya gümüş para ile satın aldı. Ubade, Resı1lullah'ın 
hadisine dayanarak gümüş ile gümüşün farklı miktarlarda değiştirilemeyeceğini ileri 

sürmüş ve böyle bir alış-verişe itiraz etmişti.4 Bu haberin Muaviye'ye ulaşması üzerine 
Ubade'yi yanına çağırtıp kendisinin de Hz. Peygamber'le beraber olduğunu ve ondan 
hadis dinlediğini söyledi. Daha sonra Ubade'nin rivayet ettiği hadisi sordu. Ubade, 
hadisi söyleyince Muaviye bunu söylememesini istedi. Fakat Ubade, zoruna da gitse 

bunu söyleyeceğini belirtti.5 

Abdullah b. Amr b. el-As da Muaviye'yi tutum ve davranışlarından dolayı 
eleştirenler arasında yer almış, onun halifelik gibi bir makamcia bulunmasından hiç 
çekinmeden bildiği gerçekleri dile getirmiştir. Bir defasında Muaviye'nin yanında 
bulunan iki adamdan her biri, Arnmar b. Yasir'i kendisinin öldürdüğünü iddia edip 
tartıştıkları sırada Abdullah söze karışmış ve "İkiniz de, ne de güzel bir işi yaptığınızı 
iddia ediyorsunuz? Halbuki Resı1lullah, "Onu isyancı bir grup öldürecektir" demişti. 
Bu sözler üzerine Muaviye, "O halde sen niçin bizim yanımızda yer almaktasın, yoksa 
deli mism?" deyip onu konuşmasından dolayı yerince, Abdullah, ''Babam beni 
Resı1lullah'a şikayet edince ResUluilah bana, "Hayatta olduğun sürece babana itaat 
et!" sözleriyle karşılık verdi ve ''Bu sebeple sizinle birlikteyim, fakat sizinlen birlikte 

savaşmam" dedi.6 Görüldüğü üzere çok hadis rivayet eden bir sahabi olarak tanınan 
Abdullah b. Amr, bildiği hakikati hiç çekinmeden Muaviye'ye karşı dile getirmiştir. 
Bunlardan anlaşilclığına göre Amr, bu tavırlarıyla Muaviye'yi oldukça zor durumda 
bırakmıştır. Muaviye'nin Abdullah'ın hadis rivayet etmesi konusunda yasak getirdiği, 
bunu engelleme girişiminde bulunduğu, hadis tahdisi için meclisler oluşturmasına izin 

1 
Zehebi, Şemsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347), Sfyem a'/ami'n-niibelô, nşr. Beşşar 
Avvad Ma'ruf, Beyrut 1996, Müessesetü'r-Risrue, II, 9. 

2 
Zehebi, A 'lan!ii'n-niibela, II, 8. 

3 
Halife, Hamid Muhammed, ei-Ensar ji'l-asri'r-Rôpdi, İmarat 2003, Mek:tebetü' -Saha be, s. 145. 

4 
Bu konudaki hadis şu şekildedir: Ubade şöyle demiştir: ''Resulüllih, altının altınla, gümüşün gümüşle, 
buğdayın buğdayla, arpanın arpayla ve hurmanın hurmayla peşin ve eşit miktarlarda yapılan satışı 

dışındaki bir satışıan bir nehyetti. Biz altını gümüşle, gümüşü altınla, buğdayı arpayla peşin olması 
koşuluyla dilediğimiz-gibi satınakla emrolunduk." Nesei, Buyu', 4484. 

5 İbn Asakir, XXVI, 199. 
6 

Müsned, II, 164. 
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vermediği de bilinmektedir.1 Onun, Muaviyc:;'nin bu davraruşıru da kınadığı ve 

sözleriyle bu konudaki rahatsızlığını dışa vurduğu rivayet edilmiştir.2 

Muaviye halifeliği sırasında sahabeden Yezid b. Esed tarafından da eleştirilmiştir. 
Hz. AJi taraftan olan Hucr b. Adi'yi öldürmek istediği sırada Y ezid b. Es ed, onu 
bundan vaz geçinneye çalışmıştır. Bu hususta, "Allah sana onu cezalandırman 
karşılığında bir şey vermez fakat cezadan daha hayırlı olan af sayesinde sana 

karşılığını verecektir." sözüyle Muaviye'yi uyarmış, fakat Muaviye onu dinlememiştir.3 

Ona bu konuda engel olmak isteyen bir sahabi de Malik b. Hübeyre'dir. Ama 
Muaviye onu da dinlememiş ve bildiğini yaprruştır. Milik, bu konuda etkili 

olamayıo1:a.çekip gitmiş ve evine kapanmıştır.4 Neticede Muaviye, Hucr'u öldürtmüş 
:ve bu da onun en büyük hatalarından biri olarak kabul edilmiştir.5 

Muaviye'yi tenkid etmekten çekinmeyen ve bildiği hakikatle amel ~tm e hususunda 
geri adım atmayan bir sahabi de Abdurrahman b. Sehl'dir. Bir defasında 
Abdtİrı:ahman b. Sehl'in bulunduğu bir yerden, şarap taşıyan bir kervan geçiyordu. 
Bunu gören Abdurrahman mızrağıyla şarap tulumlarıru delmeye başladı. Orada 
bulunanlar ona engel olmaya çalışmışsa da bunda başarılı olamadı. Bu durum 
Muaviye'ye haber verilince, "Bırakın onu, o aklı gitmiş bir ihtiyardır." dedi. Bunu 
duyan Abdurrahman, "Allili'a yemin olsun ki aklım asla gitmiş değil, ancak 
Resillullah, şarab içmekten bizi men etti." diyerek bu davranışının sebebini 
açıklamıştır. Görüldüğü üzere Abdurrahman, bildiği hakikati gerçekleştirme 

hususunda taviz vermemiş tir. 6 

Şam bölgesine gelen Hz. Ömer'in oğlu Ubeydullah'a, Muaviye'nin hoş olmayan 
bir tekiifte bulunduğu fakat Ubeydullah'ın buna yanaşmadığı ve Muaviye'yi terk ettiği 
bildirilmiştir. Hadise şu şekilde gerçekleşmiştir: Rivayete göre Ubeydullah'ın Şam 
bölgesine geldiğini duyan Muaviye, Amr b. el-As'ı çağırarak Ubeydullah'ın bir 
konuşmasıyla Hz. AJi'nin, Hz. Osman'ın katili olduğuna şahitlik etmesinin ve ona 
hakarette bulunmasının iyi olacağı şeklindeki düşüncesini onunla paylaşmış Amr da 
bu düşüncesinde ona destek vermiştir. Bunun üzerine Muaviye, Ubeydullah'ı 
çağırarak, "Ey kardeşimin oğlu, senin babandan dolayı bir konumun var. Güvenilir 
ve doğru bir kişisin, çık bütün olanları anlat. Ali'ye hakaret et ve onun Osman'ın 

1 
Bk. Özdemir, Veysel, "Abdullah b. Amr b. el-As (65/684)'ın Rivayetleritı.irı Hadis Kaynaklanna Az 
Sayıda İntikal.inin Sebepleri" Fırat Üniv. İlahiyat Fakültesi Dergiri, yıl: 12, sayı: 2, Elazığ 2007, s. 209. 
Muhtemelen Muaviye, ömrünün sonlannda olduğu bir dönemde olmalıdır ki, okuduğu bir hutbe 
esnasında Abdullah b. Amr'ı övmüş ve onun, cemaat içinde kendisinden daha değerli biri olduğunu 
söylemiştir. İbn Asakir, LIX, 211. 

2 
Müsned, II, 198. 

3 İbn As:lkir, LXV, 106. 
4 

Bk Ali Dadan, "Hucr b. Adi Hareketi ve Toplumsal Etkileri·~ İrtem, (İs/Jm sanat, tarih, edebjyat ve musiki 
dergisi), yıl: 3, sayı: 5, 2005, s. 215. Muaviye, Abdullah b. Amr hakkında olduğu gibi, Malik b. Hübeyre 
hakkında da övücü sözler söylemiş -ve onu büyük bir nasihatçi olarak tanıtarak nasihatlerde bulunması 
hususunda teşvik etmiştir. İbn As:lkir, LXVI, 512. 

5 
Bk. Mustafa Özkan, "Emevi İktidarının Siyasi İcraatları Karşısında Ulemanın Tavrı", İstem, yıl: 6, sayı: 
11, 2008, s. 100. 

6 İbn As:lkir, XXXIV, 420. 
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katili olduğunu anlat" deyince, Ubeydullah böyle bir teKlifi reddetmiş ve o anda bu 

konuşmadan dolayı bulunduğu ortanu terk etıniştir. 1 

Hz. Ali'ye hakaret edilmesini doğru bulmayan bir sahabi de Dalıhak b. Kays'tır. 
Hatta Muaviye'nin onu bu konuda zorladığı belirtilmiştir. Aktarılclığına göre Dalıbak 
b. Kays, Şam'da Muaviye'nin yanında gitınişti. Muaviye bu esnada Şam halkının ileri 
gelenlerinden bir grup ile otururken onlardan birisi kalkarak bir konuşma yapmış ve 
konuşmasını Hz.Ali'ye bakaretle bitirmişti. Orada bulunaniann sessizliğine karşın 
Dalıhak söze girerek, ''Ey Mü'minlerin Emiri, bu adam, şayet senin peygamberlere 
lanet etmekten hoşlanacağını bilse onlara da lanet eder. Allili'tan kork ve Ali'yi bırak. 
O, Rabbine kavuşmuş ve kabrinde tek başına yaptıklarının karşılığını görüyordur" 
deyince, Muaviye "Ey Dalıhak, o lanet edenin lanetine göz yumdum. Şimdi sen de 
kalkacak onun lanet ettiğine lanet edeceksin. İster gönül rızasıyla ister zorla" 
demiştir. Dahhak, "Eğer affedersen senin için daha hayırlı olur," demesine rağmen 
Muaviye düşüncesinden vaz geçmemiştir. Sonunda Dalıhak, ''Vallaru sözümde sana 
insaflı davranmayacağırn" diyerek kalkmış ve her birinin diğer tarafı baği/azgın 
gördüğünü söyleyerek Allili'ın lanetinin azgınlar üzerine olmasını dilemiştir. 

Görüldüğü üzere Dalıhak'ın Muaviye'nin has adarnlarından olması onu doğru 

bildiğini söylemekten alıkoymamıştır.2 

Şam'da bulunup da Muaviye'nin Hz. Ali aleyhindeki konuşmalarından rahatsız 
olup bunu yapmamasını isteyen bir sahabi de Abdullah b. Abbas'tır. Bu husustaki 
düşüncesini dile getirince, Muaviye, "Heyhat ey İbn Abbas, bu dinin emridir, öyle 
değil mi? Öyle olmadı mı?" diyerek bundan vaz geçmeyeceğini belirtmiş, İbn Abbas 

da bunun üzerine "Sen daha iyi bilirsin" derniştir.3 

Muaviye'nin Hz. Ali'ye hakaretvan sözlerinden rahatsız olan bir diğer sahabi de 
Ebu Eyyılb el-Ensarl'dir. Onun ''Vallahi Ali'ye hakaret edilen bir yerde kalmam" 

dediği ve bu yüzden Dımaşk'ı terk ettiği rivayet edilmiştir. 4 

Muaviye'yi yaptığı bir davranıştan dolayı eleştirenierden biri de İrbad b. Sariye'dir. 
Bir defasında Muaviye, sahabeden Mikdam b. Ma'dikerb'e ganimetten bir merkep 
verince İrbad b. Sariye'nin tepkisiyle karşı karşıya kaldı. İrbad o esnada Mikdam'a, 
"Senin onu almaman ve Muaviye'nin de onu sana vermemesi gerekirdi, senin yerine 
ateşte yanıyar gibiyim ve sen sanki onu tümüyle boynunda taşıyorsun." deyip 

eleştirince, Mikdilm, merkebi iade etmişti.5 

Dımaşk'a geldiğini bildiğimiz Ebu Said el-Hudrl de Muaviye'yi eleştirenler 

arasında yer almıştır. Dımaşk'a geldiğinde Muaviye'nin yanına _çıkarak beğenmediği 

1 
Bk. M. Bahaüddin V aral, "Emevilerin Hz. AJi ve Taraftarianna Hakaret Politikası Üzerine" İstem, yıl: 
4, sayı: 8, 2006, s. 91. Ubeydullah, Sıffin savaşında Muaviye'nin tarafında savaşırken öldiirülınüştür. 
Bk. İbn Hacer, Şihabuddin Ebu'I-Fazi Ahmed b. AJi el-Askalfull (852/1448), ei-İsôbe fi tenryiif's-sah!ibe, 
Beytü'l-Efkar ed-Devliyye baskısı, Lüban 2004, s. 873. 

2 İbn Hallikan, Şemsuddin Ahmed b. Muhammed, Vef'!J'ôfii'I-Ayan ve Enbiiıt Ebnôi'z-Zeman, thk. İhsan 
Abbas, Beyrut 1994, Daru Sadır, II, 505. 

3 
V aral, a.y. s. 92. 

4 İbnü'l-Adim, Kemalüddin Ebu'I-Kasım Ömer b. Ahmed (660/1262), Ziibdetii'l-Haleb min tarihi'I-Haleb, 
Beyrut 1996, Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, I, 227. 

5 İbn Asa!cir, XL, 190. 



• 
72 Haffan Ü. İlah!Jat Fakiiiten Dergi.ri,yı/14, sqyı 22, Tenınınz-Ara/ık 2009 

tavırlanın tenkid etmiş, Hz. Peygamber'in, doğruyu bilenin bunu her ortamda 

söylemesi hususundaki buyruğundan hareketle ona uyanlarda bulunrnuştur. 1 

Ma'n b. Yezid'in ise veliahtlık sistemini ihdas etmesinden dolayı Muaviye'yi 
eleştirdiği bilinmektedir. Aynca, Muaviye'nin kendisini övdüğü bir sırada buna 
karşılık vermiş ve ona, kötü biri olduğunu söylemiştir. Bu hadise şu şekilde cereyan 
etmişti: Ma' n, Muaviye'nin yanında bulunduğu bir esnada Muaviye'nin, "Kureyşli bir 
kadın, Kureyşli bir erkekten, dinleri açısından Muhammed'den, dünyaları açısından 
ise benden daha hayırlı birini doğurmamıştır." demesi üzerine Ma'n, "Kureyşli bir 
kadın, Kureyşli bir erkekten, dinleri açısından Muhammed'den daha hayırlısım, 

dünyaları açısından ise senden daha şerli birini doğurmamıştır.'' diyerek onu 
yalanlarr;ı:alq:an çekinmedi. Muaviye bunun sebebini sorunca, saltanat gibi bir geleneği 

. ihdas ettiğini ve bu yüzden insanların daha şimdiden iktidar mücadelesine girişmiş 

· olduklannı söyleyerek eleştirisine devam etti.2 Ma'n, bir hastalığı sırasında 
Muaviye'nin yanına girdiğinde iki cariyenin onu üşümesin diye bir örtüyle örttüklerini 
görünce ağlamıştı. Muaviye'nin bunun üzerine, "Seni ağlatan nedir ki? Benim için 
istediğiniz buydu" dediği bildirilmiştir. Müellif, Muaviye'nin, ''Benim için istediğiniz 

buydu." sözüyle onun saltanatta kalmayı arzuladığıru belirtmektedir.3 

Bölgedeki sahabilerden eleştiri alan diğer bir Emevi idarecisi de Muaviye'nin 
vefatından sonra Emevi Devleti'nin başına geçen oğlu Yezid'dir. Bilindiği üzere 

Yezid, Hz. Hüseyin'in şehit edilmesine sebep olan Emevi halifesidir.4 Onun bazı 
davraı'uşlanndan dolayı bölgedeki sahabiler tarafindan ikaz edilip eleştirildiği 

bilinmektedir. Hz. Hüseyin'in şehid edilip de başının Dırnaşk'a, Yezid b. Muaviye'nin 
yanına getirildiği esnada Y ezid'in, mızrağının ucuyla Hz. Hüseyin'in dudaklanın ve 
gözlerini dürtmesinden dolayı sahabi Ebu Berze Nadle b. Ubeyd ona, mızrağıru 
kaldırmasını söylemiş ve ''Ben Resfılullah'ın o dudakları öptüğünü gördüm." dediği 
rivayet edilmiştir. Ebu Berze, bu sözleri söyledikten sonra kalkıp gitmiş ve Y ezid, bu 

ikaz üzerine elindeki sapayı çekmişti. 5 . Y ezid'in, Abdullah b. Hanzale tarafından da 
eleştirildiği bilinmektedir. Abdullah, Medineillerin Y ezid b. Muaviye'ye itaat ve 
bağlılıklanın sağlamak amacıyla Erneviierin Medine valisi Osman b. Muhammed'in 

SUriye'ye gönderdiği heyette Dırnaşk'a gelmişti.6 Yezid burada kendisine ikramda 
bulunup iyi davrandı. Hatta kendisine yüzbin dirhem bağışta bulundu. Abdullah, 

1 
Bk. Raşid Küçük, "Ebu Said d-Hudri'~ DİA, X, 223. 

2 İbn Asakir, LXIX, 443. 
3 İbn Asakir, LXIX, 444. 
4 

Hz. Hüseyin'in şel:ıid edildiği sırada bölgede ashabın önde gden isimlerinden Ebu Ümfu:ne d-Bahili, · 
Vasile b. d-Aska', Aınr b. d-Bikili ve Abdullah b. Büsr hayatta olduklan halde bu konuda· ortaya 
koyduklan tavra dair kaynaklanınızda herhangi bir rivayete rastlayamadık. Adı geçen sahabilerin hepsi 
hicri 80 yılından sonra vefat etmişlerdir ki bu da Kerbda olayının meydana gddiği l:ıicri 61 senesinden 
yirmi yıl sonra demektir. 

5 İbn Asakir, LXII, 85, LXVIII, 9S;·İbnü'l-Esir; el-Kamil, IV, 85. Hz. Hüseyin'in kesik başına böyle bir 
muamdeyi daha önce Kufe'de T.Jbeydullah b. Ziyad'ın da yaptığı bilinmektedir. Bk. Yüksel, Ahmet 
Turan, İhtirastan İktidara Kerbda, Konya: Yediveren Kitap 2001, s. 94. _ 

6 İbnü'l-Esir, Üsdii'l-gabe fi nıa'riflti's-sahabe, y.y. 1970, III, 216. Abdullah b. Hanzala hakkında bk. Önkal, 
"Abdullah b. Hanzale'~ DİA, I, 104-105. 
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Medine'ye döndüğünde, Y ezici'in içki içtiğini, namaz kılmadığıru ve günlerini iŞret 
alemlerinde geçirdiğini belirterek hilafet makamına layık olmadığını söyledi. Yaptığı 
bağışı da sırf ondan sakınmak için kabul ettiğini belirtti. Görüldüğü üzere Abdullah 
b. Hanzale de diğer sahabilerin yaptığı gibi İslam'a muhalif gördüğü davranışlara 

tepkisini göstermişti.1 

Onu eleştiren bir sahabi de daha önce babası Muaviye'yi de eleştirmiş olan ve çok 
hadis rivayet etmekle tanınan Abdullah b. Amr b. el-.As'dır. Yezid b. Muaviye, 
Abdullah b. Amr'a hadis tabdis etme yasağı koyunca, buna ''Babası benim sizlere 
hadis rivayet etmemi yasakladığı gibi oğlu da yasaklıyor" şeklinde karşılık vererek 

Yezid'in bu davranışını tenkid etmişti. 2 

Ashab tarafından eleştiriye maruz kalan idarecilerden biri de Emevi halifesi 
Abdülmelik b. Mervan'dır (65-86/685-705). Sahabeden Gudayf b. Hans, 
Abdülmelik b. Mervan'ın kendisinden hikayeler anlatmasını isteyen teklifini 

reddetmiştir.3 Rivayete göre Abdülmelik bir defasında ona, insanları iki şey üzerinde 
bir araya getirdiklerini haber verince, Gudayf bunların neler olduklarını sormuş, 
Abdülmelik bunların, minberde elierin kaldırılması, sabah ve ikipdi vaktinden sonra 
kıssalar anlatmak olduğunu söyledi. Bunun üzerine Gudayf, bunların kendilerinin 
bid'atlerinden başka bir şey olmadığını söyledi ve kesinlikle bunlara uymayacağını 
belirtti. Abdülmelik bunun sebebini .öğrenmek isteyince Gudayfın, Hz. 
Peyg:;ımber'den, ''Bir kavrnin ortaya çıkardığı hiçbir bid'at yoktur ki, bununla onun 
benzeri bir spnnet ortadan kalkmış olmasın." hadisini aktanp sünrıete sarılmanın 

bid'at çıkarmaktan daha hayırlı olduğunu söylediği rivayet edilmiştir.4 

Yukarıda adı geçen halifeler dışında bazı komutan ve valilerin de sahabiler 
tarafından eleştirildikleri bilinmektedir. Halid b. Velid'in oğlu Abdurrahman'ın Hıms 
valisiyken bir sefer esnasında dört savaş esirini aç-susuz bırakarak öldürdüğü haberi 
EbU Eyyılb el-Ensari'ye ulaşınca dehşet içerisinde ayağa kalkmış ve Hz: 
Peygamber'in bu şekilde öldürmeyi yasakladığıru anlatan hadisi rivayet etmişti. Bu 

hadisi duyan Abdurrahman b. Halid'in dört köle azad ettiği bildirilmiştir.5 

Hırns'a yerleşen sahabilerden Beddar es-Sekllci'nin, Emevi halifesi Velid b. 

Abdülmelik'in (86-96/705-715) oğlu Abbas'ı6 Hırns valisiyken eleştirdiği 
bilinmektedir. Rivayete göre onu saf buğday unundan yapılmış ekmek yemesinden 
dolayı tenkid etmiş ve Hz. Peygamber zamanında buğday ekmeğinin henüz insanlar 

arasında yayılmadığını hatırlatmıştır.7 

1 İbnü'l-Esir, el-Kamil, IV, 102. 
2 

Müsned, II, 198. 
3 İbn Asak:ir, XLVIII, 76. 
4 

Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 105; Zur'a ed-Dımaşki, Abdurralıman b. Amr b. Abdullah (281/894), 
Tarih, Beyrut 1996, s. 307; İbn Asak:ir, XLVIII, 82. 

5 İbn Asak:ir, XXXIV, 330-1. 
6 Babası Halife Velid zamanında (86-96/705-715) Hıms'ta valilik yapmış ve bu dönemde Bizans'a karşı 
yapılan seferlc.:re komutan olarak kaolıruşur. Bk. Yıldız, Hakkı Dursun, "Abbas b. Velid b. 
Abdülmelik", DİA, I, 29. 

7 İbn Asak:ir, XXVI, 43-48. 
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Ashabtan Ebu Ümame el-Biliili'nin, Hıms valisi H:ilid b. Yezid'i1 ziyaret ettiği bir 
sırada giydiği elbiselerden dolayı eleştirdiği rivayet edilmiştir. İpek bir elbise giyen 
H:ilid, bunun hakkında bir şey duyup duymadığını sorunca Ebu Ümame, ''Evet, 
duydum. İpeği ahiretten nasibi olmayan kimse giyer." demiştir. H:ilid bunu 
Resıllullah'tan mı duyduğunu sorunca Ebu Ümame cevap vermemiş, H:ilid bunu üç 
defa tekrarlarruşsa da ona cevap vermeyen Ebu Ümame sonunda, "Allah'ırn affet, biz 
hadis rivayet edip yalan söylemeyen ve yalanlanmayan bir toplumdaydık." sözlerini 

söylemiştir. 2 

İdarecileri ve diğer Müslümanlan dinin çizmiş olduğu sınırlan gözetme, onları 
çiğnemeine ve zahidane bir hayat yaşamalan hususunda uyaran ve yeri geldiğinde 

. onları eleştirmekten ve ikazdan çekinmeyen sahabiler, bunun yaıvnda yeri geldiğinde 
· va'z ve nasihatte de bulunmuşlardır. Kaynaklanmızda ashaptan bazılannın bu 

konudaki faaliyetlerine rastlamaktayız. 

C. Ashabm İdarecilere Yaptıklan Nasihatler 

Bölgedeki sahabiler, gördükleri hatalan eleştirirlerken, nasihat etmeyi de elden 
bırakrnarruşlardır. SUriye bölgesinde ismi İslam'a davetle meşhur olmuş olan Ebu'd­
Derda zaman zaman idarecilere nasihat etmiştir. Onun Muaviye b. Ebu Süfyan'a 
müteaddit defalar tavsiyelerde bulunduğu bilinmektedir. Bir defasında Muaviye'yi 
ziyaret etmek istemiş fakat yanına gittiğinde kapısını kapalı bulmuştu. Rivayete göre 
Muaviye'nin yanına girmesine izin verilmemişti. Bunun üzerine o esnada şu ~özleri 
söylediği aktanlrruştır: "Kim emirin kapısına gelirse geçer oturur. Onu kapalı bulursa 
hemen yanı başında açık bir kapı bulur. İstiğfarda bulunursa mağfiret olunur, bir şey 

isterse kendisine verilir."3 Ebu'd-Derda bununla, Allah'ın evinin kapısının sürekli 
açık olduğunu ki bunun da mescidler olduğunu belirtmiş ve kapısı kapalı olduğundan 
Muaviye'ye sitemde bulunmuştu. Bazı rivayetlerde Ebu'd-Derda'nın bir ihtiyaçtan 
dolayı bu ziyareti gerçekleştirdiği, fakat hacibin, Muaviye'nin o esnada meşgul 

olmasından dolayı onu içeri almadığı bildirilmiştir. 4 

Bir rivayetten, Muaviye'nin insanlara nasihatte bulunan sahabilerden memnun 
olduğu anlaşılmaktadır. Çünkü o, bu dönemde insanlara nasihat etmekte olan M:ilik 
b. Hübeyre'yi büyük bir nasihatçi olarak tanıtarak, nasihatlerde bulunması hususunda 

kendisini teşvik etmiştir.5 Muaviye, Abdurrahman b. Şibl'i de insanlara nasihat 
etmeye teşvik etmiştir. Ona, insanlara tavsiyelerde bulunması için haber göndermiş, 
kendisinin Resıllullah'ın ashabı içinde ileri gelenlerden ve fikhi konulan en iyi 
bilenlerden olduğunu hatırlatarak Hz. Peygamber'den duyduklarını insanlara 
öğretmesini istemiştir. Bunun üzerine Abdurrahman'ın insanlan toplayıp onlara Hz. 

1 Meşhur Emevi halifesi Yezib b. Muaviye'nin oğludur . .Bıms'ta uzun sfue valilik yaptığı ve 86 (705) 
yılında burada öldüğü bilinmektedir. Hakkında geniş bilgi için bk. Muhammed Abdülkadir Harlsat, 
"Halid b. Yezid," DİA, XV, 293.-

2 İbn Asilit, XXIV, 71. 
3 İbn Asilit, XLVII, 189. 
4 İbn Asaıdr, XL VII, 190-1. 
5 İbn Asilit, LXVI, 512. 



Harran Ü. İlah!Jat Fakültesi Derg,i~yr/14, StfYt22, Temmuz-Aralık 2009 75 

Peygamber'den duyduğu bazı hadisleri aktardığı kaydeclilıniştir.1 

Ebu'd-Derda'nın, SUriye bölgesi komutanlanndan sahabeden Habib b. 
Mesleme'ye de çeşitli nasihat ve tavsiyelerde bulunduğu bilinmektedir. Bir defasında 
ona, ''Mazlumun bedduasından sakın! Ben, Hz. Peygamber'in şöyle dediğini işittim" 
diyerek, "Kul zulme uğrayıp da kendisine yarclım eelilmediği zaman bakışlarıru 

gökyüzüne diker, Allili'a çağnda bulunur, O'na seslenir ve Allili da onun sesine 
karşılık verip şunlan söyler: Ey kulum! Sana bu dünyada da ahirette de yardım 
edeceğim;" mealincieki hadisi okumuştu. Ebu'd-Derdıi, görüldüğü üzere aktardığı bu 
hadisle idarecilerin mazlurnlara destek olması hususunda büyük bir nasihatte 

2 
bulunmuştu. 

Ebu Eyyılb el-Ensan'nin Muaviye'yi ziyaret ettiği ve bu vesileyle ona nasihatte 
bulunduğu bilinmektedir. Bir defasında aktardığı bir hadisle ona önemli bir hakikati 
hatırlatmıştı. Ktıynak:larda hangi olaydan dolayı belirtilmediği halde Ebu Eyyılb'un 
Muaviye'ye, Hz. Peygamber'in, "Ey Ensar topluluğu! Benden sonra başkalannın size 
tercih edildiğini göreceksiniz. Bu . durumda sabrecliniz!" hadisini aktardığı 
bilinmektedir. Ebu Eyyılb bununla onu, yaptığı bir uygulamadan dolayı haksız 

. bulmuş ve ayrıca bazı tavsiyelerde bulunmuştur.3 

Ebu Meryem Amr b. Mürre el-Ezdi'nin de Muaviye'ye nasihat ettiği 

bilinmektedir. Muaviye'nin halife olduğunu duyan Ebu Meryem onu ziyaret etmişti. 
Muaviye onu yanına getiren şeyin ne olduğunu sorunca içinde bulunduğu konumu 
ilgilendiren bir hadisi iletmek maksadıyla geldiğini belirtmiş ve "Kim insaniann 
idaresini üstlenir de onlann ihtiyacını gidermezse Allili da kıyamet gününde onun 
ihtiyacını gidermez." hadisini okumuştu. Onunla sohbet eden Muaviye, hacibini 
çağırmış ve Ebu Meryem'e bu hadisi ona da okumasını söylemişti. Ebu Meryem 
hadisi tekrar edince Muaviye, mesuliyetin kendisinden kalktığını belirtmiş, bundan 
sonra mesuliyeti kapıcıya yüklediğini ve ona kim gelirse gelsin izin vermesini 

emretmiştir. Bu esnada Muaviye'nin yüzünü kapatıp ağladığı belirtilmiştir.4 Ayrıca 
Ebu Meryem'in bu davranışının hemen · ardından Muaviye'nin tedbirler aldığı ve 
işitmiş olduğu bu hakikatten dolayı ihtiyaç sahibi kimseleri tespit için adam 

görevlendirdiği rivayet edilmiştir. 5 

Muaviye'ye, annesi Hind hint Utbe'nin de zaman zaman tavsiyelerde bulunduğu 
görülmektedir. Hz. Ömer zamanında oğlunu Şam'da ziyaret eden Hind'in ona, 
halifenin Allili rızasını ön planda tutan biri olduğunu hatırlatarak her konuda halifeyi 
dinlemesini, kendi yak:ınlanna gereğinden fazla bir şey vermemesini tavsiye etmiş, 

1 İbn Asılkir, XXXIV, 427; İbn Hacer, Şihabudclin EbU'l-Fazl Alımed b. Ali el-Askalılni (852/1448), ei­
İsôbe .ft Temyi:;d's-Sahôbe, nşr. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Mukııvviz, Beyrut 1995, 
Daru'l-Kütübü'l-İlmlyye, IV, 267. 

2 İbn Asılkir, LXVIII, 115. 
3 İbn Asılkir, XVI, 56. 
4 İbn Asılkir, LXVII, 209. Bu hadis bir rivayette, ''İhtiyaç sahiplerine ve yoksullara kapısını kapatan 

hiçbir vali yoktur ki Allalı onun ihtiyacına göklerin kapılarını kapatınamış olsun." şeklinde 

geçmektedir. Bk. İbn Asılkir, LXVII, 209. Hadis için bk. Tirmizi, Ahkôm, 6. 
5 İbn Asılkir, LXVII, 210. 
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aksi halde halifenin kendisini aziedebileceğini hatırlatınıştt.1 

Mikdam b. Ma'dikerb de Muaviye'nin huzurunda hak sözü söylemekten 

çekinmemiştir. Amr b. Esved
2 

ile beraber Muaviye'yi ziyaret ettiği bir esnada 
Muaviye onlara Hz. Hasan'ın vefat ettiği haberini verince Mikdam, el-Bakara 
Sfu:esi'nden (2/156), " ... Muhakkak ki bizAlliih'a aidiz ve O'na döiıeceğiz" mealindeki 
istirca ayetini okudu. Bunun üzerine Muaviye, ''Bunu bir musibet olarak mı 
görüyorsun?" diye sorunca, ''Neden musibet olarak görmeyeyim? Resill.ullah'ın onu 
kucağına aldığını ve 'bu bendendir, Hüseyin de Ali'deodir' dediğini işittim" karşılığını 

. . 3 
verrruştt. 

Bazı s~abilerin kişinin idareci olmasının onlara toplum nazarında bir üstünlük 
sağlamay~c;gı, kişinin ahlak ve davranışlanyla üstün olabileceği tarzında mesajlar 
:verdiği görülmektedir. Bu konuda iyi bir tavtt sergilemiş olan Ebu'd-Derda, kızını 
istemeye gelmiş olan Yezid b. Muaviye'nin isteğini reddetmiş ve kızını fakir biriyle 

evlendirmişti.4 Daha sonra Muaviye, oğlu Yezid için Dımaşk kadısı Fedale'den kızını 
istemişti. O da kızını vermekten kaçınmış ve şu iki beyitle karşılık vererek Yezid'e, 

beyitlerdeo ibret almasını söylemişti:5 

"Eğer nefsira bana itaat ederse 

Çok sayıda torunlan olur 

Lakin o nefis, bir kuş misali üzerime konmak için uçmakta 

Düşük kimselere akraba olmaktan da kaçınmakta" 

Kaynaklarda bazı sahabilerin Emevi halifelerinden Abdülmelik b. Mervan'a da 
nasihatlerde bulunduğu bilinmektedir. Abdullah b. Ömer, ona yazdığı bir mektupta, 
kendisinin görevi dolayısıyla bir çoban olduğunu ve her çobanın sürüsünden mes'ul 
olduğunu söylemiş, kıyamet gününü hattrlatarak Allah'ın insanlan kıyamet gününde 

toplayacağını ifade eden en-Nisa Sfu:esi'nin 87. ayetine de6 yer vermişti.7 

Abdülmelik b. Mervan'a tavsiyelerde bulunan bir sahabi de Beşir b. Akrebe'dir. 
Abdülmelik ondan, Amr b. Said b. As el-Eşdak'ın öldürüldüğü gün (70/690) ayağa 
kalkıp bir konuşma yapmasını isteyince, "Kim sırf gösteriş ve desinler diye konuşursa 

1 
Bk. ~demir, Yaşar, "Hind hint Utbe", D!A, XVIII, 65. 

2 Amr b. Esved'in tabiinden olduğu ve SUriye'de İkarnet ettiği bilinmektedir. Bk. İbn Asilir, XLV, 414; 
İbn Hacer, el-İs !ibe, V, 167. 

3 İbn Asilir, LX, 189. 
4 

Ahmed b. Hanbel, (181/797), Kitabii'z-ifihd ve'r-rekô.ik, Beyrut ts., Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, tre. M. Adil 
Teymur, İstanbul1992, Seha Neşriyat, s. 62; Ebu Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-İsbehani (430/1038), 
Hi!Jetu'l-evlfy!i ve tabakô.tii'l-eif!y!i, Beyrut ts. , I, 215; İbnü'l-Cevzi, Siflit11's-.rafoe, I, 633. 

5 İbn Asilir, XL VIII, 306. Unutulmamalıdır ki Yezid bu sırada henüz halife değildir. Şayet halife olsaydı 
Fedrue bunu muhtemelen yine söylerdi. Nitekim bu sırada Muaviye halifedir ve bu sözleri onun 
bulunduğu bir ortamda söylemiştir. 

6 
Ayet şu şekildedir: "AII!ih'tan btlfka ilah yoktur. Geleceğinde fiiphe olmqyan k!Janıet giiniinde .riif mutlaka 
toplqyacaktzr. Allah'tan daha doğm .röifii kint olabilir?" 

7 
Ebu Zur'a, s. 73. 
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Allah kıyamet gününde onu gösteriş yapanların durağında tutar." hadisini okumuştu.1 

Sonuç 

Yaptıklan faaliyetler ve söyledikleri sözlerle SUriye'de İslfu:ni bir toplum 
oluşturmaya gayret eden sahabiler, bulunduklan her ortamı bu manada 
değerlendirmeye çalıştılar. Gerektiğinde idarecileri eleştirmekten uzak durmaclılar. 
Kur'an ve sünnetten elde ettikleri bilgileriyle, idaresinde bulunduklan otoritenin 
isıarn'ın ilkeleriyle uyuşup uyuşmadığı konusunda uyanlarda bulunmak, hakkı dile 
getirmek ve söylenınesi gerekeni söyleme hususunda kendilerini sorumlu gördüler. 
Bunu yaparken de kınayıcıların kınamasından asla korkmadılar. Gerektiğinde 

kötülüğe elle müdahale etmekten çekinmediler, idarecilerin tepkilerine aldınş 

etmediler. SUriye bölgesinde Emev:l idarecilerini hatalı gördükleri her hususlarda 
uyanp ikaz ettiler. ikazlarında haklı olup muhataplarını İslam'ın ilkelerine göre 
hareket etmeye davet ettiler .. 

İlk Emev:l halifesi Hz. Muaviye, sahabiler tarafından, mali harcamalarından, Hucr 
b. Adi'yi öldürmesinden, Hz. Ali'ye hakaret içerikli konuşmalarından ve veliahtlık 
sistemini ilidas etmesinden dolayı eleştirilmiştir. Onu eleştiren ve ikaz eden sahabiler 
arasında Ebıl Zer el-Gıfari, Yezid b. Esed, Ebu'd-Derda, Abdullah b. Arru:, Ubade b. 
Sarnit, Abdurrahman b. Sehl, İrbad b. Sanye, Ebıl Said el-Hudri, Ebıl Eyyılb el­
Ensari, Abdullah İbn Abbas ve Ma'n b. Yezid gibi isimler yer almıştır. Yezid b. 
Muaviye ise, sahabiler tarafından, Hz. Hüseyin'e yaptıklarından, namaz 
kılmamasından, içki içmesinden ve günlerini işret alemlerinde geçirmesinden dolayı 
eleştiriye maruz kalmıştır. Onu eleştiren sahabiler arasında Ebıl Berze, Abdullah b. 
Hanzale ve Abdullah b. Arru: gibi isimler yer almıştır. Abdülmelik b. Mervan ise 
bidatler türetmesinden dolayı eleştirilmiştir. Bu konuda onu eleştiren sahabi Gudayf 
b. Hans'tir. 

Yapılan ikaz, eleştiri ve uyanlar karşısında acaba Emev:l idarecilerinin tavn nasıl 
olmuştur? Muaviye kendisine yöneltilen eleştirilere karşı farklı tavırlar sergilemiştir. 
Mesela Abdullah b. Arru:'a hadis rivayet etme hususunda yasak getirirken, Ebıl Zer 
el-Gıfari'yi Suriye sınırlan dışına çıkarmak istemiştir. Bundan anlaşılelığına göre 
Muaviye yapılan tenkidlerin dozuna göre tavırlar sergilemiştir. Y ezid b. Ebıl Süfyan 
da Abdullah b. Arru:'a hadis rivayet etme yasağı getirmiş ve dolayısıyla Abdullah 
hakkında babası Muaviye'yle aynı tavn sergilemiştir. Abdülmelik b. Mervan'ın 

gösterdiği tavır konusunda herhangi bir rivayet tesbit edemedik. 

Sahabilerin Emev:l idarecilerine yapt:ı}clan nasihatler arasında, halifenin kapısını 
insanlara sürekli açık tutması, sahabiler varken başka insanların tercih edilmemesi, 
idarecilerin insanların ihtiyaçlarını gidermeleri, ölümün batırdan çıkarılmaması, ahiret 
hayatının unutulmaması ve kişinin gösteriş amacıyla konuşmaması gerektiği gibi 
hususlar yer almıştır. 

Görüldüğü üzere bölgedeki sahabiler, Kur'an-ı Kerim ve sünnetin ortaya koyduğu 
ilkeler doğrultusunda hareket etmişler, hakkı söyleme ve iyiliği emredip kötülükten 
sakınclırma konusunda asla taviz göstermemişler, yeri geldiğinde en sert şekilde 

1 İbn Sa'd, et-Tabakôi, VII, 429; İbn Asilir, X, 299. Bu hadis~ hadis kaynaklannda bulamadık. 
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tepkilerini ortaya koyabilmişlerdir. Karşılarında duran kimselerin çok güçlü idareciler 
olması onları bu farziyeti yerine getirmekten alıkoymarnıştır. Rivayetlerden 
anlaşıldığına göre kınayıcıların kınamasından korkmama hakikati doğrultusunda 

hareket edip ikaz, tepki, uyarı ve nasihat konusunda isimleri ön plana çıkanların 
ekseriyeti, Resillullah'ın önde gelen sahabilerinden olup Mekke ve Medine 
dönemlerinde onun ralıle-i tedrisinden geçen isimlerdir. Onların idarecilerle aynı 
şehirde oturmaları, aynı ortamlarda bulunmaları iyiliği eınretme ve kötülükten de 
sakındınna açısından önemli olmuştur. 
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Özet 

Kur'an'da Aile İçi Eğitim: Lokman Suresi Örneği 

Harun Şahin" 

Birçok konuda olduğu gibi eğitim ve terbiye konusunda da Kur'an-ı Kerim'in 
muhtelif sılre ve ayetlerinde Cenab-ı Hak insanoğluna bir takım ilke ve düsturlar 
sunarak onlara en doğru yolu gösterıneyi murad etmiştir. Çocuk terbiyesi konusunda 
ise Lokman sılresinde bir ebeveynin çocuklarını yetiştirme sürecinde hangi unsurları 
öne çıkarması gerektiğine vurgu yapılmıştır. Bu konudaki ayetler, ilgili sılrenin 13. 
ayetinden başla}rıp 19. ayetine kadar devam etmektedir. İlk ayetlerde görülen temalar; 
"Allah'a şirk koşulmaması ve Ebeveyne itaatin emredilmesi" şeklindedir. Daha sonraki 
ayetlerde ise, özellikle gayba imanı çocuğun zihnine yerleştirmeye, Allah'ın insanlara 
verdiği nimetiere ve O'nun yüceliğine ilişkin açıklamalara yer vermektedir. Sılrenin 
sonlarında ise kıyamet gününde kimsenin kimseye fayda veremeyeceği belirtilerek 
müminlerin geçici dünya hayatının aldatıcılığına kapılmamalatı konusundaki uyarılar 
yer almaktadır. 

Anahtar Kelime/er: Allah, Lokman, İman, Namaz, Çocuk, Karakter, Eğitim 

In-House Famify Education in the Qur'an: [A Case Stutfy of Siirah Luqman] 

Abstract 

In this article, we will deal with the advices of Luqman (Luqman the Wise) to his 
son as mentionedin the 31.th Sura (chapter) in the Holy Qur'an. We see in that sura 
that Luqman gives his son several advices that are considered to be very important, 
such as: ''Do not attribute any partners to God, give thanks to me (God) and to your 
parents, keep up the prayers, command what is right; forbid what is wrong, do not 
turn your no se up at people, nor walk about the place arrogantly ... " Through these 
advices, Luqman wants to teach his son the principles of how to be a good believer 
and a good person. Thus, because God approved what Luqman instructed to his son 
(offspring), Muslims ought to follow these instructions by teaching their offsprings 
these valuable and vital principles. 

Kry Wordr: Allah, Luqman, Belief, Prayer, Child, Education, Character, 

Girif 

Bilindiği gibi toplumu oluşturan en küçük yapıtaşı aileclir, bir başka deyişle aile 
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toplumun çekirdeğidir. Tarihen sabittir ki toplumlann sağlamlığı, o toplumlan 
oluşturan ailelerin sağlamlığı ile doğru orantılı olarak süregelmiştir. 

Yüce kitabımız Kur'an-ı Kerim'de gerek fertlere, gerekse ailelere yönelik terbiye 
ve eğitimle ilgili birçok düstur ve tavsiyeler vardır. Hz. Mevlana da bu konuda 
Kur'an-ı Kerim' e bir "ahlak ve edeb kitabi" olarak bakmaktadır. 

Edeb, terbiye ve ahlak kurallanna riayet edilmeyen toplumlann sonlan hüsran 
olrİıuştur. Bu konuda meşhur Rus yazar Tolstoy'dan şöyle bir söz nakledilir: "Ahlak 
kurallan çiğnenmrye gelmeiJ tfra onlar iiçlerini çok acı alırlar'~ İsriklal şairimiz Mehmed 
Akif'in, "Ne irfandır veren ahlaka yükseklik ne vicdandır. Fatflet hissi insanlarda Allah 
korkusundandır' şeklindeki beyti de bu gerçeğin güzel bir ifadesidir. 

S fire Hakkında Bilgi 

Ailenin ve terbiyenin önemini kısaca bu şekilde vurguladıktan sonra 
inceleyeceğimiz Lokman suresi hakkında genel bir bilgi vermenin faydalı olacağı 

kanaatindeyiz. 

Lokman sıllesi Kur'an-ı I<Çerim'in otuz birinci. sıJresidir, otuz dört · ayetten 
oluşmaktadır. 

· SıJre, diğer önemli konulann yanında, Hz. Lokman'ın oğluna öğütlerini içerir. Bu 
ayetlerde özetlerren unsurlar; şirk inancının yasaklanması, ana babaya saygı gösterip 
meşru buyruklanna uyma, sorumluluk duygusu, iyilik için çalışma, sabır, tevazu gibi 
dini ve alılili ödevlerdir. Lokman (a.s)' a hikmetin verilişi ile devam eden sure, ilk 
olarak hikmetin muktezasıru; "Andolsun ki Biz Lokman'a hikmeti verdik ve ''AIIah'a 
Şükret" dfye emrettik" ifadesiyle vurgulanmaktadır. Allah'ın her türlü nimetine karşı 
O'na şükretmek hikmet dolu bir hareket ve yönelişi ifade etmektedir. Bunlan izleyen 
ayet-ikerimelerde de Lokman (a.s)'ın oğluna verdiği nasihatler yer almaktadır. 

Akabinde putperestleri şirkten vazgeçitmeyi ve onlara kurtuluş yolunu gösterıneyi 

amaçlayan bilgiler, deliller ve uyanlara yer verilmişrir. 1 Allah'ın insanlara verdiği 
nimetleri, O'nun yüceliğine ilişkin açıklamalan ve Kıyamet gününde kimsenin 

kimseye fayda veremeyeceğini dile geriren ayetlerle sure sona ermektedir.2 

Lokmatı (A/ryhisselam) Kimdir? 

Kur'an-ı Kerim, Lokman Aleyhisselam'ın kimliği hakkında detaylı bir bilgi 
vermez. Bu durum, Hz. Lokman'ın (as), Hz. Peygamber dönemindeki Arap 
topluluğunca bilindiğini ve örnek bir insan olarak tanındığına delildir. Soyu 
hakkındaki rivayetler, Lükman'ın (as) Eyyub peygamber ile akraba olduğunu 

bildirmektedir.3 Onun peygamber olup olmadığı konusunda ise müfessir Kurtubi 
şöyle demektedir: "Cumhumn gô'riifü olan doğm gô'riif ptdur ki: Lokman (a.s.), prygamber 
deği~ Allah'ın kendisine verdiği hikmet sqyesinde hakim bir zat idi. Hadiste fi!Jie bi!Jmlmuftur.· 
Lokman prygatuber değildi. Fakat, çok düfünen, inancı güzel bir ku/du. O A/lah'ı sevdi, Allah 

1 
Diyanet İşleri Başkanlığı, Kıtr'an Yolu, Lokıruın Suresi Tefsiri. 

2 
TDV İsiant Ansiklopedisi, İstanbul1993, Lokıruın Suresi, giriş kısmı. 

3 
Knr'an- Kerim ve Tiirkçe Apklantalı Meali, (A. Özek, H. Kru:aman, A. Turgut, M Çağncı, A. K Dönmez, 
S. Gümüş), Lokman 12. ayetin açıklaması. 
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da onu sevdi ve ona hikmet verdi.1 

Lokman (as)'a Venlen Hikmet 

Allah (cc) Lokman (as)'a "hikmet' verildiğini beyan etmektedir.2 

Müfessirler bu hikmeti; "akıl, anlqyıf, doğm gô"riif, bilgi ve bildiğini f!Ygulan;ak" şeklinde 
tarumlamışlardır. Abdurrauf el-Muniv:i "Hikmetin hap Allah korkusudur' mealindekl 
had1si şerh ederken şöyle der: "Hikmet, insanın gücü ölçüsünde, varlıklann bütün 
hallerini olduğu gibi bilmektir". Müfessir Elrnalılı'ya göre tam anlamıyla hikmet, 
"Sebepleri ve nedenleri bilerek, gayeye isabet edecek şekilde arneli ilme, ilmi de arnele 
uydurmakt:u:. Bunun için de kendine hikmet verilene, birçok hayır verilmiş olduğu 

belirtilrniştir."3 •. Kişi, bildiğini uygularoadıkça ona hakim (filozof) denmez. Hikmet, 

"Allah'ın kalbe ilham ettiği doğru bilgi" şeklinde de tarumlarur.4 

Bu konuda müfessir Taberi'nin tefsirinde şu bilgiyi görmekteyiz: "Cenab-ı Hakk 
'Biz Lokman'a hikmeti verdik' demekle, 'Biz Lokman'a fıkhı (dinde ince anlayışı), akıl 

ve görüşlerinde isabetliliği verdik' anlamını kastetmiştir."5 

Loknıan (as)'m Oğluna Verdiği Öğütler 

Hz. Lokman'ın oğluna verdiği öğütler Lokman Sılresinin 12. ayetinden başlayıp, 
19. ayete kadar devam etmektedir. 

İslami kültürüroüzde çocuk 'folzetii'l-kebid" yani "ciğer pare'' olarak tanımlarur. O 
evin neşesidir, tadıdır. Onun iyi yetişmesi ailesinin en büyük arzusudur. Başlangıçtan 
itibaren iyi yetişen bir çocuk, içinde gelişip büyüdüğü ailesinin ve toplumunun 
geleceğe yönelik en büyük teminatıdır. Günümüz aile eğitiminde ana-babanın 

çocuklanna vermesi gereken temel eğitim ilkelerini, Kur'an-ı Kerim, Lükman'ın (as) 
çocuğuna verdiği öğütler modeli ile bize aktarmaktadır. 

Şimdi söz konusu ayetlerden çıkaracağınuz dersleri başlıklar halinde ele almaya 
çalışalım: 

1. "Allah'a Ş irk Kofnıa!" 

Hz. Lokman'ın ilk öğüdünü dile getiren ayetin meali şöyledir: 

''Lokman'm oğluni öğiidiinil an. O fi!Jle ôg,iit ver!Jordu: Yavmcuğum! Allah'a asla ortak 

1 
el- Kurtubi, Ebu Abdullah Muh~med b. Ahmed el-Ensari, ef:Cami' ii Ahkamu'i-Kıtr'an, Dam'l-
Kitabi'l-Aı:abi lit- Tıba'a ve'n-Neşr, Kahire, 1967, c.14, s.59. 

2 
Lokman, 31/12. 

3 Yazıı:, Hak Dini Kıtr'an Dili, c.6, s. 44. Akçağ Basım Yayım Pazarlama, Ankara, (t.y.) 
4 Ateş, Süleyman, Kıtr'an Ansiklopedisi, "Lokman" maddesi. 
5 

et-Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cami'ui-Bryan an Te'vii-i Ayi'I-Kıtr'an, Lokman Suresi, 12. 
ayet tefsiri, Dam'l-Fikr, 1984. 

6 
Atapçada insan cinsi m uhatap alınırken genellikle erkek (müzekker) isim kullanıldığından dolayı hitap 
''ya brmeyyl' şeklinde gelmiştir ve buna dayanarak da bir çok tercümede "ey oğulcuğum" şeklinde 
terceme edilmiştir. Hitabın bu şekilde "müzekkere" yapılması, anlamını sadece. müzekkere has 
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kopna. Çünkü prk, bi!Jük bir if!lümdür." 

"Sözlükte 'ortak olmak, ortak koşmak' manasına gelen şirk, dini bir terim olarak 
Allah'a zatında, sıfatlannda, fiilierinde veya kendisine ibadet edilmesinde ortak 

tanım.aktu:. Allah, en büyük günah olan şirki affetmeyeceğini beyan buyunnuştur.3 Bu 

günahı işleyen müşriklere cennet haram kılınrmştu:.4 Şirkin birçok çeşidi vardır. 
Bunlardan en önemli ve yaygın olanlar şunlardır: 

a) Büyük şirk: Yukanda tarif ettiğimiz şirktir. 

b) Yaratı.klara aşın hürmet: Hıristiyanlann Hz. İsa'yı ilahlık mertebesine 
çıkarmalan ya da tabiatçiliırın tabiatı ilahlaştu:acak kadar onu yüceltıneleri bu 
kabildendir. 

c) Riya: Gösteriş anlarnındaki bu kelime, dinde "Ahiret arneliyle dünya menfaati 
gözetmek" ya da sırf Allah nzası için yapılması gereken salih amel ve ibadetleri 

insanlar görüp takdir etsin diye yapmaktu:."5 

Yüce Allah, neden Hz. Peygamber'den, Hz. Lokman'ın oğluna verdiği öğütleri 
anmasını istemiştir? Çünkü bu öğütler evrensel dini ve ahlaki değerleri kapsadığından 
gündeme gelmektedir. Aynı değerler İslam'da da· yer almaktadır. Böylece ilihi 
eğitimin bir süreç niteliği taşıdığına işaret edilmektedir. İlahi eğitim, asla kesintiye 
uğramamıştu:. 

"Ey yavrucuğum" ifadesinde şefkat ve sevgi vardır. Bu hitabıyla o, oğluna olan 
şefkat, merhamet ve sevgisini ifade etmektedir. Bu hitap, daha önce Meryem 
sılresinde geçen Hz. İbrahim'in ve Hz. Yusuf'un babalanna "Ey babaoğım" diye 
yaptıklan hitap etme şeklinin aynısıdır. Birisi babasına, diğeri de oğluna bu nazik 
hitap şeklini kullanmıştı. Demek ki, öğüt vermeye başlayınca hitapta bu şekilde nazik, 
kibar ve sevgi dolu bir ifade yer almalıdır. Karşısındaki insanın dikkatini çekmenin 

yollanndan biri ve en etkilisi budur. Kaba bir hitap şekli alakayı öldürebilir.6 

Tevhid, Allah'ın hakkıdır. Şirk koşmak ise bu hakkı çiğnemektir, Allah'ın hakkını 
çiğnemek zulümlerin en büyüğüdür. Bu zulüm affedilmeyecek kadar büyük bir 

kılmamaktadır. Dolayısıyla, Lokman (as)'ın buradaki hitabı hem erkek çocuğa hem de kız çocuğuna 
yapılmış olarak anlaşılmalıdır. 

1 el-Mi!fedat sahibi Rağıb d-Isfahani buradaki "ya'tifih!l' ifadesinin kökü olan "va'azd' hakkında şöyle 
diyor: Va'aza fiilinden gden Vaa.z; korkutınayla birlikte bir zorlamayı ifade eder. (Meşhur dilci) İmam 
Halil ise diyor ki: Vaa.z; kalbi incdtecek şekilde lıayn hatırlatmaktır." (Isfahani, Rağıb, Miifredatü 
E!faif'l-KRr'an, Va'z maddesi, s. 876, Daru'l Kalem, 1992, 1. Baskı), Elınalılı'ya göre Dilci İmam 
Halil'in tanımı daha güzddir. (Yazır, Elınalılı Muhammed Hamdi, Hak dini Kıtr'an Dili, c.6 s. 45 Ak:çağ 
Basım Yayım Pazarlama A.Ş. Ankara t.y.). 

2 İngilizce Kur'an tefsici müdlifi Muhammed Esed, buradaki ')a bun~l' hitabının hem çocuğa hem de 
yetişkin e yöndik olabileceğini· bdirtmektedir. (The Message of the Qur'an, Dar al-Andalus, Gibraltar, 
1980). 

3
Nisa 4/48. 

4 
Maide 5/72. 

5 
Akdemir, Hikmet, Kıtr'an 'ın Ana konu/anna Göre Mesnevi'de Giifi Kı1r'ani Referanslar, Şanlıurfa 2009, s. 41. 

6 Bayraklı, Bayraktar, Yeni Bir Anlqy1J1n Ipğında Kı1r'a11 Tefsifiı Lokman Suresi, 31 / 13- 19. (Cd 
Versiyonu). 
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günahtır. Şu ayetlerde bu gerçek gayet açık bir şekilde dile getirilmektedir: 

"Allah, kendisıiıe ortak kofu/masını asla bağqlamaZ: Bundan bqkasım, dilediği kimse için 
bağqlar. Allah'a ortak ko[an ktiJJSe bi!Jük bir günah ile iftira etmi[ olur' (Nisa 4/48); ''Allah 
kendisine ortak koptimasım asla bağı[lamaZ: Ondan bqka günah/an, dilediği kimse için 
bağı[ lar. Kim Allah'a ortak kofarsa büsbütün sapıt!lll[fır" (Nisa 4/ 116). 

Yukanda da görüldüğü gibi şirk, zulüm olarak tanımlanmaktadır. Elmalılı 

Muhammed Harndi Y azır bu konuyu şu şekilde açıklarnaktadır: "Çünkü zulüm, bil: 
şeyi olması gereken yerden başka bir yere koymakt:ır. AJlah'ın hakkını AJlah'tan 

başkasına vermektir."1 

Şirkin kirliliği gönüllerde dururken, tevhid inancının ağacını orada dikmek 

mümkün değildir. Önce gönül şirkten temizlenmelidir. 2 

Bu ayetten şunu da anlıyoruz: Bir babanın oğluna vereceği öğüdün ilk hasarnağını 
AJlah'a şirk koşmarnak oluşturmalıdır. Bıi öğüt şeklini Hz. İbrahim ve tarunu 
Yakub'un oğullarına verdiği öğütte, yaptığı vasiyette de buluyoruz: 
"Bunu İbrahim de kendi oğu/Ianna vas!Jet etti. Yakttb da: 'Ey oğulkmm! Allah, sii}n için bu 
dini seçti. O halde sadece Müslümanlar olarak ôliiniiz.' Yoksa Yakttb'a ôlüm geldiği ifJIJJan, siz 
orada mı idiniz? O ifJ!lJan Yakub, oğul/anna: 'Benden sonra kitm kulluk edeceksiniz?' demi[ti. 
Onlar da: 'Senin ve ata/ann İbrahim, İs!JJai/ ve İshak'm ilahı olan tek A//ah'a kulluk edeceğiZ: 

Biz ancak O'na teslim o/mup1zdur' dediler' (Bakara 2/132-133).3 

Allah'ın varlığı ve birliği inancı, şirkin kötülüğü, insanlara karşı alçak gönüllü 
olmanın önemi gibi bilgiler, çocuğa aynen durumuna göre gıda verir gibi dozu 
ayarlanarak doğrudan ya da sembolik işaretlerle verilmelidir. Özellikle Allah'ın varlığı 

ve birliği, en erken çağda çocuğun zihnine yerleştirilmelidir. 4 

2. "Anne ve Babana fyi Davran!" 

Suredeki ikinci tavsiye arıne - babaya iyi davrarıma konusundadır: 

"İnsana da, anne babasına !Ji davranmasını emrettik. Annesi onu her giin biraz daha güçsüz 
dü[erek karnında tqıtllt[fır. Onun sütten kesilmesi de iki yıl içinde olur. (İ[te onun için) insana 
[ijyle emrettik.· 'Bana ve anne babana [ükret. Dôiıü[ banadır. ' "Eğer onlar sent"ı hakkıtıda bilgin 
olmqyan bir [ryi {körii kô'riine) bana ortak kofman için zorlar/arsa, onlara itaat etme. Onlarla 

dül!)•ada !Ji geçin. '1 

Müfessir İbn Kesir'in Taberani'den naklettiği rivayete göre bu ayet Sa' d b .. Malik 
hakkındanazil olmuştur. Sa' d diyor ki: "Bu ayet benim hakkımdanazil oldu, şöyle; ki: 
Ben arınesine iyi davranan bir kişiydim. Ne zaman ki İslam'ı seçtim ve Müslüman 
oldum, arınem beni sorgulamaya başladı ve yeni dinimden dönmem için ısrar etti. 
Ben kabul etmeyince açlık grevine başladı ve "ölünceye kadar aç ve susuz kalacağını" 
söyledi. Sonunda beni "arıne katili" olarak anılmakla tehdit etti. Annem bu şekilde 

1 Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, c. 6 s. 45. 
2 Bayraklı, Ymi Bir Anlqyıpn Ipğmda Kıtr' an T ejsiri, , Lokınan Sur esi, 31/13. 
3 Bayraklı, Yeni Bir Anlayıpn Ipğmda Kur'an Tefsiri, Lokınan Suresi Tefsiı:i, 31/13. 
4 

Duman, Zeki, Bryanii'I-Hak, Kıtran-ı Kerim'in Nü~d Sırasına Göre Tifsiri, c.2, s. 138-139. 
5 Lokınan, 31/14. 
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hiçbir şey yemeden ve içmeden devam edince ben de: "Anne vallahi senin 100 canın 
olsa ve her gün biri çıksa ben yine de dinimden vazgeçmem" dedim. Annem bunun 

üzerine yemeye ve içmeye başlaclı."1 

Bu ayetlerden anlaşılacağı üzere, evlatlarını Allah'ın emirlerine isyana ve şirk 

koşmaya zorlamalan durumu hariç olmak üzere anne babayla günlük hayatta asıl olan 
itaat etmektir. Şirke ve Allah'a isyana zorlamalan halinde de yapılacak şey, bu konuda 
onlara itaat etmemektir. Bununla birli.h.1:e yine onlarla içinde bulunulan toplumun 
örfünü dikkate alarak iyi davranmak gerekir. Mesela, yemek, içmek ve giyim gibi 
ihtiyaçlarını gidermek, eziyet etmemek, ağır söylememek, hastalıklarında onlara 
bakmak ve ölümlerinde defnetmek gibi dünyalık yarclımlan yapmamız 

>, 2 
gerekmekteilir. 

Bu ayet, eviadını şirke zorlarnamalan şartıyla, insan üzerinde Allah'tan sonra en 
büyük hak sahibi olan kişilerin anne-baba olduğunu açıkça bildirmektedir. O halde 
çocuklar ebeveynlerine itaat etmeli, saygı göstermeli ve onlara hizmet etmel!-dirler. 
Toplumdaki aile yapısı ve müşterek ahlak, çocukların anne-babalarına saygılı ve 
müteşekkir olmalarını zorunlu kılmaktadır. Aksi takdirde bu saygıyı dünyevi 

müeyyidelerle sağlamak im.lcinsızdır.3 . . 

3. "AI/ah'ın Her Şryi Bildiğini ve Gördüğünü Sakın Unutma!" 

Üçüncü tavsiye yi dile getiren ayetin meali şöyledir: 

"(LokmJn ög,üdüne devamla fi!Jie demiftiJ: Ey yavrucuğum! Yaptığın if bir hardal tanesi 
ağırlığında olsa ve bu bir kqyanın içinde vrya göklerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa, yine de 

Allah onu getirir. Doğrusu Allah, en ince. i{ leri görüp. bilmektedir ve her ff!Yden haberdardır." 4 

''Allah'ın, bu mnelleri getimıesı" demek, arnelin büyüklüğü ne olursa olsun, ne zaman 
işlenrnişse işlensin, ister açıktan ister gizliden işlenmiş olsun, onun asla zayi 
olmayacağı, günü gelince de Cenab-ı ·Hak tarafindan değerlendirileceği, sahibinin 
hesaba çekileceği ve kendisine karşılığının verileceği demektir. Çünkü Allah latiftir, 

lutfu çoktur, kudreti en ince ve en gizli şeylere yetişir, ha birdir, ~ ile hepsini bilir. 5 

İnsanlar çok basit görseler dahi bir hardal tanesi bile Allah'ın ilmine dahildir. 
Cenab-ı Hak zerre kadar şaşmaz adaletinin gereği olarak bu küçüklükteki bir. ·sevabı 
yahut günahı kıyamette kulunun önüne getirecek ve gereğince muameleye tabi 

tutacaktır.6 

4. "Nama~ Dosdoğru Kı4 İyifiği Emre" Kötülükten Nef?yet!" 

1 İbn Kesir, Ebu'l-Fida İsmail Amr, Teftiru'I-Kıtr'ani'l-.hdnt, Lokman Suxesi, 15. ayetin tefsiri, Tahkik, 
Sami b. Muhammed Selame, Daru Tayyibe, 2. Baskı, 1999. 

2 
Y azır, Hak Dini Kıtr'an Dili, c. 6 s. 4 7. 

3 Yılmaz, Musa Kazım, Kıtr'anAi/esi; Hilal Yayınlan, Şanlıuxfa, 1994. 
4 

Lokman, 31/16. 
5 Yazır, Hak Dini Kıtr'an Dili, c. 6 s. 47. 
6 Ali, Abdullah Yusuf, The G/ories Kıtr'an, Translation and Contntenfary, Lokman suxesi, 31/1'6. ayet tefsiri, 

(s. 1084,3601. dipnot), Dar al-Fikr, Beyrut, (t.y). 
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Üç şıkkı ihtiva eden dördüncü tavsiyeyi de: "Ey yavrucuğum! Namaif dosdoğru kı4 
!Jiliği emre~ kö"tiiliik/erden saleındmnqya çalı[> btı{tna gelenlere sabret. Doğrusu bunlar, aifnı ve 

kararlılık gö"sterilmeğe değer ff!Yierdir"1 mealincieki ayet beyan etmektedir. 

Ayetteki Arta Unsurlar: 

a) "NamaiJ Dosdoğru Kılr 

Ayetlerdeki sıı:alamadan· önce şirkin kötülüğü, sonra ana babaya iyilik, ardından 
namaz ve diğer ibadetlerin geldiğine şahit oluyoruz. Buradan Kur'an-ı Kerim'in 
nüzulünden önce de namaz ibadetinin var olduğunu görüyoruz. Diğer bir nokta da; 
Lokman (as) ın çocuğuna "NamaiJ dosdoğru kıl' sözüyle erkanma uygun kılınmasının 
önemine dikkat çekmektedir. Rasulullah (sa) 'ın; "Beni nasıl namaz kıtarken göri!Jorsamz 

si~er de qym [ekilde kr/m"
2 

hadisi de namazın nasıl kılınması gerektiği konusundaki 
ilitimarnı uygulamalı olarak göstermek istemiştir. 

''Namaz anlamındaki 'sa/af kdiı:nesi Kur'an-ı Kerim'de altmış bir defa 
zikredilmektedir. Kelimenin kök anlamı duadıı: ve bu anlamda kullanıldığı ayetler 

' mevcuttur.3 Esasen bu kellinenin Kur'an-ı Kerim'de bu kadar çok zikredilmesi ve 

"natnaif ikame ediniiJ hakkıyla eda edınizF emrinin de on iki defa tekrarlanması, 4 tek 
başına bu ibadetin ne denli önemli olduğuna dair yeterli bir delildir. Peygamberimiz 

(s.a.s) de birçok hadislerinde onun önem ve faziletini vurgulamaktadıı:.5 

Namazın öneminin nereden kaynaklandığını kısaca şöyle özetleyebiliriz: 

1- Namaz bedenle yapılan ibadetlerin özü ve esasıdıı:. 

2- Günde beş defa mümine kul olduğunu hatıı:latıı:. 

3- Bu kulluk şuuru ona başıboş olmadığını, bir sultanın emrine itaat etmesi 
gerektiğini öğretir. Böylece ihlasla namaz kılan bir mümin, Allah'ın emirlerinin dışına 
çıkamaz; onun yasaklarını çiğneyemez; diğer insanların ıı:zına, malına ve canına kast 

edemez; kul hakkı yiyemez. Nitekim bu husus Kur'an'da açıkça dile getirilmektedir.6 

Şayet namaz kılan bir insan, kötülük yapabiliyorsa; başka bir deyişle kıldığı namaz 
onu kötülükten alıkoymuyorsa, o zaman bu namazda bir problem var demektir. 
Böyle bir kişinin imanını ve namazını gözden geçirmesi gerekir. 

4- Namaz, kulun Allah ile olan irtibatını canlı tutar. Namaz kılan mümin, sonsuz 
kudret sahibi olan bir Yaratıcısının varlığıyla sonsuz bir dayanma gücü elde eder. 
Böylece sadece Allah'tan korkar, ondan başka hiçbir kimseden ve otoriteden 
korkmaz. Hiçbir şeyden endişe etmez. Allah'a olan sonsuz güveni, dünyadaki bütün 
sıkıntılara karşı dayanma gücü verir. Bedeni ne kadar kötü şartlarda olursa olsun, 
ruhu huzur ve güven içinde mutlu olur. Namazın terk eelilinesi Allah ile olan irtibatın 

1 
Lokman, 31/17. 

2 Buh:lıi, Ezan, 18. 
3 

Tevbe 9 /103; Ahzab 33/56. 
4 

Örnek olarak bkz. Bakara 2/43, 83, 110; Nisa 4/77. 
5 

Örnek olarak bkz. Buh!ıri, İman 43., Miislim, İman 21. 
6 

Ankebut, 29/ 45. 
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kopmasına ve ~ayet imanın zayıflayıp sonunda yok olmasına sebep olabilir."
1 

b) "İyiliği Emret, Köriiliikten Sakındmnqya Çalı[!" 

Hz. Lokman, namazdan ibadetinden sonra oğluna iyiliği emretmesıru ve 
kötülükten sakındırmasıru tavsiye etmektedir. Böylece Kur'an'dan önce de böyle bir 
görevin olduğunu anlıyoruz. Bu görev Ali İmran Suresi, 3/104., 110. ve 114. 
ayetlerde yer almaktadır; aynca münafık ve mü'minlerin farkıru ortaya koyması 
bakımından Tevbe Suresi, 9/67. ve 71. ayetlerde de geçmektedir. O ayetlerde 
münafık, kötülüğü emredip iyilikten sakındınrken, mü'min de iyiliği emredip 
kötülükten sakındırmaktadır. 

Nama'U'kılmak, mü'mirıin kendisi ile Allah arasında olan bir ibadet iken; iyiliği 
:emredip kötülükten sakındırmak sosyal bir görev olmaktadır. 

c) "Bapna Gelm/ere Sabret!" 

İslam alimleri sabrın üç kısımdan ibaret. olduğunu belirtirler:
2 

1-Allah'a itaat yolunda karşılaşılacak zorluklara sabır, 

2-Günahlardan sakınma konusunda sabır, 

3-Bela ve musibetlere sabır."3 

Konumuz olan ayetin (31/17) üçüncü basamağında "sabır" yer almaktadır. Hz. 
Lokman'ın buradaki sıralaması "kolqydan zora doğm" dur. Çünkü sabır, en z9r 
gerçekleştirilebilecek bir davranış, bir ibadettir. Sabrın ibadet olabilmesi içirı Ra'd 
suresi 13/22. ayette zikredildiği gibi Allah rızasıru umarak, o niyetle yapılmış olması 

gerekmektedir.
4 

Hülasa; İnsanı hayatta başanya ulaştıran önemli vasillardan birisi sabırlı olmaktır. 
Azıcık sabır gösterıneyerek acele davranınakla ne kadar çok ve büyük fusatları 
kaçırdığını tecrübe etmeyen bir kimse hemen hemen yok gibidir. İşte hem dünya, 
hem Ahiret hayatıru kazanmadaki bu önemli rolünden dolayı birçok ayette 

müminlere sabırlı olmaları emredilmektedir.
5 

5. "Küçiinm!Jierek İnsanlardan Yüz Çevirme ve Yeryii:&nde Kibir/enerek Yiiriime!" 

Son iki tavsiyeyi bildiren ayetin meali şöyledir: 

"Kiiçiinlsi!Jierek insanlardan yüz çevim1e ve yeryii'(jinde kibir/enerek yiiriime; ifra Allah, 

kendini beğenmif, övünüp duran kimseleri asla sevmei:" 6 

1 Akdeınfr, Knr'an'm Ana kanıdanniz Göre Mesnevl'de Giifi Kıtr'ani Rejeran.rlar, s. 140. 
2 

Bkz. Ebu's-Suud, İrfôdii'I-Akli's-Selim, VII, 55. 
3 

Akdemir, Kıtr'an'rn Ana konlllanna Göre Mesnevf'de Giifi Knr'ani Referan.r/ar, s. 158. 
4 Bayraklı, Yeni Bir Anlqyzpn lpğında Knr'an T'!ftiri, Lokman Suresi, 31/17. 
5 

Bakara 2/153, 155, 177; Aı-i İmraı;_ 3/ 17, 20; Hud 11/49, 115; Hac 22/35; Lokman 31/17. 
6 

Lokman 31/18. 
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Bu ayetten cıkanlabilecek ana mesajlar: 

a) "İnsanlardan Yiiziinii Çevim1ef" 

Müfessir Taberi ve Elmalılı Harndi Yazır'ıri. açıklamalanna göre ayette geçen 
"Sa'l' kelimesi deveye musallat olup da, ona boynunu büktüten bir derttir. Şu halde 
"tas'il', boynu dertli deve gibi, başını yana bükmek demektir, Bu da kibirli kimselerin 

adetidir. Dilimizde buna "avurt" etmek veya "kasılmak" denir.1 

Bu ayet, bir önceki ayetle bağlanttlı olarak anlaşılınalı ve yorumlanmalıdır. 

Başkasına iyiyi emredip · onu kötülükten sakındırmak, başkalannın eğitimini, onların 
olgunluğa ulaşmasını ifade etmekte, başkalarını eğitebilmek için onlara karşı kibirli 

davranınarnayı ve alçakgönüllü olmayı gerekli kılmaktadır.2 

İnsanlardan yüz çeviren kişi onlarla sağlıklı iletişim kuramaz, dolayısıyla onları 
eğitemez, onlara söz geçiremez, onları kendisine yaklaştıramaz. Cenab-ı Hak bu 
gerçeği Hz. Peygambere hitaben şu ifadelerle belirtmektedir: "Eğer kaba, katı kalp/i 

olsqydm, muhakkak ki insanlar çevrenden dağılır giderlerdi ... " 3 

b) "Yeryiii}inde Kibir/enerek Yiiriime"! 

Kur'an'ın bu surede olduğu gibi "marahan" deyimi ile dile getirdiği yürüme biçimi, 
kendini beğenip başkalarını küçümsemektir. Müfessir İbn Kesir'in belirttiğine göre 
"Muhtal" "Kendi sini çok beğenen (yeni tabirle: Narsist, egoist) demektir, "Fehur' ise 

"başkaİarına karşı kibirli olmak" demektir.
4 

Bu durum esasen hastalıklı bir 
psikolojinin dışa yansıması olup, böbürlenerek yürüme biçiminde kendini gösterir. 
Bu sebeple Cenab-ı Hak böylelerini sevmediğini şu ifadelerle belirtmektedir: "Allah 

kendini beğentnif biJiinen kinJSf!)'i sevmez. ııS 
Gurur, insanın hakkı olmayan ve ona yakışmayan bir hastalıktır. İnsanın hiçbir 

meziyet ya da fiiliyle kibirlenmeye ve övünmeye hakkı yoktur. Çünkü onu takdir eden 
ve yaratan Allah'tır. Gururun kötü akıbetine en çarpıcı örnek Şeytan'ın durumudur. 
Kendisini Hz. Adem'den üstün görerek gururlanan Şeytan, Apah'ın emrine karşı 
gelmiş ve bu davranışı ile ilahi lanete uğramıştı!. Kur'an'ın bu olayı tekrar tekrar dile 

getirmesindeki hikmetlerden biri de şüphesiz insanları kibirden sakındırmaktır. 6 

Sonuç 

Şehirleşmenin hayatımıza her geçen gün daha fazla hakim olduğu günümüzde 
tanıdık çevrelerinden uzaklaşan bireyler, daha önce dar çevrelerinde kınanma ve 
ayıplanına korkusuyla yapamadıkları birtakım olumsuz fiiliere kolayca teşebbüs 

edebilmektedirler. Eğitimsiziikten ve birtakım diğer sebeplerden dolayı oluşan bu 
otokontrol zafiyeti o kişiyi birçok kötülüğün ağına veya tuzağına düşürebilmektedir. 

1 Tabeı:i, İbn Ceı:ir, Cami'11/-Bryan an Te'ı,ili Ayi'l-l<rlr'an, c.18. s.559, Dam Hicr, Kahire, 1. Baskı, 2001; 
Yazıı:, Hak Dini lV1r'an Dili, c. 6, s. 47. 

2 Bayraklı, Yeni Bir Anlf!Yrfın Ipğında IV1r'an Tefsiri, Lokman Suresi, 31/18. 
3 Aı-i İmran 3/159. 
4 İbn Kesir, Ebu'l-Fida İsmail Amr, Tefsim'I-IVir'ani'I-A!(jnı, c.11, s.58. 
5 

Hadid Suresi, 57/23. 
6 Akdemir, H., IV1r'an 'ın Ana konlllanna Göre Mesnevf'de Giifi l<rlr'anf Referanslar, s. 155. 
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Medyada bunlann sayısız örneklerine şahit olmaktayız. 

Lokman suresinde konumuzia ilgili yaptığınuz tahlillerden hareketle şunlan 
söyleyebiliriz: Çocuk eğitimi ilk önce. ailede başlamalı, çocuğa öncelikle onu Yaratan 'ı 
ve O'nunla ilgili doğru ve açık bilgiler verilmelidir. Çocuğa, Rabbine karşı olan 
vazifeleri, ebeveynine saygı, toplum içinde diğer insanlara karşı nasıl davranması 
gerektiği öğretilmelidir. Ferdiyetçiliğin olanca hızıyla daha fazla hayatımıza halcim 
olduğu dünyamızda, nesillerirnizi bu mükemmel donanımlarla mücehhez kılmalıyız 
ki, onlar kendilerine karşı zamanın ve çevrenin olumsuz etkilerine karşı daha 
donanımlı bir şekilde karşı koyabilsin. Dünün sorunlan farklı, bugünün sorunlan 
farklı olabilir, ama değişmez bir gerçek vardır ki o da yetişen nesillerin her zaman ve 
her .çağda Lokman (as)'ın öğütlerine muhtaç olduklandır. İnsanlar bu öğütlerden 
aldıklan bilgi ve donanımla çevrelerinde yaşayan insanlara birer fazilet timsali 
olabilirler. 

Bu sebeplerden dolayı Lokman (as)'ın öğütleri hem bu dünyadaki hayatımız için 
hem de uhrevi hayatımız için zamanlar üstü bir ömekliğe ve öneme sahiptir. 

Aile çocuğun eğitiminde kendi rolü ve görevinin önemini idrak etmeli, bunu 
okula veya başka artarnlara havale etmemelidir. Bununla birlikte ailedeki eğitim ne 
kadar önemli olursa olsun, çocuk eğitimi sadece anne baba ile yani aile ile sınırlı bir 
olgu değildir. Okul, çevre, sokak ve medya bir bütün olarak çocuğun eğitimine katkı 
sağlamaktadır. Eğer bunlardan herhangi birisi görevini layıkıyla yerine getirmezse, bu 
boşluğu diğeri dolduramayacaktır veya yarılış bir şekilde dolduracaktır. Bu sebeple 
her kurum kendi "eğitici" görevini yapmalı ki çocuğun 1 ferdin eğitim hayatında bir 
boşluk oluşmasın. 

Burada şöyle bir duruma da dikkat çekmek gerekmektedir: Çocuğun eğitimiyle 
ilgili olan bir kurumun (aile, okul, çevre ... vb.) verdiği bilgiyi 1 eğitimi diğer bir 
kurum tekzip etmemeli veya tahrip etmemelidir. Bilakis kurumlar, birbirlerinin eksik 
bıraktıklannı bir insicam içinde tamamlamalıdır. Ancak bu şekilde çocuk ve gençlerin 
zihinlerinin berrak ve dengeli kalabilmesine yardımcı olabiliriz. Aile ile birlikte 
çevrenin de ıslahı, çevre ile birlikte okulun da ıslahı, okul ile birlikte medyanın da 
topluma karşı sorumluluklanna dikkat etmeleri de · bu konuda bir zaruret arz 
etmektedir. Bir Arap atasözünde bu durumun önemi çok veciz bir şekilde şöyle dile 
getirilmektedir: "İnsan içinde ytı{adrğı çevrenin eviadıdır 1 üriinüdür." Hülisa; toplum olarak, 
"ancak iyi değerler ekersek, iyi ürünler hasat etmeyi umabiliriz. 

Çocuk eğitiminde, çocuğuna vereceği tavsiye ve öğütleri önce kendi hayatında 
uygulayarak gösteren ebeveynlerin "ömeklikteki" başarılan, sadece öğüt verip o 
öğütlerdeki unsurlan kendileri uygulamayan ebeveynlere göre elbette çok farklı 

olacaktıi:. "Lisan-r halLisan-ı kal'den daha kuvvetlidir' sözünün önemi burada da hatırda 
tutulması gereken bir unsurdur. Kendisi namaz kılınayıp çocuğuna bunu tavsiye ve 
emreden ebeveynlerin mevcut olduğu da bir gerçektir. 

Şunu da belirtmemiz gerekir; Çocuk eğitimi ve terbiyesi konulanndaki 
inedememizi her ne kadar Lokman (as)'ın bu suredeki öğütleri üzerinde · 
yoğunlaştımuş olsak da Kur'an-ı Kerim ve hadislerde ve daha geniş çerçevede bütün 
bir clin1 literatürüroüzde çocuk ve fert eğitimiyle ilgili daha birçok, metod ve 
düsturlann var olduğu herkesin malumudur. Dolayısıyla, Lokman (as) ın buradaki 
öğüt ve tavsiyelerini bu konularda bir öz, bir nüve olarak değerlendirmek 

gerekmektedir. 
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imarnet Tartışmalan- el-Hilli ve İbn Teymiyye Örneği-

Namık Kemal Karabiber ~ 

Özet 

Bazı siyasi fırkalann, imarnet düşüncesini sürekli gündemde tutmalan ve düşünce 
yapı\annın merkezine oturtmalan nedeniyle İnJanJet, İslam siyaset düşüncesinde sıklıkla 
tarnşılan bir mesele olagelmiştir. Özellikle Şia'run düşünce yapısını imarnet konusu 
etrafında inşa etmesi nedeniyle bu konu, Şia için hayati bir kurum olarak kabul 
edilmiştir. Şia'run imameti rmiluddin arasında zikretmesi, diğer fırka ve giuplann 
muhalefetine ·neden olmuştur. e/-Hi//1 ve İbn T~ym!Jye gibi imanıet konusunda farklı 
görüşleri savunan çağdaş iki müellifin bu konuyla ilgili ortaya koyduklan görüşler o 
dönemin imarnet anlayışını göstermesi bakımından önem arz eder. 

Anahtar Kelime/er: Allame el-Hilli, İbn Teymiyye, İmfunet, Nübüvvet, Ehl-i Sünne, 
Şi.a, Mezhepler 

Dist11ssions over The Issue OJimama -Exanıple rif al-Hi/li and lbn T qym!Jya­

Abstract 

Imama is one of the disputed issues in Islarnic political thought. Some of the 
political sects, Shi'ite in particular, consider it as the core of their thought. Non-Shi'ite 
groups rejected the Shi'ite's consideration of the imama as one of the pillars of din 
(usuluddin). Having different opinions in this subject, Ibn Tqyn1!Jya and ai:Hi/1~ who 
were contemporaries, put forward different opinions on the issue of imm11a. Their 
ideas are important in terms of having different approaches to this issue at their time. 

Key Words: Allama al-Hilli, Ibn Taymiyya, Imama, Nubuvva, Ahl al-Sunna, Shi'ite, 
Sects. 

Dr. Ar.ş. Görv. Harran Ü. İlalıiyat Fak. İslam Mezhepleri Tarihi, Osmanbey Kampüsü Şanlıurfa TR; 
nkkaı:abiber@harran.edu.tr 
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Girif 

İslam'ın siyasi alanında en çok tartışılan konulaı:ın başında imarnet meselesi gelir. 
Bu konu etrafında yapılan tartışmalar neticesinde İslam toplumu içerisinde farklı 
telakkiler ortaya çıkmış ve bu farklı telakilerin kiıru.mlaşması ile de birçok fırka ve 
mezhep ortaya çıkmıştır. Hemen hemen bütün mezhepler imarnet konusu ile ilgili 
farklı görüşler ortaya koymuş, hatta kimi fırkalar akidelerini imarnet düşüncesi 
etrafında şekillendirmişlerdir. 

Malcilat ve Fırak yazarlaı:ında, İslam'da ortaya çıkan ilk ihtilafın imarnet1 ile ilgili 
olduğu hususunda genel bir kanatın varlığı bilinmektedir. Şii müelljflerden Kurnrrı.i:; 
Hz. Peygamb_er'in vefatı akabinde İslam ümmetinin, ümmetin işlerini idare edecek 
kişinin kim ohl:cağı hususu ile ilgili olarak Şia, E_nsar ve Hz. Ebubekir'in taraftarları 

olmak üzere üç grubl ayrıldıklarını ifade eder. Kurnrrı.i:'nin bu tasnifi imamet/hilafet 
ekseninde yaptığı anlaşılmaktadır. Yine Şii müellifl.erden olan AJlarne el-Hilli de, Hz. 
Peygamber dönemi ve sonrası ortaya çıkan ihtilafl.arı sıralarken, en önemli ihtilafın, 

Muhacir ve Ensar arasında ortaya çıkan imarnet ile ilgili ihtilafi. ilk sırada zikreder. 
3 

Tasnifler farklı da olsa ten;ıel ihtilafın _imarnet ile ilgili olduğu hususunda bir ittifakın. 
bulunduğu rahatlıkla söylenebilir. · 

Ortaya çıkan ilk siyasi ve itikadi mezhep olma özelliği taşıyan Hariciler, imarnet 
konusunda kendilerine has fikirler ortaya koymuşlardır. imarnet ile ilgili yapılan 
tartışmalar esnasında ortaya çıkan "imarnlaı:ın Kureyş'ten olması" düşüncesine bir 

tepki olarak "Kureyş'e mensup olmayan birisinin de imam olabileceği"4 görüşünü 
öne sürmüş ve imarnlaı:ın mensup olduğu kabile veya milliyerin önemli olmadığına 
vurgu yapmışlardır. Hariciler, ehil olduktan sonra "ister hür ister köle ister Nebati 

1 
Hz. Peygamber'den sonra ortaya çıkan ilk ihtilafın imarnet ile ilgili olduğu hususunda bkz., Eş'aı:i, 
Makôlôt11'1-İslômfyyin, Weisbaden 1980, 2; Şehrisclni de, İslam ümmeti arasında ortaya çıkan iht:i.l.afuın 
sayarken " Ümmet arasında çıkan en büyük ihtilaf imarnet hakkındaki ihtilaftır. Hiçbir dini 
problemden dolayı bu ölçekte kılıçlar çekilmemiş ve kan dökülıneıniştir." diyerek imarnet ~onusunun 
İslam toplumunda ciddi problemler çıkardığını ifade etmiştir. Bkz., Şehriscini, Ebıl'l-Feth Muhammed 
b. Abdul-Kerlm (548/1153), el-Mi/el ve'n-Nihal, thk., Ahmed Fehıni Muhainmed, Beyrut 1948, I/16; ilk 
ihtilaf ile ilgili olarak bkz., Fığlalı, E. Ruhi, İn1ômfıye Şiasr, İstanbul1984, 23. 

2
Buradaki Şia'dan maksat, hilafetin Hz. Ali'nin hakkı olduğuna inananlardır. el-Klliil1IIi, Sa' d b. Abdiilah 
Ebi'l-Halef el-Eş' ari (301/913), Kitôbu'I-Mak.a/ôt ve'I-Frrak, tsh., Cevad Meşkılr, Tahran 1963,3. 

3 
Hz. Peygamber dönemi ve vefatını müteakiben ortaya çıkan eliğer ihtilaflara da yer verir. Ancak en 
öne.mJ.isinin imarnet ile ilgili olduğunu ifade eder. Bkz., Minhôm'I-Kerôme, 142-3; Ayrıca Hilli, hilafetin 
nassla Hz. Ali'nin hakkı olduğunu savunurken ilginç rivayetler aktarır, bunların en ilginç ve dikkat 
çekeni de Hz. Peygamber'den aktanlan şu rivayettir. ''Benden sonra Ali'nin bilafeti hususunda 
düşmanca tavır takınan kimse lcifirdir. O muhakkak ki Allah ve Resulü ile harp etmiştir. Ali hakkında 
şüphe duyan da kafirdir." ei-Hilli, Hz. Ali'nin imametini ispat edebilmek için bu ve buna benzer birçok 
rivayete yer verir. Hz. Ali'in imameti ile ilgili olarak aktarılan bu ve buna benzer rivayetlerin imametin 
itikacli alana taşınmasında önemli etkileri olmuştur. Bkz., Minham'I-Kerôme, 173; Malcilat sahiplerinin 
hepsi, Hz. Peygamber'in vefatından sonraki ilk ihtilafın, Ens:l.r ve Muhacir arasındaki imarnet ile ilgili 
meydana gelen ihtilaf olduğunu söylemelerine rağmen, bir eliğer Şii müellif olan Seyh Müfid 
(413/1022), mak:l.lat sahiplerinin bu konuyu kanştırdıklannı söyleyerek, Hz. Peygamber'in vefatından 
sonraki ilk ihtilafın Ömer'in ihtilafı olduğunu ifade eder. Çünkü o Hz. Peygamber'in ölmediğini iddia 
etmiştir. Frmtlu'I-Muhtara, thk., es-Seyyid Ali Mir Şeôfi, Beyrut 1993, 240. · 

4 Şehriscini, el-Mi/el ve'n-Nihal, I/174. 
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isterse Kureyşi olsun"
1 

herkesin imam olabileceği görüşündedirler. Baricilerin bir 
kısmı imametin gerekliliğine inanmazken büyük bir kısmı ümmetin işlerini idare 
edebilecek bir imaının tayininin gerekli (vacip) olduğu inancını taşırlar. Mesela 
Baricilerin Necedat kolu insanların kendi aralarında adaleti sağlamalan halinde bir 
imama gerek olmadığı, adaletin sağlanamadığı durumunda da bir imaının 

seçilmesinin caiz olduğu2 görüşündedirler. Baricilerin pratikte mutlaka bir imama 
tabi olduklan tarihi gerçeğinden hareketle, son tahlilde bir imaının gerekliligt 
konusunda kendilerine has bir tav:ır takındıklan görülmektedir. Ancak diğer 
fırkalardan farklı olarak imam olabilecek kişinin mensup olduğu kabile/ milliyetin 
önemli olmadığı, adalet ve şeriacin kurallarını tatbik ettiği müddetçe herkesin imam 
olabileceği şeklindeki görüşleri de göz ardı edilmemelidir. 

Ehl-i Sünnet, imameti usu/uddin arasında saymamakta ve furu2.ta ait bir mesele 

olarak görmektedir.3 İmameti zorunlu/vacip bir kurum olarak görmemekle4 birlikte, 

gerekliliğini de sem'i delillere dayandırmaktadır.5 Ehl-i Sünnet'in, 'imametin Kureyş'e 
tahsisi' ile ilgili olarak da farklı telakkileri bulunmaktadır. Bir kısmı, hilafetin Kureyş'e 

tahsisini gerekli görürken;
6 

bir kısmı da bu şartı. reddetmektedir.
7 Diğer taraftan. 

bunun bir tercih olduğu yönünde de değerlendirmeler yapılmıştır. Yapılan bu 
tasnifler, İslam mezheplerinin imametin dini bir zorunluluktan kaynaklandığı 
hususundaki farklı telakki ve değerlendirmelerine dikkatimizi çekmektedir. 

Şii mezhepler arasında da farklı gör:üşler bulunmakla birlikte, ehl-i beyte mensup 
bir imama uymanın gerekliliği hususunda aralarında ittifak vardır. 

Zeydiler8 imameti soya tahsis .eden gruptandır. Ancak imaının Kureyş'e tahsisi 

ı Şehriscini,e/-Mi/e/ ve'n-Niha4 I/175. 
2 Şehriscini, el-Mi/e/ ve'n-Niha4 I/193. 
3 el-İci, Abduı:rahman b. Ahmed (i56/1355) e/-Mevakıf ft İlmi'/-Ketam, Beyrut ts. 395, CürcW1, Ali b. 

Muhammed (812/1409), ferhii'I-Mekôszd, Mısır 1907, VIII/344. 
4 Bağdad.i, Abdullcihir T3.hlı: b. Muhammed (429/1037), Us11f11'd-Din, İstanbul1928, 271 vd; İbn Hazın, 

Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelılsi (456/1064), el-Fas/ fi'I-Mi/el ve'I-Ehvôi ve'n-Niha4 Beyrut 
1996,ill/6. . 

5 
Bkz., Tılsi, Ebıl Ca'fer Muhammed b. Hasan (460/1067), e/-İktisad ft ma yeteallekıt bi'I-İ'tikôd, Necef 
1979, 297; Fahreddin er-Razi, Kitôbu'/-Erbain, 419; Tılsi, Nasıruddin, Rirô/e-i Kovaidi'/-.Akô.id, 83-4; el­
İci, e/-Mevôkıf ft İ/mi Ke/ôm, Beyrut ts., 395; CürcW1, Ali b. Muhammed (812/1409), ferhii'I-Mekôsıd, 
Mısır 1907, VIII/344; Krş., Bozan, Metin, İmômiyye fiasınm İn;amet Tasavv11m, Ankara 2007,25-26. 

6 Bağdadi, Sünnilerin Kureyşliliği bir şart olarak ileri sütdüğünü söylemektedir. Bkz., Bağdad.i, USII!II'd­
Din, 275. 

7 İbn HaldUn, Ebıl Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, (808/1405), M11koddime, çev., Z. Kadiri Ugan, 
İstanbul1997, I/490. Ehl-i Sünnetin imarnet ile ilgili görüşleri için aynca bkz., Bozan, Metin, İmômjy_ye 
fiasının İmônıet Tasavv11m, 25-26; Fırkalann imarnet hakkındaki görüşleri için aynca bkz., Öz, Mustafa, 
İlhan, Avni, "İmamet", DİA, İstanbul 2000, XXII, 202-3; Fahreddin er-Razi, İslam mezheplerinin 
imarnet konusu hakkındaki düşüncelerinden hareketle bir tasnif yapar. Bkz., Ustll11'd-Din, Mektebetu'l­
Kulliyat'il-Ezheriyye, ts., 133-134. 

8 
Zeydller'in Şü fırkalar arasında sayılıp sayılamayacağı başlı başına bir problemdir. Zira onlar, imarnın 
bizzat Allah tarafindan belirlendiği görüşünü kabul etmemektedirl.er. Zeydller'in savunduğu görüşün 
en belirgin özelliği imametin Hz. Peygamber'in kızı Fatıma'nın soyuna tahsis edilmesidir. Onlara göre 
imarnet bu soydan kıyam edenin hakkıdır. Bu şekliyle Hil.afeti Kureyş'e tahsis eden Sürıni görüş ile 
aralannda ciddi bir fark yoktur. Sadece kriter Kureyşlilikten Fatıma soyuna tahsis edilmektedir. Ancak 
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şartını daraltarak bunu sadece Ali-Fatlma'dan gelen soya tahsis ederler.1 Zeydiyye, 
Fatlma soyundan olan ve gerekli şartlan taşıyan herkesin imam olabileceği 

görüşündedir.2 

İmameti usu/uddin arasında sayan ve imameti zorunlu bir kurum olarak gören bir 
diğer Şu fırka da İsmailiyye'dir. İsmailiyye ve İmamiyye'nin, imarnın nassla tayinle 
belirlendiğine inanmalarına rağmen, bunun Allah'a vacip olup olmaması hususunda 
birbirlerinden farklı düşündükleri görülmektedir. İsmailiyye, Allah'ın yapması 
gereken bir görev olarak telakki ederken, İmamiyye ise bunun Allah tarafından b.ir 

lutuf olduğuna inanmaktadır.3 

imarnet ile ilgili tartışmalarda akla gelen ilk mezhep hiç şüphesiz Şia'dır. Yapılan 
tartışmalard~ 'hareketle, hicri VIII. asır, Şu imarnet nazariyesinin sistematik hale 
getj.rildiği ve aym zamanda bir inanç konusu olarak görülmeye başlandığı bir 
dönemdir. Sünni dünya, Şia'nın imameti bir inanç konusu yapmasına öteden beri 
karşı olmuştur. Bu çalışma, Şu İmarru geleneğinin önde gelen temsilcilerinden el-Hilli 
ile, Sünni dünyanın önde gelenlerinden ve El-Hilli'nin de çağdaşı olan İbn 
Teymiyye'nin bu konuda ortaya koyduklan .tezlere ve anti tezlerle sınırlı. kalacaktır. 
Birbirleri ile iki düşün ür ve müellifin. imarnet ile ilgili ortaya koyduklan görüşlere yer 
vermek, dönemin düşünce yapısı hakkında da bizlere fikir verecektir. 

1. Allan;e el-Hi/lt ve "M.inhacu'I-Kerame" Adlı Eseri 

Şia nezdinde Allame olarak bilinen el-Hilli'nin tam adı, Cema.J.ud' -Din Ebu 
Mansı?ır el-Hasan b. Sedidudclin Yusuf b. Zeynu'd-Din Ali b. Muhammed b. 

Mutahhar el-Hilli'dir. 29 Ramazan 648/1250 tarihinde el-Hille'de4 doğdu.5 Öğ­
renimine babası Sedidüdclin Yusufun yanında başladı.6 Şia imamlarından ve 
ulemanın büyüklerindendir. Irak'taki Hille'ye nispeten el-Hilli de denilmektedir. el­
Hille'de doğmuş ve 21 muharrem 726/1325 tarihinde yine el-Hille'de vefat etmiştir. 

yine de Ali'nin imametinin vasfen belirlenebildiği iddialan onlan farklı kılmaktadır. Böyle bir 
problemin varlığına rağmen biz, Şii firkalan tasnif ederken kaynaklardaki mevcut durumu esas 
aldığımızdan Zeydileri de Şia içinde mütalaa etmeyi daha uygun bulduk. Bu hususta bkz. Metin Bozan, 
"Şii Fırkalann tasnifi," (Nispet Edildikleri İmamlar Eksenli Bir Deneme) Dicle Üniversitesi İlahfyat 
Fakültesi Dergis~ C. VI, Sayı, 1 (2004), 21-39, 24; Zeydiyye'nin imarnet ile ilgili görüşlerinin aynnnlan 
için bkz., Yusuf Gökalp, Zrydi/ik ve Yemen'de Y qyılıp, (Basılma.mış Doktora Tez1), AÜSBE 2006, 75 vd. 

1 Naşi, el-Ekber (293/905), Mesailıt'I-İmiime, thk., Josef Van Ess, Beyrut 1971, 42; İsferayini, Ebu'I­
Muzaffer (471/1078), et-Tebsir ji'd-Din, thk, Kemal Yılsuf el-Hut, Beyrut 1983, 28; Kalhati, Ebıl 
Muhammed b. Sa'id (IV./X. yy.), ei-K.efi ve'I-Bryan, thk., Seyyide İsmail Kaşif, Umman 1980, II/ 460; 
Şehriscini, el-Mi/e/ ve'n-Niha~ I/249. 

2 Naşi, 42; Fatıma evladından başkasının imametine cevaz vermeyen Zeydiyye, alim, ziliid, cesur, 
cömert olan Fatımi birisinin imarnet iddiası ile ortaya çıkması halinde ona uymanın vacip olduğunu 
ifade eder. Bkz., Şehriscini, el-Mi/e ve'n-Nihal~ I/249-250. 

3 
Razi, I<Jtôbu'I-Erbaill, 417 İsmailiyye ve İmamiyye'nin imarnet hakkındaki görüşleri için ayrıca bkz., 
Bozan, İnıiimf:tye Ş fasının İnıôn1et T asavvıtm, 27 vd. 

4 el-Hille, Bağdad ve Kılfe arasında yer alan büyük bir şehrin adıdır. Aynntılı bilgi için Bkz., Yakılt el­
Hamevi (626/1229), Mıt'cenıu'/-Bıtldôn, Beyrut 1977, II/294. 

5 Muhsin el-Emin, Ayanıtj-Şi'a, thk., fiasan el-Emin, Daru't-Tearuf, Beyrut 1986, V/396; bkz., Öz, 
Mustafa, "el-Hilli, İbn Mutahhar'', DİA, İstanbul2001, XVIII/37. 

6 öz, "el-Hilli, İbn Mutahhar'', DİA, İstanbul 2001, XVIII/37. 
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Hille'de Şia'nın önde geleni olduğu ifade edilir.1 Yazdığı eserler sayesinde, 
hayattayken bile büyük şöhret kazanmıştı. Kendisine eş-Şii ve el-Mu'tezili 

denilmesinden2 Şii olmakla birlikte, Mutezile mezhebinin bazı görüşlerini 
benimsediği de anlaşılmaktadır. El-Hilli, İslfun.l ilirnlerin birçok alanında eser veren 
çok yönlü bir müdlif olup, özellikle usuli ekole mensup bir kelarncı ve fakihtir. Ak:ıl­
vahiy arasırıda dengeli bir yaklaşım kuran El-Hilli, bilgi teorisi ve tabiat felsefesi gibi 
konularda Mu'tezile'nin Basra ekolüne yakın görüşlere sahiptir. Ancak Şia'nın temel 

konularında ve özellikle imarnet meselesinde onlardan ayrılır.3 

Kitabu Minhôci'/-Kerame fi Ma'riftti'/-İmame,4 el-Hilll'nin imarnet ile ilgili ve Moğol 
sultanı Olcaytu'ya ithafen

5 
kaleme aldığı yaklaşık yüz otuz sahifelik bir eseridir. Söz 

konusu eser esas olarak, Şii İmamiyye'nin imarnet ile ilgili görüşlerini ve bu konuda 
İm3.ıniyye'nin diğer fırkalardan üstünlüğünü ortaya koymayı hedeflediği 
görülmektedir. Eser, ehl-i sünne ve'l-cemaa'dan bir grup tarafindan İbn Teymiyye'ye 
gösterildiğinde, söz konusu eserin "çağımızdaki bazı Rafizi hocalarının er-Rafıdatu'l-

imamiyye mezhebine davet amacıyla kaleme alırıdığını"6 ifade etmiştir. İbn Teymiyye, 
''Bu musannıf kitabını Minhôcu'/-Kerame fi Mariftti'/-İmame olarak isimlendirmiş 
olduğunu, hrubuki bu kitabın 'Minhacu'n-Nedame" olarak isimlendirilmesi daha uygun 

olacağını7 söyleyerek kitabı beğenmediğini daha baştan belirtmiştir. El-Hilll de, İbn 
Teymiyye'nin bazı kitapları ki muhtemelen kendisine yönelik yazılmış olan reddiyeleri 
içermiş olan kitaplarıdır, kendisine ulaştığında: "Benim dediklerimi anlarnış olsaydı, 

ona cevap verirdim"8 diyerek aslında kendisine karşı yapılan eleştirileri kabul 
etmediğini açıkça ifade etmiştir. 

el-Hilll'nin imarnet ile ilgili görüşleri sadece Kitabu Minhôci'/-Kerame adlı risaleden 
ibaret değildir. el-Hilll, imarnet konusu ile ilgili görüşlerini farklı eserlerinde sıklıkla 

dile getirmiştir.9 Ancak, İbn Teymiyye'nin Minhact~'I-Kerame adlı esere karşılık 
Minhact1's-Sünne adı ile reddiye yazması nedeniyle, çalışma bu iki eser' ile sınırlı 

1 Zirik!i, Hayreddin, ei-A'Iôm, Daru'l-İlm li'l-Melayin, Beyrut 1986. II/226; Bkz., Muhsin el-Eınln, 
Ayônu'[-Şt'a, V /396; İbn m.vud el-Hilli (h. VITI.asır), Rica/u İbn Dôvud, Tahran 1383h., 119-20. 

2 Bkz., Zehebi (748/1348), ei-İber ft Haberi men Gaber, thk., Ebıl Hacir Muh. es-Said b. Besyılni Zağlıll, 
Daru'l-Kutubi'l-İlmiyye, Beyrut 1985, I-IV, IV /77; Krş., Safedi, Salahaddia Halil b. Aybeg 
(764/1363), Kitôb ei-Viji bi'I-Vefryôt, thk., Aluned el-Arnavut, Tu.rki Mustafa, Da.ru ihyru't-Tıırasi'l­

Arabi, Beyrut 2000, XIII/54-55. 
3 Bkz., Öz, Mustafa, "el-Hilli, İbn Mutahhar", DİA, XVIII/37; el-Hilli'nin hayall ve eserleri için bkz., 

Muhsin el-Emin, Ayônu'[-Şi'a, V /396-408. 
4 İbn Mutahhar el-Hilli, Kahire 1962. (Muhammed Reşad Silim tarafından tahkik edilerek basılan İbn 

Teyrniyye'nin Minhôcu's-Siinneti'tr-Nebeviyye ft Nakdi Kelônri'[-Şiati'I-Kaderiyye adlı eser ile birlikte) I, 75-
202; Bkz., Muhsin el-Emin, Ayônu'[-Şi'a, V/400; Salih Sabri Yavuz, ''Minhiicu'l-Keriiıne", DİA, 
İstanbul2005, XX::X:/109-110. 

5 el-Hilli, eserinin mukaddimesinde, kendisine olan hayranlığını açıkça ifade ettiği Olcaytu'ya ithafen 
yazdığım ifade eder. Bkz., Minhôm'I-Kerônre, 77. 

6 Minhôcu's-Siinne, I/2. 
7 Mi11hôc's-Siinne, I/5. 
8 İbn Hacer, Aluned b. Ali Ebu'l-Fadl el-'Askaliini eş-Şam, Lisônu'I-Mizôn, Beyrut 1986, II/317. 
9 

Hilli'nin eserlerind~n hareketle İmiiınet görüşlerinin ayrınilları için bkz., Ahmet İshak Demir, ''İbnü'l­
Mutahhar el-Hilli'ye Göre İmiiınet",AÜİFD., XLVl (Ankara 2005), sayı 1, s., 85-102. 
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kalmıştır. 

2. İbn Trytn!J!ye ve "Minhacu's-Sünne" Adlı Eseri 

Ahmed b. Abdul-Halim b. Abdusselarn b. Abdilialı b. Eb'il-Kasım el-Harranl, 

Allarne Takıyudclin İbn Teymiyye, 661/1263 senesinde Harran'da1 doğmuştur. 
Teyıniyye lakabını büyük dedesinden alrruştır. Babasının 667/1269 senesinde Şam'a 

göç etmesiyle buraya yerleşmiş ve 728/1328 senesinde Şam'da vefat etmiştir.2 

Yetişmesi ve şöhret bulması da Şam'da olmuştur. 

Hayatı mücadeleler ve hapislerle geçen İbn Teyıniyye'nin farklı al:i.nlarda kaleme 

aldığı birçok-eseri bulurımaktadır.3 Yazdığı eserler İslam Dünyasının en velud 
mij.elliflerinden biri olduğunu göstermektedir. · 

·İbn Teymiyye'nin, makalenin konusunu teşkil eden eserinin tam adı Minhacu's­

Sünneti'n-Nebevfyye ji Nakdi Kelamij-Şiati'I-Kaderjyy/ dir. İbn Teymiyye, bu hacirnli 
(dört ciltlik) eseri, isim belirtmemesine rağmen, baştan sona kadar el-Hilli'nin 
Minhacu'I-Kerôme adlı eserini eleştirme gayesi ile kalerı:ı,e aldığı anlaşılmaktadır. İbn 
Teymiyye, el-Hilli'nin bir mukaddirne ve altı fasıldan oluşan eserinin tercihini esas 
aldığı da görülmektedir. 

Yaşadıkları asrın iki önemli müellifi olarak kabul edilen, kitleler üzerinde etkileri. 
olan ve birçok eser kaleme alan önemli şahsiyetlerdir. Ancak biri Müslüman 
dünyasının Şii kanadını, diğeri de Sünni dünyanın görüşlerini hararetle eserlerinde 
savurımuşlardır. Siyasi çalkantıların yoğun yaşandığı bu buhranlı dönemin tartışmaları 
yazılan eserlerde de kendini göstermiştir. Sert üslupları ve suçlayıcı ifadeleri söz 
konusu buhranlı çağın atmosferi ile yakından alakalı görünmektedir. İbn 
Teymiyye'nin Şia'ya karşı yer yer sert ve keskin eleştirilerinin olduğu bilinmekle 
birlikte, onun bu sert üslubunun gerek şahsından, gerek döneminin şartlarından 
kaynaklanabileceği gibi, Moğollara duyduğu öfke veya bazı Şilierin Moğollara verdiği 
destekten de kaynaklanmış olabilir. 

Bu çalışmada, el-Hilli tarafından ortaya konulan Şia'nıın imarnet inancı hakkındaki 
değerlendirmeleri ve İbn Teymiyye'nin bu değerlendirmelere g~tirdiği eleştirilere yer 
verilecektir. Bu bağlamda imametin önemi, gerekliliği, bir imamda bulurıması gereken 
şartlar, imarnet ve risalet ilişkisi, farklı mezheplerin imarnet hakkında düşünceleri ve 

1 Hattan için bkz., Y akı.lt el-Hamevi, Mıı'cemn'I-Bnldan, II/235. 
2 

Bkz., Safedi, Kit!ibn'I-Viji bi'I-Vejry!it, VII/11; İbn Tağrlberdi, Cemaleddin Ebu'l-Mehasin Yusuf el­
Atabeki (874/1469), en-Nnmmn'z-Z!ihiro fi Mlil'!.ki Mısr ve'I-Kôhiro, tlk., M. Huseyn Şemsuddin, I-XVI, 
Beyrut 1992, IX/196-7; Zirikli, Hayreddin, ei-A'I.am, I/144. .. 

3 
Eserlerinin ayrınuh bir listesi için Bkz., Safedi, Kit!ibn'I-Viji bi'I-VejryJt, VII/16-19; Ayrıca bkz., İbnu'l­
İı:ru!d, Şihabuddin Ebi'I-Felah Abdilhayy b. Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli ed-Dımeşki, 
(1089/1679), ŞezerJht'z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, thk., Mahmud el-Arnavut, Daru İbn Kesir, Beyrut 
1986, VIII/142-151; Zirikli, Hayreddin, el-A'I.am, 1/144; Ferhat Koca, 'İbn Teymiyye, Takıyuddin', 
DİA, İstanbul1999, :X::X/394-405. 

4 İbn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalirn, Mısır Bulak h. 1321 I-IV cilt; Bkz., Salih Sabri 
Yavuz, ''Minhacu's-Sünne", DİA, X::X:X/110-11; Her iki müellifin söz konusu eserlerinden hareketle 
Hilli ve İbn Teymiyye'nin imarnet anlayışlan hakkındaki farklı bir çalışma için bkz., Ad4an 
Gediklioğlu, &r'an Ayetleri Bağlamında ei-Hiflf ve İbn Trymfıyeye Göro İmJmet An/qytft" (Basılmarruş 
Yüksek Usans Tezi), Konya 2008. 
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bu konuda uyulması gereken yegane mezhebin İmıi.miyye olduğu ile ilgili iddia ve 
tartışmiı.lara yer verilecektir. 

3. el-Hi/If ve İbn Trynıjyye)e Göre İnıamet 

Makalenin girişinde de ifade edildiği gibi imarnet konusu her dönemde hararetle 
tartışılmış, bu bağlamda söz konusu müdlifler de bu konuda birbirlerine karşı 

görüşlerini savunan eserler kaleme almışlardır. Mesele, müelliflerden birisinin 
imameti bir inanç konusu olarak görmesi ve buna karşılık olarak bir eliğer müellifin 
bu iddialara karşı reddiyeler ortaya koyması bağlamında tartışılmaktadır. 

İbn Teymiyye, söz konusu kitabında, eleştirisine· Şia ile Yahueli ve Nasara 
arasındaki benzerliğe vurgu yaparak başlar. Ona göre, Şia ve Yahudiler arasında 
hevalarına uyma ve Yahueli ahlakı arasında benzerlikler vardır. Aynı şekilde Şia ve 
Nasara arasında da ğuluvv, cehl, hevalarına uyma ve ahlaki konularda benzerlikler 
vardır. İbn Teymiyye, Nasara'nın "Mesih ve Deccal ortaya çıkıncaya kadar Allah 
yolunda cihad yoktur" sözü ile Rafıza'nın "Mehdi ortaya çıkıncaya kadar Allah 

yolunda cihad yoktur" şeklindeki görüşJ.eri arasiı;ıdaki paralelliğe elikkat çeker.1 
. 

İbn Teymiyye, el-Hilli'nin Minhacu 11-Kerame adlı eserini Minhact/n-Nedamen olarak 
isimlenclirip, bu kitabın içeriğinin bilinmesi halinde doğru yolun da ortaya çıkacağını 
ifade eder. Ayrıca ''bu adamın (el-Hilli) Rafiza şeyhlerinden İbn Nu'man el-Müfid 
(413/1022)'in tabileri olan el-Keraciki (449/1057), Ebu'i-Kisım el-Musevi ve et-Tı1s1 
(460/1067) gibi Şia ulemasının gittikleri yolda gittiğini belirttikten sonra Rafıza'nın 
aslında ehl-i ilim olmadıklarını da söyler. Ancak Şia uleması tarafindan her birisi ehl-i 
ilim olarak kabul edilen Ebu Mihnef Lut b. Yahya (157 /774), ve Hişam b. 
Muhammed es-Srub (205/820) gibi şahsiyerlerin de İbn Teymiyye tarafindan yalancı 

kişiler olarak tavsif edildiği görülmektedir.2 

3.1) İmametin Gerekliliği İle İlgili Tartılmalar 

el-Hilli, eserini kaleme alırken Hz. Peygamber'den rivayet edilen "kim, zamanın 

imamını tarıımadan ölürse cahiliye üzerine ölmüş olur"3 rivayetini dayanak noktası 
alarak, kitabını tamamen imarnet kurumunun gerekliliği ve imam bir konu olduğu 
etrafında kurgular. İbn Teymiyye de, el-Hilli'nin imarnet ile ilgili delil olarak ileri 
sürdüğü söz konusu hadisin anlaşılına biçimiyle ilgili eleştiriler getirir. Öncelikle 
hadisin bağlarnından koparıldığı ve başka bir olay ile ilişkisi göz ardı edilerek ele 
alındığı görüşündedir. Ayrıca hacliste geçen "imam" ifadesi yerine "emir" ifadesi yer 
alan benzer rivayetlerin çokluğuna işaret ederek, kastın Müslümanların işlerini idare 
eden emir olduğunu söyler. İmıi.miyye'nin anlayışını da, ''İmfunilerin dört yüz yıldır, 
hayali (gaib) bir imama çağnda bulunduklarını; kendilerinden hiç birinin, çağrıda 
bulundukları imamlarını görmeeliklerini ifade eder. HaJ.buki kendilerinin var olan, 

bilinen ve güçlü imarnlara masiyetre değil, iyilikte uymaya emredilmiş olduklan"4 

1 Bkz. Minhôm's- Siinne, I/6 vd. 
2 Minham's-Siinneı I/13. 
3 Bkz., Minhacıt'I-Kerfınie1 77. 
4 

Minham 's- Siinne1 I/26 vd. 
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sözleri ile izah etmeye çalışır. 

el-Hilli, imarnet meselesini alıkam-ı diniyye'nin en önemli sorunu, Müslümanların 
meselelerinin en şereflisi olarak görür, onun idrak edilmesiyle asalet ve şeref 
derecesine nail olunacağını ifade ederek, onunla cennette ebedi kalmacağını ve 

Ralıman'ın gazabından kurtulma vesilesi olacağını da iddia eder.1 Şia'nın imamete 
yüklediği bu ve buna benzer anlamlardan yola çıkarak, Şia'nın imarnet kurumunu 
akide alanına ait bir konu olarak gördüğü açıkça anlaşılmaktadır. 

İbn Teymiyye de imarnet'in bir akide esası olarak kabul edilmesi iddiasına karşılık, 
"Hz. Peygamber'in İslam'a davet ettiği kimselerin Müslüman olmak istediklerinde 
imameti, ne mutla_l{ ne de muayyen olarak zikretmemesine rağmen, imarnet nasıl 
oluyor da ahkam-ı diniyyenin en önemli meselesi olur" sözleri ile bu iddianın 
geç~rsizliğine işaret eder. Ayrıca imarnet'in bir ihtiyaçtan kaynaklandığını ileri sürer.2 

İbn Teymiyye, imametin ümmetin en önemli meselesi olduğunu iddia eden el­
Hilli'nin iddiasına karşılık, "imamet meselesinin dini hükümlerin en önemlisi ve 
Müslümanların en şerefli meselesi olduğu söyleniyor ki bu iddia, Sünni'siyle Şii'siyle 
Müslümanların icmaı ile yalandır. Bilakis Allah'a ve Resulüne iman veya inkar imarnet 
meselesinden çok daha önemlidir. Müslüman olmayan biri kelime-i şahadeti 

getirmedikçe mü'min olamayacağı gibi, Hz. Peygamber 'insanlarla, şahadet 
getirinceye, namaz kılıncaya, zekat verinceye kadar savaşmakla emrolundum. Bunları 
yaptıklan müddetçe benden kanlarını ve mallarını korumuş olurlar.' demiştir ki 

bunların arasında imarnet zikredilmemiştir"3 
sözleri ile bu görüşü reddettiğini belirtir. 

İbn Teymiyye, ''İmarruyye'nin usuliddin'i dört olup sırasıyla tevhid, adalet, 
nübüvvet ve son olarak da imamettir. Tertip sırasına göre sonuncu olan imarnet nasıl 

oluyor da ilk üçünü önceleyebiliyor ve en şerefli ve en önemli mesele olabiliyor"4 

sözleri ile de el-Hilli'nin imametin en önemli ve şerefli bir konu olduğu ile ilgili 
ifadelerinin dayanaktan yoksun olduğuna işaret eder. Diğer taraftan, el-Hilli'nin ve 
dolayısıyla İmarruyye mezhebinin, imametin erkan-ı imaniyeden olduğu görüşü İbn 
Teymiyye tarafindan şiddetle eleştiriİir. İbn Teymiyye, "Allah, mü'mini ve mü'min 
olma hallerini vasfederken, Nebi, imanı ve imanın şubelerini anlatırken, ne Allah ne 
de Nebi imameti erkan-ı imaniye bünyesinde zikretmezler." Cibril hadisi olarak 
meşhur olan ve içerisinde İslam, iman ve ilisanın anlatıldığı hadiste de imarnet ile 

ilgili herhangi bir ifadenin olmadığına dikkat çeken5 İbn Teymiyye, Kur'an'da iman 

edilecekler hususunda da, bazı ayetleri
6 

delil getirerek, imametin iman edilecek 

konuların arasında zikredilmediğine dikkati çekeı:. 7 

1 
Minbiit:u'I-Kerante, 77. 

2 
MinbaCII's-Siinne1 I/17. 

3 
MinbaCII's-Siinne, I/17. İbn Teymiyye Tevbe suresi 5 ayeti de buna delil olarak getirir. " ... Eğer tevbe 
eder, namaz kılar, zelcit verirlerse onları serbest bırakın. Çünkü Allah gafurdur, rahimdir." 

4 Minbact~'s-Siimıe, I/23. 
5 

MinbaCII's-Siinne, I/25. 
6 

Enf'al, 8/2, 3, 4; Hucurat 49/15; Bakara, 2/1-5, 177. 
7 Bkz., Minbôct~'s-Siinne, I/26. 
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3.2) İmiimet ve Risii/et 

Şia, imameti risruetin bir nevi devamı ve tamamlayıcısı olarak göı:üı: ve imarnet ile 
risalet arasındaki ilişkiye dikkati çeker. el-Hilli de bu bağlamda İmfuniyye mezhebinin, 
Allah'ın adil, işlerinde hikmetli, kötü (kabih) bir şey yapmadığına, zulmetmediğine, 
insanlara karşı merhametli olup onlara faydalı olanı yarattığına inanır. Şöyle ki, Allah, 
nebilerin, resullerin ve masum imamların dili ile iyiliklere karşılık cennetin elde 
edileceğini, günahlara karşılık da cezalandınlacaklarını bildirmiştir. Bu nedenle nebi, 
resul ve imamlarda hata, unutkanlık ve isyan sadır olmaz. Aksi takdirde onlann 
sözlerine ve fiilierine olan güven kaybolur. O ·takdirde de bi'setin gayesi de ortadan 
kalkmış olur. Aynca Allah, Hz. Peygamber'in vefatıyla risrueti, insaniann yanlış ve 
hatalardan emin olmaları için masum velileri atamak suretiyle imarnet ile devam 
ettirdi. Böylece insanlar Allah'ın emir ve yasaklanna uysunlar ve Allah'ın lütuf ve 

merhametinden hissedar olsunlar.1 İmameti akli deliller ile temellendirdikten sonra 
oluşturulan on iki imama uymanın gerekliliği ve bunların sırasıyla kimler olduğu ile 
ilgili bilgiler verir. 

el-Hilli, Şu/İmfuniyye'nin imamları olan on iki kişinin isimlerini sırasıyla şu şekilde 
zikreder: "Hz. Peygamber risaletle görevlendirilince, O da o ağır vazifeyi yerine 
getirdi. Kendisinden sonra halifenin Ali, sonra sırasıyla oğlu Hasan ez-Zeki, kardeşi 
Hüseyin eş-Şehid, Ali b. Hüseyin Zeynulabidln, Muhammed b. Ali el-B:ikır, Ca'fer b. 
Muhammed ·es-Sadık, MU.sa b. Ca'fer el-Kazım, Ali b. Musa er-Rıza, Muhammed b. 
Ali el-Cevad, Ali b. Muhamed el-Hadi, Hasan b. Ali el-Askeri ve Muhammed b. el­
Askeri" el-Hilli, aym zamanda Rasulullah'ın vefat etmeden önce imarnet için 

vasiyette bulunduğunu da iddia ederek
2 

klasik İm:imi görüşü savunmuştur. 
el-Hilli, bu klasik İm:iı:ni görüşleri ortaya koyduktan sonra Ehl-i Sünnet'in bu 

hususlarda tamamıyla İmfunilerin aksini düşündüklerini ifade eder. Ayrıca Sünnilerin, 
"Allah'ın fiilierinde adalet ve hikmet aranmayacağı, O'nun kötülük işlemesinin caiz 
olduğu, işlerinin bir hikmete mebni olmadığı, zulmedebileceği ve kull~ için yararlı 
olanı değil de hakikatte bozuk olanı -asilik ve küfür gibi- yaratmasının caiz olduğu" 
görüşünü savunduklanm iddia eder. Ona göre, Sünniler aynca, "Alemde meydana 
gelen bütün bozukluklann kaynağı Odur. itaatkar sevaba müstahak olmadığı gibi, 
isyankar da mutlak olarak cezaya müstahak değildir. Peygamberi ta'zib eder, firavunu 
ve ibiisi mük:ifatlandırır. Peygamberler ma'sum değildir. Onlardan hata, zelle, isyan 
ve yalan sadır olabilir. Rasulullah imam tayin etmeden vefat etmiştir. Ondan sonra 
Ömer'in biatıyla ve Ebu Ubeyde, Ebi Huzeyfe'nin kölesi Salim, Useyd b. Hudayr ve 
Bişr b. Sa'd'ın rızasıyla halife Ebu Bekir'dir. Ondan soma Ebu Bekir'in hükmüyle 
Ömer'dir. Sonra Ömer'in emriyle seçilen ve aralannda Osman'ın da bulunduğu altı 
kişinin -bazılarının muhalefetine rağmen- hükmüyle Osman, sonra halkın biatıyla 
Ali' dir .. Sonra ihtilafa düşerek bazıları imanun Hasan, baiıları da Muaviye olduğunu 
iddia ederek, Beni Abbas'tan Seff'ah ortaya çıkana kadar, imameti Ümeyye oğullanna 
tevdi ettiler".3 el-Hilli ehl-i sünnet'e izafe ettiği bu ve buna benzer görüşlerin 
kaynağını ise vermez. 

1 Minhiicu'I-Kerôme, 78. 
2 Minhiicu'I-Keranıe, 78-9. 
3 Minhiim'l-Ker!ıme, 79. 
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İbn Teymiyye, el-Hilli'nin ileri sürdüğü iddialann yalan ve tahriflerle dolu 
olduğunu söyleyerek, bu iddialara uzun cevaplar verir. Özetle, Ona göre kader ve 
adalet konusunu bu mevzulara sokmak, hem Ehl-i Sünnet hem de Rafiziler açısından 
doğru değildir. Çünkü bu mevzuda her iki guruptan bazılan ileri geri konuşmuşlardır. 
Şiilerden bazısı kadere inanırken, bazısı da Allah'ın adalet ve kudretini inkar ederler. 
Ebu Bekir, Ömer ve Osman'ın halifeliğini kabul eden Şiilerden bazısı Allah'ın adalet 
ve kudretini de kabul ediyorlar. Bu ihtilafın kaynağının Mu'tezile olduğunu ifade ile 
Rafizilerin ill'!ri gelen ulamasından olan Mufid, Musevi, Tusi ve Karaciki'nin bu 
fikirleri Mu'tezileden almış olduklarını ve " ... halbuki ilk Şiilerin bu hususta 
fikirlerinin olmadığını ve bundan dolayı müellifin kader konusunu imametle beraber 

zikretmesi dogru değildir" der. 1 

İbn Teymiyye, el-Hilli'nin Ehl-i Sünnete izafe ettiği ''Peygamberler masum 
değildir" sözünün iftira olduğunu beyan ederek, Ehl-i Sünnetin, Peygamberlerin 
tebliğ ettiği risalet konusunda masum olduklan hususunda ittifak ettiğini söyler. 
"Allah'ın dininin tebliği dışında bulunan konularda kendilerinden hatalann sadır 

olabileceğini, fakat onlar asla o hataya ve herhangi bir zelleye devam etmezler" 

diyerek; peygamberliğe zarar getirecek her şeyden uzak olduklarını dile getirir.2 

İbn Teymiyye, Şia'nın Peygamberler ve imamlar hakkında aşın gitmeleri nedeniyle · 
Hıristiyanlara benzediğini iddia eder. Allah, emtedildikleri ve haber verdiği 

hususlarda Peygamberlere itaat ve onlan tasdik etmek için emir huyurmasına rağmen, 
Hıristiyanlar o kadar aşın gitti ki, Hz. İsa'yı Allah'a ortak koştular ve dini değiştirerek 
Ona isyan ettiler. Bu aşınlıklanyla dinden de çıktılar. Aynı şekilde .fulfiza da 
Peygamberler ve imamlar· hakkında aşın gittiler. Öyle ki, onlan Allah'tan başka 
rabbler edindiler. Peygamberlerin tevbe ve istiğfarlarını haber veren nassı yalanladılar. 
Bir de bakatsın ki, mescitlerde cuma ve cemaate engel olup, kabirierin başında büyük 
topluluklar meydana getirerek Onlan yüceltirler, haceecler gibi yaparlar. Hatta bazılan 
daha aşın giderek o kabirieri tavaf etmenin daha büyük bir ibadet olduğunu iddia 

eder hale geldiklerini ifade ederek bu tutumlanndan dolayı Rafızayı eleştirir.3 Hatta 
Rafızanın ileri gelen ulemasından el-Müfid olarak bilinen ibnu'l-Nu'man, ki el­
Musevi ve et-Tusi'nin hocasıdır, "Menasiku'l-Meşiliid" adı ile bir kitap te'lif ederek, 

malılUkatın kabirierinin kab e gibi haccedilebileceğini iddia ettiğini de nakleder. 4 

Şia'nın, imamlann kabiderine gösterdikleri aşın ilitirnam ve önem İbn Teymiyye'nin 
tepkisini çekmiş olmalı ki, bu hususta sert ifadeler kullandığı görülmektedir. 

İbn Teymiyye, Ehl-i Sünnetin "Hz. Peygamber kimsenin halifeliği hakkında 

vasiyette bulunmamıştır. O, vasiyet etmeden vefat etmiştir"5 görüşünü savunur 
şeklindeki iddiasına cevaben, bu sözün, bütün ehli sünnetin görüşünü yansıtmadığını 
ifade eder. Ehl-i Sünnetten bazılauna göre, Ebu Bekir'in hilafeti nass ile sabittir ki bu 
hususta da İmam Ahmed şu iki rivayeri nakleder: Birincisi Ebu Bekir'in hilafeti 
seçimle tahakkuk etmiştir. Eş':lı:i, Mu'tezile ve Ehl-i Hadis'ten bir topluluk bu 

1 Minh!ım's-Siinne, I/31. 
2 

Minbô.m's-Siinne, I/130. 
3 

Minbô.m's-Siinne, I/130. 
4 Minbô.m's-Siitıne, I/131. 
5 

Bkz., Minbô.m'I-Kerô.me, 79. 
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görüşteclir. İkincisi gizli bir nass ve işaret ile sabit olmuştur. Hasan el-Basri, Ehl-i 
Hadisten bir topluluk ve Hariciler'den Beyhesiyye bu görüşte olanlardır. Ebubekr'in 
halifeliğini ispatlayan nass, Buharl'nin Cübeyr b. Mut'imden rivayet ettiği hadistir: 
"Kadının biri Resulullah'a geldi. O da tekrar kendisine gelmesini emretti, kaclın, bir 
daha geldiğimde sizi bulamazsam -vefat:ını kastediyor- demesi üzerine Resuluilah 

şöyle buyurdu: "Beni bulamazsan Ebu Bekir'e git"
1 İbn-i Hamid bir kaç hadis daha 

zikrederek bunlann Ebu Bekr'in hilafetinenass teşkil.ettiğini ifade eder. Huzeyfe'den 
gelen bir rivayette Rasulullah'ın: ''Benden sonra gelecek iki kişiye yani Ebu Bekir ve 

Ömer'e uyunuz"2 şeklindeki ifadelerinde Hz. Ebu Bekir'in hilafetine işaret olduğuna 
dikkat çeker ve Sünni görüşteki halifelik sıralamasını destekleyen birçok rivayete daha 

. 3 
yer verır. 

Bütün bunlar siyasi olaylar ile ilgili olarak ortaya konan rivayetlerin sosyal hayatta 
yansımalarının olup olmaması konunun anlaşılması hususunda bize önemli ipuçları 
vermektedir. Qzellikle siyasi konularda kirnin haklı kirnin haksız olduğu ile ilgili 
birçok rivayetin olması ve tarafların kendi görüşlerini desteklemek amacıyla ortaya 
attıkları delilleri öne çıkarmaları, taassubun da işin içine girmesiyle, işi içinden 
çıkılmaz bir hale sokmak.tadır. Rivayetlerin bağlamlarından koparılarak yorumlanması 
ise, meseleyi daha da anlaşılmaz kılmaktadır. Yapılması gereken rivayetlerin sosyal 
hayatta yansımasının olup olmadığı, taraftariann bu rivayet karşısında takındıkları 
tavırları belirlemek ve böylece konunun anlaşılınasına katkı sağlamaya çalışmaktır. 

3.3) İmamjyye ve İmamet 

Hz. Peygamber sonrası süreçte Müslümaniann gürıdemini işgal eden konularm 
başında, İslam ümmetini kirnin idare edeceği ve idare edecek olan kişide bulunması 
gereken vasıflar konusu gelmektedir. Birçok fırka ve mezhep bu hususta görüş 
belirtmesine rağmen imarnet konusunu her platformda tartışan ve düşünce örgüsünü 
imarnet etrafırıda şekillendiren yegane fırka Şia'dır. Masum imam düşüncesi 

Şu/İmamiyye mezhebinin geliştirdiği ve akaid konuları arasında zikrettiği bir 
konudur. Bu tartışmalarm hicri sekizinci asırcia da yapılmış olmasından, imarnet 
konusunun her dönemde tartışıldığı anlamına gelmektedir. İmamet konusuna yer 
veren eseriere bakıldığında bu husus daha net anlaşılacaktır. 

İmamet konusunda İmamiyye mezhebine uyulması gerektiğini iddia eden el-Hilli, 
bununla ilgili birçok neden ileri sürer ve mezheplerin görüşleri incelendiğinde 
içlerinde en isabetli olanın İmamiyye mezhebinin görüşü olduğunu iddia eder. Ona 
göre, ''İmfun1ler akaidde bütün fırkalardan ayrılmış ve kesin olarak kurtuluşa 
etmişlerdir. Çünkü onlar dinlerini masum imamlanndan almışlardır. Diğer mezhepler 
ise ihtilafa düşmüşlerelir ve bu sebeple görüşleri çoğalmıştl.r. Onlardan bazıları haksız 

yere halifeliğe talip olurken, bazıları da dünya menfaati için ona biat ettiler.4 

1 
Müslim, es-Sihah, Fedail, 10. 

2 
Tinnizf, Ctlmi; Menakıb, 16 (3662), 37 (3805); ilin Mace, Siinen, Kitabu's-Sunne, 11(97); Ahmed b. 
Hanbel, Miisned, V /382, 385. 

3 
Bkz., Minhôcu's-Siinne, I/134. 

4 
Minh!icu'/-KeranJC, 80-1. 
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el-Hilli, Rasıllullah'dan sonra Müslümaniann bir çok gruba aynldığıru ve dünya 
menfaatini hedefleyerek hilafete talip olduklannı ifade eder. İbn Teyrniyye bunun 
büyük bir yalan olduğunu, zira ashaptan hiçbirinin sayılan bu sınıfl.ara diliil 
olmadığını ifade eder. el-Hilli'ye göre, haksız olarak hilafete talip olan Ebubekir, haklı 
olarak talip olan da Ali' dir. İbn Teyrniyye, el-Hilli'nin bu iddiasıyla her ikisine de iftira 
ettiğini belirterek, ne Ebu Bekir'in nede Ali'nin hilafete talip olmadıklannı ifade 
etmiştir. el-Hilli'nin görüşüne göre haksız yere, dünya menfaari için ve kendi yanlış 
fikirlerine körü körüne bağlı olmakla suçladığı grup ile ilgili olarak İbn Teyrniyye, 
"Gerçekten insanın hakkı öğrenmesi ve ona uyması şarttır. Çünkü Yahudiler hakkı 
öğrendikten sonra ona uymadıklan için kendilerine gazap inmiştir. Hıristiyanlar da 

hakkı öğren.ıne!<: istemedikleri için sapıtmışlardır"1 
sözleri ile karşı çıkmıştır. 

3.4) İnıam/ann Masumjyeti 

İmamet ile ilgili tartışma konulanndan biri de "imamın masumiyeri" meselesidir. 
İmamerin tartışıldığı yerde Şü/İmanuyye'nin imamlann masum oldukları ile ilgili 
görüşlerine mutlaka yer verilir. İmanuyye'nin, imamlann da tıpkı nebiler gibi masum 
olduklan ve hata yapmalannın müriıkün olmadığı görüşü ilk Şü öncüleri sayılanlar 

tarafindan ve hemen: hemen her dönemde savunulmuştur.2 
Ayru şekilde, bu 

çalışmanın kapsadığı dönem olan, hicri sekizinci asırda da bu tartışmalar yapılmışti!'. 

İmanuyye, imamlann da tıpkı nebiler gibi masum olduklannı iddia edegelmiştir. 

Ayru şekilde el-Hilli de "imamlann da nebiler gibi masum"3 olduğu şeklindeki 
görüşüyle klasik imami yaklaşımı savunur. İbn Teyrniyye, bu görüşün sadece 
İmanuyye'ye ait olduğunu, Zeydiler de dahil diğer Müslüman gruplann bu görüşe 
katılmadıklannı söyler. Bu hususta ona göre, İsmailiyye'nin de İmanuyye'ye yakın 
görüşleri vardır. Bununla birlikte, İmanuyye'nin cehalerine, dalalecine ve hevasına 
uymasına rağmen, Müslüman topluluğun bir üyesi olduğunu söylerken, İsmailiyye'nin 

durumunun farklı olduğunu belirtir.
4 

el-Hilli, İmanuyye'nin fıkhi hükümleri masum imamlardan aldıklannı ve 
imamlann da cedleri olan Resulullah'tan naklettiklerini iddia eder. "Resulullah da 
bunu Cibrilin vahyi ile Allah'tan alır" ifadeleri ile imami fikhın kaynağının vahiy 

olduğunu öne sürer.5 İbn Teyrniyye bu iddiaya da karşı çıkar. Ona göre, öncelikle 
Şia'nın imamlan da hadisleri diğer Müslüma,nlar gibi öğreİımişlerdir. Yani bilgi 
kaynaklannın sadece Hz. Peygamber olmayıp, hadisleri diğer sahabelerden de 
naklettiklerini ifade etmektedir. Mesela, Ali b. Hüseyin'in bazen Eban b. Osman b. 
Affan'dan, bazen de Üsame b. Zeyd'den rivayette bulunduğu görülmüştür. Diğer 

1 
Minhiim's-Siinne, I/151 vd. 

2 
Bkz., Bozan, İm!ınJ!Jye Şi asının İm!ınJet T asi1J)VIIm, 133 vd. 

3 
Minh!icu'I-Keriime, 82. 

4 
Minhiim's-Siinne, I/228-229. 

5 Mitrh!im'I-Ker!ınJe, 83; başka bir yerde, İmam.iyyenin imamlannın, her birinin fazilet, ilim ve züht 
bakımından belli bir üne sahip olduğunu, bütün vakitlerini ibadet, dua ve Kur'an tilaveti ile 
geçirdiklerini, ilimlerini masılın imamlardan alarak diğer insanlara da öğrettiklerinden bahisle 
imamlann faziletlerinden bahseder. Bkz., Minhiim'I-Keriime, 96 vd. 
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taraftan Ebu Ca'fer Muhammed b. Ali, Cabir b. Abdiilah'tan rivayette bulunrnuştur. 1 

İbn Teymiyye, bilgi kaynaklannın masum imamlar vasıtasıyla direk Hz. 
Peygamber'den Allah'a dayandırmalan iddiasının geçersiz olduğunu ifade etmiştir. 

el-Hilli'ye göre, İmamiyye ve İsmailiyye dışındaki mezhepler Enbiya ve İmamların 
masum olmadıklan görüşündedir. Yalan söylemesi, unutması, hırsızlık yapması 
mümkün olanların peygamber olabileceklerini caiz gördüklerini ileri sürmek suretiyle; 

bu konuda kendi mezhebinin en sahih görüş üzere olduğunu iddia eder.
2 

Peygamberlerin risaleti tebliğ etmede ma'sum olduklarını ve onlara itaat etmenin 
vacip olduğunun ittifakla kabul edildiğini ifade eden İbn Teymiyye, peygamberlerin 
aynı zamanda küçük günahlan (zelle) işlemelerinin caiz olduğunu fakat bunda ısrar 

etmediklerini söyler.3 Hatta el-Eş'ari'nin peygamberin masum olup olmaması 
hakkında Revafidın iki gruba ayrıldığı 4 görüşüne yer vererek, Revafid arasında bu 

konuda bir ittifakın olmadığına da yer verir. 5 Fakat imarnların ma'sumiyet meselesi 
söz konusu olduğunda, El-Hilli'nin dediğinin doğru olduğunu beyanla, ''İmamiye ve 
İsmailiyeden başka hiçbir grup, Zeydiyye de dahil, imamların ma'sum olduğunu 

söylerriemiştir"6 ifadelerine yer vermektedir. 

S onuç Yerine 

İmamet, öteden beri üzerinde hararetli tartışmalar yapıldığından, dini ve siyasal 
açıdan farklılaşmalara neden olmuş bir konudur. İmametin Şii-İmfurıi çizgide 
usuluddin'den sayılması sonucunda tartışmalar daha da şiddetlenmiştir. imarnet ile 
ilgili düşüncelerin farklılaşıp kururnlaşması sonucunda, belli bir mezhebin inanç 
dünyasının merkezine konulmuştUr. 

İslam dünyasında Hicri VIII. asır, siyasi ve fikri açıdan çalkantılarla doludur. Biri 
Şii diğeri Ehl-i Sünnet olan Allame el-Hilli ve İbn Teymiyye'nin görüşlerinden 
hareketle, imarnet konusunda ortaya çıkan tartışmalar ele alınmaya çalışılmıştır. el­
Hilli'nin imarnet konusunu anlattığı "Minhact~'l-K.erame" adlı kısa risalesine, İbn 
Teymiyye, "Minhact~'s-Siinne" adlı hacirnli kitabı ile cevap vermiş ve onu eleşt:irmiştir. 

Bir imarnın tayin edilmesi, söz konusu mezheplere göre farklılık arz eder. Allah'a 
vacip gören ve temelde siyasi bir konu olan imameti ısrarla usuluddin arasında 
gösterme çabasında olan İmamiyye'ye karşılık, Ehl-i Sünnet, bir imarnın nasbının 
insanlara ait bir mesele olduğunu ve imametin usuluddin'den olamayacağı görüşünü 
savunur. Bununla birlikte, Müslümanların işlerini yüklenecek bir imarnın seçilmesini 
de gerekli görür. Makalenin sınırlan dahilinde Şia'nın görüşleri el-Hilli üzerinden, 
Ehl-i Sünnet'in görüşlerini de İbn Teymiyye üzerinden ortaya konulmaya 
çalışılmıştır. 

1 
Bkz., Minhôcu's-Siinne, II/229. 

2 
Minhacu'I-Ker!ime, 93 

3 
Bkz. Minham's-Siinne, I/226. 

4 
Revafid'dan bile Peygamber'in masum olduğuna inananiann olduğu gibi, masum olmadığına inanlann 
da bulunduğu ifade edilir. Bkz., el-Eş'ari, Mak!il!ıtu'I-İslamfyyitı, s. 48. 

5 
Minh!im's-Siinne, I/226. 

6 Minhôm's-Siimıe, I/228 vd. 
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İmametin Şia tarafından usuluddin'den sayilinası neticesinde, imametin her 
tartışmada merkezi bir konum kazanmasına neden olmuştur. Diğer bir ifadeyle, 
masum imam inand İmamiyyenin düşünce örgüsünün her safhasında önemli bir yer 
edinmiştir. Hz. Peygamber'in vefatını takip eden süreçte meydana çıkan farklı 
oluşum ve düşünce akımlarının, zamanla inandıkları ve savundukları fikirleri yegane 
doğrular olarak kabul ettikleri görülmektedir. Gerek el-Hilli · gerekse de İbn 
Teymiyye, mensubu bulundukları düşünce akımlarının tarihi süreçte oluşturdukları 
fikirleri savunmuş ve her iki müellif de mensubu bulunduğu düşüncenin yegane 
doğru düşünce formu olduğu hususunda deliller ortaya koymaya çalışmışlardır. 

Her iki müellifin görüşlerinden hareketle gerek Şia'nın ve gerekse Ehl-i Sünnet'in 
imarnet ile ilgru görüşlerinin günümüz anlayışları ile de örtüştüğünü söyleyebiliriz. 
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İslam'da Mus:iklııin Hükmü Konusunda İleri Sü.riilen Ayet ve Hadislerin 
Tahlili ... 

Bayram Akdoğan 

Öift 

Günümüzde Müzik hill. İs.lfu:n toplumlannda açıklığa kavuşturulrnamış 
konulardan biridir. İs.lfu:n'da Müzik konusunda birçok kitap yazılmasına rağmen, halen 
tartışma sürmektedir. Müzik konusunda her kesin kendi düşüncesine göre referansı 
bulunmaktadır. Bu yüzden tarihi materyalierin incelenmesi ve bu alanda doğru anlayışı 
sağlayabilmek ·lüzumu hlsıl olmuştur. Biz bu çalışmamızda, okuyucunun bizzat 
kendisinin bir anlayışa varabilinesi için, bütün dokümanları özetle sunmaya çalıştık. Bu 
konuda okuyucuyu düşünmeye sevk edecek materyalleri ortaya koyuyoruz. İnsanlann, 
başkaların verdi&! fetvaiarla tatmin olmalarını beklemek zordur. Biz direkt ve dalaylı 
olarak Kur'an Ayetlerinden ve Hz. Peygamber'in hadislerinden bütün kaynakları 
getirdik. Konu ile ilgili aJ.inılerin görüşleri yanında, kişisel kanaatlerimizi de açıkladık. 
Bu çalışma İslam ve Müzik arasındaki münasebetlerin aydınlığa kavuşturulması 
arzusuyla yapılmıştır. 

Anahtar Ke/inıeler. Müzik Hakkında isıarn'ın Hükmü, İslam'da Musiki Sanatı, Hz. 
Muhammed ve Müzik, Müzik ve Kut'an, Haram ve Mübah Müzik. 

]11dgenıent on M11sic In Islam: An Anafysis oj the Related Verses and Hadiths 

Abstract 

Nowadays music is one of the actual topics which has not been clearly declared 
yet in Islamic communities. Although numerous books have been written about 
music in Islam, a conttoversy stili prevails. Every one has his own ideas on it. 
Therefore it is a necessity that histarical texts be analysed and put forward in order to 
obtain true understanding in this regaı:d. In out study we tried to bring together all 
documents to help reader to conclude his own understanding. We are putting the 
materials which to deal with music and we allow to teader thinking in this subject It 
is hard to expect people to satisfy with the decrees others make· for himselL Directly 
or indirectly we brought together all soiı.rces from Qur'anic verses and hadiths of the 
Prophet. Canceming the soutces we declared out personel criticism besides other 
evalua,tions. This study is the product of the desire of clarifying the relation between 
Islam and music. 

Kry Words: Islamic ruling on music, The art of Music in Islam, The Prophet 
Muhammad and music, Music and the Qut'an, Music banned and permitted. 
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Girif 

islam'da musiklnin hükmü konusunda ileri sürülen delillerin iyi anlaşılabilmesi 
için, meseleye fiziksel ve estetik olarak kısa bir giriş yapalım. 

Musikiyi oluşturan iki ana unsurdan birisi ses (vokal) diğeri de söz (güfte)'dür. Bu 
iki özellik insanın en önemli vasıflanndan olup, duygusunu ifade etmek için çok 
kıymetlidir. ''İnsanlar ilk defa bu unsurlardan hangisiyle hislerini dile getirmişlerdir" 
sorusuna bazıları: "Teganni ve terennüm (nağme ve müzikli söyleme), konuşmadan 
öncedir. İnsanlar konuşmaya güçleri yetmediği zamanda hislerini kuşlar gibi 
terennüm ile ifade etmişlerdir" demektedir. insani duygulann en tabüsi olan hislerin 
ifade edilmesinde bu derece önemli rol oynayan musiklnin insanlık tarihi kadar eski 
bir mazisi vardır. İnsanın tabiatında güzel duygulara, hissiya.t-ı aliye adı verilen estetik 
ve . din gibi hususlara meyletmek vardır. Her insan yaratılış gereği bu duygulara 
sahiptir. Güzelliğe ve güzel olan şeylere içten ilgi duyması, icat ettiği şeylerde daima 
en üstününü ve en mükemmelini bulmaya çalışması, bunlann hepsi, ondaki bu 
duygulann eseridir. 

İnsandaki bu duygular ne kadar tabü ise, onun hayatına yön veren ve en güzel 
hayatı temin eden· İslam dini de, onun fıtratına en uygun dindir. Bu din, insanın 
makul olan her türlü duygu ve isteklerini yerine getirebilecek, dünyevi güzelliklerden 
azami derecede istifade edebilmesini sağlayacak yeg:lııe dindir. İslam dininin fıtci 
olması da onun yaratılışına, ruhi ve bedeni özelliklerine uygun olması demek olup, 
ondaki madcli ve manevi kabiliyerlerin hiç birisini reddetmez demektir. insanda 
bulunan istidat ve kabiliyerlerin geliştirilmesini ve olgunlaştırılmasını isteyen İslam 
dini, bu özellikleriri yerli yerinde kullanılmasını tavsiye eder. İnsanın güzel sanatlara 
karşı olan ilgisine, İslam dini daima helru ve tatmin edici yollan göstermiş ama hiçbir 
zaman bu konularda onun karşısına bir engel olarak çıkmamıştır. İşte, insanın 
yaratılışına ve onun karakterine uyması bakımından İslam dini ne kadar fıtci bir 
özelliğe sahipse, musiki de insan için o kadar tabii bir olaydır. 

Musiklnin temelini oluşturan ses ve ölçü (usUl= ritim), Allah tarafından yaratılmış 
ve insanın ruhuna yerleştirilmiştir. İnsanın en önemli organı olan kalbinin atışını 
sanki bir kudılmün kuvvetli (düm) ve hafif (tek) vuruşu gibi tanzim etmiştir. İnsanın 
yaratılışında ritmik bir özellik vardır. Ondaki bu duygunun yok edilmesi veya 
tamamen kopanlması mümkün değildir. Bundan dolayı musiki ile İslam dini arasında 
bir münasebetin olması ve bunlann birbirine zıt iki unsur olarak değerlendirilmemesi 
pek tabü bir hadisedir. 

Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) zamanında musiki nazariyatının ve 
bestelenmiş şürlerin bulunmadığı söylenmektedir. Rivayerlere göre Arap şiiri en 
erken Hz. Ömer zamanında bestelenmiştir. Bu işin daha sonralan yapıldığı ihtimali 
de vardır. İlk defa nağme ile okuyanın Ubeydullah b. Ebi Bekra olduğu 

söylenmektedir.1 

1) Musikini11 İslam'daki Yeri 

Musiki sanatı, İslam toplumunda çeşitli ilim adamlan tarafından ele alınmış, her 

1 
Ebu'l-Fadl Cema!eddin Muhammed b. Mukarrem İbn Manztir, Li.ran11'f-Arab, Beyrut M. 1968/H. 
1388, c. :x;v, s. 136. 
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meslek erbabı kendine göre bu konuda değerlendirmelerini yapmıştır. Bu sebeple 
musiki' konusu ayet ve hadisler açısından ele alınabileceği gibi; konu, muhaddisler, 
müfessirler, fakililer ve diğer alimlerin değerlendirmeleri açısından da ele alınabilir. 

Yüzyıllar boyunca İslam alimleri, hukukçular ve hatta farklı alanlarda eser veren 
müellifler dahi musikinirı fayda ve zararları üzerinde tartışarak belirli musiki türleri 
lehinde veya aleyhinde yorumlarda bulunmuşlardır. Şüphesiz bunlarda tartışma 

konusu olan Hendese-i Savt'ın bütün kategorileri değildir. Ancak musikinin hükmü 
konusundaki bu eserlerde göze çarpan olumsuzluklar, musi.kinin İslam toplumu, 
fertleri ve ibadetlerin yerine getirilmesi üzerinde yapabileceği olumsuz etkilerden ve 

bundan duyulan endişelerden kaynaklanmaktadır'. Biz konunun teferruatına 
dalınadan bu konunun ana kaynaklardaki durumuna geçersek meseleyi daha kısa ve 
öz olarak anlama imlcinına kavuşmuş olacağız. 

Evvela konuya ayetler açısından bakalım. Kur'an-ı Kerim'de musikinin lehinde 
veya aleyhinde bir hüküm bulmamız mümkün değildir. Kur'an ayetlerinden 
musikinin bir sanat olarak veya genel olarak haram olduğuna dair bir hüküm 
çıkarmamız mümkün değildir. Heıal olduğuna dair açık bir ayette bulunmamakla 
birlikte, hakkında hüküm verilmeyen bir çok nimetler gibi, mübah olduğu konusunda 
görüşler daha fazladır. Şu var ki, helal olduğu kesin olan bazı hususların dahi kötü 
amaçla ve maksadının dışında kullanılması durumunda haram olacağı açıktır. Eğer 
kötüye kullanılma ihtimali olan bir çok şeyi normal şartlarda da kullanıldığı zaman 
haram olacağı kanaatine gidecek olursak, Allah'ın kullarına balışettiği bir çok nimeti 
kısıtlama ve inkar yoluna gitmiş oluruz ki, bu konuda nefsimizden de öteye geçerek, 
başkalarını bunlardan mahrum etmeye hakkımız yoktur diye düşünüyoruz. 

Kur'an'da özellikle çirkin ses kötülenmiş ve "Yürüyiifiinde mütevtıi} ol, sesini alçalt, 

çütıkii seslerin en çirkin~ elbetteki etekleritı sesidir."
2 buyrulmuştur. Aslında bu ayette çirkin 

ses kötülenmiş, ifade ettiği anlamın zıddı olan güzel ses de övülmüştür. Hal böyle 
iken, bu ayet, musikinin mübah olduğunu kabul edenlerle, musikinin haram 
olduğunu söyleyenler arasında tartışılmış, her iki taraf ta fikirlerinin doğruluğunu 
ispat etmek için bir takım ayetleri delil olarak göstermiştir. Ancak, yukarıda 

söylediğimiz gibi, bu ayetlerden kesin olarak musikinin heıal veya haratİl oluşuna dair 
bir hüküm çıkarmak mümkün değildir. 

Musikinin lehinde ve aleyhinde olanlar hadislerden de kendilerine göre deliller 
ileri sürmüşlerdir. İlerde görüleceği üzere, musikinin mübah olduğuna delil olarak 
gösterilen hadisler daha net, rivayet bakımından daha sağlam, İslam'ın genel 
prensiplerine ve dünya görüşüne daha uygun bulunmaktadır. Fakat yine de bu 
konudaki materyalleri incelemeden peşinen okuyucuyu etkilemek istemiyoruz. Musiki 
ile ilgili olduğu söylenilen ayetleri, delil olarak kullanıları hadisleri ileride tek tek ele 
alacağız. 

İslam ilimleri arasındaki ihtilaf, musikinin varlığında değil, musikinin türündedir. 
Dolayısıyla, İslanu prensipiere ve uygulamalara ters düşen müziklerin mübah 
olmayacağı herkes tarafından bilirımektedir, böyle müzikler hakkında hiçbir 
Müslüman'ın irirazı yoktur. Katip Çelebi bir eserinde musiki konusunda bilgiler 

1 
Luis Lamia d-Faruki, İslôm'a Göre MJiik ve Miii!Jenler, Çev: Ü. Taha Yardım, Akabe Yay., İstanbul, 
1985, s. 14-15. 

2 
El-Luk:man sfu:esi, 31/19. 
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verdikten sonra "Herkesin yöneldiği bir kıblesi vardır ... ;, 1 ayetini naklettikten sonra 
"Aklı olan bu soydan eski bir kavganın yatışıp biteceği umudunda olup ahmaklık 

etmez vesselam."2 deyip konuyu bitirir. IG.tip Çelebi, Müslümanlar arasındaki bu tip 
tartışmaların bitmeyeceğini ima etmiştir. Biz de diyoruz ki, eğer ilim adamları 

meseldere çözüm arayışı içinde olmaziarsa bu tür tartışmaların bitmeyeceği 

muhakkaktır. Konuya ışık tutması açısından burada bazı ön açıklamalar yapma 
ihtiyacı duyuyoruz. 

"Hakkında kesin hükiinı bulunmqyan e[Jada asıl olan ibôha'dır."3 hukuk kaidesince 
musiki mübahtır, onun hükmü kullanılış amacına göre değişir. Bu sebeple mD.sikiyi, 
gereksiz ned~n!~rle yasaklamaktansa, sesin ve birbirinden güzel nağmelerin yaratıcısı 
adına kullanmak çok daha anlamlı ve doğru birdavranış olur diye düşünüyoruz. 

Hz. Muhammed (s.a.v.)'den günümüze gelinceye kadar musiki konusunda çok 
şeyler söylenmiş ve yazılmıştır. Bunlara bakarak, bugün musiki hakkında bir sonuca 
ulaşmamız çok zordur. Ayet ve hadislerin dışında bir çok kişisel kanaatler, idareci ve 
hakimlerin baskısı altında görev yapan alimlerin zorunlu olarak verdikleri fetvalar 
kaynaklara yansınuştır. Bir çok ana ve tali konuda olduğu gibi, musiki kon)lsunda da 
ana kaynakların, yani ayet ve hadislerin ele alınması gerekmektedir. Konunun aslı ne 
ise onu söylemeli ve ortaya koymalıdır. Çünkü hiç kimse dindarlıkta Resillullah'ın 
önüne geçemez, kimse de Allah'a dinini öğretemez. 

Kaynaklarda geçtiği üzere, Hz. Peygamber zamanında onun ibadetini azımsayan 
veya onun ibadeti karşısında kendi ibadetini az bulup Peygamber'le yarışmaya kalkan 
kişiler olmuştur. Aşağıdaki hadis buna bir misaldir. 

Enes b. Milik (r.a.)'den rivayet edilmiştir ki, o şöyle diyor: Bir gün üç kişi Hz. 
Peygamber'in hanımlarının bulunduğu eve geldi ve Nebi (s.a.v.)'in ibadetinden 
sordular. Kendilerine bu konuda gereken bilgi verilince, onlar bunu azımsar gibi 
oldular ve Peygamber (s.a.v.) nerede, biz neredeyiz diye ümitsizliğe düştüler. Halbuki 
Onun gelmiş ve gelecek bütün günahları affedilmiştir dediler. Bunun üzerine 
onlardan birisi: "Ben geceleri uyumayıp hep namaz kılarak ömrümü geçireceğim" 
dedi. Diğeri de: "Ben daima oruç tutup hiç orucumu bozmayacağım" dedi. Diğeri de: 
''Ben ·de kadınlardan uzak durup ömrüm boyunca evlenmeyeceğim" dedi. Resillullah 
geldi ve onlara: "Şijyle fi!Jie dfyenler siz misiniz? Allah'a yemin ederitn k~ sitfn Allah'tan en 
çok korkanımz ve sakınanınız benim. Fakat ben omç tutanm ve iftar ederim, namaz kılanm ve 
I!JIInlln, kadınlarla da evlenirim. (İ{te bu benim siinnetimdir). · Kim benim sünnetimden yüz 

çevirirse benden değildir'' buyurdu 4• Bu hadise göre ibadet ve dindarlıkta Peygamberden 
ileri geçmek isteyen insanlar kınanmış oldu. Hz. Peygamber zamanında ·bazı 
Müslümanlar daha da ileri giderek, maalesef, Allah'a dinini öğretmeye kalkışmışlardır: 

Esed oğullarından bir topluluk, bir kıtlık senesinde Medine'ye gelerek iman 
ettiklerini söylemişler ve Hz. Peygamber'e "Sana yüklerimiz ve ailelerimizle geldik. 

1 
El-Bakru:a: 2/148. 

2 
IGtip Çelebi, Miiftnu'I-Hakk ji İhtfy!iri'I-Ehakk, Haz. Orhan Şaik Gökyay, MEB, İstanbul 1972, 

Teganni konusu, s. 21. 
3 İbn Nüceym, Zeynu'l-Abidin b. İbrahim, ei-E[bah ve'n-Nez!iir, 1-fısıt 1322, s. 26. 
4 

Ebu Abdilialı Muhammed b. İsmail el-Buhan, Sahihr1 Buh!iri, Nikah: 67, bab: 1, c. VI, s. 116 (8 cüz), 
İstanbul1979. 
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Seninle filan kabile gibi savaşmaclık" demişler, sadaka istemişlerdi. 1 H ucurat sılresi 
14. ayeti onların bu durumunu tahlil ederek, onların kalpten tasdik etmediklerini, 
sadece dilden teslimiyederini belirttiklerini ifade etmektedir. İman ettiklerini başa 
kakarak bildiren ve şeriatın kendi isteklerine göre hükmetınesini isteyen bu topluluk 
hakkında: "De ki: siz dininitf Allaha IJJl ög,retj;rorsunuz? Oysa Allah göklerde olanları da 

bilir, yerde olanları da. Allah her !'!Yi hakkryla biletıdir."2 buyrulmuştur. 
İslam tarihinde, savaşlardaki ganimetierin taksimi konusunda bazı Müslümanların 

Hz. Peygamber'den adil davranmasını istemeleri, taksimat konusunda kendilerine 
göre yorum yapmalan gibi bazı hadiseler gösteriyor ki, asr-1 saadette olduğu gibi 
bugün de bazı kişiler Allah ve Resıllü'nün önüne geçerek -dindar olma hevesiyle­
kişisel düşüncelerini İslam'ıri prensipleriymiş gibi ortaya koymakta ve Müslümanlan, 
hiçbir tutarlılığı olmayan bu hükümlere itaat ettirmeye çalışmaktadırlar. Bana veya 
sana göre haram olmaz. Bir şey ancak Allah ve Resıllü'nün emri ile farz, yasağı ile 
haram olur. 

İslam araştırmalannda bir konunun hükmü araşt:ı.ı:ılırken önce o konu ile ilgili 
ayetler varsa bunl:ı,r tespit edilir. Ayetlerin sebeb-i nüzıllleri çok önemlidir. Her hangi 
bir konuda inen bir ayeti, zahiri anlamına bakarak başka bir konuyla ilgili gibi 
göstermek Allah'a iftiradır ve büyük günahtır. 

Eğer konu ile ilgili ayet yoksa o zaman Hz. Muhammed (s.a.v.) in hadisleri 
araşt:ı.ı:ılır. Bulunan hadislerin kaynaklan çıkanlır. Hadisi nakledenlerin durumu 
araşt:ı.ı:ılır, sağlamlık ve güvenirlik konusunda bu hadisler incelemeye tabi tutulur. · 
İslam'ın genel prensiplerine ve Hz. Peygamber'in tebliğ ettiği dinin temel esaslanyla 
bağdaşıp bağdaşmadığı araşt:ı.ı:ılır. Eğer hadislerde de bir şey bulunarnazsa o zaman 
sahabenin uygulamasına bakılır. Çünkü Peygamber'e en yakın nesil onlardır. Bir 
konuda Hz. Peygamber'in davranışı ve tutumu nasıl ise biz onu uygulamak 
zorundayız. "And olsun ki, Resuluilah si if n için, Allah 'a ve ahiret gününe kavupnqyı umanlar 

ve Allah'ı çok if"kredmler için güzel bir ömektir."3 
Ayeti bunun en açık delilidir. Bu ayet-i 

kecimeye göre Resillullah, hislerine mağlup olan insanlan memnun etmek ve onlara 
pratik değerlerden mahrum bir takım nazari kaideler öğretmekle görevli olmayıp, 
onun hedefinin, insanlığa arneli kaideler öğretmek ve bu kaideleri kendi yaşayışıyla 

izah ve tarif etmek olduğu anlaşılmaktadır 4• Buna göre, bir konuda, Hz. 
Peygamber'in uygulaması bir çok sağlam rivayede bize ulaşmış ise, başka birisinin 
uygulamasını örnek alamayız veya bu konuda her hangi bir sahabenin ictihadına göre 
davranamayız. Bu, sahabeye saygısızlık olarak değerlendirilemez. Bilakis Resillullah'a 
ve onun sahabesine saygı böyle olur. 

Bir konunun haramlığı ancak Allah veya Resiliünün o konuda kati olarak açıklama 
yapmasıyla mümkündür. Bu da gayet açık bir ayetle veya Peygamber'in bu konuda 
sarih bir beyarn veya uygulamasının tevatür olarak nakledilmesi ile olur. 

1 İbn Sa'd, et-Tabakôtu'I-IVibra', Beyrut, Tarihsiz, c. 1, s. 292; M. Asım Köksal, İslônı Tarihi, Şamil Yay., 
İstanbul, Tarihsiz, c. IX, s. 53-54. 

2 
El-Hucudt sfu:esi: 49/16 

3 
El-Ahzab sfu:esi: 33/21 

4 l01r'an-ı Kerinr ve Açıklanra/ı Meali, Hazırlayan: Heyet, TDV Yayınları, No: 86, Ahzab sfu:esi, Ayet 21 'in 
açıklamasına bakınız. 
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Haram kelimesi hukuki anlamda, Kur'an ve haclis ile tamamen yasaklanmış, 

yapılelığında ceza-had gerektiren hareketler ve davranışlar için kullanılır1 • Yani bu 
yasağı işleyen kişiyi AJlah cezalandırır, cehennemine atar, bu kişinin kesinlikle tövbe 
etmesi gerekir demektir. İslarru bir yönetirnde de, hakim böyle bir kişiyi cezaya 
çarpt:ınr, mahkum eder, kanunlara uymamakla suçlu bulur demektir. Bu bakımdan 
haram helili kelimeleri üzerinde oynamak caiz değildir. 

İslam ilimleri mılsikl konusunda, lehinde ve aleyhinde Kur'an-ı Kerim'de açıkça 
bir hüküm bulunmaclığı hususunda ittifak etmektedirler. Ancak İbn Mes'ud ve 
Mücahit (r.anhüma) gibi bazı ilimler, ayetler içerisinde geçen bazı kelimelerden 
maksat şudur diyerek, bunları mılsikl aleyhinde kaynak olarak göstermeye 
çalışmışlardır ki,, bu ayetlerin iniş sebepleri araştırılelığında mılsikl ile hiçbir alakası 
olmaclığı açıkça gÖrülmektedir. 

Hadis kaynaklarında mılsiklnin lehinde ve aleyhindeki hadisler yaklaşık SO 
civarındadır. Bu hadisler içerisinde mılsiklnin aleyhinde rivayet edilenlerin birçoğu 
mevzıl, maktu' veya sahabe kavli türünden olup, senet itibariyle Hz. Peygamber'e 
ulaşmamaktadır. Endülüslü büyük ilim İbn Hazm'a göre mılsiklyi yasaklayan bütün 
hadisler mevzıldur ve hiçbirinin aslı yoktur. İbn Hazm mılsiklnin aleyhinde olan 

hadisleri müstakil bir risruede toplamış ve onları tenkit etmiştir.2 

Mılsiklnin lehinde olan hadislerin hemen hemen hepsi kütüb-i sitte veya tis'a da 
(meşhur 6 veya 9 hadis kaynağında) zikredilmektedir. Ancak bunlar arasında da 
mevzıl olanlar vardır. Mılsikl konusunda başka bir şahsın fikrine veya görüşüne 
bağlanmadan, direkt Peygamberimiz (s.a.v.)'in bu konudaki uygulanialarmı ortaya 
koyacağız. Mılsikl konusunun da ancak böyle anlaşılabileceği kanaatine varmış 
bulunuyoruz. 

Mılsiklyi haram kıldığı iddia edilen ayetler şunlardır: 

Lukman: 31/6-16, en-Necm: 59-61, el-En'am: 35, el-İsra: 64, el-Kasas: 35, el­
Furkan: 72, eş-Şuara: 224. 

Bu ayetler Mekke'de nazil olmuştur. Arneli ahkamın teşri edilmediği (ortaya 
konulmaclığı) bir devir olan Mekke'de nazil olan bu sılreve ayetlerin mılsiklyi haram 
kılclığıru iddia etmek isabetli bir karar olarak görülmemektedir. Henüz içki içmenin 
haram, zekat ve orucun henüz farz kılınmaclığı bir zamanda, mılsikiyi -velev ki ima 
yoluyla olsun- yasaklayan veya kötüleyen bir nassın (.Ayet veya haclis'in) bulunması 
makul değildir. Şayet Mekke'de mılsiklyi haram kıları bir ayet inmiş olsa dahi, Medine 
dönemindeki tatbikat bunun aksini gösterdiği için, bu ayetlerin hükmünün, Hz. 
Peygamber'in fiili ve kavli (sözü) ile kalkmış (mensılh) olması gerekir. Kalclı ki, bu 
ayetleı:i.t:i clışında daha bir çok ayeti, konuyla alakah olmaclığı halde lehte ve aleyhte 
kaynak olarak ileri sürenler vardır. 

Şimdi, mılsikl konusunda lehte ve aleyhte olanların delil olarak ileri sürdükleri 
ayetleri inceleyelim. 

1 İrfan Aycan, ''İslam Toplumunda Eğlence Sektörünün Ortaya Çıkışı", A.Ü.İ.F. Dergisi, c. XXXVIII, 
s.155. 

2 
Bkz. Res/ii/u İbn HaifJJ ei-Endiiliisf, Tahkik: Dr. İhsan Abbas, Rir!iletım fi'I-Gin!ii'I-Miilehhf e Miib!ihun Huve 
eni Mahiflnm?, 2. Baskı, Beyrut 1987, 1. Cüz, 3. Bahs, s. 417-439. 
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2) Musiki Konusunda Kaynak Olarak İleri Sürülen Ayetler 

İslam -toplumunda musiklnin lehinde ve aleyhinde olanlar iki gruba aynlıruşlar ve 
her grup bir takım ayetleri, kendi iddialanin ispat için delil olarak kullanmıştır. Gerçi 
Kur'an-ı Kerim -bazı konularda olduğu gibi- musiki ve bu sanatı icra eden sanatçılar 

için her hangi bir yasaklama getirmemiştir1 • Buna rağmen, müzik hakkında bir çok 
hüküm Kur'an'dan çıkiı.nlmışt:ır. Burada önemli olan müziğin peşinen yargılanması· 
değildir. Asıl problem, konuyla hiç alakası olmayan ayetlerin nasıl yorumlarup delil 
olarak ileri sürülmesidir . .Ayetlere nüzill sebebi dışında anlamlar vermek öyle kolay 
kolay kabul' edilebilecek bir olay değildir. Bu sakıncalı bir eylemdir, ama ne yazık ki, 
bu ümmet içerisinde müziğe taraftar olanlar da muhalif olanlar da bu yarılışı 

yapmışlardır. Öncelikle musikiye sempati duyanların ayetlerden getirdikleri delilleri 
görelim. 

Musikinin Lehinde Olanların Dqyandıkları Kur'an Ayetleri 

Musiklnin aleyhinde olanlar nasıl ki bir takım ayetleri müzikle alakası olmadığı 
halde kendi iddialarını ispat etmek için kaynak olarak kullanmışlarsa, musild sanatına 
sempati duyanlar da bir takım ayetleri, iniş sebeplerine aykırı olarak kullanmışlardır. 
İş iddia safhasına ulaşınca, musiklnin lehinde olanlar da bazı ayetleri kaynak olarak 
göstermişlerdir. Şimdi, musiklnin lehinde olanların Kur'an.l delillerini ele alalım: 

4-"De ki: Allahın kulları için yarattığı süsü ve temiz rızkları kinı haranı kıldı? De ki: 
Onlar, dü!!Ja hqyatında, ô"zellikle de kıyamet gününde nıünıinlerindir. İ[te bilen bir topluluk için 

qyetleri bi!Jie açıki!Jom:(2 • .Ayette geçen "ziynet" ten maksat pamuk, keten gibi 
nebattan; ipek, yün gibi hayvandan; zırh vesaire gibi madenierden meydana gelen 

süsler demektir.3 

Bu ayetin ifade ettiği anlama baktığunız zaman açıkça musiki veya ğina'dan 
bahsetmediğini görüyoruz. Ancak, yorumunda adı geçen ve insanların süs olarak 
kullandıkları bir takım nimetler gibi, musildyi de böyle bir süs olarak kabul edenler 
olmuştur. 

Musiklnin mübah olduğunu savunanların kaynak olarak ileri sürdükleri bir diğer 
ayet şudur: 

4o "İnı an edip !Ji ijler yapanlara gelince, onlarj cennette nimetiere ve sevince nı aif; ar 

olacak/ardır'4• Bazı müfessirler bu ayetteki ''yuhberfltl' kelimesini" el-hibratü = güzel 
nağnıe1 hof sel' olarak tefsir etmişlerdir. Yani cennet ehli, cennette sema' edeceklerdir 

(musild dinleyeceklerdir) demektir5
• Görülüyor ki bu ayette de direkt olarak 

musild' den bahsedilmemekte, sadece, cennette nağme dinlemeye dair bir yorum 

1 A ı--ycan, a.g.e., s. :l:l. 
2 

El-A'raf: 7/32. 
3 

Hasan Basri Çantay, KRr'!ın-ı Hakim ve Me!il-i Kerim, İstanbul 1972, c. I, s. 219. Çantay bu bilgileri 
Beydavi, Cellieyn ve Med:iı:ik tefsirlerinden nakletnıektedir. 

4 
Er-RUm.: 30/15. 

5 Cıldullah Mahmut b. Ömer ez-Zemahşeri; el-Keffiif an Hakdik-i Gavônıiif't-Tenifl ve f..!ylinu'l-Ekdvil-i ji 
Vımihi't-Tenifl, Beyrut, Tarihsiz, c. ID, s. 471. Muhammed b. Muhammed el-Amadi, İrrôdu'l-Akli's­
Sellnı ila Mez!iye'l-KRr'ani'l-Kerim (Tefrir-u Ebi's-Suıid), Kahire, Tarihsiz, c. VII, s. 770. 
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geririlmektedir. 

Başka bir ayette: 

~"Gökleri ve yeri yaratan, melekleri ikijer, ÜÇetj dô.rder kanatlı elçiler yapan AJ/ah'a hamd 

olsun. O, yaratnıada dilediği artmnqyı yapar. Şüphesiz Allah, her ff!Ye gücü yetendir'1• Ayette 
geçen "ma yef!l' kelimesini müfessirler ''güzel yüv güzel ses, güzel fiir, güzel ya'(!, me/lh göv 

keskin zeka, yüksek akı~ fetaat ve saire olarak teftir etmijlerdir'2• Bu ayette de musiki ile 
ilgili net bir açıklama yoktur, sadece yorum vardır. 

~"Yedi göle, yer ve bunlarda bulunan her fl!Y O'nu tesblh eder. O'nu ô·vgü ile tesbih etnıryen 

hiçbir fl!Y yok.iJ!r. Ne var ki siv on/ann tesblhini an/amazrınıt; O halimdir, bağıf/ayıcıdır'3 • 
.A.rıkaravi İs~ill b. Ahmed er-Rusıllı.i'ye göre 

4
, bu ayette geçen "mi'' kelimesine def, 

düdükler, ney, davul, nakkare ve bunlar gibi müzik aJ.ederi dahildir. Her şey Allah'ı 
zikrettiğine göre, müzik aJ.ederi de bu şey' e dahil olur ve bunların hepsi Allah'ı şanına 

layık olduğu şekilde takclis ve tesbih ederler
5

• Ankaravi'nin bu görüşüne biz de şöyle 
diyerek katılabiliriz: Bu aJ.eder ancak Allah'ı zikretmesini bilen müzisyenlerin elinde 
Allah'ı zikreder, şeytana kul ve köle olmuş insanların elinde de ona yardımcı olur. 
Çünkü bunlar kendi kendini çalamazlar. Onlara yön veren insanlar nasıl bir karaktere 
ve yapıya sahipseler, bu aJ.eder de öyle bir yapı arz ederler. 

~"Allah sizi yemin/erinizdeki lağv'dan dolayı sorumlu tutmat; Fakat kasıtlı yaptığınız 
yemin/erinizden do/qyı si=(j sorumlu tutar. Allah çok bağıj/ayıcıdır, halimdir (kul/annın günahı 

sebeb!Jie nzklannı da kesici deği/dir'6 • Bu ayet-i kerimeye göre Allah Terua, alışkanlık 
sebebiyle bir insanın boş yere yemin ederek şöyle böyle yapacağım deyip yapmaması 
durumunda insanı sorumlu tutmuyor. Çünkü bunda bir kasıt yoktur. Aslında bu 
koni.ınun mılsiki ile alakası da yoktur. Fakat bazı ilimler bu ayeti müzikle ilgili 
olduğunu söyleyerek ona göre yorumlama yoluna gitmişlerdir. 

Bu ayede ilgili olarak Ankaravi: ''Beyhude yere Allah'ın ismini bir şey üzerine 
zikredip hiçbir faydası olmadığı halde o işi yapmasa bile, Allah bundan dolayı hesap 
sormuyor da, şiir okumak, raks ve sema' etmek sebebiyle neden insanı muiliaze 

1 
El-Faor: 35/1. 

2 
Çantay, a.g.e., c. II, s. 770. 

3 El-İsra: 17/44. 
4 İsmiil b. Ahmed er-Rusllhl el-Mevlevi el-Ankaravi (d. ? - v. 1041/1631) X. Yüzyılın ilcinci yansında 

Ankara'da doğduğu ve yetiştiği, ailesinin de Ankara'da meskıin olduğu ve Bayrfuniyye tarikatı 
çevresinden olduğu tahmin edilinektedir. Bayramiyye ve Halvetiyye tarikadarından icazet almış, en son 
Mevlevilikte şeyhlik makamına yükselmiş, Mev!ana'nın Mesnev?sine şerh yaznuş, değerli bir ilim adanu, 
ilim ve razıl bir insan. Kısa adıyla Ankaravi olarak meşhw: olan bu Tfuk ilimi ve mutasavvıfi 
1019/1610 tarihinde İstanbul'da Galata Mevlevihanesine şeyh olarak gönderilmiş ve orada 22 yıl 
aralıksız şeyhlik yapnuş, bir çok değerli eseri de bu arada kaleme almışor. Manevi rehberliğiyle daima 
kalpleri İslam'a ısındırmaya çalışarak bir çok gönül erbabını çevresinde toplanuş ve birbiriyle 
kaynaşormışor. Galata MevlevihanesiQ.deki şeyhliğine devam ederken 1041/1631 yılında vefat etmiştir. 
(Bkz. Bayram Akdoğan, "Hüccetu's-Sema' Adlı Mılsiki Risruesi ve Ankaravi İsmw b. Ahmed'in 
Mılsiki Anlayışı", A.Ü.İ.F. Dergis~ Ankara 1996, C. XXXV, s. 477-478.) 

5 İsmiil b. Ahmed er-Rusllhl el-Ankaravi, Hucce11t's-Sema', Süleymaniye Kütüphanesi, Pertev Paşa K. 
255/2, yk. 27 /a. Müellifve Eseri hakkında geniş bilgi içn bkz. Bayram Akdoğan, İsmail-i Ankaravi'nin 
Huccelll's-Senta' Ad/ı Eserine Göre Miisiki Anlqyrp, Basılmanuş Y. Lisans Tezi, Ankara 1991. 

6 
El-Bakara: 2/225. 
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(azarlama) etsin ki"1 demektedir . 

..;. " ... Gerçekten biiJ prygamberlerin kimini kiminden iistiin kı/dık; Dfivud'a da Zebilr'u 

verdik."2 
Bu ayetten Davud (a.s.)'ın üstün kılınınasma dikkat çekilmektedir. Zira 

Davud peygamber büyük bir melik idi. Böyle iken, bu ayette onun mülkü ele 
alınınayıp ona Zebılr kitabı verilerek yüceltilcliğinin söylenmesi, onun mal ve mülk ile 
değil de, ilim ve din ile yüceltilmesi söylenmektedir. Kaldı ki, Zebılr'da son· 
peygamber Muhammed ve onun ümmetinin, ümmetierin en hayırlısı olduğu 

yazılmıştı.3 Bu ayetin müziğin lehinde delil olması ise, özellikle Avrupa kökenli veya 
orada yaşayan bazı Müslümanların, Davud peygamberin Zebur'un bazı ayetlerini 
bestdeyip müzik eşliğinde onlan söylediğine dair yanlış bir görüş ve düşüneeye sahip 

olmalandır.4 

..;. "(Resuliinılj Kulumuz Eyyub'u da an. O Rabbine: Doğrusu {rytan bana bir yorgunluk ve 

eifyet verd~ d!Je seslenmi{ti. Ayağım yere vur! İ{te yıkanacak ve içilecek soğuk bir su (dedik). 5 

Bazı cahiller, Eyyfrb (a.s.)'a hastalıklardan kurtulması ve içmesi için ayağını yere 
vurarak bir mucize olarak yerden suyu çıkarmasına dair bu ilahi emri, müzik ve dans 
etmek için bir kaynak olarak göstermişlerdir. Burada, Allah'ın bir kuluna, şifa vermek 
amacıyla, ayağını yere vurdurarak hemen yanı başında bir tedavi vesilesi olacak suyu 
sunması, müzik ve dans etmenin cevazma delil diye gösterilemez. Bu, konuyla hiç 
ilgisi olmayan saçma bir görüştür. Ayağına yere vurmak suretiyle yerden su fışkırmış 
ve Eyyô.b (a.s.) o sudan içmiş ve onunla yaralarını ve hastalığını temizlemiştir. Olayın 

aslı bundan ibarettir.6 

.;."Sen dağları gô·rii1j onları yerinde durur sanırsm. Ha/bu ki onlar bulut gibi geçer gider. (Bu) 
her {ryi sapasağlanı yapan Allah'ın sanatıdır. Şüphesiz k~ O, ne yaparsanız hakkryla 

haberdardır."7 Bazı tasavvuf büyükleri son zamanlarda raks ve hareketten 
ay'nlmışlardır. Bunlan inkar ettiklerinden değil de artık (daha yüksek zevklere ulaşıp) 
onlara ihtiyaç duymadıklarındandır. Yoksa bu ayet raks ve hareket için delil olamaz. 
Cüneyd-i Bağdaeli'ye önceleri raksettiği halde sonradan niye rakstan vazgeçtiği 

sorulduğunda bu ayetle mukabelede bulunmuştur. yani siz beni sakin görüyorsunuz 

ama benim içim dağlar gibi gidip geliyor demektedir.8 

Bu ayetlerin dışında daha bir çok .ayeti musikinin lehinde kaynak olarak 
gösterenler çıkacaktır, çıkabilir de. Müzikle ilgili olarak gösterilen bu ayetlerin hiç 

i Ankaı:avi, a.g.e., yk. 6/b. 
2 El-İsra: 17 ;ss. 
3 Bkz. Elmalılı Harndi Yazır, Hak Dini l.Vtr'an Dili, Eser Yayınevi, İstanbul, Tarihsiz, c. S, s. 3182, ilgili 

ayecin tefsiıi 
4 

Abu Bilal Mustafa el-Kanadi, The Iskımic Rıtling on Music and S inging in Uight ofThe Quraan, Saudi Arabia 
1991, s. 1. 

5 
Es-Sad: 38/41-42. 

6 
El-Kanadi, a.g.e., s. 3, Aynca Bkz. Yazı.r, a.g.e., c. 6, s. 4099-4100. 

7 
En-Nemi: 27/88. 

B Ankaravi, a.g.e., yk. 9 /b. Bu ayet dünyanın sabit olmayıp, hareket halinde olduğuna işaret etmektedir. 
Dağiann hareket etmesi, üzerinde bulundukları yer kfu:enin hareket etmesi demektir. Bkz. l.Vtr'iin-ı 

Kerfm ve Açıkkımalı Meali, Hazırlayan: Heyet, T.D.V. Yayınları, Ankaı:a 1993, s. 383. 
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birisinin iniş sebebi müzikle alakah değildir. 

Musikfnin Alryhinde Olaniann Dqyandıklan Kur'an Ayetleri 

Musikirıin aleyhinde olarılar Kur'an'dan bir çok ayeti kendi iddialan için delil 
göstermişlerdir. Aslında müzikle direkt alakası olmayan veya müzik hakkında 
inmemiş olan bu ayetlerden bazılan şunlardır: 

oTo "!nsan/ardan ijylesi vardır k~ her hangi bir i/mf delile dqyannıadan, Allah yolundan 
saptırmak ve sonra da onunla alay etmek için bof lôfi satın alır. İjte onlara rüsvqy edici bir azap 

vardıl'1 • Bu ayette geçen ''boş lafa müşteri çıkan adam" sözünden maksat Nadr b. 
Haris'tir ki, Acemlerin masal kitaplannı satın alıp getirir, Mekke'lilere: "Muhammed 
size Ad ve Se~ıld hikayelerini anlatıyor, ben de Acem ve Rum masallarını (yahut, 
Rüstem, İsfendiyar, Kisra masallarını) söyleyeceğim diyerek onlan okur, bu suretle 

müşrikleri eğlendirir, Kur'an dinlemekten oyalardı"2 

İbn Mes'ud bu ayetteki ''Lehve'l-Hadis" sözünü "ğina" yani mılsiki olarak tefsir 

etmiş ve musikiye karşı olarılar da bu ayeti kendilerine kaynak edinmişlerdir3• Aslında 
bu ayetin musiki al~yhinde kaynak olarak ileri ~ürülmesi sadece kişisel görüş ve 
yorumdan başka bir şey değildir. Çünkü bu ayetin ne lafız, ne anlam ve ne de nüzıll 
sebebi bakımından musikiyle hiçbir alakası yoktur. . 

Ankaravi bu ayeti, musiki aleyhinde kaynak olarak göstereniere cevaben: ''Boş 
sözü dinle değiştirerek satın almak ve onunla Allah'ın yolundan saptırmak amacı 
varsa, hiç tartışmasız bu haramdır. Fakat her ğina dinden bedel değildir ki onu 
Allah'ın yolundan saptırmak için satın almış olsun" dedikten sonra, insanlan 
saptırmak amacıyla Kur'an okumak bile haram olur diyerek, şöyle bir tarihi olayı 
nakl eder: 

Cemaate imamlık yapan bir münafık vardı. Sabah namazlarında her zaman Abese 
sılresini okuduğunu, bundan amacının da o sfuede Hz. ResUl' e icib olduğu için, O'nu 
mürninler nazarında küçük düşürmekti. D'urum halifeye iletildi. Hz. Ömer (r.a.) bu 

münafık'ın katline kararla mukabelede bulunmuştur 4• 

Başka bir ayette: 

oto"Bu söze nıi taacciib edfyorsunuz da ağlanı!Yorsunuz? Siz cidden çok dik bt1Jiısımz 

(samidsinii)"5
• Bu ayette geçen "samidutl' kelimesi ile muğannilerin kastedildiği ileri 

sürülmüştür. İkrime, İbn Abbas'tan naklen bu kelimenin ğina anlamına geldiğini 
bildirmiştir. Samid muğaruıi demektir. İkrime'den nakledildiğine göre müşrikler 
Kur'an'ı işittikleri zaman teganni yaparlardı, bu ayet işte bu gibiler hakkında nazil 

olmuştu6• Bu ayette de direkt olarak kötülenen musiki sanatı değil, müşriklerin 
Kur' an' ı dinlemernek için bunu araç olarak kullanmalandır. 

ı Lukman: 31/6 
2 

Çantay, a.g.e., c. II, s. 728. 
J 

Ankaravi, a.g.e., yk. 21/b. 
4 

Ankaravi, a.g.a., aynı yer. 
5 

En-Necm: 52/59-60-61. 
6 

Süleyman Uludağ, İslam Açısından Miisiki ve Sen1a', 2. Baskı, Bursa 1992, s. 47. 
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"-"Onlardan giiciiniin yelfiği kimseleri davetin/e faprt; siivarilemle, yqyalann/a on/an 
yqygarqya bağ; mal/anna, eviatianna ortak ol, kendilerine vaadlerde bulun. Şrytan, insanlara, 

aldatmadan bqka bir f~' vadettnez."
1 

Bu ayette geçen şeytarun insanoğlunu sesiyle 
şaşırtmasından maksat, "müzik ve şarkıyla insanlan şaşırtmasıdır" şeklinde yorum 

yapanlar vardır. Bunların başında Mud.hid ve Ad-Dahhak2 gelmektedir. Bu 
yorumlamalar ayetin indiriliş sebebine aykındır ve müzikle hiçbir ilgisi yoktur. Hz. · 
Muhammed (s.a.v.)'den de bu ayetin müzikle ilgili olduğuna dair bir açıklama da her 
hangi bir kaynakta geçmemektedir. 

Maksat muhalefet olduktan sonra, iniş sebebine aykın olarak daha bir çok ayeti 
musiki aleyhine yorumlayanlar çıkacaktır. Lehte ve aleyhte ileri sunulan bu ayetlerden 
sonra sonuç olarak Kur'an-ı Kerim'de musiki veya ğina hakkında, doğrudan konu ile 
ilgili ayet görülmediğini söyleyebiliriz. Durum böyle olunca, musikinin hükmü 
konusunda kanaatlerimiz hadislerin aniaşılmasına kalmaktadır. 

3) Miisikf Konusunda Ka.ynak Olarak İleri Siirii/en Hadisler. 

Musikinin lehinde ve aleyhinde olanlar kendi kanaatlerini kuvvetlendirrnek için bir 
takım ayetleri kendilerine delil olarak kabul ettikleri gibi, hadislerden de kendilerine 
uygun kaynaklar bulmuşlardır. Hatta İslam tarihi içerinde özellikle Emeviler 
döneminde şarkılı çalgılı işret alemleri artınca, ulema ve idareciler bu serkeşliğin 

önünü, musiki sanatına haram fetvasını vererek almaya başlarnışlar3, şarkıcılar, çalgı 
aletleri ve çalgıcılar hakkında en ağır tenkitler ve sözler hukuk kitaplarına ve hadisler 
arasına girmeye başlamıştır. Maalesef musiki konusunda en çok bu dönemde hadis 
uydurulduğu bilinmektedir. 

Miisikfnitı Lehinde Olaniann Dqyandık/an Hadisler 

Musikinin mübah olduğunu savunanlar bir çok hadisi kendi kanaatlerini 
desteklemek için delil olarak getirmişlerdir. Bu hadislerden bazılan şunlardır: 

or. Hz. Aişe'den rivayet edilmiştir: ResUluilah (s.a.v.) oturmakta idi. Bir gürültü ve 
çocuk sesleri işittik. Hz. Peygamber ayağa kalktı, bir de baktı ki, Rabeşli bir kadın 
raks etmekte ve etrafında da çocuklar toplanmış bulunmakta. (Bana) bunu sryretmek 

ister misin? diye sordu. Evet, demem üzerine beni usanana kadar seyrettirdi.4 Ayru 
hadis daha değişik şekillerde de rivayet edilmektedir: · 

Hz. Aişe (r.a.)'den şöyle dediği rivayet ediliyor. "Nebi (s.a.v.) beni ridar!Jia örti!Jor ve 

ben de mescitte qynqyan Habejlilere bak!JordutJJ. Ta ki usanıncqya kadar on/an sryrettim"5
• Bu 

hadiste Hz. Aişe'nin "usamncqya kadar on/an sryrettitJI' sözü, onun uzun müddet 

1 El-İsr:1: 17/64. 
2 

Bkz. KıtrtubrTefsiri, c. 10, s. 289; Ibn Keslı:, Tejsim'l- Kıtr'iini'/- Aifnı, c. 5, s. 91, Tefsim't-Taberf, c. 15, s. 
118. 

3 
Aycan, a.g.e., s. 193. 

4 
Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. m, s. 152; c. VI, s. 116. 

5 
Ebu Abdiilah Muhammed b. İsmill el-Buhari, Sahfhtt Buhiirf, (8 cüz), İstanbul 1979, Salat: 69,c. I, s. 
117; İdeyn: 25, c. II, s. 11; Cihl.d: 79, c. m, s. 227; Menilib: 15, c. IV, s. 161; Nilcih: 114, c. VI, s. 159. 
Müslirn Ebu'l-Hüseyn b. El-Haccac, Sahfhu Miis/inı, Beyrut, Ta.rihsiz, İdeyn: 17.21.22, c. II, s. 608, 610. 
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Rabeşlileri seyrettiğine işarettir. Bir başka rivayette Hz. Aişe (r.a.): ResUluilah bana, 
"arz!i eder misin?" buyru:du, ben de evet dedim, yanağını onun yanağına değer 
vaziyette usanıncaya kadar beni durdurdu, sonra ''yeter ml' buyru:du. Ben de evet 

dedim. " O halde artık git" buyru:du
1
• Müslim'in Sahih'inde Hz. Aişe: "Ba[l!Jit 

Resu/ullah'm omllif111a kqyd11m ve Cf}rtlıp gidincrye kadar on/ann qyun/anna baktım"2 

demektedir. 

Ankarav:t bu hadisleri izah ederken: Eğer raks, eğlence ve oyun mutlak haram 

olsaydı, Hz. Aişe raks eden Habeşlilere bakmazdı3 demektedir. 

Oyun ve eğlence ile ilgili olarak Hz. Enes'ten nakledilen başka bir rivayette: 
''Resılluilah"'{s.a.v.) Medine'ye teşrif ettikleri zaman, Onun gelişinden duyduklan 
memnuniyeti ve sevinci ifade etmek için Rabeşliler harheleriyle oynatruşlardı." 

d~nilmektedir.4 

.;. İbn Azib diyor ki: ResUluilah (s.a.v.) Medine'ye geldikleri zaman buradaki 
halkın duymuş olduklan derin sevinci başka bir zamanda duyduklanru hiç görmedim. 
Canyeler: "Allah Resıllü şehrimize teşrif etmiş bulunrnaktadıdar" diye nida 
ediyorlardı. Bu olayla ·ilgili olarak Hakim'in rivayeri şöyledir: Hz. Peygamber 
Medine'yi şereflendirdiği zaman Beni Neccar kızlan ·Onu karşılamaya çıktılar. Kızlar 

def çalarak şiir ve türküler okumuşlardı.5 Kadınlar def çalarak ve müzikli olarak (Bi'd­
deffi ve'l-elharu) şu meşhur beyideri okumuşlardı: Talaa'l-bedru aleyna ... 

Ankaravi bu hadisle ilgili olarak: Hz. Nebi (s.a.v.) Medine'ye geldiklerinde bazı 
şarkıcı kadınlar şiirler söyleyip, defle ve nağme ile karşılama yaparak: 

''Veda tepelerinden üzerimize bir ay doğdu, 

Aramızda Allah'a davet eden oldukça bize şükretmek vacip oldu." şıınru 

okuyodardı. Bu sebeple her gelen kişinip gelişinde ve her mübah ol:ın sevinç 

sebebiyle musiki dinlemek ciizdir, demektedir.6 

.;.Buhan ve Müslim'in Hz. Aişe (r.a.)'den ittifakla rivayet ettikleri bir hadis- şerifte 

· Hz. Aişe şöyle anlatıyor: (Babam) Hz. Ebu Bekr bize geldi, benim yanımda, Ensar'ın 
Büas harbinde karşılıklı atışmaların sözleriyle terennüm eden iki cmye vardı. 

ResUluilah (s.a.v.) de kaftanına bürünmüş yatıyordu. Ebu Bekr: ''Resılluilah'ın evinde 
şeytanın mizman ne gezer" diye beni azarladı. Bu olay bayram gününde cereyan 
etmişti. Hz. Peygamber (s.a.v.) yüzünü açtı ve: " (Bırak) '!Y EbU BekTj her milletin bir 

btfYramı vaTj b11giin de bı~m btfYrammıızdıl' buyurdu.7 

Musiki dinlemenin caiz olduğunu söyleyenler bu hadisi kaynak olarak 
göstermektedirler. Cevıl.zını kabul etmeyenler de: Bunda tartışma yoktur, çünkü bu 

1 
El-Buhan, a.g.e., İdeyn: 13, bab: 2, c. II, s. 3. 

2 
El-Müslim, a.g.e., İdeyn, bab: 4, Hadis: 20, c. II, s. 610. 

3 
Ankaravi, a.g.e., yk. 5/b. 

4 Ebıi Davud Süleyman b. Eş'as escSicisclni; Siinen-i Ebi Dav11d, Dam İhyru't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 
Tarihsiz. Kiclbu'l-Edeb, Bab: Fi'n-Nehyi ani'l-Gin:i, c. II, s. 579. 

5 Uludağ, a.g.e., s. 92. 
6 

Ankaravi, Hiiccet11's-Senıa', yk. 26/a. 
7 

El-Buh:iri, a.g.e., Ideyn: 3, c. II, s. 3; İbn Mace (Ebıi Abdillah) Muhammed b. Yez!d el-K.azvini, Siinen-i 
İbn Mace, Nilcih: 21, Hadis: 1898, c. I, s. 612. · 
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musiki, savaşta cesaret ve maharet gösterme ve bunun gibi şeyler hakkındadır ki 

bunda itiraz yok, bu ca.i.zdir. Zira bunda fesat yoktur1 demektedirler. 

oTo Resillullah (s.a.v.) gaza maksadıyla Medirıe'den aynlmışlardı. Medirıe'ye 

dönünce siyah bir cariye, huzuruna gelerek: Ya Resillallah, Allah seni sağ-salim ve 
muzaffer olarak gönderirse huzurunda def çalacağım ve türkü söyleyeceğim diye 
nezretmiştim. Şimdi ne yapmamı emir buyurursunuz? Resillullah (s.a.v.): " Eğer bi!Jie. 
bir adak adad!Jsan neifini yerine getir; aksi halde yapma." buyurdu. Bunun üzerine cariye 
çalgı çalmaya başladı. Bu sırada Hz. Ebu Bekir geldi. O çalmaya devam ediyordu. 
Sonra Hz. Osman geldi ve cariye yine çalmaya devam etti. Daha sonra Hz. Ali geldi, 
o yine çalıyordu. En sonunda Hz. Ömer geldi. Griye onun geldiğini görünce defi 
altına aldı ve üstüne oturdu. Bunu gören Resillullah (s.a.v.): "Ya Ömer! Şüphesiz ki 

[f!)'fan senigöriincegir7l1f!)'e delik anyor." buyurdu ve durumu Hz. Ömer'e hikaye etti.2 

.Y.Hz. Hamza'nın kızının himaye edilmesi kıssasında anlatıldığı üzere Ali b. Ebi 
Tilib, kardeşi Cafer ve Zeyd b. Harise (Allah onlardan razı olsun) birbirleriyle 
münakaşa etmişler ve Hz. Resili Muhammed (s.a.v.)'e gelmişlerdi. Resillullah Hz. 
AJi'ye: "Sen bendensin ve ben de sendenim" deyince Hz. Ali (sevinçten) raks 
etmiştir. Resillullah sonra Gfer'e dönerek: ''Yaratılış ve ahlak bakımından bana 
benzedirı" deyince Hz. Ali'nin raksırıdan sonra Hz. Cafer de raks etmiştir. Resillullah 
sonra Zeyd'e dönerek: "Sen bizim efendirniz ve kardeşirnizsin" deyince Hz. Caferin 

raksırıdan sonra Zeyd raks etmiştir} Ankaravi bu hadiste geçen "Hacel" ve "Züfn" 
kelimeleri lügatte "Raks" demektir. Bunların raks etmeleri sevinç ve neşe 

sebebiyledir, Mevlevilerin raksı da bu cinstendir 4 diyerek açıklamada bulunmuştur. 
Hadisler içerisinde özellikle Kur'an-ı Kerim'in güzel sesle okunrnası hususunda 

Peygamberimiz (s.a.v.)'in emir ve tavsiyeleri vardır. 

oTo "Kur'am seslerini'{/e siislryiniz. Çünkü güzel ses, Kur'an 'zn güzelliği ni artınr. "5 

oTo" Her F!Jin bir süsü vardır. Kur'an 'm süsü de güzel sestir. "6 

.Y."Kur'iin'ı Arap/ann nağmeleri ile ok1!Junui:"
7 

.Y."Kıtr'iin'ı nağme ile okt~mqyan bizden değildir."8 

.Y."Ebu Musa'nın methinde Peygamberimiz: "Ey EbU Musa! Gerçekten sana, Diiı•ud 

1 
A.okaravi, a.g.e., yk. 25/b. 

2 Tinnizi, Siitıen, Kicibu'l-Menilib, Bab: 71; Ebu Davud, Siinen, Kicibu'l-Eyman ve'n-Nüzılr, Bab: Ma 
Yu'meru bihi Mine'l-vera ani'n-Nezr, c. II, s. 213; Ahmed b. Hanbel, MiiS11ed, c. V, s. 353. 

3 Ebu Him.id Muhammed b. Muhammed el-Gazzili, İf?yau Ulfimi'd-Din, Terc. Ahmed Serdaroğlu, Bedir 
Yayınlan, İstanbul1973, c. II, s. 748. 

4 
Ankaravi, a.g.e., yk.5/b ve devamı. 

5 
El-Buhiui, a.g.e., Kicibu't-Tevhld, bab: 52; Ebu Davud, Siinen, Vitir, 20'de rivayet edilmiştir. 

6 Celiileddin Abdurrahman Es-Suyliti; ei-camiu's-Sağir ji Ehadisi'I-Bqiri'n-Neifr, Mısır 1954. c. II, s. 125. 
7 

Es-Suyliti, a.g.e., II/52. 
8 

Bu hadis, Sa'd İbn Ebi Vakkas'tan (Kitabrt't-Tabakd.ti'I-Kiibra, III/137) ve Ebu Davud, İbn Mace 
Süneolerinde rivayet edilmektedir. 
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aifesine verilen nıiifllarlardan bir nıiifllar1 verilnıi[tir." buyurmuştur.2 Peygamberimiz 
bulunduğu meclislerde Kur'an'ı Ebu Musa'ya okutur ve Kur'an'ı ondan dinlemeyi 
severdi. Bir gün ona Kur'an okuduktan sonra sesinin ve kıraatinin güzelliğinden 
dolayı böyle ilti.fatta bulunmuştur. 

~"Cenab-ı Hak; güzel sesfyle açıktan ve teğanni ile Kıtr'an okı!Jan bir Pf!}gmnbere kulak 

verdiği gibi hiçbir ff!Ye kulak vernıenıi[tir."3 Bu hadislerde geçen "Ezine" kelimesi, kulak 
verdi fiili, medzi anlamda kullanılmıştır. Büyük bir istek ve arzu ile dinlemekten 
lcinayedir. Nağme ile okunan Kur'an'ın Allah tarafından dinlenmesi demek, bu nevi 

kıratların dinlenmesini Allah Terua'nın istemesi demektir.4 

~"Allah .T~ala; güzel sesfyle cehren Kıtr'an oki!Jan bir adam (ın tilavetin) ~ nıuğannfye bir 
car!Jf!Ye sahip bulunan bir kimsenin carfyesini (nin miisikfsini) din/enıesindm daha fa'?fa bir 

isttkle dinler."5 

~"Şüphesiz ki, bu Kıtr'an hüifinle natfl oldu. Onu okuduğunuz zmnan ağlqymıi: Eğer 
ağlqyatnazsamz ağlar gö'riinünü!(: Onunla teğamıf edini!(: Kıtran'ı teğannf (nağme) ile okumqyan 

bizden değildir. "6 

~ Hz. Bed diyor ki: Bir akşam Reslliullah (s.a.v.) i Tın silresini okurken 

dinlemiş tim. Sesi (veya kıraatı) 0ndan daha güzel birini görmemiş tim. 7 

~ Peygamber Hz. Muhammed Ezan vakti gelince Bilal-i Hebeşi'ye hiciben: "Ey 

Bila~ bitf rahat/andıl' buyurmuştur.8 Bilili Babeşi'nin sesinin çok gür ve güzel olduğu 
bilinmektedir. Bu sebeple Ezan vakti gelince Hz. Peygamber haydi bizi güzel sesinle 
namaza davet et de ferahlanalım diyerek Bilru'i görev başına çağımdı. 

~ Davud (a.s.)'ın methinde Nebi (s.a.v.): " O halkı dine davet etmede ve Zebiir 
okunıada güzel ses sahibi id~ ijyle ki (çağırnıqya ve Zebilr'u okumqya bq/adığı zaman) insanlar, 

cinler, vahp hqyvanlar ve kuflar onu dinlemek için toplamrlardı." buyurmaktadır.9 Kaynağını 
bulamadığımız bu sözlerin bir çok klasik eser içerisinde hadis olarak rivayet edildiği 
görülmüştür. Bazıları tarafından bu haber, güzel sesin dinlenmesinin mübah 
olduğuna dair bir rivayet olarak kabul edilmektedir. 

~ Hz. Aişe (r.a.) anlatıyor: "Ashab-ı Resili şiirler okuyorlardı, Reslliullah da arılan 
tebessümle karşılıyordu. Sahabeden hiçbir kimseden, güzel ses ve · ölçülü nağme 

1 
Lügatte "düdük, zuma" gibi üflemeli sazlar anlamına gelmektedir. Kutsal kitap Zebur'un ayetlerine de 
Mezmılr adı verilmektedir. 

2 
el-Buhfu:i, a.g.e;, Fedilllu'l-Kur'an: 31, c. VI, s. 112; el-Müslim, a.g.e., Salatu'l-Musafirin: 235-236, c. I, s. 
546. 

3 
Buhfui, Tevhld, c. VIII, s. 214; Müslim, Salati'l-Müsafirin ve Kasrih2., c. I, s. 545; Ebu Davı1d, Salar, c. 
I, s. 339; Nesru, İsı:i.fcih, c. II, s. 140. 

4 illudağ, a.g.e., s. 108. 
5 İbn Mace, Fedaili'l-Kur'fuı, c. I, s. 425. 
6 İbn Mace, Fedalli'l-Kur'fuı, c. I, s. 425; Ebu Davı1d, Kiclbu's-Salat, c. I, s. 339. 
7 

Buhfu:i, es-Sahih, Kiclbu't-Tevhld, c. VIII, s. 214. 
8 

Ebu Davud, Es-Siinen, Edeb, Hadis: 4985-4986, c. IV, s. 296- 297 
9 

Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi el-Fetteni, bu hadisin kaynaklarda bulunmadığını söylemektedir. 
Bkz. Tezkiretri'I-Mev!?Jiôt, Daru İhyru't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1399, s. 196 · 
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olıriası nedeniyle şiiri inlcir eden bir haber nakledilmemiş, bilakis .zaman zaman 

develeri yürütmek, bazen de zevk için şiiri kullandıkları haber verilmiştir."1 Hz. 
Peygamber'in sağlığında yanında şiirler okuttuğuna 'hatta def ile şarkılar çaldırdığına 
dair bir çok sahih haber mevcuttur. 

oTo ResUluilah (s.a.v.)'den rivayet edilmiştir ki: Bir gün Aslıab-ı Dirkile'ye uğradı ve 
onlara: "Ey Erftde oğulları qynqyın, eğlenin ki Yahudiler ve Hristjyanlar biifm dinimizde 

rohsat ve serbestlik olduğunu bilsin/el' buyurmuştur.2 Peygamberimiz bir defasında 
Erfede Oğulları mahallesine uğramıştı. Bazıları bu esnada oynuyordu, Resulılllah'ın 
gelişini görünce saygı için oyunu bıraktılar. Bunun üzerine Resılluilah'ın böyle 
söylediği rivayet edilmiştir. Ankaravi, mılsildye karşı olanlara cevap olarak yazmış 
olduğu risalede: "Mevlevilerin deveram da bu cins bir şeydir. Bu iş dinimizde bir 

ruhsattır. Ruhsat olan konuda nasıl bir insan kafirlikle suçlanabilir" demektedir.3 

oTo Hz. Peygamber zamanında, Onun da hazır bulunduğu kervan ve yolcu 
topluluklarında develeri yürütmek için türküler söylenirdi. 

Hz. Enes'ten rivayet edilmiştir: ResUluilah (s.a.v.)'in güzel sesli bir deve sürücüsü 
(el-hadı') vardı. ResUluilah ona: "Ey Encefe, develeri yavq siir ve cam (gibi naifk olan 

kadın)ları sakın kt17Jia." buyurdu.
4 

Nebi (s.a~v.) hanımlarının yanına gelmişti. Kadınların bindikleri develer Enceşe 
denilen bir sürücü tarafından sevk edilmekteydi. Sesin ve nağmelerin tesiriyle 
devderin hanımları rahatsız edecek kadar hızlandıklarını gören Hz. Peygamber: 
"Aman Encefe, cam gibi naifk olan kadınları ağır sevk ef' buyurdu. 

Bu rivayetler, ıssız çöllerde günlerce yolculuk yapılırken hem yolcuları 

eğlendirmek, hem de devderin hızlı yürümelerini sağlamak için türkü söyleyen 
kimselerin, ketvanlarda görevlendirilmekte olduğuna işaret etmektedir. 

oTo Selerne b. el-Ekva' anlatıyor: Hayher fethi münasebetiyle ResUluilah (s.a.v.) ile 
birlikte yola çıkmıştık İçimizden biri, şili bir zat olan Amir b. El-Ekva'a; bize biraz 
nağme ile şiir okumaz mısın? diye ricada bulundu. Bunun üzerine Amir nağme ile şiir 
okumaya ve develeri sürmeye başladı. Amir: 

"Ey Allah'ım sen olmasaydın biz hidayete ermezdik, 

Sadaka vermez, namaz kılmazdık," beyti ile başlayan şiiri nağme ile okumaya 
koyuldu. Hz. Peygamber bu sesi işitince bu sürücü kimdir? diye sordu. Amir diye 
cevap verilince, "Allah onu rahmetine kavuf!Ursun," diye dua buyurdu. Sahabeden biri, 
Ya ResUlallahi Şüphesiz ki bu duan kabul olacak. Fakat ne olurdu biraz geç dua 
etseydin de onun (mılsildsinden veya arkadaşlığından) faydalansaydık, dedi. Bir 
müddet sonra savaş başlayınca, Amir bir Y ahudiyi öldürmek için ona kılıcıyla h ücum 
etti, fakat kaza eseri olarak kılıç kendine döndü ve kendi kılıcı ile şehit oldu. 

1 
Tirmizi, Edeb: 70, Hadis: 2850, c. V, s. 140, Tirmizi bu hadis için "Sahllı ve Hasen" demektedir, Malik 
b. Enes, ei-Mıtvatta', Sefer: 93, c. I, s. 175; N esai, Sehv: 99, c. m, s. 80- 81. 

2 
Ahmed b. Hanbel, ei-Müsned, VI, 116, 223. 

3 
Ankara vi, e.g.e., yk. 7/ a. 

4 Enceşe hadisi en sağlam kaynaklar tarafından rivayet edilmiştir. Bkz. Buh.aıi, es-Sahfh, Kiclbu'l-Edeb, c. 
IV, s. 108. Müslim, es-Sahfh, Kiclbu'l-Fedill, Bab: Ralımetu'n-Nebi li'n-Nisa ve Emri's-Sevvak 
Maclya'hünne bi'r-Rifk bi'lıinne, c. IV, s. 1811. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, s. 35, 84; c. m, s. 107, 
117,176, 187,202,206,227,254,285,286;c.6,s.376. 
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Sahabeler Amir'in arneli ve ibadeti boŞa gitti demeye başladılar. Kardeşi Selerne buna 
çok üzüldü. ResUluilah Amir'in kardeşi Selerne'ye neye üzüldüğünü sordu. O da, 
sahabeler böyle böyle diyorlar, onun için üzgünüro deyince, Hz. Peygamber: "Yalan 

si!Jlijyorlar, Amir Jerefli bir miicôhit ve Jan/ı bir gôif olarak Jehit oldu." buyurdu.1 

4o Hz. Muhammed (s.a.v.)'den rivayet olunmuştur. Hz. Peygamber bir gün 
cennetten ve orada bulunan nimetlerden bahsediyordu. Topluluğun arkasında birisi: 
Ya ResUlallah cennette sema' (mılsikl dinlemek) var mıdır diye sordu. Hz. 
Peygamber: ''Evet ey Arabi cennette bir nehir vardır, onun etrafında bekar huriler 
vardır ki bunlar yaratıkların benzerini duymadıklan çok güzel seslerle nağmeler 

söylerler ve bu_ da cennet nimetlerinin en üstünüdür." buyurmuştur.2 Bu hadisin şayet 
doğru olması 'halinde, m-Cı.siklnin cennetin en üstün nimeti olduğunu göz önünde 
tutar;ık yorum yapanlar olmuştur. Ankaravi, sema'ı inkar edenlere. Madem ki sema' 

cennet ebiinin en üstün nimetidir, nasıl böyle bir nimet inkar edilebilir3 demektedir. 

4o Enes b. Mill (r.a.)'den rivayet olunmuştur ki, o şöyle diyor: Biz ResUluilah 
(s.a.v.)'in yanında idik, birden Cebrail (a.s.) geldi ve O'na: Ey Allah'ın Resill.ü, 
ümmetinin fakirleri, zenginlerden yarım· gün önce cennete girecektir ki bu da dünya 
senesiyle beş yüz yıl eder. ResUluilah (s.a.v.) sevindi ve : "Aranızda şiir söyleyecek yok 
mu?" buyurdu. Bir bedev1: ''Vardır Ya ResUlallah dedi, "o halde söyle " huyurunca 
bedevi başladı ve: 

"Gerçekten heva yılanı ciğerimi soktu, 

Onu iyileştirecek ve tedavi edecek bir doktor yoktur, 

Tedavimi ancak bir sevgili yapabilir ki ona aşıkım, 

Kurtuluşuro da panzehirim de ondadır." 

meilindeki beyrini okudu. Bu beyitteki "Habib= sevgili" ismini Hz. Peygamber 
duyunca -ashab da onunla beraber olmak üzere- tevacüd'e (oynamaya) başladılar, 

hatta tevacüd sebebiyle ridruarı, mübarek omuzlarından yere düştü. Tevacüd hali 
sona erip (oradakilerin) her biri köşesine çekilince, Muaviye b. Ebi Süfyan: Ya 
ResUlallahi Ne kadar da güzel oynarsınız deyince, Resıllullah: "Sus! Sus! Ya Muaviye. 
Sevgili anıldığı zaman titremeyen kişi kerim (yüce ve değerli) kişi değildir." buyurdu. 

Sonra ridasını dörtyüz parçaya ayırdı ve (teberrüken) oradakilere dağıttı.4 

Ankaravi, Hüccetu's-Senıô' adlı eserinde: "Hadisciler bu hadisin sıhhatı konusunda 
konuşmuşlar ve biz, zamanımızdaki bazı kişilerin sema 'ına, vecdine ve toplanmasına 
benzeyen ve Resill.ullah'tan nakledilen bundan başka bir haber bulamadık. Bu hadis, 
zamanımız sılfilerinin sema'ları ve vecde gelip hırka paralamaları hakkında ne güzel 

1 
Hadis kaynağı için Bkz. Buhill:i, Kicibu'l-Megazl; Müslim, Cihad, III, 1427; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 
c. IV, s. 47, 48, 50. 

2 
Haclis Süleyman b. Ata' tarikiyle Ebu'd-Derda'dan rivayet edilmiştir., ravi zincirindeki Süleyman, 
Münkeru'l-Haclis olduğundan, .hadis zayıf görülmektedir. Bkz. Cadullah Mahmud b. Ömer ez­
Zemahşeı:i, ei-Keffôf an Hakaik-i Gavami:d't-Tenifl ve Uyiinu'I-Ekôvili ft Vuciihi't-Tenifl, Beyrut, Tarihsiz, 
c. III, s. 471, dipnot: 1. 

3 
Ankaravi, a.g.e., yk. 21/a 

4 
Ferteni bu haclisin ve devaınının ahad ve mevzıl' olduğunu söylemektedir. Bkz. Muhammed Tahir b. 
Ali el-Hincli el-Fetteni; Tezkiretu'I-Meviflat, Dam İhyru't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1399. s. 197. 
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bir delildir demişlerdir." diye söylemektedir.1 

.Y. Hadis olarak nakledilen bir metinde: "Allah TeaJa sesi güzel olmqyan hiçbir 

prygamber göndemıenıi;tir." denilıniştir.2 

Hz. Aişe'den rivayet edilmiştir: Hz. Aişe bir defasında (yanında büyüttüğü akraba) 
bir kadıru Ensar'dan bir adamla evlendirmişti. (Düğünden dönen Hz. Aişe'ye) Nebi 

(s.a.v.) sordu: "Ya Ai;e! Şüphesiz ki Ensar (kadın/an nıiisikf ve) eğlencryi severler."3 Y aiıi 
hadisin anlamı, " ... kadınlan eğlendirecek bir muğann!Je yok mu idi, bir nıuğann!Jenin türkü 
vrya ;arkı si!Jiemesi Ensar'm çok ho;una gider'' demektir. İmam Ahmed bu hadisi şöyle 
rivayet etmektedir: "Hz. Aişe Ensar'dan akrabası olan genç bir kızı (c:i.riye) 
evlendirmişti. ResUluilah ona sordu: Kızı kocasına götürdünüz mü? Kızı kocasına 
teslim edecek ve zifafa atacak kadınlar gönderdiniz mi? Hz. Aişe, evet diye cevap 
verdi. Resillullah: Keşke bir de muğanniye gönderseydiniz de: 

"Eteynaküm, eteynaküm, 

Fe-hayyuna nühayyiküm." "Size geldik, size geldik, Bizi selamlayınız, sızı 

sel:i.mlayalım" türküsünü söyleseydi. Çünkü Ensar, gazel (kadın tasvir eden şiirlerin 

nağme ile okunmasını) sever buyurdu 4 
• 

.Y. N ebi (s.a.v.) gizli yapılan ve def çalınarak: Size geldik size geldik, bizi seJamlqyınıiı 

sizi selanılqyalım türküsü söyleomeyen nilclhlardan hiç hoşlanmazlardı.5 

.Y. "He/al (nikfih) ile haram (ili;kij arasındaki fark, (he/al o/anda) türkü sijy/enmesi ve def 

çalmmasıdır."6 Yan.i, zina ile hel:i.l ilişki arasındaki fark, hel:i.l olan cinsel ilişkinin nik:i.h 
akdine dayanması, zina' da ise akdin olmamasıdır. Hadisteki def vs. evleome akdinin 
önemli bir unsuru olan "şahitliğe" vurgu yapmaktadır. 

İmam Ahmed bu hadisi kitabında şöyle bir hadiseden sonra kaydetmektedir: Ebu 
Belc, Muhammed b. Hatib'e ''Ben iki defa evlendim, fakat hiç birinde de düğünümde 
def çalınmadı" demişti. İbn Hatib: çok fena, hiç iyi etmemişsin, dedikten sonra 
"Resillullah'ın hel:i.l nik:i.h ile haram arasındaki fark def çalmaktan ibarettir" dediğini 

işittim, demiştir.7 Bu hadise göre Resillullah'ın, insanları fuhuştan korumak ve zinayı 
engellemek için, evlilik gibi önemli bir müessesenin herkes tarafından duyulacak 
şekilde ilan edilmesini öneriyor, bunun da def çalınarak, türküler söylenerek 

yapılmasını istiyor.8 

.;. "Nikahı def çalarak ilan edini:('9 Bu hadiste de yine nik:i.hın gizli değil, açık 

1 
Ankaravi, a.g.e., yk. 10/b. 

2 
Tirmizi, Şentôil-i Şerif, Terc. Hüsameddin en-Nakşibendi, s. 324. Fettenl bu hadisin zayıf olduğunu 
söylemektedir. Bkz. Tezkiretu '1-Mevifiôt, s. 196. 

3 
Buhaci, İdeyn: 3, c. II, s. 3; İbn Mace, Nilclh: 21, Hadis: 1898, c. I, s. 612. 

4 
Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, 1969, c. I, s. 391; c. 6, s. 360. 

5 
Abdullah b. Ahmed tarafından EI-Miistıed de rivayet edilmiştir. 

6 İmam Ahmed, Miisned, c. 4, s. 259. 
7 

Ahmed, Miisned, c. 4, s. 259. 
8 Uludağ, a.g.e., s. 71. 
9 İbn M:l.ce, Siinen, Kitabu'n-Nilcih, Bab: Ma Cıl.e fi İ'J.ani'n-Nilcih, c. I, s. 611.; Tirmizi, Siinen, Kitabu'n­

Nik:l.h, Bab: Ma Cıl.e fi İ'laru'n-Nik:l.h. 
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olarak yapılmasına vurgu vardır. Aynca bu ve buna benzer daha bir çok hadis, Hz. 
Peygamber zamanında, o zamanın kültür ve sosyal çevresine uygun bir musikl ve 
müzisyen gurubunun mevcut olduğunu göstermektedir . 

.;. Hz. Aişe (r.a.)'den rivayet edilmiştir. ResUluilah (s.a.v.): "Nikahı ilan ediniiJ onu 

nı escillerde k!Jınız ve onda dif çalımz. "1 buyurmuştur . 

.;. Abdurrezzak rivayet etmektedir ki, Hz. Ömer bir (nağmeli) ses veya def işittiği 

zaman "bu nedir?" diye sorardı, kendisine "düğün veya sünnettir" denilince susardı.2 

Burada Hz. Ömer'in susması demek, halkın bu davraruşına yasak değil, sessiz bir 

onaylama ve tasvip olarak algılanmaktadır.3 

.;. Şurayh~ rivayet edilmiştir ki o bir def sesi işitti ve: "Şüphesiz ki melekler içinde 

dif· bulunan eve giT7JJe'{jel'4 demiştir. Bu sözü İbn Ebi Şeybe hasen bir isnatla rivayet 
et:rlliştir, fakat söz Peygamberimiz (s.a.v.)'in sözü değil, tabii'nin kendi görüşüdür . 

.;. İbrahim en-Nahai dedi ki, Abdullah İbn Mesud, ellerinde def bulunan 
cariyelerin, dar yollarda önünü keser ve defl.erini parçalardı. Bu olayı İbn Ebi Şeybe 
sahlh bir senetle rivayet etmiştir. Fakat bu tatbikat, Hz. Peygamber'in uygulama ve 
emirlerine ters bir icraattır . 

.;. Kadın'ın biri ResUluilah (s.a.v.)'e gelmişti. ResUluilah Hz. Aişe'ye: Bunu tanıyor 
musun? diye sormuş, o da hayır, ya Reslllallah diye cevap vermişti. Buntın üzerine 
Resıllullah, bu falanın müğanniye (kayne= şarkıcı) sidir, sana şarkı söylemesini arzu 
eder misin? demiş, o da evet, demişti. Resıllullah, öyleyse ona bir tabak ver, demiş, 
bunun üzerine kadın şarkı söylemeye başlamıştı. Onun şarkısını dinleyen Hz. 

Peygamber, "Bunun bumunun deliklerine !f!Jian i!flemif-''5 diyerek kadının okuyuşuna 
takdirlerini açıklamış oluyorlardı . 

.;. Muavviz b. Afra'nın kızı Er-Rübeyyi (Halid b. Zekvan'a) anlatıyor: Zifafa 
girdiğim gecenin sabahı ResUluilah yanıma geldi, ve Şimdi senin· oturduğun gibi 
yatağıma oturdu. Bu sırada kızlar Bedir savaşında ölen babalarımız hakkında 

söylenen hamasi şiirleri def çalarak söylemeye başladılar. Bu sırada kızlardan birisi: 

·''İçimizde yarın ne olacağını bilen bir N ebi vardır." dedi. Bunun üzerine 

ResUluilah ona: "Bunu bırak da evvelce si!Jiediğin gibi si!Jie." buyu.rdu.6 Resıllullah'ın, 
kızları ''İçimizde yarın ne olacağını bilen bir Peygamber var" sözlerini def ile çalarak 
okumaktan menetmesinin nedeni, "Yarın ne olacağım Allah'tan batka hiçbir kimse 

bilenıe:(7 şeklindeki ayeteve İslami akideye aykırı olduğu ve Resıllullah'ın gaybı bildiği 

1 
Bu hadisi Ti.ı:ınizi, İbn Hibban ve diğerleri "Hasen" isnatla rivayet etmişlerdir. 

2 
Bkz. Abdurrezzak b. Hürn:1m es-San'aru, ef-Mriiannej, Talıkik: Hubeyb b. Er-!Wun:1n el-A'zan:U, 2. 
Baskı, Beyrut 1403, c. XI, s. 5. Abdurrezzak Bu hadisi zayıfbir senetle rivayet etmiştir. 

3 
el-Kanadi, a.g.e., s. 61, 221 numaralı dipnot. 

4 İbn Ebi Şeybe, ei-Mnsannej, Tahkik: Kemal Yusuf el-Hılt, Riyat 1409, c. V, s. 316. 
5 

Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. III, s. 449. 
6 

Buh:1ri, Nik:ilı, Bab: Darbu'd-Def fi'n-Nikili ve'l-Velime, c. VI, s. 360; Ebıl Davud, Siinen, Kitabu'l­
Edeb, Bab: Fi'n-Nehyi ani'l-Ginii, c. 2, s. 578; İbn Mace, Siinen, Kicibu'n-Nik:ilı, Bab: 21; İmam 
Ahmed,Miisned,~4,s.259,c. 6,s.360. 

7 
Lukm:1n: 31/34 
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manasını taşıclığı içindir.1 

.~Amir b. Sa' d diyor ki: Bir düğün münasebetiyle Kur b. Ka'b ve Ebu Mesud el­
Ensan'nin yanına gitrrıiştim. Bu iki sahabenin yanlarında türkü söyleyen muğanniye 
kızların bulunduğunu gördüm. Dedim ki: Siz Resı1lullah'ın sahabelerisiniz, aynı 
zamanda Bedir savaşında bulunma faziletine ve şerefine de sahipsiniz. Buna rağmen 
huzurunuzda böyle işler nasıl yapılıyor? Dediler ki: İstersen buyur, otur ve bizimle 
birlikte sen de dinle, istersen geç-git, fakat şunu bil ki: düğünde mı1siki (lehv) 

dinlemek için bize ruhsat verilmiştir.2 

Yukarıda geçen ve bunlar gibi daha nice hadisler, Peygamberimiz'in düğünlerde 
eğlence ve mı1siki karşısında alclığı tavrı ortaya koyduğu halde, mı1sikiye karşı olanlar 
bunların hepsine zoraki bir itiraz noktası bulmaya çalışmışlardır. Şimdi de mı1sikiye 
karşı olanların kaynak olarak dayanclıkları hadisleri ele alalım. 

Mt1sik1nin Alf!Yhinde Olaniann Dıryandık/an Hadisler 

.;."EbU Amir Vf!Ya EbU Mô/ik e/-Ef'ari, Nebi (s.a.v.)'in fi!Jie dediğini ıpttim denıi[tir: 
"Ümmetimin içinde ifna yapmıryı, ipek/i giynıf!Ji içki if111f!Yi ve mfisikt dinlenıf!Ji he/ôl sıryan 
kinıseler türf!Jecektir. Bunlardan baiflan dağiann kenar/anna n;esirelik yerlere (!Jf-U nU[ etmek 
için) çekilecek/erdir. Çobanlan sahip olduklan .rüriileri (nıezelik yapmak için) a/qa11ı yanianna 
getirecek, sabah tekrar gütnıf!Je gô"türecek. İhtfyaç içinde bulunan bir kimse [yardım istemek için) 
yanlarına gelecek (:(jna, içki ve musikt ile smmst olan) bu sefih ve hissiz insanlar ona bugün git, 
yarın gelirsin diyeceklerdir. Ş iiphesiz ki İfte bundan do/ıryı Allah Teôk1 on/ann bapna daha 
sabah olamadan bir bek1 verecek ve (etek/erinde eğlendikleri) dağı btl[lanna yıkacaktrr. Bu 
mu_sibetten arta kalanlar ise ta kryatnet gününe kadar mırymun ve domuz suretriıde olduklan 

halde· kalacak/ardır'3• 

Bu konuda rivayet edilen haq.islerin 'en sağlaİrı ve en kuvvetiisi Buhan'nin bU: 
hadisi~. Bu mealde daha başka hadis yarsa da bunlar_ garib, münker ve mevzı1 
hadisler olarak bilinmektedir. Böyle hadisU:re dayanarak birisine bidatçı, dalaletçi veya 
kafir demek mümkün değildir. Ayrıca Bu:han'nin bu hadisinin senedi de. tenkit 
edilmiştir. Senette ismi geçen Ebu Amir isimli ravinin kim olduğu bilinmemektedir. 
Bu:han bu hadisi senedi olarak rivayet etmemiştir. Bu:han'nin bu hadisine itiraz 
edenlerin başında, Endülüs'ün tanınmış alimlerinden İbn Hazm gelmektedir. Buh~ 
tarafindan rivayet edilen bu hadisin, Emevllerle Abbasiler zamanında yaygıri olan bir 
işret çeşidini tasvir ettiği ileri sürülmektedir. İbn Hazm: "Musikfyi yasak/tryan hadislerin 

hepsi çüriiktür, bu hususta sahih olan hiçbir ff!Y yoktur'4 demektedir. Bu konuda rivayet 
edilen hadislerin hepsinin zayıf olduğu hususunda İbnu'l-Arabi, e/-İhkanı' da; İbnu'n 

Nahvi, .ei-Unıdda; Gazili ve İbn Tahir İbn Hazm'a muvafakat etmişlerdir.5 

1 
Süleyman Uludağ, İslôm Açısından Mnsiki ve Sema', BurŞ.aJ 976, s. 69. 

2 
Nesa!, Siinen, Kiclh.u'n"Nildh, bab: el-Lehv ve1-Gina ind~'l~Gıirs. 

3 el-Buhan, a.~.e., K:iı:ab~;l-Eşribe fi men:.Yestahillfuıe'l-Hamre, c. VI, s. 243. 
4 

EbU Muhammed Ali b. Abmed b. Said İbn Hazıri, Risa/etım fl'I-Ginai'I-Miilhi e Mubahun huve em 
Mahiflmn, Şehit Ali Paşa J5,:ütüphanesi, No: 2704, yk. 233/b; Resaif-u İbn Haif!J e!-Endn!usi, Tahlôk: Dr. 
İhsan Abbas, 2. Baskı 1987, 1. cüz, s. 434. 

5 Uludağ, a.g.e., s. 141-142. 
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.;.Nafi'den rivayet edilen bir haberde o şöyle diyor: İbn Ömer'le bir yolda gidfyorduk, 
bir çobanın kavalını iptince, pamıaklannı kulağına tıkadı sonra yolundan döndii, dum;adan 
bana, I!J' Ndfi kavalı iptjyor musun dfyordu, ben artık iptmjyomm di!Jiince, parmaklannı 
kulağından çıkardı ve ben Resfilullah (s.a.v.) 'in bi!Jle yaparak men ettiğini gö"rdiim dedi. EbU 

Davud bu hadisin münker olduğunu söylemektedir.1 

Ankarav:i'ye göre bu hadis, sema'ın haramlığma. delillet etmez. Çünkü İbn ömer 
sadece kendisi parmaklanyla kulaklanru t:ıkamış ve bunu Nafi'e emretmemiş ve onun 
dinlemesine karşı çıkmamıştır. Şayet İbn Ömer' e göre mı1siki dinlemek haram olsaydı 
Nafi'e de kulaklarını böyle kapamasını emrederdi. İbn Ömer'in böyle yapmasının 
sebebi, içinde bulunduğu zikir ve fikir halini, o anda kavalı dinlemekten daha üstün 
görmüş ve ob.U:n terkini daha üstün kabul etmiş olabilir ki, birçok hallerde ve bazı 

vakitlerde biz de sema'ı terk etmeyi daha iyi görürüz2 demektedir . 

.;.İbn Mesud'un kavlinde: "SI!Jun baklqyı (vi!J'a yefil otu) bitirdiği gibi, ğina da nifakı 

kalpte i!Jiece bitirir." denilmiştir.3 Nevevi bu hadisin sahih olmadığmı söylemektedir.4 

Bu hadisin senedi sahih değildir, İbn Mesut'a ait nievkı1f bir hadis olduğu 
bildirilmektedir. Bu hadisi İbnu'l-K.ayserfu:ıi başka bir tarikle Ebu Hureyre'ye isnad 
etse de, hadis senedinde bulunan Abdurrahman b. Abdiliili el-Amri hakkında menfi 
yönde konuşanlar olmuştur. Mesela Ahmed b. Hanbel: " ... onun naklettiği hadis bir 
şeye benzemez, onun hadisleri hatalarla doludur ve o yalancının biridir" şeklinde 

söylemektedir. 5 

Ankarav:i'ye göre bu hadis, insanlara kendini arz etmek isteyen, insanların 

mahabbetini kazanmak ve onların kendi teğannisine rağbet etmelerini isteyen 
şarkıcılar hakkındadır. Bu hadisle mı1siki dinlemek haram olmaz. Bu durum güzel 
elbise giymek, ata binrnek ve diğer zinet çeşitlerinde ekin ekmek, toprağı sürmek ve 
hayvancılık yapmak gibidir ki riya ve nif'ak bitirmez. Ancak bunlarla öğünmek riya ve 

nitak'ı meydana getirir.6 K.aldı ki, hadis diye nakledilen bu haber, ilgili sahabenin 
kendi görüşüdür . 

..;. Hadis diye nakledilen bir metinde: "Melahl (eğlence, çalgı vs.) yi dinlemek Jôsıklık, 

ondan zevk almak da kiiflirdiir."7 Böyle zayıf bir haberle mı1siki dinleyenin veya ondan 
zevk almanın küfür olacağmı söylemek mümkün değildir. · 

Ankarav:i bu haclisin_ de sema'ın haram olması için delil olamayacağmı söyleyerek, 
sem.a'dan maksat sadece eğlenmekse bize göre (Mevlev:ilere) de onu dinlemek tasıldık 

v~ ondan zevk almak küfürdür8 demektedir. Aslında Ankarav:i'nin de müzik 
haİcinndaki bu görüşü tenk# . edilebilir. Gün boyunca helaı rızık kazanma peşinde 

1 
Bkz. Ebıl Davud, Süleyman b. Eş'as es-Sicisclni; Siinen-i Ebi Dav11d, El-Edeb: 52, Hadis: 4924, Dfu:u 
İhyru't-Turasi'l-Arabi, Beyrut Tarihsiz, c. IV, s. 281-282. 

2 ' 
Ankru:avi, a.g.e., yk. 24/a. 

3 
Ali el-Muttaki, &nifi'l-UmnJa/, Beyrut 1985, c. X:V, s. 218-219-221, Hadis no: 40658,40659,40670. 

4 
Bkz. Ebu'l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es- Siliavi, Mak!isidll'f-Hesene, Mısır 1956, s. 296. 

5 . •• 
Ibn Hazın, a.g.e., s. 422. 

6 
Ankru:avi, a.g.e., yk. 23/a. _ 

7 
Fetteni, bu hadisin zayıf olduğunu söylemektedir. Bkz. Tezkiretu'I-Mev:di!it, s. 196. 

8 . . • 
Ankru:avi, a.g.e., yk. 23/a. 
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olan bir müslümanın, istirahat saatinde müzik dinlcıncsiuııı ve böylece ferahlık 

duymasırun !asıklık veya küfürle ne alakası var doğrusu bunıı izah etmek gerçekten 
çok :Zordur. Böyle zayıf haberlerle "haram" gibi önemli bir ktva vermek mümkün 
değildir. 

r:To EbU Ümame'den rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a.v.)'in:" Sesıiıi teğamıf 
ile yükse/tm kijiye Allah iki f'!Ytan gönderiTj onlar teğannt edenin omu~anna otumr ve 

topukla1!Jia susuncqya kadar onun gögsiine vumrlar." buyurmuştur.1 

Ankaravi'ye göre bu hadis, hayvaru aşk ve şeytanın amao olan ve şehevi arzularla 
kalbi harekete geçiren bazı müzik çeşitleri hakkındadır. Ama bizim kardeşlerimizin 
(.Mevlevilerin) yapmış oldukları şey, ResUluilah (s.a.v.)'in cariye ve Rabeşliler 

kıssasında caiz gördüğü gibi, şeytanın muradına zıt olan sema'dır. Bu konuda cevaz, 

sema'ın mübah oluşuna delildir
2 

demektedir. 

r:To Bir hadis-i şerifte: "Her eğlence haramdır fakat kipnin yqy!Jia ok al!nası ve ai/esjyle 

qynaması bundan miistesnadır."3 buyrulmuştur. Bu hadisle musikl dinlemek haram 
olmaz. Çünkü sema', İmam Şafii, İmam Gazaü, alirnlerin çağuna ve Mevlevilere göre 

lehv değildir.4 

r:To Bir hadis-i şerifte Hz. Peygamber: "A//ah'a itaatten a/ıkqyan her eğlence batı/dır."5 

buyurmuştur. Müzik eğer ibadete engel olursa elbette ki bat:ıl olur. İbadete ve 
çalışmaya engel olmayan müzik niçin bat:ıl olsun ki. Mılsiklnin kullanış amao çok 
önemlidir. Ankaravi bu hadis hakkındaki yorumunda: "Sema' bizi nasıl Allah'tan 
uzaklaştırsın ki, bililis Allah ile meşgul kılmaktadır. Özellikle sema' rılharudir, kişinin 
ailesiyle aynaması nefsarudir. Nefsarn olan eğlence mübah olur da, rUhfull olan 

eğlence nasıl mübah olmaz ki"6 demektedir. 

r:To Hz. Aişe (r.a.)'nın rivayet ettiği bir hadiste Peygamber (s.a.v.): "Şüphesiz ki Allah 
Teala farkı si!JI'!]m carjyenin satı/masrnı, parasmr ve onun eğitimini meslek haline getirm'!}i 

haram krlm1flır."7 Burada kastedilen şarkıo cariyeler, içki meclislerinde fasıklar için 

şarkı söyleyen cariyelerdir. Bundan sema'ın haram olduğu hükmü çıkarılamaz.8 Bu 
hadisi İbn Hazm reddetmiştir. Çünkü ravi zincirinde bulunan Said b. Ebi Rezin'in 
kardeşinden nakletmesini kabul etmemiştir. Ayrıca onun bu görüşünü Zeheb1 (Mfzan: 

1 
Hadis diye nakledilen bu haberlerin kaynağı yoktur. Fetteni bu haberi zayıf olarak kitabında 

nakletmektedir. Bkz. Tezkiretu'l-Mevzii!it, s. 197. 
2 

Ankaravi, a.g.e,, yk. 22/b. 
3 Ebıl Muhammed Abdilillı b. Abdirrahmn b. El-Fadl ed-Dannu, es-Sünen, Cihad: 14, c. II, s. 204-205; 
Et-Timıizi, es-Sünetı, d-Fedillu'l-Cihad: 11, c. IV, s. 174; İbn Mace, es-Siinen, Cihad: 19, Hadis: 2811, 
c.II, s. 940. 

4 
Ankaravi, a.g.e., yk. 23/a. 

5 
d-Buhiri, a.g.e., İsti'zan: 52, c. VII, s. 144. 

6 
Ankaravi, a.g.e., yk. 23/a. 

7 et-Timıizi, a.g.e., Büyıi': 51, c. m, s. 579; Tefsiı:i Sılı:e: 32, c. V, s. 345-346. Ebıl İsa bu hadis "garib" tir 
demiştir; İbn Mace, a.g.e., Ticidt: 11, c. II, s. 733. 

8 
Ankaravi, a.g.e., yk. 22/ a. 
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2: 136) ve İbn Hacer (Usan: 3 :29) desteklerniştir. 1 

Aynı merude başka bir hadis Ebu Ümame'den merffian nakledilmektedir. R.avilei: 

arasındaki İsmail b. Ayyaş'ı İbn Hazm zayıf olarak tenkit etmektedir.
2 

.Y. Hz. Ali (r.a.)'den rivayet olunmuştur ki o şöyle demiştir: "Reslllullah beni, 
şarkıcı kadınların ve cenazelerde ağlayanların (Nama) alımından satımından ve 
onların ticaretinden nehyetti ve (bana) onların kazancının haram olduğunu söyledi." 
Hadis senedindeki el-Hfu:is b. Nebhan hakkında İbn Hazm, onun hadisi alınmaz 

demektedir? 

.Y. Hadis olarak nakledilen bir haberde Reslllullah'ın: "Şarkıcı kadma bakmak 
haram} onun s7jyk.mesi haranı ve parası da haramdır." buyurduğu haber verilmektedir. 
Hadisi Yezid b. Abdilmelik en-Nevfili rivayet etmiştir ki, İbn Hazm bu şahsın 
metiiıkü'l-hadis (hadis rivayeri kabul edilmeyen kişi) olduğunu ve onun kötü şeyler 

rivayet ettiğini söylemektedir.
4 

.Y. Hadis olarak nakledilen bir haberde: "Bağırıp çağıraniann ve teğannf edenlerin evveli 

d ,s 
fi!Y !atı ır. 

Ankaravi bu hadis hakkında görüşünü belirtirken: "Bu problem değil, çünkü bu 
hadisten, Davud (a.s.)'ın çağrısı ve günahlcirların kusurları sebebiyle Allah'a yalvarıp 
yakarışiarı istisna edildiği gibi, canyelerin Hz. Muhammed'in Medine'ye gelişinde 
söyledikleri nağmeler ve yine onun evinde iki cmyenin bayram günü teğannl ettikleri 
gibi, mendub ve mübah olan duyguları tahrik etmek amacıyla söylenen nağmeler de 

bundan istisna edilmiştir6 demektedir . 

.Y. Hadis olarak nakledilen İbn Ömer'in bir sözünde: "Dikketli olun ry Ümmet-i 
Muhammed! Allah sitf, içinde muğamıf (!arkıcı) bulunan günahkor bir kavmi dinlryenlerden 

kılmasın!'7 

Ankaravi, İbn Ömer'in bu sözünün, musiki olması cihetinden haramlık ifade 
etmediğini söyleyerek, onların günahkar olmaları, sema'larında şehvetlerinin galip 
gelmesinden, Allah'a kavuşma veya Kabe'yi ziyaret edebilme özleminden 

kaynaklanmayıp, mücerret olarak eğlenme8 amacından ortaya çıktığı için, hallerine 

1 İbn Hazm, Ri.rôletım ji Ginôi'I-Miilehhi e Mubahrm huve enı Mah:d)mn, Resillu İbn Hazm el-Endulusi, 
Tahkik: Dr. İhsan Abbas, 2. Baskı, Beyrut 1987, s. 421. 

2 İbn Hazm, a.g.e., s. 423. 
3 İbn Hazm, a.g.e., s. 427. 
4 İbn Hazm, a.g.e., s. 427. 
5 Irili bu hadis için, onu aslen Gbir hadisi olarak bulamadım. Siliibu'l-Firdevs onu Ali b. Ebi Tilib 

hadisi olarak zikretıniştir demektedir. Bkz. Zeynu'd-Din Ebi'l-Fadl Abdirrahim b. El-Huseyn el-Irili, 
ei-Mrtğnf an Hanrli'I-E.if!ıri ji TahnCi nıô ft'I-İI!Jôi Mine'I-Ahbôr, (İhyau Ulfuni'd-Din) Arapça baskı, ·c. II, s. 
285. 

6 
Ankaravi, a.g.e., yk. 22/ a. 

7 İbn Ömer'in bu sözü veya buna benzer bir hadis kaynaklarda bulunamarruştli. 
8 Aslında sırf eğlenmek ve dinlenmek amacıyla yapılan musiki niçin haram olsun ki? Ankaravi'nin bu 

konuda Hiiccetu's-Senrô' adlı risa.Iesinde bazı tutarsız açıklamalan vardır. İnsanın daha iyi ibadet 
yapabilmesi, işine zevkle gidebilmesi için iyi dinlenmiş olması gerekir. Meseleye bu açıdan baktığımız 
zaman, haram olan bir eylemi yapmadıkça, mücerret olarak eğlenmenin haram olarak nitelendirilmesi 
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izafetl.e bunların sema'lan da münker ve yasaklanmış olur1 demektedir . 

.;. "Kim bir ses sanatkan carfy'!Ji dinlerse kulağına (k!Jamet gününde) eritilmit kurfiili 
dökülür." İbn Hazm, bu hadisin felaketl.e dolu olduğunu, çünkü bu hacliste bir çok 
bilinmeyen kişi var olduğunu söylemektedir. Ayrıca hadisteki EbU Na1m, İbn 
Kayseraru'nin kayıtlarında Ubeyd b. Muhammed olarak bil.in!nekte olduğunu, bu 
şahsın hadis rivayetinde zayıf olduğunu ve İbnu'l-Mubarek'e de ulaşmadığını 

söyleyerek bu hadisi garib bulmuştur.2 

.;. Safran b. Ümeyye'den rivayet edilmiştir ki o: biz Resıllullah (s.a.v.)'in yanında 
oturuyorduk. Amr b. Kurre geldi ve: Ey Allah'ın Peygamberi, şüphesiz ki Allah 
benim kısmetsizliğimi takelir etti, nzkırru ancak defim ve avucum ile kazanıyorum, 
ifrata kaçmaksızın benim şarkı söylememe müsaade et dedi. Resıllullah: "S ana iifn 
yoktur, bu itte hqyır da yoktur, bu nimet de değildir." buyurdu. Bu hadis İbn Mace'nin 
Sünen'inde geçmesine rağmen, ravi senedindeki Yahya b. El-Ala' güvenilir (sika) 

değilelir fakat yine de bu hadisi kaynak olarak kullananlar vardır.3 

.;. Hadis olarak rivayet edilen bir haberde Resıllullah'ın şöyle buyurduğu 

nakledilmekteclir: "İki ahmak ve günahkar sesten menedildim. (Birincisi) n111sibet anındaki 
bağınp çağımıa, (diğeri de) qyun ve eğlence esnasındaki nağmeden ve f'!Ytanın miw;ar/anndan." 
Bu hadisi Cabir rivayet etmiştir. İbn Hibban bu hadisi kabul etmemiş ve dvisi 
hakkında: Berbat bir hafızası vardı, çok evhamlı ve f'ahiş hatalan vardı, vehimler 
üzerine haberler nakleder ve zan üzere konuşur, dolayısıyla onun rivayet ettiği 

hadisler terk edilmiştir demiştir.4 Aynı hadis az değişiklikle: "İki me/'un sesten 
menedildim .. . "şeklinde de rivayet edilmektedir . 

.;. Abdülmelik b. Hubeyb' e isnat edilen bir hacliste Hz. Peygamber'in şöyle 
buyurduğu nakledilmekteclir: "Şarkıcının kulağı f'!}tanın elindedir, onu susuncqya kadar 
titretir." İbn Hazm, Abdülmelik b. Hubeyb'in bütün hadislerini "felaket" olarak 

nitelen dirmiş ve kabul etmemiştir. 5 

.;. "N efsim yed-i kudretinde olan Allah 'a yemin ederim ki, _A//ah o kimselerin btıflanna ttl{ 
yağdırmat/an ve on/an yerin dibine sokmadan k!Jamet kopmqyacaktır." Orada bulunan birisi: 
Anam babam sana feda olsun, bu ne zamandır Ya ResUlallah diye sordu. Resıllullah: 
Kadıniann eğeriere bindik/erin~ farkıcı/ann çağaldığını ve yalan yere tahitliğin yapıldığını 

gördüğün zamandır." buyurdu. Hadisi Süleyman el-Yemfunl Ebu Hüreyre'de nihayet 
bulan bir senette rivayet etmiştir. Buhan, El-Yemfunl'yi munkeru'l-hadis olarak kabul 

. . 6 
etmıştır . 

.;. Ali b. Ebi Talib'den rivayet edilmiştir. Resıllullah buyurdu ki: "Ümmetimde on bq 
has/et olursa onlara bela naifl olur. (Orada bulunanlar) "Ya Resulullah, onlar nelerclir?" 

doğru değildir. Çünkü bunlar mübah olan işlerdendir. Yemek yemek, su içmek, uyumak vs. gibi. Yeter 
ki bu işlerde aşırılığa gidilmerniş olsun. 

1 Arıkaravi, a.g.e., yk. 23/b. 
2. 

Ibn Hazm, a.g.e., s. 425. 
3 İbn Hazm, a.g.e., s. 427. 
4· 

Ibn Hazm, a.g.e., s. 425-426. 
5 • • 

Ibn Hazın, a.g.e., s. 423, Hadis: 6 
6 İbn Hazm, a.g.e., s. 426, Hadis: 1. 
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diye sorduklannda Resulıillah şöyle buyurdu: " İnsanlar seroeti elden ele devrettiklerinde 
(müstahak olan kimselerden esirgediklerinde)} emaneti ganitllet bildiklerinde} zekatı zarar 
sqydıklannda1 erkek hanınırna itaat edip annesine karp geldiğinde1 (arkadt1flanyla fyi geçinip) 
babasma ifilmettiğinde1 tamide sesler yükseldiğinde1 t1fağılık kinıseler toplumu yönettiğinde1 kipye 
jenitıden korkularakikram edildiğinde} (erkek tarafindan) ipek elbise gfyildiğinde1 1arkıCı kadın 
ve çalgı aletleri edinildiğinde1 ümmetin sonradan gelenleri öncekileri lanetlediklerinde1 bmılan 

yaptıklarnda üç belqyı beklemelidirler: kımJt'{! (sam} yelinin esmesini insaniann meshedilnıesi 

(hi/kat/erinin değijmesini) ve toplumun çö"iftlmesini.
1 

Bu hadisin senedinde bulunan Ebu'l­
Mürca el-Ceylaru, Ahmed b. Said, Muhammed b. Kesir el-Humusl, Ferec b. Fudrue 
gibi bir çok kişinin kim olduklan bilinmediklerinden İbn Hazm bu hadisi 

reddetmiştir.2·-Kaldı ki bu hadis, kıyamet vaktinin yakınlığına dair alametleri belirten 
bir ~adis olarak bilinmektedir, musi.kiyi bir sanat olarak yasaklayan hadis değildir . 

.ır. Muaviye'den nakledilen bir hadiste, Resillullah dokuz şeyden menetmiştir, ben 
de sizleri bunlardan menediyorum: " Ölünün arkasından dövünmek feryat etmek1 pir, 
kadının süslenerek çekiciliğini artımıası1 resim yapmak1 t'ahji hqyvanlann kürklerini gfymek1 

musikfı (erkekler için) altın1 ipek gfymek ve demir yiiiftk takmak."3 Bu hadiste kim olduğu 
bilinmeyen Keysan olduğu için İbn Hazm kabul etmemiştir. Aynca ibn Hazm, 
Muhammed b. Muhacir zayıftır. Muhammed b. Muhacir isminde altı kişi olduğu için 
bunlardan hangisidir belli değildir. İbn Hazm'ın bunlardan hangisini zayıf olarak 

İlitelediği de belli değildir.4 

.ır. "Ümmetinıden baif insanlar içkfyi bt1fka bir isim vererek içecekler, on/ann yanı bt1flannda 
çalgılar çalınır ve 1arkıcı kadınlar 1arkı sijyler, Allah on/an yerin dibine geçirir." Hadis Ahmed 
b. Hanbel'in Müsnedinde ve biraz daha değişik şekilde İbn Mace Siinen'inde 
geçmektedir. Hadisin dvi zincirinde Muaviye b. Salih olduğu için İbn Hazm onun 
hadisini zayıf olarak nitelemiş ve kabul etmemiştir. İbn Hazm, yine raviler arasında 

bulunan Milik b. Ebi Meryem kim olduğu bilinmiyar diyerek bu hadisi reddetmiştir.5 

.ır. "ÜnJtJıetinıden baif topluluklar yemek içmek ve lehv (çalgı) ile gecelryeceklerdir ki sonra 
mqymunlar ve domuzlar olarak sabahlayacaklardır. Bunlann1 Allah 'ın üzerlerine tt1f yağdırdığı 
ve yerin dibine soktuğu topluluklardan olmalannın sebebi farkıcı kadınlar tutmalanı içkileri 
içmeleri dif çalmalan ve ipek (elbise) gjymeleridir ... " Bu hadiste ismi zikredilmemiş kişi 

vardır ki o da hadisi kabul edilmeyen Ziyad b. Ziyad el-Cassas'tır.6 İçkili serahat ve 
seralet ilemlerini tasvir eden bu hadis olmasa da bu tip toplantı ve ruemlerin 

. yapılmasının dinen caiz olmaclığı herkes tarafından bilinen şeylerdendir . 

.ır. "Aziz ve Ce/il olan rabbinı tanbur ve miiflJar (düdük)'ı reddetmemi bana enıretti." Ayru 
hadis başka yollarla da değişik şekilde nakledilmiş tir: " ... düdükleri ve davullan yıkmak1 
(bt1fka bir rivqyette) düdiikleri kırmak için gönderildim." Bu hadisi İbrahim b. El-Y esa' 

1 
Tirmizi, es-Siinen, Fiten: 38. 

2· 
Ibn Hazm, a.g.e., s. 421. 

3 
Muhammed b. İsmail b. İbrahim Ebu Abdilialı el-Buhan, Tôrihu'I-Kebir, Neşreden: Dfu:u'l-Fikr, 

Tahkik: Es-Seyyid W.şim en-Nedvi, cüz. 7, s. 234. 
4 İbn Hazm, a.g.e., s. 422, Hadis: 3 
5. . 

Ibn Hazm, a.g.e., s. 425, Hadis: 11. 
6 İbn. Hazm, a.g.e., s. 426. 
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rivayet etmiştir ki Buhan .onun münkeru'l-haclis olduğunu söylemiştir. 1 Bu hadiste bir 
gariplik vardır ki, "Ben ancak yüksek bir ahll1kı ta!JJamlamak için gönderildi!JJ" diyen bir 
peygamberi, musiki aletlerini kırmak için gönderilmiş gibi göstermek, O'nun yüce 
gayesini küçültmek ve ulvi vazifesini basitleştirmek olmaz mı? O, ne musiki aletlerini 
imal etmek ve ne de kırmak için gönderilmemişti. Müzik aletlerini imal etmek ve 
kullanmak kadar, onlan kınp yok etmek de onun yüce görevinin dışında idi. Bu 
sebeple İslam'a ve ahlaka aykın olmadıkça musiki uygulamalanın mübah görmüş, 
hatta bazen bu işi teşvik etmiştir. Buna karşılık bir kere olsun bir musiki aletini kırdığı 
veya kırdırdığı bilinmemektedir. " ... çalgı 11/et/erini kım; ak için göizderildi!JJ ... " sözü, Hz. 
Peygamberin asıl gönderiliş amacı ile ilgili olan hadis veznine tatbik edilerek 

uydurolmuş saçma bir sözden başka bir şey değildir.2 

""' İbn Abbas'tan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)'in: "Şüphesiz ki 

Allah bana içkfy4 ku!JJan ve davulu haram kıldı."3 buyurduğu nakledilmektedir. 

""' "Şüphesiz ki Allah Tea/a üm!JJetime içkfy4 kuman, 1l1itr'i (tahıldan yapılan içkiyi), 

davulu ve ud1u hara!JJ kılmıJfır. "4 

. . . 
""' Gece teğanni yapan bir adamın sesini işiten Nebi (s.a.v.): "Bu adamın kıldığı 

na!JJatfn hükmü yoktur." buyurdu. 5 

Musiki.nin aleyhinde rivayet edilen daha birçok hadis vardır. Ancak bunlar 
gerçekten musikiyi bir sanat olarak yasaklayan hadisler değildir. Bu hadislerde 
musiki.nin yasaklanması hep arizi (geçicD nedenden dolayıdır yahut da hadis salıili 

değildir. 

Sonuç 

Musiki hakkında kaynak olarak ileri sürülen dokümanlann teker teker ele 
alınmasından sonra bir sonuca ulaşmak için şunlan söyleyebiliriz. 

Kur'an-ı Kerimde musiki.nin lehinde veya aleyhinde bir hüküm bulmamız 
mümkün değildir. Kur'an ayetlerinden musiki.nin bir sanat olarak veya genel olarak 
haram olduğuna dair bir hüküm çıkarmamız imkansızdır. 

Hadisiere gelince, musiki.nin lehinde ve aleyhinde olanlar hadislerden de 
kendilerine göre deliller ileri sürmüşlerdir. Şu var ki, musikinin mübah olduğuna delil 
olarak gösterilen hadisler daha net, rivayet bakımından daha sağlam, İslam'ın genel 
prensiplerine ve dünya görüşüne daha uygun görülmektedir. Musikinin haram 
olduğuna delil olarak gösterilen hadislerin bir çoğu uydurma (mevzu), bir kısmı 
rivayet edenin kendi yorumu, bir kısmı da o hadisle ilgili olayın tam anlaşılınadan 
musiki aleyhine delil olarak kullanılelığını göstermektedir. 

1 İbn Hazm, a.g.e., s. 426. 
2 Uludağ, a.g.e., s. 152. 
3 

Ahmed b. Hanbel, Miimed, c. 1, s. 289 ve 350, c. 2, s. 158 ve 171-172. 
4 

Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 2,.s. 165 ve 167. 
5 

Muhammed b. Ali b. Muhammed eş-Şevlcini, Nrylu'I-Evt!ir min Ebiidis-i Sqyidi'I-Ahy!ir Şerhu Miinteka'I­
Ahb!ir, İdfu:etu't-Tıbaati'l- Müniriyye, Beyrut, Taı:ihsiz, c. VITI, s. 179. 
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Araşt:ınnalarınııza göre, aynı Kitaba ve Peygambere inanan Müslümanlar arasında, 
musiki konusundaki farklı uygulamalar bazı sebeplere dayanmaktadır: 

a) Ayetlere iniş sebepleri clışında anlamlar verilmesi, kişisel yorumlar yapılması. 
b) Musikinin mübah olduğunu gösteren hadislerin iyi anlaşılamaması, musikiye 

karşı olanlar tarafından bu hadislere değişik anlamlar verilmesi. 

c) Musiki konusunda, Hz. Peygamber'in uygulamasından çok, Sahabe sözü (kavl­
i sahabe) ve ictihadına (mevkı1f hadis' e) dayanılması. 

d) Musikinin cinsi, okuyanın durumu, meclisin hali, sözlerin (güftenin) niteliği, 

icra yeri ve zamanı gibi hususlarda Müslümanların farklı görüşlere sahip olmaları. . 

e) Bazı )}!rikat öncülerinin mılsikiye ilgi duymalan ve müsamaha göstermeleri 
hatta teşvik ettnelerine rağmen, diğerlerinin aksine musikinin her çeşidini yasaklama 
yolunu tercih etmeleridir. 

Musikinin kötüye kullanılmaya müsait bir konu olması sebebiyle, halkın bu sanan 
kötüye kullanabileceği ihtimalini göz önünde bulunduran bazı fakilıler, musiki 
sanatrru en adi meslekler içinde zikretmişler, bu sanacia uğraşanlan ffisık olarak 
nitelendirmişler ve bunların şahitliklerinin kabul olmayacağını söylemişlerdir. Salt 
yasakçılık anlayışıyla musiki konusunu hukuk kitaplarında "Kicibu'l-lehviyyat" ''Boş 
ye lüzumsuz şeyler bölümünde) zikretmişlerdir. Böylece ihtimal dahilinde olan, 
gerçekle ilgisi olmayan bir takım endişelerin halka yansırnalarına sebep olmuşlar, 
meselenin inceliği ve sebepleri açıklanmayarak yasaklama yolunu tercih etmişlerdir. 
Dolayısıyla, bu konu hakkında liyakatsiz kişilerin verdikleri bilgiler, toplum içinde 
değişik anlayışlara sebep olmuştur. İslami sahada söz sahibi olan kişilerin bu konuda 
çözüm araması yerine, perhizkar bir yol takip etmeleri en kolay yol olarak 
görülmüştür. Böylece Müslümanlar arasında, musiki konusunda değişik uygulamalar 

1 ortaya çıkmıştrr. 

Peygamberimiz özellikle düğünlerde eğlenme, şen şakrak olma, sevinme, oynama 
ve gülme gibi konularda hususi bir ilgi gösterdiği halde, onun bu tutumunun 
sonradan, dindarlık hevesiyle bazılan tarafından ne hale getirildiği meydandadır. 

Bayramlarda, düğünlerde, neşeli günlerde ve eğlencelerde, insan olması hasebiyle 
içinde bulunduğu toplumun fitratrna ters düşmeyen tavırlanyla, insanlar için 
gerçekten eşsiz bir örnek olan yüce Peygamberimiz, tebliğ ettiği dinin prensiplerine 
aylan olan davraruşlan da anında düzeltmesini bilen bir sorumluluk anlayışıyla 

hareket etmiştir. O, gerek insani, gerek dini hareket ve tavırlanmızda nasıl olmamız 
gerektiği konusunda bizlere en güzel örnek olmuştur. 

1 
Bkz. Bayram Akdoğan, ''Bazı Ayet ve Hadisler Doğrultusunda, İslam Açısından Mfuıiki Sanatının 
Değerlendirilmsi", A.Ü.İ.F. Dergis~ c. x:x:xı:x, s. 379-392. 
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İlahi Kitaplarda Hz. Muhammed'in Geleceğini Müjdeleyen Haberler ve 
Kur'an'da Bu Haberlere Yapılan Atıflar .. 

OsmanKaya 

Özet 

Nübüvvet müessesesi insanlık tarihi kadar eskidir. Bütün peygamberietin inanç 
sistemi bakımından beslendikleri tek kaynak ilahl vahlydi. Aynca her peygamber 
kendisinden sonraki peygamberi destekleyeceğine ve kendi ümmetine tavsiyede 
bulunacağına dair Allah'a söz vermişlerdir. Bu bağlarnda semavi kitaplara sahip olan 
peygamberietin son peygamber olan Hz Muhamrned'i müjdelemiş olmalan da bunun 
doğal bir sonucudur. · 

Anahtar Kelime/er: Vahly, Semavi kitaplar, Kur'an, Muhammed, Ahmed, Paracletus, 
Pai:aclit, Paraclytos, Munhamanna, Hirnda, Himada Shalom. 

The good News Teliing That Prophed H!(: Muhammed wi/1 be sent in the divine boks and 
attrib11tions in the Ho!J Koran 

Absira ct 

The history of prophethood estalblisment is as old asthe history of humanity the 
sole source which all of the prophets were cherished from the point of view of the 
belief system is the hymn source. Also all of the prophets prumised, to Allah that they 
would sapport the next prophet after themselfs and advise to the woridwide Müslim 
communities from this point of view, it is the natural result of this, that the prophets 
who have celectial books told Hz. Muhammed who has been the last prophed. 

J.0 Words: Revlation, The Celestial books, Qur'an, Muhammed, Ahmed, 
Paracletus, Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Hirnada, Shalom. 

Dr. İmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Öğretmeni, Adıyaman TR; osmankaya57@hotmail.com 
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Girif 

Risalct görevini yerine getinnek üzere gönderilen bütün peygamberler, insanlığa 
aynı mesajı gerinnelde birlikte, risalet silsilesini koparacak ve kendinden öncekilerin 
ve sonrakilerin davetini yalanlayacak herhangi bir girişimde bulunmarnışlardır. 
Kur'an'da belirtildiği gibi onlar birbirlerinin mesajını tekzip etmek için değil, 

doğrulamak ve tasdik etmek için gönderilmişlerdir. 1 Ayrıca Kux':in, bu konuda 
Allah'ın bütün Peygamberlerden şöyle söz aldığını belirtmektedir: "Allah 
peygamberlerden şöyle söz almışn; ben size kitap ve hikrneti verelim şimeli yanınızda 
bulunan kitabı doğrulayıcı bir peygamber geldiğinde, ona mutlaka İnanacak ve yardım 
edeceksiniz, bunu kabul ettiniz mi ve bu hususta ağır alıelimi üzerinize aldınız mı? 
demişti, onlar da kabul ettik dediler. O halde şahit olun ben de sizinle beraber şahit 

olanlarctanun"2 

Dolayısıyla peygamberlerin birbirlerini tasdik etmeleri; birbirlerine anfta 
bulunmaları, kendilerinden önce ve sonra gelenlerden bahsetmeleri peygamberlik 
anlayışının bir gereğidir. Bu bağlamda özellikle İbrahimi elinler içerisinde yer alan 
peygamberlerden Hz.Mılsa, Hz. İsa ve Hz. Muhammed'in (as) birbirlerinden 
bahsetmelerinin, daha açık bir ifade ile önce gelenleiin sonrakileri müjdelemelerir.iin 
ne kadar doğal olduğu ortadadır. Zira daha önceki peygamberler tarafindan kimin ne 
zaman, nerede peygamber olabileceği tüm açıklığıyla belirtilmemiş olsa da, böyle bir 

görevin peygamberlere verilmiş olduğu anlaşılmaktadır.3 İlk dönem İslam tarihi 
kaynaklarında konu ile ilgili pek çok bilgiye rastlamak mümkündür. Kaynaklarda yer 
ala_rı tarihi bilgilere göre, Arap yarımadasında ve özellikle M edin e' de yaşayan 

Yahudilerin, miladi VI. asrın başlarında kendilerini her türlü bela, sıkınn ve 
zorluklardan kurtaracak bir peygamberin gelmesini bekleelikleri anlaşılmaktadır. 

Böyle bir beklenti içerisindeki Medindi Yahudiler, Araplarla aralarında kavga çıknğı 
zaman: "Göreceksiniz kısa bir zaman sonra bir peygamber çıkacak ve onunla birlikte 

sizi Ad ve İrem toplulukları gibi yerle bir edeceğiz." diyerek onları tehdit ediyorlardı 4' 

Hatta Medindi Yahudilerin, Medindi Araplan bu tür haberlerle bilgilenclirmesi, 

onların Hz. Muhammed'in davetini kabulleri konusunda etkili olmuştu.5 İbn 
Hişam'ın naklettiği tarihi bilgiler arasında, Selman-ı Farisi'nin Müslüman olmasıyla 
ilgili rivayet de, bu konuda önemli bilgiler içermektedir. Buna göre Selman-ı Farisi 
(r.a), gerçek elini bulup tabi olmak maksadıyla yapnğı seyahat esnasında karşılaşnğı 
Arnmuriye' deki papazın şu sözlerini nakleder; "Oğlum! Allah'a yemin ederim ki; şu 
insanlar arasında bizim üzerinde bulunduğumuz hal üzerine ölen hiçbir kimseyi 
tanımıyorum. Ancak bir peygamberin gelme zamanı yaklaşmıştır ve İbrahim'in (as) 

elini ile gönderilecektir."6 

1 Saf,61/6;Al-i İmran,3/ 3,50; Maide,5/46, 48;Neml,27/76; YunusJ0/37; Yusuf, 12;111;Fatır,/31; 
Ahkaf,46/12; Bakra,2/101;Nisa,4/47;En'am,6/92. 

ı Al-i iıruan, 3/81. 
3. Reşid Rıza, Teftim'/-Kur'fıni'I-HakinJ (Teftim'I-Menfır), Beyrut, t.y,IX.,232 
4İbn Hişfun, Ebu Muhammed Abdulmellk, es-Siret11'n-Nebevfyye, Bl!)•ntt, t,y. 1,225; Tabeti, Tfırfh11't-Tabeti, 

Brymt, 1997 Il,354; İbnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tfırfh, Brymt,1965. 11,95; İbn Kesir, ei-Bidqye ve'n-Nihqye, 
Brymt, 1977.11,149. 

5 İbn ilişarn age. I,225 ;Hamidullah, İslam P~:gamberi I, .r,162-163. 
6 İbn ,Hişam,es~Sire. 1/231-232. 
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Kur'an-ı Kerim, kutsal vahiy geleneği içerisinde yer alan Allah'ın kitaplarını tasdik 

etmek1 ve her türlü yozlaşmadan arındırıp saf ve berrak mesajlar sunmak üzere 
gönderilmiş, Hz. Muhammed'in (as), peygamber olarak gönderileceğine dair 
habeperin Tevrat ve İncil gibi kutsal kitaplarda yer aldığına açıkça işaret etmiştir. 
"Onlar ki, yanlarındaki Tevrat ve İncil'de yazılı bulduklan o elçiye, o ümrrıi 
peygambere uyarlar. O (Peygamber) ki onlara iyiliği ernreder, onlan kötülükten men 
eder, onlara güzel şeyleri helal, kötü şeyleri haram kılar; üzerlerindeki ağırlıklan ve 
zincirleri kaldınp atar. O'na iman edip saygı gösteren, yardım eden ve O'nunla 

birlikte indirilen nura (Kur'an'a) uyanlar; işte kurtuluşa erenler onlardır."2 "Meryem 
oğlu İsa da: 'Ey İsrailoğullani Ben size AJlah'ın elçisiyim, benden önce gelen Tevrat'ı 
doğrulayıcı ve benden sonra gelecek olan Ahmed adındaki bir peygamberin de 
müjdeleyicisi olarak (gönderildim)"' demişti. (Fakat İsa'nın müjdelediği elçi) Onlara 

açık deliller getirince; bu apaçık bir büyüdür dediler."3 Bu Ayet-i Kerimeler, Hz. 
Muhammed'in son peygamber olarak gönderileceğinin diğer semavi din mensuplan 
tarafından bilindiğine işaret etmektedir. 

Ashaptan, Abdullah b. Amr, kendisine Hz. Peygamber'in Tevrat'ta kayıtlı olan 
vasıflan sorulunca şunlan söylemiştir: "Evet AJlah'a yemin olsun ki Resulullah'ın bazı 
vasıflan Tevrat'ta da anılmıştır" dedi ve şu Ayet-i Kerimelecin benzerini mealen 
zikre!fi: ''Ey peygamber biz seni hakikaten bir şahit, bir müjdeleyici bir korkutucu ve 

O 'nun izniyle AJlah'a davetçi ve aydınlatıcı bir ışık olarak gönderdik".4 "Sen elbette 
benim kulum ve Resulümsün. Sana mütevekkil adını verdim. Bu peygamber, kötü 

huylu, katı kalpli ve çarşılarda çı~an değildir."5 "0, kötülüğe kötülükle karşılık 
vermez; kötülüğü ancak af ve mağfiretle karşılar."6 

Allah sapmış toplumu bu peygamber vasıtasıyla "Laililieillellah" diyerek 
doğrultmadıkça, onun ruhunu asla kabz etmeyecektir. Allah görmeyen gözleri, 

duymayan kulaklan ve Hakka kapalı .olan kalpleri ancak bu kelimeyle açacaktır. 7 dedi. 

Kur'an-ı Kerim, aynca Hz.Peygamber'in yaşadığı dönemdeki kitap ehlinin konu 
ile ilgili bilgi düzeylerine de şöyle işaret etmektedir. "Kendilerine kitap verdiklerimiz 

O'nu (Hz Muhammed'i) oğullai:ını tanıdıklan gibi tanırlar." 8 Bu ayet o dönem kitab 
ehlinin, Hz. peygamberin geleceğinden haberdar olduklarını beyan etmektedir. Bu 
ayetler özellikle şuna da işaret ediyor ki; yalnızca ilim ve marifet ya da bilmek, sırf 
kalbe ait olan iman için yeterli değildir. İman için itaat ve boyun eğmek, ayrıca 
Abdullah b. Selam'ın yaptığı gibi, gerçeği gizlemeyip açıktan ikrar ve itiraf etmek de 

ı Saf, 61/6; Al-l İmran, 3/ 3,50; Mide, 5/45-48; Nem!,, 27/ 76;Yunus, 10/37; Yusuf, 12/111; Fatır, 
35/31; Ahkaf, 46/12; Nisa, 4/47; En'aın, 6/ 92; Bakara, 2 /101. 

2 A'raf, 7/157. 
3Saf, 61/6. 
4 Ahzab, 33/45-46. 
5 Al-i İmran, 3/159. 
6 Fusilet, 41/34. 
7 Buhiıi, Buyu'50 (III/21); Ahmed b. Hanbel, II/174;. İbn Sa'd, Muhammed, et-Tabaleatu'I-Kıibrô, 

Beyrut, 1968., I/362; Taberi, EbılCa'fer,11uhaınmed b. Cerlr, CôflJiri'I-Bryôn an Te'vfli Ayi'I-Kı1r'ôn, 
Beyrut, 1995, XIX/ 83; İbn Kes!r, Ebıl'l-Fida İsma'il,Tejsfm'l-Kılr'ôni'I-A:çffll, Brymt, 1386, II/243; 
Kurtub!, Ebu Abdullıüı Muhammed b. Ahmed, el-Cami~' li Ahkômi'/-Kıir'ôn, Beyrut, 1988, VII/190. 

B Bakara, 2/146; En'am,6/20. 
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gerekir, 1 Yine Kur'an-ı Kerim, Ehl-i Kitab'ın bu konuda mutad tavırlarına işaret 
ederek onları şöyle uyarmaktadır. "Ey kitab ehli, elçimiz size geldi. Kitaptan 
gizlediğiniz şeylerin çoğunu size açıklıyor, çoğundan da geçiyor. Size gerçekten 

Allah'tan bir nur ve açık bir kitap gelmiştir."2 ''Ey Kitab ehli, niçin hakkı batıla 
karıştınyar ve bile bile gerçeği gizliyorsunuz?"3 

Buraya kadar mealen zikrettiğimiz ayetler, Kitap ehlinin böyle bir peygamberi 

beklediğini göstermektedir. Ancak onların sadece kıskançlıklarından 4 dolayı 
peygamberi kabul etmedikleri de anlaşılmaktadır. 

İl:Thi dinkrin temelini, Allah, ahiret ve peygamber inancı oluşturmaktadır. Yüce 
Allah düny~y~· gönderilecek insanların ruhlarından, "Ahd-i misakta (kalu belada)" 

te;hid üzerine söz aldıktan sonra5 Peygamberler zincirinin ilk halkasını ilk insanla 

başlatmış,6 Hz. Muhammed'le noktalamıştır.7 Hz. Adem ile Hz. Muhammed arasında 
geçen peygamberlerin kesin sayılarını bildirmemiş;8 fakat her millete bir peygamber 

gönderdiğini belirtmiştir.9 Ancak Kur'an-ı Kerim, bunlardan çok azının adını 
zikreder. (yirmi beş veya yirmi sekiz ) Bununla birlikte Yüce Allah, gönderdiği 
peygamberler arasında önemli bir bağ kurarak, Hz. Muhammed'i diğer 

peygamberlere tanıtmış, peygamberlerden son nebiyi haber vermelerini istemiştir. 

"Allah peygamberlerden şöyle söz almıştı:. Bakınız size kitap ve hikmeti verdim. 
Sonra yanınızda bulunan (kitabı) tasdik eden bir peygamber geldiğinde, O'na mutlaka 
inanacak ve yardım edeceksiniz Bunu kabul ettiniz mi ve bu hususta ağır ahdimi 
üzerinize aldınız mı demişti. Kabul ettik dediler. O halde şahit olunu2 ben de sizinle 

beraber şahit olanlardanım"10 dedi. Bu ayet-i kerimenin yorumunda İslam ilimleri üç 
önemli noktaya temas etmektedirler: 

1.Her peygamber kendisinden sonra gelen nebiyi haber vermekle görevlidir. 

2.Her peygamberin ümmetinden Hz. Peygambere yetişenler, O'na inanmak 

durumundadır11 

3.Bütün peygamberler Hz. Muhammed'in (as) geleceğini haber vermekle 

görevlidirler12 

Yukarıdaki ayetin13 hükmünün ehl-i kitabın kutsal kitaplarında bulunduğu 

ı Elrnalılı, Hameli Yazır, Hak Dini Kur'an Di/4 İstanbul, t.yl/438. 
2 Maide, 5/15. 
3 Al-i İmran , 3/71. 
4Bakara, 2/109. 
5 A'raf, 7/172. 
6 Bakara, 2/ 30-33; Al-i İmran, 3/30,59. 
7 Ahzab, 33/59. 
BNisa, 4/64. 
9 Fatır, 35/24. 
10 Al-i İmran, 3/81. 
11 Taberi, Tifsir, IV /331; İbn Kesir, Tifsir, II/65. 
12 İbn Kesir, Tefsir, II/56; Alılsi, Şihabudclin Seyyid Mahmud, RUhu'I-Meani fi't-Tifsiri'I-KJtr'ani'I-Aifm ve 's­

S ebu'/ Meraniı ill/209;Derveze, İzzet, et-Tejsim'I-Hadis (Nii~l Sırasına Göre Kur'an Tifsiri), tre. 
Komisyon, Ekin Yayınlan, İstanbul, 1997, VIII/121. 

13 Al-i İmran, 3/81. 
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Kur'an'da haber verilmektedir. ''İsrailoğullannın aiimlerinin O'nu bilmesi onlar için 

bir delil değil mi?"1 Bu konuda (Şuara,26/ 196-198) ayetleri de ayn bir önem 
taşımaktadır. Ayet-i kerimede geçen "Zubürü'l- evvelin" sözcüğü Hz peygamberden 
önce gönderilen il:Thi kitaplan ifade etmektedir. Ayeti yorumlayan müfessirler, Hz. 
Peygamberin ve Kur'an'ın gönderileceğine dair haberlerin il:Thi kitaplarda zikredilmiş 

olduğunu belirtmektedirler.2 Zira Hz. Peygamber bütün insanlar için bir rahmet 

peygamberi olarak gönderilmiş ve bütün peygamberlere tanıtılrruştır.3 

Söz konusu ayet-i kerimeler incelendiğinde, Hz. Peygamberin geleceğinin önceki 
il:Thi kitaplarda haber verilmiş olduğunu anlanz. Çünkü Al-i İmran 81. ayetini 
yorumlayan müfessirlere göre, üç görüşün hangisinden hareket edilirse edilsin, önceki 
peygamberlerin Hz. Muhammed'i (as) haber vermekle görevli olduklan anlaşılır. 

Şuara Sılresinde "O evvelkilerin kitaplarında da vardır."Ayet-i bunu açık bir şekilde 
ortaya koymaktadır. Bu bilgi ister Kur'an-ı Ketimin gönderileceği müjdesini, ister Hz. 
Muhammed'in geleceği haberini versin, aynı neticeyi yansıtmaktadır. Zira Kur'an Hz 
Peygamberin peygamberliğini ispat eden bir mucizedir. Nitekim Zemahşeri 
(v.538/1149) Şuara Sılresin'deki ayeti, Saf Suresi'nin 61/6 ayetiyle açıklamakta, 

Kurtılbl'de (v.671/1273) A'raf Sılresi,7 /157. ayetini deİil göstermektedir.
4 Kur'an-ı 

Kerim'de ehl-i kitabın Hz. Peygamberi kendi oğullarını tanıdıklan gibi tanımış 
olduklarını haber vermiş olması, kendi kitaplarında Hz. Peygamberin geleceğini ve 

O'nun vasıflarını okumuş olduklannı göstermektedir.5 Nitekim Kur'an-ı Kerlmin, 
Hz. Peygamberin Tevrat ve İncil'deki vasıflarını haber vermiş olması, önceki il:Thi 
kitaplarda son nebinin haberinin bulunduğunu ortaya koymaktadır. Yüce Allah 
Kur'an-ı Kerlrnde eski il:Thi kitaplardan; "İncil; Tevrat, Zebılr ve Zubürü'l-evvelin, 
Suhuf-i Ula ve Elvah" isimleriyle bahsetmektedir. Zamanımızcia Hz.İsa'ya verildiğine 
inanılan İnciller, Hz.Musa'ya verildiğine inanılan Tevrat, Suhuf ve Levhalar, Hz. 
Davıld'a verildiğine inanılan ve Kitab-ı Mukaddes içinde bulunan · Zebılr gibi 
kitaplarda yer almaktadır. Söz konusu kitaplara inananlar kabul etmeseler de bu 
kitapların tahrif edilmişlerinde bile, Hz. Muhammed ile ilgili haberleri bulmak 
mümkündür. 

1. İndiierde H'{: Muhammed 

1.1. İndiler'de H'{: Muhammed'in Geleceğim Dair Haberler 

İnciller'de Hz. Peygamber'in (as) geleceğine dair haberlere geçmeden önce, şunu 
belirtelim ki, Hıristiyan toplumunun güvenilir (cononice) saydığı Matta, Markos, 
Luka ve Yuhanna İncillerinin Grekçe yazılı nüshalan miladi N. yy.dan öteye 
geçmemektedir. Hz İsa'dan sonra geçen 300 yıl gibi bir zaman içerisinde bu 
kitaplarda ne gibi değişikliklerin olduğunu tam olarak tespit etmek de mümkün 

ı Şuara, 26/196-198. 
Zfaberl, XIX/113; Zemahşeri, Ebi'I-Kasım Carullili Mamud b. Ömer, el-Kwo/ı Beyrut, t.y., 

II/128;Kurtubi, XII/138. 
3 İbn İshak, es-Siretll'n-Nebevfıye, thk. Muhammed Haınidullah, Konya, 1981, 140, 109. 

4 Zemahşeri, Kqfq/, III/128;Kutubi, III/138; Elmalılı,Hak Dini ,VII/ 4929-4935. 
SBakara,Z/146; Eoam,6/20. 
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değilclir. 1 Bu durumda İnciller'de geçen ve Hz. İsa'ya ait olduğu nakledilen sözlerde 
herhangi bir değişiklik yapılıp yapılmadığını anlamak oldukça zordur. Ancak bu 
şüpheli duruma rağmen bugün elde bulunan nüshalanyla bile İncillerin, Hz. 
Muhammed (as)'in risaletine işaret ettiği şeklinde yorumlanan bazı ifadeler içerdiği 
görülmektedir. Halen mevcut olan bu İncillerde Hz. Peygamberin geleceği ile ilgili 
çok sayıda İncil cümleciği bulunmasına rağmen; Hıristiyanların Hz. Muhammed'e 
inanmamalannın sebebi olarak: 

a.Hıristiyanlıktaki Mesih inancı, 

b.Hased etmeleri, 

c.Düny~pıenfaatlerine olan meyilleri gösterilebilir. 

Çünkü İn~illerde geçen bazı cümleler son peygamberin Hz. İsa değil, tam aksine 
Hz. Muhammed olduğunu göstermektedir. Bu ifadelerden bazılan şöyledir: 

Yuhanna İncil'inde Mesih'in gelişi sırasında İsrail oğullannın üç ayn şahsiyet 
beldedilderi ifade edilmektedir. 

"Ve Yahya şahittir ki, Yahudiler Kudüs'te kendisine, sen Mesilı misin? diye 
sormak üzere keşiş ve rahipler gönderince O, ne olumlu ne de olumsuz cevap verdi; 
aksine kendisinin Mesih olmadığını söyledi. Onlar sordular: Öyle ise sen kimsin? Sen 
İlya mısın? O, dedi ki ben değilim (sorua dediler kı) sen o, nebi misin? O, dedi ki 
hayır. Bunun üzerine onun kim olduğunu sordular. O, dedi ki, ben salırada çağıran 
birinin sesiyim ki, siz tananın yolunu düzeltesiniz. Onlar tekrar O'na sordular, 
madem ki sen ne Mesih, ne İlya ne de o peygambersin o halde sen ne diye insanlan 

takdis edersin .. "2 

Bu ifadeler gösteriyor ki, İsrailoğullan, Hz. Mesih'le Hz. İlyas'ın' dışında 

(İncil'deki ifadesiyle İlya) başka bir peygamber daha bekliyorlardı.3 Bu beldenen 
peygamber Hz.Yahya da değildi. Aksi takelirde Yahya'ya soru sormazlardı. Aynı 
zamanda. Hz. Yahya'nın kendisi de, o beldenen peygamber olmadığını ifade etmişti. 
İsrailoğullan bu üçüncü nebinin geleceğine kesin gözüyle bakıyorlardı. 

Hıristiyan dünyası bu ifadeyi farldı yorumlasa da, Tevrat'ta geleceği beldenen 

peygamber 4 haberi, bu ifadelerle birleştirildiğinde her iki ifadenin de aynı peygambere 

işaret ettiğini anlarız. 5 A ynca İncil'in diğer birçok ifadelerinde bu işaretleri görmek 
mümkündür. '<ye ben babama yalvarırsam O, size ikinci yardımcı gönderecektir. Bu 
yardımcı ebediyen sizlerle kalacaktır. Dünyanın elde ederneyeceği "Hak ruhu" bunu 
dünya ne görür. ne de bilir. (ama) siz Onu bilirsiniz çünkü sizlerle yaşar sizinle 

bulunur."6 ''Ben bu sözleri sizinle beraber iken size söyledim. Ama pederim Ruhu'l 
Kudüs adıi:ıa size göndereceği yardımcı size her şeyi öğretecek ve size bütün 

ı İbou'l-Kayyım, Hidqyei11'1-Hqyra fi Ecvibeti'i-Ya br/di ve'tı Nasara, Kahire, 1987.s,84-85; Mevducli, Tejhinm'i-
Kıir'an, tre., Komisyon, İnsan Yayınlan, İstanbul, 1991, VI/272. 

2 Yuhanna, I/19-25. . 
3 Bkz. Yuhanna, 7/40-41. 
4Tesniye, 18/18. 
5 Reşit Rıza,Tefsir, IX/235-236; Mevducli, Tejhinı, VI/271 Mevducli, Tarih Bqyımca Tevhid Mücadelesi ve H~ 

Prygamber'in Hq;•alı, tre. Ahmed Asrar, İstanbul 1992; I/ 107-108 
6Yuhanna,14/16-17. 
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söylediklerimi hatırlatacak''1 ''Bundan soru:a ben sizinle pek konuşmayacağun, zira 

dünyanın önderi geliyor ve bende O'nun hiçbir şeyi . yoktur.2 "Ama pederim 
tarafindan size göndereceğim yardımcı yani (Hakikatın Ruhu) size gelince de benim 

için şahitlik yapacaktır."3 "Ama ben doğruyu söylüyorum benim gitmem sizin için 
daha faydalı olacaktır. Zira ben gitmesem O yardımcı size gelmeyecektir, ama 
gidersem O'nu size gönderirim ve O geldiği zaman günah için, salalı için ve hüküin 

için dünyayı ilzam edecektir"4
• "Size söyleyecek daha çok şeylecim var; fakat siz şimdi 

bunlara tahammül edemezsiniz. Fakat O hakikat ruhu gelince her doğru yolu 
gösterecektir. Zira kendiliğinden de söylemeyecektir. Fakat her ne işitirse söyleyecek 
ve gelecek şeyleri size bildirecektir. O beni ta'zim edecektir. Çünkü benimkimden 
alıp size bildirecektir Peder'in olduğu her şey benimdir, onun için dedim ki; benden 

alacak size verecektir."5 

Hz. İsa'nın, İnciller henüz yazılınadan önce insanlara aktarmak için kullanclığı. dil, 

Arami dilinin bir lehçesi olan Süryanic~ idi.6 İsa'nın doğumundan yaklaşık 200-250 
sene evvel Seluk'da/Selefkos (Seleucide) İbranice'nin kullarulmasına son verilmiş, 
yerine Süryanice kullanllmtştır. İnciller'in dördü de Hz. İsa'dan soru:a Hıristiyanlığı 
kabul etmiş ve Helence konuşan kimseler tarafindan şifahi olarak Süryanice konuşan 
kimselerden dinlenerek Helenceye çevrilmiştir. Hiç biri miladi 70 yılından önce 
kaleme alınmanuş, Yuhanna İncil'i ise yaklaşık miladi 100 yılında ve muhtemelen 

Efes'te bitirilmiştir.7 Buna ilaveten İnciller'in hiç birinin Helen'ce nüshası muhafaza 
edilmemiştir. İlk İncil nüshası, IV. asırdan öteye gitmemektedir. Böyle bir sonuç 
İnciller'deki tahrifatı göstermektedir. Yukarıda Yuhanna İncil'inde geçen ibarelerde 
"o, ebediyen yaşayacak" "doğruluğu bütün yolları gösterecek," "bizzat kendisi 
(Hz.İsa'yı) teyid edecek" bir kişi olarak tarif edilmektedir. Ancak asıl ibarelere 
"Ruhu'l -Kudus" (hakikatın ruhu, kutsal ruh) ilave edilmek sılretiyle ifade muğlak ve 

hatta anlamsız kılınmak istenmiştir.8 

Nitekim İncillerin biri clışında hepsinin Grekçe yazılmış olması, Hz. İsa'nın 
öğretilerinin orijinal vahiy diliyle değil de başka dillere çevrilmek sılretiyle · sonraki 
nesillere aktatılclığı.nı göstermektedir. Hıristiyan camiası eskiden beri bu tercümelerde 
isimleri olduğu gibi aktarmak yerine, asıl manalarına göre tercüme etmeyi tercih 

edegelmiştir. Bu da çoğu kez isimlerdeki orijinalliğin kaybolmasına sebep olmuştur.9 

Bu ibareler tahlil edildiğinde gelecek kişinin bir ruh değil, bir insan olduğu 
anlaşılır. Öğretileri evrensel olup herkesi kapsayacak ve kıyamete kadar yaşayacak 
nitelikte olacaktır. Bu özel kişinin hususiyeti de "yarclımcılıktır". Hıristiyanlar, 

"yarclımcı" kelimesinin, Yuhanna İncil'inin Helence asıl nüshasında geçen 

ı Yuhanna, 14,/25-26. 
2Yuhanna,14/30. 
3 Yuhanna,lS/26. 
4 Yuhanna,16/7-8. 
5Yuhanna,16/12-15. . 
6 İbn Kayyim el- Hidqye, 98; Reşit Rv.a,Tefsir, IX/298; Mevdudi, Tejhim, N /272. 
?Reşitlliza, Tefsir, IX/245;Mevdudi, Tejhim, VI/272. 
BMevdudi, Tejhim, VI/272-274. 
9 Reşit Rv.a, T efsir, IX/ 24 5. 
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''Paracletos" kelimesiyle eş anlamlı olduğunu söylerler.1 

Türkçeye tesellici olarak çevrilen ''Paracletos"- kelimesi Süryanice'den Grekçeye 
çevrilen kelimelerdendir. Bu kelimenin ne anlama geldiği kesin olarak bilinmemekle 
birlikte, İbn ilişam'ın bu konuda naklettiği bir haber oldukça dikkat çekicidir. İbn 
Hişam, Yuhanna'nın, 15/26. pasajında nakledilen ''Paracletos"yerine Süryanice 
''Munhamanna" kelimesini kullanır ve bunun sebebini şöyle izah eder: Süryanice 
''Murihamanna" kelimesi Muhammed (medhedilmiş) demektir. Bu kelimenin 

Yunanca karşılığı ise ''Periclytos"tur.2 Bundan dalaya Hz. Muhammed'in Hz. İsa 
tarafindan müjdelenrnlş olduğu kesinlik kazanmaktadır. Bu kelime Yunanca İncil'de 

''Perclytos" .~~~n Hıristiyan din adamlan onu ''Paracletus"olarak değiştirmişlerdir. 3 

Abdu'l-Ahad Davıld ise, Yunanca'da "rahatlatan, teselli eden kimse" anlamına gelen 
· keİimenin sanıldığı gibi ''Paraclytos"değil, ''Paracalon"olduğunu iddia eder. Daha da 
önemlisi O, "Paraclytos"kelimesinin gerek irnla, gerekse gramer bakınundan bu 
anlama gelmesinin mümkün olmadığım ve esasen bu Yunanca kelimenin, aslının" 
periclytos" olduğunu belirttikten sonra "periclytos"kelimesini etimolojik yönden 
şöyle tahlil etmektedir: ''Periclytos", gerek etimolojik, gerekse lügat manası itibariyle; 

en meşhur, şam yüce, ve övülmeğe layık kimse demektir.4 
-

Alexander Dictionnaire, "Grec Français" adlı eserinde bu kelimenin çeşitli 

açıklamalarını verdikten sonra, İngilizce ''Periqlytos" ya da ''Pericleitos" diye telaffuz 
edilen bu kelimenin, Arapça'da "en meşhur, en çok hamd eden ve şam yüce olan 
anlamına gelen"Ahmed" kelimesinin tam karşılığı olduğunu belirtir. Bununla birlikte 
O, "periclytos" kelimesinin "Paraclytos" şeklinde tahrif edildiğini, bu dururnun Kilise 

tarafindan yüzyıllarca korunarak onun yerine kullanıldığını iddia eder.5 el-Hindl ise, 
bir papaz tarafindan kaleme alınan ve ''Paraclit" hakkında bilgiler bulunan bir 
risaleden bahsederek şu açıklamalarda bulunur: "Bu kelime Yunanca bir kelimedir. 
Aslının "Paraclytos" olduğunu söylersek, teselli edici, yardımcı ve vekil olur. Şayet 
kelimenin aslının ''Periclytos" olduğunu söylersek, manası Muhammed ya da 
övülmüş ve Ahmed (çok hamd eden) anlamına gelir". Bu dururnda İslam 
3.limleritiden bu müjdeli haberi delil sayanlar ''Periclytos" kelime manasından O'nun 
Muhammed ve Ahmed'e daha yakın bir anlamının olduğu kanaatine vandar ve İsa 
(as) nin Muhamed (as)'ın geleceğini haber verdiğini iddia ederler. Fakat onun aslı 

"Paraclytos" tur der.6 Bu açıklamalar telaffuz itibariyle bir birine çok yakın olan iki 
Yunanca kelimenin tercüme esnasında ya kasten ya da yanlışlıkla kanştırıldığını 

göstermektedir. Son dönem İslam 3.limleri, İncil'deki ifadenin ''Periclytos" olması 
durumunda, bunun Kur'an'da Hz. Muhammed'in (as) risaletinin Tevrat ve İncil'de 
kayıtlı olduğu şeklindeki ifadeyi kesin olarak doğrularnış olacağım belirterek, bu 

değişikliğin Hıristiyan camiası tarafindan kasten yapıldığını ileri sürmektedirler.7
. 

ı Mevdudi.TqlıinJ, VI/272-274. 
ı İbn Hişam, es-Sire, I/248. 
3 Mevdudi, Tefhim, VI/275. 
4 Güner Osman , Resuluilah 'ın Eb/i Kitapla Miinasabetleri, 153 
5 
Aynı yer 

6 Güner Osman, a.g.e., 154. 
7Reşit Rıza, Tefsir,IX,,280; Elma/ılı, Hak Dini,VIII/16; Mevducli, Tqlıim, VI/275. 
?Bkz. Maide, 5/17, 72, 75, 116-118; Elmalıllı, Hak Dini, VIII/16; Mevducli,Tqlıim,VI/275. 
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Yuhanna İncil'inde "Paraclytos"la ilgili Hz. Muhammed'in (as) risalet:ine işaret eder 
mahiyette bilgiler bulunduğu şeklinde yorumlar da yapılıruştır. Mesela ''Paraclit" 
benim için şehadet edecektir" ifadesi Kur'an'da Hz.İsa'run Hıristiyanlarca kabul 

edilen ilahlık vasfirun reddedilmesi, 1 
· doğumu ve ölümüne ilişkin gerçeklerin 

hatırlaulması,2 olarak yorumlanmıştır. "Kendiliğinden söylemeyecektir, fakat her ne 
işitirse söyleyecektir. Ve gelecek şeyleri size bildirecektir" ifadesi de Kur'an'da ~­
Peygambere atfen söylenilen "O (M:uhammed) Kendi arzusuna göre konuşmaz 

O'nun konuşması kendisine vahyedilenden başka bir şey değildir."3 ayetine uygun 
düsturu belirtilmiştir. "O geldiği zaman günah için ve hüküm için dünyayı ilzam 
edecektir." şeklindeki ifade ise, Hz. Muhammed'in (as) yeryüzündeki inanç 
gruplarırun Allah'ı inkara/ günahlcirlığa ve isyana yönelik her türlü hatalarını ikaz 

etmesi ve uyarması şeklinde yorumlanmıştır.4 

. Ayrıca yukarıya aldığımız İncil pasajlarırun dışında Matta ve diğer İncillerde de bu 

konuda bir takım bilgiler verilmektedir. 5 

1.2. Bamabas İndi'inde Hz. Muhammed 

Hz.İsa'ya verilmiş olan İncil bir tane iken, zamanla sayıları hayli çoğalmış, daha 
sonra bunların sayıları dört olarak kabul edilmiştir. Kabul edilmeyen İncillerden biri 
de Barnabas İncil'idir. Bu İncil'in kabul edilmerne sebebinin Hıristiyanlıktaki testis 
inancını reddetmesi ve Hz. Muhammed'in geleceğini haber vermesine dayandığı 
sanılmaktadır. Barnabas İncilinde de Hz.Muhammed'in geleceğine dair birçok haberi 
bulmak mümkündür. Hz. İsa, Hz.Muhammed (as) için bazen "Resulullah" bazen de 
"Mesih" kelimesini kullanmıştır.Yine Hz. Muhammed hakkında bazen takdir 
edilmeye layık, bazen ise "Kelime-i Tevhid" anlamına gelecek sözcükler kullanmıştır. 
Bunlardan bir kaçı şöyledir: 

"Allah'ın dünyaya gönderdiği peygamber ki sayıları 144 bin idi muğlak ve 
karmaşık bir şekilde konuştular, ama benden sonra bütün peygamberler ile mukaddes 
varlıkların nuru gelecektir ki, peygamberlerin söylediklerini açıklayacak, sizi 

aydınlatacaktır. Çünkü O, Allah'ın resıllüdur".6 "İsa Mesih dedi ki; Tanrının benim 
vasıtamla gösterdiği mucizelerin maksadı, benim yaptıklarıının hepsinin Tanrının 
isteğine bağlı olduğunu size gösten:İıektir. Yoksa ben kendimi sizin bahsettiğiniz 
(M:esih'ten) büyük saymıyorum. Ben sizin Mesih dediğinizin çorabının boncuğunu 
veya ayakkabı bağlarını açacak seviyede bile değilim. O Mesih benden önce 
yaratılıruştı ve benden sonra gelecektir. O, dinin hiç son bulmaması için hakikatleri 

yanında getirecektir."7 "Size yemin ederek söylüyorum, gelen her nebi sadece bir 

ı Bkz. Maide, 5/17, 72, 75, 116-118; Meryem, 19/29-35. 
2 Doğumu için bkz. Al-i İnıran, 3/35-53; Meryem, 19/16-36; vefatı için bkz. Nisa, 4/157-158; Al-i 
İmran, 3/55; Maide, 5/117. 

3Necm, 53/3-4 
4 İbn Kayyım ei-Hidqye, s.99-100; Reşit Rıza, Tefsir, IX/15-16. 
s Bkz. Matta, 3/1-2, 4/12-17, 23; 6/10; 10/7; 13/31-32; 212/43; İşa,40/3; Yuhanna,1/23; Luka,9/1-2; 

10/9. 
6 Bamaabs İnci/i (İngilizceden Türkçeye Çeviten Mehmet Yıldız Önsöz ve narlar Ali Ünal) Kültür Basım 
Yayın Birliği Ts., Bölüm,17. 

7Barnabas. Bölüm,42 
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millet için Allah'ın rahmetinin işareti olarak gelmiştir. Bu sebeple bu peygamberlerin 
cilimatt, gönderilclikleri ulusların dışına çıkmadı. Ama Allah'ın Resulü gelince Tann 
adeta onun eline mührünü verecektir. Ta ki O'nun cilimatını almış olan dünyanın 
bütün uluslan selamete ve rahmete kavuşacaklardır. O, tann tanımaziara hakim 
olacak ve putperestliği öylesine yeryüzünden silecektir ki şeytan kaçacak delik 

arayacakttr".1 ''Bu sebeple size diyorum ki; Resulullah, Tanrının yaratttğı hemen, 
hemen bütün mahlUkat ve eşyayı memnun edecek bir saadettir. Zira O, anlayış, 
hikmet, nasihat, şefkat ve sevgi gibi güzel duygularla doludur. O, cömertlik, rahmet, 
adalet, . takva, dürüstlük, efendilik ve sabrın ruhu ile donatılmışur. Kendisine bu 
faziletleri üç misli verilmiştir. Yani Allah'ın yaratttğı diğer malılukatlara nispetle 
O'nun d~yııya gelişi mübarek bir an olacakttr. İnanın ben O'nu görmüş ve O'na 
saygılaruru sıirunuşumdur. Tıpkı diğer peygamberlerin O'nu gördüğü ve O'na 
saygılarını sunduİclan gibi Allah O'nun ruhunu görerek O'na nübüvveti balışetti ve 
O'nu görünce heyecandan ruhum titredi ve ben O'na dedim ki, 'ey Muhammed 
(medh edilmiş kişi) Allah senin yardımcın olsun, layık yapsın. Zira ben bu mevkiye 

yükselirken kendimi büyük bir peygamber ve Allah'ın mukaddes varlığı sayacağım'."2 

''Buradan gideceğim. Yüreğiniz sızlamasın ve siz korkmayın. Çünkü sizi yaratan ben 
değilim. Sizi yaratan yarattcımız Allah'ın ve sizi koruyacakttr. Bana gelince şu anda 
dünyaya selamet ve kurtuluş getirecek olan Allah elçisine zemin hazırlıyorum. Andres 
dedi ki; ey üstad; O'nun bazı belirgin özelliklerini bize bildir ki O'nu tanıyalım. İsa 
Mesih (as) cevap verdi: O, sizin zamanınızcia gelmeyecek aksine birkaç zaman sonra 
gelecek, o zamana kadar benim İncil'im öylesine tahrif edilmiş olacak ki dünyada en 
fazla otuZ mü'min bulunacak, O zaman Allah dünyaya acıyacak ve Resulünü 
gönderecektir. Resulün başında beyaz bulutun gölgesi bulunacakttr. Bu gölgesi 
sayesinde Allah;ın sevgilisi ve yakını olduğu belli olacakttr. O'nun aracılığıyla dünya 
Allah'ın mağfiretine kavuşacakttr. O, Tann tanımaziara karşı büyük bir güçle 
çıkacakttr. ve yeryüzünde putperestliği sürecektir ve ben bundan son derece memnun 
olacağım. Zira O'nun sayesinde Tann tanımaz tanınacak, takdis edilecek ve 
hakikatimi dünya anlayacakttr O, ayrıca beni insanlar ötesi bir şey zarınedenlerden 
intikam alacakttr. Öyle bir hakikatle gelecektir ki, bu hakikat bütün peygamberlerin 

getirdiklerinden daha açık, seçik olacakttr."3 

"Allah için and Kudüs'te mi yoksa Süleyman tapınağında mı içilmişti? Fakat 
sözlerime inanın, bir gün gelecek, Allah rahmetini başka bir şehre inzal edecektir. 
Ondan sonra her yerde O'nun için doğru ibadet yapılacakttr. Ve Allah kendi 
rahmetiyle her yerde hakiki namazı kabul edecektir. Ben aslında İsrailoğullan için 
kurtarıcı nebi olarak gönderildim. Fakat benden sonra Mesih gelecek Allah'ın bütün 
dünya için gönderdiği öyle bir nebi ki Allah bütün dünyayı O'nun için yaratmışttr. O 
zaman bütün dünyada Allah için ibadet edilecek, her tarafa onun rahmeti nazil 

olacakttr'c4 "(Mesih baş tahibe dedi) yaşayan Allah ve elinde canım olan Yaratana 
yemin ederim ki, bütün dünya milletlerinin beklediği o Mesih ben değilim. Allah bu 
nebi ile ilgili va'dini atamız İbrahim'e şöyle diyerek vermişti: "Senin neslin vasıtasıyla 

ı Bamabas, Bölüm,43. 
2 

Bamabas ,Bölüm 44, 
3 

Bamabas, Bölüm 72 
4 

Babnabas, Bölüm 83. 
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yeryüzünün bütünü berekete kavuşacaktır". 1 Ancak Allah beni bu dünyadan 
kaldinnca şeytan yine isyan çıkaracak ve mü'min olmayanLar benim tann ve tannnın 
oğlu olduğumu iddia edeceklerdir. Bu nedenle sözlerim ve cilimatım tahrif 
edilecektir. Ta ki belki de otuz iman sahibi geriye kalacak. O zaman Allah dünyaya 
acıyacak ve Resulünü gönderecektir. O Resul ki; O'nun için dünyanın her şeyi 

yarat:ı.lmıştır. O Resul ki; bütün gücüyle güneyden gelecektir ve putlan, putperestleri 
beraberce mahvedecektir. Şeytandan iktidan.ru alacaktır. Ve Allah'm rahmetini 
yanında taşıyacaktır. Ve Allah, rahmetini kendine iman edecek olanlarm kurtuluşu 

için yanında getirecektir. Ne mutlu O'nun sözlerini dinleyene."2 

"Kahinlerin başı sordu, bu Mesih hangi isimle çağrılacak ve O'nun gelişinin 
işretleri ne olacaktır.? İsa Mesih dedi ki: Bu Mesihinadı "Takdir edilmeye layık" Zira 
Allah O'nun ruhunu yarattığı zaman O'na bu ismi kendisi vermiştir. Ve orada O'na 
kral muamelesi yapılmıştır. Allah dedi ki:"Ey Muhammed bekle çünkü senin için 
cenneti, dünyayi birçok mahh1ku yaratacağım ve bunlan sana hediye olarak 
göndereceğim zaman kurtuluş habercisi olarak göndereceğim. Senin sözlerin doğru 
olacaktır. Öyle ki, yeryüzü, gökler kayıp olup gidecekler ama senin acim ayakta 

duracaktır öyle ise O'nun mübarek ismi ''Muhammed'dir".3 

''Barnabas diyor ki: Bir defasmda Hz. İsa, şakirtlerine hitaben yaptığı bir 
konuşmada: Şakirtlerinden biri (ki sorıradan Yahuda, Jridah, Judas, olduğu ortaya 
çıktı.) beri.i 30 sikkeye karşılık düşmanlara satacaktır, dedi ve şunlan ekledi: Bundan 
beni satacak olanın benim adımla öldürüleceğinden eminim, zira Allah beni yerden 
semaya kaldıracak ve o hainin yüzünü öylesine değiştirmiş olacak ki, herkes onu ben 
sanacak. Ne var ki, kötü şekildeki ölümü bir müddet benim karalamama yol 
açacaktır. Fakat Muhammed yani Allah'm mukaddes Resulü gelince bana sürülen 
leke temizlenmiş olacaktır. Ve Allah bunu benim O Mesih'le sadakatimi bildireceğim 
için yapacaktır. O, milifatımı verecektir. Bu şekilde herkes benim yaşamakta 
olduğumu ve bu rezil ölümle hiç ilişkim olmadığını anlamış olacaktır. 

"(Hz. İsa şakirtlerine dedi ki:) Elbette ben size diyorum ki, eğer Musa'nm 
kitabmdan gerçekler çıkanlmamış olsaydı Allah, atamız Davıld'a başka kitap 
vermeyecekti. Ve eğer Davıld'un kitabmda değişiklik yapılmamış olsaydı bana İncil'i 
vermezdi. Zira Allah yani rabbimiz, tahrif eden veya değiştiren değildir. Ve herkese 
aynı mesajı vermiştir. Resuluilah geldiği zaman inkarcı insanlarm benim kitabıma 

bulaştırdıklan bütün (uydurma) şeyleri temizleyecektir."4 

"Allah dedi: Bekle Muhammed; çünkü senin uğruna cenneti, dünyayı ve 
malılukatı yaratacağım. İçlerinden seni elçi olarak göndereceğim. Öyle ki kim seni 
kabul ederse yücelecek, kim seni inkar ederse lanetlenecektir. Seni göndereceğim 
zaman kurtuluş elçisi olarak göndereceğim. Senin sözün gerçek olacak. O kadar ki 

gök ve yer ve senin dillin düşmeyecek. Muhammed O'nun meşhur adıdır."5 

Barnabas İncilindeki bu ifadelerden, Hz. İsa ve havariler tarafindan geleceği 

1 
Tekvin, 22/18. 

2 
Bamabas, Bölüm,96. 

3 
Bamabas, Bölüm 97. 

4 Bamabas Bölüm, 124. 
SBamabas, no.97. 
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müjdelenen, göklerin melekutunun, Hz. Yahya olmadığı ve kendi dönemlerinde 
ortaya çıkmadığı anlaşılmaktadır. Göklerin melekıltunu Hz. İsa'nın şeriatıyla ortaya 
çıkacak "kurtuluş yolu" diye yorumlamak da mümkün değildir. Zira yukandaki 
ifadelerden, peygamberlik iddiasında bulunduktan sonra ortaya çıkacağı 
anlaşılmaktadır. Bu ifadenin Hz. Muhammed (as)'ın ris:üeti ile ortaya çıkacak olan 

İslam toplumuna işaret etmesi kuvvetle muhtemeldir. 1 

Kur'an-i Kerim, Hz. Muhammd'e (as) tabi alaniann . Tevrat ve İncil'deki 
vasıflarına şöyle işaret etmektedir: "Muhammed Allah'ın elçisidir. O'nun yanında 
bulunanlar, kafirlere karşı çetin, kendi aralarında inerhametlidirler. Onlan rükılya 
varırken, sec::de ederken görürsün Allah'tan lütuf ve rıza isterler. Yüzlerinde secde 
izlerinden n.iŞ:ınıar vardır. Onların Tevrat'taki vasıflan ve İncil'deki vasıflan da 
şöyledir: Onlar filizini yanp çıkarmış, gittikçe onu kuvvetlendirerek kalınlaşmış 
gövdesi üzerinde bir ekine benzerler ki, bu ziraatçıların hoşuna gider. Allah böylece 
onlan çoğaltıp kuvvetlendirmekle kafirleri öfkelendirir. Allah onlardan inanıp iyi işler 

yapanlara büyük mükafat vadetmiştir."2 

Yukanya almış olduğumuz İncil cümlelerine dikkat edilecek olursa, meselenin 
Hıristiyanların iddia ettiği gibi olmadığı, aksine Hıristiyanların kabul ettikler1 veya 

·etmedikleri İnciller'de, Hz. İsa dışında ahir zamanda bir peygamberin geleceği çok 
açık bir şekilde yer almaktadır. Nitekim Habeşistan'a hicret eden Müslümanlar 
Necaşi'ye Hz. Peygamber ve İslam hakkında bilgi verince, Necaşi'nin "Ben, O'nun 
Allah'ın resulü olduğuna şehadet ediyorum. İncil'de zikri geçen elbette O'dur ve 

geleceğine dair müjdeyi Meryem oğlu İsa bize vermiştir."3 diye cevap vermiştir. Bu 
da bize İnciller'de Hz. Peygamberin geleceğine dair haberlerin mevcut olduğunu ve 
VII.yy.daki Hıristiyanların da bunu bildiklerini göstermektedir. 

1.3. Kur'an-ı Ketim'in İnci/'e Atıfta Bulunması 

Kur'an-ı Kerim, Hz. İsa'ya verilen İncil'in tek bir kitap olarak verildiğini 

bildirmesine rağmen 4 Hz. İsa'dan günümüze kadar Hıristiyaiıların inandığı birçok 
İncil bulunmaktadır. Bu durum İnciller'in asıllanndan ne kadar uzaklaştığını 
göstermektedir. Bununla birlikte günümüzde mevcut olan İnciller'de bile Hz. 
Peygamberin geleceğine dair haberleri bulmamız mümkündür. Her şeyden önce Hz 
İsa'nın Hz. Muhammed'i tanımaması ve O'nu haber vermemesi peygamberlerden 

alınan ahide uymamaktadır.5 Nitekim Kur'an-ı Kerim, Hz. İsa'nın şu sözüne işaret 
etmektedir. ''Meryem oğlu İsa da: "Ey İsrailoğullan, ben size Allah'ın elçisiyirn 
benden önce gelen Tevrat'ı tasdik edici ve benden sora gelecek Ahmed ismindeki bir 

peygamberi müjdeleyici olarak gönderildim" demişti. 6 

Bu ayet-i kerimeden şu sonuçlara vanlır: 

a. Hz. İsa (a.s): "Ben sadece gönderilen ender kişilerden biri değilim. Aynı 

ı Reşit Rıza, Tefsir, IX/ 271. 
2Fetih, 48/29. 
3Mevdudi, Tefhim, VI/275. 
4 Al-i İmran, 3/3 
5llhzab,33/7;1frude,5/14 
6Saf, 61/6 
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zamanda benden önce gönderilen Tevrat'ı taselik ediciyim" demişti. (Aslında tüm 
peygamberler aynı mesajı bildirmişlerdir). 

b. Tevrat'ın vermiş olduğu müjde gerçekleşiyor. "Ben size peygamber olarak 
gönderildim, geçmişte müjdelenen kişi olarak benim gelmeme sevinin". 

c. "Geçmişte Tevrat'ın müjdelediği Allah Resulünü müjdelernek için gönderildim, 

işte O'nu müjdeliyorum".
1 

Yüce Allah Hz.İsa'nın İncil'de olması gereken Hz. İsa'nın sözünü, yukarıdaki 
şekilde haber verelikten sonra, Hz. Muhammed ve beraberindeki Müslümanların İncil 
ve Tevrat'taki vasıfl.arına da şöyle işaret etmektedir: ''Muhammed Allah'ın elçisidir. 
O'nun yanında bulunanlar, lcifirlere karşı çetin, kendi aralarında merhametlidirler. 
Onları rükı1ya varırken, secde ederken görürsün Allah'tan lütuf ve rıza isterler. 
Yüzlerinde secde izlerinden nişanlar vardır. Onların Tevrat'taki vasıfları ve İncil'deki 
vasıfl.an da şöyledir: Onlar filizini yarıp çıkarmış, gittikçe onu kuvvetlendirerek 
kalınlaşmış gövdesi üzerinde bir ekirıe benzerler ki, bu ziraatçıların hoşuna gider. 
Allah böylece onları çoğaltıp kuvvetlenclirmekle lcifirleri öfkelenclirir. Allah onlardan 

inanıp iyi işler yapanlara büyük mülcifat vadetrniştir."2 

2. Tevrat'ta Hz. Muhammed (as) 

2.1. Tevrat'ta Ht; Muhammed'in Geleceğine dair Haberler 

Tevrat'ta yer alan haberlere geçmeden önce şunu belirtrnek gerekir ki, Kur'an, 
Y ahudileri.İı ilahi emirleri ve tebliğleri kendi arzu ve istekleri doğrultusunda tahrif 

edip bozduklarını ve değiştirdiklerini açıkça şöyle vurgulamaktadır:3 ''Elleriyle (bir) 
Kitap yazıp onu az bir bedel karşılığında satmak için 'Bu Allah'ın katındandır' 
diyenlere yazıklar olsun! Elleriyle yazdıklarından ötürü vay haline onların! V e 

kazandıklarından ötürü vay haline onların!" 4 

Kur'an'ın bu ifadelerine göre Tevrat bugünkü haliyle değerlendirildiğinde O'nun 
Musa'ya vahiy edildiği şekliyle korunamadığı, dolayısıyla tarih boyunca çeşitli 

kanallarla tahrifat ve değişikliğe uğl:adığı kesin olarak söylenebilir.
5 

Ancak buna 

rağmen Kur'an 'ın da işaret ettiği gibi
6 şu andaki haliyle bile Tevrat'ta Hz. 

Muhammed'in (as) risalerine işaret eden bazı ifadeler yer almaktadır. 

Kur'an-i Keôm, Yüce Allah tarafından Hz. Musa'ya gönderilen kitabın O'ndan 
sonra tahrif edildiğini haber verelikten sonra dünyada mevcut olan ve zamanımıza 
kadar o şekliyle gelen Tevrat cümleciklerini halıarnların bir uydurması olarak kabul 

eder.7 Hz.Musa'ya verilmiş olan Tevrat, nazil olduğu şekilde korunamamış, Yahudiler 

tarafından tahrif edilrniştir.8 Durum böyle olmakla birlikte Hz.Peygamber'in geleceği 

ı Mevdudi, Tejhinm'I-KJtr'an, VI/268. 
2 Fetih, 48/29. 
3 Bakara, 2/75. 
4 Bakara, 2/79. 
S Reşit, Rıza, Tefsir, v,141;Ateş Süleyman Çağdat KJtr'an Tefsiri, II/297. 
6 Bakara, 2/146; En'am,6/20; A'raf,7 /157. 
7Tevbe, 9/31. 
8 Bakara, 2/ 59; Nisa, 4/46; Maide, 5/13. 
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ile ilgili haberlerden bazılan gözden kaçarak zamarumıza kadar gelebilmiştir. Zira 
Hicaz Yahudileri zaman, zaman Müşri.kler tarafindan salclınya uğradıklannda, onlan 
ahir zaman nebisinin geleceğini ve kendilerine yardım edeceğini söyleyerek 
korkutmuşlarclır. Hatta Medineli Yahudilerin Medineli Araplan bu tür haberlerle 
bilgilendirmelerinin Medineli Araplann, Hz. Muhammed'in davetini kabulleri 

konusunda etkin rolü olmuştur.1 

Hz. İbrahim, Ahmed isminde son nebiyi haber vermiş, Yahudi Halıarnlan da her 
firsatta son nebi ile ilgili bilgilerin kendi kitaplannda mevcut olduğunu 

açıklamışlarclır. 2 

İslam tarihçilerinin kaydettikleri bir rivayete göre Yemen hükümdan, Esad Ebu 
Kerib (fubb~}doğu seferinden dönerken Yesrib'e (Medine'ye) uğramış ve giderken 
butada bıraktığı oğlunun öldürülmüş olduğunu öğrenince burayı yerle bir edeceğine 
yemin etmiştir. Fakat Benu Kurayza'ya mensup iki haham, ona bu beldeye son 
peygamberin hicret edeceğini, şayet bu beldeye saldırırsa kendisinin de heıake 

uğrayacağırusöyleyerek bu fikrinden caydırmıştı.3 

Bu dönemde yaşamış olan Yahudi hahamlanndan İbn Heyeban adında birisi, 
Suriye'den Medine'ye gelerek hayatırun sonlanna yaklaştığı bir sırada Suriye gibi bir 
bolluk ülkesinden yoksulluğun hakim olduğu Medine'ye hicretinin gerekçesini şöyle 
açıklar: "Buraya, zamanı çok yakın olan bir Peygamber' in ortaya çıkmasını beklemek 
üzere geldim. Burası O'nun göçeceği yer olacaktır. Ümit ediyorum ki (sağlığımda) 
gönderilir de ona tabi olurum. Ey Yahudiler topluluğu; O'nun önüne geçmeyin, zira 
o kendisine muhalefet edenlerin kanlannı akıtmak, kadınlannı ve çocuklannı esir, ve 
evlerini tahrip etmek üzere gönderilir. Siz onu bundan men edemezsiniz "İbn 
Heyeban bu sözleri söyledikten kısa bir süre sonra vefat etmiştir. 

Onun bu sözlerine şahit olan üç Yahudi genci Ben u Kurayza kuşatması sırasırida 
onun sözlerini hatırlayatak Hz. Peygamber'e tabi olmuş ve bu sayede mallannı ve 

canlannı kurtarmışlardı.4 

Yahudi bilginlerinden Zubeyir b. Batta'nın elindeki Tevrat kalıntılannda Hz. 
Peygamberin Ahmed ismiyle geleceğini görüp okuduğu halde, ahir zaman nebisi 

geldikten sonra onu bile, bile inkar ettiğini nakletmektedir.5 Diğer taraftan Kabu'l­
Ahbar gelecek peygamber'in Tevrat'ta geçen sıfatlan hakkında bilgi verirken; 
Medine'ye hicret edip Şam'ı alacağını, iyi huylu ve yumuşak kalpli olacağını, 

pazarlarda usillsuz konuşmayacağım, kötülüğe iyilikle muamele edeceğini, af etmeyi 

seveceğiili ve namaz kılacağıru haber vermektedir.6 Yukarıdaki vasıflara ilaveten 
gelecek peygamberin, şahid, müjdeci, ve Allah'ın kulu ve resulü sıfatıanna sahip 

olacağının da Tevrat'ta mevcut olması gerektiği ileri sürülmektedir.7 

1 İbn Hişam, es- Sire1 II/195; Tabeı:i,Tarih1 II/354; İbn'ul- Esir1 ei- Kan1i~ II/95; İbn Kesir1 ei-Bid4Je ve'n-
Nihqye1 Beyrut,1977, II/149. 

2 İbn İshak, es-Sire, 62-63. 
3 Editör Vecdi Akyü:z,Biitiin Yöiılerfyle Asr-ı Saadet'te İsian11 B~an Y qyınlan İ.rtanbu~ 1994, II/200 
4 İbnm Hişam, es-Sire I/197-198. 
5 İbn Sa'd Tabaka!, I/159. 
6 İbn İshak,es-Sire1 123Aynca bkz. Ahzab,33/ 45; Fetih 48/29; A'raf, 7/157. 
7 Asım Köksal, İsi/im Tarih~ İstanbul, 1978, I/123; Aynca bkz. Ahzab, 33/45. 
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Hz.Y akub son ne bi için ''Yüce Allah Mekkeli olan Peygamber' i gönderecek ve 
O'nun ümmeti Kabe'yi tekrar inşa edecektir. O, peygamberlerin sonuncusudur: 

O'nun ismi Ahmed'dir.1 Kitab-ı Mukaddes'te Hz. Musa'nın şöyle dediği nakledilir: 
Allah'ın, Rab, senin için aranızdan kardeşlerinden benim gibi bir peygamber 
çıkaracak Onu dinleyeceksin. Nasıl ki Horeb'de (fur-i Sina) toplantı gününde; bir 
daha Allah'ını Rabb' in sesini işitmeyeyim ve artık bu büyük ateşi görmeyeyim ve 
ölmeyeyim diye Allah'ın Rab'den istedin ve Rab bana dedi: söyledilderin iyi dediler. 
Onlar için kardeşleri arasında senin gibi bir peygamber çıkaracağım ve sözlerimi 
Onun ağzına koyacağım ve Ona ernredeceğim her şeyi onlara söyleyecek ve vaki 
olacak ki, benim ismimle söyleyeceği sözlerimi dinlemeyecek olan adamdan ben 

arayacağım.2 Bu açıklama Tevrat'taki ifadelerle daha da kuvvetleniyor. Bu 
pasajlardaki ifadeler dikkatle incelendiği zaman Hz. Muhammed'in (as) Hz.Musa'dan 
sonra geleceği vurgulanan peygamber olduğunu anlamaktayız. Nitekim ~bu pasaj 

üzerinde tetkikler yapan bir İslam :ilimi bunu teyid etmektedir. 3 

Kur'an'da d~ Hz. Muhammed'in (as) bu vasıfları taşıyan ümrn1 bir Peygamber 
olduğu şöyle vıirgulanmak:tadır: "Onlar ki yanlarındaki Tevrat ve İncil'i yazılı 

buldukları ümrn1 bir Peygambere uyarlar .. "4 Yıne başka ayeti- kerimelerde de 
"Muhakkak ki o(Kur'an) alemlerio Rabbi'nin indirmesidir. O'nu er-Ruhu'l-Emin 
(Cebrail) indirdi.""Apaçık Arapça bir dille" O (nun söylediklen) evvelkilerin 
kitaplarında vardır." "İsrailoğullarının bilginlerinin onu bilmesi de onlar için 

(Kur'an'ın güvenilir bir ruh tarafından vahyedildiğine) yeterli bir delil değil mi?" 5 

Yine Tevrat'ta bu hususa işaret etmek üzere Arap toplumunun atası olarak 
acidedilen Hz. İsmail' in neslinden çıkacağı bildirilen bir toplumdan şöyle söz 
edilmektedir ''Melek Hacer'e: kalk çocuğu (İsmail'i) kaldır ve O'nu kendi elinde tut. 

Çünkü O'nu büyük bir millet yapacağım."6 "İbrahim Allah'a dedi. Keşke İsmail senin 
önünde yaşayabilse ve Allah dedi ki; hakikaten senin karın Sara bir oğul doğuracak ve 
O'nun adını İshak koyacaksın O'nunla ve O'ndan sonraki zürriyetle ahdimi ebedi 
ahit olarak sabit kılacağım. Ve İsmail'e gelince seni duydum işte O'nu mübarek 
kılacağım O'nu yücelteceğim ve O'nun neslini arttıracağun, on iki beyin babası 

olacak ve ü'nu büyük bir millet yapacağım." 7 

"Toplantı günü Horeb'de,(fılr-i Sina) Rabb'ine yaptığın münacata uygun olarak 
size bir nebi gönderilecektir. Sen o gün demişcin ki; Rabbimin sesini bir daha 
duyayım. Ben senin gibi birnebi göndermekle ve O'nun ağzına kelamımı koyacağım" 
Burada sözÜ edilen Horeb Hz. Musa'nın ilk kez Allah'ın nuru ile karşılaşması ve 
O'nun sesini duyması kendisini müthiş derecede sarsmış ve bir an öleceğinden 
korkmuştu. Burada sözü edilen İsrailoğullarının yakatışı ve münacatı da şeriatın 

1 İbn, Sa' d, Tabaka!, I/163. 
2 Kitab- ı Mttkaddes Tesnfye, 18/15-19. 
3 Geniş bilgi için,bkz., İbn Kayyım, Hidayetu'I-Hqyra, 91; Reşit, Rıza, Tifsir, IX/253-255; Elmalılı, Hak 

Dini, I/413;Mevducli, Tejhint, VI/268-270. aynca Bkz. Tekvin,16/10-12; 25/17-18.; Tensfye, 34/10-1ı; 
Matta, 5/17-18; Müzeınmil, 73/15. 

4 A'raf, 7/157. 
5 Şuara, 26/192-197. 
6 Tekvin ,21/17-18. 
7 Tekvin, 17/18-20. 
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Horeb dağında aldığı korkunç şartlar altmda verilmesiyle ilgilidir.1 Hz. Muhammed 
hakkında Tevrat'ın söylediği bu hükümler kesin gibidir. Çünkü kardeşlerinden 
maksat, millet ve ırk yönünden yakın ilişkisi olan kişiler anlaşılıyor. Ancak sadece 
İsrailoğulları için demiş olsaydı o zaman yalnızca "araruzdan bir nebi vereceğim 
demek, kafi olurdu. İsrailoğullarının kardeşlerinden demesi İsrailoğullarının kast 
edilmiş olmasına yatkındır. İsrailoğullan Hz İbrahim'in torunları olduğundan Hz. 
Muhammed İsrail oğullarının yeğeni sayılır. Öte yandan Hz. Musa ile Hz. 
Muhammed arasındaki en büyük benzerlik, ikisinin de müstakil bir şeriata sahip 

olmalarıdır. 2 

Remzi &!.ya, ''İlahl Kitaplar'da Hz. Muhammed"adlı makalesinde Abdu'l­
Ahad'dan nakl~n; şöyle der: "Abdu'l-Ahad, Tevrat'ın "Haggay" 2/7-9 da yer alan 
"Shake" yerinde "Himada" veya"Himda" kelimesinin bulunduğunu bunun Arapça 
karşılığınıİı Ahmed olduğunu bildirmektedir". Diğer taraftan aynı cümleciklerdeki 
(Haggay 2/9)da Prosperity kelimesinin yerinde "SHALOM" kelimesinin yer aldığını 

bunun karşılığının da sulhu ve barışı ifade eden İslam olduğunu ileri sürmektedir.3 

Tevrat'ta yer alan Himada ve Shalom kelimelerinin karşılığı olarak Ahmed ve 
İslam kelimelerinin mana itibarıyla övülmüş ve sulh anlamlarına gelmiş olmaları 
Kur'an'ın verdiği bilgilere uygunluk arz etmektedir. Bugünkü Tevrat cümleciklerine 
baktığımız zaman "shalom" kelimesinin yerine "Selamet" kelimesinin kullanıldığı, 

bunun da İslam kökünden geldiği görülmektedir.4 

Yahudilerin Kitab-ı Mukaddesi tercüme ederken selamet, sulh ve barış 

kelimelerinin İslam kelimesiyle aynı anlamı taşıdığını bir an için gözden kaçırmış 
olduklarını düşünüyoruz. Aksi halde "Prosperity" kelimesini ve selamet kelimeleriı:i..i 

de değiştirmeleri kaçınılmaz olurdu. 5 

Eski Ahit cümlelerinde Hz. Peygamber'le ilgili daha birçok delil bulmak 
mümkündür. Yahudi bilginleri Tevrat'ı tahrif ederek kendi çıkarlarını korumak, dini 
sömürülerini devam ettirmek isteseler de, tahrif edilen metinlerde gözden kaçırdıkları 
önemli ipuçları bulunmaktadır. Yahudi Halıarnları vasıtasıyla Yahudi milletinin Hz. 
Musa'yı son peygamber olarak kabul etmeleri, peygamberliği Hz. Musa ile sınırlamış 
olmaları, Hz. Muhammed ile Hz. İsa'ya inanmamalan, kendi peygamberlerine de 
inanamadıklarını açık bir şekilde ortaya koymaktadır. Zira Hz. Musa'nın getirdiği 
Tev:rat'ın aslını bulmak ve sağlam kaynaklarla korunduğunu söylemek Yahudiler 
açısından da mümkün değildir. Her şeyden önce Tevrat'ın hacmi ile ilgili Yahudi ve 
İslam kaynakları açısından da sıhhatli bir bilgiye sahip değiliz. Yukarıda vermiş 
oluğumuz Tevrat ayetlerinden de anlaşılacağı gibi kesin olan şudur ki; Hz. 
Muhammed' in geleceğini Hz. Musa haber vermiştir. Bugünkü Tevrat'ta da bunu 
görmemiz mümkündür. Yahudi Halıarnları ve diğer Yahudi bilginleri de bunu her 
firsatta dile getirmişlerdir. Aynı zamanda İslam öncesinde bunu diğer Araplara karşı 
bir övgü vesilesi yapmışlardır. 

1 Bkz. Kitab-ı M11kaddes, Tensfye, 18, 15-19; aynca krş, Çıkış, 19/17-18; Kur'an-ı Kerim, Bakara.2/555, 
56, 63; A'raf, 7/153-171. 

2 Mevdudi, Tefhim, VI/269. 
3 Reınzi Kaya, İliibi Kitaplarda Hi; Muhammed, Uludağ Ünivesitesi İlaruyat Fakültesi, Sayı 6, 6/229. 
4 İbn Manzur, Lisanu'I-Arap, XII/293; Tahir Ahmed Tertibu'l- K.anmstt'l -Muhid II/602-606. 
5 Reınzi Kaya ,a.g. mk., 230. 
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2.2. Kur'an-ı Kerfmin T evrat'a İrareti 

İncil'de Hz. Peygamberin geleceğine dair haberlere işaret edildiği gibi, Hz Musa'ya 
verilen Tevrat'ta da Hz. Peygamberin geleceğine dair haberlerin olduğunu 

görmekteyiz. Bu haberleri okuyan Hz Musa'nın ümmeti, ahir zaman peygamberinin 
geleceğini biliyorlardı. Nitekim Yüce Allah bu gerçeği haber verirken, "Kendilerine 
kitap verdiklerimiz kendi oğullannı tamdıklan gibi onu tanırlar. Öyle iken içlerinden 

bir grup kendileri bilip durduklan halde mutlaka hakkı gizlerler."1 buyuruyor. Bu 
ayet-i kerimenin yorumunda Müfessirler, söz konusu muhatabın ehl-i kitab ilimleri 

olduğunu söylerler.2 Konu ile ilgili olarak Hz. Ömer, bir Yahudi aJ.imi iken 
Müslüman olan Abdullah b. Selam'a bu durumu sorar. Abdullah, Hz. Peygamberin 
vasıf ve haberleri konusunda oğlunun kendi oğlu olduğunu bildiği kadar; hatta 
bundan daha fazla bildiğini ifade eder. Zira zayıf bir ihtimal da olsa, harumının, 
çocuğun kimden olduğu konusunda yanılgıya düşebilınesi ihtimalinin bulunduğunu; 
ancak Hz. Muhammed'iı:i peygamberliği hakkındaki bilgilerinde asla şüphe 

bulunmadığını ifade eder.3 

Yüce Allah Tevrat'ta olması gerekeni haber verirken; ''Muhammed Allah'ın 
Rasulüdür. Onun mahiyetinde bulunanlar kafulere karşı çetin, kendi aralarında 
merhametlidirler. Onları rukü ve secde ederken görürsün Onlar Allah'ın fazlını ve 
rahmetini isterler. Onlar yüzlerindeki secde izlerinden tanınır. İşte bu onların 

Tevrat'ta ve İncil'de olan vasıflandır ... "4 
buyurur. 

Dikkat edilirse bu ayette Hz. Muhammed ve O'nunla beraber olanların şekil, tavır 
ve ibadetleri tasvir edilmektedir. A'raf sılresi, 7/157. ayetinde de İncil'le birlikte Hz. 
Peygamber' in; Ümmiliği, iyiliği emretmesi, Kötülükleri yasaklaması, Temiz 
yiyecekleri heıal ve pis yiyecekleri haram kılması, Müslümanların yapamayacağı işlerin 
kendilerine yüklenmeyeceği gibi hususlan haber verilmektedir. 

3. Zebur'da Ht; Muhamnıed'in Geleceğine Dair Haberler 

Kur'an-ı Kerim Hz. Davıld'a verilmiş olan kitaptan haber vermiş5 ancak Tevrat 
ve İncil'de olduğu gibi Zebılr'un içeriğinden bahsetmemiş, İsrailoğullanrun ayrılığa 

düştüğü konuların önemli olanlarına işaret etmiştir.6 Zebılr'da Hz Muhammed'le ilgili 
haberlerin açık olarak zikredilmemiş olması, bu konuda hiçbir bilginin olmadığı 
anlamına gelmez. Çünkü Kitab-ı Mukaddes içerisinde yer alan Mezmurlar 
bölümünde konuyla ilgili önemli bilgiler bulunmaktadır. Buna göre ahir zaman 
N ebisinin baZı vasıfları şu şekilde zikredilmektedir: 

Adem oğullantıı.n en güzeli olacağı, Cihad edeceği, Peygamberliğinin ebedi 
olacağı, iyiliği emredip kötülüğü yasaklayacağı, Nesilden, nesile isminin zikredileceği, 
Emin, adil ve hakka riayet edeceği, Milletleri emri altına alacağı, ..... gibi dikkat çekici 

1 Bakara, 2/146. 
2 Taberi, Teftir, II/25; İbn Kesir, Teftir, I/280 
3 F.Razi,Tif.ıir, TV /128. 
4 Fetih, 48/29. 
S Nisa, 4/163. 
6 Neınl, 27/76. 
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bilgiler bulunmaktadır. 1 Bu bilgilerin aynısını Kur'an-ı Kerim'de de bulmak 

mümkündür.2 

Yukarıya almış olduğumuz Zebılr cümlelerinde olduğu gibi, zikredilen bilgiler 
Peygamberimizin vasıflarının aynısıdır. Diğer bir tabirle Hz. Peygamber, adaleti, 
hakkı, cihadı, dünya ve ahiret dengesini getirmiştir. Bu bilgilerde ayrıca bütün 
Peygamberlerin ortak vasıflıı.n yer almaktadır. Çünkü hiçbir Peygamber bunların 
dışında insanlığın zararına olan şeyleri emretmemiştir. Objektif bir şekilde Zebılr 
cümlecikleri tahlil edildiği zaman görülecektir ki; Zebılr'da da Hz. Peygamber' in 
geleceğine dair haberler mevcuttur. 

Sonuç 

· Netice olarak bütün peygamberlerin aynı ilal:ıi kaynaktan beslendiklerini 
söyleyebiliriz. Yüce Allah bütün peygamberlerden ahit almıştır ve hepsi de Allah'a 
vermiş olduklan ahirlerini yerine getirmişlerdir. Allah'ın peygamberlerden almış 
olduğu ahirlerden birisi de; her peygamberin kendisinden sonra gelecek olan 
peygamberi müjdelemesidir. Dolayısıyla peygamberl~rin diğer bütün ahirlerini-yerine 
getirip sadece kendilerinden sonra gelecek olan peygamberi haber vermemeleri söz 
konusu olamaz. 

Dolayısıyla peygamberlerin birbirlerini tasdik etmeleri; birbirlerine atıfta 

bulunmalan, kendilerinden önce ve sonra gelenlerden bahsetmeleri peygamberlik 
anlayışının bir gereğidir. Bu bağlamda özellikle İbrahimi dinler içerisinde yer alan 
peygamberlerden Hz. Musa, Hz. İsa ve Hz. Muhammed'in (as) birbirlerinden 
bahset:rrielerinin, daha açık bir ifade ile önce gelenlerin sonrakileri müjdelemelerinin 
ne kadar doğal olduğu ortadadır. Zira her ne kadar daha önceki peygamberler 
tarafından tüm açıklığıyla kimin ne zaman, nerede peygamber olabileceği 

belirtilmemiş olsa da, böyle bir görevin peygamberlere verilmiş olduğu 

anlaşılmaktadır. 

Hz. Muhammed son peygamber olduğundan sadece kendisinden önceki 
peygamberin değil, daha önceki peygamberler tarafından da müjdelenmiş olması 
doğaldır. Nitekim bu haberlerin gerek İncillerde gerekse Tevrat'ta yer alması bunun 
bir kanıtıdır. Kur'an-i Kerim'de de bu tür haberlere atıfta bulunmaktadır. Hz. 
Peygamber'in doğumundan önce Hicaz bölgesinde yaşayan Ehl-i Kitab ilimlerinin 
(Yahudi ve Hıristiyanların) bunu zaman, zaman dillendirmelen de bunun bir 
kanıtıdır. 

Son söz olarak Hz. Muhammed'in geleceğini müjdeleyen kanıtlan gerek Tevrat, 
gerek İncil ve hatta Zebılr'da bulmak mümkündür. Ehl-i Kitab ilimleri bunu çok iyi 
biliyorlardı. Hatta kendi çocuklarını tanıdıklan kadar biliyorlardı. Fakat iman 
etmemeleri ve O'nu Peygamber olarak görmemelerinin altında yatan gerçek sebep 
kıskanmalarından kaynaklanıyordu. 

1 Bkz. Mew111rlar, 45/1-18. 
2 Bakara, 2/253; Ahzab, 33/56. 
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Tefsirde İhtilatlar Ve Sebepleri 
,. 

Perruh Kahraman 

Öifl 
Tefsirde iht:ilıl.flar ve sebepleri başlıklı bu makale üç bölümden oluşmaktadır. Birinci 

bölümde iht:ilıl.f kelimesi ele alınmış, iht:ilıl.f'ın kelime ve ıstılah anlaml.ru:ına değinilmiştir. 

İhtilafin çeşitleri adlı ikinci bölümde iht:ilıl.f, tenevvü ve tezad şeklinde ikili pir tasnifle 
incelenmiş ve her bir tasnif ayetlerden getirilen örneklerle açıklanmıştır. Bu bölümde aynca 
müfessirlerin ihtilaflar hakkındaki görüşlerine yer verilmiştir. Makalenin üçüncü bölümünde 
iht:ilıl.f sebepleri ele alınarak, bu sebepler ondört alt başlık altında örneklerle izah edilmiştir. 

Anahtar Kelime/er: Tefsir, İhtilaf, Farklılık, İht:ilıl.f Çeşitleri, İhtilaf Sebepleri 

Differrmt intetpretatiotrs and reasons in commantary 

Ab.rtract 

This article is composed of three parts. At the first part having given general information 
about disagtements in Quranic studies. At the second part, the information about 
disagrement sorts in accordance with Quranic studies is given. It also given general 
information about the views of interpreters on disagrement about contradiction and 
perversity are mentioned. In the last seetion is dedicated to several reasons of controversy of 
tefsir. 

Kry Wordr: Quranic Studies, Disagrements, Interpreters, Interpretation. 

Girif 

Bu çalışma, Kur'an-ı Kerim'in, anlaşılması ve yorumlanması noktasındaki 

ilitiliflan, ilitilatların mahiyeti, çeşitleri ve sebeplerini ortaya koymayı 

hedeflemektedir. 

Yapılan çalışmalar incelendiğinde, tefsir alanında 20. yüzyıla kadar ilitilafla:rla ilgili 
geniş çaplı çalışmaların yok denecek kadar az olduğu görülmüştür. İhtilaf konusu 
tefsir carniasını fıkıh, dil, kelam ve hadls ilimleri kadar meşgul etmemiştir. Bunun en 
önemli sebeplerinden biri Kur'an tefsirindeki ilk ilitilatların itilcidl ve fikhl meseleleri 
ele alan ayetlerde ortaya çıkmasıdır. İtikadl ve fikhl konulu ayetlerde meydana gelen 
ihtiliflar aynı zamanda birer tefsir ihtilaflarıdır. Ancak konu ve metod farkından 
dolayı ayrı mütaala edilmiş ve edilmektedir. Son asırda ise müfessirler; müfessir 
ihtiliflan, ihtilafların sebepleri ve Kur'an'a ve tefsire etkileri üzerinde çeşitli akademik 
ve kültürel çalışmalar yapmaya başlamışlardır. 

Tefsi:rde ilitilatlara sistemli olarak ilk değinen kişi İbn Teymiyye' (ö.728/1328) dir. 
Daha sonra ilitilaf konusunu bölümler halinde Zerkeşi, (ö.794/1391) el-Burhan fi 
ulilmu'I-Kur'an; Suyı1t1, (ö. 911/1505) ei-İtkan fi ulilmu'I-Kur'an adlı Kur'an ilimlerine 
dair eserlerinde ele almışlardır. Son dönem kaleme alınan Suud b. Abdilialı el­
Füneysan'ırı İhtilijli'l-miifessirln esbabiihii ve eseruhii, Salih eş-Şayi'nin Esbabii ihtiliji'l-

Sakarya Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü., Tefsir Anabilim Dalı Doktora Öğrencisi, Sakarya TR; 
ferı:uhkahraman@hotmail.com 
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mi!fessinn ve Abduilah'ın Esbabii ihtiliifi'l-mi!fessMn flqyati'l-ahkiim adlı eserleri bu alanın 
en meşhur eserlerindendir. Bunlara tefsirde yanlış yönelişleri ele alan Hüseyin ez­
Zehebi'nin el-İtticahatii'l-!niinharife ile Abdilleelli Candan'ın Kur'an Teftirinde Sapnıa ve 
Nedenleri adlı eserlerini de dahil etmek mümkündür. Bunun yanında Şafii'nin, Risôle's~ 
başta olmak üzere Taberi (ö. 310/923)'nin Camiu'l-bf!Jiln an te'vili 4Ji'l-Kur'an, İbn 
Atiyye (ö. 546/1151)'nin, el-Muharran/1-vecit, Kurtı1bi (ö. 571/1272)'nin, el-Cami' li 
ahkiimi'I-Kur'an, İbn Cüzeyy el-Kelbi (ö. 741/1340)'nin, et-Teshllli u/Umi't-tenif~ İbn 
Kesir (ö. 774/1372)'in, Teftim'l-Kur'ani'I-Aifm adlı tefsirlerinin mukaddi.meleri ile 
Gazzili (ö. 505/1111)'nin, İkJau u/Umi'd-din adlı eserinde ihtilaflar, konular halinde 
işlenmiştir. 

' '• 

. 1. İhtiliif 

· İhtilaf h-1-f kökünden türemiş olan iftial babının mastanclır. İhtilaf kelimesinin 

kökü olan halefe ve bu kökten türeyen kelimeler lügatte "geriye döndü"\ "süt vb., 

yemekler bozuldu veya bayatladı"2, "oruçlu olan birisinin ağzı fena halde koktu"3
, 

"çocuk babasının ahlakını takip etrıie~ onun yolundan gitmedi"4
, "arkadaşlarından 

geri kaldı"5, ''bozgunculuk yaptı"6 gibi mana.Iara gelmektedir. Söz konusu fiilin iftial 

babından mastan olan ihtiliif ise "ittifakın gerçekleşememesi"7 ve "iki kişiden 
herbirinin söz ve davranışlarında, diğerinin aksini ilzam etmesi" olarak 

tarumlannuştı.r8• Aynca ihtilaf, ''bir tek görüşün bulunması gereken yerlerde karşılıklı 
iki görüşün bulunması9 şeklinde de tarumlannuştı.r. Aynı zamanda bu manada ihtilafı. 
''bir konu hakkında serdedilen görüş aynlıkları" şeklinde anlamak da mümkündür10

• 

Çünkü "ihtilaf' kelimesi Kur'an-ı Kerim'in bazı ayetlerinde bu anlamda 

kullarulmıştır11 • 
İhtilaf basit anlamıyla ittifakın karşıtı olup "görüş ayrılığına düşmek, 

1İsfeham, &lğıb Ebu'I-Kasım Hüseyin b. Muhammed, Miifrediitu e!fa:;d'I-K.ur'an (th.k. Muhammed Seyyid 
Keylanı'), Daru'l-ma'rife, Beyrut t.s. s.155; İbn Manzfu:, I.isanu'I-Arab, Daru'l-fikr, Beyrut , 1990, IX, 
82; Feyrılzabadi, Mecmudclin Muhammed b. Ya'kub, ei-Kmnii.ru'l-muhft, Müessesetü'r-risale, Beyrut 
1987, s.1042. 

2 İbn Manzıir, I.isanu'I-Arab, IX, 92; Zebidi, Tam'l-ar/is n1in cevahiri'l-kdmm, (thk. Ali Şibri ) Daru'l-fikr, 
Beyrut 1994, XII, 195; Feyrılzabadi, ei-Kmniisu'l-nmhft, s.1044; Kermi, Hasan Said, el-Hadi il!ı luğati'I­

Arab, Dfu:u Lübnan, Beyrut 1991, I, 661. 
3 İbn Manzfu:, I.isanu'I-Arab, IX, 93; Zebidi, TaC11'1-arlis, XII, 195; Feyrılzabadi, ei-K.anJiisu'l-muhft, s. 1044; 

Kermi, el-Hadi, I, 661. 
4 İbn Manzfu:, I.isanu'I-Arab, IX, 88; Feyrılzabadi, ei-K.anJiist~'l-muhft, s.1044, 1045. 
5 Feyrılzabadi, ei-Kmniisu'l-muhft, s. 1045; Kermi, el-Hadi, I, 661. 
6 

Zebidi, TaC11'1-anls min cevahiri'l-kônms, (thk. Ali Şibri) Daru'l-fikr, Beyrut 1994, XII, 195. 
7 Feyrılzabadi, ei-Kmniisu'l-muhft, s. 1045; Keı:ıni, el-Hadi, I, 662, 664. 
8 Feyrılzabadi, Basôir, II, 562; Kermi, el-Hadi, I, 662. · 
9 Tekineş, Ayhan, HadisleriAnlanJa Problemi, Işık Yay., İstanbul2002, s. 41. 
10 İbn Kuteybe, Te'vflii nmhtelifi'l-hadfs,. (thk. Abdülkadir Aci), Müessctü kütübi's-selcifi.yye, Beyrut 1998, 

s. 35. 
11 Bakınız. Meryem 19/37; Bakara 2/176. 
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uzlaşamamak': veya "farklı görüşlere sahip olmak" manasma gelir. Buna göre ihtilaf, 
farklı görüşler karşısında içlerinden birini daha güçlü ve zayıf olarak nitelendirmeyip 
tarafsız kalmayı yahut zayıf da olsa bir tarafa temayülü yansıttığından bir ölçüde 

olumlu çağnşıma sahiptir
1

• 

İbn Kuteybe (ö. 276/889) ihtilaf kelimesini bazen tenakuz kelimesiyle birlikte 

kullanmıştıl. Tahavi ise meseleyi rivayerlerle ilgili değedendirip, ihtilafi rivayetlerin 

birbirleriyle çelişmesi3, isnatların çelişkili olması4 ve alimlerin ihtil:if etmesi şeklinde 
ifade etmiştir5 • Bunun yanında diğer kelimelerde olduğu gibi ilitilafla tenakuz 
arasında birtakım farklar vardır. Bu farkların en önemlisi de umfun-husus farklılığıdır. 
Buna göre her tenakuz, ihtilaf kabul edilirken, her ihtilaf tenakuz kabul 
edilmemektedir. Söz konusu durum tezad için de geçerlidir. Çünkü ihtilif tezattan 

daha kapsamlıdır. Her zıt ihtilaf kabul edilirken her ihtilaf zıt kabul edilmez
6

• Kısaca 
ifade edilmesi gerekirse ihtilif, tezat ve tenakuz gibi kelimelerden daha kapsamlıdır. 
Bazı konularda aynı manada kullanılsa da ihtilafin bunlardan daha geniş bit kullanım 
alanı vardır. BunJlll içindir ki ihtilaf her zaman olumsuz bir durum ifade etmez. 

İhtilafin ıstılah anlamı "bir kipnin ifade Vf!Ya davranı[larında diğer insanlardan farklı bir 

yol takip etmesi" olarak tanımlanmıştıl. İnsanlar arasındaki görüş aynlığı netice 
itibariyle tartışma ve çekişmeye götürdüğü için ihtilaf kelimesi bazen mecaz olarak 

tniinazaa ve nıiicade/e anlamında da kullanılmaktadır. 8 
Bunun için insanlar ve alimler 

arasındaki anlaşmazlık, çatışma ve mücadeleler hep bu kavramla ifade edilmiştir9• 

2. İhtilôf Çqitieri 

Tefsirdeki ihtilaflar değişik açılardan farklı tasniflere tabi tutulmaktadır. Mesela 
ihtilafin gerçekten olup olamaması açısından tenevvü ve tezad olmak üzere ikiye 
ayrılmaktadır. Bunun yanında ihtilaflar fayda ve zaradarına göre de ikiye 
ayrılmaktadır. Bir ayetin muhtemel manalarından herhangi birine işaret edip ayetin 
daha iyi anlaşılınasını sağlamaya faydalı/müsmir/memdıTh ihtilaf denilirken bir ayetin 
maksat ve amacı dışında tefsir ve te'v:il edilmesine de faydasızi akim/ mezmfun ihtilaf 
denilmektedir. 

ihtilaflar konusu itibariyle de usıili ve fer'i oL.'Ilak üzere ikiye ayrılmaktadır. Dsıili 
ihtiliflan, kelami ihtilaflar oluşturuken fer'i ihtilifları da fikhl ihtilaflar 
oluşturmaktadır. Bu çalışmada, ihtilaflar konularına göre kelami ve fikhl olmak üzere 

1 
Özen, Şükrü, 'Hilaf', DİA, İsam Yay., İstanbul1988, XVII, 527. 

2 İbn Kuteybe, Te'vilii mubtelift'l-badis, s. 105, 132, 167. 
3 Tahavi, ŞerhullJiifkili'l-ôsar, (nşr. Şuayb Amaut), Müessesetü'risaJ.e, Beyrut 1994, m, 61. 
4 

Tahavi, Miifki/, m, 126. 
5 

Tahavi,, Miifkil, m, 127. 
6 İsfeharu, Miifredôt, s. 155. 
7İsfehfull, Miifredat, 155-157; Feyrılıibadi, Basair, II, 562; Özen, Şükrü, "İht:ilif', DİA, İstanbul 2000, 

XXI, 565-568. 
8 İsfehfull, Mi!fredôt, s. 155; Özen, "Hilaf', XVII, 527. 
9 Özen, 'Hilaf, XVII, 527-538; Özen, "İbtilaf', XXI, 565-568. 
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değil de sadece ulfunu'l-Kur'an özelinde ihtilafın hakikati yönünden tenevvü ve tezad 
üzerinden ele alınacaktır. 

2.1 Tenevvii/ Çeptlilik İhtiltıflan 

Tenevvü ihtilaflan, hakikatte olmayıp, bir lafzın müfessirler tarafından farklı 

isimlerle ifade edilmesinden ve muhataplann dikkatini konunun bir yönüne çekmek 
istenilmesinden kaynaklanan, konunun özü ile değil de aynntılarla ilgili farklı 

yorumlar veya değişik tefsir beyanlandır. Bu tür ihtilaflar müfessirler tarafından caiz 

kabul edilip övülmüştür1 . 
Bilindiği gibi Kur'an-ı Kerim'in kendine has yapısı, dil özellikleri ve üslubu vardır. 

Buna bir de yapılan, karakterleri, kapasiteleri ve eğitim düzeyleri farklı müfessirler 
eklenince bir takım değişik görüşlerin ortaya çıkması kaçınılmazdır. Bunlara bağlı 
olarak birden çok manaya gelebilme ihtimali olan bazı ayetleri müfessirlerin farklı 

yorumlarnalan2 tefsir için hem bir çeşitlilik, hem de birer zenginlik olmuştur. Bu tür 
ihtilaflar ilk devirlerde görüldüğü gibi günümüzde de görülmeye devam etmektedir. 

Tenevvü ihtilaflannın değişik şekillerde cereyan ettiği görülmüştür. Bunlar; Esma · 
ve sıfat çeşitliliği; Müsemma ve kısımlannın farklı özelliklerle ele alınması; Bir lafzın 
iki veya daha fazla manaya gelmesi; Bir mananın yakın lafiz veya müteradiflerle tefsir 

edilmesidir3
• Esma ve sıfat çeşitliliği; birden fazla isim ve sıfatı olan bir lafız 

açıklanırken bazı müfessirlerin bu lafzın herhangi bir isim ve sıfatlannı tercih etmesi, 
bazı müfessirlerin de aynı anlama gelen veya yakın anlamlı diğer isim ve sıfatlannı 
tercih etmesi sonucu oluşmuştur. Böyle durumlarda hakikatte ihtilaf yoktur, ihtilaf 
sadece o kavramın ifade ediliş tarzındadır. Çünkü müfessirlerden her biri, ayette yer 
alan bir hakikatin farklı veehelerine işaret etmişlerdir. Böylece ortaya çıkan farklılıklar 
sadece açıklarna ve yorumlama tarzından meydana gelmekte, müsemma (adlandırılan) 
ve açıklanan şey aynı kalmaktadır. Böyle .farklı ve değişik gibi görülen izahlarda 

aslında aynı hakikat ifade edilmiştir4• Mesela Fatiha sılresinde yer .alan l:ıl~l } 

{rıj1'· ..'.lı 5 "doğru yol" ifadesi; Kılr'an'a uyma, İslam'ın emirlerini yerine getirme, 
İslam milleti, ehl-i sünnet ve'l-cemaat, kulluk yolu, Allah ve ResUlüne itaat gibi 

değişik yorumlarla tefsir edilmiştir6 • Bu farklı açıklama ve tefsirler, ilk görünüşte 

1İbn Teymiyye, İktidaii's-sıratı'l-mii.rtakim, Şirketü'l-ubeylcin, Riyad 1984, 1,128-130; Şayi', Muhammed b. 
Abdw:rahman b. Salih, E.rbôbii ihtilôfli'l-nıiife.rsirin, Mektebetü'l-ubeykan, Riyad 1995, s. 14. 

2 Mollaibrahimoğlu, Süleyman, Makale, Süleymaniyye Vakfı, İstanbul 2000, s. 72; Aydüz, Davut, Tej.rir 
Tarihi, Çqitleri ve &nu/u Tefifr, Işık Yay., İstanbul2004, s. 64. 

3 
Bilmen, Ömer Nasuhi, Bi!Jiik Tef.rir Tarihi ve Tabakôtii'l-nıiifwirin, Bilmen Yay., İstanbul 1973, s. 15S; 
Abdürrahman el-Akk, U.rulii't-tef.rir ve kavaidiihii, Daru'n-nehrus, Beyrut 1986, s. 84; Şayi', E.rbôbii ihti/ôfl­
mi!fts.ririn, s. 16, 17. 

4 İbn Teymiyye, Mukaddime fi tlsuli't-tej.rir, Daru's-sahabeti't-türas, Batanta 1988, s. 67 -69; İbn Teymiyye, 
İktidôii's-sıratı'l-miistakim, 1,128-130; el-Akk, Usulii't-tef.rir, s. 84; Şayi', Esbôbii ihtilôfi'l-nıiifessirin, s. 16, 17. 

5 
Fatiha 1 /6. 

6 Tabeı:i, Ebu Ca'fer Muhammed b. C~, Cô.nıi'til-bi!Jônfi tefifri qyi'I-Knr'ôn, Daru'l-fikr, Beyrut 1995, I, 
108-110; İbn Teymiyye, Mıtkaddime fi usrlli't-tej.rir, s. 69; İbn Kesir, İsmail b. Ömer, Tef.rirn'l- Knr'ani'I­
Aifm, Müessetü kütübi's-selcifiyye, Beyrut 1993, I, 26,27; Suyılti, ed-Diimt'l-nıensur, Daru'l-fikr, Beyrut 
1993, I, 39, 40; Suyılti, el-Burhan fi ulumu'I-Knr'an, Daru'l-ma'rifı;, Beyrut 1990, II, 176, 177; Cevdet Bey, 
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ihrilafi çağnştırsa da biraz tetkik ve tefekkür edildiğinde buradaki ihrilafın sadece 

meseleyi ifade tarzında olduğu açıkça anlaşılır1 • Çünkü ayette belirtilen doğru yol, 
hakka ulaşma, Allah'ın nzas1n1 kazanma yoludur. Hakka ulaşma ve Allah'ın nzas1n1 
kazanma Kur'an'a uymayla, İslam'ın emirlerini sıkı sıkıya yerine getirmeyle, sünnete 
ittiba ile, Allah ve Resıliüne itaat şekillerinin hepsiyle mümkündür. Neticede bu tefsf.r 
ve yorumlarda aynı hakikat ve mana kastedildiği için Tefsf.r ilminde sadece 
tenevvü/ çeşitlilik ihrilafi oluşturmakta ve bu da Müslümanlar için rahmet vesilesi 

2 
sayılmaktadır. 

Tenevvü ihrilafinın cereyan ediş şekillerinden bir diğeri de müfessirlerin 
muhatapların elikkatlerini çekmek için bir lafzın bir manasln1 ele alarak tefsf.r 

3 • ~ "~ -~ :ı11:." ~ • u.ııs. ·. ~~·.~t.· -ı-. :ıJı ~~ı Lll-· rı yapmalarıdır . Mesela, _ ~.J _ _ _ ı--~ _ ·- Q4 ~ c.:J:!_ • _ W r-z} 
{~ı ~ı ~ I!!Jj ~ı 6j~ ~ı~ ~G...ı ~J "Sonra kitabı kullammz arasmdan 
seçtik/erimize miras verdik. Onlardan kimi, kendisine '(!llmeder, kimi orta yolu itfer, kimi de 

Allah'm i'(!Jjyle hayırlarda öne geÇ!JJek için yanf!r'fl. Ayette geçeri ~ ~ ~ kendisine 
'(!llmetmek ifadesi, farzları terketmek, hararnlara aldınş etmemek; \ .,'jô'Q ;4 ~.4J orta yolu 
itfemek ifadesi farzların yerine getirilmesi, haramlardan sak1nllması; ~ı~ ~G...ı r~ ~-Ü 
hayırlarda öne geçmek ise farzlan yerine getirmekle birlikte hayır ve hasenatla Allah'a 

yakınlaşılması ve O'nun masının kazanılması şeklinde tefsf.r edilmiştir5• 
Aynı ayet başka müfessir tarafından zekat, tesadduk ve sadakanın ihmal edildiği 

bir toplum için olsa gerek, zekat merkezli ele alınarak sırasıyla birincisi, ~ ~~ 
~ 2 .. '01J kendisine '(!llmetmek zekat vermemek; ikincisi, ~ ~J orta yolu itfemek zekat 
vermek; üçüncüsü ~ı~ ~G...ı r~ ~_4J hayırlarda ö'ne geçmek de zekatın yanında sadaka 

6 
vermek olarak yorumlanmıştır . 

Tejsfr Tarihi, Talebe Cemiyeri Neşriyaıı, İstanbul t.s. s. 41, 42; Zehebi, Hüseyin, et-Tefiim ve'/- nıiiftuiron, 
Daru'l-had.is, Kahiı:e 2005,!, 244; Sofuoğ!u, Mehmed, Tefsire Girif, Çağn Yay., İstınbul1981, s. 198, 
199; el-Akk, U~ulii't-tejsir, s. 190; Cerrahoğlu, İsmail, Tejsfr U.r~llü, TDVYay., Ankara 2006, s. 224; Fehd 
er-RUmi, Usrllii't-tefsir ve nrenahidihii, Mektebetü't-tevbe, Riyad 1993, s. 42, 43; Eren, Şacli, ''Kur'an'ın 
Bütünlüğü ve Tefsirde Tenevvü İhtilan" EKEV, Erzurum Kültür Vakfı, Ankara 1998, s, 25; 
Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, 85; Şayi', Esbabü ihtilôfl-miifessinn, s. 18. 

1 İbn Kesir, Tejsir, I, 26; Şaııbi, Ebu İshak, Muı,ôfak.Jt, Matbaatü'r-rahmaniyye~ Mısır t.s. IV, 214; 
Sofuoğlu, Tejsire Girif, s. 198, 199; el-Akk, Usulii't-tejsir, s. 190;Cerrahoğlu, Tejsfr Usulü s. 224; 
Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 72. 

2 İbn TeYrniyye, Mukaddinre fi IISiili't-tejsir, s. 67; İbn Teymiyye, Mecmiiu'l- fetava, Mektebetü mearif, 
Ribat/Mağrib t.s., XIII, 382; İbn Kesir, Tejsir, I, 27; Suyuti, İtkdn, IT, 176, 177; Zehebi, Hüseyin, et­
Tejsim ve'/- nriifessirnn, Daru'l-had.is, Kıı.hire 2005, I, 244; Sofuoğlu, Tefilre Girif, s. 198, 199; el-Akk, 
Usu/ii't-tejsir, s. 190; Cerrahoğlu, Tejsir Usiilü s. 224; Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 85. 

3İbn Teymiyye, İktidaii's-nratı'l-miistakfnr I, 129; İbn Teymiyye, MeC1Jiuu'l- fetava, XIII, 383,384; Suyıiti, 
İtkdn, III, 176-180; Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 85, 86. 

4 Faıır 35/32. 
5İbn Teymiyye, Mr1kaddinre fi usuli't-tejsir, s. 70; İbn Kesir, Tejsfr, III, 532-535; Suyuti, İtkan, IT, 176, 177; 

Cevdet Bey, Tejsir Tarihi, s. 42; Bilmen, Tejsir Tarih~ 157, 158; Zehebi, et-Tefiim ve'/- miiftssinin, I, 244; 
Sofuoğlu, Tefiire Giri[, s. 199; el-Akk, Usulii't-tefifr, s. 84;Cerrahoğlu, Tejsir Usiilii s. 224, 225; RUmi, 
Usrilii't-tefiir, s. 43; Eren, Şadi, ''Kur'an'ın Bütünlüğü ve Tefsirde Tenevvü İhtilafi" s, 26, 27; Şayi', 
Esbabii ihti/ij'l-miifessinn, s. 19. 

6 İbn Teymiyye, Mukaddime fi usuli't-tefsir, s. 70; İbn Teymiyye, Memriiu'l- Jetava, XIII, 383,384; Cevdet 
Bey, Tejsir Tarihi, s. 42; Bilmen, Tejsir Tarih~ 157, 58; Zehebi, et-Tejsim ve'/- miiftssirlin, I, 244; Sofuoğlu, 
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Yine aynı ayet bir başka müfessir tarafindan, namaza karşı gevşeklik ve 
ihmalkfu:lığın olduğu bir toplum için olsa gerek ~ ~ fıs )_.i kendisine iJIImetnıek 
namazı geciktirip vaktin sonunda kılmak; ~ ~6 )_4J orta yolu iife!lıek namazı vaktin 
ortasında kılmak; ~~~ ~~ ~J hqyırlarda öne geçmek ise namazı vaktin girmesiyle 

beraber hemen kılmak1 diye tefsir edilmiştir. 
Tenevvü ihtilaflannın üçüncüsü bir lafzın iki veya daha fazla manaya gelmesinden 

kaynaklanan tenevvü ihtilaflandır. Mesela "ayn" kellinesi Arapça'da göz, kaynak ve 
casus maniliarına gelmektedir. Burada lafı.z tek ama minili.rı farklı farklıdır. Kur'in­
Kerim'den örnek verilecek olunursa~~~ 2ı)} "arslandan iirkiip kaçanyaban efeği 
gibi kaçıyorlar"2 ibaresindeki Ş~ "kasverah" kelimesi hem atıa/ ava hem de aslan 

maniliarına ~'elinektedir3 . 
: Tenevvü ihtilaflannın dördüncüsü ise bir lafzın yakın anlamlılanyla veya 

müteradifleriyle tefsir edilmesi sonucu ortaya çıkan tenevvü ihtilaflandır4• Mesela 
~C.:~~ 61 ~ :,;şj:J "Sen (yalnız Kur'an ile) va'z et k~ Allah'tan bCl.JkaJ•ardımcısı ve 

fefaatçisi bulunmqyan hiçbir nejis, if/ediği günahlar yii::(jinden helake teslim edilnıesin"5 ayetinde 
yer alan ~ "tübsele" lafzını müfessirler, "tüsleme" teslim edilmek; "tühbese" 
hapsedilmek; "türhene", rehin olmak minruarında tefsir etmişlerdir. Her ne kadar 
bunlar birbirleriyle alakasız gibi görünseler de bunları birbirine yakın yorumlar 

şeklinde değerlendirmek mümkündür
6

• 

Tenevvü ihtilaflarında Kur'in'ın anlaşılamaması, yanlış arılaşılması ve Kur'in'ın 
ruhuna ters düşen bir anlama problemi yoktur. Müfessirler arasında birbirlerine zıt 
düşen açıklamalar da yoktur. Bu ihtilaf çeşidinde sadece isim, sıfat, ibare ve ifadelerde 
olan bazı farklılıklar vardır. Genelde cili meselelerde meydana gelen bu tür ihtilaflar 
Miislümanlar için bir rahmettir. Tenevvü ihtilafı. şeklinde sarf edilen her söz ve 
kelamın doğru olabilme ihtimali de çok yüksektir. Müfessirler arasında görülen bu tür 

ihtilaflar, sahabe ve tabiiler arasında görülen ihtilaflara benzemektedir.7 

Tifslre Girif, s. 199; el-Akk, Uslilii'l-lejsfr, s. 84;Cerrahoğlu, T efslr Usfilii s. 224, 225; Rılml, Uslilii'l-lifslr, s. 
43; Şayi', Esblibii ihti!ôfl-miifessirin, s. 19. 

1 İbn Teyıniyye, Mukaddime fi ttSiili'l-tejslr, s. 70; İbn Teyıniyye, Mecmliu'l- fltava, XIII, 383,384; Cevdet 
Bey, Tefslr Tarihi, s. 42; Bilmen, Tifsir Tarihi, 157, 158; Zehebi, et-Tefslm ve'/- miijessirlin, I, 244; Sofuoğlu, 
Tifslre Girit, s. 199; el-Akk, Usillii't-tefslr, s. 84;Cerrahoğlu, Tefslr Uslilii s. 224, 225; Rılml, Uslilii't-tifsir, s. 
43; Şayi', Esbabii ihtil.afl-nriifessirin, s. 19; Mollııibrahimoğlu, 3 Makale, s. 86, 87. 

2 
Müddessir 74/51; Geniş bilgi için Bakınız., Tabeı:i, Ctimi'rtl-bi!Jlin, XXIX, 210-213; İbn Teyıniyye, 
Mukaddime fi uslili't-lejsfr,.s. 70; Suyuô, İtktin, II, 177; Cevdet Bey, Tejsfr Tarihi, s. 43 Sofuoğlu, Tifslre 
Girif, s. 199; Şayi', Esbabii ihtiltij'l-miifessirin, s. 22. 

3İbn Teyıniyye, Mukaddinre fi uslili't-lejsfr, s. 72, 73;Suyuô, İlkan, II, 177; Cevdet Bey, T ifslr Tarihi, s. 43; 
Rılml, Uslilii't-tefsir, s. 43, 47; Şayi', Esblibii ihtiltij'l-miifessirin, s. 21, 22. 

4 İbn Teyıniyye, İktidtiii's-sırtitr'l-miislakfnr, I, 128, 129. 
5 

En' am 6/70; Tabeı:i, Ctinri'uf-bi!Jan, VII, 300-303. 
6İbn Teyıniyye, Mıtkaddime fi rmlli't-tefslr, s. 75; Suyuô, İlkan, II, 178; Rilı:ni, Uslilii't-lejsfr, s. 44; 
Şayi',Esbtibii ihtil.afl-miiflssirin, s. 23, 24. 

7İbn Teyıniyye, İktidtiii's-sıratı'l-miislakfnr, !,128-130; İbn Teyıniyye, Memrliu'l- fetava, XIII, 381. İbn 
Teyıniyye tefsirdeki ihtilaflan ikiye aytrp sadece tenevvü ihcilafını tefsirde ihtilaflar olatak kabul ettiği 
için böyle demiştir. Bu çalışmada ise tefsirde ihtiliflan tenevvü ve tezad ihtilafı olatak ele alınacağı için 
sahabe ve tabiin atasında Kur'an-ı Keı:im'i anlama noktasında pek fazla görülmeyen daha sonraki 
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2.2 Tezadi Karpt İhtilJflan 

Tefs!rde tezad/karşıt ihcilafı., tenevvü ihtilafı. gibi bir lafzın müfessirler tarafindan 
farklı isimlerle ifade edilmesi ve müfessirlerin muhatapların dikkatlarİrt.iı bir konunun 
önemine çekme amaçlarının olmadığı ihtilaflardır. Bu tür ihtilaflar tenevvü ihtilafları 
gibi tili meselelerde meydana gelen ayrıntı.larla ilgili ihtilaflar olmayıp, meselenin iç 
yüzünde ve temelinde olan ihtilaflar ve farklılıklardır. Bu tür ihtilaflarda birbirine zıt 

veya birbirleriyle çelişen farklı açıklamalar vardır1 • Kur'an tefslrirı.de bu tür ihtilaflar 
daha çok rivayet tefslrirı.den dirayet tefslrirı.e geçildikten sonra görülmeye başlamıştı.r. 
Bu tür ihtilaflar genellikle hevaya uyma, mezhep taassubu, sapık fikirler, eksik ilim ve 

bozuk bir itikattan kaynaklanmaktadır2• Bunlar da kendi aralarında ikiye 
aynlmaktadır. 

İhtilaflan tenevvü ve tezad şeklinde ikiye ayı.ran3 İbn Teymiyye, bunları. rivayet ve 
dirayet ihtilafları olmak üzere tefs!r çeşitleri yönünden de ikiye ayı.rmıştı.r. Bunlardan 
birincisi sadece nakli metodu kullanarak tefs!r edenler, diğeri de nakli metodu 

kullanmadan sadece akli yolla yani istidlili metot kullanarak tefs!r yapanlardı.r 4• İbn 
Teymiyye'ye göre akli yani istidlili metodu kullananlar, Kur'an'ı kendi düşünceleri 
doğrultusunda, Allah'ın ve ResUlünün maksadını dikkate almadan sadece dile dayalı 

olarak yorumlamışlar ve bir çok yarulgı.ya düşmüşlerdir5• 

2.2.1 Riv4J•et T efiirinde Göriilen Tezad İhtil/ıjlan 

Tefs!r ilminde nakle dayalı tezad ihtilafları. genelde herhangi bir kıssa ile ilgili 
meselelerde ilahi maksadın kapsamı dışında, ilmi değeri olmayan bazı konulara aşırı. 
dalına şeklinde tezahür etmiştir. Bu meselderin günümüzde pek önemi olmasa da 

geçmişte tefs!r gündemirı.i ve bazı müslümanları bir hayli meşgul etmiştir6• Bu tür 
ihtilaflar daha çok Kur'an-ı Kerim ve Ahd-i Acik'te geçen müşterek kıssalarda 
görülmektedir. Kur'an'ın mücmel ve özet şeklinde ele aldığı bazı kıssalar, Ahd-i 
Acik'teki kıssalarla hem doldurulmaya hem de tamamlanmaya çalışılmı.ştı.r. Genelde 
bu tür ihtilaflar tefs!rde İsraili rivayetlerin kullanılması sonucu meydana gelmiştir. 

Mesela ''Bakara kıssası"nda7 rneğin kesilmesirı.deki asıl amaç, söz konusu millete ve o 

devirlerde ortaya çıkan tezad farklılıklan da ele alınacaktır. Gerçi İbn Teyıniyye de tezad ihtilafını 
kavram olarak kullanmış ve bunu daha çok ''İktidaü's-sıratatı'l-müstakım" adlı eserinde işlemiştir. 

1 İbn Teyıniyye, İktidaii's-nr!ıh'l-miistak.im, I, 130; İbn Teyıniyye, Mı1kaddime fi usfili't-tefsir; s. 75; Bilmen, 
Tefsir Tarihi, 153; Şayi', Esbabii ihti/afl-miifessirin, s. 23, 24. 

2 Şayi', Esbabii ihtilôfl-ntiifessirin, s. 16, 17. Şayi' burada bunlan tezad ihtilafı için ifade etmiş. Bu çalışmada 
ise eksik ilim ve mezhep taasubu dışındakiler inhiraf ihtilafl.an içerisinde değerlendirilmiştir. 

3 İbn Teyıniyye, Mukaddime fi usfili't-tefsir; s. 67. 
4 İbn Teymiyye, Mukaddime fi uslili't-tefsir; s. 76; İbn Teyıniyye, Mecmfiu'l- Jetava, XIII, 344; Sofuoğlu, 

Tefsire Giri{, s. 200; ei-Akk, Usiilii't-tefsir, s. 84, 86;Cerrahoğlu, Tejsfr Uslilii s. 225; Mollaibrahimoğlu, 3 
Makale, s. 90. 

5 İbn Teymiyye, Mecrm/u'l- fetavJ, XIII, 355; Sofuoğlu, Tefsire Cin{, s. 200; ei-Akk, Ustllii't-tejsfr, s. 84, 
86;Cerrahoğlu, Tefsir Uslilii s. 225; Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 90. 

6 Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 89. 
7 

Bakara 2/67-73. 
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bölgeye yerleşmiş olan sığıra tapma geleneğini bozmak ve bir insanın diriltilrnesi ile 

de Allah'ın kudretini ispat etmektedir1
• Ancak bazı müfessirler bu maksattan 

uzaklaşmış, "maktüle ineğin hangi uzvuyla vurulmuştur?" gibi farklı millahazalata 
kapılmış ve bu konu üzerinde farklı farklı görüşler serdererek ihtilafa düşmüşlerdir. 
Yine Aslıab-ı Kehf'le aniatılmak istenen asıl maksat, ''bir mü'rninin onlar gibi her şart 
ve her durumda haktan dönmemesi gerektiği, maddi .i.rrılci.nlardan çok Allah'a 

dayanmanın gerekliliği ve Allah'ın ölüleri diriltıneye kadir olduğudur"2• Ancak bazı 
müfessirler onların isimlerinin ne olduğu ve bu mağaranın nerede bulunduğu gibi asıl 
maksattan çok uzak pek çok ayrıntıya girmişlerdir. Yine Hz. NUh'un gemisinin 
uzunluğu ne kadardı? Hz. Adem'e hangi ağaç yasaklandı? Bu vb. konular nakle dayalı 
temel ihtilafl~d:in sayılmaktadıi. 

2.2.2 Dirqyet Tejsirinde Görülen Tezad İhtilijlan 

Kur'an-ı Kerim'in tefsirinde ihtilaf ve hatalara düşülmemesi için öncelikle rivayet 

ve dirayet tefsirinin iyi bilinmesi gerekir4
• Çünkü Kur'an'ın temel incelik ve sırlarına 

ancak bu yolla ulaşmak mümkündür. Bunların yanında bir de müfessirin bilmesi 

gereken bazı ilim dalları vardır5 ki aksi halde müfessirin Kur'an'ı anlama şansı azalır 
ve birçok hataya düşmesi an meselesi olur6

• Bunun yanında müfessir kendisi hata 
yapmakla kalmaz, insanları da birtakım yanlış yollara ve anlarnalara sürükler. 

Dirayet tefsirinde görülen büyük hatalardan ilki, müfessirin birtakım inanç ve 
kanaatlere sahip olması, akabinde de Kur'an lafızlarını bu inanç ve· kanaatlerine göre 

yorumlamasl veya rivayeri terk ederek kendisini, felsefi bir cereyana ve ideoljiye 
kaptırması sonucu oluşmuştur. Bunun sonucunda ayetler bihakkın tefsir edilememiş 
ve Kur'an'ın asıl maksadı aşılmış, dolayısıyla bir takım te'villere girilerek ihtilaflar 

oluşmuştur8• Bunun yanında müfessirlerin bazıları tefsirini batıl inanç ve esaslara 
dayandıtarak hem delil hem de medlüllerinde · hata yaparak büyük yanılgıya 

1 Elmalılı, Hak Dini, I, 323,324. Yıldınm, Suat, Kı1r'ô.n-ı Hakim ve Açrklanıalı Meô.li, Feza Gazetecilik, 
İstanbul1998, s. 10. 

2 Yıldıı:ım, Meô.4 s. 295. 
3 İbn Teymiyye, M11kaddime ft llstlli't-tefsir, s. 76; İbn Teymiyye, Memıiiu'l- fitô.vô., XIII, 345; Suyılıi, İtkô.11, 

II, 178, 179; Cevdet Bey, Tejsir Tarihi, s. 45; Zehebl, Hüseyin, el- İtticô.hô.tii'l-miinharife, Mektebetü vehbe, 
y.s. 1986, s. 27, 28; Ceı:rahoğlu, İsmail, Tefsir Tarihi, Fecr Yayınlan, Ankara 2005, s. 101; 
Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 89. 

4 Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 92. 
5 İbn Teymiyye, M11kaddimeji IISiili't-tejsir, ~· 15-18; Suyılti, İtkô.11, IV, 185; Zehebi, et-Tejsim ve'/- miifessinin, 

I, 229, 234; Aydın, Muhammed, "Ayederi Yorurrilamada Düşülen Hatalar Üzerine Bir İnceleme", 
SAÜ., İ/ah., Fak., Der., 4/2001, SAÜ., Rektörlük Basımevi, Adapazan 2001, 113-144. 

6 Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 92. 
7 İbn Teymiyye, Mukaddinıe ft 11siili't-tejsir, s. 86; Zehebi, İtticô.hô.tii'l-miinharifi, s. 20. 
8 

Zehebi, et-Tefsim ve'/- nıiifessinitl, I, 241. 



Harran Ü. İfahfyat Fakültesi De1l!,is~yrl14, s'D'r 22, Temmuz-Aralık 2009 165 

düşmüşlerclir1 . 

Kur'an'ı kendi inanç ve kanaatlerine göre açıklayan bazı müfessirler, bazen de 
Kur'an lafızlannın delalet ettikleri maniliarı ve bu lafızlardan murad olunan 
mefhumlan hem soyup almışlar, hem de reddetmişlerclir. Bazılan da herhangi bir 
lafza, ona delillet etmeyen ve ondan murad olunmayan pekçok mana yüklemişlerclir. 
Her iki durumda da, hatalan hem delil hem de medlulde olmuştur. Bunun sonucunda 
da ret veya kabul ettikleri manalar yanlış veya hatı.l olmuştur. Kur'an lafızlan.ria 
yüklenilen manruar doğru olsa bile, bu durumda lafızdan kastedilen mananın o 
olmaması sebebiyle delilde hatalar olmuştur. Kur'an'ı akli/elirayet tefsir metoduyla 

yorumlamaya çalışan müfessirler arasında bu tür hatalar çok görülmüştür2• 
Tefsirde akla dayalı ikinci büyük tezad ihtilafları ise Kur'an-ı Kerim'in kim 

tarafindan kime indirildiği, muhataplannın kim olduğu, Kur'an'ın ne gibi fıtrl gaye ve 
maksatlar gözettiği bilinmeden, kel3.mın siyak-sibakı ve sebeb-i nüzill.ü araştırılınadan 

sadece Arapça kaide ve kurallarıyla tefsir edilmeye kalkışılmasından kaynaklanmıştır3• 
Ayı:iı zamanda dil bakımından lafzın hangi manaya geldiği konusunda da pekçok 

yanlışlara düşülmüştür4• 
Kur'an'ın manasının tam olarak anlaşılması için sadece Arapçanın iyi bir şekilde 

bilinmesi yeterli değildir. Bununla birlikte teşri tarihinin, ayetlerin indiği özel şartların 
yani sebeb-i nüzill.ün, nasih-mensillıunun ve Mekkl-Medeni olması gibi bazı öneme 
haiz konuların da çok iyi bilinmesi gerekir. Bunu yanında Hz. Peygamberden, 
ashabından ve tabillerden nakledilen tefsire dair rivayetlerin bilinmemesi de hata ve 

inhiraflara sebep olan amillerdenclir5
• 

3. Ttjsfrde İhtilôf Sebepleri 

3.1 Kıraat Farklılığından Ka)'nakianan İhtilijlar 

"Karae" fiilinin mastan olan "kıdat" sözlükte okumak, toplamak6 anlamlarına 
gelmektedir. Kıraat'ın ıstılahi anlamı ise, "Kur'an'daki herhangi bir kelime üzerinde 

med, kasr, hareke sükun, nokta ve i'rab gibi değişikliler anlamına gelmekteclir"7
• 

Kur'an'ın okuma tarzı çeşitli kıraatlerle gerçekleştirilebilmekteclir. Bir ayetin okunuşu 

1 İbn Teyrniyye, Mecmiin'/- fttôva, XIII, 355,356; İbn Teyrniyye, M11kaddime fl raii/i't-tejrir_ s. 85,86; Suyılti, 
İtkôn IV,178,179; Zehebi, et-Tej.rfm ve'/- nriiftssirfm, I, 241,242; d-Akk, Usiilü't-tejrir, s. 85; 
Mollaibrahlmoğlu, 3 Makale, s. 94. 

2 İbn Teyrniyye, Mrtkaddinıe fl tiSiili't-tejsir, s. 86; Zehebi, İtticôhôtii'l-miinharift, s. 20-24; d-Akk, Usiilii't-tef.rir, 
s. 228. 

3 İbn Teyrniyye, M11kaddime flnsiili't-tejrir, s. 86; Zehebi, Hüseyin, et~Teftim t'e'l- miiftssinln, Dam'l-hadis, 
Kahire 2005, I, 241,242; d-Akk, Usiilii't-tejsir, s. 228; Mollaibrahirnoğlu, 3 Makale, s. 92. 

4 
Teymiyye, MJikaddin;e flllstlli't-teftir, s. 86. 

5 Mollaibrahlmoğlu, 3 Makale, s. 93; Aydın, Muhammed, "Kur'an Ayetlerinde Çelişki Görünümü Veren 
Sebepler ve Giderilmesi", SAÜ., İ/ah., Fak., Der., 3/2001, SAÜ., Alemdar Ofset, Adapazan 2001, 
s.119-136. 

6 İsfeharu, Miifredôt, s. 402; Feyrılzabadi, ei-Kantiist~'f-n111hit, s, 62. 
7 Zerkeş!, el-Burhan flttltinm'f-Knr'ôn, Dam'l-ma'rife, Beyrut 1990, I, 318; Zürlcini, Menahilii'l-irftn, Dam 

ihyru'l-kütübi'l-Arabiyye, Mısır h. 1372, I, 405; Füneysan, Suud b. Abdillah, İhtilijii'f-ntiiftssirin esb!ibühii 
ve eseriihi~ Dam işbiliye, Riyad 1997, s. 59. 
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hakkında sahabeden birbirinden farklı iki veya daha fazla kıraat şekli nvayet 

edildiğinde bu farklı okuyuşlar bazı ayetlerin tefsirine etki etmiş 1 ve müfessirler, 
sahabe ve tabiinden gelen bu kıraat farklılıklarını dikkate alarak değişik tefs!r ve 
yorumlar yapmışlardır. 

Bu konu ile ilgili en güzel örnekler, tefs!r ve kıraatlerle ilgili özel çalışmalarda göze 
çarpmaktadır. Mesela, Bakara suresinde ~ı..:..:.:ıt ~ ~ 'Jj ı~~J ı~ J:ıJ4 i:!JUL.) ll!} 
{~ı "Biz seni sıif Kur'an 'la mifidelemen ve I!Jarman için gerçeğin ta kendisi olarak gö.,ıderdik. 

Yoksa sen cehenmmliklerden ötiirii sorgı!Ja çekilecek değilsin" 2 
ayetincieki ~ 'Jj lafzındaki 

ı.::.ı bazı kıraatlerde ~ t:._.j 'Jj olarak okunmuştur. Asım (ö. 128/745) ve onu takip eden 
kıraatlerde 'ı.::.ı şeklinde okunurken Nafi (ö. 169/785) ve Yakub (ö. 205/820) 
kıraatlerinde ·2ı'olarak okunmaktadır. 'ı.::.ı şekline yani Jt....1 'Jj okunuşlarda mana "Sen 
ceh:ennem ehlinden, cehenneme gireceklerden sorumlu değilsin" anlamına gelirken, 
4::ı şeklindeki okunuşlarda (yani ~ t:._.j 'Jj ) nehy-i hazır olduğu için "Artık aslıab-ı 
cahımin halini sorma" olmaktadır3• Zeccac (ö. 311/923) her iki kıraari de aktanp 

manayı ona göre vermiştir4. Tabersi (ö. 548/1153), Alusi (ö. 1270/1854), Elmalılı ( 
ö.1946), ''Biz seni insanlara peygamber olarak gönderdik, sen de onlara tebliğ etmesi 
gereken şeyleri onlara ulaştırdıktan sorıra sen cehennem ehlinden sorumlu değilsin" 

manasını verirken5 ikinci kıraatin de kafirlerin akıbetierinin çok şiddetli olacağına 
işaret ettiğini ifade etmiştir6• Şevk:inl (ö. 1250/1854), curnhurun kıraatinin ~ 'J 
şeklinde olduğunu söyledikten sorıra buna göre mana vermiş, ardından da diğer 

kıraate göre anlam vermeyi ihmal etmerniştir7• "Kur'an Yolu" adlı tefslri yazan 
çağdaş bilim adarnlarının oluşturduğu heyet ise sadece mevcut mushaflarda yazılı 
kıraari esas alarak "Sen cehennem ehlinden cehenneme gireceklerden sorumlu 

değilsin" manasını tercih etmiştir8 • 

3.2 İ'rab Yö.,ıiinden Mrydana Gelen İhtil4flar 

Arapça dil bilgisi kuralına göre kelimelerin cürnle içindeki yerlerine göre son 
harekelerinin değişmesine i'rab denilmektedir. İ'rabın değişmesi ile cürnleye verilen 
mana değişmektedir. Ve bunun sonucunda tefs!rde ihtilaflar meydana gelmektedir. 
Mesela: {~.)lı ~(~ı Jiı ~! ~ ~US ~GJ,S ~:; ~ f.:ıT uim} ''Adem, Rabbinden birtakım 
kelimeler öğrenip ald1'9 ayeti güzel bir örnektir. Bu ayet, f.:ıi 1 Adem kelimesi merffi, 

1 
Aydüz, TefrirTarihi, s. 64. 

2 
Bakara 2/119. 

3 Tabeiı, Oimiu'l-bryôn, I, 516; Matü.cidi, Te'vilôtii Ehli's-siimıe, Müessetür'r-risrue, Beyrut 2004, I, 87; 
Elmalılı, Hak Dini Kı1r'ôn Dili, Aziriı Dağııını, İstanbul t.s. I, 398. 

4 
Zeccac, Meôni'I-Kıtr'ôn ve i'rôbiihii, Alemü'l-kütüb, Beyrut 1988, I, 200. 

5 
Tabersl, Mewm'l-b~yôn, Daru ihyru't-türasi'l-Arabi, Beyrut 1992, I, II, 250; Aıılsl, Riihu'l-meôni, Daru'l-
fikr, Beyrut 1997, I, 583; Elmalılı, Hak Pini, I, 398. 

6 
Tabersi, Mecmm'l-bryô.n, I, II, 250; Aıusi, Riihu·'f-n:eô.ni, I, 584; Elmalılı, Hak Dini, I, 398. 

7 Şevlcinl, Fetbu'l-kadir, Daru'l-ma'rife, Beyrut 1997, I, 173. 
8 

Karaman, Hayreddin ve dğr., Kı1r'ô.n Yo/11, DİB Yay., Ankara 2007, I, 198. 
9 

Bakara, 2/37. 
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~G.JS/ ke/imôt kelimesi ise mansup okunduğunda yukandaki anlanu kazannuştlr. 
Ancak kıraat imamlanndan İbn Kesir, ~:ıT / Ademü kelimesini mensub, 
~G.JS/kelimatini de merfu okumuştur. Bu takdirde failler değiştiği için, marralarda da 
değişiklik olmuştur. Bu kıraate göre ayetin manası "Adem'e Robbinden bir takım 

kelimeler geldi, u/afll'i olmaktadır. Ferra ö. 207 /823) , her iki i'rablama tarzının da aynı 
manayı ifade ettğini belirtmişitir. Ona göre bir kimsenin bir şeyi telakki edebilmesi 
için ona bir şeylerin gelmesi, gelen şeylerin de bir kimse tarafindan algılanmasıyla 

değer kazanacağını ifade etmiştir2• Zeccac, ayeti her iki kıraate göre de tefsir etmiştir3 • 
Matüricli (ö. 333/944), sadece mushaflarda yazılı olan mevcut kıraari esas almış, Hz. 
Adem'in Rabbinden bazı kelimeler alıp tevbe ettiğini ve tevbesinin de kabul 

olunduğunu ifade etmiştir4• Taberside her iki kıraari verdikten sonra o da Ferra gibi 
her iki i'rablama tarzının aynı manayı verdiğini ifade etmiş, ''Rab'den Hz. Adem'e 
birtakım kelimeler geldi ki Hz. Adem de onları telakki etti, yoksa nasıl telakki edecek 

ki?"5 demiştir. Ebussuud (ö. 982/1574) ve Vehbi Efendi (ö. 1195/1780), her iki 
kıraatı esas alarak "Rab'den ilham olunan kelimeleri Hz. Adem'in telakki ettiği" 
manasını vermişierdir6• Şevk3.ni, ayetin i'rabından ziyade Hz. Adem'in tevbe 

esnasında tevbesinin mahiyeti hakkındaki rivayetler üzerinde durmuştur7• 

3.3 Nôsih-Menstlh İhtima/indm Kaynaklanan İhtilôflar 

Nesh lügatte, ''bir şeyi ortadan kaldırmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak ve 

yazılan birşeyi yazıldığı yerden başka bir yere aktarmak" marralanna gelmektedir
8

• 

Istılahta ise nesh, "Şer'! bir hükmün, bir başka şer'! bir delil veya hükümle 
kaldırılması; önce nazil olmuş bir nassın hükmünün, daha sonra nazil olan bir nas ile 

kaldırılması ve değiştirilmesi" anlamlarına gelmektedir9
• Dolayısıyla bu tanımlar 

dikkate alındığında nesh, emir ve yasaklarla ilgili hükümlerden bazılarının bir hikmete 
binaen hükmünün yürürlükten kaldırılıp, yerine başka bir hükmün konulması 

manaianna gelmektedir. Hükmü neshedilmiş/kaldırılmış ayete "mensılh", hükmü 

1 
Ferra, Meani'I-K.ıtr'fm, Hey'etü'l-Mısriyye, Mısır 1980, I, 28; Zemahşeı:i, Kef!ôf, Dfu:ıı ihyai'l-kütübi'l­
Arabiyye, Beyrut 1997, I, 157; Elmalılı, Hak Dini, I, 277; Cerrahoğlu, Tefiir U.riilii, s. 226; Duman, 
Uyg11/ama/ı Tef.rir U.riilii ve Tefiir Tarihi, EÜ, Yay, Kayseri 1992, s. 186; el-Akk, U.rıllii'-tefiir, s. 87; Aydüz, 
Tef.rir., s. 65. 

2 
Ferri, Meaniu'I-K.ıtr'tin, I, 28: Aslında Ferra'run ibaresinin aslı "Sana ne ulaşırsa sen de ona ulaşırsın, sen 
bir şeye nail olursan o da sana nail olur" cümlesidir. Burada harfi tercümeden ziyade tefsiı:i tercüme 
tercih edilmiştir. 

3 
Zecdc, Metini'I-IVtr'tin, I, 116. 

4 
Matüridi, Te'vildtii Ehli'.r-.riinne, I, 44. 

5 
Tabersi, Mecmeu'l-b~·an, I, II, 111, 112. 

6 
Ebussuud, İrradii akli'.r-.relim, Dfu:ıı ihyai'l-türasi'l-Arab, Beyrut 1994, I, 92; Vehbi Efendi, Hıi/ô.ratii'l­
beyan, Üçdal Neşriyat, İstanbul1966, I, 104. 

7 Şevkani, Fethu'l-kadir, I, 92, 93. 
8 İsfehani, Miifredat, s. 490; Zemahşeri, E.rô.rii'l-beltiğa, Hey'etü'l-Mısriyye, Kahire 1985, II, 438; Zerkeşi, 

Burhan, IT, 29; Suyıiti, İtkJn, III, 59; Tehanevi, Kerrôf, IT, 1377; Zürkaru, Mentihi/, IT, 71. 
9 

Cürcaru, Ta'rifit, (thk. Abdülmü'im el-Hafni,), Dfu:u'l-irşad, Kahire t.s. s. 268; Zürlcini, Mentihil, IT, 73; 
Hasan Ahmed, "Nesh Teorisi", (tre. Mehmet Paçacı), İ.rlfmıiArqtmnalar Der., I/3, ocak 1987, s. 105. 
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nesheden/kaldıran ayete de "nasih" denilmektedir. Neshi kabul etmeyen müfessirler, 
Kur'an'da neshin varlığım açık bir şekilde gösteren herhangi bir ayetin veya ona 
delaJ.et edecek herhangi bir karinenin bulunmadığıru iddia etmişlerdir. Neshi savunan 
müfessirlerin ileri sürdükleri Bakara 2/106, Nahl 16/101 ve Ra'd 13/39. ayetlerinin, 
bir ayetin bir ayeti değil de Kur'an'ın kendinden önceki kitaplan neshettiğlne işarette 
bulunduğunu iFade ederler. Onlara göre sözü edilen nasdaki "ayet" kelimesi "risaJ.et" 
anlanundadır. Bu ayetler verilen bu mana ile Hz. Musa ve Hz. İsa'nın nsalerlerinin 
Hz. Muhammed (s.a.s)'in peygamber olarak gönderilmesiyle son bulduğunu 

açıklamaktadırlar1 • Neshi kabul etmeyen müfessirler, neshedilen ayetler konusunda 
ittifakın olmaması ve bu konuda sağlam verilerin bulunmayışını ileri sürerek neshin 
yerine tahsisflka.me etmeye çalışmaktadırlar. 

:Mesela Bakara sılresinde {~ ~IJ Jlll C.,! ~ı ~J ~ı)~ ~te ~.):JIJ ~1 ~j} 
"Doğu da Batı da A/lah'ındzr. Hangi tarcifa diinerseni~ orada A//ah'a itaat ve ibadet ciheti 

vardır! Muhakkak ki Allah 'zn lütfu ve rahnıeti geni[tir, ilmi her f~i kufatzr" 
2 ayetinin 

muhkem olduğunu söyleyenler olduğu gibi mensuh olduğunu söyleyenler de 
olmuştur. Zikredilen ayetin muhkemliğini savunanlar, bu ayetin yolculuk esnasında 

nafile namazların kılınması hakkınd~ nazil olduğunu ifade etmektedirler.3 İbn Ömer 
de bu ayetin Hz. Peygamberin Mekke'den Medine'ye yolculuğu esnasında nazil 

olduğunu rivayet etmiştir4• İbn Abbas (ö. 68/688), Hasan Basri ö. 110/728), Katade 
ö. 117 /735) ve İbn Zeyd bu ayetin mensuh olduğunu rivayet etmişlerdir. İbn Cevzi 
(ö. 597 /1201) bu ayetin muhkemliğini savunanlardandır. Bir kişinin namazı kıble 
harici bir yöne kılmasının ancak yolculukta binek üstünde kılınan namazlar ile nafile 

ve korku namazı için geçerli olabileceğini ifade etmiştir5 • Zecdc bu ayetin i'rabını 
yapmış, manasını vermiş, nasih ve mensılhluğu gibi konulara girmemiştir6• Suyılti ve 

Şevkılnl bu ayetin neshedilcliğini ifade etmişlerdir7• İbn Aşılr (ö. 1973) da bu ayetin 

kıble ayetiyle nesheclicliğlne dair görüşlerinolduğunu belirtmiştir8 . 

3.4 Miilefabihlerden Kqynaklanan İhtil4flar 

Teşabüh, "şibh" kökünden türetilmiş "teraül" vezninde bir kelimedir. Teşabüh 
masdannın ism-i faili olan müteşabih kelimesi, lügatte "iki şeyin birbirine benzemesi" 
manaJ.arına gelmektedir. Bunun anlamı "iki şeyin birbirine benzemesi" demektir. 
Ortak bir tanım alındığında "şibh" ve "müteşabih", "iki şeyin birbirine benzemesi" 

1 Şimşek, Kltr'an'ınAnlqılmasında İki Mesele, Yöneliş Yay., İstaobul1991, s. 97-108. 
2 

Bakara 2/115. 
3 Buhfui, "Misafir Namazı ve Kısaltılması" I, 486; İbo Aştlr, et-Tahrir ve't-tenvir, Daru't-Tunılsiyye, Tunus 

1984, I, 682; Rıiml, Usiilii'-tef.rir, s. 52, 53. 
4 

Buhan, ''Misafir Namazı ve Kısaltılması" I, 486; İbn Aştlr, et-Tahrir ve't-tenvir, I, 682; Rıiml, Usiilii'-tej.rir, 
s. 52, 53. 

5 İbnü'l- Cevzl, Zadii'l-mesir, Daru'l-kütübi'l-ılmiyye, Beyrut 1984, I, 117, 118; Mekld b. Ebi Tilib, el- izah 
li 11ôsihi'l- Kllr'atr ve meiiSiihrhı, Daru'l-menar, Cidde 1986, s. 131. 

6 
Zeccic, Meani'I-Kltr'ôll, I, 197. 

7 
Suyun, ed-Diinii'l~me11siir, I, 265, 266; Şevlclni, Fethu'l-kadir, I, 169. 

8 İbn Aştlr, et-Tahrfrı,e't-tmvir, I, 682. 
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veya "birbirine benzeyen iki şeyden her biri" ne denilmektedir1
• 

İsr:l sılresinde yer alan f:{J ~1 ~ ~_gl Gı.J if:j ~~ ~ b~l J9 C.JJll eP Zill~...J} 
pı#"Sana ruhtan soruyor/ar. De ki: 'Rı/h, Rabbimin e!JJrindendir. Size ilimden pek az bir ff!Y 

verii!JJiftir'2 ayetinde ifade edilen ruhun mahiyeti hakkında kesin bilgi sahibi olunmasa 
da buradaki rıTh ile neyin kastedildiği konusunda tefsirde ihtilaflar çıkmıştır. Bazı 
müfessirler bunun Kur'an olduğunu söylerlerken, Hasan Basri ve Katade Kur'an'ı 

Hz. Peygamber'e indiren Cebrrul; Zemahşerl (ö. 538/1144) ve Razi (ö. 606/1209), 
Cibrll'le beraber Kur'an'ın vahyediliş şekli; bazılan da bedeniere hayat veren rUhun 

kastedildiğini ifade etmişlerdir4• Matürldi, rUh'un Kur'an'ın melek ve bedenlere hayat 
veren nesnenin olabileceği konusundaki değişik rivayetleri aktarmış ve bunlan kendisi 

değişik ayetlerle desteklemiştir5• Suyı1t:l (ö. 911/1505), bu konu hakkındaki değişik 
rivayetleri aktardıktan sonra bunun melek olduğunu ifade etmiştir6• Şevkani (ö. 
1250/1834), ruhun mahiyetine girmeden daha çok bunun nüzill sebebi üzerinde 

durmuştur7• Elmalılı, rUh'un kendisi ile hareket yapılan şey, kandisi ile hayat olunan 
şey ve kendisi ile. anlaşılan şey anlarnlarını vererek söz konusu kelimeyi lügat manası 
ve sebebi nüzillünden yola çıkarak yorumlarruş, daha sonra bu görüşünü ilmi verilerle 

açıklamaya çalışmıştır8• İbn Aşılr ise ruhun, insanın cesedine hayat veren bir cisirn ya 

da Cebr:lil olduğunu ifade etmiştil. 

3.5 Miifkillerdm Kaynaklanan İhtilijlar 

Eşkele fiilinden türetilmiş olan "müşkil" kelimesi lügatte "karışık olmak" 

manalarma gelmektedir10
• Terim olarak ise müşkil, "Kur'an'dan bazı ayetlerin 

birbirleriyle ihtil:lf, tezat ve tearuz manasını andırmasıdır"11 . Gerçekte Kur'an'ın 
ayetleri arasında ne bir ihtilaf ne de bir çelişki ve tearuz asla söz konusu değildir. Bu 
sadece Kur'an'a vakıf olmayan insanların zihninde oluşan bir tevehhümdür. Bu 
durumu Yüce Allah Kur'an-ı Kerim'de l_g~J.l ~1 J#:. ~ ~ (Jıs Jl.J i:Jt.i)ı i:J.JY.~ )1.91} 
{I.J#: ıi~l ~ "Kur'an'ı gereği gibi diifiinn;r:;,ecekler n;i? Eğer Kuran Allah'tan btıfkasına ait 

1İbn Manzılr, Usan11'1-Arab, XIII, 503; Feyıılzab:lcü, e/-Kan;liSII'I-nmbft, s. 1610; Asım Efendi, Kanuts 
Tercenmi, Cemal Efendi Matbaası, İstanbul1305, IV, 813; Elmalılı, Hak Dini, II, 309. 

~sr:l17/85. 
3 İbn Aşılr, et-Tahtir ve't-tenvir, XV, 197. 
4 Zemahşeci, Ke!fdf, II, 645; fulzi, Mefatihu'/-ğqyb, D:iru'l-fikr, Beyrut 1990, XXI, 38; İbn Kesir, Tef.ıir, m, 

60; Ateş, Süleyman, Yiice Kıtr'an'm Çağdar Tejsfri, Yeni Ufuklar Neşriyat, İstanbul1989, V, 246. 
5 Matüridi, Te'vi/Jtii Ehli's-siinne, III, 189, 190. 
6 Suyılti, ed-Diirrii'l-mensiir, V, 331, 333. 
7 Şevk:lci, Fethti'l-kadir, I, 468. 

'13akınız. Elmalılı, Hak Dini, V, 319-326. 
9 İbn Aşılr, et-Tahtir ve't-tentJir, XV, 197. 
10 İbn Manzılr, Usan11'l-Arab, XI, 359. 
11 Cerrahoğlu, Tej.ıir Usiilii, s. 179; Çetin, Abdurrahman, Kıtr'an İ/im/eri, Dergah Yay., İstanbul 1981, s. 

259. 
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olsqydr, elbette içinde birçok tutarsr'?Jrklar bulurlardı" 1 ayetiyle açık bir şekilde belirtmiştir. 
Müşkillerden meydana gelen ihtilaflar daha çok tenevvü/ zahiri ihtilaflardır. 

Bunlar te'vil yoluyla giderilebilirler. Mesela, ~~ C. ı~\9 u:-.a4ı ı) ı~~~ r~ ÖJJ} 
ı-i'~~~ ~:ıı iillj :._~Y.ı.:ıt ~c.· ı tı.:ı.r· ı-i~~~·~~. ··1..9- w'- ~- ~ t:..llı-· :.ı:ı { .J".JS-1 (.1 - ı- ~ .J - .J! .,._ ~ w. t .w .J (.1 f - c..J:" ı-

"Himqyeniz altındaki yetim kr'?farla evlenince haklarını gözetemryeceğinizden, . adaleti 
sağlqyamqyacağımiflan endi1e ederseni~ onlarla deği~ size he/al olup ai":(!J ettiğiniz diğer 
kadınlarla ikİı üç vrya dört hanım olmak üzere evlenin. Eğer bu takdirde de aralamıda adaleti 
gerçekleftirnJektm endi1e ederseni~ bir kadmla vrya eliniifn altında olan catjyelerle yetinin. Bu 

durum, adaletten qynlmamamz için en I!Jgun olamdıl'2 ayetiyle ~ ı.;-1~ 61 ı#l...ı:l 6JJ} 
{ ~ Uı.J~~ J.ı,A.lı ~ ı~ sı..! ;&.=:;;. J,l:, tl~ı "Ey kocalar! Bütün benliğini'?Je isteseniz 
dahi efleriniz' ~rasında tam adaleti sağlqyama:{!ıntz. Öylf!)'Se bir tartifa büsbütün gôiılüniizü 
ka}tmp da ô'biiriinü kocast=(!'Jlf gibi bir vaifyette bıraknıqyın"3 ayeti arasında ilk anda ihtilaf 
ve müşkil varmış gibi görülebilir. Ancak İslam kocaya, eşler arasında adaleti farz 
kılarken, zahiri haklarda, gün ayırınada eşit davranınayı kasdeder. Yoksa bir erkekten 
yaşlı ile genç, çirkin ile güzel eşiere aynı sevgiyi isternek fazla bir beklenti olur. 
Yapması gereken, ihmal etmemek, bir eş gibi davranmak, kocasız bir kadın 

durumuna düşürmemek, hillasa zahiri hakları yerine getirmektir4
• 

İkinci ayette apaçık görüldüğü üzere aslolan bir kadınla evlenmektir. Birden dörde 
kadar kadınlarla evlenmek ise sadece caizdir ve bu da adaleti sağlama şartına 

bağlanmıştır5• Adaletin sağlanması içinde birtakım şartların yerine gelmesi 
gerekmektedir. Bunlardan başında erkeğin ekamik durumunun yerinde olması 

gelmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) "kişinin geçimlerini sağlamakla mükellef 

oldukları kimselerin ihtiyaçlarını karşılamaması ona günah olarak yeter"6 

buyurmuştur. İkinci sırada ise ailesi ve çocuklarının manevi eğitim ve öğretimlerini 
sağlanması buluınmaktadır. 

3.6 Hakikat ve Mecaz İhtimalinden Kaynaklanan İhtilijlar 

Hakiki mana bir lafzın akla ilk gelen anlarnıdır. Bu lafzın lügavi, ve şer'i olması 
hiçbir şeyi değiştirmez aynı durum hepsi için de geçerlidir. Mecaz ise lafzın ilk manası 
dışında farklı anlamlarda kullanılmasıdır. Hakiki mana dururken mecaza kaçmak taiz 
değildir. Ancak hakiki mananın anlaşılınasını engelleyen bir karine bulunursa o 
zaman mecazi mana tercih edilir. Bazen de ayet hem hakiki hem de mecazi mana 
ifade edebilir. 

Necm sılresinde, {u~l:, ~~ Jiı ~!:,} "Şüphesiz O, giildüriir ve ağlatır'7 ayeti konuya 
güzel bir örnektir. Ayette geçen gülme ve ağlama insanoğlunun bilinen gülme ve 

1 
Nisa 4/82. 

2 
Nisa 4/3; KM; Tesniye 21/10-14; Matta 25/1-12. 

3 
Nisa 4/129. 

4
Matüridi, Te'vflatii Ehli's-siinne, I, 353. 
5Balanız. Matüridi, Te'vfl!itii Ebli's-siinne, I, 353; Zemahşeı:i, Keuôf, I, 498, 499. 
6 Ebıl Davıld, "Zelcit" 6. 
7 

Necm, 53/43. 
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ağlaması1 
olarak ele alındığında hakiki manada kullarulmakta; arzın, nebatt vermekle 

gülmesi, semanın da yağmurla ağlaması ise mecazimanada kullarulmaktadıl. Dalıhak 
ikinci mani'yı tercih etmiştir. Bunun yanınya söz konusu ayete Hasan Basri ve 
Mücahid ö. 103/721), tarafindan cennetliklerin cennetle gülmesi ve cehennemliklerin 
de cehennemle ağlaması manaları verilmiştir. J.!Şjldle tarikiyle de arzın ağaçların 
yeşermesiyle gülrnesi, semanın yağmur yüklü bulutlarla ağlaması olarak tefsir 
edilmiştir. Çünkü edebiyatta gülme, sürür ve feraha işaret ederken, ağlama da hüzne 

delalet etmektedir3
• Ferra, bu konuda tercihini "cennetliklerin cennetle gülmesi ve 

cehennemliklerin de cehennemle ağlaması ve Arapçacia gülmenin, sürür ve feraha, 

ağlama da hüzne delaıet etmesinden yana kullarıırken 4 Matürlcli, bunun surur ve 
hüzünden kinaye olduğunu belirttikten sonra hakiki gülme ve ağlama manalarına da 

gel~bileceğini söylemiştir5 . Razi, Hazin (ö. 741/1341), Aıusi ve Vehbi Efendi gibi 
müfessirler de yukarıda verilen manaları cem ederek ya ortak bir anlam vermeye 

çalışmış ya da bu konudaki bütün rivayetleri aktarmaya çalışmışlardır6• Şevlcini, 
Hasan Basri ve Katade'den cennetliklerin cennetle gülmesi ve cehennemliklerin de 
cehennemle ağİarnası manalarını vermiş, Dalıhak'dan da ağaçların yeşermesiyle 
gülmesi, yağmur yüklü bulutların da suyla ağlamasını rivayet ettikten sonra Sehl b. 
Abdillili'dan itaat edenlerin rahmetle güleceği ve asi olarak gelenlerin de Allah'ın 

gazabıyla ağlayacağını ifade etmiştir7• Aıusi, bunlara ilaveten ayetin siyakının hayat ve 
ölümden bahsetmesi hasebiyle doğumun sevince, gülmeye; ölümün de hüzne, 

ağlamaya işaret ettiğini ifade ederken 8 Vehbi Efendi bu ayetin bir insanın normal 

olarak gülme ve ağlamasının meşruluğuna işaret etttiğini belirtmiştir9 • Elmalılı ise 
meseleye biraz daha farklı yaklaşmış gülme ve ağlamasının hayattn safhalarını anlatan 
iki zıt durum olduğunu ifade ettikten sonra gülmenin neşeye tekabül ettiğini 
ağlamanın da acıya tekabül ettiğini belirtmiştir. Dolayısıyla neşenin, sevap, cennet ve 
cilve-i cemalden; acının da azap, cehennem ve cilve-i celal'den kinaye olduğuna 

vurgu yapmışttr10• İbn Aşılr da buradaki gülmenin sevinç ve surura, ağlamanın da 

1 Zemahşeri, Ke[!ôf, IV, 428. 
2 Kurtılbi, ef-Cômi' Ii ahk.ônıi'I-Kıtr'an, Dam'l-kütübi'l-Mısriyye, Mısır 1967, A.'VII, 116, 117; Ebu Hayyan, 

Bahm'l-nJIIhft, Dam'l-fikr, Beyrut 1983, VIII, 168; Duman, Uygulanra/ı Tej.rfr Usfilii ve Tif.rfrTarihi, s. 187; 
el-Akk, Usfilii't-tej.rfr, s. 88; Şayi',Esbdbii ihtilij'l-nriifissirine, s. 63; Aydüz, Tif.rlr Tarihi, s. 67; 
Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 77, 78. 

3 İbnü'l-Cevzi, Zddii'l-nre.rfr, VII, 286, 287; Kurtılbi', ei-Cônri', XVII, 116, 117; el-Akk, Usfilii't-tefilr, s. 88; 
Şayi', Esbdbii ihtifij'l-nriifessirin, s. 63. 

4 
Ferr:i, Meani'l-Kı1r;an, III, 101. 

5 
Matüridi, Te'vlldtii Ehli's-siinne, IV, 614. 

6 
Razi, Mejötlhu'l-ğqyb, XXIX, 20; Hazin, Tej.rfm Ha~n, y.s. Beyrut t.s. V, 201; Aıılsi, Rnhu'l-nreanf, XXIX, 
104, 105; Vehbi Efendi, Huldsatii'l-bi!Jdn, XIII, 5654. 

7 Şevlcini, Fethu'l-kadlr, V, 143. 
8 Aıusi, Riihu'l-nreanl, XXIX, 104. 
9 

Vehbi Efendi, Huldsatii'l-bi!Jdn, XIII, 5654. 
10 Elmalılı, Hak Dini, VII, 323. 
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üzüntü ve kedere işaret ettiğini belirtmiştir1 . 

3.7 Miicmei-Miibry)'en İhtitnalinden Ka)'naklanan İhtilijlar 

Mücmel kelimesi, icmal masdarından türemiş ism-i mef'ul olup "dağınık şeyleri 
toplayıp bir araya getirmek, kısaca ve özlü bir şekilde ifade etmek" manaJ.arına 

gelmektedir2
• Kavram olarak ise kendisiyle ne denilmek istendiği anlaşılmayacak 

derecede kapalı olan, ancak maksadın Şari tarafından açıklanmasıyla anlaşılan lafiz ve 

ayet olarak tanımlanmaktadıl. 
Mübeyyeı:ı. ise "açıklamak, izah etmek" manalarma gelen beyan kelimesinden 

türetilmiş tir. 'Sözlük anlamı "açıklanmış, beyan eclilmiş ve anlaşılır hale getirilmiş" 
m3.p.alarına gelmektedir. Istılahta ise "Kur' an. ayetlerincieki kısa, özlü ve kapalı 

iladelerin açıklarup anlaşılır hale getirilmesi" demektir4
• Tefsir usUlünde ise kapalı bir 

kelamı, ayeti açıklığa kavuşturan, onu anlaşılır kılan lafizlar ya da ayetler, "mübeyyin" 
olarak isirnlendirilmektedir. 

Kur'an-ı Keıim'de bir lafzın icmali olarak kullanılmasından dolayı pekçok 
ihtilaflar meydana gelmiştir. Onun için bu lafizlar, açıklanmaya ihtiyaç duyar. Bundan 
dolayı bu lafizlru: ya Kur'an'ın eliğer ayetleriyle açıklanmalı, ya da sünnetle ya da 
ictihatla açıklanmalıdır. Lafzın icmali olarak ifade edildiği bu ayetlerin başında uim} 
{~Jll ~(~.ll ~ ~! ~ ~~ ~~ ~:ı &.o ;.jr "Bijyiik piJmanlık di!Jan Adem, Robbinden 
birtakım kelimeler öğrenip onlara göre hareket etti. Robbine .Yalvardı. Allah da tö'vbesini kabul 

etti. Zaten O tövbi!Ji kab11l eder, tnerhanıeti boldur'5 ayeti gelmektedir. Malum olduğu 
üzere Hz. Adem, cennette .AJlah'ın emtini clinlemeyip bir zelle işlemiştir. Vuku bulan 
zelle henüz tabiat (huy) haline gelmemiştir. Onun için bu muslbetten hemen sonra, 
bu yaratılışıyla Rabbine dönmüş ve O'nun kendisine bazı kelimeler telkin ettiğini 

sezmiş ve o kelimeleri alıp onlarla amel etmiştir. Ancak bu kelimelerin ne olduğu 

hakkında üç görüş vardır6 . Bunlardan birinin ~yj Ul ~ iJ (:,!j ~~ ~ ~J ":1\.i} 
{(J.ı~G..ll &.- ~.fij.l "E)' Robbimi~ kendimizeyailk ettik. Şqyet Sen kusurumuift ö'rtiip, bize 

merhamet bi!Jtmnazsan, en bijyiik kqyba uğrqyanlardan olumz" djye yalvanp yakardılar'1, 
ayetirıin olduğu Übey b. Ka'b (ö. 30/650), İbn Abbas, Hasan Basri, Said b. Cübeyr 
(ö. 95/713), Mücahid, Ata (ö. 114/732), Amr b. Ubeyd (ö. 144/761) ve İbn Zeyd 

tarafından bildirilmiştir8 • Daha sonraki dönmelerde Zeccac, Matüricli ve Zemahşeri 
bu görüşü benimsemiştir9• Şevkaru ise başta A'raf sılresinde geçen ayet olmak üzere. 

1 İbn Aşılı:, et-T ahrir ve't-tenvir, XXVII, 142. 
2 İsfehlni, Mi!(redJt, s. 97, 98. 
3 İsfehlni, Miifredtit, s. 98; Zeydan, Abdülkerim, Fıkıh USII!ii, (çev. Ruhi Özcan), İfav Yay., İstanbul1993, 

s. 331; Demirci, Tifsir Usulü, s. 229. 
4 İsfeharu, Miifredtit, s. 67-69. 
5 

Bakara 2/ 37. 
6 .Aıusi, Riihu'l-nreani, I, 377; Elmalılı, Hak Dini, I, 278; Şayi', Esbôbii ihti!ij'l-miiftssiritr a.g.e, s. 69. 
7 

A'raf 7/ 23. 
8 .Aıılsi, Rılhll'l-nJeani, VIII, 151; Elmalılı, Hak Dini, I, 278. 
9 

Bkz. Zecdc, Meanii'l-Kıir'an, I, 11?; Matüridi, Te'vi!ôtii Ehli's-siinne, I, 44; Zemahşeri, Keffôf, IT, 92. 
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İbn Abbas, Süddi ve İbn Me' sud'un bu konudaki rivayetlerini vermiştir1 • 

İkincisi ise Süddi ö. 127 /745)'nin İbn Abbas'tan "Ey Rabbim, sen beni kendi 
elinle yaratınadın rru? -Evet. Ey Rabbim, senin rabmetin öfkeni geçmiş değil midir? 
-Evet geçmiştir. Ey Rabbim, ben tevbe eder ve halimi ıslah edersem sen beni yine 

cennetine döndürür müsün? - Evet döndürürüm"2 şeklinde naklettiği rivayettir. 

Üçüncüsü İbn Mes'ud'un (ö. 32/ 652) "Allah'un sana hamdinle tesbih ediyorum. 
Senin ismin mukaddes tir. Senin şanın yücedir. Senden başka ilah yoktur. Ben nefsime 

zulmettim, beni bağışla. Senden başka günahları affeden yoktur" rivayetidir3
• Tabersl, 

söz konusu rivayetlerin içerisinden sadece bu rivayeri tercih etmiştir 4• Bunun yanında 
halk arasında çok yaygın bir görüş olan "Hz. Adem'in yıllarca tevbesinin kabul 
olmadığı ancak semacia yazılı olan Hz. Peygamberin ismini görüp dua ettiği onun 
yüzü suyu hürmetine tevbesinin kabul olduğu görüşü Aıılsi tarafından ~/kile 
tarikiyle verilmiştir5• 

3.8 Ltifi!n İki vrya Daha Fazla Manqya Ge/nıesi/ e/-İftirakii'/-lrif:if 

Tefsirde ihtilafa yol açan sebeplerden biri de bir kelimenin birçok manaya 
gelmesidir. Her dilde olduğu gibi Arapçacia da bir lafız pekçok manalara 
gelebilmektedir. Hatta bir lafız hem olumlu hem de olumsuz yani zıt anlamlara aynı 
anda gelebilmektedir. Bu konuda en meşhur ayetlerden bir tanesi kadınların 

boşanınası durumunda beklemesini bildiren ayette geçen tJJ /kurıl'in kelimesinde 
meydana gelmiştir. Bakara sılresinde geçen{ t.iJ ~ ~'4 ~-..;;; 2ıt~IJ} 
"Bofannıtf kadınlar kendilerini tuttp yeni bir nikôh yapmadan önce üç adet bek/esin/er'fı 
ayetincieki f JJ kelimesi, 9-J kelimesinin çoğuludur. 9-J ise hem temizlik hem de 

hayız halinin adıdır7• İki anlama gden bu kelime ile ayetin manası üzerinde ihtilaf 
edilmiştir. İmam Malik (ö. 99/714) ile Şafii (ö. 204/820), Hz. Aişe (ö. 59/678), İbn 
Ömer (ö. 73/692) ve Zühri'nin yolundan giderek tuhur manasını tercih etmişlerdir. 

Hz. Aişe'den rivayet edilen "Cariyenin boşanınası iki kez ve iddeti iki hayız"8 

hadisine ve İbn Ömer'den nakledilen bazı haberlere göre iddetten hayzın kastedildiği 
anlaşılmaktadır. Zira hür kadın ile cariyenin iddetlerinde bazı konularda farklılıklar 
olsa bile bu konuda her ikisi de aynı özelliklere sahiptir . .Ayetin siyak ve sibakı da 
buradaki kasdın hayız olduğuna delalet etmektedir. Çünkü rahmin temizliği ancak 
hayızla anlaşılabilmektedir. Başta Ebıl Hanife olmak üzere Hanefi alimleri de bu 

1 Şevkaru, Fethu'l-kadir, I, 92, 93. 
2 Aıusi, Riihu'l-meani, I, 377; Elmalılı, Hak Dini, I, 278; Şayi', Esbabii ihtiliji'l-miifessrin, s. 69. 
3 Aıusi, Riihu'l-meani, I, 377; Elmalılı, Hak Dini, I, 278; Şayi', Esbabii ihtiliji'l-miiftssrin, s. 70. 
4 

Tabersi, Meweu'l-bryan, I, II, 112, 113. 
5 Aıusi, Rılhu'l-meanl, I, 377. 
6 

Bakara 2/228; Füneysan, Esbabii ihtiliji'l-miifessrin, s. 100. 
7 

Cevheri, es~Sıhah, I, 64, 65; İsfehani, Miifredôt, s. 402; İbn Manzur, Usamt'I-Arab, I, 131; Zemahşeri, 
Keuij; I, 298, 300; Füneysan, Esbabii ihtilôfi'l-miiftssrin, s. 100; Rılmi, Usiilii't-tefslr, s. 43; 
Mollaibrahimoğlu, 3 Makale, s. 73. 

8 
Ebu Davıld, ''Talak" 6; Tirmfzi, ''Talak" 7; İbn Mace ''Talak" 30; D:iı:iıni, "Talak" 17, 18. 
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kanaate sahip olmuşlardır. Aynı zaman da bu görüş sahabenin de kahir eksenyetinin 

görüşüdür1 • Matüridi, bu kelimenin her iki anlama geldiğini ifade ettikten sonra tuhur 

manasının daha uygun olacağını ifade etmiştil Tabers1 de bu kelimenin hem tuhur 
hem de hayız anlarnma geldiğini bazı şiirlerden iştişhad yaparak açıklamaya 

çalışrruştıi. Şevkanl, bu ayetin Talak 4. ayetiyle neshedildiğini ifade ettikten sonra, 

söz konusu kelime ile alakah olarak ortaya konulan değişik görüşleri aktarrruştır4• İbn 
Aşfu: da bu kelimenin hem tuhur hem de hayız anlarnma geldiğini ifade etmiş ve 

konudaki görüşleri tefsirinde aynntllı olarak aktarrruştır5 • 

3.9 Za!l1irin.Merciinden Kaynaklanan İhtilijlar 

. Kur'an'ın kendine has ifade özelliklerinden bir tanesi de zamirieri sıkça 

kıİllanmasıdır. Arapçada gaib, muhatap ve mütekellime delalet eden hüve-hüma -
hüm, ente -entüma -entüm ve ene-nahnü gibi ismin yerini tutan unsurlara zamir 

denir6
• Bir dilde zamir kullanılmasının asıl sebebi, cümleyi kısaltıp ifadeyi kolay ve 

anlaşılır kılmaktır. Zamirler bir lafzın bir yerde pekçok defa tekrarlanmasına fırsat 
vermez. 

Ayette geçen bazı fiillerden sonra gelen zamirler, kesin olarak nereye ait olduğu 
belirlenemediği zaman, ayete verilecek manayı ister istemez etkilemekte ve farklı 
anlayışlara sebep olmaktadır. Mesela, Necm sfu:esi 13. ayetinde {ıS:).! .tl)j ôT~ Jllj} 

"Ando/sun ki, O'nun bir btıfka in~sini de gb"rmii{tii" 
7 buyrulmaktadır. Kimin, kimi 

gördüğü ayette açıkça belli değildir. Acaba Peygamberimiz (s.a.s) Allah'ı (c.c) mı 
gördü? Yoksa Cebrail'i (a.s) mi gördü? Görüldüğü üzere zamirin merciinin 

tayinindeki güçlük, müfessirler arasında ister istemez ihtilafa sebep olmuştur8• Taberi, 

bu konudaki değişik rivayetleri aktararak her iki manaya da yer vermiştir9 • Zeccac, 

Hz. Peygamberin Cibrili ikinci defa Sidretü'l-münteha'da gördüğünü ifade etmiştir10• 
Matürdi, bu ayetle Hz. Peygamberin Rabbini kalbiyle görmesi ve Cibril'i de asli 

suretiyle görmesi konusunda açık bir ifadenin olmadığını söylemiştir11 • Mezhebinin 

1 
Taberi, Cômi'ul-b'!)'an, II, 604, 605; Elmalılı, Hak Dini, II, 105, 106; Bilmen, Teftfr Tarihi, s. 158; Rıiı:ni, 
Usfilii't-tejsfr, s. 43; Füneys3.n, Esbiibii ihtil!iji'l-mi!fessrin, s. 100, 101; Şayi',Esbiibii ihtilfıji'l-n:iijessrin, s. 82; 
Heyet, Kı1r'iin Yolu, I, 361,362. 

2 
Matüricli, Te'vilatii Ehli's-siinne, I, 178. 

3 
Tabers!, Mecme'nl-b'!)'iin, I,II, 421. 

4 Şevlcini, Fethu'l-kadfr, I, 300. 
5 İbn Aşılı:, et-TahTir ve't-tenvfr, II, 390, 391. 
6 Zerkeş!, Burh!in, IV, 24; Suyı1t:i, İtk!in, II, 281; Aydın, Muhammed, Genel Tejsfr Kı1rallan, Nun Yay., 
İstanbul2009, s. 83. 

7 
Necm, 53/13. 

8 
Taberi, Ciimi'ul-b'!)'iin, XXVII, 68-70;-Kurtiib!, ei-Ciin:i' li ahkômi'l-Knr'!in, XVII, 94; Cerrahoğlu, Teftfr 
Usiilii, s.226-227; Duman, Uygulamalı T ejsfr Usiilii 11e T ejsfr Tarihi; s. 186-189; Aydüz, T eftir Tarihi, s. 69. 

9 
Taberi, Ciimi'lt!-b'!)'iin, XXVII, 68-70. 

10 
Zeccac, Meiini'I-Kı1r'iin, V, 72. 

11 
Matüridl, Te'vfliitii Ehli's-siinne, IV, 606. 
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görüşüne bağlı kalarak Allah'ın ah.u:ette bile görülemeyeceğini söyleyen Zemahşeri, 

Hz. Peygamberin Cebdli, Cebdil'in de Hz. Peygamberi gördüğünü ifade etıniştir1 • 
Tabersi ve Alusi de Hz. Peygamberin Cibrili gördüğünü söylemişlerdil. Kurtıibi, İbn 
Abbas'tan Hz. Peygamber'in Rabbini ikinci defa görmesiyle ilgili; İbn Mes'ıld ve Ebu 

Hüreyre'den Cibril'i ikinci defa gördüğü ile ilgili rivayetleri aktarmıştır3• Vehbi 
Efendi, Hz. Peygariıberin Cebrail'i gördüğü görüşünü kabul etmekle beraber 
Rasulullah'ın Allah'ı gördüğüne dair de rivayetlerin olduğunu ve bunun kalp ve gözle 

olmasının da mümkün olabileceğini ifade etıniştir4• Şevkani ve Heyet ise Hz. 
Peygamberin Cebrail'i gördüğü görüşü üzerine vU.rgu yapttktan sonra Hz. Peygamber 

(s.a.s)'in Allah'ı gördüğüne dair rivayetlerin zayıflığını ifade etıniştir5• 

3.1 O Harfin Atıj; Edat ve İstincif Harfi Olup Olmamasından Kaynaklanan İhtilôjlar 

Atıf, bir kelimenin i'rabta kendisinden önceki kelimeye cibi olmasına denilir ki, 
bunlar "vav", "fe", "sürnme", "ev", "em", "li", "bel", ''l:Ucin" ve ''hatci" harfleriyle 
yapılır. Bu harfler sayesinde kelimelerin hem tekran önlenmekte hem de kelime 
kendisinden öncesine çok kolay bir şekilde bağlanabilmektedir. Ancak bazı 
durumlarda bu bağlamanın · siyak ve sibaka göre nerelere yapılacağı konusunda 
tefsirde ihtilaflar çıkmaktadır. Bazen bu atıf harfleri yerine göre istinaf olarak da 
k:ullanılabilmektedir. İstinaf olarak kullanıldıklarında ise bu harfler yeni cümlenin ilk 
harflerini oluşturmaktadır. 

Mesela, Aı-i İmran sılresinde geçen} {~1 c) ~l)lj A:ııı ~! Uı_,~ ~ t.Aj 
ibaresindeki te'vilin bilinip bilinmemesini ilirnde derinleşenlere bağlayan ikinci .J 
harfini baZı müfessirler atıf kabul etmişler, bazıları da istinaf kabul etmişlerdir. İstinaf 
kabul eden müfessirler, "Halbuki on/ann hakikatitı~ gerçek yorumunu Allah'tan bti[kast 
bilemez. İ/imde ileri gidenler: "Biz ona olduğu gibi inandık. Hepsi de Rabbimizin katından 
gelmi;tir" şeklinde mana verirken; .J harfini atıf kabul edenler ise "Halbuki on/ann 
hakikatin~ gerçek yorumunu Allah ve iliinde ileri gidenler bilir" anlamını vermişlerdir. Bu iki 
farklı tefsirden birinci manayı tercih eden müfessirler, müteşabihi Allah'a has 
kılarlarken; ikinci manayı tercih edenler ise, müteşabihi Allah'a ve ilirnde 

derinleşenlere has kılmışlardır6• Zeccac, ayetin tefsirinde bilme işini Allah'a has 

kılmış, ilirnde derinleşenlerin de buna iman ettiklerini ifade etıniştir7 • Matüridi, bu 
ayetin iki şekilde okunup manalandırılclığını ifade edip her ikisinin de Arap gramerine 

uygun olduğunu söylemiştir8 • Razi bu ayetteki :, harfine verilen görevden dolayı 

1 Zemahşeci, Keudf, IV, 421, 422. 
2 Tabersi, Mecmeu'l-bqô.n, IX, X, 244; Alılsi, Rnhu'l-meô.nl, XXVII, 77. 
3Kurtılbi', ei-Cônıi', XVII, 94. 
4 

Vehbi Efendi, Hulô..ratii'l-bqô.n, XIV, 5629. 
5 Şevlcini, Fethu'I-kadfr, V, 132; Heyet, KI1r'ô.n Yolu, V, 162. 

~abeci, Cônıi'ul-bqô.n, III, 247-254; Zemahşeci, Keudf, I, 366; Kurtılbi, ei-Cô.nri' li ahkônıi'I-KI1r'ô.n, IV, 16; 
Ebu Hayy:irı, Bahm'l-nJJihit, D:iru'l-fikr, Beyrut 1983, III, 384, 385; Şevlcini, Fethu'I-kadir, I, 400-402; 
RUmi, Usiilii't-tefsir, s. 46; Mollaibrahimoğlu, a.g.e, s. 82. 

7 
Zecdc, Meô.ni'I-Kıtr'ô.n, I, 378. 

6 Matüridi, Te'vf/atii Ehli's-siinne, I, 248. 
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ortaya farklı manilann çıkabileceğini belirtip ayet:i her iki anlamı da gözeterek tefsiı: 

etmiştir1 • Kurtılbi, ~l)ljrasilııln'un Allah ismi üzerine atfedildiğini ifade ettikten 

sonra ''bunlar ilimleriyle beraber iman ettik derler" manasuiı veı:miştir2• İbn Atıyye 
(ö. 546/1151) de bu ayete iki şekilde mana verilebileceğini ifade etttikten sonra J 

/"vav''ın anf harfi yapılsa bile hiçbir mahzuı: ve sakıncanın olmayacağını ifade 
etmiştir. Ona göre te'vili ilirnde derinleşenler bilse de bu, Allah'ın bilmesi gibi 
olmayıp sadece sı.rurl.ı bir bilme olacaktır. Herkesin bildiği üzere hiç kimsenin ilminin 
Allah'ın ilmiyle kıyaslanamayacağı ortadadır. Zaten ilim sahipleri de ulaştıkları 
bilgilere kesin gözüyle bakınayıp mutlak doğrunun Allah katında olduğunu 
beliı:tmektedider. Diğer yandan İbn Anyye bu ayette olduğu gibi nefiy edatıyla 
başlayan biİ~cümlede istisna edatından sonra gelen sözcüğe bağlaçla anf yapılması 
h~de fiilin tam anlamıyla ilk öge hakkında tam olarak düşünülmesine karşılık, 
atfedilen açısından sınırlı bir mananın kastedildiği hususunun Arap dilinde bilinen bir 

gerçek olduğunu ifade etmiştir3• Şevkaru, ilimleri müteşabihi bilmenin içine almanın 
şirk olacağını ifade edip müteşabihi bilmeyi sadece Allah'a has kılmıştıı:4• 

3.11 Takdim ve Te'hirlerden Kqynaklanan İhtitajlar 

Kur'an-ı Keıimde bazı kelimeler cümlede bulunması gereken yere göre öncelikli 
olmuşlar, bazı kelimeler de onlara göre geriye (sonraya) bırakılmışlardır. Önce ifade 
edilen bu kelimelere "takdim'' denilirken sonraya bırakılanlara da "te'hiı:" denilmiştir. 
ifadenin bu şekilde ele alınmasının değişik hikmetleri vardır. Bunların en 
önemlilerinden bir tanesi takdim edilenin daha önemli olduğuna vurgu yapmaktadır. 
Araplar açıklamalannda önemli bir şeyi takdim ederler, ondan daha az önemlilerini 
de sonraya bırakırlar. 

Mesela, Al-i İmı:an sılresinin 55. ayet:i bunun en güzel öı:neklerindendiı:. ~:ii! ı Jti j1} 
·- Jıı '·- -. :ılı-~·· 1!1 '-iı-· :ılı 'ı,...L:ı..- ı '.ıc: -. :ılı-· i!l':.ı:.- • 'ıl.!lt.ir- i:!.L!' ~, •ı ~ ?.J; u. Jfo (.).!_ ~ .;a.:.ı (.).!_ ~ .J J.r- (.).!_ (.Y.I ~J r.r. - J.J ~-.J-IA ır.. u ~-
... 4 e .. • • .,. .. _. u • J: :.• _. J: J: • ti . J: J: e .. :; ı :; ' ~\.Jll - A 

{~ ~ F ~- ~ ~ ~..)A 4,.1. ~ - ~- ı "O zaman Allah jöyle hf!Y1111llllftll: "Isa! 
seni öldürecek olan, onlar değil Ben 'illi. S eni Kendi nezdime yükseltecek, seni inkarcı/ann içinden 
kurtanp temize çıkaracak ve sana tabi olanlan ta kryamete kadar kijidere üstün kılacak olan da 

Ben'im. Sonra hepini:(jn dönüfü Bana olacak 
5
• Buradaki ~fo kelimesinin manası 

konusunda ilıt:ilaf edilmiştir. ~fo kelimesi ölüm manasına mı yoksa başka manilara 
da mı gelmektedir? İbn Cevzi, müteveffa kelimesinin iki manasının olduğunu 
söylemiştir. Bunlardan birincisi Hz. İsa'nın semaya kaldıı:ılması, ikincisi de onun diğer 
insanlar gibi vefandır. Hasan Basri, İbn Kuteybe ve Feı:ra'ya göre takdim ve tehiı:siz 

olarak Allah, Hz. İsa'yı Yahudilerden kurtarmak için onun canını alrnıştıı:6 . Feı:ra'ya 

1 
Razi, Mefttihri'l-ğqyb, VII, 191; Aıılsi, Riihll'i-meanf, III, 135, 136; Vehbi Efendi, Hrt!ô..ratii'l-bryan, II, 546 . 

2 
Kurt:Ubi, el-Cônri' li ahk.ôn,i'l-Kıtr' an, IV, 16, 17. 

3 İbn Attyye, İbn Atiyye, Ebıl Muhammed Abdulliak, ei-MIIharrarr/1-vedzfi tejsiifl-Kitabi'l-Aif:v y.s. Katar 
1977, I, 403. 

4 Şevlcini, Feth11'1-kadir, I, 401. 
5 Aı-i imrarı 3/55. 
6 Aıılsi, &lhll'l-meani, m, 285. 
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göre takdim te'hir kabul edilirse o zaman Hz. İsa'nın ölümü nüzillden sonra 
gerçekleşecektir, takdim te'hir yapılmamışsa o zaman ölmekten ziyade, tutup almak 

manasının verilmesinin daha isabetli olacağını ifade etmiştir1 • Kacide, Ferra ve 
Zeccac başta olmak üzere onlan takip eden bazı müfessirler de bu ayette takdim ve 

tehir olduğunu savunmuşlal ve ayetin normal dizilişinin ~~J li~:, ;;ı ~CJ c)! 
I.Jfo C,>.ı~l ()..ı şeklinde olduğunu belirtmişlerdii. Taberi, Hz. İsa'nın vefat olmaksı,zın 
semaya kaldınldığını ifade etmiştir4• Tabersi, ~fo'nin ölüm, uyku ve beşeri 
özelliklerinin öldürülmesi gibi değişik anlamlannı aktardıktan sonra canlı veya 

uyutillarak semaya kaldınldığı görüşünü benimsemiştir5• Matüridl, bu konuda ihtilafın 
olduğunu belirtmiş, Hz. İsa'nın vefatının nüzıilünden sonra olacağını ifade ettikten 

sonra bu konudaki bazı rivayerlere yer vermiştir6• Kurt:Cıbl, "Hz. İsa uyku ve ölüm 
olmadan semaya kaldınldı" diyerek Hasan Basri, Muhammed b. Zeyd ve Taberi'nin 

görüşünü benimsemiştir7. Zemabşeri, Razı, Ebussud ve Vehbi Efendi ~fo 
kelimesine "senin ömrünü ben tamam ettirip, ruhunu kabzedecğim, seni Yahudilerin 
katline terketmeyeceğim, seni semaya kaldıracak, meleklere ünsiyet ettirecek ve ecelin 

gelince de seni vefat ettireceğim" anlamını verrriişlerdir8 • Bunun yanında ~fo 
kelimesinin ölüm, uyku ve beşeri özelliklerini öldürüp semaya kaldırma manalauna 

geldiği de ifade edilmiştir9• Uyku manası verildiği takdirde, ·Hz. İsa'nın uyutillarak 
semaya kaldınldığı anlamı çıkarken, öldü kabul edildiğinde ise O'nun canının 

alındıktan sonra semaya kaldınldığı anlamı çıkmaktadır10• Aıtisi de bu ayette takdim 
te'hirin olduğunu kabul ettikten sonra ~fo kelimesinin ne anlama geldiğini iyice 
analiz etmiştir. Ona göre söz konusu kelime öncelikle vefat anlamına gelmekle 
beraber, kabzetme, uyuma, ruh ve bedenle ölü olarak semaya kaldırma, şehevaru 
arzulan öldürme ve Hz. İsa'nın üç saat ölü olduğu anlamlanna gelebileceğini ifade 

. . 11 -~- • -. • -. ~tl:: ~ -~·ı- :..·.,;.,. i:..ı.Jf.ıı -~ '1 ~ ····-. GJA etmıştır . Bu verdigı anlamlara { ~ fc.r" """' u ı.;.ı.ı .J rv=- . ~-'..l" ı.;.ı.ı ~.J-1 
"Fakatvakta ki Sen beni aralarmdan tutup a/dm, on/arıgiiriip denet/ryenyalmzSen ka/dm. Sen 

gerçekten her zanıan, her fi!Ye hakkıyla fahitsin'ft
2 

ayetini delil getirmiştir. 

1 
Ferri, Meani'f-KJ,r'an, I, 219. 

2 
Ferri, Meatıi'/-KJ,r'an, I, 219; Zecdc, Meani'I-Kıir'an, I, 420. 

3 
Taberi, Cami'ul-bryan, III, 393-399; İbnü'l-Cevzi, Ziidii'l-mesir; I, 321, 322; Suyuti, İlkan, III, 33; el-Akk, 
Usiilii'l-lejsfr, s. 89. 

4 
Taberi, Canıi'ul-bryan , III, 395, 396. 

5 
Tabersi, Mecmeu'l-bryan, I, II, 575. 

6 
Matüridi, Te'vfliitii Ehli's-siitıne, I, 273. 

7 Kurtılbi, ei-Gmi~ IV, 100. 
8 Zemahşeri, lVfflf. I, 394; Razi, Mejôtfhu'l-ğqyb, VIII, 74--76; Ebussuud, İrfadii akli's-selim, II, 43; Vehbi 

Efendi, Huliisatii'l-bryan, II, 613, 614. 
9 

Vehbi Efendi, Hulasalii'l-bryan, II, 614. 
10 Elmalılı, Hak Dini, II, 373, 374; Vehbi Efendi, Huliisalii'l-bryan, II, 614. 
11 Alıisi, Riihu'l-meanf, III, 286; Geniş bilgi için Bakınız. Taberi, Gmi'ul-b~yan, VI, 393-399; İbnü'l-Cevzi, 

Zadii'l-mesfr; I, 321, 322; Sıiyuıi, İlkan, III, 33; Heyet, Kur'an Yolu, II, 179. 
12

Mrude5/117. 
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3.12 Umum-Husus İhtimalinden Kaynaklanan İhtil4flar 

Lügatte umfun, bir kelimenin çok anlamlara gelmesine veya sayıca fazla olan 
şeylere delalet etmesine denilmektedir. Tefsir ve fi.k.ıh usUlü terimi olarak ise umfun, 
sadece bir kere söylenip hiçbir inhisar manası taşımaksızın kendisine elverişli olan 
bütün anlamlan bünyesinde bulunduran lafizdır. Bu umfunun bazı müsemmalannın 
yani fertlerinin belli bir sebebe bağlı olarak münhasır kılınınasma da husus veya tahsis 

denilmektedir 1• 

Kur'an tefsirinde bazen herhangi bir lafzın umfun mu yoksa husıls mu kastettiği 
noktasında da bazı ihtilaflar zuhur etmiştir. Bundan dolayı müfessirlerden bazılan 
meseleyi umfun, bir kısmı da husus olarak değerlendirmişlerdir. Mesela, ().4 l..J~;,J;t ~} 
{~J ~ ~"~ Alli l..s~Ff· ui:J 0,..\.llı w.<=L9t :•.j; "Sonra, insaniann sel gibi aktığı yerden siz de 

akın edin ve Allah'tan tif dilryin! Çiinkii Allah çok affedicidi1j merhamet ve ihsanı bo/dur';. 
ay~tindeki 0,..\.llı lafzının umfun mu yoksa husus mu ifade etttiği noktasında 
müfessirler ihtilafa düşmüşlerdir. Hz. Aişe, Katade, Urve ve Mücahid buradaki 0,..\.llı 
den kastın Kureyş ahatisi olduğunu söylerken; Dalıhak, Hz. İbrahim; Züh:ri ise Hz . 

.Adem olduğunu3, Mukatil b. Süleyman ise Yemenliler olduğunu söylemiştir4• Tabersi, 
bu emrin öncelikle Kureyşlileri daha sonra Dalıhak'tan rivayede Hz. İbrahim'i ve 

bunun yanında Hz. İsmail ve Hz. İshak'ı ilgilendirdiğini ifade etmiştir5• Rı1zi ve Hazin 

bu hitabın muhatabının sadece Kureyşliler olduğu görüşünü benimserken 6 Beydavi, 

bütün hacılan kapsadığı kanaatindedir7 
• .Aıusi, bu konu hakkında Hz. Aişe, Katade, 

Urve ve Mücahid'le aynı görüşü, yani kastın Kureyş olduğu görüşünü benimserken 
J.!Şjklle tarikiyle Hz. Adem ve Hz. İbrahim olduğu noktasında da değişik görüşlerin 
olduğunu belirtmiştir8 • Vehbi Efendi de bu konuda ortaya konulan farklı görüşlerin 
hepsini aktardıktan sonra sadece Dalıhak'ın muhatabın Hz. İbrahim olduğu 

•• •• •• • • 9 
goruşune yer vermıştır . 

3.13 Mutlak-Mukcqyed İhtimalinden Kaynaklanan İhtil4flar 

Kur'an-ı Kerim'de bazen bir ayı::t mutlak manaifade ederken bu ayet başka bir 
ayetle takyid edilmiş yani sınırlandırılmış, kısıtlandırılmıştır. Bu makamcia gelen 
ayetler sebep ve hükümde birlik oluştururken bazen de her ikisinde ihtilaf 

1 
Muhammed Ebu Zehra, İslôm Hukuku Metodolojisi, (çev. Abdulkad.ir Şener), Fecr Yay., Ankara 1990, s. 
142. 

2 
Bakara 2/199. 

3 İbnü'l-Cevzi, Zadii'l-nmfr, I, 183, 184; Şayi', a.g.e, s. 52. 
4 Mulciıil b. Süleyman, Ebu'l-Hasan, Tifsim Mukfitil b. Siilqmfin, (thk. Abdullah Muhammed Şehhak), el-
Hey'etü'l-Mısriyyeti'l-amme, Mısır 1979, I, 175; Taberi, Cfimiu'l-bqan, II, 398-403. 

5 
Tabersi, Mecnıeu'l-bqan, I, II, 383. 

6 RJı:z3., Mef'atihu'l-ğqyb, V, 195-197; Hazin, Tifsim Haifn, I, 133. 
7 

Beydavi, Nasıruddin Ebıl Said Abdullah b. Ömer eş-Şirazi, Enpfinlt-tenifl ve esrfim't-te'vi~ Daru'l-fikr, 
Beyrut 1996, I, 487. 

8 Aıılsi, Rfihu'/-mefinf, II, 134, 135. 
9 

Vehbi Efendi, Hıilasatii'l-bqfin, II, 345,346. 
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. 1 
oluşturmaktadır . 

M A 'd o• A • d 4j' t.lli •, ı:..:ıı:tı > ~~ ~ :J:lı,ı~ > · .. ~,- :._~ı.::.:ıt . Q -~lll • Alı ı ~~lı. ı~> ~·} 
aı e suresın e .J w - r-ı • r - .J: ~.J r- - ı.r- J-'-0.: r - .J: ~ 

~ J~ ~._, •••• u- ' . ~. t "~-..... (. t .. ~.ı:ı.t -. ·'·-'-4 L:&J:ı;;.,,' f·· -. ~ ;--v 'lil:ıı - r -- ~- r U-d •• .J Y~ .J ~...r-"!" .J ~ ~ - lJ ~M -~ r . 
{-. '.:::·.~.'\ .. :::t'.ı..i"liT .. :::, Allı'.--' ~jS :._tıı:A:ıt ı-hl'- r r~•,, ı:ıı ·, n:.ı:ıt rm ~:ı Gt " · · W..;-ar---- 1 U:!-!:1- ı- ..,.........J -~- .J - r- 'AI/ahstif 
kasrtsrz olarak yaptrğrmvenıinlerden dolqyr sorumlu tutnıatı anıa bilerek yaptığrnrveminlerden 
iitiirii sorumlu tutar. Bijyle bir yenıini bozarsamz onun kiffare~ çoluk çocuğunuifl yedirdiğiniz 
orta hal/i yemek çqidinden on fokir doyurmak, yahut on fakiri g!ydiT'IIJek Vf!Ya bir kölf!Yi 

hiirr!Jetine kaVUftumıaktrr. Bunlara giicii yellllf!Yen kintse, iiç giin oruç tutsun. ,;t. ayetinde ifade 
edilen bu üç gün oruç tutma hükmüne, Ebu Hanife (ö. 150/767), Sevri (ö. 161/778), 
Ahmed b. Hanbel ve onlara cibi olanlar ı.::ıLL;~ r~t krraatıru esas alarak takyidle 
hareket edip bunun mutlak mana kastetmediğini söylemişlerdir. Ve bu orucun ardı 
ardına tutulması gerektiğini ifade etmişlerdir. Çünkü bu fakihler, Ubeyy b. Ka'b ve 
İbn Mes'ud'un mushaflarında yer alan ı.::ı~~ lafzını esas almışlardır. Dolayısıyla bu 
onlar için bağlayıcı bir karine demektir. Buna göre bir kimse bilerek yaptığı yeminini 
bozmasından dolayı üç gün oruç tutma keffaretiyle karşı karşıya ise, söz konusu 
günlerin arasını · açması caiz değildir. Ancak İmam Malik (ö.179 /795), Şafii 
(ö.204/820), Ubeyy b. Ka'b ve İbn Mes'ud'un mushafında yer alan söz konusu 
kelimeyi mütevatir kıraatlarda bulunmadığı için şaz olarak değerlendirerek onun, 
hükme delil olamayacağını ileri sürmüş ve ayete mutlak bir anlam vermiştir. Bu 
yüzden imam Şafii'ye göre sözü edilen üç günlük orucun arasını açmak, yani değişik 

günlerde tutmak caizdir3
. . 

3.14 Hi; PEjJgantberve Seleften Gelen Tejstr İhtilijlan 

Bazen bir ayetle ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.s) veya sahabeden gelen farklı 
ifadeler nedeniyle müfessirler bir ayeti tefsir ederlerken ihtilafa düşmüşlerdir. Mesela: 
: .. :.,ı' " -···. ~ u·· ~~'-'•'i:ıa.l::ı9ı '.le'• jhl' -- ·ı,_ ~··ı·~ ·ı~ {r:e-~JF-.JJJ-9~. _,; ~·--rr - J...-U:L ~.J~~w w} 
"Şu iki hasını takım, Rab'leri hakkında çekifip duT'IIJaktadr-1'4 ayetinde İbn Abbas'tan 
gelen bir rivayete göre bu iki fırkadan biri Ehl-i iman, diğeri ise Ehl-i kitaptır. Diğer 
bir rivayete göre ise, bu iki fırkadan biri mü'minler, diğerleri de, hangi milletten 
olursa olsun kafirlerdir. Ebu Hureyre ve İkrime (ö. 104/722)'ye göre ise, bu ayette 

zikredilen iki gruptan maksat Allah'ın izniyle dile gelen cennet ve cehennem'dir5
. Zira 

Ebu Hureyre'nin nakline göre, cehetınenı: "Bana zorbacr ve miitekebbirler girecek'~ cennet ise: 
"Bana da; zqyif ve miskinler girecektir" şeklinde konuşarak tartışmışlar; İkrime'den gelen 
ri vayete göre ise, cehennem: ''Allah beni, insanlara ceza vemtek kasdryla yarattı" cennet de: 

1 Mennau'l-&ıtt:2.n, Mebôhis ft Ulrlmu'I-Knr'ôn, Müessetü'r-risılle, Beyrut 1978, s. 246. 
2 

Maide, 5/89. 
3 Ku.rtıibi', ei-Cômi' li ah/Wni'I-Knr'ôn, VI, 283;İbn Kesir, Tif.rir, II, 84-86; Sabıini, &vôi'u'l-bqôn teftiru 

fg!iti'l-ah/Wn, Matbaatü Gazzili, D1meşk 1980, I, 559-561; el-Akk, Usiilii't-tejsfr, s. 87; Cerrahoğlu, Teftir 
Usiilii, 226; Duman, Uygulamalı Teftir Usiilii ve Tejsfr Tarihi, s. 187; Aydüz, Tejsfr Tarihi, s. 66, 67; 
Demirci, T if.rir Tarihi, 49, 50; Mollaibrahimoğlu, a.g.e, s. 79. 

4 
Hacc, 22/19. 

5 Zemahşeci, 'Keffôf, m, 150; Kurtı1bi', ei-Côn1i' li ahkômi'I-Kıtr'ôn, XII, 25; Cerrahoğlu, Tif.rir Usrllii, 227; 
Duman, Uygulamalı Tif.rir Usiilii ve Teftir Tarihi, s. 187; Aydüz, Tif.rir Tarihi, s. 66, 67; Demirci, Tif.rir 
Tarihi, 52. 
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"Beni de merhametini göstemıek için yarattı" cliyecektir
1 

• Tabersi, tefsirinde bu konuda 
tartışanlann müminlerle kafirler olduğunu ifade ettikten sonra ikinci görüşe de yer 

vermeyi ihmal etmemiş til. 
Sonuç 

Kur'an tefsirinde meydana gelen farklılıklar Kur'an'ın yapısı, muhtevası ve 
üslılbundan kaynaklanmaktadır. İhtilaflar, Kur'an'ın, insan hayat:ın.ın bütün yönlerini 
ihtiva etmesi ve insanı bir bütün olarak ele alınasından dolayıdır. Yani Kur'an'ın 
muhtevasında yer alan bilgilerin, çok yönlü ve ç:ok değişik hedefleri ihtiva ·etmesi ve 
bu bilgilerin, aynı zamanda çok mükemmel şekilde sunulmuş olmasıdır. Hem 
inclirilcliği astgı ve daha sonraki asırların realitelerine uygun kavramların seçimi, heİn 
de bu kavra'ınlarla ifade edilen bilgilerin koordinasyonundaki mükemmellik Kur'an 
tefsirinde farklılıkları rı:ıeydana getirmiştir. Kur'an-ı Kerim'in lafzından kaynaklanan 
ihtilaflar söz konusu olduğunda akla müteşabih ayetler gelmektedir. Bu da iki farklı 
yorum, iki farklı anlayış demektir. Dolayısıyla müteşabihlik, kendi yapısı gereği, farklı 
anlayışları içinde barındırmaktadır. 

Kur'an tefsirindeki ihtilaflann bir eliğer nedeni de müfessirlerin fıtri yapıları, ilmi 
seviyeleri, mezhebi/ideolojik görüşleri, gereksiz ayrıntılara aşırı dalmaları, ayetleri 
heva ve arzuya göre yorumlamaları, içinde bulundukları kültürel çevreleri, siyasal ve 
sosyal hacliselerden etkilenmeleri ve anlama-yorumlama vb. sebeplerden 
kaynaklanmıştır. Çünkü bir söz veya metnin olduğu her yerde anlama ve yorumlama 
da çeşitlenir. Kur'an Arapçanazil olmasına rağmen, Arapçayı bilen herkesin onu aynı 
şekilde anlaması ve yorumlaması mümkün değildir. Bunun yanında Kur'an dil 
açısından Arapça indirilmiş olsa da mükellefiyet açısından bütün insanlara hitap 
etmektedir. 

1 Kurtılbi', ei-Ciimi' li ahkiinıi'I-Knliin, XII, 25. 
2 

Tabersi, Z..femım'l-bryiin, VII, VIII, 105, 106. 
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İnsan Ahl:ik:ının Temelini Ortaya Koymada Teoloji Ve Bilim Arasındaki 

Etkileşim1 

Hans Schwarz 

Çev. Muammer Gengir 

Özet: Teoloji ve canlı bilimleri
2 

ahlili davraruşın kaynağını ve fonksiyonlanru 
anlamada birbirlerine bağımlıdırlar. Canlı bilimleri a1ilikı insanlığın tarihi ve 
toplwnsal boyutu perspektifinden inceler ve insan davranışının birincil 
fonksiyonunun hayatta kalma olduğuna işaret ederler. Bu yüzden bütün insanlığın ve 
diğer yaratıkların korunması görüşünü öne süren bir Hıristiyan özveri ahlakına canlı 
bilimleri tarafından itiraz edilmemelidir. Bununla birlikte din hayatta kalma 
mekanizmalarından çok daha öte· bir şeydir. O (din) insanlığın ötesinde koruyucu bir 
araca işaret eder ve canlı bilimlerinin hayall katl biyolojik konwna indirgernelerine 
engel olur. 

Anahtar Kelime/er. Diğergarnlık, Davraruşçılık, Özgür İrade, Genetik 
Determinizm, Ahlak, Koruyucu Emirler, Sosyobiyoloji Hayatta Kalma. 

İnsanoğlu bir davranışı değil de ona karşıt başka bir davranışı seçebilecek şekilde 
hür iradeye sahip midir? Veya insanoğlunun davranışı doğuştan getirmiş olduğu 
tabiatıyla katı bir şekilde sınırlımıdır? Bu konu kilisenin erken dönemlerinde 
Augustine ve Pelagius arasında ateşli bir şekilde tartışılrnış ve orta çağın sonlarında 
Luther ve Erasmus arasındaki tartışmada yeniden gündeme gelmiştir. Aydınlanma 
çağı boyunca hararetli bir şekilde tartışılmış olan insanoğlunun doğuştan getirmiş 
olduğu düşüncelerinin olup olmadığı veya her şeyin basit bir şekilde öğrenilip 

öğrenilmediği hususu bu konunun yalnızca farklı bir uzantısıdır. Bugün bu problem 
hem bilim adamlan hem de ahlakçılar tarafindan ''İnsanoğlunun ahlaki tercihlerini 
şekillendiren güçler nelerdir?" şeklinde tekrar ortaya atılmıştır. Konrad Lorenz, 
insanoğlunda saldırganlık güdüsünün var olduğu iddiasını ileri sürdüğü "Saldırgan/tk 

Üzerine" isimli kitabını yayımladığında, bazı eleştirmenler bunun "artık insanoğlunun 
kendi davranışlarından sorumlu tutulamayacağı" anlamına geldiğini düşünerek 

Larenz'in bu iddiasına karşı çıkmıştır (Eibl-Eibesfeldt 1976, 112). Larenz aslında 
böyle bir iddia ortaya atmak istememişti. O yalnızca hiç kimsenin tek başına bir 

1 
Bu çalışma Hans Schwarz'ın Zygon, vol. 28, no.1 (March 1993)'de yayımlanmış olan "Tiıe Intetplay 
Between Scieiıce and Theology in Uncovering the Matrix of Human Morality" isimli makalesinin 
tercümesidir. (Çeviren) 

Hans Schwarz, Sistematik Teoloji ve Çağdaş Teolojik Konular Profesörüdür. Aynı zamanda 
Almanya'da Regensburg Üniversitesi, Protestan Teolojisi Enstitüsü Müdürlüğü yapmaktadır. Bu metin 
Amerikan Din Akademisi'nin Teoloji ve Din Grubunun, 25 Kasım 1991 'de Kansas'da düzenlenen Yıllık 
Toplantlsında sunulmuştur. 

Yrd., Doç., Dr., Hitit Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Din Psikolojisi Anabilim Dalı Öğretim Üyesi, 
Çorunı TR; muammercengil@gmail.com 
2 Canlı Bilimleri; Biyoloji, Tıp, antrop~loji, Sosyoloji, Psikoloji gibi canlı organizmalar ve yaşam 

süreçleriyle ilgili bilim dallannı ifade etmektedir. (Çev.) · 
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"ada" olmadığını göstermek istemişti. Bizler etkileşim içerisinde bulunduğumuz belli 
çevrelerde yaşamaktayız. Çünkü biz kendi kendimizin yaratıcısı değiliz ve sürekli 
bizden önceki ve sonraki kuşaklarla etkileşim içerisindeyiz. Geçmişten ve şu anki 
birikimsel çevremizden bize ulaşan bu etkilerin boyutu nedir? V e davranış bunların 
sonucu olarak ortaya çıktığında ahlaki anlamda "iyi" veya "kötü" denilebilir mi? Bu 
sorunun birinci bölümü bilimin etki alanını işaret ederken, ikinci bölümü bilimin 
ötesinde bir değerlendirmeyi gerekli kılmaktadır. Bu sorunun cevabı bize teoloji ve 
bilimin özellikle canlı bilimlerinin insan ahlakının şekillendiği alanı keşfetmedenasıl 
birlikte hareket etmeleri gerektiğini gösterebilir. 

İnsan Alrffift.rnın Bilimsel Yönleri 

. Canlı bilimleri kendilerinin çıkış noktası olarak insanlığın tarihi ve toplumsal 
boyutunu ele alır ve ahlaki davranışın ortaya çıkışını ve aktanlmasını araştırır. İnsanın 

· ahlakıyla ilgili klasik yaklaşım, insan ruhunun (psyche) araştınlma.Sıdır. Sigmund 
Freud (1856-1939) bu yaklaşımın en meşhur temsilcisidir. Bu yüzyılın ikinci yarısında 
davranışçı psikoloji tarafından özellikle de Burrhus Frederic Skinner'in (1904-1990) 
çalışmalarıyla insan davranışının ne; ölçüde değiştirilebileceği araştınlmıştır. Etoloji, 
özellikle de Konrad Larenz'in doğa (içgüdüsel davranış) ve kültür arasındaki ilişkiyi 
sorgulayan çalışmalarıyla gündeme gelmiştir. Son olarak da Edward O. Wılson (1929) 
ve diğerlerinin -her ne kadar genetik temelli olsa da- diğergamlığı konu alan ve 
sosyobiyoloji olarak isimlendiren çalışmaları önem kazanmıştır. Böylece davranış 
bilimleri ile genetik arasındaki ara birimi ayrıntılarıyla ortaya koymaya girişen 

davranışçı genetiğe yönelik mevcut ilgi yalnızca mantıksal olarak sonraki bir aşama 
oldu. İnsan davranışının nihai sebep(len) gözle görülebilir dışsal çevresi göz ardı 
edilmeksizin -artan bir şekilde içsel (tamamıyla görülemeyen) alana 
dayandırılmaktadır. 

Öncelikle, insanın durumuyla ilgili hemen hemen birbirine zıt iki farklı anlayışla 
karşılaştığımız psikolojiyi ele alalım. Birincisi; düşünceleriyle kendisinden bir nesil 
sonra gelecek olan Konrad Lorenz'i haber veren Sigmund Freud'un psikoanalitik 
yaklaşımıdır. İkincisi ise; birincisinden tamamen farklı yönde gelişen B. F. Skinner'ın 
davranışçı yaklaşımıdır. Freud, en güçlü engellenmesini insanoğlunun ürettiği 
medeniyette bulan saldırganlığa doğru olan eğilimin, temelde insandan bağımsız bir 
içgüdü olduğuna inanmaktadır. (Freud, [1930] 1961, 119-22). İçimizdeki cinsellik 
içgüdüsüyle birlikte bulunan ve ölüm içgüdüsünden türemiş olan saldırganlık güdüsü 
dünyayı yönetme kudretinde pay sahibidir. Bu Freud'un cinsellik ve ölüm, yaşam 
içgüdüsü ve tahrip etme içgüdüsü arasında bir mücadelenin varlığını kabul ettiği 
anlamına geliyor. Bu hayatın temel bir anlamı ve kültürel gelişmenin de özüdür. 
Freud, kötüye, saldırganlığa, yakıp yıkmaya ve buradan yola çıkarak barbarlığa doğru 
kalıtsal bir eğilime sahip olduğumuz makul görünmediği için, başlangıçta böyle bir 
yıkma içgüdüsünün varlığını kabul etmede tereddüt ettiğini itiraf etmektedir. (Freud, 
[1930] 1961, 120]. 

Freud uzun bir tereddüt ve şüpheden sonra, insanoğlunda cinsellik ve yıkma 
olarak iki temel içgüdünün varlığını kabul etmiştir (Freud [1938] 1964, 148). 
Birincisinin hedefi, daha büyük birimler oluşturmak ve onları muhafaza etmektir. Bu 
bütün şeyleri birbirine bağlainak anlamına gelir. İkincisinin hedefi ise, birincinin 
terssinedir. Bu içgüdü ilişkileri çözmek ve her şeyi tahrip etmek için çalışır. Bu tahrip 
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içgüdüsü yaşayan her şeyi cansız bir duruma get::irı:İıek için uğraşır. Bu yüzden Freud 
bu güdüye "ölüm içgüdüsü" demiştir. Freud hayatın dualist bir bakış açısını 
betirnlerken, her iki içgüdünün de birbiriyle ilişkili ve birbirini kapsaclığına kfuıidir. 
Onlar az veya çok büsbütün birbirinden ayrıldığında, her iki güdü arasındaki ilişki 
yokluğundan dolayı ortaya çıkan bir sapkınlık olan sadizm gibi bir fenomen ortaya 
çıkar- fakat bu iki güdüden hiçbiri henüz nihai sınırına ulaşmanuştır (Freud [1923] 
1961, 41). 

Kültürel gelişim boyunca kötülük eğilimlerinin ortadan kaldınlıp, yerine iyilik 
eğilimlerini yerleştirmek için gayret sarfedilrnişt:ir. F~t katillük sürekli, güçlü bir 
şekilde yeniden ortaya çıkmaktadır. "Gerçekte, kötü eğilimlerin 'yok edilmesinin 
imkansızlığı' diye bir şey olamaz" (Freud [1915] 1939, 7). İnsanoğlunda temel bir 
takım güdüler vardır ve Freud'un iddia ettiği gibi "bunlar kendiliklerinden ne iyi, ne 
de kötüdür." Freud'a göre insanoğlunun karakterini iyi veya kötü olarak 
sınıflandırmak tamamen yersiz bir yaklaşımdır; çünkü bir kimse nadiren tamamen iyi 
veya kötüdür; fakat genellikle bir açıdan bakıldığında iyi, diğer bir açıdan bakıldığında 
ise kötü olabilir. Çocuklukta kötülüğe doğru ilk eğilimler varolmakla birlikte, 
doğrusunu söylemek gerekirse durum yetişkinlikte iyiliğe doğru tekfu:nül etmektedir. 
Bizim medeni toplumumuz iyi davranışlar ister. Bu medeni toplum insanoğlundan 
kendisinin doğasını takip etmek yerine mevcut kültürel değerlere itaat etmesini ister. 
Tabi güdülürse bastınlır, fakat onlar genellikle kendi arzularını tatmin etmek için 
ortaya çıkarlar. Bencillik, diğergamlığa dönüştürüldüğünde ve bencillik eğilimlerinin 
sosyal eğilimlerle yer değiştirilmesi aracılığıyla, Iqiltürel kabuller bencillik dürtüsüyle 
yer değiştirince iyi davranışlar garanti altına alıruruş olur. Freud insanoğlunun çelişki 
dolu tablosunu ortaya koyarken ve insan tabiatındaki birbiriyle rekabet eden güdülere 
işaret ederken, o insanoğlunun yaratılıştan kötü olduğu kanaatinde değildir. Fakat 
insanoğlu kötülüğe meyleden içgüdülerini, kendini korumak amacıyla ortaya 
koymaktadır. İnsanoğlunun bu karanlık yönüyle ilgili görüş aynı zamanda Carl 
Gustav Jung ve Erich Fromm tarafindan da paylaşılır. Ancak psikolojide, 
insanoğlunun durumunu tamamen farklı bir biçimde analize tabi tutan birbaşka 
düşünce ekolü de vardır. 

Davranışçı Psikoloji'ye göre her insanda belli genetik istidatlar vardır. B. F. 
Skinner yalnızca birkaç davranışçırun "insandaki genetik katkının varlığını inkar 
etmeseler bile oldukça küçümsediklerini... Fakat diğerlerinin davranışın sürekli 
değişebilir olduğunu ileri sürdüklerini" ifade ediyor (Skinner 1974, 221). Nihayetinde 
insan tabiatının niteliği onun değiştirilebilir ve çsnek olmasıdır. Davranışçı teori bu 
değişme sürecinin evrensel olduğunu ileri sürüyor ve sonuçta ne tür tecrübelerin bu 
değişime neden olduğunu araştırıyor (Schwartz and Lacey 1982, 12). Rus fizyolog 
Ivan Pavlov bir organizmanın, bir pekişt:irecin bir diğer uyanayla eşleştirildiği zaman 
şartlandırılabileceğini kabul ederken, Amerikalı davraruşçı B. F. Skinner pekişt:irecin 
kendi davranışı üzerinde cereyan ettiği zaman organizmanın şartlandırılabileceğini 
iddia etmektedir (Skinner 1953, 65). Birincisi uyaran-tepki davranışı olarak 
isimlendirilirken, diğerine operant pekişt:irme denmektedir. B. F. Skinner: "Çevrenin 
bir yandan türlerin genetik istidatlarını üreten tabi seleksiyon vasıtasıyla şekillenmeye 
devam ederken diğer yandan operant şartlanma olarak isimlendirilen bir diğer seçici 
süreç aracılığıyla bireyin davranış repertuanru koruduğunu" ifade ediyor (Skinner 
1978, 85). Skinner, kültürel pratiklecin kaynağının ve onların değişiminin operant 
şartlanma ve tabi seleksiyonun ortak ürünü olarak açıklanabileceğini ileri 
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sürmektedir. Bu manada kültür; Bir grup insanın, grubun devamına katkı sağlayan 
ayırt edici uygulamalannın toplamıdır (Skinner, 1989, 117). 

Skinner, "davranışın basitçe uyancıya karşı yapılan tepkiden başka bir şey 

olmadığını" iddia etmenin meseleyi çok aşırı bir şekilde hafife almak olduğuna bizi 
ikna ediyor (Skinner 1974, 230). Fakat o aynı zamanda geçmişteki benzer davranışlan 
takip eden sonuçlardan dolayı, insanların aynı şekilde davrandığına inanmaktadır 
(Skinner 1953, 87). Bu belli bir hedef üzerine odaklaşmış bir amaç veya bir düttü 
hakkında. konuşmak için hiçbir neden olmadığı anlamına geliyor. Biz kolaylıkla 

geçmişi analiz edebiliriz ve şu anda olabilecek olan şeylerin oldukça güzel bir 
tablosunu elde edebiliriz. Skinner henüz Teleoloji'den tamamen uzaklaşmak 

istememekredir. O şunu iddia eder: "İlerleme ve gelişme düşüncesinden veya 
gerçekten insanın mükemmel olduğu düşüncesinden kaçmanın zamanı değil". Şu 
hasit bir gerçektir ki insan, şu anda ve daha önceden hiç olmadığı kadar kendi 
ayaklan üzerinde durabilecek güçtedir. Bir parçası olduğu dünyanın kontrolünü elde 
etmeyi başararak sonunda kendi kendini kontrol etmeyi öğrenebilir (Skinner 
[1955/56] 1972, 4). Bununla birlikte bu yeni bir kahramanlığa çağrıyı ifade 
etmem ektedir. 

Skinner, Bryond Freedom and Digniry (Özgürlük ve Saygınlığın Ötesinde) isimli 
kitabında, insanoğlunun mutlak özgür olduğu düşüncesinin ilgasının vaktinin çoktan 
geldiğini açıklamıştır. (Skinner 1971, 200). Davranışın bilimsel analizi, bize mutlak 
anlamda özgür bir insanın var olmadığını söyler. Bizler etrafimızdaki çevre ve büyük 
ölçüde diğer insanlar tarafından kontrol edilmekteyiz. Skinner insan davranışının bazı 
dışsal kontrollere maruz kalmasının kaçınılmaz olduğunu söylediğinde problem; etkili 
bir kültür oluşturmasında bu kontrolün tesadüfiere bırakılması mı, zorla yapılması 
mı, yoksa kendi kendimize sağlamalıyız mı gerektiğindedir ( Skinner [19 55/ 56] 1972, 
1 O). Skinner bu gücün yanlış kullarulmasının meydana getireceği tehlikenin her 
şeyden daha büyük olduğunu kavrayacak kadar realistrir. Ütopik bir roman olan 
Wa/den Tıvo isimli eserinde belirttiği gibi (1948), Skinner, hayatın davranışsal 
sonuçlarını tamamen şansa bırakma yerine, insanoğlunun bazı davranışlannın kasıtlı 
olarak şartlanclırılması gerektiğine inanmaktadır. "Kendiliğinden meydana gelen 
erdem" onun için arzu edilen bir durumdur (Skinner [1955/56] 1972, 14). Skinner, 
böyle eşitlikçi bir faziletin, kahramanlık eylemlerinden farklı olduğunun ve uzun 
vadede bunların gerekli olmayacağının da farkındadır. Kademeli olarak bizlerin 
yorucu şartlara boyun eğme veya yıpratıcı işlerle uğraşma zorunluluğumuz ortadan 
kalkacaktır. Bizler gittikçe kolaylıkla . elde edilebilen yiyecek, bannma, giyinme ve 
emekten tasarruf sağlayan ekipmanlara sahip olacağız. Skinner şu sonucu 
çıkarmaktadır: "Bizler kahramanların gitmesinden dolayı üzülebiliriz; fakat 
kahramanların ortaya çıkışını sağlayacak şartların ortadan kalkmasındaı1: dolayı asla." 
(Skinner [11955/56] 1972, 16). 

Skinner önerilerinin pek çok problemi de ortaya çıkardığının farkındadır. Fakat, 
O bunların başa çıkılamaz problemler olduklarını düşünmemektedir. Kontrol 
edenleri kimin kontrol edeceği sorununa, meseleDin kim değil de ne olduğu şeklinde 
bir yorum .ile mukabelede bulunulur (Skinner 1978, 14). İnsanlar sosyal çevreleri o 
şekilde yapmalarını teşvik ettiği zaman sürekli kültürel pratikleri geliştirecek yönde 
davranırlar. Bu etkiye sahip olan ve ilgili bilimleri destekleyen kültürler muhtemelen 
kendi problemlerini çözer ve varlıklarını devam ettirirler. Bu daha ziyade kontrol 
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edenlerin kontrol edildiği telcimülcü bir kültürdür (Skinner 1978, 14). Bu Skinner'ın 
değer yargısım daha çok varolma ve evrim ile aym kefeye koyduğu anlamına gelir. 
Skinner yaklaşımının bir kıyınetsiz olmadığının farkındadır, çünkü kıyınet ifade 
etmeyen hiçbir bilim bizzat insandan hakkıyla bahsedemez. (Skinner 1978, 52). 
Skinner, bir şeyi !Ji veya kô"tii olarak değerlendiren, içsel başlatıcı amillerden tekrar 
uzaklaşır. O tekrar çevresel olasılıklara atıfta bulunur. "İnsanların iyi olarak 
isirnlendirdikleri şeyler pozitif pekiştireçlerdir ve türlerin hayatta kalma olasılıklai:t 
bunlar üzerinden geliştiği için de pekişirler" (Skinner 1978, 52). !Ji terimi bir his veya 
eğilimin ürünü değil, yalmzca var olmanın bir gereğidir. Skinner sık sık yıkıcı bir rol 
aynadıklan için değerlerin seçiminde insanoğlunun duygularına önemli bir rol 
atfetmekte özellikle isteksizdir · (Skinner 1978, 92). Şeylerin nasıl hissedildiği veya 
tecrübe edildiği önemli değildir, fakat önemli olan bunların olası olduklan davranışı 
güçlendirip güçlendirmediğidir. Eğer tutumlar veya şeyler var olmaya katkı sağlıyorsa 
onlara o zaman iyi denebilir. Özgürlük meselesini düşündüğümüzde bile biz duygular 
üzerine değil de; kendisi vasıtasıyla, eğer başarabilirsek, önceden olduğundan daha 
özgür olabileceğimiz hayatta kalma üzerine odaklanmalıyız. 

Skinner'ın önerileri bize, irade vasıtasıyla he.r bir arzuyu ortadan kaldıran ve buna 
karşılık da belirli bir davranışın evrenselleştirilip evrenselleştirilemeyeceğini soran 
Kant'çı Vazife Ahlakını hatırlatmaktadır. Kant evrenselleştirilebilen bütün değerlerin 
sürekli pozitif olduğunu ispat eder; çünkü eğer onlar negatif olsaydı bizler onlan 
kendi isteğimizle uygulamazdık. Skinner'ın hem genetik istidadı hem de davranışsal 
değişimi birleştiren sözlerini hatırladığımızda, öncelikle ahlilin genetik bir temelinin 
olup olmadığına bakmamız gerekmektedir. 

Şimdi saldırganlık davranışını, büyük bir ilgiyle ahlaki davranışla aym işleve sahip 
olarak gören etolojiye dönelim. Konrad Larenz klasik çalışması olan "On Aggression" 
(Saldırganlık Üzerine)'de saldırganlığın; pek çok hayvan arasında türün korunmasım 
sağlamak için gerekli bir içgüdü olarak kendi üyelerine yöneltildiğini ve bunun zararlı 
bir özellik olmadığı iddiasım ortaya koyar. Hayvanlar arasında tür içi saldırganlık belli 
bir alanda muayyen bir türün tanzimini temin eder veya iki rakipten güçlü olanın eşe 
sahip olmasım sağlar. İnsanlar arasında ise bu güdü seleksiyonun vasıtası olarak iki 
komşu kabile arasında savaşa yol açar. İnsanlığın tarih öncesi dönernlerinde kurbana 
yalmzca tırmıklayarak, ısırarak ve bağazım sıkarak saldırılabildiği için, bir insanın 
aniden öldürülmesiili önlemek için bir rnekanizmaya gerek yoktu. Kurbanın da 
saldırgana karşı teslim' olduğunu bildirecek hareketlerde bulurırnak ve korkudan 
yalvarmak için yeterli fırsatı vardı. Şu anda ise insanoğlunun birtakım yapay silahlar 
geliştirmesiyle ve yeni öldürme yollarını keşfetmesiyle bu durum korkunç bir şekilde 
değişti (Loorenz 1963, 323). Bu durumda, yeniden kazanrnamız gereken ve aslında 
doğuştan getirdiğimiz öldürmeye karşı ket vurma ile silahlar arasındaki denge 
vasıtasıyla bir sorumluluk ahlakı kazanmamız gerekmektedir. Bundan Larenz şu 
sonucu çıkarmaktadır: "İnsanlık gelişim döneminden bu yana bu kadar kötü olmadı 
ve modern bir toplumun gerektirdiği kadar da iyi değildir" (Lorenz 1963, s. 333). 

Büyük oranda Konrad Larenz'in analizlerini takip eden Eibl-Eibesfeldt insanlar 
arasında saldırganlık davranışının yaygın olarak aşağıdaki durumlarda ortaya çıktığım 
görür: Yiyecek yanşında, gençlerin savurımasında, aşağı yukan birbiriyle eşit 
düzeydeki iki rakip arasındaki üstünlük mücadelesinde, daha aşağı dururnda olanlara 
uygulanagelen acı verici saldırganlık durumunda, bir grubun kendi üyeleri arasında 
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davranışlan farklı algılananlar da, statü değişiminde, çiftleşmede, bir grupta yabancı 
görülenlerde ve özellikle küçük çocuklar arasında olmak üzere bir objenin 
çalınmasında (Eibl-Eibesfeldt 1976a, 98). Öldürmeye karşı olan engellemeler bizim 
kendi kişisel yaşantımızcia geliştiği için, onlar bizim bedensel yeteneklerimizle 
yakından ilgilidir. Etkili bir biçimde savaşabilmek için savaş propagandasının zorunlu 
oluşu,,ı bizlere bir yabancıyı öldürmeye karşı olan engellemenin ne kadar güçlü 
olduğunu gösterir. 

Eibl-Eibesfeldt insanın saldırgan davranışının önceden programlandığını; fakat 
eğitim yoluyla arttınlabileceğini veya yeniden düzenlenebileceğini iddia etmektedir. 
(Ei bl-Eibesfeldt 197 6a, 116, 1 02). Banş kültürlerinde bile onlarla ilgili herhangi bir 
kötü tecrübeye, sahip olmamalanna rağmen, çocuklar yabancılan reddetme ve onlara 
karşı saldırgarlıı.fi durumu geliştirirler (Eibl-eibesfeldt 1976b, 14). Benzer bir şekilde, 
insafllar her ne zaman yeni bir gelişim aşamasına girse veya yeni bir topluluğun bir 
üyesi olsa, hareket özgürlüklerinin · sınırlannı araştırma eğilimindedirler. Örneğin bu 
saldırgan sosyal keşifte bir çocuk nel~re müsade edilip nelere edilmediğini sorar. 
(Eibl-Eibesfeldt 1988, 212-17). Bu yüzden saldırganlık toptan arzu edilmeyen bir şey 
olarak belirtilemez. Öyleyse fıtri saldırganlık istidadımız geJiştirildiğinde ve kısıtlayıcı 
saidırma durumu bastırıldığında (örneğin savaş zamanında düşmanın öldürülmesinin 
zıı.nnedilmesi) bu tür saldırganlık bir kültürel evrim ürünüdür ve ihtiyaçlar bu şekilde 
değerlendirilmelidir. Bu durum insanoğlunun bu tür bir davranışın sorumluluğunu 
yüklenmesinin ve bu yönelimin devam edip etmemesini isteyip istemediğini 

belirlemesinin gerekli olduğu anlamına gelmektedir. 

E. O. Wılson'un Sociobio/ogy: The New Synthesis (1975) lsirnli kitabı gibi birkaç kitap 
böyle ateşli tartışmalara neden olmaktadır. Sosyobiyoloji: Bütün sosyal davranışların 
biyolojik temellerinin sistematik olarak araştırılmasıdır (Reis 1984, 117). Wılson bazı 
eleştirmenleri tarafından "insanoğlunun davranışlannın tamamını anlamamız ve hatta 
ilkçağ felsefi problemlerinin çözümünde nasıl davranmamız gerektiğini hususunda" 
bize imkan sağlamaya kalkışınakla suçlanmıştır (Singer 1984, 141). O ayru zamanda 
statükoyu savunmasından dolayı da suçlanrri.ıştır; çünkü O iddia edildiğine göre " var 
olan her şey uyarlanabilir, uyarlanabilen bir şey iyidir, öyleyse var olan her şey iyidir" 
demektedir" (Alien 1978, 261). Diğerleri ise şimdiye kadar "insanoğLunun bir 
davranışı değiştiği için o zorunlu olarak iyi bir şeydir diye inanan" bir sosyobiyoloğu 
ne duyduklanru ne de onunla karşılaştıklannı iddia etmişlerdir (Reis 1984, 137). O 
yüzden bu olması gereken ile olanın birbirine kanştınldığı bir yinlıştır. 

Wilson S ociobiology isimli eserinin yalruzca son bölümünde insanlığa açıkça dikkat 
çekerken, son çalışması On H11man Nat11re (1978) münhasıran insan davranışının 
araştırılmasına adanmıştır. O bu kitabının giriş bölümünde insanoğlunun beyninde 
"Ahaki öncüiletimizi derinden ve biz farkında olmadan etkileyen ve buradan 
hareketle ahlakılığın bir içgüdü olarak gelişmesini sağlayan" içsel engelleyici ve 
hareket ettiricilerin bulunduğuna dikkat çekmektedir (Wilson 1978, 5). Bunun anlanu 
geleneksel teolojinin korunma emirleri olarak isimlendirdiği, varolmamızı garanti 
altına alan davranışın kalıtsal formlan bulunduğudur. 

Wilson insan gerilerinin açık bir şekilde özellikler belirttiğine ikna edilememiştir. 
Bilakis onlar belli özellik dizilerini geliştirecek durumu tanzim etmektedirler. (Wilson 
1978, 56). Bazı durumlarda bu dizi tahditlidir ve bir kimse onun sonuçlannı güçlükle 
değiştirebilir; bununla birlikte bazı durumlarda ise bu dizi o kadar geniştir ki onun 
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neticesi kolaylıkla etki altına alınabilir. Bunun anlamı insan davranışının çeşitli 

dereceler altında açıkça belirlenebileceğidir. Wilson bir yandan davranışçılığın 

temsilcileri tarafından geliştirilen, insan davranışının materyalist temelleriyle ilgili 
görüşü paylaşırken, diğer yandan da onların davranışın kontrolüyle ilgili olarak 
geliştirmiş olduklan temel önermelerin çok basit olduğuna dikkat çekmektedir. 
Genetik sınırlamalar ve yaşayabileceği çevrelerin sınırlı sayıda oluşundan dolayı 

insanoğlunun davranışı teorik olarak belirlenebilir ki "burada sınırlama muhtemel 
sonuçlann büyük oranda tanzim edilmiş olmasıdır" (Wilson 1978). Buna rağmen bir 
ferdin detaylı davranışlan hakkında kısa vadeli tahminler olsa bile insanoğlu herhangi 
hayal edilebilir bir idrak kapasitesinin ötesinde olabilir mi? Gözardı edilmemesi 
gereken çok sayıda değişken vardır ve tahminlerin önemli oranda değiştirilebilmesi 
için küçük orandaki belirsizlikler kolaylıkla abartılabilir durumdadır. 

Wılson açıkça insanoğlunun sosyal evriminin, genetik olmaktan ziyade kültürel 
olduğuna inanmaktadır (Wilson 1978, 153). Hatta O ''bilinçli diğergamlığın 

insanoğlunu hayvanlardan ayıran aşkın bir nitelik olduğunu" iddia etmektedir 
(Wilson 1978, 150). Hayvanlar türlerinin devamını garantilernek için diğergamca 
davranırken, belli biyolojik mekanizmalar tarafından güdülendiklerinden genellikle ne 
yaptıklannın bilincinde değildirler. Bununla birlikte insanlar bilgi ve biyolojik 
yapılanndan (kaynaklanmayan) farklı nedenler vasıtasıyla ahlaki prensiplerini 
seçebilmektedirler. Larenz gibi Wilson da artık içgüdüsel dürtülere ihtiyacımız 

olmadığını, yalnızca belli bir davranış türünü önermemiz gerektiğini iddia etmektedir. 
"Yüksek ahlaki değerlerin kültürel evrimi belli bir yönelim elde edebilir mi, kendi 
kendisinin hareket ettiricisi olabilir mi, ve genetik evrimle tamamen yer değiştirebilir 
mi?" gibi sorular buradan çıkmaktadır (Wilson 1978, 167). Wilson'un bu sorulara 
cevabı olumsuzdur: "Genler kültürün iplerini elinde tutmaktadır. Bu ip çok uzundur 
fakat değerler kaçınılmaz bir biçimde insanoğlunun gen havuzundaki etkilerine göre 
sınırlandırılacaktır (Wilson 1978, 167). Her ne kadar bizim davranışlaruruz derin 
duygusal tepkiler tarafından yönlendirilse ve güdülense de sonunda bu davranış 
"bozulmamış ve bozulmayacak olan insanın genetik yapısını içeren" bir uygulamadır 
(Wilson 1978, 167). 

Wilson buradan şu sonucu çıkarmaktadır: "Ahlak varlığımızı garanti etmekten 
başka ispat edilebilir nihai bir fonksiyona sahip değildir" .Ahlakın diğer pratik 
fonksiyonlannın ispat edilemez olduğunu kabul etmekten başka bir çaremiz 
olmadığının farkında olarak, bütün türlerin varlıklarını şimdiye kadar devarn 
ettiremediğini hatırlarnalıyız. Bütün türlerin mutlak bir biçimde varlıklarını 

kendilerinin temin etmesi gibi bir arnacı varken, bu şekilde varlığın devamı, evrimsel 
sürecin kendisi tarafından veya genetik yapının yaşarn sürecini yönetmesi ve yol 
göstermesi şeklinde garanti altına alınmamıştır. Wilson On Human Nature isimli 
kitabını, temenniler bölümünde, sonuç olarak hiç tereddütsüz bir şekilde ''bilimsel 
materyalizmin bir mitoloji" olduğunu söyleyerek bitirir (Wilson 1978, 209). Yaşarnın 
meydana gelmesine sebep olan sınırlı maddi esas tarafından, varlığın devarnıyla ilgili 
olarak hiçbir garanti verilemez. Bu açıdan bakıldığında sınırlı hayatın sınırlı olan 
maddeyle olan ilişkisi gibi, davranışın da genetik temeliyle bir ilişkisi vardır. 

Konrad Larenz ve onun takipçileri için ahlak tabi idi. Bununla birlikte 
sosyobiyoloji bizleri böyle bir iyimserliğe karşı uyardı ve aynı türün üyeleri arasındaki 
diğergamlığın (gerçek taşıyıcılarını insanlan; yani ne türler ne de tek tek o türlerin 
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üyelerinin oluşturmadığı) biyolojik evrimin değil bilakis türün devamı için işbirliği 
· içerisinde olan genlerin sonucu olduğu gerçeğini gösterdi (Vogel 1988, 207). Bu 
dışandan bakılelığında diğergarnlık olarak gözüken şeylerin genetik olarak egoistik 
olduğu anlamına gelir. Bundan dolayı tabi seleksiyon aslında genel uygunluktan 
ziyade bir kimseye daha yakın olanın tercib edilmiş olduğu genetik ilişkilerin tekrar 
üretilmesinden artı bir biçimde meydana gelen reprodiksiyonlanndaki kişisel 

başanlan yönünden ölçülen bireysel uygunluğun üst sırunna çıkanlmasından öte bir 
şey değildir.Christian Vogel bu tür tabi ahlakı şu kelimelerle ifade eder: "Seninle olan 
genetik ilişkilerinden dolayı yakınlanna yardım et. Fakat kuşku içinde olduğunda 
onlara kendi kendinize ve kendi neslinize olduğundan daha az yardım et!" (V ogel 
1988, 207). > '• 

· Larenz'in iddialannın aksine davranışsal genetik tabi bir ahlak fikrini inkar eder. 
Her ne kadar tabi eğilimlerimiz ahlaki davranışlarumzı kuşatsa da davranışlanmızın 
ahlaki vasfinı tayin etmezler. Ahlaki niteliklerden söz etmedeki bu tereddüt bir bilim 
adamı olarak neyi betirnlemesi ve neyi öngörmemesi gerektiğinin idrak edilmesinden 
kaynaklanmaktadır. Dahası; genetik etki genlerin, fizyolojinin ve çevrenin kendi 
arasındaki etkileşimierin karmaşası içine gömülmektedir. "O deterministik değil, 

olasılıklıdır ve olabilecek olana hiçbir sınırlama koymaz" (Plomin 1986, 21). Hala 
genetik etkileşimi keşfetmek önemlidir; çünkü çevresel özellikler bilindiği kadar 
genetik özellikler de ne kadar çok bilinirse arzu edilmeyen olarak kabul edilen 
sonuçlara daha rasyonel biçimde müdahale ve engelleme stratejileri tasarlanabilir. 

Bununla birlikte davranışsal genetik ahlaki uygulamalarda tamamen hükümsüz 
değildir. O hala var olmayla ilgilidir. Buna rağmen fertlerin ve türlerin devamlılığına 
inanan Darwin'in tersine, davranışsal genetikçiler kesinlikle ne fertlerin ne de grubun 
tam olarak varlığını devam ettirebileceğini kabul etmiyor. Evrimsel şemada yalnızca 
genetik üniteler var olabilecek kadar uzun süre kalır ve bu üniteler kendi benzerleri 
her nerede yaşayabileceklerse onlann orada yeniden üretilmesine yardımcı olarak 
türün varoluşunu sağlamak için evrimieşitler (Alexander 19 81, 511). İnsanlık 
düzeyinde bunun anlamı şudur: "Kendi bedenierimize ait genlerin benzerlerinin 
yeniden üretilmesi yoluyla türün devarnını sağlayan davranışlanmızı en üst düzeyde 
yaymakla bizler bencil fertleriz ve bu davranış diğer insaniann bedenlerindeki bizim 
genlerimizin benzerlerinin yeniden üretilmesi yoluyla varoluşu en üst düzeyde 
genişlettiği için de bizler grup olarak diğergamız" (Alexander 1981, 511). Biz 
buradan; davranışsal genetiğin bencillik ve diğergarnlık konulannda fikrini 
değiştirmediği sonucunu çıkarabiliriz. Bir yandan konu daha da farklılaşmakta ve aynı 
zamanda bencillik veya diğergarnlığa yol açan genetik temel araştırılırken, davranışçı 
genetik hala varoluş konusuna odaklanmaktadır. İnsan fenomenine yönelik bu farklı 
bilimsel yaklaşımlardan ne sonuç çıkarabiliriz. 

İnsan Ahlakımn Teolojik Bqyutu 

Öncelikle etolojinin verilerine baktığımızda, ahlaki davranışa benzer bir biçimde 
isirnlendirebileceğimiz saldırganlık fenomeniyle karşılaşırız. Bu davranış her ne kadar 
diğer insaniann bütünlüğüne ve mutluluğuna doğru bir saldırı niteliği taşın1akta ise de 
nefsin korunması ve bir kimsenin kendi mutluluğunu sürdürmesinde önemli bir role 
sahiptir. Bu saldırganlığın etkileri eğitim yoluyla arttırılabilir veya azaltılabilir. Bunun 
anlamı her ne kadar doğuştan var olsa da, onun katı bir şekilde insanın muhtemel 
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davranışlanrun belirleyicisi olmadığıdır. 

Diğer taraftan psikoloji ise sanki insanoğlunda gerçekten yıkıcı bir özelliğe işaret 
ediyormuş gibi görünür. Ancak · Freud genellikle bir kimsenin kendi nefsinin 
korunmasını temin etmesi kötü olarak anlaşılabileceği için, hemen insanoğlunun 
tabiatı gereği kötü olmadığını vurgular. İlk bakışta, davranışçı psikoloji farklı bir tablo 
çiziyormuş gibi görülür. Buradan (davranışçı psikolojiden) hareketle bir kimse. 
insanoğlunun basitçe kendi çevresinin bir ürünü olduğu kanaatine ulaşabilir. Her ne 
kadar başlangıçta basit bir olasılık tarafından başlatılmış olsa da, pozitif pekiştirmenin 
sebebi asıl olarak insanlığın üzerinde evrirnleştiği varolrna olasılığına dayanmaktadır. 
Varoluşa katkı sağlayan her şey pekiştirilmiş, engelleyen her şey ise atılmıştır. Her ne 
kadar çok farklı bir açıdan da olsa, benzer bir ses sosyobiyolojiden de işitilebilir. O 
insan davranışının genetik temeline vurgu yaparken sadece insanın kalıtsal faktörleri 
üzerinde pozitif etkiye sahip olan yüksek değerlerin varlığını sürdüreceğini gösterir. 
Bu varlığınuzı garanti etmekten başka diğer göZlenebilir fonksiyonlara sahip 
olmadığından dolayı gerılerio ve netice itibariyle de insan davranışının bencil olduğu 
anlamına gelir. Bundan dolayı davranışsal genetik, her ne kadar çevre ile etkileşimleri 
olsa da nihai olarak kendini genetik özelliklerin var oluşlan konusuyla ilgili 
kılmaktadır. 

Çeşitli canlı bilimleri, her ne kadar yaklaşımlan açısından oldukça farklı olsalar da 
sıra insan türünün dürtülerinin ne olduğu hakkındaki iddialarına gelince, şaşırtıcı bir 
biçimde benzerlik gösterirler. Hangi açıdan bakarsak bakalım nihai olarak insan 
davranışının, kendi türünün devamı için üreme arzusu tarafindan şekillendirildiğini 
görürüz. Bu insanoğlunun kendi türünün ilerlemesini sağlamak için çalıştığı ve 
bundan dolayı bu süreci ilerietecek şeyleri geliştirdiği, onun gelişmesini sınırlayan 
şeyleri ise engellediği anlamına gelir. Bizler bundan dolayı bazı boyutlanyla çok iyi 
bilinen "en uygun olanın bekası" ve "var olmak için mücadele" sloganlarıyla 

yankılanan var olma ahlakı ile karşılaşırız. Her ne kadar, pozitif bir değer olarak var 
olma yaygın bir şekilde kabul edilse de, biz bunun asla apaçık bir değer anlamına 
gelmediğine dikkat etmeliyiz. O herhangi bir delili olmayan ve imanın temelinde 

kabul edilmesi gereken belitsel
1 

bir kavramdır (Sperry 1974, 15). Evrimsel süreç 
boyunca o kadar tür ortadan kalktı ki, niçin var olmanın yokluğa tercih edildiği merak 
edilmektedir. Bu, artan bir şekilde hayatın tehlikelerinin farkına vardığımız şu anda 
daha belirgin olabilir. Öyleyse, insanoğlunun varlığının devamı kendi ekasistemi 
kadar diğer yaşayan canlı türlerinin varlığına bağlı olduğu artan bir açıklıkla 

gözlendiği halde mücadele niçin devam ettiriliyor? İnsanlık tarihinin gösterdiğine 
göre hayatta kalma kavramı büyük oranda yalnızca insanoğluna uygulanmaktadır. 
Yakın bir zamana kadar varolan diğer canlıların da aynı derecede yaşamaya layık 
olduğu düşünülmemiştir. 

V ar olma içgüdüsünün varlığı emprik temellerle desteklenebilecek gibi 
görünürken, onu herhangi bir değerlendirmeye bağlı olarak, yüceltilmesi gereken bir 
pozitif etik değere dönüştürmek için herhangi bir nedeni makul gösterecek hiçbir 
delil öne sürülemez. Her ne kadar bizim kişisel olarak bu değere bir itirazımız yoksa 
da, yine de onların imanın temelini oluşturduğunu hatırlamak yerinde olacaktır. Hatta 

1 
Belit kavramı mantıkta, bir şeyi kanıtlamada kullanılan fakat kendisi kanıtlanmaya gerek duyulmayacak 
kadar açık olan ilke anlamına gelir. (Çevirmen) 
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biz Philip Hefner'in ikazını paylaşabiliriz: "Teolojinin bu gün bir alternatifi yoktur; 
fakat türlerin varlığının, dünyanın, değerlerin, insan değerinin ve insan ruhu 
tarafindan beslenen bütün şeylerin varoluş sürecinin ne olduğu ve ne olması 

gerektiğiyle ilgili doğruları konuşulmalı" (Hefner 1980, 393). Ama teolojinin, bilimin 
tarzı olan, bu şekilde konuşması için aslında bir nedeni yoktur. Eğer böyle bir durum 
varsa da, teoloji bu söz söyleme hakkını kendi sahası dışında bir başka alandan 
almıştır ve bu durumda kendi bütünlüğünden feragat ederek, bilimin bir hizmetkarı 
konumuna düşer. "On Emir"in insanların ve hayvanların varlıklarınin devarnı için 
gerekli olduğunu ifade eden Wolfgang Wickler tarafindan da vurgulandığı gibi 
teolojik olarak varlığın devarnı süreci hakkında konuşmada bilim bir önceliğe sahiptir 
(Wickler 197l,, 141). 

Teolojik ~1~~, yaratmadan bahsettiğimiz zaman varolma termirıolojisinden çok 
daha iyi bir şekilde bu amao ifade eden korunma kavrarnından da bahsetmemiz 
gerekmektedir. Süregelen yaratılış anlamında korunma, geleceğine doğru ilerleyen 
büyük çaplı bir yıkıma karşı yaratılmış farklılığın korunması anlamına gelmektedir. 
Varolma terimi hemen akla, 19. yy'ın Sosyal Darwinizm'inin tipik bir anlayışı olan ve 
başarısını varolmak için diğer tür ve grupların daha az donanımlı olduğu düşüncesine 
borçlu olan varolma zihniyetini getirmektedir. Bu düşünce aynı zamanda bizim dış 
dünyamızdaki güçler tarafindan tehdit edildiğimize de işaret etmektedir. Fakat gerçek 
bunun zıttıdır. Bizler kendi kendimizin en kötü düşmanlarıyız ve bu durum korkunç 
bir şekilde kendi kendimizi yok etme yönünde ilerlemektedir. Bununla birlikte 
konmma terimi bizim bir şeylerden (kendi kendimizi yok etmek) bir şey içirı (şu anki 
hayattan zevk almak veya ölümsüz bir hayat ihtimali gibi) ve bir şeyler veya birileri 
vasıtasıyla (tabi kanunlar veya . Tanrının kutsal iradesi) korunduğumuzu ifade 
etmektedir. Bu yüzden korunma terimi, kişisel bir açıya ve dar bir alana sahip olan 
varolma teriminden daha kapsayıo ve detaylı bir anlama sahiptir. 

Bir bilim adamı perspektifinden Wickler, büyük oranda her ikisi arasında biyolojik 
olarak kanunlar ve eşitlik bulunmasını tabiat ile On Emirin karşılaştırılmasıyla ilgili 
olarak makul bir neden olarak ortaya koyuyor. Musa zamanında kutsal kanunlar ile 
tabiat kanunları arasında bir farklılık henüz ortaya konmarnıştı. Onların hepsi kutsal 
iradenin bir ifadesi olarak düşünülüyordu (Wickler 1971. 57). Aydınlanma 

döneminde de Martin Luther tereddütsüz bir şekilde on Emrin herkesirı kalbine 
nakşedildiği ve Tann hakkındaki tabi bilgimizin bir parçası olduğunu iddia etmeye 
devam etmiştir (Luther [1538] 1883-39 /I:540). Bu, tabi ahlak veya tabi teolojinin 
temel öğretisinden ziyade teolojinin kendisi tarafindan yorumlanabilen temel bir 
değer olarak varoluşun arzu edilebilirliği ve hakimiyeti üzerinde insan bilimlerinin 
konsensüsünün ortaya çıktığı anlamına gelir. 

Bununla birlikte tabi teoloji veya tabi ahlak Hıristiyan teolojisiyle birebir 
uyuşmamaktadır. En fazla teoloji bilimine uygun bir giriş veya onun önsözünün bir 
parçası olabilirler. Eğer Hıristiyan ahiili var olmadan veya aydınlanmış bir 
bencillikten hareket etseydi, onun motive eden şeyin hayatını diğerlerine adayan ve 
havatilerinden de benzer biçimde davranmalarını isteyen İsa'nınkinden farklı olması 
gerekirdi. Her ne kadar Hıristiyanlar; diğer insanlar gibi, günahkar benliklerinin bir 
yansıması olarak genellikle onun zıttına hareket etse de Hıristiyan ahlakı, tanrının 
eylemlerine karşı verilen bir cevap ahlakıdır. Hıristiyan ahlili, asıl olarak 
davranışlarımızın neticelerini kendimiz için değil, diğer insanlar için öngören bilinçli 
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bir alturizmle iç içedir. Onu motive eden güç, öncelikle kendi varlığını garanti eden 
ve genellikle de bununla ilgili olarak başkalannın varlığını gerekli gören biyolojik 
determinist alturizmden temelde oldukça farklıdır. 

Bununla birlikte daha sonraki gelişmeler farklı olmamalı. Martin Luther'in 
gözlemine göre: "Tabiat bize sevgi olarak, kendime olmasım istediğim şeyi başkalan 
için de istememi öğretir" (Luther [1523] 1883-, 11: 279). Bunun anlamı, 

Hıristiyanların sevgi emirlerine uyarak gönüllü olarak yaptıklan şeyi, diğer insanların 
da (tabiat öğretilerine vb. uyarak) yapması gerektiğidir (Matt. 22:37). Teolojik olarak 
söylemek gerekirse hem tabiat (varoluş) hem de sevgi emirleri - ki bunların altın 
kural (herkese iyilik etme kuralı) ile yakın ilişkileri vardır- bizleri, diğer tütlerde 
olduğu gibi, kasıtlı bir şekilde girişeceğimiz öz kıyımdan koruyan kutsal korunma 

emirlerinin bir ifadesidir.1 Artık içgüdüsel dürtülerimizin kontrolü altında 
olmadığımızdan; fertlerin, insanlığın ve üzerinde yaşadığımız gezegenimizin varlığını 
sürdürebilmesi için böyle tabi boyun eğdiriciler veya gönüllü ''kısıtlayıcılara" ihtiyaç 
vardır. Hıristiyanlar ve diğer dindar insanlar veya dinsizler insanlığın ve üzerinde 
yaşadığımız gezegenimizin korunması ve geliştirilmesi için hep birlikte çalışabilir. 
Peki bilim bu süreçte nerede kaldı? 

Teolqji ve Bilim Arasındaki Etkilqi!Jlin Parametreleri 

Bilimin gittikçe artan hassasiyetre Tanrı'nın özel bir ifadesinden farklı bir şey 
olduğunu açıklamaya giriştiği, genel olarak Tanrı'nın korunma emirleri olarak sunulan 
şeyi, bilimin herhangi belirgin bir Hıristiyan ahlakı diye reddetmesine neden olmadığı 
gibi teolojinin de varoluşa yardımcı olan bir davranış üzerinde bilimin ıstanna karşı 

. çıkmasının bir nedeni yoktur. Canlı bilimleri, evrimsel süreç içerisindeki var olmanın 
üstün konumuna dikkat etmeli, Hıristiyan teolojisi de bir yandan buna dikkat 
ederken, diğer yandan da pozitif bir içerikle, var olmanın dinamikleı:inln nasıl 
doldurulabileceğini kendi kendisine sormalıdır. Öyleyse canlı bilimleri 
fonksiyonlannın · kendilerine uygunluklan açısından teolojik önerileri bütün 
boyutlarıyla ele almalıdır. Bunu başaran teologlar, insanın bu durumuyla ilgili 
analizlerine ve bu durumu açıklamak için yapmış oldukları girişimiere yöneltilen 
eleştirileri göğüslemekte zorlanmayacaklardır. Bu teolojinin, ana çizgisinin varoluşun 
daha da ilerletilmesi ve muhtemelen de garanti altına alınması şeklinde belirlendiği bir 
biçimde, kendi sorumluluğu içerisinde bilirnlere ve yaratılmaya dikkat etmesinin 
zorunlu olduğu anlamına gelir. Böyle yaparken teoloji aynı zamanda gür bir şekilde 
konuşamayan insanların veya azınlıkta olduğu için sesleri duyulamayanlann seslerine 
de kulak vermeli ve bunlan da dikkatle izlemelidir. Canlı bilimlerinden de 
zayıflıklanna vurgu yaparak ve var olmanın hala yetersiz ahlaki düşüncelerden dolayı 
tehlikeye atıldığı durumlardan bizi uyarması için bu önerileri analiz etmesi istenebilir. 
Eğer hayatın korunmasına yönelik bu temel eğilimi teolojinin önemsememesi ve 
bilimsel savsaklama devam ederse ihtilaf büyüyecektir. Tersine, eğer bilim, özellikle 
de konuya katkı sağlamada hiçbir rolü yok diye teolojiyi yalanlarsa ve yanlışlıkla onu 
kendisinin " tamamen özdeksel bir fenomen olarak baş rakibi" görürse, yanlış 

1 
"Koruma Emiı:leri" yanlışlıkla "Yaratma Emirleri" olarak anlaşılmamalıdır. İkincisi statik bir yaratılma 
görüşüne yol açarak, genellikle tutucu bir ahlak! desteklerken, korunma emirleri ise amaç merkezli 
dinamik bir doğruya işaret etmektedir. 
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anlaşılına ve ihrilafyine büyüyecekrir (Wilson 1978, 192). 

Din veya teoloji gelişmemizin şu anki durumunda daha fazla gerekli olmayan bir 
varoluş mekanizması olarak basit bir biçimde gelişmemiştir. Onlar, bir korunma 
emrini bize hatırlatarak, kendi kendimizin ötesinde bir vasıtaya işaret ederler ve 
basitçe korunmarıın içsel bir mekanizma olduğu veya basit bir değişme olduğu 
düşüncesine karşı çıkarlar. İnsanoğlu hayata müdahale etmeden önce yeryüzünde pek 
çok tür yok olduğu için, hayatı kaçınılmaz bir biçimde geleceğe taşıyan otomatik bir 
mekarıizmarıın var olmadığını hatırlamalıyız. Nihayetinde hayat korunması ve 
üzerinde titrenınesi gereken, bir armağanıdır. Bir daha önyargısız ve büyük oranda 
hayatın mekanistik bakış açısıyla baktığımızda teoloji; hak edilmeyen bir hediye olarak 
hayatın hem>ortaya çıkışı hem de korunması niteliğine vurgu yapar. Bu, evrimsel 
süreç içerisinde taktirde layık olmayan bir boyut olarak sunulabilir. Din olmaksızın, 
carilı bilimleri tarihselliğini ve sınırlılığını unutarak, materyalistik bir mitolojinin var 
olduğunu düşünebilir. Onlar, şefkat, sevgi ve ümit çekmek gibi derin ahlaki 
değerlerden yoksun olarak, hayatı katı bir şekilde kendi· biyolojik konumlarına 
indirgeyebilirler. Bunlar, yalnızca hayatın zenginleştirici faktörleri değil, aynı zamanda 
katlanılabilir bir geleceği şekillendiren güçlü birer motivasyonudurlar. Bundan dolayı 
teoloji ve bilim arasında işbirliği, bu gezegende iledemenini ve varolmarıın mahiyeti 
açısından esas teşkil etmektedir. 
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