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ISLAM FELSEFE VE ITIKADININ GARBA TESIiRIi

HILMI ZiYA ULKEN

Ankara Universitesinde Ord. Profesér

Islam Felsefe ve itikadi 7-10. asirlar arasinda yayilmus, biiyiik eserlerini vermis ve 11-13.
asirlar arasinda Garba tesir ederek bugiinkii Garp medeniyetinin dogmasina sebep olan
Renaissace’a zemin hazirlamistir (1). Bu meseleyi tetkik icin énce Yunan ve Hind-fran
tesirlerini mezc ederek Islam medeniyetinin biiyiik eserlerini nasil meydana getirdigini, sonra
da bunlarin hangi yollardan ve nasil Garba gectigini gérmelidir. Atina felsefe mektebinin
tahribinden sonra filozoflar Iskenderiye’'ye gocmiislerdi. Uzun miiddet ilim merkezi isken-
deriye idi. Bu sehir kiitiiphanesinin Hz. Omer tarafindan yaktinldigi hakkindaki yanhs id-
diaya mukabil, Iskenderiye kiitiiphanesinin Islimlardan 6nce bir kag yangin gecirmis oldugu
muhakkakur, (2) Bunlarin tesirile ilim merkezi Iskenderiye’den, énce Antakya, Urfa, daha
sonra Harran’a gectigi biliniyor, Abbasiler zamaninda Harran mektebine mensup bir ¢ok
alimler Baghdad’a gelmege bagladilar.(3) Abu Djafer al Mansur'un Baghdad’da kurdugu
Beyt til-Hikme Tib, niicum, hendese, felsefe, tarih kitaplarinin terciimesile mesguldii. Mehdi
zamaninda alaka yazifladi, “zanédika’ nin nufuzu ¢ogaldikca terciime hareketi azaldi. Harun-
iil-Resid zamaninda tekrar basladi. Beytiil-Hikme’de bir ¢ok daireler yapildi. Yuhanna b.
Masivayh Amuriyye ve Ankara'dan kitaplar nakl etti. (4) Suryaniden, farisiden terciimeler
yapildi; Me'mun daireleri genisletti. Muhtelif memleketlerden kitaplar getirtti. Yunanca,
suryanca, farsca, ibrani hind ve habesi dillerindeki kitaplarin sayis1 artti. Sehl b. Harun’u
emin tayin etti. Said b. Harun onun yardimais: idi. Yuhanna b. al-Batrik felsefi terciimelere
memur edildi. Musa al-Khwarazmi'nin ii¢ oglu Muhammed, Ahmed, Hassen Islam mate-
matiginin kuruculari idi. Hunayn b. Ishak, ishak b. Hunayn, Omer b. Ferrukhan-al Tabe-
ri basghca miitercimlerdi. 9. asir ortalarinda Al-Mutevakkil ikinci dafa Beytiil-Hikme'y1
acti, 992 de vezir Ardasir ¢ok zengin bir kiitiiphane ve Dariil-"ilm adim alan bir Akademi
kurdu. (Bu Akademi 1055 de bir yanginda harab olmustur.) Ilmi tetkikler genisledikce
resmi hastanelerde de arasurmalar yapihiyordu. Boylece Al-Mervezi, Farabi yetistiler (5).
Tabakat sahipleri onlara “tabib”, “feylosof” ve “mantiki” diyorlar. Bu biiyiik miitercimler
arasinda Abu Bisr Metta, Yahya b. Adi ve onlarn talebesi Abu Suleyman Siczi’yi ayrica
zikr etmelidir. (6)

Kayrevan'da Aglabilerden Ibrahim b. al-Aghlab tarafindan 800 de bir Beytii’l-Hikme
kuruldu. Esed b. al-Furat bunu tesise memur edildi. Ishak b. Umran felsefe kitaplarini serh

1) O Leary, How Greek Science passed to the Arabs

2) P.Moreaux, Les Listes anciens des ouvrages d’Aristote, Louvain, 1951: Mehmet Mansur, Iskenderiyye Kii
tiiphanesi, 1stanbul; Meyerhof, Von Alexandrien nach Baghdad, Leipzig

3) Hilmi Ziya, Uyanis devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul Vakit matbaas;, 1935; Hilmi Ziva, Islam
Medeniyetinde Terciimeler ve Tesirler, birinei eserin ilaveli baskisi, 1947; Tahir Harimi Balcioglu, Islam Mede-
niyetinde Kiitiiphaneler, Balikesir, 1930

4) Spuler. Frith-islamischen Studien
5) Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 1954

6) Ibn Ebi Usaybia, Uyuniil -enba’ fi Tabakat-il Etibba’; 1bn al-Kifti, Tabakat al -Hiikema: Sehrizori,
Tabakat al- Hitkemi; Tetimmei Sivan al- Hikme
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etti. Bu Beyt iil-Hikme Islam ilminin Garba ge¢mesinde miihim rol oynadi. (7} Burada bir
gok hiristiyan talebe okumakta idi. Sarkdan (Irak, Sam ve Misir’dan) mithim kitaplar ge-
tiriliyordu, yeniden yazdirhiyor ve serh ediliyordu. Abu al Yesr ibrahim b. Ahmet al Sibani,
Ibrahim b. Ahmed b. al Aghleb, Abu’l-Abbas Abdullah, Ziyadetullah bu Beyt til-Hikme'nin
inkisafinda miihim hizmeti olan devlet reisleri idi.

1004 de Kahire’de de bir Dar iil-Hikme kuruldu. Fatimiler oraya binlerce kitap ge-
tirdiler. Makrizi'ye gore Al-Héakim bi-Emrillah (985-1019) kendi kitaplarim oraya nakl
ettirdi. Fatimiler bu Dar iil-Hikme'nin evkafini arttirdilar (8). Al-i Ammar Tarablus Sam’da
da bir Dar iil-Hikme kurdu. Al-i Hamdan zamaninda Abu Talib b. Ammar ilk dafa 1071 de
istiklal kazandi ve bu ilim miiessesesini tesis etti. Gibbon’a ve Djordji Zeydan'a nazaran
haghlar bu miiessesenin ¢ok zengin kiitiiphanesini yaktilar. (9)

Maraga’da Huldgi zamaninda Nasiriiddin Tusi bir Dar iil-Hikme kurmus; Irak, ve
Samdan kitaplar getirtmisti, yaninda bir de rasadhane tesis etti. Hulagti bu tesebbiisii himaye
etti. Yaninda Fahriiddin al-Maragi, Rukneddin al-Estarabadi Kutbiiddin Shirazi, Ibn
al-Favati, v.s. vardi. (10)

Halife Al-Mutevekkil’in veziri Fath b. Hakdn tarafindan hususi olarak Hazanat ul-
Hikme kuruldu (846-861). Samani hitkiimdar: Mansur b, Nuh (961-977) Sivan al-Hikme’y1
kurdu: Razi, Balkhi, Farabi, Ibn Sina orada yetistiler. Ibn Sina Sivan al-Hikme’'nin ehemi-
yetini anlatiyor. Farabi oramin kiitiiphane midiirliigiinii yapti ve orada Al-ta’lim al-Sani’yi
yazdi. Djafar b. Hamdan iil-Musili de Dar al-Ilm’i kurdu. (11)

Felsefe ve ilimde ilk miitercimler arasinda Sabit b. Kurra, Kuvayri, Yuhanna b. Haylan,
Haylan, Abu Yahya Zakariyya al-Mervezi, ibn Karnib, nihayet El-Kindi ve Farabi nin
adlarim zikr etmemiz lazimdir. (12) Bu terciimeler yunancadan arapgaya degil, daima ikinci
elden ve suryanceden arapcaya yapiliyordu. Terciimelerin dogrulugunu temin igin aym
eserin bir gok dafalar terciime edildigi vardi. Once halifeler, daha sonra biitiin Islam devlet
reislerinin himaye ettikleri bu ilim faaliyetine katilanlar Misliman, Yahudi, Hiristiyan
hatta manichéen’lerdi. Miislimanlar da Araplardan baska, Iranlilar, Tiirkler, Hindliler ve
bagka Islim kavimleri idi. Bundan dolayr Yunan ve Iran-Hind tesirleri ile viicuda gelmis
olan Islim medeniyetinin tesekkiiliinde Orta ve yakindogunun biitiin kavimlerinin, islami
zihniyet ve gayeye tabi olmak sartile, miisliiman olsun olmasin biitiin din ve mezheblerin
hizmet ve rolii olmustur. (13) Yine bu yiizden, 6nce hararetli bir terciime faaliyeti ile bag-
layarak sonra orijinal eserlerin telifi ve fikir ibdalar: seklini almis olan Islim medeniyetinin
bu yaratici faaliyeti hakikaten milletlerarasi ve insani biiyiitk bir hareket olmugtur. Onun
bu genis 6lgiide geligmesi bilhassa Abbasi'lerden beri felsefi ve ilmi zihniyet bakimindan
tam bir tolérance’in hakim olmas: ve ¢ok dafa zannedildigi gibi taassubdan eser bulunmamas:
idi.

Helenistik tesir derecesinde olmamakla beraber gnosticisme, manicheisme’in ve bu
kanaldan Hind’in de tesiri vardir. Ibn Nadim’e gére Mani’'nin babas: Fattak b. Ali Behram

7) Kayrevan devleti ve ilmi hayat hakkinda Bk: Corji Zeydan, M. 1. Tarihi;

8) Fatmiler zamaninda Misir igin Bk. Diirret-iil-eslik; Makrizi'nin Haitat’y, v.s.

9) Corei Zeydan Islam Medeniyeti Tarihi

10) Hiildgt zamaninda Nasireddin Tussi ve Dar-iil-Hikme hakkinda Bk. H.Z. Ulken Islam Medeniyetinde
Akademiler ve Medreseler. Egitim Hareketleri Dergisi, 1960, F. Képriilii, Maraga Rasadhanesi, Belleten,

11) Swvan al -Hikme (Tetimme) Farabi ve Ibn Sina’nin hayatlar haklanda

12) 1bn Nedim, Fihrist

13) Corci Zeydan, Medeniyeti Islamiyye Tarihi, miitercimi Zeki Magamiz, Barthold, Islam Medeniyeti
Tarihi: Spuler, Frith-islamishen Studien
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idi. Sabii‘lerde miinasebeti vardi. Doktrinini Babil dilinde telkin ediyordu. (14) Seytann,
Allah’'in kulu olacak yerde ezeliyetten beri var oldugunu, iyilige karyi kétiilik prensipi halinde
miicadele ettif/ini séylityordu. Peygamberleri ve Tevrat'i inkar ediyor, yalmz Incil’i, A'mél-i
rusul’ii ve Saint Paul risalelerini kabul ediyordu. Mani'nin eserleri Iran’da yasak edildigi
icin Iran disinda, hiristiyan memleketlerinde ve Orta Asyada yayilmigti.

Abbasi halifeleri bir miiddet saraylarmda mani (15) katipleri kullandilar. Bu devrin
en miihim miitercimi ibn iil-Mukaffa idi. Mu'tazila’den Cahiz mani (**) terciimeleri ve
tesirlerini tenkid etti, ve az sonra bu hareket resmi takibata ugradi. 16) Bunlara — sizinti halin-
de de olsa— mazdéisme tesirlerini katmahdir. Dr. Mehmed Muin **Mazda yasna ve tesir an der
Edebiyat 1 Parisi” adli eserinde bu tesiri incelemektedir. (17)

Max Horten bir zaman Islim digiincesi iizerinde paganist Hind tesirlerini miibaliga
ediyordu. Ona gore tasavvuf doktrininin bir ¢ok cereyanlan o asildan gelmektedir. (18)
Fakat L. Massignon bu iddiayr reddetti, Massignon’a gére eski hind doktrinlerinin Islim
iizerinde tesiri ispat edilemez. Tam tesine, ilk Islam istilisindan beri, daha sonra Gaznevi
ve Mogol-Tiirk Imparatorluklarinda Islam din ve fikrinin hind iizerinde bityiik tesirleri
olmugtur [-L. Massignon Lexique Technique de la Mystique Musulmane, Paris, 1922.—] (19) Tarikat-
lar vasitasile islimi doktrin Hindistana girmig ve miislim olmiyan hindularin iizerinde vah-
det—i—viicut telakkisinin bityiik tesiri olmugtur. Fransiz sarkiyatgisi, bunun igin bilhassa El-
Biruni’nin Kitabal-Patanjal al-kebir'ini ele ahyor, gerck onun gerek sonradan Horten gibi
garphlann ileri siirdiikleri iddialan tenkid ediyor. ( 20)

Bununla beraber, hind matematigi ve hind edebiyatundan terciimeler yapilmigtir.
Kelila ve Dimna bu sirada tanmmus, sonradan Tirkceye de Hiimayunniame adiile terciime
edilmistir. Hesab 1-gubari diye tamlan Hind hesabi bu sirada 6grenilmistir. Abdullah b.
Ali “Sirk al-hindi” adh eseri bu sirada farisiden arapcaya terciime etti. Salih b. Bahla Hind
tibbina dair terciimeler yapti. Cafer b. Yahya birgok sark eserini arapcaya gevirdi. Fakat
hind tesirlerinden miihim bir kismi fran vasitasile geliyordu. Bir gok eserler énce hindceden
farscaya, oradan arapcaya nakl edilmigtir. (21) Ayrica Yunan tesirinin de kismen Iran yo-
lundan geldigini isaret etmelidir. Ciinkii Sapur zamaninda Bizans sehirlerinin istilas: ile ele
gegen eserlerden bir kismi Sapur'un kurdugu Gunde-$hapur medresesinde farscaya gev-
rilmis bulunuyordu (22) Abbasiler zamamnda ilim ve felsefe harcketi baslaymnca bu medreseye
mensub alimlerin de faydas: oldu. Ibn Abi Useybia, ibn Nedim, Ibn al-Kifti, Abu $aid
Sahrizuri, v.s. gibi tanilmis “Tabakat” sahipleri miellif ve miitercim listelerinde daima Iran
ve hind mengeine bir fasil ayirmaktadirlar. (23) Fakat bunlardan bir kisminin yine Yunan
ilim ve felsefesine ait oldugunu unutmamak sartile, bu tesiri hesaba katmaldur.

fslam ilim ve felsefesi, teciume hummas: gectikten sonra 9-11. asirlarda olgunlasty, ve 12.
asirdan itibaren Sicilya ve Endiiliis yolundan Garba gegmeye baglacdh. Bu suretle Garpda da

14) lbn Nedim, Fihrist

15) Alfaric, Les Ecritures Manichéennes, E. Nourry, Paris, 1918, 2 vols;

16) A. Badavi, El-IThad fi’l Islam. Musir, Kahire

17) Doktor Mehmed Muin, Mazda -Yasna, tesir an der Edebiyau Parisi, 1939

18) Max Horien, Die Philosophie der Islam, Minchen, 1924, Der indische Geistestypus (171-207)
19) L. Massignon, Max Horten adi gegen kitabi hakkindaki tenkid yazisi: Der Islam, dergisinde.

Massignon ayrica bu konuda Essai sur la lexique de la Mystique Musulmane adl eseri icinde uzun fasillar avir-
maktadir.

20) Kopriti kiitiphanesi, : Bu eser Helmuth Ritter tarafindan Oriens dergisinin
iginde nesr edilmistir.

21) lran-Hint tesirlerine dair, Bk. Massignon, ad gegen eser; Spuler, Frith-islamische Studien, v-b

22) Spuler, Zabibullan Safa ve Dr. Muin’in eserlerinde ctrafh bilgi vardur.

23) Tabakat kitaplarinda Iran mengei hakkmdaki bahisler
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bityiik bir terciime devri aqildi. (24) Calinos’la (Galien) bir ayarda tuttuklart Abu Kasim
Allaf b. Abbas (Albucasis)in tedavi usulléri Garpta tatbik ediliyordu. Abu Zekeriyya al-
Avam'in ziraat esaslarim tesbit eden Kitab al -hulasa’simi Don Jose Antonio Banqueri latinceye
terciime etti. Latinler eczacilikta en bityiik alim olarak 1bn Zahr'ii (Aben Zohar) tamyorlarda.
Riyaziyatta miitemadiyen Islim eserlerini terciime etmekte idiler. O derecede ki, artik eski Yu-
nan riyaziyesini bir tarafa birakmiglardi. Asil biiyiik Islam riyazilerini Enduliislit Araplar vasitas:
ilé tamidilar. Bundan dolayi, birinci planda Endiiliislillerin tbba, eczaciiga ondan sonra
Felsefeye dair eserleri de bunlan takib etti. Ali b. Abdurrahman b. Yunus (Ben Jonis), Abu
Ali Hassen (Alhacen), Muhammed b. Cabir al Battani (Albatagnus) latinlerin ilk tamdiklar
Islam riyazileri idi. Garp musikisi Islimlarla temastan 6nce yalmz kilise ilahilerinden (hymne )
ibaretti. Onu mazbut bir nota ile derinlestiren Islam-sark musikisi oldu. Sol anahtarim ve bes
cizgili notayr ilk defa Islamlar kullanmislardir. Bu sirada Islam musikisinaslarindan Abu-l
Farac Ali b. Muhammed’in “Madjmuat al-alhan™ adh eseri ile Farabi’nin Kitab al-Musiki
si terciime edildi. Tulaytula’da (Toledo) Islam musikisinin tesirini gosterecek miihim vesi-
kalar vardir. Alphonse le savant’in bu sirada yazdiga bir eserde, 1170 de rahip Guy dArezzo
tarafindan icad edilen bir notadan ve ondan énce Islimlardan gegen bes hath ve anahtarh
notadan bahsedilmektedir. Bu kitaba gore magribi havalan ve sark musiki nazariyeleri Garp
musikisini kilise ilahilerinin darhgindan kurtarmgtr, (26)

Salerno mektebi énce Islamlar tarafindan kurulmus, sonradan [talyanlarin eline gegerek
devam (27) ettirilmigtir Orasi1 hararetli terciime faaliyetinin merkezlerinden biri idi. Bu
terciimeler sirasinda bir ¢ok arapca kelimeler Garp dillerine gegmeye baglamigti. Alambic,
alkalis, alcalin, alkool, alkermes, alchimie gibi kimyaya, alkarismi (algoritmi), algébre,
chiffre, zéro gibi matematige, sucker, coton, safran, artichaut (al-harsufl), orange (=na-
renc) musc, sirop, alcove, amiral, boussole, v.s. gibi ziraate ve umumi hayata ait bir gok
kelimeler bunlardandir. (28) Rakkamlar ilk once Hindliler tarafindan kullamlmgtir, 11k
Islam riyazileri mesela al-Khawarazmi buna hesab-1 hindi diyordu. Endiiliste hesab 1-gu-
bari tabiri kullamldi. Bunun esasi bir dairenin amudi iki ¢apla béliinmesidir. Daire sifina
gostermek iizere ¢aplarn tiirlii parcalarinin alinmasi birden dokuza kadar sayilara delalet
ediyordu. Bu sekillerin az ¢ok degiserek garba ge¢mesi Romallanin sifreleri yerine kullamlan
bugiinkii rakkamlar1 meydana getirmistir. (29) Kagit 6nce Clinde ve Tiirkler arasinda kul-
lanilmigtir, Kuteybe Semarkand’e geldigi zaman orada kit ve ¢ini tezgahlan bulmustu.
Bundan pek az sonra Mekkeli Yusuf Amru 706 da ipek yerine pamuktan kagit yapmaya
bagladi., lkinei Henri zamaninda biitin Avrupa’da Dimigk kagitdindan bahs ediliyordu.
1270-1300 arasinda kagit Avrupaya girmistir. Pusla ve barut da Cinlilerden Tiirklere, oradan
Araplar vasitasile Avrupa’ya gecmistir, (30) Puslanin Gioja d’Amalfi tarafindan icad edilmis
oldugu hakkindaki rivavet yanhstir. Matbaa bir nevi iptidai litografya halinde ilk énce Cin-
liler tarafindan kullamilmistir, Tiirkler vasitasile Araplara gectikten sonra bir parca tekdmiil

24) Aldo Mieli, La Science Arabe, ; Pierre Duhem, Le Systéme du Monde, de Platon a Cbpcmic, val.
111,

25) Islim Tibbimin ve ilminin Garba gegisine dair eserler igin Bk. H.Z.Ulken, Islim Medeniyectinde Tercii-
meler ve Tesisler, 1947 ;—, Islam Felsefesi Tarihi, 1954, Akyigit zade Musa, Garp Medeniyetinin Esasina bir Nazar,
Zaman kiitiiphanesi, 1324

26) Henry George Farmer, A History of Arabian Music to the XIII e Century, Luzac, London, 1929

27) Picavet, Histoire de la Philosophic mediévale, 2 vols; Et. Gilson, Histoire de la Philosophie du Moyen-Age

28) A.zade Musa, Garp Medeniyetinin esasina bir Nazar

29) Matematik tarihine dair eserler icin Bk. Salih Zeki, Asir 1 Bakiye, 3 cilt; Tirk Tarihi misveddeleri iginde
Fatin efendi ve Hasna Hamit tarafindan yazilmg kissmlar; H.Z. Ulken, Islim Dusiincesi, 1946; Aldo Mieli, la
Science Arabe, v.b.

30) Gina Lomhroso, La Ran¢on du Machinisme,
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etmigtir. Garplilar parcalara béliinmemis, tahtadan oyulmus matbaay: Endiiliisten égrendiler.
Guattenberg zamamnda harfler ayrn aymn oyulmaga baslad:.

Islam medeniyeti Endiiliis ve Sicilya’ya dogru yayildigi zaman Garbin simrlan iizerinde
bulunan bu yeni bélgelerde bir gok ilim ve felsefe merkezleri, medreseler kuruldu. Diinyada
ilk tiniversite mahiyetindeki medrese Islim aleminde kurulmustur. Bu da Selcuki veziri
Nizam il Miilk’iin Bagdad'da kurmus oldugu Nizamiyye medresesidir. (31) Abbasi halifeleri
ve Selguk hitkiimdarlarimn birlesik tesebbiisii ile o sirada Islim alemini tehdid eden batini
ve ismaili hareketlerine kargi miicadele igin kurulmug olan bu medreseyi(32)’az sonra bir ¢oklar
takip etti: Mustansiriyye, Kamiliyye, Firdavs, v.s. medreseleri gibi. Islam diinyasinin Garba
yakm kisimlardaki medresler de bunlan takip etti. Girnata, Kurtuba, Egbiliyye Tulaytula
medreselerinden her biri bityiik birer iiniversite idi. Bu miiesseseler yalmz 6gretim degil,
aym zamanda ilmi aragtirma ve inceleme sahalar idi. Bityiik islim hekim, riyazi ve feylozoflar
eserlerini burada viicuda getiriyorlardi. Girnata’da Sultan medreselerinden bagka aym mahi-
yette bir de Ibn Ezra medresesi vardi. Bu medreselerin iinii ve sani o kadar biiyiiktiiki, tahsil
igin bir ¢ok yahudi ve hiristiyan gencini g¢ekmekte idi. Baz1 islim hekimlerinin tedavi icin
cagrildiklari, hatta bazlarimn ziyaret edildigi biliniyor. Asturia krallarmdan birinci Sancho
598 de tutuldugu bir hydropisie hastaligindan kurtulmak i¢in Kurtuba'ya, islim hekimlerini
ziyarete gelmisti. Bu medreselerde eczaciha (saydalaniya) dair bilgileri 1bn Zohr (33),
riyaziyati Ibn Yunus, Abu Ali Hassen, felsefeyi Ibn Bacce, Ibn Tufeyl, Ibn Riigd okutu-
yordu (34) Islam ilmini etrafa yayan bu medreselerin kargisinda Garpda bu ilmi almaga
cabsan bir takim yeni iniversiteler tesekkiil ediyordu. Bunlardan en miihimleri ltalya’da
Salerno, Fransa’da Boulogne, Montpellier Universiteleri idi. Arapcadan latinceye, ibrani-
den latinceye, bazen arapcadan énce romane diline oradan latinceye biitiin terciimeler bu
miiesseselerde yapiliyordu. Onlar adeta Magrib islim medreselerinden etrafa yayilan ilmi
toplamak igin kurulmus bilgi ahizeleri idi. Onlarda asirlarca Islim tibbina ait terciimeler
okutulmustur.

islamlarla temastan é6nce Orta gag kiitiiphanelerinde bulunan eserler miiellif ve nevi
bakimindan ¢ok fakirdi. Mesela Saint Gall kiitiiphanesinde felsefe namina Apulée’nin kitaplar,
Isidore ve Cassidore'un kitaplarn, Boéec'in  bir kag eseri, 11. asirdan beri bu zatin mantk
kitaplar:t bulunuyordu (35) Her tiirlii ilmi aragtirma vasitasindan mahrum olan bu devirdeki
Garp diigiincesinin biricik silahi1 miicerred ve kelimeci miinazara (= Dialeciique) idi. Cok dar
ve gergek ile ilgisiz sorular etrafinda asirlarca siiren bu sonugsuz, bog miinakasalar igte bundan
ileri geliyordu. Halbuki aynt asirlarda Sarkta Farabi, Ibn Sina, Razi, Nasir Tusi gibi miisbet
ilimler ve felsefe alaminda ¢ok feyizli aragtirmalar yapmig biiyiik diigiiniirler yetigmiy bulu-
nuyordu. Islim medeniyetinin fikri seviye bakimmdan bu olgiilmez yiiksekligini garphlar
artik yavas yavag gérmeye bashyorlardi.

11 nci yiizyil sonlaninda Avrupa’da Sark’a karsi alaka uyandi. Hachlar, Endiiliis ve
Sicilya medreseleri, nufus kesifligi ve i¢ temerkiiz karpisinda eski Garp okul ve ilim sisteminin
yetmezligi Islam dlemi ile temas etmeyi zaruri kiliyordu. 11k dafa rahipler arasinda Fransa’da
ve bilhassa Normandia’da ilim hareketleri geligti. Fransiz krali Capet hanedanindan Robert, Gil
bert‘e talebelik etmis olup ilim destu diye tamliyordu. Giiney ltalya’yr, Calabria’yr Sicilya’y: -

31) Asad Talas, La Madrasa Nizamiyya et son histoire, P, Geuthner, Paris,

32) Jabre, Gazzali hakkinda etrafh bir tetkiki Kahirede nesredilen «Mélangesn da qkmistir [Institut Domi-
nicain d’'Etutes Orientales du Caire]

33) Ibn Zohr (Avenzohar) hakkinda fransizea yayinlar vardir.

34) Munk, Mélanges de Philosophie Juive et Arabe

35) Emile Brehier, Histoire de la Philosophie
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istila ettigi zaman [talya medreselerini gorerek oradan bir ¢ok seyler nakl etti. (36) Bu suretle
Sicilya ve Napoli medreseleri Islim ilminin Garba sokulmas: igin gegit vazifesini gordii.
1) Birinci safhada ltalya, Ispanya ve giiney Fransa'dan bir ¢ok kimselerin islim medre-
selerinde okumaya gittiklerini goriiyoruz. Matematik, felsefe. tp ve [elekiyat tahsil eden
bu talebeler bir miiddet sonra yeni aqilacak ilk Garp (iniversitelerinin profesor namzetleri
oldular,

2) Ikinci safhada Islam medreselerini taklit yolu ile ilk Garp iiniversiteleri kuruldu. Binalarn
mimari tarzi, ders programlar, 6gretim metodlart tamamen medreselerin taklidi idi. (36)
ilk dafa Napoli kralhfinda Salerno medresesi kuruldu. Burada okutulan ilimler gramer,
rhétorique, mantik, hesab, musiki, hendese ve felekiyat idi. Salerno vasitasile [slam medre-
selerinden Italya’ya Aristo’nun eserleri ve serhleri girmege baslads. Sicilya krah ikinci Frederik
ilimleri himayesile taminmisti. Napoli medresesini kurdu. Aristo’nun eserlerini arapcadan
latinceye terciime ettirdi. Ibn Seb'in ile felsefi mektuplagmaya girdi. (37) Castille ve Lyon
krah onuncu Alphonse Islam eserlerini tetkik ettirmek suretile astronomi cedvelleri yaptirdi.
Bu sirada Padua, Napoli, Capua ve Toulouse,da daha sonra Lyon’da miihim medreseler
kuruldu.

3) En sonra Islam ilmi Italya vasitasile Fransa’ya ve bagka Garp memleket'lerine girmisti.
13 ncii yiizyil baglarinda Boulogne ve Montpellier medreseleri kuruldu. Bir az sonra Paris
iiniversitesi faaliyete bagladi. Bu sirada ayn: model iizerinde Oxford ve Cologne (Koln)
iiniversiteleri tesekkiil ederek yeni ilim Ingiltere ve Almanya'ya sokuldu. (38)

Yeni ilmin Garba iig safhadan girigi bir taraftan da derin aragtincilann yetismesine,
bunlarin Islim memleketlerine giderek gahsi tetkiklere koyulmasma sebep oldu. Afrikal
Constantin, Adélard ilk dafa boyle aragtirmalara girdiler, 11 nei yiizyil sonunda Kartaca’da
dogan Constantin biitiin Sarkta dolagti. Islam alimlerinin tibbi eserlerinden bagka Hippoc-
rates ve Galien’in arapga terciimelerinden litinceye terciimeler yapt.

Islam’da tabiat felsefesini kuran Abu Bekr Zekeriyya Razi'nin latinceye terciimesi,
Islam felsefesinin Garba giriginde mithim bir adim teskil eder. (39) Feylosofun en
biiyiik eseri olan Kitap'al Havi, (Liber de Continens ) adi ile bir ok dafalar terciime edilmis
ve basilmistir. 11k 6nce 1486 da Brescia'da, sonra 1500 de, 1506 da, 1509 ve 1542 de Venedik’te
basilmigtir. 11k terciimesi, Faraqut diye tamlan Faradj b. Salim adinda ve Salerno’da tahsil
etmis bir yahudi tarafindan yapilmigtir. Bu zat bundan bagka al-Havi’yi Napoli krah Conrad
Hohenstaufen’in emri ile 25 cild halinde terciime etti. Latince nushanin baghg sudur: Exp-
licit liber XXV Elhavi Continens in medicina, que composuit Bubikir Zaccahariae-Errazis
filius tractatus ex arabica in latino, p.magistra, Faragio medicum Salerni, Karoli, Brixiae,
1486. Al-Havi ashnda 35 cildden meriikkeptir. Eser miiellifin vefatindan sonra Ibn al-Amid
tarafindan tertib ve nesr edilmistir. Bu ¢ok mufassal ub ansiklopedisi aym zamanda Al-Cami
(latincede Opera) veya Hasir al-sinaat al ub adlan ile de tamhiyordu. Al-Mansuri veya
Al-Kennas adindaki eseri Samani hiitkiimdar1 Mansur b, Ishak adina nesr edilmistir. Ken-
nas, bir cok eseri hindceden arapgaya nakl edilmis olan bir Hind tabibi ve dilgiiniiriidiir.
Bu eser de Liber Albibecri razi introductoris in medicina parvus basgh@ altinda Gerardus Gremo-
nensis tarafindan terciime edildi. Bundan baska Constantin Africanus de Razinin iki bagka

36) Emile Brehier, aym eser; Goichon, la philosophie d’Ibn Sina et son influence en Oceident

37) Serafettin Yaltkaya, Sicilya cevaplan (adi gegen eserin terciimesi) Felsefe Yilhg. sene 1936, nasiri: Hilni
Ziya Ulken

38) Garpta ilk medreselerin dogusu hakkinda Emile Brehier'nin yukarda ad gegen eserine Bk.

39) Ebu Berk Zekeriyya Razi hakkinda Ismail Hakki Izmirli'nin bu filozof igin yazchfn eserle Et-Efkir-iil-
islimi adl esere (tiirkceye ceviren: Fuat Sezgin) ve bizim La Pensee de I'Islam iginde aywrdiaimiz fasla, Quadri'nin
Philosophie Arab adh eserine, v.s. Bk.
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eserini litinceye nakl etti. Razi'nin suf felsefeye dair olan Kitab al-ildl'i terciime edilmigtir.
Constantin Africanus onun Sty al esrar adh felsefi eserini de latinceye yu baghk altinda terciime
etmistir: Albubrecri [ilii Zachariae Rhaziz.-Razi’'nin tesiri yalmz kendi eserlerinin latinceye
cevrilmesi ile kalmamig, ondan bahseden sonraki islam feylosoflarimin terciimesi vasitasile
de olmustur, (40)

Maddeciler (dahriyyun) diye tamlan uslaim feylesoflari, mesela Ibn Ravendi latin
aleminde nisheten az tamlmigtur (41). Horasanh Ibn Ravendi (vefati 910) vahdaniyye
(monothéisme ) fikrine hiicum ediyordu. Bu yiizden hapse atilmig, sonra nefy edilmistir.
Eserleri erkenden takibata ugradig gibi, sonradan latinceye terciimeler basgladigh zaman da
ihmal edilmigtir. Materialism kelameilar, Al-Kindi, Farabi, Ag'ari gibi feylosoflarin hiicum-
lart ve devletin takibati yiizimden unutuldu. Horasan'da Begsar b. Biird, Salih b, Ahbdal
Kuddis onun [ikrini kabul ettiler. Bu materialist temayiil sonradan kismen baz1 panthéiste
miitefekkirlerde devam etti: Bedreddin simavi gibi, (42) -

Tabiiyyun dan meghur Cabir b. Hayyan da simyager ve kimyager oldugu kadar feylosof
olarak taninir. (43) Islam aleminden fazla latin aleminde, fakat hakiki hiiviyeti degil simyager
ve sihirbaz hiiviyeti ile tanmmustir. Onun devgirme eserleri arasinda Summa perfectionis magisteri
gelir. Aldo Mieli, La Science Arabe adh kitabinda Cabir’in litin aleminde tamlan bu magicien
ve hakikatten oldukga uzak hiviyetinden bahsediyor. Nitekim Sarkda da birbirine kars-
tirilan bu iki hiiviyeti yiiziinden aleyhinde bulunanlar ¢oktu. Ibn Khaldun Mukaddeme’sinin
“Ilm i-simya” bahsinde bu ilim mensuplarimin buna “ilm-i Cabir” dediklerini séyliiyor. Ona
gore Cabir’in bir takim sifrelerle ifade ettigi simya bilgisini, Al-Macriti Gdyat iil-hakim adh
eserde devam ettirmigtir. Paul Kraus Cabir’e ait Arapca metinlerin mithim bir kismuini nesr
etti. H. Ritter, al Macriti’nin eserini negr etti. (44) J. Ruska bu meseleyi inceledi: [Quelques
probiémes de littérature alchimiste, Ann. Guébhard-Séverine, VII, 1931.—]

Ikhwan al-safa risaleleri Islam felsefesinin miihim bir merhalesini tegkil eder. Orijinal
olmamakla beraber Yunan felsefesinden ve sark’dan gelen bir gok fikirlerin orada ansiklopedik
bir goriisle terkip edildiklerine sahit oluyoruz. 51 risaleden ibaret olan bu eserde hakim olan
bilhassa Phytagoras’tan miilhem ésotérique bir gériigle tabiat felsefesinin izahidir. (45)
Ikhwan al safa risalelerinin Misir'da Fatimiler zamaninda yazilmig olmas: ihtimali kuvvet-
leniyor. Burada gériilen tekamiil nazariyesi, esasinda tasavvufun Devr nazariyesinden miil-
hem olmakla beraber nebattan hayvana, hayvanlarin istihalesinden insana kadar yiikselisi
sarahatle ifade etmesi bakimindan dikkate deger. Bu fikrin, gergekten, Darwin gibi hayvanlar
aleminde derin bir aragirmadan gikarilmig biologique bir nazariye oldugu séylenemez. (46)
Kéklerinde tasavvufi diigiinceye dayanmaktadir. Béyle olmakla beraber ifade tarzinda dar-
winisme’e o kadar yakindir ki bir ¢oklarinda bu kanaati uyandirmstir. Meseld gegen asir
ikinci yansinda Ikhwan al-safa hakkinda tetkikler yapan Dieterici sirf bu meseleye dair bir

40) Razi'nin tercimeleri hakkinda kaynak: La Pensée de I'Islam igindeki fasla, ayrica Islim Medeniyetinde
Terciimeler ve Tesirler adh kitabimiza Bk.

41) A. Badawi llhad fi Islam; Cahiz, El-Beyan ve't tebyin; Ulken, Islim Felsefesi Tarihi

42) Bedrettin hakkinda Babinger’in eseri Dergah mecmuasinda Cemal Képriilii tarafindan terciime ve negre-
dilmigtir. Serafettin Yaltkaya nin aym  zata dair bir eseri vardir. Bedrettin'in Varidat’s Seyhiil-Islam Musa Kézun
efendi tarafindan tercime edilmistir. (basilmamig nushas: Millet Katiiphanesi, Fatih, Ali Emiri efendi kisminda)

43) Paul Kraus, Resail i Cabir ibn Hayyan, Le Caire, ; Ibn Khaldun, Mukaddeme, Tiirk¢eye terciime eden
Zakir Kadiri, Maarif Vekileti klasikler serisi, ; Aldo Mieli, La Science Arabe

44) Helmuth Ritter, Gayet-al Hakim, edit. critique ve miiellifi El-Macriti hakkinda 6n séz

45) Resail i Ikhvan is Safa, Misir, Kahire baskisi, 4 cilt

46) Bu risaleler hakkinda Casanova'min Journal Asiatique de nesr edilmis olan makalesine Bk. janvier,/1915;
ayrica Izmirli Ismail Hakki nin bu mevzuda eseri var.
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eser yazmisti: Der Darwinismus im X und XIX. Jahrhundert, Leipzig, 1876.— Ayrica Die Abhand-
lungen der Ikhwan es Sfa in Auswahl, 1886(47). Bu fikrin Darwinciligin en yagin bulundugu se-
nelerde Garpta alika uyandirmas: dikkate deger. Buna mukabil Ikhwan al-safa’nin, may-
mundan insana dogru tekamiil hakkinda fikri Erzurumlu ibrahim Hakk: tarafindan “Ma’-
rifetname” de aynen benimsenmistir. Ismail Hakk: Izmirli de ayn1 tezi yakin senelerde hara-
retle miidafaa ediyordu. [Ikhwan iis safa” adh risalesinde ve vefatindan sonra nesr eilen
“*Mukayese” adh kitabinda] Dr. Adnan Adivar bu kanaatlere hiicum etti.

Ilk messai feylosoflart arasinda Serakhsi ve El-Kind{'yi gériiyoruz. Bunlardan Garpta
taninani bilhassa Al-Kindidir. (48) Onun felsefesi Yahya al-Nahvi, Iskender Afrodisi, The-
mistios vasitasile Aristo’dan gelmektedir. Al-Kindi Aristo mantiki ile Euklides hendesesini
telif etmektedir. Et. Gilson Aristo psikolojisinin bu Ortacag folozoflar elinde tekamiil ede-
rek oradan Al-Kindi ve Farabi'ye kadar nasil geldigini, onlardan latin alemine nasil gecti-
gini Archives de litt. médiér. adh dergide bir kag etrafli tetkikle nesr etti. (49) Al-Kindi’nin
latinceye terciime edilmis eserleri arasinda sunlar biliniyor: Gerard de Cremona feylosofun
bazi eserlerini terciime etti. Platon Tibertinus hendese meselelerine dair eserini, Villeneuve
derecelere ait kitabini, De Gradibus ach ile, Robertus Angelicus heyet'e dair bir eserini, Dragon
de Azogont fizik ve meteorolojiye dair bir kitabini terciim3 ettiler. Bu eseri énce Venedik’te
(1507) sonra Paris’te (1540) tab’edildi. El Kindi'nin miithim eserlerinden olan Kitab
al-iAkl latinceye Albino Nagy tarafindan De Intellectu ad ile evrildi (50). Quadri’nin verdidi
izahata gore Renaissance’in bityiik filozofu Giordano Bruno El-Kindi'den séyle bahs ediyordu:
“El Kindi ki Arap filozofudur, ilk 4limlerden ondan daha kudretlisi yoktur. Ibn Rusd onun
eserlerinden faydalanmigtir. Bu da onun kudretinin bir delili degil midir?”* Al-Kindi Garpta
Aristo doktrininin sadik yiiriitiiciisii diye taminds, ve bundan dolay: da uzun miiddet miigrik
(hérétique ) sayildr. Fakat onun ve haleflerinin eserleri ile empirisme Arap aleminden garba
gegmiy ve modern dugincenin dogmasma hizmet tmistir. Quadri’nin kaydina gére,
El-Kindi'nin akil hakkindaki eserinden bagka Liber de quinque essentiis ile, Liber introctorius
in artem logica demonstrationis adh iki eseri daha Garp’ta bilinmektedir. Bu son kitap Mu-
hammed isiminde bir talebesi tarafindan toplanmistic. ve mevsuk oldugu siiphelidir. En
mithimi akillar simflanmasinda bir ilerleme teskil eden birincisidir. Latin metinlerine gore
El-Kindi’nin felsefesi yeni Eflatuncu bir manzara almaktadir. (51)

Farabi’ye gelince (870-950) onunla Islam renaissance’: en olgun devrini idrak etmistir.
Buhara yakininda Farab’da dogmus olan Farabi’nin hayat hakkinda az sey biliniyor. (52)
Steinschneider, de Boer, Dieterici, Carra de Vaux, Lacy O'Leary, Quadri, v.s. onu tetkik et-
miglerdir. Farabi'nin Tiirkistanh bir kumandan oglu oldugu mahakkaktr. Fakat hayatinm
Baghdad’da nasturi rahiplerinin terbiyesinde, son kismim Halep’de Hamdani hiikiimdarinin

47) Dicterici, Die Abhandlungen der lkhvan-es-safa in auswahl, Leipzig, 1886; Dicterici Darwinismus in
10 und 11. Jahrhundert, Leipzig, 1876

48) Resail i Elkindi el-felsefiyye, Abdiil-Hadi Ebu Ride tarafindan negr edilmistir, Matbaat-itl-Itimad, Msir,
1950; Ismail Hakki Izmirli, E}-Kindi Felsefesi, stanbul, ; Islam felsefesine dair biitiin eserlerde El-Kindi
fasillarina Bk.

49) Etienne Gilson, Les sources gréco-arabe de Paugustinisme avieennisant, Archives d’hist. doct. du
Moyen-Age, Paris, 1930

50) El-Kindi terctimeleri hakkinda Bk. Ulken slam Felsefesi Tarihi, 1957; Ulken. La Pensée de’Islam, Istanbul,
1953 ¢

51) Quadri, La Philosophie Arabe d'aprés les sources latines, Payot

52) Adnan Adivar, Farabi, Islim Ansiklopedi.i; Ulken, Islam Felsefesi Tavihi, 1957 Ulken, Farabi Tetkikleri,
1951, Hayat

* Farabi'nin Thsa - al - iilum’undan miilhem
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yaninda gecirdi. (53) Aristo eserlerinden miihim bir kismum gerh etti. Ayrica sahsi bir ¢ok
risaleler ve eserler yazdi, Messai felsefesinin ilk biiyiik iistadidir. Daavi-i-kalbiyye, Fusus
iil-Hikem, Ta’likat, Uyun iil-mesiil, 1hsa @il ulum, Fadilet iil-ulum, Tahsil iis-saade, v.s. (54)
gibi sahsi eserlerinden bir kismm latin Ortagaginda  bilinmemekte idi. (55) Bununla beraber
psikolojisi, metafiziki ve mantikindan latinceye esash tercimeler yapilmigtir. Bu sayede Orta
cag latin [ilozoflar: iizerinde tesiri derin oldu. Farabi'nin akillar tasnifi su sekilde latinlere

gecti:

Al akl b'il kuywva — Inteklectu in polentia
Al akl bl il — Inteliectu in actu
Al akl al-mustefad — Intellectu adeptus
Al akl al-fa’al — Intellectus agens

12 ve 13 ncii asirlardan itibaren Islam alemindeki ilim kitaplarindan yalniz ele gege-
bilenler terciime edilmigtir. Halbuki bu devir Islam filozoflarinin yazma eserlerinden bir kis-
m yeteri kadar kopye edilmemis bu yiizden latinlerin eline gegememisti. Bir kistm da isti-
lalar sirasinda veya yanginlarda harab olmustu. Bunlara bir de latinlerin Islam eserleri ara-
sindan kendi inang ve fikirlerine uygun gelenleri se¢mis olduklarim da katmak gerekir.

Garb Ortagaginda terciime faaliyetinin en mithim simalarindan biri Dominicus Gun-
dissalvi'dir (6liimii 1151). Ségovié’de ruhani reis olan bu zat bir ¢ok terciimelerinden bagka,
Farabi'nin felsefesini takib ve taklid eden De Divisione Philosophiae adl: eseri telif etti. (56)
Bunda Garp Ortagaginda gelenek olan “‘yedi bilgi’’ sistemini (trivium et quadrivium ) bo-
zarak yerine Aristo felsefesine uygun Farabi’nin ansiklopedik tasnifini koydu. Gundissalvi
tasnifinde ve ilimleri izahinda tamamen Farabi’ye sadik kaldi. Garp alemiicin ¢ok yeni ve
orijinal olan bu tasnif tarzi o devrin heniiz aglan iniversitelerinde uzun miiddet tesir etti.
Bu terciimeler 14 ncii asirda uyanan hiristiyan skolastik felsefesine, bilhassa Saint Thomas ve
Albert le Grand {izerine tesir etmistir. Robert Hammond, son senelerde Farabi’nin Allah’in
varh@ina dair delilleri ile Saint Thomasnin delillerini mukayese ederek Farabi’nin hiristiyan
filozof iizerindeki tesirini ispat etmektedir. [R. Hammond, The Philosophy of Al-farabi
and its influence on Medieval Thought, Nev—York, 1948.-] (55)

Farabi'nin hareket isbati Saint Thomas'nin hareket isbat

Bu diinyada hareket eden varhklar Duyularimiz sayesinde asikdrdir ki bu diinyada
vardir+. Her varhk bir muharrik hareket eden geyler vardir. Her varhk bag-
tarafindan hareket ettirilir. v.s. kasi tarafindan harcket ettirilir

( Uyun al mesdil ) (Summa )

Saint Thomas Farabi
illa-t-Fa'ila Al- illat-al-faila
Bu diinyada bir fa'il illet Degisen bu diinyada her varhk bir
ler nizamina sahid oluyoruz. illete sahibdir, ve bu illet bagka bir eserin illetidir

(Summa) (Fusus al-Hikam)

53) Farabi hakkinda baglica tetkikler: Ibrahim Madkour, La Place d’Al Farabi dans la Philosophie Arabe;
Dicterici, Alfarabis philosophische Abhandlungen, Leiden 1890; Steinschneider, Al-Farabi, 1868; Robert Ham-
mond, The Philo.ophy of Al-Farabi and its influence on medieval Thought, New-York, 1947, etc.

54) Ulken ve K .Burslan, Farabi, eserlerinden terciime pargalar. 1940; Walzer, Felsefet Eflatun ve Eczauh
Ayasofya Ktp. No. 4838 dcki eserini Arapg¢a metinlerile nesr ve Latinceye terciime etti. London; Farabinin Siya-
set-iil-medeniyyesi Almanca ve Tirkgeye terciime esilmigtir; Tiirkgeye geviren Nafiz Dangman, Earabi tetkikleri
cildi icinde ayrca klasikler arasmda ¢ikrmstir; Farabinin Garpta tesiri hakkinda Islam felsefesi tarihi adh kita-
bimzla Islim Medeniyetinde Terciimeler ve Tesirler adl eserimize, yukarda zikredilen Robert Hammond'un
eserine balamz.

55) R. Hammond un ve Et. Gilson'un bu konuda kismen daha énce de adi gegen makaleleri
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[lahi sifatlar lahi sifatlar
Allah mutlak surette sonsuz olan Allah sebebsiz na miitenahi bir
bir varhktr. varhikur,
(Summa) Siyaset iil medeniyye)

Hammond bu suretle Farabi’nin muhtelif risalelerile Saint Thomas'nin en miihim eseri
olan Summum Theologicum’'dan baz: parcalar metafizik meseleler dolaysile kargilagtiniyor,
ve hiristivan filozofununun metnine sadik kalacak derecede, Farabi'den miiteessir olmug
oldugunu gosteriyor.

Farabi Aristocu gibi goriinmesine ragmen, sahsi felsefesinde tamamen yeni Eflatuncu
gelenege sadik idi. Bundan dolayr Garb Ortagaginda yeni Eflatunculuklan faydalanmak
isteyen cereyanlara, bilhassa Ausgustin’cilige felsefi dayanak vazifesini gordii. Farabi ter-
ciimeleri uzun miiddet, Et. Gilson'un gésterdigi gibi, Augustin’in ¢egirin1 canlandirmak
isteyen hiristiyan filozoflar tarafindan delil diye kullamlds.

Biiyiik Arap fizikcisi Ibn Heysem, aymi zamanda siipheci (sceptique) bir felsefenin
saliki idi. Isik bahsine ait aragtirmalari onu idrak psikolojisine gotirmiistii. Felsefi gelismesi
stiphecilikten bir nevi criticisme’e dogru idi (56) 1bn Heysem’in eseri latinceye terciime edildi.
Garbta Alhazen adi ile tamldi. En mithim eseri Kitab al manazir’dir. Kemaliiddin Abul
Hassen al-Farisi bu eserin *“ Tenkih al mandzir» adi ile bir hiilasasim1 yapnustir, [bn Heysem,
devri ilmini tamamen 6grenmis, Al Kindi, Farabi, Razi felsefelerile, Hunayn, Sabit, Fargani
Sahl b. Bigr ve Battani'nin ilmini kargilastirmigtir. Fakat siiphecilikten kendi fikri terkibine
gecisini Farabi’ye bor¢ludur 1201 de Kahirede 6ldii. Ibn Heysem'in empiriste ve sceptique
devrine ait baz: eserlerinin latinceye terciime edilmesi Roger Bacon'un fikirlerinin gelisme-
sinde Amil olmustur. Ayrica onun optik’e dair derin arasgtirmalarindan Garp ilmi faydalan-
magtir. Bundan dolay: onun Garp fizigine baslangig oldugu kadar Garbdaki empirism hare-
ketine de baglangic oldugunu hatirlamahdir. Empirism’in dogusunda rolit Razi’den biiyiik
oldu. Ibn Heysem kiyas (*) iginde istikranin roliinii gostermeye gahsti. Bu meselede Aristo
mantiFinda istikraya verilen mevkiin kiigiikliigiinii tenkid etti. Hatta istikray: kiyastan daha
iistiin gordii. Onu dogru olan ilmi tetkiklerin esash sart1 diye tarif etti.

ibn Heysem, eserinin miihim bir kismin sk tahlillerinden sonra idrak meselesinin de-
rinlegtirilmesine hasr etti. Karanhk, mesafe, vaziyet, cisim, biiyiikliik idrakleri, sonra manevi
sahaya gecerek nisbet ve tenazur, giizellik idraki meselelerini inceliyor. Idrak ile teemmiil
arasinda gordiigii miinasebetler, hakiki bilginin bu ikisi vasitasile vucude geldigini izah ederken
gosterdigi incelikler onun John Locke'u nasil hazirladigini meydana koymaktadir, **Akli
suretler” (al suvar al-akliyya ) idrakle teemmiiliin birlikte ¢aliymasi neticesinde zihnin inga
ettigi eserlerdir. O bu suretle Aristo’'nun mantikla metafizik arasinda gordiigii birlik ve bii-
tiinliigii redderek tam empirism’e ulagiyor. Bunlara bazen al suvar al-zikriyya da diyor.
Béylece duyulardan idraklere, oradan hatralara, ¢agrigimlara, nihayet yiiksek zihni yetilere
dogru gikiyor. Aristo felsefesindeki ““maddeden ayn suretler” telakkisinden ayriliyor. Ibn Heysem
bununla da kalmyarak gérme idrakinin dogru olmasim temin eden tabii sartlar: arasunyor, bu
suretle muhtelif dogruluk derecelerine sebep olan fizik ve fizyolojik amiller {izerinde durarak
bilgi nazariyesinde tamamen natiiralist bir istikamet alyor. Fakat ibn Heysem Farabi’nin
fikirleri ile temastan sonra buistikametten ayrilmig ve rationalism’i empirism ile uzlastirmaya
galigmigtir: artik bilgi, aklin sureti ile tecritbenin muhtevasini birlestiriyor demeye baglamistir,
Bu heniiz Kant'in criticism’inden ¢ok uzak olan akil ve tecriibe uzlagtinlmasidar,

56) Nazif bey, lbn Heysem-al-Hiizeni’nin eserleri, Arapca, Misir, Kahire, 2 cilt ; Ibn Heysem hakkinda
Bk. Aldo Mieli, La Seience Arabe; Ulken, Islam Felsefesi Tarihi
* Syllogisme, induction
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Ibn Sina Sarktaki messai mektebinin zirvesi sayilabilir. Farabi'de baglayan hareket
onda kemale gelmistir. (57) Ibn Sina’nin Garp iizerine tesiri biyiik oldu. Latinceye terciime
devrinde eserlerinden bir ¢ogu Garphlarca tamndi. En biiyiik eseri olan Sifa, Sufficientia adh
ile latinceye terciime ve 16 na asirda tab’edildi. 1912 de de Max Horten tarafindan Das
Buch des Genesung der Seele adi ile Almancaya terciime edildi. Fakat gerek latincesi gerek
ondan yapilmis olan bu terciime eksiktir. Feylosofun sistemini hiilasa eden ikinci eseri “Necat”-
dur, ki latince terciimesi N. Carame tarafindan Roma ’dal926 da Metaphysica Compendium
adi ile negr edilmigtir. Al-Isarat Goichon tarafindan ancak 1951 de Les Livres des Directives
ot des Remargues adi ile terciime ve nesr edilebilmistir. Ibn Sina’nin Kitab iin-Nefs'i latinceye
Compendium de Anima adi ile 1546 da Andrae Alpago tarafindan terciime edilmisti. Aym
eser Ingilizceye E.H. von Dayak tarafindan A. Compendium of the Soul ad: ile terciime ve
1906 da Verone de nesr edilmigtir. Landauer in Almanca terciimesi de Die Psychologie des |
Ihn Sina adile 1876 da gikmigtir. (58)

Ibn Sinanmn Latin aleminde tanilmasi, psikolojisinin latin filozoflan tarafindan benim-
senmesi ile neticelendi. B. Haneberg bu tesirin teferriiatini gosteriyor: (Zur Erkenntnislchre
von Ibn Sina und Albertus Magnus, 1866. Et. Gilson da Arch. d’hist. etlit, du Moyen Age da negr
ettigi makaleleri ile bu arastirmalan tamamlamigtir). (59) '

Avrupa’da 12. yiizyildan beri Ibn Sina tamlmaya baslamisti. 10. yiizyil baginda hiris-
tiyan dlemi heniiz yalmz Boece’in Latince terciimesini, Platon’un Timaios’unu biliyordu,
Bu sirada Charlemagne’in kurdugu Ecole’ler vardi. Bunlarda yalmz yedi hiir sanat denen
trivium ve quadrivium okunuyordu. 11. asirda Sarkla Garbi baglayan bir yahudi feylesofu ye-
tisti. Bu da yeni eflatuncu Salomon b. Gebirol (Ibn Cebirol) idi Latinler onu Avencebrol diye
tamyorlar. Yenbuiil-Hayat adh eseri Latinceye Fons Vitae ad ile terciime edilmigtir. (59)
Ibn Sina (Avicenna) tesirlerini Garba ilk nakl eden bilhassa bu eser oldu. Bu eser sonradan
Saint Thomas'nin hiicumuna ugradi, fakat Duns Scot tarafindan miidafaa edildi.

12 nci asir baglaninda terciime harcketi uyandi. Ibn Me'mun (Maimonide) Delil il ’
héirin’de(60) Islam feylosoflariny, bilhassa Ibn Sina’y1 genig mikyasta tamtiyordu(*). Latin alem-
inde ayni asirda Abelard ile Saint Thomas nin miicadeleleri baghyordu. Bu devirde Arapgadan
latinceye yapilan terciimeler Garbin fikir ufkunu birden bire genisletti. 1125-1150 arasinda
iki mithim vaka oldu: a) Organon'un tam metni bulundu; b) Arapgadan latinceye ¢ok mik-
tarda terciime yapildi, bilhassa Farabi ve Ibn Sina tanindi. (61)

12 ve 13. asirlarda Arapgadan Latinceye terciimenin yapildigh baghca merkezler Toledo,
Burgos, Sicilya ve Napoli idi. Ibn Davud ve Gundissalinus tarafindan yapilan terciimeler
birinci derecede rol oymiyordu. Birincisi Arapga metni Romane diline ¢evirmis, ikincisi Romane
dilinden Latinceye nakl etmisti.

Ortagagda klasik olan Kitabiil Kanun fi’l b da 6nce Arapga olarak basilmis, sonra
terciime edilmistir. 13. asirda Ibn Sina’min eserlerinin nakline diger filozoflar arasimda devam
edildi. (62)

57) Carra de Vaux, Avicenne, Felix Alcan, 1900; Djemil Saliba, Metaphysique d’Avicenne, Paris

58) Garpta Ibn Sina tesirine dair: Carra de Vaux, Quadri, Aldo Mieli, Steinshneider, Mehren, Munk, Goichon
Et. Gilson, v.s, nin eser ve makalelerinde maliimat vardar.

59) Munk, Mélanges de Philosophie arabe et juive iginde Ibn Cebirol (Avencebrol) un felsefesi icin bir fasil
aynilmyy oldugu gibi ayrica bu zatm *Yebu'al Hayat” adl eseri de Fransizcaya terclime edilmistir.

60) Maimonide, Le guide des égarés, Paris,

(*) Sebuh Nebokhim

61) Goichon, La Phil. d’'Ibn Sina dans la Pensée Occidentale

62) Goichon, Lexique de la Langue philosophique d'Ibn Sina, Desclée de Brouwer, Paris, 1938



12 HiLMmi zivA ULKEN

Bu terciimelerin tesirini baglica iki zitmreye ayirmahdir: 1) Farabi ve Ibn Sina’dan gelen
ve avicennisme cereyanim agan tesir; b) Ghazali’nin Farabi ve Ibn Sina’dan yaptig 6zetler
dolaysile devam eden tesir. Farabi ve Ibn Sina terciimeleri Augustinus felsefesinin yerles-
mesine hizmet etti. Onu teyid edecek deliller getirdi. Hippone, Doctrina Sacra adh eserinde
bu terkibi yapmaga muvaffak oldu. Bu cereyan 13. asirda biiyiik bir rol oynamustir, ibn Sina
hem dogrudan dogruya, hem de Augustinus’u serh etmege yarachi igin Orta ¢ag hiristivan
diisiincesi tizerinde birinci derecede tesir eden diigiiniir oldu. Fakat Ibn Sinaci Agustin’ciler
Islam feylosofunun esas fikirlerini kabul etmekle beraber. bazilarina siddetle hiicum ettiler.
(63) Bu hareketin baglangici, uzun miiddet Gundissalinus'a atf edilen, fakat daha ziyade
Jean de Toléde’e ait olmasi muhtemel olan De Anima adh eserden gelmeketedir. Bu eser,
tamamen Ibn Sina’dan miilhem olan sahsi bir eserdir. 1508 de Venedik’te basilan Sifa’nin
onsozii olarak nesr edilmistir. Bu devirde bir cok hinstiyan filozofu Aristo’nun bilgi nazariyesi
verine Ibn Sina’nin bilgi nazariyesini benimsediler. Bu Ibn Sinaciligin son derece gelismesini
bilhassa Roger Bacon’un Illuminisme’inde gériiyoruz. Fakat bu tesir Agustinisme’de daha
kuvvetli bir gekil alacaktir. Meseld Albertus Magnus de Farabi ve Ibn Sina’min akillar simf-
Jamas: tamamen hakimdir. Saint Thomos bu feylosoflan tenkid ederken yine de onlarin tesiri
altindadir. Nitekim Ghazali de feylosoflan tenkid ederken bir ¢ok noktalarda onlarin tesiri
altinda idi. (64)

Ibn Sina Johannes Hispanus'iin gayreti ile hiristiyan diinyasinda taninmaya baslad.
Bu zat baz: terciimelerinde Hispalensis diye de zikr ediliyor Aslen yahudi olup babasi David
idi, bazen ad1 Ibn Davud diye gecer. 11k eseri Gundissalvi ile birlikte yapugn De Anima ter-
ciimesi idi. Ibn Sina’min metafizike dair bir kag eseri onun terciimeleri arasindadir. Hispanus
bunlar1 Opera (Mecmu’a) adh alunda topladi, ve Venedik’te 1495 ve 1500 de iki dafa basildi.
Bu Opera’nin iginde su kitaplar bulunmaktadir: 1) Logika, 2) Sufficientia, 3) De Coelo et
Mundo, 4) De Anima, 5) De Animalibus, 6) De Intelligentia (Kitab al’akl), 7, Philosophia
Prima (Felsefe tiil-Ula). (65)

Ibn Sinanin mantikt Latinceden Fransizcaya 1848 de Vathier tarafindan terciime
edilmiy ve Paris te basilmigtir. Feylosofun Garpdaki tesiri bilhassa Albertus Magnus iizerinde
goriilmektedir (1206-1280). Bu zat Aristo’nun bir cok eserlerini Islam felsefesi zihniyeti ile
anlamakta idi. Albertus’ii Ibn Sina ve Ghazali ile ugragmaya sevk edeu Ibn Bacce’nin
eserlerini tetkik etmesi olmustur. Ibn Sina’nin ruha ait tasnifleri aynen Albertus vasitasile
bir ¢ok Garp Orta—ag filozofunda goriilmektedir. Ibn Sina’nin Saint Bonaventure ve
Saint Thomas iizerinde de tesiri hissedilmeketedir. Thomas Ibn Riisd’e dair son derece derin
bir tetkik yaparak orada dolayiile Ibn Sina’y: tenkid etti. Contra Averroistas adindaki
bu eserde Ibn Rugd’iin biitiin Aristo serhlerini gdzden gecirdi, iistadi  Aldertiis’iin fikir-
lerinden istifade etti. Bu suretle Ibn Siua’ya kadar ¢ikti. Maddeden ayri ma'kuller (Al
mufarakit) probleminde Ibn Sina ve Ihn Riisd’{in nazariyelerini izah ve tenkid ettikten son-
ra Thomas Aristo’ya yeni bir méina ve istikamet veren kendi felsefesine girmektedir. Tho-
mas'mn bu kitapdaki izahina gore 1bn Sina’da kiilli hakkindaki her bilgi miifret hakkimn-
da bir teemmiile baghdir. Yani ancak hafiza ve hayal gibi agsag vetiler yardimiledir ki
“kiilli” kavranabilr. Burada feyesofun tam bir metafizik sahasinda bulunmasina ragmen,
tamamen natiiralist bir felsefe goriilmektedir. Ibn Sina’ya gore ruhumuz duyular alemine

63) Et. Gilson. Augustinisme avicennisant, Arhives , etc.; M,Horten, Die Metaphysik Avicennas, Halle, von
R. Haupt, 1907
64) Haneberg, Zur Erkkenntnislehre von Ibn Sina und Albertus Magnus, Mincgn, 1866

65) Steinschneider, Farabi
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ne kadar dalarsa “ma’kul”e o kadar yaklagir. Thomas’ya gére ise ruh duyulardan ne ka-
dar uzaklagirsa ma’kul’e o kadar yiikselir. Onun kanaatine gose Ibn Sina doktrini netfce-
lerine sadik olmiyan bir Eflatun’culuktur. (66)

Ibn Sina’min eserlerinden miihim bir kismumin Latinceye terciimesi Garp fikir hayatinda
mithim degigiklikler yapms oldugu muhakkaktir. E .Gilson bir makalesinde Duns Scot iize-
rinde tesirini agikhiyor. (Awvicenne et le point de de part de Duns Scot, Arch. 1927(67) - Bundan bag-
ka onun ruhun tarif ve tasnifine ait diisiincelerinin tesir sahast da cok genis olmustur.ibn
Sina ruhu hem Aristo gibi cisimlerin kemali, entelechia, suret olarak tarif ediyor, hem de
cisme bagh olmiyan cevher olarak tarif ediyor. Bu ikinci tarifi Descartes da en tam ge-
klini alacak olan maddeden miistakil, cevheri ruh telakkisinin baglangicidir, Islam filozofu
ruhun bu ikinci tarifini derinlestiriyor ve ruhun bedenden ayn oldugunu géstermek igin bir
gok deliller ileri siiriiyor ki, ayniyet delili, vahdet delili gibi bir goklar sonraki Garp filozof-
lar: tarafindan kullamlmgtir. Ibn Sina’nin ruhun cevherligini isbat igin ileri siirdiigii -ve siip-
hesiz kendinden énceki Islam filozoflan tarafindan da kullanilmis olan- “insan-1 tiir” misali
Garpta Bonaventure de ve daha sonra kilerde “I'homme volant” delili geklinde kullanilmigtir.
(68) Nihayet Ibn Sina’nin néo-platonicien tesirlerle gelisen bir israk (illumination ) felsefesine
baglamis oldugunu ve bunun da Garp Ortagagindaki bir ¢ok temayiilleri hazirladigin isa-
ret etmelidir. Ibn Sina’ya gére al-akl al-fa al (Intelligentia agens) Farabi’de oldugu gibi
“ma’kul suret” leri yalmz kuvve haiinde degil fiil (acte) halinde ihtiva eder. Augustinus’de
oldugu gibi onda da bilgi “ma’kul”lerle temasdan dogar ve bu her tiirlii zihin ameliyesini agan
dogrudan dogruya kavrayis, Al-hads (intuition) iledir. En fistiin derecesi peygamberlerde bu-
lunan bu hads kuvvesine ibn Sina “Al-kuvvet iil kudsiyye” diyor.

Bununla beraber Ibn Sina terciimelerinin tam olarak yapilmamas: ve yan kalmig kisim-
larin sonradan ele gegen Aristo’ya ait parcalarla doldurulmas: Islim feylosufunun sadakatla
taninmasina engel olmus, hatta onun hakkinda asirlarca miiphem fikirlerin yayilmasina bile
amil olmustur: (Hammer—Jensen, Das sogenannte IV .Buch der Meteorologie des Aristoteles.— M .
T .d’Alverdy feylosofun 1000 nci y1l déniimii dolayisile yazdigh bir makalede bu meseleyi ele
aldi: L' Iniroduction d’ Avicenne en Occident, Juin, 1951, Revue du Caire.— Aym zat Baghdad’daki
Ibn Sina kongresinde meseleyi derinlestirdi: Les Traductions latines d’lbn Sina et leur diffusion au
Moyen-Age, 1952, Le Caire.— Bundan bagka d'Alverdy Archives'de Notes sur les Traductions
medievales d’ Avicenne’t nesr etti (1952). A Birkenmajer, M .de Wulf i¢in gikan Festschri-ft'de
Avicenna und Roger Bacon adh makalede yeni bir mukayase yapti. J .M .Milles, Ibn Davud (A-
vendouth ) hakkindaki yazisinda ibn Sina terciimelerinden bahs etmektedir. G .M .Wickens
in negrettigi Avicenna adh miisterek eserde 4 ncii fasil “Yahudi felsefesi iizerinde Ibn Sina’nmin
tesiri”” adh ile E.J . Rosenthal tarafindan, 5. fasil “Ibn Sina’min Ortagag ilim gelenegi iizerine
tesiri” A .C .Crombie tarafindan, son fasil olan “Ibn Sina ve 13. asirda Garp Diigiincesi” Ke-
nelm Foster rarafindan yazilmigtir, Rosenthal Yahudi felsefesi iizerindeki tesirini tatbik eder-
ken bilhassa Ibn Memun iizerinde durmaktadir. Nihavet R .de Vaux’nin tesir meselesini ay-
dinlatack metin tetkikleri yapmakta olan Notes ef le textes sur ' avicennisme latin aux confins des
XII-XIT siecles, Paris, 1934 adh eserini zikr etmeliyiz).

Endiiliislii Messai feylosofu Ibn Bacce Latin diinyasinda Avempacce diye tamtilmaktadur.
Cok yazik ki kendisinin Arapca eserleri gibi Latince terciimeleri de kaybolmustur. (69) Bununla

66) ET, Gilson, Arch. de Lit. med. de zikr edilen makale

67) Et. Gilson, Aym Archive'de nesr edilen makalesi, 1727

68) Picavet, Historie de la Philosophie Medievale

69) Ihn Bacce i¢in Munk'un Philosophie Arabe et Juive'ine bakin
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beraber Yahudi feylosoflar1 onu tamitmaglardir. 16 ner asirda yasarig bir Yahudi-Latin fi-
lozofu olan Moise de Narbonne eserine 1bn Bacce,nin El-tedbir iil-mutavahhid’inden par 8-
lar almugtir. Onun sayesinde bu filozofu hem $ark hem Garp diinyalan tammaktadir. Tedbir
itl-Mutevahhid ayni zamanda Ibn Tofayl’in fikirlerini de hazirlamtir.

Ibn Riigd Latin diinyasinda Averroes diye tanihiyor. Hemen biitiin eserleri Latinceye
terciime edilmistir, Islim aleminde oldugundan ziyade Latin aleminde sohret kazanmustir.
Aristo’nun diinyada en bityiik sarihi sayiliyor (70). Ibn Riisd yalmzca sarih degil, orjinal bir
felsefe sahibidir. Garpte onun actifn gigir asirlarca Averroisme adi ile devam etti, Son miimes-
sili Siger de Brabante idi. Garpta onun sistemine kargt vaziyet alan ve ilk defa etrafli olarak
tenkid eden Saint Thomas oldu, Ibn Riisd biitiin eski Aristo serhlerini iistadin fikrinden ay-
rilmig ve onu bozmus telakki etmekte, onu tiirlit neo-platonicien tesirlerden siyirarak, oldugu
gibi serhe gahsymaktadiwr. Hakiki Aristo’yu arayan ve bunu daha 6ncekilerde bulmak-
tan mayus olan Ortagag adamlari bundan dolayr Averrots'e dort elle sarildilar.

“Ibn Rigd’tin babast Murabitin zamaninda Kadial-Kudat idi. Kendisi de aym vazifede
bulundu. 1126 da Kurtuba'da o6ldii. Hayatinin biiyiik bir kismini bilmiyoruz. Olgun yasta
Esbiliyye ve Kurtuba'da goriliiyor. Eserlerinde daima al-kadi iinvanini kullaniyor. Muvahhi-
din hanedam tarafindan himaye edildi. Dostlar Ibn Zorh, 1bn Tofayl onu yeni hiikiimdar
Abd-al’Mii’'min’a tanitular ve hitkiimdarin arzusu ile Aristo’nun biitiin eserlerini serh etti
Bunlar bir muhtasar, bir orta, bir de mufassal olak ii¢ serh serisi idi. Ibn Riigd bunlardan
baska Fasl al-makal, Tahofat al tahdfot gibi gahsi eserlerde viicuda getirdi.

Cassiri, Rossi, Jourdain gibi sarkiyatgilar yanlis olarak Ibn Riigd’it Aristo’nun ilk Arap
miitercimi diye gosteriyorlar. Halbuki Ibn Riigd ilk miitercim olmak soyle dursun, Yunanca
veya Siiryance dahi bilmiyordu. Kendisinden énce Aristo’nun eserleri bir ¢oklan tarafindan
asirlardan beri terciime ve serh edilmis oldugunu bilivoruz. Fakat onun muazzam eseri en
genis muikyasta Aristo’yu Garba tanitti. Bu metin ve serhler 1552 de Venedik’'te nesr edildi.
Bu katalogun Latince metinleri hakkindaki izahati Ernest Renan, Averroes et averroisme adh
kitabinda etrafh olarak vermektedir. Renan'in gésterdigi gibi ibn Riisd’de su vasiflar: ayir-
mahdir:

a) Tabib: Bunu kiilliyat (Coliget) adh eserler serisi ile verdi. b) Aristo garihi: Bu da,
1. Aristo tarafindan tefsir edilen tabiat olarak, 2. Ibn Riisd tarafindan tefsir edilen Aristo ola-
rak ele alinmigur. (%)

ibn Riisd bityiik bir yekiin tutan Serhlerinden bagka felsefe ve diger ilimlere ait bir gok
eser de telif etmigtir.

1. Ghazali'nin Tahafor’una cevap olarak yazdig1 tahafol iit-tahafot Latince ye ve 1braniye
terciime edilmigtir. (71)

2. Fasl al makal adh itikad ile felsefe miinasebetine dair miihim bir eseri Ibranceye ter
cliime c&ﬂnﬁsﬁr.(??) Minhac iil-edille adh eseri de felsefe ve kelaima dairdir. Tbrance ve Arap-
¢a metinleri bulunmaktadar.

3. Fikh'a dair El Muctahid adli eseri bashca hukuki fikirlerini ihtiva ediyor. Ibrance ve
Latince terciimesi yoktur, Garbda tamlmiyor, Ghazali'nin Al Mustasfiadh fikh’a dair bir ri-

70) Ernest Renan, Averroes, Paris,  : Munk, Philosophie arabe, etc.; Quadri, La Philosophie arabe; Lutfi
LutfiDJum’a, Felsefet’iil 1slim; Gauthier, Ibn Rochd, Paris,1948; H.Z. Ulken Ibn Riisd (Islim Ansiklopedisi), v.s

*) Munk ve en sonra Gauthier Ibn Rugd’u telkik ettiler.

71) Miibahat Tirker, Ug Tehafiit hakkinda doktora tezi, Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi

72 Ibn Rochd, Traité Decisif, Fasl-iil-makal terciimesi, Paris, Tiirkgeye ceviren: Nevzat Ayasbeyoglu
Tlahiyat fakiiltesi yaymlarindan
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salisini hiilasa eden eseri de bilinmemektedir. Fakat Vigillia saper Averroris reportas in texti-
bus legis civilis adli hukuka dair iig ciltlik bir Latince eseri biliniyor.

4. Hey'ete dair al-madJesti (Almageste) ozetinin Ibrance terciimesi vardir. De motu
spheara® celestis, yalmz Latincesi olan bir eserdir.

Tibbi esrleri Kiillivat adi alunda toplanmistir. Latinceye de Coliget adiile ve yedi cilt
halinde terciime ve negr edilmistir. 2, 4 ve 7. ciltler Jean Bruyer de Champeer tarafindan Col-
lectanea de remedica adi altnda toplannmustir, Ibn Sina’min Al-Arudiyya adli tibba dair sii-
rine bir serh vazmugtir ki bu eser Ibn Riigd’iin en taminmug kitaplarindandir. Fakat Latinceye
terciime edilmemistir. Tiryak (Thériaque) hakkinda bir risalenin Arabea, Ibrance ve Latin-
cesi vardir.

ibn Riigd’itn Islim aleminde az taninmas: ve felsefi eserlerinin 6litmiinden sonra unutul-
masi, Arap¢a nushalarin Islam memleketlerinde pek az kopye edilmis ve yayilmig olmasindan,
Sarktaki asil Islam aleminin bu eserlerden haberi olmamasindan ileri geliyor. Hayat sonunda
ugradigi nekbet de bu unutulmada amil olmugtur.(73) Ximenez'in emri ile Endiiliiste yapi-
lan bityiik kitab tahribati da bunun mithim bir sebebidir. Bu emir tizerine Girnata meydan-
larinda 80,000 den fazla Arabca yazma yaktirilmigti. Elimizde kalan biitiin yazma niishalar
Maghrib’de yazilmis olanlardir. Bu izahatt Ernest Renan veriyor (74). Scaliger sonradan
Endiiliiste yazma mushalar ararken Ibn Riisd’e ait hi¢ bir yazma bulamamiy ve aramadan
meyus olmugtu. (1600 tarihlerinde). Ibn Riigd’iin nbba dair eserlerinin Arapga yazmalar:
felsefi eserlerine nazaran daha kolay bulunmaktadir. Ibn Riisd’iin Arapca metinlerinden hig
bir kismi 1859 dan énce tab’edilmis degildi. Halbuki Latince terciimeler daha 16 nciasirda
tamamen tab’ edilmis bulunuyordu. Bu da onun Garpta Sarktan ¢ok fazla yayilmasimin mii-
him amili olmustur. O derecede ki feylesofun bityitk Metafizik gerhi ¢ cilt halinde ancak
1950 de pére M .Bouyges tarafindan tam olarak negredilebilmistir.(75) Bu en biiyik megsai
feylosofunun Garba bu suretle niifizu Islim felsefesinin Garp felsefesi iizerindeki tesirinin
zirvesini teskil etmektedir. Aristo felsefesinden Ibn Riisd vasitasiyle Garba giren bilhassa
felsefi yakin’in (certitude) izahi, temelleri, dort sebep nazariyesi ve bunun Allah ile miinase-
beti, kemal ve gaye fikri (entelechia), kdinatta gaye ve kemal, akilda gaye ve kemal, canh var-
likta gaye ve kemal meseleleridir. (76) ibn Riigd ferdi ruhun ebediligi yerine insanhkta
{iniversel ruh halindeki ebedilik fikrini miidafaa etmekte, bu suretle sonradan Aug.Comte
felsefesinin esast olacak olan Insanhk fikrini hazirlamaktadir. Hiristiyan Orta ¢aginda Aver-
roisme mensuplarmm sonradan hiicuma ugramasi bilhassa onun dini dogm ile uzlasmaz
sayilan bu kanaatinden ileri gelmekte idi. (77)
igraki felsefesi Garpta messailik kadar tanmmamstir. Sahabiiddin Siithreverdi al Mak-

tul’iin eserleri heniiz yeni terciime edilmege baglamistir. Orta ¢ag onu tammryordu. Fey-
losofun otuz iic yasinda Halepde idam ve kendisinin tekfir edilmesi fikirlerinin Islam ale-
minde de hakkile tamlamamasina sebep olmustur. (78) Siihreverdi'nin eserlerinden biiyiik

73) Macid Fabri, Ibn Rusd, Feylosof-t Qurtuba (Silsilet-i Qddet "iil-fikr, Beyrut). — M. Lutfi Jum’a,
Tarih-i Felasifet-iil-islam fi'l mesrig ve'l magrib, Misir, 1927 [Nekbet-i 1bn Rusd, sh. 135- 146)

74) Ernest Renan, Averroes, p.80

75) Ibn Riigd, Kitab Ma-baad-iit tabbiyye, édition de p. Bouyges, en 3 vols, 1938 - 42

76) Quadri, La Philosophie Arabe, eic.

77) Siger de Brabant’a kadar Avrupada tesiri i¢in Bk. E. Brehier, Histoire de la Philosophie

78) Y. Ziya Yoritkan, Sahabettin Sithreverdi, Revue Mihrab, 1922-1923 une série d’article Max Horten, Phi-
losophie des Erleucten; Y. Z. Yoritkan, Heyakil-iin-Nur terciimesi, Mihrab dergileri; Saffet Yetkin, Heyakil-
in-Nur terciimesi, Maarif Vekileti klasikleri; Henry Corbin, Suhrawardi d'Alep, fondateur de la doctrine
illuminative (ishraqi) Paris, 1939; Henri Corbin, Sihabeddin Yahya as- Suhrawardi, Opera Metaphysica et Mystica,
2, vols. Brockhaus, Leipzig, Istanbul, Maarif Matbaasi, 1945; H.Corbin, Pour I'Anthropologie philosophique:

un traité persan inédit de Suhrawardi (Le Familier des Amants) pp. 371-423 in Recherches Phl]nsophlqucs I
1932-1933, Paris Boivin
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bir kismu ilk dafa Arapca ve Farsca asillar ile Henry Corbin tarafindan fstanbul’da ve Tah-
ran’da iki cilt halinde Opera Metaphysica et Mystica baghg altinda nesr edildi. Israki cereva-
ninda eski Iran tesirleri ile Yunan felsefesi tesiri birlesmis goriiniiyor. Onu, umumiyetle,
megsai filozoflarindan ayiran cihet de burasidir. Max Horten bu felsefeye  Philosophie des
Erleuchtung adi ile bir kitap tahsis etmisti. Zamamumizda Corbin'in tesiri ile existentialist’-
lerin, felsefi antropolojinin dikkatini ¢ekmeye bagladi.

Buna mukabil, Endiliis’de yasams olan israki filozofu Ibn Tofayl Latin aleminde Aben
tofal veya Abubacher adlariyle gok eskiden beri tanmmaktadir (1110-1185). (79) Filozofun
eserlerinden ¢ogu kaybolmugtur: ihtimal Ximenez'in tahribat sirasinda. Fakat Ibn Tofayl’-
in géhretine sebeb olan asil Hayy ibn Yakdan adh felsefi romanidir. Bu mevzu daha once
ibn Sina tarafindan ele ahnmigti. Thn Sina’min eseri Ibn al Abbriyya tarafindan nazma
konmug ve Abu Mansur tarafindan da serh edilmigti. Fakat aym konuyu ele alan ibn To-
faylin eseri fikir bakimindan tamamen yenidir. Eser Atlas denizindeki bir 1ss1iz adada ana-
stz babasiz olarak dogmus bir gocugun kendi kendine biiyiiyerek, cemiyet ve medeniyet
yardim olmaksizin, butiin fikri geliymesini kazandigini anlatiyor. Bu suretle, Ibn Tofayl'e
gore yitksek metafizik hakikatleri elde etmek igin 6grenme ve 6gretmeye ihtiyag yoktur,
Eser Latinceye Edvardo Pocockio tarafindan 1671 de: Philosophus autodidactus sive epis-
tola ebn Tophail de Hai ebn Yokdhan adi ile terciimre ve Arabca metni ile birlikte nesr
edilmistir. O tarihten sonra Garpta bu konuda bir ok eserler yazildi ki, bunlar arasinda
Francis Bacon’un Atlantis adh felsefi romani ile bir gok utopique romanlar, nihayet Roben-
son Crusoe ondan miilhem olmuglardir. Eser ilk dafa Ibranceye terciime edilmis ve Moise
de Narbonne tarafindan da buna kuvvetli bir serh yazilmist:. Ayrica Pococke eseri Latin-
ceden Ingilizceye iki dafa terciime etti. Arapga orijinalinden Ingilizceye iiciincii bir tercii-
meyi Simon Ockley yapti (London, 1711), Holanda diline terciimesi Rotterdam da énce
1672 de sonra yeniden 1701 de gikti. iki dafa da Almancaya terciime edildi. Nihayet eserin
bir hiilasa tahlili ile beraber Fransizea terciimesini Gauthier 1900 da nesr etti. Bu terciime
coklugu felsefi romanin Garp fikir hayati tizerindeki tesirinin derinligini gésterir.

Nihayet Islam filozoflar1 arasinda Ibn Khaldun'un tesiri iizerinde durmamz yerinde
olur. 15 nci asir sonunda kuzey Afrika’da yasayan Ibn Khaldun tarih¢i oldugu kadar sos-
yolojinin 6nderi ve ilk tarih filozofudur (1332-1406.) Ibn Khaldun Yunan ve lslam filozof-
larina sarahatle cephe alarak, insan cemiyetlerini idealist-rationalist bir gozle tetkikin dog-
ru olmachgmu, onlara tabii hadiseler gibi akmak lizim geldigini séyliven ilk miitefekkirdir.
(80) Ibn Khaldun'un felsefeyi ilgilendiren bu esash fikirleri mufassal tarihi icin yazdig1 ve
“Mukaddeme” adim verdigi kitabda toplanmigtir. Mukaddeme ilk dafa Quatremére tara
findan Paris'de, Mustafa Fehmi tarafindan da Bulak’da tab’ edildi. flk terciimeleri Tiirki-
vede yapildi (Piri zade Sahib Molla ve Ahmed Cevdet pasa taraflarindan). 18 nei asra
kadar Garphlar bu filozoftan haberdar degillerdi 17 nci asir sonralarma dogru d’Herbelot
ondan Bibliotheca Orientalis de bahs ediyor. 19 asir bajinda Sylvestre de Sacy ehemiyetini
tebariiz ettirdi, O asnin sonlarinda Hammer Purgstall onun hakkinda makaleler yazdi, ve
“Araplarin Montesquieu’sii” diye bahs etti. Garcin de Tarcy bir kag sene sonra Ibn Khal-
dun’un Mukaddeme’sinden baz fasillari fransizeaya gevirdi. Quatremére Mukaddeme nin

79) Dr. Abdiil-Halim Mahmud, Felsefet-i Ibn Tofayl va Risalatuhu Hayy ibn Yaqdhan; L. Gauthier, Ibn
Ibn Tofayl et la traduction de Hay b. Yaqdhan; Munk, Mélanges de Philisosophie, chapitre consacré & 1bn To-
fayl; H. Corbin, Notes et Gloses de la traduction de Hay Ibn Yazgan, 1954, pp. 63-112

80) Bouthoul, Ibn Khaldoun, Payot, 1930; Abu Khaldun Sati-al-Khusri, Dirasit an  Mukaddamat -ilbn
Khaldun, Dar-ul Maarif bi Masr, 1952; Mohammed Tavit al Tandji, Al-Tarif bi Ibn Khaldun va rihlatuhu Garban
va shargan, te lil: Abdurrahman b.Khaldun, Cairo, 1951; Findikoglu ve Ulken, Tbn Haldun, Istanbul, 1941; Ka
naat Ktb.; H.Z. Ulken, La Pensée de I'Tslam, pp. 1953 Istanbul;
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metnini Prolegomenes adi ile nesr etti, ve muhtasar bir terciimesini yapmaya cahsti, fakat
bitiremedi. 1862 ile 1886 arasinda Baron de Slane tam terciimesini yapmaya muvaffak oldu:
(William Mac Gucken de Slane, Prolegomenes, 3 vols.1886. 1938 de bu terciimenin fotografla
alinmug ikinci baskist nesr edilmistir. Terciime, eser iizerinde filozof ve sosysloglarin tetkik-
ler yapmalarina imkan verdi. O zamandan beri Garpta Ibn Khaldun'dan ¢ok bahs edil-
mektedir. Bazilan ehemiyetini miibalaglandirmuglar, onu yeni bir ilmin miiessisi saymug-
lardir. Garphlarin medihlerle dolu olan yazilan hentz sona ermemigtir. Bir kismu ona tarih
folozofu gézii ile bakmaktadir, Bir kisrm da onu sosyolojinin énderi saymaktadir. Mesela
Rappoport, R. Flins N. Sshmidt onu tarih folozofu sayiyorlar. Gumplowicz, R. Maunier,
Findikoglu, Sati-al Husri tekrar Schmidt onu sosyolojinin miibessiri sayiyorlar. Bouthoul
onda her iki vasfi gérdiigu gibi muhtelif digtiniirler ile kargilastiriyor. Onda Vico’nun, Mon-
tesquieu’niin, Marx'in, biologique cemiyet gériisiiniin énderini buluyor. F.Schulz Ibn Khal-
dun igin Journal Asiatique’de bir cok makaleler nesr etti (Paris, 1885); Graberg de Hemsé,
Rosenthal, von Kremer, Lewine, G.Bouthoul, Gabrieli, Colosio, Ferreiro, Carra de Vaux,
De Boer. G.Richter, Gauthier, A. Bombaci, Ch. Issawi, W. Fischel, C. Macdonald, Brei-
sig, H. A. R. Gibb, R. Altamira, v.s ge¢en asrin sonlarindan beri ondan bahs etmektedirler.
Bu kuvvetli alikanin neticesi olarak da onun tarih ve cemiyet goriigiiniin ¢agdag miitefek-
kirler {izerinde tesiri oldugunu, meseld Untergang des Abenslands miiellifi Oswald Spengler'in
inhitat felsefesi iizerinde, veya bazi marxiste’ler ve Breisig gibi tarih folozoflan iizerinde
tesiri olduguna igaret etmek lazim gelir. Kendisini halen en ¢ok 6genler arasinda Misir'da
Sau al-Husri ile Tiirkiye'de Findikoglu’yu gériiyoruz.

islim dininin Garba tesiri felsefe ve fikir yayilmas: gibi kolay olmamstir. Isla-
miyet vahdaniyet'i nesr ettigi i¢in karsisinda asil diisman olarak putatapicih@i (idelatrie)
gbrmiis ve dnce Arabistanda sonra biitiin diinyada onu ortadan kaldirma azmi ile hareket
etmistir. Yahudilik ve himstiyanhign Kur'an hak dini tanmmaktadir, bunun igin onlara karg hig
bir miicadele hareketi agmarmstir. (81) Fakat hinstiyanlik Islimiyeti kendisine rakib olarak
gdrmiis ve dogrudan dogruya taaruza kalkmmgtir. Hinstiyanhikta Arius mezhebi ve Nesturilik
monothéiste olmalari bakimindan islam iyl kargilammglardir. (82) Fakat Teslis doktrini ve
monophysite hiristiyanhk Islamiyete nazaran putperestlik bakiyelerini muhafaza etmektedirler.
Eski Jupiter, Apollo ve Venus'iin yerini simdi heykelleri ve ibadeti ile Allah, Isi ve Meryem
almistir. Islimiyetin putkineibg (iconoclastie ) hinstiyan zihniyetine aykin geldigi icin isla-
miyet aleyhinde siyasi degil dini miicadele agnuglardir. Islam’da “lekiim diniikiim ve liye din”
ayeti ile “la ikriha fi'd din™ ayeti cebri negrin olmadifim ve dini tolérance’s gosterir. Buna
karsi hinstiyanhkta prosélytisme fikri hakimdir. Hinstiyanhk kendisinin tek yol oldugunu ve bu
yolun negrinin biricik vazife bulundugunu telkin eder. (83) Bu eseslara ragmen Islamiyet
daha birinei hicret asrindan beri her tarafta kilig kuvvetile degil, kendiliginden yayilmigtir,
Bunun sebebini Barthold.arapganin kuvvetinde ve islamiyetin maglub kavimlerden miisliiman
olduklan takdirde vergi ve bagka yiikiimliiliikleri kaldirmasinda goriiyor: (84) Bu igtimai
sebeblerin biiyiik rolit olmakla beraber tabii ve akli dinin benimsenmesi kolayhgni, puta-
tapicilik kalintilarina nazaran insani idealisme daha uygun oldugunu da katmahdir.

81) The verses about the judaism and the christianity in  Qoran/W.C.Smith, Some similites and differences
between ehristianity and Islam,

82) Barthod, Islam Medeniyeti Tarihi, Notlar F. Kopriilia;

Tor Andrae, Les origines de | Islam et le christianisme “traduit de I'allemand par Jules Roche, Adrien-Ma'-
sonneuve, 1955

83) H.Z. Ulken, Islim Diisiincesine Giris,

84) Barthold, Islim Medeniyeti teribi Turkqe terc.
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Islamin sistemine niifuz igin, tek yaraticn Allah fikrinin ulastg teferriiata kadar bu
bu sistemin esaslarim gérmelidir. Islaimiyet, biitiin Alemlerin yaradicist olan, hic bir suretle
insana benzemiyen, kiilli ve miicerret tek Allah fikrini miisriklige karsi miisafaa etmektedir.
Kur’an Hak dininin fitri din oldugunu ve Ibrahim’den geldigini séyliiyor. (85) Iman, Muhasi-
bi'nin dedigi gibi, kalbin hiir bir [iilidir. (86) Kalbde kendiliginden bir nur olarak dogan
imanda Islamiyet hig bir zorlama kabul etmez. Adi bilgi ile dini bilgi olan iman ayridirlar;
fakat Kur’an ildhi bir hikmet oldugu igin bu ikisini birlestirir: “Bilenlerle bilmeyenler hig
bir olur mu?" (*) der. Islamun prensipleri, esasinda, Tevrat ve Incil'in prensiplerine uygundur.
Kur’an’in insan telikkisi realistdir. Ne onun kétii bir mayadan yaratildign ve 4sla diizelemi-
yecegine (hirnistiyanhktaki péché originel gibi) ne de ashinda iyi oldugu ve sonradan bozulduguna
(Rousseau’da oldugu gibi) kanidir. Insan iyi ve kétii iki cevhere sahiptir: Beden olmak baki-
mindan kotuluge meyl eder, fakat ruh olmak bakimindan iyi olmak istidadindadar: **Insani en
guzel yaratuk, sonra onu agagilarin asagisima atuk™, (**) Bu kivrant (angoisse) icindeki
varlik, hislan ve i¢ giidileri tarafindan siiriklendigi kadar, mahiyetindeki derin ve ulvi
tarafi, aczinden kurtulma cehdini de kaybetmemistir. Ancak o kudrete karyi  gozii acik
olmahdir: “Goziin korligi zarar vermez, asil tehlikesi kalbin korlugidiir.” Fakat Kur’an
kalbin goziinii agma bakimindan daima iimid vericidir: “Allahin rahmetinden iimidinizi kes-
meyin” diyor. (***) Kur’an bunun igin de her vesile ile sik sik “cehdediniz! “diyor. (****)
Cihad’in ruhun kurtulugu igin insanin kendisile miicadelesi oldugunu gérmiyen bir cok garp
miiellifleri buradan, “Islamiyet savag dinidir” gibi, sirf hiicum icin icad edilmig garip bir
sonug ¢ikarmaktadirlar,

Islam’in bu prensipleri manevi egitim ve ruh egitimi olmak iizere mutasavwiflar tarafindan
gelistirilmigtir. Bu fikirlerin ikinci hicret asrindan beri Haris Muhasibi, Harraz, Hakim Tirmizi,
Bayezid Bistami, Djiineyd Bagdadi, Hallaci Mansur, Abu Talib Mekki, Ghazali, Feridiiddin
Attar, Muhyiddin b.al Arabi, Mewlana Celaliiddin Rumi, v.s. tarallardan felsefi ve edebi
sekillerde ele alinmig ve bir ok sah-eserler meydana getirilmi§ oldugunu gériiyoruz. (87)
Islam metasavwiflari Avrupa’da feylosoflar kadar tamlmg degildi. Yalmz {bn Maserra ve
Ibn Arabi biliniyordu. Otekiler ancak gegen asir sonlarindan beri orientalisme ilgisi bityiidiikce
tamlmaya baglachlar. Goethe olgun yaginda Hifiz’t okuduktan sonra kendi ““Sark Divani”mi
viicuda getirmigti. Fitz Gerald Khayam’m Rubai’lerini manzum olarak Ingilizceye terciime
etmis ve biiyiik bir alaka ile karsilanmistir. Nicholson Mevlina’nin Divan’indan ve Mesnevi-
den bir gok terciimelerle beraber Mevlana hakkinda ciltlerle tetkikler nesr etti. Massingon
biitiin hayatimi Hallac Mansur'a hasr etti. Son zamanlarda Haris Muhasibi’nin eserleri
iizerinde gahymalar cogaldi. Fakat heniiz tasavvufa ait gahsmalar érudition sahasim asarak
dogrudan dogruya fikir adamlari tizerinde ilham kaynag: ve tesir olacak dereceye gelmemisdin
Aldous Huxley’in Philosophie Eternelle gibi eserlerinde stk stk Mevlanadan deliller getirmesini,
René Guénon gibi diigiiniirlerin dogrudan dogruya tasavvufdan miilhem olmasim bu halin
istisnalar sayabiliriz. (88) ’

85) Kur'anda imamn hitri olduguna dair ayetler vardir

86) Haris Muhasibi. Kitab-iir-Ridye;

*) Hel yestevi ellizine ya'lemune vellezine 14 yalemiin

*#*) Halekn’al-insane fi ahsen-it-takvim

**%) La taknutQ min rahmet Allah

s*%%) Cahidi

87) L. Massignon, La Passion d'al Halladj, vols; L. Massighon, Le Divan d'al Halladj édition et traduction
(Extrait du Journal Asiatique, Janvier- Mars, 1921); A.J. Aberry, Le Soufisme, trad. par Jea Gouillard, édit.
Cahiers du Sud, 1952.-Dr. Muhammed M. Hilmi, Al-Hayat al-Ruhiyya [i'l-Islam; Abu Abdurrahman as-Sulami,
Tabagat alsufiyya, Al-Khanii, Misir, 1953

Margaret Smith, An Early Mystic of Baghdad, Haris Muhasibi, 1933

88) René Guénon,
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Islam tasavvuf ve Kelami, esasinda Kurina dayanarak ve onu agiklamakla beraber,
felsefi temelleri bakimindan paien ve hiristiyan diigiiniirlerin eserlerinden faydalanarak
sistemlesmisdir. 1k mutasavvifiar yalmzca zahid idiler. (89) Fakat gittikce néo-platonisme’in,
Iran ve bir dereceye hind eserlerinin, hatta Zohar'in tesirleri kendini gosterdi. (90) Keldm’a
gelince Dénis 1’Aréopagite, Jean Damascene, Proclus, v.s. nin, Pseudo-Aristoteles’in islim
cevresine Nasturi ve yahudi miitercimleri vasitasile sokulmus ve onlardaki ilahiyat fikirlerinin
ilk Islam ilahiyatgilarina tesir etmis oldugu tahmin edilmektedir. (91) Fakat bunlardan baz-
larinin tesiri tahminin iistiinde, tarihi hakikat olarak gériinmektedir, Bu hiristiyan iistadlar: bir
gok Islim kelimcisinin hocasi oldu. Mesela Mu’tezile'nin fikirleri Origéne’in tesiri altinda
idi. Sark hmstiyanh@nin felsefi ve théologique cahsmalan ile ilk fslam kelim diigiincesi
arasinda bu suretle baglant kurulabilmekiedir.

Mu’tezile prensipleri Ahl'iis-siinne doktrininin bir derece diginda kaldi. Fakat as'arilik
asil Islami akideyi temsil ediyordu. As'arilik Mu’tazile’nin miifrit akilaih@ina ve ferdciligine
karst imanci’ifn ve cemaatciligi miidafaa etmekte idi. Vakia felsefi temelleri bakimindan o da
atomculuga dayamyordu. Fakat Ag’ari'nin anlacid atom artk Yunanhlarn atomu degildi.
Bu daha ziyade Hind'deki Kanada mektebinin atomculuguna benziyordu. Bunun igindirki
Horten Islim Kelamailarindan -bir parca haksiz olarak— Hind mensei {ikrini miibalagilan-
dirmisti. (92) Quadri’nin dedigi gibi, Ay'ari’ler i¢in atom bir madde parcas: degildir; var-
ligan bir dnidir, bir arazidir (accident’dir). Eger diinya atomlardan miirekkepse, bu demekdir ki
o zamanlardan, yani gériiniglerden ibarettir. Asil varhk yalmz Allaha mahsusdur, (93)
As’ari’ye gore insan ruhu gerek hayatta gerek éliimden sonra bir anda dogup kayb olan bir
arazdir. Tabiat kanunlan ruhumuzun ahgkanhklarindan baska bir sey degildir: Atesle pa-
mugun yanmasi, giinesle tagin isinmasi, bagin kesilmesi ile insamn 6lmesi arasinda zaruri
bir sebeplik miinasebeti yoktur; yanhzca yanyana bulunma hali vardir. Onlar tekerriir
ettigi icin biz zaruri zannediyoruz. Bu yanyana bulunusu tayin eden Allah’in fradesinden
baska bir sey olamaz. Tabiat kanunlan da Allah’in Adetleridir: “Adat-Allah® Allah delidegi
gibi icrada muhtardir: “fi’il i-muhtar”. Dilerse ates oldugu halde pamuk yanmayabilir,
giines tas1 sitmayabilir. A.5'ari’ye gore Allah’in Iradesinden ibaret olan Varhigin mahiyetine
insan akli nufuz edemez. Biz yalmz goriingde, arazlarda, muhtemel bilgi sahasinda kalmaya
mahkumuz,

As’ari’nin delilleri Ghazali tarafindan, ibn Sina’y1 tenkid ederken Tahafiitun 18 nci
fashnda kullanildi. (94) Ghazali daha ileri giderek bunu giiphecilik yekline koydu. Sonradan
Ibn Riigd “Tahafiit @il Tahafiit» da zaruri sebeplik miinasebetini ve akh miidafaa ederken
Ghazali’ye hiicum edecektir. Bilgi nazariyesi bakimindan dogmatism ve secepticism veye
akilahk ve tecriibecilik, varlk nazariyesi bakimindan akilla kavranan zaruri Varhk veya
mahiyetine nufuz edilemez mutlak Irade sekillerinde ve bir yanda Islam messai filozoflar,
6te yanda Ag'ari kelamalarmca ifade edilen bu iki zid gorig- Islim Orta cagmin
en hararetli miinakagalarini dogurmug ve Garp iizerindeki tesirleri de mzamanimiza kadar
geliymistir. Kelimailarin bu konudaki nazariyeleri Ghazali'nin Latinceye cevrilen Dectrusto’
sinda bulundugu gibi, Maimonide’in Ibrancesi More Nebukim olan Delil iil Khiirin’inde de

89) Goldziher, Le Dogme et la loi de I'lslam, trad. de Pallemand

90) H.Z. Ulken, La Pensée de I'Islam

91) Louis Garet et Anawati, Introduction 4 la Théologic Musulmane,

92) Max Horten, Goldziher, L. Gardet, v.snin bu problem hakkindaki tezleri miinakasa halindedir.

93) Quadri, La Philosophie Arabe, etc.ch.l.Les origines de la speculation musulmane le Kalam; ch, 11, Les
Les sectes dissidents, pp. 5-57

94) Ghazali Al-Mungiz min al-dhalal, Tahafut al-falasifa, etc,
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etralh olarak izah edilmistir. Bu ikinci eser fransizeaya Le Guide des Egarés ach ile terciime edil-
mistir. Albertus Magnus, Physica’simin 8 nei kitabinda, Saint Thomas Summum Theolo-
gicum’da Agari kelamailan tenkid etmek iizere bundan bahs etmektedirler.

Bununla beraber, Garpta kelimcilarm tezleri uzun fasilalarla bir cok taraftar buldu.
Insan aklimin varhgin mahiyetine nufuz edememesinden ve yalmz arazlari, hadisleri bilme-
sinden ibaret olan tez 18 nci asirda Kant tarafindan yeni bir gekilde gelistirilcekt.r. Tabiat
hadiseleri arasindaki scheplik miinasebetlerinin zaruri olmadig ve biitiin sebeplerin yalmizca
adetlerden ibaret oldugu seklindeki goriis 17 nciasirda Malebranche tarafindan Volontarisme
ve causeocasionnelle nazariyesile miidafaa edilecektir. Bilginin zaruri miinasebetleri kavra-
yamadigi ve zaruri zannettifimiz minasebetlerin sirf’ zihnimizin abgkanhklar oldugu sek-
lindeki tez Hume'un ihtimalciligi ve siipheciligi seklini alacaktur. Hasih, en sonra Ghazali
tarafindan ifade edilerck Garpta tanilan Asari kelimimin tamamen thélogique mahiyette
ileri siiriilmiis tezlerinde, sonraki asirlarin  felsefelerinde gelisecek bir ¢ok fikirleri tohum
halinde buluvoruz.

Islam kelamcilarinin Garba tesiri felsefenin yaninda ikinci derecede kalir. Bunun sebebi
de iki din arasindaki gerginliktir. Boyle olmakla beraber islaim kelimeilan da kismen olsun
Garbda tamlmakta idi. Ciinki bir dafa baz1 kelamcilarnn filozoflarin eserleri vasitasile tanil-
malari, sonra da Ghazali’nin filozoflar kadar Garpta bilinmekte olmasidir. Saint Thomas
Contra Gentes te tenkid ettigi kelimeilan «loguentes» diye zikr ediyor. Fakat hemen isaret edilim kr
bu bilgi ¢ok eksikti: ciinkii, 1) Mu'tezile ve ilk kelimalar hakkinda ki bilgi ikinei elden
gelisiyordu; Bati dillerine onlarin eserlerinden hig bir sey gecmemisti. 2) Ghazali’den sonraki
felsefi kelam hareketinin fistadlar bilinmiyordu. Meseld Fahriiddin Razi, Seyfiiddin Amidi,
Ibn Teymiyye, Siraciiddin Urmevi, Seyid Serif Ciircani, Sa’deddin Teftdzani, v.s. nin
eserlerinden Garbin haberi yoktu. Bundan dolayr Garp Disiincesi iizerine Islam kelaminin
tesirinden tam olarak bahs edilemez.

Bununla beraber sarkiyetgilarin faaliyeti bu konuda basladigindan, 19, yiizyil sonrala-
rindan beri kelameilarm miithim eserleri terciime edildi. Bu arada Imam’iil-Haremeyn’in
Irgad’1, (95) Ibn teymiyye’nin bir ok eserleri Fransicaya terciime edildi (96) Ayrica Max
Horten Islim kelamcilarina dair biiyiik bir cilt negr etti. Son senelerde Louis Gardet, Anawati
ile birlikte Introduction @ la Théologic Musulmane’y cikardilar. Albert Nadir Le Systéme Philoso-
phique des Mi'tazila y1 yazd (ilk dafa Arapca nesr edilmis olan eser 1956 da miiellifi tarafindan
Fransizcaya cevrilmistir.) (97)

Miguel Asin Palacios bir ¢ok eserlerinde Ghazali'nin Garp diisiincesi tizerindeki tesirini
tetkik etti. Bu tesir eskiden bilindigi gibi, yalmz 12 nei asirda Latincesi ¢ikmis olan Tahafot’un
tesirinden ibaret degildi. Fakat asil Ghazali tesiri baska kanaldan ve daha sonra olmustur.
Makasid Latinceye Gundissalvi tarafindan terciime edilmis ve 1506 da Venedikte basilmistir,
Venedik tab’inda gu baghk vardir: Logika et Philosophia Algazelis Arabis, Venitii, 1506.
Aynica Ghazali den De Anima Humana terciime edilmigtir.

Asin Palacios’un La espiritualidad de Algazel y su sentido cristia no adh kitabmda izah
ettigi tesire gelince, bu da bir ka¢ kisma ayrilmaktadir. Ghazali’'nin kelam ve felsefeye dair
eserlerinden istifade etmis olan dominicain rahibi Ramon Marti vasitasile tesir bunlarnn

.

95; Imam al Harameyn Abu'l Maali, El-Irshad, trad. par J.1). Luciani, édit.de E.Lerour Paris, 1938

96) Contribution 4 une étude de la Méthodologie de Taki-d-din Ahmet b. Taymiya: deux opuscules d'lhn
taymiya, trad. frang.

97) Albert Nader, El - felsefet al - mu'tezile
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baginda geliyor. Asin’e gore énce ilk hinstiyan kaynaklarimn mesela Saint Augustin’in Gazali
iizerinde tesirini hesaba katmak lazimdir (98). Vakaa Augustin’in fikirlerinin Ghazali’ye
hangi yollardan ve ne suretle gegtigini gostermek kabil olmuyorsada, Ghazali'nin yetigtigi
fikir muhitinde bu tesirlerin yaygin olmasi ¢ok muhtemeldir. M.Asin bu noktada iddiasim
teyid edecek bir delil gosteremiyor. Fakat Ghazali'den Garp alemine intikal igin pek cok
vesikaya sahipdir: Islam aleminde Abu’l Faradj diye tammnan miiverrih feylosof Bar Hebraeus
bu yolun iizerindedir. Suryani- Ya’kubi kilisesinin rahibi olan Abu’l-Farac 13. asirda
meshurdu. Arapea ve Suryance yaziyordu. Bar Hebraeus, Ghazali'nin {hya’sindan bir ¢ok
fasillan: istinsah etmis ve onlar1 Ethicon ve Le Livre de la Colombe adh eserlerine [Wensinck’e
gore] nakletmisti. Bu hadise Ghazali'nin hiristiyan fikrf hayatina tesirinin baslangicidir. Bar
Hebraeus gibi Sark hiristiyan kilisesi iizerinde biiyiik nufuzu olan bir miiellif Manastir tedri
satinda esas olan kitaplarim telif ederken Ghazali’den istifade ederse bunun sebebi, Palacios’a
gére, nakilin bu fikirleri kendi doktrinine tamamen uygun bulmasidir. Fakat hemen isaret
edelim ki Ghazali’nin sik sik ve bir cok eserinde tekrar ettigi ahiret imam hakkindaki pragma-
tik delilin kéklerini bizzat kendisi Hz. Ali’nin sozlerinde, Abu’l ’Al&’nin bir siirinde bulmak-
tadir. [Wensinck, aym eserde bir ¢ok karsilaghrmalar yapryor|

Wensinck Ghazali’ye ait tetkikinde, Bar Hebraeus’un iki kitabimin yalmz Ghazali’nin
Ihya’sindan alnmig kisimlarin planina gére hazirlanmis olmakla kalmadigim (mesela fa-
ziletler, fazihalar, manevi kemal dereceleri, v.s. benzeyebilir), fakat bu iki eserin her tarafinda
Ghazali'ye ait fikirleri, hatta misalleri ve tesbihleri, bazen ibareleri, ihya'nin siir ve edebi-
yattan yaptig ishadlari aynen kullandigm gosteriyor. Bar Hebraeus, Asin’e gore, bunu
hakikatte hiristiyan ruhuna tamamen uygun buldugu ve o asildan gelen fikirlerin zahiri
kaynagiu saklamak igin yapmgtir. Fakat burada M. Asin’in kendi apacik delilerini nakz
edecek tevil yoluna girmesine liizum yoktur: (Palacios, M. Asin, Contacts de la spititualité mu-
sulmane et de la spiritualité chrétienne dans L’1slam et I'Occident, 1935.— (99)

Asin bu fikrin Garptaki inkisafim soyle takib ediyor: Bar Hebraeus’'un ¢agdasi olan
Ispanyol dominicain rahibi Ramon Marti, aym fikirleri oradan ve Ghazali’den almistir. O
skolastikler gibi Islam feylosoflarmin yalmz eserlerinden istifade edecek yerde Pugio Fidei
ve Esplanatio Symboli adh kataplarinda Ghazali’nin dogmatik Kelama dair metinlerinden
dogrudan dogruya dini sahada istifade etti: Bu metinler Tahafut’dan, Makasid’dan, El-
Munkiz'den, Mizan’dan, Maksad dan, Miskat iil-envar’dan, lhya'dan ¢ikanlmgtir. Oyle
goriinityor ki, Asin’e gore, buradaki istifade Bar Hebraeus'un kaynak zikr etmeden yaptug
nakillerden daha kuvvetlidir, ve biitiin delilleri aynen alyor.

Ayrica Saint Thomas gerek dogrudan dogruya gerek Ramon Marti vasitasile Ghazali’nin
bazi metinlerini Contra Genles'inde kullandi. Orta cagin sonuna dogru Ghazali'nin Garpta
tesiri cok biiyiiktii. 14. asirda @i¢ reybi (sceptique ) feylosof Ghazali vasitasile Eg'ari’lerin
sebeplik (al-illipa ) meselesindeki delillerinden miilhemidiler. Bu feylosoflar sunlardir:
Garpta Eg’ari nominalisme'inden en gok miilhem olan Occam, sebeplik (al-illiye) nazariyesine
ait tenkidleri vasitasile hadsi ve ilahi bilgi fikrine ulasiyordu. Burada o kendi Occasionalism’i
ile Saint Thomas'nin Eationalist felsefesini yikmaga calisiyor ve biitiin bunlari Ghazali’den

98) (Miguel Asin Palacios, Huellas den Istanbul

Wensinck, La Philosophie d’Al-Ghazzali:

99) Gazali'nin Angustin’i terciime volu ile bildi#i pek iddia edilemez. Ancak bildigimize gore Qurtubi, Kitab-
al 'ldm [i din an-nasdrd min-al jasd? ca'i awham ia izhar mahisin i din al Islim ( Képrili Kiniiphanesi, No 1s-
tanbul) adh eserinde (<.9) ve altnet fa ilda ( . 53) “Kesislerin bast olan Agustin me leginin tasviri” bahis
lerinde Gazaliye benziyen baz tasvirleri anlauyor.
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miilhem olarak yapiyordu. (Dr. Horovitz, Der Einfluss des griechischen Skepsis auf die Entivick
lung der Philosophie bet den Arabern, 1915)

Hinstiyan felsefesi Islam fesefesile ilk dafa Gundussalvi’nin yaptig1 Ghazali terciimelerile
temasa geldi. C.Baeumker de ilk 6nce bu terciimeler iizerine dikkati cekti. Bu miitebahhirin
ve daha sonra Et. Gilson'un tetkiklerinden Ibn Sina’nin Garp iizerinde iki tarzda tesiri oldu-
dugu anlagidi:1) dogrudan dogruya kendi eserleri ile, 2) Gundissalvi'nin terciime ettigi
Ghazali eserleri vasitasile. Ghazali bir cihetten Ibn Sina’nin tilmizi idi, fakat sonradan onun
aleyhine dénmiistii: énce yalniz ondan mulhem oldugu fikirleri izah etmis, sonra bu fikirleri
tenkid etmistir. (100) Bundan dolayr Ghazali meseld ruhlar tasnifinde baz tabir farklan
ile feylosoflarin goriigiine sadik kalmistir. Ibn Sina ruhu ii¢ melekeye aymyordu: Vegetabilis,
sensibilis, rationalis. Ghazali terciimesinde ise anima vegetativa, anima animalis, anima
humana (-al-nafs al- nebati, al-nafs al-hayvani, al-nafs al-insani) tabirleri kullanilmaktadir.
Nafs al-nauka’ya gelince burada Gundissalvi bazi tabir farklan gésteriyor. Akillar meratibinin
ustinde Al akl al-fa’al (intellctus agens ) gelir ki, Ghazali buna substantia existens per se quas
non est corpus=bedene miihtac olmaksizin kendisi icin mevcut olan cevher diyor, ki bu tarifi
Ibn Sina da buluyoruz, ve Skolastikler icin kiymetlidir. Ghazali fa’al akl’e datur formarum
diyor.

Saint Thomas Contra Gentes de Ghazali yi ve umumiyetle kelimacilart red ederken
atomculugu tenkid ediyordu.

Ghazali'nin Garptaki tesiri Ramon Marti ile bitmiyor. M. Asin, Huellas den Islam adh
eserinde bu tesiri Pascal’e kadar getirmektedir. Ona gére Ghazali’nin ahirete dair diisiinceleri
ile Pascal'in diisiincesi arasinda tam bir uygunluk vardir ve bu uygunluk tesadiifiin eseri de-
gildir. “Bahse girisme™ (pari) diye tamlan ve Ghazali’nin ¢ok kullandig: dinin miidafaasina
ait delil Pascal tarafindan Pensées’lerde tekrar ele ahmmustir. Lachelier’nin bu konudaki taml-
mug tetkikinden bagka E. Degas'nin Pari de Pascal’i de aym konuyu inceliyor. Delilin ileri siiriil-
mesi imansizlar: ahretin meveut olmamas: faraziyesi karsisinda bile dini vazifeyi yapmanmn
uygunluguna inandirmak gayesini gidiyor. Bu delil su iki uikli kiyasta (dilemma ) hiilasa
edilebilir: kazamrsan her seyi kazanacaksin; kaybedersen hic bir sey kaybetmiyeceksin !
(Si vous gagnez vous gagnez tout, si vous perdez vous ne perdez rien-). Bu delilin koklerini arastiranlar
ilk dafa Bayle’den itibaren onun gok eski miibesgiri olan Arnobiu’niin kisa bir metni hakkinda
bilgi vermektedirler.. Sohund’un Theologie Naturelle'ine ait baska bir metin de “bahse giris”’-
menin kéklerini alakadar etmektedir. Nihayet Pascal’in cagdas: iki Fransiz theologue'u Pas-
cal’den énce ve bariz bir surette ona benzeyen bahse girisme konusunu ortaya atmislardi.
Bunlardan biri “rubun 6lmezligi’® ( Immortalité de I' Ame ) miiellifi Silhon, 6teki “ruhun &lmez-
liginin isbat”  (~Démonstration de lmmortalité de I'dme- ) wmiiellifi Sirmond’dur. Blanchet ve
Lachelier biitiin bu miielliflerin Pascal’e ne derecede benzediklerini ve ne kadar
ayrildiklarim incelemektedir. Bunlar Pascal’in meshur delilinin kazanilmasina sebeb olan ve
ona kaynak tegkil eden fikir adamlaridir. Blanchet metinler iizerindeki derin tahlillerden sonra
gerek fikir gerek edebi gekil bakimindan onlarin Pascal'e kaynak olduklarimn: gosterdi. Bu
aragurmalardan gikan netice sudur: Pascal’in bahse girisme fikri Arnobiu’den beri bir gok
miielliflerde riijeym halinde vardi. Fikir Ghazali’den Ramon Marti’ye, oradan Pascal’e

" kadar uzun bir seyahat gecirmistir. Biz onun yalmizca Ghazali ile Pascal arasinda yaptigl ve
saglam metin tetkikine dayanan mukayeseler iizerinde durahm. Pascal da Ghazali gibi duyu-
lanimizin bizi aldatabilecegine kanidir. Burada Palacios, Al Munkizile Pensées’lerin metnini
kargilagtinyor, ve benzeyen noktalari gésteriyor. Riiyalarin bir hakikat oldugu, uyamk ol-

100) H.Z. Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 1. fasil: IX. Gazali ve felsefesi, sh. 322; 1957
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dugumuz zamanki hayatimizin riiyadan bagka bir sey ol;nadlg'l ve bu rityadan éliirken uyan-
digimiz hususunda giiphe Pascal de de tpki Ghazali gibi ifade edilmigtir. Hayatin bir riiya,
bu rityadan uyanmamn da élim oldugu hakkindaki benzerlik gok goze carpmaktadir. Her
iki feylosof da bu siiphe halinden kurtulmanin garesini mysticisme’de buluyorlar. Her ikisi de
bunu biitiin mantiki mithakemelerden miistakil, din sevgisinin ve ahliki faziletlerin mahsulii
olarak ilahi ilham’da aramiglardi, Allahin inananlara bahg ettigi bu ilham giicii Ghazali
de oldugu gibi Pascalda da tabiat-iistii aleme ait bilginin en emin kaynagidir. Pascal’in
¢kalp mantiki” nazariyesi, agikca goriilityor ki, Ghazali'nin “kalp gézii” fikrinde ta-
mamen hazirlanmig bulunuyordu. Her ikisi de adi istidlali en asa@ dereceye indirmislerdir,
Ciinkii aklin his hayatinda ve inanglarda tesiri hemen hemen hig yoktur. Ciinkii aklin tayin
ettigi zihni temayiil ¢ok degisiktir. Faaliyet sahasi mahdut sayida giizidelere miinhasirdir,
Insanlarin ¢ogu bunun digindadir. Buna karsihik, ddet ve ahgkanliklara, taklide, kalbin heye-
camna dayanan pratik hayatun faaliyet sahasi ¢ok genistir., ve o dini hayatin miisterek ve
normal temeli sayilabilir. Palacios, Ghazali ile Pascal’'in iman ve begeri, yakin (certitude )
hakkindaki fikirlerini Ghazali'nin Faysal iil-tefrika’sinin 68. sahifesindeki bir fikray1 Pascal’in
Pensées’lerinin 350, sahifesinde kargilagtiriyor. Her ikisi de fikir bakimindan aym seyi soylii-
yorlar: “Tann akilda degil kalbde duyulur”-. (Dieu est sensible au coeur. non a ta raison )- Pala
cios bundan sonra Pascal’de Ghazali ye benzeyen “bahse girigma'ye ait su noktalar igeret
ediyor: A.— Ahiret ve ruhun ebediligi meselesinde inanmayanlarm kayidsizhigi, hiir diigiin-
celerin ithmali sagmadir, Bunlar aklin zaafina ve kalbin kotuliigiine delalet eder. Bu idrakin
kotulugudiir. Zira thtiyath bir insan giindelik islerinde bile bu ihmale diiymeden hareket
eder. Pek ala bilir ki giindelik islerde bagar1 kat'i olarak belli degildir. Ispanyol miiellifi bu
bakimdan Pascal’in metnini Ghazali'nin Mizan il amel’i ve ll}ya s1 ile kargilagtirtyor.

B - Buinanmayan ziimrenin kayidsizhgini tedavi icin onlan kandiracak miisbet delillere,
akla, imana bas vurmak yetmez. Zira bunlarin i¢inde bulunduklan giiphe hali ahiretin varlig
ve yoklugu hakkindaki sebeblerin giiphelilifinden dogmaktadir. O halde ruhun ebediligini
teyid edecek lehde veya aleyhde kat'i delillerin yoklugu faraziyesinden hareket etmek lazimdir,
Miiellif burada Pascal'in Pensées’lerini Ghazali'nin Ihya, Mizan, Arbain, adh eserlerinin
muayyen fasillari ve metinleri ile karsilagtinyor, ve buradaki delillerin Arnobiu, Silhon ve
Pascal’de pek az degigiklikle nasil devam ettigini gosteriyor.

C - Bu faraziyeden hareket edince dogrudan dogruya isbat yolu ile kendilerini kandiracak
derecede bu delillerin yetmezligi halinde, dyle bir delil aramahdir ki, bu delil sahsi menfaat,
egoism ve en iptidai ihtiyat kaidelerine dayanarak oliimden sonra miikafat ve ceza muha-
sebesini yapacak bir Ahiret varhgim tavsiye etmig olsun, ve onlan ikna etsin. Burada da Pala-
cios yine Ghazali'nin Thya, Mizan Arbain, Mustazhari adl eserlerinden ahnms pargalari
Silhon, Sirmond ve Pascal’e ait metinlerle mukayese ediyor.

D — Bu delil hergeyden énce bugiinkii hayatin basarisimin tesadiif ve talih oyununa gore
kurulmas: gibi, gelecek meselesinin de aymi tarzda konmasindan ibarettir. Yani talih oyunu,
av, deniz seyahatleri, harpler, cerrahi ameliyatlar, tedavi ilaglan, ticari muameleler, bir
meslek tahsili, siyasi vazifelere hazirhk, yeni endiistri tesebbiisleri, v.s. gibi hep tesadiife bagh
hareket ve fiillerdir. Biitiin bu hareketlerde tedbirli bir adam ilerde elde edilecek bir mah
kazanmak i¢in elde mevcut bir mah feda etmeye katlanmalidir. Yeter ki ilerde elde edilmesi
beklenen mal feda edilenden daha biiyiikk faydalar saglasin. Burada Ghazali’nin lhya
ve Mizan da av, ticaret, siyasi meslek, deniz seyahati, ilig, sanayi misallerini kullandigin,
nitekim bunlardan biiyiik bir kisminin Pascal tarafindan tekrar edildigini isaret ediyordu
Pascal deniz seyahatleri misalini kullamyor,

E. - Delilin diigiim noktasi, terazide oldugu gibi bir tarti meselesine irca edilmektedir.
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Bu terazinin bir kefesinde ahretin mevcut olup olmadigi hakkinda bahse girerck tehlikeye
konan mallarin degeri, 6teki kefesinde her iki halde de kazang ve kayiplarin degeri bulunmakta
dir. Palacios burada Ghazali’nin Thya, Mizan, Mustazhari adl kitaplarinda misaller veriyor,
ve bunlari Silhon, Sirmond ve Pascal’in eserleri ile mukayese ediyor. Pascal soyle diyor:
( Lequel prenez vous, voyons; pesons le gain et la perte! )

F. = Bu mukayesenin tamam olmas: igin ilk olarak géz éniine alinacak nokta bu dinya
mallar1 ve zevklerinin beyhudeligi diisiiniilerck tartilacak, sonra biitiin vasfi belirtilecektir.
Yani miiddeti altmig, nihayet yiiz seneden ibaret bir hayatta, mevcud mallarin mahdut
olan istifade miiddeti belirtilecektir. Burada Gazali'nin [hya, Mizan, Mustazhari’ sinden
alinrmg metinler Sirmond ve Pascal ile mukayese edilmektedir.

G. - Kazamlmasi veya kaybedilmesi bahis konusu olan gelecek hayatin ve saadetin
esast ve ebediligi, yani sonsuzlugu, hududsuzlugu, miihletsizligi milyon seneler ve asirlarla
kiyas kabul etmeyen egsizligi tartihr. Buras: igin Palacios, Ghazali ve Pascal'in metinleri
arasinda etrafh mukayeseler yapmaktadir.

E. — Degerlerin kiymeti ve keyfiyeti bakimindan (bir yanda mahdut, sonlu, 6te yanda
sinrsiz, sonsuz) bu gift rolii kargisinda sonlu, simirh olan bir seyle sonsuz olan sey arasinda hig
bir nisbet olmadigi anlagihr. Kazang ahretin varhgim ve bugiinkii hayatin giinahkir zevk-
lerinden swyrilarak fazilet yolunun segilmesini isteyen tarafdadir. Palasios bunun igin Mizan,
Ihya, Arbain’in parcalan ile Pascal'i mukayese ediyor. Ihya da soyle diyor: Inanmayan
yamihyor.

I. = Bu delil imansizlara bir tek itiraz imkam verebilir: Bu da ahrette kazamlacak
ve kaybedilecek seylerin siiphelilifine dayamr. Buna karsyt bu diinyada kaybedilen ve kaza-
nmilmayan seylerde kat’ilik ve sahihlik vardir. Yani Ahrette bir seyin kaybedilecegi veya kaza-
mlacag hakkinda kat'i bir fikre sahip olmadigumz halde, bu diinyada giiphe goétiirmez bir
kat’iyetle kaybedecegimiz veya kazanacagimiz geyleri tesbit edebiliriz. Ahret iglerinde giiphe,
bu diinyada kat’ilik vardir,

K. - Bu giiglitk su tarzda bertaraf edilir: Tehlikeye atilan degerler arasinda, yani her
iki faraziyede de iizerinde “bahse girisilen” gelecek kazanclar arasinda bir nisbet vardur.
Fakat bunun misalimizde ehemmiyeti yoktur. Zira burada ilerde olmasi muhtemel kazanglarla
tehlikeye konan kayiplardan birisi sonsuz, 6teki sonludur. O halde sonlu ile sonsuz arasinda
hig bir nisbet yoktur. Séyle ki: Muhakkak olarak tehlikeye konan mahdud bir sey, siipheli
olmasina ragmen umulan kazancin sonsuzlugu kargisinda yok olur. M. Asin burada da Mizan
al-amel ve Ihya’'nin metni ile Sirmond ve Pascal'in metinleri arasinda mukayese yapiyor.

L. - Ruhun ebediliginin muhakkak oldugunu miinakasa gétiirmez delillerle heniiz
kimse isbat etmemis oldugunu iddia eden imansizlara hak vermekle beraber, surasi da mu-
hakkakdir ki ruhun éliimlii oldugunu yine miinakasa gétiirmez delillerle kimse ishat etme-
mistir. Bunun gibi ahretin olmadign da yine isbat edilmis degildir. Palacios burada
Mizan, Arbain’den ahnmig bazi pargalarla Sirmond ve Pascal'i mukayese ediyor ve ara-
larindaki son derece benzerligi gosteriyor. E

M. - Nihayet, sunu da soyliyebiliriz: Hatta ahiretin mevcut olmadigim farz etsek bile,
din inzibatina bagh olmiyan laik insan bu diinyada faziletle hareket etse hig bir sey kaybetmig
olmaz. Zira insanin bu diinyada elde edebilecegi hakiki saadet, ihtiraslarim tatminden ibaret
degildir. Tam tersine, ihtiraslarina hakim olmasindan, onlar aklin hitkmii aluna almasindan
ileri gelmektedir. Ancak bu suretle insan hayvanlarin iistiine yiikselmis olur. Bu hal insam
sechvet ve arzunun esiri olmaktan kurtarir, ona necabet veren hakiki hirriyetini kazanir,
Ona ihtiraslarm dogurdugu endise, elem ve zihni zaaflardan siyrilmg bir ruh huzuru, duyu
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zevklerinden daha temiz daha sakin, daha devamli ruhi huzurun bitmez titkenmez kaynagim
verir, Burada da M. Asin Ghazali'nin Mizan-iil-amel, Arbain, Mustazhari sinden nakiller
yapmakta ve Pascal’in ne derecede bunlara benzedigini géstermektedir.

Palacios’a gore bu benzeyislerin yaninda iki filozofta baz farklarin bulundugunu da kabul
ctmek lazimdir. Herseyden once Sirmond gibi Pascal de meseleyi tamamen agmanug, yani
onu telmih etmmistir.  Buna mukabil, bu mevzular Ghazali'de tafsilath ve dikkatli bir surette
incelenmistir. dinsizlerle hir fikirliler hakikaten ahret mevcudmus gibi faziletli hareket eder-
lerse hem ilerde kendileri i¢in giipheli olan bir alem gerceklestigi zaman vaziyetlerini saglam-
lagtinirlar, hem de bu diinyada kendi menfaatlerine uygun harekette bulunmus olurlar. Bahse
girisme (pari ) meselesi kaynagim dogrudan dogruya fayda ve benlik esasimdan almaktadir.

Biitiin metafiziklere ve baskaa diisiincelere dirsek geviren dinsizler ve hiir diguncelilere
karst bu gekilde muhakeme yiiriitmek, muarizimin her hangi kacamakh bir kap1 birakmiyan
delillerini silah diye kullanmak sartlarina uygun digmektedir. O halde Pascal’in “kazanr-
saniz herseyl kazamrsimz, kaybederseniz hig bir seyi kaybetmezsiniz!” diisturu hiir fikirler
igin en yitksek ispat kuvvetini haiz olacaktir. Ancak bunlar istahalarina fren vuran ahretin
varh@ lehinde bahse girerken kendileri i¢in ¢ok aziz olan diinya saadetinin yalmz feda edil-
memis olduguna degil, ayn: zamanda boylece tam ve miisbet bir sekilde basar1 kazanacaklarina
ikna edilmemis olsunlar. Yani bu kimseler, istahlarini frenleyen ahret fikrine temayiil goster-
mekle, bu diinya saadetini ihmal edilmedigi gibi tam basarilarimin da bu sayede temin edi-
lecegine kanaat getirmig olsunlar. Eger bu kanaat hasil olmugsa, yani bu kimseler bu netice
bakimindan ikna edilmis iseler, o vakit yukarda séyledigimiz Pascal diisturu bunlar iizerinde
en biiyiik ispat delili degerini kazanms olacaktir,

Ghazali bahse girismenin tenkid edici cephesini Garph benzerlerinden daha iyi acik-
lamaktadir. Ciinkii onlardan hi¢ biri dogrudan dogruya ahreti reddeden ve dini nassin
mutlak bir surette sagma ve sahte oldugunu iddia eden dinsizlerle miinakasa etmemiglerdir.
Sirmond ve Pascal sadece karara varacak delillerin bulunmamas: yiiziinden tereddiid iginde
bulunanlarla miinakasa etmektedirler. Halbuki Ghazali fhya’da her ne kadar dinsizleri cezri
hareketlerinden dolayr hakir gérmekle ise baghyorsa da, Mizan al 'amel de ve Arbaini de
onlarla karsilasiyor, ve onlarin dayandiklar1 esaslara iniyor. Ghazali'nin bu inigdeki gayesi
hiir fikirlilerin biricik inandiklar1 ve arzu ettikleri bu hayatin miisbet saadetini dine kars
ileri siiriilen hiir ve laik diigiincede degil, yalmz bilgi ve fazilette bulucaklarima onlar1 inan-
dirmaktir,

Palacios’a gore Ghazali “bahse girigme” hususnda Pascal’den daha miikemmel, daha
acik goriinmektedir. Pascal’in Pensées’leri Ghazali'nin kitapldr gibi tamamlanmg bir eser
degildir. Bu kitap filozofun plamm c¢izdigi dini irsad (Apologie ) i¢in bir miisvedde veya not
seklinde yazilmigtir. Pascal’in 6liitma bu eserin yazilmasina mani olmugstur. Fakat Ghazali’de
Pascal’deki matematik sarihlik ve onun gkardig ihtimaliyet hesabina ait sonuglar yoktur.
Palacios bunun sebebini, Islam filozofunun her tiirlii talih oyununu gayr mesru saymasinda
goriiyor.

IslAmiyetin yayilisindan sonra, Garpta yeni dine kars: tiirlii tepkiler dogmaya baslamisti.
[k énce Islamiyeti siddetle tenkit eden, onu bir din diye kabul etmek istemiyenler gorilliyor.
Jean de Damascus, De Heresibus adh kitabinda Islami, hinstiyanhgin rafiziligi (hérésie ) sayi-
yor. Peygamberimizden bahs eden ilk Bizans miiellifi Theophanes Confessor dur. (817) O da
digeri gibi siddetle hiicum etmektedir. Guibert de Nogent (1124) domuz eti ve sarabin haram
olmasmm tenkit ediyor. i1k dafa Hildebert de Lemans, Hz. Muhammed’in hakiki peygamber
oldugunu ve mucizeler gosterdigini séyluyor ki, Garp Orta gaginda bu bir istisnadir, Guil-
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laume de Tripolis'in Islimiyet hakkindaki eseri de son derece kin ve tecaviizle yazilmstir,
Fakat tasvirleri hakikatten ¢ok uzaktr. Efsanevi unsurlan tarihi vakalarla kanstirmugtir. (101)

Peter de Cluny, Kur’am ilk dafa Latinceye terciime etti (1156). Eseri Saint Thomas’-
nmin hticumlarina zemin hazirladi. Peter de Cluny tarafindan yapilan terciime tegebbiisiine
Peter de Toledo ve Peter de Piotier adinda iki yardimer da karigti. Bu terciimenin sonuna bir
de Memun zamaninda halifenin katipligini yapmus olan Abd al Mesih al-Kindji ile Yahya al
Dimugki arasinda hinstiyanhk ve Islimiyetin prensiplerine dair miinakagay: ihtiva eden bir
Risala’nin Latince terciimesi de konmustu. (102) Bu eser daha 9 ncu asirda Abbasi ha-
lifesinin dini miinakasalar hususunda ne kadar hog goriir oldugunu géstermektedir. Garp-
hlar onu 12 nci asirda terciime ettirdikleri zaman Islamiyete hérésie gozii ile bakiyorlar, ve
onsozlerinde gok agir tabirler kullamyorlardi. Bu risale’nin gergekten 9 ncu asra ait olup
olmadift hususunda Gasanova ve Muir tenkidi aragtirmalara girdiler. Massignon da bu
tamlmayan Al-Kindi ile (ki filozof al-Kindi ile hi¢ bir alakasi yoktur.) Yahya b. Adi’nin
Teslisi miidafaa eden risaleleri arasinda miinasebet aradi. (103) Bu meseleler heniiz hal edil-
mis degildir. Ancak Latince terciime eldeki Arae(;a metinden daha eskidir ve ilk dafa Garpta
iki dinin Dogm’larim miinakaga eden bir esere kargi hog gériir bir tavir baslamigtir. Bundan
altmug sene sonra Marcus de Toledo Kur’ani ikinei dafa terciime etti. ve bu terciimenin sonuna
Ibn Tumart'n Akidesi ile Islim prensipleri ne dair bir Arapga risalenin Latince terciimelerini
koydu. (104)

Saint Thomas kelamcilardan ve Islamivetten ciddi olarak bahs etti. Tenkidine ilk dafa
felsefi bir veche veren bu zattir. Reymondo Lulla 1307 de Tunus civarinda (Bugia’da) Arapca
ve islam felsefesi tahsil etti. Sonra 1316 da papayr manevi Hach seferleri yapmaya tesvik etti:
once tamamen alakasizlikla karsilanan bu teklif Reymondo'nun israrh tesebbiisleri sonunda
papalar tarafindan kabul edilmiy ve misyonerlik teskilatimin temeli olmugtur. Reymondo,
Muhyiddin Ibn Arabi’den Esma iil-Hiisnad’y1 “Allahin yiiz adi” diye terciime etti. Futuhat’tan
bir ¢ok fasillar nakl etti. Bir Hiristiyan bir Miislitman, bir Yahudinin miinakagalarini tasvir
eden bir risale yazdi. Tasavvufa, kelima ve felsefeye dair bir ¢ok risale ve kitap yazmis olmasi-
na ragmen, esasinda [slimiyete diismanligint muhafaza etti (105)

Bu tarihlerde Constantin Porphyrogente Tarih’inin bir kisminda Hz. Peygamberden
saygi ve nezaketle bahs ediyor, degerini belirtiyordu. Sicilyah mutasavwif filozof Ibn
Sab’in Napoli krali ve Alman imparatoru Frederik’in Aristo felsefesine dair sordugu suallere
Sicilya cevaplan [£l-ecvibet iis-Sikkiliye] adh birk itapla cevap vermigti. Bu eserin yazdirilmas:
da o zaman Garpta bu meselelere Ibn Sab’in ayarinda cevap verebilecek kimsenin bulun-
madigini gostermektedir. (106) Fakat iki dinya arasinda manevi gerginlik eksilmiyordu,
Dante, Divina Comedia’mn Inferno kisminda Hz. Peygamberi yeralunin sekizinei katnda pek
saygisiz bir ifade ile tasvir ediyor. Halbuki Palacios bu eser‘hakkinda yaptig tetkiklerinde
Dante’nin mevzuunu ve terkip tarzini, manevi mirag fikrini tamemen Muhyiddin Arabi’ye

101) Gistave von Grimebau, Medieval Islam, 1947,
102) Les Opuscules de Jean de Damascus et de Abd-al-Mesih al -Kindi (Yahya al Dimuski ve Abdiil-Mesih
il-Kindi ninislamiyet ve hiristiyanlik miinakasasina air risaleleri (Universite Kiitiiphanesi,)

103) Petits Traités Apologétiques de Yahya bin Adi, texte arahe édité et traduit en francais par Augustin
Perier, P.Geuthner, 1920 (Arapga metnin adi: Maqalat li Yahya bin Adi).- M.T.d’Alverdy, Deux traductions
latines du Coran au Moyen-Age (Archives, Année 1947-48.pp.67-131)

104) Bu mesele hakkinda Er. Gilson Archives'de gikan bir ¢ok yazilar: vardur.
105) Reymond Lulle thakkinda fslam Dissiincesine Giris adl kitabnizin Zeyl kismuinda ayn bir madde vardur.
106) Ibn Seb’in hakkinda L. Massignonun bir risalesi oldugu gibi, Serafettin Yaltkaya'nin  Sicilya Cevaplan™
terciimesi dolayisiyle yazdiga onsoz (Felsefe Yalhn, cilt 11, 1936) ve Mehren'in Correspondances philosophiques
d'Ibn Seb’in, 1897 adli yazis1 vardir.
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bor¢lu oldugun gostermektedir. Islamiyet aleyhindeki biitiin Orta ¢ag Garp negriyat: bu tarzda
miitemadi istifadelerin, asirlarca siiren taklit, kopya, terciime, adaptation ve isim zikr etme-
den iktibaslarm neticesinde dogmug oldugu icin, Islam diisiince ve imanma karst derin bir
ruh complexe’inin ifadesinden bagka bir sey degildir.

18 nci asirdan itibaren hiir diigiincelilerin Islamiyete bakislar1 daha miisamahal ve iyi
idi. Onlar bu menfi, garazh nesriyata karsi cephe aldilar. Sale 1734 de yaptigi Kur'an ter-
ciimesinin 6énséziinde Peygamberi Thésée ve Numa Pompilius'e benzetiyor. Hikmetini,
siyasi goriigiinii, realism’ini methediyor. Boulainvilliers de “*Muhammed’in Hayat™ adh kita-
binda daha ileri giderek rationalism, realism, insani mahiyete uygunluk bakimindan Islimiyetin
hiristiyanhiga tistiin oldugunu ispata galisiyordu. Savary, 1783 de yaptigi Kur’an terciimesinin
Snsoziinde Muhammed'i #zaman zaman yer yiiziinde zuhur eden olaganiistii insanlardan biri”
diye tasvir etmektedir. Savary’nin terciimesi ehemiyetinden dolay1 on sene énce tekrar negr
edilmistir: [Edit Garnier, 1948]. (107)

Fakat hiir diisiincelilerin Islimiyete karsi bu senpatik ve hakei bakisi Voltaire de siddetli
bir tepki uyandirdi: “Tiirk dogmamus olmak ve yanl inanglarla biitiin tabii iklan son-
diirmemis olmak sartile diinyada hi¢ kimsenin, v.s.” gekillerindeki son derecede miitecaviz
ve kiistah ifadesi Orta ¢cagin en karanhk devrinde bile bulunamaz, 19 ncu asrm Tiirk yazarlarn
arasinda ondan “Voltaire’i dfizah makar» diye bahs edilmesi, bundan dolay1 ok hafif telakki
edilmelidir, Diderot Peygamber' imizden aym sekilde tecaviizle bahs ediyor. Yalmz her iki-
sinin de hiicumlarim Islimiyet kadar hiristiyanhga da teveih ettiklerini unutmamahdir.

Fakat 13 ncii asirda sirf dini taassupla ve misyonerligi kurmak endigesile baglayan ori-
entalisme meraki gitgide ciddi ve metodlu bir aragtirma konusu haline geldi. Islimin esasi,
fstami ilimler ve Islam kavimleri tarihi ile mesgul olanlar arasinda derin bilgi sahipleri 18 nci
asirdan sonra yetigmeye basladi. Ilmi aragtirma kuvvetlendikge siibjektif goriglerden, pesin
hiikiimlerden siyrilan, hakikata ciddiyetle bakmasimi bilenler yetisti. Misyonerlik veya em-
peryalism zihniyeti i¢in vasita halinde kullananlarin da heniiz kaybolmadifim isaret etmek
sartile, bugiin sarkiyatcih@in ciddi ilim adamlan ¢ikarmak suretile kismen islimiyeti anlama
yoluna girdigini séyliyebiliriz. (108)

Garp filozoflarmin dini taassuptan, ik ve emperyalism pegin-hiikiim lerinden siynilarak
Islamiyete ve sarka anlayish bir gozle bakmaya baslamalar: da hayli glic olmugtur. Asirlarca
miiddet islam felsefe ve doktrininden, onun terciime ve gerhlerinden istifade ederek Renais-
sance’1 viicude getirmis olmalarina ragmen bu eseleri yaratan medeniyete kargi husumetle
bakmada devam etmeleri dinf, ki ve iktisadi pesin hitkiimlerin ne derecede derin kok salmug
oldugunu gésterir. Bununla beraber Garp filozoflar: 17 nci asirdan sonra yavag yavag bu pegin
hiikiimlerden siyrilmaya baslamuslardir, ve bu siiphesiz asirlardir aldiklan kiiltiir tesirleri-
nin hayirh neticesi olmustur,

Leibniz, Theodicéc’'sinde Islimiyete pek umumi olarak temas etmekte “*Fatum muham-
metanum» dedigi Islami kaza ve kader telakkisini tenkid etmektedir. Buna mukabil, Kant,
«Basit Akil hududtlar icinde Din” adl eserinde Islamiyetten 6gerek bahs etmektedir: ““Islam
cesaret ve gururu ile temayiiz ediyor. Zira imammm mu’cizelerle degil zaferlerle yayiyor,
zithdii cesarete dayaniyor. Bu mithim hadise tabiatiistii tek Allah fikrini yayan kurucusundan
ileri geliyor. Puta tapiciliktan kurtulan bir kavmin asillesmesi de bunda biiyitk amil olmus-

107) F. von Griinebaum, Medieval Islam
108) Goldziher, Dozy gibi aleyhte olanlara karsi Massignon, Guénon , v.s. gibi lehte olanlar yahut Tor Andrac
gibi ordukea tarafziz olanlar vardir.
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tur. Islamn ruhu iradesiz bir boyun igmede degil, mukaddes varhiga mutlak baglanista kendini
gostermektedir ki, bu herseyden once sil ve yiiksek bir istidaddir. (109) Goethe, Muhammed
adli draminda putatapicibga kargt cosan yeni Imanin kudretini ve miiminlerin bu imana
samimi baglamslarim biiyiik bir heyecan ve sempati ile tasvir ediyor. Bu eser bilhassa Vol-
taire’in aym isimdeki eserine cevap mahiyetindedir. (110) Goethe 1770 de Kur'am okumus
bazi ayetleri not etmistir ki, bu notlar sonradan Megerlin’in Almanca Kur’an terciimesinde
iyaret edilmigtir. Artik Peygamber Almanyada “Tabii din” kurucusu, akil dininin Peygamberi
diye tanihiyor. Bu sirada Almanyada Megerlin'in (1772), Boysen’in (1773) Kur’an terciimeleri
¢tkmug, Turpin’in “*Muhammed’in hayati” adh eseri (1773) negr edilmisti. Turpin bu eserde
Muhammed'i “Biyiik peygamber”, kudretli bir zeka, hakiki bir miimin ve “tabii din vazn®
diye tasvir etmektedir.

Nieztsehe biitiin eserlerinde hiristiyanliga siddetle hiilcum etmesine hatta Anté—Christ
(Deccal) i sirf hiristiyanlik aleyhine yazmg olmasina ragmen bu kitabmn sonunda Islamiyeti
hiikiimleri diginda birakiyor ve ondan 6gerek bahs ediyir. (111). Ed. von Hartmann, *Is-
tikbalin Dini** adh kitabinda Yahudiligin paganisme nazaran bir ilerleme olmakla beraber
inhisarct ve milli Tann fikrinin, inkisafa mani oldugunu séyledikten sonra, Islamiyette vah-
daniyetin en kudretli ifadesini buldugunu, Allahin kiilli ve miicerret birliginin dini inang
konusu haline geldigi neticesine variyor. “Istikbalin dini tiniversel bir din olmak 1cin Sark
ve Garbin dini tekdmiiliiniin, pantheiste ve monotheiste tekiamiiliin terkibine ulasmahdir"
Bu bakimdan ona gore istikbalin dinine malzemeyi ilim temin edecektir, (112)

Carlyle, biitiin eski kanaatlere z1d olarak Islamiyeti cok yiiksek bir iman ve Muham-
med’i peygamberlerin kahramani diye géstermektedir: [Thomas Carlyle. Les Héros, le
culte des héros et I'héroique dans I'histoire] peygamber hakkinda garphlarn iftiralarim
reddediyor, “boyle bir telakki bizim igin utamlacak seydir* diyor. (113)

Auguste Comte kendi “i¢ hal kanunu”na gére theologique dedigi devrin tekdmiiliinde
Islamiyeti en ileri merhale ve metafizik devre, hazirlik saymaktadir: [Aug. Comte, Systéme
de Politique Positive, t. 3,p. 470] Oswald Spengler, Islimiyeti protestanhikla mukayese ediyor.
Muhammet’de Luther ve Calvin'in puritain sahsiyetini gériiyor. Ona gére Islimiyet Con-
fucius’iin, Bouddha’mn, Lessing ve Voltaire'in istedikleri kadar ve neviden “Aydinhk” ve
“Akil” istiyor: [O. Spengler, Le Déclin de 1’Occident, trad. Frang. V.2,P. 173-298.]

Palacios Miguel Asin, Divina Comedia’da Miisliiman ahiret telakkisinin tesiri hakkin-
daki tetkikinde (114) Muhyiddin ibn Arabi’nin Dante iizerindeki tesirini inceledi. Bu aras-
urmayr da A. Cabaton Dinler Tarihi Dergisinde hiilasa etti (115). Bu tetkike gore Yeni
gafl agan bilyiik italyan sairinin, herseyden 6nce, Islaimiyetteki Mebde’ ve ma’ad telakki-
sinden ve bilhassa Muhyiddin ibn Arabi'nin Kitab al Isrd's1 ile Futuhat al Mekkiyye'sinden
miilhem oldugunu gosterdi. Dante hayranlart bu iddianin yerinde olmadigim ileri siirdiik-

109) Emmanuel Kant, La Religion dans la limite de la simple Raison

110) Goethe, Mahomed

111} Fr. Nietzsche, Ante-Christ (Deccal) Bu eserin son paragrafi islimiyete aittir.

112) Ed. von Hartmannin La Religion de I'Avenir (Istikbalin dini) adh eserinde felsefe ve akla dyanmas
gereken gelecegin dinine nazaran bir ¢ok dinleri tenkid edderken islamiyete ¢ok miisamahali ve yakin davranmak
tadir;

113) Carlyle, Le Culte dse Héros™” adli eserinde beseri degerleri her sahasindan bir bityiik saycdin kahramandan
bahs ederken Hz. Muhammed'den “Peygamberlerin kahramam diye ayn bir fasilda ve son derece dgerek bahs
ediyor.

114) Aym makalede bu goriglerin dzetleri var

115) La Revue d’bistoire des Religiong, 1911
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leri gibi hiristiyanlar da dini taassupla bu nevi aragtrmalan yersiz gostermektedirler.
Halbuki Palacios Islam tetkikleri ile mesgul olmasina ragmen samimi ve kuvvetli hiristiyan
oldugu icin Toscana’h sairin gan ve gohretine halel vermek fikrinde degildir. Tam tersine,
bilgisinin genisligini gostermesi bakimindan dinler ve devirler iistinde insaniyete nasil mal
olabildigini daha iyi anlatmaktadir.

Dante’nin eserindeki goge yiikselis ile Islami “Mi’rac” arasindaki miinasebet meselesi
cok daha énceden baz alimlerin gbzime garpmis bulunuyordu. 18 nciasirda bu meselenin
koklerini arayanlar onu eski hiristiyan eserlerinde bulmaga cahstilar. Meseld Concellieri
bu italyan Poéme’inin mevzuunu baz orta ¢ag hiristiyan efsanelerinden almig oldugunu
metin kargilagtirmalan ile gésterdi. 19. asirda Fransiz alimlerinden Ozanam Dante’ye dair
bityiik tetkikinde Toscana’h gairin eseri igin “Orta cagda miinzevi bir abide” diyenlerle
alay ediyor, ve saire ansiklopedik bilgi sahibi, biitiin eski tecriibeleri toplayan bir miitebah-
hir gozii ile bakiyordu. Ona gore “biri kuzeye biri giineye agik iki yol Dante’yi eski Sark
kaynaklarina gétiiriiyordu. Sarrasin’lerle Avrupa’min miinasebeti bu sirada g¢ok kuvvetli
idi”" diyor. Dante, bir gok Islim mutasavwif ve filozofundan Latinceye yapilmis terciimeleri,
hic degilse Ibn Sina ve Ghazali’yi okumustu. Ozanam ve d’Ancona’dan sonra Charles La-
bitte, Divina Comedia’min Brizeux tarafindan yapilmug bir fransizca terciimesine yazdig:
onsézde mevzuunu Islaim aleminden asms olmasi lazim_geldigini soyliyordu. Bu swralarda
Modi de Goeje ve diger baz miiellifler aym tarzda diisiiniiyorlardi. Daha yakin zamanlarda
Edgard Blochet bu meseleye dair iki tetkik nesr etti: [Etudes sur 1’ Histoire Religieuse de 1'Islam,
1899.] Les Sources de la Divine Comedie, 1901. Onlara goge yiikselig fikrinin dogrudan dog
ruya Islamiyetten geldigi tezini miidafaa etti. Ancak Blochet'ye gore Kur'an'da Mi'rac’a
ait bir ayette isaret vardir: [Sure XVII. ayet 1] ve burada mi’rac’in tafsilati yoktur. Onlar-
dan biiyitk bir kisru sonradan Islam halk muhayyelesinin katmis oldugu unsurlardir ki,
oraya daha eski koklerden gelmis olmalari lazim gelir. O bu kékleri bilhassa mazdeisme’de
buluyor. Mazdeiste sair Artaviraf’in Zend-Avesta ashna dayanan edebi bir eserindeki “mi’-
rac” tasvirini anlatiyor. Barthelemy “Artaviraf Namak™ [Artaviraf kitabi’ni Jterciime etti;
ve buraya yazdig 6nsézde Divina Comedia ile mazdeiste eseri arasindaki benzeyigleri gos-
terdi. Blochet de aym suretle Dante’deki goge yiikseligin hem Islamilesmis koklerden, hem
dogrudan dogruya Iran kaynaklarindan geldigini iddia ediyordu. Fakat bu aragtirmalar
intikali isbat edecek bir vesikaya dayanmamakta ve yalmizca metin karsilagtrmalan ve
benzetmeler yapmakta idiler. '

Asin Palacios ilk dafa bu tahminleri kat’i sekle soktu. Metin karsilagtirmas: ile kanmi-
yarak Dante’nin istifade ettigi kaynaklan incelerken bunlarm terciime yosu ile Islami eser-
lere nasil dayandigim gosterdi. Bilhassa Tbn *Arabi’nin Futuhat’s {izerinde durdu ve bunu
bityiik bir basan ile halletti. Kurtubali Tbn Meserret al Gebeli ve Mercier'li Ibn *Arabi’nin
tasavvufl doktrini iizerinde derinlesti. Bunlarin Garp skolastiklerine nasil nufuz etmis, frah
siscain tarikatimin doktorlart tarafindan kabul edilmis oldugunu, o vakte kadar Aristo’cu
ve Thomas’ci diye tanilmig olan Dante iizerinde ne kadar bariz tesirleri oldugunu gosterdi.

Palacios’un kitab1 dért kissmdan ibarettir: 1) Leylet iil-isra ve Mi'rac kissalaninin Di-
vina Coomedia ile kargilagtirilmasi; 2)Divina Comedia’min ahirete ve “Ukba”ya dair diger
Miisliiman kissalar1 ile karsilagtirilmasi; 3) Dante’den &nceki hiristiyan légende ‘larinda
fslami unsurlar; 4) islami eserlerin umumiyetle hiristiyan Avrupasina intikaline dair arag-
tirmalar ve tahminler.— Asin, birinci kismda Mi'rac fikrinin Islimda tekamiiliinii inceliyor.
Bunu mubhtelif metinlerde, hasiyelerde tahlil ediyor, ve bunlardan her birini ayr ayn Divina
Comedia ile mukayese ediyor. Mi'rac’a ait Kur’andaki bir ayet etrafinda halk muhayyelesi
bir ok fanteziler yapmstir. Biitiin bunlar cehenneme geceleyin inis ve cennete yiikselis
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etrafinda toplanmaktadir. Muhyiddin Ibn Arabi bu mevzuu tasavvufi bir sembol olarak
kullamiyor. Bununla beraber Asin’in iizerinde durdugu bir noktay da isaret etmek lazimdur.
Muhyiddin’den énceki mutasavviflardan bir ¢ogunda bu manevi mi’rac sembolii vardir:
Ciineyd Baghdadi, Bayezid Bistami gibi, Yalmz Muhyiddin’in eserinde bu tasavvufi sembol
genis bir yer almigtir. Sonradan Mi'racname adl eserle Nizami Gencevi'nin Mahzen'i es-
rarinda goge yiikseliy vakasi tafsilath olarak anlatilmig ve Islam miyatiirciileri bu eserleri
bu manevi seyahate ait bir ¢ok resimlerle siislemislerdir.

Dante cehenneminin mimarisi Islam cchennemine gére tasvir edilmistir. Her ikisi de
bir ¢ok katlardan tesekkiil eden son derece biiyiik bir huni bigimindedir. Bu katlardan asag
dogru helezoni merdivenlerle inilir. Her birinde bir giinahkar simifi bulunur. Asag: dogru
inildikge giinahlarmin agihk derecesi artar. Her kat ayrica bir ¢ok bélmelere boliinmiistiir
Bu hususta Islami cehennemle Dante cehennemi arasinda siki miinasebetler vardir. Islam
cehenneminin birinci katt Dante’'nin Dite dedigi kisumda oldugu gibi bir ates okyanusudur
ki kiytlaninda sayisiz ates mezarlarn vardir. Oburlar ve hirsizlar, miistebidler, katiller ve
soyguncular aym yerlerde iskenceye ugrarlar. Divina Comedia min kalpazanlara verdigi
susuzluk cezasimi Mi‘rac serhoslara tahsis etmistir,

Cennetin kapisinda peygamber Allahin kendi hizmetine memur ettigi melekle karsi-
lasiyor. O peygamberi sair Imrii%il Kays'in sevgilisini kusatan hurilerden miirekkeb bir
kafileye gétirityor. Aym suretle Dante cennete girince orada suallerine zarafetle cevap veren
giizel Mathilde i buluyor. Cennetin mimarisi de iki alemde aymdir, ve Ptolemaios'un Al-
macasti’sinden miilhemdir. Faziletlerinin derecesini gére mes’ud ruhlar dokuz gokden birinde
yer almigtir. Bu dokuz gokden her biri bir Burc’a karsiliktur, Her iki goriigde Feleklerden veya
Gok katlarinda her birine kargihk olan faziletler gosterilmek suretile eserin mimarisi ahlaki
bir biinye seklini almistir. Mi'ragnime adindaki islimi eserler gok aleminin tasvirinde Divina
Comedia kadar tafsilat ve maharet gésterirler. Her iki seyyah Mi'racin yeni safhasina girerken
Allah’a yaklagmadan ileri gelen bir géz kamasmasi gecirirler. Rehberleri olan Cebrail veya
Béatrix onlara lutfiinii haber verince gozleri acihir. Cebrail ve Béatrix yalmz rehberlik etmekle
kalmazlar, her menzilde onlar igin Allah’a dua ve nivaz ederler. En sonra Beatrix yerini
Saint Bernard’a biaktuigi ve Dante ilahi aleme girdigi gibi, Cebrail de nihayet cekilerck
Peygamber Nurdan bir huzme vasitasile Allah’m huzuruna vaklasir, Dante’nin Iskami kay-
naklarin tetkik ederken Arap gairi Abu’l "Ald al Ma’arrinin Kitab al Gufran's ile de mukayese
etmek lizimdir. Bu eserde muellifi sevk eden dini vecd, siirur, sefkat, istihza duygularile
Dante’nin kalemindeki dini vecd, tenkid, hiciv ve istihza arasinda da biyik bir yakinhk
vardir. Arap sairinin eseri de Mi'ra¢ konusunu esas olarak almis oldugu icin, boyle bir mu-
kayeseyi saglamlagtiracak tarihi vesika yoksa da, faydah olmaktan geri kalmaz. Dante gokte
kendi ¢agdaglari olan Floransali Piccardo’ya ve Paduali Cunizza'ya rastlar. Peygamber
—-Abu’l "ala ya gore, kendi ¢agdaslan olan Halebli Hamdun’a ve Baghdad’'li Tevfik’a rast-
lamaktadir. Her ikisi de Adem’i Gokte goriirler. Her iki eserin sonlart ayni surette bitmek-
tedir: onlar Allah®in huzuruna gikinca onu yiddetli bir Nur denizi, bir Nur oca@ olarak tasvir
ederler.

13-15 nei asirlarda islim tesirleri kemale geldi. Nihayet bu ifrat derecede taklitciligin
tepkileri basladi. Islamiyete’e karsi helenisme cereyam dogdu. fste Renaissance bu tep-
kilerin neticesidir. 13 aisrda terciime ve serh faaliyetinin kollarindan biri Oxford mektebi idi.
Burada ilk dafa Alexandre Neckam Aristo’'nun Gok ve Ruh’a dair kitaplarimi  Arapcadan
nakl etti. Aym mektebde Michel Scot, Albatragius’un (Ibn Batraj felekiyata dair bir ese-
rini, Ibn Riisd ve Tbn Sina’nin bir ok kitaplarini Litinceye terctime etti. Oxford mektebinden
biri de Robert Grosseteste’dir. (1253). Yunan ve Islam felsefesinin Latinceye nakli isinde
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biiyiik hizmeti oldu. Oxford’cularin en mithimi Roger Bacon’dur (1210 - 1277). Lisan, riyazi-
yat ve tabiiyat tetkikleri ile mesgul olan bu biiyiik diisiintir Orta gagda bir nevi sihirbaz ve
occultiste diye tanmmig ve bu yiizden mahkiim olmustur. Hem yeni devri agan Francis Bac-
on’un biiyiik babasi, hem de ingiliz empirism’ini kuranlardan biri olan Roger Bacon iizerinde
islam alim ve filozoflarimin, bilhassa Razi’nin tesiri geni olmugtur. Tecritbe [Experimentum]
kelimesi onun ilmi ve ilim digi arasurmalarina sikica baghdir. Ibn Riisd ve Ibn Sina cere-
yanlari Garp rationalism’inin kéklerini teskil ettigi gibi, islim tabiatcilan ve Razi ile ibn
Heysem'in fikirleri de Ingiliz empirism’i uzerinde miiessir olmugur.

Terciime devrinin Polonya’da yetistirdigi En taninmig miiellif Wittelo dur [dogusu 1230]
Wittelo Polonyadan italyaya geldi. Thomas'n dostu idi. Yunan ve islim alimlerine dair
mithim bir compilation yazdi. Perspectiva adini verdigi bu eserde Euklides’den, Appolo-
nius’den Ptolemaios'un Optica’sindan, Ibn Heysem’in kitab iil-mendzir’indan miihim par-
calar vardi. Wittelo ve R. Bacon fizik aragtirmalarinda Ibn Heysem'i tamamladilar.

Paris iiniversitesi 1215 de kuruldugu zamandan itibaren Aristo'nun Arapca metinleri ve
serhlerine biiyiik ehemmiyet verdi. Bu hareketin baginda Guillaume d’Auxerre ve Philippe de
Gréve bulunuyordu. Giillauma d’Auvergne Ibn Cebirol ile mesgul oluyor, fbn Sina ve Ibn
Riisd’ii tenkid ediyordu. Aristo'nun dogrudan dogruya tedrisi gerilemeye baglamisti. Fa-
kat aym zamande Garp umumi efkarinda Islam felsefesi aleyhindeki cereyan'da uyanmaya
baglamigti. 1231 den itibaren papa 9 ncu Grégoire Aristo ve serhlerinin tedrisi aleyhindeki
karar tazeledi. Bunu takib eden senelerde papalarin iiniversiteler aleyhindeki hareketleri
gittikge siddetlendi. Bacon ve Duns Scot gibi nominalist’leri mahkéim ediyorlardi. 1346 da
kelameilardan faydalanmis olan Nicholaus Autricuria mahkam oldu. Paris’de ibn Riigd’-
cillerin aleyhinde takibat yapildi, eserleri toplatunldi, kendileri mahkim edildi. Bu giddetli
hareketler 14. asir sonlarina kadar devam etti. Bununla beraber taassuptan ve diiymanhktan
gelen siddetli hareketlerin fikri kokleri de vardi. Bu da umumiyetle Aristo’culuga kars
tepki idi. Bu suretle Aristo’culuga karsi Platonculuk, cedelcilige kars: tecriibe zihniyeti can-
landi. Platon’un diyaloglar bakimindan Islam felsefesi garbi tatmin etmiyordu. Ciinkii bu
diyaloglardan bir ¢ogu Islimlarca bilinmiyordu. Bilinenler de eksikti.

15. asir sonunda Arapgadan Latinceye terciime edilmig eserlerin geniy muikyasda tab’-
edilmesi papalarin hitkiimlerini kismen kararsiz birakmig, bu eserler iiniversite 6gretimi diginda
hizla her tarafa yayilmigti. Fakat Effatunculuk ve tecriibe zihniyeti aruk Aristoculuga karg:
dogrudan dogruya fikir ve arastirma sahasinda miicadeleye girdigi i¢in Renaissance’a zemin
hazirlanmigti.
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ISLAMIYETIN YAYILISI SIRASINDA ARABISTANA
KOMSU MEMLEKETLERIN DURUMU

Prof. Dr. NES'ET CAGATAY

Islamlarin, dinin yayicisi sifatiyle fatih olarak gittikleri sahalardaki hareketlerini kolay-
lagtiran veya giiglestiren amilleri anliyabilmek i¢in, oralardaki halkin dini, ictimai durumlarim
gozden gecirmek icabeder,

A) Bizans
Siyasi, dint ve igtimai durumu :

Bizans Devleti tesekkiil etmeden evvel, Roma Devleti, sonradan Boizans idaresine gecmis
olan iilkelerin sahibi bulunuyordu; bu itibarla, evveld Roma Devletinin, Bizansin tesekkiilii
arefesindeki dini, idari, durumuna kisaca temas ettikten sonra Bizansa gecelim :

Huristiyanhk tarihinde, Roma Imparatoru Konstantinin (Constantin) miihim mevkii
vardir. Bu imparator, babasi Konstans Klor, (Constance Chlore) dolayisiyle Mesya’nin
(Mésie) asil bir ailesine mensuptur. Naissus (Nis) de dogdu. Anasi Helen hiristivand: ki,
bil'ahare azizeler meyamna idhal edilmistir. Helen, Filistine hacca gitmis ve rivayete gore,
Isamn garmiha gerilmis oldugu hakiki hag1 bulmugtu.

Konstantin’in hayatr : IV. asir baglarinda Roma idaresinde bir degisiklik yapilmigti: im-
paratorlugun idaresi, musavi kudrete malik iki “avgust” arasinda taksim edildi. Bunlardan
biri imparatorlugun sark, digeri garp kisminda oturacakti; fakat, bu iki “avgust” itibari
olarak bir tek Roma Imparatorlugunu idare edeceklerdi. Bu sekilde iki ““avgust” tayini,
hitkkiimetin gerek sark ve gerek latin garp arasindaki farki takdir ettigini ve bu kissmlarin
idaresinin bir tek sahsin kudretinin fevkinde bir iy oldugunu anladigimi gésteriyordu. Her
avgust, (auguste) maiyetine bir “‘gezar” almakla miikellefti. Bu zat, avgustun istifass veya
oliimiinden sonra, bizzat avgust olacak ve yeni bir geazr intihap edecekti. Iste bu suretle, im-
paratorlugu kangikhiklardan ve muhtelif haris sahsiyetlerden ve onlarin taarruz ve hilelerin-
den kurtaracak ve lejyonlarin, yeni imparatorun intihabinda haksiz olarak oynadiklar: kat’i
rolii izale edecek ve sun’i bir nevi siilale sistemi yaratilmus olacaku. 11k iki “avgust” Diyoklesyan
(Dioclétien) ve Maksimiyan (Maximien); ilk iki gezar ise Galer (Galére) ve, Konstantin’in
babasi: Konstans Klor oldular.

Diyoklesyan, kendisi igin, merkez Nicomedia (lzmit) olmak iizere Asya vilayetlerini
ve Misin ayirdi. Maksimiyan, merkez “Mediolanum (Milano) olmak iizere Italya, Afrika ve
[spanyay1 aldi.

Cezarlardan Galer'e, Balkan yarimadas: ve Tuna vilayetleri verildi ki merkezi “Sava
Nehri™ kenarindaki “*Sirmium”™ (bugiinkii Metrovig) sehri idi.

Diger ¢ezar Konstans Klor'un payma, merkezleri “Trevirorum” (bugiinkii Tréves) ve
“Eboracum”™ (bugiinki York) olan Gol (Gaule) ve Brétanya (Bretagne) distii.

Bu taksime gore, “‘avgust” gezarlardan iistiin olmakla beraber, kanunlar, bu dért salis
namna neyrolunuyordu. Muayyen bir miiddet gectikten sonra, avgustlar istifa edecekler,
onlann vazifelerini gezarlar alacaklardi. Hakikaten M. 305 tarihinde iki avgust istifa edip
hususi hayata gekildiler; fakat bunu takip eden kargasahklar dértlii (tetrarhi) sun’i sistemine
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pek gabuk nihayet verdiler. Bir sene sonra Konstans Klor Beritanyada oldi ve lejyonlan,
oglu Konstantin’i avgust ilin ettiler. Aym siralarda Roma’da Galer aleyhine bir isyan baglach:
ayaklanmis olan halk ve ordu, burada Galer'in yerine, Maksimiyan'in oglu Maksentiyus'u
imparator ilin ettiler. Yeni imparatora ihtiyar Maksimiyan terfik edildi ve yeniden imparator
tinvanint aldi. Kisa bir miiddet sonra dahili harp devri bagladi ve bu devirde Maksimiyan
ve Galer dldiiler. Ote yandan Konstantin, yeni avgustlardan Iiginiyus ile birlesti ve M.312
tarihinde Roma éniinde vuku bulan kat’i neticeli bir muharebede Maksentus maglub oldu.
kagarken Tiber nehrinde boguldu. ki muzaffer imparator, Konstantin ve Licinius, Milano’ya
girdiler ve M.313 tarihinde meshur “Milan fermam™m ilan ettiler. Bu iki imparator arasindaki
anlagsma uzun miiddet devam etmedi. M. 324 te Liginiyus 6ldirilda, Konstantin Roma
Imparatorlugunun yegine hakimi oldu. Konstantinin hakimiyeti devrinin iki mithim hadisesi,
Huristiyanligin resmen tamnmas: ve payitahtin Istanbul’a nakli olmustur.

Konstantin, hiristiyan dinine kargi bariz bir misamaha gostermis ve ogullarim hiris-
tivan etmisse de, kendisinin kat'i olarak hiristiyan olmasi 6liim dosegindedir; hayatinn son
senesine kadar, eskiden Roma Devletinin resmi dini olan putperest dininde kaldi; ancak
slim yataginda, Izmitli Evseb yani bir Aryanist papas tarafindan vaftiz edildi. O zamana
kadar, biitiin hadiseler onun ailesinin irsi olarak kabul ettigi giines kiiltiine salik oldugunu
acikca gostermektedir. Hakikatte Konstantin tek kiliseyi kabul etmekle, devletinin birligini
saglamak istiyordu. Hiristiyanhk ancak Konstantin zamaninda, mevcut olmak ve kanuni
bir sekilde inkisaf etmek hakkini kazanmisur; yalmz, “Milan fermam”, hiristiyanhik lehinde
negredilmis ilk ferman degildir. Bu husustaki ilk ferman, hiristiyanhga kary takibat yaptirmig
olan zalimlerden Galer zamaminda ve M. 311 tarihinde nesredilmistir. Galer evvelce mu-
halifleri putperestlige déndiirmek gayesini giiden hitkimetin emirnamelerine karyi inadc
bir sekilde miicadele etmis olan hiristiyanlar igin tam bir affi umumi nesretmis ve kanunen
bunlara yagama hakk: tanimigti. Galerin emirnamesi yu sézleri ihtiva ediyordu: **hiristiyanlar
yeniden mevcut olsunlar, nizarm bozmamak sartiyle toplantilanm akt etsinler; bu lutfe karsihk,
bizim, devletimizin ve bizzat kendilerinin refah ve saadeti igin Allahlarina dua etsinler”,
313 tarihli Milan fermanimin metni bize kadar intikal etmemis olup, bu fermandan iktibas
yapmus olan “‘Laktantiyus™ vasitasiyle bu hususta malumat elde etmekteyiz. Bunun naklet-
tigine gore, emirnamenin hulasasi sudur: “bu giinden itibaren her kim hiristiyan dinine girmek
isterse hic bir suretle rahatsiz edilmeden serbestge ve samimi olarak girsin. Bu hususta size
(yani Izmit valisine) en sarih bir tarzda bildirmek istedik, ta ki huristiyanlara ibadetlerini
icra etmek hususunda, en tam ve en mutlak bir hiirrivet bahsetmis oldugumuzdan habersiz
olmiyasimz. Mademki bu hiirriyeti hiristiyanlara bahgettik, zamanimizin sulh ve asdvyisi
" icin, diger dinler saliklerine dahi kendi adet ve itikatlarina gore hareket etmek ve istedikleri
Allahlara tapmak hususunda bu hiirriyetten istifade etmekte tam ve mutlak hakki bahsetmis
oldugumuzu zau devletlileri (Izmit valisi) takdir eder. Hig bir kimsenin haysiyet ve itikadim
rentide etmek istemedigimizden dolay: bu suretle karar verdik”. Aym emirname, hiristiyanlara,
evvelce miisadere edilmis olan hususi ev ve kiliselerinin, hi¢ bir tazminat talep olunmaksizin
ve hig bir miigkilat gosterilmeksizin iade olunmasint emrediyordu.

Konstantin M. 337 tarihinde 6ldiikten sonra kalan ii¢ oglu avgust iinvaninm aldilar; fakat
aralarinda gegimsizlik bagladigindan ikisi M. 350 ye kadar oliip, bu tarihte figiincii oglu
“Konstantin” imparatorlugun yegane hakimi oldu ve 361 tarihine kadar hiikiim siirdii. Boy-
lece asag: yukarn M. 363 tarihinde Biiyiik Konstantin'in siilalesi sona erdi. Bu tarihten sonra,
kisa fasilalarla birbirini takib eden hiikiimdarlar geldi. 378 tarihinde “Gratien”, Teodos’u
avgust ilan etti. Bunun 6limiinde hayatta kalan iki oglu, M. 395 den itibaren, Arkadius
sarkta, Honorius garpta olmak iizere, imparatorlugu miistereken idareye basladilar ki, miiver-
vihler, Bizans Devleti’nin tesekkiiliinii bu tarihten baglatrlar.
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Arkadius'un ikamet yeri, Biyiilk Konstantin tarafindan inga ettirilen Konstantinopolis,
yani bugiinkii Istanbul idi (1). Bu sirada imparatorlugun bilhassa sark hudutlarinda Isa’nmin
sahsiyeti anlayiginda miidhis miicadeleler oluyordu. Iskenderiyeli bir papas olan Arius,
Allahin oglunun hihk degil, mahlik, yani yaratulms oldugu fikrini ortaya atti. Cesarea
piskoposu Evseb ve Nicomedia (Izmit) piskoposu Evseb, bu fikri benimsediler. Iskenderiye
piskoposu Iskender, Arius'u aforoz etti. Konstantin M.324 te Izmit’e geldi. Arius’un lehindeki
ve aleyhindeki sikayetleri dinledi. Iskender’e ve Arius’a birer mektup yazip, bangmalarini ve
ivi filozoflar numuneleri olmalarim tavsiye etti. Mektubu gétiiren adam, déniigiinde Arya-
nizmin ehemmiyet ve giimiliinii anlatinca, imparator, Bitinya’da bulunan Nicée (Iznik) de,
M. 325 tarihinde bir konsil topladi ki, hiristiyanhktaki fikir ayrilikiarini miinakasa eden mesg-
hur konsillerin ilki budur. Bu konsilde 318 papasm bulundugu ve yaghhgindan dolay: gele-
medigi i¢cin Roma piskoposu yerine iki papasin istirak ettigi anlagilmaktadir. Burada tetkik
edilen meselelerin en mithimmini “Aryanizm” teskil etti. Imparator konsile bizzat riyaset
etti ve miinakasalan idare etti. Neticede Arius’un doktrini hilafina “Isa’mmn, Allahin oglu
oldugunu, fakat babasi tarafindan yaraulmadigim, babasi ile aym cevherden oldugunu”
karar altina alan bir esas kabul edildi. Bu esas bir ¢ok Aryanist papas tarafindan da tasdik
edildi. Arius'un samimi taraftarlar ve - Arius konsilden tardolunup hapsedildi. Konstantin,
biitiin hiristiyan topluluklarina “seytanin aleyhimizde hazirlamig  oldugu biitiin tertipler
bu anda kokiinden halledilmigtir. Ayrihk, ihtilaflar, kangikhklar ve nifakin éldiiriicii zehri,
Allahin istegiyle hakikat nuru tarafindan maglup edilmistir.” tarzinda bir mektup vazch:
fakat bundan iki iig sene sonra hitkiimdarin goriigiinde degisiklik ve Aryanizme karsi muhabbet
belirdi ki, bu hiikiimdarn son zamanlarinda tekrar putperestlige déndiigii hakkindaki riva-
yetin dogrulugunu te'yid eden bir hadise olsa gerek. Arius taraftarlart hapisten cikarihp,
aleyhtarlar1 hapse atildi, Bu sirada Arius 6lmiis oldugundan akidesini yeniden kendisi yayama-
di, Aryanizm, IV, asirda Grek neslinden olup Gotlar memleketinde dogmug olan Wulfia tara-
findan Gotlar arasinda da yayilmigtir. Bunlar arasinda bu mezhebin yayilmasi, bil’ahare
Gotlarn, Bizans arazisine verlestikleri zaman, Iznik konsili taraftari olan mahalli halkla
kaynasmalarina mani oldu; Kirim Gotlarn ortodoks kaldilar.

M. 363 senelerine kadar, putperestlik Roma devletinde devam etmis, Konstantinden
sonra bunu resmi din haline getirmek igin galigan hitkiimdarlar da olmugtur; mesela Jiilian
gibi.

364-378 seneleri arasinda hiikiim siiren Valens, Aryanizm taraftan idi. Putperestligin
" en bityiik diigman ve saliklerini takibata ugratan hiikiimdar, biiyiik lakabiyle amlan Teodos’-
tur (379-395). Bu, halis bir Iznik konsili taraftanidir. Hiristiyan kiliselerinde sulh ve anlagma
temini maksadiyle 381 de Istanbul’da <2, umumi konsil”” adiyla anilan ve yalniz sark kilisesi
miimessillerinin igtirak ettigi bir konsil topladi. Bunun esaslar1 da asag yukan birincisindeki-
lerin aymsidir; fazla olarak “Ruh iil-Kuds™e ait bir madde ilave edildi ki bu, Ruh iil-Kuds’ii
baba ve oglun yekdigerine miisavi ve aym cevherden olduklarimi kabul eden dini inamg
takviye ediyordu. Netice olarak bu iki konsil, Isa’nin hem Allah hem insan oldugunu tesbit
ediyordu. IV. asir sonlarinda Antakyada bu iki tabiatin Isa’da temamiyle birlesmemis ol-
dugunu iddia eden yeni bir inamg meydana ¢ikti. Bu, bil’ahare Isa’da insani tabiatin, ildhi
tabiatla birlesmesinden evvel ve sonra tam manasiyle miistakil kalmis oldugunu iddia edi-

1) Biiyiik Kostantin 325 tarihinde lstanbulu insaya baslatt. ls¢i ve malzemesi her taraflan getirtildi.
Putperest Roma, Atina, Iskenderive, Efes ve Antakya’min en giizel 4bideleri, yeni devlet merkezini
siislemek igin kullamldi. 40.000 Got askeri insaata istirak etti. Yeni sehire _kalabahk nifus celbetmek
igin birtakim muafiyetler bahsolundu. En nibayet 330 senesi ilkbaharina dogru insaat o kadar ilerle-
di ki, Kostantin, yeni payitahtin aghs merasimini vapmaga karar verdi. Kusat resmi, 11 mayis 330
tarihinde icra edildi ve bu merasimi, 40 giin devam eden senlik ve eglenceler takip etti.
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yordu. Istanbul patriklik makanu, bu doktrin taraftart Antakyali papas Nastorius tarafindan
isgal edilince, igin gekli degigti. Yeni patrik Nastorius, Antakya doktrinini biitiin kilise tes-
kilatina tesmil ve kabul ettirmek istedi. Nastorius, Meryem’i “*Allah’in anasi” degil, ““Isa’nin,
vani bir insanmn anasi” olarak kabul ediyordu. Muhasimlarina kars: siddetli takibata giristi.
Bu yiizden kilisede karsikhiklar ¢ikti. Romadaki papa ve Iskenderiye patrigi Kiril buna
cephe aldilar. Imparator Teodos, kilise kavgalarina son vermek icin 431 tarihinde Efes’te
bir ** 3. umumi konsil” topladi. Bu konsil Nasturiligi mahktm etti. Nastorius Misira ge-
kilmek zorunda kaldi ve orada oldii. Buna ragmen Nastiriler, Mezopotamyada oldukca
kalabalik bir cemaat halinde toplandi. Imparator bunlan tazyik ettirdi. Nastiriligin bas-
lica merkezi, Antakya doktrinini yayan meshur bir mektep olan *“ Edessa »* (Urfa) sehri idi.
Surive ve Misir'da Helenizm yalmz sivil ve ruhédni yiitksek ve hiakim tabakaya niifuz edebil-
misti. Ahalinin buyiik bir kismi, Misirda mahalli lisan olan Kopt Dili'ni, Suruye'de, mahalli
dil olan Siiryani dilini konuguyordu. V. asirda hiikimet bu lisani dmillerden baska, sark
vilayetlerinde daha bir takim miskilatla kargilasti. Bu miigkilat yalmz muhtelif ik ve mil-
letlerden degil, fakat Suriye ve Misir ahalisinin biiyiik bir kisminin ve sarki Anadolu ahalisinin
bir kismunin Aryanizme ve bu mezhebin muahhar gekillerine bagh kalmis olmasindan dolay:
hasil oldu. Bu suretle haddi zatinda kangik olan bu milliyetler meselesi bu besinei asirda
dini meselelerin inzimamiyle biisbiitiin karisik bir sekil alds.

Antakya doktrinini yayan Urfa mektebi M. 489 da imparator Zenon tarafindan lagve-
dildi; bunlarn propagandacilart ve miiridleri dagildi, biiyiik bir kismu Irana iltica etti ve
Nusaybin'de tekrar mektep tesis ettiler. Iran kisrasi bunlanin himayesini kabul etti. Iranda
cogaldilar ve akidelerini Hindistana kadar yaydilar. Bizzat hinstiyan kilisesinde, bilhassa
Iskenderiyede 3. konsilden sonra Nastiirlige karsi bag gosteren aksiilamel neticesinde dogan,
fakat tamamiyle zid bir istikamette inkisal eden yeni bir cereyan ortaya gikmugti, Isa’mn
ilahi tabiatina faikiyyet atfeden Iskenderiyeli Kiril'in taraftarlar Isa’da insani tabiatn, ilaha
tabiatin i¢inde kayboldugunu, binaenaleyh Isa’da yalniz bir ilahi tabiat mevcut oldugu
neticesine vardilar, Bu doktrine *“Monoflisizm'’ ve saliklerine “Monofizit"”" dendi. Liigat manasi
tek tabiatur. Istanbul patriki ve papa, bu inamsa karsi cephe aldilar. Imparator 449 da bir
konsil topladi; buna “Efes sekaveti”” denir. Baginda konsil reisi, Iskenderiye patrigi Dioskor
bulunan Iskenderiye monofizit taraftarlari, konsilde bulunan muhaliflere karsi cebri tedbirler
tatbik etmek suretiyle bunlar Eutychés doktrinini, yani monofisizmi tanitmaga zorladilar.

Bu suretle monofisizm, ortodoks doktrini oldu ve muhalifler mahkim edildiler. Imparator

konsilin kararlarim tathik etti. Bu hal, tabii kilisede sitkiineti ve birligi te’'min edemedi.

Imparator Marcien, kendinden evvelkilerden miiskil bir dini vaziyet devr almisti. Mo-
nofizitler galip gelmislerdi, halbuki ilk iki konsilin taraftan olan imparator, bu galibiyeti
kabul edemezdi. 451 de Chalcédoine (Kadikéy) de 4. bir umumi konsil topladh ki bu konsilin
bityitk ehemmiyeti vardir. Bu konsil “Efes sekaveti” kararlarimi mahkiim ve Dioskor'u mev-
kiinden diigiirdii ve “kansikhk veya degisikliki taksim veya aynibk mevzubahis olmaksizin
iki tabiath bir Isa” kabul ediyordu. Bu kararlara uyarak, Bizans hiikiimeti V. asirda mono-
fisizme karst muanz bir cephe almakla ahalisinin buytik bir kismi bu mezhepten olan sark
vilayetlerinin, bilhassa Suriye ve Misirin elden gikmasina sebep oldu. Monofizitler, bu konsil
kararlarindan sonra gene inamglarina sadik kaldilar, herhangi bir mutavassit careyi red
ettiler, I'V. konsilden sonra 353 te Jiistinyen zamanminda ve 692 tarihinde Jistinyen 11 zama-
ninda, ve birde VII. ve son konsil olarak 787 tarihinde toplanmstir.

IV. konsilin sonuhda aym anlagmamazhk sebebiyle Misir kilisesi ayinlerde grekge'yi
kaldirip, yerine yerli dili olan Kipti dilini kabul etti; Misir kilisesine tabi olan Habeg kilisesi
de aym yolu takip etti. Bu konsil kararlarimin zorla tatbiki yiiziinden, Kiidiis, Iskenderiye ve
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Antakya’da kangikliklar qikti ve bunlar milli isyanlar halini aldi, askeri kuvvetlerle zorla
bastinildy, fakat mesele hallolunamadi. Bu hareketler yiiziinden Misir ve Suriyenin yerli
ahalisi Bizanstan aynlmak fikrine diistii ve VII, asirda, evvela Iranlilann sonra Araplarin
eline gegmesini kolaylagtiran sartlar hazirlach,

Musevilere karyi dugsmanhk da Herakliyus devrinde (M. 610-641) son haddini buldu.
Bu sebeple Antakyadaki yahudiler isyan edip patriki katlederek cesedini parcaladilar, He-
rakliyus buraya ordu génderip bir ¢ok yahudiyi 6ldiirttii. Gene ayni sebeple, yahudiler Fenike
eyaletinin merkezi olan Sur valisini ve hiristiyanlan kat] igin sézlesmislerse de planlan evvelden
haber alinarak énlenmistir; fakat bunlar déniislerinde sehir civarinda bulunan kilise ve ma-
nastirlar: tahrib, iglerindeki mallari yagma ettikten baska bu civardaki kéylere de aym tecaviiz
ve tahribat yapmislardir. Bunun iizerine hiikiimet Surda bulunan yahudileri katlettirdi.
Kisarye'de de, yahudiler tarafindan buna benzer hadiseler vuku buldugundan imparator,
kardesi Teodoros'u bunlarin iizerine yolladi. O da, burada nekadar yahudi varsa hepsini
kestirdi. Yahudilerin Bizanstan intikam almak igin yapuklari hareketlerden olmak iizere,
Irandan 80 .000 huristiyan esiri satin alip kestikleri zikredilebilir.

Misirdaki duruma gelince: burada arap fiitithatimn kolay ve ¢abuk inkigafinin hususi
sebepleri vardir; Misirda bulunan Bizans askerleri adet bakimindan muhakkak ki kafi kuvvet
ve miktarda idiler, fakat ordunun biinyesi ve teskilati bozuktu. Burada ordu, miisavi kudreti
haiz bes muhtelif kumandammn idaresinde bulunan muhtelif guruplara aynllmisti. Bu kuman-
danlar arasinda isbirligi yoktu; bu vaziyet ise mukavemeti azaltici bir sebepti. Vilayetlerde
¢ikan hadiselerde valilerin gosterdikleri lakaydlik, bunlarin sahsi rekabetleri ve askeri kabi-
liyetsizlikleri menfi neticeler tevlit etti. Askerlerin vaziyeti de aym idi. Misir ordusu kalaba-
Ikt fakat sevk-ii idarenin fenalig ve talim terbiyenin kifayetsizligi, bu orduyu, itimad edi-
lemez bir hale getirmisti.

B) Misir ve Arrika ’
Tarthi, timat ve dint durum

Roma hakimiyetine girmeden evvel Misirda hiikiim siiren, Biiyiik Iskender imparator-
lugunun bakiyelerinden olan Ptolemeler devletinin bariz vasfi, kuvvetli ve kiklesen bir ge-
kilde goriilen, hitkiimdarlarin namiitenahi ve ilahi bir kudrete malik olmalar idi. Misir
ahalisi igin bu memleketin fatihi Avgust ve halefleri, bunlardan evvel gelmis olan Ptolemeler
gibi, ilahi cevhere malik mutlak hikiimdarlardi.

Milliyet bakimindan, milattan sonra birinci asirda yukari Misirdaki kopt sehirleri yar
yariya arapti. Misir, Roma Imparatorlugu 395 yilinda ikiye ayrildiktan sonra Bizans idaresinde
iken, bir ara bunlardan ayrilip Bati Romaya tabi olmugsa da Jiistiniyen devrinde tekrar Bizans
hakimiyetine girmistir. Bu iilke islim devrinde de, eskiden oldugu vaziyette kaldi; valmz
buranin diger iilkelerden farki, Misirda arazinin devlete ait olusudur.

Misir Amrb. As kumandasindaki islam ordulan tarafindan zaptedildikten ii¢ sene sonra,
Bizans askerleri, Misirin bu kadar kalabalik hiristiyan halkini, miisliiman fatihlere terkederek
uzaklagmuslardi. Islam kuvvetlerinin burada seri muvaffakiyetler elde edebilmeleri, Bizans
hikimiyetine kargi, hem zuliimkar idarelerinden, hem de dini akide ve inanislarina gosrerilen
tazyikten dolay: nefret duyan hiristiyan halk tarafindan izhar edilen iyi kabulden miitevel-
littir,
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Misir hiristiyanlarimin ekseriyetini teskil eden Yakibiler (2) Bizans sarayinin ortodoks
taraftarlan vasitasiyle sert muamele gérdiiklerini ve haysiyet kiracak hallere maruz kaldiklarim
hig bir zaman unutmamslardi. Bunlarin bazisi igkencelere ducar edilmis, bazisi denize atil-
muy, bir kismi Bizans miitecavizlerinin ellerinden kurtulmak igin patriklerinin arkasina diiserek
baska yerlere kagmuglar, bir kismi da akidelerini gizli tutmaga mecbur kalmglardi. Yakabi
hiristiyanlar denilen Misirin bu kopt ahalisi, asirlardan beri memleketlerinde meveut olmiyan
dini hiirriyeti miislimanlarin getirdiklerine sahid olmuslardi. Harac vermegi kabul edince
Amr b.As, bunlan kiliselerine malik olmakta serbest biraknusg, kiliseye ait biitiin hususlarin
serbestge idaresini kendilerine taahhiit etmis ve bu suretle onlar eski hakimiyet devri boyunca
clemleri ve zahmetleri mucib olan miitemadi miidahelelerden kurtarmisti. Keza kilise emval
ve emlikinden hig bir seyi hi¢ bir sebeple zapt ettirmedigi gibi gasb ve giret irtikibina da
meydan birakmamgti. Bu insani muameleler karsisinda, tamamen feth olunmiyan ve hiiktimet
merkezi bulunan Iskenderiyenin heniiz mukavemet etmekte oldugu bir sirada bir ¢ok kimseler
islim olmuslar, birkag sene sonra bunlara daha genis bir kiitle iltihak etmistir.

Halife Osman zamaninda (644-656) Misirdan harac suretiyle gelen varidatin miktar
12 milyona variyordu. Muaviye devrinde (661-680) Misirhilar arasinda ihtidanin fevkalide
artmasindan dolayr bu varidat, 5 milyona inmisti. Halife Omer b. Abdiil'aziz zamaninda
bu varidat daha ¢ok azaldigindan, Misir valisi Hayyan b. Sureyh,bundan sonra miisliiman
olacaklarin cizye ve haractan miistesna tutulmamalarini halifeye teklif etmis, o’da “Cenab-1
Hak Hz. Muhammedi hak ve hakikati tanitmaga insanlan da’vet icin irsal etti, vergi tahsil-
darhg igin géndermedi” cevabiyle teklifi red etmisti. Sonra gelen halifeler, bu diisiincenin,
hazine muvazenesini bozdugunu, devlet igin tahripkér oldugunu iddia ederek, miihtedilerin,
eskisi gibi vergi vermelerinde israr ettiler; mamafi bu hareket tarz1 da pek devam edemedi.
Bizzat valiler, gayri muntazam miistebidce hareket eder oldular. Hafs b. Velid Misirda vali
iken (744) Islima gelen her sahsin cizyeden istisna edilecegini vaadetmesi iizerine 24.000
kadar hiristiyamin islam oldugu rivayet edilir. Bu mealde bir beyanname de 750 tarihinde,
hilifet makamina geldigi sirada halife Seffah tarafindan negredilmisti; bunun iizerine, zengin,
fakir bir ¢ok kimseler, vergilerin afirh@ sebebiyle Isa dinini inkara kadar gittiler. Misirhlarin
cogu TV. asir baglarinda, hiristivanh@ nekadar siiratle ve kolayca kabul etmislerse, onu
gene kolayhkla ve acele ile terkediyorlardi. Bunlar evvelce hiristiyanhga girerken, tebsir
mev’izeleri vasitasiyle hiristiyan olmuyorlardi, bil’akis hevesle ve arzu ile, Isa'min adindan
bagka, kabul edecekleri din hakkinda bir gey bilmeksizin giriyorlardi,

Iskenderiye Yakibi kilisesine bagh bulunan Habegistan halki, huristiyanhgim hemen ilk de-
virlerinden beri bu dine girmis bulunuyorlardi. Hazreti Muhammed devrinde, ilk miisliiman-
larin buraya iki defa hicret ettiklerini biliyoruz; ancak, bunlarin islimiyete girisleri, M. XII.
asirdadir. M. X. asirdan itibaren, tek titk miisliiman aileler buraya gelmisler ve uzun miiddet
Habes kiralina haracgiizar kalmiglardi. XVI. asir ortalarinda, burada kiitle halinde miislii-
manhga giris hareketini gériivoruz,

Stmali Afrikaya, yani <“Magrib”e gelince :

M. 646 senesinde; yani islimlarin Magrib’i istila igin Misir arazisinden muzafferane
ilerleyislerinden bir sene evvel, hiristiyan akidelerini bu kadar gayretle benimsemiy olan

2) Suriyenin ve Mezopotamyanmin Monoflizit tarikatina mensup olan kimseler olup, lsa'da yalmz ulihi-
yet vasfi tamrlar. Isimlerini, IV. asirda Antakya papasi olan ““Jacques Bardée"den alirlar. Iskenderive
Yakabi patrikliginin rubani reisligini, Habesistan halkimn  hiristiyan unsuru zamammza  kadar
tammuslardir.
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Afrika kilisesi “Isa’nin ultthiyetinin mahiyeti” itikadina kargi siddetli bir heyecanla miicadele
deryasina dalmig vaziyette idi.

Kartaca bag piskoposluguna tabi bulunan *“Moritanya”, “Numidya”, ‘‘Bizansiya”
ve Afrika prokonsiilliigii ruhbanmn ileri gelenleri, Isa’min uldhiyetinin mahiyeti itikachm
ittiham icin “sinod meclisi ruhanisi”” aktetmisler ve papa ile imparatora mektuplar yollamis-
lardi. Islim ordularm buralara geldiklerinde, mahalli otoriteler tarafindan mukavemetle
karsilagmislarsa da, kiling kuvvetiyle onlara galebe edip, halk, hiikkimet ve din adamlarindan
miidhig tazyik ve feliketlere maruz birakildigindan mukavemet etmemis, boylece, islami-
yetin Ispanyaya kadar yayilmasi muvaffakiyyetle temin edilmistir.

00o




EXISTENCIALISME UZERINE
K. BIRAND

Existence felsefesini, tek bir ulusa maletmek, bu felsefeyi tek bir ulusun diigiincesi olarak
gostermek dogru degildir. Bu felsefe, ozellikle, birinci ve ikinci diinya savaslarindan sonra,
deger hiikiimleri yikilmig olan, manevi ve sosial sarsintilar iginde bocalayan Bati uluslarmin
diisiince diinyalari iginde geligmis ve sekillenmistir. Netekim, birinci diinya savasgindan yenilmig
olarak gikan ve eski Imperatorlugun ¢okiigii ile birlikte bir cok deger hiikiimleri de kokiinden
sarsilan Almanya ve ikinci diinya savagindan sonra siirekli olarak sosial kargasaliklar iginde
¢abalayan Fransa bu diigiince ¢13r igin verimli bir yatak olmustur.

Existencialisme’in kurucusu 19. viizyilda Danimarka’da yagamis olan bir filosof, Séren
Kierkegaard’dir. Kierkegaard 19. yiizyilin ortalarinda, daha 42 yasinda iken hayata gézlerini
yummustur. Eserlerini kendi ana dilinde yazdign icin uzun yillar vatam disinda taninmamug-
ur, Kierkegaard'in kendi vatam diginda tamnmasi 1914 yilindan sonra eserlerinin Almancaya
gevrilmesi ile olmugtur. Ikinci diinya savagimmn ardindan gelen yillarda Kierkegaard'in
diisiincesi benimsenmiy ve bir ok deyimlerini Kierkegaard'dan alan yeni bir felsefe meydana
gikmustir, Varhk, korku, kriz, stmrsiz bagimsizhik gibi bir gok kavramlar, kierkegaard tarafindan
birer felsefe deyimi olarak ortaya konulmug ve Kierkegaard’dan alinan kavramlardir 1. Bu
giinkii existence felsefesi de biitiinligii ile bir “Kierkegaard renaissance™ olarak géz éniinde
tutulabilir, Bununla birlikte, Kierkegaard'in kendisi, yeni bir felsefenin temelini atmak dii-
siincesi ile ortaya gtkmamustir. Kierkegaard, kendi eserlerini felsefe eseri olarak da goz éniinde
tutmamstir. Kierkegaard, felsefe kanitlarini yalmz bir tek amaci goz 6niinde tutarak ve yalmz
bu bir tek amag igin kullanmistir. Bu da felsefeyi ve filosoflar gikmaza sokmak, felsefe ka-

nitlarmm yetersizligini géstermektedir. Kierkegaard'in felsefe ile ilgisi olan tenkidleri, 6zel-

likle Hegel felsefesine yonelmigtir, Biitiin bu tenkidler, dinle ilgili olan bir hedefe yaramak
gayretini tagir. Kierkegaard’in din iizerine yazdig: eserler ince bir ruhun asin tutku ve istekleri
icinde dile gelmis olan dinle ilgili bir 6dev duygusunu dile getiriyordu. Kierkegaard bu
cesit eserlerinde din iizerine &giitler veren din bilginlerini andirmaktadir,

Bununla birlikte Kierkegaard, yalmz dinle ilgili inang¢ duygusunu belirtmek ve teolojik
bir gériig ortaya atmakla yetinmemigtir. Kierkegaard’in ruhu, iginde bir ¢ok zithklanin ve kar-
githklarin garpistigt ugsuz bucaksiz bir alandir. O, kendi ruhundaki, kendi i¢ diinyasindaki
biitiin bu zithklan, kargithklan belirtecek yep yeni bir anlatm formu, yep yeni bir arag
bulmugtur. I¢ diinyasindaki birbirinin ziddi olan diigiince ve gériisleri, bu diinyamn biitiin ge-
sitlilik ve ayriliklarini, gegitli bir takim takma adlar altinda dislagtirarak vayinlamistir. Takma
adlar altinda yaymladigi bu yazilaninda, bu suretle, cesitli goriis noktalarmin incelenmesi
denemesine girigmistir.

Ayn ayn adlar alinda yaymlanmg olan bu yazlarda, dinle ilgili olan yazlarinda
oldugu gibi, kesin ve agik bir imann belirtisi goriillmez. Tersine bu yazilar, ger¢ekte, imansiz-
higa daha ok yaklagan bir gériig noktasindan kalkar ve yavagyavag imana benziyen bir ruh
durumuna yaklagirlar. Imanla ilgili olan bu ruh durumlan, gesitli karakterlere sahip olan
imgelenmis kigilerin ruh durumlan olarak gosterilir. Gergi biitiin bu yazilarda imanin temelleri
g6z oninde tutulmakta ve kabul edilmektedir. Ancak bunun yalmz béyle degil, bagka tiirlii de
olabilecegi, bagka bir deyimle, yalmz imanimn degil, imansizhgin da géz éniinde tutulabilecegi

1. Helmut Kuhn, Begegnung mit dem Nichts 1950 Tiibingen s, 30
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gosterilir. Kierkegaard'in bu birbirine z1t ve agiri goriiy noktalan ile ilgili denemelere girigen
ruhu kararsizhk icinde ¢irpinir. Neye dayanacagini ve neye giivenecegini bilemez olur.
Kierkegaard'in imge giiciiniin yaratmis oldugu kisiler olasihiklar icinda bocalarlar. Bunlarin,
yeni bir duruma yénelecek giigleri kalmamigtir. Ama, kendileri igin, olanaklh iki gikar.volun
ikisi birden kapanmgtir, Bu ¢ikar yollardan biri, insanin kendini, diinya ile ilgili olan tadim
ve tutkulara kaptirip koyuvermesidir. Hem vicdamnin sesini, hem de imanmim bu durum
iginde bogmuya yeltenmesidir. Bununla birlikte, vicdanin sesi insan1 bu durum iginde de rahat
birakamaz. Bu ses agin bir gekilde kamikdimlmig olan duygularin sarhoslugu icinde bile
gene kendini duyurur. Boyle olunca, bu hayat cegidinin ¢ikar bir yol olamuyacag kendili-
ginden anlagilir. Ikinci gikar yol, insanin digiince giiciinun yardinuyla adum adim ilerliyerek
imana ulagmay: denemesidir. Ama insan, bu yoldan gitmeye kalkinca da, yavas yavas imana ula-
sacak yerde, yiireginin siiphelerle doldugunu gériir. Ciiinkii akil onu imana ulagtiracak yerde yii-
regine siiphe kivileimlan sagmugtir. Akil, onu imanin elestirilmesine zorlamustir, Insan, boylece
sonsuz bir bahtsizhk ugurumuna yuvarlanmistir. O, ne inanmak, imana boyun egmek giiciin-
dedir; ne de inanmamak, imam reddetmek yetkisindedir. Onu, bu bahtsizliktan ancak bir
mucize kurtarabilir. Bu durumdaki insan icin Tanri'ya seslenmekten baska cikar yol kalma-
mustir. Eger Tanr1 mevcutsa, onun, yiireginin sesini duymahdir, Tanri, onun génliinii imanla
doldurmali, ruhunu bir erince ulagtrmalidir, Boylece, higlikle karslagan ruh, bu higlik kargi-
sinda duydugu bogluktan ve eringsizlikten firkerek yeni bagtan Tanr’ya sigimmahdir, Ama,
insamin, gonliiniin sesini Tann’ya duyurup duyuramiyacag ancak bir olasihk konusudur,
Bunun gergeklesip gerceklesmiyecegi énceden kestirilemez.

Kierkegaard, din ile ilgili olan yazilarinda, din i¢in hazirlayier 6zellikte bazi bilgiler
sunmak istemis, ama kendisini bir din otoritesi olarak ortaya atmaktan kacmmgtr. Kier-
kegaard’in dinle ilgili olan yazilari, bir takim kaba garantilerle ruha sokulmak ve ruhu bu yoldan
imana yanagtirmak amacim gitmezler. Kierkegaard okuyucusuna, bu bhéyledir, buna inan
demez. O, okuyucusunun, yazilarinda ele almig oldugu deneme ve arastirmalara kanlma-
simi saglar. Okuyucusunun, iki olasilik arasinda, yani inanma olasiig ile inanmama olasilig
arasinda bir dengeye ulagsmasina yardim etmek ister. Kierkegaard, Sokrates’in arastirma
metoduna l::cnziyen bir arastirma yolundan gider. 1848 yilimin tarihini tagiyan hatira def-
terinde, “Benim biitiin hayatim, insanlanin dikkatini uyandirmuya yénelmis olan bir
yergidir.” der -

Imdi, Kierkegaard tarafindan ortaya atulan bu yolun gercekten kandina olup olmadig
da dugiiniilebilir. Ciinkii, insan1 imana gotiirecek yerde, imanin kendisini geligmeye diisiir-
mektedir. Oysaki, imanin oldugu yerde hig bir ¢eligmenin bulunmamasi gerekir. Gelenegin
bize sunmus oldugu dinle ilgili olan dogruluk, saklanmiyan bir msiktir. Bu dogrulugun giicii,
biitiin siipheleri ortadan kaldimr. Igten bir zorunlulukla insam imana gotiiriir.

Kierkegaard, dinle ilgili olan denemelerinde, imanm yan sira sevgiyi de ele almistir.
Sevgi fizerine yazdifn yazilaninda, sevgiyi, her tiirlii siipheden uzak olan saglam ve giivenli
bir kuvvet olarak g6z éniinde tutmugtur. Sevgiyi inamlacak baslica kuvvet olarak gostermek,
sevgiyi giivenilir kilmak, bu eserlerin baghca amacimi meydana getirir. Bununla birlikte,
takma adla yazdiji yazilarinda sevginin bile amansiz bir denemeye sokuldugu ve zaman
zaman korku ile golgelendigi goriiliir. Bu yazilardaki takma adlar alunda ortiya gikan golge
varhl:clar, ya da bagka bir deyimle, Kierkegaard'in ruhundaki karsithklar, zaman zaman
sevgiyi bile hirpalamaktan ve gokgelemekten gekinmezlezr. Kierkegaard’: kendi kendisiyle
zithk ve karmithk durumuna diigiiren bu giidii, onun higlikle kargilasmasindan meydana
gelmis bir gidudiir. Netekim, sair hakkinda verdigi tanmitlama, tamami tamamina kendi
ruh durumunu yansitir. Kierkegaard’a gore sair, yiiregi sakli aclarla param parca olmus
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bahtsiz bir yaratkur. Ama bu yaratgin dudaklan Syle garip sekillenmigtir ki, onlardan
akan qighk ve iniltiler, giizel bir musiki gibi ginlamaktadir. 1 Kierkegaard’ diglagnmya gotiiren
giidii, higikle kargilagma sirasinda duymus oldugu sizidir. Kierkegaard bu yagantisin1 “Tronie”
yoluyla dile getirir. Bu, hicligin boglugunu etrafina da sagan seytanca bir “ironie”’dir, Kier-
kegaard’in bu ironik tavr, kendisini, bir bakima, hi¢ bir seye kars sorumlu duymiyan ve
bundan dolay1 her gseyle oyniyabilen bir insanin tavndir. 2

Felsefeci olarak Kierkegaard, higlik problemini dialektik bir problem gibi géz oniinde
tutmustur. Burada ¢oziilmesi gereken problem, higligin boslugunun nasil olup da bir igerik
kazanabildigi yahut, bagka bir deyimle, higlikten her hangi bir seyin nasil meydana gika-
bildigidir. Kierkegaard, 3 agustos 1835 tarihli hatira defterinde “Dogru bilginin bilgisizlikle
baslamas: gerekir, nasil ki Tann da diinyayr higlikten yaratmstir.” der. Gergekte Kierke-
gaard bu noktada dinle ilgili olan teolojiyi yanhs bir kiyaslama icinde kullanmigtir, 2 Tann,
evreni hiclikten yaratmistir. Oysaki insan, kendisini gereliyen bir alan i¢inde ise baglamak
zorundadir. Insan, kendisini kusatan bir varhgn iginde olmasiyla Tanr’dan aynhr. Bu
nokta géz éniinde tutulmazsa, insamin, Tanri’nin eksiksiz bagimsizhgim kendisine maletme
ve kiiciik bir Tann rolit oynama tehlikesine distiigii goriiliir, Kierkegaard'm biitin yaz-
lari, gerek felsefe ile ilgili olan dialetik ¢oziimlemeleri, gerek sanatla ilgili olan i¢ dokisleri,
onun kendi icindeki zithklarin ve karsithklarnin bir belirtisidir. Dinle ilgili olan konugma-
lar da, parlak bir hitabete biiriinmiis olan derin bir imam dile getirirler, Dialektik yazilarla,
dinle ilgili olan yazilar arasinda kesin bir baglanti kurulmamgtir, Netekim, ayn gegitten
olan bu yazlar, iki ayn existencialisme’in gikig noktasi olmustur. Dinle ilgili eserler, dinle
ilgili bir existencialisme’in kaynagim meydana getirir, felsefe ile ilgili olan ¢oziimlemeler de
giiniimiiziin diinya ile ilgili olan existecialisme’inin kaynag olmustur. Guniimiiziin existen-
cialisme'i dialektikci Kierkegaardn yeniden canlandmlmasidir. Bu modern existence felse-
fesi icinde siiphecilik imandan daha agir basmistir. Bununla birlikte, existensialisme’in gelis-
tigi cevrelerde, her vakit, dinle ilgili olan bir existence felsefesi de bu qigra yoldaghk etmis-
tir. Bu giinkii existence felsefesi, gerek dinle, gerek diinya ileilgili olan ilenis gekli icginde
Kierkegaardin etkisinde kalmistr, Netekim, existence felsefesinin temsilcilerinden olan
Gabriel Marcel (Fransa) ve Theodor Hacker (Almanya) katoliktirler. Filosof Romano Gu-
ardini de Existencialisme’i dinle ilgili bir agidan iglemistir. Existencialisme’deki kriz diisiin-
cesi dinle ilgili olan pigmanhk kavramna benzer. Dinle bu felsefe qign arasindaki ortamin
kurucusu Kierkegaard'dir. Bununla birlikte, Fransa’da ikinci diinya savagindan sonra ge-
lisen existence felsefesi iginde siipheye daha ok yer verilmistir. Jean Paul Sartre’n diigiin-
celeri bu siipheci yonde geligmistir. Sartre, Kierkegaardin denemelerini yeni bagtan ele
almus, ozellikle, Kierkegaard tarafindan ortaya konulmug olan iki olasihk sorusu tizerinde
yani inanma olasih@ ile inanmama olasihii iizerinde digiinmiistiir. Bu iki olasihiktan inan-
mamanin daha gergek oldugu sonucuna varmustir. Kierkegaard, insanin diigiiniirken Tan-
ny: taklit etmesi gerektigini ileri siiriiyordu. Tann evreni nasil higlikten yaratmigsa, insan
da, bilgisizlikten kalkarak, bilgiyi var etmelidir diyordu. Sartre, bu diisiinceyi sonuna kadar
gotiiriir. Sartre’a gore insan, higlikten bir yey meydana getirme giiciine sahiptir. Insan, as-
linda anlamsiz olan hayata anlam veren degerler yaratan varhkur. Biitiin degerlerin yara-
ticist insamin kendisidir. 4

1- Soren Kierkegaard, Entweder/Oder 1 15

29— Helmut Kuhn, Begegnung mit dem Nichts 1950 Tiibingen p. 34
3— Aym eser, aym yer

4— Jean Paul Sartere, L’Existencialisme, p 89
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Kierkegaard'in zamammuzin existensialiste’leri tizerindeki en biyitk etkisi yabanci-
lagma yagantisicdir, Kierkegaard bu yasantiyr kesin bir anlatim formuna biiriimiigtiir. Yaban-
cillagsma yagantisi, hiclikle kargilagma, hicligin bilincine varma sonucunda duyulan bir ya-
santidir, Kierkegaard, bu yasantiy1, keskin bir dialektik ve egsiz bir kesinlikle dile getirmistir,

Yabancilasma vasantisi, birden bire kendisini hi¢ tammmadigi bir yerde tek basina bu-
lan bir insanin ruh durumuna benziyen bir yagantidir. Hi¢ tamimadig igaretsiz ve beldek-
siz bir diinyada birden bire klavuzsuz olarak tek bagina bulunan bir insanin duyacag korku
ve saskinhk duygusu, yabancilagma yasantisma benziyen bir duygudur. Bu yasanti, diinya-
nin anlamh ve baghkli bir biitiin olarak kavramlmas: diisiincesinden uzaklagmanin belir-
tisidir.

Insanin diinya kargisindaki tutumu ve diinya ile insan arasindaki ilinti sorusu, her insa-
mn zihnini kurcaliyan bir sorudur. Insan, yasadizn hayat gesidi ile busoruyu su yahut da bu
sekilde cevaplandinir. Insan, bu diinyay: ne cesit bir gozle gérmektedir? Onu gercek yurdu
mu saymaktadir? Yoksa ger¢ek yurda giden yol iizerinde bir durak olarak mi géz &6niinde
tutmaktadir? Bu diinya insan icin konforlu ve giivenli bir yurt mudur? Yoksa diigmanca
bir kamp ve yahut bir hapishane midir? Digiince tarihinde, her devirde, saydifimiz biitiin
bu olasiliklar agsindan pratik yahut da teorik gesitten birgok denemeler ortaya konulmug-
tur. Yabacilagmanin sozciiliigiini yapan filosoflar da insam bu dinya problemi &niinde
zorlamakta ve ondan bir karar beklemektedirler.

Felsefe éteden beri diinyayr anlamh ve birlikli bir biitiin olarak gbz éniinde tutar. Bu
anlamdaki felsefenin édevi, diinya yiiziindeki anlaml izleri sistemli bir sekilde yorumlamak,
evrenin diizenini kavramak ve insanin bu diizen igindeki durumunu wve yerini belirtmek
tir. Antik gagda Eflatun, diinyayr akilhica ve anlamh igaretlerle dolu olan olagan iistii bir
eser olarak goz oniinde tutmugtur. I Insan, diinya yiiziindeki kanunlulugu, gok yiiziindeki
uyum ve diizeni gozliyerek, kendi ig diinyasinda da buna benzer bir diizen kurabilir. Bii-
yiik monotheist dinlerde de evren, Tann’mmn gérilnmiyen varhfmn anlamh bir belirtisi-
dir, Tann, kendi eseri olan bu evren yoluyla kavramlabilir. Tanr’nin isaretlerinin dilini,
Tanr'va ulagmak isteyen herkes kavriyabilir. Gelenege dayanan Aristo’cu ve Efldtun’cu
gigarlanin ve din felsefesinin diginda kalan digiince hareketleri bile diinyadaki anlaml isa-
retleri biisbiitiin inkdr etmek yoluna gitmemiglerdir. Diigiinen insanlar, biitiin devirlerde
ve her yerde gevrelerindeki olgulara duzenli bir diinya karakteri veren bir takim isaretler
tanimuglardir. ste existencialisme’in savastigi nokta, biitiin uluslarin tizerinde uyusmug ol-
duklart bu temel noktadir. Existencialisme, diinya ile ilgili olan biitin anlamh isaretleri
reddeder. Insanin bu diinya icindeki durumunu, tamam tamamina yabancast oldugu bir
alan igindeki bir durum gibi géz oniinde tutar. Bu dugiince hareketi, etrafimizdaki varhk-
larin hig bir anlamlart olmadigim, bunlarin moral agidan hi¢ bir deger tasimadiklarim  ileri
siirer. Evrendeki diizen ve anlam inkdrda bunun kadarileri giden hig bir qgir yoktur. Her
gesit gelenege karg savag agmakla tin salmig olan Aydinlanmaci diigiiniirler, hatta positi-
vistler ve natiiralistler, bu bakimdan existencialistlerle kiyaslandiklann vakit gelenek¢i ve
inanan kigiler olarak géz ontinde tutulabilirler,

Yabanalagma yasantisimin klasik formunu Kierkegaard belirlemigtir. 1839 wilinda
kaleme almis oldugu baz yazlarinda Kierkegaard, etrafim gevreleyen olgular kesmekesi
icinde anlamh izlerin varhgma rastlamadigindan s6z eder. Bu yaban diinya iginde kendi
varliginin  anlamim degerelendirmediginden yamkir. Kierkegaardh gergeklik korkutmakta-

I- Timaus dialogu
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dir. “Biitiin gerceklik, en kiigiik bir sinekten, inkarnationun silarina kadar her sey beni
korkutuyor. Benim icin her sey ozellikle kendi varhgm bir sir. Biitiin gergeklik, 6zellikle
kendi varhigim benim igin kétii bir koku sagiyor. Acim bityiiktiir, sirsizdir.” Nihayet, yaban-
alasmanin klasik ifadesi olan yu satirlara rasthyoruz. “Ne gesit bir iilkede bulunuldugunu
kokusundan tammak i¢in parmak yere batirilir. Parmagmu varhga batirnyorum higlik ko-
kuyor. Neredeyim kimim? Buraya nasil geldim? Diinya denilen sey nasil bir sey? Bu soziin
anlami ne? Beni buraya getirip birakan kim? Diinyaya nasil geldim? Bana neden sorulmadi?
Neden bana gorenek ve gelenekler tamitilmadi da, tersine, sanki bir esirci tarafindan satil-
musim gibi goreve zorlandim? Gergeklik dedigimiz bu koca denemeye neden katildim? Buna
neden katilmaliydim? Bu keyfi bir sey degil miydi? Buna katilmiya zorland1 isem, beni buna
katilmiya zorhyan direktér nerede? Kime yanikaymm? Varbk elbette bir tartymadir. Be-
nini goriigiimiin goz oniinde tutulmasim dileyebilirmiyim? Eger diinyayr oldugu gibi kabul
etmem gerekiyorsa, ne oldugunu hi¢ denememis olmam daha iyi olmaz miydi1?” I

Kierkegaard'in bu satirlari, higlikle karsilagmams, dolayisiyle yabancilagma yagantisum
yagamamus insanlar sagirtacaktir. Insan, anlamli iz ve beldegi olmiyan bir diinyada bulundugu-
nu duygusunu yasamadikca higligin ne oldugunu kavramiyacaktir. Bu yasantiyr, hastalikli ve
soysuzlagmug bir yaganti olarak géz éniinde tutmak gikar bir yol degildir. Insanhg: ilgilendiren
bu soruyu bir sonunca baghyabilmek igin, onu, daha yakindan ele alip incelemek gerekir.
Yabancilasma yasantisina kapilmayan insan, kendisini, etrafim gevreliyen diinyanin igten bir
béliimii sayar. Yabancilasan diinyada ise bu igtenlik yok olur ve higlige doner.

Acaba diinya, bizim onu algiladigimz sekilde gercekten var midir? Yoksa kotii ve giiglii
bir seytan, gergekte var olmiyan seyleri bizim zihnimize sokup sanki varmug gibi géstere-
rek bizi aldatmakta mudir? Yeni zamanlar felselesinin kurucusu olan Descartes da béyle bir
sitpheden gecmistir. Ancak, Descartes'n giiphesi, saglam bir bilgiye varmak isteyen idealist
bir bilginin gegici siiphesidir. Oysaki Kierkegaard, bu siiphede ¢ok ileri gitmigtir. $tipheci
Kierkegard’a gore, gergeklikte karsih@: olmiyan bir takim diigiinceleri zihnimize sokan koti
bir seytan bu kétiiliiginii kasith olarak yapmugtir. O, bu suretle insanlari, iginden ¢ikamiya-
caklar1 bir bahtsizhk burgacina yuvarlamigtir,

Modern existence felsefesinin, Almanya’daki ilk temsileisi olan Karl Jaspers de, modern
insanin kaginilmaz bir zorunlulukla yabancilasma burgaa igine yuvarlanmakta oldugunu
belirtmigtir. 2 Jaspers’e gére, ashinda existence felsefesi, insamin dort yanim gevreliyen bu
boslugun bilincine varmasidir. Hiclikle karglagsma devrimizin alin yazisidir. Almanya’da
Jaspers’den sonra, existencialisme’in en giiclii temsilcisi olarak Martin Heidegger yetigmistir.
Heidegger, “Sein und Zeit” adh kitabinda insam “bu diinyaya firlatilmyg” olan bahtsiz
bir yaratik olarak gésterir. Heidegger’e gore, insamin bu diinyadaki durumu, hapse atilmug
bir su¢lunun hapisteki durumuna benzer. Insanin suglulugu kendi varhg ile ilgili olan bir
sucluluktur. Insanin suglu varhg, onun kendi dogru varh@indan bir digiigtiir. Heidegger'e
gore, yurtsuzluk duygusu, evinden, ailesinden, yurdundan yoksun olan bir insamin yagantisi
degildir. Tersine bu duygu, bu diinyanmmn ézii ile ilgili olan bir seydir. Insan, kendi dogru
varhgindan ¢oziiliigiinii ve temelli diigiigiinii bir yurt iginde olma durumuna gevirerek ayun-
maktadir. Insan, bu suretle etrafindaki hicligi kendine yurt edinmektedir. Heidegger'’e gore,
insan, bu durumu kapatmiya ¢algmakta, ama bagaramamaktadir. Ciinkii, onu gevreleyen
diinya korkung ve tekin olmiyan bir diinyadir. Insamn kendisine yurt edinmeye gahstifi bu
diinya, onun etrafim bir hapisane gibi sarmaktadir. Ashnda insan, kendisine yabanci olan bu

1- Soren Kierkegaarp Werke 111. S, 183
2— Karl Jaspers Die Geistige Situation der Zeit 1931
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hapisanede bulunmanin acisiyla yanmaktacir, Diinyanin insana yabancilagmasi, ayni zamanda
insanin kendi kendine de yabancilagmasidir. Bu yabancilagma, rastgele islenen bir su¢ sonucu-
da ortaya gikmus olan bir sey degildir. Bu daha ¢ok, insanin é6zii ile ilgili olan bir olgudur.
Insan kendi benligi ile ilgili olan zamam higlik iizerine ¢izmistir. Insan, kendi kendisinden tam
bir kagis ve tam bir diiis yoluyla béyle bir diinyaya sahip olmustur. Insan, bu diinyaya
simsiki sarilabilir, ona koruyucusu gibi sigimabilir. Higligin bu diinya yoluyla gériindiigiiniin
bilincine varmaktan kagmabilir. Heidegger'e gore, insan gergekte, hiclikten korktugundan
dolay1 kendisini béyle bir diinya ile avutmaktadir. Bununla birlikte, higlik, gene de onun
pesini birakmamakta, gene ona dogru yaklagmaktadir. Bu kagimlamiyan sonug éliimdiir.
Insan, bu kendi kendisini aldatmada durumundan, ancak, higligi ve giiniin birinde yok
cagum kabul ederse kurtulabilir. Insan, diinyanin diginda, yalniz, higlik oldugunu géz éniinde
tutmal ve tek kurtulus yolunun yok olusg oldugunu kabul etmelidir.

Yabanailagma, yalmizhgin bir beldegidir. Yalmzlik ferdi tipki bir hapisane hiicresi gibi
sarar ve onu kalin duvarlarla cevresinden ayirir. Kierkegaard, bu duruma “kapahhk’ der.
Bu yalmzhk, bom bog bir ¢élde tek bagina yagiyan insamin yalmzhg degildir. Tersine bu,
topluluk icinde yasiyan yabancilagmus bir insamn yalmizhgidir,

Heidegger, diinyann bir kosmos oldugu gériigiinii reddeder. Heiderger'e gore, etrafimiz
cevreleyen biitiin gergeklik, her bir anlamda bir ige yarama karaketeri ile belirlenmektedir.
Varhklar, ancak, bir alet olarak goz éniinde tutulabilirler ve bir hedeflilik damgas: tagir-
lar. Iste, varliklarin bu kullanilabilme karakterleri, onlan, diinya adimi verdigimiz bu
gerceklik icinde birbirlerine baglamaktadir. Bu, insamin gerekleri acisindan hedeflenmis
olan bir baghliktir. Bu suretle meydana gelen diinya, her hangi bir bakimdan, isimize yarayan
esyalarin meydana getirdigi bir diinyadir. Bizce bilinen ve icinde arastirmalar yapilabilen
bir diinyadir. Bu diinya icindeki bilgi, yonelmekten ileri gitmez. Her sey, ancak, hayat
baghhg icinde diizenlenebildigi dlgiide anlamlh olur. Insanin diigiiceleri de yagiyan varl-
gm gevreleyen durumun aydinlatlmasindan ileri gidemez. Insan her vakit, gercek diin-
va ile ilintili olmak ve eline gecen seyleri her hangi bir sekilde kullanmak zorundadir. Hei-
degger’in tasarlacig: bu diinya, alet olabilen varliklardan meydana gelmis bir diin yadir. Bu
diinya, bir “Universum” bir “kosmos™ degildir. Bir ticaret diinyas:, bir tiyatro diinyas: ¢egidin-
den bir diinyadir. Bu higligin bog alaminda belirmis olan ve kendisi yoluyla hicligin kavranil-
masina yarayan bir diinyadar.

Jean Paul Sartre da tipki Heidegger gibi diinyay: bir aletler baghhg olarak tasarlar.
Diinya, iginden alet karakterli varliklarin secildigi bellisiz bir temeldir. Bir aletler baghhg
olan bu diinya, bendeki olasiliklarin bir karsithigidir. Diinyadaki aletlerin diizeni, bendeki
olasihklarmn belirtisidir. Ben, kendi olasihiklarimdan ibaretim. Bununla birlikte, diinya gekline
gelmig olan bu olasihklar: ¢dziimlemekten acizim. Sartre’a gore, beni icinde yutmus ola bu
diinya, aslinda gok daha genis anlamda bir bendir. Bu diinya, benim olasihklarimm beldegidir.
Ama artik o, bir “universum” degildir. Diinyada anlamh ve baglanuli beldekler yoktur.
“Il n'ya pas de signes dans le monde” 1 Diinya, anlamsiz ve isaretsiz bir ¢oldiir. Sartre, diizene
kargidir. Ona gére diizen, bir aldatma ve zor aracidir, Béyle olunca tek gikar yol, sinirsiz bir
bagimsizlik yoludur.

Sartre gerek yazilan gerek konferanslan ile simrsiz bir bagimsizlik kavramimn  éncii-
ligiinii yapmig ve bu kavrami yaymusur, Insanhga agilamak istedigi bu simirsiz bagimsizhk
kavram insamin kendi yolunu gene kendinin gizmesidir. Tnsanin, kendisi icin dogru olan
yolu se¢mesidir. “Kendi 6giitciin gene kendin ol, Istedigin seyi yap, ama yaptigin kesin olarak
ve bulucu bir kuvvetle yap'.” Sartre, bu diigiincesini yalmz felsefe eseleri ile degil, tiyatro ve

I. J.P.Sartre, L’Existencialisme, s. 47
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romanlari ile de yaymistr. Sartre'in biitiin eserleri yalmz Fransa'da degil, biitiin Avrupa’da,
hatta Amerika’da genis bir okuyucu gevresi bulmustur. Bununla birlikte, existencialisme,
daha ¢ok kara Avrupas: iizerinde yagiyan uluslar arasinda, Almanya’da, Ispanya’da ve Ital-
ya’da benimsenmig, buna kargihk, Avrupa kitasinin disinda kalan iilkelerde, meseld Ingiltere
ve Amerika’da tam bir kabul gormemistir.

Existencialisme, biitiin uluslarnin insanhk tarihi boyunca inandiklan bir kavrama, diizen
kavramuna karsi savag agmstir. Gergekte icinde banmlabilecek ve yurt sayilabilecek bir
diinyanmin her seyden énce, bir diizene sahip olmasi gerekir. Insanhk tarihi boyunca, biitiin
kutsal kisiler ve diigiiniirler, tanrica bir diizenin varhgma inanmiglar, bunun varhgndan
hig bir vakit giiphe etmemiglerdir.

Gerceklik diinyasindaki beldekler sistemi ve anlamh baghliklar, bize béyle bir diizenin
varhgm bildirmektedir. Akil yoluyla kavramlan bu diizen, irade yoluyla benimsenir ve ey-
lemlerle uygulamir, Diizen, bagmsizligin kargiti olarak degil, tersine onun bir sarti olarak
goz oniinde tutulur. Sevginin yaratici giiciiniin bile diizene boyun egmesi gerktigi kabul
edilir. Tannca bir diizenin varhgina duyulan inang, insanlarin ruhuna ering ve mutluluk
getirir,

Existencialistler, insanin, birbirinden 6zii geregi ayn olan iki ayn varliktan meydana
geldigi goriigiinii reddederler. Insan, ne Efldtun’un ileri siirdiigii gibi, bu diinya ile ilgili
olan bir bedenle bu bedenin igine hapsedilmis olan ve gergekte idacller diinyasi ile ilgili bir
ruhtan meydana gelmistir, ne de Descartes tarafindan ileri siiritlmiig oldugu gibi canh bir
organisme igine yerlestirilmis olan saltik bir bilingtir. Existencialistlere gore, insan bir birliktir,
bir biitiindiir. Bu birlik her vakit iginde bulundugu gevre ile ilintiler i¢inde yasar. Onun
bilgisi, kendi diiginen ve yagiyan varh@m gevreliyen durumun aydmlatilmasindan ileri
gidemez. O, bu durumun bilincini tasir ve diigiincelerine bu durama gore bir diizen verir,
Boylece, akilci felsefenin soyut siijesi yerine, somut kisinin kendisi gegirilmis olur. Ancak,
bu somut kiginin kendisi, herkes icin ortaklaga olan bir diinya iginde yasamaktan qikar ve
kendi bagina bir diinya olur. Bu tek kisi, kendisine 6z bir diinya iginde yasar. Onun kendi
diinyasi, kendi kisiliginin aynlmaz bir beldegidir. Bu siibjektif diinya aslinda ne anlamh,
ne de anlamsizdir, Ona anlam veren bu tek kisinin kendisidir. Sarte, “diinya insanla ilgilidir”
der. Gergekten de diinya insanla o kadar ilgilidir ki, artik bir diinya olmaktan gikar. Bir
devrin diinyasi, bir ulusun diinyas, 6zel kigilerin diinyas: olur. Hatta bir kiginin bir an i¢indeki
diinyast olur. Boylece, birlikli ve baglantih tek bir diinya ideesi ortadan kalkar, bu tek diinyanin
yerini sayisiz diinyalar alir. Her insanin kendisine gére bir diinyas: vardir. Bundan dolayi,
her insan, kendi diinyasinda yasiyormus gibi davranmahdir. Ciinkii, baska cikar yol yoktur.
Somut kisi, dinginlik i¢inde bir varlik degildir. Tersine, hayatin ve siirecin kendisidir. Somut
kisi zamanhdir. Ama onun bu zamanhh, diinya ile ilgili olan bir zamanhhk degildir, Tersine
o, cisimlesmis olan zamanhhgin ta kendisidir.

Kisi gergek olarak, yalniz canh an iginde, simdi denilen somut an iginde vardir. Geg-
mis ve gelecek bu simdinin igindedirler. Gegmis hatirlanan zaman olarak, gelecek de, gelecek
zaman olarak gimdiki amn icindedirler. Simdiki an icinde yasamak, bir bakima, bu amin
diginda, kendi gegmiginde ve geleceginde yagamak demektir. Insan, bu suretle, kendi kendisinin
digina gikmaktadir. Kendisini gevreliyen diinyadan ve dolayisiyle kendi kendisinden kag-
maktadir. Heideger’e gére, bu bakimdan insan, “‘ein Wesen der Ferne”dir. Sartre’a gore de
insan, siirekli olarak kendi kendisinden kagma durumundadir. “L echappement a soi-meme”
Sartere’in ok sevdigi bir deyimdir. Sartre’a gére, kiginin icinde yasadifn canli an, siirekli
olarak ge¢misin ugurumu igine yuvarlanmaktadir. Bu insanm kendi kendisinden kagisidir.
Bu kagigin kagimilarmyan tek sonu élitmdiir.
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DIN SOSYOLOJIiSIiNDE
SON GELISMELER

Dr. MEHMET TAPLAMACIOGLU
Din Sesyolojisi Dogenti

Ozellikle geng bilimlerde, konularn tek tek ele almadan &énce metot, alan, amag ve
konu iizerinde durmak gerekir. Son yiizyilin insan bilimleri ve din bilimlerinde meydana
getirdigi mutlu sonuglardan biri de Din Sosyolojisi denilen yeni bir disiplinin miisbet bilimler
safinda yer almiy olmasidir. Fransiz devriminden énce toplum konusundaki sorulan
klasik disiplinlerden teoloji ve din felsefesi cevaplandiriyordu. O zamanm bilim Aalemi
bu cevaplar ve agklamalarla pekila yetiniyordu. Devrimle beraber bu iki klasik bilim
kolu hayatin bin bir gegit olaylarimi ve onlarin degisik gériiniiglerini aciklayamaz oldu. Bu
Fiski Bilimlerin olaylara verdigi anlam ve agiklamalar yetersiz sayilmakla kalmamus, bir gokla-
rinca alay ve istihzaya bile yol agmst. Iste bu klasik bilimlerin diinya olaylarini agiklamadaki
yetersizlikleri ve yeni durum ve kurumlarin gerekleridirki yeni bir bilim dalinin dogmasina

sebep olmustur. Bu yeni blimin adi Sosyolojidir. Ancak bu yem bilimin bir dinsizlik tohumu
sacacagindan korkan kimi bilginler dini korumak ve sosyolojinin tagkinhklarim énlemek igin
bir denge anyorlardi. Denge fikri, giiphesiz, eskiye donmek veya yukanda sozii gegen klasik
bilimlerden yardim beklemek seklinde ortaya qkmadi. Bir yandan, sosyolojinin dine
karsi takindigi sert durum yumusarken éte yandan teoloji ve din felsefesi, miishet bir mahiyet
tagtyan dinler tarihi, din psikolosijisi ve din fenemonolojisini igine alan Dinler bilimine yak-
lagmaya basladi. Biribirine karsit sayilan bu iki bilim sisteminin uzlagtifi ve birlestigi nok-
tada Din Sosyolojisi adiu verdigimiz bagimsiz bir bilim dogdu. Bu bakimdan yeni bilim,
toplum ve din bilimlerinin géniillii ve tath bir birlesiminin mutlu bir sonucu sayilabilir,

Din sosyolojisinin agiklanan bu durumu ¢esitli yorumlara yol agmigtir. Bazilar bu bilimin
bagimsizhg1 yerine diger komsu bilimler gergevesi icinde kalmasimi 6giitlerler; bagkalar
ise yeni disiplinin bagimsizhiga hak kazandig: fikrindedirler. Bir bilimin bagimsizlik kazanmasi
kendine 6z metodu, alam, amac ve konusu olmasina baghdir. Din sosyolojisi son elli yil
igindeki olagan iistii gelijmeler sonunda kelimenin tam anlam ile bu bagimsizhii kazan-
mustir. Bu bakimdan bu bilimin metot, alan ve konusuna bir gbz atmada biiyiik bir 6nem ve
fayda vardir.

1) DIN SOSYOLOJISINDE METOD;

Ana gizgileriyle bile olsa, burada dinler bilimi metotlarmmn tiimiinii incelemek amag
diadir, Yapilacak sey, dinler biliminin gesitli dallan arasindaki baglantilan gozden gegir-
mektedir. Normatif bir bilim dali olan teoloji (keldm ), belirli bir dini ¢6ziimleme, yorumlama
ve acgiklama amacim gider. Din fenomenolojisi, Din psikolojisi, dinler tarithi ve din
sosyolojisini i¢ine alan Genel Dinler Bilimi (Religionswissenschaft) aslinda deskriptif olup
biitiin dinlerin mahiyetlerini anlamaya caligir. Bu yénden iki disiplinin basglangig, yol, amag
ve araglan arasinda bir nitelik ve nicelik farki géze garpar: Teolojinin inceleme konusu,
ozel din ve onun savunmasidir. Dinler Biliminin konusu ise ¢esitli dinlerdir. Metot bakimindan
Teoloji normatif; Dinler bilimi deskriptil (vasiflayici) dir. Din felsefesi, normatif oldugundan
teoloji ile aymi familyadandir; fakat konusunu dinler bilimi ile paylagir.
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Dinler tarihi ve din Psikolojisi iizerine ¢ok giizel eserler yazilmustir, Fakat dini tecriibenin
anlatim sekillerini inceliyen sistematik ve karsilagtirmali etiitler ¢ok azdir. Aragtincilarin
pek gogu efsine, ogreti (doktrin) ve inak (dogma-nas) gibi dini tecriinenin feorik anlatimi
iizerinde 6nemle durmaktadir. Siiphesiz, Dini Tecriibenin bu tiirlii anlatimlan énemlidirler;
fakat bir tapinma ve toren geklinde beliren Dini Tecriibenin pratik anlatimu da bir o kadar
oénemlidir. Dini tecriibenin 6greti (doctrine) ve térenleri yani teorik ve pratik anlatimlan
diginda toplumsal bir alam daha vardir ki, bu ancak son zamanlarda gereken énemi kazan-
mugtir, Dini tecriibenin bu son anlatim, dini gruplagma, din kardesligi, din birligi din der-
nedi ve benzeri sekillerde géze carpar. Iste dini tecritbenin toplumsal veya sosyolojik anlatimu
olan bu topluluklarin tipolojik ve karsilagtirmal etiidiidiir ki Din Sosyolojisinin baglica ko-
nularmdan birini teskil eder. Bagka bir deyisle Din Sosyolojisi béyle bir etiidiin ana ¢izgi-
lerini belirtmek amacindadir.

Burada sosyolojik incelemesini yapacagimz gesitli dinlerin, tarihi gelijmelerinin énceden
bilindigi farzedilerek igse baslanmaktadir. Dinler tarihgisinin yardimi olmadan din sosyologu
bagarili bir ¢calisma yapamaz. Fakat bunlardan higbiri &tekinin yerini tutamaz. Dinler tarihi
geligmenin yatay ¢izgileriyle ilgilendigi halde Din sosyolojisi bu gelisimin dikey kesiti ile ug-
ragir. Sosyologun iimit ve istegi, kategorileri olduk¢a verimli kilarak tarih¢inin belgeleri dii-
zenlemesine imkan vermektedir.

1k olarak sistematik bir din sosyolojisi kurmak gerefi, Max Weber'e nasip olmustur.
(I). Nedense biitiin gozler tinlii yazann Kalvinizm {izerindeki cahsalarina ¢evrilmis ve onun
sistematik din Sosyolojisine yaptign hizmetlerin biiyiik bir kisrm goélgede kalmistir. Biz burada
yazann sistematik gorisleri ve hiristiyanhk digindak: dinlerde yaptigi incelemeler iizerinde
duracagiz. Weberle arkadaglan, ve ozellikle Werner Sombart toplumda dinle ekonomiyi
baglayan zayif baglar iizerindeki aragturmalarda o6nciiliik yapmiglardir. Bununla beraber
dinle ekonomi miinasebetlerinin tetkiki ¢ok sayidaki toplum g¢ahsmalarinmin yalnizea bir yénii
olup din sosyolojisinin ancak bir béliimiinii aydinlatabilir. Din ve sanat veya din ve hukuk
kurumlarnin etiitlerinde oldugu gibi ekonomi ve dinin karmagk olan karmilikh miinasebet-
lerinin incelenmesi dinle biitiin toplum faaliyetleri arasindaki baglantilarin genel tetkikinde
bilyitk manalar tagir. Fakat dinle ekonomi miibasebetlerinin tetkiki higbir suretle din sosyolojisi
demek degildir. (2).

Weber, kendisinden sonra yapilmasi gereken pek cok gey birakmustir. Eserlerinde ilkel
dinlerin tiimiinii, islAimiyeti ve daha bir ¢cok 6nemli dinleri ihmal etmigtir. Fazla olarak bu
iinlii bilginin yiiksek din anlayip, dine kars1 takindig tenkitgi durum yiiziinden, bir dereceye
kadar korlenmisti. Din olaylarim simflamak igin Weber’in kurdugu kategoriler tamamiyla
tatminkér degildir. Ciinkii bunlarin orijinal anlamlarina yeteri kadar dikkat edilmemistir.

Weberin eseri, bir ¢ok yonlerden, arkadasi olan Ernst Troeltsch'iin iistiin degerdeki
calismalanyla tamamlanmigtir (3). Fakat bu yazar da, ne yazik ki, yalmzca Hiristiyan dinine
bagh kaldi. Troeltsch’iin ¢ahgymalari Amerikan mezhepleri (american denominationalism)
iizerinde inceleme yapma isteklerini arttrnmg ve H. Richard Niebuhr bu konuda yazdiga
degerli bir eserle din sosyolojisinin geligmesinde olagan iistii bir hizmet saglanmugtir. (4).

1) Din sosyolojisi tarihgesi almanca yaymnlanms olan Die Religion in Geschichie und Gegenwart adl ansiklopedide
Joachim Wach tarafindan ozetlenmistir.

2) Yazann bashca eserleri, Ekonomi ve Toplum (Wirtschaft und Geselleschaft ve Din sosyolojisi dergisi
(Gesammelte aufsatze zur Religionssoziologie) dir.

3) Ernst Troeltsch'iin en énemli eseri, Hiristiyan kilise ve gruplarnimn sosyal teorisi (Die Soizallehren der
Christlichen Kirchen und Gruppen) dir.

4) H. Richard Niebuhr, mezheplerin toplumsal kaynaklan (The social Sources of Denominationalism)
New York, Henry Holt and Co. 1929,
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Tipki bunun gibi, Max Weber'in tesiri, Leopold Von Wiese'nin sosyolojisi ile birleserek
Howard Becker’in ilgisini dinin sosyolojik ydnlerine ¢ekmigtir. (5). Sosyolojik olan Max Weber
ile teolog ve filozof olan Ernest Troeltsch dini anlamdaki toplumsal olaylar: incelerken gahsi
goriig, anlayig ve teorilerini bir yana birakarak objektf bir yol tutmuglardi. Daha sonra gelen
bilginler bu {inlii kuruculann gittikleri yolu her vakit izlemis degillerdir.

Bu tirlii aragurmalarda yeni din psikolojisi kurucularinin bir siire 6nce diistiikleri hatadan
sakinmak gerekir. Yeni igiklarla gozleri kamagmig olan bazi aragtinicilar, din olaylarini anlamak
konusunda her kapiyr agan bir maymuncugun ellerinde oldugunu sanmuglardi. Dinin ssyolojik
anlamlarini inceleyenler, dinin mahiyet ve esasim agiklayacaklarim diigiindiikleri miiddetge,
tupki din psikolojisi kuruculan gibi yamlmaktadirlar. Bu uyarma, o6zellikle, Karl Marx ve
Aug. Comte felsefesini din ve toplum etiitlerine uygulamak hevesinde olan nazariyecilere
yoneltilmelidir. Meseld bunlardan Durkheim, kamtsiz olarak (delil géstermeden) tapilanla,
tapani ayni sey saymus ve ilkel din kurumlar tizerindeki incelemelerinin gegerligini bir hayli
zayiflatmigtir. Ote yandan Durkheim dini heyecanlan ilkel i¢ giidiilere irca etmek suretiyle
dinin tagidign tistiin degeri kétillemege cahigmigtir (6). Karl Marx, dini ekonomik hayatin
bir fonksiyonu olarak ele almistir. Freud ise din hayatim bir nevroz gibi incelemigti.

Bu bilyiik ve agin iddialar kargisinda bizim amacimiz daha miitevazidir. Dinle toplum
olaylar arasindaki miinasebetleri incelemekle dinin basta gelmese bile gok énemli olan top-
lumsal gorevine dikkati cekecegiz. Boyle bir girigle yalmz dinin kiiltiirel anlamm degil, aym
zamanda dini tecriibenin gesitli anlatmlan arasindaki miinasebetleri de aydmlatmg ve belki
de dini tecriibenin gesitli ydnlerini daha iyi anlamig olacagz.

Din konusunda asil is ele alinan olayin anlamini dogru olarak yorumlamaktir. Bu geregi
vanm asir énce Willam James acikca gérmiigtii (7). Yorum teorisi olan Yorum Bilimi (Dis-
cipline del’Herméneutique) yeniden canlandirilabilse biiyitk hatalarin pek gogu énlenebilir,
Teoloji, felsefe ve hukukun biiyiik yorum sistemlerinde oldugu gibi dinler biliminde de yoru-
mun nazariye, metot ve sinirlan iizerinde agik tammlara ve eksiksiz tarngmalara ihtiyac
vardir.

Din Sosyolojisi, esasinda din fenomenolojisi, din psikolojisi ve dinler tarihini tamamlar.
Fakat higbir suretle onlarin yerini tutamaz; hele teolojinin yerini ise asla tutamaz. Hayat
ve hareketlerimize kilavuzluk eden dini kural ve degerlerin anlaumini teolojiye (Ilmi Kelam’a)
birakiyoruz. Sosyolojide metot deskriptif ( vasiflayic1) oldugundan vanlacak sonuglar herhalde
akademik ve nazari olamaz. Tarafsiz bir gézlemci din ve toplum miinasebetlerindeki karmagik-
lik ve gesitliligin farkina varir, Dinin haiz oldugu olagan iistii bir birlegtirme ve isteklendirme
giicli bu gozlemcinin gozlerinden asla kagmiyacak ve muhakkak ki onu uzun uzun diiin-
ditrecektir.

isvigrenin biiyiik kiiltiir tarihgisi Jacob Burckhardt konumuza 15k sacan diiya tarihinin
temasas: (Weltgeschichtliche Betrachtungen) adli konferasnlarinda Bacon’iin DIN INSAN-
LIGIN EN ONEMLI BAGIDIR (La religion est le principal lien de 'humanité) (8).
seklindeki 6zlii soziinii bize hatrlatmaktadir. Devrimizde medeniyeti kusatan feliketin egi-
ginde dinin toplumda oynadigi rolu tam olarak anlamak biiyiik bir 6nem tagir. Bilginlerin,
karsilagtirmali din konularim umursamiyarak ele alabilecekleri devir goktan gegmigtir. 19.

5) Howard Becker, sistematik sosyoloji (Systematic Sociology) New York, John Willy and Sons 1932

6) Durkheim’a gore ilkel insanlarada mevcut olan savasma (lutte), mal edinme (cueillette) ve birles'm (rut)
i¢ gitdiileri dini heyecanlan ve dini vecitleri meydana getirmistir.

7) Willam James Dini tecriibelerin degisiklikleri (the Varieties of Religious experience,) London and New
York, Longman, Green and CO. 1929,

8) Religio praecipuum humanae societatis vinculum.
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yuzyihn sonunda diigiiniirlerin kaleminden qikan dogmatik hiikiimleri toplamak ¢ok aydin-
laticidir. Bunlar dogrudan dogruya veya dolayisiyle aydinlanma devri ile ilgili diigiiniis tarz ve
delillerini aksettirirler. Bilindigi gibi aydinlanma devri bir tarafli bir zihniyetcilik (Intelec-
tualisme) ve siiphecilik (scepticisme) devri idi. Bir ok pozitivist yorumeculari, cahil zihniyetin
garip ve cig ifadeleriyle alay etmeye sevkeden ustiinliik duygusu, hemen hemen zail olmustu.
Nasil bizimkinden ayn bir sanat tarihi anlayisini, Sanat tarihi égretirse, tipki bunun gibi bugiin
dinde kullanilan efsine ve sembolleri de kavramak ve onlarin gergek anlamim ortaya koymak
gorevini dinler tarihi {izerine ahr. Metot bahsinde . Bir baska konu da toplumun normatif
teorisi olan TOPLUM Felsefesi (Philosophie sociale) ile sosyoloji arasinda yapilmasi ve go-
zetilmesi gereken aymmdir. Gergekte Hiristiyan, miisliiman veya yahudi sosyolojisi diye bir
sey yoktur. Bununla beraber, agik veya kapah olarak Hiristiyan, Miisliiman yahut Yahudi
toplum felsefeleri vardir. Fakat tamamiyle yersiz olarak Toplum Felsefesiyle Sosyolojinin
birbirine kanigtirildig: ve aym sey sayildign da olmustur. Dinin normatif anlayig dahilinde
Hiristiyan Sosyolojisi, Islim Sosyolojisi seklinde gériilen disiplinler bagh bulunduklan dinin
toplumsal anlamdaki biitiin etiitlerini alirlar. Bunlar degerli olabilirler. Fakat bu eserlerde
diger dinler hakkinda pek az bilgi bulundugu gibi bunlarla ugrasan yazarlarn sayist da pek
azdir.

Sik sik yapilageldigi iizere, Din Sosyolojisini toplumsal reformun kesin programlariyla
aymi jey saymak ta biiyiik bir hatadir. Sosyolojiyi bu gekilde anlamak onun deskri ptif bir bilim
olan gergek karakterine karst biiyiik bir saygisizlik olur.

Dinin sosyolojik anlamumin tesbiti pesin hiikiimlerden az'ade olarak gerceklegtirilen
tarafsiz ve objektif bir caliymay: gerektirir. Bunun igin baz ilkelere uyulmak zaruridir. 11k
sart dini tecriibenin genislik ve gesitliligini tam olarak élgebilmektir. Bu da din sosyolojisini
fenomenolojik ve psikolojik tipler kadar dini tecriibenin cesitli tarihi tipleri iizerinde temel-
lendirmek demektir. Bagka bir deyigle tetkik konumuzu bizim dine veya bizce bilinen tek bir
dine hasretmek iizere girisilen herhangi bir tegebbiis, bizi yanly sonuglara gétiiriir. Arastir-
ciin, dini tecriibenin karakteristik olan cesitli anlatimlar iizerindeki bilgisi ne kadar genis
ve derin olursa temel konuyu anlamas: da o kadar kolay olur. Dinler tarihi, antropoloji ve
sosyoloji iizerindeki cagdas aragturmalar bundan 30, 40 yil 6nceki malzeme ve belgeleme
fakirligini gidermistir. Bu tiirlii arastirmalarda kullamlan tipolojik metot, segme yetkisini
bertaraf eden ve olaylar arasinda higbir fark gézetmeyen tarihgi metotla, aragtirmay1 tek
bir dine hasreden inhisarci metot arasinda bulunmaktadir. Séz konusu tek din genel olarak
aragtincimn kendi dinidir. Burada hakim olan diigiince Harnack’mn iddia ettigi lizere bir
dini bilen biitiin dinleri de bilir kaziyesidir.

Metotlarimizi diger disiplinlerde izlenen metotlardan almaktayiz. Vinogradoff’un
hukuk ve kurumlan iizerindeki etiitleri bu konuda bizim i¢in ¢cok aydinlaticaidir. Yazar me-
todunu yoyle karakterize etmektedir: Ideoloji alaminda olay ve doktrinleri incelerken olaylarin bugiinkii
gergek akvmame tayin eden cofrafi, etnolojik, politik ve kiiltiirel sartlart bir an bile gozden kagirmamak ve
inkdr etmemek gerekir. Bu goriig, kesin olarak din ve toplum olaylarmun sistematik ve fenomeno-
lojik tetkikinde uygulanabilir. Bunun en giizel misalini Islim dininin degisik sartlara malik
iilkelerde degisik gekiller géstermesi verir. Gergekten irandaki cografi, etnolojik, politik ve
kitltiirel sartlar Anadoludan farkh oldugundan Iranda Sia denilen bir firkanin yer almasina
karsilik Anadolu miisliimanlar siinniligi kabul etmis ve siinni kalmglardir,

Bilginin, tip teorisini kurarken zaruri olarak statik bir goriisii dinamik bir goriisle ta-
mamlamasi gerekir. Olaylarin statik ve dinamik yonlerini esit olarak degerlendirmek kolay
bir iy degildir. Arastiricilar, umumiyetle olaylarin bu iki yonnden birine étekinden daha
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¢ok onem vermektedirler. Vinogradoff’a gére hukuk teorisine temel olarak tarihi tiplerin
degerini kabul etmek esash bir noktadir. Biz de tupki-Vinogradoff gibi dini gruplarla ilgili
tipleri basar ile incelemek i¢in dinler tarihinin verilerinden yararlanmak zorundayiz.

Din konusunda basarih bir aragirmanin bir sarti da din olaylarinin mana ve mahiyetinin
tam olarak anlagilmas: ve degerlendirilmesidir. Arastirici konusunu sevmeli ve ele aldiga
belgeleri bir yakinhk duyarak anlayigla yorumlamaya ahsik olmaldir.

Din olaylari, dini tutum ve davramglar ve, dini grup ve kisilikler iizerinde aragtirma
yapan bir kimse igin izlenecek iki yol vardir. Biri gercei olayin icinde sayan ve arayan ickin
metot (Méthode immanente) tur. Bu kaynaktan ilham alan sosyolog tipki dinler tarihgisi
gibi bahis konusu olaymn en az yarisini yorumlayabilir. Otekisi birinciyi inkir etmemekle
beraber, bir belge veya malzemeyi ele alarak onu tenkitci bir gézle toplumsal, tarihi, kiiltiirel
ve psikolojik gevre ve bagintilar iginde nazara alarak ilkin o olayin tabiat ve mabhiyetini be-
lirtme sonra o olayin baglandig: amaca dayanarak yorumlayan metottur.

Metod konusunda son olarak gu soru hatira gelebilir: Acaba felsefeci ve din bilginleri,
toplum bilginleriyle zaman zaman bir araya gelerek kendi gaplarinda karsilikli bir caligma
ve anlagma ile Din Sosyolojisinin gelismesine yardim edebilirlermi? Bu soru soyle cevaplandiri-
labilir: Kendilerini toplum, siyaset teorisi ve devlet yOnetimi incelemelerine vermis olan sos-
yologlar konunun bir yéniinii; filoloji, arkeoloji ve cesitli teolojilerle takviye goren kargilag-
tirmal din aragtincilart da konunun bagka bir yéniinii aydinlatabilirler. Béylece her iki
aragtiricy ziimre el ele vererek basanih bir Din Sosyolojisinin kurulmasina yaridm edebilirler,

2. DIN SOSYOLOJISINDE ARASTIRMA ALANI:

Amacimiz dinle toplum miinasebetlerini ve bunlar arasinda yer alan karsihkh etki ve
tepkileri incelemektir. Prensip olarak bu konuda yapilacak sirf teorik bir aragtirma maksada
kafidir. Fakat konunun tam olarak anlagilmas: igin tecritbeye dayanan belirtilerin somut
etiidiine de ihtiyag vardir. Teorik ¢aligmalar, eldeki belgeleri diizenlemeyi saglayan kategorileri
verir; Tecriibe, belirti ve gosteriler de, prensipleri dogrulamaya yarayan gok sayida verileri
toplamaya yol agar. |

Dinin sosyoloji ile miinasebeti bakimindan tapdig: anlamlara deger ve énem verilmesi
felsefi ve psikolojik etiitleri derinlestirmigtir. Béylece Bilginler dikkatlerini, tarihi dinlerin
sagladiklan gizli maksatlar, demeglerinin toplumsal anlamu ve etkilerinin meydana getirdigi
degismeler iizerinde toplamaga baglamiglardir. Gergekte, bu dogrultuda gereginden fazla
ileri gidilmigtir. Dinin siyasal, toplumsal ve kiiltiirel etkilerine olagan {istii bir énem vermek
suretiyle gidilen aginhga (ifrata) karst gegen yiiz yil icinde sosyolojik aragtirmalarda gergek-
legtirilen hizh gelismeler sonunda bu gériiglerde bir degisiklik olmus ve dini, yalmizca toplumsal
ve kiiltiirel kevvet ve egilimlerin bir mahsulii gibi yorumlama temayiilil bag gostermigti, Konuyu
bu gekilde ele almamin  verdigi ménalar iizerinde séylenecek gok seyler vardir. Muhakkak ki
bu alanda ilgi ¢eken sonuglara varilmigtir. Bu sonuglar, dini diigiiniis ve davramgin toplumsal
ve ekonomik varsayislan (faraziyeleri) hakkindaki bilgi alanumizin geniglemesine yardim
etmiglerdir. Ama, 6te yandan, tek tarafh bir aragtirma ile avunmamz da yersizdir, Daha
once gorildigii iizere, Din Sosyolojisinin Kurulusuna herkesten gok hizmet etmis olan Max
Weber, sosyolojik ve ekonomik materyalizmin tek tarafli gériiiinii protesto edenlerin ilki
olmustur. Unlii bilgin dini bir davramsta aywrdedici niteligi sadece bir tabakanmn toplumsal
sartlarinin bir fonksiyonu sayan materyalist yorumu siddetle reddetmistir. Bu goriig, Karl
Marx’in Komiinist Beyannamesinde (Le Manifeste Communiste) yer alms olup Sosyolojik
incelemeler iizerinde gok biiyiik etki ve tepki yapmugtir,
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ibrani dini iizerinde, devrimizin birinci simf uzmam olan Louis Finkelstein Israil gele-
neklerinin, yoksullarla bunlara iskence eden biiyiik toprak sahipleri arasindaki siirekli kiiltiir
savaginin bir mahsulii olarak incelenmesi gerektifini ortaya atmigtir. Yazar yan gécebe
cobanla yerlesik ¢iftci arasindaki ilkel karginlik (muhalefeti) ve daghk bélgelerin kiigiik koyliisii
ile diiz ovalarin varlikh ve mutlu giftgisi arasindaki ¢atigma iizerinde durmaktadir. Sehirlerdeki
titccar ve kiigitk sanat erbabiyle asilzide ve saray mensuplan arasinda beliren kargmhg da
Romadaki patrigilerle plepler arasindaki temelli farklara irca edilebilecegi ve bu iki olaym
ozdey (aym) oldugu iizerinde direnmektedir, Reform devrinde ve protestan mezheplerinin
tiiremesi sirasinda bu yoldaki aragtirmalarda benzeri diisiince ve agiklamalar hakim rol
oynamakta idi. Ernst Troeltsch bu tip tek tarafl tetkiklere karsi kafa tutanlar arasindadir.
Toplumsal sartlarin din fizerindeki biiyiik etkileri kabul edilmekle beraber, bir takim bilginler
dinden kaynagim alan ve toplum yapis: iizerinde tepki yapan etkenlerin de bir o kadar énemli
oldugunu unutuyorlar. Dinin toplum hayat tizerndeki tesirleri, gruplarin birlesme ve bag-
lanmalan, toplumsal tutum ve kadrolarin evrim ve aynmlagmalan ve yine toplumsal kurum-
lann yiikselig ve ¢okiigleri iizerinde yapilacak esash bir incelemede ¢ok degerli sonuglar ortaya
cikar.

3. DIN VE TOPLUM:

Dinle toplumun kargihk miinasebetlerini incelemeye baglamadan énce baz 6n sorular
tizerinde kisaca durmamuz gerekir. Acaba din herseyden 6nce bireyselmi yoksa toplumsalmidir?
Dinin diinyevi gruba kars tutumu olumlu, olumsuz veya ilgisizmidir; baska bir deyisle
toplumla dinin temas noktalar:1 nerededir?

Dini tammlamak amacimiz digindadir (9). Bununla beraber en iyi tamm, kisa ve sade
olmak niteligini tagir: Rudolf Otto, Din Kutsalin Tecriibesidir (La religion est 'expérience du
sacré) diyor. Dinin bu anlayigi, din iizerindeki aragtirmalarin objektif mahiyetini agiktan agiga
ortaya koyar. Bu ise antropologlar arasinda 6teden beri moda oldugu tizere psikolojik te-
orilerde bahis konusu olan dinin sirf siibjektif mahiyetine zit bir gérigtir. Asil bu ob-
jektif anlayigtir ki din etiidiine olanca mana zenginligini verir. Maalesef, 18 ve 19, yiizhillarda
sithjektivizm akimina kapilan ve gogu protestan olan teolog ve filozoflar dinin bu zengin
anlamim agktan a@ga zayiflatmglardir. Buna karsilik, katolik teologlar, dinin
sitbjektif anlamim reddetmiglerdir. 19. yuzyildan 20. yizyila gecince takimlan tutumda bir
degisiklik olmugtur. Robert Ranulph, Marett, Nathansoederblom, Wilhelm Schmitt ve Rudolf
Otto gibi din uzmanlarinin eserleri objektivizm hakkindaki cagdas felsefi temayiillerle,
her vakit suurlu olmasa bile, gergekten uzlagma halindedir. France Brentano, Alexis Meinong,
Edmund Husser] gibi yazarlarin temsil etmekte olduklari Alman ve Avusturya Fenome-
nolojik okulunun Psikoloji aleyhtar: tutumu, Romano Guardini, Max Sheler, Jacques Maritain
ve digerlerinin ortaya attiklar Din felsefesince paylagilmigtir, Ottonun dini tecriibeyi ,biiyiik
bir incelikle, KORKUTUCU VE BUYULEYICI SIR (Mysterium tremendum et
fascinosum) seklinde karakterize etmesi, onu vasiflama, ¢oziimleme ve anlamim bilimsel
olarak kavrama vyolunda yapilacak her tirlii tegebbiise meydan okumaktadir. Her giin
yeni ve daha iyl gerceklesme amac: giittiigiinden yaratict din enerjisi sonsuzdur. Dini tec-
ritbe ilk bakista agikga ve dolamiksiz olarak ifade edilemez. Fakat bu tecriibenin anlatimlan
sayesinde karakterini tam olarak cizmek ve anlamak mumkindiir, Dini sibjektif yénden
incelemeye cahsanlarin hepsi de su FASIT DAIREYE ¢arpmuglardir: Ig tecriibenin anla-
silmasi, objektif anlatimunmin yorumu ile miimkiindiir; Fakat bizzat bu yorumun anlasila-
bilmesi her seyden 6nce dini tecriibenin i¢ anlamm kavramaya baghdir.

9) Dinin cesitli goriglere gore tammu icin, Din sosyolojisine giris adh kitabimin 36-52 sayfalarina bakimz.
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Temel dini tecritbe (L’experience religieuse fondamaetale) cesitli sekillerde anlatihr
ve objektiflesir. Dini tecriibenin gesitli anlatimlarmmn tanim ve agiklamalarina ihtiyag var-
dir. Filozoflar uzun zamandan beri bu geregi anlamislardi. Fenomenolojide Hegel objek-
tiflesmenin  birbiri ardindan gelen asamalarim ¢oziimlemistir. Hegel, Insamin diigiinii-
lebilen biitiin faaliyetlerini bu agamalar igerisine sokmustur. Yazar biiyiik bir titizlikle
objektif tin (Esprit Objectif) le mutlak tin (Esprit Absolu) arasindaki ayirimu g6z éniinde tut-
mus olup mutlak tin seviyesinde dini tecriibe ile onun anlatimi arasindaki uyarh@n objek-
tif tin alanindakinden daha tam oldufuna igaret etmigtir. Hegel'e gére din mutlak tinin
yonlerinden biridir. Ve yine Hegel bakimindan gagdas adaptasyon ve yorumlan izleyerek
teknik basari, ekonomik sistem, sanat galiymalar, hukuk ve diigiiniig sistemleri gibi insanin
kiiltiirel tirtinlerini objektif kiiltiir sistemleri olarak ele almak miimkiindiir. Siiphesiz bu ob-
jektif kiiltiir sistemleri aile, arkadaghk ve akrabahk gruplari, dernek ve devlet gibi toplumun
her tiirlii organizasyonundan farkhdir, Teknik bagari, ekonomik sistem, sanat caligmas,
hukuk ve diigiiniig sistemnleri kiiltiiriin objektif sistemleri olarak sosyolojiyi ancak dolayisiyla
ilgilendirebilir. Dini tecriibenin anlatimina gelince bunu birinci kategoriye bir hayh tered-
diitle sokabiliriz. Ciiinkii bu tecriibenin 6z ve esasi tam bir objektiflesmeye yer vermez. Bu
ise gogu zaman dini tecriibenin yorumunu aydinlatacak yerde giiclestirir Bir dini &greti
bir tapinma veya bir dini toren bir kanun veya endiistri iiriiniinden daha az objektiflegmig-
tir. Belirli bir gurubun ekonomok, artistik ve hukuki gekilleryle dini sekillleri rasindaki,
miinasebetlerin etiidii kadar toplumsal grupla dini gelijmeler arasmdaki baghlagmas: (Cor-
rélation) iizerindeki incelemeler de bir takim giigliiklerle doludur. Hegelin ardindan Dilthey
hukuk, sanat bilim ve din gibi objektif kiiltiir sistemleriyle toplumun kabile, Devlet, millet iim-
met geklinde goriilen organizasyonlar: arasinda bir miinasebet oldugunu agikca ispat etmisti.
Boylece Dilthey, Hegel ve Lazarus’'un metafizik ingalar1 (Constructions metaphysiques),
ve Steinthal’in Halk Psikolojisi (Volker-Psychologie) ne cephe almig oluyordu. Amma Dilt-
hey bile ¢ekinmeden dini, objektif kiiltiir sistemlerinden biri gibi gérmeye olurundan fazla
meyletmemisti. Dilthey’in manevi bilimler felsefesi (Philosophie der Geisteswissenschaften)nin
parlak bir begence (tenkid) sini yapmug olan Baillie, tipki Dilthey gibi, dini, sadece kiiltiir
anlatimlarimin bir gekli saymakla yamlmgtir,

Din Filozofu D.M.Edward ile mutabik olarak kutsalin, iyi, gercek ve giizel gibi degerlere
eklenen dérdiincii bir deger olmadigimi iddia edebiliriz. Mecazi olarak denilebilir ki Din
Agaan Bir Dalt Degil Givdesidir. Bundan dolay belirli bir kiiltiir sistemi, yalmzca dini davranig
ve teolojik sistemleri aragtirmakla anlagilmaz. Bu sonuca varmak ve ger¢ek durumu anlamak
ve kavramak ig¢in hayati tiimii ile anlatan genel davramglar inceden inceye goziimlemek
gerekir. Cagdas antropoloji, kiiltiirel birliklere etki yapan gesitli etkenlerdeki fonksiyonel
miinasebetler {izerinde kuvvetle durmaktadir.

Bu bahiste dikkati ¢eken bir bagka konu da gelenek ve kendiligindenlik (Tradition et
spontanéité) problemidir. Ilkel insanin toplum hayatina katilmasi, bagislar alip vermek sure-
tiyle olurdu. Insan, tevariis ettigi her tiirlii kanun, kural, gelenek, kurum ve kavramlar: hemen
hemen aynen uyguladig: gibi bunlara kendiliginden yenilerini ekledigi de goriiliir. [lkel milletle-
rin dinleri iizerinde son zamanlarda yapilan arastirmalar, tek bir etnik ve cografi birlikte bile
uygulama bakimindan biiyiik farklarin bulundugunu isbat etmigtir. Bu tiirlii aragtirmalann
en bagarihs: Ruth Benedict’'in Kuzey Amerikada koruyucu ruh mefhumu adli parlak bir mono-
grafisidir. (10) Bu mefhumun mubhtelif amerikan kiiltiir ¢evrelerinde aldig: gekli gézden
geciren Benedict, geleneklerin pasif bir sekilde halk tarafindan aynen kabuliinden tutun da

10) Ruth Benedict (The Concept of the Guardian Spirit in North America) american Anthmpnloglca,l
Association. Memoirs vol, XXIX. 1923,
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onda yaratici degisikler yapilmasina kadar giden cesitlenmeleri agik¢a gostermistir. Boylece
eserde dinler tarihi boyunca dinde ferdi tecritbenin ¢ok karmasik bir yorumu ile geleneksel
ifadesinin gesitli sekillerini buluyoruz. Biitiin bunlar dinde pasif elemanlann yaninda dinamik
elemanlann da yer aldigim gésterir.

DINI TECRUBENIN ANLATILMALARI

Din olaylan gozden gegirilecek olursa, Dini Tecriibeyi tam olarak aciklamak iizere siirekli
ve az gok baganl bir gabanin harcandifi géze carpar. Gelenek ve gorenek, devrim ve devrim
reform ve ronesans gibi gibi sozler bu bitmez titkenmez savagin gesitli evrelerini gsterir, Bu ara-
da, dini gekillerle sanat, hukuk ve ekonomi ¢aliymalar arasinda gériilen benzerlik te ilgi

gekicidir. §imdilik etiidiimiiziin siir ve amaci  digina tagmadan yalmzca su sorularn cevap-
landirmakla yetinelim:

Dinin mabhiyeti nedir? Heyecan, diisiince ve iradenin din olayindaki yeri ve pay1
neden ibarettir?

Bu konularda tek tarafh goriigler eksik degildir. Heyecan, diisiince ve irade zaman zaman
dini tecritbenin 6zii gibi alinmuglardi. Dinin psikolojik mahiyetini ayrintili olarak belirtmeden
once herhangi bir tammun, ilgili olaydaki karmasikhi géz éniinde tutmasi geregine isaret
edelim. Digiincenin dine biisbiitiin yabanci oldugunu ileri siiren Schliermacher iddiasinda
haksizdir. Bununla beraber, dinin ashnda diisiinceye dayandi, diisiinceden ciktigh ve yalnizea
diisiinceden ibaret oldugunu savunmak pek gii¢ oldugu gibi onu, ig giidii ve gidiglerimizle aym
sey saymak ta mimkiin degildir. Siiphesiz tek tarafli da olsa dinin mahiveti hakkindaki go-
riglerin herbirinde bir par¢a hakikat payr vardir. Herbiri gercegin bir yéniinii aydinlatir.
Fakat hi¢ birini din olaylannin tiimiinii kaplayan bir ilke gibi ele almak dogru olmaz.
Genel olarak bunlar, din konusundaki baska goriisleri kiigiimsemek hevesinden gikarlar.
Dinde duyu ve giidiiye énem verilmesi zihniyetciligin (intellectualisme) eseridir. Oysa ki
dinin diigiince ile aym gey sayilmasi onda akla sigmayan ve akil dis1 kalan (inrationalisme)
nitelikleri hice saymak olur, Kutsalin tecritbesi diye tamimlanan dini tecriibe gesitli
anlatim gekillerine biiriinmiistiir.

Iman ve ibadet konularinda ¢ok seyler yazlmustir, Bunlar incelerken akla su sorular
gelir:

“Dini tecritbenin teorik anlatimi olan imanla, pratik anlattmi olan ibadet (tapinma)
dan acaba hangisi daha énemli ve énceldir?”’

Ve yine

“LEfsane ve téren, iman ve amel, itikat ve ibadet arasindaki karsihkh miinasebetler ne-
lerdir?”

Bilimsel alanda bu konularda bir ¢éziim yolu bulmak ¢ok giitiir. Islam diinyas: ameller
niyetlere gore degerlendirilir (1) ilkesiyle niyete ve dolayisiyla iman konusuna énem vermekte-
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dir. Hinstiyanhgin protestan kollarinda da dini tecriibenin bu siibjektif y6nii revagtadir.
Fakat bilimsel alanda kaldigimz siirece en akla yatan goriis imanla ibadeti sikica birbirine
bagh sayan ve bunlardan higbirine 6ncelik ve iistiinliik tammayan gériistiir. Hig bir tapinma
(ibadet) yoktur ki onda bir parga tannsal diigiiniiy ve inams olmasin; ve yine hicbir dini
inanis ve gérev yokturki orada biraz tapinma eylemi bulunmasin. Scheler’le birlikte diyebiliriz
ki: Iman tapinmadan éncel degil, yalniz gelismesi icin tapinma aracindan yararlanir. Bununla
beraber din olay1 temelinde zihni ve ruhi bir olaydir; fakat tek tarafli ruhi bir olay degil,
ruhi-fiziki (psychophysique) nitelikte bir olaydir.

A) Dinin Teorik anlatimi: Ogreti (Dactrine )

Teorik anlatim daha énceden ve her vakit Temel tecritbede meveuttur. Temal tecriibe
gok kez duyu, disiince veya 6greti (doktrin) yi iginde gizliyen sembollerle gésterilir. 11k alg
ve sezigten ibaret olan Temel Tecriibe belirli ve tutarh teorik bildirilerde s6z konusu olur.

Bu tiirlit sembollerin simullit mahiyetini iki biiyiik alman sairi giizelce anlatmslardur,
Schiller’e gore aklin olgunlagmas: siirecinde ancak yiizyillar gegtikten sonra anlagilan
seyler, giizellik ve buyiikligin karanliklarinda ¢ok daha énceden cocukluk ¢agindaki insanin
kafasinda ilham ve vahiy olarak yer almigtir, Goethe (Géte) ise, gergek sembollestiime dyle
bir haldir ki orada hiilya ve hayalet degil, fakat heniiz kesfedilmemis 6nemli ve canh bir vahiy
ve ilham olarak dzel, geneli temsil eder.

Dini tecriitbenin teorik anlatimimi iyice anhyabilmek i¢in din kavraminin gelisimini
incelemek gerekir. Bu gelisim sekil ve muhteva bakimindan ele alinabilir:

1) Imamn sekil bakimindan gelisimi :

[lkel zihniyetlerdeki efsane (mythes), daha ileri medeniyetlerde ogreti (Doktrin) olarak
kendini gosterir. Efsanenin kendine 6z mantik ve kurallan: vardir. Ilkel zihniyetle ilgili zaman,
mekin ve sebeplik kategorileri ve efsanelerde adi gecen kisilikleri incelemek bu konuda cok
aydinlataidir. Cok kez birbirini, tutmayan mitolojik olay ve geleneklerin gesitli olmasiyla ka-
rakterize edilen polimorfizm agamasi belirli medeniyetlerde biitiin tarih boyunca yasamis ve
devam etmigtir. Bu atada efsanelerin bir ogu birbirini tutmayan celisik yorumlara ugrang-
tir. Buna ragmen tarihi gelisimi sirasinda bir sistemlstirme temayiilii bag géstermis ve dagimik
ve geligik efsaneler zamanla bagdasip érgiitlenerek merkezi kisilikler tarafindan vuzuha kavus-
muslardir. Efsanelerin baz1 yénleri zamanla daha agik ve belirli bir hal almis; buna karsihk
bagka yonleri silinip gitmistir. Soy kiitiikleri (secere tablolar1) nin anahatlan cizilir ve gelisim
sureci devam ederse masal ve efsaneler bagdagtirilir, diizenlenir ve birlestirilir. Stiphesiz burada
akil ve disiincenin oynadif rol biiyiik bir anlam tasir ve bu yoldaki gelisimin devamhlgim
saglar. Bu alanda goze garpan bir baska etken de dini kisiliklerin kendilerine &z dini tecrii-
belerini bagkalarina gegirmek ve yaymak arzularidir,

Durum ve toplum sartlar elverisli olursa, iman ilkeleri (doktrin) ni bir araya getirmek,
tammlamak ve diizenlemek iizere iistiin bir din otoritesi kurulur. Boylelikle bir araya gelmesi
bir tesadiife bagh cesitli mitolojik gelenekler yerlerini normatif bir sistem olan égretiye (doktri-
ne) birakir. Buise dipe duz ilihiyat (teoloji) in bir baslangicidir, Bu arada efsaneleri toplama,
diizenleme ve kanunlagtirma isleri arahksiz devam eder. Sézlii gelenekler zamanla yerlerini
yazih geleneklere birakirlar. Ve sonunda kutsal kitaplar ortaya cikar. Bu arada ilahiyatcilar
temel kavramlan rasyonalize etmeye, ve normatif karakterdeki iman ilkelerini gelistirmeye
koyulurlar. Bir yandan ildhiyatgilar imamn muhtevasina iligkin ok ince fikirleri hazirlarken
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dteyandan imanla ilgili kisa ozetler akait kadrolar: igine alimr. lahiyatn bu gekildeki
gelismesi felsefenin dogmasina yol agar.

Dini tecriibenin zihni anlatiminin sistemlesmesi siirecinde birinci basamak Afrika ve
Polinezya mitolojileridir. Babil, Musir, Meksika, Cin ve Yunan dinleri ikinci basamaktir.
Bu ikinciler bagimsiz iman ilkelerinde goriilen birlesme ve kanunlagma temayiilii ile birin-
cilerden ayrilirlar. Yahudilik, hinstiyanhk, islamlik, zerdiistliik, manigeizm, buddizm, jainizm,
hinduizm, konfugyanizm ve taoizm gibi kitaph dinler ¢ok iyi gelgmis inaklaryla (nass) tigiincii
basamag teskil ederler. Biitiin bu dinlerin temel ilkeleri tizerinde yapilan tartigmalar ise
felsefenin dogmasima ve gelismesine yardim eder.

2) Imamn muhteva bakimindan geligimi

Dini tecriibenin zihni anlatum ézel bir énem tagiyan tug konu etrafinda doner; Tanry
Diinya ve insan... Bunlan kargilayan bilim dallar sirasiyle Teoloji, Kozmoloji ve Antropoloji
(1lahiyat, Kevniyat ve begeriyat) dir. Bu kavramlar siireklice efsane, 6greti ve inak, bagka de-
yisle mitos, doktrin ve dogma gekilleri altinda evrim gegirmislerdir. Tanri, Tanrilarin mahiyet
ve mengei “Teogoni’ (2), Tannlarin sifatlar, diinya ile olan miinasebetleri ve bunlarn isbati
“Teodise™ (3) gibi konularn tiimii Leoloji iginde anlatilmg ve gosterilmistir, Kozmoloji, diinyanin
_ baglangici, gelisimi, gesitli evreleri ve sonucu ile ilgilidir. Teolojik anlamdaki antropoloji ise
kurtulus teorisi (Sotériologie) (4) ve &biir diinya bilgisi (Eschatologie) (5) ni igine alarak
insanhgin baglangic, tabiat ve alin yazisim inceler.

Diinya diizeninde ilkel anlamda el degmemis baz1 mitolojik kavramlar: gayri miitecanis,
gok ayrimlagmis ve son derece gelismiy felsefe ve teoloji sistemleriyle mukayese etmek ¢ok
enterasandir. Bat Afrika, Polinezya, giiney bati Amerika ve Meksikanin diizenli ve tek parca
sistemleri hakkinda bilgiler elde edildikge ilkel toplumlarla Cin, Hint, Babil, Yunan ve Roma
gibi eski ¢agin bityitkk medeniyetleri arasindaki gegici bogluklar dolmakta ve kapanmaktadir.
Bu sistemlerin pek gogu diinya ve Tann kavramlan etrafinda doner. Toplumlarin mitolo-
lojisinde pek gok felsefi elemanlar varsada orijinal safhalarda teori tizerinde o kadar durulmaz.
Mesela totemcilik kismen nazari bir sistemdir; fakat ameli ahldka 6nem verir. Ameli ahlika
énem verilmesi ileri dinlerin bityiik teolojilerine 6z bir niteliktir.

Yahudilik, Parsilik (Hindistan zerdiistligi) Hinduizm ve Konfucyanizmde oldugu gibi
dinin gabuk geligme ve ayrimlagmas: sonunda Hikmet Edebiyatt (Litérature Sapientiale) de-
nilen ¢ok yeni ve enterasan bir safhaya varilir. (6) Dinin teorik anlatim ile pratik anlatimi
sim siki birbirine baghdir. Fakat zamanla teori pratige tabi olur. Boylece insan din konusunda
daha gok ilgi toplar ve yavas yavag ahlak, teoloji esaretinden kurtulmus olur. Baslangigtan
din felsefesinin kuruluguna kadar giden bu gelismeyi yunan dininin tarihi dénemlerinde iz-
lemek miimkiindiir, Yunanistan Theoria’yr (7) Buldu. Aristo da bilgi érgiitiiniin bir tablosunu
yapti. Bu, yalmzca bilimsel veriler iizerine kurulmug teori arastirmalarinin baglang-

2) Teogoni (Théogonie): Tanrlarin doguslanm ve soy kituklerini inceler.

3) Teodise (Theodicée): Tanrimin varhk sifatlanina iligkin bilgi.

4) Soteriyoloji (Soteriologie): Isa doktirinindeki kurtulus teorisi ve Isanin bu kurtulugtaki roliinii agikliyan
bilgi.

5) Eskatoloji (Eschatologie): Teolojinin bir kolu olup oliimden, ceza giiniinden, cennet ve cehennemden,
diinyanin sonundan ve genel olarak 6teki diinya olaylarindan séz agar.

6y Hikmet edebiyan (Littérature Sapientiale) Tevratin ahlak ve hikmet ilkelerini ihtiva eden kisimlari:
meseller, rahipler v.s.

7) Theoria: Tannsal sirlan gbrme ve égrenmedir. Vahiy unsurlan tasie, Sonralan bilimsel bir anlam kazan-
mustir.
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cini aydinlatir, Stuphesiz, Kahramanhk ¢ag ve onun mitolojik diinya goriigiinden ildhiyat-
gilarin hikmet ¢agina ve oradan stoacilarin rasyonel ve metodik ansiklopedisine varmak icin
oldukga uzun siiren bir yol vardir (8).,

Din kuruculan denilen biiyiitk dini énderlerin ortaya gikardiklan eserleri de bu evrim
15181 alunda yorumlamak icabeder. Her sezgi, ilham veya vahiyde bir teorinin tohumlari
yatar. Bu tohumlar kurucu veya halefleri tarafindan bir égreti (Doktrin) haline getirilir ve
zamanla bunlar inak (Dogma) olarak yerlesirler. Bununla beraber, temel tecriibe (Expéri-
ence originelle) ve onun ilkel anlatiminda teori ile pratik, teoloji ile ahlak arasinda bir ayinm
yapmak gok giigtiir. Hz. Muhammede gelen ilk ilham ve vahiy, Musaya inen buyruklar,
Buddanin aydinlanma tecriibeleri tahlil edilirse teori ile pratik arasinda bir simrlamaya
imkan olmadig kamisina varilr.

B) DININ PRATIK ANLATIMI: TAPINMA (CULTE) (9)

Baglangigtan beri yaptugimiz agiklamalardan, dini tecriibenin pratik anlatimi olan dini
eylem veya ibadetin sikica inang ve imana baglh oldugu anlagihyor. Dinin teorik bildirisinde
agiklanan iman konular: burada pratik olarak anlatilmakta, uygulanmakta ve gerceklesmekte-
dir. Genis anlamda, dini tecriibeden kaynagim alan her eylem dinin pratik anlatimi olarak
ahinmak zorundadur. Dar anlamda ise dinsel kisinin (Homo Religiosus) yaptig1 eylem ve iglemlere
tapinma (ibadet) denir. Bu tammda din tapimnma olarak ele alinmistir (10). Kutsalin tecriibesi
olan din Efsane, 6greti (doktrin) ve inak (dogma) larda tapinma konusu olan Tanriya veya
Tannsal giice karg1 saygi eylemleriyle anlatlir. Geradus Van der leeuw, dinin biitiin
anlatimlarnimin genig bir etiidiine dayanan tapmmma eyleminin fenomenolojik bir yorumunu
yapmistir (11). Underhill tapinma eylemlerini dérde aymnr: Dini torenler (Les Rituels), Sem-
boller (Les symboles), kutsallama torenleri (Les Sacrements) ve kurban (Le sacrifice)...
Tapinma eylemlerinin anlami, miinasebet ve mahiyeti iierinde sistematik bir aragtirma soz
konusu oldugu zaman bu tiirlii siniflamalar gok yararh olur (12). Eski sozlesme (Tevrat)
uzerinde degerli caligmalar yapmig olan Walter Eicrodt ile birlikte tapinmanin gegici bir
olay degil, dinin temelli ve gercek bir anlatimi oldugu ve insan hayatimin tiimiinii kapladig:
soylenebilir. Dinin zihni anlatimi ile onun temel, tabiat ve gérevini birbirine kanistirmaktan

8) Stoik felsefe akildan bagka hicbir dis belirtiye 6nem vermeyen bir sistemdir,

9) Oz turkge ile iman veya akideye inang: ibadet ve amele ise tapmma denmektedir. Inancta efsane, ogreli
(doktirin) ve inak (dofma ve nass) dahildir. Tapinma dil, fiil ve baz gekimserliklerle gergeklesir.

10) Bk. Evelyn Underhill, ibadet (Worship) (N.y and London, Harper and 1937 Bros.

11) Gerardus Van der Lecuw, Din fenomenolojisi (Phenomenalogie der Religin) adl eseriyle fenomenolojiyi
dine uygulamigtir. Ashinda fenomoloji bir kimsenin dogrudan dofiruya edindigi tecritbenin deskriptif bir etiidiidiir.
1933 yilinda yaymnlanan bu eser karsilasurmal dinler etiidiinde énemli bir yer tutar, Ozel olarak din fenomolojisi
din olaylan olarak dini yap1 ve onun dayandigr temel tecriibe ve belirtilerini kesfetmeye galisir. Bunu yaparken de
tarihi ve yersel elemanlardan soyutlamr,

12) Din torenleri eski dilde Mensek ve bau dillerinde ise Rite diye geger. ve Din térenlerindeki sira, sekil ve
yalvarma (dua) lan gésterir. Bu téren siralarimi agiklamak fizere yazlan kitaplara Rituel denir.

Litiji (Liturgie ) : dini otorite 1arafindan saptanmiy olup dua ve térenlerrin sirasim bildirir,

Semboller (les symboles) soyut bir kavram: somut sekillerle anlatmak icin kullanilan isaretlerdir. Bu isaretler
miiminlerce bilindigi halde yabancilann anlayamiyacag sekilde diizenlenmistic. Hristiyanhk ilk devirlerinde
(iskence gektikleri sirada) bu sembollerden yararlanmuglardir. Mesela Hnstivanlikta hag, Hz. Isay1 ve butiin hins-
tiyanhg gosterir. Ug kenarh esit bir iicken igine cizilen daire esit ¢ kutsal varhig yani teslisi (Trinité) gosterir.
Giivercin kutsal ruhu (Saint-Esprit) temsil eder. Islamiyette sehadet parmagin kaldirma tann birligine Hz. Mu-
hammedin hak resul olduguna isarettir.

Kutsallama torenleri (Les sacrements) Hinstiyanhkta kutsal bir ruh veya kavramun kutsal bir eylem olarak disari
gikmasidir. Hiristiyanlikta yedi kutsallama téreni vardir: vaftiz, konfirmasyon (belirli bir yasa gelen gocuklarin
papazin duasiyle asai rebbaniye katilmas:), Asai rebbani ayini (cucharistic) bunlar arasindadir.



60 MEHMET TAPLAMACIOGLU

ileri gelen yanmilma, teorinin dinde en anlamh veya en esash bir ilke olmadigini kabul etmek
suretiyle 6nlenmis olur. Gergekte tapinma olay:r o kadar énemlidir ki, bir dinin onsuz devam
edebilecegi bile giiphelidir. Cegitli dinlerde tapimmanin inangla karsihkh miinasebeti ¢ok kez
tartigma konusu olmug ve birbirinden gok farkh ¢éziim yollarma baglanmstir.

Kuzey Avrupa folklor ve din sistemlerine kisaca bir goz atmak konuya sk verecek ozel-
likleri ortaya koyar, 19. yiizyilim baglarinda Kuzey Avrupa Tetkikleri kiirsiisiinii kurmus
olan Jacob Grimm, dinin teorik (mitolojik) anlatimim, hukuk ve kurumla karistirir. Grimm’den
sonra gelen Schwartz, efsanevi geleneklerin (traditions mythologiques) yorumuna énem
vermis; fakat 19. vizyilin  ikinci yansinda Wilhelm Mannhardt, cahsmalarim halk
torenlerini genisce incelemeye hasretmigtir, Dini tecriibenin iman ve ibadet yahut inang ve
tapinmadan birine daha ¢ok 6nem ve oncelik taninmasiyla ortaya ¢ikan ihtilaflar, sami din-
lerin tetkikinde de ontimiize gikar. Robertson Smith tapmma konusuna gereken ilginin gos-
terilmemesine ofkelenerek sami dinler (Religion of Semites) adli eserini kaleme almigti. Maz-
murlarn yorumu tizerindeki catismalar Mowinckl'in teorisinde son kertesine varmis ve dinin
ibadetle basladigi sonucuna varilnustir, Ilkel tapinmalar konusunda degerli bir uzman olan
Daniel Brinton, Dini eylemlerin biitiin dinlerin kaynag oldugunu ileri siiren Otto Grupp’nin
teorisine kargt koymustur. Brinton aym sekilde eflsanelerin din torenlerinden gikmig oldugunu
sdyleyen Robertson Smith’in goriiglerine de saldirarak dinde eylemin efsaneye dayandigim
savunmugtu.

Tannlara sayg: gostermek tzere girisilen en basit eylemlerden yahudilik, parsilik, brah-
manhk, dogu ve bati katolikligi gibii dinleri karakterize eden kimi menseki 6rnekler gikmustir.
Ortalama bir goriigle tapinma olarak kutsal zaman ve mekéanlara sayg gasterilerini, diinya
diizeni ve tann iradesinin genis bir yorumu sonucunda girisilen kimi eylemleri ya da belli
bir amaca varmak igin yapilan basit torenleri (taharet, dua, kurban) bulmaktayiz. Tapin-
manin tarihgesi bir yandan zorlama ile gelenek arasindaki siirekli miinasebetin, 6te yandan,
ferdi hiirrityet igin girigilen devamh savasin bir hikéyesidir.

C) Dinin Sosyorojik ANvativi: Din BirrLiGi (ommunion)

~Kollektif ve ferdi din—

Dini tecriibenin teorik ve pratik anlatimlari onun iigiincii bir gériiniigii olan sosyolojik
anlatini ile tamamlamr. Yagayan bir din tabiati icab1 toplumsal miinasebetleri kurmak ve
devam ettirmek zorundadir. John Mac Murray DINI TECRUBENIN YAPISI iizerindeki
ilgi cekici derslerinde din alaninin, kigisel miinasebetler alan1 olduguna bizleri inandirmaya
cahsiyor. Bu teori dinde ferdi ve kollektif elemanlara yer wverir; fakat pozitivistlerin
toplumu tapmma konusu saymakla diistitkleri yanhs yoruma yaklagmak tehlikesi gosterir.
Birbirimizle olan biitiin miinasebetlerimizin din alaminda ceryan ettigi ve dinin, karsilikh bir
bagimlagmanin bilingli bir idrakinden ibaret oldugu diisiincesi dogru degildir, Bu anlayig kutasa
baglh oldugumuzu agiklayan temel tecritbenin toplumsal sonucundan bagka bir gey degildir;
ve énemi ne olursa olsun ikinei derecede kalmaktan ileri gidemez, Mac Murray, dinin top-
lumsal yén ve goriiniigii iizerinde durdugu miiddetge haklidir; Fakat toplumsal olayin bir
térevini onun gergek gekirdegi saymakla yanhg bir yola sapmugtir. Tabiatiyle Mac Murray dini
birligin (cemaatin) sembolik galigmalar {izerinde yiiksek diigiinceleri olan bir bilgindir. Yo-
rumlan gergekten derin ve anlamhidir. Bu bilgine gére, dini téren higbir vakit birligin
basit bir anlatimu degil fakat birligi yagatan bir aragtir. Dini tecriibenin etkisi altinda gercek-
lestiginde oldugu gibi begeri munasebetler niyyet ve iradeye dayandiklar nisbette yikselir ve
asillegirler. Her seye ragmen, yiiksek bir din de toplumsal miinasebetlerin dini yénden mu-
hafazas1 tabii baglann kuvvetlendirdigi kadar onlan kolayhkla yokedebilir. Ciinkii manevi
birlik, tabii birligin sadece bir devam degildir.
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Bir dindeki sosyolojik sonuglari incelemek igin Dinler Tarihinin veri ve malzemesi ele
alinmahdir. Tlk is, dindeki birlik, isbirligi ve ortaklasa ¢cahgmalarm dini tecriibenin biitiin-
leyici ve temel pargasim yoksa gegici bir olaymi oldugunu kestirmektir. Ve yine dinde acaba
fertlerin kendiliklerinden dinin toplumsal ¢aligmalarina katilma ve toplum fertleriyle birlegme
ihtimalini ortadan kaldiracak kadar kéklii baz: ferdi durum ve tutumlar varmmdir? Bu tiirlii
sorulara verilecek karsihklarin dinin anlam, gorev ve tabiati hakkinda herkesin 6zel goriiglerini
aksettirecegi kolayca anlagilir. Ortaklasa tapinma ilkeleri (Principle of Corporate Worship)
adli eserinde Evelyn Underhill gok anlamh olan su yorumu yapiyor: tek ve toplu
tapmnma arasindaki oncelik ve istiinlik problemi bir kenara birakilirsa pratik hayatta
her ikisi de birbirini tamalar, kuvvetlendirir ve denetler. Scheler dinde her islemin aym
zamanda bireysel ve toplumsal islem oldugunu ve tek bir hiristiyan asla hiristiyan degildir
(Unus Christianus nullus Christianus) séziiniin genig anlamuyla biitiin dinlere uygulanacagim
soyledigi zaman giiphe yok ki tiimii ve biitiiniiyle katolik felsefesini yansiiyordu. Yazar kili-
seyi miiminler birligi olarak aldig1 ve bu birlik hakkinda derin bir gériisii olmadig1 halde
tiimiiyle dinin bireyselligi ve ferdin dogrudan dogruya tanriya kargi sorumlu oldugu konusunda
énemle durmugtur. Bununla beraber protestanlkta bile ferdin din konusundaki rol ve 6nemi
iizerinde biiyitk goriig aynliklar vardir. Burada gesitli mezhebi gruplarin goriig ve anlayig-
larina gore ferdin dindeki rol ve énemi birbirinden farkhdir. Bu gériigler bir dini toplulugun
gelisim safhalarina gore degisebildigi gibi aym sahada da degisik goriigler olabilir. Mesela
protestanhik dogu katoliklikten daha gok fert iizerinde durur. Bunun gibi her ikisi de protestan
oldugu halde Metodizm (Méthodisme) anglikanizmdan daha ¢ok bireye ve bireysel degerlere
énem verir (13). Ote yandan Luther mezhebinde 19. yiizyilda ortaya gikan dindarlik ve uyamg
(Piétisme et Erwekungsbevegung) hareketleri kiigiik ve samimi gruplann kurulmasma yol
agmgtir. Bu hareketlerde Ortodoks ve konfessiyonalizmden daha agik olarak ferdi dindarliga
dnem verilmisgti. Mezhebi gruplar da aym egilimleri gosterirler. Gerek ferdiyetci durum ve
tutumlar ve gerekse reform hareketleri karizmatik ve komiinist gruplarin ok koyu kolekti-
vist duyuslarina zit bir dogrultuya yénelirler.

19. yiizyilin sonuna dogru, bir ¢ok bilginler dini gelisimin yavag yavas fakat degiymez
ve dénmez bir sekilde kollektivistlikten fertgilife dogru ilerledigi sonucuna varmuglardir, Bu
evrensel gidiste Hiristiyanlk putperestlige, protestanhik katoliklige, liberal protestanhk
klasik protestanhga kars: iistiinliik ve oncelik saglamak suretiyle rnekler vermistir. Gegen 50
yil icinde ayrintili ve kargilagtirmal tarih bilgisinin artmasi ve hiristiyanhik gesitlerinin tiimiine
karsi biiyiik ilginin uyanmasi bu tiirlii erken genellemelere siiphe ile bakmayr 6gretmistir,
Mistisizm, rasyonalizm ve spritiializm gibi bazi dini tutumlar birbirinden olduk¢a ayn ve
ve aralikl dénem ve devrelerde su veya bu gekilde tekrar ortaya gikmug ve tek kiginin topluma
karsi miinasebetini tayin etmislerdir. Cesitli hiristiyan gruplaninda goriilen bu tutumlar
Ernst Troeltsch tarafindan sosyolojik ortamlar iginde incelenmigtir. Bilginler ¢agdas diinyaya
dz olan bu gelisimlerin daha énceden Eski Yunan ve Orta gag toplumlarinda érnekleri bu-
lundugunu isbat etmislerdir.

Ister fert isterse bir grup olsun, dinin temel sijjesi tizerindeki goriiglerin pek cok degis-
tigi goriliir. Eski Cagn Site dinlerinde ifadesini bulan dini birlik kavram: gagdag dinlerdekin-
den gok farkl idi. Onlar toplum tapinmalarina énem vermis ve bireysel tapmmay gegerligi
olmayan bir soyutlama olarak almiglardi. lkel dinler bu konuda daha da ileri gitmiglerdi.
Yunan Dini ferdi olmadan énce aile, kabile ve devlet dini gibi toplumsal bir nitelik tagimakta
idi. Roma topraklarinda bireylik (ferdiyet) kavraminin gelismesi, toplumsal diigiiniigiin ola-

13) Metodizm ; 1729 da Ingilterede Weseley kardesler tarafindan kurulmug bir protestan mezheptir. Uyelerinin
ahlak kurallarina énem vermeleriyle étekilerinden aynlirlar.
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ganiistii ilerlemesi yiiziinden geg kalmusti. Fert sadece aile, klan ve Devletin yiizii suyu héor-
metine var sayihyordu. Japon toplumu aile kavramina kutsal bir anlam verir. Fert, ailenin
ortaklasa yasayi iginde gegici degil, fakat siirekli olarak erimis ve yutulmustur.

Giiven verir gibi goriinen bu ciir'etli genellemeler pek ok istisnalar: ihmal eder. Yuka-
nda sozii gegen medeniyetlerde kollektif dinin énemi ¢ok biiyiik olmakla beraber dini énder-
lerin oynadiklar: olagan istii rolii ve iistiin derecedeki yardimlarini unutmamak yerinde olur.
i1kel toplumlarda bile ok kisisel dini tecriibenin varhgini kabul etmek zarureti vardir. Biitiin
bunlar dinin yalmzca bireysel oldugunu isbat etmese de dini diipediiz toplumsal nitelikte
anlamay giiglestirir. Malinowskinin gu ortalama formiiliine uyarak kollektif ile dinin biribi-
rine karigmiy olmalarina ragmen hicbir suretle aym élgiide olmadiklan séylenebilir. Yahut
Ruth Benedict'in séyledigi gibi gercekte toplum ve tck kisinin birbirine kargit olmadiklar:
dogrulanabilir (14).

Daha iistiin nitelikteki ferdiyetgi dinin gelisiminde iki 6nemli etken goze garpar: Birincisi,
kiltiirel ve toplumsal ortamin etkisi altinda ferdin yavag yavag 6zgiirliigiine kavusmas: olay:;
ikincisi de toplum ve uygarhkta devamli bir ayrimlagma (Différenciation) siirecinin gergek-
lesmesidir (15) Bu gift kath siirece ilkel toplumlarda bile rastlamir. Lowie, Amerika
yerlilerinden Crow (Karga), Yeni Gine yerlilerinden Kai ve Eskimo gibi bir ¢ok ilkel toplum-
lardaki miilkiyet kavramini gozden gegirdikten sonra baska yerde rastlanmayan bu komiinist
toplumlarda bile ferdi motiflerin biishiitiin ortadan kalkmadig sonucuna varmistir. Bu temayiil
doguda daha agik olarak kendini gésterir. Fakat Bati Medeniyetleri ferdiyetgiligin zirvesine
varmig bulunmaktadir. Tek bagina klasik medeniyetin gelenekleriyle hazirlanan bu ferdiyet-
gilik yoneligini yahudilik, Hiristiyanhk ve Islamlik gibi evrensel dinler derinlestirmistir. Hele-
nistik devir bir yandan aym geleneksel nitelikteki érgiitleri (tegkilat) eritmek; 6te yandan yeni
tipte bir dindarlik yaratmak ve bu yeni tiplerle birlikte dini derneklerin kurulmasina yardim
etmek suretiyle dinde 6lgiisiiz etkiler yapmigtir. Dini ferdiyetciligin gelisiminde sosyolojik
bakimdan <gok 6nemli bir yon, dini cemaatlarla tabii birliklerin giin gegtikce birbi-
rinden aynlmast yani Laiklik ilkesinin medeni ve ¢agdas toplumlarda reva¢ bulma-
s1 olayidir. Konumuza iligkin olmas: bakimindan yukanda yapilan agiklamalara hiristiyan-
hktaki ferdiyet kavramuyla ilgili bir s6z daha eklenebilir. Baglangicinda kutsal kitaplara
dayanan ve bityik din 1slahatgilarinca (Reformateurs) yorumlanan ferdiyet kavram, paskal,
Kant ve Kierkegaard felsefelerinde tstiin bir rol oynarlar. Bir din sosyologu i¢in olumlu bir
ilgi tagmamakla beraber,Soeren Kiergaard teolojisi, ferdin (der einzelne) sosyolojik ve dini
yonden temel kategori oldugu konusunda varilan en son mantiki sonuglar gésterir. Cagdas
felsefe ve protestan teolojisinde benzeri fikirlere rastlamr. Meseld Alfred North Whitehead,
dini insanin i¢ hayatinin sanat ve teorisi olarak tamimlar ve bu dogrulamayi dinin herseyden
énce bir toplum olay: oldugu gériigiinin agiktan agiga bir reddiyesi sayar. Bu yazar Din olayim
ferdin yalmzhg ve yalmzhfiyla yetinmesi seklinde 6zetler. Ote yandan dindeki kollektif ey-
lemleri de dinin siislii piislii bir dig yonii olarak ahr. Kigisel din ¢agdas psikolog Floyd All-
port’a gore ferdi, dinden ayirmakla kalmaz, ayni zamanda bagkalan ile her tiirlit muhabere ve
temas: engeller. Hiristiyan mezhepgiligi (Sectarianisme Chrétien) ve budist teolojisine hicte
yabanei olmayan bu gériisten dolay: dini tecriibenin imkan, megruiyet ve din birligi sinirlar
problemi olagan iistii bir ciddiyet gosterir. Dini tecriibeyi yalmzca kisisel bir iy sayanlar ki-
lisenin érgiit, disiplin ve yasasimi ret ve inkar edenlerdir. Dinler tarihi boyunca ferdin gelisim
ve dzgiirligiinii tehlikeye koyan sistemlere kargi ferdi tecriibe ve tesebbiis adina devamh bir
itirazin yiikseldigine sahit oluyoruz. Onceden mevcut geleneksel bir toplum iginde gercekles-

14) Ruth Benedict, kiiltiir ornekleri (fatterns of culture) (Boston Moughton Mifflin co..1934
15) Robert M. Mac iver Society: its stucture and ehanees (N.Y: Farer and Rimhart 1937
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mek zorunda kalan din kavranu ya bagmmsiz olarak dini olgunluga yonelmeye cahsan
etkenleri birlestirir; ya da mevecut herhangi bir topluluktan bagimsiz bir cemaatin iman bir-
ligine yénelmesini saglar. :

Burada din sosyologunun isi, dini topluluk (cemaat) konusundaki birbirinden ayr1 kav-
ramlardan ¢ikan ve tipolojik yénden farkh olan dini yapilan dikkatlice incelemek ve smif-
landirmaktir. Yine bu bilgin dini yapilarin tarihi gelismelerini ¢izmek ve her yer ve zamanda
rastlanan gesitli din kardegligi fikirlerini arastirmak zorundadir.

—000




DIN NEDIR?
Dog. Dr. CAVIT SUNAR

Kavramlarla digiiniir, kelimelerle konusup anlasinz, Kavramlar muhteva, kelimeler
kaliptir. Ne, kelime denen kahiba dékiilemiyen bir kavram, ne, kavram denen muhtevadan
yoksun bir kelime var sayilabilir. Belli hayat seviyelerinde belli kavramlar dogar, kelimeler
meydana gelir, Kiiltiir, bir bakimdan, kullandii kelimelerin azhiji veya goklugu ile oranti-
lidir.

Temelde, kavramlar genel, deyim araglan da kelimeler olmakla beraber diisiincelerimizi
belli bir kavramdan ziyade o kavramda belli etmek istedigimiz daha belli bir anlam {izerinde
toplamak ve baglamak, o kavramu belli bir maksat icin acik ve secik olarak dile getirmek iste-
digimiz zaman kullandigimiz kelimeler terim adim ahrlar. Fakat, kelimeler, temelde bagh
olduklar: dig Alemimizden ziyade yiiksek duygu ve sezgi 4dlemi olan ig dlemimizi deyimleme
zorunda kaldiklan vakit tasidiklan genel kavramlar veyahutta terimler yerlerini kendilerinden
daha ézel ve daha simirsizi olanlara birakmak zorunda kalirlar; bununla beraber yine de bu
ic 4lemi deyimlemege vetersiz olduklarindan yiiksek heyecanlarla beslenir, hayallerle siis-
lenirler. Ancak, kelimelerin, béyle bir deyimde her ne kadar yetersiz de olsalar, gergek alem-
den aldiklart muhtevalanndan kopartlmamalar: gerekir, Aksi hilde, genel olan kavram ve daha
belli olan terim i¢ ilemimize yoneltildigi ve benligimizden bir sey kavratilmak istendigi nis-
pette surf 6zel olan heyecan ve hayal dleminin sonsuzluklarinda kaybolup gider. Bu yénden,
bu beslenme ve siislenme, kelimelerin aslina, yani dis dlemde var olan muhtevasina, miimkiin
oldugu kadar, ger¢ek manasina dayanmahdir. Boyle bir gergege dayandigt miiddetge insanlara
yasama ve ilerleme hamleleri kazandiran bir kaynak, dayanmadig miiddetge de bir serap
olur, ’

Iste, pek ¢ok insanlarda ve insan topluluklannda, gergek muhteva ve anlamindan bo-
" saltlan, yani realiteden kopartilan ve yalmzca 6zel olan yiiksek heyecanlar ve hayallerle
sisirilerek gortiinmez alemlerde ucurulan kelimelerden biri ve belki de en dnemlisi «DIN”
kelimesidir.

Bu makalemizde, bu kelime iizerinde yalmz dil bakimindan kisaca duracagz.

Din kelimesi, lugatta ““ceza ve waz, islim, ddet, daimi yagan yagmur, taat, zil, inkiyad,
da’ ve maraz, hesap, kahr ve galebe ve isti’l, sultan ve melik (bu manalara mastardir), hitkm
ve ferman Siyret ve tedbir, tevhid, ve mutlaka Hak Taala dergahina kulluk edasina vgsile
ve medar olan ibadet (bu manada isimdir), millet ve seriat, vara’ ve takva, ma’siyet, ikrah,
daima mahses bir yere yagmag 4det edinen yagmur, hil, kaza (hilkkm’le aym manayadir),
hizmet, ihsan aziz olmak, 1zz ve zelil olmak, itaat eylemek, isyan eylemek, gerek hayir ve
gerek ser bir nesneyi mutad eylemek bir adama maraz isabet eylemek, bir adami hoglanma-
i nesneye haml ve sevk eylemek, ram ve zelil kilmak, kerem ve secaat makulasi ve adet
(din’i ddet ve san manasina hamleyleyerek)” anlamlarinda kullanilmgtir (1).

Ve yine bu kelime, (adet, itiyad, ceza, miikafat, insanin Allah'a, kendi nefsine ve insaniyete
karst miikellef oldugu vazifelerin topu) olarak gosterilmistir (2).

Diger birgok lugatlarda da itaat, inkiyad, ceza ve hesap anlamlan iizerinde bilhassa
durulmustur (3).

1) — Firuzabadi; cev., Ahmet Asim; Kamus Terciimesi; c.4; s. 622; Istanbul, 1304

2) — Haseyin Kazim Kadri; Biyiik Tiirk Lugati; c. 2; s.701; Istanbul, 1928.
3) — Bilhassa Bk. Ragih Isfehani'nin (Mafredat):, Nisabiri'nin (Tefsir)i, $ehris tani'nin (Milel ve Nihdl)i

5
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Miistesrik B.D. Mac Donald ise, bu kelime hakkinda su acgiklamada bulunmugtur:

«DIN. DIN, seklinde yazilan kelime igin arap ligatcilan bir ¢ok manalar vermekte
(bk. Lane, Lexicon, s. 944) olup, bu mana kargasahg iginde, birbirinden ayr, 3 din kelimesi
secilir: i

1, arami-ibrani dilinden arapgaya ge¢mis olan ve “hitkiim” manésina gelen kelime,

2. halis arapca olup, *“6rf ve ddet” manasma gelen ve | isaretli kelime ile karabeti olan
kelime (krg. ibrAnice migpat ve siphat.)

3. “din”® mandsim ifade eden ve farsca vasitasi ile gelen din ( (daéna) kelimesi (Néldeke,
ZDMG, XXXVII, 534, not 2 ve Grundr. de Iran. Phil., I, 1, 5.107, 270; I, 2, s. 26, 170;
11, 644).

Viillers, asil arapcada din kelimesinin varhgmna itiraz ile, manas: “din” olan fars¢a din’
in islamiyetten evyel de arapcada kullamlmg oldugunu gosterek, ““orf ve ddet” méanasmin
bundan c¢ikmig oldugunu iddia etmistir. (Zeitschr, f. Assiriol., XIV, 351)...” (4)

Vaullers'in isaret etmis oldugu méanasi “din” olan farsca din hakkinda da yine Islim
Ansiklopedisi’nin aym sayfasinda “DIN.DIN, kalemi muhafazaya miivekkel m e 1 e k ile
fran takviminde her ayin 24. giiniine verilen isimdir. Iranllar arasinda bu giinde gocuklarm
mektebe vermek ve evlenmek ugurlu addedilirdi. Bk. Terciime—i Burhan —i Kati’, kry. bir de
Vullers, Lexicon Persico-latinum ve Steingass, Parsian. English Dictionary.)” denmektedir ki
bunun Terciime-i Burhian— Kati’daki gekli géyledir: “Din, sin vezninde bir ferigteh ismidir
muhafaza—i kalem tizre me’'murdur ve her aym yirmi dérdiincii giiniine de denir ol giin
atfali mektebe vermek ve nikdh ve tezevii¢c emri farisiyan indlerinde mu’teberdir ve arabide
resm ve rah ve Adet ve inkiyad ve itaat ve ceza ve gan ve sevket ve riitbe ve malik ve padigah
manalariadir ve dal (d)’in fethiyle yine arabide karz ve bor¢ manasinadir™ (5).

Macdonald ve Vullers'in iddialan {izerinde tartigmay: bu alandaki yetkililere birakmakla
beraber uluslarin birbirleriyle zorunlu baghliklar1 ve kaynagmalar: sonucu olarak birbir-
lerinin dillerinden kelimeler aldiklam ve almakta olduklarn bir vakiadir. Ancak, kelimelerin
dilden dile veya dillere gegislerinde, harflarimin olsun muhtevalarinin olsun, bazan hi¢ degis-
medikleri fakat, bazan, defiigiklige ugradiklari, ve hatta, lehgelerde ayrilik, anlayislarda uzakhk
bulundukeca bu her iki hususun daha biyiik ve daha agik olarak degisiklige ugrayacaklan da
siiphesizdir. Fakat, insanlar birbirlerine yaklagtik¢a, bilhassa, hayati énemi olan kelimeler,
cogu zaman, ya oldugu gibi yahut pek kiigitk aynliklarla dilden dile geger ve dolayssiyle, keli
melerin tagidiklar anlamlar da yine ya oldugu gibi yahut kiigiik ayriliklarla kafalardan kafa-
lara akar durur. Bu sebeple, bu yoldaki goriislere de bir hakikat pay: ayirmak hig te yanhg
olmaz. Netekim, Bursa’lh Ismail Hakki, Kur'an’da “sakin ilahlarmizi hele Ved'di, Suva’,
Yagus'u, Yauk'u ve Nesr'i asla birakmaymiz” (6) mealindeki ayetin tefsirinde bu put
larin, Asya’min dogusunda, Adem’le Nuh arasinda yasamus biiyiik kisiler oldugu &liim-
lerinden sonra adlarina heykeller dikilip Tanrilastirildiklarimi, ve daha sonra, bu heykellerin
araplara gectigini ve araplarin da bunlara taptigim bildirmektedir (7). Ve bu ayette adi gegen
putlatdan bilhassa Yauk’un, Asya’h biiyiik bir Tiirk olan (Yalnguk) (8) veya (Yalguk) oldugu-

4) — Milli Egitim Bakanhg:; lslim Ansiklopedisi; ¢.3; 5.590; Istanbul, 1945.

5) — Huseyin b. Halef; ¢ev., Ahmet Asim; ¢.2; 5.305; Matbaai Amire, 1287.

6) — Kur'an; 71/23:s. 572: ve kal Ja tezerunne alihetekum ve litezerunne Vedden ve 14 Suvaan ve 13 Ya-
gise ve Yauke ve Nesren.

7) — Bursah lsmail Hakki; Tefsir'i Ruh’ul-Beyan; c.10; 5,181 ; Istanbul, 1926.

8) — Divanii Lugat'it-Tiirk’te Yalnguk, insan, kisi, insanlara verilen genel ad; Adem; Adem Atamuz; ve
Yalngus, yalmz, kimsesiz, vahid, miinferid anlamlarindadir. Bk. Kasgarh Mahmut; T.D.K.; Divanii Lugat’it-
Tiirk; 1.44,195, 230,333,395; 11. 303,315,335; I11. 65.133,141,222,262,384,385;1943,
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nu ve arap lehcesi tizre Yauk geklinde ta’rib ve tahfif edildigini de ileri siirenler olmustur.
Kaldi ki tarihler, Islimiyetten o6nce Tiirkistan, Horasan, Harezm hulisa, Seyhun’un
asag taraflanindaki Tiirklerin Iran’hlarla yalmz komsuluk yapmakla kalmayip onlarla pek
ziyade kaynastiklarini, onlan, kendi biiyiikleriyle bir hayli zaman idare ettiklerini de goster-
mektedir. Ve yine, Tiirklerin de asilda esit tutulan ruh ve beden, yani nefs ve nefs bilgisi ve
terbiyesinin deyimi olarak bazan (den, din), bazan (ten, tin), bazan da (tin) ve en nihayet
Oguz'larin diliyle (din) kelimesini kullandiklan sabittir. Bu bakimdan, sekilde ve anlamda
gosterdigi ayrihklar ne olursa olsun, aslinda insan terbiyesinin gergek anlam ve ruhunu tagiyan,
dolaysiyle de bu yonden, ileride agiklayacagimz diigiincelerimize dayanak olacak olan bu
kelimenin-ve bununla ilgili diger baz kelimelerin-her seyden énce, baz1 Tiirk dillerindeki
seyri ve anlamlan tizerinde kisaca durmak faydal olacaktr,

“tin—ruh, nefes, soluk. (Uygur, Altay, Teleiit, Lebed, $Sar, Sargay, Koybal, Ka¢g-Kas—,
Kiierik, Kazak-Kirgiz, Koman, Kazan diyalekleriyle; Caferoglu’'nun Uygur sézliigii; Paul
Pelliot'nun, Toung Pao-1914-iki kardes hikayesinin Uygurcasi; Miller-v. Gabain’in, Ugu-
rica I-IV s1; Radloff-Malof’un, Uigurische Sprachdenkmaler’i; Abu Hayyan’min, Kitab-al-
idrak...’i; Ibn Mihenna lugati; Radloff’'un, Versuch einess Worterbuchas der Tiirk-Di
Dialekte) si” (9).,

tinig =nefes alma, soluk alma (10).
tin=yular, dizgin (11).
ten=viicut. (Azerbeycan? Cagatay, Karayim, Koman, Kazan, Tarang, Tobol,

Uygur diyelekleriyle Ibn Mithenna lugati, Abu Hayyan ve Radloff’un “tin” maddesinde ad:
gecen eserler (12). )

“tin-Uygur-isim-soluk, nefes, dem, ruh, can; bugu. (13)

ting, tin¢-sifat-ding, sakin,

Altay - tin-ruh, can; nefes, soluk,
tindu-zihayat, canl.
tim-huzur, siikiin, dem.

Yakut - tin-dem, nefes.

Cuvas — tin—ruh; mana; vicdan, hissi deruni.
tinla~hatirlamak, yad ve tezkar etmek.

Koybal - ten-nefes, soluk.
tin-Cagatay-isim-soluk, nefes, dem.
tem, dem-Cagatay—dem, nefes, soluk, can, ruh, buhar, bugu.
tine, ting-sifat-sag, diri, ding; astide, sikin; miisterih.
tin-Clagatay-mef’ul’'ii anh edéti: den, dan.
din, tin-Cagatay-mef’ul'i anh edati: den, dan. andin-andam, ondan. mun-din-
bundan. mindin, sindin, bizdin.....
dyn, dun-garp-isim-mehcur-isik, ziya.
tin, din—-Uygur-mef’ul’it anh edit: den, dan. antin-andan, ondan. mandin-
benden. tin-garp-zarf.

9) - Kaggarh Mahmut; aym eser; 1.339; Dizin, s.616. Bu kelime i¢in avnca bk: aym eser; 11.28 111.11],
138.

10) — Kaggarh Mahmut; aym eser; [1.40.

11) — Kaggarh mahmut; aym eser; 1.339; 111.138.

12) — Kasgarlh Mahmut; ayni eser; Dizin, 5.598,

13) — Ayrica bk: Hiiseyin Namik Orkun; Eski Tiirk Yaz itlari; aym madde, (takat, iktidar); Istanbul, 1941,
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dén-garp-mef’ul’ii anh edati; lahik oldugu kelimelere su manalan verir: sebep;
menge’, miiverrid; riichan; vesatet; baglangg, ibtida’,

dén—Azeri-isim-sa¢ ve sakala diisen kir ve akhk.

dan-Kazan-isim-ad, séhret.

dan, din, dén-Kazan-mef ul’ii anh edati: den, dan.

Yakut - tin-subh, fecr, tan yeri agarmak,
tan-Garp-isim-mehcur-hayret, taacciip; sek, siiphe.
taqra, taqri, tigra-Uygur-isim-etraf, ¢evre, mubhit.
tan—tan-Garp-isim-gok, sema; gogiin giine; cikan tarafi, matla’ul-fecr, sabah
vakti, sabah.
Tann-tan’da yani gékte olan—Cinliler gibi semaperest olan eski Tiirklerin ta’birleri—
Allah, tang, Tangn-Cagatay—.
. tang, Tangri-azera—.
tan-Gagatay-mef’ul'ii anh edau: den, dan (bk. din, tin).
tan, tang-Uygur-isim, zaman-tan, fecr, sabah, aydinlik, hayret, taacciib.
Tanri-Allah. (tan’da yani gékte olan),

Garp — tan-tan atmak; dinhk (aydinhk).

Altay ~ tan-,
tengere, tengri-gok.

Yakut - tangara-gok; Tanr.
— ting—fecr, sabah kizillig1.

Koybal - tang-tan
den, deyn, tanen—Tanri.

Cuvag - tura, tur-Allah; uluhiyet,
tan—-Azeri isim-tan, tan veri.
dan-Azeri-dan yeri.
Tangri-Mogolca-gokteki mukaddes mahlukat,
Tangr kelimesi-gok-méanasina olarak Hiyung-nu dilinde de vardur.
Cince-tiyen-gok ve unsur’u asli ve ibtiddi demektir. Eski Tiirklerin Cinliler gibi
Tangri’ya yani goge taptiklani da bundan anlasilir,

Ginlilerin tiyen san yani Allah daglan dedikleri meghur silsile—i cibal, Tiirkler arasinda—
Tangn dag-ambhr......

Altay — tan
tenyere—Tanri; gok.

Yakut - tanara-gok; Allah.
tin—tan yeri agarma, subh, fecr.

Koybal - tan-.

Tanri—(daan, dayan, tapan).

Acemlerin (Allah) méanasina gelen (Tengbar) ta’birleri de Tiirklerin (Tangn)
larindan alinmis olmak lizimdir. Diger bir Cin lehcesinde (Tangre) gok manasina geldigi
gibi (Teng) Tibet dilinde (yiiksek, ali ve ulvi) demektir. (Tonri, Tiyang ve Yang) kelimeleri
de Sark lehcelerinde bu manada kullamhr. Cagatayca’nin (Tongur) kelimesi de bu lisanda
(peri, hayalet) demektir.

tan. tangh-Uygur-isim-gibi; nizam, tertib, diizen; denk, miitevazin, diiz, miistevi.
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ting, tigiz, tig—denk, diiz, hemvar.

I

denk, denklemek...denlu; denemek; degmek; degigmek,

— ting—hemvar; gibi, denlu.

tang—denk.

teg-gibi.

teng, deng; misil ve nazir.

~ tigiz, tan—denk, miimasil.

tan-Kazan-isim-hayret, taacciib; acibe, garibe; inkar.
tan—-Clagatay—isim—-tan, hayret, taacciib; inkar, red; siiphe, sek.
tangsiz-sifat-tertipsiz, intizamsiz; gayr’i mevzun; denk ve miitevazin olmuyan.
tan-(lagatay—isim-tan, fecr,

tén—farisi-isim-gévde, beden; cisim.

tén—Clagatay ve Garp—isim-ses ve giiriiltii ile akan su.
tén—Azeri-Farisi—sim—viicut, givde.

tén—Azeri-sifat-miisavi, muadil, miisazi” (14“)

“tin—ruh.

dm-nefes.”” (15).

“din-Din.T..T.n.8:46=S8o0g. Den.” (16).

000

14) — Kazim Kadri; aym eser; 11.103,104,110,111,112,113,247,248,694,703,770,832,111.391.

15) — Abu Hayyan; (degrultan ve yayinliyan) Caferoglu Ahmet; Kitab'ul-Idrak I'i-Lisan’il-Etrak; S-40,50;
Istanbul 1930.

16) — Caferoglu Ahmet; Uygur Sézliigii; s. 49; Istanbul, 1934.



Tiirkiyenin Dint Tarihi Ile lgili Notlar : 1.

USTUVANI RISALESI
HUSEYIN YURDAYDIN

Bundan énceki bir yazimizda XVII. yiizy1l Osmanh Tirkiyesinde Kadi-zade Mehmed
Efendi’den sonra onun temsil etti§i mutaassip dini ceryam devam ettiren miicadeleci vaizler
arasinda 6nemli bir yeri bulunan Ustiivani Mehmed Efendi iizerinde de kisaca durmugtuk
(1). Orada da belirtildigi iizere Saml olan Mehmet Efendi, Istanbul’a gelmis, Ayasofya
Cami‘inde direk dibinde oturup direge yaslanarak va‘zettigi icin “Ustiivani” lakabiyle
sohret kazanmigti. Vaazlarina muntazam bir sekilde devam eden saray baltaci ve bostancilan
yoluyla saraya niifuz imkdnim bulan Ustiivani, padisah hocasi Reyhan Efendi’nin de
himayesini gérmiis, boylece Padisah Seyhi iinvant ile Istanbul’da iin kazanmsti. Bu siralarda
Seyh Veli, Cavusoglu ve Kése Mehmed gibi diger baz1 mutaassip vaizler de aym sekilde,
hususiyle tasavvuf ehlini hedef tutan vaazlarina devam ediyorlardi. Bu vaizlerle tasavvuf
ehli arasinda o zamana kadarki fikir miicadelesi, Melek Ahmet Pasa’min sadrazamh zama-
ninda fi4li bir safhaya intikal etmis, saraydan gordiikleri himayeye de giivenmekte olan
Kadizadeliler, Istanbuldaki tekkeleri basmaya, dervisleri dagitmaya baslammglardir.
Sadrazamin aczinden de faydalanma yoluna giren Kadi-zadeliler, diger tekkeleri de bas-
maga karar vermigler; bu hal, zamanla devlet islerine miidahele seklini alarak Képriili
Mehmed Pasa’nin sadrazamhgina kadar devam etmistir. Kopriilii Mehmed Paga’mn
sadrazam olusunun sekizinci Cuma giinii Fatih cami‘inde Cuma namazi esnasinda miiezzinler
nét— serif okurlarken nit— serifin bu sekilde makamla okunmasim bid‘at kabul eden Kadi-
zadelilerden bir grup, bunun makamla okunmasim menetmek istemislerdir. Biraz sonra da
tarikat erbabina taarruza, tekkeleri ytkmaga, tas ve topraklarimi denize dékmege; sokaklarda
rastladiklarin dervis ve seyhlere fecdid—i iman teklif edip kabul etmiyenleri 6ldiirmeye bag-
lamislardir. Daha sonra padisaha giderek biitiin bid¢atleri kaldirmak igin izin istemigler,
selatin camilerinin birer minaresini birakip digerlerini yikmak, peygamber zamanindan sonra
ihdas olunan her seyi ortadan kaldirmak istiyerek; dleme, kendi zihniyetlerine uygun yeni bir
nizam vermeye kalkmuglardir. Kendilerine mani olmak istiyenlere silahla karsi koymaya
karar vererek Fatih cami‘i avlusunda toplanmak iizere taraftarlarina haber géndermislerdir.
Bu durumu égrenen sadrazam Képriilii Mehmed Paga, hareketin elebagilarina haber gon-
dermis, nasihatte bulunmus fakat sézii dinlenmemigtir. Bu durum kargisinda Koprili,
“ulema”y1 huzuruna ¢agnrmug ve onlarin, Kadi—zadelilerin goriisleri hakkinda ne disiindiik-
lerini dgrenmek istemistir, “Ulema”, K adi-zadelilerin iddialarimin batil oldugunu, fitne
cikaranlann cezalandinlmasinin caiz bulundugunu séylemis; Kopriili de durumu padisaha
arzetmis ve hadise gikaranlarin katilleri hususunda emir almigtir, Kopriilii bu emri almasina
ragmen 6ldiirme tarafina gitmemig, hareketin bu kadar bitylimesinde devamli vaazleri ile baslica
rolii oynamig bulunan devrin ii¢ tinlii vaizi Ustiivani Mehmed Efendi, Tiirk Ahmed, ve
Divane Mustafa’y: 1066/1656 yilinda Kibris’a siirerek olay: énlemis; dolaysiyle tekkeleri
ve seyhleri bunlarin elinden kurtarmgtir (2).

1) Bak. Hiseyin Yurdaydin, Tirkiyenin Dini Tarihine Umumi Bir Bakiy, 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IX
(1961), ss. 109-120.

2) Ustiivani'nin kiinyesi syledir: Mehmed b. Ahmed b. Mehmed el-Sami. Sam’da 1017/1608 yilinda
dogmus olan Ustiivani, Kibris'tan daha sonra gene Sam’a giderek 1072/1661’de orada &lmiistiir. Bak. Hediy-
yelw'l-Arifin Esma'w'l-Miellifin ve’l-Musannifin, 11, 289; M.Siireyya, Sigll-i Osmani, IV, 173. Aym zamanda bak.
I.H. Uzuncgarsily, Osmanh Tariki, 111, 1. Kisim, 368 vdd.
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Bu yazimizda ‘iizerinde duracagumz risale, iste bu vaizlerin en iinliilerinden biri olan
Ustiivani Mehmed Efendi’nin vaazlarmi igine almaktadir, Eser, iistadin konusmalarmin
bir &grencisi tarafindan kaydedilmesi suretiyle meydana getirilmistir. Risalenin incelemis
bulundugumuz yazmasi, Viyana Milli Kiitiiphanesinde (Nat. Bibl., Cod. Mixt. 1189) bulun-
maktadir (3). Hocasimin diigiincelerini, tiirlii meseleler hakkindaki goriislerini onun agzindan
ciktign gibi kaydetmis olan 6grencisi, maalesef kendi adimi vermemektedir. Bu risaleyi de,
baz1 din kardeglerinin, “ihvan-1 ahiret salihin”in ricalari {izerine yazmstir. Kendisinden
“Ustadim” diyerek bahsettigi Ustiivani’yi “Sultanii’l-Va‘izin” olarak takdim etmektedir.
Onun bu konu ile ilgili sézleri aynen soyledir:

“...Bu ‘abd-i zaife fazl idiib (rabbu’l-alemin) ulema-i dinden ve fuzela-i dehrden kid-
veti’l-*arifin mefhar—i ehli’s—siinne ve’l-cema‘a sultanii’l-va‘izin kami‘iil-fesekati’l-fecere
el-bagiyeti’l-miibtedetin nakil-i kitabullah amil-i siinnet-i Resulillah iistadun Ustiivani
Mehmed Efendi mu‘in-i din huzur— serifinde ahz u zaptettigim hitkm-i miibin-i iman ve
Islama, vuzu’u namaza miiteallik mesail-i din olanlardan baz: ihvan-1 ahiret salihin tahririni
iltimas etmeleriyle “4milin suallerine icabet makil gordii, *Akilin bizi ve iistadimizi hayr ile
yad ide. Fazilin faidesi miiminine ‘dm oldugugiin yakin giiru* olundu. Tahririn miiyesser ide
hakdan. Amin...".

Bu sézlerden de anlagildig uizere, Ustiivani’nin bir ogrencisi, “vaizlerin sultam” olarak
takdim ettigi iistadimin “huzur— serifinde ahz u zaptettigi” “.. hitkkm-i miibin-i iman ve
isldima, vuzu‘ unamaza miiteallik mesail-i din”i, baz1 dostlarimn ricas: ile yazmaya karar
vermistir. Allahin bu isi mityesser kilmas: temennisini bir nevi girig mahiyetinde su sézler takip
etmektedir:

“Lvveld maliim olsun ki ey talib—i ahiret olan ihvan-1 miiminin, iptida miikellef iizerine
farz—1 ayindiir, cenab-1 bari tevhid ediib birlemek. Pes imdi her kigiye farz—1 ayindiir, er olsun,
avret olsun, ilm 6grenmek fi'l-hal ldzimdir. Olan ibadat ve taatin ahvalini bilmek, farz—
ayindiir. Iptida itikadim bilmek lizim. Zira ‘ibadatin sthhati, itikadin sihhatine mevkuftur,
Bir kimse itikachini bilmese, ve kelime-i sehadetin manay— serifin biliib mazmununa dili
ile ikrar ve kalbi ile tasdik idiitb bilmese indellah ol miimin degildir demisler. Ahiretde zerre
kadar faydasi yoktur, ancak diinyada cizyeden kurtulmus olur. Imdi bu mesabede olan adam
bin yil namaz kilsa ve bin yil orug¢ tutsa mahser giiniinde zerre kadar faydas: yoktur™ (varak
2b).

Bu sozleri kitabin mahiyeti ile ilgili su sozler takip etmektedir: “Bu kitab—1 miistetab’da
olan mesail-i serife doksan alti pare kitabdan cem olmigtur. Cem eyliyenin ve iistadinin ve

3) Bu niisha erta bityuklikte 101 varaktr. Varaklar yaldiz cedvellidir. Nesihle yazilms olduk¢a muahhar-
dir. Varak 10lb'de bulunan kavitdan 15 Sevval 124213 Nisan 1827 tarihinde istinsah edildi#i anlasilmaktadur,
Bu eserin diger bir yazma niishast da, A.U. lahiyat Fakiiltesi Kittiiphanesinde bulunmaktachr. Bu niisha 9115 nu.
da kayith bir mecmuanin ilk eserini teskil etmektedir. Fakat bu niisha eksiktir, Viyana niishasimin 69b-71b varaklar
arasinda bulunan “niyet” ve “miifsid"* bahsi, [ahiyat Fakiiltesi niishasinin 71b-72a varaklari arasinda bulunmakta.
bundan sonra Viyana niishasmda bulunan 15 bab atlanarak dogrudan dogruya eserin son bahsi olan “hayz"
ve “nifas” bab'ma gegilmektedir. Boylece Ustiivani'nin Tasavvufl ehli hakkindaki dissiincelerini 6grendigimiz
“devr”, “raks” ve “teganni” meseleleri iizerinde duran babimn lldhiyat Fakiiltesi nishasinda bulunmadig
goriilmektedir, Bununla beraber bu eksik niishada “hayz” ve “nifas” bahsi, Viyana niishas: gibi bir miiddet sonra
birdenbire kesilmemekte, bu niishanin bu bakimdan tamam oldugu anlagilmaktadir, Oldukca vipranmis olan bu
yazmada istinsah tarthi ve miistensih ile ilgili her hangi bir bilgi bulunmamaktadir, Bu yaz basima verildigi
sirada Il4hiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesine rahmetli Ibrahim Hilmi Tolluoglu’nun armagan ettigi kitaplar arasinda
“Evahir-i Zi'l-kade 1179/Mayis baglar1 1766 tarihli tam fakat i¢inde atlamalar olan bir niisha daha tesbit edilmig-
tir, Bu vesile ile bu niishalar1 bize haber veren asistan Esad Cogan ve Kitaphik Mudirii [hsan Inan’a tegekkiir
ederim. Bu eserin TSMK (Emanet Hazinesi 803) ndeki niishasi igin bak. F. E. Karatay, Tapkap Sarayy Miizesi
Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar Katalogu, Istanbul 1961, 1, 5.92.
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kitab ile amel eyliyenin Allahu ta‘ald ciimle iimmet-i Muhammed ile ser‘-i serifden ayiwrmaya
ve akibetin hayreyliye ve rizay—i serifine muvafik ameller miiyesser eyliye; ahir nefesde hiisn—i

hatime ile hesapsiz cennete giren kullarindan eyliye, amin™ (v. 2b).

Bundan sonra asil konuya girilmektedir. [lkin iman ve Islim'in sartlan agiklanmakta
(varak 5b), daha sonra bablar halinde tiirlii dini meseleler hakkinda bilgi verilmektedir.
Eserin icine aldii konular hakkinda topluca bir fikir vermek lizere bu bablan sirasiyle

yaziyoruz:
Bab: Taharete miiteallik meseleler beyanindadir

Bu bab Istinca'min siinneti beyamndadir

Bu bab Istinca’min 4dab1 beyanindadir

Bu bab Istinca’mn mekruhlan beyanindadir

Bu bab Gusl'iin mucipleri beyanindadir.

Bu bab Gusl'iin farzlar: beyanindadar

Bu bab Gusl'tin siinnetleri beyanindadir

Bu bab Gusl'in hararm ve mekruhu beyanindadir
Bu bab Abdest'in giirutu beyanindadir

Bu bab Abdest’in farzlan beyanindadir

Bu bab Abdest’in siinnetleri beyanindadir

Bu bab Misvak'in faideleri beyanindadir

Bu bab Abdest'in miistehaplan beyanindacir

Bu bab Abdest’in mekruhlan beyanmindadir

Bu bab Abdest’in miifsidleri beyanindadir

Bu bab Abdest'in kisimlar beyanindadir

Bu bab Camiye girmenin adib: beyanindadir

Bu bab namazlarin farzlar beyanindadir

Bu bab Tadil il-Erkan beyanindadir

Bu bab Namazin vacipleri beyamndadir

Bu bab dahi Namazin siinnetleri beyanindadir

Bu bab dahi Namazin miistehaplari beyamndadir
Bu bab Namazin mekruhlan beyamndadir

Bu bab Namazin mubahati beyanindadir

Bu bab Cum‘a'min adabi beyanindadir

Bu bab dahi Bayram namazina miiteallik meseleler beyamndachr
Bu bab dahi Vitr namazina miiteallik olan meseleler beyanindadir

(5b-6a).

(6a),
(6a-6b).
(6b-7a).
(7a-7h).

(7b-8b).
(8b-9a).
(9a-9b),
(9b-10a).
(10a)
(10a-10b).
(11a).
(11b-12a).
(12a-12b).
(12b-14a).
(14a-15a).

(15a-15b).

(15b-16a).
(16a-17b).
(17b-18b).
(18b-20a).
(20a-22a).
(22b-28b).
(28b-32b).
(32b-35h).
(35b-37h).

(37b-39a).

Bu bab dahi Namaz’1 vaktile kilanlara bes tiirlii fayda vardir ve kazaya koyanlara onbes

tiirlii zaran vardir, onlarin beyamndadir

Bu bab dahi Imam’a miiteallik olan meseleler beyanindadir

Bu bab dahi Uyanlara miiteallik olan meseleler beyamndadir

Bu bab dahi Secde-i Sehve miiteallik olan meseleler beyamndadir
Bu bab dahi Ezan’a miiteallik meseleler beyanindadir

Bu bab dahi Cema‘atle kilmakta iilemanin ihtilafi beyanindadir

Bu bab dahi dért rek’at namazda kirk vacip vardir, anin beyamindadir
Bu bab Oruc’un beyanindadir

Zekat'in sarti aludir

Zekat alt seyden verilir

Bab: Hacc'in vacipleri yirmidir

Bu bab Sadaka-i Fitr beyan ider

(3%-41a).
(41a-44b).
(44b—48a).
(48a-51b).
(51b-52a).
(52a-53b).
(53b-54b).
(54b-57a).
(57a-57b).
(57b-58b).
(58b-59a).
(59a-61D).
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Bu bab Abdest’e ve Mesh’e miiteallik olan meseleler beyanindadir (62a-66a).
Bu bab dahi vakitlerin ve vakt-i kerahetin beyan ider (66a-68a).
Bu bab dahi Teyemmiime miiteallik olan meseleler beyamndadir (68b-69b).

Bu bab dahi Niyete ve Miifside miiteallik olan meseleler beyanmndadir (69b-71b)
Bu bab dahi Siinnet-i Miiekkede olan namazlara miiteallik olan meseleler beyanindadir

(71b-73b).
Bu bab dahi Misafir'e miiteallik meseleler beyanindadir (73b-76a).
Bu bab dahi Sahib-i Ozr’e miiteallik olan meseleler beyanindadir (76a-77b).
Bu bab dahi Kazaya kalmig namazlarin meseleleri beyamndadir (77b-79b).
Bu bab dahi Gusl’e miiteallik olan meseleler beyamindadir (79b).
Bu bab dahi Namaz ifsad etmeyen meseleler beyamindadir (79b-80Db).

Bu bab dahi Secde-i Sehv lazim olmiyan ve secde ayeti meseleleri beyanindadir (80b-81 b).

Bu bab dahi Mesa'il-i getta ve vacibin ilmini bilmek vaciptir ve siinnetin ilmini bilmek
sunnetdir ve miistehab’in ilmini bilmek miistehabdir (82a-84a),
Bu bab dahi Namaz iginde uykuya miiteallik olan meseleler beyanindadir (84a—85b)
Bu bab dahi Meyyit Namazi'na miiteallik olan meseleler beyamindadir (85b-87a)

Bu bab dahi Millet ve gayri meseleler. beyanindadir (87a-89h).

Bab fi beyani: Ulema kerahiyetini beyan itdikleri meseleler beyanindadir (89h-91b).

Bab fi beyani: Devr ve Raks ve Teganni beyanindadir (91b-94a).

Bu bab dahi ulema haramdir deyu beyan itdiikleri meseleler beyamndadir (94a-95a).

Bu bab dahi $irk beyanindadir (95a-98b).

Bu bab dahi Hayz'a ve Nifas’a miiteallik olan meseleler beyamindadir (98b-101b)
=

Boylece eserin iginde bulunan konulan vermis bulunuyoruz. Ustiivani’nin fikirleri,
tiirlii konulardaki gériisleri hakkinda tam bir fikir edinebilmek icin, siiphesiz, yukarda si-
ralanm olan bablarin ayn ayn incelenmesi gerekir. Bu isi, bu her bakundan ilgi verici olan
yazmann tamaminin nesrine birakarak simdilik Ustiivani’nin daha énce belirtmis oldugumuz
mutaassip zihniyeti hakkinda bir fikir vermek iizere onun millet, devr, raks, teganni, sirk
konularindaki diigiincelerini aynen vermeye cahisacagz. Bu vesile ile isaretini zaruri gordii-
giimiiz bir husus da, eserin an bir Tiirkge ile yazilmig olmasidir. Ayrica eserde gereksiz kelime
oyunlarna yer verilmemistir. Ustiivani’nin anlattigi konular hakkinda acik ve kesin hiikiimlere
sahip bulundugu derhal kendisini hissettirmektedir. Bir ¢ok hiikiimlerine istirak etmeye
imkin yoktur. Hususiyle tasavvuf ehline olan hiicumlarinda Ustiivani’nin sertligi ve uyusg-
mazhi bitiin agkhfiyle ortaya gikmaktadir. Ancak mutaassip Ustiivani'nin biraz sonra
goriilecegi tizere “Sirk” bahsinde akil iizerinde, tastan ve agagtan yalvarip ogul ve kiz iste-
menin manasizhi tizerinde 1srarla durmas: ve bilhassa riyakarlara catmas: da onun miishet
tarafin: teskil etmektedir. Ayrica mutaassip Ustiivani’nin bid‘at kabul ettigi bazi hususlarin
zamammizda dindarhin bashca isaretlerinden sayilmasi da fizerinde durulmas: gereken
ilgi verici bir konudur,

Simdi Ustiivani’nin
tiklarimi aynen veriyoruz:

“Bu bab dahi millet ve gayri meseleler beyanindadr:

Mesele : Imdi ciimle peygamberler hakdur ve dinleri ve geri‘atleri hakdur ve ciimle kitaplar
hakdur; lakin simdiki halde evvelki peygamberlerin seri‘atlerile ve dinleriyle ve milletleriyle
amel etmek caiz degildiir. Bizim peygamberimiz Hazret-i Muhammed aleyhi’s-selamdur.
Ciimleden efdaldiir ve dini ciimle edyam nasihdiir. Bizim kitabimiz Kur’an-i azimu's-sandur,
amelimiz Kur'an ilediir. Evvel inen kitaplar ile simdi amel caiz degildiir. Din ve millet birdiir.
Bizim peygamberimizin hak taalidan getiirdiigi seylerdiir. Imdi bu mesele Mevahib—i Lediin-
niyye peygamberimiz aleyhi’s-selim’in ibadat1 beyan oldugu mahaldediir ve dahi 1bn Hacer

1

-.millet ve gayri meseleler beyamindadir™ baghg altnda anlat-
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Mekki Hamzaviyye serhinde peygamber aleyhi’s-selam'in mevliid-1 serifleri hakkinda olan
cbyatin manasinda mezkiirdur ve dahi Molla Hiisrev, Kadi hagiyesinde sure-i bakara’'da
millet, bizim peygamber aleyhi's-selam’in Allahu taali’dan bize haber verdiigine dirler;
din, inandifimiza dirler deyu zikretmiglerdir, Bu licii lafizda miigayirdiir amma manada
birdiir ve Tefsir-i Vusta’da bizim milletimizin gayri millet iizerine ziyadesi vardir deyu zikr-
itmigdiir ve Tefsir-i Kadi’de ve Tefsir-i Kebirde ve Bahr al-Rayik’de; Ibrahim Lika’i,
Cevheret al-Tevhid gerhinde, bu zikrolunan kitaplarda bizim peygamberimiz Hazret-i Mu-
hammed aleyhi’s-selaim’a tabiiiz deyu beyan itmislerdiir. Ciimleden biri, Birgili Mehmed
Efendi rahmetu’l-lahi aleyh kendi hatt ile yazdif risalesinde din ve millet birdiir, Mu-
hammed aleyhis-selim’in Hak taaladan getiirdiigi geylerdiir. Itikada miiteallik. Seriat,
amile miiteallik getiirdigidiir deyu zikretmislerdiir ve Minkari-zade Efendi, bu mesele-
den étiirii iki ciiz mikdan bir risale telif itmiigdiir. Anda tafsilen beyan itmiigdiir ve mil-
letde Hazret-i Ibrahim’e tabitiiz dimek caiz degildiir; zira dinde bizim peygamberimize
tabi‘iiz, milletde sair peygambere tabiiiz dimek iki peygambere tabiiiz dimek olur; bu ise
caiz degildiir...”” (bak. varak 87a-88a).

Simdi de Ustiivani’nin devr, raks ve teganni hakkindaki gériislerini ihtiva eden “bab™,
aynen veriyoruz:

“... Devr ve Raks ve Teganni beyanindadir:
Mesele : Devr ve raks ve teganni itmek haramdur, Fetavay— Bezzizirde, Kitab-i Istiksan’da
zikrolunduki eshab-1 giizinden Ibn Mes‘ud r.a. mescid-i serife geliib gordiki bir kag kimseler
bir yere geliib berk-i avaz ile zikrullah iderler ve resulullaha salavat getiiriirler. Bunlan
gordiikde buyurdularki: Ne baginirsin, sizi géremem, illa ehl-i bid<at gordiim, zira bu itdiigii-
niiz resulullah aleyhi’s-selim zamaninda yogidi, deyu bunlari mescidin tasra gikarmayinca
vazgegmedi. Inteha Tatarhani’de Kitab— Kerahet'de ve 1bn Melek, Mecma al-Bahreyn
serhinde zikrider ve Rumi Efendi, Mecalis'inde buyurduki bir ibadet ki ser-i serife muhalif
ola, ol bid‘atdiir. Inteha Kuhustan i'de zikreder ki ref-i savt mekruhdur. Kur'an-1 azimu’s-
san okundugu yerde yol isi igliyen kimselerin, vecdi muhabbet dava idenlerin Islamda ve sair
edyanda ash yoktur ve dahi sufiler men olunur. Oyle sufiler ki gagirub bagirmak ile zik-
rullah iderler. Cevahir-i Kitab’da® tahkik. Sema yani tiirkii wrlamak ve ani dinlemek dahi raks,
oyle raks ki, zamanumizda sufilik davasinda olan kimseler islerler, haramdur. Anlarn mec-
lisinde oturmak caiz degildiir ve dahi raks eylemek ve tiirkii irlamak zurna ile beraber,
glinahdur. Inteha  Tebyin al-Meharim’de zikrolundukim 1mam Ebu Bekr al-Tusi'den sual
olundukim Mezheb-i Sufiyye nicediir deyu; cevab buyurmugslar ki: cehaletdiir, bataletdiir,
daléletdiir. Ve raks: Tevaciidi Samiri namia bir yahudi peyda itmigdiir. Inteha Havi al-Kudiisde
Kerahet bahsinde mezkiir. Tef ¢almak, ve raks itmek, esbabimn yirtmak, ¢agirmak, Kur'an oku-
nurken olursa da, haramdur. Vacid baga dahi béyledir. Inteha Havi al-Miinye'de Kitab—
Kerahiyet'de mezkiirdur. Kur'an katinda, ve zikrullah katinda diismek, veedi tariki iizere,
tahrimiyye ile mekruhdur. Inteha Tuhfe serhi Kitab-1 Kerahiyet'de derki: devr ve raks iden
sufilerin men‘i vacibdiir. Inteha Ibn Teymiye zikrider: Raksi Allahu taald emr itmed; ve
Resul aleyhi’s-seldim itmedi ve imamlardan dahi bir kimse emr (itmedi). Imdi inteha
Cevahir al-Fetava’da Kitab-1 Kerahet'de mezkiir sema, devr ve raks, zamane sufileri islerler,
haramdur. Inteha Ibn al-Hac, Medhal serhinde zikreyledi ki raks itmek, tef galmak, bag
agmak, esbab yirtmak akil sahibi iizerine hafi degil midiir? Inteha Miinyet al-Mukayyed’de
Kitab-1 Kerahiyet'de mezkirdur: Avazn ¢ikarmak, Kur'an dinledikte ve vaaz dinledikte
mekruhdur. Inteha Muhammed Ebu Bekr al-Razi Yekul al-‘abd serhinde zikritmis-
diir: tef almak, raks itmek, durek ve tabl calmak menhidiir. Inteha Cami al-Fetava'da Ki-
tab-1 Kerahiyet’de mezktr. Bir tiirlii libas ile mahsus oynamak ile ve raks ile mesgul olub

*) Metinde bayle gecmektedir.
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nefs igiin menzile dava idenler, Allahu taalidya iftira iderler, belki delilerdiir. Resulullah
anlardan degildiir ve anlar dahi resulullahdan degildiir. Inteha bu mesele bi-aynihi Kiinyet
al-Fetava’da bab-1 kerahiyetde, Ta‘alliim al-Kur'an’da yazar. Inteha Tefsir-i Kegsaf’da sure-i
al-i imran’da devr ve raks haram oldugu tafsilen beyan olmustur. Inteha Ibrahim Hale-
bi'nin kendi hatti ile devr ve raks hakkinda bir risalesi vardir; tafsilen anda beyan olmustur.
Ve Birgili Mehmed Efendi, Tarikat-t Muhammediye'de devr ve raks ve ehl-i bid*at ahvalin
tafsilen beyan eylemistir. Inteha Ibn al-Hac rahmetullahi aleyh Kitab-t Medhal serhinde
nakl ider: Imam-1 azam rahmetullahi aleyh buyurmugtur ki devr ve raks olan esyanin iizerinde
namaz kilmak caiz degildir; takim yumaymca. (Topragim kaziyub yabana atmaymca).
Imam $afisi... buyurmustur ki vildyet hakimleriniin iizerine vacibdiir, devr ve raks idenleri
meneylemek. Imam Malik... buyurmusturki sema ve devr ve raks olan yerde hazr olan
kimseler fasik olur ve helal itikad idenler miirted olur dedi ve Imam Habeli... buyurmug-
tur ki devr ve raks olan yerde hazir olan kimseler adaletten diiser ve dahi sehadeti kabul
olmaz deyu. Ka'be-i serifli Ali Kari nakl ider: Ve dahi devr ve raks haram oldugu mahsus
bu kitaplarda degildir, gok kitaplarda zikrolunmugdur; tavil olmasin igiin biz ihtisar eyle-
dik”. (Bak. varak 91b - 94a) (4).

Ustiivani'nin dogrudan dogruya tasavvuf ehlini hedef tutan bu sézlerinden onun ne
derece mutaassip bir insan oldugu agkca anlagjilmaktadir. Ancak isaret etmek gerekir ki
ustad, agk ve kesin sozleriyle usta bir cedelci oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica hemen
her ciimlesini bir otorite ile desteklemek hususuna da son derece dikkat etmektedir. Béylece
Ustiivani'nin taraftarlan ve dinleyicileri iizerinde yapmig bulundugu biiyiik tesir ve niifuzun
manisi daha iyi anlagilmaktadir. $imdi de onun “sirk" hakkindaki sézlerini aynen veriyoruz:

“Bu bab dahi $irk beyanindandir:
imdi girk alte kissmdir: Evveli Sirk-i Istikldlidir. Veseniye'nin sirki gibi. Zira anlar dirlerki
hasa summe hasa hayr yani eyiligi yaratan Tanndr, Lakin serri yani kemliigii yaratan sey-
tandur dirler. Imdi béyle itikad, el-iyazu billahi ta‘ald kifiirdiir, Bir kimse bu itikad iizerine
ahirete gitse ebedi cehennemden gikmaz. Imdi ehl-i siinnet ve’l-cemaatiin itikad: oldur ki
hayr ve serri yaratan Allahu taaladur. Andan gayri yarata yoktur.

Ikinei, $irk-i Teb‘izdiir. Nasara taifesinden Nesturiyye ve Melke’iyye dirler, iki taifenin
sirki gibi. Zira anlar dirler ki, haga summe haga Allahu ta‘ala ii¢ seyden ibaretdir ki, ekanim-i
selase dirler. Imdi ekanimden muradlar sifat dimekdiir. Yani hasa summe hasa tann iig
sifatdan miirekkebdiir ki biri ilm sifatt ve biri hayat sifati ve biri dahi ruh al-Kudiis. Ve

4) Kanuni devrinin {inli jeyhilislimn Kemal Paga-zade (6lm. 940/1534) nin bu konu ile ilgili muhtelif
fetvalan oldugu maliimdur. Ona gire, raks ve devran suretiyle zikrullahin helil olduguna inananlar, ehl-i siinnetden
sayilmazlar. Idarecilerin bu sufileri menetmeleri lazimdir. Menetmeyenler ginahkar olurlar. Zeyd, *“..viicud
vahiddar dese, muradim yerin ve gogiin ve anun gayrintin, her ne-kim var ise Allahu ta’alinun viicududur, Allah-
dur, zira Allahdan gayri mevecut sey yoktur dese, ser’in Zeyd'e teedid-i iman gerekiir”, Bir kimse sufilere siz farz
olan ilimleri terkediyorsunuz dese, onlar da karsihk olarak “... anda ilim, hicabdur, ilm-i batina mesgul ohcak
sonra ilm-i zahir kesl olur...” deseler, bunlar, seri‘at ilimlerini “hicab” saydiklari icin “miilhid” olurlar. Bu batl
itikaddan donmiyenler, ser'an katlolunurlar. Bazi kimselerin kollarim birbirlerinin boyun ve bellerine dolayarak
déne déne zikretmeleri, raksdir. Raksin haram olduguna zamanin miiftisi fetva verdikten sonra bir sufi ileri geleninin
camide kiirsiiye cikip “ben bu raksi idegeldim, simdiden geru dahi ideriim, zira helaldiir, mesayih-i selefden
sadhr olmustur” dese. camiden gikanlmas, idarecilerce gehir digina surildlmesi lazimdir. Zeyd cematatle namaz
kildiktan sonra imam'in devran ile zikrullah eden sufilerden oldugunu 6grense, imam da sayet raks helildir diyen-
lerden ise namazin iade edilmesi lazimdir. Kemal Pasa-zade (1bn Kemal) nin bu fetvalar icin bak. Fetdvd Mecmuast,
varak 73a-81b, Nuruc iye Kiitiiphanesi, Nu. 1967. Bu vesile ile Kemal Pasa-zade'nin fikih cephesi hakkinda
bir eser hazirlamakta olup, hususi notlarindan faydalanmamiza musaase eden Dr. M. Esad Kihcer'e tesekkiir
ederim. Kemal Paga-zade’nin bu tutumu ile ilgili olarak aym zamanda bak. H. Yurdaydan, Tirkiyenin Dini
Tarihine Umumi Bir Bakug, 11ahiyat Fakiltesi Dergisi, IX (1961), 5. 116.
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dirler ki hayat sifati ile ilm sifati, hazret-i Isa’ya intikal itmekle 8liileri dirildiir idi. Ve her-
kesin évinde ne oldugun ve ne isledigiin bilirdi. Imdi béyle itikad, el-iyazu billahi ta‘ala
kitfiirdiir. Bir kimse bu itikad iizere ahirete gitse cehennemden ebedi ¢ikmaz. Ehl-i siinnet
ve'l-cematatiin itikadi budur ki Allahu ta‘ala ii¢ nesneden miirekkep olmaktan miinezzehdir,
Zat-1serifile birdir. Allahu ta‘ald’nin sifat-1 kadimesi, bir kimseye intikal itmeden miinezzehdir.
Gerek hazret-i Isa ve gerek gayri kimseye intikal itmesi muhaldir. Isa aleyhi’s-selam, Tann
tataldi'min hem kulu, ve hem peygamberidir. Oliileri dirkiirdiigii ve herkesin evinde olam
ve ne isledigini bildigi Allahu ta*ald’'min emrile ve bildirmesilediir,

Ugiincii girk, Sirk-i Takrib’diir. Kureysin ve kavm-i Nuh aleyhi's-selam’in girkleri gibi.
Zira anlar dir ki Tann ta‘ala kemal mertebe ululukda ve bir kemal mertebe algakhkta; bizzat
Tann taald’ya ibadet itmege istihkakimiz yoktur. Allahin sevgili kullanina ibadet ide. Zira
anlara olan ibadet, tannya olan ibadet gibidiir. Bunun emsali, bizden birimiz, padisaha bu-
lugmak ldzim gelse, evvel musahiblerine ve viizerasina buluguruz. Zira padisgahin mukarrebleri-
ne tazim, kendiiye olan tazim gibidiir. Imdi bu dahi boyledir dirler. Boyle itikad idiib, Allah’in
gayriye ibadet veya tasdan ve agacdan yalvarub ogul ve kiz ve saire istemek ve tag ve agag
ve mezar igiin kurban bogazlamak ve nezirler eylemek, bunlar kiifirdiir, Bir kimse bu itikad
iizere ahirete gitse cehennemden ebedi gikmaz. Imdi ehl-i siinnet ve'l-cemacatiin  itikad:
oldur ki kul ne kadar asi ve giinahkar olursa da farzi, tevbe itmeden bile, imam olduktan
sonra Allahu ta‘ald’nun ibadetine layikdur. Allahu ta‘ala (a)nun ibadetin kabul ider. Imdi
yerlerde ve goklerde Allahu ta‘ala’dan gayri ibadete layik ve miistehak kimse yoktur. Zira
ibadet, sol kimseye olur ki yaratici ve rizk verici ola. Imdi Allahu ta‘ala’dan gayri yaratic: ve
(r1zk) verici olmamagla gayriye ibadet kiifiirdiir.

Dérdiincii Sirk-i  Taklididiir, Kureys'in bazimn itikacdh gibikim, nigin Allahu ta‘ali’nun
gayriye ibadet idersiniz, kiifiirdiir diseler; nice ideliim, babamzdan ve dedemizden béyle
gorditk ve ululardan dahi boyle goérbiiziiz; egerkim olaydi anlar béyle itmezlerdi, dirler.
Imdi boyle itikad, el-ivazu billahi tatala kiifiirdiir; bir kimse bu itikad iizere ahirete gitse,
ebedi cehennemden gikmaz. Imdi ehl-i siinnet ve’l-cema‘atiin itikadi oldur ki hic kimse kimseye
batil olan seylerde uymak caiz degildir. Bir kimse ibadetdiir, hakdur deyu itikad ediib batlda
ve bid‘atde bir kimseye uysa, kafir olur. Zira Allahu ta‘ala kullarina akil verdi ve kitap indirdi.
Batil'in ve bidatiin yaramazhg ikisi ile de sabitdiir. Bir kimse Kur'an yolunu biraka, gayri
yola gide, imdi canlarin halleri miigkil olur.

Besinci sirk, Sirk-i Esbabi’diir. Tabi’iyln girki gibi. Zira anlar der ki kigi ta‘am yese, karm
doyuran ta‘amdur ve su igse kandiran sudur ve kaftan giyse isidan kaftandir ve kara yapigsa
iigiiden kardir dirler. Andan bir kimse bir nesne virse ol nesne viren hemen ol kisidir; anda
Allah’in akisi yoktur dirler. Haga summe hasa boyle itikad el-iyazu billahi ta‘ala kiifiirdiir;
bir kimse bu itikad iizere ahirete gitse, cehennemden ebedi ¢ikmaz. Imdi ehl-i siinnet ve’l-cema-
atiin itikach oldur ki doyuran ve kandiran ve 1sidan ve igiiden ve bilciimle bu dlemde ne kadar
sey olursa viicuda getiiren ve yaratan Allahu ta‘aladur. Ancak ol geyler heman bir sebepdiir,

Aluna sirk, Sirk—t A‘raz’dur. Ehl-i riya girki gibi. Zira anlar orug tutarlar ve namaz kilar
ve zekat veriirler ve hacc’a ve gazaya varurlar, El giin gol adam ne hogca salih kimsediir de-
siinler deyu. Cahil sufiler ve seyhler gibi kendiilerin misvak ve rida ile suleha kiyafetine korlar,
Eli ve giinii aldatub zekatlarin ve sadakalanin ve kurbanlarin ve nezirlerin almaggiin gergi
ulema béyle is kiifur degildir demigler. Lakin biiyiik giinahdur. Zira sureta miigrikler girkine
benzer. Bir kimse bunlari haram deyu bile iderse, giinahkar olur. Eger heldl ve caiz deyu
iderse el-iyazu billahi ta‘ala kafir olur. Miimine layik olan gerek ger‘e muvafik iglediifi ve
gerek islemediigi Allahu ta‘ald rnizasigiin ola; bir gayri garaz igiin olmiya. Eger gayri garaz
i¢in olursa Allahu ta‘ald kabul buyurmayub ahiretde sevaba na‘il olmadigindan gayri eger
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tevbe etmeden gidiib Allahu ta‘ald yarhgamaz ise cehennemde yanar. Eger zerre kadar iman:
var ise sonra gikar, cennete girer. Allahu ta‘ala ciimlemizi bunun gibi seylerden sakliya ve
imandan aywrmaya. Imdi bu girklerin alti kissm bulunmasi Mecalis— Rumi’de mesruh-1 meb-
nidiir”. (Bak. varak 95a-98b).

Ustiivani’nin Ezan hakkinda da ilgi verici diigiinceleri vardir. Zaten eserinde Ezan’a
tahsis edilmis bir bab da bulunmaktadir. Ezan'in teganni ile okunmasimmn haram oldugunu
soyleyen Ustiivani, onun manasimn bilinerek okunmasini tavsiye etmektedir. Onun bu
konudaki sézleri aynen soyledir:

“Bu bab dahi Ezan'a miiteallik meseleler beyanindadir:

Mesele : Ezan okumak siinnet-i miiekkededir. Miilteka’da yazar. Ve dahi teganni ile
okumak ve elfaz—1 latifesin bozmak haramdur. Ve dahi sonra fatiha okuya demeck bid-atdiir.
Ve dahi Ezan-1 serifin mandsin fikriderek okuyalar.

Mesele : lkamet itmek, siinnet-i miiekkedediir. Miiltrka’da ve Kuduri'de mezkirdur.
Ikamet olundugu zamanda teganni itmek ve elfaz-1 latifesin bozmak haramdur. Ve dahi
manasin fikrideler. Ve dahi namazdan sonra dua iderken teganni haramdur. Ifbn Humam,
Hidaye serhinde zikrider.

Mesele : Fasikin ve sabi'nin ezam mekruhdur ve otururken ezan okumak dahi mekruhdur.

Mesele : Bir kimse tasrada olsa, namaz kildig:r vakitde ezan okumak lazimdir. Miiltekada
yazar.,

Mesele : 1kamet iden kimse, yalniz kendiiye ikamet iderse otururken ikamet itmek mekruh
degildir. Eger cemaat var ise mekruhdur. Ibn Humam’da mezkardur.

Mesele : Hatunlara ezan ve ikamet ldizim degildiir. Hiildsa’da yazar.

Mesele : Cami kapusunda oturub mesavi séylesmek haram oldugu Tarikat-i Muhammediye -
de yazar.” (Bak. varak 51b-52a).

Ustiivani, resim meselesinde taassubunu son haddine vardirmaktadir, Eserin “...vakitler
ve vakt-i kerahet...” ile ilgili bab'inda (bak. varak 67b,68a) iic mesele halinde bu konu iizerinde
durulmaktadir. Ustiivani’nin bu konudaki sézleri aynen soyledir:

“...Mesele : Namaz kihicinun bagi iistiinde veya kargisinda veya éniinde aslan sureti
olsa namaz mekruhdur. Saginda ve solunda olursa da.

Mesele : Bir kimse bir ecnebi kimsenin evinde suret gorse goziinii bozmak caizdiir.

Mesele : Imdi suretin basim bozsalar kerahet kalkar. Imdi yiizin bozmak basin bozmak
gibidir, Ama ellerin ve ayaklarin bozmak, ya boynuna bir iplik assalar, kerahet kalkmaz. Bu
ciimle hiikiim, bu suretdedir ki uzakdan bakan kimse gore: ama suret ziyade kiiciik ise yani
irakdan bakan kimse gérmese, ol zaman kerahet yoktur...”.

Ustiivani’'nin gergekten bir iptidailik ifade eden bu sézleriyle onun gériiglerinin tani-
tilmasi igini sona erdiriyoruz. Burada bu vesile ile Islam dini kargisinda resmin durumu iizerinde
duracak degiliz. Zira bu konu enine boyuna incelenmig, bu hususta ciddi yayinda bulunul-
mugtur (5). Bu ve buna benzer fikirlerin az da olsa itibar gérdiigii bir toplumda fikir ve sanat
hayatinin geligme imkam bulamiyacag tabiidir. Meselenin iiziicii olan tarafi, zamanimzda
dahi bu ve buna benzer bir takim iptidailiklerin itibar gérmesi ve kendilerine taraftar bula-
bilmesidir. Rahmetli vaiz Ustiivani Mehmed Efendi’'nin bilgi seviyesi itibariyle zamane
Ustiivanileri ile mukayese edilmesine imkan olmiyan bir istiinliikkte olmas: ise, yiizyillardan
beri nerelerden nereye gelmis bulundugumuzu gostermesi bakimindan iizerinde ibretle dii-
siiniilecek bir meseledir.

5) Bu hususta meseld bak. Osman Keskioglu, Isldmda Tasvir ve Minyatirler, I1ahiyat Fakiltesi Dergisi, X1
(1961), 5.11-25; Ord. Prof. Suut Kemal Yetkin, Isldm San*atinin Mahiyeli, 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, T (1952),
1, ss. 44-47.
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ORTACAG’DA MESCITLER, RAMAZAN VE HAC
Yazan: ALY MAZAHERI Ceviren: Asistan Dr. BAHRIYE UCOK’

Ortagag’da cami, kelimesinin dar anlarmyla kutsal bir yer olmayip dini ve sosyal haya-
tin merkezi idi. Miislitmanlar’in biricik kutsal yeri Mekke’de éniinde kurban kesilen Kabe'dir.
Cami deyince bir havuzun bir kuyunun veya gesmenin etrafimi gevreliyen ve kendisi de ge-
githi bityiiklitkte ve gegitli bigimlerde birgok salonlara giden kapal galerilerle cevrili bir avlunun
teskil ettigi bir biitiin anlagihir. Bu salonlardan bazilar birkag bin miimini bir araya toplayacak
kadar genig olup duaya ve birlikte ibadete tahsis edilmig oldugu hilde digerleri inceleme
salonlar, merasim salonlar: ve her tiirlii kamu toplantilarina aynlmist.

Ancak Tirkler’in Islim diinyasina girislerinden sonradir ki, cami diger biitiin iglerin
uzaklastinldig: gercek bir dua yeri olmustur. Sarazenler zamanmda cami adi her tiirlii serefli
toplanti yerlerine verilirdi. Bu ad satrang oynanan bir kuliibe uygun geldigi kadar, bir okul
veya her hangi bir sokaga da verilirdi. Bunun igin bazi tarihgilerin, érnegin Bagdat yahut
Kurtuba gibi gehirlerde on bin yahut yirmi bin camiin mevcudiyetinden bahsetmelerini
hayretle kargilamamak gerekir.

Cami gece ve giindiiz agikti. Prensip olarak ibadet biter bitmez hizmetkérlar camii siipiir-
meye, lambalarim silmeye kapilanni kapamaya ve kutsal gevrenin igine ne gocuklari ne
hayvanlar1 birakmamaya mecburdular; fakat gercek tamamiyle bundan bagka tiirlii idi:
orada yolcular, dilenciler, ve yersiz yurtsuzlar barindirihiyorlard: ; miiezzinin miiminleri nama-
za déavet ettigi saatlerde oraya biiyiik bir kalabalk hélinde gelinirdi; fakat gene bu saatlerde
dostlarim orada bulmak, gevezelik etmek, bir parti satrang oynamak, dedi kodu yapmak
i¢in de gelinirdi (1) Gene burada sairler eserlerini dinletirler, hikayeciler ve kili¢ yutuculan
halk: eglendirirlerdi; orada agk randevular: bile verilir, halk yazarlar1 da oraya yerlesirlerdi.
Bityitk bir kalabalik camilerin avlularinda gezinir, istirahat eder, hergiin giineste ve her
aksam lambalarin i altinda dolagirds. ;

Mukaddesi - ki 985 siralarinda yazmigtir — bir aksam eski Kahire’nin biiyiik camiinde
yiizden fazla cegitli toplanti sayabildigini bildirmektedir. (2) Ibn Havkal (6liimii 977) da
camiin avlusunda aggilarin, diikkancilarin, yemiggilerin yerlestiklerini gordiigiinii hayretle
agikhyor. (3)

Kaylerde, avlusunun ortasinda basit bir kuyu bulunan ve higbir siis ve liiks diisiiniilmeden
inga edilmis kiigiik capta mescitler bulunurdu. Fakat sehirlerde genel olarak her mahallede
bir mesgit ve sehrin 6nemine gore de bir veya birka¢ cami vardi. Yalmz camiler bir minbere
sahip olma hakkim haizdiler ve cuma namaz da burada kilmirdi Bundan é6tiirii camilere
cuma mescidi de denir.

Fakir camilerde toprak alelade ortiilerle kaph oldugu hélde, liikks camilerde degerli
Magrib veya Abadan ortiileri serili idi. Buna karspiik hallar iilkesi Iran’da ise salonlarda
ayetler ve dini yazlarla iglenmis zengin kilimlerle asithyda.

Termometrenin kigin ~40’a indigi ve yazan 4-50’ye gtktign Orta Asya ve Iran gibi degisik
1s1ih bolgelerde kigin salonlarda yer yer biiyitk mangallar, yazin da ici buz dolu biiyiik bakir
legenler bulunurdu.

1) Hamdani. Makamat, S, 157
2) Mukaddasi, S. 295 - 430
3) bni Havkal, S. 341.
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Aydinlanma birgok lambalar ve porselenden, camdan yahut islenmemis giimiisten
yapilmis kandillerle saglanirdi. Hatta bunlarin féevkalide kiymetli, altinla islenmis olanlan
Kudiis’te Mekke ve Medine’de vardi.

Biiyiik sehirlerde birgok mescit bulunurdu: érnegin Salihiiddin Eyyubi’nin merkezi
olan Iskenderiye’de XII. Yiizyilda birbirinin yaninda insa edilmis ii¢ dért cami goriilebilirdi.
Bunlardan bazilar hususi sahislann vasiyet ettikleri 6nemli meblaglarla yapilmigti, Fakat
genel olarak mesgitler iane ile yapilirdi. Bazilann bakimlarina yetecek gelirlere sahiptiler.
Diger bazilarina ise devlet el uzatirdi. 1012 yilinda Misir'da higbir geliri olmadif icin ta-
mamiyle devlete yiik olan sekizyiiz otuz mesgit vardi; Halife onlarin hafizlarini, ilihiyatq-
larim, miiezzin ve diger hocalarimin tcretlerini verebilmek icin bunlan vakiflarla techiz etti.
XII. Yiizyilda eski Kahire’deki Amr camiinin bakimi giinde 30 000 Magrib Dinar’'ina mal
oluyordu ve Sam’daki maagh besyiiz hafizi olan biiyiik Emevi camiinin her yil 8000 Tir dinan
geliri vard: (4).

Din Miisliimanlar’in hayatinda onemli bir yer tutuyor ve giiniin biiyiik bir kismin iggal
ediyordu. Hergiin camide bey vakit namaz eda edilirdi: birincisi giines dogmadan énce, ikin-
cisi 6gle ile saat iki arasinda, Gglinctsi ikindi vakti yani giines alcalmaya baglachg sirada,
dérdiinciisit giines battiktan sonra. begincisi gece yemekten sonra. Bu saatlerde miiezzin
yiiksek bir minareden miiminleri duaya déivet eder. Giindiiz ezanlan igin, avlularda értii-
siiz gezen kadinlar gormesinler diye kér miiezzinler tercih edilirdi. Aksam ezanlarinda
miiezzin, sesin ulagamiyacag uzak yerlerden goriilsiin diye yiiksek bir direge bagh bir feneri
yakardi. Minare kelimesi de fener, gemi feneri demektir.

Namaz saatlerini bilmeleri i¢in miiezzin adaylarina daima astronomi égretilirdi, Bunlar
goge bakarak ve yildizlanin yiiksekligi vasitasiyla gece ve giindiiz saati tesbit ederlerdi;
fakat baghca camilerde, saatleri hatta yarim ve geyrek saatleri gosteren bir musiki pargasinin
otomatik olarak calinmasiyla, geceleyin de muhtelif renkli lambalarla vakti gosteren su saatleri
vardi, Bu gok mitkemmel saatlerin yapilisini inceden inceye anlatan kitaplara da sahip bu-
lunmaktayiz.

Namaza aynilmug bulunan her salonda bir mihrap bulunurdu. Mihrap bu devirde heniiz
zamanla iyice yerlesmesini bekliyen, budist, atesperest tapmaklardan alinmig bir yenilikti.
Ustii beyzi bir damla ortilii olup mozaiklerle zengince siislii ve mermer veya kiymetli tahta-
lardan yapilmig bir nevi girinti olan mihrap Mekke yoniinii sembolize eden mistik bir kapi-
y1 temsil ederdi ve her giin bes dafa Kabe'de de dua edildigi saatlerde miiminler toplamr
ve mihraba donmiis olarak Mekke'de bulunanlarla diigiince birliginde dua ederlerdi (*)

Belli saatte imam mihrabin éniine gecer ve onun arkasina siralanmus olan miiminler
biitiin hareketlerini tekrar eder, onunla aym zamanda algak sesle dualan okurlard:. Her
namaz iki ila dért ritkd yini belden yukamsimin egilmesiydi ve iki secde ile biterdi; secde
topuklan iizerine oturmug miiminlerin elleri énlerinde diiz olarak yere konmug bulundugu
halde ahnlarnyla yere deginceye kadar egilmeleridir. Bu muhtelif hareketlerle birlikte alcak
sesle dualar okunurdu. Namaz sirasindaki hareketlerin teferrnan  Ayetlerin taliffuzu her
mezhebe gére inceden inceye diizenlenmistir. Bolgelere gore degisen baghca dért mezhep
vardi. Camilerde erkekler ile kadinlar, asag: yukan iki metre yiiksekliginde bezden bir perde
ile aynlmiglardi. Tbadet bitince bunlar ayr ayn kapilardan gikarlardi.

4) lbni Cubeyr, S. 267.
*) Miiellif byrada yambhyor; her yerde namaz vakti giinege gore tayin edildiginden her memleketin nama-
vakti Mekkedekine uymaz,
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Muteber bir namaz igin fizik ve ahliki bakimdan temiz olmak gerekli idi. Ibadetten
onceki uzun temizlikler mecburiyeti bundan étiiridiir.

Iki tiirlii temizlik vardi: abdest ve gusul. Abdest gok kere cimi avlusunda havuz veya

¢esmenin etrafinda alinirdi. Gusul ise daima camiin hemen valinlarinda bulunan hamamda
olurdu.

Aym gekilde dislerin ve tirnaklarin da ofulmug olmasi, sakahn ihtimamla kesilmis bu-
lunmasi, bir kelime ile tepeden tirnaga kadar temiz olmak gerekirdi. Hergiin sabahleyin
giines dogmadan iki saat énce bir boru sesi hamamin agildigini miiminlere bildirir ve Ha-
mam derhal dini temizlikte bulunmak iizere gelen kalabahk bir kiitle tarafindan istili edi-
lirdi. Gusiil cinsi miinasebetlerde bulunmus olanlar i¢in mecburi idi. Kadinlar muafiyet-
lerden faydalanirlar ve erkekler gibi ne sabah namazmna katilmaya, ne de safaktan énce ha-
mama gitmege mecbur tutulmazlardi. Onlar 6gleden sonra hamama giderlerdi. Orugtan
ve namazdan kismi muafiyet, hastalik, seyahat, harp, askerlik hallerinde tanmmugti.

Camiin yakimnda abdesthanelerin bulundugu bir bina vardi. Bu binalar kapilarimin
niinde siralanmig olan ve miiminlerin temizlenmek igin kullandiklarn yiizlerce ibrikten
tanimirdi. Duadan énce oradan gegmek tavsiye edilirdi. Biraz otede, camie girmeden once,
ayakkabilarim gikaran miiminlerin ayakkabilari muhafaza edilirdi. Bu sayisiz papuglar ve her
neviden ayakkahilar gozlere yerlestirilir ve her kese onu tekrar kolayca bulmak igin ayn bir
marka verilirdi. Daha uzakta berber diikkini, onun yaninda ise glil, menekse, yasemin yaglari
satan parféncii diikkkam yer alird.

Miiezzinin ezamndan biraz sonra namaz baslardi. Onuncu yiiz yildan itibaren sark: bir
ibadet olarak camie girmis ve koro halinde teganni eden miiezzinlerin sayisi ise cogalmigt: (5).
Dogu Iran’da vaizin iistiine ¢iktig (6) yedi basamakl bir nevi kiirsii olan minberin dibinde
héfizlarn kiigiik siralar iizerinde toplanmalan ddeti yerlesmis ve Kur'an’ veya duay1 tegan-
ni etmek modas: ¢abucak yayimgti. Vaktiyle Zerdiit rahiplerinin giinde bes defa Zerdiist'-
tin nagmeleri olan Gata’lari teganni ettikleri gibi, bu bes vakit namaz veya salavat Zend-
Avesta tarzinda miizik ve sarkiya sebep oldu. Baslangigta biraz iptidai ve soguk olan ibadet
de budist ve atesperest tapmnaklarindaki ayinlere benzemege baglamisti. Bu, doguda seya-
hat eden Ispanyah veya Afrikali Araplar'in bityitk hayretini mucip olmustu. Iptidai a-
detleri stki sitkiya muhafaza etmis olan bu bati Miisliimanlari, “Dogu’da Islamiyet kalma-
mis” diye bagimyorlardi.

Namazi daima bir vaaz takip ederdi. Hatip sirma tirazlari bulunan siyah bir ciibbe,
siyah bir sarik ve bir geref kilincindan miitesekkil Abbasi iiniformasin giverdi. Hatip minberin
basamaklanim ¢iktika, ¢ikigmi kilincimin kabzasi ile basamaklara ii¢ defa tokga wurarak
gosterirdi: bir dafa birinci basamaga, bir dafa ortaya, bir dafa da sonuncuya; bundan sonra
saginda ve solunda Halife'nin adi ve unvanlari ve kelime-i sehadet islenmis bulunan ikisiyah
bayragin arasinda ayakta konusmaya baglard: (7). Bagdat veya Mekke'deki biiyiik camilerde
bayraklan tagiyan iki hademe hatibe refaket eder, bir asa ile miicehhez olan tiglinciisii ise
onun 6niinde gider ve hatibin geligini haber verirdi.

Imamlar, miiezzinler, bevvablar ve hifizlar gibi tamamiyle memur olan vaizler (hatipler)
ihtimamla secilirlerdi. Onlar ne gok geng, ne cok giizel, ne de gok zarif olmamal idiler;
onlardan yalmz ifadeli bir yiiz, iyi mimik yapmay: bilmek, agik sagik hikayelere edebi ima-
lar yapmaktan sakimp bilhassa uydurmalardan kacinmalan istenidi. Bunlar genel olarak

5) Ibni Rusta, S. 111.
6) Mukaddasi S. 327.
7) 1bni Cubcyr. S. 50,
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kiymetli konferansgilardi. Bagdat'ta Nizamiyye medresesine gitmis olup bir dini merasime
katilmig bulunan Endiilisli seyyah Ibni Cubeyr bize intibalanm §oyle tasvir ediyor: si-
ralarin iizerine dizi dizi oturmus olan héfizlar major gamindan bir melodi teganni etmege
bagladilar, sonra vaiz imam Radiyiiddin Kazvini minbere qikti ve éyle ilmi, 6yle hatibane
konustu ki hayret ve hayranhk iginde kaldim. Ayinden sonra hazir bulunanlardan bazlan,
{izerine bir veya bir kag soru yazilms kigtlar1 imama gétiirdiler, bitiin sorulara mahirdne
bir tarzda cevap verdi; sonra gece ilerlemis oldugundan o, kiirsiiden indi ve halkin biiytik
kisrm gitti. Fakat kalanlarin arasindan biiyiik bir kismi bol bol agladilar, det iizere alenen gii-
nahlarini itiraf ettiler ve giinah gikaranin eliyle giinahkarin alm iizerine miirekkeple yaptigt
bir isaret sonunda affa mazhar oldular. Bagka bir defa Cubeyr Bagdat'ta gohreti Cin'den
Ispanya’ya kadar yayilmig bulunan Hoca Cemaliiddin El-Cevzi’nin her cumaertesi vazet-
tigi ve hocanin adin tagiyan camide béyle bir vaizde bulunmustu. ibn Cebeyr “onun mucizevi
bir hitabete sahip bulundugunu” séylemektedir (8).

Dini takvim aya gére idi. Yal oniki aydan tesekkiil etmisti ve dokuzuncu ay Ramazan
idi.

Prensip olarak Halife miineccimlerle konustuktan sonra hangi giin oruca baglanacagina
karar verirdi; fakat miiminler bu tamamiyle dogru énceden haber verise mutlak surette dogru
nazariyle bakmazlar oruca baslamadan 6nce bizzat kendi gdzleriyle hilali gormegi tercih
ederlerdi.

Bu ibadet de safaktan gruba kadar higbir sey yememek, igmemek, hatta banyo yapmamak
tan ibaretti. Bu yiizden hamamlar giindiizleri kapah, geceleri agikt.

Biitiin giinlerini uynyarak gegiren ve geceleri ok giizel yemekler yiyen zengin kimseler
igin bu mecburiyet zahmetli degildi; fakat imkinlar mahdut olan ve giindiizleri ¢aliyma
mecburiyetinde bulunan fakirler igin bu rejim oldukga agirdi. Onlar bilhassa susuzluktan
iztirab gekerlerdi ve aksam olur olmaz, orucun bittigini davullar ilin eder etmez, halk diik-
kanlarin ve sucularm etrafina yygilirdi, Ramazan boyunca magazalar gece geg vakte kadar
acik kalir, herkes geceleyin yer, bulusur ve aydinlanmug sokaklarda gezinirdi. Bu gece can-
lilig: béylece onuncu aym birici giiniine kadar devam eder, orucun sonu miinasebetiyle
bityiik eglenceler tertip edilirdi. Bu da normal hayata doniisit gosteren Kiigitk Bayram
(Ayd al-Sagir) idi.

Ortacagda Miisliimanlar her yil biiyik bir kalabahgmn ziyaret ettigi birgok mukaddes
yerlere sahiptiler. Fakat bunlarin i¢inde en 6nemlisi ve tek mecburi olam Mekke'deki Kabe
idi. Islam’in biricik kutsal yeri gercekten Mekké camiinin iginde bulunan ve biitiin diinya
camilerinin ona dogru yén aldiklar1 Kéabe'dir.

Prensip olarak biitiin Miislimanlar her yil ibadetlerini yerine getirmek ve kurban kes-
mek iizere oraya gitmeyi vazife bilirlerdi. Ancak bu, para ve zamana ihtiyag gosteren ¢ok
gii¢ bir seyahatti, Yalmz zengin veya az gok miireffeh kimseler oraya gidebiliyorlar, bun-
lar1 da hacilardan dilenen dervigler, sofiler ve bazi gok dindar fakirler takip ediyorlardi.

Cole aligik Bedeviler yahut Arabistanin yerli halk: igin seyahat biiyiik giigliikler arzetmi-
yordu. Fakat uzak iilkelerden gelen yerliler i¢in durum tamamiyle bagka idi. Arabistan ¢6-
liniin gegilmesi, susuzluk ve bogucu sicak bakimindan oldugu kadar gozii dénmiiy yerli
capulculara tesadiif ihtimali bakimindan da birgok tehlikeleri igine aliyordu; bundan dolay1-
dir ki Bagdat Halifeleri hacilar1 6nemli gruplar hélinde seyahat ettirmek adetini yerlestir-
miglerdi. Bylece ayin durumuna gére tyin edilmis bir zamanda biitiin diinya Miisliiman

8) Ibn al—Uhuvva, S. 172, 181.
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hacilar1 msl. Bagdat'ta toplanirlard: ve seferdeki bir ordu gibi Halifenin arkasinda Arabistan
¢oliinii gegerlerdi. Bu seyahat birkag hafta devam ederdi. Bitkin hacilar bogucu sicaklardan ve
susuzluktan miithig istirap cekerlerdi. Onlardan ¢ogu &liirlerdi. Bu seyahete tesebbiis eden-
lerden ancak yarisi geri dénebilirdi. Yolda élenler ise iman yolunda gehit oldu telakki edi-
lirlerdi.

Hacca giden son Halife Harun al-Resid (786-809) dir; onun 6liimiinden sonra higbir
hitkimdar bu uzun seyahete yanagmadi: bunun tehlikelerini goze almadi. Halifeler hac
vazilesini yerine getirmek i¢in emirlerinden birisini kendilerine vekil tayin ediyorlardi. Bunlara
Emir al-Hac deniliyordu. Esraf ve zengin kimseler de bazan kendilerini aym sekilde tem-
sil ettiriyorlardi; béylece Kabe yolunda yola devam edemiyen hacilarin yerini tutmak iizere
onlara vekalet etmek bir meslek haline gelmisti,

Iktisadi ve ihtimalki siyasi sebeblerden étiirii Ispanya Halifeleri hacar yasak ettiler.
Endiiliis fakihleri buna sebep olarak Cihad’in hactan daha tavsiyeye deger oldugunu, ciinkii
Endiiliis’iin hergeyden 6nce Franklara karsi koyma 6nemli vazifesini yapmaya mecbur oldugu
bir zamanda harbin can damar1 demek olan altim haccin digari gikardigim ileri siirdiiler.
Bu yiizden nddir Endiiliislii, Misir yoluyla Mekke’yi ziyaret imtiyazim elde edebildi. 1047
yilinda achk ve veba Mezopotamya, Irak ve Hicaz' harap ediyordu. Bu durumdan étiirii
miiminler Mekke'yi ziyaretten muaf tutuldular.

Hac bazi tenkidlere maruz kahyor ve bu ibadetin diiymanlan da bulunuyordu. Bilhassa
Bagdat Halifesine bagh bélgelerin paralarn bu yolda Karmatlarin kasasina akmaya baglama-
sindan sonra béyle tenkidler ve diigmanlara rastlamldi. X. Yiizyilda, Pers korfezinin Arap
kiyisinda Lahsa’da laik bir cumhuriyet devleti kurmug olan (kurulugu 899) ihtilalei bir mez-
hebe mensup Karmatlar bu bélgenin emniyetini her zamankinden daha ¢ok azaltmiglard..
Coliin hakiki korsanlan olan bunlar, merhametsizce dindarlara saldimyorlardi. Bagdat Hali-
fesi haci kervanlarini onlarin tdkibinden masun kilmak icin her dafa yiizbinlerce altina yiik-
selen gegit hakki édiiyordu. Uzun yollarda para ve hayat tehlikelere maruz birakmaktan
daha iyi yapilacak igler oldugunu iddia ederek sofi hareketi de hacci tenkid ediyordu. Béylece
baz1 kimseler Kudiis'e (9), bazilann da mabhalli tirbelere gitmegi tercih ediyorlardi. Halife
El-Mitevekkil (847-861), Dicle uzerinde Samarra’daki sarayinda kurban borcunu ifa ettigi
kiigitk bir Kabe bile yaptirmugti. Bu kadar zemme ragmen kibe gene de her yil kutsal
sehri gormek ve hakiki miimin vazifesini yerine getirmek isteyen muazzam haci kiitlelerini
¢ekmege devam ediyordu,

Bagdat’'tan hareket eden kervan binlerce haci kafilesini igine alirdi. Burada kirabhéane
yani kervan kelimesi ilkgag farscasindaki asil anlamm olan askeri sefer anlamina yeniden
biirtintiyordu. Kervan Kife, Necef, Kadisiye gibi etrafi hurmaliklarla gevrili biiyiik sehir-
lerden geger, Firat'i saldan bir képrii izerinde agarak, sonra Arabistan ¢éliine girer ve ni-
hayet Kizildeniz’'e hikim olan, eteklerinde Medine, daha giineyde de Mekke bulunan ve
engel demek olan Hicaz dag silsilesine varmak iizere Necid yaylasim bagtan basa gegerdi.
Bu yol Halife Harun al-Resid’in akrabasi ve kansi kiralice Ziibeyde’'nin Bagdati, Mekke’-
ye baglamak igin yaptirdigi kirali yoldu (10). Ug milyon altina malolan bu yol bilhassa
Adud al-Davala (946-983) ve bagvezir Nizam al-Miilk (6lm. 1092) zamanlarinda olmak
iizere birgok dafalar tamir edildi. Siiphesiz bu yol bugiinkii anlamda bir yol degildi; ama
kenarinda yer yer bityiik havuzlar bulunan ve sahray: bagtan basa agan bir pistti. Derinligi
iig, cap ise birkag yiiz metre olan bu harikulade havuzlar, yakinlarinda insa edilmis olan miis-

9) Ibni Cubyr S. 219, 321, 322.
10) Kudiis denilen bu sehir yalmz Suriyeli Misliimanlar i¢in mahalli bir ziyaret yeri olmustur.
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tahkem kalelerle devaml olarak oturan askerler tarafindan muhafaza edilirdi. Onlar havuz-
larin bakimina ve bilhassa kervanm ihtiyaclarina tahsis edilmis olan suyun Bedeviler tarafin-
dan israf edilmemesine goz kulak oluyorlarda,

Kervan’in baginda, Halifenin miimessili ath muhafizlarla cevrili olarak ve at iistiinde
gider, bunu hakiki bir hacilar ordusu tikip ederdi. Esraf, zengin tiiccarlar, asil kadinlar
develerin tapichg1 ve esirlerin muhafaza ettigi ve esyay: tagiyan yiik hayvanlarinin takip et-
tigi likks tahtiravanlarda seyahat ederlerdi. Bu zengin hacilar delice para sarfederlerdi. Cok
siislit olan bu tahtiravanlarda onlar uyurlar, yerler, okurlar yahut vakit gegirmek icin satrang
oynarlardi. Inmek istedikleri zaman bir esir deveyi durdurur, bu sirada bir ikincisi tahtirevana
bir merdiven yaklastirir, iigiinciisii giinesten korumak igin baginin @istiine bir gemsiye tutardi.
Konaklanacak yere ulaginca rule olmus bir hal, gadirn esigine kadar agilirdi. Sonra, pes-
lerinden birkag hecin devesinin geldigi tiiccarlar ve burjuvalar gibi daha az énemli seyyahlar
siralanirdi. En sonda da ii¢ veya daha fazla kimsenin sira ile bindikleri bir hecin devesine
sahip fakirler kiitlesi giiziikiirdii.

Ibni Cubeyr’in tasvir ettigi kervamin hacilari arasinda her zaman kendilerini temsil
ettirdikleri hélde, bu y1l sahsen kutsal yeri ziyaret etmege karar vermis bir ¢ok asil kadin
vard: (11).

Diyarbakir ve Bizans’tan yeni alinmis topraklarin atabeyi 1zziiddin Mes'ud (1180-1193)’-
un kiz1 bir prenses vardi. Babasimn 10 000 siivariye ve kocast Amid atabeyi Nuriiddin Mahmud
(1164-1171) un 12 000 siivariye komuta ettign bu prensese, biri Musul Emir'i Muiziiddin’in
annesi digeri de Azerbaycan Atabeyi Semsiiddin Ildeniz’in (1161-1172) kiz olan iki selcuklu
prenses refaket etmekteydi.

Bu ¢ok dindar ve merhametli asil kadinlar her konak yerinde esirleri vasitasiyla kirkar
deve yiikii clbise, su ve yiyecek dagitiyorlardi. Mekke'de bile giinde birkag dafa ““al-mali
ssebil” diye bagnldig isitilir ve bakraglar, testiler ve taslarla miicehhez bir kalabahgin top-
landiim1 ve bunlarin teker teker bu prensseslere dua ettikleri goriiliirdii; giinkii bir tas su
yolda oldugu kadar Mekke'de de pahah idi.

Uzun mesafeleri agmak igin kafile gece bile seyahete devam ederdi. Tahtiravanlarinda
yastiklar {izerine iyice yerlesmis, yahut binek hayvaninin boynu iizerine uzanms hacilar,
develerin adimlarinin ritmi ile sallanarak sakin sakin uyurlardi. Kervan agir agr ilerler ve
bu gérillmege deger fevkalade bir temasa teskil ederdi. Ibni Cubeyr: “Giindiizleri bakilinca
yelkenleri semsiyeler ve tahtiravanlarin perdeleri olan kayiklarla dolu bir deniz gériil-
diigii samhr” diyor; geceleyin esirler tarafindan hayvanlarin énii sira taginan sayisiz mesaleler
“colii yildizh bir semaya benzetiyordu™.

Dur emri, ¢adirlar1 kurmak veya bozmak isareti ve nihayet en kiiciik miisterek harekete
varincaya kadar, Ibni Cubeyr’in dedigine gore, giimbiirtiisii “gok giiriiltiisiinii andiran”
davulla tanzim edilmisti. Hacilar tek bir adam gibi askerce hareket ediyorlard:; davul sesi
lizerine muazzam ¢adir yehri basit bir hal gibi yayihp agiliyor, yahut diiriiliip toplaniyor-
du. Eger herkes istedigi gibi serbest hareket edecek olsaydi, kervan asla istenilen zaman-
da Mekke'ye varamazdi.

Konakta hacilar herseyden once suyun bulundugu yere dogru kosusurlardi. Gengler de
serinlemek maksadiyla ylizmek igin sahringa atlarlardh. Buralarda her zaman gekismeler, kav-
galar olurdu. Ciinki sahringlar ya uzun zamandan beri yagmur yagmadigindan, yahut da

11) Ibni Hallign, 1. 8. 337; Burckhardt, Lp. 196.
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Bedeviler onlan tahrip etmis veya doldurmus olduklaridan hemen hemen kurumug bulunur-
du. Iste 0 zaman bu bir facia olur ve zavalli insanlar susuzluktan mahvolurdulardi.

Arabistan ¢oliinii gegerken binlerce mesakkat ve tehlike hacilar1 beklerdi. 1004 yilinda
susuzluktan &len haalar, igmek icin avuglarimin igine isiyecek héle gelmiglerdi (12). 1011°de
seyahat esnasinda bir bardak su ikiyiiz giimiis sikkeye satilmgti (13). 1012 ‘deKarmatlar sah-
ringlart yikmg, kuyulan da gahlarla doldurmug olduklarindan 15000 kisi 6ldii! 1014°de
20 000 hact mahvoldu; yalmz alti bini igtikleri digi deve sidigi sayesinde kurtuldular (14).
960’da Misir'dan gelen haailarin dar bir vadide konaklamis olduklar sirada birden bire
yolu iistiindeki herseyi silip siipiiren bir saganak baslad:i ve seyyahlar daha sagkinliklar:
gegmeden boguldular ve vidinin iginden Kizildenize siiriiklenip gittiler (15).

Her konak yerinde genel olarak kervanin gegecegi giinii bilen Bedeviler’in koyun, hurma,
tereyag, bal hatta bazi uzak vahalardan gelen meyveler getirdikleri kiigiik bir pazar kuru-
lurdu. Bunlann istedikleri fiyatlar ¢ok kere pek agkindi. Onlar béylece ocak ayimin orta-
sinda iizim, kavun, hiyar satarlardi. Bu da bu mevsimde memleketleri bagtan basa karla
artiilit bulunan Iranhlar sagirtmaktan geri kalmazdi.

Ginler ve gecelerce golde yiiriiditkten sonra haci kafilesi sonunda gayelerine ulagirda.
Kutsal sehrin gozikmesiyle onlarin negeleri bityiik olurdu; fakat bukadar biiyiik bir kala-
balik orada oturmay: digiinemiyeceginden, disarda kamp kurulurdu. Mekke'ye gidilir gidilmez
yukleri indirilmis olan hayvanlar, hususi sekilde hazirlanmis olan “parklar’’a salverilir-
di. Binlerce ¢adir kurulurdu; sanki bir sihirbazin degnegiyle “cesitli renkli bezlerden bir gehir”
ortaya ¢ikmus olurdu. Surasindan burasindan, bir mizrakh muhafiz siivarisinin rahatca
gegebilecegi kapilar delinmis olan bir bez duvarla gevrili bu “hareketli gehir”in *“saraylan”,
“meydanlan”, “camileri”, “komserlikleri”, ““mahkemeleri”, ““hapishaneleri”, ‘“hastaneleri”,
“pazarlan” ve kuyumcular, itriyatgilar, sarnkgilar, litks veya ucuz lokantalar, hali, kosum
takimu, gadir, kervan heybeleri vesr. satilan diikkédnlar bir yana, esir veya hayvan ticaretinden,
sandal veya gerbet saticisina kadar cesitli tiiccarin sayisiz magazas: vardi.

Merkezde Emir-iil Hacc’in saray1 “kubbeleri’ ile ve iistii islemeli armal bezden “kuleleri”’
ile yiikselirdi. En giizel yollarin boyunca en giizel acem halilariyla canhlik ve giizellik baki-
mindan boy 6lgiisebilecek penbe, san, yesil, licivert cadirlardan yapilmuis “‘saraylar” ve
“liiks evler” siralanirdi. Mekke’den daha ¢ok yaygin bu binalar binbir gece sehrinde gok kimse-
ler kaybolurdu. Kaybettikleri gadirlan bulmaya yardim etmek igin ¢ok iyi organize edilmis
bir inzibat idaresi de kurulmugtu. Bir deveci, haciyr terkisine alip bitip titkenmek bilmiyen
bezden yollarda, yolunu kaybedenin adini, mensup oldugu sehrin adim ve miisterisi bulundugu
devecinin adim bir aksi seda buluncaya kadar bagrird. 7

Mekke, Bakkah adim tagiyan derin bir vadide kurulmugtur; yiiksek evlerine ragmen onu
uzaktan farketmek imkinsizdir. Gézleri oyalamak i¢in ne bir tutam ot, ne de bir afac1 olan
bu kavrulan vadi gene de hatirlanamiyan zamanlardan beri kutsal bir yer olarak kabul edil-
misti. Oraya giden yollarn iki tarafina konulmug olan taslar “kutsal yerin™ sinirlarini gésterir.
Cami iil-Haram gehrin ortasinda yiikselir. Ortagag’da yontulmus tastan en asag onar kath
evler camiin etrafina sikigmiglardi. Onlar otel vazifesini gériiyor ve pencerelerinden de yerinden
kinuldamadan kutsal gevrikte icra edilen téren takip edilebiliyordu. Bu sebebten dolayr bu

12) 1bni Cubeyr. S. 182, 183, 185.

13) Arib S. 24.

14) 1bn al - Gavzi (Mez'e gore), S. 301.
15) Aym yerde.
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apartmanlarin veya odalann kiralar bagka yerdekilerden gok daha yiiksekti. isportacilar,
gelip gegenler bu apartmanlarn golgesinden bagka golge bulamazlardy (16).

" Yuvarlak sekilde olan kutsal gevrigin 18 tam kemerli kapisi vardh, Ikiyiize yiizelli metre
capindaki mermerle doseli bir biiytik avlu tahtadan damim mubhtelif renkte mermer siitiinlarin
tasichi iistii kapali galerilere agilan binalarla gevrili idi. Kendisi tarafindan diktirilmis iki
kitabenin sehadet ettigi iizere bu binalarin biiyiik bir kisnm 783 yilinda bu kutsal yeri giizel-
lestirmis olan Abbasi Halifesi El-Mehdi (775-785) zamanina aittir. Kutsal Cevrik, mengei
bizzat Hazret-i Muhammed’e dayanan ¢ok haris ve miitaassip bir kabileden gelen seriflerin
nezareti altina konulmustu ki, bu vazife irsi idi. Bunlar hacer diizenlerler ve hacilardan gesit
gesit gegit haklan, ikamet vergileri ve diger vergiler alarak iyice somiiriirlerdi.

Camiin avlusunun ortasinda Beptullah, Kdbe yiikselirdi. Dik dortgen seklinde olup ta-
mamiyle mermerden yapilmi§ bulunan Kabe’nin uzunlugu 15, genisligi 8 metredir. Doguya
bakan kapis: giimiisten olup iizerine arabeskler ve mineden yazilar iglenmisti. Orada: “Insan-
lar igin kurulmus olan ilk tapinak Bakkah tapmagidur” (17) kelimeleri ile baglayan ayetin
biitiiniinii okumak miimkiin idi. O zamanlar igin bir liks sayilan cam levhalarla kaph dort
pencereden 15tk alan kabe beyaz mermer ile doseli idi. Yalmz kuzey kesiminde kirmiz: bir
mermer levha Peygamber’in tam dua ettigi yeri gostermekte idi. Birgok hacilar aym yerde
dua etmek igin gayret ederlerdi (18). Tavanin dayandigt mege agacindan situnlar duvar
gibi saten ile ortiilii idi. Duvarlardan biri iizerinde Nuh’un gemisinden geldigi sanilan altin
givilerle tutturlmug birgok levhalar goriilityordu. Altin harflerle hakedilmis bir levha da Misir
Halifesi el-Aziz'in (975-996) siinni Halifelerden Kébe'yi fethettigini hatrlatiyordu.

Giimiis bir kapaga ulagan kiigitk bir merdivenden “hemen hemen kristal kadar seffaf™
olan Yemen tagindan dégeli bir terasaya gegilirdi. Kuzey duvanmn ortasina yerlestirilmis
olan 3.60 metre uzunlugundaki bir damlalik, igten ve ditan altin bir tabaka ile kaplanmgti.
Kabenin bir duvarmin icine, Miislimanlarin o kadar hiirmet gosterdigi ve yer yiiziinde
Allah’in sag eli gibi kabul ettikleri, goktas, kara tag ( Hacer—i Esved) konulmustur. Yirmibes
santim boy ve on santim eninde bulunan bu tag beyzidir ve giizel bir koyu siyahlikta, kadife
kadar parlak, iizerinde kiremit krmizisinda kiigitk benekler serpilidir (19). Fakat Haalar
onu o kadar cok operlerdi ki, bu yiizden o, kalin bir salya tabakasiyla értiilii idi (20). Biraz
daha otede dogu yoniinde, Kabe'nin ellibes metre uzaginda meshur kutsal Jemzem kuyusu
bulunur. Daha eskiden beyaz mermerden bir kuyu bilezigi onu gevrelerdi. Aynigekilde
beyaz mermerden kaplar su ile dolu olup hacilarin igmelerini ve abdest almalarini mimkiin
kihyordu (21). Siit rengine benziyen aci lezzetteki bu su Hicaz'm ¢ogu kaynaklarinda oldu-
gu gibi hafifge thktr (22) Her ay bagi Mekke Emiri kuyudan su gekip hazir bulunanlara
piskiirtmek igin bityiik bir térene baskanhk ederdi. Yedinci aymn 27. giinii aile annelerine -
tahsis edilmis olan bilyiik bir bayram kutlanirdi. Téren sirasinda onlar bebekleri zemzem
suyuna batirirlards.

Kabe de kadinlar ve muhafiz emirler gibi harem oldugundan degisik renklerden birgok
saten parcalarinin birlestirilerek yapildig1 ve dinen tayin edilmis belli zamanlarda degistirilen
bir dtrit (kisve) ile ortiilitydii. Her Kisoe'nin iizerinde onu hediye eden Halifenin zengin bir

16) Nasir Husrev.

17) John Burckhardt, Travels in Arabia, London, 1829, S. 122
18) Nasir Husrev 8. 200.

19) Seferndime, S. 201.

20) Ali Bey, Voyage en Asise, 111., S. 348.

21) 1bni Cubeyr S. 70,89,

22) Sefername, 5. 206.
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sekilde islenmis adi bulunurdu. Eger o bir Fatimi Halife tarafindan génderilmigse beyaz,
Abbasi Halifesi tarafindan yollanmigsa siyah idi. Kéabe'yi ziyaret eden seyyah Ibi Cubeyr,
Islami adetlerin artik degismez, nihai seklini aldiklar: bu devirde, Kéabe’nin értiisiiniin fis-
ki yesil ve sagaklarimin da penbe oldugunu yaziyor (23).

Her sabah her aksam ve bes vakit namaz saatlerinde muhafiz birligi boru ve davul cal-
dirir ve onemli bir kalabalik dyin de hazir bulunmak icin kutsal Cevrik’in iginde toplanirda.
Orada biitiin {slam memleketlerinden gelmis hacilar goriiliirdii: Habeslere benziyen ve
iptidai tavir ve harcketleri bir tecessiis konusu olan Yemenliler. Onlar Iranhlar gibi zen-
gin elbiseler giymiyorlardi; fakat oldukga kirli pestemallar ve iizerlerinden hig ayirmadik-
lar1 genis kemerler tagiyorlardi. Gene onlar higbir ibadet hareketine ve higbir disipline riayet
etmeden “Islim’dan onceki sekilde” dua ediyorlardi. Haghlara karyi yaptiklan iki savag
arasindaki zamandan faydalanarak Suriye’den gelmis olan Oguz Tiirkmenleri, bunlar o kadar
koyu bir imana sahiptiler ki, kutsal seylerin éniinde “seving gz yaslan™ ndan seller akitir-
lardi; buise Araplar’a bir hayli iptidai gelirdi. Fakat hacilarin bityiik kiitlesini {ran, Efganistan
ve Tiirkistan'dan gelen acemler teskil ederdi. Bunlarin biiyitk bir kismu sakin ve agir bagh
burjuvalardi.

Her mezhepten gelen hacilar bizzat kendi imamlarimin arkasinda namaz kilarlardi.
Bu dért imamdan en énemlisi daima dogulu, dogu Iranh olan Hanefi imamidir; sonra Iran,
Suriye, Mezopotamya ve Misir Safiilerinin imami, bundan sonra da Bagdat ve Sam gibi
biiyiik sehirlerde bulunan Hanbeliler’in ve nihayet en az ehemmiyetli oln Ispanya, Fas ve
diger Kuzey Afrika iilkelerindeki Malikiler’in imamu gelirdi. ;

XII. Yiizyilda Hatib biitiin resmi hatiplere tahsis edilen sirma ile zirhlanmg siyah iini-
formay: giyerdi. Kabe’ye karst yerlestirilmis olan Minber’e Halife'nin adim zikretmek iizere
giderken ona resmi giizel elbiseler giymis olan Kayyumlar mutantan bir sekilde refakat eder-
lerdi (24).

Hergiin biiyiik bir kalabalik arasinda ve muhtesem bir debdebe iginde merasimler ve dini
alaylar icra edilirdi.

Mekke’'nin bag bayramu 7. aymn goziikmesi ile yapilirdi. Mengei islimiyetten 6nceki za-
manlara kadar ¢ikan bu bayram biiyiik bir sa’sa’a ile tesit edilirdi (24).

Hazreti Muhammed’ten énceki zamanlarin ilahlarindan olan hilal goziikiir gozikmez
borazan ve davullar biiyiik bir giimbiirtii ile bunu haber verirler, insan ve giiriiltii ile dolu olan
sokaklar iizerleri zengin ortiilerle ortiilii, icinde Mekke'nin, debdebe ve zerafet bakimindan
birbiriyle rekabet eden yiiksek tabakaya mensup kadinlarinin gegit yapmak izere bulun-
duklan liks tahtirevanlar: tasiyan develer istili ederdi. Ibni Cubeyr zamamnda Emir’in
yegeni Serife Cuméne’nin kurdeld ve saten ortiileri yerlere kadar inen tahtirevam bilhassa
hayranbk uyandirtyordu,

Geceleyin pitoresk bir alay teskil olunur ve bu, Ayse camiine gitmek iizere, sehirden
digartya gikardi. Her devenin 6niinde bir tagiyict elinde bir megale sallar, alevler seli uykudaki
kirlar1 aydinlatirdi. Ertesi giin gezinmek sirasi erkeklerdeydi; onlar énlerinde EmirMuktir
ve giiriiltili bir mzika olmak iizere klan klan ve mahalle mahalle toplanur, at {izerinde ci-
vardaki bir koye giderler, orada heyecanh at oyunlan oynarlardi. Bir yandan dért nala gi-
derken, bir yandan da kiliglarim1 havaya atarak onu kabzasindan yakalarlardi.

24) Burckhardt, 1. S. 190.
25) 1bni Cubeyr S. 97.
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I1. aym birinci giinii Hazret-i Muhammed’in dogdugu ev (Mauvlid al-Nabi ) ziyaret
edilirdi. Gelenegin tam Peygamberin dogdugu yer diye tespit ettigi mevkide sahring bigiminde,
glimiisle gergevelenmis yesil mermerden bir kiivet yahut kiiciik bir havuz vardi. Hacilar bu
kutsal kahntiyr husu ile 6perlerdi. Buradan gok uzak olmiyan bir yerde Halife Ali'nin (6lm.
662) ve onun karist Fatima’nin (6lm. 632) dogduklan evler bulunuyordu; kara tagtan yapilmis
ustiinde kiigitk kubbeler bulunan sahringlar, Peygamber’in evinde oldugi gibi, kiz1 FAtime’'nin
ve onun iki oflu Hasan (625-669) ve Hiiseyin (627-680)"in diinyaya geldikleri yerleri gséte-
riyordu. XII. Yiizyilda gelenek artik uzun zamandanberi bu hadiselerin tarih ve yerlerini,
bagka dinlere ait bayramlar ve kutsal yerlerden bir hayli faydalanarak tesbit etmisti.

1. aym 27. giinii, Bagdath hacilar ordusunun Mekke'ye ulastiklar: giindii. Bu sirada
kutsal gevrikte o kadar gok kalabalik bulunurdu ki, buranin muhafizlar, ugur olarak koparip
almasinlar diye Zemzem kuyusunu érten ince islerle islenmis tahta kubbeyi kursun bir kubbe
ile degigtirirlerdi. Hacilar elde ettikleri en kiigiik hatiray: biiyiik bir dikkatle muhafaza ederler
oldiikleri zaman bunun ebedi bir saadet teminati olarak mezarlarma konmasini vasiyet
ederlerdi.

Asil hac 12. ayin birinci giinii baslar ve 10 giin devam ederdi. Birinci giin Kébe, etekleri
yukariya dogru diiriilmiis olan siyah veya beyaz bir ehramla ortiilii olurdu. Bu on giin igin-
de geceleri binlerce 1yikla aydinlatilmis kutsal gevrik’te torenler ve dyinler birbirini takip
ederdi. Hacilar tipki Kébe gibi ehram giyerlerdi. Dikissiz ve pamuklu bir kumas olan ehrama
tipks bir kefen gibi bagtan asagiya sariirlardi, Onlar saglarim kazitmaga, abdest almig olmaya
ve kokular siiriinmeye mecburdular. Sayilari az olan kadimnlar baglarini kazitmaya mechur
degildiler. Bunlar siki sikiya értiinmekle yetinirlerdi. Ayrica bazi kaidelere uymak gerekirdi:
cinsi miinasebette bulunmamak, bir bitki koparmamak, kurban kanindan bagaka kan dék-
memek. Hac sirasinda bir pire de olsa 6ldiirmek giinahtir, Bunlar Islim’dan énceki Araplar’in
Bombay dolaylarindaki Budha ve Siva dinleri adetlerine yakin adetlerdi. Dini 4detlere
gore haclar temizlenip ehramu giydikten sonra iki rikit namaz kilmaga ve sehre ““Lebbeyke
allahuma!” diye bagirarak girmege mecburdurlar (25).

Herkes haccin uzun merasimi sirasinda kendisine yol gostermek ve bu 10 giin i¢inde yap-
masi gereken biitiin dini jestleri ve soylemesi gereken biitin heceleri 6grenmek iizere bir
delil tutmaya mecburdu. Zira dini adetlere siki sitkiya uymiyanlar mabedin inzibatlan tara-
findan ciddi bir sekilde cezalandirihrdi. Hac delilliginde bulunmak Mekkelilerin seve seve
yaptiklar: kdrh bir isti.

Farzlanin ilki tavaf, yani yedi dafa Kabe’nin etrafim donmek idi. Sagdan baglamr ve iig
dafa kiigiik gezegenler gibi kosarak ve dort dafa da bityitk gezegenler gibi yavas yavas yiiriye-
rek aym zamanda Hacer-i Esved'i 6pmeyi de unutmiyarak déniiliirdii (26); bundan sonra
hemen Cami iil-Haram’mn diginda, uzun bir pazarin giiney ve kuzey uclarinda bulunan Alsafa
ve Merva adh iki mahalle arasinda bir kosu (sa'y ) yapilmak gerekirdi. Ibrahim’in hizmetgisi
Agar kiigiik Ismail - ki Miislimanlar tarafindan kendilerinin ruhi ceddi sayitlir — igin su
ararken mucizevi bir sekilde topraktan Zemzem suyu kaynayinciya kadar bu yolu béylece yedi
kere kogmustu.

12. aym birinci giinii a/~Rahma adh bir piramid olan ve tepesinde Hazret-i Adem ve
Hazret-i Ibrahim’e ithaf edilmis iki camiin bulundugu dagin izerine ¢ikmak bol bol yag
dokmek ve aksama kadar kizgin bir giines alunda durmaktan ibaret olan Arafat’a cikma
vazifesi yerine getirilirdi. Bu dagin yokugu dikti. Bundan étiirc Musul kiralhg vezirlerinden

25) aym eser., S, 129
26) Sefername S. 186.
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insaniyet perverligi ile tamnmyg Cemaliddin kayalara, ta asagidan tepeye kadar gikisi kolay-
lagtirmak igin giizel basamaklar oydurmugtu. Bu Arafat giinlerin’de Mekke’de pitoreks bir
panayir kuruldu ki, bu o zamanki diinyanin en énemli ve dort yandan gelen ve diisiiniilebilecek
her tiirlit mallan getiren tiiccarlarin toplandiklar: bir panayirds.

7. ve 12, giin hald sehrin diginda olan bir kayanin temsil etmekte oldugu Seytan’ tasla-
diklar1 Mina denilen yere giderlerdi. Biiyiikk bayram (Ayd al-Kebir, Kurban Bayrami ) ad
verilen 10. giinde ya bir deve, ya bir koyun burada kurban edilirdi. Kurbanmn siislenmesi
ve bagma taglar konulmas: gerekirdi. Hac sirasinda Mekke'nin kapilarinda, céliin ortasinda
onbinlerce hayvan boylece kurban edilirdi. Bu bir yigin giineste kurumug et Mekke likaralan-
min yilin geriye kalan kismunda yedikleri bir stok tegkil ederdi. Mina tepesinin iistiinde kutsal
bir yer ve Hazret-i Muhammed'e vahyin geldigi meshur magara vardi. Hazret-i Muham-
med’in tam bagini koymug oldugu bir kaya da igaret edilmigtir ve buraya baslan ile dokuna-
cak olan hacailarin, giinahkérlarin ebediyyen yanacaklarn cehennemde higbir zaman yanmi-
vacaklar: kabul olunuyordu.

Nihayet 12, ayin 13. ginti Kabe siislenirdi. Kabe'nin {istiinden kurban értiisii kaldirilir
ve Iran’da hazirlanmiy olan yeni bir ortit ortiiliirdii. O zaman yepyeni, piril piril goriinen
Kabe “geng bir geline’ benzerdi (27).

Ramazan ayinda geceleyin, Kutsal Yer bir gece gogii gibi parlard: ve ¢ok fazla mumla
bezenmis olan Kutsal Cevrik, Halep ¢amlarim, palmiyeleri ve her tiirlii diger agact hatrlatan
ve yerlere konulmus olan muazzam samdanlarla yildiz kiimelerine benzerdi. Hatiplerin,
imamlarin ve miiezzinlerin gozleri kohol ile biiyiiltiilmiig, ellerine kina yakilmis ve melek
kihffina girmis cocuklart mumlar tutarlar ve aydinlatilmug agaglarin altinda ilihiler soylerlerdi.
Yiginla sabir agact yakilir ve her mezhep debdebe ve tantanada yarsa girigirdi.

Cami iil-Haram bu giinlerde 6yle bir sekilde kalabalikla dolardi ki, daima bir kag miimin
ya havasizliktan ttkamr, yahut da itig kakigtan ezilirdi.

Hergiin hatipler hacilara “biiyiik bir hitabet kuvvetiyle” hitap ederlerdi ve biitiin bu
merasim sirasinda Kutsal Cevrik’in {izerine gerilmis olan keten ortiilere ragmen giines ocak
ayinda bile miithig bir giddetle yakardi. Fazla isimmus olan dogeme taglan tahammiil edil-
mez bir sicakhk yayarlard:; toz, bu kalabah@in sikigmas: havay: biisbiitiin teneffiis edilmez
bir héle getirirdi. Fakat hacilar bundan muzdarip gériinmezlerdi. Yorgunluga ve susuzluga
oldugu kadar sicaga da tahammiil ederlerdi; imanin mucizesi o kadar biiyiiktii.

000

28) Aym eser.



CEMALEDDINEFGANT
OSMAN KESKIOGLU

Cemaleddin Efgini Seyyid Muhammed Ibn Safdar, 1254-1314 H./ 1838-1897 M.

Tleri gériiglii ve agik fikirli bir bilgin, bityitk bir miitefekkir olarak tannan Cemdileddin
Efgini, herseyden evvel sarkin uyandinalarindan biridir. Islam Alemine hiirriyet fikirlerini
asilamig, miisliitmanlar uyandirmak icin gece giindiiz demeden, durmadan didinmistir. O, hem
muharrir, hem hatip bir zattir. Kalemini ve dilini Islim davalarina vakfetmistir,

Baglica iki gayesi vardi:
1- Islami uyandirmak, 1sldhat yapmak, medeniyet yolunu géstermek.
2- Misliiman iilkelerini Avrupahlarin siyasi ve iktisddi niifuzundan kurtarmak,

O, miisliimanlan cehalet karanh@indan, gaflet batakhiklarindan kurtarmak icin calisti,
Istilacilara karsi amansiz bir diigmands. Zillete katlanmayan, izzet-i nefsini cignetmeyen serefli
ve yorulmaz bir miicahid idi. Parlak bir zekaya, ategli bir mizaca sahipti. Keskin bakislari,
cehdlet bulutlarin, gaflet sislerini dagitan birer giines gibi idi. Son asirlarda Islam iilkelerinde
goriilen hiirriyet davraniglar onun eseridir. Bakt: ki: Islim alemi uykuda. Uyan! diye haykard,
Gordii ki: Misliiman tlkelerinin ¢ogu istild alunda. Kalk, silkin! diye seslendi. Miisliiman
tlkelerini yabanci boyundurugundan, siyési ve iktisidi esiret ve tahakkiimlerden kurtarmak
i¢in miislimanlarin uyanmasinin; gafletten silkinmesinin, zilletten, meskenetten kurtulmasimin
sart olduguna kani idi. “Her millet kendi milli varhgm duymali, uyanmali” diyordu. Milli
ceryanlara asla karyi degildi. Kuvvetli milletlerden meydana gelen Islim cimiasimin da
kuvvetli olacag: siiphesizdi.

Milliyyeti hakkinda rivayetler muhteliftir. franl, Afganli, Tiirk oldugunuileri siirenler
var. Talebesi Muhammed Abdu’nun yazdigina gore, meshur muhaddis Ali Tirmizi vasitasiyle
nesebi Hazret-i Ali'nin oglu Hazret-i Hasan’a varir. Onun i¢in Sepyid unvanmim kullanirmis,
Kendisinin anlattigina gore Kabil sehrine ii¢ giinlilk mesafede bulunan Kiiner kéyiinde
veya Hemedan civarinda Esadibad’da dogmustur. Ailece Hanefi mezhebinde idiler. Clocuk-
lugu ve gencligi Afganmistan’da gegti. 8 yasinda iken Tiirkce konugmasim bilirdi. Ahmed
Agaoglu bir yazisimda Afganh’nin Azeri Tiirkii ve Merdgal bir ileden olup Hemedan civa-
rninda dogdugunu ve siit emer bir ¢ocukken Afgan’a hicret ettiklerini bizzat kendisine séyle-
digini yaziyor. (1)

Kiigiik yasinda babasi ile Kabil’e gelmis, ilk tahsilini orada yapmustir. 8 yaginda tahsile
baglamig, 10 sene tahsiline devamla caginda mutid Isldim ilimlerini Kabil medresesinde
6grenmistir. Ayrica felsefe ve miisbet ilimlerle de ilgilenmistir. Arapga, Farsca ve Tiirkge
bilirdi. Avrupa lisanlarindan bazilarina da vakifti. (Fransizca bilir, Ingilizce ve Rusca anlards).
18 yaginda iken Hindistan’a gitti. Bir sene kadar Hindistan'da kaldi. Oradan Hacca yolland:
Bir ¢ok yerlere ugrayarak 1273 H. de Mekke’ye vardi. Hac'tan sonra Afganistan’a donerek
Emir Dost Muhammed Han devrinde me'muriyete girdi. Hitkiimet adamlan arasinda yer
aldi. Onun vefati tizerine yeni Emir Sir Ali'nin biraderi Muhammed A’zamla olan siki dostlugu
yiiziinden memlekette, Sir Ali Han’in mevkie gelmesi dolaysiyle, patlak veren siilile kav-
galarma kangms oldu. Kisa bir miiddet Muhammed A’zama Miisavir-i Hashik yapti. Yine

1) Ahmed Agaoglu, Tirk Yurdu, c. 1. S. 201.
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i¢ savaslar basladi. Muhammed A’zam’in diigmesi lizerine o da Afganistan’dan aynldi.
Hindistan’a gecti. (1285) H.

Ingilizler uzun miiddet Hindistan’da kalmasim tehlikeli gordiiler. Bu yiizden Hindistan’t
terke mecbur kaldi. Oradan Kahireye geldi. Misirda iyi karsilandi. Ezher Ulemasiyle ve
talebesiyle tamigti, dostluk kurdu. Hustsi ikdmetgahinda talebeye ders verdi. Musahabelerde
bulundu. Bu, islam uyandiran ilk ses oldu. Sark béyle bir ses bekliyordu. Fakat kimse cesaret
edemiyordu. Onun igin bu sesi alkugladilar ve etrafinda toplandilar.

Misi’da uzun miiddet kalamadi. Istanbul’a geldi. (1286 H.-1870M) Islim &leminde
hayh sohret yapmigti. Istanbul’da yiiksek tabaka Ricali, Bib-1 Ali erkéni onu pek samimi
kargiladilar. Biriki giin sonra Sadrazam Ali Pasa tarafindan kabil edildi. Hilkiimetten ve
halktan itibar gordii. Ayasofya ve Sultan Ahmed cami’lerinde va’z etmege davet edildi. 6 ay
sonra kencdlisine Meclis-i Kebir-i Maarif azahg verildi.

Dirii’l - fiintu’ daki konferans :

Afgénl’mn gohreti giinden gine aruyordu. Takdirkérlar ¢ogaliyordu. Gafletten bunalan,
ilim ve irfana susayan ilerleme agiklar, Islim alemini uyandirmaga ve yiikselmege davet
eden bu seste aradiklarmi bulur gibi olmuglardi. Fakat mezar tamt gibi camid bir halde
duranlar bundan gocundular; Afganh’min aleyhinde bulunmaga bagladilar. 110. Seyhu’l-
fslam Hasan Fehmi Efendi de onu muzir fikirler yaymakla ithdm ve saraya jurnal etti. Abduh
diyor ki: “Maarifin yayilmas: hususunda gosterdigi yollar takibe arkadaslan taraftar ol-
madilar. Gosterdigi yollarin bir kismu da Seyhu’l-Islim Hasan Fehmi Efendinin isine gelmi-
yordu. Bu yiizden kendisine kin bagladi.”” Nihayet Darii’l-fiinun’da verdigi konferans bahane
edilerek dedikodular artt1; aleyhinde bulunanlar ¢ogaldi. Seckin bir dinleyici kiitlesi éniinde
verilen bu konferasntan biraz bahsedelim:

Dériv’l-fiinfin halka konferanslar tertip ediyordu. 1286 H. 1870 M. senesi Ramazaninda
buna baglanmugti. 1287 senesinde de bunlara devam olunacakti. 1| Recep 1287 tarihli Takvim—i
Vakdyi gazetesi, Miisimerit-1 Ilmiye ve Edebiye bagh@ altinda sunlar yaziyor: (2)

“Envar-i bahiru’l-d4sar ulim u fiiniin ile ezhdn-i halkin tenviri ve bu vechile saadet-i
efrad u millet ve ma’muriyet-i bilid u memleket kaziya—y1 mithimmesinin istihsali esbab-i hu-
stli zzmminda bir vakittenberi memélik—i miitemeddinede geceleri.... (Konferanslar vermekte)
olduklarindan bu siiretle mebadi-i ulim u fiintina bile muttali’ olmayan efrad—1 ahali kendi-
lerinin anlayacaklar saretle irdd olunan Makalat—1 ilmiyeden istifide ile tahsil-i maliimat—
ibtidaive eylemekte olup bu suretin ise terbiye-i ehalice bilviiciih fevaidi ve muhassenati
meshud olmasma mebni gegen sene Ramazan-1 serifi gecelerinde Dariv’l-fintin—1 Osmani
dershanelerinde ba'zi zevat—1 madrif-simat ¢ikip olvechile mesiil-i muhtelifeye dair maka-
leler (konferanslar) irad etmig ve bilciimle huzzar ve miistemiin bundan miistefid olmus olduk-
larindan ighu usiil-i mehéasin-sumiliin bu sene-i miibareke Ramazan-1 serifi gecelerinde
dahi icras: kararlagtirlmig olmakla her gece irad: ehalice fiideli gériinen mebahis-i ilmiye ve
edebiye ve hikemiyenin defteri bervech-i zir derc kilinmis oldugundan erbib—1 maarif ve
himmetten bervech-i usfil Darit’l- fiiniin—i mezkiirda irad—1 makaldt-1ilmiye etmek emel ve
arzusunda bulunan zevat-1 kiramn atiyiizzikir bahislerden kangisim intihap ve tercih eyler
ise ol bahsi ve Ramazan-1 serifin hangi gecesi ona dair makale “konferans” irad eyleyecegini
Dari’l-fiinin-1 mezkdr miidiriyeti canibine beyan ve ig’ar eylemesi ilan ve ihtar olunur.”

Bundan sonra konferans konulan gésteriliyor. Biz hangi ilimlere dair oldugunu belirtmek
igin yalmz bagliklar isaret edelim:

2) Takvim-i Vakayi, 1287
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1- Hikmet-i Tabiiyye, 2— Kimya, 3- Tlm-i Cevv-i Hevé, 4~ Heyet-i Alem, 5- Ilm-
Tabiat-i Insan, 6~ Tip, 7- Tarih—i Tabii, 8~ Tabakit-1 Arz, 9- Ziraat, 10~ Terakkiyat-1
Uliim ve Sandyi, IT- Tlm-i Servet “Iktisad”, 12— llm-i Hukdk, 13- Ahlik, 14— Edebiyat,

Iste bu seri konferanslar arasinda, Daril-fiintin Midiirii Tahsin Efendi, sanayii tesvik
gayesiyle bir konferans vermesini Cemaleddin Efgani’den rica eder. Efgini, Tirkgesinin
zayif oldugunu ileri siirerek oziir diler. Fakat israr edilince razi olur. Verecegi konferansim
yazarak zamanin Maarif Nazin Safvet Pasa’ya, Meclis-i Kebir-i Maarif Azasi Miinif Paga’ya
gostermis, onlar da konferans: pek begenmisler.

Cemaleddin biiyiik gohret yapmug bir zit oldugundan konferans giinii halk Dérii’l-fiinuna
kosmus. Hiikiimet adamlari, Alimler, gazeteciler, viizerddan bir kismi orada imigler. Cemé-
leddin hazirladigi konferansim vermis. Konferansinda, isanin yagayisi canli bir viicuda ben-
zetiliyor. San’atlardan herbiri bu canh viicudun birer orgam olarak gosteriliyor. Hayatta her
organin nasil bir vazifesi varsa sanayiin de maisette 6yle bir faidesi bulundugu anlatiliyor.
Mesela: Memleket idaresi, iradenin merkezi olan dimag mesabesindedir. Demirciligi kollara,
ciftciligi karacifere, gemicilifi ayaklara benzetmiy. Her orgam boyle tesbihlerle aciklamus.
Nihayet séyle demis: “Insanlara ait saadetin viicudu bunlardan meydana gelir. Insanhgin
cismi bu suretle tesekkiil eder. Ruhsuz bir cisim i¢in hayat yoktur. Bu cismin, yani beger saa-
detinin ruhu ise ya niibiivvettir veya hikmettir. Yalmz bunlann arasinda fark vardir. Zira
nitbitvwet 11ahi bir atiyyedir ki, nasin eli buna erijemez; caliymakla elde edilemez, Allah
diledigine verir.O vehbidir. Hikmet ve felsefeye gelince: bu kesbidir. Fikir ve gorgii ile kazanilr,
Sonra peygamber hatadan masundur. Halbuki hakim hataya diigebilir.(3)

Iste Seyhiil-Islim Hasan Fehmi Efendi, sanayia Ait konferansinda peygamberlikten
bahsedilmesine takilmis, “peygamberlik san’attir, diyor” diye giirultiiyii kopartmgtir. Baginda
bulundugu Mesihat tarafindan Cemileddin hakkinda sorusturma yapilmis; konferansimnda
bulunanlardan sorularak tikibita gecilmis. Efgani’nin din ve ilmeaykir1 bir s6z sarfetmedigi
muhakkak iken Seyhii’l- islim hasedinden hakdan bir batil g¢ikarmaga ¢ahgmug; sanayia
diir verilen bir konferansta peygamberlikten bahsetmesini firsat bilerek Ceméleddinin,
«Niibiivvet san‘attir” iddiasmda bulundugunu etrafa kasden yaymug, hatta camilerde bunu
halka etraflica anlatmalari igin viizleri tesvik etmis. Iskolastik zihniyetin tamamiyle esiri
olan dar kafalar, Efganli'min getirdigi yeni fikirleri anlayamazlardi. Bir ¢ok geyleri hazm
edenler, bunlari hazmedemediler; ona saldirmaga bagladilar.

Cemaleddin haksizliga tahammiilii olmayan, zulme kars: feveran eden atesli bir adamd.
Konferansinin bayle kétiiye yorulmasmna hiddetlendi, kizdi. Seyhu’l-Islimla muhakemesini
bile istedi.Baz1 dostlar1 Cemiéleddin’e siikiinet tavsive ediyorlardi. Fakat hakikat yolcusu
olan, bu ugurda terk-i dar u diyir eden, miistebid hiikiimdarlara, Islam iilkelerini istild
eden miistemlekecilere kafatutan bu ategli miicihid, bu hasizliga nasil tahammiil ederdi.
Seyhu’l-Islam ise viizlerini seferber etmis, bu garib misafir aleyhinde boyuna soyletiyordu.

Ders vekili Filibeli Halil Efendi. Siiyfu’l-Kavati® adh bir eser kaleme almus, kesici
kiliglar demek olan bu eserle boyuna kesip bigiyordu, ama mazlumlarin boynunu kestiginin
farkinda degildi.

“Darit’l-Fiinfin’"da peygamberligin sanayiden sayildign béatl iddias: ile fesida calisan
bir miifsidin muzir telkinlerinden sidedil miisliimanlar arasinda hasil olan kétii tesirleri

3) Konferansin bu kismim Mehmed Akif, Sirdt-1 Miistekim, say1: 90 da Ceméleddin Efgéni baghkh yailsmda
nakleder.
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gidermek, fena izleri silmek ve merkiimun (Ceméleddin’in) seriat nazarinda cezasimn ne
oldugunu gostermek igin Irdde-i Seniyye-i Hilafet-penéhi ile kaleme alindigi-Tiirkce terce-
mesinin baginda sdyleniyor. Irade-i Seniyye ile olup olmadigini bilmiyoruz. Bildigimiz bir sey
varsa igindeki hiikiimlerin Islim dinine uygun olmadigadur. Islim dini boyle Islim ugrunda
kendini feda eden Cemaleddin’leri katletmek icin gelmis bir din degildir. Eserde Niibiivvet
ve hikmet (Felsefe) meseleleri ele alnip Ceméleddin’e hiicumlar yagdinihyor. Mesela: “Ka-
ail-i merk@imun mezkir kelimi kendi zu'munca felsefe ve hikmetin dareyn saadetine isil
igin kifdyet eder olduguna ve bir de nebi olan zat-i serifin hikmet ve felsefeye muvafik olup
ana muhalefet etmeyecegine ve kavaidi felsefeyi hedm eylemeyecegine delilet eder. Halbuki her
kim se bu itikadlarda bulunur ise kafir olur. Her miisliiman ki irtidad eder; eger taib olmazsa
derhal katlonulur.(4)

Bu hikmet diiymanhgnin sebebini nedir? Halbuki hikmet Kur'an— Kerim'in 6vdiigii
birseydir. Merhum Hamdi Yazir (Yi'til-Hikmete men yega® ) ayetinin tefsirinde (5) hikme-
tin biitin ménalarim ne giizel anlatir. Hikmet diismanlan o satirlar okusunlar da biraz
hikmet &grensinler. Burada hikmetin 23 tiirlii manaya geldigi gayet giizel izdh olunmak-
tadir,

Maddiyyiina red igin eser yazan Cemaleddin nasil olur da dinsizlikle itham olunabilir?
M. Resit Riza bu husustan bahsederken soyle diyor: *“Akli ilimlerde yiiksek olan kimseleri
anliyamuyorlar, dinsizlikle itham ediyorlar. Ibn-i Sina, Ibn-i Riigd, Ebt'l-Hasen Sazeli,
Muhiddin Arabi, Huccetii’l-Islim Gazali hep ayni ithama ugradilar... (8)

Bilyiik Islam $airi rahmetli Mehmed Akif, Cemaleddin Efgéni'nin béyle uluorta din-
sizlikle itham olunmasindan miiteessir olmus, bu isnadlar red icin Sirat— Miistekim dergisinin
Cemaziye’l-Evvel-1328-Mayis 1326 tarihli 90. saywsinda Cemdieddin Efgin-i bashkh bir yaz
yazmistir. O yazida séyle diyor:

“Benim bugiin yapmak istedigim birsey varsa o da Hazretin hatira-i pakine siiriil-
mek istenilen bir lekeyi, bu levs-i biihtini géstermek, onun mahiyetini, nereden geldigini
tetkik eylemektedir.”

Bundan sonra meshur konferans hadisesinden bahsederek Seyhi’l-1slimin hased yii-
zinden Cemdleddin’i kiigiik diisiirmek i¢in ona dinsizlik isnad ettigini anlatiyor.

Akif, Swrati-v Miistekim’in 91 inci sayisinda yine Ceméleddin Efgani mevzuuna déniiyor
ve Hasbihal baghkli  yazisina gbyle bashyor:

“Gegen hafta merhum Cemaleddin Efgini’ye dair bir kag séz soylemistim. Maksadim
o bityilk adama isnad edilmek istenilen dinsizligin pek yanhs bir tevcih, oldugunu géster-
mek idi...”

Akif, bundan sonra suna buna yapistinilan tekfir meselesine temasla soyle devam edi-
yor: “Miisliimanhikta en gii¢ bir sey varsa o da bir adama dinsiz payesini vermekten iba-
ret oldugu halde fazhm, irfamm ikbalini, s6hretini ¢ekemedigimiz, yahut tarz-1 tefekkii-
riinii kendi megrebimize muvafik gérmedigimiz kimseleri bu hasbi riitbe ile nazardan diigii-
rmek nedense bize pek kolay geliyor”

“Liizim-1 kiifiir bagka, iltizam-1 kiifr yine bagka iken, yiizde doksan dokuz ihtimal
dogrudan dogruya tekfirini icap eden bir adami yiizde bir ihtimal ile kurtarmak
iizerimize farz iken biz, bil’akis binde bir ihtimal-i zayif ile yakaladigimizi dinsiz yapip
¢ikiyoruz, gerideki 999 ihtimal-i imAm nazara bile almiyoruz..”

4) Es-Siydfi'l-Kavity' arapca olup, Halil Efendinin oglu Hayreddin Feyzi tarafindan Tiirkceye cevrilmis ve
basilmgtir. Korkung ifadeler ve agir hitkiimlerle dolu bir eserdir,

5) M. Hamdi Yazir, Hak Dini, Kur'dn Dili, c.I. S. 913-929

6) M. Resit Ruza, Tarik’ul-Ustaz El-Imam C. 1. S. 51
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“En garibi surasidir ki, biitiin aktdr-1 Islimiyede bu unvan ile teshir edilen adamlarin
kism-1 dzami miisliimanhg, misliimanlan miidafaaya vakf-1 hayat etmis olan ekabir-i
timmettir; fedakiran-1 millettir” (7)

Cemaleddin  Efgani
1254 -1314 H. / 1838 -1897 M.

Kér taassubun en siddetli diiyman olan Akif, o gibiler i¢in bakin ne diyor: “dogrusu
bu herifleri dinledikge genclerde dinsizlik modasim1 hemen hemen maziir gérecegim geli-
yor. Eger dinin ne oldugunu bunlardan égrenseydim mutlaka Islamin en biiyitk diigmam
olurdum™ ()

7) Mehmed Akif, Strat-1 Miistekim, say1: 91, Cemaziyvelevvel-1328/Mawis 1326
8) Mehmed Akif, Sudt-i Mistekim, say1: 95,
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Iste akh baginda olan her miinevverin sikdyet ettigi bu kor taassub Cemileddin’in
bu nutkunu bahane ederek hem o biiyiik din miicahidine ve hem de memleketin ilim ve
irfan yuvasi olan Darii'l-fiinuna hiicima gegti. Cemaleddin’i Istanbul’dan kovdurdu, Darii’l
fiinfin’'u da kapatti, Mehmed Ali Ayninin Darii‘l-fiiniin Tarihi adh eserinde, Safvet Paganin
Sadullah Pasaya gonderdigi bir mektubun sureti var, Bu mektupta Darit’l-fiinunun agihginda
kendi tarafindan, Miinif paga ile Cemileddin Efgini tarafindan kiriet olunan Tiirkge keli-
mattan bahsederek Murad - Molla Tekkesi seyhinin bunlan dyit—i Kur’iniye ve ahadis-i
serife zanniyle ellerini kaldinp dud ettigini de kaydediyor. “Meghiilii’l-efkir ve ahval bir
Efganh’nin sun’-1 Hid4 oldugunu murad ederek Niibiivvet bir san’attr demesi, giiclitkle
meydana gelen bir ilim ocaginin lagvini mucip olmustur. diyor. (%)

Cemaleddin Efgini’nin bu konferans: 1287 Ramazanmndaydi. Onun bir de 1286 y1-
linda Zilka’'de ayinda Déri’l-fiinun’un agihiginda sdyledigi arapga bir hitabesi vardir ki, 22 Zil-
ka’de 1286 tarihli Takvim—i Vakayi'de yaymlanmgtir, O Devri aydinlatmas, Efganinin fikir-
lerine 1k tutmast bakimindan énemli olan o hitabenin terciimesini veriyorum:

“Allaha siikiirler olsun ki, Islim Devlet-i Aziziyesi (*) goklerinde nice parlak giines-
ler meydana getirdi; onlarin igiklaryle biitiin ciham aydinlatti; onlan viikela yapt ve hi-
lafet kehkesamna koydu. Miisliiman Osmanh imparatorlugu gokyiiziinde isildayan aylar
meydana gikardi; onlarin aydinhgiyla biitiin insan ogullanm nurlandirdi; onlari viizerd
yapip adalet bélgesine yerlestirdi. Yiiksek akillar, temiz nefsler sahiplerine, héssaten akh-
kiill olan ve hidayet yollarim1 gésterene ve onlarin nurlanindan nur alip yitksek makamlara
ulaganlara salat olsun.

Kardeglerimiz; basiret goziinii agimz; ibret goziiyle bakimz. Gaflet uykusundan kal-
kiniz. Bilmig olunuz ki, Islim milleti mertebece en kuvvetli, kiymetce en degerli idi. Akil,
dirayet ve ferasetce gok yiiksekti. Miicahede ve galiyma bakimindan en ¢etin geylere gogiis
germekteydi. Sonradan millet rahata ve tembellige daldi. Medrese kogelerinde, tekke bucak-
larinda kaldi. O derece ki iyilik nurlan séneyazdi. Maarif bayraklarn silineyazdi. kbl
giinesleri, kemédl halindeki dolunay tutulmaya yuztuttu. Islam milletlerinin  bazlan,
baska milletlerin istilis: altina diigtii. Onlara zillet elbisesi giydirdiler. Aziz olan milleti ze-
lil ettiler. Bunlar hep uyanik bulunmamak, tenbellik yapmak, az ¢ahymak ve dirayetsizlik
yiiziinden oldu. -

Simdi ise, Tannya sikiirler olsun, Emirii’l-Mii’minin ve zillit Rabbi‘l-Alemin sayesinde-
Allah onunla dini ve devleti kuyvetlendirsin ve onun dogruyu géren yetiskin vikeldsinin
ve viizerdsimn himmetleriyle bu memlekette Islim milleti uyanmaga basladi; hertaraf ay-
dinlandi. Neredeyse aydinhgn gdzleri alacak. Saltanat-1 Muhammediyenin gerefl giinesi
batitaraftan dogdu, 1siklan biitiin iilkelere yayildi.

Kardegler, Emiru’l-Miiminin ve dogru yolda giden viikelas: bizlere mektepler, hikmet
evleri, ilm ii irfan yuvalan, Daru’l-fiinunlar agtilar. Biz de her maarifi elde edelim. Insan-
lik merdiveninde biz de yiikselelim. Kendimizi cehdletten ve hayvanhk vasiflarindan kurta-
ralim. Bu iyiliklerinden dolay: onlara diid etmek, tesekkiir etmek bize borgtur. lzzet ve
serefe gotiiren kemalati tahsil etmeye caliymamiz gerekir. Omriimiizit bog yere telef etmek-
ten sakinalim. Fursatlari kagirmuyalim. Kendimize ve milletimize faydah olan seyleri bir
yana birakarak émiirlerimizi faydasiz seylerle gegirmiyelim. Gegmislerin serefini, gelecek
nesillerin hukukunu zayi etmiyelim. Bu ugurda rahatumz terk ederek gahymaliyiz. Bitin
diigiincelerimizi, milletimizin ve ebnd-y1 cinsimizin gerefle yiikselmesi igin harcamahyiz.
Hikmet mertebelerine gétiiren yollara girmeliyiz. Milletin serefini arttirmaya gahgmahyiz.

9) Ali Canip, Hayat mecmuast, Say1: 77,1928
*) Ozamamn Padisali olan Abdiilazize telmih ediyor.
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Kardeglerim, artik medeni milletlerden ibret almayacak musimiz? Bagkalanmin yap-
tiklarma bir bakin. Caligmayla maérifin sonuna, yiikselmenin gayesine ulagtlar. Artik
bizim igin de biitiin sebebler hazirlanmigur, terakkiye hi¢ bir mani kalmamstir. Ancak
tembellik, akilsizhk ve cehilet ilerlemeye engeldir. Bunlarn aqik séyleyorum. Sonunda bu
adil devlete iltica ederek buraya gégme nimetini bana verdiginden dolayr Allaha hamd i
senilar ederim. Beni ve sizleri bu devletin nimetlerinin kadrini, iyiliklerini bilenlerden ey-
lesin. Benim ve sizlerin hepimizin iizerinden rizasini eksik etmesin, Ve bu devlete ilelebed
zevil vermesin.”

17 Ramazan 1287 giinliv Takvim—i Vakayi, Dariv’l-finun miidiiric Tahsin efendinin has-
bel-icap vazifesinden aynldigimi yaziyor. Ali Pasanin Sadrazamhig miiddetince Darii’l-fii-
nun’a kilit vuramadilarsa da iki senedenberi Ramazanda verilmekte olan bu halk konfe-
ranslan derhal kesiliyor. Ali Pagamin éliimii ile Dariil-fiinun da kapatihyor.

Ceméleddin igin hilifet merkezi olan Istanbul haram oldu. Bilihare arzu ettigi tak-
dirde donebilmek iizere Istanbul’dan uzaklasmasina dair makam-1 sadaretten emir qiki-
yor. Bu ne aci birgeydir. Sadik tilmizi Abdu’nun dedigi gibi, hakkina niil olamayarak ve hid-
detini igine gomerek Istanbul’dan ayrildi. 1288 Muharremi baglarinda Misir’a vardi. Kon-
ferans Ramazan ayinda olduguna gére konferans hadisesinden 3-4 ay sonra Istanbuldan
ayrilmis oluyor. '

Misir hitkiimeti ve aydinlan Cemileddin’i ok samimi kargiladilar. Bilhassa Riyad
Pasa cok izaz ve ikram gosterdi. Hitkiimet kendisine ayda bin Misir kurusu tahsisat baglads;
herkesten sevgi ve saygi gordii. Gengler ve talebe kendisine miirdcaatla ilminden, fikirle-
rinden istifadeye koyuldular. (*) Evi bir mektep halini almigti. Musahabeleriyle, konferansla-
riyle karanhklar iginde bulunanlara igik tutuyor, nura mustak geng dimaglarda birer mes-
ale yakiyordu. Felsefe, Kelam ilminin yiiksck esaslarindan bahsediyor. Heyet, Fizik, Usil-i
Fikih ve Tasavvuf dersleri veriyordu. Talebelerini diisiinmege, gérmege, anlamaga ve yaz-
maga tegvik ediyordu. Bu gayet mithim bir iti. O zamana kadar ihmal olunmugstu. Bu ¢-
girt o acti, Abdu'nun dedigi gibi: Eli kalem tutan gencler ondan ders ve ilham aldi, Diigiin-
meyen kafalar diglinmeye, yazmayan kalemler yazmaga basladi. Misir’a gelisi Arap iilke-
lerinde baglayan fikir hareketinin baslangica oldu. Akillar1 saran evhimi bertaraf etmege
cahsti. Géniiller taze can buldu, basiretler aydinlandi, talebesini yazicihga, edebi, dini,
hikemi yazilar yazmaga tesvik etti. Onun himmeti sayesinde Misir'da yaz1 yazmak sanati
ilerledi. O zamana kadar gesitli konularda yazabilecek kalem sahipleri pek azdi. 10 seneden
beri Misir'da geng ihtiyar yazi yazanlarin heman hepsi ya Ceméleddin’den veya onun tale-
besinden birinden ders almislardir. Bu hakihati inkdr eden inatg1 ve nankérdiir. Bir goklan
ona hased ettiler, baz1 felsefi ilimleri Ggretmesi vesilesiyle ona ta’n etmege basladilar. (19)

Cemileddin vardign yerde milli uyams fikrini agilardi. Her millet uyanmahidir, diyordu.

Bu da milli benligini duymakla olur. Milli duygulardan yoksun millet 6lii demektir. Milli
cereyanlar islimi sarsmaz, bilakis kuvvetlendirir. Kuvvetli pargalardan tesekkiil eden Is-
lam camias: elbette kuvvetli olur. Onun igin milli cereyanlara kargi gelmedi, Onlar1 des-
tekledi. Bu, sarkin uyanmisinda bir dmil oldu. Bazi kimseler aleyhinde bulundugu halde o
milli sdirimiz Mehmed Emin’i takdir ediyor, onu milli siirler yazmaga tesvik ediyordu. Meh-
med Emin’e imzalayarak resmini vermisti, Bu, takdirinin bir nisanesidir.

Her manasiyle Islimin uyandiricisi olan Cemaleddin atesli bir adamdi. Sézleri tesirli
idi, etrafindakileri zekasiyle, bakislariyle sozleriyle teshir ederdi. Istibdadn, istilicilarin
aleyhinde idi. Hiirriyet istiyordu. Milletlerin gelismesi igin bunu bas sart gériiyordu. lsla-

*) Istanbul'dan taassubun kovdurdugu Efgani’nin Misu'da boyle takdir gormesi dikkate deger.
10) Muhammed. Abdub, Er-red Ala’d-Dehriyyin Mukaddemesi.
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min uyamp gelismesi hig isine gelmeyen Ingiltere daima bu Isldm miicahidini takip ediyordu.
Misir’da siyasi kangikhklar oluyordu. Misir’da Ingiliz fevkal’ade komiseri (Komiserit’l-
Ali) tahriklere basladi. Ezher gevrelerindede Cemileddinden hognut olmayanlar vardi
Ciinkii Ezher’de islahat yapilmasim istiyordu. Bu ise dar goriigli, maz perest-muteassib
ziimrenin isine gelmiyordu. Nihayet 1296H./1879M. Eylliinde Ingilizlerin istegi ile bu ga-
rip miicahit, arkadagi Ebu Turdb ile birlikte Misir’dan gikanld. Ezher'de ondan hognut
olmayanlar var ise de Misir'dan’ kovulmas: Ingiltere ve Fransiz hiikiimetlerinin tesiriyle,
siyasi sebepler yiziindendir. Ezher Ulemasinin bunda bir tesiri yoktur. Bunu terceme-i ha-
lini yazanlar boylece agiklamaktadirlar.

Misir'dan Hindistan’a gitti. Evveld Haydar-Abadda kaldi. Misir’da Ardbi isyam, kar-
gasahk qiktiindan, bir miiddet Kalkiite’de ikamete memur edildi. Orada iken meshur Deh-
riyytn risalesini kaleme aldi. Bu eseri Matematik Muallimi Muhammed Vasilin sorulan
iizerine 1298/1881 de yazdi. Ardbi vakasi yatistiktan sonra Ingiliz hitkiimeti, islam mem-
leketlerini terk etmesini kendisine bildirdi. O da Avrupaya gitti.

Cemaleddini 1300/1883 de Londrada gériiyoruz. Islim alemi hakkinda Ingiliz entri-
kalarini yakindan takip edebilmek igin orayr segtigini soyliiyor. Bu arada Amerikaya da
giden ve hatta Amerika tabiiyetine gegmek istedigi bile séylenen Cemileddin Londrada
cok kalmuiyor. Degerli tilmizi ve sadik dostu Muhammed Abduh ile birlikte Paris’e gegiyor-
lar. Burada ii¢ sene kaldilar ve negriyat yaptilar, Fikirlerini serbestge yazmaktadirlar. Cema-
leddin atesli yazlariyle bir taraftan Islimlar1 uyanmaga davet ederken, diger taraftan da
islim hakkinda cok yanhs bilgi sahibi olan garphlara Islami, gergek gehresiyle tamtmaga
cahgiyor. Islima hiicim edenlere cevap veriyor, Islim milletlerinin mukadderatina miida-
hale eden istilicilara hadlerini bildiriyordu. Bu esnada Ernest Renanm Islim ve ilim konu-
sundaki konferansina cevap vererek onunla miinakaga yapti. Renan’in Islimun ilim alanindaki
kisirh@gina dair iddialarim reddetti (M)

Renan ile tamgip gériigtitkten sonra Renan onu ¢ok takdir etti ve onun hakkinda soyle
dedi: “Onunla konusurken karsimda Ibn-i Sindy: veya Ibn-i Rugdii goriiyorum.” (1)

Pariste’ki asil negriyatt Muhammed Abduh ile birlikte arapga olarak gikardiklan El-
Urveti'l Vuskd dergisidir. Bu derginin gayesi Islim alemini uyandirmak, Islim memleket-
lerinde Ingiltere’nin siyasi niifaizu ile miicadele etmekti. 11k sayis1 15/Cemaziyel-Evvel/1301/-
13 Mart /1884 tarihinde yaymlanan bu dergi 18 say1 gikabildi ve 8 ay devam etti. Ingilizler
onu idareleri alundaki Islam iilkelerine sokmuyorlardi. Hindistan'da ve Misir'da satig1 yasakti,
Bu durum karsisinda daha fazla yagayamadi, susmak zorunda kalds.

Cemaleddin 1303/1886 de Iran Sal Nasiruddin tarafindan saraymnda yagamak tzere
Tahran’a davet edildi. Orada kendisine yiiksek vazifeler teklif olundu. Cemaleddin Iranda’dir.
Fakat Sah onun giindengiine artan gdhretinden kugkulanmaga baghyor. Tabii arada hasetci
ve fesader unsurlar fiteciliklerine devam ediyorlar. Cemaleddin bunu seziyor ve sihhi sebepler
ileri siirerek Iran’dan aynlyor. Rusya'ya gegiyor. Oradan da aynlip Avrupaya gidiyor.
Avrupada seyahatta bulunan Iran Sahiyle Miinihte gorigiiyorlar. Sah onu yine iran’a
dénmege ikna etmistir, Beraber déniiyorlar. Sadra’zamin entrikalan yiiziinden bu defa Iran’dan
feci bir surette hudud dis1 ediliyor. Siginci tiirbeden alinarak hasta oldugu halde insafsizca

11) Merhum Namik Kemal de Renan'in iddialarina cevap vermistir. Bu eseri Renan Mudafaanamesi adiyle
basilmistir, 1962 da Milli Kiltiir Yayinlan serisinde yeni baskis: yapilmistir.

12) Sekib Arslan, Hadnl-Alem'il; Istdmi C. 11. S. 289

Bu kaynak, Lothrop Stoddard’in kitabinin arapga terciimesidir. Dilimize Ali Riza Seyfi, Yeni Alem-i Islim adiyle
gevirdi. Arapgasinda enteresan ilaveler var.
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zencirler iginde Iran hududunda Hanikin’e kadar gotiiriiliiyor. Béyle feci bir surette hudud
digt edilen Cemaleddin Basra yoluyla Ingiltereye gidiyor. 1308/11 Mart 1891. Afgani, Iran’in
iktisdidiyatini mahveden Ingiliz Ténbek Kumpanyasimn aleyhinde bulunmus, ozaman Sia-
ulemasimin Reisi bulunan Mirza Muhammed Hasan Sirazi'ye yazdigi mektubu, imamin
Ténbeki aleyhindeki fetvasinda biiyiik rol uynamistir. Afgini’ye reva goriilen bu gayr-i insani
ve insafsizca muamele Iranhlar Sah aleyhine biisbiitiin tahrik ediyor. Sah’m zulmiinden ve
istibdadindan bikan halk cetin miicadelelerden sonra Sahi baslanindan atmiglar ve inkilap
olmustuy.

1309/1892 yilinda II. Abdilhamid Londra Tiirk sefiri vasitasiyle Cemaleddin Efgani'yi
Tiirkiye’ye davet etti. O da bu davete icabet ederek Istanbul’a geldi. Bu ikinei geligti. kendisine
ayda 75 lira maag tahsis olundu ve ikdmetgah olarak Nisantasimda bir konak verildi,

Meshur Fransiz yazart Henri Rochefort o sirada Londra’da siirgiinde imis; Cemaleddin’i
sevenlerden imig.§ekib Arslan’in beyanina gore Cemaleddin’in Istanbul’a gitmesinden endige
duymus, (**) Hayatimin Maceralan: adl eserinde Ceméleddin icin soyle diyor: “O peygamber
silalesindendir, kendisi de peygambere ¢ok benzeyenlerden sayilir.”

Ilk zamanlarda isler gayet iyi gidiyor. Efgani, padisahla goriigityor, Cuma namazini
onunla kiliyordu. Fakat kendini gekemiyen bir ziimre belirdi. Efgini Padisah’a bukadar yakin
olunca kendileri arka plinda kalanlar olmugtu. Bu isten en gok gocunan ve kugkulanan da
meshur Ebulhiida idi. Adeti vechile Cemaleddin’i kiifiirle, zindikhkla ithama basladi. Maksach
onu gozden diisiiriip kendisi yine 6n plinda kalmak, basrolde oynamakti, Negrettigi bir risalede
kendisine rakip gordiugi ti¢ kigiyi kotiilemekte, onlarin aleyhinde bulunmaktadir, Fadl Alevi
Hadrami, $azeli seyhi Zafir ve bir de Cemaleddin Efgani. Bu zatlarm iigii de Aldiilhamid’in
yakinlarindan sayihirdh. Bilhassa Cemaleddini dinsizlikle, itikitsizhkla itham etmektedir.
Misal olarak gosterdiklerine bakin: Efgini Bogazda Bendlere gider, oranin temiz havasinda
gezinti yaparmug; bu gezinti gayet hoguna gittiginden bir defa:

“Hacilarin Kabe'yi tavaf ettikleri gibi ben de Bentlerdeki agaglan tavaf ediyorum’ demis.
Bununla bentlerin giizel manzarasindan duydugu hognutlugu anlatmak istemis. Fakat Ebiy’l-
Hiida bunu dinsizlik delili olarak yakalamig. Aczin ve taassubun bagka hiineri yoktur. Ebii'l-
Hiidanin Efgéni hakkindaki kini 6liimiinden sonra bile sonmemistir. 26 Recep 1316 tarihinde
Menar sahibi Resid Riza'ya yazdig: bir muktupda: Dergisinde Cemaleddin’i medh u sena
ettiginden dolay: ona kizdigim agikhiyor ve o, dinsizin biriydi, diyor. (14)

Efgani Istanbul'da hasetcilerin kininden, hafiyelerin takibinden kurtulamaz bir hale
gelmigtir. Bir defa Abdullah Nedim ile Kagit-hanede Hidiv Abbas Hilmi’ye ratslamasslar
ve orada bir aga¢ alunda ceyrek saat kadar konusmuslar. Hafiyeler bunu Abdiilhamid’e
hemen yetistirmigler: Efgani, Abdullah Nedimle Hidiv'e agag altinda biat ettiler; onu Halife
tamyacaklar.”

Abdiilhamid bunu telmih yoluyla Efgani’ye sormus:

— Hilafeti yine Abbasi halifeligine mi gevirmek istiyorsunuz?

Efgini goyle cevap vermis:

— Hilafet benim elimde bir yiiziik degil ki, onu istedigimin parmagmna takabileyim? (*)

13) S. Arslan, Héduru'l Alemi'i-Islami C.11, 5.294
14) M.R.Riza Tdrihw'l-Ustdz El-Imam, ¢ 1, 5. 90.

*) 1892 de Hidivin Istanbul seyahatinda Ahmed Sefik ile Ahmed Cevdet Pasa, Misir ile Tiirkiye arasindaki
gergin durumdan birbirlerine dert yanarlar. Abdilhamidin kizim Hidive vererek arada kurulacak sithriyet miina-
sebetiyle dostluk baglarim kuvvetlendirmeyi digiiniirler. Fakat Ebulhiida buna mani’ olur: Hidivin erkek gocugu
olursa halifelik iddiasina kalkigir, diverek Hamidin vehmini kériikler ve bu diiniirliigi bozar.
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Son devrin arap milliyetgilerinin hilifetin Osmanh Tiirklerinden alinmas: igin harekete
gegtikleri bir gergektir. I. Cihan Harbinde araplann Tiirklere karst ayaklanmas: da bu mak-
sadladir. Olaylara sathi bakanlar, arap isyammna sebeb, Cemal Pagamin Suriyede sert bir
idare takip etmesini gostermeye ¢ahgiyorlar. Bu yanhy bir goristir. Cemal Pasa Suriyede bal
gibi bir idare yiiriitseydi isyan yine olacakti, C:inkii araplar bu ige coktanberi hazirlanmaktayd.
Cemal Pasa bunu bildigi icin 1syam 6nlemek maksadiyla tedbir kabilinden éyle hareket etti.
Ahmet Selik Pasanin Miizekkirdtf fi Nisf Karn adh eserinde kaydettigi ve $.Arslamn Hdidire'l
Alemi’l Isldmf ilavelerinde belirttigi gibi, araplarin Tiirklere karst harekete gecmeleri, hilafeti
kenilerine almalan igin eskidenberi gahigmalar vardi. 1912 yilinda Serif Hiiseyin'in istegi
ile Misir prenslerinden biri, fevkalidde saliliyetle Londraya gondeilip hilafetin Tiirklerden
alinmas: hususunda Ingiliz makamlariyle miizakerelere basglamyor, fakat bu fikri Ingilizler
pek benimsemiyorlar, (%)

I. Cihan Harbinin baginda da Serif Hiiseyin Ingilizlere ittifak teklif etmigse de Ingilizler
harbi ¢abuk kazamnz timidi ile bu ige yanagmamuglar; harp uzaymnca araplarla anlagmak
zorunda kalmuglar ve Serif Hiiseyin de isyan bayragim kaldirmuistir,

Hilafet meselesinin arasira bahis konusu yapildigini ve bunun da Ingilizlerin isine
yaradigimi tarih gésteriyor.

Misirda A'rabi isyani gikinca Bab—1 Megihattan: <“A’rabi devlete karsi gelmig bir asidir.”
diye fetva cikar. Bu fetvayr ozaman Istanbul’da arapca olarak yaynlanan El-Cevdib gazetesi
nesreder. Istanbuldaki Ingiliz sefiri bu sayidan bir milyon niisha alarak Hindistanda miislii-
manlara tevzi eder. Maksad acik. Hind miisliimanlarina: Ingilizlere itaat edin, Misirda bize
1syan eden A’rabi asi ilan edildi, siz de béyle bir sey yaparsamz 4sisayilirsimz, iste; fetva”
denmek isteniyordu. Ne act ki, hilafet makamindan Ingilizler kendi ¢ikarlarina, miisliimanlar:
idareleri altinda tutmak igin béyle faydalanayorlardi. Ingilizlerin sarkta hakimiyetlerini
devam ettirmek i¢in bazi din adamlarim élet ettikleri bir gergektir. Kédiyaniligin kurucusu
olan Mirz4 Gulam Ahmed bunlardan biridir. Ingilizlere yaranmak i¢in Kur’am kasdan yanhs
terciime etmislerdir. “Allaha itaat edin, Rasiiliine ve sizden olan iilii'lemre de itaatedin.”
(18) Ayetinden Sizden kelimesini atarak mutlak birakmuglardir ki, bu Ingilizlere de itaata
samil olan bir tabirdir. Cmaleddin béyle seylerin giddetle aleyhinde oldugundan ingilizlerin
takibinden kurtulamadi ve hi¢ bir yerde rahat birakilmadi.

Efgani, istibda’din en biyiik diigmaniydi. Ozaman Iram koyu istibdad: altinda tutan
Sah aleyhinde bulunmasi, Hamidin canim sikardi (?) Iran sefiri de Efganinin bu tutumundan
sikayetci idi. Bir giin Abdiilhamid huzuruna davet ederek Efganiye bu meseleyi agmug, Efgani
soyle cevap vermig: — Sahi mezara sokmadikga ondan vazgecmek niyetinde degilim.

15) S. Arslan, Hdduw'l Alemi’l Isléml, C. 1V. S, 391,

16) Nisa sdresi, Ayet: 58

17) O devirlerde aydinlarda hiirriyet fikri uyanmus, istibdat aleyhdarhi kuvvetlenmisti. Gerek Iran Sahinin,
gerekse Osmanh Sultam Abdiilhamidin miistebidee idaresini kimse begenmiyordu. Bu istibdad aleydarhg umimi
idi. Islam sairi Mchmed Akif, Midhat Cemalle miisterek Acem Saht adh manzume yazarak Irandaki istibdad: ké-
tiiliiyordu. Bu manzume birinci Safakat’tadir. Onun ardisira Abdulhamid devri icin yazdiga fstibdad siiri gelir, Bi-
rinciyi Midhat Cemalle birlikte yazmislard), bunu Midhat Cemale ithaf ediyor: Akif burada Hamid ve istibdad
devriigin  gok agr musralar kullamr:

Yikildin gittin amma ey miilevves devr-i istibdad,
*
Semalardan yiiksek tuttunuz bir zill-i mehim

*
Ne mel'tinsin ki rahmetler okuttun rith- Ihlise
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Fakat mademki Emiru’l-Miiminin Halife Hazretleri emir buyururlar, ona itaat etmek gerek.

Sarkta hiirriyet fikrini yayan ve istibdadi devirmege ugrasanlardan olan Efgani, Hamide
karst bu sozleri ¢ekinmeden soyliyor. O gayet atesli, soziinii sakinmmyan bir adammg. En
sidik talebesi Muhammed Abdu onu §oéyle tasvir ediyor: Nice defalar, zekdsimin yaptigim
hiddeti yikmugtir. Evham iginde yiizen Hamide ¢ekinmeden séyledigi bu sézler Hamidde
Efganiye kargi bir siiphe uyandirmaktan hali kalmasa gerek. Resid Rizanin kaydettigine gore
ozaman sarkm bu iki miistebid hiikiimdar: olan Sah ile Abdiilhamidin tahtlarindan indirilme-
leri liizumundan bahseder ve bu ikisinin hal’i, ayakkabi cikarmak kadar kolay bir geydir*
dermis. (18)

Vaktiyle Efgani, Kazvinde hapishanede Riza Aka Han adinda biriyle tanmignmis. Bu adam
Istanbula geldiginde Efgani’yi ziyaret etmis, Nasiruddin Sahin kétii idaresinden bahseymisler.
Birkag ay sonra (1896 da) Riza Aka Han, Sah éldiirmiis. Ve éldiiriirken de sarkta istibdad
ditgmani, hiirriyet asiki olan Ceméleddini hatirlayarak: “Al, Cemaleddin askina!” demis.
Bu vyiizden Cemaleddinin de bu stikasd iginde parmag: oldugu zannm uyanmg. Tahkikatta
Cemaleddin ve diger iki kisi bu iste tesvikei olarak tesbit olunmus imis. iran $ahiBab-1 Aliden
bunlarin iigiiniin de teslimini istemig. Abdiilhamid, Cemaleddini teslim etmemis® diger ikisi
teslim edilmigtir. Hamidin Efganiyi korudugu goriilityor.

Fakat Efgani artik téhmet altindadir. Durumdan o da rahatsiz olmaktadir. Istanbulda
Ingiliz sefareti miistesar1 Fils Morise haber salarak kendisinin Istanbuldan ¢ikmasini saglamas:
ricasinda bulunur, Abdiilhamid bunu duyunca, Isldmin izzet ve serefi namina bunu yap-
mamasini, bir ecnebi himayesine sifinarak Halifenin haysiyyetini bu derece kirmamasin is-
temis. Bunun iizerine Efgini bu fikrinden vazge¢mis. Fakat is bu raddeye geldikten sonra
rahati biishiitim kagmis. Konaginda adetd g6z hapsinde yasar gibi bir hale gelmis. Bu tarz
vasayistan hi¢ memnun olmadigim, kendisiyle goriigen bir Alman seyyahina agikga soyliyor.
Husfisi miisaade almadan kimseyle gorigemiyordu. Iste bu sirada ¢enesinde kanser gikmus.
irade-i seniyye ile Saray doktorlarindan Kamburzade Iskender Pasa ameliyyat yapmug.
Fakat ameliyat bagarih ¢ickmamg. Efgani hakkin rahmetine kavugmug. Bu ylizden ortaya de-
dikodular yayilmig. Maverdi’nin Ahkamu’s-Sultiniyye’sini terceme eden miistesrik Komte
Lavn Ostrorog’un Sekib Arslana soyledigine gore Cemaleddin ile aralarinda dostluk varmug.
Ameliyattan sonra kendisini ¢agirarak ameliyati kontrol etmesi i¢in bir doktor géndermesini
rica etmis. Gelen doktor ameliyetin gerektigi gibi yapilmamuis oldugunu, temizlige itina gos-
terilmedigini soylemis. (£9) Kamburzadenin metin seciyesini tamiyanlar, onun boyle bir
vicdansizlia dlet olacagina ihtimal vermiyorlar. Ancak Irakh bir dis doktoru varmis, Cemaled-
dinin dislerini muayene igin sik sik gelirmis. Zabtiye Nezareti bu adam para ile satin alarak
Cemileddine karsi hafiye olarak kullamirmug, Biitiin giipheler onun iizerinde toplanmakta.
Ceemaleddin’in 6litmiinden sonra daima diisiinceli, kederli bir hali varmig. Ameliyati bunun
bozdugu soyleniyor. Bu iste Cemaleddini cekemeyenlerden olan Ebu’l-Hiiddnin parmag:
oldugu kuvvetleniyor. Yoksa $Sair Egrefin bir hicviyyesinde dedigi gibi. Abdulhamidin bir
kahvesini igmekle zehirlenmis degildir.

18) M. Regid Riza, Tdrihu'l Ustiz El-Imim, C. 1. 8.71

Hal'i kelimesi ayak ka1 ¢akarmak manasina da oldugundan Halifenin hal'mdan bahsederken béyle demis.
Bu miinasehetle vaktiyle Egref Edip tarafindan yaymlanan Alem-i Islim adli eserde su séylentiyi okuyoruz: (El-uh
detu ale’r-ravi)

“Abdiilhamid hali’den cok korkarmis. Hali’ manasim andirdig: cihetle Kunuttan (ve nahleu) kelimesini oku-
dukga tityleri (irperirmis, Hatta bir zamanlar o kelimenin diid-i Kunuttan silinmesi hakkinda tasavvuratta bulun-
dugu meshurdur. Bil'ihare bagina geldi.”

Abdurresid Ibrahim, Alem-i Isiém, C. I1. S. 168

19) S. Arslan, Hédwu-1 Alemi’l Lildmi, C.11, 8. 297
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Cemaleddin’in vefat:1 13141897 yil1 9 Mart giiniindedir. Nisantasinda Tesvikiyye camiinde
namaz kilinarak Magkada Seyhler mezarlifina defnolundu. Nur iginde yatsin,

Mezan, Islim dostu Amerikali Mr. Charles Crone tarafindan, Miizeler Miidiirii rahmetli
Halil Beyin tensipleri vechile, 1926 yilinda yaptinlmistir,

Iste Islami uyandirmak igin gahsan bir zekdnin sayfalan boylece kapandi. O, Miisliiman-
lann geriligine, derin gaflete dalmalarna pek uziliirdii. Mislimanlarin ahlikis o derece
bozulmug ki, 1slah timidi bile yok, megerki eskiler temizlenip yaniden yaratilan yeni bir nesil
meydana gelsin, derdi. Tarihte Islam islihatcisi olarak anilacak.

Omrii miicadelerle, seyahatlerle, siirgiinlerle gecti. Bir yerde oturup dinlenemedi. Ev-
lenmedi. Abdiilhamit ona evlenmesi teklifinde bulununca gbyle cevap vermis:

— Ben simdiye kadar émriimii garip bir kug gibi dal iizerinde gecirdim, Omriimiin
sonunda nasil yuva yapayim?

Vardign yerde sézleriyle, yazilariyla miislimanlan uyandirmak i¢in ograsan bu miicahid
adamin bu yiizden bagina gelmedik hal kalmamigtir. Istanbula geldigi zaman kendisine ne
gibi arzulan oldugu sorulunca:

— Kalem, kagmt, miirekkepten bagka ne gonderilirse tesekkiir ederim.

Cevabini vermis. Bu séziin tajidifi mana gok incedir,

O yiiksek bir 4lim degil, fakat biiyiikk bir miitefekkirdir. Hizmetleri biiyiik oldu. Fazla
eser birakmadi, fakat dagimk milletleri birlestirmeye ¢aligti, En miihim eseri Maddecilere
karsi yazdign eseridir. Bunu Misir miiftiisi Muhammed Abduh farscadan arapgaya gevirmis
ve 1312 de Er-Red Ala’d-Dehriyyin adiyla Misirda basilmigtir. Bu eseri Samh Miinir efendi
Tiirkgeye gevirmig ve bu tercemeyi Cemaleddin gozden gegirmis, bir mektup ile Abdiilhamide
kendisi sunmugtur. Bu nusha Yildiz Kiitiiphanesinde olup basilmamigtir, Eserin Aziz Akpinarh
tarafindan yapilan terciimesi 1956 da Dinayet Isleri Bagkanhginca yaymlanmgtir. Dr. [smail
Mazhar, Melka’s-Sebil adli eserinde bu kitabi ilmi metodlara pek uygun bulmamakta ise de
yazildign zaman gz oniinde tutulunca degeri anlagilir,

Cemileddin 1slahat isteyen, inkildpar ruhlu bir adamdi. Mislimanlann daldiklan
zillet ve gerilik iginden silkinip kalkinabilmeleri i¢in derhal inkilap istiyordu. Zaman kaybina
razi degildi. Istiklal Margi sdirimiz Mehmed Akif Ersoy, Efgani’nin bu inkildpg cephesini
Safahatin altina kitabi olan Asim’da Tiirk genglerine anlatmaktadir, yazimizi o misra’larla
bitirelim:

Galiba soyledigim yoktu? Evet, hig yoktu:
Misrin  en muhtesem iistdidi Muhammed Abdu,
Konugurken neye dairse Cemaleddinle,
Der ki tilmizine Efganh:

~“Muhammed, dinle.
Inkilap istiyorum, bagka degil, hem ¢abucak. -
One bizler diisiip [slami da kaldirmazsak,
Nazariyvat ile bir geyler olur zannetme..

.....................................

— “Siiphe yok, hakk-1 semthileri var iistadin..
Gidelim bir yere, hattd su bizim Stdana,
Yeni bir medrese te'sis edelim urbana.
Daha ii¢ bey te faziletli miicAhid bulalim,
Nesli tehzip ile, i'la ile mesgl olalim;
Cikarip gonderelim, hasili, seyhim, yer yer,
Oradan Alem-i Islima Ceméileddinler.”
— “Bu, fakat, yirmi yil ister ki kolay gérmiyorum..
Yirmi giinliikk ige bak sen.”

Ciimlesi nar iginde yatsinlar. 17 Nisan 1962

000




KUR’ANI KERiM VE SABIILER

Dr. ISMAIL CERRAHOGLU

a — Kur'anda Sabiiler :

Kur’an1 Kerimde Sabiilerden ii¢ yerde bahsedilir. Bakara suresinin 62 nci ayetinde,
“Iman edenlerle, Musa dinini kabul edenler, Nasraniler, Sabiiler iginde Allaha ve ahiret
giintme inananlar ve yararh igler igleyenler, nezdi 1lahideki miikafatlarina erecekler ve hig
bir korkuya ugramiyacaklar, hi¢ de mahzun olmiyacaklardir”. Maide suresinin 72 nci ayeti de,
yukarki ayetle aym anlamdadir. Yalmz “Sabiiler” kelimesi “vav” harfi ile merfu ve “nasra-
niler” kelimesile yer degistirmigtir. Hac Suresinin 17 nci ayetinde, “Iman edenler, Yahudi
olanlar, Sabiiler, Nasraniler, Meciisiler, Miisrikler yokmu, Hak Taila herseye hakkile sa-
hittir™ diye buyrulmaktadir.

Acaba bu Sabiiler kimlerdir? Bunlarin, iman edenler, Yahudiler, nasraniler ve miisrikler
arasindaki yeri nedir?

Bakara ve Maide surelerindeki ayetlerde, Iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Nasara diye
dért simf zikredilmigtir. Iman edenlerin, diger ii¢ gurubla zikredilmesi ayr1 bir hususiyet
arzetmektedir. Buradaki iman edenlerden maksat, hakiki ve samimi miisliimanlar olmayip,
goriiniigde mit'min hakikatte ise miinafik olan kimselerdur. (1) Ciinkii, miisliimanhk, zAhiren
iman etmekten ibaret degildir. Zahiri bir miisliimanhgm, Yahudi, Nasara ve Sabiilerden
bityiik bir farki olamaz. Hakiki iman olmadan, yapilan iyi isler diinya igin faydal olsa bile,
ahiret i¢in miifid olamaz. Devletin idaresi alunda, miislim ve gayn miislimler bulunabilir.
Islam devletinde, herkes mensub oldugu diyanetle taninir yani din hiirriyetine biiyiik ehem-
miyet verilirdi. Bunlar, Islama girmeleri igin zorlanamaz, akidelerine karigilamaz ve kendi
diyanetlerine karyt mes’ul addedilirlerdi. Bu suretle vazifesini yapan bir gayr: miislim, bir miimin
gibi ve hatta ondan daha ziyade diinya nimetine sahip olabilirdi. Fakat islamn vaidettigi saadet
yalniz bu yonden degildir, bundan bagka ahiret ciheti de mevzu bahistir. Bu iki suredeki
ayetler, iki boliimde miilahaza edilebilir. Birinci béliim, Yahudi, Sabii ve Nasaraya diinyada,
Miislimanlarla beraber adalet ve hiirriyet videden bir miijde ile, zahiri Miisliimanlara ise
bir tehdidi ifade etmektedir. Tkinci béliim, hakiki miislitmanlara mutlak bir tebsiri ihtiva et-
mektedir. Kisacasi, birinci kisim, Islam geriatimin diinyaya taalluk eden hiikiimlerini, ikinci
kisim ise hakiki imana sahip olanlarin dhirtteki dini ahkamini ifade etmektedir.

Kur’am Kerimin bahsettigi Sabiilerin kimler oldugu hususunda gerek miislim gerekse
gayr1 miislim miielliflerin vermis olduklar: haberler gok gesitlidir. Biz bunlarm hangi din
saliki oldugunu tetkike gegmeden evvel, araplar indinde “Sabii” kelimesinin delalet ettigi
manayl aragtirmamiz lizumludur.

b— Sédbif Kelimesinin Anlam :

Arapgada, “Sabee” kokii, “bir dinden qikip diger bir dine girme” veya “haktan batila
meyletme” (2) yahut Ebu Hayyan (654-746/1256—-1345) nin ifadesine gére “meshur bir dinden

1) Ez-Zamahseri, el-Kegsal an hakaiki gavamizi't-Tenzil, Kahire 13731953, 1.109.

2) Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Istanbul, 1307,1.548; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1374
1955, 1.108; Ebu's-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Selim, (Mefatihu'l-Gayb hamisinde), 1.550; Ahmed b. Muhammed
el-Feyyumi, Kitabu’l-Misbahi’l-Munir, Misir 1316,1.152; El-Cevheri, es-Sihah, Mekke 1376/1956, 1.59; ez
Zebidi, Tacu’l-Arus, Misir 1306, 1.86; Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur'an, Misic 1374/1955, 1.43; cz-Zamahseri,
Esasu’l-Belaga, Musir, 11.2; ¢l-Kessaf, 1.109.
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cikip, diger bir dine girmeye” denir.(3). Kureysliler, gerek Hazreti Peygambere, gerek sahabeye
Mekkenin miigrik dinini kabul etmeyip, yeni bir din olan Islamiyete girdikleri i¢in, onlara
«Sabii” demislerdi. Benfi Cezime kabilesi miisliiman olduklan zaman, Islam olduk manasina
“saba’na, saba™na” diye bagirmiglardi. (4) Peygamber zamaninda miisliiman olan kimselere,
miislitman oldu méanasina “kad sabee” diyorlardi, (5) Keza Ebu Zer el-Gafari (0. 32/652) nin

miisliitman olugunu bildiren haberde aym kelimenin kullamldig goriiliir. (6)

Fakat bu “Sabii” kelimesinin, miisliimanlar tarafindan iyi kargilanmadiginm ve bu lafz
reddettiklerini miisahade etmekteyiz. Kureys mugrikleri, muslimanlarla alay etmek ve onlan
rencide etmek i¢in bu kelimeyi kullamyorlardi. Cemil b. Ma’mer el-Cumahi, Hazreti Omer
(0. 23/644) in miisliiman olusunu, Kureyse “Ey Kureys bakimz, Omer Ibnu’l-Hattab Sabii
olmug” diye bildirince, Omer, yalan séyliiyorsun “ben miisliiman oldum” demis ve bu lafa
reddetmisti. (7) Benu Hanife reisi, Sumame b. Asal miisliiman olunca, ona Sabii mi oldun
diye sorulmus, o da cevaben hayir, fakat “misliman oldum™ demisti. (8) Yukarida zikretti-
gimiz Benu Cezime kabilesinin, hangi hal ve gartlar altnda, islam olduk manasina “saba’na
saba’na” dediklerini bilemiyoruz. Onlarin “saba’na’ demeleri, her halde eski dinimizden yeni
dine meylettik méinasinda olsa gerektir,

c — Sdbiilerin Mengei :

Sabiilerin menge’lerinin ne oldugu iizerinde ihtilaf edilmis onlar1 Hazreti Nuha, Sit'e ve
ibrahim Peygambere ulagtiranlar oldugu gibi, yine onlar kitabilerden olan yahudi ve hiris-
tiyanhga intisab ettirenler de vardir. Fakat hakikat olan gey, onlarin ¢ok eski bir diyanete
sahib olmalandir. Kur’am: Kerimin ifadesinden de anlagildigina gére, Sabiiler hususi dinleri
olan bir cemaattir. Zira onlar, orada miistakil din sahibleri arasinda zikredilmiglerdir. Eg-
Sehristani (469-548/1071-1153) Sabiileri, Ibrahim peygambere tabi olan Hunefanin mukabili
oldugunu soyler (9). Ibn Hazm (383-456/993-1064) da, Onlar, Hazreti Ibrahimin peygamber-
ligini kabul etmezler demektedir.. (10) El-Mes’udi (0.346/957) nin ifadesinden de anlasl-

3) Ebu Hayyan cl-Endelusi, Tefsiru bahri'l-Muhit, Misir 1328, 1.239.

4) Lisanu'l-Arah, 1.108; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Misir 1376/1956.1.104; Ahmet Ibn Hanbel,
Musned, Misir 1313, 111.492,1V. 341 ; Mefatihu'l-Gayh, 1.549; er-Taberi, Camiu’l-Beyan, Misir 1374 11. 146;
Tacu'l-Arus, I. 86; Cevat Ali, Taribu’l-Arab Kable'lIslam, Bagdad 1377/1957, V.368-369; Encyclopaedia Bri-
tannica, XXIX.790 (Makalemizde ach gegen ingilizce eserlerden, Asistan Esad Cogan’nin yapmak lutfun-
da bulunduklan terceme ile faydalandik. Kendilerine burada tesekkiir ederiz.)

5) Lisanu’l-Arab,1.108.

6) El-Buhiri, el-Camiu's-Sahih, Mwar 1345, 1V, 221-222,

7) Ibn Hacer, el-Isabe fi Temyizi's-Sahabe, Misir 1358/1939, 1.246; Mahmud Esad, Tarih-i Dini Is-
lam, Ist. 1327-1329, T1T. 205,

8) Musnedu Ahmed, 11,452

9) Ferid Vecdi, Ddiretw’l-Maarif, V. 426; el-Mulel ve'n-Nihal (el-Fasl hasiyesinde) 11. 76.

10) Ibn Hazm, el-Fasl, Muar 1347, 1, 84.; El-Mes'udi, et-Tenbih ve'l-lsraf adh eserinde Sabiiligin, Hu-
nefa karsih@ oldugunu ve m hrisfiyanhig kabul ctmeden evvel 374 sene 3 ay miiddetle Sabii hitkiim-
darlar tarafindan idare edildifini zikreder. (s. 106). fbnu'n-Nedim, Halife Harun er-Resid’e terciime edilen
miinzel kitaplardan biri dolajisiyle, bu kitabmn salikleri, Ibrahim Peygambere inanan ve ondan suhuflar alan
sébiilerdir, demektedir. (Bkz. el-Fihrist s. 32).

Miistesriklerden bazisimin hunefa hakkindaki gériisleri bagkadir. Onlara gore hunefa, hristiyan dinine girip,
bu dinin esaslarin eski adet ve itikadlarile karistiran bir nevi nasrani siasidir. Onlar ashinda hristiyanhga muhalefet
edip, bir Allaha inanirlar ve allah icin bir evlat kabul etmezler (Bkz. Cevad Ali, Tarihu'l-Arap Kable'l-Istam,
Bagdad 1377. VL. 291). Bu hanif kelimesinin Aramiceden geldigini ve yildizlara tapan Sibii ve miyrikligi ifade
ettigini soyleyenler olmasina ragmen, Kur'am Kerimde gegen hanif ve hunefa lafizlarinin daima tevhid ve misli-
man kelimesinin maradifi olarak kullamldigin gérmekteyiz (Bkz. Bakara suresi 135; Ali lmran Suresi 67; Yunus
suresi 105; Nahl suresi. 120; Hac suresi 31 ; Beyyine suresi 5.)
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digina gore Harran sabiilerinin heykelleri arasinda, 1brahimin babasi Azer’in de bulunmasi,
onlarin, Ibrahime muhalefet ettiklerini gésterir. (11) Yine aym miiellif, bu mezhebi ihdas
edenin de ismini vermektedir. (12) Sabiilerin, Hazreti Adem, Nith, Hermes=1Idris, Azimun—
Sis. Yahya gibi zevati peygamber addettikleri zikredilmektedir. (13)

Anlagihyor ki, Sabiilik, esas itibarile miinzel olmasi melhuz ve fakat zamamin gecmesile
mubhtelif dini, felsefi ve siyasi tesirler altinda kalarak degisiklige ugramg ve gizlilik iktisab et-
mis bir mezhebdir. Bu bakimdan mezheb tarihgileri onlar incelerken ilk ve sonraki Sabiiler
diye ele almaktadirlar. 1lk Sabiiler daha ziyade Keldaniler ve Siiryanilerdir, Muhammed
Hamidullah da onlarin menseinin Babilonyali oldugunu ifade etmektedir. (14) Sonraki
Sabiiler ise, Yunan, Yahudi, Iran, Roma ve Islim tesiri alunda kalmig Mezopotamya kavim-
lerinin enkazichr. Islam idaresi altinda iken, bunlarin toplu olarak bulunduklan yerler, Harran
ile Basra civarindaki Betayih mintikasidir.

Ekseri miistegrikler, Kur’anda gegen Sébiilerin, Hazreti Yahya'ya tabi olan Mandéenler
olduklanm ileri siirmektedirler. Carra De Vaux, Islim Ansiklopedisindeki makalesinde,
¢“sabii isminin bir birinden farkl iki firkaya isaret edildigini zikrettikten sonra, Kur’anda
gegen sabiiler, vahyedilmis bir kitaba mélik olan yahudiler ve hristiyanlar arasinda temsil edil
migtir, goriiniise gére bunlar Mandéénlerdir” demektedir. Bunu teyid igin de sabii kokiiniin
* s-b-," oldugunu, bunun da daldirma *‘vaftiz” méanasina geldigini iddia etmektedir. (15)

Yukarida, Bakara ve Maide surelerindeki sibiiler kelimesinin birinde “ya” ile mansub,
digerinde ise “vav” ile merfu oldugunu séylemistik. M. Kasimnski'nin Kur’an terciimesine,
girig ve notlar ilive eden G.H. Bousquet, bu iki ayetteki irab farkimi bir nisbet fark: addederek,
Sebéenler mutaassib hiristiyanlardir, Bunlan yildizlara tapan ve miigrik olan Sabéit’lerle
kangtirmamak icab eder diye ihtarda bulunmugtur. (16) Gergi ileride gériilecegi gibi, Sabiiler
ad1 altinda biri ehli kitab, digeri miigrik iki siif bulundugu zikredilecegine gore, bu ihtar
pek esassiz degilse de, bu iki kelimeyi farkh anlamlarda gostermekte dogru degildir. Bu, her
iki ayetteki yahudi veya nasara lafizlarim ayr ayn géstermek gibi bir sey olur,

Adi gecen Kasimirski terciimesi esas alinarak meydana getirilen “Le Koran Analysé” adl
eserde, bu iki ayet, tolérance boliimiine konulmus ve altnada séyle bir hasiye ilive edilmis:
tir: “Eski miisliiman miictehidleri Bakara ayetinin, Maide ayetile nesh edilmesini istiyorlar.
Bu ise mezheb taassubunu her mikyasin haricine gikarmaktachr......” (17). Edouard Montet
de, Nesh teorisinin, Kur'andaki tenakuzlan gistermemek igin, miisliiman ilahiyatalar tara-
findan ihdas edildigini ve bu ayetinde nesh edilmis oldugu fikrinde olduklarini zikreder. (18)

Burada yunu soylemeliyiz ki, ne eski ne de yeni islam alimlerinden hig biri, bu iki ayetin
birbirile nesh edilmis olmasini ne istiyorlar ve ne de tasavvur ediyorlar. Islim alimleri, iman

11) El-Mes'udi, Murucu'z-Zeheb, Misir 13671948, 11.247.

12} Aym eser, 1. 223,

13) Fazla malimat igin bkz. Es-Seyyid Abdu'r-Razzak el-Haseni, es—Sabitan [i Hadirihim ve Madihim,
Sayda 1374/1955; Abdu’l-Kahir ci-Bagdadi, el-Farku Beyne'l-Firak, Misii® “1376/1948, s. 177; el-Milel ve'n-
Nihal, 11.112; Encyclopédie de ['lIslam, 1V.22-23.

14) Muhammed Hamidullah, Le Coran, Paris 1959, p. 13.

15) Encyclopédie de I'lslam, TV.22 (Kur’andaki Sabiilerin, Mandeenler oldugu hususunda fazla malumat
icin bkz. Encyclopaedia of Religon and Ethics, VIIL. 390, V1. 519; Encyclopaedia Britannica, XXIX. 790; Edou-
ard Montet, le Coran, Paris 1949, p.82, 198.)

16) M. Kasimarski, L.e Coran (Bibliothéque Charpentier), 11.600.

17) Fazla tafsilat igin bkz., Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur'an Dili, Istanbul 1935, 11.1744 (Jules
la Beaume'in le Koran Analysé adl eseri, Muhammed Fuad Abdu’l-Biki tarafindan Tafsilu Avat’l-Kur'an
adile arapcaya gevrilmis, fakat fransizea ashndaki hagiyeler nakledilmemigtir).

18) Edouard Montet, Le Coran Paris 1949, p. 198 (hasiye)
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esaslarinda nesh miimkiin olmadigna ittifak etmiglerdir. Iman hususundaki Kur'anin bir
ayeti, digerini nesh degil, bilakis tasdik eder. Islimda neshin mevzuu, zaman ve mekan ih-
tilaflarile degigmesi icab eden fer'i hiikiimlere 4id olur. Halbuki bu iki ayet furuattan degildir.
Sonra bu iki ayette ayn iki hitkiim de yoktur, Hangisi hangisini nesh edecek. Burada neshin
mevcudiyetini ilan etmek, garezkarhk ifade etmekten dagka bir gey degildir.

d — Akideleri

Mubhtelif ceryanlar altnda kalmg olan sabiilerin akideleri hakkinda denilenler ¢ok
cesitlidir, Bu husustaki rivayetler daha ziyade deliller ikame edilmeden zikredilmistir, Ebu’-
1-Ferec (623-685/1226-1286) onlar hakkinda “Sabiiligi tetkik ettik, onlarmn daveti eski Kel-
danilerinki ile aymdi” demektedir. (19) Bu hususta daha genis maltimati, es-Sehristani
soyle anlatmaktadir. (20) “Hazreti Ibrahim zamamin da insanlar Hunefa ve Sabii dive iki
guruba ayrihiyordu. Sébiiler, hakim, sani, miidebbir bir Allahin, dlemleri yarattifina inanirlar.
Fakat béyle bir Allaha ulagmak ¢ok zordur, ona ancak mutavassit olan ruhanilerle ulasihir
derler. Ciinkii ruhaniler temiz ve mukaddes olduklarindan Allaha daha yakindirlar. Hunefa
ile sabiiler arasinda, begeri niibiivvetle, ruhani niibiivvetin efdaliyeti meselesi iizerinde miina-
kasalar yaprlmugtir. Hunefa, Allahla bizim aramizda, begerden bir mutavassita ihtiyacimiz oldu-
gunu soyler Bu, yle bir beger ki, ismet ve hikmet derecesi ruhaniyettekinden iistiin, beseriveti
bakimindan bize benzer, ruhaniyat cihetile biz im fevkimizde olsun, vahiy alsin ve bu aldikla-
i insanlara telkin eylesin demiglerdir. Sébiiler ise, insan nevi, sehvet ve gadabdan hali
degildir. Bu iki vasif, insam hased ve fenahga sevkeder. Bu hallerle muttasif olan cismaniyet,
bunlardan miinezzeh olan ruhaniyatin sifatlarile bir olabilir mi? diye cevap vermislerdir.
Hunefa ise, Onlar, insanin sadece sehvet ve gadab gibi nefsaniyattan tegekkiil etmedigini
bilmiyorlar mi?. Onlarmn bu iddialan mugalitadan ibarettir, derler,”

Sabiiler aradiklarim yerde ve insanhkta degil, semada ve gokteki cisimlerde bulmak
istemiglerdi. Cismaniyeti ezerek ondan alikayr kesmek istiyorlar. Halbuki ruhaniyat ve cis-
maniyetin kiymetli yonleri oldugunu diigiinmiiyorlar. Cisim ruhtan miitessir oldugu gibi,
ruh da cisimden miiteessir olur. Ruh da, cisim de Allah’n eseridir. Cismaniyet haddizatinda ve
fitratina nazaran fenalik mebdei degildir. Cismaniyette 6yle faziletler var ki, onlar ruhanilerde
bulunamaz. Ruhaniyat ve cismaniyeti toplayan insan oglu, miicerret ruhaniyata nisbetle
Allaha daha yakindir. Bu bakimdan melekler, insanlarin hizmetindedir. O halde cisim hakir
goriilmemelidir. Sabiiler, begserden melek yapmaga kalkigarak itidalden uzaklasmslardir,
ruhaniyat etrafinda dolagirken, ruhsuz cisimlerden medet ummaya kadar tenezziil etmis,
vahdet ararken kesret ve sirk iginde yuvarlanmislardir. Yalmz ruhani tavassut isteyen Sabiiler
onlardan dogrudan dogruya yardim almaya ¢are bulamayinca, ruhaniyat heykelleri diye,
yedi gezegenc ve yildizlara iltica etmisler, hatta onlar, mabedlerine ve evlerine indirib du-
varlarina naksederek onlara ibadet etmiglerdir.

Zamanin gegmesile, nasil diger dinlerde firkalasmalar olmugsa, Sabii diyanetinde de
ayriliklar olmusgtur. Itikad bakimindan, sAbiilerin bashca dort firkaya ayrildiga zikredilir. (21)

1 cisi; Eshabi ruhaniyat: Bu alemin mukaddes, hakim bir yaraticist vardir. Ona muta-
vassitlar vasitasile ulagihir. Bu mutavassitlar da temiz ve mukaddes olan ruhaniyyundur.

19) Ebu'l-Ferec, Tarihu Muhtasari'd-Duvel, Beyrut 1890, s. 266.

20) El-Milel, 11. 76-83 (el-Fasl hasiyesinde) ; keza bkz, Dairetu’l-Maarifl’li Ferid Veedi, V. 426-429; Encyc-
lopédie de I'Islam, TV, 22.

21) Sabii firkalan hakkinda fazala malimat igin bkz. el-Milel ve'n—-Nihal,IT1.116; Es-Seyyid Abdurrazzak
el-Haseni, es-Sabiatu Kadimen ve Hadisen, Misir 1931, 5.16-22; es-Sabiun fi Hadirihim ve Madihim, s. 23-27-
Hak dini Kur’an dili, 11.1757-1770.
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2 cisi, Eshabn heyakil: Allahla kendileri arasinda mutavassit olan temiz ve mukaddes
ruhani varhiklarin goriiniir bir gey olmasi lidzim gelecegini hissetmigler ve yedi gezegeni ruha-
haniyat heykelleri adderek onlara iltica etmiglerdir. Onlara, goére bu alanda, hayir ve gerri,
sthhat ve hastahf meydana getiren yildizlardir. Bundan dolays, insanlarn yildizlar ta’zim
etmesi vaciptir. Zira onlar su alemin diizenini temin etmektedirler. (22)

3 ciisii, Eshab1 eghas: Bunlarda mutavassita kéildirler, Gezegenlerin ve yildizlarin bazen
goriiniip bazen kaybolduklarim gérmiigler. Onlarin yerine kdim olacak ve daima géz éniinde
bulunacak heykellerini yapmuglar, sonra onlara tapmaga baglamslardir.

4 nciisii, el-Hululiyye: Ecram ve afak:i yaratan bir Allah vardir. O zatinda birdir, yedi
gezegende ve galuslarda tekessiir eder. Bu gokluk, Onun zatindaki vahdeti iptal etmez derler.
Ibn Batuta (703-771/1304-1369) ve diger baz: tarihgiler, bunlart Harraniler diye tavsif et
mislerdir. (23)

Bu bilgilerden, sabiiler hakkinda séyle kronolojik bir netice elde edebiliriz.

1 — Ashinda bir miinzel dinden iktibas ve inhiraf,
2 — Melaikeye (ruhaniyata) ibadet

3 - Yildizlara ibadet

4 — Putlara ibadet.

$imdi biraz da, haklarinda en fazla maltimat sahib oldugumuz Harran sibiileri ile Man-
déenler iizerinde duracagiz.

e — Harran Sdbiileri :

Harran, putperest olan siiryanilerin merkezi idi. Islam devrinde bile burasi, veseni di-
vanetle Yunan kiultiiriiniin merkezi olarak kalmig, orada felsefe, riyaziye ve astronomi tedris
edilmisgti. Sabiiler hakkinda, Islam yazarlarinin en ¢ok bahsettikleri de bunlardir, Halbuki
bu bélge halkinin sabii ismini almasi Me’'mun (170-218/786-833) zamanina tesadiif eder. (24)

Harran sabiileri hakkinda, Ibnu'n-Nedim (0.385/995) su bilgileri vermektedir: (25)
Ebu Yusuf en-Nasrani, Fi’'l-Kesfi an mezahibi’l-Harraniyyin adh eserinde, zamammzda
sabii diye maruf olan sinif sudur: Me’'mun Bizanshlarla muharebe i¢in Mudar (26) diyarindan
gecerken, Harnani veya Harranilerden bir gurubla karsilagir. Onlarin saglar: uzun ve elbiseleri
bagka idi. Memun onlara, ehli zimmetmisiniz diye sordugunda, Harnaniyiz diye cevap verirler.
Bunun iizerine, Nasrani, Yahudi, Mecusimisiniz diye sorar, hayir cevabim alinca, onlara,
Kitabiniz ve Nebiniz varmidir, sualini tevcih eder. Bu suale de miisbet bir cevap veremezler.
Memun, onlara, o halde siz putlara tapan zindiklarsiniz, sizi éldiirmek helaldir der. Kendile-
rinin cizye verdiklerini séyleyince, Memun, Cizye, Allah’in, Kur’an Kerimde gosterdigi
ehli kitabdan alimir, o halde sizin yapacagimz ey, ya Kur’anda adi gegen ehli kitabdan birim
sececek veya,dliimii tercih edeceksiniz, size déniinceye kadar miisaede ediyorum dedi. Onlar
saglarimi kesip, elbiselerini degistirdiler, bir ¢ogu hiristiyan oldu. Bir kisrm da miisliiman
oldular, pek azi da eski hallerindekaldilar.” Diger bir rivayette de onlar, Me’'muna “biz
sibiiyiz, bu bir din ismidir, Kur’anda da adi ge¢gmektedir.” dediler. Me’munun éliimiinden
sonra ekserisi irtidat edip saglarm uzattler. Iste o zamandanberi kendilerine sibii denir.”

22) Mefatihu’l-Gayb, 1.549; Encyclopédie de I'Islam, IV. 23,

23) Es-Sabictu Kadimen ve Hadisen, s. 20.

24) Ahmed Emin, Fecru’l-Islim, Misir 1374/1955, s. 130; Duha’l-Islim, Masir, 1357/1938, 1.270.

25) Ibnu'n-Nedim, ecl-Fihrist, s. 445; bkz. Encyclopédie de I'Islam, 1V, 23; es-Sabietu Kadimen ve
Hadisen, s. 22-24

26) Dryanbakir civan
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Demek oluyor ki, Harran sibiileri, Me’'mun zamaninda imtiyaz elde etmek ve bekalarim
temin igin sibiiyiz demislerdi (27). Isldim yazarlan gibi Avrupali miistegrikler de onlarnn
putperest oldugunu soylerler. (28) Abdu’l-Kahir el-Bagdadi ((0.429/1038), “Harran sabii-
leri, dinlerini gizlerler ve onu, ancak kendilerinden olanlara izhar ederlerdi. ** demektedir.
(29) El-Mes'udi (O. 346/957) ise “‘Harran sabiileri, Yunanhlarin avam tabakasidir, ve felsefe-
leri ise Miitekaddimun felsefesinin hageviyye kistm oldugunu® séylemektedir. (30) Ebu Bekr
el-Cassas (O. 370/980), “kendilerine sabii adi veren bir grup vardir ki onlar Harran
bélgesinde otururlar. Putperesttirler, hi¢ bir peygambere intisab ve Allahin kitabindan hig
birini intihab etmezler, ehli kitab degillerdir. Kestikleri yenmez ve kadmlar nikih edilmez”
demektedir. (31) Bunlarin dua dilleri Siiryanice idi. (32) Ibadetleri hakkinda bize
kadar ulagan maltimat séyledir: “Her giin ii¢ vakitte namaz kilarlar. Birincisi, her rekatte
iig secde ile, 8 rekatlik bir namaz, giines dogmadan 6nce; ikincisi, her rekatte ii¢ secde ile, bes
rekat, zeval vaktinde; iigiinciisii, giineg battiktan sonra bes rekattir. Bunlardan baska ayrica
nafile namazlan da vardir. Namaz taharetle sahih olur. Onlar 30 giin orug tutarlar, kurban
keserler. Ekseri kurban ettikleri hayvan horozdur, Kurbanlarim yemezler, yakarlar. Onlar,
domuz, képek, esek, yirticn kus, fasulye, lahana mercimek gibi seyleri yemekten men olun-
muglardir. Siinnet olmazlar, bosanma ancak hakim kararile olur”. (33) Ibn Nedim’in, bu
hususlart Harran sabiilerine tahsis etmesi pek dogru olmasa gerek, ciinkii onlar, orug adetini
terketmiglerdi. Miislimanlarla komsu olmalarindan dolay;, Ramazanm ilk giiniinde orug
tutarlardi. Hatta onlardan meshur bir zat olan Ebi Ishak (0.384/994), Halifenin zoru ile
orug tutard: denilmektedir. (34)

Carra De Vaux, Miladi X1 ci asirda Harran ve Bagdatta, sibiilerin epeyce fazla oldugunu,
XI nei asrin ortalarindan sonra, Harran sabiilerinin izlerinin kaybolmaga basladigimi soy-
lemektedir. (35) Onlar arasinda geometri. astronomi, matematik, tarih ve tib sahasinda,
meshur sahsiyetler yetigmistir. Mesela, Sabit b. Kurra(221-288/846-901), yiiksek geometrici,
6rnek bir astronom miitercim ve filozoftur. Sinan b. Sabit (O. 331/942), tabib meteorolojist; Ebu
Ishak b. Hilal (313-384/925-994), tarihgi; el-Battani (224-317/858-929), astronom: Ebu
Ca’fer el-Hazin, matematikgi idi. Meshur kimyaci, Cabir de sabii idi. O, baz1 metafizik me-
seleler iizerinde, tamamen sabiilerin goriigiine istirak etmistir. (36) Ca’d b. Dirhem, el-cehm
b. safvan-Ahmed b. Hanbele gore-fikirlerini sabii akidesinden alnuglar, Farabi de onlardan
istifade etmigtir.®

[ — Mandéenler :

Giiney Irak’ta, itikad ve adetlerile temayiiz etmis bir grub insan yagamaktadir. Bunlar
eski sabii adetlerini icra ettiklerinden, asil sabiilerdén olduklar: kanaati hasil olmustur, Bun-
lara “Mandéen™ “Nazoréen™ (37) veya “Soubba” (38) diye ad verilir. Mandéenler, Jean

27) Es-Sabietu Kadimen ve Hadisen, s. 22-23; es-Sabitn fi Hadirihim ve Madihim, s.31; lncyr]o])ardia
of Religion, VI. 519; Encyclopédie de I'lslam. TV. 22,

28) Encyclopaedia of Religion VI. 519; Encyclopédie de I'Islam IV. 22.

29) Abdu'l-Kahir el-Bagdadi, el-Farku Beynel Firak, Misir 1376/1948, 5.177.

30) Murucu'z—Zeheb, 1.95.

31) Ebu Bekr el-Cessas, Ahkimu’l-Kur’an, Istanbul 1335, 111. 91.

32) Encyclopédie de I'Islam, IV. 23.

33) el-Fihrist, s.442-444; Encyclopédie de I'Islam IV. 23; Tefsiru Ibn Kesir, 1. 104

34) Dairetu’'l-Maarif, V.432; es—Sabietu Kadimen ve Hadisen, $.38; Tarihu Muhtasari’d-Duvel, 5.266,

35) Encyclopédie de I'Islam, 1V.23,

36) Fazla tafsilat igin bkz. Encyclopédie de I'Islam, 1V. 23: Duhal-1slam, 1.272.

(*) Mecelletu’l-Menar, VIIL 616.

37) E.Royston Pike,Dictionnaire des Religions (adaptation farancaise de Serge Hutin)Paris 1954, p- 202,

38) Encyclopédie de’l Islam, 1V. 22; Encyclopaedia of Religion and Ethics, VIIT. 390.
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Babtist hiristiyanlaridir ki, Vaftizei Yahya'ya tabi olmuslardir. Buradan anlagibyor ki Man-
déenler hiristiyanhgm dogusundan daha evvel meveud idi. Fakat bunlar sonradan Hazreti Isa
’ya da ittiba etmislerdir. Mandéenlerin yahudilikten yiiz ¢eviren bir yahudi firkasi oldugu da
soylenmektedir. Kitab1 Mukaddesin tefsirinde, Mandéenlerin nasil zuhur ettigine ve onlara
verilen muhtelif isimlerin neler olduguna dair uzunca bir haber zikredilmektedir. (39)

Avrupali miistegriklerin ekserisi, Mandéenleri bir hiristiyan tarikat olarak gostermek-
tedirler. Bu bakimdan, Kur’anda adi gegen sibiiler, Mandéenler olarak gésterilirken, baz-
larida sabiiler, tamamen mandéenler demek degildir diyorlar. (40)

Carra De Vaux, “arab yazarlari, madéenlerden hemen hemen bahsetmezler, ima ile
onlara temas etseler de, ayr iki isim altinda incelememektedirler” demektedir. (41) Hakikaten
Islam yazarlari, onlar mandéenler diye zikretmemisler, fakat Betayih ve Kesker sabiileri diye
onlardan epeyce bahsetmiglerdir. Islam fakihlerinin bazisinin, sabiileri ehli kitabdan addet-
meleri, mandéenlerden bahsetmis olmalarina bir delil degilmidir? Meseld el-Cessas “‘sabiiler
iki kisimdir, Birincisi, Kesker ve Betayih nahiyesinde oturanlardir. Onlarin diyanetlerinin pek
gok kismm Nasaraya mubhalif olmakla beraber yine Nasara ssmfindandirlar, Zira Nasara firka-
lar1 goktur Onlardan Markuniyye, Aryusiyye, Maruniyye gibi firkalar, Nasturiyye, Melkiyye,
ve Yakubiyye gibi yine Nasara olan firkalar tarafindan iyi kargilanmazlar Bu sabiiler Yahya
b. Zakeriyya'ya, ve Sit'e intisab ederler. Site ve Yahya'ya aid oldugunu séyledikleri bazi
kitablar1 vardir, Nasara onlara Yuhannasiyye adim verir. Ebu Hanifenin, ehli kitabdan sayip,
kestiklerini yemege ve kadinlarile evlenmege miisaade ettigi sabiiler igte bu grubdur” demek-
tedir. (42)

Harran ve Betayihdeki siabiilerin, aym mense’den olmadiklar, onlar arasinda bir isim
benzerliginden bagka bi r miinasebet bulunmadig: ve onlar itikad bakimindan d a miibayenet
halinde bulunduklari, kaynaklarda zikredilmektedir. (43)

Mandéenler, bugiin halen Irakin giineyinde ve iranda yasamaktadirlar. Irak hiikiime-
tinin beyanina gore, bunlar 6468 kisidir. Bunlara Irandakiler de ilive edilirse adetleri 6597
olur, (44)

Simdi burada, biraz da Mandéenlerin itikad ve ibadetlerinden bahsedelim. (45)
1 — Hdlik Fikri:

Mandéenler, madde &leminden miinezzeh, dodmamig ve dogurmamus ezeli ve ebedi
bir Allah’in varhgina inamrlar.

2 — Alemin Yaratihg :

Allah, evvela ruhani bir galis olan akh evveli, fonrada mukaddes nefislerle dolu olarak
alemleri yaratti, Arzin yaratihsi tamam olduktan sonra, nur Aleminden melekler indirildi,
Bunlar diger dlemlerle irtibat temin ederler. Arz onlara gore sabittir. Sema yedi tabakadan

39) Es-Sibiun, {i Hadirihim ve Madihim, s. 37.

40) Encyclopaedia Britannica, XXIX. 790.

41) Encyclopédie de I'Islam, TV. 1212,

42) Ahkamu'l-Kur'an, I11. 91,

43) Mirueii’z—Zcheb, 1. 223; es-Sabiun i Hadirihim ve Madihim s. 37-38.

44) Mandeénlerin bulunduklan yerler hakkinda fazla malamat icin bkz. es-Sibietu Kadimen ve Hadisen
s, 62—63; es—Sabihn i Hadirihim ve Madihim s. 114-115.

45) Bu hususdaki malimat, Abdurrazak el-Haseni'nin, sibiiler hakkinda yazmis oldugu (yukarida adi gegen)
iki eserinden istifade edilmistir,
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tesekkiil eder. Giines dérdiincii, ay ise yedinei tabakadadir. Biitiin kdinat, su ve atesten meyda-
na gelmigtir. Her olan sey, aleni ve sir gibi iki asilla viicud bulur, Viicudu sirriyi viicudu
aleniye miimtaz kilarlar. Sir dlemi gizlidir, saghfimizda onu miisahede edemeyiz. Su dlemin
sakinleri 6liim ve fenadan hali degillerdir. Onlar nur alemine giderler. Hayir ve serrin f'aili
insandir. Bu bakimdan Allah huzurunda mes’uldiirler.

3 — Oliim ;

Sabiiler, 6liimiin fena bulmak i¢in bir intikal olduguna inanmirlar. Bu ilemde, ruh gik-
tiktan sonra, bagka bir dlem olan, nur dlemine ulagir. Eger ruh temiz ise ebedi olarak bu nimet
dleminde kalir. Eger ruh kétii olursa azaba dugar olur. Azab, ruhu giinah kirlerinden temiz-
lemektedir. Ruh bedenden gikmadan evvel yapilan merasimler vardir. ftikadlarina gére
ruh, temiz bir bedenden gikmadikca temiz olamaz. Bundan dolay: ruh bedenden ¢itkmadan
viicud yikamir ve kefenlenir. Eger yikanmadan ruh ¢ikacak olursa, ceset necis olur ona do-
kunmak haramdir, Olii arkasindan aglanmaz, onlara gire her goz yasi damlasi, nuralemi
yolu iizerinde biiyitk bir nehir olup gegmesine mani olur. Insan élditkkten sonra, ruhunu
iki melek kargilar. Bunlar, o sahsin diinyadaki amelini kontrol ederler. Iyi amel sahibi
ise, nur dlemine gotiiriirler, fena amel sahibi ise, giinahlarindan kurtuluncaya kadar azaba
ducgar ederler.

4 — lbadetleri :

Orug : Tarihi kalintilardan elde edilen neticelere gére orug, eskiden beri insanhgin bir
adeti olarak goriilmekted'r. Sabiilerdeki orucu, Ibn’u'n-Nedim’in Harran sabiilerine tahsis
etmis oldugunun zikri yukarida ge¢misti. Bugiinkit Mandéenler ise orucu kendilerine haram
etmektedirler.

Namaz : Sabiilerde, taharetsiz namaz céiz olmaz, Meseld ciinub iken namaz kilinamaz.
Temizlenmek i¢in akar suya dalmak sarttir. Bevl, géait, rih, hayizli veya nifashya dokunmak,
ecnebiye temas, burundan gelen kan abdesti bozar. Her namaz i¢in abdest almak viacibtir.
Namazlar:, kiyam, ruku ve secdesiz olarak toprak iizerinde oturmaktan ibarettir. Namaz
vakitleri, sabah ogle ve giines batmadan 6nce ii¢ vakittir. Namazlar1, Mandéén zikirlerden
ibaret olan ezanla baglar. Namaz kilan kimse Cedi burcuna yoénelir, Onlara gore, Namaz
Adem Peygambere yedi vakit farz kilmmigstir. Adem seriati, Yahya Peygamber zamanina kadar
devam etmistir. Yahya Peygamber, bu yedi vakti neshederek, namaz vakitlerini ii¢ vakte
indirmisgtir.

5 — Eulilik :

Evlenmek igin hususi merasimleri vardwr. Alacaklan kadinlari miisavi tutmak sartile
taaddiidii"zevcat cdiz oldugu gibi, talak da cizdir. 1ki kiz kardesi cem etmege miisaade etmezler.
Bir sibii, sibii bir ana ve babadan dogmadik¢a sabii sifatim kazanamaz. Kanlarimin karig-
mamast ve neseblerinin zdyi olmamas: i¢in yabancilarla evlenemezler. Ecnebilerle evlenenler
_dinlerinden gikimg addelirler. Zinanin siibutu, hayiz halinden yikanmamak, namazi terk ve
hirsizhigin sabit olmas: gibi dort sebeb bosanmaya cevaz verir. Onlara gore hayiz miiddeti en
az 3, ortas1 5, sonu 7 giindiir, Nifas miiddeti ise 30 giindiir. Bu iki halde de erkek kadina yak-
lasamaz. Kadm. bu hallerden, elbiselerile akar suya iic defa dahp ¢ikmakla temizlenmis olur.
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6 — ltiraf:

Mandéenlerde de hristiyanlarda cldugu gibi, giinahlan itiraf etme vardir. Fakat bu gizili
bir sekilde yapilir. Bugday unundan tuzsuz ve sarapsiz hamur yapilir, inceltilerek tandirda
pisirilir. Kahin onu takdis eder. Takdisle o ekmek semavi bir kudret kazanir, Orada bulunan-
lara bu ekmekten takdim edilir.

7 — Kdhinleri, deveceleri ve vazifeleri :

Her milletin, dini iglerini tedvir eden sahsiyetleri vardir. Bunlar, medeni milletlerde,
mabedlerdeki dini merasimleri idare ederler. Geri olan milletlerde ise, insanlarm
biitiin hareketleri onlarin ruhsat ve iznine baghdir. Dini sultamn hiikiim siirdiigii sibiilerde
de, dogumdan &liime kadar olan her sey, kdhinler éniinde tamam olur. Din iglerine bakan
kimseler 5 kisma ayrilirlar. Bu giin ise ilk ii¢ derece mevcututr, 4 ncii ve 5 inci derecelere
sartlarin agirhgindan dolay:r kimse ulagamamaktadir. Simdiye kadar, 5 nci derece Yahya
(A.S.) dan baska kimseye nasib olmamgtir,

8 — Suya Daldwma vaftiz (Baptéme ) :

Bu hususi bir merasimdir. Merasimle suya daldinlan sey, mukaddeslik vasfim
kazamir. Yiyecekler suya daldirldiktan sonra helal, gocuk temizlenmis, giinahkér ise, mag-
fireti kazanmuy olur. Sabiilerde bu suya daldirma dért nev’e inhisar eder.

a — Evlenme daldirmasi: Evlenme merasimi icra edilirken yapilir.

b — Dogum (veladet) daldirmasi: Cocugu dogan, Kahine haber verip ¢ocugun yildiz,
burc ve menzilesini tayin ettirmek lazimdir. Dogumdan kirk giin sonra gocugu suya daldirmak
vacib olur,

¢ — Cunub olanin suya dalmasi: Cenabet olmakla sébii pis olur. Oliiye, hayiz ve ni-
fashya, seriatlarina muhalif olarak kesilmig hayvana dokunmak veya akreb, yilan ve diger
hageratin sokmasile sabii ctinub olur. Cunub olan sibii suya-dahp ¢ikmadikc¢a temizlen-
mis olmaz. Bu husus yaz ve ki icin miisavidir.

d - Cemaatle dalma : Bayramlarda topluca suya dalmalan lazimdir. Bunun kadin ve
erkeklere tesmili miisavidir. Bu ig giinahlardan magfiret olunmak i¢in yapilir.

9 — Bayramlar: :

Sébiilere gore sene 360 giindiir ve 12 aya taksim edilir. Sene baglangici nisan ayidir.
Bunlar da, hiristiyanlar gibi, pazar giiniinii takdis edib islerini tatil ederler. Agustos aymn
9 ncu giini baglayan ve 36 saat devam eden Nur meliki bayramlar vardir. Bu bayramlarda
sabii evinden digar1 ¢itkmaz. Bes giin devam eden Punjo bayrami, yine 3 giin devam eden
kiiciik bayramlar: vardir ki Mayis ayimnin 18 inden 21 ine kadar devam eder. Bu bayramlarda
kurban kesilir.

10 — Mukaddes Kitaplar: :
Sabiiler, Adem (S.A), Ibrahim (S.A.), Musa (S.A), Yahya (S.A) gibi Peygamberlere

gonderilmig olan kitablarin suretlerine sahib olduklarim séylerler. Oblarin bu giine kadar
ellerinde bulunan kitaplar sunlardir.
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a—el-Kinza Rabba: Bu kitab Adem (S.A) indirilmigtir. Eserin tarihi husunda Sabiiler
ihtilaf etmektedirler. Bu kitabdaki bahisler mahlukatin yaratihsina kadar vanr.

b - Yahya (S.A) nin talimatimi ihtiva eden kitab: Bu kitab Yahya Peygamberin
hayatini ihtiva eder. Bu giin elimizde mevcud olan Incillere benzer. Gezegen ve yildizlardan
da bahisler vardir.

¢ — Ferah kitabi: Nikdh esnasinda ve evlenme merasimlerinde kullanilan bir kitabdir.

d - Nefisler kitabi: Cenaze merasimi ve &liilere telkin kitabidir. Defnin keyfiyeti, ag-
lamamn haram olmasinin sebebleri ve meada Aid meselelerden bahseder,

e — Zor sefer Kitabidir: Bazi ruhanilerin kissalarindan bahseder.

[ — Burglar hakkindaki kitab: Sahislarin dogumlarile alikalidir. Her salis dogdugu
burca gére isim ahr, ve bu isim onlar indinde gizli kalir.

g — Dini neside ve zikirler Kitabi: Namaz ve diger ibadetlerinde okuduklar zikirleri
ihtiva eder.

h— Insan viicudunun terkib ve tegrihinden bahseden bir kitaba da maliktirler. Bunlardan
baska igtimai adablarim1 ve mabedleri hakkinda bilgi veren kitablara da sahip olduklan
soylenmektedir. Onlar, kitablarim yabancilara géstermegi haram sayarlar,

11 - Yasaklar (Haramlar ) :

Mandéenler igin yapilmasi yasak olan seylerin bashicalan sunlardhr,

— Nefsi miidafaadan gayn éldiirmeler.

— Zina ve livata,

— Sarhog oluncaya kadar icki igmek ve kumar oynamak,
— Siinnet olmak,

— Yeminden dénmek

— Diger dinlere mensuby olanlarla yemek yeme

— Cenabet halinde iken yemek, icmekle mesgul olmak
— Mavi elbise giymek

— Yol kesmek

— Temiz bir kadina iftira etme

— Bayramlarda ve pazar giinleri iy yapmak

— Yalana sahitlik

— Fitne, giybet ve koguculuk yapmak

— Riba ve riba kazana

— Miiddeti gectigi halde borcunu vermemek

— Emanete ihanet etmek

— Sakal ve biyig1 kesmek (Bazilar bagtaki saci kisaltmaya miisaade ederler) dir.

g — Miisliiman Alimlerine gire Sibiller :

Sabiilerin hangi dine mensub olduklarina dair rivayetlerin ¢ok cesitli oldugunu yukanda
zikretmistik. Eski miifessirlerin bu hususdaki gériisleri soyledir: Miicahid (0.103/721),
Hasan el-Basri (0.110/728) ve Ibn Ebi Necih (0.131/748), onlar Mecusilerle Yahudiler
arasinda bir tiifedir, (46) Katade (0O.117/735) onlar meleklere ibadet ederler ve giinde beg

46) el-Kurtubi,el- Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, Misir 1354-1369, 1.434; Mefatihu'l-Gayh, 1.549.
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bes vakit namaz kilarlar, (47) el-Leys (0.175/791) ise, onlarm dini nasara dinine benzer,
yalmz lkibleleri cenub riizgarmin estigi yerdir. (48) Et-Taberi (0.310/922) tefsirinde sabii-
ler hakkindaki ihtilafi ii¢ rivayette toplamigtir, (49) “Birincisi, Sabiiler, yahudi ve nasara
degildirler, onlarin dini de yoktur, veya onlar yahudilerle nasara arasindadir. Diger bir ri-
vayette ise, onlar dinlerden bir dine saliktirler, Musul civarinda otururlar’’ Lailaheillallah
derler, ibadetleri, kitaplar: ve peygamberleri yoktur, ancak tevhid kelimesini séylerler. Ikinci
si, Sabiiler meleklere ibadet ederler, kibleye tevecciih edip namaz kilarlar ve zebur okurlar.
Ugiinciisii ise, Onlar ehli kitabdirlar.” Siiddi (0.127/744) ve Ishak b. Rahuye (0.238/852),
Sabiiler ehli kitabdan bir firkadir derken, Halil, onlarin dininin nasaraya benzedigini soyle-
mektedir. (50) Sihah sahibi ise, Sabiilerin ehli kitabdan bir cins oldugunu zikretmektedir.
(51) Baz1 miiellifler, kendilerini Nuh (S.A) dini iizere olduklarini zanneden sabiilerin, yanil-
mus olduklarim zikrederler. (52) Sébiilerin, Nuhun kardesi Sabi b. Limek’e (53) veya Ib-
rahim (S.A) devrinde yasayan Sabi b. Méri’ye veya Idris (S.A) in torunu Sabi'ye (54) nisbet
edildigine diir rivayetler de vardir,

Ez-Zamahgeri (0.538/1143), sabiilerin iki simf oldugunu séyler: Onlardan bir kism
Zebur okur ve meleklere ibadet ederler. Diger kismu ise, kitap okumazlar, yildizlara ibadet
ederler. Igte bunlar ehli kitab degillerdir. (55) El-Hazin (0.741/1340) tefsirinde, Onlar
yahudi ve nasara arasindadwrlar. Baglarimin yansim trag ederler. Allahi tasdik edip Zebur
okuduklan, meleklere ibadet ettikleri, namaz kildiklar: ve her dinden birseyler almig olduklarim
anlatir, (56) Kadi Beydavi (O. 685, 691, 716/1282,1291,1116), * Sabiiler, nasara ve mecus
arasinda bir kavimdir, onlarin meleklere ve yildizlara taptigh soylenir” demektedir. (57)
- Ibn Kesir (O. 774/1372) ise, muhtelif rivayetleri soyle tadad eder: (58) “Miicahidden gel-
en rivayette, onlar Macusi ve yahudiler arasinda bir kavim idi. Vehb. b. Miinebbih (O-
114/732) ise, onlar Allah1 tevhid ederler, fakat amel edecekleri bir seriatlar1 yoktur demek-
tedir. Vehb ve Miicahidden gelen diger rivayetlerde, onlar, yahudi, nasara, mecus, miigrik
dini iizerine olmayip, fitratlar iizerine kalnug, tabi olacaklaridinleri olmiyan bir kavimdir,
denilmektedir. Bazilan, onlara, peygamber daveti ulasmiyan kimseler gozile bakmuslardir.”

Ebu Hayyan, tefsirinde (59) “Hasan ve Siiddinin, onlar yahudi ve mecusiler arasina,
Katade ve Kelbi (O. 146/763) ise, Yahudi ve Nasara arasina koyduklarim, baglarmin yarisim
trag ettiklerini, Miicahid onlarin dini yoktur. nasara ve yahudi de degillerdir. Ibn
Ebi Necih, dinleri yahudilik ve mecusilikten terekkitb etmigtir, dedigini ve Ibn Zeyd
onlarin “Lailahe illallah™ diyen bir kavim oldugunu, kitablan ve ibadetleri olmadigini, Hasan
ve Katade ise, onlar meleklere ibadet ederler, bes vakit namaz kilarlar, Zebur okurlar, Ebu’-
1-Aliye, onlar ehli kitabdandir™ dediklerini nakletmistir.

Yukarda gériildiigii tizere, sabiiler hakkinda miifessirlerin dedikleri gok kangik, bazen

47) Mefatihu'l-Gayb, 1.549.

48) Lisanu’l-Arab, 1.107.

49) Tefsiru't-Taberi, 1.145-147.

50) Tefsiru'l-Kurtubi, 1.434; Tefsiru b. Kesir, 1.104; Tefsiru Ebi Hayyan 1. 239
51) Es-Sihah, 1.59.

52) Tacu'l-Arus, L.B6-87; Lisanu'l-Arah, 1.107.

53) Tacu'l-Arus, 1.87.

54) El-Mes'udi, et-Tenbih ve'l-Israf, Kahire 1357/1938, s. 79-80.
55) el-Kessaf, 1.87.

56) El-Hazin, Lubabu’t-Te'vil fi Maani't-Tenzil, [stanbul 1317, 1.52.
57) el-Beydavi. Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Ist. 1296. 1.86.
58) Tefsiru ibn Kesir, 1.104,

59) Tefsiru Ebi Hayyan, 1.239.
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aym sahislardan bir birine zit fikirlerin ¢ikmg oldugunu  gériirtiz. Buradaki kangikfikirleri
su sekilde hiilasa edebiliriz:

a — Sabiiler, yahudilerle mecusiler arasinda, yahudilerle nasara arasinda veya nasara
ile mecus arasinda bir taifedir,

b — Meleklere ibadet eden bir kavimdir,

¢ — Yildizlara tapan bir cemaattir,

U¢ maddede topladigimiz sibiilerin hem ehli kitab denilebilecek cihettleri, hem de put-
perest ve miigrik yonleri vardir. Bu hususiyetlerinden dolayi, Islam devleti icindeki sabiiler,
Islam hukuku yéniinden gesitli durumlar arzetmislerdir. Bu hususta. Ebu Bekr el-Cassas
kiymetli maltimat vermektedir; (60) soyle ki: “Sabiilerin ehli kitab olub olmadiginda ihtilaf
olunmugtur. Ebu Hanife (0.150/767) den nakledilen rivayete gore, onlar ehli kitabdir. Ta-
lebeleri Ebu Yusuf (().182/798) ve Muhammed es-Seybani (0.189/804) ise. onlar ehli kitab
degildir diyorlar. Ebu’l-Hasen el-Kerhi (260-340/874-951), Ebu Hanife indinde ehli kitabdan
olan sabiiler, Isa (S.A) dinini kabul etmis ve Incil okuyanlardir. Yildizlara taabbiid eden
sabiiler, yani Harranda oturanlar, ehli kitab degildirler. Ebu Bekr ise, su zamanda ehli kitab
olarak tanmnan sabiiler yoktur. Betayih ve Harran bélgesinde oturanlarin asil itibarile milletleri
birdir. Hepsinin itikadlarinm ash, yedi gezegene ta’zim, taabbid ve onlari ilah ittthaz etmek-
tir. Bunlar asil itibarile abedei evsan idi. Fakat Iranhlarin Irak’s isgal etmelerile, onlar agiktan
agifa putlara ibadet edemez oldular, ¢iinkii iranhlar onlari bundan men etmislerdi. Rumlar da
Sam ve Cezireyi isgal etmigler. Kostantin hiristiyanhg kabul edince, o bélgedeki sabiileri
kihigla hiristiyanhga sevketmisti, Bunlar zahirde hiristiyan’ olmus gibi gorimmiiglerse de, haki-
katte gogu putlara ibadete devam etmislerdir. Sonradan Islam hakimiyeti altina giren sabiileri,
miisliimanlar, nasaradan tefrik etmediler. Onlar. putlara yaptiklan ibadetleri ve itikadlarim
gizliyorlardi. Bu gizleme isinde onlar ¢ok mahir kimselerdi. Onlar, ¢ocuklarna, akh ermege
basglamasidan itibaren, dinlerini gizlemeleri hususunda yapilacak bir ¢okisleri ve hileleri 6g-
retirlerdi. Ismailiyye mezhebi de gizliligi bunlardan almustir. Sabiilerin hepsinin itikadinin
asli, yedi gezegeni ilah ittithaz edip taabbiid etmek ve onlarmm adina birer sanem edinmektir.
Bu hususta aralannda ihtilaf yoktur. Harrandakilerle Betayih’dekiler arasindaki muhalefet
ancak geriatlarindaki bazi geylerdedir....... Zanmima goére, Ebu Hanife, sabiilerden nasra-
niyetini izhar edip, Incil okuyan ve bu dini, din olarak kabul eden bir grubu miisahede etti.
Halbuki ekseri fukaha onlardan cizye almagi uygun gormiiyor. Ancak onlarin ya miisliitman
olmalarimi veya katledilmelerini isterler. Onlar ehli kitab degillerdir, kestikleri yenmez ve
kadinlar nikah edilemez diyorlar.”

Demek oluyor ki, Ebu Hanifenin ehli kitab olarak kabul ettigi sabiiler Betayih civarin-
dakilerdir. Ebu Yusuf ve Muhammed ise, bu mintikadakilerle, Harrandakileri ayirt etmek-
sizin, onlarin ehli kitab olmadiklarim séylemiglerdir. Hasan el-Basriye gére, Sibiiler mecus
menzilesindedir. Miicahid ise, onlar yahudiler ve nasara beyninde miisriklerdir, demekte ve
bu fikri el-Evzii (88-157/707-774) ve Malik b. Enes (0.179/795) de kabul etmektedirler.
Cébir b. Zeyd (O. 93 veya 103/711 veya 721) e, Sabiiler ehli kitab midir, yemekleri ve kadinlan
miislitmanlara helal olur mu? diye soruldugunda “Evet” cevabimi vermigtir. (61) Omer,
onlarm kestikleri ehli kitabin kestikleri gibidir derken, Ibn Abbas (0.68/687) ise kestikleri yen-
mez ve kadinlan nikah edilmez demektedir. (62) Ebu Hanife ve Ishak, Onlarnn kestiklerini
yemekte ve kadinlarim nikahlamakta bir beis yoktur diyorlar. (63) Miicahid, Hasan, ibn

60) Ahkamu’l-Kur'an,I1. 328.

61) Ahkamu’l-Kur'an, 1T1.91.

62) Libabii't-Te'vil,[.52; Bahru'l-Muhit, 1. 239,

63) Tefsiru 1bn Kesir, 1.104; Tefsiru’l-Kurtubi, 1. 434; el-Kessal, 1. 472,
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Ebi Necih, onlarin kestikleri yenmez demektedirler. (64) Ebu Said el-Istahri (244-328/858-
940), onlarmn kafir olduklarna dair fetva vermistir. (65) Ebu’l-Aliye de onlarin kestikleri
ehli kitabin kestikleri gibi oldugunu sdylemigtir. (66) Fakihler, Sabiilerin kafir olup olmadik-
larinda ihtilaf etmiglerdir. Bunlarin eckserisi, hayvan kesme, kadin ve cizyedeki hiikiimleri,
nasarada oldugu gibi demislerdir. (67) Islam alimlerinin, daha ziyade sabii kadinlarla evlenme
meselesi tizerinde durmalarinin en miihim sebebi, Kur’an: kerimde, mgrik olmiyan veya
ehli kitab oldugunda siiphe edilen kadinlarla evlenmenin meskut gecilmis olmasidir. (68)

Netice olarak denilir ki, islim alimlerinin, bir kismu sabiileri ehli kitab olarak kabul
ederken, diger bir kismu ise, onlar1 miisrik addetmektedirler.

h - .i\rf.‘l.!?g .

Yukanda, Kur'ani Kerimin {i¢ ayetinde sabiilerden bahsedildigini gérmiistiik. Sabiiler
hakkindaki gesitli ve karigik maltimattan sonra, Kur’amn isaret etrigi sibiilerin kimler oldu-
gunu tesbit etmege cahgalim.

Régis Blachére, Bakara suresindeki ayet igin “Bu ayet dort dinin esitlik prensibini ortaya
koyuyor” demektedir. (69) Bu hukiim zahiri ve siyasi noktai nazardan dogrudur. Islam
idaresi altindaki gayn miislimlerin her biri mensub olduklar: diyanetle tammir ve onlarin
din hiirriyetlerinine riayet olunurdu. Fakat ayetin ikinci béliimiinii teskil eden “her kim
Allaha ve Ahirete tam olarak iman eder ve iyi isler yaparsa onlara korku ve hiiziin yoktur”
hiikmii, 6yle bir esasdir ki, bu dért siufin haricinde olan dinli dinsiz, mecus, zindik, misrik
gibi her hangi bir simif veya her hangi bir ferd tam olarak iman edip, iyi isler yaparsa saadete
eriseceklerini beyan etmistir. Burada, Cenalbn Hak, zéhiri mii'minleri, yahudi, nasara ve
sibiilerle bir arada zikretmis, kat'i va’dini ise, Allaha ve Ahirete tam olarak iman edip, iyi
iy isleyen hakiki mit’'minlere tahsis eylemistir. Demek oluyor ki i mii'min gériinmekle bit-
miyor, olgun bir mii'min olup, iman ile ¢alisip zafere ulagmak icabediyor,

Kur’anin, Séabiileri diger dinlerin mensublan arasinda saymasi, onlan ehli kitab arasina
déhil etmek igin degildir. Eger onlar: ehli kitabdan addedersek, Mecus ve miisrikleri de tered-
diitsiiz olarak ehli kitab arasina sokmamiz icabeder Bu ayetlerdeki tadid, araplann tam-
mus olduklarr milletlerin dinlerinin isimlerini bildirmekten ibarettir. Yoksa, Kur'an heniiz
araplarin tammmamis olduklart Hind ve Cinlilerin dinlerinden bahsedecek degildir.

Bakara ve Maide suresindeki ayetlere bakilir ve sabii kelimesinin liigat manas1 da goz
oniine getirilirse, Sabiiler, “Islam, yahudi ve nasara dinlerinden hari¢ olanlar” manasini
ifade etmis olur. Hac suresindeki ayet dikkatle miilihaza edilirse, Sabiilerin, mecus ve miis-
riklerden de ayr1 oldugu gériiliir. O halde bunlar kimlerdir?

Miielliflerin bahsettigi Harran sabiilerile, Kur’andaki sabiilerin alikasi yoktur. Zira
onlar Séabii ismini, zor kargisinda almig olduklarim yukanda soylemigtik.

Kur’anda gegen sabii lafzimin delalet ettigi kimseler, mandéenlerdir diyenlerin fikrine
istirak edemiyecegiz. Ciinkii, mandéénleri bir hiristiyan mezhebi gésteren yazarlar, nasara
“kelimesinin biitiin hiristiyan firkalarina $amil oldugunu bilmiyorlar m1? Mandéénler, Kur’an

64) Tefsiru’l-Kurtubi, 1. 434,

65) Aym yer; Tefsiru Tbn Kesir, I. 104; Bahru'l-Muhit, 1,239,
66) Bahru'l-Mubhit, 1.239.

67) El-Farku Beyne'l-Firak, s. 215.

68) Mecelletw’l-Menar, XVI. 510.

69) Régis Blachére, Le Coran, Paris 1957, .36-37.
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ayetlerinde gegen nasara lafzinin iginde mevcuttur, Artik, ayetlerde nasara kelimesi gegtikten
sonra, sibiilerin, mandéenler oldugunu séylemek yersizdir.

Bana gére, Kur’am Kerimin muhatab olarak kargisina aldiga sabiiler, yine Kur’anin
ifadesinden anlagilacagn iizere, hususi dinleri olan bir camaattir ve bunlar inkiraz bulmus-
lardir.

00o




IBN ISHAKIN ISNAD KULLANISI (1)

Yazan: Ceviren:

Prof. JAMES ROBSON Dr. TALAT KOQYIGIT

Islamiyette, her hadise bir raviler zinciri (isnad) ile baslamak Adet olmakla béraber,
bunlar, umumiyetle sahih kabul edilen hadis eserlerinde bile zahiri kiymetlerinde alinmams-
lardir. Hadislerin zamanla inkisaf ettiginde ve yigin haline gelen materyal igin isnadlar
vucuda getirildiginde en gok garph alimler ittifak etmislerdir. Bu isin, cemiyeti tatmin edecek
bir sekilde nasil bagarildigini, burada diisiinmege lizum yoktur. Isnadlarn, muayyen bélge
ve mekteplerde, o bdlgeye ve hadis aldiklarini iddia eden kimselere hés bir seyir takib ederek
gelistigine dikkat etmek kafidir. Gergi bu bir bakima aldaticidir, fakat diger manada, rivayet
seyrinde olmast gereken mes'uliyeti, agiklayici bir metod olarak kabul edilebilir, Meshur ha-
dis eserleri, Islimiyetin iigiincii asrinda toplandiklari zaman, miielliflerinin, sahih olarak kabul
ettikleri isnddlann, siipheli mahiyetleri hakkinda bir fikre sahip olmadiklan makul karsi-
lanabilir. Onlar, rivayetin dogruluguna inanan samimi kimselerdir ve bu, kendi élgiilerine
uymiyan isnidlar: tenkide girigmelerinden de anlagthr. Mubhtelif halk tabakalarinin, ken-
di goruglerini kuvvetlendirmek maksadiyle hadis metodu kullandiklari miisellemdir; bu
itibarla isnadlar, dikkatle tetkik edilmis ve hiikiim &lgiileri inkisaf etmigtir. Tenkitcilerin
noksanhklar, goriiniige gore saglam olan isnddlarin da, siiphe ile kargiladiklar isnidlar
kadar tenkide ldyik olduklarim kabul edememeleridir.

Muteber hadis eserlerinin telifinden énceki devirde, ahlakla ilgili hadislerin siki bir
sekilde tetkik edilmedigi, halbuki hukuki talimatla ilgili hadislerin ¢ok dikkatle aragtinldig,
bazilar1 tarafindan séylenmigtir (2). Bununla beraber Prof. Schacht, hukuki hadislerin,
kendilerinin de delélet ettigi gibi, Hazreti Peygambere kadar ulagmadigini ikna edici bir sekilde
mdnakaga etmis ve bunlarin, nasil inkisaf ettiklerini ve nasil isnid aldiklarim gostermistir (3).
Bu, muhtemelen ¢ok dikkatli bir tetkikden sonra kabul edilen muayyen hadis nevileri icin
zararh bir tenkiddir. Schacht, agk bir sekilde reddedilemiyen gériisiinii kuvvetlendirmek
maksadiyle deliller ileri siirmiistiir ve bu sebeple biz, onun delilini hukuki hadislere taalluk
ettigi nisbette tahkik edilmis olarak muvakkaten kabul edebiliriz.

Fakat, hukuki hadislerin asil viicudunun, Hazreti Peygamber devrinden sonraki inki-
safin neticesi oldugunu ve isnidlarin, onlan takviye etmek maksadiyle daha sonraki bir tarihte
tedarik edildigini kabul etsek bile, ayni prensibin, biitiin hadislere ve biitiin isnadlara tatbik
edilebilecegi fikrini hakh gorebilir miyiz? Eger isnadlar, ikinci asirdan itibaren hukuki ha-
dislere tatbik edilmege basladi ise, onlarin, bu devirden énce bilinmedigi neticesine varilmaz
m1? Yalan isnadlardaki bu inkisafin, kismen dogru bir sekilde zaten mevcut olan baz seylerin
kopyesinden ibret oldugunu kabul etmek daha dogru gériinmektedir.

Isnad meselesinde miihim arastirmalar yapan Horovitz, isnddlarin hadiste ilk kullani-
liginin, birinci asrin son iigiincii kismindan daha geg olmadigi neticesine varmigtir (4). Eger
bufikir kabul edilirse, onlarin, sifahi rivayette daha evvel kullanildig kabul edilebilir. Bununla,

1) 1954 Agustosunda Cambridge'de toplanan 23 iincii Orientalistler kongresinde okunan tebligden kisal-
tlarak  Bulletin of the John Rylands Library' (c. 38, No. 2, Mart 1956) da nesredilmistir.

2) Kry.: L. Goldziher, Muhammedanische Studien (2 c. Halle a.S. (1880 90) ), 1. 153; J. Rohson, An introduc
tion to the science of Tradition (Londra 1953), s. 11.

3) The Origins of Muhammadan Furisprudence (Oxford 1950) s. 138,

4) Der Iilam, VITI (1918), 44.



118 JAMES ROBSON — TALAT KOQViGiT

rivayet edecek haberi olan her sahsin, o haberin ravisini izlemek hususunda dikkatli oldugu
ok eski bir tarihi kasdetmiyoruz; isaret etmek istedigimiz husus, Islimiyetin baslangicina
ait sahih haberleri toplamak arzusunda bulunan kimselerin, kendilerine nakledilen malze-
menin sithhatini tetkike erken baglamig olmalandir.

fsnid meselesini digiiniirken, ise, makbul hadis eserleriyle baslamak sayam tavsiye
degildir, giinkii bu eserler, tatbikatin tam inkigafim gosterirler ve bu sebeple menge’in tetkiki
igin uygun bir saha degillerdir. Hatta Tayalisi (O. 203/818) ve Ahmed Ibn Hanbel (0.241/-
855) in musned eserleri bile isnddi tamamiyle inkisaf etmis bir sekilde gosterirler. Horovitz,
bize Hazreti Peygamberin séz ve fiillerinin ii¢ kaynag: oldugunu hatirlatir: Hadis, Sira, Tefsir;
biitiin bunlarda temel unsur, baginda bir sahidler zincirini havi olan malumattir (5). Lammens
de Horovitz gibi (6), hakh olarak Sira ve Hadis'in ayri kaynaklar olmadiginda israr etmistir
(7). Isnadin inkisafi diigiiniildiigii zaman, kaynaklarn en eskisine gidilmelidir. Bu itibarla,
tahminen, sahip oldugumuz ilk dikkate sayan kaynag bize takdim eden Ibn Ishik (0.150/767
yahut 151/768) 1n, isnad kullanigina veya isnad kullamisindaki noksanhga ait bir kag noktay:
incelemeyi uygun gordik. Kendisi tarafindan yazlan bu orjinal eserin tamamina sahip ol-
madigimiz bir gergektir; fakat nagiri Ibn Higamin (0.218/834), Ibn Ishik’tan gelen haberlerle
kendi ilive ettigi haberleri biiyiik bir dikkatle ayirt ettigi goriiliir. Bunun icin Ibn Hisam’in
ibarelerini nazan itibara almaksizin, sadece Ibn Ishak’tan gelen haberler iizerinde duracagiz.

Maltim oldugu iizere Ibn Ishik, daima isnid kullanmaz, kullandigi zaman da bazan
kendi seyhini zikretmekle iktifa ederek, bazan biraz daha geri giderek, bazan da bir sahabiye
veya Hazreti Peygambere kadar giderek muhtelif gekillerde kullamir. Bazi hédiseleri ise,
onlan zikreden her hangi bir riviye dayanmaksizin umumi bir ifade ile anlatmaga baglar.
Fakat bu, onun sadece mevzua giri§ metodudur, bunun arkasindan ekseriya hadisenin gegitli
isnddlarim vermege yahut vukubulan geyin farkh anlatibiglarim géstermege devam eder.
Bununla beraber, Bedr ve Uhud savaglarinda her iki taraftan élen kimselerin isimleri gibi
mithim bir haberi verirken hig bir rdvi ismi zikretmemesi kayda deger. Mamafih bu kadar
meshur ve tevsik edilmig olan bir hadise igin isndd ibraz etmenin liizumsuz oldugu ileri siirii-
lebilir.

ibn Ishak, bazan “alimin biri, fulan aileden bir sahis, fulan kabileden bir kimse™ gibi
miiphem réviler zikreder. Bir baska adeti de siiphelenmedigi bir sahsi, kim oldugunu beyan
etmeksizin zikretmesidir, Ibn Ishik, bu sahsi nigin agiklamamigtir? Bu sahsin hiiviyetini tesbit
etmege cahymak, faydasiz bir gayret gibi gériiliir. Wiistenfeld de bu gii¢ligii farketmigtir
ve anladigima gore onun zamanindan beri bu meseleyi hig bir kimse halledememigtir. 1bn
Ishak yalniz ii¢ defa ravisi daha eski kaynaga ulagmayan boyle bir sahsi zikreder (8). Daort
defa itham etmedigi sahsin Ibn Abbés’tan (9), iki defa Ebtt Hurayra'dan (10), bir defa Abdul-
lah Tbn Mes’ad’tan (11), bir defa ibn Ebi Hadrad’tan (12) ve bir defa da Ebf Sa’idi’l-Hudri’-
den (13) dogrudan dogruya naklini zikreder. Ug defa Ibn Abbids’tan nakleden Ikrime'yi
(14) ve ayni sekilde Abdullah Ihnu'l-Haris'in kélesi Miksam™1 (15) zikreder. Normal olarak,

5) Islamic Culture, 1 (1927), 535.

6) Der Islam VIIL 39, 7) Le berceau de I'Islam (Roma 1914). s. VII.

8) Slra’nin Wiistenfeld nesri (2 cild, Géttingen 1859-60) ne delalet etmek tizere W, Mustafa es-Sakka, Ibrahim
el-Abyéri ve Abdu’l-Hafiz $alabi tarafindan hazirlanan Kahire tab't (4 cild, 1936) na delalet etmek fizere C ru-
muzlan kullamlmstir. Yukandaki pasajlar icin Bkz.: W. 378, C.I1.195; W. 718, C. I11. 291; W. 947, C.IV. 224

9) W. 324, C.11.124; W.368, C.I1.183; W. 585, C. IT1. 102; W.789.C.TV.12

10) W. 673,C.T11.230; W.964.C.TV.246.

11) W. 605,C.111.127. 12) W. 989,C.1V.278.

13) W. 268,C.I1.44.

14) W.376,C.11.193; W.428,C.11.258; W.745,C.T1.329.

15) W.450,C.T1.286; W.585,C.I11.102.
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itham edilmeyen saluis (man I4 yuttahamu), kendisiyle son ravi arasinda bir halka (ravi)
ya sdhiptir, fakat iki yerde iki halka goriiliir (16). “Ibn Ishak’in arkadaslarindan biri’® denil-
mesinden bagka bu sahus, iki yerde “ilim ehlinden biri” (17) ve “Tayy ricalinden biri” (18) ola-
rak tasrih edilmigtir. Ayri bir durum daha vardir ki “itham olunmayan salis” isnad zincirin-
de ikinci olarak gelmektedir; burada Ibn Ishak, énce Asim Ibn Omer Ibn Katade'yi zikret-
mistir; Asim, itham etmedigi sahistan haberi nakletmis, bu gahis da Omer ibn Abdi’l-Aziz’den
almistir (19)

Eger itimada layiksa, Ibn Ishdk’m bu sahsi nigin isimlendirmek istemediZi garib kar-
slanabilir ve hatta béyle bir otoriteye dayanarak nakledilen bir haberin, imk4nsiz da olmasa,
son derece giipheli oldugunda tereddiide bile diiiilebilir. Mesel4, Selméan’in, senede bir zuhur
ederek hastalara sifa bulan bir gahs: gériip onunla konustugu, Hazreti Peygamber tarafindan da
“eger Selman dogru soylityorsa onun konustugu salus Isa’dur” denildigi hikaye edilir (20).
Keza Hazreti Peygamberin Kudiis'e gelisi ve semaya qikist (Mi'réc) igin (21), Hazreti Muham-
med’in, Ebd Sufyan’a ait kervanin yolunu kesecegi hakkindaki diisiincesini, Atika’mn, gérmiis
oldugu bir ru’ya ile 6nceden Mekke halkina haber vermesi hadisesi igin (22), Bedr savaginda
meleklerin alameti (23) ve yine meleklerin, Bedr'den bagka hi¢ bir yerde carpismadiklar
(24) hakkindaki ifadeler igin, itham olunmiyan sahis otorite (ravi) olarak zikredilmistir. Sa’d
sigman bir kimse oldugu halde, defnedilmek iizere gétiiriiliicken hafif hissedilmesi ve Hazreti
Peygamberin bunu, tabutun tagmmasinda meleklerin de yardim ettigi seklindeki izahi (25)
ayni sekilde dikkate sayan bir haberdir. Maamafih diger misaller, tabiatiyle imk4nsiz olmayan
teferruat: ihtiva ederler. Ibn Ishak’in, haber verdikleri seylere gercekten inanmadig icin mi
seyhleri arasina béyle isimsiz sahislari soktugunu insan merak eder. 1bn Ishik, bir sahsi,
itham etmedigi bir kimse olarak zikrettigi zaman, o sahis hakkinda ne diigiiniirse diigiinsiin
gercekten onun haberinden siiphelendigini kasdettigi ileri siiriilmiistiir. Fakat sebep ne olursa
olsun, onun bir sey saklamak lizumunu hissettifi zaman bu cesit istlahlar kullandigina
inanmak makul goriinmemektedir; ginkii bu, diismanlarinin, onun aleyhinda soylemis oluk-
lar1 seylere ragmen, metodlarindan edinilen umumi intibaya uygun degildir.

Onun yalmz inandig1 seyleri anlatma arzusu, sik sik kullandigi za’am masdariyle gés-
terilmistir. Goldziher, bu masdarin mevsiik olmiyan bir iddiaya delalet etmek iizere kul-
lanldigina dikkati geker (26). Fakat Ibn Ishdk, asikar olarak, ne zikrettigi ifadeye inanmadigim
ve ne de tarafsizhgini géstermek igin bu masdan kullanmistir. Sira’nin ilk kisimlarinda, daha
ziyade efsane hissini uyandiran haberlerde bunun nasil sik sik kullamildi géze carpmaktadir,
Umumiyetle belirli bir isnad olmadig1 zaman tabiatiyle miiphem olarak zikredilen kimselere
delalet etmek iizere “iddia ederler”, “iddia ettiklerine gore” veya “iddia ettiler” gibi tabirler
kullamlmugtir. Bazan, eserin son kisimlarinda iddiayr yapan kimselerin isimleri zikredildigi
halde ilk kissmda yalmz bir defa olmak iizere bu durum miisahade edilir (27). Mesela, Abdu’-
I-Muttalib’in Zemzem kuyusunu kazdig: zamanki nezri hakkinda (28), Hazreti Muhammedin
babasi Abdullah’in, Abdu’l-Muttalib’in sevgili oglu oldugu hakkinda (29), Amine ile evlen-
meden ve Hazreti Peygamber dogmadan 6nce Abdullah’in alnindaki nur hakkinda (30),

16) W.756,C.111.343;W.849,C.1V.91.

17) W.378.C.I1.195. 18) W.947,C.1V.224.
19) W.142,C.1.236. 20) Aym yer.

21) W.268,C.11.44 22) W.428,C.11.258
23 W.450,C.11.286. 24) Aym yer.

25) W.698,C.111.263. El-Hasanw’l-Basri (0.110/728), itham olunmiyan réavilerden birinin seyhidir, fakat
hadis daha gerilere uzanmaz.

26) Yukanda adi gegen eser, s.51.

27) W.112, C.1.183. 28) W. 97.C.1.160.
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Ebi Talib’in, Hazreti Muhammed’i Suriye’ye gétiiriigii, orada rihib Bahira’min, onu beklenen
peygamber olarak tanimas: hakkinda (31) ve Hazreti Muhammed’in Suriye’ye ikinci seya-
hatinda, iki melegin gélge yaparak onu korumalan hakkinda (32) Maysara’dan gelen haber-
lerde bu tabirler kullamlmigtir. ibn Ishik, Hazreti Muhammed'in, gece yolculugu esnasinda
karsilagms oldugu Ibrahim, Misi ve Isd’yi tavsifi hakkinda gelen haberde miitereddittir,
ciinkii bu haberi, Sa’id Ibnu’l-Musayyib'in otoritesinde Zuhri’nin iddias: olarak kaydet-
mistir (33). Bu, kendi ifadesi igin bir otorite zikredebilen bir sahis hakkinda za’am kelimesinin
kullambgina ait tesadiifen ele aldigimz yegane misaldir. Diger bir misalde Zuhri, Ferva ibn
Amir'in Bizanshlar tarafindan éldiiriilecegi anda okumus oldugu bir siir misra’ini sadece bir
iddia olarak zikrettigi zaman itimad edilmistir (34). Zuhri (0.124/742), en mithim hadis
ravilerinden biri olup Ibn Ishik’in sik sik zikrettigi bir otoritedir; bununla beraber bu iki
misalde Ibn Ishak, ondan aldig1 haberler hakkinda tereddiidiinii izhar etmigtir.

iddia olarak zikredilen ifadelerden bazisi, mevzu ile ilgisi olan kimseler tarafindan ileri
siiriilmiigtiir. Mesela, Beni Naccéar, Akabe’de ilk bi'at eden kimsenin, Esed lbn Zurira ol-
dugunu iddia etmistir (35). Beni Amr Ibn Avf, Hazreti Peygamberin Kuba'da kendi ara-
larinda dért giinden fazla kaldigim iddia etmistir (36). Beni Sa’d, Hazreti Peygamberin,
es-Sayma’a, Makhl ismindeki kélesiyle bir cariye verdigini ve ikisini birbiriyle evlendirdigini
iddia etmigtir (37). Beni Malik, Urva ibn Mas’tid’un, kendi aralarindan Avs Ibn Avf denilen
biri tarafindan éldiiriildiigiini iddia etmistir (38).

Diger ifadelerde iddia olarak ileri siirillebilecek agik bir sebep meveut degildir; ¢iinkii
bahis mevzuu hadise, aslen ne giiphelidir ve ne de o ifadeleri ortaya koyan sahislarin, hadise
ile hususi bir ilgileri vardir, Thn Tshik, her halde boyle ifadelerin kafiotoriteye sahip olmadigim
anlamus ve bu sebeple onlar iddia olarak beyan etmistir. Onun, halkin iddias: olarak dercettigi
bazi hadiseler, biiyiik bir mani tasimazlar ve bu keyfiyet, ibn Ishak'in miimkiin oldugu
kadar dikkatli olmaga calistigim gosterir.

ibn Ishak’in diger bir hususiyeti, bir hikdyeyi, yahut birbirine zit hikdyeleri “Allah,
olani daha iyi bilir”” ilavesiyle bitirmesidir. Hazreti Muhammed’in siit anas: tarafindan Mekke’-
ye getirilirken kaybolugunu ve Varka ile diger bir sahsin onu bulusunu anlatirken (39), Hazreti
Muhammed’e bi’at etmek hususunda Abbds'in Medine halkina verdifi izahatin degisik
sekillerini naklederken (40), Hazreti Muhammed’in Kuba’da kaldig: ev hakkinda muhte-
lif haberleri verirken (41), bazilarinin, sancag ilk alan kimsenin Ubayde Ibnu’l-Héris oldugunu
séylemelerine karsihk Hamza’nin, bu sahsin kendisi oldugunu nasil iddia ettifine dair soy-
lentileri naklederken (42), Naciye Ibn Cundub ile Bara’ Ibn Azib'in, Hazreti Peygamberin
okunu Hudaybiye kuyusuna koyan kimseler olduklarina ve bundan sonra kuyudan su figkir-
chigina dair iddialarini kaydederken (43), Musaylime ve Beni Hanife'nin elgileri hakkinda

29) W. 99,C.1.162 30) W.100;C.1.164.
31) w. 115,C.1.191. 32) W.120,C.1.200.
33) W.266,C.11.41. 34) W.958,C.IV.238.

35) W. 300,C.11.89
36) W. 335,C.11.139.
37) W. 857,C.1V.101.
38) W. 914,C.IV.182,
39) W. 106,C.1.176.

40) W. 300,C.11.89

41) W. 335,C.IL138.
42) W. 418,C.11.245.
43) W. 742,C.111.324.
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cesitli haberleri verirken (44), Ibn TIshik bu ibareyi kullanmugtir. ibarenin, bazan isnadla
teyid edilen bir haberde, bazan da isnadsiz bir haberde kullamilmasi, Ibn Ishik’mn, miimkiin
oldugu kadar giiven veren bir tesir birakmak arzusunda oldugunu ve bu suretle bir isnad
zincirine sahip olsa bile, her haberi aragtirmaksizin kabul etmedigini gésterir. Onun dogruluk
arzusu, iki yerde, Hazreti Peygambere atfedilen sozleri zikretmeden once Allaha dua etmesiyle
daha giizel bir sekilde gériiliir; bu suretle, O'nun soylemedigi sozleri O’na atfetmekten koruna-
bilmektedir. (45)

Ibn Ishak, bazi haberlerde, belki de onlarin, tevsike ihtiyaci olniyan umumi bilgi kabi-
linden oldugunu hissettigi veya ifadesini bir otoriteye baglamak zaruretini duymadig icin,
ckseriya, “bana ulagtifina gére” yahut “*bana zikredildi” gibi bir takim ibareler kullanmistir,
Boyle ibareleri kullandigt zaman onun, haberi aldigi yeri unutmus olmasi miimkiindiir,
fakat istedigi gibi acik tafsilat veremedigini tasrih etmek maksadiyle ve bu gibi hallerde siiphe-
sini gostermek i¢in ekseriya bir isndd verdiginden boyle bir ihtimal mevcut degildir. Mesela,
vermis oldugu bir isnidda Cahm Ibn Ebi Cahm’in Abdullah ibn Ca’fer’den naklini yahut
Abdullah Ibn Ca’fer’den Cahm’e nakleden diger bir sahsin bulundugunu zikreder (46). Az
farkli bir baska isnidda, Abdullih Ibn Ebi Nacih’in, Ata’ ve Mucdhid’den yahutta haberi
nakleden diger bir sahistan aldigim séyler (47). Bazan da kendi seyhinin hiiviyeti hakkinda te-
reddiid gosterir Meseld, Omer’e atfedilen bir ifadeyi zikretmekle beraber bunu, Muhammed
Ibn Ca’fer Ibni'z—Zubayr den mi yoksa Muhammed ibn Abdurrahman Ibn Abdullah ibn Hu-
sayn’'den mi igittigini kestiremez (48). Daha umumi olarak kendi geyhini zikreder. fakat isna-
din diger merhalesindeki otoritenin kim oldugu hakkinda tereddiid gésterir. Mesela, Yezid 1bn
Abdullah’in Ata Ibn Yasar'dan yahut kardesi Suleyméan Ibn Yasir’dan, bunlardan birinin de
Ebt Sa’idi’l-Hudri’den (49); Yezid Ibn Rtman’m Urva’dan veya bir bagka alimden (50)
rivayetlerini zikreder, Dort defa Zeyd Ibn Sabit’in kélesinin, Tkrime veya Sa’id Ibn Cubayr’-
den, bunlardan birinin de Ibn Abbastan rivayetini verir (51). Diger taraftan bir yerde Ikrime
ve Sa’id tarikiyle Ibn Abbés'tan haber nakleden bir alimi zikreder (52). Siipheye benzer
miiphem bir misal de Ibn Ishik'in, Abdu’r-Rahman ibn Haris'in haberi almiy oldugu sah-
sin Omer ailesinden biri yahutta yakinlarindan biri seklinde verdigi isnidda gériiliir (53).
Fakat daha miiphemi, kendi arakadaslarindan siiphe etmedigi bir sahsin Zeyd Ibn Eslem’den,
Onun Rabi’a Ibn Ibad ed-Dili’den yahutta Ebu’z-Zinid’in Rabi’aya kendisinden naklettigi
bir bagka sahistan rivayetidir (54). Maamafih, isnddda “av” (=yahut) yerine v (=ve)
okunugu veren bir varyantin bulunduguna da isaret edilmisgtir.

Isnad igerisinde gecen mechul bir sahsa ait iki misal zikredilebilir: Thn Ishak’in, seyhi
olarak kaydettigi Salih Ibn Keysin'a Sa’d Ibn Ebi Vakkas'tan nakleden bir sahis (55) ile
yene seyhi olarak zikrettigi alim bir sahsa, Muhammed 1bn Talha vasitasiyle Osmén Ibn
Abdu’r-Rahmén’dan nakleden bir diger sahis (56). Bu gibi misallerin, ibn Ishik’in baz
seyler gizledigine delalet ettigi ileri siiriilebilirse de onun umumiyetle takib ettidi metod goz
oniinde bulundurulursa miiphem olarak zikrettigi bu sahislarin, isimlerini hatirlayamadig:
i¢in bu tarzda isnad verdigini kabul etmek icab eder. Onun zamaninda, ravileri, acik bir sekilde

44) W. 946,C.1V.222.

45) W. 340,C.IL146: W.344 C.IL150.  46) W. 103,C.171.

47) W. 227,C.1371. 48) W.64,C.1.103.

49) W. 964,C.1V.246. 50) W. 272,C.IL51.

51) W. 371,C.11.186;W.376.C.I1.193; W.545,C.111.50.W.642,C.111.183.
52) W. 187, C.1.315. 53) W.230,C.1.375.

54) W. 282, C. 11. 64.

55) W. 576, C. III. 91,

56) W. 998, C. IV. 290.
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isimlendirilmis ve giivenilir kimseler olarak taminmig mitkemmel bir isnid sistemi, heniiz in-
kigal etmemigti; bu itibarla onun, kusursuz otoritelerden miitegekkil isnadlar vermesi igin
hileye bagvurmasinda hi¢ bir sebep yoktur. O, haberleri aldifn ve hatirlayabildigi sekilde
vermigtir ve zamaninda meveut olmiyan bir élgiiye yetisemedigi igin elbette mes'ul olmiya-
caktir,

Zikredilen misaller, Ibn Ishiak'in, metodlarinda ne kadar samimioldugunu gésterirler.
O, vermis oldugu biitiin haberlerin, tam otorite haberleri oldugunu iddia etmedig gibi,
her haberi Hazreti Peygambere ulagtirmak i¢gin de gayret sarfetmemistir. Bu sebeple biz,
dogrudan dogruya otoriteleri zikrettigi ve muttasil isnadlar verdigi zaman ona itimad edebi-
liriz. Onun otoritelerini zikri hususundaki metodu gegitlidir. Cok sayida seyhi vardir, bunlardan
bazilarimi digerlerine nisbetle daha fazla zikretmigtir, Zuhri (0.124/742), Abdullah Ibn
Ebi Bekr (.135/752 veya 130/747), Asim ibn Omer Ibn Katade (6. 129/746) ve Abdullah
Ibn Ebi Necih (0.131/748) ¢ok sik zikrettigi dort otoritedir. Bunlar bazan mii-
rekkeb bir isnddda, bazan bir sahabi ile ve bazan da kendileriyle sahabi arasinda muta-
vassit bir veya iki ravi ile zikredilmiglerdir. Zuhri'ye ait bir kag not, onun, ravilerini nasil
kullanchgini gostermege yardim edebilir (57).

Gergi Zuhri, miirekkeb bir hadisin mubhtelif otoritelerinden biri olarak goriilebilirse de
~-bu metod, en giivenilir hadis eseri olan Sahih’in miiellifi Buhari’ye de meghul degildir—
Ibn Ishik, bazi yerlerde onu, isitmis oldugu haberleri anlatirken baz: teferruat igin yalmz
olarak zikretmisgtir. Ayrica Zuhri, birden fazla kimselerden almis oldugu haberlerde, bu
haberleri kimden aldigimi ayirt etmiyen bir ravi olarak da gériilebilir. Mesela, 1bn Ishik,
Zuhri’'nin Aige’ye yapilan iftira hakkindaki haberi dért salistan aldigimi zikreder; ayni dért
sahus, Buhéri’de de Zuhri’nin seyhleri olarak gériiliir, yalmz Ibn Ishak Sa’id Ibn Cubayr’i
verdigi halde Buhiri, Sa’id Ibnu’l-Musayyib’i verir (58). Her ikisindeki sézler de, bir kispunin
digerlerine nisbetle nasil daha iyi hatirladiklarimi belirtmek bakimindan, aymdir, Baghca
fark, Buhéri’nin, bu dért ravinin, haberi Aise’den aldiklarini séylemesine ragmen, ibn Ishak’in
bunu zikretmemesidir.

Ibn Ishik, bazan Zuhri'yi, haberi daha gerilere isndd etmeksizin zikrettigi halde bazi
verlerde goriiniise gére seyhi olmiyan bir ravi olarak yahz zikreder. Bu durum, Hudeybiye
anlasmasina dair verilen haberde agik bir sekilde goriilmektedir. Burada ibn Ishik, miiteaddit
defalar, sadece “Zuhri dedi” demekle iktifa eder ve akabinde hemen tafsilata geger. Fakat
‘ baslangigta, Zuhri’'nin Urva’dan, Urva’mn Misvar Ibn Mahrama ve Mervan Ibnu’l-Hakem’-
den kendisine naklettigini bize bildirmigtic (59); bu suretle sekiz muhtelif yerde Zuhri’yi
haberinin menseini vermiyen bir rdvi olarak zikrettifi zaman, basglangigta verilen isnidm,
diger biitiin haberlere de samil oldugu zanmm uyandirmgtir.

Zuhri, 1bn Ishdk’in pek cok zikredilen seyhlerinden biri olmakla beraber, baz yerlerde,
ibn Ishik, Zuhuri'den kendisine hadis nakleden bagka sahislan zikretmigtir. Bir yerde, is-
néd1 daha fazla uzatmaksizin Asim’in Zuhri’den (60), iki yerde, yine fazla isnid vermeksizin
siiphe etmedigi bir sahsin Zuhri'den rivayetin zikreder (61). Bir yerde, Yakib Ibn Utba’nin
Zuhri’den, Onun da Ebd Hadrad’tan (62), iki yerde, yine Ya’kiib'un, Zuhri’den, onun
Ubaydullah Ibn Abdullah Ibn Utba’dan, onun da Aise'den (63) rivayetini verir. Bir yerde,

57) Zuhri ile ilgili isnadlann tafsilat igin Wistenfeld negrinde verilen isnid listesine atf yapilmis, Kahire
negrine yapilan anflarla tamamlanmgur, Z.D.M.G., Xl s. 40 ve dv. da Fischer, Wiistenfeld'in listelerindeki
noksanlan ele almgtir.

58) W.731,C.11.309.Kry.Buhiri, sahdddt, 15.  59) W.740,.C.IT1.322.

60) W.676,C.111.234. 61) W.676,C.111.234;W.750,C.111.335

62) W.B37,C.IV.77 63) W.1000,C.1V.292;W.1005,C.1V.298.
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Sélih Ibn Keysan'in Zuhri’den onun Ubaydullih’dan, onun da Aise’den (64), bir baska yerde
ise Ubaydullah’tan ileri gitmeksizin ayni isnddi zikreder (65). Bunlara ilaveten Ibn Ishik,
bir yerde de siiphelenmedigi bir sahsin Zuhri’den, onun Urva’dan, Urva'nmin da Aise’den
rivayetini vermistir (66).

Bu gibi misallerden anlagihyor ki Ibn Ishak, haberleri, bize aldigr gibi nakletmistir.
Isnadi, oldugundan daha ileri uzatmaga calismamustr. daha fazla habere sahib olmamms
ise yalmz Zuhri'yi zikretmis eger bildigi bir sey olmugsa bir isndd vermistir. Haberi Zuhri’den
ikinci elden almigsa, dogrudan dogruya Zuhri’den aldigini uydurmamigtir. Onun, haberleri
igin sahib oldugundan daha yiiksek derecede otorite uydurmaga ¢aligmamasi, bir dogruluk
intibar uyandirir.

Ibn Ishak'in, ekseriya Muvatta’da Malik’in isnadlar igerisinde gorillen Nafi (O.117/
735) den cok az hadis rivayet etmesi, garib kargilanabilir, Bu hususta sadece alti misal bu-
labildim (67), bunlarin besinde, Ibn Ishak, onu dogrudan dogruya zikretmis, digerinde ise,
Salih Tbn Keysin vasitasiyle ondan nakletmistir. Nafi, her haberi, iki yerde Omer’e ve bir
yerde de Hafsa'ya ulagtirmak suretiyle hepsinde Abdullah Ibn Omer’i zikretmigtir. Bu misal-
lerden yalmz ikisi ile Muvatta’daki hadisler arasinda uygunluk vard: (68). Malik ise, Hazreti
Peygambere ulasan isnddlarla altmug bes yerde Nafi'i zikretmistir, fakat muttasil olmiyan
isnadlart hesab etmiye ¢aliymadim. Malik, Nifi'i bu kadar sik zikrettigi halde Ibn Ishak
ni¢in ondan hi¢ bahsetmemistir? Diyebiliriz ki ibn Ishak, kendisini, hadis hususunda Malik
(0.179/795) ten daha iistiin bir otorite olarak kabul etmis, Malik’in, hadislerini kendisine
gondermesini istemistir; zira onlarin baytan ve Malik’e nisbetle onlarin kiymeti hakkinda
hiikiim vermek icin kendisinin daha ehliyetli oldugunu ileri siirmiistiir (69). Malik’in Nafi’den
almis oldugu hadislerin hemen hemen hepsi, Ibn Ishak’in Sire’siyle ilgisi olmiyan fikhi mese-
lelere aittir ve Ibn Ishék, sire ile ilgili hadisleri toplamakla iktifa etmistir. Nafi’in bizzat ken-
disi de fikhi meselelerle mesgul olmustur ve bu sebeple, ibn Ishik icin faydali bir haber kay-
nag: degildir.

Nifive Zuhri'den énceki nesle giderek ilk halife Ebt Bekr’in torunu Urva Ibnu’z-Zubayr
(0.94/712) (70) in, Ibn Ishdk’m isnidlarinda nasil gériindiigiinii inceleyebiliriz. Urva'mn
bulundugu kirkbes yerin on ikisinde Ibn Ishik, haberlerini Zuhri vasitasiyle almistir. Kirkbes
durumun yirmibirinde isnid, Urva’dan &teye gecmez. Alti muhtelif kimse, haberi bu yolda
Ibn Ishak’a vermistir (71). Fakat bu alt: sahistan herbirinin kaynak olarak zikredilmesi ve
Ibn Ishak’in, haberleri bunlar vasitasiyla daha ileri giden bir isnadla Urva’dan almasi sayam
dikkattir. Daima muttasil isndd gérmek isteyenler igin bu durum, tatmin edici olmiyabilir;
fakat metodun tenevviiii, 1bn Ishak’in, seyhlerini zikri hususunda takip ettigi yolun sthhati
lehinde oldukga bir delil tegkil etmektedir, Onun, rivayeti ahginda takip ettigi yol, en basit
sekliyle bu olmasa idi nigin bazan Zuhri'nin Urva’dan ve bazan da onun Urva vasitasiyle
Aise’den rivayetini zikredecekti. Eger onun, muttasil bir isndd vermesi zaruri ve hata makbul

b*%) W.1021,C.1V.315. 65) W.776,C.I11.367.

66) W.731.C.111.309.

67) W.229,C.1.373;W.319,C. I1. 118;W.395,C.11.215; W.779,C.111.372; W.878,C.IV.133:W.966.C.IV.249,

68) Hudid,1,Krs.W.395; Hace,180, Krs.W. 966.

69) Kry. Al-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid (14 ¢l. Kahire 1931), 1.223; 1bn Hallikin, Vafayitu'(-a’ydn, No.623

70) Hernekadar 94 senesi, Urva’min 6liimii icin verilen meshur bir tarih olsa bile onun 6lmiis oldugu ilk asnn
son senesi iizerinde tereddiid vardir. Kry. Enc. of Lslam, 1V.1047; W.M.Watt, Muhammad at Mecca (Oxford 1953),
s. 180.

71) Higam Ibn Urva, Muhammed Ibn Ca’fer 1bn’z-Zubeyr, Omer Ibn Abdullah Ibn Urva, Yezid Ibn Ri-
méan, Yahya Ibn Urva ve Zuhri. Buna ildveten bir hadisi de Silih 1bn Keysan, Ya'kib Ibn Utbe ve siiphelenme-
digi bir sahistan Urva vasitasiyle Aige’ve ulasan isnadlarla almagtir,
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olsa idi, Aige’nin ismini her zaman isndda ilive etmekten daha kolay bir gey olmazdi. Fakat
dogrulugu dolaysiyle bu sekilde hareket etmemistir.

Hazreti Peygamberin ashabi nesline gelince, burada, Ibn Ishik’m hadis eserlerinin en
verimli kaynagin teskil eden Ebit Hureyre (0.58/678) ile olan ilgisine isaret edebiliriz. Tesbit
ettigimize gore EbG Hureyre, Ibn Ishak’in isnadinda oniki yerde gériilmektedir (72). Bu
durum, Ibn Ishak’in bu kaynaktan gelen haberleri 6grenmek igin bir takim usul ve kaidelere
sahip oldugunu gésterir ve bu sebeple biz, eger daha fazla olsa idi daha ok zikrederdi, gibi
makul olmiyacak bir netice ¢ikaramayiz. Burada, Ebii Hurayra'nin veltd bir haber kay-
nag olduguna dair herhangi bir isaret yoktur, fakat onun baz: geyleri rivayet etmek zorunda
kaldigina dair agik bir delil meveuttur. Gergi EbG Hureyre'nin, Hazreti peygamber Hay-
ber'de iken 7 nci senede islamiyeti kabul etmek igin Medine've geldigi soylenirse de ona ula-
san yalmz dort pasajin, bu tarihten sonraki bir zamana delilet ettigini insan kaydetmeden
gecemez. Daha evvelki pasajlanin dérdiiniin, Hazreti Peygamberin sozlerini naklettikleri
dogrudur ve muhtemelen metinde delélet ettikleri devirden daha sonraki bir zamana ait
olabilirler; fakat diger haberler Ebt Hureyre’den gelmis olabilir, yalmz Ebi Hureyre, bun-
lart bagka kimselerden aldi ise bunlap zikredilmemigtir.

ibn Ishak, haberlerini aldign usul hususunda her zamanki gibi dikkatlidir. Bir defa
Ebi Hureyre'den dogrudan dogruya nakleden itham etmedigi bir sahs: ve bir defa da Eba
Sa’'id el-Makburi vasitasiyle Eb(i Hureyre’den kendisine ulagan haberi, nasil ulastigin
soylemeksizin zikreder. Normal olarak Ibn Ishak, kendisiyle Ebt Hureyre arasindaki is-
nadda iki salus ismi verir, fakat iki yerde yalmz bir galus, bir yerde de garib olarak uzun
bir isnad goriiliir; bu isnadda ibn Ishik, Yezid ibn Ebi Habib’in Bukeyr 1bn Abdullah’-
tan, onun, Suleyman Ibn Yesir'dan, onun, Eb& Ishak ed-Devsi’den, ed-Devsi'nin de
Ebii Hureyre'den rivayetini zikretmistir. Muhtemelen Bedr savagindan kisa bir miiddet
sonra bir sefer heyeti ile ilgili bir kayitta, Eba Hureyre'nin de, bu heyette bulundugunu
soyliyen bir kimse olarak ortaya ¢ikmasi, pek gok el degistirerek gelen hikayenin zamanla
inkisaf edip etmedigi hususunda insam tereddide sevkeder.

Hadis eserlerinde, EbGi Hureyre'ye isnad edilen genig hadis yigimmnmn (73), sthhati hak-
kinda cesitli sahalarda sual sormak igin sebepler vardir ve bu hususta izhar edilen siiphe,
ibn Ish4k’m onu nadiren zikretmesiyle daha da kuvvetlenmistir. Hatta, Ibn Ishak tarafin-
dan kaydedilen haber miifredati icin Ebt Hureyre'nin son ravi olarak goriinmesi halinde
dahi kaydedilenler hakkinda yine siipheli olabiliriz; fakat durum béyle olsa bilé Ibn Ishik’-
m, vemis oldugu isnddla Eba Hureyre'den geldigini séyledigi haberlerden siiphe etmek
icin hi¢ bir sebep yoktur.

ibn Ishak’in metodunun goz 6niinde bulundurulmas: suretiyle elde edilen intiba su-
dur ki O, haberleri aldig1 gibi dagitan giivenilir bir kimsedir. Muvattd’da Malik'in usiiliin-
den de anlagildig1 gibi ikinei asrin ilk yansinda, ddima kullamlan muttasil bir isnad metodu
heniiz inkisal etmemistir. Fakat su da asikdrdir ki cesitli sekillerde isndd kullamlmistic ve
biz bundan, bazan hadiseye kadar varan isnid usuliiniin Tbn Ishik devrinden daha eski
oldugu neticesini ¢ikarabiliriz (74). Hernekadar ibn ishik tarafindan muttasil isnadlarin

72) W.50,C.1.78;W.368,C.11.183;W.393,C.11.213: W. 400,C.11.22]1 ; W.468.C.11. 312; W.579, C.ITL.95; W.
586, C.II1. 104; W.673, C.II1. 230: W.765,C. I11. 353; W.964, C.IV. 246; W.996,C.1V. 287; W.1012, C.IV.305

73) Tayélisi, Musmed'inde Ebi Hureyre'ye ulagan normal sayida (303) hadis verir (No. 2269 — 2598).
Ahmed Ibn Hanbel'in Musned"inde ise bu farkhdir ve Ebi Hureyre've ait hadisler, 313 sahifeyi bulur;
11.228 — 541 (6 cild, Kahire 1311/1895).

74) lsnadin ilk sekillerine ait bir miinakaga icin Horovitz'in yukarida zikredilen ecserinden bagka Bkaz.
Johann Fiick, Muhammad ibn Ishék (Frankfurt am Main, 1925) s 5. ..
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kullambgi, kéide olmaktan uzak ise de, metodunun tenevviiii, zamanminda meveut olan oto-
rite tiplerini bize temin ettigine inanmak igin zemin hazirlammstir. Biraz énce onun, bir
otoriteyi, bazan desteksiz, bazan bir merhale geri giderek, bazan da hadise ile muasir bir
kaynaga kadar uzanarak nasil zikrettifine temas etmistik. Mesela, Zuhri'yi bazan yalmz,
bazan da bagka otorite ile zikrettigi zaman bu, onun, rivayeti sadece bu yolla aldifina de-
lalet eder. Keza Zuhri, bazan daha fazla otorite zikretmeden bir haberciden, bazan da hadi-
senin vukuu zamanna kadar varan bir isnad zinciri ile haber aldigi zaman bu, habercileri-
nin, bu cesitli yollarla naklettiklerini gésterir. Hadiseye kadar varan kesiksiz bir isnadin
her zaman veya ¢ok defa bulunmamasi, kesiksiz olarak sahip oldugumuz ilk isnidlarin sih-
hatinden siiphelenmemiz i¢in bir sebep teskil etmez. Biitin bunlar, muttasil bir isnadin,
her zaman zaruri bir sey olmadigina dellet eder. Eger ibn Ishik, muttasi isnidlar elde
edemedi ise bunu agikga géstermesi tabiidir ve béyle isnadlar verdigi zaman onun yalan
soyledigini kabul etmek giictiir; oysa ki Ibn Ishék haberlerini ¢ok defa tam isnida bagla-
maksizin vermistir. Bu miinésebetle isaret edilebilecek diger bir mesele de sudur: Ibn is-
héak, bazan kendisine ulasan bir hadise hakkindaki muhtelif hattd birbirine zit haberleri
muhtelif isnddlarla verir. Eger isnadlar sahih ise bu tam manasiyle anlasilabilir; giinkii sahsi
ilgi bulunmasa bile aym hadiseyi muhtelif sekillerde nakleden muhtelif kimselerin buluna-
bilecegi tabiidir. Halbuki sahsi ilginin bulundugu yerlerde muhtelif haberlerin kabulii igin
daha bityiik sebepler vardir. Bu itibarla biz, muhtelif gériisleri desteklemek maksadiyle
ortaya konmug isnadlar gérdiigiimiiz zaman, onlarin mevcudiyeti, sahih olarak kabul edil-
meleriyle en iyi bir sekilde izah edilmis olur.

Eger hadiseye kadar varan sahih isnadlarm erken tarihlerde kullanilmaga basladigim
kabul edersek—ki bu, bir kdide olmaktan uzaktir-iigiincii asirda viicuda gelmis olan eserlerde
gordiigimiiz biitiin muttasil isnadlarin sithhati hakkinda, tabii olarak, bazt suallerle kars:-
lagiriz. Profesiir Schacht, bir zamanlar muttasil bir isnida sihip olmadi halde sonralar
tam bir isndd kazanan bircok hadisin, nasil ciddi siipheler dogurdugunu géstermek icin
misaller vermistir. Fakat béyle olsa bile biz, her buldufumuz seyi reddetmek hususunda
hakh olamayiz. Daha &nce de gordiigiimiiz gibi, ilk devirlerde miikemmel isnadlar mev-
cut idi ve olanlar da sadece bunlardan ibaret degildi. Daha sonraki miielliflerin bazi yer
lerde isnadlar ortaya gikarmalari sebebiyle—ki meseld ne Ibn Ishik ve ne de Malik bu isnad-
lar1 kullanmuslardir-bunlardan siiphelensek bile hepsinin de uydurma oldugunu kabul ede-
meyiz. Eger ilk devirlerde miikemmel isnddlarin mevcudiyetine inamirsak Ibn ishak ve
Malik gibi kimselerin, ya bildikleri biitiin isnidlan kullanmadiklarimi, yahut bilhassa ken-
dilerini ilgilendirmiyen mevzularda sahih isnddlarin bulundugunu, yahutta bilmedikleri
igin onlan gikarmadiklarim kabul etmemiz akla yakindir. Bununla beraber bir limin, arag-
tirmalanyle ilgili biitiin teferruattan haberdar olmasi gerektigini, yahutta bir haberin baz
kisimlarini vermedigi zaman ondan haberdar olmadiim diisiinmek makul sayilamaz. Fa-
kat, bunu teslim ederken, isnddlarn biiyiik ekseriyetinin, daha sonraki devirlerde, hadis-
lerin biitiin gekillerine bdyle bir nizam dahilinde tatbik edilmesinin sun’i oldugunu hisset
memek miimkiin' degildir.

Ibn Iskak’tan Sahabeye veya Hazreti Peygambere kadar uzanan rivayet zincirlerini sahih
olarak kabul etmege taraftarim. Fakat, bir derece daha ileri giderek bu isnadlar tarafindan
teyid olunan haberlerin mahiyeti iizerinde durmak, ortaya oldukca giic meseleler cikarmak-
tadir. Giinkii tenkidde tam manasiyle tarafsiz olmak zordur. Cok defa ileri siiriildugi gibi,
hadisin, heyeti asliyesi sahih olmasa bile, sahih bir ézii mevcuttur; fakat heniiz hi¢ kimse,
bu 6zii bulup qikaracak bir metod ortaya koymamgstir. Bununla beraber rivayet, bir hu-
dut dahilinde kabul edilmigse, rivayet esnasinda baz sekli ameliyeye maruz kalmig olsa
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bile, o rivayetin istinad ettigi bir esasin bulunmas: icab eder. Hukuki hadislerin inkisafi hak-
kinda daha sonraki nesiller tarafindan ne soylenirse soylensin ve Kur'dnmin diginda Peygam
bere ait sahip oldugumuz her hangi bir haberin dogrulugu tizerinde ne gibi siipheler yara-
tilhrsa yaratlsin, bilhassa hicretten sonra Peygamberin hayatinin anahatlari hakkinda ger-
¢ek malumata sdhip oldugumuza inanmak zorundayiz. Kur’andan bagka, Hazreti Muham-
medin sozlerine agzindan ¢iktifi sekliyle sihip olamasak bile, hi¢ olmazsa gesitli hallerde
onun séylemis oldugu sézleri umumi manasiyla bilmemiz icab eder, Belki onun asil sézleri
de, mithim anlarda isitilen sozleri gibi miimkiin oldugu kadar dogru bir sekilde nakledilmiy
olabilir. Oldukgca uzun bir siiri ezbere okuyabilen ravilerin hayret verici hifizalan digiiniilecek
. olursa bir muhaverede ve hatta resmi toplantilarda gegen konugmalar hatirlayip onlar
tekrarlayabilen kimselerin bulunacagma inanmak icap eder. Nesirin, giire nisbetle daha sahih
bir sekilde tekrarlanmasimin giigliifiinii kabul etsek bile isitmig olduklar sézleri dogru bir
sekilde tekrarlayabilecek kimselerin bulunabilecegine yine de inanabiliriz. Bununla beraber
sahih 6ziin ne oldugunu tayin etmek istersek, giivenilir hadis eserlerinde bulunan biitiin
cesitli isnadlar1 da alsak, yahut sadece sahip oldugumuz en eski eserlerdeki isnadlarla da
iktifa etsek, haddizatinda béyle bir isnid tetkiki yine de kifayetsizdir. Bu seheple boyle bir
cahiymada, isnid tetkiki ile diger bazi meseleleri birlestirmek zorunlulugu vardir.

Belki béyle bir metod fikri, Incillere tatbik olunan sekil tenkidinde bulunabilir. Fakat
durum, siiphesiz tam manasiyle ayni degildir, glinkii Incillerde, hadislerin isnadlan vasitasiyle
sahip oldugumuz kaynaklarin gesitli unsurlarina sahip degiliz ve hadislerde rivayet, hi¢ ol-
mazsa goriiniige gore, kaynaga kadar uzanmaktadir. Bundan baska, Ahdi cedid alimleri,
sekli tenkid metodunun kiymeti iizerinde hig bir zaman ittifak etmemiglerdir. Bu itibarla
bir sekli tenkid tatbikinin biitiin meseleleri halledecegini iddia etmiyorum, fakat isnddh veya
isnadsiz ortaya gikarilmus olan cesitli materyalin, iginde bulundugu seklin aragtirilmasiyle,
peygambere ait detaylarin ortaya konus tarzi hakkinda bazi neticeye ulagma imkam olabi-
lecegine isaret etmek istiyorum. Ve bilhassa elimizde bulunan en eski kaynaklardaki materyalin
tetkiki ile, peygambere ait s6z ve fiillerin degisip degismedigini veya nisbeten erken bir tarihte
aynen iktibas edilip edilmedigini anhyabiliriz.

Suna da inanabiliriz ki Hazreti Peygamber, heniiz daha hayatta iken bile ok defa ko-
nusmalarin mevzuunu teskil ediyordu ve onun soz ve fiillerinin hikayesi, biiyiik slgiide miinaka-
sa konusu oluyordu. Onun éliimiinden sonra fslamiyetin daha da genislemesi, bu gesit konug-
malar igin daha biiyiik sebepler dogurmustur, ¢linkit yeni miisliman olanlarm, ona taalluk
eden her seyi dgrenmek hususunda ¢ok istekli olacaklar tabiidir. Ibn Hisgam’m ibn Ishak’tan
naklettigi haberler arasinda Hazreti Peygamberin hayatina dair ¢ok eski ve miithim kayitlar
vardir. Buna gore, bilhassa bdyle eserler iizerinde galiymalarimizi teksif etmek suretiyle Pey-
gamberin soz ve fiillerine ait hususi takdim gekillerinin, miiteakip nesillere nakletmek ih-
tiyact ile erken inkisal edip etmedigi hususunda bazi neticeler elde edebilir miyiz? Bunun,
takdir edilebilir bir netice arzedip etmiyecegini sdylemek simdiden miimkiin degildir. Bu,
faydah baz neticeler verebilecek bir aragtirma seklidir, fakat anlaplmadikga kirymeti hakkinda
kat’i bir sey soylenemez.

SE,



MUHYIDDIN EL-KAFIYECI

VE

“Et-Teysir fi Kavdidi Ilmi’t-Tefsir” Adl Risalesi.
Dr. ISMAIL CERRAHOGLU

Tirklerin, ilim sahasinda iftihar ettikleri miihim sahsivetlerden biri de Kafiyeci (1)
lakabile tamnmig olan Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Muhyawi
el-Kafiyeci el-Bargamavi'dir. Dogdugu yer, ekseri kaynaklara gore Bergama olarak géste-
rilirse de, diger bazi kaynaklar Saruhan’in Kokceki (Kokgaki) karyesinde dogdugunu soy-
lerler. (2) Dogdugu sene hakkinda da kaynaklar ittifak edememektedirler. Onun icin 788/-
1386 (3), 718/1318 (4), 780/1378 (5), 790/1388 veya 801/1398 (6) gibi mubhtelif dogum tarihleri
zikretmektedirler.

Miiellifimiz, ilmi tahsilinin ilk merhalelerini memleketinde ikmal ettikten sonra, ilim
ve olgunlugunu daha fazla artirmak igin seyahat: ihtiyar ederek, Anadolu, Iram (7) dolagmug,
oralarda birgok dlimlere miilaki olmus ve onlara talebelik yapmustir. $emsuddin Muhammed
Ibn Hamza el-Feneri el-Hanefi (751-834/1350-1431), Burhaneddin Haydar b. Muhammed
b. Ibrahim eg-Sirazi el-Herevi (780-854/1378-1450), Seyh Vacid, Abduw’l-Latif b, Melek,
Hafizuddin Muhammed b. Muhammed el-Bezzazi el-Kerderi (0.827/1424), es.-Sems b.
el-Gazzi gibi alimlerden ilim almistr. Egref Barsbay (8) zamaninda Kahireye gelmis, oradaki
alimlerle yapmis oldugu mubaheselerden sonra, ilmi kudretini ve faziletini onlara kabul

1) Cemaluddin Ebu Amr Osman b. Omer b. Ebu Bekr b.el-Hicib (0. 646/ 1249) in nahivdeki meshur
Kafiye adh eserile ok mesgul oldugundan kendisine bu lakab verilmigtir. Bkz. Tbnw’l-Tmad el-Hanbeli, Sezera-
tw'z-Zeheb fi ahbari men Zeheb, Kahire 1350/1351. VII. 326; Edirneli Mecdi Efendi, Sakayik-i Nu’maniyye
tercemesi, Istanbul 1269, 5.85.

2) Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden 1944-1949, Supplementbande, Leiden
1937-1942, Suppl. 1L 140; Abdurrahman es-Sahavi, ad-Day’u’l-Lami’ li Ehli’l- Karni’t-Tési’, Kahire 1353,
VII. 259,

3) Sezeratu'z-Zeheb, VIL. 327; Tasképrii zade Ahmet, Mevzudtw'l-Ulim, Istanbul 1313 (Miitercimi Ke-
maluddin Muhammed), 1.574; Sakayik tercemesi s. 85; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin Esma’u’l-
Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, Istanbul 1951-1955 11.208; Muhammed Abdu’l-Hayy al-Luknovi el-Hindi,
el-Fevaidu'l-Behiyye fi Teracimi'l-Hanefiyye Misir 1324, 5. 169; Celaluddin as-Suyuti, Kitabu Bugyati’l-Vuat
fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhét, Kihire 1326, s, 48; Takiyyuddin b Abdi’l-kidir et-Temimi, et-Tabakatu’s—
Seniyye f i Teracimi’l- Hanefiyye, (yazma) ist. Ayasofya ktp. No: 3295. v. 337 b-338 a. (Yukanda ad: gegen
kaynaklarin hemen hemen hepsi bu sahsin hayatina ait kisimlan as-Suyuti'den nakletmektedirler. Keza es-
Suyuti, Husnu'l-Muhadara fi Ahbéri Misir ve'l-Kahire adh eserinde, hocasinin hicri 800 senesinden dnece
dogdugunu soylemektedir. (Misir 1321, 1. 264)

4) Mechmed Siireyya, Sicilli Osmani, Matbaa-u Amire 1308-1311, IV. 339, (Burada bir matbaa hatasi
olsa gerek, bu tarihin 781 olmasi daha uygundur.) -

5) Ibn lyas, Histoire des Mamlouks Circassiens (Traduite par Gaston Wiet), le Caire, imprimerie de Pmstitut
francais d’ archéologie Orientale 1945, 11, 110.

6) Brock. Suppl. II. 140 (Bu iki tarih as-Sahavi'de de vardir, fakat as-Sahévi, Kafiyeci igin, O, takriben
790 senesinden evvel dogdu demekte ve 801 senesinde dogdu diyenin de hata ettigini séylemektedir, Bkz. ad-Da-
viul-Lami’, VII. 259).

7) Bursali Mchmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 11.4; Bugyatu’l-Vuit, 5.48; Sezeritu'z—Zeheb
VII. 326; Mevzuitu'l-Uldm 1.574. Bu kaynaklara iliveten as-Sahfivi, bu zatin $am’a, sonra hacca ve ii¢ sene
Kudiiste ikametten sonra Kahireye gittigini ildve ediyor. Bke. ad-Davu’l-Lami’, VII, 260.

8) Egref Barsbay'in saltanau (825-842/1422-1438) tarihindedir. Bkz. M. Sobernheim, Tslam Ansiklopedisi,
I1. 317-318. ”
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ettirmigtir. Bundan sonra orada tedris ve iftaya mezun kihnmistir, O, Misirda 6yle bir mevkiye
yitkselmis olacak ki, Sultan ve yiiksek memurlar ona hiirmet ediyor, Osmanh Padisalhi ona
saygi gosteriyor ve hediyeler gonderiyordu. (9) Misirda mezhebinin sefi olmug (10) ve
Kemaluddin Muhammed b. Hiimam ed-Din Abdu’l-Vahid (788-861/1386-1457) den
sonra Megihati Seyhuniyyedeki boglugu Kafiyeci doldurmugtur. (11)

Kifiyeci, dini ve akli ilimler sahasinda gesidli eserler yazmustir., Yazilan bu eserlerin
hemen hemen hepsi kiigitk risaleler halinde oldugundan, bunlann zabt ve muhafazas1 pek
miimkiin olamamigtir. (12) Es-Suyuti, hocasinin miiellefatini toplamak igin, kendisinden sordu-
gunda, “eserlerinin isimlerini unutmug oldugunu ve saymaga muktedir olamiyacagini”soyle-
mistir. (13) Zamamnda, kelam, usulii fikih, nahiv, sarf, irab, maani, beyan, cedel, mantik,
felsefe, heyet, fikih, tefsir ve hadis ilimlerinde onunla yansacak kimse olmadigin ve bu ilimlerde
yedi tiila sahibi oldugunu kaynaklar zikretmektedir. Bilhassa tefsir ilmi sahasinda yazdig
ct-Teysir adli eserile iftihar eder. Bu Sahada, &zlii bir eser yazma hususunda hig kimsenin
kendisini sebkat etmedigini séyler. Halbuki kendisinden evvel gelen, Bedruddin Ebu Abdillah
Muhammed b. Bahadur b. Abdillah at-Tiirki al-Misri ez-Zerkest (14) (0.794/1392) ve Ab-
durrahman b.Siraciddin Omer b. Ali b. Raslan b, Nusayr b. Salih al-Bulkim (15) (6.824/1421)
nin bu hususta yazmig olduklar: eserleri gérmedigi anlagihyor. (16) Es-Suyuti gibi bir zatin
hocaligini deruhte etmesi, onun kemal ve o lgunlugu hakkinda bagka bir soze hacet birakmaz.
Es-Sahavi, hayatinda talebeleri miihim mevkiler elde etmislerdir, demek suretile onun olgun-
lugunu belirtmeye gahsmaktadir. (17) Es-Suyuti, Husnu’l-Muhadara adh eserinde kendi ha-
yatindan bahsederken, 14 sene meclisine devam ettigini, ondan muhtelif fenlerde ve bilhassa
tefsir, usul, arapga ve maani sahalarinda ders aldigint (18) Ondan her defasinda hig isitmedigi
incelik ve agir mevzular duymak suretile pek ¢ok istifade etmiy oldugunu zikreder. Hocasinin
kendisine birgiin “Zeydun kdimun” terkibinin irabm sordugunda, bu basit suale taaccub
ettigini, bunun iizerine bu terkibde 113 vecih bulundugunu sdylemesi {izerine, onun bu hususta
yazmug oldugu risaleden bu vecihleri istinsah ettigini kaydeder. (19) Yine Suyuti, hocas: hak-
kinda “onu babamdan sonra bir baba addederdim” (20) demekle, ona karsi gsoterdigi sevgi
ve hiirmetin derecesini belirtmis oluyor.

9) ad-Dav'u’l-Lami’, VII. 261.

10) Histoire des Memlouks, I1. 110 (Kéfiyeei Hanefi mezhebine mensubdur)

11) Bugvatu'l-Vuat, 5.48; Sezeratu’z-Zeheb, VII, 326; Brock, Suppl. 11. 140: Mevzuaw'l-Ulam, 1. 574;
Osmanh miiellifleri, 11. 4; ad-Dav'w’l-Lami’, VII. 260.

12) Kéfiyecinin eserleri hakkinda bkz. Brock. GAL. 11. 138, Suppl. 1. 140; Esmau’l-Miiellifin, 11.208-209,
Osmanh miellifleri, 1L 5:as-Sahavi, bu zatn eserlerinin 100 kadar oldugunu zikreder. Bkz. ad-Dav'u’l-Lami’,
VII. 260, -

13) Bugyatu’l-Vuit, s.48, (Aym haber, es—Suyutiden naklen asagudaki eserlerde de zikredilmistir: el-Feva
idu’l-Behiyye, s. 169; Sakayik tercemesi, s, 85 Sezerdtu'z—Zceheb, VII, 326.

14) El-Burhén fi Ulami'l-Kur'an, Bkz. Brock. Suppl. 11 108 (Bu eser Misirda 1376-1378/1957-1959 tari-
hinde dért cild olarak nesredilmistir)

15) Mevikiu'l-Ulam min mevikii'n-Nucum fi Ulimi'l-Kur'an, bkz Esmawl-Miiellifin, 1.529-530.; es-
Suyuti, el-Itkin fi Ulumi’l-Kur'an, Misic 1279, 1.4.

16) Bugyatu'l-Vuit, s. 48; Mevzuatu’l-Uliim, 1. 575; Sezerdtu'z-Zeheb, VIL. 327; Haci Halife (Katp Celebi),
Kitabu Kesfi'z-Zunun an esami'l-Kutubi ve'l-Funin, Istanbul 1360-1361/1941-1943, 1. 520.

17) Ad-Dav'w’l Lami’, VII. 260.

18) Husnu'l-Muhadara, 1.156; Bugyatu’|-Vuit s. 48; es-Suyuti, Tabakatu’l-Mufessirin, Mukaddime, Leiden
1839, s. 21; el-Fevaidu'l-Behiyye, s. 170.

19) Bugyatu’l-Vuat 5,48 (aym haber cs-Suyutiden naklen, asagidaki eserlerde de zikredilmektedir; Schze-
ritu'z-Zeheb, VI1.327; Mevzuatu'l-Ultim, 1.575; Sakiyik, tercemesi, s. 86-87; Osmanh Miiellifleri, 11. 4; el-
Fevaidu'l-Behiyye, 5.170.

20) Bugyatu'l-Vuit s.48; keza Sezeritu'z-Zeheb, VIL. 328.
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Kéfiyeci, sahih itikad sahibi, ilim ehlini seven, bid’at ehlini ¢irkin géren, diinya malina kiy-
met vermeyen, fitrati selim, kalbi saf fakat ¢ok zeki bir insand1. Hig bireyi kalmaymcaya kadar,
malim sadaka olarak verebilecek bir yaratihsta idi. Bu kadar meziyet ve olgunluklarina ragmen,
Kafiyeci, es-Suyuti’nin ifadesine gore, bir takim insanlarin taarruzundan masun kalamamistir.
Babasi ile Kafiyeci arasinda bir dostluk meveud oldugunu ve Misir ehlinin aksine olarak ona
yardum ettigini zikrediyor. (21)

Bu zatin dogum tarihi hakkinda oldugu gibi, éliim tarihi hakkinda da ufak tefek ihti-
laflar vardir. Sicilli Osmani yahud Tezkire-i Mesahir-i Osmaniyye adli eserde bu tarih
888/1483 (22), el-Fevaidu'l-Behiyye adh eserde ise 873/1468 (23) olarak gésterilmektedir.
Diger biitiin kaynaklarmn ittifak ettikleri tarih(24) 879/1474 senesi Cumade’l-Ulasinin dérdiincii
giinii persembeyi cumaya baglayan (15-16 eyliil) gecesidir. Es-Sahavi, 879 senesini kabul
etmekle beraber, onun  Cumade’s-Saniyenin dérdiincii cuma sabahi vefat ettigini zikreder.
Hatta diger kaynaklardan fazla olarak éliimiinden ii¢ giin evvel Esref iyye tiirbesi yaninda
hazirlatigs mezarma defnedildigini séyler. (25) Cenaze merasiminde Misir Emiri de hazir
bulunmus (26) ve boyle bir zatin aralarindan ayrilmasma insanlar cok iiziilmiiglerdi. Ka-
fiyeciden ikram gormiis olan siir Sihabuddin Mansur, 6limii dolaysiyle yazdigi mersiye-
sine goyle baglar: Seyh Muhyiddin Kéfiyeciye, gozlerimiz olanca kanh yaslarla agladi. (27)

Yukarida, miiellifimizin, zamammnin ilmilerini okumug ve bu ilim sahalarinda pek cok
eserler yazmiy oldugunu soylemistik. $imdi ise burada biz, usulii tefsir hakkinda yazdifn
risalesinin muhteviyatini ana hatlarile tamtmaya halsacagiz.

Et-Teysir fi Kavdidi Hm't-Tefsir (28)

Risale, bir mukaddime, iki bab ve bir hiatimeden ibarettir. Miiellifimiz mukaddimesinde,
eserinin iki bab ve bir hatimeden ibaret oldugunu séyledikten sonra, 1slim seriatinda Allah
kelamin yerini belirtmege caliir. Bu kelamun tefsirinin ne kadar ehemiyeti hiiz oldugunu ve
bu ilme, diger ilimlerin duydugu ihtiyaci géstermek icin “gdz igin insamin ve insan icin
goziin ehemmiyetini, érnek getirir. (29) Bu risalesini yazarken (30) Misir Emiri olan el-
Melik ez-Zahir Seyfeddin Cakmak (843-857/1439-1453) 1 medhu sena ve ona dua edip
(31) asil mevzua girer.

Birinei bab : 1stilahatt muhtevidir. et-Tefsir kelimesi kesif ve izhar manasina olan el-Fesr
den veya bazilarmin dedigi gibi es-Sefer kékiinden maklubdur diyerek érnekler vermekte,

21) Bugyatn'l-Vuat, s. 48; Sezeratu'z—Zeheb, VII. 328,

22) Sicilli Osmani, IV, 339.

23) el-Fevaidu'l-Behiyye, s. 170.

24) Histoire des Memlouks, 1. 110; Bugyatu'l-Vuit, s. 48; Husnu’l-Muhédara, 1.264; Osmanh Miiellifleri
11.5; Esméau’l-Miiellifin IT. 208; Sakayik tercemesi, 5.87; Mevzuat'l-Ultm, 1.575; Sezeritu’z—Zeheb, VII. 328;

25) Ad-Dav'u’l-Lami’, VII. 261.

26) Aym eser, VIL. 261: Histoire des Memlouks, IT. 110; Sicilli Osmani 1V. 339 {(Cenaze merasiminde-hazir
bulunan Emir, 873-902/1468-1495 tarihlerinde saltanat siiren, el-Melik el-Esref, Ebu’n—Nasr Seyfuddin Kayitbay
olmalidir.)

27) Histoire des Memlouks, T1. 110; Husnu’l-Muhadara, 1.264; Osmanl miiellifleri I1.5 : Sakdawik tercemesi
s. 87; Bugyatu’'l-Vuat, s.48.

28) Bu eser igin Bkz el-Ttkan, Mukaddime S.3; Brock GAL, 11. 138, Suppl I1. 140 (eseri tamtirken Istanbul
Nuru Osmaniye Kip. No.476 da bulunan niishadan istifade ettik. Eser bir mecmua icindedir.

29) Metin Ib.

30) Eserin 856/1452 sencsi Ramazan ayimn 28 inci cuma giinii tamamlandifam miiellif, risalesinin sonunda
zikretmektedir, Bka. Metin 20a,

31) Metin 2 a. (Seyfuddin Cakmak icin kkz. M. Sobernheim, Islim Ansiklopedisi 111. 328-329).
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te’vil kelimesinin de tef’il babmda, dle-Yedlu den almmug oldugunu zikretmektedir. (32)
Tefsir ve Te'vil kelimelerinin 6rfdeki kullamhis manalarin izah ettikten sonra, bu husustaki
fark: en giizel belirten Ebu Mansur el-Maturidi (6.333/944) nin gorigiini de dercetmektedir.
(33) Buizahattan sonra Kur’am rey ile tefsir edenlerin durumunu incelemekte, makbul ve
mezmum olan reyler iizerinde durmaktadir. (34) miiteakiben. bu ilmi hakkile yerine getire-
bilmek i¢in, evvela bilinmesi lazim gelen ilimleri tadad etmektedir. (35) Tefsir ilmi, Allahin
Kelaminin ahvalinden bahsettigini soyleyerek, onu ikiye ayirmakta ve bu ilmi 6grenmenin
farz1 kifaye oldugunu izah ederek, bu ilmin tedvininin bidat olmasina binaen, taalliimiiniin
vacib veya farz olusu hususunda sorulacak bir suali de bertaral etmektedir. (36) Sahabe,
Peygamberin sohbetinin bereketinden dolayi, tefsir, hadis, fikih, kelam ilimlerini tedvin
etmemigler demekte, insanlarin geriati ve ahkami anlamak i¢in bu ilme olan ihtiyaclarim
belirtmektedir. (37)

Tefsir ilminin, diger ilimlerin en gsereflisi oldugunu bildirmek i¢in onun mevzuu ve gayesi
tizerinde de durur. (38) Sonra Kur’an kelimesi hakkinda el-Cevheri ve Ebu Ubeydenin de-
diklerini zikredip, bu kelimenin lugat ve 1stilah manasina vermege ¢algir. (39) Kur’anin icazi
iizerinde durarak, ona muaraza etmege kalkisanlarin durumunu ve ayet kelimesinin alinmg
oldugu kokii ve bu husustaki rivayetleri zikreder, (40) Kur’anin nakli hususunda, tevatiiriin
sart oldugunu séylerken, hadis naklinin hilafina olarak, bu yolun viicubiyetinin sirr iizerinde
durmakta ve Kur’anin nakil yolunun, bir vechi oldugu, hadisin nakil yolunun ise miiteaddit
vecihleri bulundugunu zikretmektedir. (41) Kur'anmn tertibinin tevatiiren sabit oldugunda
ihtilaf varsa da, ehli siinnet ulemas: bunda tevatiir olmas1 lazim geldigini ileri siirmektedir
demekte ve sure baslarindaki besmeleleri mevzubahs etmektedir. Med, imale ve hemzeyi
tahfif gibi hususlarda, lafzin cevherinde tevatiiriin vicib oldugunu soylemektedir. (42) Bura-
danda yedi kiraat meselesine gegerek, bunlarm yedi kurraya mensubiyetini ve onlarin isim-
lerini zikretmekte, nihayet bu yedi kiraatin kabuliiigin tig jartin tahakkukunu istemektedir.
Birincisi, kiraat isnadimin onlardan sahih olarak gelmis olmasi, ikincisi, kiraat vecihlerinin
arab lisaninda dogru olmasi, igiinciisi de, kiraat lafzinin miitevatir olan imam mushafimin
yazisina uygun olmasidir. Nezaman ki bu ii¢ sarttan biri bulunacak olursa kiraat §az olur,
demektedir (43). Daha sonra Kur’amin muhkem ve miitesabih ayetlerden tegekkiil ettigini
soyleyip bunlarin tariflerini vererek, usul ehlinin istilahina gére Muhkemin, zéhir, nas,
miifesser, ve muhkem; miitesabihin ise hafi, miigkil, miicmel, miitegabih gibi derecelere aynl-
dhigim séylerek bunlara ait érnekler vermektedir. (44) Surelerin evvelinde bulunan hurufu

32) Metin 2a (Bu kelimelerin ligat ve istilah manalar hakkinda daha fazla tafsilat igin bkz. Thn Manzur,
Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanu'l-Arab, Beyrut 1374/1955., V.55, IV. 369, XI. 32: cl-Cevheri
Ebi Nasr Ismail ibn Hammad, Es-Sihluh, Misir 1376/1956, 11.781, 11.686. TV. al627; ez-Zebidi, Tacu'l-
Artis min cevahin’l-Kamus, Misir 1306, 111. 470, I11. 270, V11, 215).

33) Metin 2b. (Bu hususta fazla malumat igin bkz. es-Semerkandi, Serhu te'vilat'l-Kur'an,Istanbul, Sehid
Ali Pasa Kip. No. 283 (yazma), Ib. ve el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, Istanbul, Selim Aga Ktp. No. 40, (yazma)
2a.)

34) Metin 3a-3b.

35) Metin 4b-5a.

36) Metin 5h.

537) Metin 5b.

38) Metin 6a. »

39) Metin Ga.

40) Metin 6b.

41) Metin 6b-7a.

42) Metin 7a.

43) Metin 7a.

44) Metin 7b.
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mukatta’alar hakkinda insanlarin iki firkaya aynldigim séyler. Birincisi seleften sahabe,
tabitin, Ebu hanife ve Safii eshabidirki, onlar, bunlarla kastedilen geyin hakikatim Allaha
havale ederler. Ikinciler ise miiteahhirundur ki, ilimde rusuh sahibi olanlarin miitesabihatin
te'vilini bilebileceklerini ileri siirerler demekte ve bunlann te'vilinden bazi 6rnekler vermek-
tedir. (43) Sonra da vahyin gelis sekillerini delilere istinad ederek izaha cahgir. (46) Avet
ve surelerin sebebi nuzuliinii de ihmal etmeyerek, bazi ayetlerin sebebi nuzullerini anlat-
tiktan sonra, isitmeden ve hadiseyi gérmeden niizul sebebleri hakkinda konusmanin céiz
olup olmadigi meselesini ele alarak, caiz olmiyacagim séyler. (47)

Ikinci bab : Burada, tefsir hususundaki kaide ve meselelerden bahsedilmektedir. Evvela
Kur'andaki muhkem olan ayetlerin, iimmii'l-Kitab olmak hasebile, mertebelerinin, mii-
tesabih ayetlerin mertebelerinden daha vyiitksek oldugunu soyleyerck (48) ise baglar. Sonra
da Kur’anda zikredilen geylerin, hususiyata taarruz etmeksizin, umumi ahkama taalluk ettigi
meselesi iizerinde durur, ve ciiz't hitkitmlerin, umumi hitkiimler altinda siralandigini soyler,
Bu bakimdan Kur'anda Zeyd'den bagka kimsenin isminin ge¢gmedigine isaret eder. Seriatin
kiyamet giiniine kadar baki kalacag esasindan hareket ederek, Peygamberin mucizelerini
akla uygun ve devamh oldugunu séyler. (49) Buna mukabil, Peygamberin hissi mucizelerini,
hadisciler, niibiivvetin delilleri kisminda ta'dad ettiklerini deilave eder. Hazreti Musamn
hissi mucizelerinin goklugundan bahsetmekte ve bunlarin sebebini izah etmektedir. (50)
Sonra Kur'anin cevamiu'l-Kelim oldugunu soyleyerek muhtelif yollar vasitasile ondaki
birgok mandlardan istifade edilebilecegini kaydeder (51). Kur’andaki anlagilmasi miiskil olan
lafizlarin esrarim havassin anlayabilecegini soyleyerek, bu hususdaki bahisleri onbes boliimde
inceler. (52) Nesih keyfiyetini de beyan ‘ettikten sonra, ser’i hiiccet arasinda hakiki bir catigma
olamiyacagim belirtir. Eger bize nisbetle iki ayet arasinda ¢atigma vaki olsa, nesihden bagka
yonlerden birile, ikisi arasini cem’etmek mumkiin olur veya olmaz. Cem’ etmek miimkiin
olmadigr takdirde, evvela bu iki ayetin niizul tarihlerini bilmek icab eder. Sayet evvelkisi
mensuh ise, digeri nasihtir, Boylece catigma tevehhiimii ortadan kalkmig olur, der, (53)
Mensuh’un dért nev’i oldugunu zikrederek bunlarn birer birer anlatir. Birincisi, tilavet ve
hitkmiin mensuh olmasidir ki, gecmis Peygamberlere verilen suhuflar buna érnektir. Ikin-
cisi, Hitkmii mensuh tilaveti biki kalanlardir. Mesela “Iginizden vefat edip zevceler birakan-
lar, zevcelerinin kendi evlerinden gikanlmiyarak kendilerine bir yil bakilmasini vasiyet et-
sinler........"" (54) ayeti. “I¢inizden vefat edip geride zevceler birakanlara gelince, bunlarin
zevcelerie dort ay on giin beklemek lazim gelir......”" (55) avetile nesh edilmigtir. Uciinciisii.
hitkmii baki tilaveti mensuh olanlar ki, hazreti Omerden rivayet edilen su haber sahid ge-
tirilmektedir”, yash bir erkek ve yash bir kadin zina ederse, onlan Allahin cezasi olarak rec-
medin, Allah aziz ve hakimdir”, (56) Dordiinciisii, hitkmiin vasfi mensuh olandir ki, bu meg-

43) Metin 7h-8b.

46) Metin 9b.

47) Metin 9b—10a.

48) Metin 10a-10b,

49) Metin 10b.

30) Metin 10b.

51) Metin 1la.

52) Metin 11b-13a.

53) Metin 13b-14b.

54) Bakara suresi 240,

55) Bakara suresi 234

56) Ibn Mace, Mubammed ibn Yezid el-Kazvini, Sunen u'l-Mustafa Saliallahu Aleyhi ve Selleme, Misir,
1372/1952, 11. 853.; Ahmet ibn Hanbel, el-Musned, Miswe 1313, V.183 ., Milik ibn Encs, el-Muvatta (ve ser-
huhu Tenviru’l-Havalik, Celaluddin es-Suyuti), Misir 1348, 11. 168.; Ebi Davud Silleyman ibni'l-Esas es-Sicis-
tani, Sunen, Misir 1952/1371, 11.456.
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hur haberi nas iizerine ziyade kilmaktir, “........ {i¢ giin orug tutsun....” (57) ayetini ibn Mes'-
udun kiraatimin itlakile (58) neshi meselesi ki, miiellifimiz burada Hanefi ve Safii mezheb-
lerinin bu hususdaki gériiglerini de nakletmektedir. (59) Sayet iki ayet arasindaki bu gatiyma
nesh ile de halledilemezse, siinnete rucu edilecegini anlattiktan sonra, sahabe ve tabitn ta-
bakalarinda bu sahade temayiiz etmis sahsiyetleri, bunlardan sonra da kitab telif edenleri
zikretmektedir. Tefsir de, hadis gibi Peygamber ve eshabindan rivayet yolile nakledildigini
kaydeder. (60) Bu rivayetin kabulii icin islam, akil, zabt ve adalet gibi dért garti bulunmas:
lazam geldigini zikretmekte ve bu dért esasi anlatmaktadir. (61) Tefsir ravisinin, Peygamberin
“Kur’ami reyi ile tefsir eden kimse, atesten oturacak yerine hazirlansin (iggaletsin) (62)
hadisinin muhtevas: i¢ine girmemesi igin, ravinin dayanacag esaslan izah, hadis naklinde
kullamlan, sema’, kitabet, icaze ve vicide gibi tariklerden bahsetmektedir. (63)

Musanmifimiz kitabinin hatimesinde, bu ilmin geref ve faziletinden, seyh ve talebenin
adabindan da bahsetmektedir. Bu ilmin fazilet ve gerefi, kitab, siinnet, ve akliyatla sabittir
demeckte ve bu hususlar: birer birer izah etmektedir. (64)

Sevh ve tilibin ddab kismina gelince, her ikisl i¢in umumi bir husus oldugu gibi, her
biri igin hususi haller de bulundugunu séylemektedir. Umumi olan husus, Allaha ibadette
ihlas1 niyet sahibi olmak lazimdir. Seyhe mahsus hususlara gelince: Seyh okuttugu kimseye
karsi yumugak ve musamahali, talibi 6gretme bakimindan haris, ders esnasinda, hacet disinda
eli abesten, gozleri telrikten masun olmalidir. (65) Télibe mahsus olan hususlara gelince:
Evvela talibin, ehliyeti tam, diyaneti z8hir, marifeti tahakkuk etmis kimselerden 6grenmesi,
ikincisi, seyhin huzuruna, kalbi mesgul eden seylerden siyrilip girmesi, fi¢iineiisii, seyhin
kalbi mesgul iken okumamasi gibi hususlar, drnekler vermek suretile izah etmektedir. (66)

Kifiyeci, bu risalesinin telif sebebini soyle anlatmaktadir. “Bu eseri veciz bir sekilde
tefsir ilmi i¢in tertib ettim. Bu bir numunedir ve onda akil sahiblerini tesvik vardir, Ingaallah
talebelerin menfaatimi artirmak icin kéideleri artiracagiz (67) demekle daha genis bir
eser yazmak niyetinde oldugunu gériiyoriiz (68). Eser kisa olmakla beraber, c¢ok genis
olan hususlar 6zlii bir sekilde anlatildifindan, miiellifini 6Fiinmege sevkedecek degerdedir.

0OQo———

57) Maiide suresi 89.

58) “Ibn Mes'ud burada Miitetibiatin kelimesini ziyade kilmaktadir”. Bkz. Ebu Cafer Muhammed, I b
Clerir et-Taberi, Cimiu'l-Beyan an Te'vili'l-Kur'an, Misir 1374, X.560.: Ebu Zekeriyya Yahya ibn Ziyad cl-
Ferra, Maani'l-Kur'an, Musir, 13741955, I.318.

59) Metin 14b.

60) Metin 15b.

61) Metin 15b-16a.

62) Musnedi Ibn Hanbel, 1.269.; Tefsiru’t-Taberi, 1.77.; lbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, Kahire 1373,
1.5.: et-Tirmizi, Ebu Isa, Sahihu’t-Tirmizi (bi serhi'l-lmami’l-Arabi el-Maliki). Kahire, 1353/1934. XI.
67-68.

63) Metin 16a-16b.

64) Metin 16b-18a.

65) Metin 18a-19a.

66) Metin 19a-20a.

67) Metin 20.a

68) Boyle bir eser yazip vazmadimim kat'i olarak bilemivoruz. Fakat onun eserleri arasinda “Risala fi
ilmi't- tefsir ve vacith el-Kiraat” (Bkz. Brock. GAL. T1. 139) adh bir eserini girmekteyiz. Belki bu, yazmak is-
tedigi eser olabilir.



ISTATISTIK NE ANKET USULLERI

“ORNEKLEME”

MEHMET TAPLAMACIOGLU

ANKETLER ICIN BILGI TOPLAMA :

Bu ankete girismeden &nce pratik olarak izlenecek yolun bilinmesinde biiyiitk fayda
vardir. Son zamanlarda Istatistik metodlarinda vanlan olaganiistii gelisme ve ilerlemeler
bu tirlii anketlerin maliyetinde, personelinde ve harcanacak zamanda biiyiik tasarrudlar
saglamistir. Ancak devlet biitcesinin el uzatabilecedi sayima dayanan anketler miistesna,
ornekleme esaslarina gore anketler yapilmakta ve buda tipki sayim gibi ekip cahgmalarim
gerektirmektedir. Ornekleme sayima nazaran daha ncuz, siirath ve personel ihtiyaci cok
az olan bir yoldur. Konumuzla ilgili bir anket érnekleme metodu ile 20-30 bin lira
masralf, iki veya iig aylik bir caliyma ve 20 kadar personelle baganlabilir. Halen bu imkén-
lara da sahip olmadigimiza gore yapilacak en iyi ig bir klavuz &rneklemeye gitmektir. Bu-
rada soru kagitlan ;ve ileride yapilacak érneklemeye klavuzluk yapacak pratik bilgiler elde
edilir.

Boyle bir klavuz ankete girijmeden bu konuda izlenen yollardan ve metodlardan soz
agmak yerinde olur:

Anket, birimlerden tekil bilgileri toplavip bir araya getirmektir. Mes’ele bu birimlerden
gerekli bilgilerin ne sekilde toplanacagichr. Bir ¢ok bilgi toplama yollan vardir. Fakat bun-
larin en ucuzu, soru kigitlarnim posta ile génderip ilgililerin bunlar cevaplandirmasim iste-
mektir. Su var ki kiiltiir seviyesi diigiikk, giiveni sarsilmug, toplum diizeni sik sik degisen
bir ortamda bu ucuz bilgi toplama yolu basarih bir sonug vermez. Cevapsiz birakilma pay:-
min yiiksekligi yaninda cevaplarin dogruluk derecesi ¢ok diisiiktiir. Bu yiizden gerekli bil-
gilerin sayim memurlan tarafindan toplanmas1 geregi ortaya cikmustir. Birimlere iligkin
bilgiler ilgililerin beyanlanina, sayim memurlarimn takminlerine veya objektif ilgme metotlarina
gore toplanir, Beyana dayanan bilgiler ucuz ve kisa zamanda toplanirlar. Fakat dogruluk
dereceleri olduk¢a digiiktiir. Sayim memurlarimin tahminlerine dayanan bilgiler, sayimt
yapan memurlarin yetenck, yetisme ve kisisel dirayetleriyle orantili olarak sonuglar verir,
Bunlara karsilik, Objektif Ollgme Metotlan dogruluk derecesi bakimindan yiiksek, fakat
cok pahahdir,

Genel olarak bilgilerin toplanmasinda yararlamlan yollar, yukanda séyledigimiz gibi
ikiya ayirmak miimkiindiir:

I- Tam Saymm

II- Ornekleme

Tam Sayim higbir birim ihmal edilmeden yiizde yiiz birimlerin yoklanmasina daya-
mir, Ornekleme ise gerekli bilgiler yigini teskil eden birimlerin sadece bir kismindan topla-

mir, Yiginin timiine ait bilgiler smurh sayida birimlerben tahmin yolu ile elde edilir. Bu
iki yolun degisik sart ve ihtiyaglara gore faide ve mahzurlan vardir. Bunlar géz 6niinde
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tutulmadik¢a bu tiirlii anketlerden yeteri kadar yararlanmak miimkiin degildir. Tam sayim
kadar érneklemenin de gerekli veya daha faideli oldugu yerler vardir,

Tam Sayome gerekli kilan durumlar:

I) Yignla ilgili gok ayrnnuli ve yiksek dogruluk pay: aranmasi,
2) Baz1i temel bilgilerin elde edilmesine ihtiya¢ duyulmas:
3) Yignlarin ¢ok kiigitk gruplarinda bazi bilgilerin alinmasina ihtiyac duyulmas:.

Orneklemeyt gerekli kilan haller

I- Elde edilmesi beklenen anketin tam sayim yolu ile yapilmasmna yetecek kadar para
olmaz veya belirli miktardan fazla harcanmak istenmezse ornekleme metoduna gitmekte

bir zaruret vardir.

2- Anketle ilgili bilgilerin kisa zamanda elde edilmesi icabediyorsa dérnekleme yoluna
gidilir. Genel olarak tam sayima dayanan bilgiler ¢ok uzun bir hazirlanmayr gerektirir.
Sonuglarin daha énce elde edilmesi isteniyorsa érneklemeya bagvurulur.

3- Birimlerin tamamen elde edilmemesi hasebiyle tam saymmin imkinsiz oldugu hal-
lerde drneklemeye gidilir. (Kan tahlillerinde bir érnegin segilmesi gibi).

4- Tam sayima yetecek kadar -yetiskin (kalifiye) elemanmn bulunmadi@ hallerde yine
orneklemeve gidilir.

Tam Saypmla Orneklemeyi karsilagtirma:

Bu karsilastirmay1 yapmadan énce derhal soyliyelim ki; istatistikler bir faide saglamak
icin yaplirlar. Atom devrinde bos yere para harcamak, hayali sonuglarla ugrasmak ve kiy-
metli zamanlar &ldiirmek bahis konusu olmamak icabeder. Fakat elde edilmek istenen
sonuglar, zaman, para ve emeck harcamalarim karpilayacak derecede, bilhassa ekonomik
yonden, verimli olursa yiiksek dogruluk dozaji tagiyan sayima gitmekte faide vardir. Bu
cihetin iki metodu karmilastirmada goz éniinde bulundurulmasi zaruridir, Aksi iddis ger-
gege uymaz,

Anket veya istatistiklerin faydahlik derecesi, ii¢ 6nemli faktore dayanir: dogruluk, ca-
bukluk ve ucuzluk (maliyet). Bu ii¢ faktériin ahenkli bir jekilde ayarlanmasi anketin faide-
lilik derecesini arttirir. Yoksa bunlarin ikisinde gergeklestirilen bagan ne derecede yiiksek
olursa olsun birindeki aksaklik biitiin sonucu ve faidelilik derecesini zayiflatir ve hatta sifira
indirir. Simdi bunlan tek tek ele alalim:

Dogruluk Derecesi

Tam sayunda oldugu kadar rnekleme metodunda da eksiksiz, hatasiz bir istatistik ve
anketin elde edilmesi pratik olarak imkénsizdir. Giidillen amaca gore dogruluk derecesi
saglanirsa maksada kafidir. Bu dogruluk derecesi anketin nev'ine gore degisir. Baz1 anket-
lerde 9,2 hata pay: cok yiiksek sayildign halde bagkalarinda %10 hata pay: kiigiik ve sakin-
casizdir. Ote yandan gerektiginden daha yiiksek bir dogruluk pay: fazla bir faide saglamaz;
tersine liizumsuz ve yersiz masraflara yol agar. Hata paymn yariya indirilmesi gok kere
masrafi dort misline cikanr.
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Cabukluk:

Dogruluk derecesi ne olursa olsun istatistiklerden veya anketlerden alinmas: gercken
bilgiler tam zamamnda alinmazsa saglanacak fayda azalir; veya sifira doger. Mesela yaz
aylan iginde galisacak bir tesis igin yapilacak anket tam zamaninda elde edilmezse liizum-
suz kahr. Bu ¢abukluk ta islerin nev'ine gore degisir. Bazan iki haftalik bir gecikme cok sayil-
dign halde baz isler icin iki senelik bir gecikme cok sayilmaz.

Maliyet: (ucuzluk)

Anketler veya istatistikler igin yapilacak harcamalar saglanan faydalann agmamahdir.
Dogru ve zamamnda yapilmakla beraber maliyet, beklenen sonuglardan ¢ok yiiksek -olursa
anketin faidelilik derecesi diigitk olur. Tabiatiyle bilimsel aragtirmalarda yapilan donkisot-
luklar1 hos gormek yerinde olur. Gergi bunlar uzun vadeli hesaplara vurulursa yine faide
saglamak amacinin giidildagii goriiliir. Mesela atom denemeleri, gezegen ve aya fiize gon-
derilmesi, sun'i peyklerin denenmesi gibi tecessiisii oksayan tegebbiislerin bile iki blok ara-
sinda harpleri énlemek ve ileride bir harp koparsa basan saglamak gibi gelecege bagh
yuksek faideler saglamakta olduklan inkidr kabul etmez hakikatlardandir. Buna benzer
anketlerin bir ¢ogunda gelecege bagh gizli faideler sakli bulunmaktadir.

Her mes’eleye gére inceleme yapilarak gerekli yolun tutulmas: icabeder. Ucuzluk ve
gabukluk amac: giidiildiikte 6rnekleme yolu égiitlenebilir. Dogruluk derecesinin tam sayim-
da daha yiiksek olacag izahatan varestedir.

Hangi yolu tutarsak tutalim anket ve istatistiklerdeki hata payim sifira digiirmek, ya-
nmilma sebeplerini tamamen gidermek miimkiin degildir. Kagit tizerinde vanlan matematik
kesinlik yerine elde edilen sonuglar yaklagik degerler niteligindedir. Her iki bilgi toplama gesi-
dinde yamltici etkenler bulunabilir. Su var ki bunlarin etkilerini azaltmak tam sayimda
gok giig ve pahali; 6rneklemede ise gok kolay ve ucuzdur. Bu bilgi toplama yollarinin, hata
kaynaklarina gére farklart soyledir: '

I- Sayumla girevli kimselerin anlayiglarindan degan hatalar

Ankete esas olarak alinan birimleri, fert, aile, tarla, kéy, ticarethane, fabrika, dini, mez-
hebi veya, etnik ve kiiltiirel bir grup olabilir. gerekli bilgiler ya birimlerin kendilerinden
veya onlar adina bilgi vermek durumunda olan kimselerden alinabilir. Bilgi toplama ilgi-
lilere soru kdgitlanim posta ile gondermek, ya sorulan telgraf ve telefonla almak ya da sa-
vim memurlart kullanmakla yapilir. Ulastirma imkéinlarimin yetersizligi, kiiltiir seviyesi-
nin digitk olmasi, yazisma usiiliiniin ucuzluguna ragmen, bu yolla bilgi toplamay: fayda-
siz kilar. Bu durumda sayim memurlan aracihlignyla soru kagitlanini doldurma geregi ken-
dini gosterir. Sayim memuru bu konuda bilgi vereceklere sorular: sorup cevaplan sorukigitla-
rna yazarak istenilen bilgileri toplar. Sayim memurlar arasindaki anlayis farklar: sonuglar:
hatali kilar. Bunu énlemek igin sayim memurlarimn yetistirilmesi icabetmektedir. Sayim
memurlarimin secimleri kadar yetigtirilmeleri de énemlidir. Su kadar ki tam sayimlarda
daha ¢ok sayida saymm memuruna ihtiyag vardir. Bu yoénden de drnekleme bir istiinlik
gosterir.
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2— Cevaplamadan dogan yamlmalar:

Bu tiirlii yamilmalarin cesitli sebepleri vardir:

a) sorularin yanlhy anlagilmasi: Agik sorularin bile gok kerre yanhs anlagildiklar olmus-
tur. Meseld evli veya bekar anlamindaki Medenl halden, hali vakti yerinde, akh basinda bir
kimse diye anlagildii olmugtur. Bu sebepten sorularin agik olmasi gereklidir.

b) Miikellefiyet korkusu ile yanl cevaplamalar: Vergi, askerlik ve buna benzer miikelle-
fiyet korkusu, kaginma, gekinme ve yanlis cevap vermeye sebep olur. Dini, mezhebi veya kanim
iizerine yapilan anketlerde yanhs cevaplamalar gok gorilir. Bu hal dengeli toplumlarda
béyle oldugu gibi sarsilmus toplumlarda biisbiitiin yamlticr sonuglara gotiiriir.

c) Elde olmayan hatalr cevaplar: Gegmise ait, ikinci derecedeki olaylar iyice hanrlanamaz-
lar ve buda hatali cevaplara yol agar.

d) Prestij hatalan: Ogrenim derecesi, memuriyet iinvani, meslek ve kazang durumu gibi
sorulara bilerek yanhg cevaplar verilir.

&) Saypm memurlarimn davramglanndan dogan hatalar: Cogu zaman ilgilileri kizdiran sa-
yim memurlarima kasden yanhs bilgiler verilir. Bu sebeple sayyim  memurlariin ilgilileri
giicendirmemesi ve onlara giizel muamele ederek yakinhk gostermesi icabeder.

[) Isi kiigiimsemekten dogan hatalar: Cevap veren isin énemini takdir edemez veya mem
leket mes’elelerinde umursuz olursa gelisi giizel cevaplarla hatal: sonuglar meydana getirir.

3— Cevapsiz brrakilmalardan dogan hatalar:

Cezai miieyyidelerin bulunmamas: sorularn cevapsiz kalmasimi mucip olabilir. Ce-
vapsiz birakma nisbetinin yiiksek olmas ise hata paymnin biiyiimesine yol agar.

4— Islem hatalan:

Doldurulmug soru kagitlari bazi islemlere tabi tutularak istenilen bilgiler elde edilir.
Bu daha fazla bir uzmanhk isidir, Sorularin karsihkli bagintularina dayanarak bazi bos-
luklarin doldurulmas: ve hatalarin giderilmesi demek olan EDITING, bilgilerin gruplarina
gére cevaplann numaralanmas: demek olan Kodlama, delme, ayirma veya toplama gibi
islem hatalan sonuglara biiyiik gapta etki yapar. Iyi bir ankette bunlarm giderilmiy olmas
gerekir,

5-— Standart Hatalar ;

Buraya kadar sayilan hatalar Ornekleme usuliinde giderilmesi miimkiin ve kontrolu
kolay olan hatalard. GCiinkii Ornekleme smurh personel kadrosu ile sunrh alanda
yapilan tahmini degerler niteligindedir. Bu dért hatanmn giderilmesi kolayhg dolayisiyle
Ornekleme Tam sayima narazan bir iistiinliik gosterir, Fakat érneklemenin de Standart
hata ile maliil bulunmasi, bundan salim bulunan tam sayim kargisindaki zayif taraflarindan
biridir. Gergi tam sayimda da standat hata vardir. Fakat bunun nisbeti ihmal edilecek derecede
kiigiiktiir. 11k dort hatanin giderilmesi bakimindan ornekleme; Staidart hatamin az olmasi
bakimindan da Tam Sayim iistinlitk gésterir, demekle yetinecegiz. Orneklemede ne kadar
dikkat edilirse edilsin standart birimi bulmak miimkiin degildir; halbuki tam sayimda bu
mimkiindiir.
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Memleketimizde iistiin bir dogruluk degeri tasiyan anketler yapmak ve istatistik bilgiler
clde etmek oldukga giigtiir. Bu giiliikleri kisaca soyle siralayabiliriz:

A) Sayim igin ¢ok sayida kalifiye sayim memuru bulmak giigtiir

B) Sayist cok olan sayim memurlarim iyi yetistirmek kabil degildir.

C) Toplanan bilgilerin yalmzca istatistik maksatlarla yapildigina halki inandirmak
gligtir.

D) Sayim memurlannin ¢ahgmalan yeteri kadar kontrol edilemez.

E) Sayun sonuglarmi tam zamaninda istifadeye sunmak giigtiir,

Bu sebeplerden dolaym memleketimizde sayim sonuglarn bu gesitli kaynaklardan gelen

hata etkileri alindadir. lyi bir érnekleme de bu gibi hatalarin giderilmesi kabil oldugundan
bu metodun uygulanmasinda faide vardir,

ORNEKLEME METODU

Ornekleme metodu, yigim teskil eden birimlerden bir kisminin segilerek, bunlardan
toplanan bilgilerden ait olduklar1 yigindaki degerlerin tahmin edilmesidir. Ornekleme iki
tiirlit olur: Keyfi érnekleme, ihtimali 6rnekleme...

A. Keyf1 drnekleme metodlan (Judgment Sampling)

Burada érnekler keyfi olarak almurlar. Degerlerin  tahmininde hassashk 6lgiisii yani
standart hatalarin giderilmesi ve giiven simurlarinin gizilmesi miimkiin degildir. Bu ise bu me-
todun zayif taraflarindan biridir. Hasaslik ve giiven derecesi hakkinda ancak, isi planlayip
uygulayanin kigisel inancasina dayanan yarglar so6z konusu olur. Bu sakincalara ragmen bir
cok alanlarda keyfi érnekleme metodu genis 6lgiide kullanilir. Bu metodun ok eskidenberi
uygulandign bir gergektir. Kan tahlilinde, hububat niimunelerinde, toprak verimliligi ve
mahsul tahminlerinde, maden cevherlerinin nisbetini tayinde bu metod uygulamr.

Keyfi orneklemede irneklerin segilmesi :

1- Yigim ve biitiinii en iyi temsil edecekleri samlan belli sayida érnekler secilir.

2— Ornekler, birimlerden bilgi toplama giderlerini en aza indirecek sekilde segilir. Cok
uzaklarda bulunan, kendilerinden bilgi elde edilmesi gii¢ ve masrafh birimler secilmez.

3— Cevapsiz birakilmalarin gok oldugu hallerde belli bir sayiya yetisinceye kadar sadece
cevap veren birimler érneklemeye katihrlar. Buna kota arneklemesi derler.

4— Biitiiniin veya yifinin ulasilmasi ve bilgi toplamasi kolay olan bir parcas: 6rnek olarak
secilerek o parga igindeki birimlerin tiimii 6rneklemeye katihr. Buna baz bilginler Chunk
acim verirler, :

veyfi drneklemenin kupvetli _}Esrleri !

1- Daha ucuzdur: Ornek gekme igin basit bir gercive kaf*dir. Bazan gerceveye bile
lizum yoktur. Bu sebepten ¢ok ucuzdur. Ote yandan, masrafl birimler 6rnege katilmadif
gibi cevapsiz birakilmalarin da ardina diigiilmez

2— Sonuglar gok ¢abuk elde edilir. Zira bilgiler, sayist sinirh birimlerden, daha kisa za-
manda elde edilir ve standart hatalarin aranmasi da séz konusu olmaz,
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3~ Ornekleme alaninin ¢ok dar tutulmasi ¢ok ehliyetli bir kimsenin érnekleri, yiginin
azelliklerini aksettirecek sekilde segmesini miimkiin kilar,

4— Orneklemenin planlanmp uygulanmas: yiiksek kalite ve uzmanbkta bir anketciye
liizum hissettirmez.

B. Ihtimal Ornekleme Metodlar: (Probability Sampling)

Burada tahmin sayilarimin hassashklar matematik olarak olgilir. Bu teori ile ilgili eser-
lerde metodun esash bir tarifine rastlanmaz. Genel olarak bir tarif yapilabilir: Ornekler-
den toplanan bilgilere dayanarak elde edilen tahmin saplarvan aym gartlar altinda aymi esaslara gore
yaplacak tam sayimla ortaya gikacak deerlerin gisterebilecekleri defisikliklerini alt ve idst simrlarimn
tayinini miimkiin kilan bir tahmin metodudur,

Bu tariften anlasiliyor ki ihtimali érnekleme ile elde edilen tahmin sayilan, yiginin gergek
degerlerine ait olmayip aym sartlar alinda uygulanan tam sayimla bulunabilecek degerlere
ait tahminlerdir. Fakat ihtimali 6rnekieme tam sayimdan daha iyi sartlar altinda yapilr.
Gergek degerlerin tam sayimla bile tam olarak ortaya gikarilamayacag agikardir, Bir ¢ok hata
kaynaklar: sonuglara etki yapar. Ornekleme metodu ile standart hatalarin gok agag duguriil-
mesi mumkindiir,

Ornekleme metodlart cok cesitlidir. Bunlardan en énemlilerini inceleyelim :

1— Yigimn biinyesini belirtmek amaciyle uygulanan Ornekleme melodu

Kamu hizmetleriyle ilgili istatistiklerin ve anketlerin diizenlenmesinde kullamlan bir
metodtur. Niifus, tarim, endiistri, egitim, saghk... anketleri igin kisa veya uzun arahklarla
uygulanan metodlar bu tiirdendir, )

o— Kalile kontrolu metodlar:

Bir iiretimde kimi zaman yiiksek kalite tipkr diisiik kalite gibi zararh olabilir, Kalite-
nin normalden yiiksege cikarilmas: ¢ok biiyiik masraflara yol agabilir ve hatta bir igletmeyi,
bir fabrikay: felce ugratacak kadar maliyeti yiikseltebilir. Bu taktirde maliyeti yiikseltmeden
kalitenin gelistirilmesi bahis konusu olur ki bu gibi hallerde kalite kontrolu metodu uygu-
larur,

3~ Kabullerde miiracaat edilen irnekleme metodu

Biivitk alim satimlarda, partilerin sartnameye uygun olup olmadigim kontrol imkanim
veren, bir metodtur. Burada istenilen giiven altinda ¢ok az bir muayene masrafi ile maksada
uygun bir inceleme yapihr, '

4~ Deneme planlan

Yigin olaylarinin sebep ve sonug baglarma gére arastinlmasinda kullamlan bir metodtur,
Bu daha fazla bilimsel aragirma ve anketlerde uygulanir. Bu faraziyeyi, yeterli giivenlik
altinda kabul eden veya reddedilmesi halinde bu usulden faydalanihr.
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ORNEKEEME I$SININ ELE ALINMASI TARZI VE SIRALAMA

Orneklemede iglerin asagidaki siraya gore ayarlanmasi gerekir:
1— fhtivacin agik ve kesin olarak belirtilmesi.

Ne yapilmak istenildigi agikca belli olmahdir. Bu olmazsa ya énemli bilgiler unutulur,
ya da geregi olmayan bilgiler toplanarak vakit kaybedilir.

2- Yapimas istenilen anket veya istatistigin daha ince yapilms olup olmadigina bakimalidr.

Temcit pilava gibi aym: seyi tekrarlamak hem yersiz harcamalara yol agar; hem istatistik
ve anketlerden yliksek derecede faydalanmak firsatim kaybettirir; hemde aymi  kimselere
aym seyleri tekrar sormak psikolojik olmaz.

3— Bagka anket ve istatistiklerdeki bilgilerden yararlanmahdur.

Eger daha énce bu konuda baz bilgiler varsa sadece bunlarin dogruluk derecesini kontrol-
la yetinilir.

4— Upygun metodun segilmesi :

Olaya uygun gelen metodun secilmesi ¢ok onemlidir. Ciinkii bu konuda gésterilecek
basarisizhik binlerce liranin yersiz harcanmasina vol acar.

5- Kendinden bilgi toplanacak yigimn agk tarifi

6~ Ihtimali bir 6rnekleme igin gergevenin hazirlanmasi ok zamana baghdir. Bu sebepten
orneklemeye elverisli bir gergevenin  bir yerde bulunup bulunmadigim iyice arastirilmasi
lazimdir. Burada dikkat edilecek sey, yigina ait higbir birimin cergeve disinda birakilmamasi
ve vigma ait olmayan birimlerin de ¢ergeve iginde birakilmamasidir.

7— Gerekhi tartfler ve kod listelerinin hazirlanmas :

Toplanmasi gereken bilgilerin agik tarifini yapmali; sonra toplanacak bilgiler ne tiirlii
bir tasnife tabi tutulacaksa ona gére kod listeleri hazirlanmalidir. Pratikte bu cihete dikkat
edilmediginden aksakhiklar olmaktadir, i

8- Soru kdsudr taslaguun hazirlanmast

Istenilen bilgilerin toplanmasim saglayacak olan bir soru kagidinin bir kag denemeden

gecmesi icabeder. Aksi takdirde ne kadar ustalikh ve bilgili olarak hazirlainirsa hazirlansin

bir ¢ok uy- gulama hatalarim icinde tagir. lyi bir soru kigidinin masa basginda hazirlanmas
miimkiin degildir.

9 Yoneimelik ve agiklamalann hazirlanmas:

Yénetmelik ve agiklamalar, bundan faydalanacaklarin seviyesine gore élgiilii ve ayrintili
olmalidir.
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10- Pilot Orneklemenin uygulanmast

Soru kdgitlarimin eksiklerini r‘igrcnmeigl vetersizliklerini 6lgmek ve cesitli hata kaynak-
larinin sonuglara etki ve tepkilerini anlamak iizere kiigiik capta yapilan keyfi 6rneklemeye
pilot érnekleme denir. Alinacak sonuglara gore soru kagidinda, metot ve tariflerdeki eksikler
giderilir, hatalar diizeltilir.

11— Tasnif planlarnimn hazirlanmas

Uygulamaya gecmeden once tasnif planlan hazirlanmahdwr. Bu yapilmazsa bilgilerin
alinma tarzinda hataya diisiiliir.

12— Soru kdgudr, tarif, yonetmelik ve agiklamalara son seklini vermelidir.
13— Metoda son seislin verilmesi icabeder.
14— Orneklerin uygulanmas: :

Anket ne kadar iyi planlanirsa planlansin, uygulama bozuk olursa elde edilecek fayda
stfira diiser. Uygulamanin basarih olmasi i¢in gu gartlara uyulmas: gerekir: .

a) Sayim memurlan ise en elverigli kimseler arasindan secilmelidir.

b) Orneklemede gahsacak kimselerin iyi yetigmeleri lazimdr.

c) lsin kalite ve verimini arttitacak ve bir gok hatalar: 6nleyecek tesirli bir kontrola
ithtivag vardir.

15— Tasnif :

Soru cevaplari Editing’e tabi tutulduktan sonra kodlanip fisleri delinir Boylece yapil-
masma ihtiya¢ duyulan anket bilgileri elde edilir.

16— Standart hatalarin hesaplanmasi :

Metod planlanirken gerekli hassashgn saglanabilmesi igin teorik standart hata hesap-
Janir. Bunun nekadar basarilmis oldugunu kontrol igin fiili standart’m hesaplanmas: sarttir.

17— Melodun ézellikleri hakkinda kisa bir rapor yazilr :

Tahmin sayilarindan, geregi kadar faydalanilmas: metodun ozelliklerini, tarif, ve pren-
siplerini ve hassaslik derecesini bilmekle kabildir.

18- Sonuclarin yayinlanmast ;

Anket veya istatistik bilgiler gok pahaliya mal olmaktadir. Bundan ilgililerin faydalan-
mast icin elde edilen sonuglarin hemen yaymlanmas: lazimdr.

00o




YASLARA GORE DINI YASAYISIN SiDDET VE KESAFETI

UZERINDE

BIR ANKET DENEMESI

MEHMET TAPLAMACIOGLU
SAHA TETKIKLERI

Genel olarak, sosyolojik incelemeler iki esasa gore yiiriitiiliir. Biri teorik yéne énem veren
Durkheim Sosyolojisi, Gtekisi deneyi temel sayan Le play sosyolojisi....Her iki sistemin de
kendilerine 6z stiinliikleri vardir. Burada bunlan inceleyecek degiliz. Sadece Tecriibi
sosyolojiye iligkin saha tetkiklerinin sosyolojik ¢alismalardaki énemini belirterek bu tiirlii
incelemelerin nasil denetleyici bir rol oynadigimi agikhiyacagiz. Bu gibi incélemeler, Durk-
heim Sosyolojisinde soniik gériiniir fakat deneysel sosyolojide parlak sonuclar verirler.
Durkheim sosyolojisine gore ¢ogu zaman toplumu ilgilendiren bir konu, belirli bir zaman
ve mekan iginde ele alinacak yerde mevcut kural, kanun ve diisturlarda ifadesini
bulan sekilleri incelenir. Ashnda inceleme konusunun biitiin pratik belirtileri géz al-
una alinarak toplum olaymin kendisi incelenmis olmadik¢a bilindigi samlan durumla
gergekten mevcut olan durum arasindaki bir tutarhk veya bir ayrihk ve aykirihik ortaya gik-
maz. Kurumlarin yasa ve tiziiklerinde veya tarif ve geleneklerinde ifadesini bulan
sekille gergekten toplum iginde isleyen ve yasayan sekilleri arasindaki bu fark, son cagin hizh
gelismeleri karyisinda gogu zaman giiliing olaylara, agik tezatlara ve derin ugurumlara yol
agrmgur. Bu ise bizi gergek durumla bagintisiz ve bazan da abes sonuclara gétiiriir ki burada
bir kurumun ger¢ekten aldigr gekil ve igleyis tarziyla kanun, yonetmelik, kural ve geleneklerde
ifadesini bulan gekil tam olarak birbirine gelisik diiger. Bu kangik durumda éncelik saha
tetkiklerinde kalmahdir. Ciinkii gergekten mevcut bir durum gercek bir igleyis sekli, elbette
nazari ve gercekle ilgisini kesmis kuru bir nazariyeden farkh ve ondan kat kat iistiindiir. Saha
tetkikine baglamadan 6nce elimizde bulunan kanun, yonetmelik, kural, tarif ve gelenekler
ancak bir materyel ve baslangictir. Saha tetkikleri bunlan kuvvetlendirmek, ciiriitmek veya
diizeltmek suretiyle bizi daha dogru sonuglara kavugturur. Saha tetkiklerinde bilim dleminde
oteden beri yer alan bir tartigmaya da dokunmak yerinde olur. Olaylar iginde Olmast gerekli
(Sollen) sekil 6nceden kafamizda meveut bir kalibi gosterir. Buna karsilik mevcut olan (Sein)
sekil ise gergekte var olan seyi gosterir., Bu iki gekli bir birine kangtirmak gok tehlikelidir,
Bu cihet o kadar 6nemlidir ki ilimde, siyasette, iktisat ve uygulamalarda gii¢ ve iginden q-
kilmaz durumlar bu iki seyin ayirt edilmemesinden gikar. Asya ve Afrikada yeni kurulan
devlet ve toplumlarda bu iki gériis tarzimin uzlagamamasi yiiziinden kanh hadiselere ve 6nemli

olaylara sahit olmaktayiz. Yeni Afrika Devletlerinden bir gogu demokratik bir esasa gore kuruldu;
toplumun biinyesi buna yol vermediginden bunlar bagimsizhigin esiginde kurumlarin geklen
demokratik olmasina ragmen zorlayici bir istibdada yéneldiler. Goriluyor ki gergekte énemli
olan cihet bir kurumun gergek yapisi, isleme tarzi ve gelisiminin dogru olarak tesbitidir. Bu ise
ancak saha tetkiki ile miimkiindiir. Cogu zaman bir inceleme ile gérevlendirilen kisiler farkina
varmadan, kendilerinde daha énceden yerlesmis degerlere kapilarak gercekte meveut olam
degil, olmasi gerekeni arar ve anlatirlar,

Sosyolojide kontrollu bir gézlem olan deneyleme (expérimentation) yoktur. Labora-
tuvar arastirmalaninda olaya katilan ve sonuca olumlu olumsuz etkiler yapan sartlar kontrol
altina almak miimkiindiir. Mesela ¢ekim kanununun tecriibesinde yandan itici etkenler én-
lenmigtir. Bu gibi bozucu etkenleri dnlemek veya yoketmek miimkiin olmadig: hallerde bu
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etkenlerin sabit (duragan) kalmasina galihr ve béylece dogru sonuglara varihir. Toplum
alaminda isler bu kadar kolay degildir. Bozucu etkenleri yok etmek cok defa imkansizdir.
Onlar sabit tutmak ta giictiir. Olaya karisan tabii, kiiltiirel ve toplumsal sartlar sabit tutularak
asil 6grenilmek istenen konularda arastirmalar yapihr. Tabii, teknik, kiiltiirel, dini etkenleri
sabit tutmakla istenilen bilgiler elde edilir. Cesitli birimlerden alinan sonuglarin karsilagtirilmas:
da tabiat bilimlerinde mevcut olan deneyleme senuglarma yakin bir dogruluga varmayi
saglar. Buna iyi bir 6rnek olmak iizre kéy tetkiklerini ele alalim: muhtelif koylerin gegim
sartlan ile evlenme oramm saptamak istedigimizde incelenecek koylerin hepsini ova kéyleri
arasindan se¢mek, burada yagayanlarin ayni soy, aym din ve aym kiilttir etkisi alunda olduguna
dikkat etmek gerekir. Aksi takdirde yamlma pay: artar. Ciinki kultirléri farkh kéylerde gecim
sartlan ile evlenme oram da farklidir. O halde saha tetkiklerinde géz éniinde bulundurulmas:
gereken noktaln séyle siralayabiliriz:

1- Kanun, kural, gelenek ve kurumlari bir én malzeme gibi ele alarak gergekten var
olanla bunlari kontrol etmek ve icabinda diizeltmek

2- Olaymn dogru gozlemini bozan sart ve etkenleri ya yok etmek veya sabit tutmak

3- Bunlart Cesitli yerlerden alnan bilgilerle karsilagtirmak

Saha tetkikleri gercekten belirli bir toprak parcas: iizerinde yapildigi gibi belirli mekin
kaydina bagh olmadan toplum iiyeleri iizerinde bazi yoéneliy ve kamlarin saptanmas seklinde
de yapilabilir. Belirli bir saha ile siki bir ilgisi olmadig: halde bu gibi incelemelere de yine
saha tetkiki denir. Bizim yaptiimiz inceleme, yurdun bes bélgesinde yapilmis olmakla beraber
bu ayn ayri bolgeleri segmemiz sirf standart hatalart onlemek ve cesitli bélgelerin yersel
ozelliklerine kars: bir denge kurmak arzusundan ileri gelir.

Konumuz memleket sathinda dini hayatin siddet derecesini tesbittir. Bunu saglamak
fizere bu galismanin baglangicindan son agiklamalara kadar biitiin ¢ahigma safhalarim oldugu
gibi ve bityiik bir samimiyetle arzetmekte faide vardir. Bu sebepten bundan sonraki sahifelerde
bu ciheti aydnlatan bilgiler ve inceleme sonug ve yorumlan verilecektir.

ANKET HAZIRLIKLARI VE IZLENEN YOLLAR

Ekonomik, toplumsal ve politik yénlerden bir hayli sarsilmig bir iilkede din konusunda
yapilacak bir anketin ne biiyiik riksler tapdigim, memleket gergekleriyle temasta bulunan-
Jar takdir buyururlar. Bir yanda bilgisizlik, 6te yanda yobazlik ve son zamanlarda rastlanan
soygunculuk ve gapulculuk ta goz oniinde tutulursa boyle bir anketin karsilagtiracaf teh-
likeler biitiin agikhg ile anlagthr. Biitiin bu diisiinceler tedbirli, dlgilii ve kararh olmay
gerektiriyordu. Anket esnasinda agizdan gikacak tek bir soz hem umulan amaca ve hemde
sahsi giivenlige zarar verebilir. Nitekim pilot anket i¢in ugradigaimmz ilk Ankara Gélbag koy-
lerinden birinde ikram edilen kahveden sonra bir arkadagin Telve Falindan soz agmasi iizerine
derhal hazir olanlar menfi bir durum takinmis, suratlar asilmug, sorularimiz cevapsiz birakil-
mistr. Sonradan égrendigimize gore bizim kéyliileri falei gingene yerine koydugumuz sanilmig
ve bir aralik otomobilin lastikleri pargalanarak gencler tarafindan doviilmemiz bile bahis
konusu olmus; Casus veya gayri miislim olup olmadifumz da sorulmugtur. Biitiin bunlar
7-8 bin kilometrelik yol yaparak yurdun cesitli bolgelerinde girigecegimiz tetkik gezisinde
bize rehberlik etmistir. Karadeniz sahillerinde rastlanan bir kag menfi tutum, Van gélii kiyi-
laninda atlatugimz bir kac soygun tehlikesi diginda iglerde bir aksama olmamgtir.
Memleketin kendisiyle évinmesi gereken Kara jollan idaresi, yurdun en iicra bélge ve
bucaklarinda yardimcimz olmus; otelsiz, imkansiz ve dermansiz kaldigimiz bir anda buyiik
bir konutseverlikle bize kapilanim agarak ikram etmis ve bir ¢ok giicliiklerimizi gidermigtir.
Burada memleketin bu degerli kurumuna tesekkiirti bir borg bilirim.
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PILOT CALISMALAR :

Memleketin dért bucagina sari olacak bu ankette yanls yollara sapmay1 6nlemek lizere
ilkénce en yakmn kéylerde bir pilot ¢alisma yapilmistir. Bunun i¢in evvela bu konu ile ilgili
olan sahislarin fikri ahnarak bir ézel soru kiagdi hazirlanms ve bu soru kagdi tizerinde bir
cok kimselerle tartiyma, danigma ve diizeltmeler yapilmistir, Bu tiirlit hazirlanan soru kagdinin
teknik hatalarimi gidermek icin teknik ve bilimsel yénden bu islerle ugragan Istatistik Genél
Miidiirliigiiniin ilgili sahislarina bas vurulmug ve bu sayede viicuda getirilen pilot soru kigidy,
ilk olarak Ankara vilayeti gél basi nahiyesinde denenmistir. Bunu temin icin Nahiye merkezine
gidilmis orada tipik sayilan kéyler hakkinda yazil belgelerden bilgi edinilmis v degerli Na-
hiye miidiirii ve memurlarin delaletiyle ilk kilayuz denemelere girisilmistir. Ilk deneme bir
gerkes kdyii oldugu soylenen Yagh Pinarda yapilmistir. Buraya Nahiye miidiirii de gelmek
litfunda bulunmug ve kéyiin ileri gelenlerine amacimiz uzun uzadiye anlatilmg, kétii bir
niyetimiz olmadigim ve anketin vergi, yeni bir karar ve dini inanclara kars: bir tedbirle ilgisi
olmadifi kendilerine anlatilmistir. Buna ragmen ¢ok yash sahislardan bir kism durumumuzu
stiphe ile karsilamiglardir. Fakat buna mukabil sorular esnasinda pratik bakimdan gerek soru
kagitlarinin tertibi ve gerekse soru sormak yollar1 ve- bilgi toplama teknigine vukufumuz
artmustir. Cok biyiik giigliiklerle, bazan bilimsel kaygu diginda bir amag glitmedigimize dair
uzun konugmalrla gegen bu baglangictan sonra Ankaraya doniilmiis. Soru kagitlar1  kilavuz
ankette elde ettigimiz pratik tecriibelere gére yeniden tanzim edildikten sonra yine Istatistik
genel midiirliigindeki teknisyenlerele gériisiilmiis ve bu suretle son seklini alan soru
kagitlarindan 4000 kadar teksir edilerek hazirhk tamamlanmgtir. Bu arada bir kauguk
sandal, bir kiigiik takma motor, bir cadir ve seyyar masa ve sandalyalar ve kampla ilgili
biitiin alet ve edavat ve birde yazi makinesi alinarak Ankara samsun istikametinde otomo
bille yola cikilmigtir,

GEZIDE IZLENEN YOLLAR (ITINERAIRE) VE INCELEME BOLGELERI :

Ankara dolaylarinda kilavuz anket sirasinda yeteri kadar bilgi toplandig icin orta Ana-
dolu’da tekrar ankete baglamaya liizum gériilmemis ve dogrudan dogru Samsun bolgesine
gidilmigtir.

Anket bir tam sayim degildir. Tahmini bir 6rneklemedir. Burada basarinin saglanmasi
ve standart hatalarin giderilmesi ¢ok biiyiik bir 6nem tagir, Zira yanhs bir 6rnek almak bazan
bizi ok saptirici yollara gétiiriir ve anketin degerini sifira indirir, Bunu énlemek icin memleketi
su bolgelere ayirdik:

1- Orta Anadolu

2- Karadeniz kiyilar

3- Dogu illeri ve Van gélii dolaylari.

4- Fge bolgesi

5- Giiney Anadolu ve Antalya dolaylari.

Bu tetkik bolgeleri gelisi giizel secilmemis, pratik, ekonomik, tipik yonler tizerinde uzun
uzun diisiiniilmiistiir. Ashnda béyle bir anket cok bityiik ve 6zel bir sahsin 6zel maddi imkén-
lanyla yapacag bir ey degildir. Bu is icin en az 20-30 bin liralik bir harcamay: yiiklenecek
bir kamu miiessesi de bulmak ¢ok giictiir. Bundan dolayr bu anketin ferdi ve ézel imkénlar
dahiline girmesi icin olciilii, pratik, ekonomik ve memleket gergeklerini aksettirecek sekilde
tipik olmasi zaruridir. Bundan baska bu anketin iki iic aya sigdinlmasi da ayrica hareket
serbestligini siirlayan bir konudur.
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Yukanidaki diisiinceler alunda gezi iki kesime ayrnilmigtir, Birinci gezi Ankara’dan bag-
layarak vilayet olarak SAMSUN, ORDU, GIRESUN, TRABZON. RIZE, BAYBURT.
ERZURUM, AGRI, ERCIS. VAN. BITLIS, DIYARBAKIR, URFA, GAZIANTEP,
ADANA’dan gecip Ankara'ya varacakti. Bu itinerer iizerinde bitin vilayetlerde anket
yapilmig degildir. Samsunun bausindaki Matasiyondan baslayarak ta Rizeye kadar volda
rastlanan 100 e yakmn tipik koylerde anket yapilmigtir. Burada tabiatn zengin, iklimin mii-
layim, denizin temiz olmasina karsihk baz1 i¢ koylerde gok giiglik gektigimiz ve ters viizlerle
kargilasarak miilayim olmiyan sozler isittigimiz oldu. Nisbeten aydin geginen kimseler de bu
devirde boyle bir anket yapmanin gergekten bir ciir'et oldugunu sdylemekten cekinmediler.
Bu durum kargisinda anketleri giivenlik kuvvetlerinin ¢ok yakin bulundugu kéylere ve giive-
nilir kimselerin delaletine hasrettik. Baglangicta bizi ¢ok biiyiik ilgi ile karnilayan kéylii yurt-
taslar ankete bagladiktan sonra hemen degisiveriyorlardi. Bu sebepten dolayr ¢ogu zaman
uzun uzadiya gidilen maksadi agiklamak gerekiyordu. Rizeden Of yolu ile Eski rus isgali
altinda yapilmig 95 kilometrelik bir yoldan Bayburt istikametinde sahilden aynildik. 95 ki-
lometreden ibaret bu yol memleketin hem tarafik, hem emniyet, hemde maddi imkanlar ba-
kimindan en tehlikeli yerlerinden biridir. Bir defa bu 95 kilometre elimizde olan ve diinyanin
en seri vasitalarindan biri olan otomobilimizle ancak bir buguk giinde gegilmistir. Yol iizerinde
dili, dini adetleri bizce bilinmiyen insanlarla meskin kiicitk kulubelerden bagka bir sey yok.
Dillerinin yunanca oldugu sdylenen bu insanlar arasinda degil bir anket, meram anlatmak
bile bir mes’ele idi. Bu sebeple durmadan canimizi ve vasitamizi kurtarmaya gahgtik. Isvigreyi
andiran camhklar, caglayanlar, daghklar ve tabiat giizellikleri kargisinda hayran hayran bakan
bir seyyahtan bagka bir sey olamadik, ve bu bolgede hicbir anket yapmadan Bayburta vardik.
Bu suretle tasarladigimiz ikinci bélge yani Karadeniz bolgesi sona erdi.

Dogu bolgesindeki ankete Kopt daglarindan bagladik. Bu bolge kopt daglarnindan sonra
sirastyla Erzurum, pasinler, Horasan, Agn, patnos, Ercis, Van, Edremit, Gevas, Resadiye
ve Tatvan’ icine alir. Tatvan'da bu iigiincii tetkik bolgemiz de sona erer. Bu bélgede geziye
baslarken en ¢ok endige duydugumuz yerlerdendi. Egkiya tehdidi bizi biiyiik ihtiyata sev-
ketmigti. Her an karsimiza bir Kogeronun gikmasi beklenebilirdi. Aksine en iyl ve sarsintisiz
bir sekilde anketlerimizi buralarda yaptik.!Halkin uyanikligi, 6gretmen ve okul miifettiglerinin
yardimsever olmasi, buradaki islerimizi kolaylastrmustir. Ercigle Van arasindaki bir ¢ok
kéylerde halk cahgmalarimiza ok ilgi gésterdi. Van goliiniin Giney kiyilarinda tabiat giizel-
ligine katilan konukseverlikler anketlerin tarafsiz ve korkusuzca yapilmasini sagladi. Burada
en bilyitk engel bu siralarda bu bolgelerde cereyan eden soygunculuk olaylar idi. Tatvan’in
9 kilometre 6tesinde gegen bir soygunculuk olay: bizde ciddi endiseler uyandirdi. Esasta bu
dolaylarda yapmak istedigimiz anket bitmisti. Giindiiz erkenden hareket ederek son siiratle
Bitlis, Diyarbakir ve Siverekten gegerek aym giin Urfaya varchk. Urfadan da Ankaraya var-
mak suretiyle birinci ring gezisi tamamlandi. Cok yorgun oldugumuzdan anket so-
nuglarim diizenlemek ve dinlenmek iizere 10 giin kadar Ankarada kaldik ve ondan sonra
Ege bolgesine hareket ettik. Ikinci ring Ege ve giiney Anadoluyu ihtiva eder. Sirasiyla
Eskigehir, Bursa, Bandirma, Biga, Lapseki, Canakkale, Ezine, Ayvacik, Edremit, Ayvalik,
Bergama, Izmir, Urla, Cegme, Selcuk, Kus Adasini igine alan Ege bélgesi dérdiincii anket
bolgesi olarak gezilmis ve anket yapilmigtir. Burada anketlerimiz gereken ilgiyi toplamamisg
ve bir ok yurttaslar sorularimiza cevap vermemislerdir. Ugradigimz koyler bakimh, zengin
ve o derecede dini ilgileri gevsekti.

Buradan Aydin, Nazilli, Denizli, Dinar, Burdur yolu ile Antalyaya geldik. Antalya,
Alanya ve Akseki iickeni iindcki bolgede az, fakat cok verimli anketler yaptik, umul-
madik iyi ve tipik sonuglara vardik. Aym zamanda turistik ve arkeolojik bir balge ol-
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an bu yerlerde anket konusunda higbir giigliik cekmemis ve barmma imkéinlar dolay1-
siyle adeta bir dinlenme gezisi yapar gibi anketlerimizi basar1 ile yapmstik. Bu suretle
tasarladigimiz 5. bélge gezisinden Ankaraya déndiik. Burada yakin akrabalarin yardimiyla
tasnifleri yaparak asagidaki bilgileri elde ettik. Bu ankette 16 ila 30 yaslari aras: birinci
kategori, 30-50 aras: ikinci ve 50 den yukan yukan olanlar da iiciincii kategoriyi tegkil
etmislerdir.

Tasnif sonunda yurttaglar, din konusunda 5 biiyitk kategoriye ayrilmiglardir. Bu kate-
goriler sunlardir:

1) Gayn amil (Non-pratiquants) ziimre namaz kilip, orug tutmadig: gibi cenaze t6-
renleri diginda higbir térene katilmayan ziimredir.

2- Idarei maslahatqi (opportunistes) ziimre. Bu ziimrenin belirli vasfi, icinde yagadig
toplumun ve ortamin fertlerine bagh olusudur. Mesela tesadiifen dostlar1 namaza giderse
bunlar da gider. Ailesi orug tutarsa bunlar da tutar. Tersine arkadaglar: bu gibi térenlerden
uzaklagirsa onlara bagh kalirlar. Her gekil ve surette durumu idare ederler.

3- Dini biitiin veya 4mil ziimre (Pratiquants) dir. Bunlar namaz ve oruclarini tutar
dini odevlerini yerine getirirler. Fakatibadet diginda is giicleriyle ugragirlar. Orta tertip dini
ve toplumsal yardimlarda bulunur, oldukga diirfist bir hayat siirerler.

4- Sofu ziimresi (Pieux) diinyevi gorevlerini kaplayacak kadar din gereklerine sayg1 gos-
terir. Bunlarin ¢ogu yagh kimselerdir ; farz ve siinnetten baska nafile oru¢ ve namaz-
larimi savsamazlar. Giinlerinin biiyiik kisminiibéadetle gegirirler. Bagkalarina karsi zararh
degillerdir. Yenilikleri tenkid etmekle beraber zararh bir sekilde isleri engellemek yolunu
tutmazlar.

5~ Solu ziimresi (Bigots) dini ve ok akli ve devrimci unsurlar tagiyan islamhg ters
tarafindan anlamuslardir. Kendileri ile kisa bir sohbetten sonra toplum ve din icin ne kadar
zararh olduklar anlagiir. Onlarin kanununa uyulacak olursa toplum fertlerini bastan sona
kadar cezalandirmak gerekir: saga bakmak haram, sola bakmak haram, miizik dinlemek
giinah, futbol fena ve biitiin yenilikler gavur icadidir. Bunlar herkesten siiphe eder, herkesin
bir muhbir, kétiilitk tohumu sagan bir miifsit olduguna, dinin imamn diinyadan silinip gittigine
kanidirler.

Bu konuda daha genis yorumlara girismeksizin anket sonuclarna gére elde edilen
rakkamlar yas ziimresi ve 6grenim derece ve kategorilerine uyarak arzedelim:*

TABLO VE SEMALAR :

Yaglara gore farkli derecelerde din hayat yasayan ziimrelerin yiizdeleri soyledir:

Tablo No: 1
16-30 yaslan arasindaki ziimrelerin yiizdesi
ZUMRELER : Yiizde nisbeti
Gayri-Amil (Non pratiquants) 36,3
Idarei Maslahatgt (Opportunistes) 28,8
Dini biitiin (amil) (Pratiquants) 31,8
Sofu (Pieux) 1,5

Softa veya yobaz (Bigots) 1,5
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30-50 yaglan arasindaki ziimreler
Gayn-Amil (Non-pratiquants)
idarei Maslahater (Opportunistes)
Amil (Pratiquants)

Sofu (Pieux)

Softa ve yobaz

50 yasindan yukar: yagtaki ziimreler

Gayr-amil (non-pratiquants)
idarei Maslahatg1 (Opportunistes)
Amil (Pratiquants)

Sofu (Pieux)

Softa (Bigots)
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Tablo No: 2
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Not: Tetkik bolgelerinde bu yaglar arasmda Softa ziimreye raslanmads
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Yaslart 59 yi Gecen Kimselere Ait Sema
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Sefta Sema No, 3

Suyre Bordd (3 No. Iu tabloya gire)
Sty

Liimrelerin igrenim derecelerine gire dagilg

Ogrenim dereceleri dort boliimde toplanmstir :

I- Ummmi (Analphabéte): okuma yazma bilmeyen ziimredir.

2— Ilk 6grenim (Enseignement primaire):

3- Orta 6grenim (Enseignement secondaire)

4- Yiiksek Ogrenim (Enseignement supérieur)

Ogrenim derecelerine gore gesitli dini ziimrelerin yiizdesi séyledir.

Gayn amil  Oportiinist Amil  Sofu  Softa

Ummi 8,7 17 61,5 49 8,6
ik 6&retim 11,1 41,9 39.6 3.2 3.2
Orta & 51,4 20,5 17,7 10,4 -

Yiiksek —~ - -
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ANKETLE ILGILI YORUMLAR :

Oldukga uzun siiren anket gezilerinde, konu ile ilgili bilgi toplama yolunda yapilan
¢ahgmalar nihayet bir ka¢ kigit yaprag iizerine aksetmis rakkamlardan ibarettir. Biitiin
mes’ele bu rakkamlan dile getirmek, onlarin gizledigi anlamlan dogru olarak ortaya koy-
maktadir. Fransizlarn rakkam oyunu (Jeu de chiffres) dedikleri de herhalde bundan bagka bir
sey olmasa gerektir.

Simdi bu rakkamlarin konumuzla ilgili yorumlarim yapalim:

16-30 yaslar1 arasi, memleketimizde ve genel olarak biitiin medeni alemde gok buhranh
gecen bir donemdir. Burada insanin fizik, cinsel ve fikri kudreti geliserek kendisine dehsetli
bir hareket kabiliyeti verir. Fiziki gelisme yaninda ruhi ve fikri gelismeler ¢ogu zaman zig-
zaklar yapar. ozetle diyebiliriz ki, bu devredeki insan, toplumun zinde unsuru olup fiziki ve
fikri giiciiyle dinamik bir yaratuktir. Yarnm diisiinme ve toplumun egitimsel etkisi onun kisiligini
yogurmaya baslamigtir. Bunun disinda aile ve toplumdan gelen manevi ve dini degerlere
gosterilen saygilar da bu yastaki insanlarin fizik, psikolojik ve dolayisiyle toplumsal yapisinda
derin etkiler yapmaktadir. Durum yakindan incelenirse bu cesitli dis etkiler fizik ve ruhi
etkenlerle birleserek bu yastaki insanlan {i¢ farkh dogrultuya yéneltebilir,

I- Din konusunda ilgisizlik
2- Din konusunda oportiinist bir tutum

3— Miisbet anlayish bir inang ve ibabete baghhk.

Birinci akim aile ve ortamin dini egitime imkan veya onem vermedigi yerlerde hiikiim
siirer. Buradaki gencler gecim ve evlenme gailesiyle baba sultasmdan kurtulma cabasi iginde
dini torenlere katilma firsatlarini bulamamaktadirlar. Fakir olan kéy sakinleri kigin kulube-
lerine gekilmekte ve yazin sehirlerde iscilik yaparak tarmda kazanamadiklarin bu sekilde
telafi etmektedirler. Biitiin bu gaileler onun din konularina egilmesine firsat birakmaz. Nitekim
| no. lu tablo incelenecek olursa %, 36,3 nisbetinde bir ziimrenin dini gerekleri yerine ge-
tirmedikleri goriiliir. Bu nisbet gok yiiksektir. Bunu, i¢inde bulundugumuz, toplum sartlarina
yormak icabeder. Koylerin uzun yillardan beri dini egitimden yoksun kalmasi, kéyde dinin pra-
tik yénlerini uygulayanlarin nazari bilgi bakimindan gok zayif bulunmasi ve dini, amel ve t6-
renlerin 6grenim ve gretiminde tek bagina ailenin yeterli bulunmamas: bu ¢agdaki insanlarin
dini amellerle 4mil olmasim giiclestirmigtir. Bu yasta fiziki ve ruhi degismeler ilgiyi manevi-
yattan bagka yonlere ¢evirmistir. Yine bu dénemde insanlarin is ve gii¢, tutum ve durumlan,
son teknik gelismeler sonucu gencin biitin dikkatini massetmigtir.

Bu devrede 9, 28 nisbetinde bir oportiinist ziimrenin varhigim, yukanda saydigimz
etkenlerle aciklamak miimkiindiir,

Yine bu devre 9, 31 nisbetinde dini biitiin ve salih amellerle amil bir kitlenin varhgr
yukanda saycdhiiimiz olumsuz etkenlere karq bir tepkiyi ifade eder. Dini pratigi kastekliyen
etkenler kargisinda toplumda dini salabeti saglayan etki ve tepkiler her toplumda rastlanan
siirekli bir savagin érnegidir. Bir toplumda degigmeler ancak muhafazalar kuvvetlerin zayif-
lamas: ile oranul olarak gerceklesebilir. Gergekten memlekette hitkiim siiren, sefalet, harp ve
iktisadi sarsintilar dini tutan etkenleri zayifltmmg ve béylece birinci tabloda goriildugii iizere
dini biitiinlerin sayist 9%, 31.8 e diigmiigtiir.

| numarah tablonun tetkikinden sofuluk ve softahgin %, 1,5 oldugu gorilir. Ikinci
tabloda yani 30-50 vaslar arasinda sofulugun kabarmasma (98,5 a yiikselmesine) karsihik
softahgin silinmesi dikkati ¢eker. Softahgin da vyine aym oranda bulunmasi bu dev-
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rede dinin ve dini pratigin gevsemesi kargisinda kendini gésteren kuvvetli bir tepkinin tabii
bir sonucudur. Din adamlarinin normal kaynaklardan tedarikine imkin kalmamasi, bu isleri
yetersiz ve hatta bilgisiz ellerde birakmg ve din gibi kutsal bir kurumu siyasi ve iktisadi bir sé-
miirme yuvasi haline getirmistir. Bu ise softalik veya yobazhigin yerlegmesine vesile olmustur.
Imam hatip mekteplerinin agilhimasi, Ilahiyat Fakiiltesi vé Yiikske Islam enstitiilerinin kurulusu
memlekette gercek din bilginlerinin sayisim arttirdikga Softalik veya vobazhgin gerileyecegin-
den siiphe edilemez.

30-50 yaglar1 arasindakilere ait 2 numarah tablo incelenirse softahigin silindigi, gayri
amil unsurlarim oportiinist ziimreye kaydig goriilir, Bu dénemde amil veya dindar ziimrenin
9, 48,5 gibi yiiksek bir nisbete varmasi karsisinda dini amelde bulunamayan baz kimselerin
samimi veya gosteris olsun diye opotiinislere kauldign dikkati ¢eker. Genel se¢imlerin
agtign karsihkl taviz diellosu, Kur'an kurslar, din dersleri, camilerin onarmmu bu orta
zimrede dini amelleri isteklendirmistir.

Ashnda bu yaslar fizik ve zekd giiciiniin ilk hizim1 kaybettigi, yasama sartlarinin bir
dengeye kavugmas: ve gegim endigesinin Kismen azalmasi karsgisinda dini amellerle ug-
ragmaya vakit ve imkan bulundugu bir devredir. Bu énermeyi su sekilde de ifade edebiliriz:
Ogul ve torun sahibi kimselerin ge¢im kaygusundan kismen kurtulmasi bu yagtaki in-
sanlarin kendilerini ébiir diinva iglerine baglamalarina imkan vermis ve bu kimseleri sofu
yani koyu dindar kilmigtir. Yagin, tecritbenin ve hergiin kargilagilan teknik etkenlerin tesiriyle
softalik silinmigtir. Boylece din hayatinin dengesini bozan gayri-amil ziimre ve softalik
bityiik bir yenilgiye ugramgtir.

50 yagindan yukar: olan kitlelerde gayri 4mil ziimrenin biraz canlandigini, idarei mas-
lahat (oportiinist) ziimrenin miithis bir hezimete ugradigini, sofuluktan daha ok softaligin
revag gordiigiinii miigahede ediyoruz. Bu devrede dindar yani amil denilen ziimre olagan
iistli bir énem kazanmigtir. 3 numarah tabloda amillerin oram 9} 69,5 dir. Bu degismeyi
daha ¢ok memlekette fizik giiciin 50 yasindan sonra bir ¢okiintii manzarasi arzetmesine,
tabiri mahsusla azrailin kendini gdstermesine atfetmek yerinde olur. Bu vagtaki insanlar
toplumla ve toplumsal gdsterilerle ilgilerini gevsetmeye baglamuslardir. Esasen Bu yastaki in-
sanlarin toplumsal eylem ve térenlere katilmasi ve eflenmesi etrafta hos gorillmez, Bu kim-
selerin térenlere katilmalar: yadirganir ve adeta zorla dindarhga, sofuluga ve hatta softahga
sevkedilirler. Softa nisbetinin bu yaglarda artmasinin bir bagka sebebi de sofularin bu yasa
gelince toplum olaylarma yiiz cevirmesi, katilagan dini inanglarna aykirt durum ve tutumlar
bagislamayacak kadar goriig darhigina ulagsmasidir. Bu yastakilerin koyu bir dindar nesilden
gelmig olmalan da yukandaki agiklamalara ik verecek mahiyettedir.

Ogrenim dereceleri de dini ziimrelerin teskilinde biiyiik bir rol oynar. 4 numaral tab-
lo incelenirse dini amellerle amil olanlarin  ¢ogunlugunu timmiler yani okur yazar olma-
vanlar tegkil ederler. Ummiler arasinda dindar sayist 9,61,5 dir. Dinin akait ve doktrin
gibi nazari bilgisinden yoksun olan kimselerin salih amelli kimseler oldugu din sosyoloji-
sinin kabul ettigi bir ilkedir (1) Ummilerde sofuluk ve softahfin da nisbeti biiyiiktiir.
Bu, bir bilgisizlik ciir'etkarhg seklinde yorumlanabilir. Bu kimseler taassuba gidecek ka-
dar dinin icaplarin yalmz kendilerinin bildigine inamrlar. Din kurumunun kusurlu ve
kétii bir uygulamas: olan softalik kapali, inhisarci ve dar bir sistemdir. Bu ise ancak goriig ve
diigiiniis yeteneklerinin zayiflamasiyle gerceklesir. Ummiligin bir sebebi toplumun kusurlu
c¢aligmas: ise de bagka bir sebebi de fizik ve kisiseldir.

(1) Bk. J. Wach Sociology ol Religior (chicago university press. 1944)
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[1k ve orta 6gretim gayri-amil ve oportiinist sayisini attirdign nisbette amil veya dindar
sayisini derece derece azaltmistir. 4 numarali tabloda orta égretimde sofu nisbetinin artmasim
memlekette uzun zamandanberi dini 6gretime 6nem verilmemesine kargi bir tepki ve son
zamanlarda dini 6gretim, onarim ve irsatlarin bir sonucudur.

Not: Bu tetkik keyfi bir érnekleme anketidir. Tam sayimdaki isabeti burada aramak
abestir. Biitiin mes’ele, elde edilen sonuglarin degerlendirilmesidir. Biz rakkamlarin aldatica
oyunlarina karsi tek gare olarak samimiyetimize giivenmekteyiz.

0Qo-




ISLAMDA RESiM

HALIL ASLANGUL

Ankara vaizi

Islamiyet; estetige, tabii, dedii giizellige, giizel san’atlara ve giizel san’atlarin bir kolu
olan resme yer vermemiy, bunlara sirt evirmis degildir.

Kur’an, kristal bedialardan, muhtesem saraylardan, altin, giimiis, inci-mercan gibi
ziynetten, Hz. Davud’un musikisinas Azer’in heykeltrag oldugundan Hz. Ibrahim’in babas:
Azer’e “nigin put yapiyorsun?” diye degil, “nicin puta tapiyorsun?” diye sitem ettiginden,
Hz. Silleyman’m sembollik heykellerinden, Hz. Isa’nin gamurdan kus resmi yaptigindan
bahseder.

Sebe Siresinin 12. Ayetinde heykellerden bahsedilmesi, bunlarin icki, kumar, yalan,
zuliim gibi zaran olmadigindandir. Alfsi gibi iinlii mifessirler bu ayete dayanarak heykel,
resim yapmamn bir sakincasi olmadign kanisina varmuslardir.

Islimhgn bir Allah inancim savundugu sirada insanlar bir takim putlara, heykellere
tapiyorlardi, Bunun igin Islimiyet, puta tapmayi, Kabe etrafinda dikilmis taslara kurban
kesmeyi kesin olarak yasak etmistir. (Maide siresinin 2. 59. 90. dyetleri) Resim yasagna
dair Kur’anda hicbir dyet ve isaret yoktur. Ciinkii resim, ne put gibi tapilan ve ne de heykel
gibi hacimli olan bir sey degildir. O sidece bir golgeden ibarettir. Giines karsisinda da her
cismin gélgesi diismektedir.

Saat icad edilmezden 6nce gélge, cihet tayininde ve namaz vakitlerinin bilinmesinde
ise yarardi. Resim ise, begeri ve medeni hayatin énemli ihtiyaclarindandir.

Resim yasagina ddir ileri siirillen hadislerden bir kismi zayif ve bir kagi da uydurmadir.
Bu hadislerin en basta geleni, Buhari’nin kaydettigi “Nakigh Perde” hadisidir. Bu hadise
gbre peygamberimiz, Hz. Ayse'nin odasinda namaz kilarken kargisinda nakigh bir perdede
kus resmi gérmiiy,” namazda karsima geliyor bunu burdan kaldir.” demis, Hz. Ayse de per-
deyi yasdiga yiiz yapmus, peygamberimiz de bir daha bir sey dememis. Iste, Tslimda resim
yasaginin dayandig: en kuvvetli delil budur.

Bunda da yine gaye, tapma tehlikesinin 6nlenmesi ve namazda insani mesgul etmemesi
keyfiyetidir. Ahmed Ibn-i Hanbel gibi iinlii hadis bilginleri de resim, hali—kilim gibi yere serilen
esyada bulunursa kullamilmasinda bir sakinca olmadigini belirtmislerdir.

Peygamberimiz, Mekkede kabir ziyaretini de yasak etmislerdi. Ciinkii, Mekkede Islamet
heniiz yerlegmis degildi. Medinede boyle bir sakinca olmadif igin kabir ziyaretine izin ver-
mistir. (Mani zail olunca memnu avdet eder.) sozii Islimi bir kaidedir.

Islimda resim yapmanimn, resim bulundurmanin haram oldugu yolunda ki séylentiler
yersizdir. Eger resim haram olsaydi Hz. Ayse odasinda resim bulundurmaz ve eger resim bu-
lunan eve melek girmeseydi peygamberimiz en gok Hz. Ayse’nin resim bulunan odasinda vahye
mazhar olmazdi,

Hicretin 2. yiizyihnda yasamis ve “Mekke Tarihi” adh iki cilt kitap yazmis olan Ezraki,
peygamberimiz’in Kabeden putlari kaldirirken orada bulunan Hz. Isa resmine dokunmadigmn,
Makdesi de, Hz. Omer’in Medine camisinde kullamlmak i¢in Suriyeden getirttigi buhur-
danlhkta bulunan kabartma resimlere bir sey demedigini, Makrizi “lgasetiilimem - Bikes-
fulgumem” adh kitabinin 52. sayfasinda Hz. Omer ve Muaviyenin resimli para bastirdiklarini,
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Taberi ise, tarihinin C. 4 s. 174 de Iran fatihi Saad Ibn-i Vakkasin Iran sarayinda
namaz kildigim orada bulunan resim ve heykellere dokunmadigim yazar. Buna diir misalleri
daha da cogaltmak miimkiindiir.

Semseddin Giinaltay’m *“‘Ibn-i Sina (biiyiik kitap) C.L.s.21 de” Tiirk illerinde ileri bir
medeniyet mesalesinin parladigini, saray duvarlarmim resimlerle siislendigini, Istikhan
mabedinin bir resim sergi evi haline geldini burada “Altin Adam” heykelinin meghur oldu-
gunu kaydeder. Unlii Arap turisti Yakut-u Hamavi de bunlan teyid eder.

Islamiyet,sanat ve medeni hayat bakimindan yoksun bir iilkede meydana gelmesine rag-
men kisa bir zaman iginde Iran ve Tiirkistan gibi ulkelere girdikten sonra buralarda gordiigii
sanat eserlerini benimsemistir. Harun-Resgid’in Sarlmana volladigi hediyeler arasinda bu-
lunan calar saat hikdyesi meghurdur.

Timur Semerkantte, Timurogullann Hindistanda, Tolunlular Misirda, I11. Abdurrahman
Ispanyada, Fatih Istanbulda Ilmin, san’atin altn devrini yagatmmglar, Timiir, aile resmini,
Fatih portresini yaptirmug, IT1. Abdurrahman sevgilisi Zehra adina yaptirdig: Ezzehra saray-
min kapist {izerine Zehranmn heykelini koydurmug, Kanuni Sultan Siileyman Budapeste’den
getirttigi heykelleri Sultan Ahmed Meydanma diktirmigtir.

ilhanhlardan “Uveys” Timiirogullarindan *“Mirza Bay Sungur’” Osmanhlardan Fatih’in
oglu Cem Sultan giizel resim yapan hiikiimdarlardandir. Gazneli Mahmud, Rukniiddevle,
Meliksah Alpaslan gibi hikiimdarlar da resim yaptirnuslarchr, yaptirdiklan binalar resim-
lerle siislemislerdir. Giilistan, Bostan, Sehname, Aligir Nevai divan: gibi eserler miryatiirlerle,
saraylarin siitinlan kanath insan, aslan, atmaca, tavus, kartal, karakug sekilleriyle siislenirdi.
Bilhassa bu gibi resimler, heykeller fran Hindistan ve Anadoluda Selcuk eserlerinde gbze
carpmaktadir.

Resim, minyatiir, Siyret, Delail — Hayrat, Mevlit gibi dini eserlerde ve mukaddes ema-
netlerde de goze garpmaktadir. Mesela Hicreti 8. ylizyildainda yagamig olan Mustafa Dariri'nin
“Siyreti Kitab1 Nebi” adli eserinin sadece 6. cildinde 125 kadar giizel minyatur resim vardir.

iran Sahi, I. Tahmasb’a takdim edilen “Sehname’’de de 255 kadar giizel minyatiir
resim bulundugunu san’at tarihi kaydeder.

Resim hattatlarca da benimsenmistir. Meseli: Besmele, Ayet ve Hadislerle sanath ya-
zilar yazilms, legen, ibrik, kayik sekilleri, leylek, giivercin, kug resimi yapilmigtir.

“Menakib-1 Hiinerveran” adh kitap da giizel san’atlar tarihi bakimindan oénemlidir.
Ne yazik ki, bir gok san’at eserleri gibi, bu kitap da kitaphk raflarinda uyumaktadir.

Topkap: saray: eski md. Tahsin Oz’tin 1953 de yaymladigi “Hirka-i Saadet Dairesi ve
Emanet-i Mukaddese” adli kitabda mukaddes emanetler arasinda giizel san’a ve konumuz-
la ilgili bilgiler verilmekte, Hz. Davud, Hz, Osman, Hz. Cafer Tayyar kiliglarinda insan ve
hayvan resimleri bulundugu bildirilmektedir.

Topkap: Saray: Miizesinde 122 ve 123 numaralarda kayith ve gayet san’ath giimiis mah-
faza icinde Hz. Yahya’mmn eli bulunmaktadir. Vakiflar dergisinin 3. sayisinda Diyanet isleri

Miisavere kurulu iiyelerinden Osman Keskioglu'nun yaymladig bir yazida resimli Kur’an’dan
bahsedilmesi de dikkat cekmektedir.

Resimli Tarih mecmuasinin 2. cildinin 23. safasinda 400 kadar devlet adamlarinin port-
relerinden bahsedilmekte, bunlar arasinda Yavuz devri sadrazamlanindan Yunus Pasa ve
karisinin potresi de bulunmaktadir. Bunlardan halen Italya miizesinde bulunan Kanuni
Sultan Siileyman Portresine yarim milyon lira teklil edildigi bildirilmektedir.
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Giizel yurdumuzun bir cok yerlerinde raslanan resim ve heykeller:

1- Miladin 12, yiizyilinda Selguklular tarafindan yaptinlan Divrigi Bityiik camisi giris
kapisinin her iki yaminda bir ¢ift tavus ve ayrica bir erkek ve bir kadin resmi,

2

Nigdede Alaeddin carmi girig kapisinin iki yaninda bir cift saglar: érgiilii kadin resim-
leri.

3- Nigde Hiidavend Hatun tiirbesinde insan ve hayvan resimleri,

4- Konyada Karatay Medresesi ¢inilerinde insan ve hayvan resimleri,

5- Erzurum ii¢ kiimbetlerindeki resimler,

6 Sivas miizesinde Gazi Osman Paga Heykeli,

7— Aksehir, Tunceli mezarlarinda insan ve hayvan resimleri,

8- Eskisehir Seyidgazi kasabasinda Battal Gazi tiirbesinde aslan heykeli,

9- Kirsehirde Celal Hatun mezar tasinda kadin resmi,

10— Kirsehir Hac1 Bektas dergdhimin éniindeki aslan heykeli,

11— Bolu miiftiisti Tayyar Efendinin evinin kapisi éniinde insan heykeli,

12— Ankara Etnografya Miizesinin arka girig kapisi 6niinde kahraman Bali Celebi mezar
tasinda siivari resmi,

13— Aydin ilinin Birgi kasabasinda Aydinogullar cami duvarinda aslan heykeli,

14— Rodos adasinda iinlii Tiirk denizcisi Barboros heykeli
bunlardandir.

Daha bilmedigim kimbilir nerelerde neler var? Bunlar zamamn taassup ve tahribinden
yakasini kurtarmmg olanlardir. Misirh Tantavi Cevheri'nin tefsirinde de insan ve hayvan
resimleri vardir,

Gériilityor ki, resim, din kitaplanimzda, divanlarimizda, cami saray duvarlannda,
mukaddes emanetler arasinda da yer almaktachr. Resim, en eski devirlerdenberi insanlarm
benimsedikleri énemli bir san’at ve maharettir. Arkeolojik kazilarda meydana ¢ikanlan
eserlerde ve magaralarda gériilen insan ve hayvan resimleri bunlardandir.

Bu itibarla resim, giizel sanatlarin 6nemli bir kolunu teskil etmekte ve medeni hayatin
biiyiitk bir thtiyvacini karsilamaktadir. Resim sergileri goziimiizii, giinliimiizii agmakta, duygu,
diigiincemizi yitkseltmede, diinyamizi siisleme, milletler arasi san’at ve kiiltiirel miinasevet-
lerimizi, ve itibarimiz1 artirmaktadr.

Sézle, vazivle iyi ifade edilemiyen bir konu karikatiirle, resim ve minyatiirle en canh
bir sekilde anlatilmaktadir. Bu kadar faydali olan bir seyin dinen yasak edilmesine imkin
yoktur. Ciinkii Islamiyet her iyi, yeni, giizel geyleri benimsiyen bir dindir. Taassuba en ufak
bir yer vermemig, yersiz inanglar, reddedilmistir.

Unlii Tiirk turisti Evliya Celeb’i, konumuzla ilgili séyle bir olay anlatir:

“Tebrizde, satilan egyalar arasinda gayet san’ath yazilmg, altn yaldizhi, minyatiirlerle
sislit kiymetli bir “Sehname” yi satn alan Hacit Abdullah adinda biri kitabr acip bakinca
minyaturleri gérmiig, bunlar bozup geri vermis, bunu duyan Mehmed Paga adamu payla-
mussa da iy isten gegmistir, Iste resmi yasak eden Islamiyet degil, taassuptur.

Kimbilir bilmiyerek resim, heykel diye nekadar san’at eserleri kirnip gecirdik, nekadarm
vabanci memleketlere asirtik. Bunlar san’at tarihimizin hangi alun gagim aydinlatacak ve
kimbilir miizelerimizin hangi san’at késesini zenginlestirecekti?
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San’at san’attir; resimi, heykeli olmaz. San’ata, san’atkira saygi gostermemiz, eski eser-
leri restore etmemiz, bizimde atalarimiz gibi her tas1 pirlanta gibi iglenen, her biri goklere kadar
yiikselen san’at eserleri rncgdana getirmemiz, mimaride Sinanlar,ilimde I_bn—i Sinalar ye-
tigtirmemiz gereklidir. Zira bir millet 'san’atta yaya kaldig stirece tam ve olgun bir seviyeye
gelmig sayilamaz. Yazima At’anmn su giizel soziiyle son veriyorum:

“Bir millet san’at merdivenlerine tirmanmadik¢a medeniyet sahikalarma yiikselemez™.

000



I R-AK TA
BAGDAD VE EL-KINDI'NIN 1000. YIL
DONUMUNU ANMA TORENI

Irak hiikiimeti 1962 yii 1-8 Aralk’ta Baghdad'in kurulusunun ve El-Kindi'nin
olimiiniin  Bininci yil déntimii  dolayisile bilyitk bir Téren® hazirlamistir. Bu Anma
Torenine Dogu ve Bati'min bir ¢cok memleketlerinden ilim adamlari ¢ignlmis ve buraya ka-
labalik heyetler halinde kattlmiglardir, Tiirkiye’den Ankara Universitesi adina Hilmi Ziya
Ulken ve Basin-yaymn adina Mustafa Ekmekei hazir bulundular,

Gergekte Baghdad'in kurulusu takriben 1200 yil énce olmustur. El- Kindi’ye gelince
[talyan orientaliste’i Nallino'nun tahminine gire 974 te vefat etmis goriinmekte ise de L.
Massignon’a gére filozofun 8liim yili 960 ur, Téreni hazirlayanlar bu ikinei iddiayr kabul
etmiglerdir. Ancak, 6yle goriiniiyor ki, hazirhklar yiiziinden iki sene gecikilmistir,

Baghdad’a gelince, bu ilk sehir cekirdeginin yerinde eskiden Bag 1 Dad = (Hadhirat
iil-ganem) koyun pazan denen bir yer ve yaninda bir kéy bulunuyordu. Medayin harap ol-
duktan sonra ilk Islam istilas1 zamaninda Kife ve Basra ordu-sehirleri kurulmus, fakat halife-
lik Abbasi hanedanmn eline gecince bu sehirler yeni Imparatorlugun ihtiyaglarma yetmedigi
igin «Baghdad» in yerinde Medinet iis—selim veya Medinet iil miidevvere denen yuvarlak
kale igindeki devlet daireleri, saray ve camiden ibaret ilk sehir merkezi kurulmustu. Sonra-
dan Arabistandan ve Islim aleminin her yanindan gelen halkin yerlesmesile Baghdad pek
gok semtler ve mahallelerden ibaret milyonluk bir sehir halini almigtir,

Biiyiik Sel¢uklular zamaninda Isldm aleminin ilk medresesi olan Nizamiyye, daha sonra
Abbasiyye, Mustansiriyye medreseleri kurulmus, sehir diinda biiyiik saraylar yaptiriimag,
bir arahk Bagkent kisa bir miiddet Baghdad’in 70 kilometre kuzeyinde Samarra’ya tagindit
halde, sonradan bu biiyiik ilim ve kiiltiir merkezi énemini kaybetmedigi icin veniden Bagh-
dad’a nakl edilmistir. Baghdad Abbasiler, Biiyiik Selcuklular ve Irak Selguklulari zamamn-
da Orta-Dogu’nun en miihim ilim merkezi olmus, her ne kadar 1lhaniler zamaninda harap
olmussa da Safevi’ler Osmanlilar zamaninda da Islim aleminin miihim kiiltiir sehirlerinden
biri olmaktan geri kalmamgtir.

Kanuni zamamnda Osmanh idaresine giren sehir bir arahk Safevi’lerin eline gectikten
sonra Dordiincii Murat tarafindan tekrar zapt edilmis ve Birinei Diinya Savasi sonuna kadar
Osmanli Devletinin Arab kisminin en miihim ilim merkezi olmak roliinii kaybetmemistir.
Birinci Diinya Savasinda itilaf devletleri ile harp eden Tiirkive Iraki emperyalist kuvvetlere
karsi basari ile miidafaa etmig ve bu harpte Tiirkler ve Arablar miisterek vatanlarinn
korunmas: igin biiyiik gayretler gostermisler ve zaferler kazanmuglarsa da, Diinya Savag
[tilaf devletlerinin Ichine sona erdigi icin, Irak ve Baghdad Ingiliz kuvvetleri tarafindan
isgal edilmis ve bir miiddet Ingiliz idaresinde kalmistir. Sonradan Ingiliz isgal kuvvetlerinin
cekilmesile, Irak milli bir devlet haline gelmis bulunmaktadir. Once kiralik halinde idare
edilen memleket 1958 ihtilalinden beri Cumhuriyet olmugtur.

Abbasilerin parlak devrinde Islim aleminin pek gok ilim, fikir ve sanat adamim yetisti-
ren Baghdad’dan Osmanh idaresi zamaninda da bir gok alimler ve gairler yetigmistir. Bun-
lardan bir kism: dogrudan dogruya Tirk edebiyati ve kiiltiiriiniin biiyiik simalaridir. Aslen
Tirk olan Nesimi, Fuzuli, yakin yillar Tiirk edebiyaunin en degerli sairlerinden Ahmet
Hagim Baghdadhdirlar. Kagar agireti reisi ve Iran hiikiimdan Nadir Sahin kurdugu mez-
hepler kongresine Tiirkiye adina katlarak faal bir rol oynayan Siiveydi zade Abbullah
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effendi, Kesfiiz—Zunun’a zeyl yazan Ismail pasa Baghdadhdirlar. Diinyanm en eski Univer-
sitesi Nizamiyye'yi kuran Selcuk Imparatoru Meliksah'in veziri Nizam-iil-Miilk'diir. Bag-
dad o zaman [slam aleminin i¢ten mezhebi parcalanmasina kargi savunma gorevini iizerine
almig olan Tiirk-Arab kardegliginin hakiki merkezi vazifesini gérityordu. Abbasi halifeleri
ve Selguk Sultanlari bu gayede birlestikleri gibi, din ve diinya iglerini de aralarinda ¢ok mah-
haretli bir tarzda ayirmig bulunuyorlardi. Ghazali bu parlak devrin fikir canhihginin biiyiik
temsilcisi olarak goriinmektedir.

Baghdad’in miisterek Islam medeniyeti kiiltiir merkezi oldugu zamandan beri gegirdigi
biitiin safhalarile birlikte ele alimmasi bu Anma Toérenine nasil biiyitk bir dnem vermekte
ise, bu sehrin yetistirdigi ilk biiyiitk alim ve folozofun 6liim yi1l déniimii dolayisile yapilan
Téren de ona ikinci bir 6nem vermektedir. Gergekten Baghdad daha 9 neu Yiizyil baglarindan
beri nesturi ve yahudi miitercimlerini Siiryancadan, bir kissm Iranlilarin farscadan arapcaya
halifenin himayesinde yaptiklar saysiz terciimelerle cok zegnin bir ilim ve fikir faaliyetine
merkez olmaya baslamisti. Bu uyams devri ilk felsefi mahsullerini 10 cu yiizyil baglarinda
El Kindi ile verdi . Artik Islam Felsefesi Yunan ve Hint eserlerinin terciime ve taklidi safha-
sindan orijinal eserler verecek dereceye vitkselmiy bulunuvor. El Kindi en biiyiitk miitercim-
ler ve alimler arasinda sayildig gibi Islim Megsai okulunun da kurucusu ve ilk filozofu olarak
taninmaktadir.

Anma Téreni devlet Bagkan ve Basbakan Abdiil-Kerim Kasim'in himayesinde | ara-
likta Irak Akademisi Bagkami Naci iil-Asil'in bagkanliginda Halkevi (Egsa’ab) salonunda
acildi. Naci iil-Asil delegelere hos geldininz dedikten sonra Térenin manasi ve Baghdad’in
kurulusu, Isldm ilim ve felsefesindeki énemini belirten bir konusma yapti. Ondan sonra Dev-
let baskam misafirleri kabul etti ve onlara El-Kindi'nin yeni yapilmis bir portresi gosterildi.
Lider bu sirada Baghdad'in islam tarihindeki kiiltiirel ve fikri é6neminden, El-Kindi'nin fikir
hayatindaki roliinden bahs eden bir konusma yapti. Bu arada «Baghdad bin yil énce hilafet ve
ilim merkezi olarak kurulmugtur. Arab dili islaim medeniyetinin diinyaya yayilmasinda bi-
rinci derecede rol oynamstir, i1k biiyiik alimler ve filozoflar burada vetismislerdir. Hiilagii’-
nun tahribine kadar bu sehir islam aleminin fikir merkezi olma bakimindan énemini muhafaza
etmistir. » dedi.

fkinci giin (2 Aralik) Térene restore edilmis olan Mustansirtyye medsresesisinde baglandh.
Devlet bagkam delegeleri kabul etti. Bu medresede agilan Baghdada dair eserler sergisi ge-
zildi ve 6gle yemegi yendi. Ogleden sonra Eg-Sa’ab da ¢alismalara devam edildi. Yunan dele-
gesi bagkami Anghelos Soukalos, Buhara delegeleri baskam Hidayet Inayetov, Pekin delagas-
yon bagkan vekili Wu-Han, I¢timai yardim Bakam ve Baghdad — El Kindi Anma Téreni
ikinci Bagkam Ismail Arif, Irak ilim Akademisi Bagkan1 ve Baghdad-El Kindi Anma téreni
icra komitesi Bagkam Dr. Naci-Al Asil, Pakistan delagasyonu reisi Abdiir-Rabb, Baghdad-
El Kindi Anma Térenindeki agihs nutuklarim okuduklar gibi, bu téren dolayisile taninms
Ingiliz filozofu ve zamanimizin en yash miitefekkiri Bertrand Russell'in mesaji da okundu
(dogum tarihi 1871). Dr. Nejmeddin Ensari nin, Belediye Baskani Abdiilmecid Assan’in,
Semerkant delegesi Rahmet Djulmatov'un, Moskova delagasyonu ikinci baskam Alexandr
Ryabinin’in , Roma delegasyonu baskami Glauco Della Porta’'mn, Yeni-Delhi delegasyon
bagkam Nureddin Ahmed’in Iran delegeler heyeti bagkami Muhammed Husseyn Mesayih
Baridani ’‘nin Kore delegeleri bagkamn Ha-Ang-Chen'in Unesco temsileisi Dr. Nedjmeddin
Bamate’in Suriye Arab Cumhuriyetinin Belediye reisi Seyyid Ibrahim Hamzavi'nin nutuklan
da otekileri takip etti. Daha sonra Anma Térenine fiilen katilamayanlarm tebrik telgraflan
okundu.
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Prof. Carfield, EI-Kindi ihtifali dolaysile Londra radyosunda Cahiz ve «Kitab il-bu-
hala» den bahs eden bir konferans yayinladi. Sikago Universitesinden Prof. Kirling, Tokyo
Universitesinden Prof. Namio Ikami, Delhi muhafizi Nured-din Ahmed |, Clekoslovakya
delegesi Prof. Felix Taur, Litbnanh tarih¢i Subhi el-Mahmassani, Baghdad ihtifali dolayisile
Kadhm Ebu Yussuf el-Ensari’den bahs ederek), Pekin Universitesinden sark dilleri kisnm
baskami Prof. Ji-Hasin-Lin, Baghdad ve El-Kindi hakkindaki konferanslarmi okudular.
Irak’in muhtelif vilayetlerinden gelen delegeler de Anma Térenine katildilar. Suudi Arabis-
tandan da yeni delegeler geldi.

Bu arada Devlet Bagkam Abdiil Kerim Kasim El-Kut'daki kiz lisesi olmak iizerre hediye
ettigi kendi konaginda bu lisenin agilig térenini yapti.

Norveg delegasyon bagkan Petranger, Isvigre delegeleri bagkam Kidogil Bulgar delegesi,
taninmig Fransiz miistekriki Richard Blachére, Afrikadan Mali delegesi Abdiil-Vahhab,
Macaristan delegeleri bagkam Prof. Leslumatray nutuklarini okudular.

Es-Sa’ab daki toplantilar her giin 63leden énce ve sonra olarak muntazam devam etti.
Bu toplantilarda Fas delegesi ve Fas Unesco Milli komisyonu bagkani Muhammed iil Fassi,
Cezair delegesi Ahmed Tevfik el-Medeni, Sovyetler Birligi adina Babacan Gaffarov nutuk- -
larm okudular. Trakh tanmmig sair Hafiz Cemil Baghdad hakkinda yeni yazmis oldugu
biiylik kasidesini okudu. Liibnanh taninmis edip Accadj Nuvayhiz, Basra Kadisi Seyyid
Alaiiddin Harufe, en nihayet Suryani Kilisesi Bagkam Paulis Behnam «Suryani kaynaklarina
gore Baghdad» adh konnferansim verdi.

Dérdiincii giin Anma Toreni ¢ahigmalarma aym tarzda devam etti. Konferans iiyeleri
Hille vilayetine giderek Babil harabelerini ve Summer eserleri Miizesini gezdiler. Hille valisi
tarafindan 6gle ziyafeti verildi. Ogleden sonra Konferans tekrar caligmalarina basgladi. Liib-
nanl taninmug yazar Mihail Nuayma gazetecilerle bir miilakat yapti. Delegeler binyilik Aka-
demiyi ziyaret ettiler. Orada Mustafa Cevat «Halife En—Nasir ed Din Lillah al Abbasi za-
mamnda Baghdad » adh kisa bir konusma yapti. Tunuslu Seyyid Mustafa Zabis, Arab Birlesik
Cumbhiriyetinden Dr. Aise Abdurrahman bint al-Sit’a «sair Ebu’l — Ala iil-Maarri zama-
ninda Baghdad» adh bir konferans verdi. Polonyal iki delege Varsova Universitesinde
profesr Stanislas Tursky, Crakow Universitesi Arab edebiyati subesi bagkani Tadeusz Lewicki
konferansa katildilar ve kiigiik birer konugsma yaptilar.

Bu sirada El-Hilal gazetesinde El-Kindi'ye dair Seyyid Tahir al-Tinahi’nin bir maka-
lesi gikti. Bu giinlerde Irakin bitiin vilayetlerinde Baghdad ve EI-Kindi ihtifali ayn1 zamanda
tes’id ediliyordu. Siilleymaniye, Hille, Diyale, Divaniyye, Kerkiik kendi yaymnlan ile bu ih-
tifale katildilar.

Norveg delegesi Peter Anker Baghdad-El-Kindi hakkindaki konferansim verdi. Vene-
zuella yaymi admma Larebo Bleka, Tiirkiye basim adina Mustafa Ekmekci, Liibnan’dan
Mihail, Tunus adina Mukhtar al-Khadhravi v.b. bulundular.

Altiner giin kongrenin asil El-Kindi'ye ait cabgmalar: bagladi. Konferanslar ilk defa
9,30 da Sosyal yardim Bakani Ismail el-Arif’in nutku ile agildi. Ihtifalin bagkanlar: konferans
salonunun sahnesinde yer aldilar. Toplantinin baginda El-Kindi hakkinda yapilan kongre-
lerin ilki adinin verilmesine karar verildi. Zira gelecekte baska konferanslar yapilabilecekti.
Naci Al’ Asil burada yalmiz El-Kindi’nin sahsimin degil, felsefesi ilmi ve edebi araghrmala-
rnin tes’id edildigini séyledi. 1lk defa Richard Mc Carty soz ald:i (Al-Hikma Universitesi
Islim Felsefesi ve arabca professrii). Mc Carty site ve cemiyetin temeli olarak «ruh» keli-
mesinin manasim agikladi. Hikmetin hakka uygun is yapmak demek oldugunu ve bu hikmetin
biitiin gekilleriyle Baghdad’in tesekkiiliiniin en miihim unsurlarindan biri oldugunu séyledi.
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Ondan sonra Sam Universitesi Terbiye Fakiiltesi dekami Prof. Cemil Saliba konustu, El-
Kindi’nin bilgi nazariyesinden bahs etti, Onu akil yolu ile bilgi kaynag olmak bakimindan
peygamberlik arasinda uzlagma arayan ilk filozof olarak gosterdi. Nitekim dinle felsefenin
ilk defa onda uzlagtiklarim isaret etti. Belcikada Louvain Universitesi Profesorlerinden Ma-
dam Simone van Reid’de «El-Kindi'nin eserinde haz ve saadet fikri» nden bahs etti. Bu
vesile ile filozofun psikolojik diisiincesi hakkinda tafsilat verdi. Tunus Universitesinden Sey-
yid Muhammed Al-Fadhil ibn’Ashur da «Baghdad ile El-Kindi arasindaki kargilikl tesir-
ler» konferansim ele aldi, ve filozofun sosyal gevresini inceledi. Bu suretle Medinet {is-Selam
(Barig gehri) nden El-Kindi'nin sahsi felsefesinde ne derecede faydalandigimi acikladh, Sam
Ilimler Akademisi iiyesi Abdiil Kerim al-Keyyali «El-Kindi ve Altin caginda Arab Rénes-
sanst» konusunu ele aldi. EI-Kindi’'nin yasadigi asirda arab ilmi ve felsefesinin ne derecede
gelismis oldugundan bahs etti. Brexelles Universitesi Islam tetkikleri profeséritArmand Abel
«Arab felsefesinin baslangicinda El- Kindi'nin yeri» adh etrafh bir konusma yapti. Filo-
zofun biitiin bilgi dallarim kugatan genis bir aragtinc oldugunu, o asirda Baghdad’da ter-
ciime faaliyetinin zenginliginin El-Kindi'nin geniy aragtirmasina ne derecede yaradigini ve
bizzat filozofun bu terciime igindeki biiyiik roliinii anlatti, Onu bclagatiﬁ hitkiim siirdiigii bir
devirde ilk defa mantiki ve riyazi kesin tariflere ve mefhumlara dayanan fikir adarm ola-
rak gosterdi ve bu gifinn Garpdaki tesiri iizerinde durdu.

Programa gére davetliler igtimai yardim Bakanhg tarafindan Samarra’ya gétiirilerek
orada Abbasilerin ikinci baskenti ve meshur camiin harabesini ziyaret edeceklerdi. Fakat
programin bu kismu tatbik edilemedi . Térenin besinci gecesi Eg-Sa’ab salonunda Irak’m eski
miizigi, folkloru ve danslarim gésteren bir miisamere verildi. Geceleri daima Belediye salo-
nunda Bakanlardan biri tarafindan ziyafetler verilmekte idi. Altiner giinii konfranslar sona
erecekti, Fakat aksam saatin c¢ok ilerlemis olmasi, gece konser ve davetlere vakit kalmamas:
yiiziinden bir kag konferasn yedinci giin sabahina birakildi.

Yedinci giin sabah1 Ankara Universitesi Profesérlerinden Hilmi Ziya Ulken «El-Kindi
Felsefesi» iizerinde konustu. Islim medeniyetinin zirvesine ulagtigi devirde Baghdad’'in diin-
yada medeniyet merkezi oldugunu ve bu giizel gsehrin Antik felsefeyi dirilten bir rénesans
hareketi yarattigim ve Harun iir-Resid zamanminda $ark ile Garp arasinda koprii vazifesi
gordigiinii; Agirhk merkezi Garba gegmis olan Diinya medeniyeti iginde biitiin milletlerin
birlikte galiyma zaruretini duyduklar zamammizda ise [slam kavimlerinin bu igbirligine
katilarak yeniden yaratici bir rol alabileceklerini isaret etti. Bundan sonra El-Kindi’nin
bilgi nazariyesi, metafizigi, psikolojisi, akilla iman arasinda aradifn ahenk, bilhassa felsefe
ile kelarm birbirine yaklastirmak i¢in gosterdigi gayret iizerinde durdu. EI-Kindi'deki alemin
yaratilmis oldugu hakkindaki islami doktrinin Yunan felsefesinin alem goriigiinden ayrildig
ve bu hususta onun sonraki megsai lere benzemedigini isaret etti. Filozofun hayati boyunca
fikirlerindeki tekdmiilden bahs etti. Daha sonra Bahgdad Universitesi Tip Fakiiltesi profe-
sorlerinden Dr. Mahmud al-Celili «hekim El-Kindi'de ilim miicadelesi» konusunu ele aldi.
El-Kindi’nin eserlerindeki tedavi usullerinden musiki vasitasile psikolojik tedaviye verdigi
yerden ve bu bakimdan adeta modern tibba onderlik etmis oldugundan bahs etti. Filozofun
tibba dair bazi eserlerindeki tedavi ve pharmacodynamie aragtirmalarim zikr etti.

frandan Ali Asgar Hikmet «El-Kindi’den Sadr $irazi ye» adli konferansinda Islany
aleminde El-Kindi ile baglayan felsefenin gegirdigi tekamil yolunu takib ederek bunun 16
ncar asirda Sadr—1 Sirazi ye ulagtgini isaret etti. Khartum Universitesinde felsefe asistani
Osman Isi Sahin «El-Kindi'de Allah ve Alem» konusunu ele aldi, ve El-Kindi'de Allah
ve Alem nazariyesinin Aristodan miiteessir oldugunu izah etti. Ancak bunun Aristodan ne
derecede ayrildigin hatirlatti. Suriyeden Adil Al-Awa Arab felsefesi terciimesinde El-Kindi’-
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nin roliinden bahs. etti. Burada onun itizal hareketine yaklastigini ve mutezilenin hazirla-
chg felsefi diigiinsceye tam rasyonel seklini verdigini séyledi. Magribden Muhammed bin
Tavit «Filozof EI-Kindi ve onun Magribde duyulan sesi» iizerinde bir konusma yapti. Burada
Endiiliis fikir adamlarimn El-Kindi felsefesi ni yayma bakimindan yapuklan gayretler iizerin-
de durdu. Suriyede Edebiyat ve Igtimai ilimler yiiksek Meclisi iiyelerinden Sami al-Key-
vali de El-Kindi'nin son defa olarak iislubundan bahs etti. Bu suretle EI-Kindi’nin felsefesi
ve ilmi galiymalarina dair konferanslar sona erdi.

Yedinci giin 6gleden sonra muhtelif memleketlerden gelen delagasyonlarin baskanlari
kapams nutuklarimi okudular. Burada Irak Devlet Bagkanina, kongre icra komitesine ve
Irak hiikiimetine bu biiyiitk ilmi Térenden dolay: tesekkiirlerini bildirdiler. cra komitesi
Naci Al-Asil bu tegekkiirlere mukabele eden iyi temennileri ile celseyi kapadi. Nihayet Dev-
let Bagkam kiirsiiye qikarak tiyeleri birer birer kiirsiiye davet etti ve Kongrenin haurasi olan
birer madalyon hediye etti. '

22 XII.1962
Hitmi Ziva Urken

-— —— 000———
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LA PHILOSOPHIE D’AL-KINDI (')

Hiumi Ziza UrLkex
Professeur de Philosophie & I'Université d’Ankara

Monsieur le Président, chers auditeurs, Mesdames et Monsieurs,

J'ai le grand honneur de saluer en ma propre personne le Comité d’ Organisation du
1000&me anniversaire de la Commémoration de Baghdad et d’Al-Kindi au nom de I'Univer-
sité d’Ankara,

C’est un grand plaisir pour moi d’étre présent aux jubilées d'une des plus florissants cent-
res culturels de I'histoire et d’un savant infatigable du monde islamique et du fondateur de
I’Ecole Mechchaite en Orient,

Baghdad,le centre unique du monde islamique au temps de I'apogée de sa civilisation,
cette ville merveilleuse prend aujourd’hui encore le réle de ressouvenir un de ses grands fils
qui I'a laissé un trésor de Pensée et qui a ouvert une des renaissances des plus importantes du
monte entier,

Je me permets de dire que sans cette renaissance de la science et de la plilosophie antique,
la civilisation islamique ne pourrait pas donner ses fruits féconds, et par suite la civilisation
curopéenne ne pourrait pas faire son essor d’aprés le 15 siécle. Elle fut le pont entre deux
¢res de I'histoire, la Voie Royale conduisant & la conquéte de la science,

D’ailleurs, ne voyons nous pas qu'il a fallu dans 'Occident une durée dix siécles a la
maturation de I'esprit par le travail passionné de traductions et de commentaires des savants
qui engendra, 4 la fin, la période la plus fructueuse du monde, c’est a dire la grande Rena’ssance.
Ce n’est pas un miracle, c’est I’ accumulation culturelle des si¢cles passés dans laquelle la cul-
ture islamique, forgée par la langue arabe a joué le role le plus long et le plus important.

Aujourd’hui nous nous trouvons au chevet d’'une civilisation mondial dans laquelle les
ferments de la période islamique sont entiecrement dominants. Nous ne sommes pas en état de
choisir entre deux alternatives, du modernisme et du passéisme; c’est inévitablement le pre-
mier qui est imposé. Cependant, il nous faut faire cette remarque qu’autrefois la civilisation
islamique avec ses Al-Kindi, Ibn Heysem. Ibn Ridhvan, Farabi et Ibn Roshd avait créé la
culture la plus moderne de son temps. .

A V'instar de Baghdad qui a vécu son age d’Or entre le 9 éme et le 12 éme siécle, non
seulement I'Occident a trouvé la source inépuisable de ses travaux postérieurs, mais sussi
’Orient-Moyen a créé ses satéllites, plusieurs centres culturels en Iran, en Turkestan, en
Inde et en Turquie.

Durant des siécles on a enseigné dans les grandes villes de cette civilisation les livres et
les commentaires écrits en arabe, la langue classique de ce monde jusqu’aux derniers siécles,
Aujourd’hui le centre de gravité de la civilisation mondiale est entitrement changé et il est
passé en Occident. Mais nous gardons vivement la reconnaissance pour nos maitres du passé,
et nous avons commémoré les anniversaires de Farabi,d'Ibn Sina, nous avons participé aux
jubilées faites dans les pays arabes et en Iran.

Maintenant, comme les autres cultures, le monde islamique aussi se sent obligé d'entrer
en collaboration intellectuelle avec le monde entier. Notre histoire de science et de Pensée ple-
ine de gloire nous suggére ’étude et la célébration de ce passé commun pour y trouver 'appui
d’un élan nouveau.

1) Communication présentée i la Commémoration du 1000 éme anniversaire d’Al-Kindi,



LA PHiLOSOPHIE D'AL-KinDi 163

Nous nous réjouissons, enfin, de constater que les premiers fruits de cet idéal murissent. Cet
un rendement a peine fleuri, mais non pas sans promesse. Nous gardons le ferme espoir que
les pays modernisés de ’Orient-Moyen pourront dans un proche avenir jouer le role dans la
culture contemporaine.

A Toccasion du 1000 éme anniversaire de la commémoration du célébre savant arabe
nous voudrions jeter un coup d’oeil sur son oeuvre philosophique. Dans son opuscule sur la
Philosophies Al-Kindi est totalement [idéle i la définition d*Aristote donnée dans la Métaphy-
sique Livre A. part. I, trad. de Tricot. La vérité et la quiddité impliquent mutuellement
'une autre. Les questions posées par la science sont les suivantes: Est ce que? qu'est ce que?
lequel? pourquoi? Au point de vue de la pénétration a I'essence des étres Al-Kindi distingué
trois degrés de connaissance: la science divine, la science de 'unité, la science de la vertu
“L’homme posséde deux, étres: étre sensible, étre intelligible. Les objets particuliers consis-
tent par I’étre sensible. Mais les genres et les espéces qui n’ont pas un étre sensible se trouve-
ront dans I'étre intelligible, c’est a dire dans 'humanité.”

Dans ces exposés, fidele a la conception aristotelicienne, mais la dépassant partiellement
par sa notion de I'humanité, se considére comme le disciple du philosophe grec, 4 condition
de le compléter par Platon. Cependant, malgré son attitude modeste, son oeuvre n’est ni une
simple continuation du péripatétisme, ni méme un essai eclectique d’Aristote et de Platon.
il a son originalité, d’abord dans une nouvelle interprétation néo-platonicienne des grands
philosophes, deuxiémement dans sa théorie des intellects qui n'est pas une imitation pure
I’Alexandre d’Aphrodise, troisitmement dans sa solution qu’il a trouvé entre la raison et la
foi, solution qui le distingue non seulement de ses prédécesseurs mais des péripatéticiens pos-
térieurs, enfin dans sa création de la langue philosophique en arabe gui a gardé sa place
unique dans le monde méditerranéen jusqu’au XIV éme siécle.

Nous suivons la Pensée alkindienne par les phrases tirées de ses textes: “il y a deux
sortes de sciences: la science de la nature et la science surnaturelle Dans la nature, unité sans
pluralité et pluralité sans unité n’ont pas de place. Tandis que I'Un en soi n’est pas intelli-
gible, il n’est pas un élement, ni le genre, ni 'espéce.ni la personne,ni la différence, ni Patribut
générique ni 'attribut spécifique, ni le mouvement,, ni I"ame, ni I'universel, ni le particulier,
ni ["un relatif a un autre, mais il est I'Un absolu, qui n’accepte pas la pluralité, il n’est pas coma
posé de plusieurs parties, Un en tant qu'Etre absolu n’a pas de matiére ni de forme, ni de
quantité, ni de qualité, nide relation,ni d’autres attributs des intelligibles, il est I'Unité pure et
absolue. L’Un pur ne devient pas multiple au point de vue de ses modes. Il ne se divise pasen
especes, il n’a pas la durée ni I'espace, ni le substratum ni 'attribut,ni substance ni accident”,

Le texte précité montre que I'Un inconditionné décrit par Al-Kindi est inspiré des En-
néades de Plotin, sinon directement au moins par le livre apocryphe de “Théologie™ attribué
durant le Moyen-Age islamique a Aristote, dont la traduction en arabe était remaniée et
corrigée par notre auteur. Mais cette influence qui domine dans toute I'Ecole mechchaite était
intentionnellement choisie par Al-Kindi pour rapprocher non seulement les philosophies
d’Aristote et de Platon mais en méme temps les mondes sensible et intelligible, Malgré cela la
distinction inévitable entre ces derniers se manifeste a tout occasion dans les exposés du phi-
losophe sur la nature oppsée de I"ame et du corps, sur la progression des facultés de 'ame et
sur la nature et les causes du sommeil et de réve. Bien qu'il ait "ambition de clarté et d’axac-
titude, fidéle 4 Pesprit scientifique de son temps, Al-Kindi ne réussit pas toujours se garder
des difficultés de la Pensée scolastique atteint par le syncrétisme.
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Selon Al-Kindi “il ya des substances sans corps: I'ame par exemple est une telle substance.
Elle est spécifique, exempte du corps, car I'espéce n'a pas besoin du corps. Al-Kindi traite
dans un autre opuscule le probléme de I'ame en donnant des éclaircissements sur les théories
de Platon et d’Aristote. Selon lui I'ime est une essence simple et parfaite dont sa valeur est
grande. Sa substance provient de Dieu, exactement de la méme fagon que la lumiére procéde
du soleil. On voit que cette dme est séparée du corps qui est divergente de lui par sa nature,
car sa substance est la substance spirituelle et divine. La puissance irascible agit en hlomme en
certains temps et elle est 'opposée de la nature de I"ame. Celle ci dirige le corps et la puissance
irascible de la fagon que le chevalier dirige le cheval. La puissance concupiscente aussi agit
périodiquement, mais 1'dame I'a dompte et la dirige par sa puissance intellectuelle. L'ame,
aprés avoir quitté le corps, continue en substance séparée et se révele en elle la science du my-
stére dans laquelle Al-Kindi se considére le continuateur ou le disciple de la philosoephie de
Platon. L.’Ame est attachée a ce corps dans ce monde obscur, le monde qui serait totalement
dans les ténébres s’il n’avait pas recu la lumiére du soleil. Et comment cet dme se sépare de
son corps et entre dans le monde divin? Al-Kindi, 4 ce point fidéle 4 la conception religieuse,
utilise directement le symbolisme platonicien. Platon a comparé la puissance concupiscente
de ’homme au cochon, la puissance irascible au chien, et la puissance intellectuelle & I ange.
Et par cette derniére puissance il devient sage qui est juste et bienveillant et qui agit par la
vérité,

Selon I'opinion de Platon et d'autres philosophes I"ame est perpétuelle aprés la mort,
sa substance est comparable 4 la puissance divine, et par sa puissance séparée elle connait
les autres choses, de la méme facon que Dieu connait le monde. Quand elle est séparée et
éloignée de son corps, elle va au monde intelligible au dessus du monde sublunaire; elle
entre dans la lumiére divine, elle voit Dieu, elle s'adapte i sa lumiére, ainsi toutes les choses se
révélent en elle et deviennent transparentes pour elle. Pythagore dit que I'ame, en tant qu’-
attachée au corps, si elle s'efforce de renoncer de la concupiscence et d’étre purifiée des vices,
acquiert la connaissance profonde des choses. L’ame ressemble au miroir quand elle devient
couvert de rouille, et quand le rouille s’efface, se révéle en elle toutes sortes de formes. Et
cet Ame ne dort pas, car pendant le sommeil elle abandonne I'utilisation des sens et reste en-
fermée, tandis qu’elle est libre et elle connait tout ce qui existe dans le monde, tout ce qui
est caché et apparent. Si cet ime était endormie, c'est a dire si elle était interrompue pendant
le sommeil I'’homme ne saurait pas qu'il est en sommeil,et elle ne pourrait pas distinguer cet
état de celui du réveil. Quand elle sera délivrée de ce monde qui ressemble & un pont condu-
isant a I'Au-dela son séjour perpétuel sera dans 'autre monde. Selon Al-Kindi, Platon parle a
cet occasion que la demeure des dmes raisonnantes est au dessus des Sphéres, et toutes les ames
qui se séparent de leur corps arrivent a ce lieu, y restent quelques temps et quand elles se
purifient, elles montent a la Sphére de Mercure et plus tard aussi a la Sphére la plus haute.

Al-Kindi conclut en ces termes: “O celui qui est ignorant! Ne sais-tu pas que ton séjour
dans ce monde ne dure qu'un instant, puis tu vas au monde véritable et tu y demeures éternel-
lement, tun’es que le passager de cette voie. Nous t'avons fait connaitre la doctrine des phi-
losophes en abrégé que "ame est une substance simple.” II est évident que sur ce point notre
philosophe est trés clair dans la conviction religieuse, si nous le comparons avec les autres
péripatéticiens de I'Islam, par exemple avec la doctrine de Farabi exposée dans son livre “Les
‘Reflexions sur la Cité Vertueuse”.

Dans un autre opuscule sur la nature du sommeil et du réve Al-Kindi donne des éclair-
cissements complémentaires: “Il ya deux puissances de I'ime: sensible, intelligible. Si I'on
connait la nature de ces puissances, on comprend la nature dusommeil et du réve. Celui qui
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dort est un vivant en acte, mais n'ayant pas des sensations produit par les sens. Quant au
rave, il est I'activité des formes sensibles pendant cette durée d’interruption. Elle est une ac-
tivit¢ sans intérmédiaire des sens, mais cependant elle correspond directement au monde
extérieur. Le réve est I'utilisation de I'idée par I'Ame et I'abolition de I'emploi des sens a cette
fin. Les sensibles subsistent dans I"ame en formes personnelles et les intelligibles en formes
supra-personnelles, c’est a dire en espéces et en genres et ces derniéres sont les intelligible.
Les symboles des réves signifient les évenements du monde extérierur. Les symboles des réves
signifient en général le contraire d’'un image vu pendant le sommeil. L’ame au degré de la
conjecture ou de 'opinion (la connaissance incertaine) doit utiliser le symbole, car 'opinion a
deux possibilités dont la réalisation seront opposées 'une 4 I'autre: parfois elle est vérifiée.
parfois elle est démentie,c’est I'expérience sensible qui les examine; mais dans le réve tous les
deux ont une valeur égale au point de vue de la réalisation. Souvent le réveur voit le contraire
des faits qui sont ou qui seront vécus. Si ’homme voit en réve sa mort, cela signifie que sa vie
durera longtemps, si 'homme voit en réve son appauvrisation cela veut dire que sa richesse
augmentera. La nature du réve dépend de la nature du repas du sujet, du degré de sa diges-
tion, c'est a dire des sensations qu’il a regu pendant le sommeil.”

Analyse des réves, trés profonde par rapport 4 son temps, d’Al-Kindi nous atteste une
part considérable de vérité scientifique. Les théories récentes sur la nature des réves, malgré
la quantité énorme des expériences accumulées ne sont pas encore arrivées 4 un résultat
définitif, et Pexplication de notre philosophe, bien qu’elle soit naive, garde la valeur d’étre
leurs précurseurs. La théorie cutanéo-motrice de Moorly Wold est presque prévue par Al-Kindi
dans sa constatation qu'en réve "ame est sous I'influence des sensations subconscientes. La
théorie spiritualiste de comte Hervey de Saint Denis soutenant la liberté de I’ame pendant le
sommeil par la suppression des contraintes des milieux sociaux et physiques est aussi prévu par
Al-Kindi dans sa constatation selon laquelle durant le sommeil I'Ame est en activité libre sans
aucune interruption. La théorie psychanalytique de Freud soutenant le symbolisme des
réves sous I'influence du refoulement inconscient est trés confusément tenu compts par Al-
Kindi. Cependant il ne faut pas oublier que la notion de catharsis de Freud provient direc-
tement d’'Aristote.

Nous devons remarquer aussi que la conception alkindienne sur 'activité ininterrompue
de I'ame pendant le sommeil sera plus tard un des arguments décisifs de la substantialité de la
conscience chez Descartes, argument qui était un des sujets importants de controverses entre
J.Locke et ce dernier.

Al-Kindi expose dans un receuil spécial sa théorie des intellects en disant modestement
qu’Aristote a distingué quatre formes :1) intellect éternellement en acte: celui-ci pense tous
les intelligibles actuellement et dans I'infini. Il ne se trouve pas dans I'ame de I’homme, il
est au dessus du monde, mais il n’est pas créateur du monde. 2) Intellect en puissance dans
I"dme qui peut passer & I'acte. Clest I'aptitude de ’'homme qui n’est pas encore développée.
3) Intellect qui passe dans I"ame de la puissance A I'acte, mais ce passage se réalise que par
I'intervention de lintellect agent qui assure actualisation de ce qui existe virtuellement
chez ’homme. 4) Intellect demonstratif ou apparent, produir sous 'effet de P'intellect agent,
supra-humain et par conséquent il prend le nom d’intellect acquis.

Cependant ce classement n’appartient ni a Aristote, ni directement a4 Alexandre d” Ap-
hrodise. Notre auteur a ajouté, sans contredit beaucoup de choses a ses devanciers pour rap-
procher les mondes naturels et surnaturels.

Ce qui est le plus essentiel dans la philosophie d’Al-Kindi, est sa théorie de la démonst-
ration qui repose sur l'intellect démonstratif: A) d’abord le raisonnement va des propriétés

B s
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plus connues aux propriétés les moins connues,c’est & dire de "accident 4 I'essence. B) Et Puis,
Al-Kindi s’appuie sur les définitions de la démonstration classique d” Euclide avec I'expres-
sion de M. Abel, nous pouvons dire qu’a une époque ou la rhétorique était préférée 4 la clarte
et la précision logique, pour la premiére fois Al-Kindi utilisait des définitions et des démonst-
rations conformes & I'esprit mathématique. Cependant, il y a selon Emile Brehier, une cont-
radiction entre ces deux modes de raisonnement, et on ne peut abolir cette contradiction si
Pon n’accepte pas d’autre procédé que la démonsration pour atteindre aux essences. (est ce
qui pousse notre philosophe 4 chercher la fin ultime de la philosophie dans la coneilition avec
la religion.

Le dessein d’Al-Kindi était de jeter un pont entre 'ordre sensible et I'ordre intelligible,
et cet effort est suivi, de plusieurs maniéres, par tous les péripatéticiens postérieurs.

La théorie de la prophétie d’Al-Kindi est beaucoup plus proche aux théologiens musul-
mans (mutakallimun) que ses successeurs célebres, tels que Farabi, Ibn Sina, Ibn Roshd.
Dans un chapitre de sa Philosophie Premiére et dans un autre Risala dédié au fils du
calife, intitulé Al-Ibana expose au prince abbasside lasignification philosophique du
verset de Qoran “I’astre et arbre prosternent”. De méme dans son opuscule sur I'Uniié de
Dieu et dans d’autres Rasail, il parle explicitement de la creatio ex nihilo et dans un temps dé-
términé, doctrine qui n’est de toute évidenve, conciliable ni avecla doctrine éterniste des
Grecs, ni méme avec celle des néo-platoniciens de ’Emanation qui utilise dans sa théorie
des intellects, surtout quand il veut rapprocher les mondes sensible et intelligible. Pour
Al-Kindi, la révélation est pris 4 la lettre. Si I’ on entend bien 'article de Walzer,Al-Kindi
croit que le Qoran et la vérité scientifique arrivent aux mémes résultats; La contre-partie
du Qoran en ce temps-la était représentée par I'astrologie qui était considérée par Al-Kindi
comme une branche authentique de la connaissance rationnelle et méthodique.

La divergence des opinions sur Al-Kindi (1) et la supposition qu’il est tombé parfois en
contradiction avec lui-méme proviennent, a notre avis, plutét de 'évolution de la Pensée al-
kindienne qui a passé de plusieurs étapes 1) Elle est d’abord soumise 4 la philosophie d’Aristote.

2) Autant qu’elle confronte avec le probléeme de I'immortalité de I'ame, elle s’approche
4 la philosophie de Platon et tache de la concillier avec celle d’Aristote.

3) Ce n’était pas suffisant, car elle touchera au probléme de la relation des mondes
naturels et surnaturels. Alors, elle entrera dans I'interprétation néoplatonicienne.

4) Mais enfin, le probléme de la création devient en elle le point culminant de la curi-
osité métaphysique. Ainsi, elle ne peut pas se satisfaire par la théorie de Procession; et cela
pousse Al-Kindi 4 la recherche d’une théorie créationniste qui I'éloigne de la philosophie
antique. Si ses continuateurs péripatéticiens en Islam avaient pu insisté sur ce point ils au-
raient dépassé le cadre éterniste de la Pensée antique et pourraient arriver dés le XI. éme
siecle, & une synthése semblable a la synthése d’Albert le Grand. :

———000

1) Nous n’avons pas entré dans certe communication 4 la discussion de ces opinions divergentes. Seule-
ment nous pouvons citer les noms de Boer et d’Etienne Gilson qui ne sont pas d’accord dans 'expesé de la
théorie des intellects d’Al-Kindi.



KITAP TAHLILLERI :

GAZAVAT-NAMELER’E EK 1II
HUSEYIN YURDAYDIN

Muhterem Agéh Sirn Levend’in Gazavat-nédmeler ve Mihaloglu Ali Beyin Gazavat-ndmesi adh
eseri, Tiirk Tarih Kurumu yaymlan arasinda yer almig bulunuyor. (Bak. Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlarindan, XI. seri, No. 8, Ankara 1956, VII + 392 S. ve upki basim). Boyle énemli
bir konu iizerinde duran bu eser basiirken Sayin Levend, eserine iki “Ek™ yapmak zaru-
retini duymugtur. Ugiincii Ek olarak kabul edilmesi dilegiyle biz de bu konudaki diigiince-
lerimizi sunmak istiyoruz.

Eser, adindan da anlagilacag tizere, iki béliim halinde hazirlanmugtir. Birinci béliimde
Gazavat-ndme olarak ele alinabilecek biitiin eserler gozden gecirilmig, her eser hakkinda eserin
mahiyet ve degerine uygun bir sekilde bilgi verilmistir. Bu béliimiin igleniginde eserlerin ait
bulunduklar: hitkiimdarlarin devirleri esas ahmmgstir. Eserin ikinci béliimiinde ise, tipik bir
Gazavat-ndme olarak XV. yiizyihn ikinci yansinda yetiserek XVI. yiizyihn ilk yansinda da
yagsamis olan sair Suzi Clelebi'nin FatihveIl. Bayezid devri akinci beylerinden Mihal-
oglu AliBey'in gazalarini konu olarak almig olan eseri iizerinde durulmusg, en sona da bu
eserin Emiri niishasinin faksimilesi eklenmistir. Simdi bu eser iizerinde daha yakindan dur-
mak suretiyle diigiincelerimizi arzedecegiz. Ancak eserin muhteviyatina girmeden adi hakkin-
da bir kag séz soylemeyi faydah buluyoruz: Eser, isaret edildigi tizere, ““Gazavat-ndmeler ve
Mihaloglu Ali Bey'in Gazaval-ndmesi” adim tagimaktadir. Bu tinvamin ikinci kismim teskil
eden “Mihaloglu Ali Bey'in Gazavat-ndmesi'nden anlagilan, Mihaloglu Ali Bey’in bir Gazavat-nd-
mesi oldugudur. Halbuki burada kastedilen, Mihaloglu Ali Bey'in gazalar1 hakkinda Suzi
Celebi tarafindan yazilmig olan Gazavat-ndmedir. Bu bakimdan eserin ady, ya “Gazavat-nd-
nemeler ve Suzi Celebi’'nin Gazavat-ndmesi” seklinde olmali, ya da bu ikinci ibare, eserin
ikinci boliimiiniin baginda oldugu tzere, ”...Gazavat-nime—i Mihatoglu Ali Bey” seklinde
vazilmig bulunmaliyds,

Eserin adi hakkindaki diisiincelerimizi boylece belirttikten sonra simdi de muhteviyatim
takdim ve tahlile gegebiliriz:

Eserin baginda bulunan yedi sayfalik 6nsozde ilkin, bu eserin iki kisum oldugu soylen-
mekte, daha sonra da birinci kismin nasil hazirlanmis bulundugu izah edilmektedir. Eserin ma-
hiyeti hakkinda verilen bu agiklamay, Gazavat-namelerin mahiyeti hakkinda yedi sayfalik
bir “Girig” ile bes sayfahk bir agiklama ve kisaltmalar cetveli takip etmektedir. Giris'te
aynen soyle denilmektedir. _

“Gaza, cenge gitmek ve cenk etmek anlamina gelir. Din diigmanlan ile yapilan cenge
“cihad” denilir ki, sonradan *‘gaza™ da bu anlamda kullamlmigtir. Arap edebiyatinda gaza-
lar ve gazilerin kahramanlklarim hikaye eden eserler “megazi” adim ahr. Tiirk edebiyatinda
bu gibi eserler, “'gaza-name” yahut “gazavat-name” adi altinda toplanir. Gaza-nimelerde
diiymanla yapilan tek bir savag; gazavat-nameler de ise, savaglar veya akinlar silsilesi tasvir
edilir,

Gazalarda fetih veya zafer bahis konusu degildir; gaza sadece savagtir. Bir sehrin yahut
bir kalenin alinmasini anlatan eserler “fetihname”™ adim alir. Fetihleri ve diigmanin yenilmesi
ile biten savaglari hikiye eden gaza-nimelere “zafer-nime” de denilir. Bunlar sonradan
birbirleriyle kangtinilmg, fetih-name ve zafer-namelerin hepsine gazavat-nime, son devirlere
ait savaglar1 hikiye eden eserlere de zafer-name denilmistir.

Tiirk edebiyatinda gaza—name, fetih-name veya zafer-nime adim tasiyan edebi metinler,
kroniklerle birlikte Osmanh tarihinin baz kere eksik biraktigi noktalan tamamhyan énemli
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belgelerdir. Tarihin akisim degistiren yahut yerli ve yabanc bir ¢ok siililenin kaderini gizen
seferlerden gogu, bu eserlerde biitiin ayrintilan ile gériiliir. Gergi * Tevarih-i Al-i Osman™
adim tagiyan anonim tarihlerden bashyarak Farsca Seh-nimelerde, vak<aniivis tarihleriyle
tiirlit adlar altinda kaleme alinmig manzum ve mensur klasik tarihlerde biiyiik seferlere ait
oldukga genig bilgi vardir. Ancak kimi hilkat-i Ademden, kimi Osmanh hanedamndan
bagliyan, bazis1 da belli bir devre ait olan bu eserler, klasik birer tarih yahut Osmanh tari-
hinden birer par¢adir...” (bak. s. 1).

Boylece goriilmektedirki, sayin Levend, gazavat-nameler ile Tevarih—i Al-i Osman tipinde
olan veya Osmanh tarihinin belli bir devrine ait bulunan eserleri birbirlerinden ayirmaktadir.
Fakat ilerde goriilecegi iizere, bir ok Tenarih—t Al-i Osman, Siileyman-ndme ve Selim-ndme, Gaza-
vat-ndme olarak ele alinmaktadir. Ancak yazarin eserinin 6nséz’iinde sdylemis bulundugu su
sézleri de hatirda tutmak lazimdir: .. Sectigim eserlerin birer gazavat-nime karakteri tagi-
masma dikkat etmekle beraber, bu hususta biraz genig davrandim. Gazavat-nime olmadif
halde énemli bir seferle ilgili bulunan bir ka¢ eseri aldigim gibi, kataloglarda gordiigiim
fakat haklarinda yeter bilgi verilmedigi icin niteliklerini iyice kestiremedigim bazi eserleri
de fetih-name yahut buna benzer adlar aldig i¢in almakta tereddiit etmedim™.Sayin Levend’in
bu konudaki diisiincesini gostermek iizere agagidaki sozlerini de aynen nakletmeyi faydah
buluyoruz: *...Ihtilafh olanlan almayr da aym diigiince ile faydal buldum. Meseld Tacit't-
Tevarik’in sonunda bulunan Selim-ndme, Hoca Sadettin’in midir, degil midir? Bu nokta
iizerinde durmadim. Bu hususta Hammer ile Diyez arasindaki ihtilafa isaret etmekle ye-
tinerek, Hoca Sadettin’e isnat edilen ve tarihine eklenen bu eseri de, bir Gazavat-nime
olmadigani kaydetmekle beraber, Selim—ndme adim tagichi icin aldim™ (Bak. s. VI).

Bu sozlerden éyle anlasihiyor ki, Selim—ndme adim tasimak, Gazavat-ndmeler arasina almmak
igin bir sebep teskil etmektedir. Bununla beraber Girigde bulunan gu sozler iizerinde de dikkatle
durmak lazimdir: ... Bundan bagka gaza—nime veya zafer-name baghgim tagiyan bazi eserler
de, bityiik bir tarihin bir béliimiinden bagka bir sey degildir. Ayr bir cild tegkil ettigi igin
esere bu ad verilmis yahut da miistensih tarafindan béylece adlandinlmistir...” (bak. s. 3).
Biylece anlagilmaktadir ki, ele alinacak eserlerin seciminde kistas olarak mahiyet farki kabul
edilmemekte, sadece eserin hacmi iizerinde durulmaktadir. Eserlerin seciminde béyle bir
diigiince tarzimin hakim bulunmas, ashinda bu eserde yer almamas: gereken mesela Bostan,
Celdl-zade Mustafa ve sair yazarlarnn klasik birer tarih yazicilligy 6rnegi olan  eserleri
iizerinde nigin durulmus oldugunu kismen de olsa agiklamaktadir. S6z buraya gelmisken saymn
Levend’in su sozleri iizerinde durmak da ilgi verici olacaktir, **...Vakayi-ndmeler de bahsi-
mizin diginda kalacaktir. Mesela Siileymaniye Kth.de (Esad Ef. 2152} Tarth—i Sultan Selim
Han adiyle kayidh eser, bir vakayi-namedir. Aym Ktb.de (Esad Ef. 2151) Tarih-i Sultan
Siiieyman adi ile kayidh eser de, Abdi’l-Kadir Efinin herkesce bilinen vakayi-namesidir...”.

Goriildiigii iizere burada, Vakayi-ndme’den ayr1 bir tarih yazieihg: 6rnegi olarak bahsedil-
mektedir. Béylece Osmanh, daha geniy manada Islam tarih yazicihgimin mahiyetinin agik-
lanmast isi ortaya ¢ikmaktadir. Ise buradan baghyarak ayr bir “megazi” tipi tarih yazicihig
ya da onun devami mahiyetinde bir “‘gazavat-ndme” tipi tarih yazicihfmn mevecut olup
olmadigi hususunun arasurilmas: gerckirdi. Saymn Levend’in eserinde Gazavat-ndme adiile
iizerinde durulan Osmanh tarih yazicihgmn tiirlii 6rneklerinin bityiik bir kism, esas iti-
bariyle, bir padigah devrini anlatan ya da daha genis olarak Tevarih~i Al-i Osman tipinde.
yazann ifadesi ile klasik birer tarih yazicihigi 6rnegi durumunda bulunduguna gore, ya ese-
rin adinda biraz degisiklik yapmak, yahut da klasik tarihlerin bu eserde ele ahnmadig fik-
riniileri sirmemek iyi olurdu. Maksad sadece Gazavat-nameler iizerinde durmak idi ise
ilkin Tsldim ve Osmlanh tarih yaziciign hakkinda kisaca bilgi vermek, daha sonra da gerck



CAZAVAT-NAMELER'E EK III 169

megazi ve gerekse gazaval-ndme tipindeki eserlerin hususiyetleri belirtilerek, Osmanli Gaza-
vat-ndmelerinin izahina girismek, siiphesiz iyi olurdu. Diger taraftan Girigin sonlarina dogru
soylenmis olan sozlerden anlagjldigina gore (bak. s. 4), daha énce kroniklerden ayr olarak
miitalda edildigi ifade edilmis bulunan Gazavat-ndmeler (bak. s. 1), bu defa onlarla ayn1 kate-
goride ele alinmaktadir, Fsasen eserin ilk kismimin muhteviyati da, bu fikre hak verdirecek
bir durumdadir. Béylece, bize éyle geliyorki, yazann ilk bakigta birbirini tutmaz gibi gérii-
nen bu sézleri, bu konuda bugiin mevcut olan karisikh@ gostermek igin, duyulan bir zarure-
tin ifadesi olsa gerektir. Saym Levend’in bu fikri teyid eden son ciimleleri goyledir: “... Gaza-
ndme yahut zafer ndme adim tagiyan eserlerle, bir veya bir kag seferi tasvir maksadiyle kaleme
alinan kronikleri séyle guruplandirabiliriz:

- Padisahlardan birinin hayatim mihver, yaparak onun zamamindaki eserlerle belli
bash olaylan tasvir eden manzum ve mensur eserler: Selim-ndme'ler, Siileyman—ndime’ter gibi.

2- Vezirlerden veya iinlii komutanlardan birinin gazalanim tasvir eden Gazavat-nd-
meler. Bunlar en gok Barbaros Hayrettin, Kopriilit Fazil Ahmet, Tiryaki Hasan, Ozdemir
oflu Osman Pas?!ann sahsiyetleri etrafinda toplanir.

3— Belli bir seferi yahut bir kalenin alinmasim tasvir eden gaza-ndme, fetih-ndme veya
zafer-ndmeler.”

Goriiliiyor ki Sayin Levend, béylece ii¢ gurup halinde gekli bir tasnif i¢inde biitiin bu
eserleri aym kategoride yani Gazavat-ndmeler cercevesi icinde miitalia etmektedir. Boyle
sekli bir taksim ise, giiphesiz, Osmanlr tarih yazicahgnin organik bir tasnifini gostermekten
uzaktir, :

Ancak sunu takdirle belirtmek yerinde olur ki, Sayin Levend, eserlerle miielliflerden
bahsederken kaynak olarak asil eski tezkireleri kullanmug, bu tezkirelere dayamlarak yazil-
mus olan eserlere ancak tezkirelerin eksik biraktifi bilgiyi tamamlamak igin igaret etmigtir.
Diger taraftan eser ve miiellif adlan ile eserlerden alinan pargalarda ve bu eserin ikinei bélii-
miinii tegkil eden Suzi Celebi’nin Gazavat-ndme’sinin metninde ilmi transkripsiyon kullaml-
mis; gazavat-nameler kaydedilirken kronolojik sira gzetilmis, ancak bir kahramanin gazalarim
topluca verebilmek icin bazan bu siramin digina gikilmistie. Agklamays takip eden “Kisalt-
malar” listesi, aymi zamanda eserin bibliyografyasim gastermektedir. Bu bibliyografyada,
gbzden gegirilmis olan tezkirelerin zenginligi dikkati cekmektedir.

Gazavat-nameler bahsi, s. 15'te baglamaktadir. Bu kisim da, eserlerin ait bulunduklar
hiikiimdarlarin devirleri esas ahnmak {izre, yeni bir tasnife tabi tutulmugtur. Ele alinan ilk
iki Gazavat-ndme, 11. Murad devrine aittir. Béylece goriilmektedir ki bu giin meveut Gazavat-
ndmeler, I1. Murat devrinden baslamaktadir. 11. Murad devrine ait ilk olarak ele alinan ese-
rin de sadece iki kaynakta adimin ge¢mekte olmasi, eserin meydanda olmamasi, bu devre
ait sadece bir eserin varh@m ortaya koymaktadir ki, bu da Il. Murad devrine ait ne kadar
az esere malik bulundugumuzu gértermektedir. Sayfa 16’da “Fatih Zamani™na ait eserlerin
takdimi baslamakta, alt1 eser iizerinde durulmaktadir. Bu vesile ile hemen séylememiz icab
eder ki, Saym Levend, ele aldig eserleri sadece siralamakla yetinmemis, hemen her devre
ait eserlerin mahiyetleri, bazan da miiellifleri hakkinda bazi diizeltmelerde bulunmugtur.
Béyle yapmak suretiyle giiphesiz eserinin degerini bir hayli artrmigtir. Mesela Fatih devrine
ait eserler arasimda Taci-zade Cafer Celebi'nin Mahruse—i Istanbul Fetih-ndmesi adl eserinin
yeni bir niishasi olarak, Viyana'da bulunan ve Fligel'in miiellifinin bilinmedigini séyledigi
hatta Celal-zade Salih’e atfetmis oldugu Kostantiniyye Fetih-ndmesi adh eseri gortermesi, bu ko-
nuda halletmis bulundugu bir noktadir. Diger taraftan Tarih—i Feth-i Kostantiniyye ad1 ile
Kemal Pasa-zade’nin telifi olarak gésterilen eserin, sonradan onun Tevarih—i Al-i Osman adh
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bityiik eserinin Istanbul fethine ait boliimi oldugunun farkina varmug, ekler kisminda bu
hususu diizeltmigtir. Bizim bu vesile ile séyliyecegimiz sudur: Her devre ait iizerinde durulan
eserleri, gagdas olanlar ve olmiyanlar diye iki guruba aywrarak bilgi verilmis olsaydi, pratik
bakimdan gok daha faydali bir i§ yapilmig olurdu. Fatih devrine ait olan bu alti eserden ancak
ikisi cagdagtir. Hususi bir kiitiiphanede bulunan bir digerinin mahiyeti hakkinda acgik bir
bilgimiz yoktur. Diger eserler ise, cagdag degildir. Eserlerin ¢agdas olup olmadiklarina isaret,
ok iyi olurdu. Zira bilindigi iizere tarihi bir kaynak olarak bu eselerin degeri, onlarin ¢agdas
olmalarina veya olmamalarina gore artacak veya eksilecektir.

Sayfa 19'da II. Bayezid zamanina ait eserlerin taniilmasina gegilmektedir. Bu devre
ait sekiz eser iizerinde durulmaktadir. llk olarak ele alinan Menakib— Sultan Bayezid Han
thn-i Muhammed Han adh eser hakkinda verilen bilgiler, sadece Blochet’ye istinad etmektedir.
Hakkinda bu tiirlii bir veya iki yabaneci kataloga istinaden bilgi verilen ve ¢ogu zaman eserin
gercek mahiyetini agiklamaktan uzak olan bu tiirli tavsifler, bu meselelerle ilgili kurumlarin,
bu eserlerin mikro—filimlerini getirtmeleri, ve bunlarin mahiyet ve degerlerinin belirtilmesine
imkan vermeleri zaruretini, boylece bir kere daha ortaya koymus bulunmaktadir. Siiphesiz
bu is de, gerektikce miinferit miiracaatlara cevap vermiye ¢aliymak yerine bir plan dairesin-
de bu eserlerin filimlerinden miitesekkil bir argiv kurmakla miimkiin olacaktir, Bu devre ait
eserlerden birisi olup Mihaloglu Ali Bey'in (6liim: 913/1507) gazalarim tasvir eden Suzi
Celebi’'nin  Gazavat-nimesi {izerinde ise, bu eserin ikinci béliimiinde avrica durulmustur.

I. Selim zamanina ait eserler, s. 22-38 arasim iggal etmektedir. Bu kissmda ele alinan
Bitlisli Siikrii’niin Selim—ndmesi, hususiyle bunun muhtelif telifleri ve Kesli'nin Selim-ndmest
hakkinda bu iki eserin muhtelif niishalar1 okunmak suretiyle enteresan bilgiler verilmistir,
Haklarinda bilgi verilen yazarlardan bulunabilenlerin dogum ve éliim tarihleri de verile-
bilseydi, giiphesiz okuyucuya telifin ¢agdas olup olmiyacagn hakkinda sarih bir fikir verilebilirdi.
Bu isin bazan yapilmig olmasi, bunun, okuyucunun igini ne kadar kolaylagtirdigini géster-
mektedir. Sayfa 39°da Kanuni devrine ait eserlerin tamtilmasina gegilmektedir. Bu kissmda
veni olarak hakkinda bilgi verilen eserlerden birisi, Celadl-zdde Salih’in Belgrad Fetihnamesi
adh telifidir. (Bak. s. 40). Bu arada ayni miiellife bir de Rodos Fetih-ndmesi atfedilmektedir
(s. 42). (Aym zamanda bak. Flugel, 11, 216, nu. 993/2). Sayin Levend, eserinin sonunda
bulunan Gazavat-ndmeler listesini takiben yapmg oldugu kiigiik bir ilivede (bak. s. 379),
adim Asik Celebi ile Hasan Celebi’nin zikretmis oldugu Belgrad Fetih-ndmesi'nin, son
giinlerde Kitapgi Raif Yelkenci delaletiyle bir niishasimin eline gegmis bulundugunu haber
veriyor, Diger taraftan Asik Celebiile Hasan Celebi'nin, Celal-zide Salih’in Belgrad,
Rodos, Budin ve Ungurus gazalarim yazmis oldugunu kaydetmeleri dogrudur. Zira ad
gecen bu iki fetihname ile aymi yazann Istanbul’da ii¢ yazma niishas: bulunan (bak. TSMK,
Revan 1280; II11. Ahmet 3096; Universite Ktb. T. 1285) Tarih-i Budin adl eseri, Celdl-zade
Salik’in Suleyman-ndme’sinin kissmlarim tegkil etmektedirler. Sileyman-ndme'nin Kanuni'nin
ciilisundan 932/1526 yilhina kadar gelen ve 935/1529 yilinda yazilmig olan tam niishas: Leip-
zig Sehir Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. (Bak. Henricus Orthobius Fleischer
et Franciscus Delitzsch, Catalogus Librorum Manuscriptorum qui in Bibliotheca Sena-
torta Civitatis Lipsiensis Assenvantur, Codices Orientalium Linguarum, Grimae MDCCCXXXVIII,
P. 522, Nr. CCLXXXVIII (K. 12). Bu hususta aym zamanda bak. Felix Tauer,
Addition @ mon ouvrage “Histoire de la Campagne du Sultan Suleymén Ier contre Bdg.rade en 15217,
tirées de Uhistoire de Suleymdn ler par Djelilzide Salih Efendi, Archiv Orientalni, vol. 7 (1935),
No.1-2, p. 191, not 4; H.G. Yurdaydin, Kanuni’nin Ciilisu ve Ik Seferleri, s. 15, not
84, Ankara 1961). Diger taraftan gene bu kissmda Osmanli Miiellifleri'ne istinaden (bak.
II1, 171), Tabib Ramazan’in Rodos Fetth-ndmesi adh eserinden bahsedilmekte ve “Babinger
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(GOW, 75), Kanuni devrine ve seferlerine ait eserlerden bahsederken Kanuni'nin ozel hekimi
Ramazan'in Er-Risaletw’ |- Fethiyyeti'r-Rodosiyye adli Arapca bir eseri oldugunu ve nishasinin
Péris’te (Bibl. Nat. 1622) bulundugunu yaziyor. Osm. Mlf.nde ad gegen Tabib Ramazéin’in
Rodos Fetih-ndmesi belki de bu eserdir yahut miiellif, Rodos fethi hakkinda ayrica Tiirkge
bir eser kaleme almistir”’ denilmektedir. Gergekten Tabib Ramazan, adi gegmis olan Arapca
eserin miiellifi olarak taminmakta, kaynaklarda kendisinin aym: konuda Tiirkge bir eser yaz-
mug olduguna dair her hangi bir isaret bulunmamaktadir. Osm. M{/.nde kastedilenin, bu Arapga
eser oldugu muhakkak gibidir. Zira aym miellifin kisaca Fethtyye ady ile TSM Kiitiiphanesinin
Revan kisminda 1279 nu. da kayith arapca bir eseri daha bulunmaktadir. 1k bakista adi
gecen Arapca Rodos Fetih-ndmesinin baska bir niishasi oldugu intibaini veren bu eser, bir mu-
kaddeme ile on fash ve bir de hatimeyi icine almaktadir, Birden dérde kadar olan fasillar,
I. Selim’in (1512-1520), kardesi Ahmet ile miicadelesi, iran ve Misir seferleri gibi olaylar iize-
rinde durmakta, besinci fasildan itibaren de Kanuni devri olaylarima gegilmektedir. Bu ko-
nuda 5-9. fasillar arasim isgal etmek tizere 1521 yilinda Belgrad’mm fethi anlatlmakta, onuncu
fasilda diinyevi ve uhrevi hayatin faydalan iizerinde durulmakta, hatime de ise, Belgrad’in
fethinden sonra Istanbul’a nasil dénulmiis oldugu izah edilmektedir. Burada iizerinde du-
rulmas: gereken énemli bir husus, Ramazan’in bu eserinde, Rodos'un fethi hakkinda da bir
eser yazmasim miimkiin kilmasi igin Allah’a yalvarmakta olusudur. (Bak. Varak 104 b).
Boylece dyle anlagilmaktadir ki, Ramazén, izerinde durdugumuz her iki eseri, bunlar Dbir
bittiin teskil edecek tarzda hazirlamustir. Bu eserin muhteviyatim da, kisaca Yavuz Sélim
devri olaylan iizerinde durulduktan sonra Kanuni'nin Belgrad ve Rodos seferlerinin teskil
ettigi anlasiimaktadir. Eserin adi da Revan niishasinda kaydolundugu iizere, bu muhteviyata
uygun bulunan Risaletu Fethiyyeti's-Siileymaniyye olacaktir. (Bu hususta daha fazla bilgi igin,
bak. H.Yurdaydin, Tabib Ramazdn'm Yeni Bir Eseri, Ildhiyat Fokiiltesi Dergisi, VIII (1960).
ss. 55-60).

Sayfa 43 vd. da Zafer-ndmei Sultan Siileyman adi ile iizerinde durulan Kemal Pasa-zade'nin
032/1526 Macaristan seferinden bahseden eseri hakkinda ... Bu eser, bash basina bir gaza-
name olmayip miiellifin Tevarih—i Al-i Osman adi altnda I. Osman’dan Kénuni’ye kadar
on padisah devrini ~her padigah bir cilt teskil etmek iizere— kaleme aldif eserinin X. cildinin
Ungurus seferine ait son béliimiidiir...” denilmektedir. 1526 Mohag seferi iizerinde duran
bu boliimiin diger bir niishas: olarak gésterilen ve “bu niisha eksiktir” diye mahiyeti agik-
lanan Istanbul’da Selim Aga Ktb. sindeki (Kemankes kismu 384) yazma, 1526 Macaristan
seferini degil, Kemal Pasa-zade’in eserinin 1521 Belgrad seferini anlatan kisminimn bir istin-
sahindan ibaret bulunmaktadir. Gene burada numaras: verilen (Revan 1286) Tarth-i Sultan
Siileyman adh eser de Matrakq: Nasth’un Siilgyman—ndmesi'nin bu giin icin unigue durumda
olan bir niishasidir. Ger¢i Sayin yazar, bizim, onun b%klymetli eserinin basim bitmeden
yayunlanmis olan bir aragtirmamza dayanarak bu hususa isareti (bak. s.172 ve yanhs — dogru
cetveli) ihmal etmemigtir. Ancak Gazavat-ndmeler’e yapilan birinci ek’de Dr. L. F orrer’in
meshur makalesinde bahis konusu edilen eserler iizerinde dururken, stiphesiz bir sehvin neticesi
olarak, bu eserin numaras: 1286 yerine 1386, miiellif de Matrikq yerine Kemal Pasa—zade
gosterilmistir. Sonra gene bu bahiste numaras: verilen bir yazmanin (Fatih Ktb. 4221) 1526
Macaristan seferi ile birlikte 1521 Belgrad, 1522-23 Rodos fetihlerini de muhtevi bulundugunu
isaret etmek lazzmdir. (Bu hususta daha fazla bilgi igin bak. H.G. Yurdaydin, Kemal Pasa-zade-
nin Tevarih—i Al=i Osman’n Onuncu Cildi Hakkinda, Vakiflar Dergisi, 111 ss. 107-115, Ankara
1957). Bu vesileyle isaretini zaruri gérdiigiimiiz énemli bir husus, Jafer-ndme—i Sultan Siileyman
adli bir eserin miiellifi olarak gésterilen Hiisrev adh bir miiverrihin mevecut olmadif ger-
ceginin Sayin Levend tarafindan da belirtilmis olmasidir. Burada ifade edildigi ve yukarda
adi gecmis olan arastirmamizda bizim de daha 6nce isaret ettigimiz iizere Hiisrev isimli
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bir miiverrihe atfedilmis olan ii¢ yazmadan ikisi, (Ayasofya 3382, 3318), Kemal Paga-zade'-
nin eserinin 1526 Macaristan seferini anlatmaktadir; iigiinciisii ise (Ayasofya 3317) Bostan’in
eseridir. Sayfa 49'da Mahremi'nin Siileyman-ndmesi olarak iizerinde durulan TSMK (Revan
1287)’ndeki 346 varakhk yazmada Siileyman-ndme kismu varak 231 b'de baslamaktadir, Varak
I b- 230 a aras: aym yazarin 1. Selim’in gazalarindan bahseden Selim-ndmesidir. Diger ta-
raftan Bostan'in eseri, saymn yazann ifade ettigi tizere, H. 926'dan 946 yilna kadar degil,
949 yihna kadar gelmektedir ve bu bakimdan Sayin Levend’in “...Viyana katalogunda ise...
949" kadar gecen olaylarin kaydedildigi bildirilmektedir ki bu da dogru degildir...” demesi
yanhstir. Zira Viyana Nat. Bibl. de 998 (H.0.42a) Nu.da kayith olan 364 varakhk niisha
949/1542 yilma kadar gelmektedir ve bu niisha, bu giin i¢in Bostdn'in eserinin en fazla
vekayii ihtiva edenidir. Sonra bu eserin miicllifi kazasker Mustafa Bostan’in 6liim tarihi
olarak gosterilen H.973/1565 tarihi de yanhgtr. Zira bu giin istanbul’da Tiirk-Islam
Eserleri Miizesinde bulunan Bostan’in mezar tagindaki tarih, 25 Ramazan 977/3 Mart
1570°dir. (Bu hususta bak. H.G. Yurdaydin, Bostanin Siileyman-ndmesi, Belleten, XIX, sayt
74, 5.190, not 139). Haurlanacag iizere Kemal Paga—zade’nin eserinin Gazaval-ndme
olmadiin: séyliyen Saymn yazarn Bostan'm eseri igin bunu neden tekrar etmedigi de anlag-
lamamaktadir. Ayasofya niishasinin i¢ gomleginde ve varak I a’ da bulunan Gazavat— Sultan
Siileyman ve Kitab-r Gazavat-1 Sultan Siileyman seklindeki kayitlar eserin bir Gazavat-ndme olarak
ele ahnmas igin kafi bir sebep teskil etmese gerektir. Hem bu kayitlar, muahhar ilavelerden
ibarettirler.

Sayfa 70 vd.’nda Fetih-ndme—i Hayreddin Paga adh ile TSMK (Revan 1291)'ndeki M uradi’-
nin Gazavat-1 Hayreddin Paga adli eseri tamtilmaktadir. Bu eser, Sayin Levend'in s. 72'de soyle-
digi gibi, aym kiitiiphanede bulunan (Revan 1292) Muradi’nin bir diger eseri, Fetih-ndme—i
Hayreddin Paga ve Universite kiitiiphanesindeki (T 2475) Feth—i Kala—i Nova adhi eserle hemen
hemen ayn1 degildir. Bu eserler arasindaki fark, orada séylendigi iizere, sadece bag ve sonlarmn
degisik olmasindan ibaret degildir. Durum soyledir: Muradi’nin bu eserinin en fazla ve-
kayii ihtiva edeni, Revan Kth.’deki 1291 nu.da kayith niishadir. Bu niisha, Barbaros ve Orug
Reis’'in asillarindan baghyarak 948/1541 yihna kadar olan gazalarindan bahsetmektedir.
Aym Ktb.'de 1292 nu. da kayith olup Muradi'nin ihtisar iizere tekrar yazdigim soyledigi
eser, 1291 nu.da kayith niishanin varak 121 b-293 b arasim isgal etmektedir, Feth—i Kal'a—i
Nova adh diger eser ise, Revan Ktb.deki 1292 nu.li niishanin devarmi mabhiyetindedir ve 1291
. nu.da kayith niishanin varak 294 a-365 a arasinda yer almaktadir, Baylece 1292 nu.lh niishada
eserin muhtasar olarak daha sonra telif edilmis olduguna dair bir kayid bulunmasina ragmen,
insanda, bilyiik eserin kisim kisim yazilarak bunlarin sonradan bir araya getirilmis olabilece-
gi va da, simdiki duruma gére, §ii iz daha dogru olarak, daha sonralan kiiciik eserlerin bii-
yiikten istinsah edilmis olabilecegi gibi bir intiba uyanmaktadir. Sonra ilk defa Necip Asim’in
hakkinda bilgi verdigi niisha, Sayin Levend'in soyledigi gibi, 66 varaklik kiigik eser degil,
373 varak olan 1291 nu. da kayith en fazla vekayii ihtiva eden niishadir. Diger taraftan s.
76'da Tarih-i Cezayir, Gazavat-t Barbaros Hayre'd-din Paga hakkinda Os. Mif. (111,180)'ne
istinaden “...Kastamonulu Hiiseyin bin Ali’nin eseri...”” denilmektedir. Halbuki Kastamonulu
Hiiseyin b. Ali, Muradi’nin Gazavat-1 Hayreddin Paga adli mensur eserinin {stanbul’da Univer-
site Kth.’de bulunan (T 2639) niishasimn mustensihidir. (Bu husus igin bak. Varak 392 b).
B.M.Tahir'i yamltan da bu kayid olsa gerektir,

Sayfa 165'de “Gazavat-ndmeler’e Ek I’ basglamaktadir. S. 170’e kadar devam eden bu
kismda Dr. L.Forrer'in Der Islam’da qikms olan Handschriften Osmanischer Historicker in Istanbul
adh makalesi tizerinde durulmusg, Dr. Forrer’in numaralar: esas ahinarak kisaca bu numaralar-
da ele ahinan eserlerin mahiyetleri agiklanmus, fazla olarak Sayin Levend, eserinin Gazavat-
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nameler boliimiinde bu yazmalarin ¢oZu iizerinde durmug oldugundan sik sik bu kismin
sayfalarina atflarda bulunmugtur. Boylece bu kisim esas itibariyle, sirf bu makaleden biraz
gec haberdar olunmas: yiiziinden kagumlmas: giig bir tekrarlama mahiyetini almigtir. Sayfa
170°de bashyan “Ek I ise, sayin yazarnn da isaret ettigi iizere, evvelce goriilmiyen bir iki
eseri gbzden gecirmenin, bir kag eserin yeni baz niishalarina rastlamanin ve farkina varilan
bazt yanhslarin da diizeltilmesi neticesinde meydana getirilmigtir. Bu kissmda bizim bir no-
tumuza istinaden “...Hiiseyin Yurdaydin, Sinan Cavusg'un Muradi oldugunu tesbit ettigini
s6ylityor...” denilmektedir. Bahis konusu not'da sadece haber vermekle yetindigimiz bu husus,
yakinda Tirk Tarih Kurumu Belleten’inde yaymlanacak olan “Muradi ve Eserleri” adh
bir aragtirmamizda incelenmis bulunmaktadir. Burada manzum Gazavati-+ Hayreddin Pasa
adh eserin yazari Muradi’nin mensur Gazavat-2 Hayreddin Paga ve Tarih-i Saklog ve Estergon
ve Estun—i Belgrad adh eserlerin de yazar oldugu belgeleri ile agiklannustir. Gene bu kisimda
(s. 172) bizim Matrake: Nasuh’un Siileyman—ndmesi hakkindaki bir notumuza isaretle Mat-
rakgi Nasuh’un Siileyman—ndmesinin 926-944 yillan1 vekayii lzerinde duran niishast olarak
gosterdigimiz TSMK (Revan 1286)’ndeki nishanin baglangic ciimlesi verilmekte, ve Istanbul
Kiitiiphaneleri Tarih-Cografya Yazmalan: Kataloklar: (Fasikiil 2,5.121)’na dayamlarak *... Kemal
Pasa-zade'nin tarihi de bu ciimlelerle baghyor...” denilmektedir. Gergekten iki eserin baglan-
gi1¢ cimleleri arasinda iki iig kelime fark: ile bir benzeme goriillmektedir. Ancak sadece boyle
bir benzeyise dayamilarak iki eserin ayniyetinin ileri siirillemiyecegi asikdrdir. Adi gegen
yazma eserin Matrakgt Nasuh'un telifi oldugu hakkinda bak. H.G. Yurdaydin, Matrakq
Nasuh, Sahsiyeti, Eserleri, Islim Ilimleri Enstitiisii Dergisi, 1 (1959), ss.111-122, Istanbul 1959.

Boylece sayfa 177°de eserin birinci béliimii sona ermekte ve s. 181'de “Suzi (Celebi’nin
Gazavat-ndmesi” bash@ altinda eserin ikinci béliimii baglamaktadir. Yukardaki ibare ile ki-
tabin ismindeki hata diizeltilmis bulunmaktadir. Suzi Celebi'nin Gazaval-ndmesi, saymn
yazarin da, ifade ettigi tizere, Fatih ve IL Bayezid devri akinci beylerinden Mihaloglu
Ali Bey'in gazalarim tasvir eden manzum bir eserdir. Eserin ikinci béliimiinii tegkil edecek
olan bu eser, tipik bir Gazavat-ndme ornegidir. Bu Gazavat-ndme nin metninden 6nce, Osman
Gazi zamanindan beri akinlarda gosterdikleri yararhklarla adlan tarihe ge¢mis olan Mihal-
ogullar: ailesi hakkinda bilgi verilmekte, sonra “Akmlar ve Akincilar” iizerinde durulmakta
ve nihayet soz, Suzi Celebi’nin gazalarim kaleme almis oldugu Mihaloglu Ali Bey’e ge-
tirilmektedir. Bu konuda Sayin Levend, Ali Bey hakkinda kaynaklarda mevcut turli rivayetleri
nakletmis, ihtilafli noktalar tizerinde durmamgtir. Gene bu kisimda Ali Bey’in dliimiinden
sonra Hasan, Ahmed, Mehmed, Hizir ve Kara Mustafa adlarindaki bes oglunun akinci ve
sancak beyi olarak akinlara devam ettikleri, hepsinin de savaglarda sehid olduklar belirtilmis,
bu arada Ali Bey’in soyunun oglu Kara Mustafa Beyden devam ettigine isaret edilmistir.

Eserde daha sonara gair Suzi Celebi iizerinde durulmaktadir. Suzi Celebi, XV. yiiz-
yilin ikinci yarisinda yetismiy, XVI. yiizyiln ilk yansinda da yasanmgtir. Saym Levend bu
konuda mevcut bilgiyi hiildsa ettikten sonra Gazavai-ndme’ye istinaden de baz1 agiklamalarda
bulunuyor. Bu arada Suzi'nin eserini ne zaman yazmiya basladifi meselesi ele ahmyor, baz
tahminlerde bulunuluyor ve bu bahsin sonuna Sirp tarihgisi Olesnickinin Suzi Celebi hakkin-
daki eserinden alinan Suzi Celebinin Yavuz tarafindan bir temlik-ndme ile kendisine verilen
Grajdanik ¢iftligini, mescid ve dersanesine vakfettigine dair olan 919/1513 tarihli vak-
fiyenin sureti ekleniyor. Sayfa 205'te ise, Suzi Celebi'nin eserinin incelenmesine gegilmekte
ve Gazavat-ndme’'nin tesbit edilmis olan dért niishasimin mahiyeti haklinda bilgi verilmekte
ve hususiyle de eserin edebi degeri iizerinde durulmaktadir (bak. ss. 207-217). Bunu eserin
tarihi degeri hakkindaki miitalaalar takip etmektedir. Bundan sonra da Gazavat-nime niis-
halarinin maddi tavsifleri yapilarak mubhtelif niishalarin imla hususiyetleri vs. iizerinde durul-
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maktadir, S. 227°de metnin tespitinde takip edilen yol agiklanmakta, bunu ise, eserin metni
takip etmektedir. Metin s. 228-358 arasim isgal etmektedir. Metnin teshitinde soyle bir yol
takip edilmigtir: Bagtaki 130 beytin tespitinde Berlin niishas esas alinmis, Zagrep niishasinda
bulunan 110 beytin fark: sayfa altinda gésterilmistir. 130 beyitten sonra Emiri niishas: esas
alinmuy, bundan sonra metin bu niishaya gore, tespit edilmis, yazarda bulunan niisha ile
Berlin niishasindaki farklar, sayfa altinda gésterilmigtir. Emiri nishasinda bulunmiyan beyit-
lerde metin, yazarda bulunan niishaya gére tespit edilmig, Berlin niishasindaki farklar, sayfa
alunda gosterilmistir. Metni bu sekilde tesbit edilerek yeni harflere gevrilmis olan eseri, “Mi-
haloglu Ali Bey'in Vakfiyesi” baghkli iig sayfalik bir kisim takip etmektedir. Eserin umumi
seyri bakimindan burada biraz liizumsuz gibi olan ve Ali Bey’in hayat hakkinda bilgi verirken
isaret edilmesi gereken bu boluimde Ali Bey'in Plevnede Arapca yazilmig olan 901 tarihli
vakfiyesinin Tiirk¢e terciimesinden bahsedilmektedir. Bunu ss. 363-378 arasini isgal etmek
izere Gazavat-ndmeler listesi, onu da miiellif ve eser adlari indeksleri takip etmektedir. Eser,
kitabin sonuna eklenen Emiri niishasinin faksimilesi ile tamamlanmaktadir.

Boylece Sayin Levend'in bu kiymetli eserini tanitmis ve bu arada bazi hususlar hakkin-
daki diigiincelerimizi de arzetmig bulunuyoruz. Sonug olarak diyebiliriz ki, bu eser, kiigiik
baz bilgi ve iglenis hatasina ragmen, bu giin, Tiirkiyede Tarih arastiricilarinin yonelmeleri
gereken istikameti gosterebilecek niteliktedir ve bu konuda calisacaklarin ellerinden bira-
kamiyacaklar: faydah bir el kitabidir.

00Oo



Dr. Said Ramadan, Islamic Law Its Scope and Equity (1slam Hukuku, Gayesi ve A’dalcti),
London 1961.

Eserin bibliyografyasinin arap¢a béliimiinden, miiellifin 1955 de Sam’da basilmig
Maalim’u—t-Tarik adh bagka bir kitabimin da bulundugunu anhiyoruz. Bir yil kadar énce
isvicre'nin Cenevre sehrinde kurulmus olan Islim Merkezi (Islamic Centre) de Dr. Said
Ramadan’in Three Major Problems Confronting the World of Islam. Geneva, 1961 p.15. ve Islam,
Doctrine and Way of Life, Geneva, 1961, p.19. adh kiigiik iki kitabim negretmig bulunuyor. On
sene kadar énce yurdumuzu ziyaret ederek yine Islamiyet konusunda konferanslar vermis
olan Dr. Said Ramadan’in dinimizi Avrupalilara ger¢ek ve dinamik cepheleriyle tamitma
cabasi icinde oldugunu goérmekteyiz.

Misirli olup bir siireden beri Avrupa’da ikamet etmekte olan miiellif, Islim Hukuku,
Gayesi ve Adaleti adiyla negrettigi 159 sayfalik bu eseri ile, Almanya’nin Cologne Universi-
tesinde doktorasimi yapmig bulunmaktadir (s. 9). Bu miinasebetle aym iiniversitenin devletler
hukuku Profesorii Dr. Gerhard KEGEL sunlan yaznustir : **Islam hareketinin tinlii bir taraftar
olan Dr. Said Ramadan, burada Islam Hukuku denilince ne anlagilmas: gerektigini ve adaleti
kolaylastirmada bu hukukun meziyetlerinin neler oldugunu géstermek istiyor. Pesin hiikiimlere
kapilmarmus i1yi niyet sahibi herkesin hiirmet ve sempatisine layik olarak, kuvvetli dini ahlikla
sekillendirilmis olan bir hukuku, modern Islam aleminin siiratle degisen ihtiyaclarina ehliyetle
tatbik etmek ve onun biiyiik ahlaki kiymetlerinin herhangi birisinden vaz ge¢meksizin bu
tatbikat1 elde etmek ve hatta bu kiymetleri dogru olarak vuzuha gikarmak ¢ok gii¢ bir istir.
Islam Hukukunu igten bilen ve yabanci arastiniciya kapali kalan baz gizli tehlikelerden
korunabilen Dr. Ramadan’in bu tegebbiisii ¢cok yerindedir. Onun kitabi, miisliimanlar hak-
kindaki bizim bilgimize ve belki de biitiin insanlar arasi bariga yapilmis miistesna bir yar-
dimdir.” (s.9).

Miiellif kisa bir mukaddime (s. 11-14) yapmakta ve burada, Milletlerarasi Mukayeseli
Hukuk Kongresinin Paris’te 7 Temmuz 1951 de Islim Hukuku Haftas: olarak kabul ettigi ve
dogudan ve batidan seckin hukuk profesérlerinin hazir bulunduklari miizakereler sonunda
ittifakla almig oldugu bir karan nakletmektedir. Bu kararda, yapilan miizakerelerde Islam
Hukuku prensiplerinin su gétiirmez kiymeti ve onun biiyiik hukuk sistemi igindeki gesitli
mezheplerinin zengin bir hukuki malzeme ihtiva ettigi belirtiliyor. Yine Islam Hukukunun
sayani dikkat bir hukuk teknigine sahip oldugu ve bu teknigin modern hayatin gerektirdigi
tatbikat ihtiyaclarinin hepsine cevap vermeyi kolaylagtirdign da karara baglanmig bulunmak-
tadir. (s.11).

Miiellif bu arada Islim Hukukunun tatbikini isteyen bir hareketin var oldugunu séy-
lemekte delil olarak da gimdi Birlesmig Milletlerin iiyesi bulunan Pakistan, Suudi Arabistan ve
Libya’yr anmaktadir. Pakistan’in kurucusu Muhammed Ali Cinnahin cok tekrar ettigi su
ciimlenin manasi, Pakistan'in kurulmasinda baslica siik olmustur: “Hindistan Miisliimanlar:
Islam Hukuku temeline uygun bir hayat yasayabilecekleri kendi devletlerine sahip olma
azmindedirler.” Suudi ve Libya devletlerinin de Vahhabi ve Senusi hareketlerinin neticesinde
viicut buldugunu ilave eden miiellif, Endenozya ve Sudan meclislerinde anayasa hazirhklarinda
gecen miicadeleler hakkinda iki raporun kitabim yazarken éniinde bulundugunu zikrediyor.
(s. 13).

Prof. H.A.R. Gibb’in yer yiiziinde kendi inana iizerine bir toplum kurmay: devamh
olarak gaye edinen yegéine dinin Islimiyet oldugu, bunun da ilk vasitasimin hukuk oldugu
merkezindeki kanaatine temas ediliyor arkasindan Prof. J. Schacht’in miisliimanlarin ekserisi
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igcin hukukun daima itikat’dan daha biiyiik bir pratik énemi haiz bulundugu seklindeki
miitaldas: naklediliyor. (s. 13-14).

Miiellif 6nséziiniin sonunda, diger bir bakimdan bu hukuki kavramiyla Islami ha-
reketi, komiinist hareketin alevlendirmis olduguna dikkatimizi ¢ekmekte, diger gruplann
ideolojik gayeleri olmayan sadece milli bloklar oldugunu, komiinist hareketiyle islami
hareketin arasindaki fikri boglugun, kagimlmaz sekilde ikisinden birinin digerini yenecegi
ideolojik bir miicadeleyi temsil ettigini ifade etmektedir. (s.14).

Girig boliimiinde miiellif (s. 15-20) 4 konuyu kisaca ele aliyor: Bunlar: 1 — Hukuk ve
Din, 2 - Islim Hukukunun Hususiyetleri, 3 — Arastirma Yolu, 4 - Dil Giicliikleri, bashklarim
tasirlar.

“Arastirma Yolu” bashi altndaki kisimda miiellif, kitaptaki konuyu su ii¢ béliimde
anlatacagum soyliiyor: Kaynak, gelisme ve tesir alani. Bu son béliimde, Islim Hukukunun
gaynmiislimler konusundaki kifayetini anlatmakta, bu hukuka gére onlarnin durumunu incele-
mekte ve Islim Hukuku hakkinda Bauda gikan birgok yazilardaki yanhs anlayislarin neden
ileri geldigini arasurmaktadir,

Birinci Boliim (s. 23-47) de Islam Hukukunun kaynag 4 bashk altinda soz konusu edil-
mektedir: I- Hukuki tasnif (s. 23-26), I1- Esasa ait yanhs anlayslar (s. 27-30), 111~ Seriat
(s. 31-41), IV- Teokrasi bertaraf edilmigtir (s. 42-47),

Ikinci Bolim (s. 51-89) de Islam Hukukunun gelismesi 5 bashk alunda incelenmistir:
I- Ik teshis (s. 51-53), II- Tegri'in ozellikleri (s. 54-63), I1I- lctihad: Ferdi diisiince (s.
64-73), IV~ Fikih: Islim Hukuku (s. 74-85), V- Hukuk nazariyesi (s. 86-89).

Ugiincii Boliim (s. 93-159) de “tesir alam” ele alinmakta ve 8 bashk altunda incelenmekte-
dir: I- Taribin tesiri (s. 93-95), II- Milletleraras: esitlik élgiisii (5.96-97), I11- Esas fikir:
Insani Prensipler (s. 98-102), IV~ Islinun milliyet anlayis (s 103-117), V- lctimai durumun
tavsifi (s. 118-151), VI~ Diger farklar (s. 152-153), VII- Milliyetin kazamlmasi ve kaybe
dilmesi (s. 154-156), VIII- Son miisahede: Islim Hukukuna gére azinhk problimi yoktur
(s. 157-159).

Kitabin sonunda (s. 160-161) Avrupa dillerinde yazilmug faydalamlan kitablarin isimleri
verilmig, daha sonra (s. 162-169) arapga kaynaklar siralanmistir. Sahis ve yer isimlerini icine
alan bir indeks ile kitap son bulmaktadr.

Miiellif birinci béliimde, hukukgularn gogunun Islim Hukukunun kaynaklarini esas
ve ikinei derece kaynaklar diye ayirdiklarini, birinciye Kur’an, Siinnet, lema, ve Kiyasin
girdigini; ikinci kisimda ise istihsan, istislah, 6rf ve adetin bulundugunu zikrediyor. Hazreti
Peygamber zamaninda ilk iki kaynagin mevcut oldugunu, icma'in ise fakihlerin ictihadlar
iizerine kurulmug olup en az Hazreti Peygamberden bir asir sonra bu esaslar arasina kabul
edilmis oldugunu soylityor. Baska bir deyimle, Islim Hukukunun Kur'an ve Siinnet
icinde kurulusu Hazreti Peygamber zamaninda tamamlanmisti. Bu durum bizi umumiyetle
ihmal edilen u hakikate gétiiriir: Kur’an ve Siinnet’te beyan edilen ve degismiyen hiikiimler
siarll ve muayyendirler. 13 asirdan fazla bir zamandan beri yapilan ¢aligmalar ¢ok zengin
ve lizumludur. Bu cahgmalar her zaman geriate tibidir ve miisliimanlarca yeniden gézden
gegirilebilir (s. 24).

Seriatin iki esasindan biri olan Kur’am ele alan miiellif *Mamafih suras: itiraf edilmelidir
ki Kur’an dini bir hidayet kitabi olarak bir esastir. Ama hukuki cahsmalar icin kolay bir kay-
nak degildir. O, bir hukuki hal gareleri kitabi clmaktan ziyade, imam ve insan ruhunu gézeten
bir kitaptir, Hukuki meselelere ait hiikiimleri az ve mahduttur. Mesela, iile hukukunda 70,
medeni hukukda 70, ceza hukukunda 30, kaza hakki ve muhakeme usuliinde 13, anayasa
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hukukunda 10, devletler hukukunda 25, Iktisat ve mali nizamda 10 kadar hiikmii icine almak-
tadr ki hepsi 228 i bulmaktadir (s. 33)”, demektedir.

Miiellif, ikinci esas olan Siinneti tetkik ederken Islam Hukukunun Roma Hukukundan
miiteessir oldugunu ileri siiren miielliflerin goriislerine kargi verilen cevaplar: agklamakta ve
bilhassa Prof, Gibb’in “Islim Hukukunun dayandig1 prensipleri ve hatta bu hukukun tatbi-
katinin biitiin ruhunun Roma Hukukcularinin prensiplerile hi¢ bir alakas: yoktur® seklindeki
ciimlesini hakikatin bir ifadesi olarak nakletmektedir,

fslam Hukukunun Teokrasiyi bertaraf ettigine dair actign baghkta miiellif soyle diyor:
“Miisliimanlar, baska herhangi bir hukuk mecmuasim kiymetlendirmede farklihk géstere-
bilecekleri gibi, ildhi metnin kargisinda da farkh durum alabileceklerdir. Metnin diginda
herhangi bir otorite yoktur. Metnin otoritesi ise, dilin varabilecegi ve insan diigiincesinin kavra-
yabilecegi yere kadardir (s. 43).

fkinci boliimde, “tesri’in ézellikleri” bashginda, miiellif, medeni hukukda, ceza huku-
kunda, anayasa hukukunda ve devletler arasi hukukda, ayetleri delil getirerek fslam Hukuku-
nun &zelliklerini anlatmaktadir, Meseld, medeni hukukda Islimiyet akit serbestisini ileri
siirmekte, baul yollarla bagkalarmin mallarimin yenilmesini yasaklamaktadir (s. 54).

fetihadin hangi sahada muteber olduguna su tarihi héddise 6rnek olarak veriliyor: Halife
Hazreti Omer, bir defa Ali ve Zeyd’in hakim oldugu bir davada, hakkinda hiikiim verilen
kimseye ~Hiikiim nasil oldu? diye sordu. Adam durumu anlatti. Omer, -Ben héikim olsaydim
baska tiirlii hitkmederdim, dedi. Adam, —Halife olduguna gére nigin kendi hitkmiiniiicra et-
miyorsun? diye sorunca, ~Eger bu husus Kur’an ve Stinnetin hususi bir emrine taalluk et-
seydi oyle yapardim. Fakat bu, bir goriis “re’y” meselesidir. Burada hepimiz aym durumda-
yiz, diye cevap vermistir. (s. 67-68).

Ebu Hanife'ye bir mesele getirilince onu, talebelerile uzun uzadiya miinakasa eder ve
sonunda hiilasay: ve kendi gériigiinii yazdirirdi. Talebelerinden herkes kendi fikrini ileri siirme
hiirriyetine malikti. Tmam Malik, halifenin, el-Muvatta’m herkesin tabi olacagn umumi bir
hukuki code olarak kabul edilmesi yolundaki teklifini reddetmisti (s. 82). Imam $afii Irak’tan
Misir'a gidince ictihadlarinin bir kisnum degistirmistir, Kendisine, —Nigin kanaatlerini de-
gistirdin? diye sorulunca “O, bizim gérdiigiimiize gore idi, bu da simdi gérmekte oldugumuza
gore verilmis bir hitkiimdiir”, dedi (s. 82-83). -

islam Hukukunda esas fikrin insani prensipler oldugunu agikhyan miiellif, “Islamiyette
ahlaki kiymetlerin iistiinligii bittiin din farklarmi agiyor ve ondan daha ileri gidiyor. Islimin
ahlik esaslarindan birisi de, insanlarin nerede yasarlarsa yagasinlar, esasta bir ve aym olduklan
telakkisidir. Kur'am Kerim soyle der “Ey insanlar, sizi bir tek candan yaratan, ondan da’
yine onun zevcesini viicude getiren ve ikisinden bir ¢ok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize'
kargt gelmekten cekinin” (IV,1). Insan hayatinin gayesi, insanlarin bir birlerine daha yakin'
olmalar ve birbirlerini daha iyi tanimalaridir. Yoksa birbirlerinden sogumalar ve birbirlerine
diigman olmalan degildir. Kur'anin (XLIX, 13) dyeti bu manay1 anlatu™ demektedir (s.
101-102),

Gayrimiislimlerin  Islim devletindeki vatandaghklari, ehli’z-zimme veya zimmiler
tabirile belirtilmistir. Onlarin haklar ve miikellefiyetleri 6nce Kur'an ve Siinnetteki esaslara
gore, ikinci derecede ise yapilan anlagmalara gore kararlagtinhr. (s. 112). Yalmz su var ki
miisliimanlarin 6demeye mecbur olmadiklar: bir vergiyi gayrimiislimler 6demekle miikel-
leftirler. Bunu Kur’an—1 Kerim cizye adi alunda emretmistir. (s.118).

Cizye, genel olarak, bag vergisi “poll tax” geklinde terciime edilmistir. Bu cizyenin gayri-
miislimlerden, miisliiman olmadiklan igin alinan bir ceza olarak vasiflandirilmast dogru
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degildir. (s. 122). Suras: bir hakikattir ki kadnlar, gocuklar, fakirler, papazlar ve giicii yetme-
yen herkesin cizye 6demekten muaf olmalart da onun bu manada bir vergi olmadigini ishata
kafidir. Ustelik gayrimiislim vatandaglar eger iflas durumuna diiserse, sadece cizyeden affe-
dilmekle kalmazlar, aymi zamanda beytiilmalden kendilerine emeklilik maasn da baglamr
(s. 123).

Gayrimiislimlerin  askerlik vazifesiyle miikellef tutulmamalarimi digiiniirsck cizyenin
tabiatini daha iyi anlarnz. Gayrimiislimler ic ve dig tehlikelerden korunmus olup, sadece
devletin bu himayesi i¢in cizyeyi édemektedirler. Nitekim Prof. Hamidullah gibi cizye'ye
“himaye vergisi” diyen Islim hukukgular da vardur. (s. 124). Halifeler ve Onlarin Gayrimiislim
Teb’alan adh kitabinda Tritton’un da belirttigi gibi, zimmilerin 6dedikleri vergiler miislii-
manlarin 6dedikleri miktardan ¢ok az idi (s. 132). Cizyenin zekata nazaran hem miktar: hem-.
de almacag: yerler daha azdir. (s. 132). Bu iki vergi, bir esitsizlik prensibine delalet etmemekte-
dir, Gaynmiislimler de esasinda her insan gibi hiir sahislardir (s. 133).

Miiellif, «“Islimi bir devletin hakiki bagkaninm bir miisliiman olabilecegini séyleyebiliriz
fakat gercek sevk ve idare boyle bir sahisda kalmak sartile, énemli idari mevkilere gayri-
miislimlerin getirilmeleri miimkiindiir ve tarih boyunca da bu gibi tayinler olagelmistir”
demektedir (s. 134). Yine ¢ok yerinde olarak Dr. Said Ramadan, “Ne Kur’anda ve ne de
Siinnette, gayrimiislimlerin dillerini, kiiltiirlerini, dini ibidet ve ananelerini devam ettir-
melerine engel olacak tek bir hitkkme rastlanamaz’ demekte ve Hazreti Peygamberin Hayber’in
fethinden sonra oradaki Yahudilerden ganimet olarak alinan biitiin Tevrat niishalarimin geri
verilmesini emretmis oldugunu da ilive etmektedir. Yine miiellif, “Daha ileri gidilerek de-
nilebilir ki; bu giin azinhk tabir edilen toplumlara tam manasile hukuki muhtariyeti veren
yegane hukuk nizami Islimiyettir. Bu muhtariyet de Kur'an ayetlerine ve Hazreti Peygambe-
rin tatbikatina dayanmaktadir” demektedir (s. 136).

Pakistanlt meshur bir alim ve Islam lideri olan Mevdadi, Isldm Hukuku ve Anayasa adl
kitabinda (p. 181) zimmi’nin durumunu goyle anlatiyor, “Bir zimmi en bityiik bir sugu iglemis
olsa dahi, zimmi olarak yapmis oldugu ahdi bozmus olmaz. Hatta cizyeyi é6demeyi reddetse
veya bir miisliimam oldiirse veya Hazreti Peygambere sovse veya bir miisliiman kadinin
namusuna tecaviiz etse, isyan haline gelip zimmilik bagimi koparmis addedilmez. Elbette
bu hareketlerinden dolay: ceza kanunu geregince takibata ugrayacaktir. Fakat iki hal vardir ki
bu durumda zimmi biitiin himaye iddialarini kaybeder: 1- Zimmiler [sldm devletini birakarak
diismanlara iltihak ederlerse, 2- Devlete kargi agikca ayaklamp sabotaja kalkigirlarsa®™ (s. 156).

Bu eserile Dr. Sid Ramadan, kanaatimizce, Islam Hukukunun gaye ve adaletini batih
okuyucularin miitalialarina agik bir ifade ve delillerile birlikte sunmus bulunmaktadir. Yapmig

oldugu bu hizmetten dolay1 miiellifi tebrik eder bu gibi faydali nesriyatimin devam etmesini
dileriz.

Dr. M. Esad KILICER
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