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La Revue archéologique franaise dergisi 6niimiizdekisayilanndan birin-
de Albert Gabriel'in, Suut Kemal Yetkin'in eseri iizerine yazdig bir
elestiriyi yayimhiyacak. L'Architecture Turque en Tuquie (Tiirkiye'de
Tiirk Mimarisi) adinitasiyan bu eser 1962 yilinda Paris’te fransizca
olarak yayimlanmustir. La Revue archéologique frangaise dergisinin yo-
netmeni Profesér Charles Picard’a bize bu yazimin ¢evirisinin daha
once yayimlanmasina izin verdigi icin tesekkiir ederiz.

TURKIYEDE TURK MIMARISI*

Albert GABRIEL

{slim diinyast sanat tarihlerine deginen kitaplarin ¢ogu Tiirk mimarisine ¢ok az dokunur-
lar. Bunlarla karsilastinlamiyacak kadar hacimli olan Suut Kemal Yetkin’in eseri fotograf ve
belgelerle zenginlestirilmis, ¢okluk ince g¢oziimlemelerle donatilmistir. Denilebilir ki, Kiigiik
Asya ve Trakya'da Tiirklerce ele gecirilen ve yonetilen topraklardaki anitlarin gelisimi ilk defa
olarak acik bir tamim kazanmaktadir.

Ug bdliime ayrilan kitabin birinci béliimii Selguk mimarisini, ikincisi Beylikler cagindaki
mimariyi, iigiinciisii de Osmanl mimarisini islemektedir. Her béliimde inceleme konusu olan
mimarhk eserleri sunlardir :

1 — Dinsel yapilar ve mezarlar (Camiler, medreseler, kiimbetler, tiirbeler)
2 — Ozel yapilar (Saraylar, kogkler, kervansaraylar)

Bu miitenazir ve dengeli béliistiirme, eserin biitiiniine bir acikhk veriyor, bu da eserlerin
caglara gore siraya dizilmelerini daha belirli kiliyor, _

Yazar incelemesini bugiinkii Tiirk Cumhuriyeti simrlar: i¢inde tutuyor. Bu arada Arap
etkisi alinda kalan ve XVI. yiizyilda Osmanllar tarafindan ele gegirilmis olan Tiirkiyenin
giiney-dogu bolgelerini de (6zellikle Diyarbakir ile Mardin) incelemesinin diginda birakiyor.
Aymi goriisle, Tiirkler tarafindan Irak’ta, Suriye’de, Misir’da ve Kuzey Afrika’da kurulan yapi-
lar da kitabin icine alinmamustir, Yazar, Tiirklerce XI-XV. yiizyillar arasinda ele gegirilen
yerleri, yani ele gecirildigi giinden bugiine kadar iizerinde Tiirklerin yasadig: topraklan Tiirk
mimarisinin gercek alam saymaktadir. Buralarda Tiirkler yeni yeni sehirler kurmuglar, sayisiz
anitlar yiikseltmislerdir. Bu amitlardan, binalardan kimileri iyi korunmamigtir ama, bunlar
Islam diinyasinda 6n siray1 tutan bir okulun géz kamastirici galigmalarimi ortaya koymaktadar.

Kitapta érnek olarak alinan eserlerin ne kadar tipik oldugunu ve bunlarin ne tiirlii ince-
lendigini ve anlatildigini anlamak i¢in Suut Kemal Yetkin'in eserini okumak gerekir. Gergegisu
ki, buinceleme tiirii hi¢ agik vermiyen tarihsel belgelere oldugu kadar ¢ok ileri bir sanat anlayisina
da dayanmaktadir. Yazar bir mimar degildir, fakat bu ¢esitli mimari eserleri iginden ¢ok temelli
ilkeler gikarmasimi bilmistic. Yazar dogrudan dogruya eserle ilgilenmekte ve yaraticisinin
niyetleri ile hig mi hi¢ ugrasmamaktadir. Bir yapiy1 degerlendirebilmek icin her seyden 6nce, o
yapinin anlamini anlamak gerekir. Suut Kemal Yetkin isin bu yanim ¢ok iyi anladigini sayisiz
orneklerle ortaya koyuyor.

* Suut Kemal Yetkin - L'Architecture Turque en Turquie (Paris, G. P. Maisonneuve et Larose, 1962,
“Islim Diinyas1 Tarihi’’ serisi. Yoneten : Robert Brunschwig).



2 ALBERT GABRIEL

Eger planlar ve yapinin ana hatlar:1 géz 6ntinde tutulursa XII. ve XIII. yiizyillardaya-
pilan Selguk Camilerinin daha onceki yiizyillarda Islim diinyasinda yapilan camilerden
pek ayrimh olmadigi anlasjihr. Bu camilerin  dzelligi daha c¢ok bigimlerinde ve siis-
leniy tarzlarindadir. Hele algak kabartmali kapilarin zengin siisleri bityiik bir 6zellik tasir. Bunu
Konya’daki ve Nigde’deki Alaettin camilerinde, Divrik’teki ve Malatya’daki Ulu Cami'de ve
Konya, Siwvas, Kayseri, Tokat, Amasya, Erzurum medreselerinde izliyebilirsiniz. Bu yapilardaki
iscilik, yiizyillar boyunca siiriip gelen bir Tiirk ozelligini gésterir. Kubbeler ya da chramlarla
kapatilmig olan tiirbeler ve kitmbetler de gdgebe bir ulusun gadirlarm andirmaktan uzak
degildir.

Sivil mimari alanmun eserleri ise o kadar énemli degildir. Bunlardan bazi késklerle bazi
konaklarin harabelerine raslanmaktadir. Fakat birgok kervansaraylar ylzyillara oldukea iyi
karsi koymustur. Bunlarn iginde Kizilviran Han, Evdir Han, Susuz Han, Sultan Han, Zazadin
Han, Alara Han amilmaya deger. Bunlarin birgoklarinda, dzellikle Sultan Han’da kapalar bir anit
biiyiikliigiinde ve degerindedir. Kervansaraylarin ortalik yerinde ¢ok zarif kogk biciminde cami-
ler de vardir. Anadolunun ortagag ve yenicag iktisat durumuna biiyiik etkisi olan bu kervansa-
raylarin tonozlu bélmeleri de tam ihtiyaci karpithyacak bigimde diizenlenmistir.

Siisleme ve yapr bigimleri formiilleri ilkin beylikler ¢agi mimarisinde yer alms, Osman
Beyin yerine gecen Orhan Beyin Prusa’y: ele gecirip onu Bursa yapmasindan sonra ise Osmanh
mimarisinin anitsal eserlerini verecek olan yeni yonlerde ilerlemigtir. Yeni Devletin birbiri ar-
dinca gelen bu ii¢ bagsehrindeki (Bursa, Edirne, Istanbul) yapilarda mimarideki geligmenin ev-
releri izlenebilir. Bu mimari XV1. yiizyilda en yiiksek noktasina ulagir ve Bogazici ve Marmara
kiyilarindaki yapilar Istanbulu sanat dinyasiin en bityiik sehirlerinden biri yapar.

XVI. ve XVII. yiizyihn sahane camileri olan Bayezit Camii, Sehzade Camii, Selimiye
Camii, Siileymaniye Camii, Valde Sultan Camii, Sultan Ahmet Camii ve daha az 6nemli olan
daha birgok camiler minareleri ve uyumlu bir sekilde bir araya getirilmis kubbeleriyle o biiyiik
sehrin unutulmaz cizgilerini meydana getiriyorlar. Suut Kemal Yetkin, 1463 de yapilan fakat

. XVIIL. yiizyilda yeni bir formiille yeniden onarilan Fatih Sultan Mehmet Camiinden tutun da
1756 yilinda bitirilen Nuruosmaniye Camiine kadar bu iinlii yapilarm belli bagh 6zelliklerini
¢ok agik bir bigimde anlatiyor. Bu mimari, yazarin kendi sozleriyle «klasik Tirk mimarisinin
baz1 gelenekleriyle barok iislabunun mutlu bir birlesmesinden dogmustur», XVIII. yiizyilda
yapilan yapilarda bu mutlu birlesme goriilebilir. Fakat XIX. yiizyllda Avrupamn teknigi ve
formiilleri Tiirkiye’ye girmis ve Tiirk mimarisi, gelenegi ile olan iligkisini iyiden iyiye kesmistir.

Medreseleri, tiirbeleri, sivil yapilar ve ézellikle Istanbul’daki sultan saraylarim inceliye-
cek olursaniz ayni sonuca varirsiniz. Bu yapilarin iginde Cinili Kogk en eski yapilardan biridir.
Istanbul’un ele gegirilmesinden sonra Sultan Fatih tarafindan yaptirilan bu yapr Bursa ve
Anadoludaki tipik yapilarin izlerini tasir. Ciok renkli ¢ini siislemeleri, iddia edildigi gibi Irandan
getirtilmig degildir. En eski Selcuk camilerinden yeni zamanlarda yapilan camilere kadar bii-
tiiln Tiirk eserlerinde gérillen Tiirk seramikgilerinin bir eseridir bunlar.

*

Islam diinyas: sanatlan {izerindeki bilgimizin biiyiik bir boslugunu dolduran bu kitabm
dokundugu konular iste bunlardir. Eserin baskis: gercekten cok iyi yapilmigtir. Metin iginde
48 resim vardir, bunlarin ¢ogu da plandir. Ayrica metin dig 104 resim daha vardir.

Bunlarin iginde de gercek bir belge degeri tasiyan fotograflar yer almigtir. Kitabin sonundaki
bir biblivografya Batil okurlara, Tiirk yazarlarmin ¢ok uzun zamandanberi islam Diinyas:
Sanat Tarihi iizerinde gahgtiklarim anlatmaktadir. Biz burda sadece Celal Esat Arseven’i
anmakla yetinelim. {1k énceleri Celal Esat imzasiyla taninan bu ilk Tiirk Sanat Tarihgisi 1909
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yilinda Paris’te [stanbul adinda bir kitap yayimlanugti. Hocamiz Charles Diehl de bu esere dvgii-
lerle dolu bir énséz yazmigti. Yaglanmasina karsin, ¢alismalarini aksatmayan Celdl Arseven
1939 yihinda da Fransizca olarak L'Art Turc (Tiirk Sanan) adinda bir kitap yaznustir. Bu eseri
Les Arts Décoratifs Tures (Tiirk Siisleme Sanatlar) ve Tiirkge olarak da Tiirk Sanatr Tarihi izle-
mistir. Bugiin Tiirk Universitelerinde ayni yoldan giden daha birgok profesor vardir.
Suut Kemal Yetkin'e gelince, o da Celal Esat gibi , Fransizcay1 ¢ok iyi bilen bir aydin
toplulugundandir. Galatasaray: bitiren Yetkin, Fransada Sanat ve Felsefe iizerinde yiiksek
6grenimini yapmustir. Ankara ve Edirne Liselerinde égretmenlik yapan, daha sonra Istanbul
Universitesinde ve Ankara Uniiversitesinde bulunan Yetkin, hilen Ankara Uniiversitesi Rek-
torii ve Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Sanati Tarihi profesoriidiir. Bundan baska 1952 yihndan beri
Tiirk ve Islam Sanatlar: Enstitiisiinii yonetmektedir. Islerinin agir olmasina karsin gok yakin
zamanda yaymmlanacak olan La Peinture Turque en Turquie (Tiirk Resmi) adl bir eser daha hazir-
lamgtir. Oyle samyoruz ki, bu gene az islenmis olan konu da Suut Kemal Yetkin’in yetene-
gini, calisma yoéntemini ve bilgisinin derinligini ortaya koyacak yeni bir érnek olacaktir.

Cleviren: A, FIRTINALI
(Tark Dili dergisinin Agustos 1963 giinlii 143. sayisindan alinmustir,)



TURK RESIM SANATININ MENSEI HAKKINDA
Ord. Prof. Suur KemaL YETKIN

Tiirkiye'deki Tiirk resmi de Tiirkiye’deki Tiirk mimarisi gibi Bati diinyasinda pek bilin-
memektedir. Tiirk resminden séz eden bazi sanat tarihgileri de onu her hangi bir sanat de-
gerinden yoksun, Iran resminin bir taklidi olarak gérmiistiir. Bu goris de, basta Topkap: Sa-
ray1 Miizesi olmak iizere, Istanbul’daki miizelerde ve Kitaphklarda bulunan-yaprak halinde
olsun, kitap iginde bulunsun- onbinlerce minyatiir, incelenmeden ileri siiriilmiigtiir.

Biz burada, mimaride oldugu gibi, bir Tiirk resim sanatimin oldugunu, bu resmin kendine
oz bir tisldbu bulundugunu, bu iislipta ¢ok giizel eserler viicuda getirildigini érnekler vererek
gostermege caligacagiz. Fakat ilkin Tiirk resminin mengei iizerinde durmak gerekir.

Tiirk mimarisi gibi Tiirk resmi de Ortaasya’dan gelen gok eski bir gelenege dayanr.
Bugiin Tiirkiye Cumhuriyetinin hudutlar1 iginde bulunan ve Anadolu Sel¢uklularmdan
itibAren resim sanatina ait eserler, Ortaasya’daki ilk Tiirk resim ornekleri incelenmedikge, *
geregi gibi anlagilamaz.

Sibirya'min giineyinden Tibet yaylasa, Itil nehrinden Baykal goline, Hazer deni-
zinden Cin’e kadar uzanan Ortaasya yaylasin Tiirklere uzun asirlar sahne oldugu tarihi
bir gergektir. Bu yaylada birgok Tiirk toplulugu, birbirini takibeden veya aymi zamana
raslayan devletler kurmuglardir. Bunlar arasinda Tukyu'larla Uygurlar basta gelirler.
Cincede R harfi olmadigt igin, Gin tarihinin Tukyu dedigi kavim Tiirkten bagkas: defildir. Boylece
Tiirk adim ilk defa genel ad olarak alanlar iste bu Tiirklerdir. Bunlar, miladi V. asirdan sonra
yavag yavag kuvvetlenerek, VI. asirda biiyiik bir chemmiyet kazandilar. Mou-han zamaninda,
Kore Korfezinden Hazer denizine kadar uzanan ugsuz bucaksiz saha, Gobi Célimii de igine
almak tizere, bu Tirklerin eline gegti.

Tukyu devleti, Uygur Tirklerinin hiicumlariyle 744'de yikildiktan sonra, Tirk
istiklali baghca Uygur devleti tarafindan muhafaza edildi ve Tirk kiltiri bilhassa
onlarla yiikseldi. Tukyu’lar gibi eski Hiyung-Nu'lardan olan bu Uygur’lar Orhon
vadisinde, merkezi Kara Balgasun olan giiglii bir devlet kurdular. Uygurlarin dili, Tuk-
yu’larmkine pek yakin olan bir Tiirk lehgesi idi. Yiiksek bir medeniyet seviyesine ulagan
ilk Tiirk ziimresi bunlardir. Miladi VIIL asir ortalarina kadar Samanizm dinine tibi olan
Uygur'lar, hitkiimdarlan Bigi Han'in 762 yhnda hwistiyanhkla zerdiigtligin kaynasmasindan
hasil olan Manihaizm’i kabul etmesi iizerine, ona uyarak bu dini kabul ettiler.

Dogu Tukyu imparatorlugunun harabeleri iizerinde kurulmus, iktisat ve kiiltiir bakimin-
dan yiiksek bir medeniyet seviyesine ulagmis olan Uygur devleti, Kirgiz'larin yani gene
Tiirk olan bagka siyasi bir toplulugun hiicumu ile, wkildigs 840 tarikine kadar devam eder.
Bityitk Uygur imparatorlugunun yikilmasi iizerine, halkin bir kismu giineybatiya dogru,
Tourfan, Besbalik, Qarashar, Bezeklik ve Koutcha’ya gekilmisler, burada Budizm dinini toplu-
ca benimseyerek daha kiigitk bir devlet kurmuglar, XIV. asra kadar istiklallerini devam
ettirerek yagamuglardir,

Uygur'larin diger bir kismi da Kansou (Kan-tchéou) ve Touen - Huang bdlgesine
yerlegmigler. Burada Tangout’lar tarafindan maglip edildikleri 7028 tarihlerine kadar kalmug-
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lardir. Cengiz Han’in XIII. asir baglarinda biitiin Ortaasya'yr hiikmii altina alincaya kadar,
Uygur’lar ve diger Tirk topluluklari, ugsuz bucaksiz Ortaasya yaylasinda parcalanmig
olarak vyasayacaklardir.

Uygur'lardan sonra, Uygur Kiiltiirii tesirinde kalandiger iki Tiirk kavmi de Karluk’-
larla Oguz’lardir. Kaggar civarinda, Cin Tirkistaninda, Gok Tiirkler zamamnda Kara Lrtis
Kiyilarinda, sonra lli ve Qu vadilerinde yagayan Karluklar Karahanh devletini kurmuslardir.
ik Tiirk - Isldm devletini kuran bu Karahanly'lar, bashca sehirleri Semerkant ve Buhara olan
Mavera {in Nehri fethetmiglerdir. Gene Hiyung - Nulardan gelen ve Uygur devletinin
tebaasindan Dakak’m oglu Selguk’a izafetle Selguklular adini alan Oguz Tirkleri de 1038 de
Selguk’un torunu Tugrul Bey'in etrafinda birleserek bir devlet kurdular. Islam dinini X. asrin son-
larma dogru kabul eden Selguklularin yiikselisi, onlarin Gazne Sultan: Mesud’u Dandanakan
(22 Mayis 1040) da maglap etmesinden sonra baglar.

Biiyiik Selguklular da denilen Horasan Selgukiulan, devletin kurucusu olan Tugrul Bey'in
idaresinde az zamanda Curcan, Taberistan ve Harezm’i zaptettikten sonra, 1041-1050 yillar
iginde Hamedan, Reyy, Belh ve Isfahan sehirlerini de devletin simrlart icine alirlar, Tugrul
Bey 18 aralhik 1055 tarihinde de Bagdat'a girerek kendini Sultan ilan eder. Islim diinyasinda
Sultan unvanmi ilk defa alan Tiirk hitkiimdary, Gazneli Mahmut olmakla beraber, bu unvam
biitiin Islim diinyasina yayan, Tugrul Bey olmustur.

Selguklu devletinin ilk Sultani Tugrul Bey, Irak-i Arap ve Irak-i Acem bolgelerini,
Azerbaycan’y, ti Harezm’e kadar Iran’1 Selguklu hikimiyeti altina aldiktan sonra 1063 tarikinde
vefat eder. Yerine gecen Alp Arslan, bilhassa 26 Agustos 1071 tarihinde vukua gelen Malazgirt
meydan muharebesinde Bizans imparotoru Romanos Diogenes’i maglup ederek Anadolw’nun
kapilarm agmakla, Tiirk tarihinin seyrini degistirmistir. Alp Arslan’dan sonra yerine gecen
Meliksah, Bityiik Selguklu imparatorlugunu askerlik, idare, ilim, sanat ve edebiyat bakimindan
en yiiksek zirvesine ulastirirken, Anadolu’da da 1308 tarihine kadar devam eden, kiiltiir ve
sanat alanlarinda saheserler veren Riim Selcuklu imparatorlugu kurulmustur. Iste bugiinkii
Tirkiye Cumhuriyeti, Anadolu Selguklu devletinin bir uc beyi bulunan ve onun gibi Oguz
Tiirklerinden olan Osmanl’larin kurduklar imparatorluk c¢éktiikten sonra 1923°de kurul-
mugtur, Ama gerek Anadolu’da Selguklu’larin gerekse, Istanbul Riimeli ve Anadolu’da
Osmanl’larin yaratmis olduklar: eserler durmaktadir,

Ayni Tiirk soyundan gelen topluluklarin degisik adlar altinda devlet kurarak gelistigini
tesbit eden tarih, bu devleterin diinya medeniyet tarihinde yiiksek seviyede yerleri oldugunu da
agiklamig bulunmaktadir. Nitekim son yanm yiizyil i¢inde Ortaasya yaylasinda, Rus, Alman,
Ingiliz, Fransiz ve Japon ! arkeologlarinin yaptiklar1 kazilar sonunda meydana ¢ikan VIII.
ve IX. asirlara ait, kaya igine oyulmug méabet duvarlarindaki ve kitaplardaki resimler, Tiirk
resminin bugiine kadar bilinen en eski érnekleridir. Duvar resimleri, maniheist ve onu taki-
beden budist devirlere aittir. Kitap resimleri de maniheist devirden kalmadir. Bunlar da din
cemaetinin rahiplerini, vakifgilari, miizisyenleri gostermektedir. Modellerine bakilarak biryiik
bir sadakatle ¢izilmiy oldugu hissini veren sahis resimleri sira halindedir, tabiattakinden
biraz bilyiik olarak resmedilmisve kirmuzi bir zemin iizerine naksedilmistir. Bu tarzin Biiyiik
Selguklular devrinde de devam ettigini gérecegiz.

Uygur’larin yapmus oldugu, pek azi elde bulunan minyatiirlere gelince bunlarin sanat
bakimindan daha da iistiin oldugu anlagihyor. “Uygur minyatiirlerinin teknigi hakkinda

1} Tourfan havzasmda kazilar yapan arkeologlar tarih sirasiyle sunlardir: Dr. Klementz(1897), Prof. Griinwedel
(1903),Prof.A.Von Lecoq (1905,)Sir Aurel Stein (1907), Paul Pelliot (1907), Serge d'Oldenbourg (1909-10),Prof.
Tachibana (1910-1911),
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yazih bir vesika yoktur. Anlagildigina gore, resimlenecek olan satth evveld boyamyor, sonra
taslak kirmizi veya siyah miirekkeple giziliyor, nihayet resim, renklerle dolduruluyordu.
Temel renkler, degisik tonlarda, kirmzi, koyu mavi ve sari idi. Yesil renk az kullamhyordu.” 2.

Gerek duvar, gerekse kitap resimlerinde gériilen kisiler, yuvarlak yiizleri, cekik
gozleri, kiigitk burunlari, bashk bigimleri, giyinigleri ve kadinsa sag orgiileri ile kendi-
lerini belli ederler. Bu ozellikleri, Horasan Selguklularindan kalan tabaklarin, Ram Selguk-
' lularindan kalan fayans parcalarinin resimlerinde de gériiriiz. Ayrica, sayfa kenarlarin siisleyen
kivrim dallar ve gigeklerle de Uygur kitap resimleri kendilerini belirtirler. Bu tarz sonraki
asirlarda, Uygur bélgesinden uzaklara gegmis, en giizel 6rneklerini XV. asir sonlarmda
ve XVI. asirda, Tiirkistan’da, Tiirkiye'de ve Iran’da vermistir. Turfan sanatinda tabiat, fon
olarak, sematik daglarla gosterilmistir ki, benzerlerini Ilhanli minyatiirlerinde de goriiriiz.

Uygur devleti daghinca bu sanat yok olmamus, yeni biiyiik bir devlet kuran Mogollar’da
yasamstir, Mogollar zamaninda birgok Uygur memurunun ve kitibinin devlet dairelerinde
calistiklari, Mogol hiikiimdarlar1 Argun Han’la Ghazan Han zamamnda yapilms olan budist -
mabetlerin Uygur mimarlarmin eserleri oldugu, duvarlarinin Uygur ressamlan tarafindan
siislendigi bilinmektedir. Ghazan Han'in islimhg kabuliinden sonra bu eserler yokedilmigtir.
Mogol hiikiimdar1 Olcaytu Hudabende zamamnda 1314 (Hicri 714) de yazilmig olan ve
bu giin Londra’da The Royal Asiatic Society’de bulunan Cami al - Tevarih’deki minyatiir-
lerin bir Iran ressam tarafindan degil, Bati Asya’ya gelen bir Uygur ressamu tarafindan
yapildigy, son yillardaki incelemeler neticesinde agiklanmis bulunmaktadar . Obiir yan-
dan Mehmet Aga-Oglu, bugiin Istanbul’da Tiirk - Islim eserleri miizesinde bulunan 1398
tarihli bir yazma antolojideki manzara resimleri vesilesiyle, 1314 tarihli - Cami al - Tevarih
minyatiirlerinin, bunlardan Hint daglarni ve Boudha Agaci gibi minyatiirlerin konu bak-
mundan Iran Ikonografisine tamamiyle yabancr olduguna ve iislip bakimindan Ortaasya’ya 6z
bir karakter tagidifina bakarak bir Uygur ressaminin firgasindan ¢ikmig saymakta ve ayni
hitkkme varmaktadir. 4

Bityiik bir renkzevki, dikati geken saf bir cizgi ustahg, Uygur ressamlarinin iki 6zelligi
olarak goriiniiyor. Bu hususu M. Jean Buhot su satirlarla belirtir: “Cette Pureté un peu séche
qui nous semble assez caractéristique de 1'art turc en tous pays...Les harmonies de couleur sont
splendides et inattendues.” 3

Gercek bu oldugu, bir kiyaslamay: miimkiin kilan, ne Part’lardan, ne de Sasani’lerden
kalma resimli tek bir kitap veya yaprak bugiin bilinmedigi halde, Uygur sanati fran sanat
sayilmustir. Fransiz Akademisi iiyelerinden M. René Grousset, Turfin kazilarinda Von Le coq’
un buldugu IX. asra ait, beyaz ciibbeli, yitksek serpuglu Méni din adamlarini gosteren minya-
tiirler hakkinda su kesin yargiyr vermektedir: *“Le caractére iranien de ces oeuvres est trop évident
pour qu'il soit nécessaire d’y insister. Nous avons 1 les premiéres miniatares persanes connuesyel il est
intéressant de les rapprocher de certaines figures ( d’ailleurs de méme éqoque) des fresques abbdsides de
Samarra.” ¢ .

M. Grousset, IX. asirdaki Samarra fresklerini de Iran eseri sayryor ki bu da tarihi gergek-
lere uymaz, Ciinkii annesi Tiirk olan Abbasi halifesi Mitasim (833-842) in Samarra’y1 kendi-

2) Ugo Monneret de Villard, The Relations Of Manichaen Art to Iranian art (In A.U. Pope’s A Survey of
Persian Art, Vol.ITI,p.1825)

3) Ernst Diez, Sino-Mongolian Painting and its Influnce on Persian Illumination (In Ars Islamica,vol.
I, Part II,MCMXXXIV)

4) Mehmet Aga-Oglu, The Landscape Miniatures of an Anthology Manuscript of the year 1398 A.D. (In Ars
Islamica,1946,Vol.111, Part 1,p.85).

5) Jean Buhot, La Région de Tourfan (In Histoire de I'Art,tome I,P.1356 Encyclopédic de la Pi¢iade, Paris 1961)

6). René Grousset,Les Civilisations de I'Orient, Tome 11I-La Chine, p. 170 -Paris 1930.
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sini korumak fizere, Tiirk asker ve subaylart igin inga ettirdigini biliyoruz. Tiirk ressamlarimin
Tiirk askerleriyle birlikte Samarra’ya ve Bagdat’a gelmig olmalar1 akla ilk gelen biiyiik bir
ihtimaldir. Nitekim Monneret de Villard, arap yazan Ibn Nedim ( ?-995 ) in, Fihrist'de ver-
digi bilgiyi, yani 946 ile 967 arasinda, El Miti’in halife bulundugu siralarda Mani dinine men-
sup 300 ressamin Bagdat’ta galiymiy oldugunu hanrlatarak su neticeye varmaktadir:
“The frequent communication between the Manichaens in Turkistan and those in Babylon,
which was apparently the principal centre of the religion in the eighth and ninth centuries,
certainly had some efect on the arts.” 7 -

Oyle samyoruz ki René Grousset'yive daha bagka sanat tarihgilerini yamiltan, Mani'in kim-
liginden gelmektedir. Sasanilerin tarihinde Méni adinda bir din kurucusunun adi gecer.
Milddi 216 tarihinde dogmug ve 275 tarihinde, Iran hitkiimdar: Behram tarafindan derisi yiizdii-
riilmek suretiyle 6ldiirtiilmiis olan Méni hem Iranh, hem de ressam olarak anihr. Uygur'larin
762 tarihinde, Manichaeism dinine intisap ettiklerini yukarida saylemistik. Iste Uygur duvar ve kitap
resimlerinin Iranlilar tarafindan yapilmis oldugu inancina bu tarihi olay sebeb olarak gésteri-
lebilir, Ciinkii gene yukarnida igarat attifimiz gibi, Partlardan ve Sasaniler’den kalma, muka-
yeseye imkdn veren higbir kitap resmi yoktur.

Bu mesnetsiz yakigtirmalar bununla da kalmiyor. Aym: M. René Grousset, Iran sanatimin
yanina bu defa Cin resim sanatim da koyarak Uygur resim sanatim, Cin-Iran sanatiun bir
karmas: olarak gériiyor. Su satrrlar birlikte okuyalm: “De fait, I'art de Turfan, en dépit
de series gandhariennes habituelles, nous apparait surtout comme un art sino-iranien. La
plupart des princes laiques ou des guerriers representés sur les fresques bouddhiques de Bezek-
lig et de Murtuq et tels que M Von Le Coq les reproduit dans son magnifique album sur
Chotscho s’avérent, de dessin, de costume, d’armement et de type physique’ moitié Sasanides,
moitie T’ang.” ®

Eski Iranlilardan kalma resim yoktu. Ama Cinlilerden, hele Uygur'lann Cagdag olan
T’Ang’lardan kalma resimler, uygur resimleriyle kiyaslanirsa, yukardaki benzetmenin hig de
verinde olmadigi derhal anlagihr. Hele Uygur Tiirklerinin tip olarak Sasaniler’e ve Cinli'lere
benzetilmesi, birgoriis bozuklugunun neticesi olmaktan ileri gitmez. Bizzat Uygur tiplerini
gosteren resimler bu goriige uymadig gibi, Cin kaynaklari da buna uymaz. Bu kaynaklar
Uygur Tirklerini kiigitkk yapili ve yuvarlak yiizlii olarak tamuyor. ¢

Uygur medeniyetinin parlak devri, T'Ang’larin VII - IX. asrina tekabiil eder. Bu gagdas-
hga ve aym devirdeki Cin medeniyetinin ileri olusuna bakarak, en azindan aym seviyede
bulunan Uygur sanat eserlerini, ciddi bir incelemeye tabi tutmadan, Cin sanatinin mahsuli
saymak, elbette ilmi gerceklere uymaz. Netekim bugiin California Universitesinde Cin Tarihi
Profesérii bulunan Wolfram Eberhard, vesikalara dayanmak suretiyle, bu gérigiin tam aksine,
yani Uygur Tirklerinin T°Ang devrinde Cin kiiltiiriinii ve sanatin tesiri altinda biraktigim
ileri stirmiigtiir. Profesér, Cin edebiyatimmn Tirk tesiri ile zenginlegtigini kaydettikten sonra
Cin resmi hakkinda sunlari yaziyor: “*As in poetry, in painting there are strong traces of
Western influences... The most famous Chinese painter of the T°Ang period is Wu Tao-tzu,
who was also the painter most strongly influenced by Central Asian Works.” 1¢© M. Oswald
Siren de, érnekler vererek uygur resminin Cin resmi iizerindeki tesirlerine isaret etmektedir.!!

7) Ugo Monneret de Villard, The Relations of Manichaen Art to Iranian Art. (In Pope’s A Survey of Persian
Art, Vol. III, p. 1827.0xford University Press, London 1939).

8) René Grousset,Aym eser,p.169

9) Jammes Russel Hamilton, Les Quighours, d’aprés les documents Chinois, Paris 1955.

10) .\W. Eberhard, A history of China, p. 197, London, 1950,

11)Oswald Siren, Central Asian Influences in Chinese Painting (In Arts Asiatiques, tome 111, [asc. 1, 1956,
pp. 2,3,5.15,18)
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Higbir sanat yoktan, kendi kendine varolmamustir. Sanat alamnda elbette tesirler, kargi-
likl: tesirler vardir ve daima var olacaktir. Yukaridaki satirlart nakletmekten maksadimz,
uygur resminin ne eski Iran, ne de Ciin resim sanatina irca edilip, bu iki sanatin taklidi olmad-
g belirtmek igindir. Ciinkii tesirin yiikselticilifine ne kadar inaniyorsak, taklidin de o nis-
bette algaltict olduguna inamyoruz.

Uygur sanat anlayisi, gerek Horasan gerekse Anadolu Selguklularinin sanatinda devam
eder. Selcuklularin mimari unsur olarak kullandig:i, kareden kubbe yuvarlagina gegisi
saghyan tiggen ve sivri kemer Uygur yapilarindan alimp benimsendigi gibi, Selguklu minya-
titrlerinde goriilen kirmizi zemin, kenar tezyinat gibi ézellikler; kirmizikoyu mavi ve sari
renklere gosterilen egilim; kisileri paralel gizgiler iizerinde siralama tarz da Uygur resim
gelenegine baglamir. Bu resim anlayipm yanhz Biyiik Selguklu’larin Tirkistan ve fran
bélgesindeki atelyelerinde yapilmg eserlerde degil, hikimiyetleri alunda bulunan Mezopotamya
bélgesinin atelyelerinden ¢ikmus resim eserlerinde de goriiriiz. Bu bakimdan Profesor Ernst
Kiihnel'in XIII. asirda Mezapotamya’'da yapilmi§ olan minyatiirleri 6nceleri Baddat Okulu
baghg altinda toplamgken 12, sonralart bunlari Selcuklu Minyatiirleri deyimiyle kargilamasin
yerinde buluruz.Profesor Pope’'un ASURVEY OF PARSIAN ART(Cilt ITT) adindaki eserine
yazdigy History of Miniature Painting and Drawing baghkh béliimde bu degisikligi soyle anlatiyor:
“It has become the custom to gather together under the general inclusive rubric 'Baghdad
School, a group of paintings tiat should rather be called Seljuq miniatures. The manuscripts
in which these paintings appear undoubtedly derive from a number of different centres which
may well have been at some distance from each other, but they were all within the Seljuq dom-
ains, and if the painters themselves were Persians or Arabs rather than Seljuq Turks, still they
must have been working to the order af the Seljuq ruling class, so that the denomination
Seljug is doubly justified.” 13 Bu goriigii paylagmamak miimkiin degildir. Ciinkii sanat eser-
leri, bir milletin yerlestigi ve hitkiim siirdiigii cografi bélgelerin adiyla degil o eserlere can ve 6z
veren milletin adiyla amlr.

Selcuklular yanhz Iran bélgesinde degil, Tiirkistan, Mezopotamya, Suriye ve Anadolu
bolgelerinde de yagamuglar, medeniyet kurmuslar, eserler vermislerdir. Selquklu hiikiimdar ve
biiyiiklerinin emirlerinde Tiirk ressamlariyle birlikte cahsan diger ressamlar ister Iranh, ister
Arap olsun, bu hiikiimdarlarin zevklerine ve direktiflerine uyarak cahgmuslardir, Orta Cag’da,
her yerde ve her zaman bu béyle olmugtur.

Fakat ne yazik ki yukarida bir yanhsi diizelterck gergegi belirten Prof. Kithnel, Selcuklu
resmi ile birlikte Ilhani ve Timuri resimlerini de icine alan boliimii bir fran Sanati kitabi igin
yazmg ve Persian Seljuk Style veya Persian Seljug Work deyimleriyle de Selguklu resim sanatin
Iranh saymug, bir eliyle verdigini 6biir eliyle almustir,

Bir yandan Baghdad Okulw'na Selguklu demenin liiziimuna kani olan Prof. Kiihnel'in,
6biir yandan - higbir eski Iran minyatiirii ortada yokken - Selguklu Iran uslibundan bahset-
mesi, olsa olsa Selguklu’lar: Iranl veya tamamiyle [ranhlagmig saymasiyle izah olunabilir ki bu
da tarihi gergeklere uymaz. Selcuklu sanatimn Uygur sanatina baglandigum biraz énce soyle-
mistik. Ama ne yapalim ki Profesér Kithnel de birgok Avrupal meslektaslan gibi, degil yalniz
Selguklu’lari, Uygur Tiirklerini bile Iranh saymaktadir. Nitekim asagidaki saurlar bu goriisii
belirtmektedir: *“No example of Iranian book painting is known prior to the eighth or ninth
cetury, and then we have only the fragments of Manichaean books recovered at Turfan,
followed by another gap of three centuries without any material. Hence it 1s impossible to

12) E.Kiihnel,La Miniature en Orient (Traduction Francaise de Paul Budry) Paris, s.d.p. 14-16
13) In A Survey of Persian art, Vol. 1I1 pp.1829-1830.



10 SUUT KEMAL YETKIN

trace the history of Persian mimature painting of the Islamic period prior to the thirteenth
century.™ 14

Sasani imparatorlugunun yikiigindan sonra (Miladi 651) Iran halki ve bu arada Iranh
soyundan ressamlar elbette toptan yok olmams, yeni kurulan devletler icinde yasamak ve gah-
mak imkidmmi bulmuglardir. O halde nigin bir Iranh isliptan séz edilmiyor da bir Persian
Seljug Style’dan sz ediliyor?

Seljugq style deyiminin bagina bir Persian kelimesinin getirilmesine sebep - ¢linkii baska bir
izah sekli bulamiyorum - baz: konularin ve temalarin eski Iran tarihinden alinmas: ise, bu gé-
ritgli savunmak hi¢ miimkiin degildir. Ciinkii sanat eserinde Kony, sanat¢inin yaraticih@ma bir
vesile olmaktan baska bir sey ifade etmez. Avrupamn biitiin Rénesans ressamlar: aym konular
yorulmadan, bikmadan islemiglerdir.

Gergek sudur ki resimde, Uygur resim sanatindan ilham alarak yeni bir iisliip yaratan
Selguklu’lardir. Mogol resim sanati da Uygur ve Selguklu resim anlayipgm geligtirerck devam
ettiriyor. Bu gercegi de Prof. E. Kiihnel'in bizzat kendisi belirtiyor, ve bugiin Edinburgh
Universitesi  Kitaphginda bulunan 1307 (H.707) tarihli, Al-Birtini’nin Athar-1 Baqiya’s:
vesilesiyle su sozleri séyliiyor: “The figural compositions seem to combine the Seljuq tradition
with Central Asiatic elements such as appear in Turfan paintings. This connexion may have
been established in Persia by the Uighur secretaries employed in the Court Chancelleries of
the first Mongol rulers.” !

Su sonuca variyoruz: Selguklu devrinde Iranh soyundan ressamlarin varhg kabul olunsa
bile, bunlar Selguklu medeniyeti ile birlikte dogan, Tiirk ressamlarimin yarattigi yeni bir
islitba uyarak c¢ahsmuglardir. Ciinkii Mogol ve onu takibeden Timuriler devrinde de resim
sanati bityiik 6lgiide geligiyor ve Selguklu iislibuna yenilikler getirerek orijinal eserler veriyor,
Simdi soruyoruz: Birbirini takibeden Selguklu, Mogol ve Timiri devletlerinde, bu devlet-
lerin etnik ve siyasi karakterlerine uyarak gelisen, gelisirken farkhlasan resim tislaplarim,
kendi geleneklerini devam ettirmesi gercken, degismez karakterli Iran sanatglarma nasil
atfedebiliriz? ki siktan biri: Ya Iranh ressamlar ne ise ovle kalmiglardir, o halde devletten
devlete farkhlasan yeni iisliiplarla onlarin hicbir iligkisi yoktur, ya da kurulan yeni mede-
niyet cevrelerinde, yeni iisliba uyarak cahsmuglardir, bu takdirde de Iranhhktan gelen
kisiliklerini kaybetmislerdir.

14) E. Kiihnel, aym vazi (In a Survey of Persian Art,p. 1829)
13) Ayni eser aym cilt. p.1833



BUDDHA TANRIYI REDDETMIYOR MU?

Dog¢. Dr. Abidin ITIL

Hindistan’la Hindistan dist iilkeler arasinda birtakim kiiltiirel miinasebetler kurmak,
ilgililerle anlagmalar imzalamak ve eskiden kurulmug miinasebetlerin gelismesini saglamak
iizere, bu memlekette,ilk kurulus tarihi olan 1950 yilindan beri,ilmi bir merkez (ICCR.)(")
faaliyet halindedir. Hindistan Milli Egitim Bakaninin bizzat baskanhgini yapugi bu merkez
tarafindan ii¢ ayda bir (Ocak,Nisan, Temmuz ve Ekim) olmak iizere gikarilan Indo-Asian
Culture adh dergide(Cilt V,s. 2), Hint bagimsiziginin iinlii kiligsiz miucahitlerinden ve geng
Hindistan Cumhuriyetinin unutulmaz kurucularndan biri olan Mahatma Gandhi’nin,
Buddhizm Nirvana’st hakindaki diigiinceleri yaymlanmg bulunmaktadir (2). Gandhi burada,
bugiine kadar diigiiniildiigii ve kabal edildiginin hildfina olarak, Buddha’mn bir bakima
theist sayilabilecegini gostermege caliymaktadir. Gandhi’ye gore, Buddha gercek tanriys
degil, onun yasadign devirlerde Brahman’larin vasiflandirdiklar: bir tanr tipini inkar ctmisti.
Ona gore, Buddha’min havsalasina sigdiramadi@ sey, kullan tarafindan zarar gérebilecek,
bir yapmis oldugundan ikinci def’asinda pismanhk duyacak, alel’dde bir yer yiizii krah gibi
birtakim hediyelerden, dalkavukluklardan hoglanacak, aldaulabilecek, bir takim zaaflan ve
diiskiinliikleri bulunabilecek bir tann tasavvuru ve kabflii idi; kendi yaratmis oldugu bir
hayvana ait kanin akiilmasindan memniin kalacak, vecde gelecek bir tann karakterine ve
béyle bir tanrinin propagandasina kargi idi ki Buddha iten bir isyan duymustu. Gandhi’ye
gore, Buddha’min Nirvana’siyle, o zamana kadar haksiz olarak gaspedilen Beyaz Taht’tan
gasip bir tann indirilmis ve gergek tanri, liyiki ve hakki bulunan mevkiye, yeniden, yiiksel-
tilmis ve oturtulmus (re-instated) oluyordu.

Genel olarak kabiil edilen anlam ve vasifta bir tanr tanimadig i¢in Buddhizm’e dinden
cok bir felsefe sistemi gozii ile bakmak istiyenlerin (*) yaninda, Mahatma Gandhi'nin bu
sekilde bir fikir ileri siirmesinde, muhakkak ki, onun iginde dogup biiyiidiigu ailesinin,
ailece menstibu bulunduklart mezhebin, onun karekterinin tegekkiiliinde biiytik rolii olan hayat
miicadelelerinin ve bu miicAdeleler sirasinda karsilagtig gesitli kargik problemlerin gok bityiik
tesiri olmugtur. Gercekten Gandhi’nin din konusu iizerindeki goriigleri cok karakteristiktir.
Buna, onun politika sihasinda kargilagtifn birtakim zorluklarin tesirini de ilive edersek kendisi-
ni anlamakta daha az zorluk gekeriz.

Bir yerde Hindistan’dan s6z agildi mi, gogu kere, birtakim eski racahklarla, goz ahci ve
rengérenk ipekli kaftanlara biiriinmiig, elmeslara incilere gémiillmiig Mabharacalar, birbirine uy-
mayan cesitli hayat seviyelerinde yasayan gesitli kast mensiibu insanlar, fil disi oymacihginda-
ki maharet ve ustahkla islenmis, 63retici, ince niiktelerle dolu, sincapli maymunlu, papaganh
ceylanh giizel masallar alemi de birlikte hatra gelir. Ayni sekilde, bu yarim ada insanlarimnin
asirlardir devam edegelen cetin miicidelelerden sonra kazandiklari hiirriyetlerini, ve
bunun mes'ut bir neticesi olmak iizere, gen¢ Hindistan Cumhariyetinin kurulusunu da

1) Indian Council for Cultural Relations.

2) 8.141.

3) Dods, M. Muhammed. Buddha and Christ. London 1887, s180; Percheron, M. (Rassat, ]J. terciimesi)
Buddha in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten.1958,s. 38-40.
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Mahatma Gandhi’siz diigiinmege imkéan yoktur. Milli Hint tarihinde muhakkak ki Gandhi’nin
miistesnd bir yeri vardir. Artik o, Hint kurtulug tarihi i¢in bir sembol olarak kalacaktir..Onu
degil yalmz Hintlilerin kendileri, biitiin diinya boyle tamir ve béyle anar..

Maharashtra eyaleti halkindan Godse adinda kati viedanh ve mitaassip bir Hindinun
amansizca sikugr (30.0cak.1948) kursunlarla gozlerini hayita kaparken, bu insanhk ve
hiirriyet asiki insanin, son nefesinde hai Ram dedikten sonra Allah’m adim anmg bulundu-
gunun (*) gergekle ne derece alikasi oldugunu, kesin bir sekilde, bilmiyorsak da; onun, kendi
halkimi kalkindirmak, ona bagimsizhim ve sonra da egemenligini kazandirmak ugrunda,ve
bunun igin de, Hindistan yarim adasinda yasamakta olan insan kiitleleri arasindaki her tiirlii
fikir, kanaat,din, mezhep ve dil ayriliklarim bir arada bagdastirmak ve birbiriyle uzlagtirmak
yolunda, tam bir feragitla, hi¢ bir sahsi zaafa kapilmadan, kiigiik birtakim hesaplara iltifat
etmeden, var kuvvetiyle caligmig ve neticede hayatim bu yolda feda etmis oldugunu biitiin
acikh@ ve teferriiatiyle gormekteyiz, Sevenleri olsun, sevmiyenleri olsun, ona herkes“inanmis
ve inandigim vapabilmis adam,, demeye mecbiir kalmistir,

Gandhi'yi sevmiyenler veyahut begenmiyenler, dikkat edilirse, daha gok onu kendi
agirihklarina ve emellerine uyduramvanlar veya onu dyle géremiyenlerdir: Hig bir din,
dil ve ik ayrihf distinmeden insanlar, 6zellikle Hint halkim bir biitiin olarak ve ayni hak ve
sevivede kabiil ettigi ve boyle bir zihniyetle kendi ideal savagina sarildig igindi ki, karanhk
vicdanlh bir Godse’nin insafsiz kurgunlarina kurban gidiyordu; ama bu katilin, isledigi cinaye-
tin hesabini hakim kargisinda verirken soylediklerine bakarsamz Gandhi Hinduizm'in kurtari-
aist olmak sdyle dursun mikkemmel bir Hinduizm haini idi. Hint halkim Karl Marxin ve
Lenin'in pesine takmamig olmasindan dolay: elbet ki kendisine kizanlar ve “Hinduizm'in
taninmug aldaticisy,, adim takanlar (*) gikacakti. Bagimsizhik savaglar sirasinda, Gandhi’nin,
Hintlilerden daha ok Ingilizler tarafini iltizim etmis ve Hint milliyetgilerini miitemadiyen
oyalamaga ugragmig oldugunu iddia edenler bile oldu (%).

Gandhi, hukik tahsilini Ingilterede bitirdikten ve avukatk vyetkisiyle mamleketine
dondiikten sonra, Hindistan’da dogdugu yer olan Porbandar’da biiyitk bir ticari firmamn
miimessili ile bir anlasma yapmugs ve hemen giiney Afrika’ya gitmisti. Geng avukat ilk meslek
hayauna boyle baslarken daha 24 yaslarinda bulunuyordu. Esas mesleki olan hukikla birlikte,
ve belki de ondan bir él¢ii daha ileride, kendisini birtakim agir ve bir okadar da elzem vazife-
lerin daha beklemekte oldugunu Gandhi bu ilk giinlerden itibaren idrak etmekte gecikmedi.
Afrika’da gahidi oldugu manzara su oldu; yerli zinciler ve sonradan Afrika’yva gotiirilerek
¢ahigtirilan Hintliler, beyaz derili Avrupalilar tarafindan ¢ok hakir gériiliiyorlardi. Bu Gandhi’-
vi gok miiteessir etmekteydi. Renginin koyulugu dolayisiyle, kalmak i¢in bas vurdugu otellerden
kendisi de bir kac def’a kogulmustu. Satin almus oldugu birinci mevki bileti elinde oldugu
halde, koyu derili oldugu igin, bir ¢ok def’alar onu trenlerde ve o devirin posta arabalarinda
oturdugu verinden kaldirmis ve yerine acik derili Avrupalilar oturtulmuglardi. Bir def*asinda,
vazife icib1 girdigi mahkeme salonunda, basindaki sarigim cikarmas: igin kendisine yapilan
qok hagin ve fazlasiyle haysiyet kiner ihtiar onu ¢ok derinlerden yaraladi: beyazlar koyu deri-
lileri insandan saymamaktaydilar.

Gergi Gandhi, o giinlerde Hindistan’da ¢ikan gazete ve mecmualarda bu durumu, aci
bir ifade ve biitiin huktki, ahliki ve insani cephelerini agiklamak suretiyle umumi efkdra

4) Eaton, J. {Gandhi, Fighter Without a Sword; Sofi Huri terciimesi) Gandhi, Kiligsiz Miicahit. Istanbul,
1961, s.216

5) Wolff, O. Indiens Beitrag zum neuen Menschenbild: Ramakrishna, Gandhi, Sri Aurobindo. Hamburg
1957, 8. 32,

6) Ruben, W. Einfohrung in die Indienkunde. Berlin 1954,5.343 wv.d.
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duyurmak i¢in gok ugrasti. Ne yazik ki, Afrikadaki durumda hig bir degisiklik olmuyordu;
her sey eskisi gibi devam ediyordu. Gandhi icin miicidele hayau iste bu giinlerden itibaren
bashyordu. Onun kandatina gore boyle bir miicadelede zafer kuvvette veya kiligta degil, hakka
ve hakkaniyete dayanmaktaydi. Ve bu giinlerden itibarendir ki Gandhi’yi, kendisine siar ol-
arak “hak ve hakkaniyette israr (Satyagraha),, yolunu segmiy goriiriiz (7). Ona gore biricik
gikar yol bu idi. Ve bilindigi gibi, bu yolunda o muvaffak da olmustu.

Muvaffak olmustu, ¢iinkii giin geldi kendisinden, bizzat beyaz derililer, “Isa peygamberin,
¢oktandir unutulmus, kismen ise inkara bile ugramis olan kutsal égiitlerini, biitiin bir Bati
diinyésina yeniden hatrlatabilmis olan ermis insan,, diye bahseder oldular (*) Hattd onun bu
insan iistit gayretlerini “Isa dini 6lgiisiinde yaralara ilag, ve belki de bir bakima ondan da
iistiin,, sozleriyle vasiflandiranlar ¢k (%),

Gandhi’nin, Kast itibariyle ti¢iincii simfa (Vaigya), yani hayatlarn genel olarak sulh ve
sukiin igerisinde gecen tiiccirler ve is adamlari simfina mensip olmasi dolayisiyle, yumusak
tabiath ve siddet aleyhtar1 (Ahimsa) bir sahsiyet oldugu fikrini acele ile kabdl etmek (19) pek
yerinde olmasa gersktir. Bunu boyle kabul edersek Buddha’nin mutlak quiétisme’iniizah etmek
ok zorlagir. lyi bilindigi gibi, Buddha soyca bir prensti. Krallar, prensler ve bityitk kuman-
danlarin ise eski Hint an’anesinde tegkil ettikleri Kast, ikinci yaAni savaggilar (Kshatriya)
Kast'idr ().

Gandhi'ler Ailesi, bugiin de Hindistan’da ¢ogunluk dini olan Hinduizm’in Vishnuit’ler
koluna mensuptu. Vishnuizm’de bag tanr1 Vishnu’dur; ve inanca gére Vishnu, zaman zaman
ve yer viizii insanlarinin baglar dara geldiginde, kahraman insan veya bagka bir sekilde yer
yilziine iner (avatara). Hint mitolojisi icerisinde gecen cok sayida Vishnu avatara’larindan
Hari ve Rama kahraman adlan bashcalaridir. Hinduizm’in ikinci bir kolu da Sivaizm’dir.
Tanr Siva ise, Vishnu'nun tersine olarak, ¢ok hareketli,canli, coskun ve gilgin danslan ile
varhiga hitkmeden bir tann tipidir. Tasvirlerinde onu daima karis1 Parvati ile bitisik,sarmag
dolas ve zevk hilinde gérmekteyiz (12). Tam manasiyle erotik bir karekter; Tann Vishnu’ nun
mutlak siikiituna ve agir baghhgina karsihk Siva’da daha cok yikieihk ve yakieithk unsurlar:
hakimdir.

ideal ve halki tarafindan gok sevilen bir hitkiimdar, 6rnek bir éile reisi veya gok iistiin
meziyetleri nefsinde toplamis bir insan tipi tasvir etmek icabettigi zaman klasik Hint sair ve e-
dipleri daima prens Rama'yr érnek gosterirler. Yirmidért bin beyitlik biiyitkk Hint halk des-
tant Ramayana bastan basa bu kahraman prensin ve sidik karisi Sita’mmn hayat hikayesi ve
6vgiisii ile doludur.

Hari ve Rama gibi iistiin karakterli ve yari-tanri kahramanlar, diinya nizammn ve insan-
lik saddetini derin bir sitkiin ve afirbashilik igerisinde yéneten ve koruyan tanrisiyle Vishnuizm’-
in Gandhiler ailesi iizerinde ¢ok miisbet ve derin te’sirler icrd etmis oldugu inkar kibul etmez
bir hakikattir: Hint mitolojisinde(1¥) nizam, hukuk ve dinin miimessili olan Dharma,*siddetsiz,,’-

7, Satya=gercek, dogru; deraha--israr, ayak direme.

8) Wolff,0.s 52,

9) Ayni ver.

10) Ayni eser s. 69,

11) Smith,V.A. The Oxford History of India.Oxford 1923, s51.

12) Raghuvamsa(Kalidasa) I,l= sampriktau.

13) Dowson,].A Classical Dictionary of Hindu Mythology and Religion, Geography, History and Literature.
lLondon 1953,

14) Gandhi, M. K An Autcbiography or the Story of My Experiments with Truthe Ahmedabad 1945, 5197,

15) Wollf, O. s.70; Schubring, W. Die Jainas. Tiibingen 1927, s.21-2.
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ligi temsil eden Ahimsa’nin kocasidir; ve bunlarin ikisinden Nara ile Narayana adh iki oglan
cocuk dogar, Herhangi bir Sanskrit liigat kitabina bakmak suretiyle, bu iki adin ayni zamanda
tann Vishnu icinde kullanilmakta oldugunu o6grenmek zor degildir. Sayéan-i dikkattir,
burada, Gandhi’nin genel olarak davrams ile, yukaridaki mitolojik rivayet arasinda kuvvetli
bir benzerlik vardir: Gandhi de, biitiin varhg: ile bagh gériindiigii hak ve hakkaniyeti, nizamu
(Dharma), kendi siddetsizlik (Ahimsa) prensipi ile birlestirerek, onun iizerinde isliyerek
Hint bagimsizhgimin saglanmasina, gergegin dogmasina cahgiyor.

Gandhi'nin din hakkinda séylemis olduklarini bir bittiin olarak ele aldigimiz zaman,
kendisinde bir Karma-Yogin edas: sezmemege imkéan yoktur. Her Karma-Yogin gibi o da, igin-
de bulundugu hizmeti tam olarak yerine getirmek suretiyle kendi tanrist igerisine ¢ekilmek ve
tanrisina kavugsmak (Yoga) gayretindedir. Bunu kendisinden dinliyelim: Gandhi diyorki (14)
“Eger ben bugiin kendimi biitiin varhgimla cem’iyetimin hizmetine vakfetmis durumda isem,
bu benim, ger¢ek dleme kavusmak icin taapdigim kuvvetli arzudan ileri geliyor. Tanrimin
gergek olarak kavranabilmesinin ancak vazife gérmek (Karman) yolu ile miimkiin olabilecegine
inandigim i¢indir ki din olarak, kendime hizmet ve vazife dinini sectim; ve vazifem de Hindis-
tan’a kargt olan vazifedir,,. Fakat, diyor, bu vaziieye ben kendim kosmus degilim, bu
iste bende istidat oldugu icin vazife kendisi bana geldi.

Karma-Yoga ekoliiniin é6grettikleri de bundan bagka bir sey degildir.

Mahatma Gandhi’nin annesi Putlibai ile babasi Karamc¢and'in da ¢ok aydin, halim selim,
kendi din ve mezheplerinden olmiyanlara karsi da saygi besliyen ve imam biitiin kimseler
olduklar1 anlagihyor. Vishnuit olduklar1 hilde , sofralarinda zaman zaman Cayna dini rahip-
lerini agirladiklar ve firsatlar diisirerek bunlarla birtakim dini mevzilar etrafinda konugma-
lar ve miinikasalar yaptiklar: bunu gosteriyor. Cayna dininde de asin élgiide ferdgat, diger-
gamlik ve siddetten kaginma miieyyideleri vardir. Bu dine intisAbedeccklerin pesinen sekiz
yasaga ridyet edeceklerine dair yemin etmeleri gartur: bir cana, hangi sartlar dahilinde olursa
olsun kiymamak, hangi sartlar dahilinde olursa olsun yalan séylememek, bagkasina ait bir geye
hig bir suretle sahip ggkmamak ve asld cinsi miinasebetlere yaklasmamak iste bunlardan
bazilandir (19).

Cocukluk adiyle Mohandas, son olgunluk ve hizmet devresi adiyle ise Mahatma Gandhi
iste boyle bir hava, terbiye, muhit ve inang cevresinin yetistirdigi ve gelistirdigi bir insandir.
Din hakkindaki kandatlarimi agiklarken Gandhi igin filozof ve dindar bir siyaset adami,veya,
siyasi bir felsefe ve din adam terimlerinden arzu ettiginizi kullanabilirsiniz ('¢). Ona gore,
istisndsiz olarak, biitiin inanglar tek ve ayni bir kaynaktan galmiglerdir. O diyor ki, “*Tann,
inang sahibi olan herkesin malidir; 6yle ki, atheist olanlarin atheizm’ini bile tanr1 kabl
etmek icibeder (17). Bir defa, baska dinlere ait olan kutsal yazilari da, ama o dinlere inananla-
rin gozii ve inanciyle okuyup kavramasim ve degerlendirmesini  becerebilseydik, gorecektik 11
ashnda biitiin dinler tek bir ana inanca dayamyorlar ve hepsi de insan ogluna yardima: olmak
ve onu giga gikarmak bakimindan ortak bir karakter tagimaktadirlar (1%),,.

16) Bitiin 6mrii getin miicidelelerle geemis olan Gandhi'de, saydm dikkattir gayet ince bir rub ve tama-
miyle modern anlamda bir san’at zevk ve teldkkisi vardir: san’at san’at igindir kamsimi hog gérmiyen Gandhi
Batuh san’atkarlan tabiat taklit¢ilik ve daha ¢ok topraga gozlerini dikmis olmakla yerdikten sonra, Hintli san’at-
kirlan ilham yolu ile san’at eseri meydana getirmek ve insan oglunu semalara yiikseltmek istemek vasifian ile 6ver
(The March of India: Cilt XV. Nr. 2 1963, s.10).

17) All Men are Brothers, Life and Thoughts of Mahatma Gandhi, as told in his own words. UNESCO.
Switzerland 1958, s. 584

18) Ayni eser, s.61.
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Bu bakimlardan, Buddha’ya tanny: inkar ediyor demenin biiyiik bir hata olacagma ve
bunun, Buddhizm’in ana doktrinine ¢ok aykir1 diigecegine kandat getiren Mahatma Gandhi,
“Buddhizm’de,, diyor “Nirvana'y biisbiitiin yanarak ortadan kaybolmak anlaminda almamak
icibeder. Nirvana’da, bizde mevcit olan diigiik degerler, kotii taraflar ve giindhlar yanar ve
kiil haline gelirler. Mesela Nirvana'ys, ateste yakilmg bir kadavradan arta kalmg siyah kémiir-
lere benzetmek dogru degildir. Nirvana geri kalan kisum; gercekten benligini bulmug ve son-
suzlugun kalbine sigmabilmis olan bir ruhun o6lmez saddetidir (**),,.

Gandhi’nin yaptig gibi, tanr1 kavramim bir kurtulug mertebesi, bir kétiiliiklerden siyrilma
durumu, veya ferdin ideal bir varhiga kavusmasi, onunla birlesmesi (Yoga), o varhk igerisinde
yok olmas: gibi anlamlarda kabul etmek miimkiin olsaydi, o zaman belki Buddha’nin Nirvina’
siyle Gandhi’nin tann tasavvuru arasinda her hangi bir benzerlik akla gelebilirdi. Ancak,
tann deyince hatrlara, her seyden evvel: tesebbiis kuvveti olan ulu bir varlik, iyiligi,iyileri
seven ve koruyan, topluma diizen veren, yenilmez ve 6lmez bir kudret gelecegi igin, béyle bir
tanr ile Buddha'nin Nirvana's: arasinda her hangi bir ilgi aramak yersiz olur. Ve Gandhi’nin
“Buddha’min Nirvana’siyle,, “gercek tann layik: ve hakki bulunan mevkiye, yeniden, yiiksel-
tilmis ve oturtulmutur,, yollu sézlerinin, goriiliiyor ki saglam bir mesnedi yoktur. Ciinkii
Buddha’nin kendisi, Nirviina terimi ile tesebbiis kabiliyeti olan bir varhig: isaret etmis degildi.
Buddha hi¢ bir zaman, Nirvana-veya onun kendi terimi ile Arhat’lik mertebesi- yunu yapar,
bunu eder veya yapmaga ve etmeye muktedirdir dememistir. Gandhi, fert iizerindeki vazifenin
ve isin kusursuz bir sekilde ikmali neticesinde erisilebilecek ideal bir sonucun, Yoga'nin, tasviri
ile ugragirken; Buddha, doktriniyle, bizzat bu islerin ve gesitli sonuglart douran vazifelerin
ortadan kaldinlmasini istiyor. Ona gore, ferdin biitiin gektikleri bu dogma-yasama-6lme
zincirindedir. Bu zincirin kopariimasina ¢ahgilmalidir. Buddha’ya gére, bu dogup élme zinciri
(samsara) kopmadan ferde rahat yoktur. Buddha tanr konusunu sitktla gegmis degildir.
Buddha diyor, tannlar da nihayet ayni kanuna tabidirler; ister yer altinda ister gok yiiziindeki
tanrilar olsun, onlar da bir hayit siirmege ve siirdiikleri hayatn tathl acth meyvelerini tophya-
rak tekrar tekrar dogup 6lmiye mahkiimdurlar; onlann ayaklari da hirs ve arzu denen zicir-
lerle pirangah bulunuyor (2°).

Kelime olarak “sénmiis, yatgrms, batmg,, gibi anlamlara gelen Nirvana'y: (*') agiklamak
{izere Buddha, diger bircok misiller arasinda, 4ma bir insan mislini de zikreder: mesela der(*?),
anadan kér olarak dogan birisini tasavvur ediniz. Bu adam ne siyahi ne beyazi, ne maviyi
ve ne de sariy1 birbirinden ayirt edebilecek ve gorecek durumdadir. Onun igin diiz olanla diiz
olmuiyanimn hig bir fark: yoktur. O ne semadaki giinesi, ne ayr ve ne de yildizlar: gormistiir.
Bir giin ona birisi gelse ve beyaz, temiz ve lekesiz gomlegin gok hos bir sey oldugunu ve giyince
cok giizel goriindiigiinii ona soylese; kor insan boyle bir gémlagi almak istedigi zaman fena bir
satic1 ona sokularak yagh isle kirletilmiy bir gomlegi ona satsa. Kor bilmeden bu gémlegi giye-
cek ve onu giizel bilerek 6tede beride sevingle dolagacaktir. Bir zaman sonra koriin gozii tedavi
yoliyle iyilesir de kor giirmeye baslarsa o zamana kadar, beyaz, temiz ve lekesiz bir gomlegi
var zanniyle duydugu muazzam seving nasil birden bire yerini kedere, utanca ve hiddete
terkedecektir. O 4na kadar sevgi ve minnattarlik hisleriyle bagh bulundugu kétii kalpli sauciya
nekadar da diigman kesilicektir. Ama o, bu hiyleli ve kétii ruhlu adamin serrinden kurtuldugu
icin de ayrica bilyiik bir seving igerisindedir . Tadina doyulmaz bir seving, firtinalardan
kurtularak sahile ayak basabilmiglerdeki seving. Iste Nirvana budur. Nirvana’y: agir bir hasta-

19) Indo-Asian Culwure. s.141.

20) Grimm, G. Die Lehre des Buddha, Minchen 1925, s. 101,

21) nir-+vii =sénmek, yausmak, batmak (gines!).

22y Grimm,G. s, 360- 3 : Schmidt,K. Buddhas Reden.1961(Rowohlts Klassiker Nr. 87.88), s.213.
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lik atlatmug bir kimsenin, eski miizi¢ hastaligim her hatrladik¢a duyacag ferahlik, rahathk ve
saddet hissine benzetebiliriz.

Buddha’ya gore Nirvina -bagka bir deyimle Arhat’hk derecesi- bir kaynag olmyan,
sckil degistirmemis olan, bir¢gok unsurlardan meydana gelmemis bulunan bir durumdur.
Bu saydiklarimizin distiinde bir durum! Yasadigimiz siirece bir takim isler isleriz. Islerimizin
mabhiyetine gore ya cezalarini geker, ya da miikafatlarini toplanz. Bu cezilar veya miikifatlar
neticesindedir ki fert boyuna dogar ve tekrar 8liir (tenasuh!). Iste bu yipratc ve tiziicii devri-
daimden kurtulmak icabetmektedir. Kisi, bes duygu organinin  dig dlemden getirdigi tiirli
etkilerin esiri kaldig siirece, yagh isle kirletilmis bir gémlek giyen ve fakat, goremedigi ve bile-
medigi igin, onu beyaz, temiz ve lekesiz sanan bir kér insan gibidir. Buddha’nin verdigi 6giitleri
dinlemek suretiyle Nirviana'ya kavustuktan, yani gozlerden kara bilgisizlik perdesinin kalk-
masindan sonradir ki o, ey vah l.. demek ki simdiye kadar duygu organlarim beni boyuna
aldatmg, durmuglardir...diyecektir.

Nirvina, zincirleme devam eden dogup élmelerin, sebeplerie neticelerden ibaret olan
biitiin bir haydtin durmas: ve sonmesidir; siddetli arzilar,nefret hisleri ve bilgisizce davra-
niglardan miitegekkil bir hayat! Ferdin bu hayat akisi fizerinde hicbir etkisi yoktur; o da kendini
bu akintiya kaptirmus durumdadir. Akintinmn kesilmesiyle ferdi varlik da ortadan kalkar. Sid-
detli arziilar, nefret hisleri ve bilgisizce davramglar, bir kandil alevini besliyen ve yasatan
vaga benzer: yagim kestiniz mi alevdeki ik da soner gider.

Goriiliiyoy ki Buddha, Nirviana ile bir bitis anini tespit ediyor, veya hastamn, nekihat
devrinde, eski hastahm her hatirina getirdikce duydugu ruh alemini tasvire ¢ahgiyor, Hichir
soziinde o, Brahmanlar tanriyr yanhs anladilar, gercek tanri o degildir budur, dememektedir.
Onun 6lgiisiine gore, tannlarin yasamakta olduklan ilemde de, gercek saadet yoktur. Tanri-
larmn da saadete ihtiyaglan vardir. Binaanileyh, Buddha’min Nirvana’siyle “gasip bir tann
Beyaz Tahttan indirilmis ve gergek olan tanri, layiki ve hakki bulundugu mevkiye, yeniden,
yiikseltilmiy ve oturtulmustur (23),, diyemiyecegiz.

Belki, ideal olarak kabil ettikleri bir amaca varmak ve o kusursuz saidet ilemi igerisinde
kaybolup gitmek bakimlarindan Mahatma Gandhi ile Buddha arasinda bir sekil benzeligi
tespit etmek miimkiindiir. Ancak, bu bir sakil benzerliginden ileri gegemez. Nirvana icin hig
bir zaman bir fonksiyon bahis konusu degildir. Gandhi’nin kavusmak igin gayret sarfettizi
tanri ise, omnipotens, her geye kadir, hak ve hukikun kurucusu, kisacasi, her geyin iistiinde ve
oliimsiiz bir kuvvet, yini biitiin theist’lerin kabdl ettikleri bir tanrdur. (24)

Buddha tannlar da Nirvana'ya muhtag kabiil eder. Gandhi, Kast sisteminin ilgas: icin
yapug savaginda dokunulmazlar(Candala v.s)simfina mansip kimselere, tanri Hari’nin ¢ocuk-
lan anlaminda, Haricana adin: verirken (%), Buddha, benim igin diyor biitiin Kast menstplan
birdir: birer anneden dogma olduktan, ve hangi Kast'a mensip olursa olsun éliince birer meyit
ve dokunulmas: mekrih bir cisim sayildiktan sonra, prensle dervig veya sigirtmag arasinda ne
fark olabilir; benim giiziimde bir Brahman’la bir dokunulmaz arasinda hig bir fark yoktur.
Her simf menstbu insan mutlak olan saiddete, Nirvina'ya kavusmaga ve Arhat olmaga nam-
zettir (*). Gandhi igin tann kati ve bu kata erigerek onun igerisinde yok olup gitmek saideti
biiytik bir ideal iken, Buddha tannlara tannhiklarindan siyrilarak Arhat'hga  yiikselmelerini
ve Buddha olmalarim tavsiye eder,

23) Bas tarafa bakimz.

24) Genel olarak* tanr,, kavramindan anlagilan da budur: St. Anselm: id quo maius cogitari non potest
(ERE.XII,261).

25) Wolff, O. s.69.

26) Kappen,C.Fr.Dic Religion des Buddha und ihre Entstehung.Berlin 1906, 1, s.128.



DIE MODERNISIERUNG DER TURKEI UND DIE PIONIERE DER
MODERNEN TURKISCHEN DENKER

Hilmi Ziya ULKEN

Bevor ich meinen Vortrag beginne, mochte ich Herrn Prof. Rosenmayer meinen Dank aus-
sprechen, der mir den Vorschlag gemacht hat, hier vor IThnen zu sprechen.

Da mein Aufenthalt in Wien von kurzer Dauer sein wird, so werde ich Thnen nur aus dem
Gedachtnis heraus einen kurzen Umriss dieses Themas vorbringen miissen.

Vor allem handelt es sich hier um die Neugestaltung der zeitgendssischen Weltzivilisation am
Anfang unseres Jahrhunderts,insbesondere die der europiischen Zivilisation.

Zugleich stellen wir in dieser Periode eine grundsitzliche Veridnderung in den Abendlindern
fest. Unter dem Einfluss sich sehr rasch entwickelnder Technik hat sich das Antlitz der fort
geschrittenen Vilker vollkommen umgeiindert. Der entscheidende Sieg des Kapitalismus,
der die unterentwickelten Linder wirtschaftlich und sogar politisch befallen hatte, hatte die
Erweiterung des Imperialismus und allmihliche Kolonisierung der Morgenlinder als die
unvermeidliche Folge gehabt.

Einige Vertreter dieser technischen Zivilisation behaupteten, ihr seelischer Reichtum stamme
von ihrem Vorkultur (griechische Logos)und christlichen Geist her und ihrer Uberlegenheit,
aus diesen beiden Urspriingen.I

Es scheint mir, diese Behauptung sei ganz unbegriindet und mit verschiedenen widerspre-
chenden Betrachtungen versehen.

Vor allem muss ich auseinandersetzen, dass die europiische Kultur nicht einfache Versohnung
ist des paganismus mit demChristentum, sondern sie ist entstanden aus den tiefgreifenden und
lingeren Streiten zwischen diesen beiden wurzeln.

Der kritische Sinn des Renaissancegeistes bildet einen sehr ausdrucksvollen Zeugen zu diesem
oben erwihnten Streit, Da die moderne abendlindische Sittlichkeit des letzten jahrhunderts,
in mannigfaltiger Art sich zusammensetzenden Urspriingen herriihrt, so weist es auch es
auch keine volle Garizheit und Homogenitit auf.

Weder die griechische Gerechtigkeit, noch die christliche Liebe (Mildtitigkeit namentlich
Caritas von Augustinus und Agape des Frithchristentums, kénnen auf keinen Fall mit der aul
erbarmungslosem Lebenskampf beruhenden modernen Sittlichkeit auf einen gemeinsamen
Nenner gebracht werden.

Unsere kritische Periode hat sich von diesen beiden Grundgedanken der Mittelmeerkultur
in gleichen Massen entfernt. Dabei ist es unter Mittelmeerkultur, von den Zweigen der
Jjiidischen Religion stammenden beider weltweite Religionskultur, namentlich die Christliche
und Islamische Kultur zu verstehen.

Trotz des sie trennenden sechs Jahrhundert langen Zeitraumes haben diese beiden Religionen
innerhalb der gleichen Zivilisation glaubenmiissig sich gegenseitig bekdmpft, dagegen vom
Standpunkt der Zivilisation aus, aufeinander wechselwirkend, sich nebeneinander fortent
wickelt. Unter diesen Umstianden kann man von sittlichkeitsentwicklung in eigentlicher Sinne
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nicht sprechen. Wie es Oswald Spengler in seinem Werk “Untergang des Abendland™ pro-
phezeite, finden wir auf der Schwelle des 20. Jahrhunderts einige Zeichen, die auf die nicht
Entartung mindesten Erniederuaz der moadernen Zivilisation hindeutem, Selbstverstindlich
sind hierzu auch Gegenzeichea und Argumente vor handen.

Grobheit und Roheit einerseits, Armut und Schwiche andererseits- bereiteten fiir die Zukunft
der wenig entwickelten Volker aussichtsreiche Moglichkeit. Dies ist der Anti-imperialismus,
der fiir unsere Zeit eine hoffnungsvolle Dimmerung geworden ist. Dies stellt die Verstindigung
der Volker dar, anders gesegt ist also dies die Konféderation selbst.

In welchen Regionen sollen wir diesen Gedanken suchen? Bevor die Volkerverstandigung
zustande kam, sehen wir die Geburt dieser Gedanken hintereinander in zwei chi(;ncn.
Das sind osterreichische und ottomanisch-tiirkische Kaiserreiche. Trotz der Spannung Zwischen
den beiden Kaiserreichen, besassen beide die gleichen Eigenschaften und Charakter.
Sie hatten nich eine agressive Oberherrschaft auf kolonisierte Volker gegriindet, sondern sie
griindeten eine eidgendssische Union bestehend aus den Volker von verschiedener Herkunft
und verschiedenartigem Glauben und Kirchengemeinschaften.

Sie erkannten Ihren Untertanen weitgehende Freiheiten an. Das Verhalten beider eid-
genossischen Weltreiche gegeniiber ihrer Untertanen und deren Glauben war so tolerant,
das eine Anpassung auch intercinander moglich machte.

Der Einflus szweier Uberfallkriifte, namlich kolonisierender Imperialismus und Kommunismus,
haben nach dem Erste Weltkrieg das Gleichgewicht und die Massigkeit Zwischen den beiden
Miichten gestort, sogar vernichtet.Die Beiden agressiven und in gleichem Massen intoleranten
neuen Krifte be-drohten dic ganze Welt. Einerseits bediente sich die erste, angriffslustige
Anschauung des Rassismus, das mit seiner soganannten Reines-Blut-Theorie die ganze Welt
zu erobern glaubte; wihrend die in gleichen Massen agressive kommunistische Anschauung
den von ihr ideologisch Lindern und deren Untertanen iiberhaupt keine Freiheit anerkannte.

Diese zueinander entgegengesctzen Anschauungen behaupteten unseren heutigen Sozialzustand
festlegen zu konnen. Es gibt aber kein Volk auf der Welt, fiir das diese Behauptung véllig
giiltig sei. Der letzte Zustand eines Volkes ist das Ergebnis seiner eigenen sozialen Entwicklung.
Alle Vblker stammen aus verschiedenen Wurzeln und unterscheiden sich voneinander durch
ihre Uberlieferungen, Gebriuche, Sprachen, Geschmicke und Weltanschauungen. Zwischen
diesen unterschiedlichen historischen Gesellschefisformen ist die Verstindigung der einzige
Weg fiir ein Zusammenleben ; dies ist jedoch nicht Unterwerfung einer agressiven Anschauung,
sondern wie vorhin gesagt eine gegenseitige Verstindigung aller Beteiligten.

Jedes Volk muss die Rechte und Freiheiten des anderen respektieren, und fiir die Kulturdiffe
renzen Verstindnis haben. Vor allem muss es davon iiberzeugt sein, dass diese gegenseitige
Verstindigung nur mit Personlichkeits-Freiheit moglich ist.

Nach dieser langen Einfithrung méchte ich jetzt von den geistigen Bewegungen und von ihrem
Einfluss auf die sozialen Bestrebungen in den letzten vierzig Jahren zu sprechen kommen.
Wir sind die ersten Vorkampfer der Selbststindigkeit und Freiheit seit 1921, unter den Vélkern
des Nahen Ostens. Dies hat Atatiirk konsequent mit unserem Unabhiingigkeitskrieg zu Ende
gefithrt. Auf diesen ersten starken Widerstand und Wiederbelebung folgten in kurzer Zeit
soziale Reformen. Um einen Blick auf diese Ereignisse zu werfen, werde ich Thnen einen Abriss
der wichtigsten Ereignisse dieser Reformketten in dem Zeitabschnitt von 1923 - 1936 vor Augen
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fithren. Das ganze mittelalterliche ottomanische Imperium ist am Ende des Erste Weltkrie-
ges plotzlich untergegangen; mit Ausnahme eines Teiles von Anatolien waren alle Provinzen
des Imperiums von den feindlichen Truppen besetzt. Der letzte ottomanische Sultan hatte mit
den Gegnern der Tiirkei einen Kompromissvertrag abgeschlossen und wollte sich an den
értlichen Widerstandsbewegungen in Anatolien nicht beteiligen; sogar betrachtete er einen
solchen Widerstand als eine Verschworung gegen seine Macht. Atatiirk hatte in dieser Zeit
(1921) die Feinde der Tiirkei am Ende des Unabhingigkeitskrieges zuriickgeschlagen [Die
Einzelheiten dieser Ereignisse kann man in diesem kurz zu fassenden Vortrag nicht vorbringen|
Die Dynastie abgeschafft und die neue tiirkische Republik gegriindet. Diese eng hintereinander
folgenden Ereignisse fanden zwischen 1919 und 1923 statt.Die Griindung der Republik ist der
erste Ring in dieser Kette sozialer Reformen. Atatiirk hatte nach einem kurzen Zégern die
Laiengesetze sowie die Trennung des Staates und der Religion proklamiert. Dies war ein sehr
wichtigen Schritt fiir die soziale Entwicklung der Tiirkei. In dem letzten Jahrhundert des
ottomanischen Reiches das theokratische und mittelalterliche Staatsverwaltungssystem hatte
zu dem Niedergang und zu der Schwiichung dieses Reiches sehr viel beigetragen. Das selbe
Verwaltungssystem hat sich in den verschiedenen Ostlindern bei der Anpassung an die moder-
ne Anschauung als nachteilig erwiesen,

Jede Forschungs- und Versuchsgrundlagen entbehrende scholastische Unterrichtsmethode in
den Schulen, Medreseen (religiose Seminare) und andere Lehranstalten, kurz und gut das
unzulingliche und unaktive Erziehungssystem sowie die unentwickelte Industrie und vor
allem die mit der zeitgenossischen Kultur und mit dem Begriff der Wissenschaft nicht zu
vereinbarende Gesetze, waren die Ergebnisse dieser theokratichen und mittelalterlichen
Verwaltung. Die Entscheidung fiir den Laizismus war aber im Grunde genommen gar nicht
gegen den Geist der wahren Religion, sondern hauptsichlich gegen die iiberlebten alten
Institutionen. Deshalb ist gegen diese Reformen kein bemerkenswerter Widerstand zu verzeich
nen. Ergianzend muss es auch gesagt werden, dass die Meinung des Kulturstandes und der
westlich orientierten Denker waren schon fiir diese Bewegung vorbereitet gewesen. Auf diesen
Punkt wollen wir einen Moment verweilen, und diese sozialen Reformen in einigen Sitzen
zusammenfassen.

1 — Die Einfithrung der Zivilgesetze an Stelle der alten theokratischen,

2 — Die Abshaffung des Kalifats, die die Fortsetzung der theokratischen Gesetze bedingen
wiirde,

3 — Die Abshaffung der scholastischen Medreseen und Tekke'n(religiose Orden) und
Ersetzen durch moderne Volksschul - und Mittelschulinstitutionen,

4 — Miindigsprechung der tiirkischen Frauen und Threr Beteilugung am sozialen und
politischen Leben sowie Einfithrung des gemischten Lehrsystems,
5 — Die Einfihrung des internationalen Masssystems und Kalenders,

6 — Einfithrung des lateinische Alphabets,

7 — Die Modernisierung und Erweiterung der Universititen (mit Hilfenahme der west-
lichen professoren),

8 — Die Griindung der Institute fiir tiirkische Sprache und Geschichte fiir die kiinftigen
wissenschaftlichen Forschungen in Geschichte, Sprache und Archeologie.

9 — Die Griindung der Schwer-Industrie mit den staatlichen Mitteln sowie Erwei-
terung des Privatunternehmens neben dem monopolistischen System.[In diesem Punkt hat es
von Zeit zu Zeit Schwankungen gegeben zu Gunsten oder gegen Privatwirtschaft.]

10 — Einfithrung der Familiennamen. '
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11 — Unter den wichtigsten Sozialreformen Atatiirks miissen wir seine Auffassung
beziiglich der Stellung der Tiirkei in den internationalen Bezichungen erwithnen. Dies driickt
sich in dem Schlagwort: “Frieden im Lande und auf der welt”aus.

In diesem Zeitraum kénnen die vorgenommenen und oben kurz angedeuteten Sozialreformen
in dem folgenden Satz zusammengefasst werden.**Die Modernisierung aller mittelalterlichen
Institutionen.” Die neue Soziale Bewegung sollte allen europdischen Einfliissen die Tore
offen halten.

Dies ist nach unserer Meinung nicht ein Ausweg, der nur der Tiurkei angeschnitten ist, sondern
trifft fir alle dstlichen Volker zu, die sich modernisieren wollen. Um diesen Punkt klarzulegen
miissen wir einen Blick auf die Weltgeschichte werfen.

Dic alte Welt teilte sich in verschiedene Gebiete, die sehr wenig Beziechungen zueinander hatten.
Die alten Kulturkreise sind eine sehr lange Zeit in diesem vélligen Trennungszustand gewesen.
An der Schwelle dieser Zeit hatten alle Stimme geschlossene Kulturen und wollten fremde
Kulturen nicht auswerten. Diese weitgehende Befremdung und Interesselosigkeit erweckte bei
diesen Stimmen die Gefithle der Verfeindung und absolute Verneinung des anderen (man kann
auch in unserer Zeit und bei den sogenannten zivilisierten Gesellschaften von einer Schlichtung
dieser Verhiltnisse wahrscheinlich noch nicht sprechen). Diesen geschilderten Zustand kénnen
wir als “geschlossene Kulturauffassung”nennen. In diesem Zustand glaubt sich jedes Volk
das Zentrum des Universums, seine Kultur die einzige Zivilisation und andere Volker als
unzivilisierte Barbaren. In diesem Sinne nannten die Griechen, die Araber,die Tiirken, die
Chinesen die anderen Vélker in Verschidenen Worten ihrer sprache Barbaren. (1)

Man kann diesen Ubelstand der Menschheit mit dem neologistischen Wort der letzten Jahre als
Ethnozentrismus bezeichnen. Dies ist nach unserer Meinung ein grossen Hindernis fiir die
Entwicklung der Gesellschaft. Die Geschichte der Menschheit hat leider unter dem Einfluss

dieses alten vernichtenden Urteils sehr viel gelitten,

In der Periode von 600 vor Chr. bis zum 7. Jahrhundert nach Chr, sind in Asien und Europa
weltweite Glauben entstanden, die wegen Erweiterung ihrer Einflussbereiche diese alten
geschlossenen Kulturen befallen und zerfetzt haben. Es eriibrigt sich zu sagen, dass diese
Religionen Budhismus, Christentum, und Islam sind. Trotz ihrer offenen Kulturanschauung
haben auch diese universelle Glauben hinsichtlich der Einigung der Menschheit leider keine
nennenswerte Fortschritte erzielen kénnen. Weil sie die Isolierung und rassische Verfeindung
des Altertums nur durch religiose Feindseligkeit ersetzt haben. Wihrend in fritheren Zeiten die
Volker sich nur gegenseitig bekampften, fangen die neuen Glauben an sich gegenseitig in viel
grosserem Umfange zu bekampfen um dem anderen seinen eigenen Glauben aufzuzwingen und
sozusagen die Manschheit zu einigen. Somit wiirde der Ethnozentrismus durch Fanatismus
ersetzt. Seit einer geraumigen Zeit hat der religibse Fanatismus nachgelassen, um einem
ideologischen Fanatismus Platz zu machen.

Warum habe ich mit einer so langen Einfithrung Thre Aufmerksamkeit und Geduld so viel
in Anspruch genommen? Weil in manchen aufgeweckten 6stlichen Lindern man der Ansicht
ist mit der westlichen Zivilisation in stindiger Beriihrung zu bleiben, allen modernen Kultur
einfliissen die Tiire offen zu halten, jedoch vor jeder agressiven Haltung wachsam und widers
tandsfihig zu bleiben. Dabei verstehe ich unter dem Begriff “moderne Zivilisation™ eine ganz

1) Zum beisspiel die Araber nenne in diesen Zusiand “Ajdem’und die Tirken “Tatar"fiir ausdrucken
alle fremde Volker.
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andere als diejenige welche eine Blut - und Glaubeniiberlegenheit behauptet, jedoch cine
fanatische und geschlossene Zivilisation darstellt.

Die oben in 11 Punkten zusammengefessten Reformen sind eben die Merkmale der tiirkischen
Sozialentwicklung. Daraus ergibt sich die offene Kulturauffassung Atatiirks, friedliche Haltung
gegeniiber allen Nationen. Kurz und gut cine auf internationale Zivilisation gegriindete
nationale Anschauung kénnte den Bezichungen zwischen Ost und West als Muster dienen. Wir
miissen wieder gleich vorausschicken, dass die japanischen, indischen, arabischen Versuche von
der Modernisierung und offenen Kulturanschauung ziemlich verschiden sind. Es wire unan
gebracht und ecine Zeitverschwendung hier auf diese Einzelheiten einzugehen Lange Zeit
waren die Verhiltnisse zwischen der von Anfang an erorterten beiden Kaiserreiche (Osterrei-
chisch- ungarishes und Ottomanisch-Tiirkisches Kaiserreich) sehr gespannt. Da wir uns von
diesen Zeiten sehr entfernt haben, kénnen wir ihre guten Eigenschaften jetzt ohne weiteres
objektiv besprechen. Beide Reiche haben ihre Hoheit auf die Untertanen erstreckt, die von
verschiedenen Abstammungen waren. Beide haben diese Untertanen, deren religiése und
ethnische Autonomie sie kannten, in die Staatsverwaltung eingeschaltet und bis zu den héchsten
Posten befordert. Damit haben sie den Weg zu der modernen konfederativen Verwaltung
angebahnt und zugleich den beiden agressiven Anschauungen Kommunismus und Imperialis
mus einen Einhalt geboten. Diese konfederative Verwaltung mag als die einzige Rettung der
Menschheit betrachtet werden. Es ist nun die Zeit die von den Streiten der beiden Reiche
herrithrenden Vorurteile zu beseitigen. Diese religiosen, ethnologischen und rassischen kurz
und gut ethnozentrischen Vorurteile bilden die Ouelle aller internationalen Missverstindnisse.

Was unseren Gegenstand, die zeitgendssischen Denker, anbelangt, so wollen wir das 19. jahr

hundert etwas niher betrachten. Gegen die autokratische Regicrung des Sultan Abd-iil-Aziz

und Hamid I1. hat sich ein Widerstand gebildet, den wir hier kurz erdrtern wollen. Diese

Bewegung ist mehr unter dem Namen Jung ottomanen bekannt, unter denen wir Namik Kemal,
Ziya pasa und Ali Suavi’s Namen erwihnen konnen. Diese Bewegung hatte noch keine philo-

sophische Grundlage gefunden. Sie war auf eine halbliterarische halbphilosophische Weltan

schauung gegriindet. In der Literatur war sie von dem franzosischen Romamtismus, in der

Philosophie dagegen von der franzosischen zu dieser Zeit schon veralteten Schule “Lumiére” =

(Aufklarung) inspiriert. Diese ideologische alte Bewegung hatte dreissig Jahre lang auf die ganze
Jugend der Tiirkei einen sehr starken Einfluss gehabt. Die neue Bewegung brachte haupt
sichlich Vaterlands-, Freiheits-, Gerechtigkeits-, Menschheitsbegriffe mit sich.

Thr Nachfolger, die als jeuns Turcs (junge Tiirken) bekannt sind versammelten sich zwischen
1890 und 1908 in Paris und bereiteten einen politischen Aufstand unter dem politischen Namen
(Ittihat-Terakki Cemiyeti = Verein der Union und Fortschritt) vor.

Die wichtigsten Angehérigen dieser politischen Bewegung sind Ahmet Riza und Prinz Sabah-
addin, die Vorginger von zwei spiteren Gedankenbewegungen geworden sind. Der erste war
Anhinger des Positivismus und wollte den von ihm gegriindeten politischen Verein unter
diesem Einfluss halten. Sogar die Name von seine Verein war der Form nach unter dem
Einfluss des Schlagwortes von Auguste Comte (Ordre et Progrés — die Ordnunug und Fort
schritt). Der Zweite dagegen stammte von seiner Mutterseite aus von der ottomanischen

Herrscherfamilie, Celaleddin Paga, und dessen Vater sich gegen die Gewaltherrschaft des
Sultan Abdulaziz revoltiert, das Land verlassen hatte. Seit seiner Kindheit hatte Prinz Sabahad
din eine ausgezeichnete westliche Erziehung genossen. Von ihm in Frankreich veroffentlichte
Zeitschrift “Hiirriyet” — (Freiheit) vertrat die Auffasssung der franzosischen Schule *“Science
Sociale” ( =soziale Wissenschaft). Es ist bekannt dass diese Schule durch Frederic le Play
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geriindet, durch Henri de Tourville und spater durch Edmond Demolins und Paul Descamps
entwickelt wurde. Prinz Sabahaddin veranlasste den E.Demolins seine Forschung iiber England
auzunchmen (') und selbst hatte er in seiner Zeitschrift fortlaufende versffentlichungen
semacht, um diese Auffassungen in der Tiirkei durchzusetzen, Diese heiden soziologischen
Auffassungen d.h. von Comte und Le Play hatten auf die neue Genaration des 19. Jh., und
der heutigen noch, einen bedeutenden Einfluss,

Nach der Absetzung von Hamit II.fallen es uns zwischen 1908 und 1914 rege zahlreiche
Meinungsbewegungen auf. In diesem Zeitraum, etwa die gesamte westliche philosophische
und soziologische Bewegungen haben in der Tiirkei Vertreter und Anhinger gefunden, die
nicht nur bei der Theorie blicben, sondern auch auf das tiirkische Leben gewirkt haben.
Die Monatszeitschrift (Ulumi Ictimaiye ve iktisadiye - Soziologische und wirtschaftliche
Wissenschaften) wurde von Riza Tevfik, Cavit, Ahmet Suayip gegriindet und vertrat die
biologisch-soziologische Auffassung von H. Spencer, Schiffle, R. Worms. In diesen Jahren
hatte der Evolutionismus von H. Spencer auf die 6ffentliche Meinung der Tiirkei und ins
besondere auf die vorerwihnten Denken einen grossen Einfluss gehabt.

Anderseits der Materialismus von Louis Biichner, Ernst Haeckel haben in der Person von Baha
Tevfik einen energischenAnhinger gefunden.Mit seinem unermiidlichen Fleiss liess er zum erst-
en Mal die philosophische Monatsschrift erscheinen. Vor allem bekampfte er zum ersten Male
die religiose Stromungen. Zum ersten Male setzte sich Dr. Abdullah Cevdet fiir die Modernisie-
rung des Landes ein in weitem Sinne und verbreitete seine Auffassung. Seine Zeitschrift (Igti-
hat Freies Urteil )griindete e erst 1903 in Cairo, dann kam er nach der Schweiz und Wien und
veroffentlichte dieselbe jahre lang in diesen zwei Stiadten. A. Cevdet veréffentlichte dann von
1908 bis zu seinem Tede 1926 seine Zeitschrift in Istanbul. Mit unerschiitterlichem Willen
setzte er sich ein fiir Laizismus der Gesetze, fiir die Anwendung des lateinischen Alphabets,
fiir die Befreiung der Frauen, und ihrer Teilnahme an dem politischen Leben, fiir radikale
Einfithrung des Landes in die Westliche Zivilisation. Er hatte eine starke Front von Konserva
tiven gegen sich. Die Medresse und Tekke- Kreise setzten sich gegen ihr ein und griffen ihm
stark an. Er hat jedoch den Mut nie verloren. Bei scinem geistigen Kampf benutzte er die
Volksgeistauffassung und insbesondere die Werke von Gustave Le Bon.

Das ein wichtige Mitglied des politischen Vereines “Ittihat - Terakki”, Hiiseyin Zade Ali vert-
rat den zweideutigen Humanismus dessen eine Seite den Griechisch -Lateinischen und auf der
anderen Seite den persischen Humanismus darstellt. Nach seiner Meinung die Michte die
sich zwischen Ost und West befinden, also insbesondere die Tiirkei, miissten sich gleichzeitig
auf diese beiden Zivilisationen stiitzen.

Diese beiden Tendenzen haben aber gleich sehr starke Vertreter des Medrescen des mystischen
Ordens vorgefunden. In dieser Periode haben verschiedene Werke des klassischen Suffismus
und der Scholastiken auf die Offentlichkeit wichtigen Einfluss gehabt. Zu gleicher Zeit setzte
der islamische ingestellte konservative Dichter Akif den Streit gegen den Humanisten und
Patrioten poet Tevfik Fikret und den Modernist und Publizist Abdullah Cevdet fort, indem er
noch den Nationalismus bekimpfete. Zwei islamisch eingestellte Wochenschriften organisi
erten einen Feldzug gegen die westlich orientierten Denker (Sirati Miistakim —=Gerade Briicke)
und (Sebiliirresad = Weg der Reifen). Diese Zeitschriften bekidmpften die Tendenzen wie
Laizismus, Befreiung der Frauen, Grundung der modernen Institutionen.

Eine dritte und von den beiden vorerwihnten ganz unabhingige Bewegung war die Strémung
des Tiirkismus,

1) E.Demolins. A quoi tient la supériorité des Anglo-Saxons?
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Studieren wir einmal wie und aus welchen Griinden der Tiirkismus entstanden war.

Der Tiirkismus ist erst als Folge politischer Einfliisse als eine stromende Bewegung zutage
sekommen. Spiter, am Anfang des Erste Weltkrieges, unter dem Einfluss der Auslandstiir-
ken und vielleicht auch unter dem Pan-Germanismus nahmen sie eine noch aktivere roman-
tischere Form an.

Eine Versshnung aller drei oben erwihnten Strémungen, d.h. Modernismus, Islamismus und
Tiirkismus, hat erst der all- bekannte tirkische Denker Ziya Gokalp unternommen. Er war
ein bekannter Wissenschaftler, der Ubergangszeit zwischen den letzten Jahren des ottomani
schen Reiches und dem Anfang der neuen Tiirkei. In seiner Jugend stand er unter dem Einfluss
von Gabriel Tarde, Fouillée. In seiner Geburtsstadt Diyarbakir veroffentlichte er Artikel wo er
sich fiir einen ottomanische Nationalitit einsetzte. Nachdem er in der Partei der Unionisten
eintrat, beteiligte er sich an der Konferenz von Saloniki. Danah inderte sich véllig seine
Denkrichtung. Er fand dort eine lebhafte national gesinnte junge Generation mit der Zeit-
schrift (Geng¢ Kalemler = Junge Schrifisteller). Mit ihrer Hilfe leitete er 1911 eine neue soziale
Reformbewegung, die als Fortsetzung der franzésischen Schule von Emile Durkheim zu
betrachten ist. Seine derzeitigen Verdffentlichungen bildeten die Grundsteine der bis zu seinem
Tode vertretenen Weltanschauungen. Mit seiner zweiseitigen und zwar wissenschaftlichen
und politischen personlichkeit, bewirkte er 1914 die Forderung der Universitit von Istanbul. Er
fing an seine einflussreichen geistigen Arbeiten zu entfalten. Er veroffentlichte zugleicher Zeit
mehrere Monats- und Wochenzeitschriften, welche jede fiir sich einen Wert darstellt.

Seine soziologische Anschauung und sein Denkkreis Uberfliigelten zu dieser Zeit das geistige
Leben und Unterrichtswesen der Tiirkei. Die Allianz mit Osterreich und Deutschland ermog-
lichte Ziya Gokalp wihrend des 1. Weltkrieges die Hilfenahme mehrerer deutscher Professoren
fiir seine Reformen in der Universitit. Seine sozialen Reformvorschlige konnen wir wie folgt
zusammenfassen :

Die vorerwihnten drei streitenden Tendenzen bilden in Wirklichkeit keine Gegensitze. Da alle
Vélker bei ihrer sozialen Entwicklung diese drei Stadien durchmachen miissen.

Im ersten Stadium finden wir den Paganismus die unbewusste Volkskultur, wahrend im
zweiten Stadium stehen die Volker unter der Erziehung der universellen Glauben.
Diese Stufe ist nach Ansicht von Z. Gokalp die Weltgemeinschaftsperiode, wo die Volker ihre
geistige und sittliche Erziehung ausschopfen. Auf der dritten Stufe haben die Volker aus dem
Weltgemeinschaftsleben ihre eigenen Volkstiimlichkeiten schon gewonnen. Man kann dies als
Erwachen des nationalen Geistes betrachten. Dem zufolge nach seiner Theorie konnen diese
Gegensatz bildenden drei Tendenzen vereinbart werden, wenn die soziale Entwicklung dic
obigen drei Stadien durchgemacht hat und ihre Vollkommenheit gewonnen hat.

Die Tiirken sind, wie alle anderen Vélker, von einer ethnisch-philologischen Abstammung.
In diesem Punkt sind die Tiirkisten im Rechte. Aber vom Standpunkt tausendjihriger islami-
-sher Ausbildung in der grossen islamischen Gemeinschaft, sind die Islamisten im Recht.
Schliesslich alle Volker und damit die Tiirken wegen ihrer sozialen Stellung miissen sich der
modernen Zivilisation anpassen, also in diesem Punkte haben die Modernisten recht. Mit wel-
-chem Mittel kann die Modernisierung erreicht werden, ist fiir unseren Denker ein anderes
wichtiges Problem. Die erste Aufgabe ist hierbei die in Bildung begriffene Kultur und Zivili-
sation zu unterscheiden. Nach ihm ist die Kultur eine Inhaltssache, deren Stoff wir in unserem
personlichen und volkstiimlichen Leben herausfinden kénnen. Dagegen die Zivilisation ist
eine gemeinsame Gestalt, eine Form, die wir in der internatianalen Gemeinschaft der zeitge-
nossischen fortschrittlichen Gesellschaft suchen. Beide Begriffe,nationale Kultur und internatio-
-nale Zivilisation muss man kategorisch voneinander unterscheiden. Z.Gokalp’s Ansicht iiber
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die tiirkische Gesellschalt kristallisierte er in dem Schlagwort *Wir sind von ein tiirkisches Volk,
von islamischer Weltgemeinschaft und zeitgendssischer Zivilisation™.

Alle Gesellschaften, die sich auf der gleiche Stufe der sozialen Entwicklung befinden, wegen ihrer
gleichen Struktur bilden sie eine gemeinsame Zivilisation. Bei den anentwickelten Volkern
kann man nur von Stammzivilisation, oder Lehnwesen Zivilisation sprechen.

Die entwickelten zeitgendssisschen Gesellschaften sind nur die Nationen, bei denen die Mensch
heit die Zusammenstellung der Nationen, d.h. die internationale Zivilisation, bedeutet.
Gemiiss einem Schlagwort von Z.Gdkalp *““Alle Nationen schépfen ihre wissenschaftlichen
Methoden und Anschauungen aus der zeitgenossischen Zivilisation und setzen hinzu ihren
vokstiimlichen Inhalt”.

Wie bei der Durkheim’schen Soziologie, ist auch bei Z. Gokalp die Auffassung, dass die
beruflichen Solidarititen entstehen von der Arbeitseinteilung. Diese Solidaritiaten bilden die
Grundlagen der nationalen Solidaritit. Die politischen Parteien sind lediglich das Ergebnis
dieser sozialen Entwicklung. Deshalb sind folgende Reformen fiir die zeitgendssische Tiirkei als
notwendig anzuschen.

a) Die allgemeine tiirkische Geschichte und die Geschichte der neuen Tiirkei, bedingen
die Entwicklung des tiirkischen Familienlebens, die Freiheit der tiirkischen Frauen und ihre
Beteiligung an dem sozialen und poltischen Leben. .

b) aus demselben Grunde ist die Trennung des Staates und der Kirche, mit anderen Wor
ten das Laiizieren der Gezetze unvermeidlich geworden.

In diesem Punkte verlangte die evolutionistische Theorie von Z.Gékalp eine allmihliche
Verwandlung und keine plotzliche scharfe &dnderung der Struktur.

Nah ihm kénnen Literatur, Dichtung, Musik, Baukunst, Malerei, Recht und alle iste der
nationalen Kultur nur durch die synthetische Arbeit mit den Volkstumstoffen und mit den
internationalen Methoden und Formen zustande gebracht werden. Was die Gegenschule der
(Science Sociale = Sozial Wissenschaft ) betrifft, so hatte Mehmet Ali Sevki, der Nachfolger
von Sabahaddin, am Ende des 1. Weltkrieges Wihrend Wiiffenstillstend (1918) einen soziolog-
ischen Verein und eine wissenschaftliche Monatszeitschrift gegriindet. Es wurde im selben
Jahr das bekannte Werk von Sabahaddin  “Wie kann die Tiirkei gerettet werden™
verdffentlicht.

Nach ihm die sogenannte soziale Evolution ist nicht das Ergebnis einer spontarien Verwandlung,
sondern das Ergebnis des Uberganges einer Gemeinschaftstruktur in eine partikularistiﬁche Struk-
tur. Ahnliche Ubergénge kénnen nur durch Einschaltung einer neuen Erziehungsmethode
mit der Aufgabe, eine neue Menschentype zu schaffen, erméglicht werden.Nach der Auffassung
dieses intellektuellen Kreises sollte man mit einer umfangreichen monografischen Forschung
der sozialen Struktur der Tiirkei die Arbeit aufnehmen, Alle Gesellschafisreformen, Verbesser-
ungen kénnen infolge dieser Nachforschungen und entsprechend ihren Ergebnissen vorgenom-
men werden, Unser sozialer Aufbau, wie der Aufabu der Linder Zentral-und Osteuropas,un-
terscheidet sich von denjenigen Westeuropas Amerikas durch das Fehlen der unternehm-
ungsgeistigen Menschentypes. Die Entstehung der zeitgendssischen Kriifte ist aber gerade diesem
Unternehmungsgeist zu verdanken. Also nach diesen Kreisen ist es vollkommen zwecklos ohne
eine soziale Grundlage, mit den abstrakten Reformen anzufangen. Man muss erst die Ergebe-
-nisse der monographischen Forschungen abwarten, welche die Grundlage eines neuen Er-
ziehungs- und Unterrichtssystems ergeben soll, das in der Zukunft die planmaissige Erfassung
aller Reformen erméglichen wird.

Bevor ich meinen Vortrag abschliesse, mochte ich einige wichtige Punkte noch etwas erlaut ern
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und iiber die von Anfang erwihnten Wirkungen auf die Modernisierung der Tiirkei einen
Uberblick verschaffen.

1 — Trotz der unbeliebten Wirkung Abdullah Cevdet’s auf seine konservativen Kreise
hat er auf die folgenden Genarationen einen grossen Einfluss gevonnen. Er ist der erste Mann
gewesen, der sich fiir das lateinische Alphabet, fiir die Befreiung der Frauen und ihrer Rechte,
fiir Laizismus, als iiberraschenden Kimpfer der Eurapiisierung des Landes eingesetzt hat.

2 — Die ersten tiirkischen Materialisten sind als Vorliufer des Laientums und des
freien Denkens zu betrachten . Zu gleicher Zeit waren sie die Vorginger, die den Einsatz det
Frauen in der éffentlichen arbeit forderten. Unter diesen Vorkdmpfern miissen wir Baha Tevfik
und Celal Nuri erwihnen.

3 — Mit seinem synthetischen System hat Z. Gokalp zweifellos fir die Modernisierung
des Landes schr grosse Anstrengungen gemacht. Man darf dabei nicht vergessen, dass sein
Grundgedanke von dem Evolutionismus ausging. Die Behauptung manher Kreise, er hitte bei
der tirrkischen Revolution einzig und allein die Hauptrolle gespielt, ist nich stichhaltig.

4 — Die zur Seite geschobene 4. Bewegung, d.h. die monographischen Forschungen,
hatte am Anfang der Rapublik keine wichtige Rolle gespielt, jedoch mit der Zeit hat sie bei den
Intellektuellen Jugendkreisen einen grosseren Einfluss gewonnen, sodass bei der letzten
Revolution von 1960 seine Forschungs- und Planungsgedanken bei staatliche Institiitionen
offizielle Verwendung fanden.

5 — Als Nachtrag méachte ich betonen, dass die Anfithrung der Bergson’ schen Philosop-
hie hier nicht falsch aufgefasst werden darf. Am Ende des 1. Weltkrieges, bildete das Werk
“Schépferische Entwicklung”des berithmten Verfassers eine Quelle des Mutes und des Lichtes
aller Vorkidmpler.

Wir erinnern uns auch gerne an die philosophischen Artikel und Biicher von Sekip Tung,
Baltacioglu, die einen bedeutenden Einfluss auf die Offentliche Meinung hatte.

6 — Die beiden weltweiten Denkstreben Energitismus und Pragmatismus kénnen wir
hier nicht stillschweigend iibergehen. Die Vertreter des Ersten in der Tiirkei sind Namdar
Rahmi und Naci Fikret gewesen. Die beiden hatten in mitten Anatoliens also in Konya die
Monatsschrift (Yeni Fikir = Neue Idee) verdffentlicht und haben sie diese philosophische
Auffassung in verschiedenen soziologischen und philosophischen Problemen angewendet.
Das Pragmatismus dagegen fand seine Anhiingerschaft im Unterrichtswesen. Sie haben in der
Wochenschrift (Hayat = Das Leben) die Theorie von W. James, John Dewey und Nietzsche
vertreten. In den Jahren zwischen 1927 und 1930 hatte diese Tendenz in Unterrichtswesen
cine wesentliche Rolle gespielt. Dabei miissen wir auch auf die wichtige Rolle der “Gesamtun-
terrichtsmethode’ von Kerschensteiner hinweisen. Ich muss noch darauf hinweisen, dass die
seit 1914 entstandenen Bewegungen Pan- Tiirkismus als Rassismus und der Kommunismus im
Lande keinen nennenswerten Vertreter gefunden haben. Diese beiden Bestrebungen haben nur
bei den halbgebildeten Kreisen Anhinger finden kénnen. Die Begriinden dieser Bewegung
haben es nie notig gehabt, ernsthafte Forschungen durchzufithren. Davon miisste man die
Verdffentlichungen einiger Ex-professoren in Ankara ausnchmen..

Es ist hier nicht die Rede davon,die vorerwihnten Theorien und Strémungen einer
Kritik zu unterziehen, sondern wir haben uns in dem Vortrag der Darlegung der Ercignisse
sowie ihrer Verhiltnisse mit der Tatsachen begniigen miissen.

Ausserdem bleibt es eine Frage, in welchen Grenzen wir ein Ost- und Westproblem vorlegen
miissen. Verschiedene Vélker haben der Reich nach die Versuche gemacht, eine Verschmel-
zung, eine Gegeniiberstellung oder eine Ubereinstimmung beider Welten Ost und West zu
erreichen. Die Behandlung dieser Versuche fallt auch dem Rahnem unseres genau umrissenen
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Themas. Auf alle Fille muss ich klar machen, dass eine nationale Kultur nirgendwo auf cine
Lokalfarbe gegriindet wird. Es eriibrigt sich, zu sagen, dass die Tinze, die Malerei, und
antropologische Eigenschaften der altamerikanischen und der neuafrikanischen, sogar der
primitiven Kulturen dauerhafte Wechselwirkungen auf unsere zeitgendssische moderne
und nach dem standigen Austausch der Einfliisse und Begabungen derjenigen Faktoren,die in
den damaligen zivilisationen als fremd betrachtet wurden. Die Welt ist so klein und die Ent-
wicklung der Technik so gross dass die Besprechung der geschlossenen Kulturen hier mir
{iber(liissig erscheint. Es wire ungerecht und unmaéglich, die Eigentiimlichkeit eines Volkes in
seiner Unédhnlichkeit mit den anderen zu suchen, sondern in seiner schaffenden Rolle in der
Weltproduktion zu suchen, .
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BU HAREKETIN ONCULERI OLAN TURK DUSUNURLERI (')

Konuma girmeden énce, bu kiigiikk konusmay: yapmam teklif eden sosyoloji profesorii
Dr. Rosenmayer’e tesekkiir ederim. Viyana’daki oturusum gok kisa siirdiigii igin size yanhz bu
konuda hafizama dayanarak kiicitk bir fikir vermek istiyorum.

Herseyden once asrimuzin ilk yillarinda ¢agdag diinya medeniyetinin yenilesmesi bahis
konusudur. Biz bu devirde Bati memleketlerinde biiyitk bir degisme gorityoruz. Cok hizh
ilerleyen teknigin tesirile diinyanin manzaras: degisti. Kapitalizmin kesin zaferi emperyal-
izmin genislemesine ve Dogu memleketlerinden bir ¢cogunun agir agir kolonilesmesine sebep
oldu. Bu teknik medeniyetle 6giinen bazi kimseler ruhi zenginliklerinin ilk-cag kiiltiirii ile
ile hiristiyanhk ruhundan geldigini ve iistiinliiklerini bu iki kioke borclu olduklarim iddia
etmektedirler. Bana éyle geliyor ki bu iddia delilsizdir, ve bir ¢ok ¢elisik goruglerle karismustir.
Her seyden énce sunu bildirmeliyim ki Avrupa kiiltiirii paganizm ile hiristiyanhgin basit bir
uzaklagmas: degildir. Fakat modern medeniyetin bu iki esash kokii arasinda derin ve uzun
bir ¢atigma sonucu olarak dogmustur. Renaissance ruhunun buhranli manasi bahsettigimiz
catismaya ok parlak bir kanit teskil eder. Son yiizyillarin Bati ahlik: birbirile savasan bu iki
kokim tiirlii tarzlarda birlesmesinden meydana geldigi i¢in, tam bir biitiinliik ve homejenlik
gistermemektedir.

Adlan imparatorluk olmasina ragmen, gegen yiizyillarda iki siyasi tesekkiil farkh dinler,
diler ve etnik koklerden gelen kavimlerin bir gesit konfederesyon kurmalarimi hazirlamugtir:
bunlar da Avusturya ve Osmanh devletleridir. Birinci dunya savasindan sonra bu iki denge ve
dlcii kuvveti iki yeni saldiner akimun tesirile yok olmugtur: bu akimlar da emperyalizm ve
komiinizmdir. Birbirlerinin zitti olan bu iki girig bizim buginkii durumumuzu tayin edebi-
leceklerini iddia ediyorlar. Fakat gelenekleri, kiiltiirleri, kokleri ¢ok farkli olan milletler bu
iddialar ile degil ancak karsithkhi anlasma ile uzlagmaya ve birlige dogru gidebilirler.

Tiirkive son kirk yilda Orta dogunun bagimsizhk ve hiirlik miicadelelerine ilk Grnegi
verdi. Bu kuvvetli dirilme hareketini bir devrim ruhu ve bir ok sosyal reformlar takip etti.
Laik kanunlarin kabulii, skolastikle miicadele, halifeligin kaldinilmasi, Tiirk kadinlarimm
sosyal ve siyasi hayata katilmasi, iiniversitelerinin modernlesmesi, Tiirk Tarih ve Dil Kurum
larinin ilm{ aragtirmalara girmesi, biiyiik endiistrinin ve tekel idarelerinin kurulmasi, kismen
ferdi iktisadi tegebbiislerin himayesi, soy adlarimin kabulii, Tiirkiyenin milletlerarasi miinase-
betlere katilmas;, Latin har(lerinin alinmasi bunlarin baslicalaridr.

Batilagma yolundaki bu hizh devrimei hareketler, geriye dogru bakacak olursak daha
yarim yiizyildan beri bir gok Tiirk digiiniirleri tarafindan hazirlanmis bulunuyordu. Sultan
Aziz ve Hamit IT nin miistebit idaresine karst “Gen¢ Osmanhlar”diye taninan bir hareket
baslamusti ki, aralarindan Sinasi, Namik Kemal ve Ali Suavi’nin adlarim hatirlamahyiz.
Bu hareket edebiyatta Fransiz romantizminden, [ikirde Aydinlanma felsefesinden miilhem
bulunuyordu. Bu ilk ideoloji akimi Osmanl birligine giren biitiin kavimler iizerine tesir etti:

1) Almanca konferans'in ozeti



28 HiLMi ziva ULKEN

vatan, hiirriyet, hak ve insanlik fikirlerini getirdi. Onlarin ardindan giden “Geng tirkler”
1890 ile 1908 arasinda Paris’te toplanmuslar, siyasi bir ihtilal harcketi hazirlamislardir, Ittihat ve
Terakki Cemiyeti ad: ile teskilatlanan bu hareket icinden iki énder yetisti. Bunlar da Ahmet
Riza ve Prens Sabahattin’dir. Birincisi positivisme gignrim girmisti. Ikincisi Le Play’nin Science
Sociale ekoliiniin sosyolojik goriisiinii savunuyordu.

Abdiilhamit IT nin tahtan indirilmesinden sonra, 1908 den beri Tiirkiye'de gok canh
bir [ikir faaliyeti basladi. 1908 den 1918 e kadar Batinin biitiin yeni felsefi ve sosyolojik egilim
leri Tiirkiyede tarafeilar ve savunucular bulmug ve bu hareketler sirf nazari alanda kalmiyarak
hayata da tesir etmistir. Riza Tevfik, Cavit, Almet Suayip tarafindan “Ulum-1 Igtimaiye ve
Iktisadiye” dergisi kuruldu. Bu dergi ciddi ve devaml olarak H Spencer, Schaeffle, R. Worms’un
biyolojik soyoloji gorisinii savundu. Bu yillarda Spencer’in évolutionisme’inin  Tiirkiye
fikir hayatinda derin tesiri oldu. Riza Tevfik agnosticisme iizerine, Cavit hiir degisim ikti-
sadina,A. Suayip H. Taine ve E. Renan’dan miilhem sanat felsefesine dair vaziyordu. Aym
yillarda Baha Tevfik E. Haeckel ve Louis Biichner'in materialisme’ine dayanarak ayri bir
felsefe ¢igir1 kurmaya galsiyordu.

Ik defa modernlesme hareketi genis anlamile ve devaml ¢abalarla Dr. Abdullah Cevdet
tarafindan kuruldu, “Jgtihad™ adh dergisini 6nce Kahire’de 1903 de gikard:. Sonra Isvigre ve
Viyana’ya gelerek bu son gehirde ayni derginin yayinlanmasina yillarca devam etti.A.Cevdet
1908 den sonra caliymalarim Istanbulda éliitmiine kadar (1926) siirdiirdii. Kanunlarin laikles-
mesi, Latin alfabesinin kabulii, Bati kihigimin ahnmasi, kadinlarin hiirriyeti, Bat: medeniyetine
kékten giris likirlerini savundu.Islimlik aleyhindeki baz eserleri cevirmesi muafazact cephenin
hiicumuna ugradi, Bashica dayanag, bir gogunu tiirkgeye cevirdigi Gustave Le Bon’un eserleri
idi. Ittihat ve Terakki’'nin en eski iiyelerinden Hiiseyinzade Ali iki yonlii bir humanisme fik
rini savunuyordu: bir yénit ile Yunan-Latin, tteki yonii ile Islim humanisme'i. Onca Dogu ve
Bati arasinda bulunan biitiin milletler igin bu ¢ift humanisme fikri savunulmalidir. Bu tezi
Tiflis’te ikardigr “Fiiyuzat” ve *“Hayat” dergilerinde (1905) ileri siirmiis, sonra Istanbul’da
1910 da devam etmistir (1) Bu gériise 6rnek olarak Sehname’den, Ihyada’dan, Enéide’den,
Faust’an nazim dili ile geviriler yapti. Fakat bu egilimler karsisinda medrese ve tarikatlarin
azgok Bati fikirlerinden de kuvvet alan yeni savunuculari vetisti. “Swrai-: Miistakim®® ve “Sebil-iir
Resad” dergilerinin hararetli yaynlari buradan dogdu.

Bu soylediklerimizden biisbiitiin ayn tigiincii bir aigir Tiirkgitliik idi. Tiirkiye'de baglayan,
Macar, Alman, Fransiz tiirkologlarindan faydalanarak gelisen bu hareket sonradan Tiirkiye
digindaki Tiirkler arasinda da yayildi. 1908 de Batilagma, Islimecihk hareketleri yaninda, onlar
kadar kuvvetli iigiincii bir hareket haline geldi. Dernegi “Tiirk Ocag” bashca organi * Tiirk
Yurduidi.

1912 de bu fi¢c z1t qifir arasinda bir uzlasma bulmak tegebbiisii ilk defa taninmus Tiirk
diigiiniirit Ziya Gokalp tarafindan ele alindi. Gengliginde G.Tarde ve Fonillée’den miilhemdi.
Dogdugu sehir olan Diyaribakir’da*osmanli milliyeti” denen gériigii savunuyordu. Fakat
itihat ve Terakkinin Selanik kongresine geldikten sonra biitiin goriigii degisti. Orada cikan
“Geng  Kalsmler” dergisini qikaran yeni neslin ve Hiiseyinzade’nin tesirile tamamen tiirkcii
oldu. Fransiz sosyologu E.Durkheim’in fikirlerine dayanarak yeni bir sosyal reform hareketini
savunmaya basladi, Kisa zamana sikisan sayisiz yavinlar ile tirkgiiliik, modernlik ve istimhk
hareketlerini birlestiren ve etrafinda hemen biitiin gengleri toplayan canl bir fikir hareketi
uyandirdi. Gokalpin sosyal reform teklifleri su noktalarda kisaltilabilir: Ug catigkan cigir .
ashinda birbirine z1t degildirler. Cliinkii biitiin kavimler sosyal evrimde ii¢ donemden gegmisler
ve gegeceklerdir: birincide heniiz suurlagmamms halk kiiltiirlerini goriiyoruz. Tkincide kavimler

1) Gékalpin tirklesmek, islimlagmak, muasirlasmak fikri ondan geliyordu.
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goksel dinlerin egitiminden gegmiglerdir. Bu, Gékalp’in gériisiinde* itmmet™ devridir ki orada
kavimler manevi ve ahlaki bir egitim almuslardir, Ugiincii devrede kavimler bu iiniversel
cemaatin iginde kendi kavmi kisiliklerini bulmuslardir,bu da millet suurunun uyanmasidir,
o halde, eger sosyal evrim tamamlanmus ise, zit oldugu sanilan bu ii¢ akimm uzaklagabilecek-
leri anlasilie, Tiirkler etnik-filolojik bir kékten geldikleri, geleneklerini oradan aldiklan igin
tiirkgiiler hakhdirlar. Fakat Islam iimmeti ile baglantilan yiiziinden de islaimcilar hakhdirlar.
Millet olmak ancak cagdas medeniyete girmekle miimkiin oldugu igin de modernciler hakhdir-
lar,

Gokalp’a gore modernlesme’yi anlamak igin milli kurulugta kiiltiir ve medeniyeti ayirmak
gerekir. Kiiltiir muhtevaya aittir. Kendi kavmni, kigisel hayatimz da bulacagimiz maddedir.
Medeniyet ise milletler arasinda ortak bir gekildir ki onlart birbirine baglar. Mill kiiltiir
ve milletlerarast medeniyet birbirine kangtimlamaz. “Biz Tiirk milletinden, Islim
iimmetinden, cagdas medeniyetteniz.” Gékalp’a goére, Durkheim’da oldugu gibi, mesleki
dayamgmalar modern toplumlarda is béliimiiniin sonucu olarak kurulurlar. Bundan dolay:
cagdas Tirkiyede su reformlar zaruri gorilmelidir: a) Tirk ailesinin evrimi eseri olarak
kadinlarin hiirliigii, sosyal ve siyasi hayata katilmasi gerekir. b) Ayni sebepten devletle
dinin ayrilmasi;, kanunlarin laiklesmesi kagimlmaz bir olay olmustur. Gékalpin evrimei
nazariyesi agir degigme kabul ediyordu. Bu bakimdan sonraki devrimei hareketlerle
arasidaki agik fark: isaret etmek dogru olur. Onun tiirk ailesinin,aile hukukunun evrimine,
hukuk sosyolojisi ile islim hukukunun(fikk) karsilagtirilmasmna dair yazilart agk misallerdir.
Ona gore edebiyat, siir, musiki, mimarlik, resim, hukuk, ahlak ...v.b. halk kiiltir madde-
sinin milletlerarast metodla islenmesinden meydana gelir.

Science Sociale ekolinin Gékalp’a zit gériigiine gelince; Sabahattin’in ardindan giden
Mehmet Ali Sevki 1918 de *“Meslek-i i¢timai” dernedi ve ayni adda bir dergi kurdu. O yil
Sabahattin’in ** Tiirkiye nasil kurtarlabilir” adl eseri yaymlandi. Bu disiince gevresinin
baghca fikirleri géyle kisaltilabilir: Bahsedilen sosyal evrim kendi kendine bir degisme eseri
degildir. Cemaatci bir sosyal yapidan “infiratgr™ bir yapiya gegis, bir atlayistir. Bu tarzda
gecisler yeni insan tipini yetistirecek yeni bir egitim sisteminin ige karigmasile saglanabilir.
Her seyden once Tiirkiyenin sosyal yapisi hakkinda derin bir monografik aragtuma ile ige bagla-
malidir. Butiin sosyal reformlar yanhz bu aragtirmadan sonra yapilabilir, ve yalniz bu aragtirma
verilerine dayanarak kurulabilir.

Bizim sosyal yapimiz bagka Orta-Dogu ve Avrupa memleketleri gibi tegebbiiscii insan tipin-
den yoksundur. “Communautaire”denen bu toplumlarda yanhz memur, kiiyli, asker smflar
gelismigtir. Halbuki gagdas miletlerin kuvveti ticaret, endiistri gibi iy adamu ve tesebbiis adam
nin yarattigi alanlardan gelmektedir.

I. Gegmise bagh gevrelerin gekimserligine ¥agmen, Abdullah Cevdet’in bir ok modern-
lesme hamlesi i{izerinde tesiri biiyitk olmugtur.

2. Gokalp, sentezci sistemi ile yeni Tiirkiyenin dogusunda miihim rol oynadi. Ancak
onun kendi bagh bulundugu sosyoloji ¢igir1 gibi evrimei, ondan sonraki sosyal hareketin ise
devrimei oldugunu unutmamalidir.

3 — Monografik aragtirma egilimi, vakia Cumhuriyetin ilk yillarinda tesirli olmamgtir.
Fakat yavas yavas tiirk aydinlar arasinda bu ilk tohumlar yemisini vermekte gecikmemistir.

4 — Burada sonsoz olarak bergsonculugun tesirinden bahsetmek yanhs olmaz. Miitareke-
nin karanhk yillarinda® Yaratic Tekdmiil’*tin tinlii yazar Tiirk aydinlarina ik ve cesaret vermis-
ti. Sekip Tunc’un, Baltacioglu’nun, 1922 de Dergah dergisindeki ve daha sonraki yayinlari
ile yaptiklar tesiri burada hatirlatmak vazifedir.
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5 — Son iki diigiince akimin de siikiitla gecemeyiz. Bunlar da energétisme ve pragma-
tisme’dir. Energétisme’i Tiirkiyede savunan Namdar Rahmi ve Naci Fikret'dir. Onlarin Konva'-
c2 yayimnladiklari *“ Yeni Fikir” dergisi bu felsefi gériigii 1925- 1929 arasinda etrafli olarak acik-
larmigtir. Pragmatisme Maarif Vekileti ¢evresinde tarafoilar bulmus ve “Hayat™ adhi dergi
ile W.James,]. Dewey ve Nietzsche'nin fikirlerini yayrmg ve tatbik alanina koymaya cahismistir.

Burada, zikrettigimiz egilim ve akimlarm tenkidi bahis konusu degildir. Bu konugmamda
yanliz diigiince ile olaylar arasindaki baglantilarin agiklanmasi ile yetiniyorum. Bundan baska
sunu sormak isterim: bir Dogu ve Bati problemi hangi simirlarda konabilir? Cesitli kavimler bu
iki dinya arasinda uzlagma, zithk ve uyusma seklinde tirlii tecriibeler yaprmglardir, Bu
tecritbelerin incelenmesi konumuzun kaplamim gok agar. Her halde su noktayr belirtmek
gerekir ki her yerde hi¢ bir milli kiiltiir artik mahalli renkler iizerine kurulmamaktadir. Eski
Amerika, yeni Afrika, primitif toplum kiiltiirlerin danslari, resimleri, 6zellikleri modern
medeniyet iizerinde devamh tesirler yapmaktadir. Diinva ne kadar kiiciik, teknik evrim ne
kadar biiyiiktiir! Aruk kapah kiiltiir gevrelerinden bahsetmek liizumsuz goriiniiyor. Orijinal-
ligi yanhz birbirine benzemeyiste aramak ta bugiinkii diinyada hem imkinsiz hem haksizdir,
Milletlerin orijinalligini kendi giicleri ile diinya iiretiminde yaratici rol almalarinda
aramahdir.

Hilmi Ziya Ulken
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Prof. Dr. Bedi Ziya EGEMEN

Duysak da duymasak da, girsek de girmesek de,

O bizim karspmzda, yammizda, bacamizda ve kapimizda..
Hayr, elimizde, kammuzda ve alin yazimizda.

Bir kez varligr olan her canli onda eriyecek,

Baglayan her hayat onda bitecek, sinecek.

Yer yiiziine, isine ve ocagina bir daha dinmiyecek..

Istese de istemese de, iteye gidecek ve gelmiyecek.

Oliim diye adlandirdigimz kagimlmaz akibet, biitin bir insanhk tarihi igerisinde,
derece derece her toplulugun iizerine egilip diigiindiigii, ¢oziimii gii¢ bir mesele olmugtur.
Degil eserleri giiniimiize kadar siire gelmis, diigiince sistemleri kurmus eski ve biiyitk medeniye:-
lerde, iptidailiklerini hild muhafaza etmekte olan ok eski topluluk kalinularinda bile,insanlar
oliim bilmecesini ¢ozmege yeltenmisler, hig degilse giigleri yeterince méanalandirmaga ugras-
muslardir. Ister ancak bir kag miitecessis ilim adamindan baska medeniyetin heniiz ayak
basmadigi Giiney Amerikanin belirli orman, dag ve vadilerinde yasayan kizil derili guruplart,
ister Afrika ¢ollerinin medeniyete sirt gevirmis vahsi ve yamyamlar, ister Avustralya ile gevre-
sindeki baz1 adalarm hila tas devirlerini yasayan yerlileri, biitin bu topluluklar, kavimler
birbirlerinden uzak, birbirlerinden habersiz de olsalar, gelenck ve goreneklerinde, ibadet ve
ayinlerinde, masal ve efsanelerinde 6liime daima birer mina ve muhteva vermisler ve onu
degerlendirmiglerdir.

Daha bir giin, bir saat énce konugan, kipirdiyan, bir anamn, bir babann, bir kardesin,
bir evladin, bir sevgilinin bir an iginde susmasi, bir daha seslenmemesi, gogmesi ve donmemesi
onlar: iizmiis ve uzun uzun diigiindiirmiigtiir. El ayaktan olan, sesten nefesten kesilen, kaskat,
soguk bir kiilge haline gelen cesetlerin etrafinda toplanmalar, ates yakmalar, avazlar, aglasma-
lar, rakslar, kendinden gecmeler ve nihayet bu dleme ayak basip gdgmenin hatirasi mezar ve
mezarliklar, biitiin bunlar 8liimiin kalanlar igin her devirde bir duyus ve digliniyg konusu
oldugunun sagmaz delilleri. Aynilk, gerilik, ya da ilerilik sadece ifadelerin zaman ve mekin
farklarindan 6tiirii. Yoksa insan olup da onu duymamak, goriip de iiziilmemek, tizerinde kafa
yormamak miimkiin mii?

Oliim tizerine tek bir miigihedemiz de olmasaydi, demek isterim ki, tek bir 6liim vakasiyla
bile kargilagmamus olsaydik, bu sonucu biz yine de kendiligimizden bulacakuk: giidiilerimizle,
sezilerimizle. soluyan bir nefesin, agirlasan bir dilin, giinden giine kuvvetten kudretten kesilen
bir bedenin, gevseyen bir hafizanmn, giigleri silinmeye baglayan bir zihnin 6niine gegilmez bir
sona yaklagtigini sezmemesi kabil mi ? Nihayet son nefesi teslim etmemek icin bedenle ruhun
son birlik ¢abasinda da 6lum guuru vardir,

Oliim esasinda canh her varlik icin tabii bir hadise ve mutlak bir sona eris, eriyistir. Halbuki
eski Hint ve Yunan felsefelerinde ve onlardan bu yana, gizli manalara biriindiirillmiig sir dolu
mistik bir problem héline getirilmis ve metafizik spekilasyonlara bogdurulmugtur. Ne klasik
Yunan Diiiincesinde [Epikiir, Sokrat, Effatun] ve Roma tefekkiirlerinde [Cicero, Seneca]
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ne Schoppenhauer, ne Kirkegaard, ne Driesch ve Heidegger'in felsefelerinde oliim problemi
geregi gibi bir agiklamaya erigebilmigtir. Bunun sebebi, éliime hayat étesi ve iistii bir mana
ve deger vermek ozentisinden geliyor. Oysa 6liim, biz gecici ve gogiiciiler icin ancak hayat
agisindan kavramimast miimkiin bir fenomen.

Hayat ise enerji ve dinamizmi olan bir akistr. Benzeri biitiin hadiselerin prensipinde
oldugu gibi, onun da sagmaz, kagimlmaz bir hedefi var: dinmek ve titkenmek ; cogu kez belki de
bu akisa doyamadan, devrini tamamliyamadan. Canhlardan farkh olarak 6lii diye vasiflandir-
dyimiz ve nedenlerini ¢ézebildigimiz tabiatta bile bu dinis ve titkkenis var. Devreden yagmurlar
firunalar, kasirgalar bizi aldatmasin; bir kasirga koptu mu etrafi tozu dumana katar, enerjisini
bogalur, biter ve titkenir. Artk gelecek kasirga bu kasirga degil, bir bagkasi, bir yenisi.Canhlar-
da hemen hemen 6yle: bir baslayis, hiz ahs, enerjivi bosaltis ve déniis. Istesede istemese de bu
onlarin degismez, kagimilmaz kaderi.

Hayat bir hedef ardinda kosustur. Beden de ¢ok yonlii gayelerine ulagmak isteyen mana ve
maksadin1 tamamlama cabasindan baska bir sey degil; biitiin akislarda oldugu gibi, biitiin
kuvvet ve kudreti kullamp hedefe ulasmak ve sonunda da titkenmek..

Gocuklar, gengler i¢in 6liim neden manasiz, neden yabanci ? Ciinkii onlar ne bedence,
ne de ruhca heniiz hedeflerine varmig, enerjilerini titketmis degiller. Gengligin biitiin 6zentisi,
hayat: sindire sindire duymak, tatmak, diinyay: tammak, heyacan dolu iimitlere kavusmak,
uzak, erisilmesi gii¢ hedeflere ulasmak. Fakat cesaret isteyen bu tabii akigtan, ciiret isteyen bu
hingtan korkup kagular mu, gerilere sapular mi, nevroz, depresyon ve fobi dedigimiz ruhi catig
malar, aksamalar baglar.

Ortalama insan émriiniin yans: ve biyolojik hayatin zirvesi demek olan olgunluk ¢aginda
da bu didinig, bu hedef ard: kosus yine de siirer; hemen aym hizla. Ne var ki, hayat ortasina
kadar bir yiikseliy olan bu ¢aba, simdi artk bir doéniis ve inistir. Clinkii hedef aruk zirve degil,
yitkselisin baglangici olan vadiye iniy ve doniistiir., Hayat miinhanisi bir merminin gizdigi
kavisi andurir: namhda durgunluk icinde mermi bir kopusla birden hizlanir, yiikselir, kavisin
zirvesine eristi mi, yine hizla iner ve baglangigtaki eski durgunluguna déner.

Ancak psikolojik hayat miinhanisiyle, yolculugunu fizik kanunlar geregince tamamlayan
bu kavis arasinda bir ayrilik vardir: her ne kadar hayatin da tabiat kanunlarina parelel biyo-
lojik akigi, merminin gizdigi kavisi andinrsa da, psikolojik yonden duraklama ve aksamalar
yapar. Insan ruhu akmakta olan yillarin ardinda kalir, topraktan ayrilmak istemezcesine
gocuklugunu, gengligini muhafazaya yeltenir, Zaman akisimi durdurmak i¢in saatin yelkovanim
akrebini tutmaya caligir ve sanir ki, bu akig artik durmustur, Oysa bu gaba nihayet bir gecik-
tirme; yoksa zirveye ulasmak alin yazsi. Nitekim guniin birinde zirvede oldugumuzu ister
istemez idrik eder, hi¢ degilse buraya yerlesmeye, ard: goriinen yokusun inisinden kaymamaya,
uguruma, vadiye yuvarlanmamaya ¢abalariz. Oysa ini§ de mukadder; artik hasret dolu gozler
ardda kalan tepeye cevrilir ve hig olmazsa inisi agirlagtirmaga ugraginiz. Bir zamanlar hayatin
guglitkleri kargisinda duyulan korku simdi éliime yonelmistir. Hayat akisin1 eng=llemenin bos
bir ¢aba oldugunu nihayet idrak etmigsek de, vine de onu bir yerde olsun durdurmaya, oyalama
ya ve oyalanmaya caliginz,

Iste béyle bir insanin ruhu, artik tabii dayanagim kaybetmistir. Hayat gittikce artan bir
hizla sona yaklagirken, suur ve idriki hala havalarda, miicerrettedir, Boyleleri hig bir zaman
hayat akigiin manasim1 anliyamazlar, bu ménay1 tamamhyamazlar ve 6liimii de tadamazlar.,
Qiinkii hayatlari yalmz madde iginde ve bir diizliik iizerindedir.

Bityiik diisiiniir ve filozof Schoppenhauer hayat miinhanisini ve degismez akibeti 6liimii,
derin bir psikolojik degme iginde kavradig1 ve erigilmez bir lisanla dillendirdigi halde, bu miin-
haninin ¢ikigina az, fakat inigine tam kétiimser bir mana vermistir. Hayati vaadlarla dolu,
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fakat ddima hayal kirikliklariyla biten bir beld, bir facia olarak vasiflandirnus, saadeti yalan,
yalmz 1zdirabr gergek kabul etmistir. Insan émriinii boyle bir dehanin agist gok genis penceresin-
den gérmek ve 1zdirablar: o derinlik ve incelik icerisinde yagamak giic. Siiriikleyici iislitbu icinde
ona hak vermemek de éyle. Fakat hayat bir biitiin: dogumu ile éliimii ile, saadeti ve 1zdiraln
ile, huzuru ve musibeti ile. Mevsimlerin degismez adlari, bahir - hazam, yazi - kisi, ezici
sicaklan - dondurucu soguklar gibi.. Istesek de istemesek de héyle. Sadece saadet pesinde
kogmak kadar, 1zdirablar icerisinde erimek, ya da tiryakisi olmak da yanhs. Bunlar birbirlerinin
tamamlayicisy, hayat biitiinii iginde. Saadet olmasa 1zdirabi, 1zdirablar olmasa saadetleri nasil
tadabilirdik? Tat,bunlar arasinda ahengi kurabilmede; yoksa birinden kagmak, 6tekine
saplanmakta degil. Bununla beraber hayati asil derinligine yagayan muzdariblerdir. Ciinkii
cok seyrek duyduklari saadete gercek ve ldyik degerini vermesini bilirler, Kald: ki,
saadetli - 1zdirabh - huzurlu - musibetli de olsa hayatn tamamlanacak bir manasi,
dolacak bir muhtevas: var: cahilinden bilginine, zayifindan sigmanina, giizelinden girkinine
kadar yer yliziine bir kez ayak basan her kiginin belirli bir isi gorebilmesi, belki de bunu tamam-
lamasi, kendi bigiminde, kendi olgiisiinde. Felaket bunu yapmamasinda, belki de yapama-
masinda.,

Diisiiniilmity de olsa, Paul Ernst’in sanatkar iislibunda dile gelen Schiller’in 6liimii ne
rahat.Son saatlarin1 yasadidim bilen biiyiik sair ve diisiiniir, kendisini avutmaya gelen, fakat
biiylik iiziintiisiinit saklamay: beceremiyen geng dostunu teselliye calistyor. Yalmz 49 bahar
gormiiy omriiniin bu son anlarim tam bir huzur iginde tada tada, bile bile ruhunu teslim ediyor.
Biliyor ki, yer yiiziine bir defacik ayak basmanm manasimi doldurmus, tamamlamis, miisterih..

Biiyiik insan, filozof, éliim mahkimu Sokrates de oyle: iistidi kaybetmenin endise ve
hiiznii iginde aghyan, kendinden gegen talabelerini ve dostlarmm teselli ediyor. Cingenenin
uzattifi baldiran, ¢ehresinde en kiigiik bir tiziintit belirtisi olmaksizin bir yudumda igiyor
ve sevdiklerine ayri niikteler iginde veda ediyor.

Miisterih, ¢iinkii var olmamn bityitk suurunu tatmug, hayati pek az fanive nasip olacak
incelik ve derinliklerinde yagamis ve eserini tamamlanus. Bir giin énce, bir giin sonra, er gec
kapiya catacak bu kacimlmaz akibeti hesaplamug, tabif bir son da olsa, olmasa da. Yoksa
talebelerinin, dostlarmn israrh ve teminath kagy tekliflerini reddeder mivdi hic?

Oliimden en ¢ok korkanlar, hayat sidece zaman ve mekanin diizligiinde yasayan,
hayvan benzeri, yalmz madde zebtinu ve zevk diiskiinii yaratiklarchr, Ne tuhafdir ki, za-
man diizliigiinii asamams, hayvanca hwrslarin esiri bu zavalllar, 6lim gergegi karsisinda
kag yila erigtiklerini idrak edemeden gécerler, ciinkii hayatt biitiin buutlarn igerisinde yasa-
vamanuglar ve ihtiyarlama@ bilememislerdir.

Hayat miinhanisi igerisinde ¢ikisa bir mana veririz de, neden yolculugun tabii siiresi
inisten bu méanayi esirgeriz? Dogum bir ména tasir da, neden 6liim degil? Geng bir insan yir-
mi - yirmibes yilini ferdi giiclerini gelistirmek, bir varhik kurmak ugruna harcasm da, neden
geri kalan omriinii, giin gegtikge artan bir hizla yaklagan akibetin hazirhgiyle gegirmesin?

Denilebilir ki, dogusta bir mana bir maksat var: her canhnin olgunluga, erginlige, zirve-
ye ulagmast. Ya ini§in sonu, yasamamn miintchas: olan 6liimiin? Yoksa éliim de mi bir mer-
hale? Onun da ulasacagi bir hedef mi var?

Esasinda boyle bir miinakasaya girismek, diisiiniis sistemim kadar bu yazimin da cercivesi
ve maksadi disindadir. Ne o6liime karanlik manalar, silar izafeye calhisan metafizikcilerin
spekiilasyonlarina bogulmak, ne madde istii kudret tanmmyan maddecilerin  giiliing, dar
goriislerini paylagmak,ne de akh kainat sirrmnin tek maymuncugu sayan akliyeci ve tenevviir-
ciilerin gocukea ¢abalarma katilmak niyetindeyim. Saham ve konum bakimindan dini dogma-
larin da 6tesindeyim. Yanhz su kadarini da ekliyeyim ki, dini sembolleri yermeye yeltenen, biri
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birinin komsusu bu iki ucun, maddecilikle tenevviirciiliigiin bu konularda ¢ok uzagindayim,
aistiindeyim. Bence dinler,hele biiyiik dinler, bir korkunun, éfetler karpisinda duyulan aczin,
ya da micerret bir aklin vehmi, uydurmas: degil, tek ve mutlak varaticinin eseri bizlerin
birlik insan duygularinda filizlenen ve sembollerini yine birlik selim hislerimizde bulan miiessese
lerdir. Fizik gergekler derecesinde gergekligi ve gegerligi psikolojik vakialarda kéklesen temel-
lerdedir. Kisi ve topluluk ruhuna girememis, bunlari desememis ruhlara bu dogruyu anlatmak,
kavratmak gii¢: insan ruhunda filizlenen, gelisen, topluluk suurunda birlegen ve birlik ya-
sanan her belirli bir vakia, bir gergek.

Biitiin biiyiik dinlerin gabasi, gelismemis zihin ve zekilarin bir tiirlii kabullenemedikleri,
fakat mukadder olan sonucu, 6limii degerlendirmeck ve her kisiyi ona hazirlamak olmustur.
Ne var ki, bu hazirlamanmn yollar1 ¢ogu kez dolambachdir, karmagiktir. Oysa biivitk hak
dini Islimiyet bu akibeti side ve kestirme bir emre baglamsur: “yagiyan her nefis 8liimii
tatacak, sonunda hersey bize donecektir” [ayet]. Evet, Allahin biyiik elgisi, en sevgili kulu
Peygamber de olsa. Islimiyetin 8liim daveti kadar, hayat: degerlendirmesi de kesin ve gergekgi:
*“Hig 6lmiyecckmis gibi galiy, yarin 6lecekmis gibi ibadet et” [hadis] . Burada ibadet, davra-
msta iyiligin ve 6&zellikle &liime hazirhgin  volu.....

I¢ giidiilerimize, sag duyuslanmiza, goriislerimize bu kadar yakin gergekleri birakalim da,
neden maddeciligin, ya da akileihgin vehimlerine sapalim? Sonuncusu sezilerimize, goriigleri-
mize, sag dusinislerimize biisbiitiin yabanci. Igle digin ahengini yikan, suurumuzu sun’i ola-
rak zorla parcaliyan, bizi ruhi depresyonlara, nevrozlara gétiiren bir yol.. Ogretilmisse dii-
zeltilmesi, yazilmigsa bozulmasi gerekir.

Hayat nasil bir baggsa 6liim de dyle : dogus imkanlar dolu, iimit dolu bir gelecegin baglan-
gic1, azgmn giiglerin miicadelesi. Oliim,bu miicadelede yipranan giicleri gevseyen, tiikenen ruh
ve bedenin kurtulugu, huzury, yine de bir bags..

Bana gelince: bu ilk bagiin tadim doyasiya tattim; aci ve tath giinleriyle, daha ok
izdwrablanyla.. Erken de olsa, artk 6tekini gozlilyorum, kiiskiin génliimiin hevesleri, nerdeyse
tilkenen ruhumun miicadelesi icinde onun beni, 6mriim boyunca hasretini gektigim bir
huzura kavugturacagina inanryorum.

Biliyorum, su bu ciimlemde nasilsa unutulmug bir virgiilii bile bir daha tamamliya-
muyacafim, cksik kalacak. Yine de onu 6zliiyorum,gé¢mek ve dénmemek bahasina...



LAYIKLIK ILKESI ve TURKIYE'DEKI DURUM

- Prof. Dr. Mehmet TAPLAMACIOGLU

I. GENEL BILGILER

Evrensel dinlerin cemaata degil, ferde ve ferdin vicdanna hitabetmesini ve demeglerinin
stur tanimuiyan bir genislikte olmasim bunlarn din ve Devletayrimim kabul ettiklerine yormak
gerckir. Baslangigta, is boliimiiniin heniiz gelismemis oldugu zamanlarda sanat, ahlak, felsefe,
bilim ve siyaset din kadrosu iginde toplanmakta idi. Degerlerin ayrimlagmasi (Difféerencia-
tion des veleurs) ve ig boliimiiniin ilerlemesi sonunda sanat, felsefe, ahlak ve bilim ve son olarak
Devlet ,hukuk ve egitim dinden ayrilmistir. Dinin Devletten veya dinden Devletin ayrilmas:
siyaset edebiyatinda Layiklik adm ahr. Din ve Devlet kurumlannin bagimsiz durumlarini,
viedan, din ve kanaat dzgiirliigiinii, hatta doguda rastlanan modernizm hareketlerini bu baghk
altinda toplamak miimkiindiir.

A ) vLAYIK sOzU

Tiirkcedeki layik soziiniin kokii fransizcadir. Bu dile yunancadan gelmistir. Layiklik
arapcada ILMANIYE ve yeni tiirkgede Din Ayrisi, Din 6zgenligi olarak gésterilmekte isede
bunlarin hi¢ biri tutunamamgtir. Anlami halka, kalabaliga veya yigina iliskin olan layik
soziiniin Fski Yunancadan geldigi su gotiirmez bir gergek isede bu dile nereden geldigi bilin-
memektedir.

Yetmislerin Tevrat ibrani dilinden yunancaya gevirirken LAYIK séziinden rahiplerin ve
azellikle kendilerini Tannya verenler disinda kalan halk yiginlarinin kastedildigi goriillmistir.
Bu ¢evirmede LEVILERE KLEROS (xhepof) denilmekteidi. Laos veya LATKOS (Aawod)
deyimi imtiyazli bir siuf sayilan ruhban(Kleros disindaki kimseler icin  kullamhyordu,

Homeros’un eserinde bu s6z seckin insanlarn emrinde sekilsiz ve érgiitsiiz bir yigin anlat
makta oldugu samlmaktadur,

Hiristiyanligin ilk zamanlarinda kilise adamlarna yunanca Klerikai ve latince Clerice,
muminler topluluguna yine yunanca Laikoi ve latince LAICI denirdi('). Fransizcadaki
Laicité, laic ve laicisme sozleri bu kékten gelir. Bu anlamda bau dillerinde ve ozellikle ingiliz-
cede SECULARISM ve Secular texrimleri vardir. Bu terimlerin ingiliz dilinde bugiinkii anla-
muyla kullanisi 1848 yilinda baslar ve bu konu ile ugragmis olan Holyoak’'a mal edilir ().

Gengclestirmek ve ¢agdag kilmak anlamina gelen & secularise bu kokten gelir. (3) Yine

ingilizcede Layman ve Profane kelimeleri de layik anlaminda kullamlir.

B) LAIKLIGIN TANIMI

Laiklik ashnda rahip smifindan olmayan demektir. Hiristiyanhkta bir rithban simifi
(Clergé) vardir Islamiyette ise boyle bir sey yoktur(*). Iginde bir rithban suufi olan dinlerde
bu ziimre diginda kalan kimselere Layik denir.

1) Bak Dr. Suat Sinanoglu, Laiklik adh anonim eserde “Laik kelimesinin etymonu ve anlamlan,

2) E.R.E) Din ve Ahlak ansiklopedisi) Secularism maddesi.

3) Cassel’s Latin dictionnary, Secularis kelimesi.

4) E.Z.Karal Osmanh Tarihi 5.cilt. Ankara, 1954 sh.146-149(Cevdet Pasa,Fransiz elgisi Marqui de Montier
ile bir millakatinda, elginin su sézlerine muhatap olur: Napolyon Bonapart **Eger ben bir din ile mitedeyyin
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Insanhk tarihine bir goz atacak olursak baslangigta sanat, bilim, felsefe ve hatta devlet an-
layiimin din iginde oldugu ve dini koklerden geldikleri goriiliir, Bu yénden baz tarihgiler ve bun-
lardan Prof. Enver Ziya Karal Layikligi Lir tarih terimi olarak, din ile felsefenin, din ile bilimin,
din ile sanatin ayrnilmasidir, diye tarif eder. Bu tamimda din ile devlet ayrimina igaret yoktur.
Layiklik, dinile felsefe, sanat, bilim, egitim, hukuk ve siyaset ayrimudir, diye tanimlanirsa, hem
yukardaki tanimi hem de devlet ve din  ayrimim kucaklayan bir anlama varilmis olur. (5)

Nahit Tendar, Prof. Hilmi Ziya Ulken’den miilhem yazisinda Layikligi, din ve devlet
islerinin, i¢ ve dig aleme ayri deger ve gorev verilmesi seklinde tanimlar (°). Layikligin inanis ile
diigiiniig ayrimu diye tamimlanmasi daha felsefi olur. O zaman akil ve vicedan ozgiirliikleri
seklinde bir sonuca varilmus olur ki bu da diisiiniis ile inamigin ayni zamanda mevcut olabilecegi
(coexistence) fikrini ilham eder. Bu durumda aklin ulasamadig yerde viedan hiitkmiinii vere-
ccktir. Béylece hem dencysel ve hem de deney iistit metotlar, ir<anhigin hizmetinde olacakuir,

Devrin iinlii hukukcusu olan Léon Dugnuit Layikligi soyle tanimlar: Layik devlet, din konu-
sunda tamamen tarafsiz olup baskani ve memurlari istedikleri dini tasimakla beraber, kendisi
devlet olmak haysiyeti ile hig bir din tutmayan ve hic bir din téreni yapmayan ve kendi adina
da yapurmayan devlettir (7).

Goriilityorki burada konu, hukuk ve devlet teorisi yéniinden ele alinmigtir,

Layiklik konusunda iinlii tarihgi ve bilgin Ernest Lavisse’in Anales de la jeunesse laique
adli dergide layiklige dair yaymladig bir agiklamayi aynen buraya gecirmeyi uygun buluyoruz
“Layik olmak insan [ikrini gériilen ufuk ile ¢evrelemek hatti insana rityay: yasak ve miitemadi-
yen Allahi aramak arzusunu bertaraf eylemek degildir. Layik olmak bugiinkii hayat icin
vazife hissini edinmektir. Layiklik siddet gostermek, hala eski itikatlarin tathliklar icinde kapah
kalan vicdanlar: tahkir etmek te degildir. Gegici olan dinlere, devam edici olan insanhg idare
etmek hakk: vermemektir. Layiklik bir mabetten yahut muhtelif mabetlerden hep birden nefret
ctmek de degildir, belki dinlerin iTham ettiklleri garez ve ayrilik ruhu-o ruh ki, bir¢ok siddetle-
rin, 6liimlerin ve harplerin scbebi olmustur - nu ortadan kaldirmaktir, Layik olmak insan
fikrinin hareketsiz olan bir din kaidesine katlanmamasi ve anlasilmaz bir sey 6niinde
hakkindan vaz gegcmemesi ve hig bir bilgisizlige razi olmamasidar. Léayik olmak hayatin
yasanmaya degdigine inanmak, bu hayati sevmek, diinya hakkindaki (Géz yaglar vadisi)
tabirini artadan kaldirmak, goz yaglarmmn lizumlu ve iyilik yapier oldugunu kabul
ctmemek, azabin bir Allah emri olduguna inanmamaktir, Layiklik hi¢ bir sefalete, 1ztiraba
taraftar olmamakutir, Layik olmak ii¢ fazilete sahip olmak demektir. Sefkat, yani insanlar
sevmek; Umit, yani uzakta da olsa, adalet,sulh ve saadet rityalarmin hakikat olacagina,
eskiden atalarmuzin  goge bakarak bekledigi geylerin gelecegine inanmak ve Iman, yani
miitamadi sdy ve gayretin nihayet galebesine kaani olmak(¥) tir.»

olsam misliman olurdum.Zira dini Islamda ruhbanhk yoktur** dermis. Halbuki bir miiddet Istanbulda eylendim
Ulema sinifinin clergé tarzinda olan meratibini ogrendim. lste sizde bu tarikatn en ileri mertebesinde bulunuyosunuz,

Napolyon buralara gelmedigi cibetle hakikau hale muteali olmamisur.der.Bunun fizerine Cevdet Pasa da
“Napolyon Bonapart bu meseleyi tahkik eylemis ve gtizel stylemis; lilhakika Islimda (clergé yoktur ve Lilayy
r;l..'}"l d diye bir hadisi gerif vardir. Gérdiigiiniz sankhlar clergé degillerdir, Zira rm]artls_a bir sifatgr resmiye
ruhaniye yoktur™

“Clergé’nin tevaifi Iseviye haklarinda icra ettikleri hitkiimeti ruhaniye gibi stkt muamelelere mileli Islamive
tahammiil edemez’ cevabin vermistir.

5) ProfE.Z Karal Layiklik adli anonim kitapta Devrim ve Layiklik adh yam

6) Nahit Tendar. Sosyoloji dergisiNo I Laiklik makalesi

7) Laiklik adh anonim eser. Sahife.44.

8) Bu tamm Laiklik adimdaki anonim kitapta Nazim Poroy'un “*Anales de la jeunesse Laique’den yapu
gevirmeden, oldugu gibi ahnmustir (sayfa 37-38).
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Géoriilityor ki layiklikte temel ilke din ve diinya iglerinin ayirim olmakla beraber, bilgin-
lerce ayr1 ayr tamimlar yapilmistir, Bu durum kargisinda dogrudan dogruya konunun agiklan-
masina ge¢gmek ve tamimlarin dar gemberi iginde kalmamak tutulacak en dogru yoldur.

Unutmamak gerekirki layiklik ilkesi siyasi bir toplumda yagayan insana, insanhga yakigir
bir énem veren kutsal bir ilkedir. Zira bu ilkenin tamnmas: ile fert diginmek igin bir dimaga,
manevi yoninii korumak igin bir vicdana kavugmustur (?).

Batida din ile bilim, din ile devlet ayrimn Ronesansla baglayan ve ig béliimiinden ilham
alan bir ilkedir. Gergekten matbaamn kesfiyle bilim, sanat ve devlet teorilerinde o kadar
ilerlemeler oldu ki bu olaylari, biitiin giiciinii inak(dogma)lardan alan din kahplari icinde ¢6z-
meye imkan kalmadi. Bu durum, sozii gegen konularin birer birer dinden ayrilmasimi gerektirdi.
Zira Din ile Devletin bagh bulunduklari disiplinler baska baska idi. Kesifve buluslar ve bilimsel
veriler kargpisinda aruk Galilée'yi susturmak, sanat degismez kahplarda hapsetmek, devlet ve
kamu hizmetlerine dini bir nitelik tanimak savunmas: gii¢ bir hal almisti. Ne yazik ki bu yolda
harcanan emekler, aginhklar yiiziinden, gok kez bosa ¢ikmus ve layiklesme hareketi bazan din-
sizlik veya tannsizhikla birleserek sonunda bir ¢ok bozuk gekiller ortaya ¢ikmugtir, Akilla nakil
arasinda verilmis olan kanli savaslar, devrilen saltanatlar ve cekilen iskenceler bir kenara birak-
ithirsa layiklik ilkesi higte mantigin inkér edemiyecegi insani bir ilkedir, Layiklik bugiinkii
anlamiyla dinsizlik degildir. Tersine, insanlik Ulkiisiine karst bir saygimin  ifadesidir. Layik-
ligin Dogu ve Batida gosterdigi 6zellikleri ele almadan énce bu iki dlemin iginde bulunduklar:
ozel sartlan1 belirtmekte biiyiik bir fayda vardir (9).

C) LAYIKLIGIN BATI VE DOGUDA UYGULANMA SANSLARI

Batida din kurumunun kendine 6z okullari, iiniversiteleri ve fikirlerini yayan organlan
vardir. Yine bu kurumu mali yonden ayakta tutan gelir kaynaklan vardir. Yiizyillardan beri
devam eden gelenekleri ve yetismis din adamlar: vardir. Biitiin bu sartlar layiklik ilkesinin
kurulmasina, Devlet ve din kurumlarmm bagimsizliklarina hizmet etmistir. Doguda bu sart-
larin bir kismu yoktur. Bir takim gartlar da toplumsal ve siyasal sebebler yiiziinden kaldirilmug
veya yasak edilmigtir. Bugiinkii Tiirkiyede Dinin 6ziinden gelme bir ilke, batida dinin koruyu-
cusu olan ruhbanhg saf dis: etmistir Yukaridada birazcik belirttigimiz iizere Islimda ruhban
yoktur Zamaninda din 6grenimi yapan Medreseler kapanmis yerine anca kuzun yillardan son-
ra Imam-Hatip okullari. [lahiyat Fakiiltesi ve Islam enstitiileri agi'mistir. Bu bilim yuvalar
gerek yeterli eleman bulma giigliigii, gerek genel kiiltiir seviyesinin bugiinkit durumu ve gerek-
se gecmisteki kotii érneklerin baskisi altinda iilkiisel bir verimlilikle ¢ahsamamaktadirlar.
Diine kadar, hatta bugiin bile, Din propogandas: yapmak ve konusu din olan dernekleri kurmak
sinirlandirilmis oldugundan giipheler uyanmakta ve din i¢in genigleme ve yayilma imkanlar
valmizca camilerdeki vaizlere, dini ve ahlaki konugmalara hasredilmektedir.

Yapilmakta olan dini yaymlar ise ya yetersiz ellerde bir yobazlik propagandasi olmakta
yahut din hayatinda uzun yillar bos kalan alanda din damgasim tagdifindan dolayr ragbet
gormektedir. Gergekte bunlarin g¢ogu toplum ve birligimiz i¢in zararh yaymlardir. Bundan
[lahiyat Fakiiltesinin agir bash yaymlarm ayri tutmak gerekir.

Devlet karigmamak ve incitmemek titizligi i¢inde bu gibi seviyesiz yaymlar: hos gérmekte
dir. Halbuki 6zgiir bir yayimn ve irgat kurulu, Devletten daha yetkili olarak bu gibi yanhshklar
onleye bilir. Yine bu kurul toplumda ayiriai, dinde karistiricr ve medeniyet dleminde utandiricr
dercede seviyesiz yaymlar1 denetliyebilir.

9) Prof.Enver Ziya Karal Layiklik adh anonim kitapta Devrim ve Layiklik makalesi, Sayfa 67 (Layiklik),
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Batida Layikligin 6nemli bir sarth ve temelli bir dayanag olan méli kaynak bizde yalmzca
Devlet biitcesinden saglanmaktadir, Bu hem din ve devlet ayinmina hemde dinin bajimsizhigi
ilkesine aykindir. Zira nasil baskasinin parasiyla geginen bir kimsenin bagimsizhigr s6z konusu
olmazsa devletin yardimyla geginen bir kurumun da bagimsizhi kagt izerinde kalr.

Batida kilisenin yararlandign mali kaynaklar memleketimizdz dnceleri vardi ve bugiin de
vardir. Evkaf idaresi dindaslarm bagglariyla kurulmustur. Devlet biitge gerekleri dolayisiyla
bunlar yonetimine almgti. Bu O zaman igin dogru bir yoldu. Fakat bugiin bunu kurulacak
olan din kurumuna gegirerek yalnizea mali yénden bir devlet denetiile yetinilebilir Bu arada
ihtiyag fazlalarinin tekrar kamusal kurumlara iadesi ve bagislanmas: pekald miimkiindiir. Boyle
yapilirsa din kurumu kendi mali kaynaklarmna dayanarak daha verimli gahymanin yolunu
bulur. Sosyolojik bakimdan dinin en énde gelen gorevi, toplum fertlerini birbirine yaklagtirma
kaynastirma ve birlestirme olduguna gore memleketteki azinhklara karst ve hatta bagka dinlere
karsi daha tath davranilabilir. Boylece toplulumuzda aymnci, kirier ve inkérc bir dini tutum
yerine birlerstirici, hoggoriicii ve insanlik ulkiilerine bagh bir din hayat baglar., Kisacasi,
memleketimizde layikligin iyice yerlesmesi, iyi ve yeterli din adamlan yetistirmeye ve bunlar
yetiginceye kadar hafif bir devlet denetinin devamina, dini 6gretim, yayim ve irgatlan giizeice
ayarlamaya ve din kurumunu, kutsallhig ve yiiceligiyle orantili,mali imkanlara kavugturmaya
baghdir.

II. TARIH BOYUNCA LAYIKLIGIN GELISMESI

Eger layiklik 6nceden kabul edilen tabiat iistii ve dini olaylardan ari bir alaniarastirmaya
tesebbiis geklinde tamimlanacaksa bunun modern kokiinit batt Avrupanin orta gag sonlarinda
aramak gerekir. Iskolastikler, din ile bilim arasinda belirtilen farki vahye dayanan
kelime yer vermekle beraber, insan akhinin kabul ettigi gercekler tizerinde duran ve yanhzca
fizik bilgiyi degil, Tann hakkinda metafizik bilgiyi de kapsayan genis bir felsefeye veya
tabii teolojiye gotiriirler, Her nekadar Akinali Thomas Okulu, akhimam igin bir baslangig
sayarak rasyonel bilgi ve vahiy arasindaki geliymeyi en asag hadde indirmigse de biitiin iman
doktrinlerinin, aklin alamiyacag tezat (¢elisme) larla dolu oldugu hakkinda Duns Scotus ve
Ockam’in ileri siiriildiigii daha esash goriiglerle, akhin tabiat istii 4lemde degil, fakat
gergeklenmesi miimkiin bir alemde ¢ahstigim agiklamigtir. Bundan dolayr nominalistlere
gore insan akhnin erigebilecefi bilgi ile dini otoritelerin gergek diye iddia ettikleri iman
arasinda bir sinir cizmek gerekirdi. Mes’ele, St. Thamas’ta oldugu gibi tabii teoloji ile vahye
dayanan teoloji arasida bir derece farkh olmaktan ¢ikmus ve teolojiile bilim arasindaki gesit
ve cins farkina inhisar etmigti. Imanla bilim arasindaki fark, protestanhigin kurucusu Luther
tarafindan yeni ve hatta daha énemli bir sekilde ifade edildi. Luther, dinin, kurtulus arayan
fertle Isinin tarif ettigi Tanr arasinda bir miinasebet oldugunu kabul ederek biitiin bilgileri
ve hatta tabiat iistii olaylart ve Tanri hakkinda fizik otesi bilgiyi dini hayattan harig
tuttu.

Rasyonalist nazariyenin ibhamndan kurtulmaya gahgan din ile, dini 6n yargilan bertaraf
etmek geregini duyan bilimsel gorigler arasinda gittikce artan fikir ayrihklan, ¢agdag
ilmin gelismesine bir zemin hazirlamistir. Kuzey Avrupamin muhtelif iilkelerinde reform
hareketlerinin basansi, rasyonalizmin kabul etmedigi imam kivamh kilmaya hizmet ederken,
Duns Scotus ve Ockham’in daha 6nce soniik olarak gosterdikleri akli esaslara gére aragtirma
yolu, Italyan Rénesansimin bilgin ve felsefecileri tarafindan cok ileri bir merhaleye kadar
gelistirildi., Bunlarin, dogrudan dogruya tabiat ve insanla ilgili ¢ok yonlii olaylara kars
gosterdikleri yorulmak bilmeyen ilgi, obiir diinya-iglerine dalmanm ve dinf inanglarin zayif-
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lamasina sebep olmustur. Ancak Ronesansin biiyiik hizmetlerine ragmen laikligin ilerleme ve
gelismesi 17. yiizyila kadar geregi gibi selibet bulmamigti. Dekart, Hobbes, Spinoza ve
Leibniz'in siimullu metafizik sistemleri, kdinatin gergek portresini bilimsel ilkeler iizerinde
kurmak konusunda ilk esash tesebbiislerdir. Bu tiirlit arasurmay: devam ettirmek ve genis
letmek amaciyla 18.ci yiizyl laikligin 6nemini metafizik terimlerle agiklamaktan ziyade onu
yavas yavas bilimin daha cok tecriibeye dayanan kesin ve pratik sonuglanyle belirtmeye
calistr. Bilimin sinirlarini bu sekilde derece derece genisletmek gabasi, tam ifadesini Didero ve
D’Alambert’in Ansiklopedisi (Encyclopédie de Diderot et d’ Alembert)nde buldu.

Eger layiklik, felsefi anlamda teolojiye ait ve netice itibarile metafizik ile ilgili mutlak ve
evrensel gériiglerin aleyhine bir ayaklanma geklinde yorumlanabilirse ayni hareket sosyal ve
siyasal kurumlar igin de varittir. Akinali Thomas. Devleti en iyi seklinde bile olumsuz bir
kurum olarak géren St. Augustinin geleneksel goriigiinden aynlarak bunun tam aksine,
devlete olumlu gérevler verildigini iddia etti. Bu gérevler, 8biir diinyada kurtulus icin gerekli
olan ézel sartlart bu diinyada devam ettirmektir. Bundan baska, Egemenlik (Imperium) ile
ruhbanlik (Sacerdotium) arasinda uzayip giden catismanm son safhalarinda Dante gibi bir
takim layik egilimli diisiiniirler hiikiimdarin iktidar1 yanhzca kendi hiikiimranhk hakk: icin
kullanmaga vetkili oldugu tezini ileri siirmiiglerdir. Bununla beraber, genel olarak Orta Cagin
sonuna kadar gegerlikte olan diigiinceye gore Kilise insanhigin ebedi refahi iizerindeki mutlak
koruyuculuk yetkisine dayanarak, sadece insanlarmn yer yiiziindeki gegici varhgim dizenliyen
Devlete nazaran bir oéncelige hak kazanmgti.

Felsefe alaninda oldugu kadar siyaset alaninda da Rénesans layilik dogrultusunda yeni
bir asamaya isaret sayithr. Buna Kargilik reform hareketi, kilise ve ébiir diinya inanglaryla
ilgili eski durumlari devam ettirmek egilimini gostermistir. Machiavelli(Makyavel)ve onun pek
cok sayidaki ogrencileri hitkiimdarin Devleti kendi kanunlarina gére yonetmek konusundaki
ddevini kuvvetle belirttikleri halde Liiter(Luther),diinya kurumlarinin din kurumlarina bagh ol-
masini, Kalven(Calvin) ise Eski Sozlesme 6rneklerine gore Teokratik bir ydnetim tipini yeniden
kurup canlandirma geregini ileri sitrmiistii. 17. inci yiizyilin, gerek siyasi ve gerekse metafizik sis-
temlerind e {istiin gelen nitelik layiklikdi. Bu dogrultuda en biiyiik kuvvet Stoacilarca tutulan ve
desteklenen TABII HUKUK’UN Althusius, Grotius ve Hobbes tarafindan canlandirilmas:
ve sistemli olarak gelistirilmesidir. Yeni rasyonalist yorumlara gore Devletin varlik sebebi ve
gorevi Deney Ustii(Transcendantal) ve kendi gergekligini askin olmaktan daha ok, éziine
ayrilmaz ve kopmaz baglarla bagh ickin(Immanent) tertimlerle anlatiir ve nitelendirilir.
Boylece. Evrensel Kilise anlayigini karsilamak iizere, ortaya gikan Orta Cagin Eski Evrensel
Imparatorluk doktrini yerine, bagimsiz egemen devlet gériisii dogmugtur. Evrensellik niteligi
tastyan Tabii Hukuk, 6zel bir takim amaglar giiden Devlet tarafindan ortaya atilmig ve kullan-
ilmustr. Siiphesiz bu 6zel amaglar Kilise devletinin amaglarmaagikgaaykiriidi. Bununla beraber
bu ulusal amaglar rasyonel olan siyasi ilkelerin bugiinkii uygulamalarinda sonuglandirici etken-
lerdir. Bu anlamda 6zel bir siyasi sisteme uyarlanmasinda, bu ilkeler bazi degisiklikler gosterir.
Bu yeni goriig Montesquieu ile siyasi izafilik konusunda meydana gikmustirki bu izafilik teolojik
iddialarla taban tabana zittir. Zira Teoloji mutlak ve evrensel gergegi iddia ettigi halde siyasi
formiiller, ancak bu mutlak ve evrensel gergegin degisen gesitlerini nazara alir ve o siire iginde
gegerlikte kalir. boylece metafizik bir tabii kanun devrinden sonra layikligin tesir ve kuvveti,
orta ¢ag digiincesinin bir 6zelligi olan evrensel formiilii reddetmis ve en agik metotlara giiven-
erek ferdi olaylar anlamaya ve toplum me’elelerinde daha é6zel bir aragtirmaya yonelmistir

Bu infiratcithgin yam baginda 18. inci yiizyihn ikinci yansinda AYDINLANMA DEVRI
(Siécle de Lumiéres)diye bilinen evrensellik(Universalisme)in yeni bir layik tipi meydana cikti.
Insanlik 4lemi aym amaglan giidden ve aym gevre sartlarinin etkisi alunda gelisen bir birlik
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olarak digiiniilmekte idi. Bu insani felsefenin temelleri iizerinde sistematik fikir ve degerlerle
17.inci ytzyihn Tabii Kanun doktrinleri geligmistir. Bu fikir ve degerler biitiin diinyada
uygulanabilen ve biitiin uluslarda gecerligi olan bir takim hukuk ilkelerinden cikmustir.,
Bu hukuk, insani evrenselligin(universalisme Humanitaire) 19.cu yiizyilda sosyalisr teorilerde
ve dzellikle proleteryanin uluslararas: bir dogrultuda ¢alisan ve biitiin insanhg icine alan bir
teskilit kurma tesebbiisiinde devam edegelmistir. Aymi zamanda uluslar arasindaki te-
mel esitsizlik ve kacinilmaz yarigma(rekabet)larla ilgili relativist doktrinleriyle, fransiz devrim-
inden beri giin gegtikce énem kazanan milliyetcilik teorileri iizerindeki  etkisini devam
ettirmistir.

Gerek bilimsel ve akli ve gerckse siyasi yonlerinde layikligin gecirdigi cegitli evrelerle
muhtelif memleketlerde ortaya gikan ldyik gruplar ve bu siirecin iginde meydana geldigi
degisik gekillerin sosyolojik terimlerle baghlasmig olmas: gerekir. Layik kimse ile rahip statitleri
arasinda kilise bakimmdan meveut olan ayirimin mengei Akinalh Thomas'tan 13.cu yiizyil
papalarina kadar gikar. Rahip(clerc), kilise doktrinin 6greticisi ve yorumcusu olarak, i icabi,
dinin akidelerini bilmekte ¢ok yetkili olmak zorunda idi. Bu ise rahip olmayan bir kimse icin
en az aranan bir niteliktir. Boyle bir kimseden din konusunda gereginden fazla bir gey beklen-
miyordu. Layik kiginin (Laic) mensup oldugu dinle ilgili dogmalarmin esaslarim bir az
bildigi ve kendi kavrayigm agan diger konularda da kilise ve cemaatin soylediklerine kulak
verip onlara kapalica baglandig miiddetge bir sikayet s6z konu olmazdi. Ruhban dan olmayan
kimsenin din konularinda nisbeten yetersiz olmasi bagislanirds.

Bu durum reform hareketiyle kikten degismis bulunuyordu. Bir yandan kilise doktrininin,
kutsal kitap ve onun resmi bildirisine hasredilmesiyle din orta gapta bir layik kiginin anliyacag
sekilde liizumsuz geleneklerden ayiklanmisti. Ote yandan kutsallama torenleri(sacrements)
iizerinde rithban tekelciligi kékiinden yokedilmigti. Kilise nass’lari iizerindeki yorumun
ozel toplum gruplarindan alinarak cemaata geri verilmesi geregi Kalven sisteminde(calvinisme)
acikca belirtilmigti. Kalven imén erkamnda (Articles de foi) cemaat iiyelerinin her birine tam
ve agik bir bilgi edinmeyi emrediyordu. Bu Konudaki katolik ve protestan karsithg, reforma
muhalif olan harekette kendini gosterir. Nitekim bir Jezvit rahibi olan Suarez, din adam
olmayan kimselerin doktrinde ustiinkorii bir bilgi edinmesini yeter saymaktadir.

Kilisenin rithban olmayan ziimrelere kars takindig tutumlarin birbirini tutmamasi ve ¢cogu
zaman bir birine zit olmas: yiiziinden protestan memleketlerdeki layiklik, sekil yoniinden,
katolik mamleketlerinkinden farkhdir. Protestan memleketlerde layikligin yeni bir tipi geliymis-
tir. Buralarda Layik bir kimse Eski Sozlesme dotrinlerinin etkisini devam ettirmeye ¢ahsr,
Burada dini cemaatin bir iiyesi giinlik hayata bir yurttag gibi ve toplumun bir {iyesi olarak,
katilmaktadir. Toplum ve din tlkiilerini 6zdes kilma isi baglangicta layikligin gelismesini
geciktirmigtir. Bununla beraber az sonra gesitli mezhep ve dinler arasindaki sert ¢atiyma,
takigma ve savagmalarin bir sonucu olarak, mensup olduklan kilise ne olursa olsun, biitiin
vatandaglarin iizerinde uyustuklar1 Konularda siyasi otoritenin, baz: esaslari denetlemesi zo-
runlu bir hal aldi. Bazi durumlarda bu temel unsurlar, Tabii Hukuka dayanan toplumun felsefi
teorisinde bulunmus; baska hallerde ise bunlar tabii bir deistik dinde (19) yahut biitiin hiristiyan
kiliselerinin kabul edecegi hiristiyanhgm aklilestinlimg bir geklinde bulunmugtur. Grogyus
(Grotius) bir takim hukuk ilkelerini geligtirmisti. Yazar bu ilkelerin dini inanclardan uzak
olarak dogru olduklarim ve bir gegerlik tagidiklarini iddia etmigti. Herbert Cherbury evrensel
nitelikte bir rasyonel din igin agk ve kesin bir 6l¢iit(kistas)bulmustu. Almanyada Sebastian
Franck ve Hollandada Coornhert hiristiyan akidesi(inanci)ile Ahlak ilkelerini birinden aywma-
va ¢ahsmuslardir. Denenmis olan uzlagtirma tiplerinin hepsinde ayni biitiiniin pargalan vardir,

10) Deizm, teizmin karsiti olup vahyi reddederek yalmzea Tanmnin varhima ve tabii dine inamr: Ruso gibi.
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Ozellikle Rénesans Hiitmanizmasi(Humanisme de la Renaissance) stoacilarin Tabii Kanunlan
ve Erasm’in hiristiyanhk goriigii, ilkénee, bir ahlak sistemi olarak goriilmigtii. Bu gegitli parga-
lar1 tekparga bir diizen iginde birlestiren Locke bu konuda uygulanabilen bir anlagma alam
bulabilmisti. Locke’un halefleri iistadlarinin gittigi yolu izlemislerdir. Incilin ger¢ek anlamuun
evrensel nitelikteki Tabii Hukuku isbat etmekte sakh oldugu hakkindaki esas 6nermeyi ele alan
Locke'in halefleri gergekten bir dini hoggoriirlitk zihniyetini geligtirmiglerdir. Bu hoggororliik
mezheplerin yan yana ve ortaklaga bir barig havasi i¢inde ¢ahgmalarina yol vermekle kalmamus
aym zamanda bu hog goriirlitk hiristiyan olmayan dinlere de teymil edilmigti.

Fransa, daha asagi bir derecede olmakla beraber, bagka katolik memeleketlerinden farkh
bir yol tutulmugtur. Ingiliz layigi(Layman) mezhebi kanaatlarim kendileriyle yeni bir Burjuva
Ekonomisi gergevesinde isbirligi yapmak zorunda kaldiklarn diger mezhep temsilcilerini
giicendirmeyecek derecede hafiflettigi halde Fransiz layigi kendisini tanimayan bir politikaya
bagh kilise icinde ta baglangicta gok hayati bir rol oynamay1 hedel tutmugtu. Béylece fran-
siz layigi Jfansenist harekette (1) yeralmig olup 17. ve 18. yiizynhn baginda ortaya qikan
gok siddetli teolojik catigmalara biiyiik bir saldirgan hkla katlmgtir. Bununla beraber
katolik kilisesi, amator igin oldugu kadar iyi egitim goérmiiy rahip igin de kolayca
anlagilabilir ve kavranabilir bir takim doktrinleri kabulden cekinmistir. Agik olan inaklar
vavas vyavag gelisicr ve piriizleri gider. Fakat kilisenin mutlak yetki ve otoritesi
alunda bulunmasi gereken inaklarin kapah olan ozii ¢ok kutsal (Socro-saint) sayihrdi
Bu sartlar altinda bir katolik layigi igin gidilecek biricik yol, problem ve faali-
yetlerini kilisenin yarg yetkisi olmayan bir alana nakletmekten ibaretti. Bir Mez-
hep taraftar ve mensubunun liyik hayatta dini inamglarim devam ettidigi ingiltere ve
bagka protestan memleketlerde oldugu gibi katolik memleketlerde diinya ve din igleri ayrim ve
ikiligi heniiz goziilmemis oldugundan kendini zorla kabul ettiren katolik iilkelerin ldyik insam
yoniinii toplumsal ve siyasal alana ¢evirmistir. Katolik kilisesi, teolojik mes’clelere papaz
olmayanlarin katilmasim hog gérmediginden Léyik kimseler de rithban simifimin layik islere
katilmasim sik: bir sekilde 6nlemis ve yasak etmislerdir. Son bir ayarlama ile layik kisiler diinya
iglerinin goriugiilmesinde teolojik nitelikteki 6nsel yargilara basvurmay reddederler. Fransada
layikligin gelismesi, teoloji ve rithban aleyhtarhg: bakimmindan orta sinifin kalkinmasiyla ikiz
gitmektedir. Kiiltiirlit Burjuva simifi, layik kimseler olarak kilisede kendileri igin bir yer bul-
amadiklarimdan ve kilise doktrininin siki disiplinine dayanamadiklarindan kiliseyi toptan
terk etmislerdir. Boylece Fransiz Layikleri geleneklere bagh din adamlarinin inanglarina giin
gectikce siddeti artan bir saldirganhgin énciileri olmuglardir, Kilise bir dereceye kadar iki
alana deggin goriisleri bilingli olarak devamh kilmak iizere bu tiirlii layik hareketleri hoggére-
bilir, Fakat yeni layik gruplann kilise inaklarma saygi gostermek niyetinde olmadikler: ve
liyik bilimin dini gelenekler, inang ve inaklar ve vahiyler iizerinde siipheler uyandirms
oldugundan ¢atigma ve anlagsmazhk kaginilmaz bir hal aldi. Elestirme metotlarim kullanmada
layiklerin sagladiklar: bityitkk kolayhk ve agiklik sayesinde hiristiyanhk faraziyeleri, gayn sahsi
felsefe soytitlamalar iginde yavas yavas zayiflamaktadir. kilise ve dini otorite layikligin biitiin
diigiignce ve is alanlarna yayilmasim onliyecek durumda degildi. Bununla beraber layikligin
saldirgan bir tutum takinmadig yerlerde bile kilisenin durumu zayiflamg ve sohreti golgelen-
misti. Kilisenin tanrisal bir tekel kurdugu geleneksel ébiir diinya fikri zamanla anlamini kay
betmisti.

Yabanci cevrelerde metafizik ve teolojik sekillerden ayirt edilen bu tirli layikligin
yayilmasi hayatta dogrudan dogruya tahkik ve tatbiki miimkiin olan unsurlar iizerinde tekelei
bir etki yapar, Fontenelle, Montesqieu ve Helvétius gibi realist filozoflar, deneysel alandaki

I1) Jansenizm.Katolik papaz: Jansenius'un kaderi tantyan ve cuz'i iradeyi kdkiinden inkir eden mezhep akidesi
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aragurmalari dogrulayarak, kilisece 6biir dilnya konusunda teklif edilen tip ctrafinda toplanan
idealizm ve utopia’yr konu digina atmislardir. Fakat bunlar bu realist laiklikle yan yana ve
dinle ayni nitelikte olan bir takim eski Ulkiisel elemanlar: layik alanda devam ettirmek
egilimini gelistirmiglerdir. Fransiz devriminden onceki yillarda olgunlagan ve bu tarihte
baghyarak biitiin diinyaya yayilan diinyevi idealizmin bu tipi eski gag filozoflarindan gelmekte-
dir. Bu filozoflar mutlak bir tabii hukuk ortaya atmiglardir. Bu Tabii hukuk baslangigta
her yerde gegerlik saglanugsa da mevzu hukukun(yani bir devlet tarafindan konulan hukuk)
hitkiimleriyle uzun zamandanberi késteklenmis ve deZistirilmislerdir. Katolik kilisesi bu
doktrini Stoac: geklile ele alarak bundaki bazi aykinhklara isaret etmigtir. Bu aykinhiklar,
diinyada mevcut olan kurumlarla asli su¢ konusunda uygulanan salt tabii hukuk arasindaki
biitiin safahalarda gézlemek miimkiindiir. Fakat Cagdas hayatta asli sug kavramu onemini
kaybetmis ve layik ziimre ile Jezvitler gibi niifuzlu ve giiglii kilise gruplan arasmda daha
dengeli bir tabii diizen(Ordre naturel) baglamigtir. Rousseau ve Mabley’in ellerinde tabii
hukuk doktrinleri fransiz Devriminin énderleri ve siyasi yazarlan iizerinde derin bir etki
vaparak devrimeci ve bozguncu bir énem kazanmusur.

Fransiz Devriminin énder ve peygamberlerince ilan edildigi iizere insan ve toplum mut-
lulugunun iilkiisit yalmz fransiz Burjuvavazisine degil, ayni zamanda bitiin memleketlerdeki
biiyiik gruplara bir bigim vermekte ve 6rneklik yapmakta devam etti. Katolikler kadar protes—
tanlar da aydin metotlarla bu diinya icin en biiyik toplumsal adalet ve esenligi kurmay:
kararlagtirdilar. Idealizmin bu layiklesmis kuvveti biyiik olgiide bilimle siki baglan
usindan ileri gelir. Bilimsel ve toplumsal layikligin birlesmesinde harcanan gabalar orta gagdan
beri gittikge artan bir hizla manuki olan en yiiksek derecesini bulmugtur.

11I. BATI DUNYASINDA LAYIKLIGI DOGURAN OLAYLAR

Yukaridaki aciklamalardan 18, yiizyila gelinceye kadar Devletin dini bir temele baglanm lg
oldugu anlagihyor. Hiikiimdar nazari olarak yetkisini dogrudan dogruya Tanridan aldi
i¢in ancak ona karst sorumludur. Zira biitiin gii¢ Tanndadir(Omnis Potestas a Dei). Devletin
resmi dininde olmiyanlar icin siyasi bir hak tanimazdi. Ingiltere ve Prusya bir dereceye kadar
ozgur ulkelerdi.

Buna ragmen genel manzara yukaridaki semada oldugu gibiydi. Layikligin geligmesi
bakimindan 18. yiizyilin ikinci yanst cok ilgi ¢ekicidir. Layiklik konusunda biri Amerika,
Otekisi Fransada patlak veren iki biiyiik devrimden séz agmak gerekir. Rénesansin sanat ve
bilimde, reformun ise din ve siyasette yapmus oldugu degismeleri bu iki Devrim siyaset ve Dev-
let anlayiinda yapmug ve ger¢eklesticmistir. Cagimuzin kutsal bir ilkesi sayilan Layiklik asil
kuvvet ve kaynagim bu iki olaydan almigtir. Simdi bunlara kisaca bir goz atalim:

A) AMERIKA BiRLE§IK DEVLETLERINDEKI DEVRIM ANLAYISI:

Bu memleketteki Devrim, bagimsizlik savast ve anayasa caligmalari olarak goziikmektedir
Burada Devrimlerin biitiin yonlerini agiklamak soz konusu degildir. Sadece layiklik ve din
ozgiirlugi ile ilgili degismeler ele alnacakur. Bunlar 1776 yihnda yaymnlanmig olan Inasan
Haklar Beyannamesinden ilham alrlar. Fransizlar buna (Déclaration des droits de ’homme),
anglosaksonlar (Human Rights) derler. Amerikan Anayasasinin dinle ilgili maddeleri yunlardir:

I Parlamento bir din kurmak veya din ézgiirliigiinii kaldirmak i¢in kanun yapamaz.
(Anayasa Ek. Madde I.). Bu hiikiim Fedaral Hiikiimet kadar sayis1 49 u bulan Federe devlet-
leri de baglar.

2 — Din veya Tannya bor¢lu oldugumuz édev ve bunun yerine getirilmesi kuvvet veya
siddetle degil, akil ve kanaatla idare edilebilir. Her kes esit bir tarzda vicdanmin emrettigi

~gibi dinin geregini yapmak ozgiirligiine maliktr.
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3 — Amerikan kongresi hi¢hir zaman bir dini hakim din olarak ilan edemez, ve herhangi
bir dinin ibAdet ve dini térenlerinin serbestge yapilmasim yasak eden bir kanun yayinlayamaz.
(Bu son madde Jeffeson’un tesiriyle konmugtur.)

Burada insan haklar: beyannamesi ile Anayasa maddeleri o kadar agiktir ki hi¢bir yorumu
gerektirmez. '

B) 1789 FRANSIZ DEVRiMi

Fransiz Devrimi bir ¢ok yénlerden konuyu ilgilendirir. Bu bakimdan tizerinde durulmaga

deger. Zira bu Devrimden layik bir din anlayisi ve Anayasaya bagh bir devlet diizeni dogmustur
Gerci Amerika bu islere Fransadan daha énce baslamus, Hatta Ingiltere bu konuda gok tipik
uygulamalar yapms ise de Toplum ve siyaset alaninda diinya olciisiindeki degismeleri fransiz
Devrimine borgluyuz.
Devrimden once Fransada devlet kirala, hiikiimet dinci ve memiekel anayasasizdi. Karal yetkilerini
Tanridan aldigim savunur ve rithbana dayanirdr. Bazi kirallar*devlet benim (L’Etat c’est moi)
diyecek kadar agin iddialara girigmislerdi. Devlet otoritesinin kargisinda en giiglic  kurum
papazlarin kurdugu din dernekleriydi. Bu derneklere bati dilinde (Congrégation) derler.
Bunlar medeni hukukta rastlanan cemiyet ve derneklerden farkh idiler. Bu derneklere giren
ityeler baska derneklerden farkh olarak bir adak-(voeu) adarlardi. iiye dernege girmekle ya
iffet, ya fakirlik yahut baglihk nezrederdi. Zengin dernege girmekle varini yogunu ona birakir;
yoksul ise biitiin varhgiyla dernege baglanmir ve kilisenin bir kélesi olurdu. Bu yol dernegi hem
zenginlestiriyor, hem de kuvvetlendiriyordu. Boylece devrim arifesinde kargit kuvvetler
olarak (Kiralhk ve din dernekleri bulunmakta’idi

Fransada bir de smuflan temsil eden meclis vardi ki bunun adi Simflar Meelisi (Etats
Généraux) idi. Bu meclis olagan iistii veya vergi koymak i¢in kiralin ¢agnsiyle toplamirdi.
XVI. Luis 1789 tarihinde bu meclisi topladi, Meclis, papaz, avukat, 6gretmen, asilzade gibi
renk renk iiyelerden kurulmakla beraber aralarinda iki konuda fikir birligi vardi. Bir kere,
hepsi kiralin keyfi davramsg ve yolsuzluklarindan sikayet ediyorlardi. Bu yonden iiyelerin hemen
hepsi kiral ve yonetim aleyhtan idiler. ikinci olarak XVIILyiizyilin yiiziinii agartan biiyik
filozoflarin hak, 6zgurliik ve esitlik konusundaki [ikirlerini benimsemiglerdi. Kiral durumu anla-
ymnca meclisi dagitmak istedi.Bu sirada Mirabeau atesli bir hitabesiyle haberi getirene, millet
iradesiyle toplandiklarindan kendilerini ancak siingii kuvvetinin gikarabilecegini hatirlatarak
kafa tuttu. Bunun tzerine Meclis isi ele aldi ('?)

Meclis her seyden 6nce memlekete bir ana yasa vermek amacinda idi. Bu sebeple kurucu-
lar meclisi (Assemblée Constituante) adim aldi. Meclis anayasadan 6nce 3 kasim 1789 tarihli
insan ve yurttag haklan beyannamesini(Déclaration des droits de I'homme et du citoyen)yayinladi.
Bu beyannamenin bir ¢ok yonleri vardir. Bunlardan biri de bizi ilgilendiren din konusudur (1%)

Kanun hiikiimleriyle saglanmig olan kamu dizenini bozmamak sartiyle hicbir kimse,
dini de olsa, kanaatlarindan dolay: tetirgin edilmemelidir(Nul ne doit étre inquiété pour ses
opinions, méme reliligieuses, pour vu que leur manifestation ne trouble pas ordre
public établi par la loi.) Fransadaki bu hareket iki cepheli idi, Bir yandan kiralliga karg bir
ayaklanma, ote yandan rithbana ve dolayisiyla papaya ve onun niifuzuna kars: bir rest gekmek-
ti. Kiral bu durumu hig bir volla énliyemedigi gibi kacarken de yakaland: ve idam edildi:
Devrim sirasinda bir ¢ok sugsuz kimselerin kanlarn akitildi, Devrimeciler bu sirada bayag: kana
susamuglardi. O kadar ki bunlardan birisi mezar tagina su sozleri Kazdirmisti: Yolcu benim
olimiime aglama, ¢linkii ben sag olsaydim sen 6lecektin (Passant ne pleure pas ma mort,si j'é-

12) Mirabeau haberciye sivle soylemisti: Allez dire & votre maitre que nous sommes ici par la volonté du pe-
uple et nous n'en sortirons que par la force des baionnettes”
13) Bak. Petit dictionnaire Dalloz*Déclaration des droits de homme et du citoyen' maddesi.
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tais vivant tu serais mort.) Kurucular meclisinin ilk isi rithbam bir sivil tegekkiil (Constitution
civile du clergé)haline sokmak oldu. Bunun i¢in 88 maddelik bir kararname cikarildi. Bu karar-
nameye gore papazlar memurlastirilmakta idi. Papazlar 6teki memurlar gibi segimle atanacak-
lard1.Bu segimleri iki metropolit kotrol edecekti. Metropolitin karari sivil mahkemelerde son ola-
rak hitkme baglanacaku. Secimi yapacaklar arasinda protestanlar bulundugu gibi yahudiler bile
vardi. Rithbanin ayhklari da bir kararnameye baglanmigti. Fakat bu segimin onanmasi
islerinde papanin sézii bile gegmiyordu. Kurucular meclisinin aldiga bu kararlar tarafsiz bir
gozle incelenecek olursa bunlara toplumsal ve hukuki yénlerden takmilabilir. Toplumsal
yonden, meclisin gasterdigi bu tepki normal siirlart agmig ve devrimeileri saldirgan bir duruma
getirmisti. Hukuki bakimdan da igte aykinlik vards, zirva meclisin aldig karar kilise hukukuna
(Droit canonique)aykin idi.Bundan bagka Birinci Francois ile papa arasinda yapilmg olan
konkordato iki taralli oldugundan, hiikiunleri devletler hukuku gerekimlerine gére, ancak iki
tarafin iradeleriyle degistirilebilirdi. Halbuki kurucular meclisi bunu tek tarafh olarak bozmugtu
Riithbanin bityiik cogunlugu meclisin bu kararini tammak istemediler. Meclis rithban muhale-
fetini yenmek icin devlete sadakat ve baghlk yeminini mecburi kildi. (*) Bunun iizerine,
papazlarin bir kismu, isleri biraktifindan bir gok kiliseler papazsiz kaldi. Bu hareket Fransaya
oz saldirgan layikhik diye vasiflandiracagimiz harcketin 6nemli ve tipik bir agamasidir. Kuru--
cular meclisi bir anayasa yaptiktan sonra dagilmsti. Yerine kanun koyucular meclisi( Assemblée
Législative) geldi. Bu da yerini daha genis bir anayasa yapmak iizere konvansiyon meclisine
(Convention nationale) birakti. Konvansiyon, genis bir anayasa yapt, fakat bu uygulanmach.
Bu arada devrim de almig yiiriimiistii. Kan govdeyi gétiirityordu. Unlii bir general bu dur-
umdan yararlandi. Napolyon Idareyi ele aldiktan sonra ilk énce papalik makamiyla anlasarak
1802 tarihinde bir konkordato imzaladi. Boylece Napolyon ilk meclisin attig: acimi geri almis
ve niifuzunu arttirmak amacim giitmiigtii. ikinci asamada Napolyon kendine uygun bir anayasa
yapurdi. Fakat artik durumun degistigini kendisi de anlammg olacakki yapilan anayasada
Fransanin resmi dini, katoliktir ciimlesi yerine Fransada ¢ogunlugun dini katoliktir maddesini
koydurdu. Napolyon'un bu hareketi gerici ve geriletici bir hareket olarak vasiflandinlabilir.
Konkordato rejimi Fransada din ve kilisenin ayrilmasi hakkindaki 1905 tarihli kanuna kadar
devam etmistir. Napolyondan sonra yine tahta Burbon hanedanindan XVIII.Louis gelmisti.
Fakat durum o kadar degismisti ki eskiye donm=yi ne memleket hazmedecek durumda idi ne de
béyle bir sey meclisten gecebilirdi. Nitekim Napolyon anayasasi yerine yapilan anayasada
dinin katolik olacagn agiklanmakla beraber ayni anayasanin besinci maddesinde herkesin
dinini esit bir ézgiirliikle tagiyacag ve toren yapmak igin ayni himayeyi gorecegi belirtiliyordu.
O kadar ki X Charles’dan sonra gelen Orléan hanedanindan Louis Philipe ilan ettigi yeni
anayasadan devlet dini ile ilgili sozleri bile ¢ikarmusti. Boylece layiklik anlayig ve vicdan ozgiir-
ligii aruk kagittan kalplere dékiilmiis ve benimsenmisti.

1848 de kurulan I1.Cumhuriyet ve 1871 de kurulan II1. Cumhuriyette layiklik ilkesinde
siirekli ilerlemeler goriilmistiir. Yalmz meclisler degil, bilginlerde bu alanda baz1 dusiinceler
ortaya atmug ve ilkeyi savunmuglardh. 111.cumhuriyette en fazla bu konu iizerinde duran dev-
let adami iinlii hatip Gambetta'dir. Jules Simon, Jules Ferry, Clémenceau, Emile Zola da bu
aradadir.

C) piN VE DEVLET AYRIMINA iLi§KiN 9 ArALIK 1905 kanunu

Bu giin uygulanmakta olan layiklik ilkesi kaynagim kilise ve devletin ayrimi Uzerindeki
Kanun(La loi sur la séparation des Eglises et de I’ Etat)dan almaktadir. Bu kanun o zamana

14) Baghlk veva sadakat yemini soyle idi: Fransiz yurttaslan bitiinliginiin egemenligini tamr ve Cumhuriyet
kanunlarna itaat ve baghhé vaat ederim(Je reconnais que I'universalité des citoyens frangais est le souverain
et Je promets obéissance et soumission aux Lois de la République)
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kadar uygulana gelen Napolyon konkordatosunu tek tarafli olarak feshediyordu. Bu kanunun
cikarilmasinda iki tiirlii sebep vardi. (Uzak ve yakin sebebler) Katolik kilisesinin merkezles-
mesi ve layikligin gelismesi uzak sebebler arasindadir. Katolik kilisesi Vatikan konsilinin
deneti alunda giin gegtikce merkezlegen bir yol tutmustu. Buna kargihk Fransada kamu hizmet-
leri giin gectikce layiklesmekte idi: Birbirine zit olarak gelisen bu iki akim Fransaba din ve
devlet ayrimina yol agmistir. Fakat bu ayrimuin asil sebebini daha gok yakin olaylarda aramak
gerekir. Yakin sebeplerin basinda papanin cumhurbagkam Mr. Loubet’nin Romaya yapacag
geziyi protesto etmesidir. Ikinci sebep, papahigin iki Fransiz papazim istifaya zorlamasidar (14).

Projenin raportorliginii yapan meshur Aristide Briand bu yakin sebeplerin nazara
alinmadigini o zaman su sozlerle ifade etmigti: Kilisenin devletten ayrilmasini, siyasi kinlerimizi
veya katolik diigmanhgimizi gidermek igin degil, fakat muhtelif din mensuplar: arasinda barisi
saglayacak olan yegane rejimi kurmak igin uygun bulmaktayiz.

Bir cok tartigmalardan sonra bu tasarinin bel kemigi olan iki ilke kabul edildi. Birinct ilke,
kamu diizenine aykiri olmamak sartiyla cumhunyelm din, vicdan ve toren dzgitrligiini garanti
etmesidir: ikinci ilke cumhuriyetin hig bir dini tanimamasi, hig bir dine yardim etmemesi ve
hic bir dine biitgesinden 6denek ayirmamasidir.

Kanun giktiktan sonra papa,l1 subat 1905 tarihli siddetli bir bildiri yaynladi. Bu bildiride
su esaslar vardi: Din ve devlet ayrim en biiyiik bir hatadir. Bu ayrim tanriya hakaret sayilr.
Bu a}nnm tanrimin kurmus oldugu diizeni altiist eder. Ve son olarak bu ayinm diinyevi cemaa-
ta da bilyiikk zararlar verir ('%).

Kanunun getirdigi yenilikler soyle siralanar:

| — Devlet Hichir din tammaz(La République ne reconnait aucun culte).

2 — Din ile ilgili her tiirlii kamu tegkilat kaldirilmistir(Toute Organisation publique
des cultes est supprimée)

3 — Kanun kargisinda herkes gibi fert olan din adamlari(Hademei hayrat)genel hiikiim
lere baghdirlar.(Les ministres du culte, simples particuliers au regard de la loi sont soumis
au droit commun).

4 — Devlet yardim béliimiinden higbir dine para vermez(La République ne salarie auc-
un culte).

5 — Din torenlerinin agik olarak yapilmasi ve ibadet yerlerinin bakim ve giderlerinin
saglanmas: igin din dernekleri kurulmugtur (Les associations cultuelles sont formées pour
subvenir aux frais 4 l'entretien et a 'exercice public du culte)

6 — Kanun rithbana yalmzca ibadet yerlerini kullanma yetkisini verir
7 — Riihbana ait mallar kurulacak din derneklerine devredilir.
8 — Din Zabutasi(Polices des Cultes) kamu diizenine aykin olmamak iizere her dinin

gereklerini serbestge yerine getirmeyi ve torenlere kaulmay saglayacak hiikiimleri ihtiva eder.

Bir kismim yukariya aldigimiz bu ilkeleri biraz degince goriiliir ki Fransada kamu diizeni
(ordre public)ne iliskin sinirlamalar diginda her tiirlii ibadet ve torenlerin yapilmasi serbesttir.
Devletin kendine 6z bir dini yoktur. Higbir din genel biit¢eden yardim gérmez. Din bir kamu
hizmeti olmach gibi din adamlar: da devlet memuru degildir. Devlet Dinlerin hepsine karsi
esit davranir. Kanun kargisinda yalmzca esit haklara malik yurttaglar vardir. Yardumn tek
istisnasi, yatilh okul, hastahane ve hapishanelerdir. Belediye biitgesi, genel biitgeden sayilmadig

15) Bak.A.Autin,Lacit¢ et la liberté de conscience, Paris, 1930, sayfa-176-178

5 16) Bak. A.Autinaym eser sayfa 178-181
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i¢in bu yoldan yapilan harcamalar kanuna aykiri degildir. Fransiz Danistay: bu yolda ictihatta
bulunmustur,

Bu kanunun énemli noktalarindan biri de din derneklerinin kurulabilmesidir. Her kilise
bir dernek kurabilir. Bunlara din dernekleri(Associations cultuelles) denir. Dernekler birleserek
bir birlik meydana getirirler. Devlet kesin olarak din adamlarindan elini ¢ekmek suretiyle papa-
ya tam bir hareket serbesligi vermistir. Bu kanunun baska énemli bir tarafi da Toren Zabita-
sidir. Eskiden katoliklik, protestanhk ve yahudilik kamu hizmetleri arasinda idi ve biitceden
para alirlardl. Bunun diginda kalan dinler yasak edilmisti. Bunlar igin hitkimetten ayrica izin
almak icabediyordu.Bu tiirlii dinlerin mensuplan ancak Dangtaydan gecen bir kararla Tapinak
yaptirabilirlerdi. 1905 tarihli kanun bu sinirlama ve yasaklari kaldirmustir. Bugiin Fransada tap-
mak yapmak serbeesttir. 1907 tarihli kanun beyanname vermek vukiimlitligiinii de kaldir-
migtir. Kanuna gére rithban genel hiikiimlere bagh idi. Cok yerinde olan bu esaslar, papalarin
hosuna gitmedi ve bunlar1 Konkordato anlagmasinin tek tarafh bozulmas: saydilar. Ancak 1924
yilinda papa XI. Pie bir anlagma teklif etti. Durum hiik@imetce incelenerek bir din statiisi kal-
eme alindi. Statiiniin 5.ci maddesinde din derneklerinin gorevi agiklanarak bu konuda papann
temsilcisine yetki tamindi. Dernegin adi da Association diocésaine diye degistirildi. Fransiz
hikkiimeti bunu kabul etti. Bu dernek katolik kilisesinin Anayasasina gore papanin temsilcisi
olan 5 papazin idaresi alunda katolik dini térenlerini devam ettirmek ve giderlerini saglamakla
ugragacakti. 1960 yiinda yaymlanan Dérdincii Cumhuriyet Anayasasin da layiklik sdlkesini
bir hareket noktasi olarak almistir. Viedan ve din dzgiirliigtiniin bir memlekette var olabil-
mesi igin o memlekette her kesin istedigi seye inanmasi ve bunu diledigi sekilde aqga vur-
masi yani vicdan ve téren yapma 6zgiirliigiiniin var olmas, tapinak ve teferruatinin serbestge
kurulabilmesi gereklidir. Fransa, 1905 ve 1907 kanunlar ve 1924 tarihli din statiisii ile bu
yola girmis bulunmaktadir.

Biitiin bulan ozetlemek gerekirse 1905 kanunu ile

I — Vicdan ve din ozgiirliigii (Liberté de conscience et des cultes)
2 — Devletin din konusunda tarafsizlik ve layiklikgi, (Neutralité religieuse et laicité de
I’Etat)

3 — Din biitgesinin kaldirilmasi, (Suppression du budget des cultes)

4 — Dinle ilgili olan kamusal kurumlarin yiiriirliikten kaldirilmasi, (Suppression des
Etablissements publics du culte) esaslari Fransada kanunlagmis bulunuyordu. (17)

v. TURKL YE CUMHURIYETINDEKI DURUM :

Ayrimlagma ve evrimlesme sonucu biitiin degerlerin dinden ayrilarak bagimsizlik kazan-
diklar: daha énce agiklanmugti. Bu arada sanat, edebiyat, bilim, felsefe ve iktisatin dinden aynil-
dig1 bir gergektir. Evrim zincirinde sira  Devlet, Hukuk ve dgretimin dini temellerden ayrilarak
layiklesmesine gelmistir. Bu arada dinin de kendine 6z alana gekilerek bagimsizlik ve 6zgiirlitk
kazandigi son yiiz yillarin bir niteligidir.

Genel olarak Devletin layiklesmesi, cgemenligin ulusa gegmesi, resmi Devlet dininin
Anayasada yer almamis olmasi, genel Biitgeden din igin bir 6denek ayrilmamas: ve dinin bir
kamu hizmeti sayilmamasi gibi baz1 anailkelere dayanir. Batida gergeklegmis bulunan bu evrim,
Tirkiyede de izlenebilir.. Gergekten 20 Ocak 1921 tarihli ilk Cumbhuriyet Anayasasindan
baslayarak 1924, 1928, 1937 ve nihayet 1961 anayasalarinin hepsinde Egemenligin Kayitsiz sartsiz
millette oldugu tekrarlanarak teokrasi yerine demokrasi kurulmus ve baylece iktidar maddi bir gercek olan

17) Bak J.Eymand-Duvesnay, commentaire pratique sur la séparation des Eglises et de 1.’Etat, Paris. 1906 Sh, 1=20
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ulusal egemenligine dayanmagtir. 1928 tarihli anayasa degisikliginde Devletin resmi dini sbzii
anayasa metninden gikarilmls, Vallahi geklindeki dini yemin yerine Namusum iizerine and
icerim formiilii kabul edilmis ve eski bir gelenege gore anayasada yer almig olan “Meclis
Ahkdmz Ser'iyeyi Tenfiz eder’ hitkmii kaldinlmigtir. Bu sekilde Devletin bir aynast sayilan anayasa-
dan teokratik hiikiimler cikarilmigtir. Bununla beraber layikligin bir anayasa ilkesi olarak kanun
lagmasi ancak 1937 yilinda miimkiin olmug ve 27 Mayis 1961 Anayasasi ile son seklini almugtir.
1924 anayasasi layikligin kurucusu oldugu halde 1961 anayasasi bu ilkenin koruyucusudur.

1961 Anayasast Devlet Yonetimini ele almig olan Milli Birlik Komitesi zamaninda hazirlan-
mstir. Hazirhk cahsmalarinda memleket gergekleri goz dniinde tutularak ise baglanacak yerde
daha ¢ok yillardan beri uygulamalarda raslanan aksakhklar igin bir takim tedbir ve careler
diisiiniilmiigtiir. Bu durumun bir sonucu olarak toplum olaylarinin nedenleri aranacakken
gegici belirtileri ¢oziimleme konusu olmustur. Yeni Anayasanmn iistiin degerde Ulkiisel ilkeler
tasichg bir gergektir. Fakat sosyolojik bir denetten gegmemis olmas: onu provasi yapilmamis bir
elbise durumuna sokmustur. Bundan dolay1 uygulamalar sirasinda bazi aksakliklarin meydana
cikacag hatra gelirse de yoneticilerin iyi niyetleri ve ulusun sag duyusu kargisinda bu gibi
giicliiklerin kolayca atlatlacag umulabilir.

Yeni Anayasann eski devrin yolsuzluklarim 6nlemek ve bazi iistiin degerde organlar kur-
mak gibi iyi yonleri de vardir: Anayasa Mahkemesi, Yiiksek Hakimler kurulu, iki Meclis

sistemi bu aradadir.

1961 Anayasa diizeni tiimii ve biitiinii ile Devrimcilik, Layiklik, ve Hukuk Devleti temel-
lerine dayamir. Anayasa bir ¢ok yerlerinde layiklik, demokrasi ve onun daynaklarindan
olan esitlik ve dzgiirliigiin zorunlu bir sonucu olarak alinmngtr, layik sistemin geregi iizerinde
bilim heyeti ve kurucu meclis iiyeleri arasinda bir anlagmazlik yoksada, izlenecek yol hakkinda

devrimcilerle gelenekgiler arasinda bir goriiy farki vardir. Devrimciler 1924 anayasasimn
benimsedigi anlamda bir anayasaya tarafhidirlar. Gelenekciler batida gergeklestirilen bir sistemi
savunurlar. Devrimciler bir yandan devrimleri korumak, ote yandan Tirk Toplumunu ¢addas
uygarhk seviyesine gikarmak amaciyla klasik din ve devlet aymrimim gerceklestirmek ve bu iki ilke
arsinda tam bir denge kurmak yerine bir ok konularda Devletin din islerine karigmasini
uygun bulmuglardir. Gergekten tegkilat, biitge yardim, din propagandas: ve egitim konularinda
kanuni bazi miidahaleler vardir. Klasik anlamdaki layiklik bu tiirlii karigmalar: hoy gérmez.
Gelenekgilerin bir ¢ogu bu yénden yeni diizene takismaktadir. Bir takim diigtiniirler de devletin
memleket cogunlugunun dini olan islimlikla yeteri kadar ilgilenmedigini ve yardimda bulun
madifim ac act tenkidederler.

Din kurumunda iistiin degerdeki elemanlarin azhg, din sémiiriiciilerinin memleket zararmna
her tiirlii fesat tohumu sacmaya hazir bulunduklan ve Devrimlerin korunmasi geregi goz
éniinde tutularak tirk toplumunu cagdas Uygarhk Seviyesine gikarmak amaciyla bir denete
liiziim varsa da bunun gegici tedbirler olarak yapilmas: ve ozellikle islam dini ve tiirk toplumu
icin egitimsel bir nitelik tagimas: ¢ok arzu olunurdu. Zira sosyolojik yonden Tiirk toplumu
iistiin bir seviyede bir uygarhga kavugmak iizere bir gok kurumlari bati teknik ve uygarl-
gna gore ayarlamak zorundadir. Buna sosyoloji dilinde iktibas teorisi (Théorie de I’ Emprunte)
denir ki Japonya ve Deli Pedro Rusyasinda bu amagla zor kullanma yoluna gidilmigtir. Bu gibi
durumlarda Devletin iilkiisel denetinin yalmzca gegici tedbirler geklinde olmas: yerinde olurdu.
Bu tiirlii denet ve karigmalarin degismez Anayasa hiikiimleri olarak kabuli, ilerideki mutlu
gelismelere zarar verecegi diisuniilebilir. Halbuki yobazhktan uzak ve gergek anlamda dinin
gelismesini kasteklemek soyle dursun tegvik etmek gerekir. Ciinkii yobazhga ve gerilige kagmamak
ve siyasete alet olmamak sartiyle din dernekleri kurmak veya dinin geligme ve yayilmas: igin
propoganda yapmak laikligin gereklerindendir. Fakat korkung miieyyidelerle bunun simir
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landinlmasi ok kere din mensuplarnim geregginden fazla korkutur ve hareketsiz birakir ki bu da
bir dinin felce ugramasi ve normal gelismeden alikonulmas: demektir. Uygulamalarda géster
ilecek anlayigin butiin giigliikleri giderecei umulmaktadir.

Yeni anayasa devrimei, layik ve ilericidir. Layiklik anayasamn bir cok yerlerinde gecer.
Tartgmalar sirasinda bu ilkenin amacg, alan ve uygulanmas: ile ilgili konular ele alinmstr.
Kurucu Meclis Layiklik ilkesini demokrasinin bir geregi, cumhuriyeti bagariya gétiiren bir yol ve
devletin bir yasama sarti oldugunda oybirligine varmistir. Tartisma, catisma.ve takigmalar
yanhzca ilkenin tasidig: anlam ve onun tiirk hukuk diizenindeki yerinin tayininde olmustur.
Burada Devrimcilerle gelenek¢i ve dincilerin goriigleri birbirinden farklidir.

Devrimciler 1924 Anayasasinda beliren anlamda bir goriigii ileri siirmiis ve savun
muslardir. Bu Gériis, Tiirk ulusunu caddas uygaritk seviyesine gelirmek amaciyla devletin din islerine
karismasidir, 4

Gelenckgilar ise hig olmazsa fransiz layikligi tipinde bir sistemi uygulamayi savunur-
lar. Bunlara gére Fransiz Layikligi bati sistemi iginde en agirt bir diizen oldugu halde Devleti
oldukga tarafsiz bir duruma getirmis bulunmaktadir. Fransiz layikliginde Devlet biitcesinden
din igin bir 6denck ayrilmaz. Buna Karsihk Fransada din isleriyle ilgili memurlerin tayin,
dernek kurma, dini egitim ve propoganda konularmda daha dengeli bir din ozgiirliigii ve
esitligi goze garpar. Gelenekgiler biitiin bunlari ileri siirerck bizdeki layikligin de hi¢ olmazsa bu
seviyede bir denge ve ayrimi hedef tutmasimi gerekli sayarlar.

Dinciler hi¢ olmazsa azinhk dinleriyle esit bir ozgiirlitk istemekte, biyiik cogunlugun
miisliiman dininde olmasi bakimindan demokrasi uyarinca devletin Islam dini igin daha biiyiik
yardim ve kolayhklar saglamasin, okullar agmasini, para yardimlarinda bulunmasini veya
Evkaf biitcesinden bu yolda harcamalar yapmasiny, iistiin degerde din adamlar yetistirmesini
ve diger miisliman memlcketlerle siki miinasebetler saglamasimi isterler.

Fransiz sisteminin, memlekette uygulanmasi bugiin icin gok giigtiir. Cliinkii biiyiik din
bilginleri ve din adamlar: heniiz yetiymemis ve diyanet isleri ve Din kurumu kendine 6z mali
kaynaklardan yoksun kalmustir. Fazla olarak dini koruyacak olan bir riithban sinifi islim gel-
eneklerine aykindir Dincilerin goriisit  ¢agdas demokrasi ilkelerine aykiridir. Devrimeilerin
goriigil ise gegici olmasi gerekli bazi tedbirleri birer anayasa hitkmii olarak kanunlagtirdigindan
din ve devlet ayirmminda gerekli dengeyi saglamadig: ileri siiriilmektedir.

Butin bu goriisler gerek kurucu mecliste ve gerkse memleket sathinda ¢atismalara yol
agmistir. Kurucu Meclis Anayasa Komisyonuna hikim olan f ikir, dinin Devlet iglerine kang
mamasi, hukukun akli olmayan kaynaklardan kuvvet almamasi, Dinin siyaset adina sémiiriil-
memesi ve bugiine kadar gergeklestirilen devrimlere saygi gostermesidir. Layiklik diinya
iglerini ve daha dar anlamiyla Devlet ve kamu islerini cagdas bilim ve teknigin verilerine gore
ayarlamak, onu yobaz oyuncag yapmamak, ve iktidarin yetkilerini dinden almamasi anlaminda
yorumlanmistir. Biitgeden yapilan yardimlar, diyanet islerinin kamu hizmetleri arasinda yer
almas: ve din egitiminin devlet elinde bulunmas: teorik anlamda layiklige aykinidir. Bununla
beraber icinde bulundugumuz gartlarin gerektirdigi Devlet denetinin bagka tiirlii yapilamamasi
bu yolu agmustir. Toplumun din yéniinden olgunlasma ve geligmesi belki bu tedbirleri zamanla
gereksiz kilar. - Din iizerinde Devlet denetini saglamak icin diyanet isleri baskaninin tayini,
biirge yardimu, diyanet islerinin kamu hizmetleri arasinda ver almasi, dini egitimin Devlet
okullarnda yaptirilmasi, Tiirk layikligini klasik layiklikten ayirir. Buna karsihik dini, siyasi
ctkilerden koruyan hiikiimler de vardw. Bunlar din, vicdan, dugiince ve kanaat ézgilugi,
esitlik ilkeleri olarak Anayasada yer ahrlar, Gelenekgiler  dinin siyasi otorite kargisinda
yeteri kadar korunmadiini, devrimlerden bir kisminin dini baltaladigim, din diigmanhgmnn
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memleketi komiinizme gotiirdigiinii, kutsalliklarla oynandiging, ibadet yerlerinin ihmal edildigini
ve din mensuplarimin sindirilmis olduklarim ileri stirmiiglerdir. Gergi layiklik, Devletin taraf-

sizhgl, dinin devlete, devletin dine karigmamasi demektir. Bu yénden Devletin din islerine

karigma sinirlan daraltilarak titizlikle cizilmelidir. Ciinkii din diiymanh@ veya olurundan fazla

din iglerine karnigmalar layiklik gereklerinden degildir. Anayasada dinin normal igleyisini etki ya
pan ve din ve vicdan dzgiirliigii iizerinde agik olmayan maddelere raslanir, Fakat biitiin bun-

lar yukarida da belirtildigi iizere TURK TOPLUMUNU CAGDAS UYGARLIK SEVIYE-

SINE ULASTIRMAK ve kétii sonuglan énlemek amacimi giitmektedir. Yanhz bu konudaki

tedbirlerin gegici ve elestiki olacak yerde sert bir anayasa hitkmii olarak konulmasi tenkide

miisait goriilmektedir,

1 — pivANET ISLERI

1 — Bir takim diigiiniirler divanet islerinin devlet hizmetleri arasmda yer almasma
takigirlar. Ali Fuat Basgil S.S.ONAR, Siiheyp Derbil, Enver Ziya Karal ve Adnan Advar
bunlar arasindadir. Bunlar Diyanet Islerinin Bagimsiz olmasim savunurlar. Bir takim diigiiniir-
ler de Devrim ve memleket sartlar: karsisinda Devletin din tizerindeki istiin denetleme yetkisine
dayanarak Diyanet iglerinin Devlete bagl kalmasim gerekli sayarlar. Buna Miivazi olarak,
Devrimciler dinin diger toplumsal kurumlar gibi Devlet yonetiminde yer almasim isterler.
Gelenckgiler ise bunu tiimii ile ilkeye aykirt bularak, Diyanet iglerinin bagimsiz olarak tegkil-
atlanmasi geregini savunurlar. Anayasa, |54.maddesi ile Devrimcilerin goriigiinii benimsiyerek
Genel idarede yer alan Diyanet isleri Bagkanligimin 6zel kanunda gosterilen gorevleri yerine
getirdigini belirtmigtir. Bu goriigii savunanlar, Layikligin memleket gartlarina gére 6zel bir
muhtevaya sahip olmasi, ve basit bir din zabitasinin séz konusu olmasi kargisinda diyanet iglerini
Devlet dininin tegkilatlanmas: olarak degil, sadece dagimk haldeki dini iglerin tek elden diizen-
lenmesi amacim giittiigit ve bundan dolayr da diyanet iglerinin Devlet makanizmasi iginde
bulunmasmn layiklige aykir1 olmadigmu ileri siirerler. Gergekten Diyanet igleri dini islere bakan
bir tegkilat oldugu halde Bir Dini otorite degildir, Bunun dini igleri denetlemek ve bir elden
vonetmek i¢in kurulmug bir tegkilat oldugu ve higbir yonden layiklige aykirt bulunmadig
ileri siiriilmektedir. Burada yine gelenckgilerle devrimciler arasinda fikir ayrihiklar vardir:
gelenekciler bu tegkilatin Devlet hiyerarsisi iginde kalmasim dogru bulmazlar. Dinin bagimsiz
olarak teskilatlanmas: geregini savunurlar. Devrimciler ise bu tegkilatin varhg Devletin Din
islerine karigmasi anlamina gelse bile dinin herhangi bir sekilde siyasi iktidar tizerine etkisi ve
Devletin din kurallarina gére tegkilatlanmasi anlamim tagimadigi ve bu ydénden Diyanet
iglerinin layiklige aykirni olmadigini  savunurlar. Bu son gériiy memleket gerceklerini ifade
edebilir fakat teori bakimindan savunmas: kolay bir fikir degildir. Ciinkii Layiklik dinle devlet
arasinda samimi bir dengedir. Bu dengeyi saglayacak tedbirlerde herhalde Devlet Tegkiliu
i¢inde bir diyénet isleri kurmak ve DINI biitge yardimlariyla ayakta tutmak, onu bir kamu
hizmeti olarak tegkilatlandirmak, dinin egitim,gelisim ve genisleme imkanlarim sert kurallarla
sinirlamak  degildir..

2 — LAYIKLIK VE DEVRIMCILIK:

Anayasa da cagdag uygarhik seviyesine ulagmak amaci tekrarlanmaktadir. Bu amag
Devrimeiligin temelidir. Boylece Devrimeilik anayasaya hakim bulunmaktadir. Anayasanin
2.ci maddesi, Tiirkiye Cumhuriyeti insan haklarina ve temel ilkelere dayanan milli, demokratik, ldik ve
sosyal bir hukuk Devletidir, demekle ne kadar Devrim ilkelerine bagh oldugunu géstermistir,
Kisacasi Anayasanin hiikiimleri kadar kendisi de bir devrimcilik ornegidir.

Anayasanin baglangicinda devrimlere baghhk bir amag olarak belirtildigi gibi 153.ca
madde Devrim kanunlarinin korunmasindan séz a¢maktadir, Fakat biitiin bunlara karsilik
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Devrimcilik Cagdas uygarhk seviyesine ulagmak igin izlenen bir yol ve ideoloji ilkelerini,
ilgili kurumlara baglayan bir képriidiir. Bu bakimdan bagimsiz bir muhtevas: yoktur. ideolojik
ilkeler belirtildikten sonra bu ilkelerin uygulanmasi igin bazi kurumlar meydana getirilir; iste bu
ilkelerle, bunlari gergeklegtirecek olan kurumlar arasindaki yol ve koprii devrimciliktir. o halde
devrimei denilince iistiin bir uygarhk seviyesini hedef tutan ilkeleri gerceklestiren ve sarsilmaz
bir irade ile uygulayan kimsedir. Hz. Muhammed Devrimcidir deyince bilim, fazilet, insanhk ve
uygarhk ilkelerini sarsilmaz bir irade, yenilmez bir giigle ortaya atan uygulayan ve bu ilkelerin
gerektirdigi kurumlar tegkilatlandiwan bir varhk belirtilmis olur.Atatiirk Devrimcidir deyince
Gagdag uygarhfin gereklerini yerine getirmek ve miletini bu amaclara yéneltmek igin yilmaz
gayretleri esirgemeyen iilkiicii bir Devlet adamu akla gelir. Burada ilkelerin kétiiden iyiye ,
girkinden giizele, bozuktan diizene yonelmesi ana sartlardandir. Faziletsiz bir ideolojinin
yardimaisi ve tatbikgisi devrimci degil, anargist ve serseridir. Bu inceligi her vakit goz
oniinde bulundurmak gerekir.

3 — Ldyik Devlet Diizeni:

Anayasanin ikinci maddesi Tiirkiyenin Layik bir Devlet oldugunu soyler. Bunun anlam:
Devletin Din kurallarina veya dini inanglara gére degil,akli kaynaklara dayanarak kurulmas:
ve yoneltilmesidir. Ayrica bu hiikiim Devletin iilkesi icinde yiiriirlitkte olan dinlere karg: tarafsiz
oldugunu, onlara kars esit davrandigini ve vicdan ézgiirliigiini korudugunu da gosterir. Bu iki
nitelik, yani, Devletin din kurallar1 yerine akli temellere dayanmas: ve gegitli dinlere kars:
tarafsiz kalmasi, 1ayikligin basta gelen 6zelliklerindendir. Biitiin  bunlar dinin inkan degil,
fertlerin vicdanina brrakilmig olmasidir,

Layiklik, 1921 ylhindan bu yana gelismis ve evrimlesmis olarak yeni anayasaya gecmistir.
Bu yonden 1921 anayasasi ve daha agik anlamyla 1024 anayasas: layikligin kurucusu, 1961
anayasasi is¢ koruyucusu olmustur. Uzun uygulama yillarinda din ozgiirliigiiniin kotive
kullanmilmas: sonucu layiklik ilkesinin baltalandigin ve hice sayildigim gostermistir, Din dzgiir-
liigiinii kotitye kullanan kisi eski ahskanliklar tesiriyle seriatqiliga kaymakta ve layiklik ilkesini
temelinden sarsmakta idi. Bunu 6nlemek iizere 1961 anayasasi din o6zgiirliigiiniin simrlarim
belirtmek zorunda kalmustr,

Layiklik bir bos kalip degil, dinamik muhtevas: olan bir ilkedir. Muhteva toplum diizeni-
dir. Bu diizen isc bir takim ana kanunlarla ayakta kalmaktadir. Gergekten Anayasamin 153,
madesi “Tiirk Toplumunun gagdas uygarhk seviyesine erigmesi ve Tiirkiye Cumhuriyetinin
layiklik niteligini koruma amacim giiden devrim kanunlarinin anayasanin halkoyu ile kabulu
siwasinda yiiriirlikte olan hiikiimleri igin anayasaya aykinhigin ileri sirilemiyecegini
emreder. Bu kanunlar sirasiyla sunlardir:

3 Mart 1340 tarihli ve 430 sayii 6gretimi birlestirme(Tevhidi Tedrisat) kanunu
25 Kasim 1341 tarihli ve 671 sayih Sapka giyilmesi(iktisas1) hakkinda kanun;

30 Kasim 1341 tarihli ve 677 sayili Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin kapatilmasina
ve Tiirbedarhklar ile bir takim {invanlarin yasak edilmesi ve kaldirilmasina dair kanun;

17 Subat 1926 tarihli ve 743 sayili Tiirk Kanunu Medenisiyle kabul edilen evlenme
akdinin evlendirme memuru tarafindan yapilacagina dair medeni nikdh esasiyla ayn kanunun
110.maddesi hiitkmii;

20 Mayss 1928 tarihli ve 1288 sayih milletler aras: rakkamlarin kabulii hakkindaki
kanun;
I Kasim 1928 tarih ve 1353 sayih Thirk harflerinin kabul ve tatbiki hakkindaki kanun ;
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26 Kasim 1934 tarihli ve 2595 sayih efendi, bey, paga gibi lakdp ve unvanlarin
kaldirildigina dair kanun;
3 Arahk 1934 tarihli ve 2596 sayih baz kisvelerin giyilmeyecegine dair kanun;
Boylece Anayasa, Devrimleri koruma, layikligi yerlestirme, geriligi ve gericiligi onlemeyi
ana ilke saymugtir.

4) pin GzGURLUGT:

Buraya kadar Devleti Dinin etkisinden kurtarma amacim giden hitkiimleri gordiik.
Simdi sira din, vicdan, kanaat, dyin ve dini téren 6zgirluginii koruyan ana hiikiimlerin ince-
lenmesine gelmistir. Dini siyasetin etki ve saldimsindan koruyan hitkumlerin bir kismu Tiirkiye-
nin imzaladig antlagmalarda yer almaktadir:

Lozan muahedesinin 38,39,40,41,42,ve 43 Maddeleri gibi

Diger bir kismi uluslar aras: antlagmalara Devletin katilmas: sonucu ulusal kanun kuvvetinde
hiikiimlerdir: Insan Haklan Evrensel Beyannamesinin 18.ci maddesi vicdan ozgiirliigiinii insan-
ligin temel haklarindan biri olarak ele alir. Madde aynen goyledir :(Her kisinin diisiince, viedan
ve din dzgiirliigiine hakk: vardir. Bu hak din ve inang degistirme zgiirliigiint, dinini ve inanc-
i1 tek basina veya topluca agik veya ézel bir surette 6gretim, uygulama, ibadet ve térenle
aciklama &zgiirliigiinii gerektirir.). Tiirkiye bu antlagmay: 10 Aralik 1948 tarihinde 48 Devletle
birlikte imza etmistir.

Ugiincii olarak 1961 Anayasasimin vicdan ve dini inang, kanaat, ibadet, ayin ve dini toren
ozgirligi ile ilgili hitkiimleridir.

Din ézgiirliigii gergekte disiince, kanaat ve viedan dzgiirliigiiniin bir sonucudur. Muhte-
vasi fertlerin kanun kargisinda esitligi olup inang, ibadet, egitim ve propaganda(irgat) haklarin
da igine alir. Anayasa biitiin bunlan simrlamys ve diizenlemigtir. O halde Din Ozgiirliigiiniin
muhtevas: din esitligi, inang, ibadet, egitim ve propagandadir. Yasak bélgesi ise bu ézgiirliigiin
kotitye kullamlmasidir. §imdi sirastyla bunlan inceleyelim:

a) DINi E§ITLIK

Esitlik 1924 Anayasasiileinsan haklar1 beyannamesinde yer alnug bir ilkedir. Yeni Anayasanmn
12.madesi dil, cinsiyet, soy, siyasal diigiince, felsefi inang, din ve mezhep ayrihi gozetilmeden
kanun éniinde herkesin esit oldugunu séyler. Anayasa diizenimiz boylece yurttaglar arasinda
highir din ayrimi yapmamus, hak ve édevler bakimindan biitiin dinleri esit saymugtie. 175 ve
176. maddeleri biitiin dinleri esit sayarak taminmus din ve diniinanglara kargi her tiirlii saldiriy
sug saymug ve cezalandirmugtir. Burada dini inanci olmayanlar da korunmustur.

b) DiNi INANG

Din 6zgurligiiniin iki yénii vardir: Dini Inang, diisiince ve kanaat bu ilkenin subjektif
yoniidiir. Ibadet, teskilat, propaganda ve 6gretim ise ilkenin objektif yoniidiir. Anayasanin
19.Maddesinin birinci bendi herkesin viedan ve dini inanc¢ ve kanaat hiirriyetine sahip oldu-
gunu bildirmektedir. Vicdan ozgirlugi, din ozgiwligini de igine alir, Bu yoénden dini
inang sozii fazladir. Dini kanaat sozii ise gok yerindedir. Zira dini inang sozii yalmzcea dine
inanmay1 bildirdigi halde dini kanaat sozii inanma kadar inanmamay: da gésterir.

Ayrica olumlu veya olumsuz davramiglardan dolay: kisilerin korunmasi da teminat altina
alinmustir. Kimsenin dini inan ve kanaatlarindan dolay: kinanamayacagi, kimsenin ibadete,
dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inan¢ ve kanaatlarini agiklamaya zorlanamayacag
19. maddenin 3. fikras1 ve 20. maddenin gereklerindendir.

Maddenin son fikrasin bu haklarin kétiiye kullamlmasim yasak etmistir.

-
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¢) iBADET

Ibadet Tanriya kulluk etmek, kutsala yaklasmak ve vakinlagmak i¢in yapilmakta olan
dini eylemlerdir. Ibadetleri tamamlamak iizere Ayin ve térenler yapilir, Anayasanin 19/2.
maddesi kamu diizeni, genel ahlak veya bu amaglarla gikarilan kanunlara aykin olmayan
ibadetlerle dini ayin ve torenleri serbest birakmugtir, Kanunun korumas: igin eylemin dince
taninmasi ve dini bir nitelik tagimasi yeter sayilmaktadir. Esasen ceza kanununun 175. maddesi
de bu gekilde yorumlanmahdir. Yoksa dince kabul edilmeyen ve bazi hurafeleri dile getiren
eylem ve torenleri kanun korumaz. Bazilarina gore Mevlit ve yagmur duasi dini bir nitelik
tagumadigindan dini dyin sayilmazlar. Kanatimizea Mevlidin kutsal eylem ve téren sayilmas:
gerekir. Cunki Mevlit okunurken Kur'andan baz ayetlerin de okundugu goriilmektedir.
Ibadet ve dini ayinlerin tapinak iginde veya disinda yapilmas: ozgiirliigiin korunmas: ve ilkenin
uygulanmasinda o6nemli degildir.

Anayasa aym zamanda ibddet, ayin ve tiéren yapma ozgirligiina sirlamigtir. Bu simir-
lar daha énce de belirtildigi izere Kamu Diizeni, Genel Ahlak ve bu amacla ¢ikarilmug olan ka-
nunlardir. Bundan dolay1 Devleti ve onun kanunlarini tahkir eden vaiz Tiirk Ceza kanununun
241 ve 242. inci maddelerine aykiri tutumu ile kamu diizenini bozdugu igin anayasaanin 19,
madesinden yararlanamaz. Mum sondirme adeti Genel Ahlaka aykir diigtigiinden himaye
gormez, Tarikatlarla ilgili bir eylem, bu amagla gikarilmig olan ve tarikatlar yasak eden kanuna
aykir1 oldugundan (bak Anayasa madde 153) Anayasanin 19.maddesinin iigiinci bendinde sézii
gegen ozgirlitkten yararlanamaz,

Kanun yalmizca olumlu olarak tapmma eylemlerine katilanlar korumakla kalmamus,
aym zamanda higbir kimsenin ibadet, ayin ve dini torenlere katilmaya zorlanamiyacagm da .
belirtilmigtir. Bu gibi zorlamalar anayasaya aykiri ve bu aykir1 yolu tutanlar da sugludurlar.

5) pini EGiTiM

Dini egitim ve 6gretim konusunda Anayasa, Devleti yiikiimlii kilmig ve 6grenimi ihtivari
saymugtir. Yalmzca bunu dizenlemeyi yiiriitme erkine birakmistir. Kanun burada iki sinirlama
yapmugtir. Birinci simirlama Anayasanin 19/4. madesinde yer alir. Buna gére “Dini egitim ve
ogretim, ancak kisilerin kendi isteklerine ve kiigiiklerin de kanuni temsilcilerinin istegine
baghdir. Bu hitkkiim dolayisiyla yasama ve yiiriitme organ: higkimseyi dini egitime zorlayamaz.
Ikinci siirlama anayasanin 21.ci maddesine gore yapilmaktadir. Gercekten bu maddenin
2.ci fikrasi egitim ve 6grenimin Devletin gézetim ve deneti altinda serbest oldugunu kaydet
tikten sonra 4 . fikra “*Cagday bilim ve egitim ilkelerine aykiri egitim ve 6gretim yerleri acil-
amaz demektedir. Cagdag bilim ve egitim ilkelerine aykiri olmamak hitkmii orta ¢ag metot-
larim kullanan mahalle ve sitbyan mektepleri ile medreselerin agilmas: ihtimallerini 6nlemek
icin Konmustur,

6) pini  PROPAGANDA (irgat)

Anayasada dini propaganda yapilacagina iliskin agik bir madde yoktur. Fakat din hiirri-
yetinin taninmasiyla kapah olarak bu dzgiirligiin ayrilmaz bir geregi olan dini propagandanin
da serbest olacag: tabiidir. Bazlarina gére dini inanglarin agiklanmasim serbest birakmak
bunun propagandasim yapmak ve onu yaymak demektir. Bundan bagka Anayasanin 20.ci
maddesi diigiince ve kanaatlarin 56z, yazi, resim ile veya bagka yollarla tek bagina veya toplu
olarak agiklanabilecegini séylemekle dolayisiyla disiince ve kanaat ézgiirliigiiniin bir parcas:
olan dini kanaatlarin da propeganda ozgiirliigiine sahip oldugunu tammaktadir, Bu duruma
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gére dini diigiince ve kanaat yaymak anayasanin teminati altindadir. Fakat bu konuda yeni
anayvasaya daha agik ve belirli bir hitkmiin konulmas: daha iyi olurdu.

7) piN 6ZGURLOGUNUN KOTUYE KULLANILMASI:

Yukarida bir miinasebetle 1924 anayasasinin layikligi kurduguna, buna karsihk 1961
anayasasuun layikligi kanun hiikiimleriyle koruduguna isaret edilmisti. Anayasanin 19. madde-
sinin5. fikrast ile 153.madede layikligi ve devrimeiligi koruyan hiikiimler vardir. Kurucu Meclis-
teki tartigmalar sirasinda Gelenekciler 19. Maddenin 5.ci fikrasindaki yasaklayic1 hiikiimleri
cok agir ve hatta Din ve vicdan ézgiirliigii ile bagdasmaz gormiglerdir. Buna kargilik Devrim-
ciler memleket gergeklerini gz éniinde tutarak bir gok ceza hitkiimlerini anayasa hiikkmii haline
getirmiglerdir.

Dinin kotiiye kullanilmasini ve somiiriilmesini 6nleyici Anayasa hiikiimleri sunlardir:

a — Tiirk Ceza kanununun 163/1 maddesi bir anayasa hitkmii haline getirilerek “*Kimse-
nin, Devletin toplumsal, iktisadi, siyasi veya hukuki temel diizenini, Kismen de olsa, din ku-
rallarina dayandiramiyacag Anavasanin 19.maddesinin 5.ci bendinde tekrarlanmugtir,

b — Siyasi veya sahsi ¢ikar ve niifuz saglamak amaciyla her ne suretle olursa olsun hig bir
kimse dini veya dini duygulari, yahut dince kutsal taninan geyleri somiiremez ve kétiiye ku-
llanamaz Burada 6187 sayili kanun bir anayasa hitkmii olmugtur.

¢ — Anayasadaki layiklik ilkesine aykirt davramislar aym anayasanin 19/5 maddesine
gore cezalandinlmigtir. Nitekim burada “yasak digina gikan ve Baskulm bu yolda kigkirtanlar
kanuna gore cezalandirilir, dernekler yetkili mahkemece ve siyasi partiler Anayasa Mahkeme-
since temelli olarak kapatlir” denildigi gibi Anayasanin 53.maddesinde siyasi partilerin uymasi
gereken esaslar belirtilirken, layiklik ilkesi esas tutulmustur.

Goriililyor ki Yeni Anayasamin 2,19 57,153, maddeleri layiklik ilkesini ve bu ilkenin
korunmasim saglayan hiikiimler koymugtur. Bu ve buna benzeyen hiikiimler Devleti dinin
saldirnsina kargi yeteri kadar korumustur. 6te yandan gelenekgiler dinin siyasi makamlarin
saldinsina karsi yeteri kadar korunmadigim ileri strerler.(18).

18) Dip notlaninda ve metinlerde adi gegen eserler diginda su eserlerden de yararlamlabilir,
1)Dr.Biilent Daver, Turkiyede Layiklik,Ankara,1955
2)Prof.Ali Fuat Basgil Din ve laviklik i5t.955
3\Prof. Hamide Topcuoglu,Yirminci yiizyilda Tabii hukuk rénesansi, Ank. 953
4)Prof T.Z.Tunaya,lslamcilik cereyam, Istanbul,1962
5)Laiklik I.Anomin eser.
6)Prof. T.Z.TUNAYA, Tiirkiyenin Siyasi hayatinda Bathlasma H., lst., 1960
7)Dr.Qetin - Ozek, Turkivede Laiklik, Istanbul.1962
8)Louis Capéran,Historire Contemporaine de la LAICITE FRANCAISE, Paris, 957
10)B. Groethuysen, E.S.S. deki Secularism maddesi, Cilt 13-14
11)].Wach,Sociology of Religion,Chicago. 1957
12)Glenn M.Vernon,Sociology of Religion Newyork,1962
13)G.Mensching,, Sociologle religicuse,Paris, 1951
14) J.EYMARD-DUVERNAY,Commentaire pratique sur la SEPARATION DES EGLISES ct. DE
I'ETAT Paris, 1906
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Dog. Dr. Cavit SUNAR

Seriat terimi olarak dinin karekteristigi,onun,bir vahy eseri olusudur.

Ligatta: isaret etmek, ¢abuk isaret etmek , yaz1 yazmak, yazilmus yaz ve kitap, elgi
gondermek, ilham, gizli séz soylemek, bir ba;];asma mal edilen her sey, insan ve insandan
bagka seylerin sesleri ve avazeleri....anlamlarina gelen vahy(!) hakkinda Kur’an’daki deyim-
lerin bashcalar1 sunlardir:

“Allah size her seyi belli etmeyi; size, sizden éncekilerin yollarim gostermeyi; tevbenizi
kabul etmeyi ister. Allah her geyi bilici ve hitkmiinii icra edicidir”(?).

“Nuh ile ondan sonraki peygamberlere vahy gonderdigimiz gibi sana da vahy génderdik.
Ibrahime, Ismaile, Ishak ve Yakuba, Yakubun evlatlarina, Isaya, Eyyub ve Yunusa, Harun ve
Siileymana da vahy gonderdik. Davuda Zeburu verdik!(®)

“Sana evvelce kissalarimi beyan ettifimiz peygamberler gonderdigimiz gibi, kissalarin
beyan etmedigimiz peygamberler de gonderdik. Allah Musa’ya hitab ederek onunla soz-
lesti”. (4).

“Biz Peygamberleri miijdeleyici ve korkutucu olarak gonderdik; ta ki peygamberlerden
sonra insanlarin Allaha karg: ileri siiriilecek bir bahaneleri olmaya. Allah, azizdir, hakim-
dir.” (%).

“Senden once gonderdigimiz elgiler, ancak, sehirler halkindan vahye néil ettigimiz
adamlardi....* ().

“Sonra biz sana vahyettik ki: “Dosdogru muvahhid olan, miigriklerden olmiyan Ibra-
himin dinine uy.”(7).

“Onlar seni, sana vahyettigimizden gevirip baskasim uydurmay ve Bize atf etmeyi istediler
2 (s ¢

“.....dosdogru yolda gidersem, bu da Tanrimin bana olan vahyi sayesindedir. Hak Teald
her seyi isitir, yakindir.”(?).

1) Bukelimeicin bk: Murtaza Zebid!; Tac'ul-Arus; C:!s: 384-385; Mswr, 1307.
Ibn Manzur; Lisan'ul-Arab; C: 15, s: 379 - 382; Beyrut, 1956.
Firuzibadi: Kamus'ul-Muhit; C: 4, s: 399; Musir, 1913,
Firuzabadi;(cev) Aam Efendi; Kamus Terciimesi; C: 4, s: 1212; Istanbul, 1305,

2) Nisa stiresi,ayet 25:*Yuridullahu liyubeyyine lekum ve yehdiyekum siinenellezine min kablikum ve yetiibe
aleykum vallihu alimun hakim.”

3) Nisa siresi,dyet 162:*Inna evhayni ileyke kemé evhayna il Nihin vennebiyyine min ba’dihi ve evhayna
i1a Ibrahime ve lsmiile ve Ishaka ve Ya'kibe vel esban ve 1si ve Eyyibe ve Yiinusa ve Harane ve Suleymine ve
dteyna  Davhde Zebiiren.,” '

4) Nisi siiresi,iyet 163: “Ve rusulen kad kasasnihum aleyke min kablu ve rusulen lem naksushum aleyke ve
kellemallahu Musa teklima.”

5) Nisa stiresi,dyet 164 :*Rusulen mubessirine ve munzirine liclli yekine linnés: alallihi hucettun ba’der
rusuli ve kanallihu azizen hakima.”

6) Yusuf stresi,dyet 109: “Ve ma erselnd min kablike illi ricilen ndhi ileyhim min ehlil kurd”...

7) Nahl siiresi,ayet 123:*summe evhayni ileyke enittebi’ millete Ibrahime hanifen ve ma kdne minel migrikin.

8) lsra shresi, yet 73:*Ve in kadd leyeftiniineke anillezi evhayna ileyke litefteriye aleynd gayrehd..."”

9) Sebe' stresi fiyet 50:*....... ve inihtedeytu febima yihi ileyye Rabbi innehii semiun karib."”
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“.weiSana Arapga Kur'an’t vahyettik...”(1).

O size dinden Nuha emrettigini, sana vahyettigimizi; Ibrahime, Musaya ve Isaya
cuwrettigimizi, apagik beyan etti.....”(2).

“Biz béylece 6z emrimizle, sana bir ruh (miilhem bir kitap) vahy ettik .......”" ().

“O halde sen, sana vahyolunana simsiki saril. Sen, dosdogru yol tizeresin.” (4)

“O, ancak vahyolunan vahyden baska degildir. *(s).

Is, vahy meselesi olunca da yukaridaki ayetlerden de anlagilacag: vechile, vahy ile gelen,
Yahudilik, Hiristiyanhk ve Miisliimanlik bir dindir ve bu din de esasta asla degismez. Kur'an
bu dinlere bagh olanlara mii’min der ve bunlardan da “Ey iman edenler!” diye s6z acar (9).

Seriat bakimindan dinin karekteristigi olan bu vahyin dayanag ise ancak ve ancak ilimdir,

Lugatta: bilmek, bir seyin hakikatim bilmek, dikkat iizre bilmek, kigi nefsinde bilir olmak,
suur ve dilgiince, bir seyisaglam ve tatmin edici sekilde bilme.... anlamma gelen ilim hakkin-
daki Kur'an deyimlerinin bazilari sunlardir:

“Bunlar bizim sana vahy ile bildirdigimiz gayb haberleridir....” (7).

“Allah sana génderdigi vahy ile sahadet eder ki bu vahyi sana ilmi ile gonderdi.Melekler
de buna sahadet ederler.”(s).

“Deki:Ben size Allahin hazineleri benim yanimdadir, demiyorum; goriinmiyeni de bili-
rim, demiyorum; bir feristchim de demiyorum. Ben ancak bana vahy olunana uyuyorum. De ki,
hig, kor olanla, géren bir olur mu? Héla digiinmiiyor musunuz?”(9).

“Onlar : Allah hig bir begere bir sey gondermemistir!..demekle Allahi geregi gibi tani-
yamadilar. De ki: Musanin insanlara aydinlik ve hidayet olmak iizre getirdigi, sizin perakende
kagitlara cevirdiginiz, bir kismini belli ettiginiz, bir cogunu gizlediginiz; sizinle babalarinmzin,
sayesinde bir gok seyler ogrendiginiz Kitan kim génderdi?” (1),

“Iste bunlar sana vahyettigimiz gérilnmiyen haberlerdendir. Bunlar evvelce ne sen,ne de
senin kavmin bilmezdi....."" (1),

1) $ira siresidyet 7:*.....ve kezilike evhayni ileyke Kur'anen..."

2) $ird stresi,ayet 13:§araa lekum mineddini ma vassa bihi Nhan vellez evhaynd ileyke ve mé vassavndi
bihi Ibrahime ve Musd ve Isi....."” .

3) $ara siresiayet 52: “Ve kezilike evhayni ileyke rithan min emrina.....”

4) Zuhruf siiresi,dyet 43:"Festemsik billezi dhiye ileyke inncke ald siritin mustakim.”

5) Neem siiresi dyet 4:“in huva illi vahyun yiha.”

6) Bu hususta Misirch Muhammed Abduh’un “Amme Tefsiri’nden naklen soyle denmektedir: “Bunlar o
kimselerdir ki hayr ile gerrin kaynagim tamimaslar, fazilet ile rezilet arasindaki farkt anladiklar gibi kendileriyle
biitiin dlemin, hognut eden, gazap eden, miikifatlandiran ve cezalandiran bir hitkitmdan bulunduguna, her ne
yaparlarsa karyihidin: goreceklerine inananmiglardir.  Bunlarin imanlan iradelerine de hakim oldugu icin i'tikat-
larna uymiyan bir seyi yapmazlar: yalniz yararh ve iyi isler vaparlar ki bunlarin hepsi Kur'an'da gosterilmistir.
Temelleri kendisine, ailesine, milletine ve biitiin insanlara yararh olmakur. Ciinkii din, Hakka karsi viedan
temizligi, ve insamin yalmz yararh isleri yapmasidir, Hz, peygamber M.Mustafa ile diger peygamberlerin hepsi
de insanlan buna gagiryorlards.”” Bk, Omer Riza Dogrul; Tanrt Buyrugu: C: I3 s: 113; Istanbul, 1947,

7) Ali Imran stresidyet 44:“Zalike min enbdil gaybi nahihi ileyke....”

8) Nisa saresi,dyet 165:*Likinnallahu yashadu bima unzile ileyke enzelehit biilmihi vel meldiket yashadiine,

9) En’am siresi ,ayet 50:“Kul 12 ekilu lekum indi  haziinullihi ve 14 a’lamulgaybe ve 14 ckalu lekum inni
melekun in ettebiu illi mi yihd ileyye kul hel vestevil a'ma vel basiru efeli tetefekkerun.”

10) En’am siresidyet 91 :“Ve ma kaderullihe hakka kadrihi iz kil ma enzelallihu ali beserin min sey'in
kul men enzelel kitibe llezi cie bihi Miisa niiren ve hiiden linnasi tec’alinehdl kardtise wbdinehi ve tubfime
kesiren ve ullimtum méd lem ta’lemit entum ve la abaukum.....”

11) Hid stresi,dyet 49:*Tilke min enbail gaybi nahiha ileyke ma kunte ta’lemuha ente 1i kavmuke min
kabli hazi....””
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“Biz bu Kur’ani sana vahyederek en giizel beyan ile sana her seyi agikhyoruz. Halbuki sen
evvelce bunun farkinda degildin.” ().

“Bunlar sana vahyettifimiz gayb haberlerdendir........”" ().

“Biz boylece seni , kendinden énce nice iimmetler gelip gegmis bir immete gonderdik ki
sana vahyettigimizi ona okuyasin........” ().

“Senden énce ancak kendilerine ilahi vahy indirdigimiz, melekler degil fakat erkek insan-
lar gondermistik! Bilmiyorsamz ilim sahiplerine sorunuz.”(4).

“Biitiin kainata hiikitmran olan, hak olan Allahin sani, yviicelerden yiicedir, Sen, Kur'anin
vahyi tamamlanmadan onu okumakta acele etme. Tannm! ilmimi arttr, de.”’(%).

N sivasans De ki : Hig bilenlerle bilmiyenler bir olur mu? Ancak tam alallt insanlar  dii-
siintir ve ibret ahrlar.”(6).

“Biz boylece 6z emrimizle sana bir ruh(miilhem bir kitap) vahyettik; halbuki, o6nce,
kitabm da imamn da ne oldugunu bilmezdin. Biz bunu kullarimizdan diledigimizi dogru yola
iletmek icin bir nur yaptik. Sen muhhakkak ki bu nur ile insanlan dosdogru yola.......
iletiyorsun”(7).

“Ummilere, dnceden apagik sapiklikta olduklari halde, kendi iglerinden onlara Allahin
ayetlerini okur, onlar1 temizler, onlara kitap ve hikmeti 6gretir bir peygamber génderen
Odur.” (%),

“Biz seni okutacafnz ve sen unutmiyacaksin.”(%).

Bilgi ve bilmekten ibaret olan bir dini bildirmekle gérevli Peygamberi de Kur’an, birgok
iyi huylarla vasiflandirmakla beraber, bu bildirme isinde de ilmi en biiyitk fazilet olarak
kabillenmekte, peygamberligin baghca sarti saymaktadir:

Putlara tapmadi('?).

Yamlmadi, sapmadi, aldanmadi. (11).

Asla yalan soylemedi (12).

Daima fenaliklardan sakindi('?).

En yiiksek ahlak iizre idi('4).

Muamelerinde ¢ok nazikti, Tathhkla muamele ederdi(s).

1) Yusuf siiresi,ayet 3:*Nahnu nakussu aleyke ahsenel kasast bima evhaynd ileyke hiizel Kur’ine ve in kunte
min kablihi leminel gafilin.”’
2) Yusuf siresidyet 102:*Zilike min enbdil gaybi ndhihi ileyke”
3) Ra'd siiresijAvet 32: “Kezilike erselnike fi iimmetin kad halet min kablihd umemun litethuye
aleyhimullezi evhaynd ileyke....."
4) Nahl stresi,ayet, 43:“Ve ma erselnd min kablike illi ricilen nihiileyhim fes'cli ehlez zikri in kuntum
la ta'lemun.”
5) Taha siiresi,ayet 114:"*Fetaalallihul melikul bakku ve 1 ta’cel bilkur’ani min kabli en yukda ileyke vahyuha
ve kul rabbi zidni ilmen."”
6) Ziamer soresi,iyet 9:%.....kul hel yestevillezine ya'lemiine vellezine 1a ya'lemiin innemd  yetezekkeru
ulitll elbabi’.
7) Siird siiresi,ayet 52:%ye kezalike evhayna ileyke rahan min emringd ma kunte tedri mel kitibu ve lel iminu
ve lakin caalnihu niren nehdi bihi men nesiu min ibadina ve inneke letehdi ild switin mustakim”
8) Cumua siiresi,ayet 2:* Huvellezi baase fil fimmiyyine resiilen minhum yetli aleyhim ayatihi ve yuzekkibim
ve yuallimubumul kitibe vel hikmete ve in kin( min kablu lefi dalilin miibin.”
9) Alak stresi, ayet 6:“Senukriuke feld tensd.””
10) Sdre,109;ayet,4.
11) Stre, 53;ayet,2.
12) Sire, 6:dyet,33.
13) Sare, 10;ayet 6.
14) Sire, 68:avet, 4.
15) Sire, 3;ayet,159.
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Pek nezih idi(!).

Adaleti alemi kaplamusti, aligmanina da adalet gosterirdi(?).
Insanlar igin bir fazilet érnegi idi (3).

Insanlara karsi sefkath, esirgeyici, bagslayicr idi(4).
Insanlarin yiikselemeyislerine iiziliir, sikalir(*);

Insan olarak yiiksek kabiliyetlerini kullanamayislarina acimr(®) ;
Fakat biitiin bunlara biiyitk bir sabir gosterirdi(?).
Kendisine Allah adina okumasi emredildi(®).

lahi vahyi Cebrailden,(?).

Veya Ruhulkudsten,(10).

Veya Ruhuleminden aldi(!),

Peygamber, Ibrahimin, Ismailin, Ishakin ve Ya’kubun hanif dininden ayrilmamig (12),
{imi dosdogru yoldan gitmis(*); ve birbirinden ayird etmeksizin vahy ile gelen Musanin,
sanin ve biitiin peygamberlerin kitaplarina inanmus('4); Allaha tam ihlasla baglanms (15);
dolayisiyle Onun rengiyle renklenmistir(10),

Daima aqg, gizliyi bildiren ilahi vahy ile hareket ederdi(17).

Ona pek kuvvetli biri 6gretti; o, olgunlugun zirvesindedir(1%).

Risaleti biitiin alemi kaplanugtir(1?).

Pek biiyiik bir inkilab basarmustir; baska bir alem yaratmugtir(20),

O, her devrin miirgididir (21),

Peygamberler derece derecedir ve Muhammed’in derecesi en yiiksektir(22) : Ciinkii kendi-
sine gelen ilim ile insanlara o zamana kadar bilmedikleri kitap ve hikmeti 6greterek, onlan

biitiin kétiiliklerden ve yanls inanglardan temizleyip,ilmin ve gergegin dogru yoluna iletmege
cahgmstir(21),

Iste, giizellik ve incelige vurgun, hatalan bagslayic: olan, insanlara da daima tathihikla
muamele eden, kuvvetli bir goriige ve gergeklerin ilmine sahip bulunan Hz. Muhammed’in
seriatta-fikihta-harecket noktalaring:

1) Stire, 43; ayet,88-89.
2) Sire, 4,7; ayet, 104,158,
3) Siire, 33; ayet 21.

4) Sire, 9; dyet,129

5) Sire, 18,26;4yet,6.3.
6) Siire, 94; ayet 3.

7) Sare, 94; dyet 1.

8) Sare, 96: ayet, 1-5,

9) Sdre, 2; ayet, 97,

10) Sire, 16; dyet, 102
11) Sare, 26; ayer, 193.
12) Sare, 2; dyet, 136.
13} Sare, 2; dyet 135

14) Sire, 2; avet, 136.
15) Stre, 2; dyet, 139
16) Sare, 2; ayet, 138
17) Sire, 87; dyet, 6-7.
18) Sare, 53; dyet, 5-7.
19) Sire, 6, 25, 42, 68, 81; ayet, 91, 1-2, 7, 52, 27.
20) Sire, 14, 21; avet, 48, 104
21) Sire, 62; dyet, 2-4.
22) Sare, 3; ayer, 163,
23) Stre, 2; dyet, 145.
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Islimda zarar ve zararla mukabele yoktur (1) ; miisamaha edin miisamaha gériirsiiniiz (2) ;
miisliiman ona denir ki halk onun elinden ve dilinden selamette olur(?); bir seyin faydas:
zarar ve ziyana karsi kefaleti mukabelesindedir(4) ;zilim soy igin hak olmaz(%); delil iddia
eden ve yemin inkdr eden iizerindedir(¢) gibi hikmetler teskil eder. “Hep birden Allah’in
ipine sarihimiz”’(7) deyimli dyet de onun cemiyet goriisiinii agiklar.

Kur’an olaylarin ve hallerinin gerektirdigine gore ayet ayet ve bazan biitiin bir stire
olarak indi; gerektikge de seriata ait bir hilkmii deyimleyen bir ayet yerine bagka bir ayet
gecirildi.

Hz. Muhammed dini vecibeleri ve eriata ait hiikiimleri teorik degil de pratik bir tarz
ve sekilde ortaya koyar ve gogunu emr ve nehy suretinde bildirirdi. Bununla da kalmayip, emir
den viicubu (*) mu yoksa nedb(?) ve ibahayr mi(19); nehyden de hurmet(!!) vekerahet mi('?)
kastettigini bildirmez, bu noktalar1 sahabelerin firasetlerine birakirdi.

Baz1 meseleler hakkinda da soru sorulmasim istemez, onlar hakkinda hiikiim vermekten
cekinir ve bu gibi meselelerin ¢éziimiinii herkesin kendi anlayis ve kavrayigina birakird,

Hiiktimet islerinde mesvereti('?), me’muriyet ve mahkeme iglerinde ehliyet ve adaleti('+),
cemiyet islerinde de fertler izerinde vazife ve mes’uliyeti('s) siddetle taysiye ederdi.

En ziyade i'tikada ve ahlika énem vermis,i'tikadlar: ulithiyette birlik esast ile akil, ahlak:
da yiiksek duygu esaslar iizerine kurmugstur. “Ben ancak en giizel ahlaki tamamlamak icin
gonderildim™ (16) de son haccimin son sézii olmustur.

I'tikadlar konusunda baul fikirleri red hususunda siddet gésterdigi hilde muamelelere
ait kismi ve ciizi hitkiimlerde, yamusak ve bagislayict  davramir, kolay olam seger, ve kolay-
lastirmag tavsiye ile *“.....Allah sizin igin kolaylk ister giicliik istemez.......”" (') ve *.....Allah

1) Hadis: “lLa darar ve li dirdr fil Islam. *Bk. Ahmed b. Hanbel: Musned;: I, 313

2) Hadis: “lsmahu yusmah lekum. “Bk. Ahmed b. Hanbel: Misned; 1, 248.

3) Hadis: “El mislimu men selimennisu min yedihi ve lisanihi. “Bk. Buhari: iman 4.5; Rikak 26.
Miislim: iman 64, 65. Abu Davud; Cihad 2. at-Tirmizi; kiyamet 52; iman 12. an-Nesdi; iman 8,9, 11.
ed-Diarimi: Rikak 4, 8. Ahmed b. Hanbel: I1. 160, 163, 187, 191, 192, 195, 205, 206, 209, 212, 215, 224, 279;
111. 154, 372, 391, 440; 1V. 114, 385; V1. 21, 22.

4) Hadis: “Alharac biddaman. “Bk. Abu Davud: Buyu' 71. Tirmizi; Buyu' 53. an-Nesai: Buyun' 15. IThn
Mice; Ticarat 43. Ahmed b, Hanbel; V1. 49, 208, 237,

5) Hadis: “Leyse liwrkin zalimin hakkun. “Bk. Buhari; Hars 15, 55. Abu Davud; Imara 37. at - Tirmizi;
Ahkam 38, Imam Malik; al-Muvatta’; Akdiye 26. Ahmed b. Hanbel: V. 327.

6) Hadis: “elbeyyinetu alel muddei vel yeminu ald men enkerehu. “Bk. Buhari; Rehin 6. at-Tirmizi;
Ahkam 12. Ibn Mice; Ahkam 7.

7) Sare, 3; ayet, 103,

8) Viicub: Terki caiz olmayanzaruri ve lizumlu olan.

9) Nedb: Emirlerden ve nehylerden olmayip ancak islenmesi makbiil olan seylerin hali.

10) Ibaha: Seriatca emr veya nehy edilmeyip insanlarin arzusuna birakilan seylerin bali.

11) Hurmet: Seriatga kullamilmasi yasak edilen seyin hali.

12) Kerahet: Seriatca acikca haram savilmayip mithah oldugu hilde harama yakinhi dolayisiyle sakimlmas
gereken  seyin hili.

13) Sire 3, ayet 159; “......vesavirhum [il emri....”

14) Sare 4,ayet 57:*Innallahe ve'murukum en tueddul eménati ild chlihd ve izd hakemtum beynennasi en
tahkuma bil'adli..."”

15) Hadis: “Kullukum riin ve kullukum mes’iilun an raiyyetihi *“.Bk. Buhari; Cum’a 11; cenaiz 32; istikraz
20; vasaya 9; 1tk 17; nikdh 81, 90; ahkdm 1. Miislim; imare 20. Abu Davud; imare 1, 13. at-Tirmizi; cihad
27. Ahmed b. Hanbel; I1. 5, 54, 55, 108, 111, 121.

161 Hadis: “Innema buistu Liutemmime mekirimel ahlik. Not: Bu hadis halk arasinda *.....mekirimel
ahlak” diye meghur ise de hadisin ash *......hiisnel ahlak™ seklinde gelmektedir. Bu hususta bk. Muvatta’al-Imam
Malik ve Serhuhu Tenvir'ul-Havalik; C:11; s: 212; Misr, 1348.

17) Siwe.23ayet, 184, . .yuridullahu bikumul yusra ve 13 yuridu bikumul usra...."
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size dinde darlik, giiglitk vermedi...."”(!) gibi ayetlerle*Gergekten din kolayhiktir(?), “Dininizin
hayirhs: size en kolay olamdir.” (%), “Kolaylastirimz giiglestirmeyiniz, miijdeleyiniz nefret
ettirmeyiniz”’ (*), *Uyulmas:1 en kolay olan dinle gonderildim” (%) gibi hadisleri okurdu.
Fiillerde esas olarak viicub ve miikellefiyet yoklugunu 6ne siirerdi.

Peygamber ayrica, sahabelerine, i¢tihatta bulunmalarina da izin vermisti.

Iste diinya ve ahiret icin ilmi biricik miirsit olarak kabil ve i’lan eden béyle bir dinin kayna-
& olan Kur’an’dan da, 6nce Tefsir, Hadis, Fikh ilimleri ¢itkms ve kendileriyle ilgili diger bilgi-
lerle birlikte gittikce gelismis; bunlar da dis etkilerle birlikte, bir yandan Kelim, Tasavvuf, Fel-
sefe, diger yandan da Matematik, Tabii ilimler, Tib gibi diger ilimler takib etmis ve Islaim mede-
niyeti ta Ronesans’a kadar Avrupaya onderlik etmistir. Ciinkii bu din, yalniz, insanda asil olan
akil ve onun bilgisine dayanan “Fitri” denen dindir. Ciinkii bu din itikad ve adetleri korii
korune taklit ile taassuba ve hirafata saplanmag reddeden ve daima ilerlemegi emr eden
“islam™ denen dindir.Dolayisiyle bu dinin peygamberi Hz, Muhammed, hirafet ve taklide ait
biitiin kadrolar: pargalayip yalmz ilme ve fazilete sarilmig ve *Ulu Tanrim! ilmimi artur (%),
bize esyanm hakikatlarimi oldugu gibi goster.” (7) onun en biiyiik duasi olmusgtur.

1) Sire, 22; ayet, 78: *........ ve mi caale aleykum fid dini min haracin....”

2) Hadis: “Inned dine yusrun. "Bk. Nisai; iman 28. Buhari: iman 29, Ahmed b.Hanbel;

3) Hadis: “Hayru dinikum eyserubu. “"Bk. Ahmed b. Hanbel; 111, 479; 1V, 338; V, 32,

4) Hadis: “Yassirdl ve 14 tuassirQl bessird ve 13 tuneffird.. "Bk, Buhari; ilm 11; cihad 164, Mislim; cihad 5
Abu Davud; edeb 17. Ahmet b. Hanbel; I; 239, 283, 365.

5) Hadis: “Buistu bil hamfiyvetis semhati. "Bk, Hanbel; V; 266; VI; 116'233.

G) Sire, 20; ayet, !14. :

7) Omer Fevzi Mardin; Hadisi Serifler; s: 445; Istanbul, 1951.



ISLAMIYETTE OGRETIM VE EGITIiM HAREKETLERI
1

Hifzirrahman Rasit OYMEN

Dinin hayat sekillerini - hic¢ degilse muayyen caglarda-kapsiyan bir kuvvet merkezi oldugu
goz oniine almirsa egitim ve dgretim faalivetlerinin bu kaynaktan miilhem olmamas: diisiinii-
lemez. Gergekten doguda oldugu kadar, batida din, egitim ve 6gretim kuruluglarina yiiz yillar
hoyunca hakim olmus ve bu karekterini 19. viiz yila kadar denebilir ki arahksiz devam ettimig-
tir,

Egitim ve 6gretim tarihiseyri ve tekamiiliiicinde dinin bu umami etkisini belirttikten sonra
[slamiyet bakimindan bu faaliyetleri kavramak igin takip edilecek yollarm baginda Islimin
zuhurunu gerektiren sebepler, insan ruhu ve topluluk iizerindeki tesirleri ve meydana getirdigi
kuruluslar: bir arada miitalaa etmege ihtiyag vardir. Bu temel bilgilere ise, énce Islimin ana
kitabr olan Kur’an-1 Kerim ve onun ruhunu aksettiren Peygamberin agiklamalarima niifuz
etmekle varilir, Bir kelime ile bu aydinlik, Islam diisiincesinin asli kaynaklaria bas vurularak
elde edilir. Bunun bir zarireti ve neticesi olan egitim ve 6gretim hayati lizerindeki gahgmalarin
ilmi arastirmalar yéniinden ele alinigt ise sonraki yiiz yillarda cereyan ettigi ve hususiyle ilmi
metodlarin kulamilmasi suretiyle yiize gtkanlan 63retim ve egitim tarihi tablolar: yiiz yihimizin
berisinde kaldig icin bu gergeklerin umiimi kiiltiir tarihi sahifelerinden gikarihip degerlendiril-
mesi ilk merhaleyi teskil etmistir. Bu sebeple Islam tarihinin kiiltiir ve egitim hareketlerini de
igine alarak inceliyen eserler, konumuza umami hatlariyle toplu bir bakig imkdmm saglamg
olur ki bu temel katla ilgili bilgileri derleyen eserlerden biz de, kaynak notlar: halinde faydalan-
maga caligacagiz. Ancak bu yazi, dogrudan dogruya égretim ve egitim hareketleri cergevesinde
kalacag icin, Islamin, basgka dinleri asan, devrinin tiirlii sahalardaki buhranlarim karsilayan
kisimlarina, dolaysiyle ve yer yer mukayeseler yapmak suretiyle temas etmekle vetinecediz.

Bu agiklamadan sonra basta Islimin égretime ve egitime verdigi degerin énemine isaret
etmek istiyoruz. Bilinmektedir ki fslamin el¢isi Hazret-i Muhammed’e gelen ilk vahiy ciimlesi
“yaratan Tanriin adiyla oku "buyrugu olmus(!) ve bu emre ““O, insana bilmedigini 6gretti.”
ayetleri eklenmigtir (?). Bu ilk hitab1 candan benimsiyerek degerlendiren Peygamber yine
goriiyoruz ki | erkek olsun , kadin olsun, biitiin miisliimanlara ilmi é§renmenin farz oldugunﬁ
ileri stirmiigtiir (*). Kur'an'mn ilk ilhamina uyan Peygamber, bu hadisi ile (diyebiliriz ki)umami
ogretimin ve ilim ihtiyacimn temel kanununu vazetmistir. Islimn elgisi, bu vazifeyi, bu inanci
sadece sozii ile degil, bilfiil 6nderlik ve rehberlik etmek suretiyle de benimsetmek ve gercekles-
tirmek yolunu tutmug ve Medine de ingi ettirdigi mesciddeki derslerinde ilk islim 6gretmeni ve
terbiyecisi oldugunu davramglan ile de géstermistir.

“Kur’an’m ilk dersleri, kiraati idi. 1k muallim Hazret-i Nebi idi. Hazret-i Nebi Kur’an’
sahabeye 6gretmisti. Sahabe dahi Kur’an"i - ana bina olunan yahut andan tesa’ub eden ilim-
lerle beraber - halka o6gretmiglerdi (#).

I Alak stresiayet |

2 Aynisire,ayet 4-6

3 Hadis. Taleb-iil-ilmi farizetiin ala killi mislimin ve miislimetin.
4 Medenivet-i Islamiye Tarihi,cilt:3,sh, 205
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“Bizzat Peygamber, camide oturur ve etrafimi halka geklinde alan cemaat aydiniatirds,
Peygamberi dinliyenler hadisleri 3-4 defa tekrar edip ezberlerdi (). **Talim ve Tedris,
klemenler, cariyeler, muhanisler ve saireye varincaya kadar - Suntf - i nésin ciim-
lesine tesmil edilmigt™(¢). Bu tutumun, temel gérily ve agiklamalari, sadece yaziumizin
basinda belittigimiz ayet ve hadis buyruklarina inhisar etmemis, belki bu yén siirekli sekilde
daha bir ¢ok ayetler ve hadislerle de kavilestirilmis ve siirekli sekilde beslenmistir. Bunlar bir
araya getirdifimiz zaman bu yargiyt mithimsemekte tereddiid edemeyiz. Kur’an’in sahifelerini
cevirdikge “yaratan Tanrinin ach ile oku!” emrinden bagka “‘ey Muhammed, de ki bilenlerle
bilmiyenler bir olur mu?”(?) yine bagka bir ayette “kalkin suraya gecin ki Allah gercekten
inananlari ve kendilerine bilgi verenleri de derece derece yiikseltsin 1"*(*) diye buyurulmaktadir
Bu da, bilenlerle bilmiyenlerin tasiyacag deger farklarimi daha agik bir hale koymaktadir.Yine
bu gibi uyarmalara deginilerek denilmektedir ki : *Biz, size dyetlerimizi okuyacak, size kitabi ve
hikmeti 6gretecek ve bilmediklerimizi bildirecek bir peygamber gonderdik™(?). Bu manevi
onciiligi degerlendirirken “*de ki ! Ey Tanrim benim bilgimi artur!”(19) ayetini de goriiyoruz
ki bilginin tiretimine insan hesabina ana dilekler arasinda ozellikle 5nem verilmigtir. Yine Nahl
suresinin 43 iincii ayetinde “*Eger bilmiyorsamz ilim ehlinesorun!”; Peygambere* Tanrinin ads
ile oku!™ diyerek bashyan Alak suresinin bu ciimleden sonra gelen 4. iincii ve miiteakip
ayetlerinde de **O, kalemle yazmayi”, “insana bilmediklerini 6gretti” ifadelerini buluyoruz.
Kur'an sahifelerinde yer alan bu hiikiimlerden baska Peygamberin bu esaslar: agilamak ve yay-
mak icin etrafina acikladi@ gériglerinde de ilme, 6gretime ve egitime ne kadar genis ve esash
bir yver aywdif onun hadisleri iizerinde duruldugu zaman agikca meydana ¢ikmaktadir.
Yukanda isaret ettigimiz (erkek-kadin) biitiin miisliimanlara ilmi talep etmek farizesinden
bagka bir ¢cok hadisler, en makbul ve en degerli insanlarin, ilmi ariyanlarin ve yayanlarin olaca-
gmna isaret etmektedir ki bunlarin belli baghlarim burada da hatirlatmaktan kendimizi alam-
yoruz:* sizin en hayirhmz Kur’ani 6grenen ve 6gretendir (1), Ayni mealde “sizin en efdaliniz,
Kur’an’i 6grenen ve égretendir”(12), “Kur’an yedi harf{izerine indirilmistir. Bunlarin en kolayin
dan baghyarak oku!” (1), “Clin de de olsa, ilmi arayimz!” (14), “Besikten mezara kadar &gre-

niniz !”, *Peygamberlerin veresesi alimlerdir.”

Bu hadislerden bir kisminin isnad dereceleri farkh olmakla beraber hepsi ilme verilen de-
geri agikhf ile belirtmektedir ki bu maksada delilet etmeleri bakilindan buraya aliyoruz:
“[lmi é6grenme yolunda kosmak Tann indinde yiiz gazveye katilmaktan daha makbuldiir”.
“Allah bir kimse hakkinda bir hayir dilerse onun ilmini arttnir”, “Peygamberlik derecesine en
yakin olanlar ilim ve cihad ehlidir”, “Kiyamet giinii iilamanin miirekkebi, sehitlerin kan ile

tartilir”. “Insanlarin en faziletlisi mii’min olan alimdir”. *Ummetinden bilenler ve 6grenenler
disindaki insanlardan hayir gelmez.”

Peygamberi takip eden halifeler, sahabeler ve miitefekkirler de bu zihniyeti yaymak icin
cevrelerinde sozleri ve davraniglan ile, yaris edercesine, beyanlarda bulunmuglar ve gayret
gostermiglerdir. Bilhassa Hazret-1 Ali ilmin degeri {izerinde en gok 1srar edenlerden biri olmus ve

Islim Ansiklopedisi, Ciiz 78-79 sh. 47

Medeniyeti-Islamiye Tarihi, C. 3. sh. 404

Zimer suresiivet 9: Hel yestevi'llezine ya'leminé ve'llezine 1a ya'lemin

Miicadile saresi, ayet 11

9 Bakara sdresi, avet 150 ve 150'in kisrm

10 Taha siresi, ayet 114

11 Hazret—i Ali'den naklen (Hadis-i seril’

12 Hazret-i Osman'dan naklen (Hadis-i serif)

13 Hazret-i Omer’den naklen.AdaAb-iil-muallimin li-ibni-Sahnin adh risaleden.

14 El-Ruhari I, 28. Tarihu Terbiyet-il-Islamiyye, Dr. A. $elebi, Lkinci baskr sahife:242, Kahire 1960.
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islamiyetin miicadeleli gegen ilk safhalarinda yararhk gésterdigi gibi, ilmin degerini tanitmak
igin de 6n safta yer almigtir. Netekim *“Ilim, maldan hayirhdi”,*“Bana bir harf 6gretenin
kulu ve kélesi olurum” sozleri onundur. Bu yéndeki srarh telkinleri ve 6giitleri bakimindan
denebilir ki hicbir dinin énciisit O’nun gibi esash sekilde dgretim konulart {izerinde durmamug
ve umumi maarifi yiizythmizin gergeklegtirmek istedigi demokratik manasiyle Islamiyet kadar
yaygin bir sahaya kisa zamanda intikal ettirememigtir. Nitekim Hiristiyanlik esaslari1 zuhurun-
dan ancak 3-4 asir sonra tedvin edilebilmis ve Avrupadaki 6gretim miiesseseleri de gene alti asir
sonra geniglemege clverisli olgiide kurulabilmistir. Hatta ilk zamanlar ilimden kaginmak igin
Eski Yunan kiiltiiriiniin ilmi merkezligini kars: sahillerde temerkiiz ettiren Iskenderiye Oku-
lundan uzaklagip, manastirlarda gile doldurup diinyaya gozlerini kapayan bir yola sapilmigtir.
Bu durum Islimin Endiilis’e yayihsina kadar hemen hemen devam etmistir. Ve Islam ilmiyle
temasa geldikten sonradir ki ilk ¢ag Yunan felsefesi veilim hareketisahasinda aydinlanma yolunu
bulmus, 6te taraftan Hagh seferleri neticesinde Islam medeniyetinin ve hayatinin iistiinliikleriyle
kargilagilarak bir intibak devrine girilmigtir. Ayrica Hiristiyanhk ilk devrelerde hattd ortacag
boyunca ruhban smifimin yetistirilmesine inhisar ettirilen 6gretim kuruluslarina ehemiyet ver-
digi halde Islamiyet cami, mescid gibi yerlerden baska ¢olde,sokaklarda ve kisa zamanda mey-
dana gelen Kiittab okullarinda tiirlii vesilelerden ve firsatlardan faydalamlarak biitiin halka
kapilarim agan bir 6grenme ve dgretme seferberlifine girigmiy, camiler bir umumi 6gretim
miiessesesi halini almig, kisacast Hiristiyanhkta rahiplere has olan ve manastir iginde yatih,
diinya ile irtibati kesili miiesseseler yerine Islimda halka gamil ve diinyaya sirtini cevirmeyen
bir istikamette yetisme yollari hareketli halde tutulmugtur. Halbuki bu durumun elverigli
ortamu Islimdan énce yaygindegildi. Hiilefi-y1 Ragidin’den Omer, Osman, Ali'nin Islimdan
once okuma yazma é@rendikleri ve Kureys Kabilesinde bunlarin sayisinin 17 yi gegmedigi,
keza Evs ve Hazrec kabilelerinde ancak raslanan mahdut okur yazarlarin dikkati ¢ektigi ve
daha ok Yahudilerin Arapca okuma-yazma ile meggul olduklarma Belazuri'nin “Fiituhiil
Buldan’inda raslanmaktadir. Ayrica “Bedir” Muharebesinde esir diigen baz1 Yahudilerin
10 misslimana arapga okuma ogrettigi takdirde azad edilmeleri icin alinan karar
okuma da yazmaya verilen 6nemi gostermektedir.

Bu hareketli baslangicla Arap yarimadasinin digina tagan Islamiyetin kuzey dogu ve
bat: istikametlerine ii¢ koldan yayihgi sirasinda Hz. Peygamberin bu goriis ve direktiflerinden
miilhem olan sahabeler ve kumandanlar bu ugurda girdikleri yerin kiiltiir durumlarina da
dikkat ederek yeni kuruluglarin  6nciiligiinii yapmslar ve nihayet Abbasiler ve Selguklar
zamaninda terciime akademileri, zengin kiitiiphaneler, yitksek dereceli okullar ve zamanin
iiniversite vasfim tagtyan ilmi merkezleri meydana getirmekte gecikmemislerdir. Bu merkez-
lerin kurulusuna ayri ayr isaret etmeden 6nce bir nevi merhaleler silsilesi olarak gu sira fizerinde
ogretim ve egitim orgiitlerini degerlendirbiliriz:

I — Mescit,Cami 2 — kiittab (Ilkokullar) 3 — Medaris( Medreseler)

4 — Bayt-iii Hikmeler (Saray ve konak okullar) 5 — Kiitiiphaneler 6 — llim,edep ve miinazara

meclisleri 7 — Seyahat ve seferler yolu ile Ggrenim.

Bunlarin baginda siiphe yok ki Peygamberin ilk agik deslerini verdigi mescit dersleri yer
almaktadir. Ve kendisinin ilk 6gretmen ve miirebbi sifatimi tagimas;, Kur’an-1 Kerimi tefsir
ctmesi kadar O’nun mina ve maksadini aydinlatic: rehberligi buradan yapmaya baglamasi
Medine'yi, ézellikle hadis bilgileri ve Islam tarihinin ilk kaynak bilgilerini inceleme merkezi
haline getirmistir. Bir yandan esirler, 6te yandan Islamiyeti kabul edenlerin ve Islam bilginleri-
nin, tiirlii heyetlerin Medine’yi ve sonra da Mekke'yi ziyaret etmeleri Hicaz Bélgesini Kur’an ve
hadis bilgilerinin bir aragtirma merkezi haline getirmistir.(!5)

15 Ahmet Emin (Duha'l lslam), Ciiz 2, Sh.49-73,
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Daha sonra kurulan Kife, Bagdat ve Basra mescitleri tiirlii gorevlerinden, Kur’an ve hadis
bilgilerinden baska dil bilgisi(Sarf ve nahv) usul ve adabina gore Kur’an tiliveti ve mezhepler
miinasebeti ve kelim miinakasalar iizerindeki bilgilerle sohret bulmugtur, Bagdadn tesisi ve
Halife Mansur(754-775) ve Me’'mun(813-833) zamanlarindaki genis terciime faaliyeti ve
nihayet Selguklular devrinde devlet maarifini sistemlestirmeye dogru giden “Nizamiye” medre-
selerinin kurulusu, Bagdat'in ilmi gohretini genis bélgelere tanitmaya ve yaymaya miiessir
olmustur ki biiyitk Islim miitefekkirlerinin, filozoflarinm yetismeleri ve miisbet ilimlere de
deger veren gelismeler bu arada bati diinyasina Sicilya ve Endiiliis tizerinden sirayet eden bir
gii¢ kazanmugtir.

Kittdp okullan, Islamiyetin daha ilk devresinde baglayan um@mi maarif hizmetindeki gore-
vini, mahalli okul tipinde sekillendirmis ve yaygin bir mitessese olarak bugiin dahi Trablusgarp
gibi Islam devletlerinin i¢ bélgelerinde (Fizan) kesif bir halde faaliyetine devam etmekte bulun-
mustur ('), Bu okul tipinin Islim iilkelerinde ilk okuma yazma miiessesesi olarak hareketli bir
hayati vardir, Fatih’in Istanbul’da kurdugu meshur medreseleri yaninda bir de “*Sibyin"okulu
agtirmasi ve daha 6nceleri erkek ve kadin hafizlar ve hocalar tarafindan idame edilen mahalle
okullarimn bu gérevi incelenirken Kiittap okullarindan gelen bir gelenege dayandiklar goriilir.
Serbest 6gretim iicretinden, kargihkl sézlesmelerden, yardim, bagis ve himayelerden baglayan
bu 6zel tesebbiis, ashinda Islimin umiimi maarif vazifesinden dogmus, yazimizin baginda belirt-
tigimiz gibi, Peygamberin *“‘erkek olsun kadin olsun, biitiin miisliimanlara ilmi talep etmek farz-
dir” diisturunun realizasyonu arasinda kiigiik cocuklarin yetistirilmesine diisen ilk kademesini
tegkil etmigtir. Baslangigta hocalarinin miitevazi hayat slgiileri ve sahsi tesebbiisleri ile il gili bir
kurulug olmakla beraber, umfimi bir alika ve himédye ve umiimi maarifin bu giinkti anlami ile
mecbiri ilk 6gretimin niivesini teskil etmistir. Siiphe yok ki eski Romalilarda ve Israil’de goriil-
diigii gibi babanin 6gretim vazifesinin Islimiyette dini bir miikellefiyet diye kabul edilmesinin
de bu geliymede bityiik hissesi olmugtur ve ayrica Islimiyet, bu miikellefiyeti vakti-hali yerinde
olan suiflara hasretmeyip zengin olsun, fakir olsun, biitiin miisliimanlara tesmil etmistir,
Bu yumillendirme fakir gocuklar igin (Kiittib-1 Sebil) parasiz okul tiplerini de yaratnus,vakif
okullarinin meydana gelmesine tesir ctmis ve bu hizmette kiiltiirsever hiikiimdarlar, emirler ve
ileri gelen erkdn, bunlarin zevceleri ve kihyalari, hatta kéleleri tarafindan da bu hizmet belli
bagh bir hayir miiessesesi halinde geliserek, son yiiz yillarin umfimi maarif ve devlet maarifi
miiessesesine intikal etmistir. Béyle muazzam bir savasin ve gayretin iginde karsilagilan tiirlii
miigkiiller ve tereddiitler de bu arada siiphesiz eksik olmamugtir ki, bunlarin daha baglangicta
halli igleri, kadilarin ve ilmi hayata rehberlik edenlerin dogrudan dogruya vazifeleri arasimda
ver almistir. Bu meseleler ve yetigtirme problemi iizerinde Islamiyetin ne kadar hassasiyetle
durdugunu, égiitler vermege ve tedbirler bulmiya caligtigim géstermesi bakimindan incelemeye
deger ki Kayrevanl Ebu’l-Hasan bn. Muhammed al- Kabisi ( 935-1012 miladi) eserinin
(Tafsilic: Ahval-il Muallimin) boliimiinde bu konudaki sorular1 ve yorumlar ayri bir bahis
halinde ortaya koymaktadir. Bu eserin bir yazma niishasi, Paris'te bulunmus ve (Regles de
Conduite Pour les Instituteurs et les éléves) adiyla Fransizcaya da terciime olunmustur. Eserin
yazma niishasini Paris’te goren ve “doktora tezi”’ olarak iizerinde isleyen Kahire Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi hocalarindan Dr.A. Fuad el-Ehvani, Kabisi’nin eserini mihver yaparak
(Islamiyette terbiye) yahut (Kabisi'ye gore 6gretim) (17) adh kitabini, genigletmek suretiyle
bastirmig, Kabisi’nin ve 1bn Sahnin’un risilelerini de bu kitaba iktibas ederek cklemistir.

16 Bu konuda bak.Wilhelm: Hoenerbach, Eriehungswesen im Fezzanseine Fuiwicklung bis 1955,Dic Welt des
Islams, VIII, NC 1-2, s.7.

17 Et-terbiyetii fil-Islim ev Et-talim i re'yil-Kibisi, FElkahire, 1955. Kabisi'nin adi gecen  risalesi
Fakiiltemiz son simf &grencilerinden Silleyman Ates tarafindan,basurilmak tizere, Tiirkceye cevrilmistir,
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Ogretim ve egitim hayat ile ilgili bir ¢ok sorularin cevaplarini veren Kabisi’nin risilesinden
buraya aldigimiz gu satirlarda umimi 6gretim vecibesine karst ne kadar koklii bir alika
gosterildigini ve Islamun ilk yiiz yillarinda ortaya cikan meselelere nasil rehberlik edildigini de
titrliiv misallerle gérityoruz:

“Cocuguna Kur'an ogretenin faziletine dair soruna gelince bu hususta Resullulih
Aleyhisselam’in ‘sizin hayirhmz, Kur'am 6grenen ve ogretendir’ sozii sana yeter! Cocuguna
Kur’an 6greten kimse bu fazilete dahildir. Eger dersen ki: o bizzat kendisi 6gretmiyor, fakat
cocuguna ogretecek birini tutuyor. Bil ki o adam, qocuguna Kur'an 6gretmek icin mal
sarfediyorsa bizzat kendisi 6gretiyor demektir, O zat, bu 6gretmesi ile yiice Tanrimin izniyle
hayir iglerine kosanlardan olur, Ciinkii bu, babanin ¢ocuguna Kur’an 6gretmek hususundaki
halis niyetinden ileri gelir. Ciinkii onlar, babalarinin kendilerine Ggrettiklerinden bagkasim
bilemezler.”

Babalarin, babalk vazifelerinin baginda yer alan gretme ve yetistirme hizmeti ve bu
volda hayirh insan vasfim kazanma mazhariyetini, Peygamber cariyelere ve kélelere de 6gret-
me ve okutmay: ayni derecede sevaba nail olma derecesi ile degerlendirmigtir ki siniflar ara-
sindaki biiyiik farklar kaldirmaya hedef tutan Hiristiyanh@n uzun yiz yillar boyuncasaghya-
madigi bu zihniyeti Islamiyet daha baslangigta temel prensipleri arasina almis ve okumay:
kéleler igin de bir hak ve vazife gibi degerlendirmigtir. Peygamberin su hadisi bunu agikca
belirtmektedir:

*Hangi adamin ki yaminda bir cariyesi vardir; onu ddretir,tilimini giizel yapar; terbiye
eder; sonra, azad eder ve onunla evlenirse o adam igin iki ecir vardir. Ve hangi kéle, efendi-
lerinin hakkini1 ve Rabbinin hakkimi verir, onun i¢in de iki ecir vardir”. Simdi cariyesine
ogreten, talimini giizelce yapan ve Pevgamberin bu hadisinde séylediklerini yerine getiren
kimse iki sevap ahrsa, cocugunu égreten ve onu talim ve terbiye eden kimse de, elbette ¢ocugu
igin éyle giizel bir is yapmg olur ki bu yiizden ona, kat kat sevap verilmesi umulur (%),

“*Cocuguna Kur'an 6gretmekle, ¢ocuk bir ilme nail olur ki o ilim, ¢ocugun havsalasinda
daimi kalir ve en bityiik servet ve gida olur.”

Kabisi’den 6nce ( Adabu’l-Muallimin ve’l Miiteallimin) adh risaleyi yazmis olan Ibn-i
Sahnfin (°) ise ( dliimii 240 h[854 m ) “Ben kendi isimle ugrastyorum. Cocugumla mesgul
olamiyorum diyen bir soru sahibine soyle cevap vermistir: ““Bu hususta alacagin ccrin, hac,
ribit ve cihad sevabindan daha bityiik oldugunu bilmiyor musun?”Nihayet bu vazifenin 19.yiiz
yilda taammiim eden ummiyet ve mecburiyet anlayisinun Islamin daha ilk yiiz yillarinda,yani
1.000 kiistir y1l 6nce, nasil ciddi bir davramsla ele ahndigini asagidaki aktiiel sorular agikga
meydana koymaktadir:

*Oglunu mektebe gindermekten imtina eden adam: imam icbar edebilir mi? Bunda kadin
erkek ayni duruma tibi midir? gibi sorulara gelince; de ki : 6giit verilir ve giinaha girdigi
soylenir, Babasi olmaz da velisi olursa o da icbar edilir mi ? Velisi de olmazsa, cocugu okutmak
veliye mi, imama m diiger ? Eger bu ¢ocugun hi¢ kimsesi yoksa miisliimanlarin gocugun ma-
hindan sarfederek onu okutmalar gerekir mi? Cocufun mali da yoksa onun okuma masrafim
miisliimanlar mi édiyeceklerdir ? Yahut mektepte dgretmenin ondan iicret almamasi m icip
eder? Babasi olur, mali da olur da mektebe géndermegi diisiitnmezse, imam, onu hapsedebilir,
yahut dégebilir mi? Bu durumda kalan bir ¢ocuk igin, gereken islemi yapmaga icbir edecek,
kotii seylerden alikoyacak bir hitkitmdar: bulunmiyan bir iilkede olursa o zaman durum nasil
olacak? Bu takdirde miisliimanlardan bir cemaatin hitkitmdar yerine gegmelerini (yani hitkiim-

18 Tafsila Ahval-il-Muallimin, Kabisi. (Cev. Silleyman Ates)
19 Sicilya'nin merkez Palermo sehrinde vefat eden orada medfiin ilk Islim pedagoklarindan (Brokelmann)
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darm bu husustaki gorevini yapmalarini, mesela biyle bir babay hapsetmelerini tecviz edebi-
lir miyiz ?

Biitiin bu sorular ve bunlarin tiirlii sekilerdeki tatbikatina ait bir yigmn incelikler, Islami-
yetin daha ikinci ve figiincii yiiz yillarinda ele alnan ve halka maledilerek karsihk tedbirleri
bulunan meselelerini teskil etme’tedir ki batt Avrupa bu gibi problemlere Hiristiyanhgin zuhu-
rundan 1.000 yil sonra-bir kelime ile- Islamiyet ile temasa geldikten sonra, yani Bityitk Karl
(Charlemagne) zamaninda girisebilmigtir. Ancak bu da muvakkat kalmug, liimiinden sonra bu
tesebbiis tavsamig ve bir daha ancak Protestanhgin zuhurundan sonra bir davranig ve hareket
giicii kazanabilmigtir. Islama nazaran olan bu farkh durumu biraz daha yakindan gorebilme-
miz i¢in agagidaki saurlar okumak kafidir:

“Cocuklar analarindan ve babalarindan hayat davramglarma ait kaideleri ve yollar
Huristiyanhk 6rf ve adetlerine gore 6grenirlerdi. Herhangi bagka bir 6gretim ve ders almazlardi.
i1k bilgiler dedigimiz seyler de yoktu. 11k ¢aglarda oldugu gibi, pratik hayat igin orta cagda da
boyle seylere liizum goriilmiryordu ve bu sebeple de 6gretim organize edilmiy degildi. Hatta bu
maksat i¢in hususi bir tesebbiis vesilesi de yoktu, 13. yiiz yihn saray ve konak sairlerinin hemen
hepsi okumak ve yazmak bilmezlerdi. Orta ¢agin ilk yarsinda bu maharetler onlara tamamen
yabanei idi. Bu hususta hald hikim olan goriig bir zamanlar Got Kraligesinin ¢ocuklart igin
getirilen 6gretmene yol verilip, bunun yerine kralicenin direktifi ile cocuklarinin heves ve arzu-
larun silah kullanmakta ve halk anlayisinda degerlendigi gibi, silah gesitleriyle ve silahsorlukla
hasir ve nesir olacak bir arkadas ve silah 6greticisinin segilmesi asil 6gretmene tercih edilmigti”

“Eski Roma kayzerlerinin saray okulundan taklid edilerek kurulan Merowing Hane-
damnin saray okulu da uzun miiddet yasamamgti. Karl Martel’in ¢ocuklar: isimlerini yazma-
sint bilmezlerdi. Biiyiik Karl (Charlemagne)in ve Sofi Loui’nin bu saray okulunu yeniden agma-
lar1 da gegici olmugtu. Ve 40 yasinda iken yazi yazmayi dgrenmede tesebbiis eden Kayzer’in
tesiri de uzun siirmemisti. Konrad II. nin rahibi ve miigaviri Wipo 11. yiiz yilin ortasinda
Almanlarin nazarinda eger rahip olmiyacaksa bir adama bir sey dgretmenin ayip sayildigin-
dan sikayet etmektedir. Ve hakikatte de rahip olmak istiyenlerin isini terk edip kiliseye ve
manastira kapanmasi gerckmekte idi.(*)

Ayni tarihlerde ise Islim diinyasina baktifuimiz zaman modern maarifin onciilugini
yapacak ve bati iiniversitelerinin de yolunu agacak olan ilmi 6gretim kuruluglarini, Selguklu
hitkiimdar Alp Arslan’in yetistirdigi ve himaye ettigi Nizam-el Miilk’in seri halinde Nizamiye
medreselerini actigim goriiyoruz ki bu fark biitiin kesin hatlari ile , Islimiyetin uméimi ve
ilmi é@retime bagindan beri ne kadar yer vermis oldugu goziimiiziin éniinde tecessiim  ettir-
mektedir. Kisacasi Bizans ordularini, emrindeki az sayidaki kuvvete ragmen Malazgird de yiiz
geri ettiren biiyitk Alp Arslan, 6te taraftan ilme ve kiiltiire verdigi biiyiik degerin yollarirn
acan bir tesebbiise ve manevi hamlelere en saglam temeli hazirlamus oluyordu.

Kiittaplarin kurulusu ve geligme seyri

Islamiyetin, énce dini yayma isi ile ugragip okulu sonraya iraktigi yorumlarina ragmen bu
okullarin Omer zamaninda acilmis oldugu anlasilmaktadir. Bu tesebbiis ona verildigi gibi
Cumaya baglanan Persembe giinii ile okullarn tatile girmeleri Hz Omer’in bir emri iizerine
olmustur. Bu da oyle izah edilmektedir : Filistinin fethinden dénen miisliiman birliklerinin zafer
déniisleri bir Persembe giiniine raslamus ve talebelerde hazir bulunmak igin tatil edilmiglerdir.
Halife Omer Persembe giiniiniin bundan béyle tatil olmasina karar vermistir. (Islim Ansiklo-
pedisi ciiz 77, 5.654.)

20 Prof.Dr.Paul Barth, Geschilite der Erziehung, Sh.186, Orta Cafn ilk yansinda efitim bahsine bak.
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Netekim Hz Omer'in gagdaglarmdan olup sonradan memur ve vali olan Ziibeyr bn. Hayya
da Taif’de bir mektepte muallim( Muallim- kiittab) idi(*!). Islamiyetin ilk giinlerinden beri,
Arabistanda okumak ve yazmak ogretiliyordu. “Fakat yaz1 sanati Mekke'deki kadar yaygin
degildi”. ** Bedir muharebesinden sonra Mekkeli bir gok esir yaz1 yazmay: 6gretmek i¢in serbest
birakildh”’. Kaysariya’min ele gecirilmesinden sonra al-Curf’a yerlestirilen esirlerinden bazilan
mekteplerde (Kiittab) larda ders okutmaga memur edildiler(2?). Mekke'de yazinin daha ok
revag gormesinin bir sebebini, Mekke'nin bityiik bir pazar ve ticaret merkezi olmasi ile de izah
etmek miimkiindiir, Biliyoruz ki Medine, Mekke’ye nazaran tarima elverisli bir ¢evre idi. Ticaret
ve emtiaaliy verigi, pazar ve cars: sayesinde, orta cag bati Avrupasinda da gériilecegi gibi, dini
metinlerin ezberlenmesi disinda yazi ve hesap égretimi yok iken Cenova, Amsterdam gibi ticaret
ve liman sehirlerinde hesap ve yazt éreten mektepler vard: ki bu okullar, kit'a Avrupasinda
ditnyevi 6gretimin ve sehir okullarmin da ilk érneklerini teskil etmigtir. Oralarda da ticarct
merkezligi. vaz1 ve hesap bilmeyi kamcilamaga yaramisti. Kiittap okullarinin sadece cocuklara
mahsiis olmayip bir égretim seferberligi i¢in yetiskinlere mahsiis merkezlerde de oldugu yine
Halife Omer-iil Faruk’a atfolunan bir karsilasma sonunda Halifenin verdigi emirle belli olmak-
tadir: Hz. Omer, ¢olde yaptig bir cevelan sirasinda rast geldigi bir bedeviye “Kur'am iyi oku-
yabiliyor musun” diye sorar ve bedevi “evet” der. Hz. Omer“Oyle ise Ummiil-Kur’am oku”
der. Bu sefer bedeviden su cevabi alr:

“Ben kizlarina yetisemiyorum. Anasi ile nasil bas edeyim?”

Bu cevap iizerine Fatihay: ana zanneden bedevinin hic bir sey bilmedigine hiddetlenen
Omer bedeviyi déver ve Kiittip okuluna teslim eder. Fikranin devami, adamm burada
kaldig siire icinde “Ebced”in kendisine nasil égretilmege ugragildigina ve nesine lazim oldugu-
na dair, giiliinglii safhalar: hikidye eder (3*). Bu misal daha ilk Halifaler zamaninda Kur'an
mihveri etrafinda baslayan umtimi ve ilk égtetim hassasiyetinin ve mecburiyetinin parlak bir
delili olarak gdsterilebilir. Ancak Irak da “Riittdb” yahut bunun cem’i olan “el-Ketdatip™
cocuklara mahsiis bir talim yeri olarak Abbésiler zamanmda kullamlmugdir (24).  Bugiinkii
ilkokul anlamina gelen “el-Ketitip” alti yagm bitiren ¢ocuklarin 10 yagina kadar, bazilarma
gore nihayet biiluga kadar, devam edecekleri ilk kademeyi teskil eder. Baslangigta bu okullar da
vaazlari ve [slimin esaslarimi takip eden biiyiitklerden tali ve ali dereceli derslerden ayn
olarak camilerin iglerinde ve bir kagesinde dgretim yaparlardi. Ayrica cami baslangigta ibadet-
ten bagka, yer yer ve zaman zaman danigma, rey ve karar alma,mahkeme hatta umami cemiyet
meselelerini miizakere ve istikametlendiren heyetleri kabul gibi ilmi miinazaralara ve ictihad-
lara ve torenlerc vasat tegkil etme gibi gorevleri de icinde birlestiren hareketli, dinamik bir
merkez idi. Fakat bu dinamizmin, ibadetin istedigi sitkkGinet halini asan bir istidat gostermesi ve
6zellikle ¢ocuklarin katilmas: ile giirtltiinin ve temizligin geregi gibi saglanmas: kargisinda
ibadet ve dua zamanlarim ayirmadan baska, gerek* Riitdp’’ okullarimin, gerekse yukar derece-
deki medreselerin ayn ve miistakil bir mekana sahip olmalar ihtiyac: kendiliginden ortaya ¢ik-
mstir ki boylece mescitlerin ve gesmelerin yakininda bazan ona miilhak ve miicavir veya
Selguklu ve Osmanh devrinde gorildiigi gibi kiitiiphanesi ve dershaneleri ve ikamet yerleri ile
ayr: bir béliim olarak yukan dereceli kuruiuglara yol acilmistir. Mekan bakimindan olan bu
gikisla, sokak baslarinda mahalle kogelerinde veya bir yigin dzel okullara, ana okulu, sibyan ckulu
mahalle okulu mahiyetindeki kuruluglara ve bu suretle muayyen bir {icret karsihginda bir mes-
lek kolunun meydana gelmesine ve geliymesine de firsat verilmistir. Bu ayrihisa kadar, Kur’an

21 tha-i Hacar,Isaba,Kahire(1323-1-235). Islam Ansiklopedisi, Ciiz 79, sh.61,Sibyan Mektepleri maddesi.
22 Tamnmg Islim tarihi yazarlanmn eserlerinde ver alan notlardaa.Ayni kaynak, sh.6l.

23 Taci’l-aris’dan  naklen Et-terhive-{i’l-Islim, Sh. 64 El-Ehvani 2.bsk. Kahire

24 Duha’l-Islim, Ahmet Emin Kahire 1935.
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ogretimi, dua ve ibadet yolarim tanitmak igin bir iicret talep etmek yakigik alan bir hareket
sayilamazdi. Bu Allah yoluna herkese, her bilene diigen kutsal bir 6dev gibi benimsenen bir
yonelig, hasbi bir hizmet idi. Nitekim sonralan dahi, o da, ayrn bir mekan bulmaga ve kira-
lamaga mecbur kalinmasindan basliyarak ve gegim sartlar i¢in kullanacag zamandan kisarak
ogretim yapmak zartreti gibi vaziyetlere dayamlarak veli ile hoca arasindaki sézlesmelere
gore miinasip bir ticret veya ayniyat verilmesi kabul edilmis ve bu hususta imimlar ve kadilar
tarafindan pek ¢ok yorumlar ve ictihadlar da ileri sturiilmistiir ki Imam MAlik bu cihetip bir
diizene konulmasinda en agik ve kestirme yollan gostermesi bakimindan bagta gelen otori-
telerden biri olmustur. Imam Malik’den sorulmas: tizerine: “Cocuklar tabii ihtiyaclarim
zaptedemedikleri icin camide ders gérmelerini caiz grmem” cevabimi vermistir (25), Bunu
te'vid eden bir yorum da mescitlerin temiz tutulup, temizlige uymiyan hallere sebebivet
vermeleri yiiziinden ¢ocuklarla mecanin’den ( delilerden ) korumalarini ve cocuklarin 6gretimi
etraf ve esvatdan faydalanarak ayri bir yer bulunmasi liizumunu Peygamberin emretmis
olmasina istinad ettirilmektedir(2¢). Buna ragmen bazi hocalar, bir miiddet daha mescitlerin
kogelerinden veya mistemilatindan faydalanmuglar, fakat sonralar1 miistakil mekéna sahip
olma liizumunu ve zarfiretini duyarak, ayrn binalarda, kendi evlerinde veya odalarda, 6zel
dershancler agmiglardir, Bu durum Bagdat'in Osmanh padisahlar: tarafidan zaptindan sonra
da devam etmis, nihayet adlari da “Kiittap”dan yaz dilindeki *“Mekiep™ e ¢evrilmek suretivle
islahata ugrayarak hayat imkimim muhafaza etmigtir. Kiittap okullar1 hocalarina Irakta
verilen ( Molla ) sozii de bir iddiaya gore Turkler vasitasiyla Farsgadan Arapgaya gecmistir ki,
kadinlar tarafindan idare edilen bir kisim Kiittap okulu hocalar igin de** Mollaye” ve cem’i
olarak “Mollaydt™ kulamlmstir. Ote yandan Islam memleketlerinde yer yer muallim, miieddip
sevh, fakik hoca ve lala gibi adlara da rastlanmaktadir. Bagdattaki 60 a yakin mahalle ilkokul-
larim Abdiirrezzak El-Heluli (erkek ve kizlarin) erkek ve kadin hocalarmimn isimleri ile birlikte
Ibrahim El-Derubi ’nin ( El Bagdadiyin, Ahbaruhum ve Mecalisuhum ) adh eserden naklen
kitabina almakta ve Osmanh Tiirkleri idaresinde bu ilkégretim kademesinin Imparatorluk
camiasi iginde gecirdigi tekamiil safhalarina gore ugradign degisikliklere de isaret etmekte-
dir.(27) /

Bu degisiklikler ashnda, Hilafetin, Yavuz Sultan Selim’le Osmanl padisahlarina gecmesi,
biitiin Arap memeleketlerinin imparatorlugun hikimiyeti altna girmesi ile Irak’dan baska
Misir, Yemen, Trablus, Tunus ve Cezairde de willar farki ve hakimiyet degistirmeleri ile
alikal olarak goriilmiis, Osmanl imparatorlugundan koparilmalarindan sonra da, ltalyan,
Fransiz ve Ingiliz okul sistemleri ile alakali tesirlere marfiz kalmigtir. Fakat Kiittip okullan
bir nevi 6zel ve yerli okul oldugu ve ilk kademeyi tegkil ettigi igin siyasi hikimiyetlerden cok
kitavi ve bolgevihusisiyetlere gore gekiller almistir. Netekim kurulug ve yayihs devresinde oldu-
gu kadar, bugiinkii Islim diinyasinda da Kiittap okullarinin 6gretim tutumlan, ders
olgtileri, 6gretmen iinvanlar ve yetisme yollar iizerinde farkli gekillerdeki degerlendirmelere
sahit olabiliyoruz:

“Magribde ¢ocuklar yalmz Kur’an okumay: 6greniyorlardi. Endiiliis’de ise, okuma, yazma,
siir ve biraz da nahiv 6grenmekte idiler. Ifrikiya’da Kur’an’dan baska biraz hadis ve biraz
diger ilimleri okuyorlardi (Ibn Hald{in, Mukaddime sh.477). Yoksul ¢ocuklar i¢in kurulan
mektepler de ( Kiittab-Sebil ) yahut ( Mektep-Sebil ), yani parasiz ilkokul, umami bir hayir

25 Et-talim Inde’l-Kabisi. Tarihi't-Talim fi'l-Irak, Fl-Heldli. Tarihu Terbiyeti’l-lslimiyye, Dr. Ahmet
Selebi ve Dr. El-Ehvani.

26 Islam  Ansiklopedist, ciiz 77 $h.653. Keza bak. Ibn al-Hacce al-Abdari.

27 Tarihu't- Talim fi'l-Irak Fi Ahdi Osmani. 1638-1917 Baski 1959. Keza Islaim Ansiklopedisi Mescit
ve Mektep maddeleri.
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miiessesesi diye ifade ediliyordu(?®). **Horasan’da evlerde bile ders verilmekte idi(**). Fatumi-
ler zamamnda sarayda halifenin hizmetinde caliymak iizere yetistirilen ve yiiksek tabakaya
mensup gocuklar igin 6zel bir mektep vardi(Makrizi 11,209 ve 211).Bu osmanh saraylarindaki
bir nevi ( Enderiin ) okulu idi ki zeki ve kabiliyetli devsirme gocuklarin devlet hizmetleri igin
yetistirilmelerine yarard. Ornegin, Charlman’in, prenslerin okuyup yazmasina yaramak icin
kendi sarayinda actifi “Saray Okulu==Schola Palatina” da batda bu gesit okullar arasinda
tarihi bir 6zellik tagimigti (29). Hatta daha da eskiye gidilirse, Roma kumandanlar ve rahip-
leri, kimsesiz cocuklarm kabiliyetlilerini devsirerek maiyetlerinde ve mabetlerde, ilkogretimle-
rinden bashiyarak, ordu ve mabet icin yetigtirmeyi adet edinmiglerdi.Bu tarzin ilk menge’leri eski
Misir’da miistakbel kirallarin ve devlet memurlarinin da yetismesine yarayan ve kral, prenses
tarafindan kurulan érneklere kadar gitmektedir. Ve dikkate sayan olarak, bu en eski Misir
okulunda, Islamiyetin ilk zuhurunda ve yayihsindan oldugu gibi, gocuklarn arasinda fakir ve
zengin tefriki de yapilmamakta, zeka ve kabiliyet esasi basta yer almakta idi ().
[Ik okuma yazma okullar: 6gretmenlerine verilen isimlerde degisik tabirlere rasladifimiz kadar
bunlara kars1 gosterilen itibar da yer yer farkh idi. Baz1 bélgelerde muallim umumiyetle pek
fazla itibar gormezdi. (Lammens. Moawia Sh. 360).Belki de vaktile esirlerin muallim olarak kul-
Janilmasindan kalma bir duyguya dayanmakta idi, Hattd “Ahmak min muallimi’l-Kiittab™
s6zlerini kulananlar da vardi. Ote taraftan bazen alimlerin de muallimlik yaputiklar:
vaki idi. Mesela sarih, hadis ve nahiv alimi Zahhak b. Muzahim (Oliimii:105-106)n, rivayete
gdre 3.000 talebesi olan bir mektebi vardi. Bir merkebe binerck talebesi arasinda dolagirdh.
(Yakut, Udaba 1V, 272 v.d.) Ve lisan basta geldigi igin Basrada bir bedevi maas ile muallim
olarak getirilebilirdi (Ayni eser 11,239) (32). Her halde Arapcammn asli telaffuz ve ahengini
muhavere yolu ile bir plak gibi aksettirmek ihtiyaci ile karma soylarin, Iran, Efgan vesair bolge-
lerden gelenlerin yatag: olan bolgeler icin diigiiniilmiiy olacaktr ki bazi egitim tarihleri
¢oliv (Badiye'yi) bu bakimdan bagh bagma bir 6gretim sahasi gibi kiymetlendiriyor. Ote
taraftan Sicilyada camilerin gogunda yerlesen ilkokullarin, 6gretmenlerinin itiban yiiksek tu-
tuldugu gibi sayi Yakut'a gore, (I11,410) 300 den agag degildi. Ve bu durum, 6gretmen-
ligin askerlik hizmetine sayilmasi ile de ilgili idi.

IV. yiiz yilda ise Ibn-Havkal'in yalniz Palermo’da (300) Ketatip yani Sibyan okulu say-
digina gore 6gretmenler de gok itibar gérmekte idi (). Gergekten Sicilya’daki 6gretim hare-
ketinin ilk kademelerinden en yiiksek kademesine kadar gosterdigi canlibk ve inkisaf, sonradan
buray: isgal eden Cermen imparatorlariin hayranhgi ve hatta bu okullar taklid etmege
cahgmalan ile de sabittir.

Ogretim Yollar1 ve Okula Baglama Torenleri

Kiittab okullarimin baghea vazifesi Kur’an’in okutulmasi ve ezberletilmesi idi ki alt yas-
ma giren ¢ocuklar Kur’an’in otuzuncu ciiz'ii “Amme” den derse baglatihrlard. Once
sesli harfler muhtelif hareketlenme sekilleriyle ogretilic ve <«Ebcet, Hevvez, Hulti, Kelemen,
Sa'fes, .Karaget, Sehaz, Dazagr” kelimeleri yani huruf hica kqmpozisyonu belletilirdi ki bu yol
tehecci=heceleme (silaber metodu) dedigimiz okuma usuliine gére cerayan ederdi. Harfler

28 Islam Ansiklopedisi Mescit maddesi,

29 (Schiiler u Lehrwesen sh. 4) ayni eserden sh.6l.

30 Geschichte der Padagogik

31 Prof.Dr. Toischer—Herget, sh. 30, ayni esersh. 10.

32 Islam Ansiklopedisi, ciiz 79.sh.61.

33 Islam Ansiklopedisi, Mescid, Sibyan mektepleri maddesi.



70 HIFZIRRAHMAN RASIT OYMEN

hareketlenmelerine gore de ses farklar: gésterirdi ki bu metot uzun yiiz yillar, hatta yer yer za-
manimuzda da revac goren klasik bir okuma metodudur. Megrutiyet sonlarina kadar bizdeki
mahalle ve sibyan okullar, kadin hocalari okullart ve Kur’an kurslar Arapca égretiminde,
hatta umami ilkokullar, iptidailer bu gelencksel metottan faydalanmuslardir.*“Kelime usulii™
veya “Ciimle usulii” diginda harflerin ve hecelerin tahliline girisilmeden ayri ayri tamnmas:
ve birlegtirilmesi yolu tutulunca okumamn ilk merhalesinin heceleme yolu olacag da tabiidir.
Tereddiutlii kiraat, yani harfleri tamdiktan sonra ileri geri sigramalar ve déniislerle olan intikal
devresini ise seri cabuk okuma veya Fars¢ada gegen tabiri ile revdn okuma devreleri takibeder.
Miénah okuma, edali ve bedii kiraat merhaleleri ise dilin manisina niifuz etmekle ileri bir
safhay: teskil eder ki 1bn-i Haldtin "un **Mukaddime"'sinde de belirtildigi gibi, Endiiliis’deki
baz kadilar Kur’ant okumaya bu safhadan sonra baslatilmas: fikrini savunmuslardur.

Bu safhalar, gecitler ve merhaleler veya o zamanm deyimleriyle bu menazil-i muayyene ile
de ayarl olarak okuma tekamiliiniin devreleri, 6gretmenlerin emeklerini karsilama alaka ve
torenleri ile de belli edilmek adetleri teessiis etmistir.

Kur’an siirelerine gegis igin genel olarak “Kul efizu birabbin-nasi” ciimlesinden baglanr
ve hecelenerck okunmiya séyle devamolunurdu: K(kaf) L(lim) zamme =Kul; Elif, vav,
zamme =Kul-e-u; Z (zal) zamme =Kul -e-uzii; Ba ukesre —bi; Ra-Fetha =Bira; ilh...
Bu gekildeki herekelenme ve hecelemelerdeki terimler Tiirkiyedeki sihyan okullarinda zam-
me =otre, Fetha =Ustiin, Kesre —esre olarak karsilanmistir.

Bu heceleme devresinde, muzakere ve mukabelelerinde kiittab okulunun hocasindan veya
mollasindan bagka yardimeilari kalfa (El-halfe) lar da vazife gériirler. Ve siireleri okuma ve
ezberleme aliskanhg elde edilip ilerlemelere gore hocalara tath yemekler, vesaire gibi ikramda
bulunmak adet olmustur ki 6gretmenlerin maisetlerinin bir kismi bu suretle karsilanmus olurdu.
Kalfalar bir nevi yardimer ve belletici demektir ki batiya Hind 6rneklerinden Bell-Lankaster
tarafindan nakledilmistir. Ogrenciler arasindan yetisen veya bu hizmete kosulan kalfa sistemide
kullamlmustir. Lem-yekunellezine suresine gelince (helva) lar yapilir talebe arkadaslarina ikram
edilir, hocaya da suret-i mahsiisada bir tepsi helva hediyeler gonderilirdi. ¥dsin siiresine -
kilinca aynica 6zel térenler ve cemiyetler kurulur (gozlemeler gelsin!) denilerek hamur tath
lar1 beklenirdi. Kur’an-1 kerim hatmedilmis, bitirilmis olunca hatim dualar: ve biitiin okul
ogrencilerinin ve mahalle arkadaglarimin katildig: ihtifaller, torenler yapilirdi. Hatim indirmek,
hafiz olmak bir nevi amaca ulasmak manésina da geldigi icin bu merhalenin téreni hepsinden
iistin olurdu. Ve sabahin erken saatinde bu torenin hazirhgma baslanir, rahlenin iistii ipekli
ve sirmali ortilerle siislenir, ilahiler ve nesideler terenniim edilir, hatim dualart yapilir ve biitiin
haziriin bu duaya yiiksck sesle(Amin)diyerek katilirlardr. Boyle bir mazhariyetten ve basaridan
dolayr Allaha hamdedilir, Muhammet Peygamber anilir, Islim toplulugunun ve halkin iyi-
ligine hayirh dilekler baglamir. Cocugun calismasi ve gayreti 6viiliir, onu okutan babasi ve
anast igin  Allahin nimetlerine nail olmalar dilenir. Dualarin bitiminden sonra térene katilan
cocuklar toplulugu hatim yapan gocugun evine gitmek icin mahalleyi bir amin alay: halinde
dolagir ve evde tehliller getirilerck bu topluluk istikbal edilir ve tiirlii nefis yemekler ve helva
laila hazirlanan biiyiik bir sofraya konuk edilirlerdi. Téren bitmeden once cocuklar dagihr ve
hatim sahibi veli, ayaga kalkarak giizel kumaglardan yapilmis yeni bir citbbeyi (Mollaf ya ve
bir kesenin igine koydugu nakdi meblagi da kendisine hediye ederdi. Fakir ocuklar icin
miinferit torenlere takat elvermezdi (**) Bu térenler yer yer ve ailelerin durumuna gire degi-
sik sekiller arzederek ilk dgretimin bir gelenegini tegkil etmistir. Bagdad "in Osmanh padigahlar
tarafindan Murat zamaninda ikinei defa zaptina (1638) hatta sonrasina kadar kiittdb okullar

33 Hattat-el Mavsil C. 2, Ahmet es —Sefi, El-Mavsil, 1953, Tarihu’t— talim fi’l-Irak. sh. 51, A. El-Heluli,
1959 Bagdat.
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devam etmis ve Osmanhlarin okul ve égretim reformlarina uyarak sonradan (mektep) ismini
alarak “Tiirk¢e” derslerini de programlarina katmiglardir. Bununla beraber, bu gelisme daha
¢ok sehirlerde ve kasabalarda gériilmiis, kirlarda ve agiretlerde ise, yer yer, kittip okullar,
cardak, kerpi¢ veya karmg barmaklar halinde bir miiddet daha yagamaga devam etmigtir, *

Okula baglama, seyir ve bitirme térenleri, oldukga yeknasak ve hafizaya dayanan 6gretim
tarzlar yaminda 6grencilerin degisik hayat tezahiirlerine ve egitim faaliyetlerine de tesir etmis,
ilahiler, nesideler, oyunlar ve eglenceler toplulugu i¢inde 6grencilerin dini oldugu kadar sosyal
intibaklarina ve gelismelerine de zengin firsatlar verilmistir. Ayrica bu térenler, 6gretim ve
egitimin topluluga maledilen bir hadise oldugu kanaatimi, gocukluga ve gencglige, mahsis bir
hayat gekli niteligini meydana getirmigtir. Bu térenlerin benzerleri Tiirkiyede de Megrutiyet
devrine kadar yer yer yasamustir. Amin alaylari, 6gretmenin gocugu muayyen menzillere ulag-
tirmasi sirasinda, giimiig para hediyeleri (/aneke Hamidiin Mecid ) ve hatim dualan  dini
ogretim miiesseseleri caginda ve 6zel egitim ve 6gretim gekilerinde yaygin bir tatbikat alam
bulmugtur.Ogretmenlere bu vesilelerle hediyeler verilmesi, it"Am ve ikrdm edilmeleri de heniiz
mesleki kanunlarin ve devlet maarifinin taammiim etmedigi igin, tabii bir nizam olarak ortaya
gikmustir ki bunlarin Osmanh devrinde Miisliman Tiirkler arasinda yasiyan bir érnegini de
buraya alyoruz:“Sibyan mekteplerinin husisiyetlerinden biri, mektebe baslama geklidir.
Cocuk okuma cag gelince mektebe merasimle baslatilirdi, Bu merasime, “Bed-i besmele
Cemiyeti” halk arasinda da ““gmin alaym’ denirdi. Mektebe baglatma, umtmiyetle kandil giin-
lerine raslatiirdi. Mevsim itibarile kandil yoksa merasimin pazartesi veya persembe giinleri
yapilmasina dikkat edilirdi. Bu merasim ailenin vaziyetine gore degisirdi.Fakir ¢ocuk anasi,
babasi veya velisi tarafindan en yakin mektebe gotiiriiliir. Hocanin eli  ptiiriiliir “efi  senin,
kemigi benim’ denilerek hocaya teslim edilirdi. Orta halli bir ¢ocuk ise, giydirilip kusatihr,
boynuna sirma islemeli bir ciiz kesesi takilir ve yakin akrabasi ile birlikte mektebe goturiiliir.
Hocasinin eli optiiriildiikten sonra mektebdeki gocuklara birer ikiser kurug, hoca ile kalfaya da
uglarina birer mecidiye bagh birer yaglik hediye edilirdi. Zengin ailelerin ¢ocuklarina gelince,
bunlarin mektebe baslatilmasi, adeta bir digiin havasi iginde gegerdi. Sabahleyin mektebe
bashiyacak cocuk giydirilir; ekseriya bir midilliye (ufak tefek gériiniisli at) veya arabaya bin-
dirilerek davetliler ve mektepten gelen ilahici ve dminciler ile birlikte, alay halinde sokaga
gikilirdi. Alayin éniinde giden biri atlas bir yastik iizerine sirmah ciiz kesesi ile alfebeyi gotiriir,
onun ard: sira da bir baskasi baginin iistiinde gocugun mektepte oturacag: atlas minder ile
sedef kakmali rahleyi tagirdh. Cocugun arkasindan ildhiciler ve aminciler yiiriir, onlarin ardin-
dan mektep ¢ocuklary, cocugun babasi, davetliler, hisim akraba ve yakin dostlar giderdi Alay
onceden teshbit edilen yerden geger, evliyalar ziyaret olunur, bazan da Eyup Sultan’a gidilirdi.
Yol boyunca ilahiciler, ildhi ve dualar okur ve gocuklar Amin! diye bagirirlardi. Alay deyrini
tamamladiktan sonra dénerek gocugun evinin kapisi 6niinde durur, orada da ilahiler okunduk-
tan sonra nihayete erer ve davetliler miistesna, digerleri evlerine dénerlerdi. Cocuk evin sofra-
sinda oturan hocasinin kargisindaki seccadeye veya mindere oturur. Boynundaki ciiz kesesin-
den alfebesini gikarir. Rahlesinin iizerine koyar, hoca da baglangig olmak iizere bir iki harf oku-
yup ona tekrarlardi. Sonra ¢ocuk hocasimin ve biiyiiklerinin elini éper ve bu gekilde ilk ders
basglamis olurdu. Bu son merasim ekseriyetle mektepte yapilird: ()

Dersler ve konular: (Okuma, yazma égretimi ve hayat bilgisi)
Kur'an-1  Kerimin okunmasim 6grenmeden ve hatim etmeden sonra, ¢ocuk hesap,

dértiglemi (A’mal-1 erbaa yi1) ve yazmayi 6grenirdi . Dilbilgisini geligtirirdi. Ve yukan derece-

* Aym eserlere bak.
34 Islam ansiklopedisi, Sibvan mektepleri maddesi.
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deki medreselere (orta ve yiiksek okul) hazirhyacak bilgileri dgrenirdi. Fakat genel olarak
gocuklar Kur’an hatminden ve hesap mebadisindensonra biraz da siir ve dine ait ibidet tarzlan
vedinfitarih haberlerini (Kisas-ienbiyayi) 6grenmekle yetnirler ve 10 yagindan sonra ve nihayet
biilag ¢agina kadar devam edebilecekleri bu kiittap okullarim terk ederlerdi. Daha yiiksek
tihsile ragbet edenler ise, bu tahsili verecek olan medreselere, yukan derecedeki kuruluslara
devam ederlerdi (3).

Kur’am okuma yaninda yazilmasinm 6grenme faaliyeti, bidayette mumlu bezler tahtalar ve
bir nevi yakilmus lif boyalari ve siingerler kullanilarak cerayan ettigi icin de giicliikler arzeden
masrafl bir isti. Ayrica bu tahtanin silinip yeniden yazilmasi halinde kullanilan suyu muayyen
bir qukura akitmak ve értmek, tahtayr ayakla silmeyip el ile itinal silmek de Kuran's kerime
bir saygi alameti olarak titizlikle égrencilerden istenirdi (*¢). Ancak Tiirklerin miisliiman
olusundan sonradir ki kagit imili ve kullamilmas: kolaylagmig ve yaygin bir hale gelmistir,
Ciinkii Tiirkler bunu Cinlilerden 6grenmislerdi ve Kiiteybe ordusuna esir diisenler de Araplara
tanmitmasti,

Yaz 6gretiminin baglangicta ilk okullarda genel olarak okumaya nazaran biraz daha geri
kaldigr Osmanh devrindeki 6gretim hareketlerini takip ederken de gériiyoruz:

** Sibyan mekteplerinde yazi dersleri ¢ok sonra konuldugu iin defter kagit ve kalem gibi
malzemeye uzun zaman ihtiya¢ duyulmamstr. Bu mekteplerde yazi malzemesi olarak tag
tahta ile tay kalemine ancak Tanzimattan sonra rasthyoruz. Gocuklarm tahsil ve terbiyeleri-
nin nasil olmas lazimgelecegine dair 1261 hicri 1847 miladi tarihli talimattan anlagildigina gére
talebeye yazi 6gretmek igin padisah tarfindan her mektebe liizumu kadar tay tahta ile divit
verilmesi kararlastrilmistir.”

Bu talimattan 10 kiisur y1l sonra Maarif Nezaratinden sadarete yazilmig bir tezkirede de
1858 miladi Istanbul’da ve bilidi-selisede mevcut otuz mektebin talebesine hazine tarafindan
bir defaya mahsus olmak iizere birer tas tahta ve tag kalem ile birer kiiciik divitin verilecegi
bildirilmistir. Sibyan mekteplerinde kullamilan kagitlar arasinda bilhassa gifte aherli (bak.
Celal Esat Arseven, Sanat Ansiklopedisi) bir cesit yerli kagit zikre deger. Bunun iizerine ya-
zilan karalama yazilarini hoca gérdiikten sonra bu kagitlar karalama tahtas: iizerinde siinger
ve bol su ile yikanir, miirekkebi giktiktan sonra kurutulur. Tahta iizerinde mithre adi verilen
deniz hayvani kabugu siirtiilmek suretiyle tekrar cililamr ve béylece ayni kagit birka¢ defa
kullamhrds. (37)

Yazi 6gretmeninin uzun yillar Tas tahtalara ve basit birtakim lavhalara bagh kalmas:
ckonomik zariretlerin de icabi idi. Bagka bir sebeb de kagidin hususiyle kolay taginabilen
kagitlarin kullamlmasinin bir medeniyet geligmesi meselesi ile ilgili bulunmasidir, Kagt
Tiirklerin eli ve yoluyla Cin’den Islam alemine intikal edince daha hafif gramajh kagit imaline
de gegilmig, hatta giivercinlerin muhabere aracilign vazifesinden faydalamlmak icin tagiyabi-
lecekleri hafiflikte kagitlar da yapilmustir ki buna kus kagidi ( Vogelpapier )ach verilmistir. (%)

Nitekim zamanmmizda teksir kopyalan ihtiyaci ve ucak postalar: icin de ince gramaijh
kagitlardan bu maksatla faydalanilmaktadar. Ayrica ilk zamanlarda Kur'an’s ezberlemek,
yazimn béyle bir hifza engel olabilecegi, hig degilse liizum birakmiyacag: dliigiincesiyle tercih
de edilmigti. Fakat bir taraftan Islamiyetin siir’atle yayiligi, ote taraftan giizel sesli ve usiililne
uygun okuyan taninmi hafizlarin muharebelerde yer yer sehit olmalar kargisinda herhangi bir

35 Taribu't-Talim {i'l-Irak, 1959 Basdat.

36 Kabisi® ye gire Ogretim, Ciiz 1L (Bu risaleyi Fakiltemiz son simf égrencilerinden Sileyman Ates dilimize
gevirmigtir. Aynea  basacakur). (Ayrica  bak. Islim Ansiklopedisi).

87 Islam Ansiklopedisi 77 sayfa 657 .

38 Kiiltir ve Adetler Tarihi, cilt T. Orient sh. 460-462, Papier. Cin Kagit Endistrisinin gelismesi bahsine bak)
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tahrif veya tereddiitlere meydan verilmemesi igin Peygamberin daha hayatta iken verdigi
Kur’anin mazbut hale getirilmesi igareti dikkate alinarak teksirine bas vurulmustur ki bu
ig ilk zamanda Peygamberin katipligini yapms olan Halife Osman zamaminda Peygamberin
zevcesive Halife Omerin kizi Hafsa’da sakl olan tam metin esas tutularak saglanmistir. Islamin
ana kitabinin otuz yil iginde saglanan bu agik metin teksiri yaninda Hiristiyanhgin kitabin
tedvin ve teksir isi ise 300 yili agan bir siire iginde meydana konabilmistir. Denebilir ki bu
durum da Islamiyetin Hiristiyanliktan 600 kiisur sene sonra zuhfir etmesine ragmen okuma ve
yazma ogretimine ondan ¢ok énce ge¢mesine amil olmug ve yazi sanatinmn tiirlii yonlerden
gelismesine de tesir etmigtir. Ayrica Islimiyette é6gretmenligin bir sanat olugu vaziyi da bilmek
sartiyle tekdmiil etmigtir. Nitekim 6gretmenin sahip olmasi gereken bilgi ve maharetleri sayi-
hrken goriiyoruz ki ilk Islim pedagojisi bilgilerini derliyen Kabisi‘ye gore asgari olgit olarak:

1 — Kur'am hifzetmis olmak,

2 — Hat ve kitabeti bilmek, .

3 - Kabiliyeti derecesinde nahiv ve siirdeki bilgilerini artirmak,

4 — Namazim kilmak ve bunu égrencilerine fiilen dgretecek bir kisilikte olmak,
sart kosulmustur. (%)

Opysaki orta ¢ag Hiristiyanhik diinyasina baktigimiz zaman meshur Italyan filozofu ve ta-
rihcisi G.B.Vico'nun “Hiristiyanhkta égretim o kadar zayift ki bizzat Bijof”lar, rubani reisler
bile imza yerine salip isaretini kulanmakta idiler. Ciinkii bunlar kendi adlarini yazmasim bil-
miyorlardi” () dedigini gériiyoruz.

Sunu da haurlatmamiz gerektir ki kagit ve bask: isleri oldugu kadar yaz ve harf sistem-
leri de bauya dogudan ge¢mistir. Tiirklerin ve Iranlilarin bu nakilcilikteki rolleri mithimdir.
Islamiyetin ilk yiiz yillarinda kullamilan yaz 6gretimi yollari ve malzemesine gelince, c¢ocuga
mektebe baslaymnca bir tahta levha verilirdi. Ve bunu suda eritilmig beyaz ve ince bir boya
“sansal” ile sivamasi 6@retilirdi. Levha giineg veya atese tutularak kurutulduktan sonra hoca
bunun iistiine kalem ile veya kamis kalem ile miirekkebe batirmadan alfebenin biitiin harfleri-
ni yazar ve bu suretle bu deginilen yerlerdeki boya tabakas: kalkardi ve oyuk bir sekilde harf-
lerin gekilleri kalirdi. Talebe de yanmus yiinden yapilan miirekkebe batirilmig kalemle bu harf-
lerin tistiinden gegerdi. Béylece gocuk harflerin isimlerini ezberlemis ve ayni zamanda hocanin
tahta iizerinde her geklin hangi harfe tekabiil ettigini gostermesine liizum kalmadan kelime-
lerin isimlerini ve gekillerini bir arda ezberlemis olurdu. Gérityoruz ki yaziyr 6grenme bir
takun kiilfetli ameliyelere de tabi idi. Cocuk kelimelerin imlasini boylece égrenince hoca ona
Kur’an ayetlerini yazdirir, birini yazmay bitirince son kelimeyi ilave ederck- Naam ya seyyidi-
der, o zaman hoca bundan sonra gelen Ayeti yazdirir ve tahta levha tamamen dolunciya kadar
ayetleri yazdirirdi. Son kelimeyi bitirince talebe simfin arkasina gider, ve bunu yiiksek sesle
okuyarak ve one arkaya sallanarak ezberlemege koyulur ve kalkip ezbere okurdu. Hoca bege-
nirse bu levhanin silinmesini soyler, talebe mektebin bir késesinde duran kapula levhasim
yikar ve camur ile siviyarak tekrar ayni galismasina devam ederdi (+)

Kur'anin okutulmasina dilbilgisi kazamldiktan ve hesap égretiminden sonraya birakilma-
sim isteyen bir gorugii de Endiiliisli Kadi - Ebtbekir bn. el-Arabi (1076-1148) yukarndaki
siraya ragmen, ileri strmugtir ki, sonraki gelismeler onun bu goriisiine hak verdirmistir.
Ebibekir bn. el-Arabi, 6nce dilbilgisi, siir, umami bilgiler ve hesap: 6gretmeli, bundan sonra
Kur'an’i okutmali” dedikten sonra‘bizim sehirlerimizin gafletine bakin ki ¢ocuklara heniiz

39 Abdurrezzak El-Heldli, Et-Talim Fi’l-Irak, Muallimi'l-Kiittab bahsi.

40 Paul Barth, Geschichte der Erzichung 3. ve 4.basks, sh.191 deki not. Yeni bir ilmin esaslan adh eserin-
den  naklen Almancaya Cev. Weber, Leipzig, 1882, Sh. 333,

41 Islim Ansiklopedisi ciiz 77 sahife 654
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me’alini anhyamiyacaklart bir seviyede bulunduklar bir sirada dogrudan dogruya Allahin
kitabr ile derslere bashyorlar’” demektedir.(42)

Bu goriige dayanarak Cumhuriyet Tiirkiyesindeki 63retim ve egitim gelismelerini savunan
tanmnmiy maarif ve terbiye istadlarumizdan rahmetli Thsan Sungu *“*bundan dokuz yil énce,
bir Islam alimi, ana dilleri arapga olan memleketlerde bile cocuklara okuma ogretmege,
Kur’an’dan baglaulmasini tenkit ettigi halde bizde Tiirk ¢ocuklarinin ana dillerinde yazilma-
mig bir eseri okuma kitabi kabulii usuline Cumhuriyet kadar devam edilmistir”
diyor. Sonraki devrelere de hustsiyle, hilafet miiessesinin kuvvetini kaybedip Islam diyari ayn
ayn devletlere ve milli topluluklara béliindiikten sonra, kendi dillerinde okuma, yazma hare-
ketleri de degerlendirilmis ve zamammizda modern alfebeler de meydana getirilmistir.

Surasimi da isaret etmek yerinde olur ki, 6gretim ve egitimin tatbikata ait sekillerinde
bolgevi ve kitavi farklar daima olmugtur. Ve bu da gayet tabiidir. Hatta biraz da égretim
ve egitim kanunlarimin zariri icaplarindandir. Ciinkii 6gretim ve egitim bir bigimde tugla
imal etmek nevinden islerden degildir. Bu bakimdan Ibn-i Haldtin da Bilad-1 Arap, Fars,
el-Irak, Sam (Dimigk) ve Misir, yani dogu bélgesi, kuzey Afrika ve Endiiliis diye ayrilan bat
bolgelerindeki Islam diinyasinda oldugu kadar yer yer bunlardan herhangi birinde de 6zellikle
bir kistm 6gretim konular: veya tarzlar tizerinde farkh gekillerin ve 8lgiilerin degerlendirilmis
olacagimi da tabii karsilamamiz gerekir. Nitekim bazi bolgelerin yaz1 derslerine kiraat kadar
onem verilmedigi, hususiyle kiz 6grenciler igin fazla gorildigi halde bazi okullarda da yaziya,
hiisn-it hatta estetik bakimdan da ayrica énem verilmis ve hat dersi de Kur’an okumak gibi
mithimsenmigtir. Keza Kur’am hatm ve temamuni ezberlemek ilk kademenin hedefi sayildig
halde, baz1 bolgelerin okullarinda bir kismuni, yani belirli sireleri ve dyetleri ve namaz dua-
larint azberlemekle yetinmek caiz ve hatta miireccah goriilmiistiir, Ogretim ve egitim yollari
da esasen bu gibi degisikliklerin mucip sebeblerinden faydalamlarak gelisebilmis ve muhtelif
ornekler meydana koyabilmigtir,

Nitekim ilk hamlede gocuklara 6gretilecek dersler ve konular: iizerinde durulurken go-
rityoruz, ki Kur'amin okunmasi ve yazilmasi, hiisn- ii hat ve sarf, nahiv, hesap mebadisi gibi
derslerden bagska seqilmis siirler, menkibeler gibi haberler ve hikayelerden de gocuklarin nasib-
ienmeleri istenmig, ayrica ameli ve hayati sahada degeri olan maharetlerin kazanilmasina da
onem verilmesini istiyenler ortaya gikristir ki bu sonuncu istekleri bu giiniin cocuklugu ve
gengligi icin, biitiin diinyada degerlendirilmek yoluna girmisgtir. Nihayet o6gretme isinde
ana, babalarin ve ailelerin istekleri ve goriisleri de zamanla bir deger kazanmustir ki Islamin
ilk devirlerinden itibaren ifadelerini veren bu gibi telakkilerle de karsilasiyoruz: Bu ciimleden
olarak meseld El-Haccac kendi ¢ocugu igin 6gretmenine sunlarn séyliyor:

“Benim ogluma, yazi yazmadan once yiizmeyi ogretin’”

Keza Halifelerden Omer Ibnii’l- Hattdp: :

“Evladlarimiza yiizmeyi, nisan almayi, ok atmayi, ata sigrayip binmesini 6gretin, Giizel
siirleri derleyip onlara nakledin!” (4) diyor '

Yine Ibn-i Tev'em

“Oglunuza énce hesap ddretin. Bu, kitabeti dgrenmekten faydahdir ve kolaydir ve bir gok
yonden semerelidir. Hesap ve yiizmegi 6gretmeleri, cocuklarim diisiinecek olan babalarma
vaciptir” (#) diyor. Bu telakkiler, okuma, yazma kadar hayati bilgiler ve maharetler kazanil-
masi amacina ve dolayisiyle gocugu havat miicadelesi igin techiz ermege miiessir olmugtur ki,

42 Ibni Haldun Mukaddime ve Dr El-Ekvani, Et-terbiyetii-fil-Islim
43 El-Beyan ve't-Tebyin,El-Cahiz. 11, Sh. 92. (Ayni eser, ayni sahife'den)
4t El-Kiamil-lil-Miberred, C, 1, sh. 185
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sonradan geligen terbiyevi eserlerde mesela Kdbusndme de bunlari sanat, saglik, spor; Kutad-ku
bilig de de kahramanlik, is terbiyesi ve yigitlik miimareseleri agisindan tiirlii hikiye ve ornekler-
le degerlendirilmis goriiyoruz.

fslami tellakkilere gore disiplin ve ornekleri

Babalarin veya ¢ocuk velilerinin okula baglatma sirasinda bizdeki Sibyan okullarinda da
bir nevi adet halini alan ilk sézii olan “oglumun eti senin, kemigi benim™ (#*)ctimlesi hocalik hak-
kin babalik hakk: gibi tutmak kadar bu okullardaki sert inzibatin da bir karekteristigidir. Namaz:
terk etme itiyatlar kargisinda ayrica Kur’an hufz edilmemesi, oyunlara diigkiinliik, 6grenci arka-
daslarina eziyet etmek, okuldan firar ve okulca sug sayilan hallere diigmek te’dib’i ve cismani
cezalarla cezalandirilmayr gerektirmistir. Ancak bu cezalar Islamiyetde sartlara baglandig:
gibi, dayak da 3-10 degnek arasinda hadlere tabi tutulmus, kaba etler ve ayaklar diginda baga,
kulaga, yiiz nahiyesine ve belden yukanya ve slah ve tedavi maksadinin  diginda kin
adavetveintikamgibi duygulara esir olarak vurulmamas: hususlar: énemle belirtilmistir. Ayrica
kiigiik gocuklara nfk ile muamele edilmesi de, Peygamberimizden baghyarak sahabeler,
Islam terbiyecileri tarafidan tavsiye edilmigtir. Aslinda sert terbiye ve inzibat,ilk caglarda
ve Hiristiyanhkta, Islimdaki tatbikatina nazaran daha da sert olgiilerde benimsenmis ve
revac gérmiigtiir. Falaka Hiristiyanliktan 6nce, eski Romalilardan [slam okullarina ge¢mistir.
Cocugu yere yatirarak ve bacaklarim falaka mengenesine sikigtirp baghyarak kalfalara ve
yash dgrencilere, sirtta taginacak hale gelinceye kadar, meydan dayag attirmak 6rneklerinin en
korkunglan, eski Romada tatbik édilmis, Orbilius gibi dayak atma tarz ile de egitim tarih-
Jerinde sohret bulmug hocalar eski Romada yasamug ve (Orbiliyalizm) terimi bu anlamda bir
rekor manasina gelmek iizere pedagoji sozliiklerinde yer almigtir. Yine bu devirdedir ki, ““sirtumi-
71 uzun sopalarin inisinden nasil koruyabiliriz” nevinden elden ele dolasan risileler bu miit-
his dayak sekillerinin tepkisi olarak yazilmugtir. Hiristiyanhkta manastir okullarinda da ibadet
ve taat ihmalleri sapmalar ve terslenmeler kargisinda qiplak viicutlara kirbaglar saklatmak sure-
tiyle en sert ve agirinzibatsekilleri, viicudu korletmek ve ruhun viikselmesi igin bedeni ezmek
felsefesi ile takviyeli olarak tatbik edilmistir (*¢). Beden ve ruh ayrimi ve kontransti goriisiine,
Rousso’nun tersine olarak insanin kotiive daha ok suca meyyal bir mahlitk oldugu tellakkisine
dayanan bir gériisle orta ¢agda ve Hiristiyan okullarinda da cismani cezalara genis yer veril-
mistir. Jezvit okullarinda, 6gretmenin gahsiyetini korumak igin, bu ise memur vazifeliler tara-
findan ceza tatbik edilmistir. Ik ¢aglarda muharip insan yetigtirmek amaciyle ogretimin bagta
gelen yolu ve sarti sayilmistir. Nitekim eski Isparta’da esirlere karsi azinlik durumunda olmanin
verdigi bir reaksiyonla dayamkl, tahammiillii Ispartahy: yetigtirmek ugrunda, viicudundan
kan figkirsa dahi, goziinii kirpmiyacak derecede metin olabilmek bir seref rekoru sayilmug,
hatta, dayak cezalar: altinda can verdigi halde sesini gikarmuyanlara rastlanmagtir. Eski Misir-
lilarin hikmetleri ve ata sozleri arasinda da gériiyoruz ki 6grencilerin goz ve kulak faaliveti ile
égrenme olayim, dayakla takviye igin, “Cocugun kulag: baginda degil, sirtindadir!” sozii
bir kelam-1 kibar haline gelmistir (+7). Nasil ki Akd-i Atikde ve Israil dini buyruklan ve
Siileyman’mn hikmetleri arasinda da, “gocugunu dégmiyen, dizini doger!”,*“Cocuu sevmeyen
onu dogmez”’ vecizeleri degerlerin ve emirlerin bapnda yer almugtir. Bitiin bu goriigleri ve
tathikatim, goz oniine aldigimiz zaman, [Islimiyetin takip cttigi egitim yollar tizerinde

45 “Haza Ibni leke minhil-lahm ve li minhi'l-azm™ Et-talim [i'l-Irak,A.El-Hclali, sh.57.
46 Barth, Geschichte der Pidagogik, Hiristiyanlkta efitim Bahsine bak.
47 Eski Misahlarda, Asurlarda Egitim.
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disiplin anlayiyp bunlara kiyas edilirse daha insani ve miisamahal olciilere kavusturuldugu
anlagihr. Hatirlamak lazimdir ki orta ¢agda batdaki okullarin yeni bir hocaya devri muamele-
si, kabzasinda kakma miihiirleri olan uzun sopalarin teaitisi suretiyle yapilirdi. Egitim tarih-
lerinde bityiik bir ad yapmig ve imanist egitimcilere de kilavuzluk etmis olan “*Quintilyen’in
meshur eserinden sonradir ki korkutma ve acitma yolu ile dgretim ve egitim diizeni énce
fikirleri insani bir mecraya sokulabilme imkanini bulmus ve nihayet dayak iimanist goriig
lerin, devlet maarifi ve amme hizmeti anlayisi gercevesinde katedilen tekimiil merhalelerinden
sonra, kanini miieyyedelerle yasak edilmigtir. Buna ragmen miinferit tatbikatlarla karsi-
lagldigr gibi, demokratik geligmelerin baginda yiiriiyen Ingiltere gibi memleketlerde sadece
tenbellikle, verilen ddevlerin ihmallerine miinhasir olmak iizere dayak atilma cezalarina halen
bas vuruldugu da bilinen gerceklerdendir.

Okul disiplini bahsinde dayagin mecburiyetler tahtinda kullanilmas:, Islam pedagoklarim
bir hayli meggul etmis, fakat umimiyetle cezanin islah vazifesi tizerinde duruldugu gibi ézel-
likle yaglart bakimindan mes’uliyet hudutlarina girmeyen cocuklar iizerinde dayak cezasinin
tatbikinden sakimlmigtir. Bu konudaki goriisleri belirtmeden énce dayagmn sartlan ve hadleri
iizerinde Kabisi’nin eserinde yer alan gu siraya baktigimiz zaman ne kadar énemli noktalara
dikkat edilmesi gerektigi de anlagilmiy olacakur. Kabisi’ye gore dayak goyle bir sira iizerinde
miitalaa edilebilir:

I — Ancak bir sug vaki oldugu zaman dégiilmek akla gelebilir.
2 — Ogrencinin sugu ile miitanasip olarak dayak atilabilir.

3 — Dayagm haddi bir ila ii¢ degnege kadar olacak, bundan fazlas: igin, yani ona kadar
olan dayaklar i¢in 6grencinin velisinden izin alinacaktir.

4 - 10 degnek vurulmak suretiyle uslanmiyan kétii huylu ¢ocuklara bu ceza daha da
artunlabilecektir. (Bu arttirmay: yersiz bulanlar da vardir)

5 — Ogretmenin cocuklari bagkasina veya arkadaslarina dovdiirmeyip, babahk hakk:
gibi bu vazifeyi kendisinden bagkasina havale etmemesi, yani bizzat dovmesi lazimdir.

6 — j)ayagln hassas1 ac1 vermesidir. Bu acimn bir takim yaralar ve bereler birakacak
derecede olmamasi lazimdur.

7 — Dayagmn yeri iki tabandir. Bu daha emniyetlidir. Elem vermesi bakimindan da daha
salimdir. Cocugun bagina, yiiziine, vurulmamas: lazimdir. Béyle bir dovmenin dimaga, zekiya,
gozlere, agir zararlar vermesi miimkindiir.

8 — Dayak aletleri, Hezaran sopalari ve falakadir. Ancak degnek yas ve sglam olmalidir.
Burada siddete dogru gériilen tedricden bagka cezanin bir maksach da suclunun halini diizelt-
mesi ve bagkalar: igin da ibret tegkil etmesi yoluyle suglarin sirayet ve tekerriiriiniin 6niine
gegmektir ve sugla ayarh olarak siddete dogru giden bir iskalay: takip etmesi de tesirlerinin
miigahadelerine ve izlemelerine firsat verilmesinden ileri gelmektedir.*“Zevcin zevee iizerinde,
babanin gocuklan tizerinde, hocanin da égrencileri iizerinde 1slah ve te’dip cezalarim™ kabul
cden Islamiyet bu cezalar fiilin mahiyeti ile bir arada ayarh olarak diizenlemis ve Jean Jaq
Rousso’nun bir nevi “Reaksiyon natiirel” anlayigma benziyen bir zihniyetle (kisas) cezalarina,
meseld hirsizhiga karsi kol kesilmesi cezalarna kadar gidilmistir. Fark miidahelemizle
olmasindadar.

Ancak bu gesit agir cezalar suclunun bilingli ve kasidli hareketlerine karg disiiniilmesi
gerektigi gibi, Islami egitimde aslolan nfk ile muamele ve islih-1 nefis cezasidir, Ayrica
gocuk biiluga ermedikge miikellefiyetlerden de mesul sayilmamistir, () Ve yine
Kabisi'nin dayandigt bir hadise gdre de “Allah her seyde nfki sever. Allah ancak

48 Mukaddeme-i Ibni'r- Riisd, Sh.3. Dr.El-Ehvani’nin Et-Terbivetii fi'l-Islam adh eserinden Sahife 137-138
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kullarindan merhametli olanlara merhamet eder’’ve yine “Allah zalimleri sevmez” (*).
Kur'an-1 kerimdeki miiteradif kelimeler halinde rahmet, magfiret, safh deyimleri sik sik geger.
“Zevcelerinizden ve cocuklarinizdan size diisman olanlar da bulunabilir. Bunlan siz affeder-
seniz iyi bir ey yapmus olursunuz. Ciinkii Allah gafur ve rahimdir”,Bir kotiiliigiin cezas: yine
onun gibi bir kétiiliktiir. Fakat kim affeder ve 1slah ederse Cenab-1 Hak indinde onun sevabi
vardir” (+9) Affin verisi sabirdir. Daima siddet ve hiddet gosteren muallim igin asik gehreli olmak
makbul bir gey degildir. Ciinkii dgrencileri de onun gibi olur ve karsihk da verebilirler.Bu
sebepledir ki sibyana Kabisi nfk ile muameleyi tercih etmektedir. Nitekim bir bagka yerinde
soyle demektedir: “Kur’an ve hadis buyruklarinda gériildigii gibi sugu olan biiyiikler bile
affolunabilirken, kiiciik yasta olan, akillari ermeyen ve suglan da gocukca olanlart evla-bitta-
rik affetmek gerektir”. Onlar igin dnce nasihat, tenbih, ihtar, korkutma ve tecrit etme fayda
vermezse ancak o zaman cismani bir ceza olan dayaga bas vurulur ki bu da zorlayie, zecri bir
cezadir, Ciinkii bu ceza gocukta bir aci tenbihi yapar ve sugu bir daha islememesine mii-
essir olur ki bunun tatbikinin de yukarida belirtigimiz gibi muayyen sartlar: ve élgiileri olmak
gerekir. 10 yagindan kiigiik gocuklar ise Peygambere atfolunan bilgilerle déviilmezler. Ciinkii
bu yastan énce cocuk mes'ul degildir ve dovmeden maksad ise islahtir, (51)

Biiyiik 1slam miitefekkirlerinden Ibn-i Haldun da 6gretmenlere ayirdif bir bahiste siddet
tedbirlerine bag vurmammn zararlarim soyle one sirmcktedir: “Ogretmenleri tarafindan
déviilmekle terbiye edilen gocuklarin ruhu geniglemez, tersine bunlar tembel olurlar,
Bu harcket onlari kotiiliige ve yalancihga siiriikler ve bu korkudan dolayi da dogruyu
sdylemeyip riyakirhga saparlar.” (*?) Bundan gikan netice de babamn oglunu terbiyvede fazla
siddet kullanmamas: istikametinde olmasidir ki Islim miirebbileri genel olarak bu kaidelere
uymuslardir. :

Ibn-i Haldéin’un bu sézlerini sanki birer tatbikat misali imig gibi ondan 5-6 yiiz y1l sonra
Alman pedagogu Gottfried Salzmanin neticeli hikdyeler kissadan hisseler seklinde yazdig1 Yengeg
kitabinda goriiyoruz (*). Yine dikkate sayan bir goriis olarak 3. hicri yuz yilinda olan ve Sicil-
ya'mn Palermo sehrinde medfiin bullunan Ibn-i Sahnin’un kendi gocugu icin bir nevi vasi-
yet sozlerinde de sunlar: okuyoruz: *“Onu ancak tesvik ve seni ile te’dip et. O, dévmek ve zorla-
makla terbiye edilecek cocuklardan degildir” ().

{bn-i Sahnun, bu szleri ile bugiinkii pedogojinin temel istikametlerini gosteren ferdi psiko-
lojinin verilerine isaret ediyor, hem de ceza yolu kadar tesvik ve miikafitlandirma yolunun
egitimde rolii olacagina dikati ¢ekmig bulunuyor ki bu ikinci yol eski Roma egitimcilerinden
Quineilien’dan sonra Umanistlerde ve 18. asirda Jan Jaques Rousso’yu takip eden flantripp-
ist” “insancil” terbiyecilerin baslica giar1 olmustur. Bu goriiy meshur epedagok Comenius’'un
tabiri ile okulu feryad-iifigan yeri olmaktan kurtanp bir neg'e ve setdret yuvasi haline getirmek
gayretlerini arttirmustir. Ibn- Sahnén’un bu gérigiine uyan bir ok Islim egitimcileri de
«cocukta iyi bis fiil gériiliince ona gereken mitkifat verilmelidir ki o da buna sevinsin ve insan-
lar tarafindan hareketinin taktir edildigini anhyarak daha iyilerini yapmaga gahgsin!”(*)
demiglerdir.

49 Ehvani'nin ayni eseri sh. 134

50 Ehvani'nin ayni eseri sh.135

51 Ehvani'nin avni eseri sh. 146

52 Mukaddeme-i Ibn-i Haldin Sh.399

53 Krebsbuchlein Zalzman (Bu kitabak Dr.Ziya Dalat tarafindan dilimize gevrilmigtir.)
54 Ft-Talim fi Re'yi'l-Kabisi (El-Ehvani'den)

55 Semsettin-i Enbabi (Miitechhirinden), ayni eser
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Miikafat ve miicazit, kisacas: disiplin meselcleri é@retimden baska dogrudan dogru-
ya efitimin ve irade terbiyesinin belli basgh konularim teskil eder ki biz burada bunun
teorilerine ve miinakagalarina girerek yazimizi daha da uzatacak degiliz. Yalmz su ka-
darim séylemek isteriz ki “dayak cennetten cikmistir”, “hocanin vurdugu yerde giil biter”
veya <‘eti senin kemigi benim™ nevinden sozler hocaya bir otorite atfetmek ve babalik
giiciinit onda da gormek temayiiliinden ileri gitmis olmadign gibi, yukanki satirlarda be-
lirttigimiz Islami kaynaklarda mutlak ve genis bir tasvip te bulmamistr. Ayrica unut-
mamak lizimdir ki cezalar da insanhgin tekimiil merhaleleri ile ilgili bir gelijme gos-
termigtir ki bu hususta Islimiyet bu konuda da ondan 6ncesini asmustir, Demokratik ni-
zam ise her geyden once kisilik serel ve haysiyetini basta korumakla miikelleftir, Nitekim
zartri hallerde caiz gorilen dayak cezasinin tatbiki sartlan iizerine daha dokuzuncu mi-
ladi yiz yihnda Islim pedagoklan Ogretmenleri, hiddetli bulunduklart bir zamanda
cocuklar1 dégmekten menetmektedirler. Miisliiman cocuklart kendi hiddetimizi vatigtir-
mak igin doviilmemelidir. Bu adalete sigmaz. Ciinkii gadap aminda insanin gozii doner,
rengi atar ve akilli bir insanin utanacag: kétii sézler de soylenir ki akh basina geldigi
zaman kendisinin de bundan pisman olmasi gerekir (),

Kiittaplarin son durumu

Ik 6gretimin baslangic merhalesini teskil eden kiittaplarin Islimiyetin ilk yayihginda
Kur’ami okumayi ve yazmay: 6gretmek ve miisliimanlik egitimi ile ilgili davramglan iktisap
ettirmek suretiyle gérdigu vazife nemlidir. Hele Huristiyanhga kiyas edilince bu vazifenin
rolii gok sumullii olmugtur ki bu gergek, batil miiellifler tarafindanda ézellikle belirtilmektedir.
Bu okullarn zamanla muhtag olduklar gelismelere intibak etmeleri hususu ise Osmanl
Imparatorlugunun tesirleri ve ézellikle Tanzimattan bu yana olan haraketlerle de ilgilidir.
Nitekim Irak’taki kittap okullar Bagdat'in ikinci defa Tiirkler tarafindan zabtindan sonra
gelisimini Osmanli miiessesclerine muvazi bir istikamette yiiriitmiis ve ilkokullar Mekatib-i
iptidaiyyeye istihdle etmis ve bu kat tizerinde ortaokul ( Mekdtib-i Riigdiye) ve liseleri (Mekatib-i
Idadiyye) sanat ve meslek okullar: ve nihayet Mithat Paga gibi iinlii valiler zamanida birgok yeni
maari{ miiesseselerine sahip olmuslardir. Bu giin de Arap alemindeki kuruluglara yer yer Osman-
It devriistihaleleri iginde Medaris-i Iptidaiyye, Medaris-i Saneviyye ve Aliyye gibi ayirmalarla
isaret olunmaktadir. Ikinci bir istihile ve gelisme sahasi da Misirda olmugtur ki Islamin daha
ilk hareketli devirlerinden sonra Fatimileri takip eden Toloniler, Eyyabiler, Aksitogullar ve
Memliklar gibi Tirk hinedanlarina siki nisbetleri olan emir ve hiikiimdarlar zamannda
keza Suriye’de Atabeklerden Nureddin-i Zengi’nin kurdugu kiiltiir yuvalan kadar ilk kiittap
okullar: da yiiksek seviyede bir gelijmeyi Osmanh Imparatorlugu zamaninda ve Misir Hudivi
Mehmet Ali Pasa zamaninda idrik etmigtir.Kur’an okuma ve yazma okullarindan burada
(Yani Misir da) 1869 dan itibaren 4 yilhik bir ilkégretim meydana getirildigi gorilmigtiir (¢7).
Hatirlanacag gibi 1869 da Osmanh Devleti Saffet Pasamin Maarif Nazirhg sirasindailk umami
maarif nizamndmesini meydana getirmistir, ki bu nizamnime biitiin dgretim miiesseselerini yeni
bagtan ve modern anlamda bir biitiinliige kalbetmistir.

Osmanh hakimiyeti alunda bulunan ve simdi mustakil birer devlet olan komgularimizin yeni
hamlelerinin ana kaynagim da bu nizamname tegkil ctmistir ki bu Islim devletleri ogretim
miiesseselerini bu temel iizerinde gelistirmek yoluna girmislerdir.

56 Kabisi'ye gére Ogretim ve egitim (yahut Er-Risaldt i Adabi’l-el Muallimin ve Miiteallimin).
57 Die Welt Des Islams dergisi, Sene 7, Say1 1-2, 1962,
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Trablusgarp (bu giinkii Libya) da isekiittap okullar 1885 ¢ kadar tek ilkokul tipi olarak
kalmigtir. Bunlarin yaminda Tiirkiye érneklerine gére Osmanlica, Arapga, din dersleri tarih,
cografya ve hesap gosteren modern ilkokullar agilmagtir. Italyanlarin isgali devresinde ise kendi
okul sistemlerini burada yerlestirmege baslamalarindan sonra eski kiittap okullar: hitkiimet
tarafindan alika gérmez olmus ve bu okullar 1927 den sonra mahalli bir teftig diizenine tabi
olmuglardir. 1946 dan, yani ikinci Diinya Harbinin bitiminden sonra istiklaline kavusan
Trablusgarpde ise kiittap okullarma halkin yardim ve alakas: yeniden artmugtir. (%) Demek .
oluyor ki kiittap okullari Trablusgarp ta bir nevi dini, mahalli ve milli okul anlamina gel-
mekte idi, Fakat bu okullar ashnda yukaridaki agiklamalarda gorildiigii gibi Islamiyetin ba-
sinda meydana gelen 6zel kuruluslar mahiyetinde idi ve o devirlerden bu yana pek az degisik-
lige ugramuglardir. Bunlarin Trablusgarp i¢ vilayetlerinden biri olan Fizan’da bu giinki
sayilart 109 u bulmaktadir ki merkez sahra bélgesi durumlarina uygun bir kurulug olarak 6nem-
leri kiigiimsenemez. (%)

Bu okullarin modernlesme bahsinde Osmanh devrinin tesirleri basta yer aldifma gore
bizzat Osmanh padisahlar: devrinde miitevazi bir kurulus olarak bashyan ilk sibyan okullarinin
bgretimine ve derslerine temas etmek de faydadan hali olmiyacakur. Filhakika Osmanlilarin
{stanbul’u fethetmeden énce 1znik, Bursa ve Edirne’de kurduklan dini ve ilmi miiesseselerden
sonra Istanbulda Fatih Sultan Mehmet ve Kanuni SultanSiileyman tarafindan tesis olunan biiyiik
slciide ve Tip subelerini de ihtiva eden yiiksek seviyedeki medreselerden bagka sibyin okullar:
ve fakir cocuklarin yetistirilmesi igin mahalle mekteplerinde “Kur’an okumaya ve ilm-1 hal
ogrenmeye mecbir tutulmalar: hakkinda zaman zaman fermanlar gkarilmigtir, Bu ciimleden
olarak Seyhiislislim Feyzullah Efendiye gonderilen ferman ile 1824-1825 de Istanbul ve Bilad-1
Selase kadiliklarina génderilen fermanlar basta yer ahr ki bu siralarda bat Avrupada heniiz
umfimi bir maarif davrams1 baslamis sayilmazdi. Ingiltere ve Fransa 6gretim mecbiriyetini
ancak 1870-1871°den, yani Almanlarm Sedan zaferini bu siyede kazandiklar fikri belirdikten
sonraele almaga baglamg, hatta kiliseye mensip milletvekillerince bu kanunu parlementoda mii
zakere edilirken “Bu tegebbiis, ferdin hakkina bir tecaviizdiir.”mukabelesi ile red edilmek isten-
migtir. Ancak surasina da isaret etmek dogru olur ki Tiirkiyenin umimi ve mecbiiri davranist
muasir hareketler élgiisii ile gecikmis olmamak, hatta bir gok devletlerden, meseld carlik Rus-
yasindan ve daha bir ok Avrupa memleketlerinden de erken ise girigmis olmakla beraber al-
nan randiman ve sonug bakimindan bu giiniin élgitleriyle bir hayli gecikmis sayilmak gerekir.

1846 tarihinde yayimlanan bir talimatnimede Sibyan mekteplerinde okunacak dersler
arasina “harekeli Tiirkce, muhtasar ahlik risaleleri, Tiirkge tecvid, Tiirkge ilm-ihdl ve yazi
dersleri” de ilave edilmistir, 1869 tarihli Maarif-i Umamiyye nizamnimesi ise Sibyin mektep-
lerinde okutulacak dersleri séyle tesbit etmistir: alfebe, Kur’an, tecvid ve ahlika dair risaleler
ilm-i hal, yaz, jhesap, muhtasar Osmanlh tarihi, cografya, faydali bilgiler (malumat-1 na-
fia) (), Bugiinkii Arap ve Islam diinyasi, Osmanh Tijrki;'csindeki bu gelismeyi takip ettigi
gibi, o tarihlerde batt Avrupada Prusya kiralhg harig diger devletlerin ilk 6gretim anlayis ve
seviyesi de bundan daha ileri bir merhale katetmis degildi.

58 A.J. Stele, History of Education in Tripolitania, 1948
59 Die Welt des Islims dergisi, Wilhelm Honerbach, 1960 Kicl
60 Istim Ansiklopedisi ve Osman Ergin, Tiirkiye Maaril Tarihi.

Not:

Bu yaziy1 hazirlamamiz sirasmea lslam Ansiklopedisinin konumuzla ilgili nithalarim sahsi kitiiphanesinden
hizmetime tahsis eden Fakiiltemizin de@erli kitabhik memuru 1hsan Inan’a ve Arapca Metinler iizerinde yardim-
lanni esirgemiyen asistan Kemal Isik, Ismail Cerrahogglu ve Talat Kog Yigit arkadaslanmiza burada da tesck-
kiirit bir vazife bilirim.

H.R.Ovmen.



KUR’ANI KERIM VE HANIFLER
Dr. Ismail CERRAHOGLU

a — Hanif kelimesinin Anlami:

“El-Hanef” kelimesi ligatte, ayagin egriligine, sag ayagin bay parmagnin sola, sol
ayagin bas parmaginin sag tarafa egik olmasina veya sirga parmak tarafindan olan kisimla
ayagn sirtindan yiiriime manasina gelir (1).Ayag bu gekilde olanlara “e/-Ahnef™ denilmektedir.
Islam tarihinde, bu isimle taninmg sahsiyetler vardir. “El-Hanef™ kelimesi yukardaki anlam-
indan baska, dogruluk, istikamet ve bir seyden meyletme anlamima istimal edildigi gibi,
i*vicac ve ‘udul manasina da kullamhir (2).

Bu kelimeden tireyen “hanif* sifati ise, meyleden, en umumi manasiyle, delaletten dogru-
luga yonelen veya sirkten uzaklasan demektir. Cogulu da “hunefa”dir(?) .A. Jeffery de “hanif™
kelimesi hakkinda soyle bir fikir ileri siirmektedir: “Lugatlar kelimenin ne oldugunu ifade
etmekten tamamen uzaktir.Onu,hanef (egilmek, meyletmek) kokinden istikak ettirirler. Hanef
kelimesi, ayagn tabii kanburlugu olarak gésterilir ve béylece hanef kelimesi buradan alinarak,
normalden ayrilan herhangi bir seye denilir. Tabii olarak bir kimsenin, kétiiden dogruya meyli
olacag akla geleceginden, kanif kelimesinin de kétiiden iyiye gitmek manas: oldugu ifade
edilmigtir” (4). Bell ise, *““hanef” kelimesinin bir seyden dénmek, meyletmek manasina geldigini
soyliyerek, en dogru sayilan kanaate igtirak eder (7).

“El-Hanef” kelimesinin etimolojisine gelince: el-Mes'udi (6.346/957), onu, siiryanice
“hanifi” kelimesinin araplastinlmyg sekli olarak kabul eder (¢). Bu fikrin son zamanlarda
taraftarlari cogalmigtir. Bunlar, bu kelimeyi kenani-arami “hanef ™ (iki yiizlii, Allaha inanmaz
puta tapar, bid’at chli) kelimesinden istikak ettiriyorlar. Néoldeke de ayni kanaattedir (7).

1) Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab,Beyrut 1374/1955,1X.56; el-Cevheri,es-Sthih,Mckke 1376/1956,1V.1347 ez
Zebidi, Taci'l-Aris.Misir 1306,V1.77;Ebu’l-Hasen Ahmed ibn Faris, Mu'cemu Makayisi'l-Luga, Kahire 1366.
11.110; Mahmid ibnAhmed ez- Zencéini, Tehzibu's-Sthah, Mo 1952, s. 530,

2) Lisinu'l-Arab, IX.57:Mu'cemnu Makayisi'l-Luga, 11. 110; Abdu’r-Radf el-Misri Mu'cemu’l-Kur'an,
Kahire 13671948 .1.196: Cemaluddin Muhammed Takbir b. Ali es-siddiki el-pattani, Mecmau Bibari'-l-Envar,
Lucknow 1314,1.196:¢l- Kurtubi,el- Cami’ li Abkdmi’l- Kur'an, Misir 1354-1369, 11. 139;e2- Zamahgeri, el-Kes-
sal, Kahire 13731953, 1. 145,

3) Lisinu 'l-Arab, 1X.56-58; Tacu'l- Arfis, VI. 77; Thomas - Patrick Hughes, A Dictionary of Islam,
London 1896,5.161 (Makalemizde adi gegen ingilizee eserlerden, arkadasim Esad Cosan in yapmak lutfunda
bulunduklan terciime ile faydalandik, kendilerine burada tegekkiir ederiz).

4) Arthur Jeffery,The Foreign Vocabulary of the Qur'an,Kahire 1937..113.

5) Ayni eser, s. 114,

6) El-Mes'adi, et-Tenbih ve'l-Israf, Kahire 1357/1938, s. 79.. :

1slam Ansiklopedisinde hanif lifzimin Siiryanice “hhnift”’ veya “hanfe’’ kelimelerinden geldigi zikredilirken bu
kelime hakkinda Tor Andrae su bilgiyi vermektedir: *Bu arapga kelime hig siiphe vok ki, siiryanice miigrik mana-
sina olan *‘hanpa’’ lafzindan gelmektedir. Bu kelime Siiryanice din kitaplarinda umumiyetle miigrik manasina kul-
lanilirken, kilise dahilinde ise bilhassa yunan paganizmini ifade etmekte idi.Bundan dolayi (361-363 sencleri ara-
sinda Roma Imparatoru olan) Julien I' Apostat’a(hiristiyanhktan yiiz ¢evirdigi igin, miirted manasina) hanpa
lafz1 tesmiye edildi”. (Bkz:Mahomet sa vie et sa Doctrine,p.109).

7) Islam Ansiklopedisi, H a n i { maddesi, V. 217; The Foreign Vocabulary of the Qur'an, s. 115.
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H. Winckler, kelimenin ashnin habesce oldugu iizerinde durursa da, bu fikir pek tutunmansg-
tir(%). Zira habegge miigrik manasina olan bu kelime muahhardir. Schulthess’de hakh olarak
arami lisamindaki “hanef, hanfa” kelimesinin arapga “hanif” olamiyacagimi kaydetmektedir(?)
Keza Grimme’'de *“hanif” kelimesini Giiney Arabistan yazlarile ilgili gériir (19). Deutsch
tarafindan ileri siiriillen ve Hirschfeld'in de miidafaa ettigi gibi bu kelime, ibranice profane
anlaminda olan kelimeden geldigine dair saglam deliller mevcut degildir ('1). L. Caetani’'de,
hanif kelimesinin mengei hakinda su beyanda bulunur: “*Hanif kelimesinin manasi hakkinda
¢ok miinakasa edilmistiv. Ibréani, 4rami ve siiryani lisanlarinda meveut ve hemen hemen
birbirinin ayni olan ii¢ kelimeye tekabul eder. 1k iki lisandaki manasi “ahlaksiz, dinsiz”,
siiryanicede ki manasi ise “‘murdar”dir. Sonra, yalanci, miirdi ve nihayet miigrik manasina
tahavviil etmigtir. Hiristiyan siirydni eserlerinde asil mii’minler, biitiin hiristiyan mezhepleri
mutezilesi hakkinda bu tabiri kullamirlar™ (12),

Hanif kelimesinin lugat ve etimolojisi hakkinda verdigimiz su kisa bilgiden sonra, bu keli-
menin Islimdan énce ve Islimiyetteki kullamhsi iizerinde duracagz.

b — Hanif kelimesinin Isléimdan Onceki Anlam:

Hanif kelimesinin Islimdan énceki kullambs sekli tetkik edilmek istenirse, bu kelimenin,
Kur’ani Kerim ve Hadisler dipindaki metinlerde hangi anlamda kullanildiklar: arastinnlmak
icab eder. Mevcut malzeme, bu kelime etrafindaki miiphemiyet ve karanliklar aydinlatacak ka-
dar fazla degildir.Islamiyetten 6nce arablar arasinda kitabetin yok denecek kadar az olmasin-
dan dolayi,pek ok cahili arap siiri ve nesri kaybolmugtur. Bu husustaEbi Amr b. el-Ala (0. ] 57/
771)s0yle der:*“Araplarin dediklerinden pek az size ulasmustir, eger hepsi gelmis olsayds, ilim
ve siir gok daha genig olurdu™("3). Aym konuda, Ahmet Emin’de*bize ulagan cahili arap siiri
bi’setten yiiz elli sene evveline varir ki, bu siirin ménalar: ve mevzuat gok genis degildi*’demek
tedir (1), Esasen bu kelime, mevcut olan cahili arap sgiirinde pek fazla kullamimamistir. Ha-
nif lafzim ihtiva eden siirlerin sithhatlarinda giiphe edilmesi ve manalarinin cesitli tefsirlere
yol agacak sekilde olmasi dolayssile, bu sahada ¢ahsanlar, birbirine z1t denebilecek neticelere
ulagmuglardir. Bu neticeleri goyle siralayabiliriz: Wellhausen, bu gibi yazilardan, hanif kelime-
sinin bir hiristiyan zahidi manasma geldigini istihrag etmigtir. Bazilan ise, haniflere hiristiyan
siast da demiglerdir. Goeje, bu kelimenin*puta tapan™ demek oldugunu séylemis, D.S. Mar-
goliouth ise kelimeye her yerdemiisliiman™ minasi verilmesinin muvafik bir tarz olacagim
dilgiinmiigtiir. Fakat Fr. Buhl, Margoliouth’un fikrini kabul etmemekte, hatta Sahr’'in
siirinden yardim bekleyerek, siirdeki hanif kelimesinin mislimandan baska, sarap igmektan
cekinen bir zahidin kastedilmis olabilecegini ileri siirmektedir(1). A.Jeffery ise, “bu kelimenin,
siirlerde gectigi biitiin passajlar, Horovitz ve Margoliouth tarafindan ortaya konmus ve tahlil
edilmistir. Netice olarak bu kelime, umumiyetle miislim manasina geldigi gibi, islim 6ncesi baz
siirlerde putperest anlamina da kulamlmaktadir, Bu passajlarda hanifkelimesi, Ibrahim ismile

8) Islam Ansilopedisi,V.217; The Foreign...s.115,

9) Islam Ansiklopedisi,V.217.

10) The Foreign...s.l15.

11) Ayni  vyer.

12) L.Cacetani,lslam tarihi(Hiiseyin Cahit Yalgin tarafindan terciime edilmigtir.) lstanbul 1924,11.29,

13) Ahmet EminFecru'l-lslam Kahire 1374/1955,5.52,

14) Ayni eser s.58.

15) Islam Ansiklapedisi.V.216. (Caetani’'nin ifadesine gire,D.8. Margoliouth, gerek miislim gerckse hanif
kelimesinin Ben Hanife kabilesinden,Peygamberin rakibi olan meshur Miiseylime tarfindan tesis edilen bir dini
mezhebe verilen isimden giktigimi ispata kalkismigtir.Ona gire mislim kelimesi Miiseylimeden, hanif kelimesi de
Miiseylimenin mensub oldugu benit Hanife kabilesinin isminden gikrmug oldugunu iddia etmistir. Bu Muhakemenin
vanhshg: Lyall tarafindan(JRAS.1903.p.771-784) izah olunmustur.(Cactani,Islam tarihi, 11.31)
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yanyana bulunmaz., Muhammed’in ilk muasirlar: olan meshur haniflerin hikiayelerinden de
kelimenin manas: anlagilmamaktadir® der(1¢). H. Grimme, hanif’i, miisrik kelimesine muadil
addettirecek sebebleri zikreder. Fakat onun, sanemperest manasina olmadigim séyler. Bundan
dolayr da Kur’anin baz:i béliimlerini bagka surette terciime eyler(17).

Thomas Patrick Hughes. hanif kelimesini*“bu éyle bir kelime ki, bir kimsenin bir seye
temayiiliinii ifade eder. Bu sebebten dolayr hem dinli hem de dinsize 1tlak edilmistir” diye ta-
ril eder('s).

Hanif kelimesine yukarida verilen manalardan baska, onlarin Sabiiler oldugu da soylen-
mistir (1?). Bilhassa el-Mes'udi, hanif kelimesini sabii kelimesile ayni anlamda kullanmakta
ve bu kelime ile Roma imparatorlugunun hiristiyanhg, Iran imparatorlugunun Zerdiistiligi
kabul etmeden evvelki durumunu kastedmektedir., Romamn hiristiyanhg kabul etmeden
evvel 374 sene 3 ay miiddetle sibii hiikiimdarlar tarafindan idare edildigini zikreder (29).
Ibnu’n-Nedimde (0.385/995) de goyle bir haber nazan dikkati gekmektedir: *“Harun er-Resid’
in mevlalarindan olan Ahmed b. Abdillah b. Selam, haniflerin kitaplarindan birini terciime
ettigini, onlarn ise Ibrahim (A.S) e tabi olan sibiiler oldugunu”soyler (2). Yakubi ((.292
den sonra) Hazreti Davud’a karsi savagan Filistinlileri hunefa ismiyle anmakta ve bunlarin
yildizlara taptiklarimi ildve etmektedir (22).

Zikrettigimiz su goriiglerden bagka hanif kelimesi, islimdan énce bir Allah’a inananlara ve-
ya muvahhid temayiillii araplara da isaret etmektedir(?*). Islimin zuhdrundan énce karanhk
ve dehgete biiriinen arap yarimadasinda, tek Allah akidesinin pek cansiz izleri kendini hisset-
tirecek dercede parildiyordu. Araplar icinde diisiinen kimseler, hemecislerinin cansiz birtakim
taslara, elleriyle yaptiklar1 geylere perestis edip, onlardan yardim beklemelerinden istikrah
ederek putpereslige mualefet ediyorlardi. Mekke ve Medine ahalisinden bir¢oklar:, Hazreti
Ibrahim’in dinini yenileyecek bir miiceddidin zuhurunun yaklagtigim séyliyerek bunu aragti-
riyorlardi. O halde Islim giinesinin dogusundan biraz evvel, cahili Araplar arasinda bir grup
vardi ki, onlar ne kavimlerinin putperestligi ne de yahudilik ve hiristiyanhkla alakali degil-
lerdi. Onlarin kendilerine mahsus bir dinleri vardi. P. Ravaisse'nin de dedigi gibi “onlarin
dininde basit bir doktrin vard: ve akliyat hakimdi. Bu dinin taraftarlarina hanif denir. Onlar
Allah’in birligine ve ahliki mesuliyete dayanan bir hayat anlayisina sahiptiler. Yahudilik ve
hiristiyanligi reddedereck Mekke'de Kabe'yi tesis eden ve Ismail cihetineden atalari olan
Ibrahim’in dinini 6grenmek istiyorlardi™ (3+). Sprenger ise, Arabistan’da Muhammed’den evvel
dini bir hareketin meveut oldugunu ispata ¢ahgirsa da, onun bu fikrini Caetani ve Goldziher
reddederler. Bilhassa Goldziher™ arabistanda hig bir dini harcket yoktu. Mckke’de de Arabis-
tan’mn siir yerlerinde oldugu gibi yeni bir din ihtiyac: hig hissedilmiyordu™ demektedir(2s).

Burada sunu da hatirlamadan gecemiyecegiz. Sprenger tarafindan dini bir firka olarak
hassetan iizerinde durulan hanifligin mevcudiyetini teyid eden delil meveut degildir. Yani
bunlarin tegkil ettigi cemaat, muayyen bir grubu, yahudilik ve Islimhik gibi hususi bir dini

16) The Foreign...s.114

17) Caetani,I1.31,

18) Thomas Patrick Hughes,A Dictionary of Islam,s161.

19) Sabiiler hakinda fazla maliimat icin bkz. Ismail Cerrahoglu, Kur'am Kerim ve Sabiiler, A.U.llihiyat Fak.
Dergisi 1962, X.103-116

20) et-Tenbih ve'l-Isral s. 79, 106,125; el-Kimil (ibn kesir)1.185,

21) Ibnu'n-Nedim,el-Fihrist s.32.

22) Ibn Vadih el-Ahbari, Tarihu'l-Ya’kabi, Necel 1358,1.37.

23) E. Montet, Le Coran, Paris 1949,p.95; La Grande Encyclopédie. XIX. 817; Tor Andrae Mahomet sa vie
et sa  Doctrine(tr.par Jean Gaudefroy-Demombynes) Paris 1945,p.108

24) La Grande Encyclopédie, XIX.817.

25) Caetani,I1.24,
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kastetmiyor, bu bir alemdir. Arabistanda bir. ka¢ kiginin hakikati aramasi, bazi kimseleri,
Arabistanda islamiyetten énce de sahih bir dinin ve hilis bir tevhidin bulundugunu séylemege
sevketmistir. Eger bu sbz dogru olmus olsaydi, araplarin misliimanhkdan endige etmemeleri
icab ederdi. O halde onlar nigin islimivetten o kadar endise ettiler ve neden ona o kadar
siddetle mukavemette bulundular?.

Hazreti Ibrahimin dinine nigin haniflik denildigini vazih bir sekilde tamamile bilemiyoruz.
Keclimenin miindemic bulundugu “inhiraf, meyil” manasi nazan dikkate alimirsa, putpereslik-
ten vazgegmek olur. Ibrani ve Siiryanicede ki manalar ise “kafir veya miinafikur.”” éyle zan-
nediyorum ki, putperestler, kendilerine tabi olmiyan bu muvahhid kimseleri ayiblamak ve
istihfal etmek icin, onlan hanifl sifatiyle tavsif etmigler, sanemlere, kotii ahlak ve adetlere
karst miicadele eden bu kimseler de, bu sifat benimsemislerdir.

¢ — Hanifler:

Islamiyetin zuhurundan énce Hazreti Ibrahim dinini arniyan kimselerin bulundugunu
sdylemistik. Bu sahislarin ekserisi Peygamberin risaletinden evvel yasamiglar, bazilari ise onun
bi'setine sahit olmuslardir. Bunlarin ckserisi sairdir ve giirleri vardir. Siirlerini, hayatlan
hakkindaki haberleri, akide ve goriiglerini ahbariyyun rivayet etmislerdir. Rivayet edilen bu
haberlerin bazisi efsanevi bir havaya biiriinmiig ve bazilar1 hakkinda verilen malumat, onlarin
hayali bir sahis oldugu kandatim uyandirmustir. Caetani, biitiin bu sahislarin varhgindan siiphe
ettigi gibi, bu sahislarla hanif tibiri arasindaki miinasebet, islamiyetin gerefini yiikseltmek igin
muhaddisler tarafindan muhharen icad edildigini soyler ve bu hususta gelen haberlerin hep-
sini inkar eder. Onun bu inkar metodu, kendisini hi¢ bir ey elde edememege ulagnrmgtir.

Bu sahislarin bize kadar ulasan haberlerinden, gériislerinden ve itikadlarindan bahsede-
cegiz. Acaba onlarmn hepsi ayni goriis ve akidede mi idiler, aralarinda ne gibi miinasebetler
vardi?,

Kaynaklar, bilhassa dort kigi iizerinde daha fazla dururlar. Bu hususta genis malumaty
Ibn Hisam'in **es-Siretu’n-Nebeviyye” sinde bulmaktayiz. orada séyle denilmektedir:*“Kureysin
sanemleri vardi, Onlara ibadet eder ve kurbanlar keserlerdi. Yine onlar igin senenin muayyen
giinlerinde bayramlar meveuttu. Kureysten dort kigi akide hususunda ittifak etmigler sanemlere
perestis etmekten kurtulmuglardi. Bu dért kisi, Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahg, Osman
b. el-Huveyris, Zeyd b. Amr b, Nufeyl ismindeki zatlardir. Bu dért salis birbirlerine soyle
diyerek dertlesiyorlardi: Kavmimiz, iitmiyen, gérmeyen, zarar ve fayda vermeyen taglara
ibadet etmekle hata ediyorlar. Bunun iizerine bu dért sahis, Hazreti Thrahimin dini olan
el-Hanifiyye'yi arayip bulmak igin mubhtelif iilkelere dagildilar” (2¢). Simdi, cedleri olan
Hazreti Ibrahim dinini aramak icin muhtelif iilkelere dagilan bu sahislarin hayat hikayelerini
kisaca gorelim:

| — Varaka Ibn Nevfel: (?7) Hazreti Peygamberin ilk zevcesi olan hazreti Haticenin amca-
siin oglu idi. Hazreti peygambere ilk vahy geldiginde, ona miijdeyi veren ve Onun hayretini
izale eden zattir, Kavminin delalette oldugunu gérmiig, onlarin ibadetlerini begenmemis,
hiristiyan oluncaya kadar yahudilerin ve hiristiyanlarin kitablarin tetkik etmis, sonra hiristiyan
olmusg ve bu din iizerine vefat etmistir. Kendisi gair ve hatib idi. Allahm birligi , hisab, sevap ve
azabin varh@ma dair beyitleri vardir. Et-Tabarani (O. 360/971) ve el-Bezzar (0. 292/905),

26) Ibn Hisam, es-siretu’n-Nebeviyve, Misir  1356/1937, 1. 242; Ebuwl-Késim Abdurrahman b.Abdillah
es-Suheyli,er-Ravdu’l-Unuf, Misir 1322,1.145.

27) es-Siretu'n-Nebeviyve,1.243; Ibn Kuteybe,cl-Maarif,Misir 1353/1934, 5.27; . Cevad Ali ,Tarihu'l-Arab
Kable'l-Islam Bagdad 1377,V.392;Mahomet sa vie et sa Doctrine,p.110.
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Sait b, Zeyd’den syle bir haber naklederler: “Zeyd b. Amr ve Varaka b. Nevfel din aramak
icin beraberce Sama kadar gitiler. Varaka hiristiyan oldu, Zeyd ise hiristiyan olmaktan
cekinerek Musul’a gitti......”” (2¢¥). Ibn Abbas’in, Varaka’dan rivayet ettigine dair bir haber
varsa da, Ibn Asakir (0.571/1175) hakh olarak bu haberi reddeder ve Ibn Abbas’in,
Varaka’dan igitecek durumda olmadigina soyler (2°). Diger kaynaklarda goremedigimiz
halde el-isabe’de Varaka’nin cahiliyle devrinde hiristiyan olup, sonra musliiman olduguna
dair bir habere raslamaktayiz. Fakat Taberi buna muhalefet etmektedir. Yine el-Isabe’de,
Hazreti Peygamberin Varaka’ya sovmeyi menettigine ve onu cennette gordiigiinii bildiren
bir habere tesadiif etmekteyiz.

9 — Ubeydullah Ibn Cahg: (*°) Kavminin ibadetlerini istirak etmemis, onlarin dininden
uzaklagmistir. Islamiyet zuhur edince miisliiman olmugtur. Mekke miigriklerinin, bu ilk miis-
liimanlara yaptiklart eziyet ve tazyiklerden dolayi, Onlar Habesistana goc¢ etmislerdi.
Ubeydullah da kariss Ummii Habibe ile birlikte bu go¢ edenler arasinda bulunuyordu.
Ubeydullah, Habesistanda iken hiristiyanhg kabul etti ve bu din tzerinde iken orada
oldii. Karsi Ummii Habibe daha sonra Hazreti Peygamberin zevceleri arasmna dahil
olmugtur.

3 — Osman 1bn el-Huveyris: (') Kavminden uzaklasan Osman, Bizansa gitmig, Kayser
ile goriigmiiy ve orada hiristiyanhg kabul etmigtir. Kayserin yaminda mertebesi yiikselmis,
bundan dolay1 da, Hicaz Ulkesinin Kayserin hitkkiimranhg: altina girmesini, kendisinin de
Mekke melikligine tayin edilmesini istemistir. Kayser bu teklifi ok uygun bulmugsa da, Ku-
reys, Osmamn bu istegini kabul etmemis, O da siyasi emeline ulagamanugtir. Nihayet Sam-
da, Amr b. Cufne el-Gassani tarafindan zehirlenerek oldiiriilmiigtiir.

4 — Zeyd Ibn Amr Ibn Nufeyl: (*) Cenetle miijdelenen Sait b. Zeyd’in (O. 50/670) baba-
sidir. Hazreti Omer’in de amcas: ogludur. Zeyd’de diger ii¢ arkadas: gibi din aramak ve
kavminin dininden uzaklagmak igin diyar diyar dolagmistir. O, kavminin dininden uzaklag-
uin gibi, hiristiyanhk ve yahudiligi aragtirmug, fakat onlardan hi¢ birine intisab etmemigtir.
Allah’dan bagkalart igin kesilen hayvanlarin etlerini yemez, kiz ¢ocuklarim diri diri topraga
gommeyi cirkin gériir ve ancak Ibrahimin Rabbine ibadet ederim derdi.

Ibn Ishak, Urve vasitasile Esma binti Ebi Bekr’den séyle bir haber zikreder: “Zeyd b.
Amr'1 cok ihtiyar bir halde Ka’benin yaninda, ey Kureys! Zeyd b. Amr'in nefsini yedi kudret-
inde tutana yemin ederim ki, sizin icinizde Ibrahim dinine tibi olan benden dagka kimse
kalmadi, sozlerini soylerken gordiim”. Ibn Ishak’a gére, «Zeyd, Hazreti Ibrahim dinini
aramak i¢in Mekkeden ayrilmaga karar vemis, fakat karisi Safiyye Binti’l-Hadremi, amcas:
el- Hattab b. Nufeyle haber géndermis, Amecas1 da Onu, kavminin dininden ayriliyorsun
diye ayiplamigti™ (3%). Diger bir rivayette ise ““amcasi el-Hattab, Zeydi cezalandirmig, hatta
onu Mekkenin digina kovmus, bir miiddet Hira’da ikamet etmis, Mekkeye girmemesi igin,
bagina sefihlerden birini nébetci olarak dikmigti** (3). Daha sonra Mekkeden ayrilarak,Musul,
Cezire, Sam ve Belka'vi dolagti. Oralarda hiristiyan ve yahudi din adamlariyle goristii.

28) Tbn Hacer el-Askalani,Fethu'l- Bari biserhi Sahihi’l-Buhéri, Misir 1325, VIL97.

29) Ibn Hacer el-Askalaniel-Isibe fi Temvizi's-Sahabe, Misir 1328, TI1.633-635.

30) Es- Siretu’'n-Nebeviyye, 1.243; Tarihu’l-Arab..., V.377; ar-Ravdu’l-Unuf,1.145.

31) Es-Siretu'n- Nebevivye, 1.243; ar-Ravdu’l-Unuf,1.146.

32) Es-siretu'n-Nebeviyye, 1.244 :el-Maarif,s.27; Umdetu’1-Kari, VITL.335; ar-Ravdu’I-Unuf, 1.146 ; Tarihu’l-
Arah.. V.375.

33) Es-Siretu’'n-Nebeviyye, 1.247.

34) Ayni eser 1.249; Tarihu'l-Arab.. ,V.375.
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Aradigint onlarin dininde de bulamamugti. Bir rahib’e, Hazreti Ibrahim dinini sordu ve
ondan su cevabr aldi: ** bu giin o din ile amel eden kimse yoktur, Fakat senin iilkende hazreti
Ibrahimin héanif diniyle amel edecek bir nebi zuhur edecek, iimid ederim ki su siralarda ba’s
olunmak iizeredir”. Rahib’den isitttigi bu séz iizerine, Zeyd acele Mekke’ye yoneldi, Lahm
beldesine geldiginde, diismanlar tarafindan katledildi (*). Ibn Sa’d,( O. 230/845) Tabakatinda
Mihsen b.Ebi Kays’in din aramasindan bahsederken, Onun Mekke'de Zeyd b. Amr’a rast-
ladigimi ve aralarinda soéyle bir konugma gegtigini zikreder: “Ebu Kays, Zeyde, Hazreti
Ibrahim dinini aramak i¢in Sam’a gitim. Aradigin arkada dediler; Zeyd b.Amr’da Ona,Ayni
sey icin ben de Sam’1 ve Cezire’yi dolagtim. Oradaki dinleri batil gérdiim, din ancak [brahim’in
dinidir demekle (36) akidesini bériz bir sekilde ifade etmigoluyordu. Zeyd'i, daima kavminin
kétit adetlerinden kaginirken gormekteyiz. ©*O, Allahdan bagkalar igin kesilenlerden yeyici
degilim diyerek kendisine yapilan daveti kabul etmemis ve hayvanlarim Allah’dan bagkalar
igin kestiklerinden dolayr Kureys'i ayiblammst® (37). Zeyd Sair idi ve siirlerinde dogru bir
anlayig, baul itikatlara karg: itirazlar ve mutekid bir ruhun ifadesi géruliir (*%). Hazreti Pey-
gamberden de, Zeydi Medhii sena eden haberler gelmigtir. Soyleki: “Hazreti Peygambere
Zeyd b. Amr'dan sorulmug, O da bu sahis hakkinda, O cahiliyye devrinde kibleye tevecciith
eder, benim ibadet ettigim Allah, Hazreti Ibrahimin Allah’idir ve benim dinim Ibrahim’in
dinidir, dedigini soylemistir” (%), Said b. Zeyd, babasinin durumunu yu haberle daha giizel
anlatmaktadir. “Ben ve Omer, Hazreti Peygambere Zeyd’i sorduk. Peygamber, Allah Ona
rahmet ve magfiret eylesin, O, Hazreti I brahim’in dini iizere vefat etti, buyurdular®(40).

Ez-Zehebi (O. 748/1347), el-Bagavi, Ibn Mende (00.301/913) ve baskalari, Onu Sahabi
addetmislerdir. Hatta et- Tavzth sahibi Ibn Malik (O, 6721/273), Buhari'nin de bu fikre mey-
letmig oldugunu séylemektedir (1),

Zeyd b. Amr'in vefat ettigi yer hakindaki rivayetler muhteliftir. Ibn Higam (0.218/833),
Zeyd Sam’dan Mekke'yve donerken Lahm diyarinda digmanlar tarafindan katledildigini
soylerken, Cevad Alide “Zeyd, Samdan kavmi arasina dondii ve orada tabii bir élimle oldi
ve Hira’ya defnedildi” demektedir (#2). Ibn Kuteybe (O. 276/889) de, Zeyd'in Sam’da hiris-
tiyanlar tarfindan éldiiriildiigiinii sylemektedir. ().Oliimii hakindaki bu gesitli rivayetlere
ragmen, kaynaklar, onun bi'setten bes sene evvel 6ldiigii hususunda ittifak halindedirler.

Bu dért sahsiyyetten baska, Umeyye ibnEbi’s-Salt'da hanifler arasinda meshur olanlar-
dandir. Kendisi gair idi vesiirleri Islamin ruhuna uygundur. Sakif kabilesine mensub idi. Put-
perestlige mualif olmakla beraber, miisliman da olmamisti. Umeyye hakinda, tarihi eserlerde
cesitli maliimat vardir (#). O, cahiliyle caginda semavi kitablar okumus, putlara tapmay:
reddederek, Hazreti Ibrahim’in dinine siilik etmigti. garab igmeyi ¢irkin gdiirdii, Okudugu
kitablarda Hicaz da bir nebinin zuhur edecegini biliyor ve bu bakimdan niibiivvetin kendi-
sine gelmesini arzu ediyordu. Nibiivvetin Hazreti Peygambere geldigini goriince, kiskang
Iigindan dolayr hicretin dokuzuncu yihinda Taif'de éliinceye kadar bu inadinda devam
ederek, Islamiyeti kabul etmedi. Bu hasedinden dolay:, Peygambere kars: girigilen biitiin mu-

35) El-Buhariel-Camiu's-Sahih, Leiden 1868(M.Ludolf Krehl negri), TI1.15 es-Sirctu'n-Nebeviyye, 1. 250,
36) lbn Sa'd, Kitabu't-Tabakiti'l-Kebir, Leiden 1908,1Vz2, 94.

37) El-Camiu’s-Sahih, I11.15.; Fethu'l-Bari,VI11.98; Umdetu'l-kiri, VIIL,35

38) La Grande Encyclopédie XIX.B17.

39) Umdet'l-Kari, VIIL35.

40) Ayni yer; Fethu'l- Bari, VII1.98.

41) El-isabe.., 1.569-570; Umdet’l-Kari, VIIL35.

42) Tarihu'l-Arab.. V.376.

43) El Maarif, s.27.

44) El-lsabe, 1.129; cl-Maarif 5.27; Tarihu'l-Arab..V.377-378.
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harebelerde Kureysi tegvik etti. Bilhassa bu tesvik Bedr muharebesi icin insad ettigi siirinde
acik olarak goriiliir. Bedr'de dayisinin iki oglu (Utbe ve Seybe) nin katledilmeleri de kiskanc-
hgmna inzimam edince, inadi bir kat daha artmistir, Hazreti Peygambere Umeyye'nin siir-
leri okundugunda “O,miisliimanhga ¢ok yaklagmigt” (45) diger bir haberde ise® O, lisaniyle
iman etti, kalbiylede kiifretti” (%) demislerdir.

Cahiliyye davrinde putperestlige muhalif olanlarin adedini Ibn Hisam dért tane olarak
zikrediyorsa da, tarihi deliller, daha bir¢ok kimselerin de putperestligi terketmis olduklarim
gostermektedir.Bazi eserlerde bunlarm isimleri tadad edilmekte ve hayatlan hakinda malfimat
verilmektedir (7). Biz burada onlardan bir kacimin ismini zikretmekle iktifa edecegiz: Kuss b.
Séide, Erbab b. Riab, Suveyd b. Amir, Veki’ b, Seleme, Umeyr b. Cundeb, Ebti Kays Sirma b.
Ebi Enes, Amir b. ez-Zarb, Abdu’t-Tabiha b. Sa’leb, el-Miitelemmis b. Umeyye, Ziiheyr b.
Ebi Siilma, Halid b. Sinan......Bu sahislarin ekserisi sairdir. $iirleri muvahhid olduklarina
delalet eder. Yine siirlerinde, bu alemleri yaratan bir Allah’m varhg, hayir ve gerrin onun
kudretinde oldugu hususu, kaza ve kedere iman gibi esaslar yer almaktadir (4).

d -~ Rur'anda Hanifler:

Hanif kelimesi Kur’am Kerimin yedi saresinde on defa, cogulu olan hunefa ise iki sirede
iki defa gegmektedir. Kur'am Kerimde gegen hanif lafzunun delélet ettigi manayr daha iyi
anhyabilmek i¢in, bu lafzin gegtigi ayetlerin meallerini burada zikretmeyi liizumlu gérityoruz.

“*Onlar, yahudi ve hiristiyan olun ki dogru yolu bulasimiz dediler. De ki [habibim] dogru-
ya yénelmis olan ve miisriklerden olmiyan ibrahim dinine uyarnz™. (el-Bakara, 135).

“Ibrahim, yahudi de hiristiyan da degildi, ama dogruya yonelen bir miislimdi, puta
tapanlardan degildi” (Ali Imran,67).

“De ki: Allah [soéziin] dogru [sunu] soyledi. onun igin dosdogru olan Ibrahim’in dinine
uyun; O, puta tapanlardan degildi” (Ali imran, 95).

“lyilik yaparak kendisini Allah’a teslim edip, Hakka yonelen Ibrahim’in dinine uyandan,
din bakimindan daha iyi kim olabilir? Allah Ibrahim’i dost edinmisti” (en-Nisa,125).

“Stuphesiz ki ben, yuzumii, gokleri ve yeri yaratana dosdogruca gevirdim, ben puta-
tapanlardan degilim” (el-En’am, 79).

“Siiphesiz Rabbim beni dogru yola, gercek dine, dogruya yénelen ve puta tapanlardan
olmiyan Ibrahim dinine iletmistir de” (el-En’am',lﬁl).

*“Ve yiiziinii dogruya yonelmis olarak dine ¢evir, sakin puta tapanlardan olma™
(Yunus, 103).

“Muhhakkak ki Ibrahim Allah’a yénelen ve O’na boyun egen bir énderdi. puta tapan-
lardan degildi” (el-Nahl, 120).

“Sonra [habibim| sana: Muvahhid bir miisliiman olark Ibrahim’in dinine uy. O hig
bir zaman miisriklerden olmadi, diye vahyettik” (en-Nahl,123).

“Allah’a e§ katmiyan, tertemiz muvahhidlerden olun, her kim Allah’a es katarsa, yiik-
seklerden diiglip kuslar tarafindan kapisilmig, yahut riizgar tarafindan uzak bir yere- siiriik-
lenip gétiiriilmiis gibi olur™ (el-Hace, 31).

45) Sahihu Mislim,Misir 1374,1V.1768; Siineni ibn Mace, Misir 1372 11.1236; Miisnedi Ahmed b.Hanbel,
fisir 1313.11.248,391,393,470; Sahihu'l-Buhari, IV. 167

46) El-Maarif, s5.28..

47) Ibn Sad,I2.55; el-Maarif, s. 27-28; Tarihu'l-Arab, V.370.

48) Bu hususda 6rnekler igin bkz. Tarihu’l-Arab..., V1.297-306.
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“*Sen yiziini dosdogru dine, tam bir ihlas ile gevir. [Bu din]| Allah’in o fitratudir ki
insanlar1 onun iizerine yaratmugtir, Allah’in yarattg: degistirilmez. En dogru din budur.
Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler” (er-Rum, 30).

*Oysa onlar dogruya yonelerek, dini yalmz Allah’a has kilarak, O’na kulluk etmek,
namazi kilmak ve zekati vermekle emrolunmuglardi. Dosdogru olan din de budur “(el-Bey-
vine, 5).

Yukarida gegen meallerin miinderacatindan da anlagilacag iizere, bu kelime Kur’anda on
ikidefa gegmekte, hakiki ve saf din siliklerine alem olarak kulamlmaktadir. Hanifl kelimesinin
asil mefhumu, egriligi birakip dogruya giden demektir Bu mefhum 6rf’de Ibrahim milletine
isim olmugtur. El-Hanifiyye’de Ibrahim Peygamberin dinini ifada eder. Kur’anda 12 defa
gegen bir kelime sekiz defa miigriklige mukabil Ibrahim dini igin, (4), bir defa mutlak olarak
(%), ¢ yerde de tevhid ve ihlas ile dinde salah ve dogruluk (5!') manasinda zikrolunmustur.
Ali hm'a.n, 67 de hanif kelimesi “muslim™ kelimesine; en-nisa, 125 de ise “esleme” fiiline merbut-
tur, Hanif kelimesiyle muslim kelimesinin bir arada bulunmasi, Peygamberin zihninde bu iki
tabirin birbirinin aym olmadigi ve bu kelime etrafinda bir tereddiidii oldugu neticesine
ulaganlar vardir. Hazreti Peygamber Ibrahim Peygamberin saf dinini yenilediginden dolay1,
hanif kelimesi ekseriyetle mislim manasima kullamlmaktadir.

Hanif kelimesini ihtiva eden surelerin dért tanesi muahhar Mekki, bes taneside Medeni’
dir (52). Hanif kelimesinin bu son devir surelerinde ge¢mesinden istifade eden Lammens,
Cactani ve jaffery gibi miistesrikler, bu kelimeyi, Muhammedin son devirde 6grendigi teknik
bir terim olarak kabul etmektedirler. Jeffery daha ileri giderek “*Muhammed yahudilere
karyi tutumunu degistirdigi zaman, Ibrahim Peygamber hakkinda yeni bir kanaat yaymaga
bagladi. Musa yahudilerin, sa ise hiristiyanlarin peygamberi oldugu halde, yahudi ve huris-
tiyanlarca da taninan bir devreye giderek, araplan Ibrahim dini iizerinde toplamak istedi»
demektedir (5%). Halbuki Kur’anda, Hazreti ibrahimin bir Allah’t bulma yolundaki gayret-
ini unutmamak Lizim gelir. O, kavminin perestig ettigi, yildiz, ay, giines gibi yaratilmis olan
seylere ibadet etmenin faydasizhgini anhyarak, akli ve mantiki bir yol ile, Allah’in birligine
ulagmig oldu. Yine O, vya Rabbi, beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzaklagtir (Ibrahim,
35) demekle, kendi soyundan gelen Hazreti Muhammedin, putperestlige éldiiriicii darbeyi
indirmig olmasi, Onun duasinin kabul olunduguna bir delil degilmidir?,

Caetanive Jeffery ile evvela baglangigta anlagamamaktayiz. Onlar, Kur’am Allah tarafindan
gonderilmig bir vahy degilde, Hazreti Muhammedin eseri olarak kabul etmektedirler. Bilhassa
Caetani ve Lammens eserlerinde her geyi inkar eden bir metodla hareket ederek, Islamdan
onceki hanifligi inkar, hata onlarin tarihi sahsiyetlerinin varhigindan siiphe ederek, Hazreti
Peygamberi sahtekarhikla itham etmektedirler. Gerek Lammensin gerekse Caetani’nin,
hanifligi inkar ve onlarin tarihi sahsiyetlerinin varhgindan siipheye diigmesi, delillere dayan-
mamaktadir. Ilmi olmaktan ziyade hislere dayanan su inkar metodunu, aynen kendi dinlerine
tatbik etmis olsalard: acaba nasil bir neticeye ulasacaklart merek olunurdu. Metodlarinin
bariz yanhghg ve ¢iiriikligii dindaglan tarafindan da gériilmiig ve tenkitlere maruz kalmg
lardir. Bununla beraber A.Jeffery, Caetaninin fikirlerinin bir kismindan istifade etmistir,

49) Bkz.el-Bakara, 135; Ali Imran, 67,95; En-Nisa,125;El-En'am 79,161: en-Nahl, 120,123,

50) Bkz.el-Hacc 3I1.

51) Bkz. Yunus, 105; ér—Rim, 30; el-Beyyine,5.

52) Mekki olanlar, el-En’am, Yunus, en-Nahl ve er-Riam sureleri: Medeni olanlar el-Bakara, Ali Tmran,
en-Nisa, el-Hacc,el-Beyyine sureleri

53) The Foreign Vocabulary..., s.112-113
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Kur’amt Kerimde gegen hanif kelimesi, islamiyetle mesgul olan ekseri 4limlere gore,
miisliman manasina gelir. Zamamumizin meshur miistesriklerinden Régis Blachére bu hususta
soyle der: “*Héanif kelimesinin etimolojisi miitehavvildir. Kur’anda bu terim, islamdan énce
miislitman olan dindar kimseleri, {brahim dininin veya hanifiyye’nin ibadetlerini ifa edenler
manasina  kulamlmaktadir (%), Kur’anda gecen hanif kelimesini ihtiva eden ayetlerin
delaletinden anlagilacag iizere bir taraftan sirkte olanlara diger taraftan ise ehli kitab olarak
tanmnan yahudi ve hiristiyanlarin tahrif etmis olduklar: dinlerine muhalif olan bir dine isaret
etmektedir. Ayni zamanda Hazreti Tbrahim, miisrik ve hiristiyan olmaktan tebrie edilerck,
Allah’a temiz bir tarzda kuluk etmenin bir miimessili olarak gosterilmektedir.

Kur’ani Kerimin en iyi miifessiri olan Hazreti Peygamberin, mubarek sozlerinde de bu
kelime tamamen misslitman , dogruluga meyleden ve asli din manasinda kulanilmaktadir (55),

Islamin zuhurundan sonra, hanif kelimesinin, islam dleminde kulambs tarzi, tamamen
Kur'an ve Hadisteki istimaline géredir.

¢ — Miisliiman Alimlerine Gére Hanifler:

Miisliiman alimleri hanif kelimesine esitli manalar vermiglerse de, verilen bu manalar
birbirile tezat halinde degil, bilakis birbirine cok yakindir. Muhammed b. Ka’'b el-Kurezi
(0.108/726) ve Ebu Zeyd hanif kelimesine “dogru yolda olanlar™ (56), Miicahid (0.103/721)
ve Ebu Ubeyde (0.210/825) “cahiliyye devrinde putlara tapan araplara gére, hanif olarak
tamnanlar, Hazreti ibrahim dinine tabi olanlardir. Onlar, biz Ibrahim dini iizerinde olan
hanifleriz derlerdi” (57). El-Ahfes (0.221/835) “miisliimanlar” (%), Katede (0. 117/735) ve
el- Ferra’ (0.207/822) “siinnet olanlar” (%), Ibn abbas (0.68/687), el- Hasen (0.110/728),
ed-Dahhak (O. 105/723), Atiyye (O.111/729), es-Stiddi (0.127/744) ve el-Esmai (0.216/831)
“haccr ifa edenler” (%); Ez-Zeccici “‘cahiliyye devrinde hanif, beyti hacceden, cenabet
oldugunda gusl yapan ve siinnet olan kimselerdir. Ne zaman ki islam geldi, hanif kelimesi
miisliman manasmda kulanildr” (6') demektedirler. Ebu’l-Aliye (0.93/711) ve Rebi b,
Enes, hanif kelimesini “namazda kibleye yonelenler” diye tarif ederler(5?). Ebu Kilabe(O.104/
722) de bu kelimeyi * biitiin Peygamberlere inanan kimse” manasma oldugunu soyler ().
Ibn Kesir (0.774/1372), el-hanifiyye hakkinda Katade’nin soyle dedigini kaydeder: Haniflik
“Allah’in birligine sahadet etmek, anne, kiz, teyze ve hala gibi yakinlarla nikahlanmay: ve
Allah’m haram saydign diger seyleri haram saymak,siinnet olmaktir”(64).

Et-Taberi (0.310/922) yukardaki hiitkiimleri tahlil ederek, soyle bir neticeye ulagir:
“Bana gore el-hanefkelimesi Hazreti Ibrahim dinine yonelmek ve onun miletine ittiba etmek-
tir. Eger hanif kelimesi beyti hacc etmek manasina olsaydi, cahiliyye devrinde beyti tavaf
eden miigriklerin de hanif olmalari icab ederdi. Bu hususu, Ali imran suresinin 67 nci

54) Régis Blachére. Le Coran,Paris 1957,p.676. Keza bkz. Maliomet sa vie et sa doctrine, p. 108,

55) Ahmed ibn Hanbel, Musned, 1.236; I11. 442; 1V.162; V.266; VI.116.,233; el-Camiu’s-Sahili (Ludolf
Krehl negri), 1115, L17; Mislim b. Haccac el-Kugeyri,el-Camiu’s-Sahih, Misir  1374/1955,1V.2197.

56) Fahruddin er-Razi, Mefitthu’l-Gayb,Istanbul 1307,1.747; Lisanu’l-Arab,IX.57;Tacu'l-Ariis, V1.77:
tefsiru ibn Kesir, 1. 186,

37) Eba ubeyde Ma’mer ibn el-Miisenna, Mecazu'l-Kur'an, Misir 1374/1955,1,58; Muhammed ibn Cerir
ct—Taberi, Cimiu'l-Beyan an te'vili'l-Kur'an, Misir 1374 11, 104; Lisanu’l-Arab, IX.57;Ticu'l-Aris,V1.77.

58) Lisanu'l-Arab, 1X.57; Tacu'l-Ards, VI.77. P

59) Tafsiru't-Taberi, ITL.104; Tehzibu's s Sihah, s. 530: Lisanu’l-Arab, IX.57.

60) Ismail ibn Kesir, Tefsirw’l-Kurant’l-Azim, Kahire 1376/1956,1.186; Tefsirn’t—Taberi, 111.104: Lisinu’l-
Arab, IX. 57; Mefatihu'l-Gayb, T.747.

61) Tacu'l-Ards, V1. 77; Lisinu’l-Arab, IX.58.

62) Telsiru’t-Taberi, TTT. 104: Tefsiru ibn Kesir, 1.186.

63) Tefiru Ibn Kesir, 1.187.

64) Ayni yer.



90 fSMAIL. CERRAHOGLU

ayeti reddeder. Eger hanif kelimesi Siinnet olma méanasina’ ahnmy olsaydi, yahudileri de
hanif lafz icine sokmamiz vacib olurdu (¢5). Halbuki yukarida zikredilen Ali Imran siiresinin
67 inci Ayetinde Hazreti Ibrahim ne yahudi ve ne de hiristiyan idi, O miisliim bir hanif idi
denilmektedir. Hanif ve hanifiyye lafizlan yalmz siinnet olma ve hac etme manalarina gelemez.
Fakat O Hazreti Ibrahim dinine yonelmeyi ve ona tabi olmay: ifade eder. Eger bir kimse,el-hani-
fiyye lafz1 sadece Ibrahim ve etbaina izafe edilir de,ondan énceki peygamberlere nigin izafe
edilmez? diye bir sual sorarsa, Ona deriz ki: Ibrahimden evvel gelen peygamberler de
Allaha tibi birer hanif idiler. Fakat Allahu Tadla, Ibrahimden evvelkileri de sonrakileri de
imam lafzile zikretmedi. Allah, kiyamete kadar Ibrahimi imam kihp, ona hacci, siinneti ve
islam seriaundan  diger seyleri agkladi. Bu seyler, miiminlerle kafirleri tefrik eden
alemlerdir. Bu seylere tabi olanlar hazreti Ibrahimden olmus olurlar™ (%),

Es-Sehristani (0.548/1153), hunefayr umumiyetle miisriklerin ve sabiilerin aksi manada
alir ve hatta hanif‘lerle Sabiilerin miinakasalarim nakleder(%7). Kulliyitr Ebi’l-Bakd’da, hanif
kelimesi hakkinda séyle bir ifade gegmektedir: “Kur'anda zikredilen hanif kelimesi eger
miislim kelimesile beraber kulamlmigsa hace manasini eger yalmz kulanmigsa miislim anlamim
ifade eder” (¢%). Bu kelime hakkinda Muhammet Abduh (0.1323/1905) da su fikri beyan
etmektedir: “arapca ile mesgul olan baz ecnebiler sirk iizerine olan araplarin hanif oldugunu
séylediler. Bu hususta da cahiliyye devrindeki hiristiyan araplarin siirlerinden deliller getir-
diler. Baz1 ecnebilerle de bu hususta miinakasa yaptim. Fakat delil olarak getirilen beyitte,
onlarm fikrini takviye edecek bir isaret goremedim.Yani buradaki hanifkelimesi sirke delalet
etmiyor. Boylece bazi araplar kendilerine hunefa lafzim tesmiye edip, Hazreti ibrahim
dinine intisab ediyor ve onun dini iizerinde olduklarmi zannediyorlardi. Hakikaten onlarin
selefleri Ibrahimin dini tizerinde idiler. Sonra onlar iizerine vesenilik driz oldu, akidelerinin bir
kismuindan uzaklagtilar ve bir kismim da unuttular® ().

Mubhtelif devirlerdeki miisliitman bilginlerinin hanif kelimesi ve hanifler hakindaki goriis-
leri cesitli ise de, bunlarin vermis oldugu manalar birbirine z1d degildir. Yukanida et-Taberi’
nin de igaret ettigi gibi, bilginlerin hanifl kelimesine vermis olduklan manalardan biri tam o
kelimenin méanasim kapsamayabilir. ama hanif kelimesi iginde yukanda zikri gegen ménalar
miindemic olabilir, Ciinkii sadece siinnet olmak, hac etmek, gusletmek veya namazda Kabeye
yonelmek gibi hususlar hanifligin bir par¢asi olabilir. Fakat bir tanesi tam bir hanif olmay1
ifadeye kafi degildir. Mademki hanifler Hazreti Ibrahim dinine tabiyiz diyorlar, o halde onlar
Hazreti Ibrahimin bir sinnetine degil de, siinnetlerinin biitiiniine tibi olmalar icab eder.
Cahilliye devrinde *“araplarin Ibrahim dininden tatbik ettikleri sey, , siinnet olma ve beyti
hacc etme idi. Kim ki bu iki isi yaparsa ona hanif denirdi ** (") diye nakledilen rivayeti
kabul edebilseydik, O zaman siinnet ve hacc fiillerini tatbik eden biitiin araplar bu lafzain
igine girerlerdi. Ciinkii cahili araplar arasinda da siinnet olma ve beyti hace etme adet halinde
idi. Hiristiyan olan araplar ise siinnet olmuyorlardi. Siinnet olma hususunda haniflerle miigrik
araplar miisavi idiler. Hatta miigrik araplar arasinda siinnet olmamak gok ayip sayilan bir hal
idi. Bu hususu aydmlatan su tarihi hadiseyi burada zikretmek uygun digecektir: Soyle ki:
“Mekkenin fethinden sonra Huneyn gazvesinde, Havazinlilere yardim eden Sakif kabilesinden
bir kélenin elbiseleri gikartildiginda siinnetsiz oldugu gériildii. Bunu gorenlerden biri, Sakif-

65) Yahudi dinine intisab edenlerin siinnet olmas: sarttir. Bu hususda agik deliller Tevratta zikredilmektedir.
Bkz. Tekvin 21/5,34/15,17; Huruc 4/26,12/44.48; Tesnive 30/6; Yesu 5/2,5,7,; yeremya 9/25-26.4/4.

66) Tefsiru't~Taberi, I11.107; Ebu Hayyan cl- Endelusi, Tefsiru Bahri’l-Muhit, Misic 1328,1.406

67) Bkz Kur'am kerim ve Sabiiler, A.U.lNdhiyat Fakiiltesi Dergisi 1962.X.106.

68) Ebu'l-Baka, Eyyub b.Musa ecl-Huseyni el-Kaffavi, Kulliyatu’l-dlum, Bulak 1253,s.147.

69) Tefsiru’l-Menar, 1.480-481,

700 Lisanu'l-Arab, IX.57.
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liler siinnetsizdir diye bagirmaga basladi. Islam ordusu iginde bulunan Sakifli el-Mugire
b.Su’be (0.50/670)bu soziin diger kabileler tarafindan duyulup yayilmasindan gekindigi igin,
bagiran sahsa yaklasarak, anam babam sana feda olsun boyle soyleme, bu gérdiigiin nasrani
bir kéledir demis, sonra kavminden katledilmis olan birkag kisiyi soymus, iste onlarin siinnetli
olduklarini goriiyorsun diyerek kavmini bu ayptan kurtarmak istemigti (7).

Halbuki, Hazreti Ibrahimin cahiliyye ve islami devreye ulasan siinnetleri daha pek goktur.
Kaynaklarnin  bildirdigine gore yalmz insan viicudunu alakadar eden on siinnet vardir ki,
bunlardan mazmaza (agiza su vermek),istinsak (buruna su vermek),biyign kesmek,sagi taramak
ve misvak gibi bes sinnet baga; istinca, tirnak kesmek, koltugu ve kasiga tirag etmek, siinnet
olmak gibi bes siinnet de viicuda taalluk etmektedir. Bunlardan baska, iig talak, hitbe, hace,
omre, tavaf, telbiye, Safa ve Merve arasinda sa'y, vakfe, kurban ve tas atma, gusiil, olityit
yikayip kefenleme ve namazini kilmak, hirsizin elini kesmek, yol kesiciyi asmak, akidleri
yerine getirmek, 6lii eti yemekten imtina etmek (72) gibi hususlar da Ibrahim peygamberin
siinnetlerinden addedilirler.

iste hanif lafzinmn igine, bu fiillerden yalmiz birini yapan degil de, belki hepsini ifa eden
kimselerin dahil olmasi daha dogru olur. Ciinkii bu fiillerden birini veya birkagni yahudiler
ve miigrik araplar da tatbik ediyorlardi. Fakat onlar, Kur’anmin nassi ile, asla hanif lafzina
dahil edilmemislerdir.

- Netice:

Hanil kelimesinin islimiyetteki manasinin, islimdan onceki devre ile siki miinasebeti
bulundugundan, bu kelimenin etimolojisi ve anlami iizerinde bir parga tavakkufdan sonra,
cahiliyye caginda hanif diye tannan gahsiyetlerden kisaca bahsettik. Bu kelimenin méanasinin
¢ok miitehavvil olusu, gerek islamdan 6nce, gerekse islamiyette kendisine verilen ménalarin
¢ok gesitli olmasina sebeb olmustur.

Hazreti Ibrahimin dinine haniflik denilmesinin sebebi kat’i olarak bilinemiyorsa da,
kelimenin aslinda bulunan meyl ve inhiraf manasindan dolayi, putperest olan kavim, kendi
lerinden ayrilan bazi muvahhit kimseleri bu sifatla tavsif ediyorlardi. Onlar da bu sifau
kabul edip onunla gururlaniyorlardi. Burada gunu itiraf etmek mecburiyetindeyiz ki, cahi-
liyye devrindeki haniflerin akideleri ve dinleri hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Tarih
ve siver kitablar1 onlarin miisterek akideleri hakkinda bize fazla malimat vermiyorlar,

Hazreti Peygamberin bi’setinden énce, Arabistanda meycut dinlerin batil itikatlar ve
bozuk prensipleri arasinda da, hakikati aragtiran kimseler vardi. Bunlar basit bir doktrine
sahibtiler putperestler, atalar: olan ibrahim dinine bagh olan kimseleri, kendi baul inanc-
larindan ayrildiklar icin dinsizlikle itham etmisler, hanif kelimesini onlar igin dinsiz kelimesile
es manada kulanmiglardir. Islimiyetin dogusundan 6nce, hanif denilen bu sahislar diyar diyar
dolasarak Hazreti Ibrahim dinini aramuglar, bazilari hiristiyan olmug bazilan ise bu din
iizerine vefat etmislerdir. Eger onlar, baz1 miistesriklerin dedigi gibi, nasrani gias: olsalards,
tarih kitablar1 onlarin hiristiyan olug hikdyelerini anlatmay: , luzumlu gérmezdi.

Hazreti Muhammed, Islimiyeti nesrederken miigrik araplar onu, iglerinde bulunan
haniflerden biri olarak miilihaza etmis olabilirler. Hakikatte, Hazreti Peygamber de Hazreti
Ibrahimin dinini koruyacaktir. Peygamber, kendini dine hanifler gibi vermis ve Hazreti

{brahimin saf dinini yenilediginden dolayi, hanif kelimesi ekseriyetle misliiman manasina
kullanilmagtir.

71) Muhammed Ibn Cerir et-Taberi,Tarihu'l-Umem “ve'l-Milak, Kahire 1357/1939, I1.350.
72) Tefsiru't-Taberi TIL9, 12.
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Islamiyette hanif kelimesine verilen manalar soyle hiilasa edebiliriz: Esnam ve evsana
tapmaktan ve baul akidelerden sakinarak, biitin peygamberlerin vaptiklar1 gibi, tevhid,
ihlas ve dogruluktan ayrilmiyarak Allah'in dininde toplanmya gahsmakur. Tiirk¢ede bu
kelime, hakperest, dogruya yénelen ve muvahhtel diye terciime edilebilir.

Hanif kelimesini ihtiva eden ayetler tarihi bir siraya konacak olursa gorilecektir ki,
bu kelime evvela Hazreti Ibrahim dini i¢in kulanilmus, daha sonra da miisliiman manasina
istimal edilmigtic. Kelimenin tarihteki muhtelif anlamlari ne olursa olsun, onun Kur’am
Kerimde ki manasi, islamiyete samimi olarak meyleden, imam saglam, [brahim dinine bagh
olan kimse demektir. Kur'anda gegen hanif kelimesinin ekseriyetle fbrahimle alakal oldugunu
yukarida sdylemistik. O ayetlerde, Ibrahimin miigrik yahudi ve hiristiyan olmadifinin zikri
tekerriir eder. Bu tekrarlarda ehli kitaba tarizler bulundugunu unutmamak lazimdr. Ciinkii
onlar, yani yahudi ve hiristiyanlar, kendilerinin Hazreti Ibrahim dini tizerinde bulunduklarin
iddia ediyorlardi. iste bu tekerriirler, onlarm bu yalan iddialarin red ve davalarinin batil
oldugunu aqiga vurmaktadir,

O halde haniflik, Hazreti Ibrahim dini ve mileti vasfi olarak anlagilmakla beraber, yalmz
ona mahsus degil, umumiyetle miigrikliin z1tt1 olarak, biitiin peygamberlerin tevhid ve
ihlas dininin tinvani olmustur diyebiliriz.



KITAP VE SUNNETTE NESH MESELESI (*)
Dr. Talait KOCQYIGIT

Bilindigi tizere ilk Islam Devleti Medine'de kuruldu. Mislimanlar, 622 senesinde bu
sehre hicret ettikleri zaman, yeni din hakinda, o ana kadar nézil olan baz itikad ve ibadet
meseleleriyle ilgili ayetlerin getirdiklerinden bagka her hangi bir bilgiye sahip degildiler.

Hicretten sonra vahiy Medine’de devam etti. Bir taraftan Mekke'de nazil olan ve ekseri-
yetini itikad ve ibadetle ilgili meselelerin tegkil ettigi dini hitkiimler kat’iyet kesbederken,
diger taraftan, evlenme (izdivac), bosanma (talik), alim-satim (sira‘-beyi), insan 6ldiirme
(katl), hirsizhik (sirkat), kadin erkek arasinda gayri mesri miindsebet (zina) ve bunun gibi
daha bir cok meseleler hakkinda yeni yeni dyetler nazil oldu ve bu dyetlerle miisliimanlarin
harekit hatu tesbit edildi.

Kur'an'in, Hazreti Peygamber véasitasiyla insanlara gonderilmesinde tek bir gaye vardi;
bu gaye onlara gercek yolu géstermek, diinya ve ahuiret saadetini onlar igin hazirlamakt.
Bu sebeple, yukarida bazilarim zikretmis oldugumuz hukuki ve dini meseleler,insanlarin fayda
ve menfeatlarini saghyacak sekilde hitkkme baglandi ve bu hikiimler, bazan emir ve nehiy,
bazan da haber halinde tatbik sahasina qikarildi; insanlar, bu emir ve nehiylere uymakla -
miikellef kilindilar. Ancak, insanin muayyen bir zaman igin, veya émriiniin sonuna kadar bir
hitkme tabi kilinmasi, hiikiim sahibi olan Allah Ta‘ald’min insan iizerindeki tasarrufunun tabii

" bir neticesidir: O.kul iizerinde diledigi gibi tasarruf edebilir; hatta kulunu, muayyen bir
zamana kadar bir hitkme, diger bir zamanda da o hiikiimden ¢ok daha farkl bagka bir hitkme
tabi tutabilir; yani ilk hitkmii bir baska hiikiimle degistirebilir; fakat biraz énce de zikret -
tigimiz gibi, Allah Ta’ala’mn kullar: iizerindeki bu tasarrufu, onlarin fayda ve menfeatlari
iktizasindandir. O, insanlar igin zorlugu degil, kolayligi murad eder.

Isldm dininin esasmi tesgkil eden Kifap ve Sunnet’te, yukanda zikredilen bu tasarrufun
bazi orneklerini goriiriiz: Kul, her hengi bir emir veya nehiyle muayyen bir hitkkme tabi
tutulmugken, bir bagka yerde, diger bir emir veya nehiy, onu, ilk hiikiimden 4zad etmig, fakat
bir bagka hitkme tibi kilmustir. Iste bu olaya geriatte, nesh denilmistir. Bu yazimizda, ustl
kitaplarinin miithim ve o nisbette karngik ve ihtilafh olan bu mevzuunu incelemege calisacagiz;
ancak mevzuun daha iyi anlagjlabilmesi icin Kitap ve Sunnet miinaschetine kisaca temas
edecegiz.

Sunnet'in [slim Dinindeki Yeri

Islamiyetin ilk giinlerinde sahabe, yeni dinin esaslarim Kur'dm Kerimden 6grenmekle
beraber, anliyamadiklar: bir gok meselelerde Hazreti Peygambere bagvurmak zorunda kali-
yorlardi; ¢iinkii nazil olan Kur’an dyetlerinden bir kismt miicmeldi, mutlakti, yani mufassal ve
mukayyed degildi. Meseld namaz ve zekit hakkinda Hazreti Peygambere vahyolunan ayetler,

* Bu yazinin hazirlanmasinda istifade edilen eserlerin bazilan sunlardir: Ebii Ca‘fer en—Nahhas, Kitdbu'n—
Nsih v2'l-Mensiihscl-Hazimi, Kitdbi' LI tibdr fi beyani'n-Ndsih ve'l-Mensith{ Haydarabat 1319);e5-Safi'i Muhammed
Ibn Idriser-Risale(Nisic 1309); Tefsiru’r—Rdzi(Matba-i Amire 1307); Tefsiru’t-Taberi; el-Kurtubi,sl-Cimi'u’l-
~ahkdm mine'l-Kur'dn (Kahire 1356/1937); lbn Hazm, el-Thkdim fi Usili’l-Ahkdm (Misir 1345) ; Abdu’l-Aziz el-Bu-
hiri, Kesfi'l-Esrir ald Usiili’l-Pezdeot; es-Saubi Eba Ishik, el-Muvafakat fi Ustlis-Seri‘a; el-Hudari, Ustle'l-Fikh
(Kahire 1358/1938).
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namazin kag rik’at oldugunu, nasil ve hangi vakitlerde kilmacagini agiklamamugti, Keza zekat
ayeti de mutlak olarak gelmig,ne kadar maldan ne miktar zekit verilecegi ayrica kaydedilme-
mijti. Namaz ve zekit gibi daha baz1 ahkamun, serh ve izah edilmeksizin tatbikine imkan yoktu.
Eu sebeple miisliimanlar, boyle bir Kur’an hitkmuyle karyplagtiklar: zaman Hazreti Peygam-
bere bagvuruyorlar, O da onlara ayeti agikhyor ve ne sekilde hareket etmeleri lazim geldigini
bildiriyordu. Bu bakimdan, Hazreti Peygamberin Kur’an kargisindaki mevkii ¢ok miihimdi.
Nitekim bizzat Kur’ani Kerim de buna sahadet ederek demistir ki: oS slle L 5T L,
Opad padl Wy ey ab ikl Gl o oI VI “Biz sana Kitab, ancak ihtilaf  ettikleri
seyleri onlara beyan etmek, miiminler i¢in de hidiyet ve rahmet olmak iizere inzal et-
tik” (1) Bir bagka yerde, yine Hazreti Peygamberin, Kur’an A&yetlerini serh ve izah
etmekle vazifeli oldugu belirtilmig ve séyle denilmigtir: JId 7 L U ood S 40 &I WF,
O Sas w4l “Sana da Kur'in inzal ettik ki insanlara, kendilerine indirileni beyan
edesin; onlar da tefekkiir etsinler” (2).

Eger Hazreti Peygamberin séz, fiil ve takrirlerinin hepsine birden Sunnet tabirinin itlak
oldugunu hatirhyacak olursak,Kur’an’in miicmel ve mutlak olan ayetierinin Sunnet’le serh ve
izah edildigi kendiliginden ortaya gikar. Bunu daha bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse
Hazreti Peygamber, Kur'an'in miifessiri oldugu gibi, Sunnet’i de bu Kitab'in serh ve izahidir
ve bu Sunnet, Kitap gibi, Hazreti Peygambere Hikmet olarak verilmistir. Nitekim Ali Imran
sresinin 164 iincii dyetinde bu husus soyle agiklanmugtir: oole b o Vo oo S 3l
YA RUE PR LY &UT **Allah, mii’minlere kendi iglerinden bir Resiil gonderdi; bu
Resiil, onlara ayetlerini okur, onlart pak kilar, Kitip ve Hikmet’i 6gretir”. Eg-$afisi, bu

.éyct hakkinda su izahati verir: Allah, Kitab’i zikretti; bu Kur’an'dir; sonra Hikmet'i zik-
retti; bu da, Kur’an ilmine vikif olan kimselerden isittigime gére, Rastlu’llah’in Sunnet’idir;
ciinkil dyette Hikmet 1afzi, hemen Kitap lafzini takip etmektedir ve ikisi ayni sey olmadig
gibi, Hikmet, Sunnet’ten bagka bir sey de degildir” ?).

Kur’an'da, es-Safi‘i'nin bu izahim teyid eden bagka ayetler de vardir: | sual UL L
J o J | gabl 5 &l | bl “Ey iman edenler, Allah'a ve Rasil’c itaat ediniz...” ) J 5= Jls &lple oo
ol o prde Bl gail Gl ae &l ,6 “her kim Allah’a ve Rasil’e itaat ederse iste onlar, Allah’in
in’am ettigi Peygamberlerle... beraber olurlar” £), &l ¢lbl 1& J 4o )l oy 5« “her kim Rasiil'e
itaat ederse Allah’a itaat etmis olur™ 9)

Bu ayetler, miisliimanlarin Hazreti Peygambere itaat etmeleri gerektigini agik bir gekilde
ortaya koymaktadir, O’na itaat, siiphesiz, O’nun emir ve nehiylerine itaattir. Zira O, bir
bagka ayette de belirtildigi gibi, insanlara “iyiligi emreder, onlan kétiiliikkten nehyeder™ 7)
Sl e all 5 el o b Bu itibarla miislitmanlarin, O’nun getirdiklerini almalari,
nehyettigi  geyleri terketmeleri  gerekmektedir: 1,36 <0 Flily copdad J,e ) FeT L,
“Rastil’iin getirdiklerini alimz, nehyettiklerinden uzaklagimz™ ¥)

Hazreti Peygamberin, emr veya nehyetmis oldugu seylerin, Kur’an’dan olmas miumkiin
oldugu gibi, hakinda Kur’an nassi bulunmayan seyler olmasi da miimkiindiir. Nitekim bir
ayette bu husus ayrica belirtilmis ve es-Safii'nin Sunnet manasi verdigi Hikmel kelimesi yine

I Nahl siresi, ay. G+
2 Ayni sire, ay. #.
3 Er-Risdle, 78.

4 Nisd suresi, ay. 59
5 Ayni sire, ay. 69.
6 Ayni sire, ay. 80.
7 A'raf saresi, ay. 156.
8 Hagr shresi, ay. 7.
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Kitap’la birlikte zikredilmigtir: (5 oS5 L &lde 4 Wy oS el &l J 5! L Allah, sana Ki-
tap ve Hikmet’i inzal etti ve senin bilmedigin seyleri sana ogretti” )

Hazreti Peygamber, Kitap ve Hikmet (Sunnet) ten kendisine inzal olunan her seyi
miisliimanlara teblig etmis, onlardan higbir sey terketmemistir. Esasen drll & Jae JLIL
oy cal | JA.JH Ul y aly o &l “‘ey Peygamber, Rabbindan sana inzal olunan seyleri
teblig et; eger bunu yapmazsan risaletini teblig etmemis olursun...”” 19) dyeti mucibince teb-
lig, Hazreti Peygamberin baghca vazifesidir. Hira dagmnda, ilk vahyi aldifi andan, veda
haccinda, halka, tebligini tamamlacigim bildirinciye kadar bu vazifesini noksansiz ifa et-
mistir. Kendisinden rivayet olunan bir hadiste bu husus, agik bir sekilde gorilir: e il
e (Sop 45y Y ccalfplls oS5y, 0y ‘,s:,u;,yn.fm‘rfwf;_.:

“Allah’in size emrettigi seylerin hig birisini terketmedim shepsini size emrettim. Allah’in
nehyettigi seylerin hig birisini terketmedim; sizi onlarin hepsinden nchyettim™ 1),

Gérilityor ki Hazreti Peygamberin tebligine memur edildigi emir ve nehiyler, Kur’an
olarak nazil oldugu gibi, bunlarm bir kismi da Sunnet’ini teskil ediylordu ve miislimanlarn,
Rasil’e itaatle emrolunmalarinda Kur'an oldugu kadar Sunnet de mundemigti. Bu bakimdan
tefsir ve hadis ulemasi, Hazreti Peygambere gelen vahyi “metluy”’ ve “gayr-i metluv” olmak
iizere iki kisma ayiwmglar; birincisine Aur’dn ikincisine de Sunnet demiglerdir '2). Bu iki vahiy
arasindaki bashca fark, Kur’in'in,lafz ve mana olarak génderilmesi ve Peygamber de dahil
hi¢ bir beser kelam ile karigmamasi; Sunnet’in ise yalmzca mana olarak gonderilmesi ve bu
manamn Peygamber tarafindan lafizlandinlmasidic. Bu lafizlarda, Kur’an'da oldugu gibi,
icaz bahis mevzuu degildir ve miislimanlar, bunlan tilavetle emrolunmamglardir 1%).

Sunnet’in vahiy olduguna, diger miihim bir delil de gu ayettir: o5 Y| o Ol gpbl oo gy by
o~ “(Resiil) kendi havasindan konuymaz; (O’nun sozleri) kendisine vahyolunan vahiyden
baska bir sey degildir’” '4). Bazi miifessirler, dyette zikri gegen vahyin, yalmz Kur'an’a delalet
ettigini ileri siirmiisler, diger bazilari ise buna Sunnet’i de idhal etmiglerdir '3). Maamafih,
daha evvel zikretmis oldugumuz ayetlerin de ortaya koydugu gibi, Hazreti Peygamberin,
Kur'an olsun, Sunnet olsun, tebligine memur edildigi biitin dini meselelerin vahye dayan-
digindan giiphe etmemek gerekir.

Sunnet’in Islam dinindeki mevkii bu suretle anlagilinca sahabenin, her meselede Hazreti
Peygambere basvurmalan tabii karsilanmak icab eder; ¢iinki Peygamber, onlara Kur'an
ahkdmim telsir ve miigkillerini tebyin eder; aralarindaki miinazaayi, husumeti halleder.
Diger taraftan sahabe, O’nun emir ve nehiylerini, gesitli ibadetlerde ve muamelatta fiil ve
hareketlerini takip ederler; O’ndan namazin ahkdm ve erkdnmi, haccin menasikini ahirlar.
Nitekim bu gibi hususlarda Hazreti Peygamber ol 3 seul; Wisle “ben nasil namaz
kiliyorsam siz de oyle kihmz™ 19) ve rﬁ;L'.. < | 4= “menasiki benden alimz” V) buyurmus-
tur. Velhasil, biitin meselelerde Kur'in’in emrine uyarak Hazreti Peygamberin biitiin
emir ve nehiylesine ittiba ederler. Bu emir ve nehiylerde, yazimzin bas taraflarinda da

9 Nisi'stresi. ay. 1135,

10 Ma’ide siresi, ay. 67.

11 Er-Risile, 87.

12 Es Suyiti, el~ftkin fi Ulimi’l-Kur'dn. 45.

13 Bir de kudsi hadisler vardir ki bunlar da Hazreti Peygamber tarafindan lafizlandinimakla beraber hitab
Allah Ta‘ala’mn die ve daima &1 JG “Allah goyle dedi” ibaresiyle baslar.

14 Neem shresi, ay. 3.

15 Bkz. mesela Kurtubi Tefsiri, XVII. 84-85.

16 El-Buhari, el-Cémi'u's-Sakih, Kitabu'l. Ezan. bab 18.

17 Muslim Ibnu'l-Haccic, el-Cémiu’s-Sahih.
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zikrettifimiz gibi miisliimanlara fayda ve menfeat saghyacak, onlar icin diinya ve &hiret
saadetini hazirhiyacak hususlar yer alms ve gesitli mevzularda gesitli ahkim vazedilmistir.
Pu ahkimin bazisimin, kendinden &nceki diger bazi ahkiam ref, izale veya ibtal ettigi
soylenmigtir, yahutta buna geriat dilinde nesh denilmistir.

Biitiin semavi seriatlerde birbiririe nisbetle nesh olayr meveuttur; yani her geriat, kendin-
den onceki seriati ibtal veya neshetmigtir. Mesela Misa seriati, kendinden 6nceki geriatlerde
bulunan bir gok hitkiimleri neshettigi gibi, kendinden sonra gelen Isa (A.S.) seriati tarafindan
da kendi geriatina ait bir ¢ok hitkiimler neshedilmistir, Bunlardan sonra gelen Islam seriati
" ise biitiin geriatlerin dhkamini neshetmisgtir. Ancak, burada suna isaret etmek lazimdir ki bu
seriatlerin ekser hiikiimleri birbirine muhalif olmakla beraber, Allah’in tevhidi ve buna benzer
itikach gerektiren bazi esaslarda ittifak etmiglerdir. Allah Ta‘ala, bu gibi meselelerde, biitiin
pevgamberlerin getirdikleri geriatlerin bir ve ayni oldugunu bildirmistir. Bunlarda hi¢ bir
zaman nesh viki olmaz.

Neshin cari oldugu hitkiimlere gelince, siiphesiz, bir cemiyetin islahi, onlarm fikri seviyeleriy
le yakindan ilgilidir.Geri kalmg bir kavmi islah etmek icin takip edilen yol veya tatbik edilen
metodla, daha ileri seviyede bulunan bir kavmi islah etmek igin takip ve tatbik edilen yol veya
metodlar arasinda ¢ok fark vardir. Bu bakimdan, yahudi kavmine tatbik edilen islah metod-
larimin, fikri sahada kendilerine nisbetle biraz daha yiikselmis olan isevilere tatbikinde her
hangi bir fayda miilahaza edilemez. Ayni durum, mislimanlarla iseviler arasinda da varittir,
Beseri akil, isevilere nisbetle daha ¢ok olgunlagtigi bir zamanda Islim geriati gelmis, onu
islah etmek, gergek yolu, hidayet yolunu géstermek i¢in bazi hitkiumler getirmistir. Stiphesiz
biitiin geriatlerde gaye, kavimleri islah etmek ve onlara hidayet yolunu gostermektir; fakat
her birinin bu gayeye ulagmak igin takip ettigi yol, birbirinden ¢ok farklidir. Bu sebeple her
seriatin, kendisinden onceki geriati neshetmesi, yani hitkmen ibtal veya ilga etmesi aklen
sabittir ve Islam seriati, seriatlerin sonu olmasi bakimindan ebedivete kadar nasih hitkmiine
sahiptir.

Seriatler arasindaki nesh olay:r budur. Fakat bir seriat icerisinde nesh var mudir? Yani
Allah Tasila,bir cemiyeti islah etmek, ona hidayet yolunu géstermek igin bir seriat gonderdi-
gi zaman, bu seriatin getirdigi ahkamdan biri veya bir kagi, sonradan onlara muhalif olarak
gelen bazi hiikiimlerle neshedilmis midir? Islim seriatinde, bahsetmis oldugumuz bu olay
vukubulmugtur ve seriatin esasimi teskil eden Kitap ve Sunnet’te bunun delilleri gériiliir.
lleride izah edecegimiz gibi, mithim denilemiyecek bazi ihtilifa ragmen tefsir, hadis ve fikih
ulemasi, Islam seriatinda nesh olaymn mevcutiyetine inanmuglar ve bu inangta ittifak etmis-
lerdir. Esasen béyle bir olaym vukuuna mani tegkil edebilecek herhangi bir sebep ileri siirmek
imkam da yoktur. Ciinkii: Hazreti Muhammet (A.S.), Islim dinini kavmine teblig etmekle
vazifelendirildigi zaman, kavmi, hi¢ bir semavi dine mensup degildi. Cahiliye devrinin yetis-
tirdigi miigrik atalarimdan goriip isittikleri bir takim 6rf ve ddetleri takip etmeleri ve kendi
elleriyle yaptiklan gamurdan, tastan veya tahtadan putlara tapmalan, onlarin , baghca dini
diigiince ve davramglarmi tegkil ediyordu. Aralarinda belirli bir ile bag yoktu. Bazlar,
Islamiyetin sonradan vaz ettigi sahih nikdhla birbirine bagh olsalar bile, ekseriyet arasinda
gayri mesru miinasebetlerle mut'a nikahi ciri idi. Bu tirlit miinasebetlerin mahsulii olan gocuk-
lar, babalarim ancak analarinin tayin etmelerinden sonra taniyabiliyorlardi. I¢ki ve kumar en
biiyiik eglence vasitalan idi. Aralarindaki alig veriglerde riba veya faiz, zenginlerin ayr bir
gelir kaynagim teskil ediyordu. Iste Islimiyet geldigi zaman araplar, béyle bir hayat siiriiyor-
lardi.Onlar: bu siifli hayattan kurtarmak, islah etmek ve miistekar bir hayat sistemine baglamak,
bunun igin de biitiin cahiliye adetlerinden onlar: uzaklagtirmak lazimdi. Fakat nasil? Seriat bu-
nu temin etmek maksadiyle bir defada nazil olsa, araplar, bu agir yiikke tahammiil edemezler-
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di. Cahiliye devrinin biitiin Adetlerini bir anda terke ve yeni dinin biitiin hitkiimlerine ittibaa
davet, onlarm her tiirlii yenilikten nefret etmelerine sebep olurdu. Bunun igin dini hiikiimler
kisim kisim gonderildi. Her gonderilen hiikiimden, 6nce, hoslanmalar, zevk almalari temin
edildi; bunu o hiikiimle ilgili bagka bir emir veya nehiy takip etti. I¢kinin haram kilimg
hakkinda nizil olan dyetler, bu hususta misal olarak zikredilebilir. Araplar arasinda bir afet
haline gelen icki, hemen haram kilmmamgstir. Asirlardan beri ona aliymis olan araplarimn,
birden bire onu kullanmaktan menedilmesi, arzu edilen neticeyi vermiyebilirdi. Bu sebeple
icki hakkinda nézil olan ilk dyet,miisliimanlarin sarhos olarak namaza durmalarimi menetmis,
fakat, onun kétiligiinden hic bahsetmemistir: = @ \So S 5 sviall |y &Y 1l S ALV L
04 85 L ds “Ey iman edenler, sarhog iken ve ne soylediginizi bilmedik¢e namaza yak-
lasmaymiz™” 1%). Bu ayetten, sarhos iken namaz kilmamak sartiyle icki kullamlabilecegi
anlagilmaktadir. Fakat bir miiddet sonra bunu, Bakara stiresinin 219 uncu ayeti takip etmis-
tir: et go 81 lefl 5 ¢ ol @l o T F b 5 il Lokl e i yTs “Sana sarap ve kumar
hakkinda sorarlar; de ki: onlarda, insanlar igin biyitk giinah ve faydalar vardir; fakat
giinahlar1 faydalarindan daha biyiiktir™.

Bu ayetle miisliimanlar, Islim ruhuna biraz daha algmus ve igkide insami cezbeden
fayda ile beraber zarar ve giilnahin mevcudiyetini de 6grenmislerdir. Hattd zarar ve giinahn,
faydasindan ¢ok olduguna Allah kelamiyle vakif olduktan sonra, onukendiliklerinden terk-
ctmeleri igin her hangi bir méini kalmamstir. Fakat dinde siiphe ve tereddiite mahal yoktur;
her hiikiim kesindir, Nitekim figlincii bir dyetle icki hakkindaki hitkiim kesinlegmigtir:
O gmliS (S o guizr 6 Ollatll W8 o s VY5 LVl aidl Lo L) | gl il b “Ey iman
edenler, icki, kumar, dikili taglar (a kurbanlar kesmck) ve fal oklari seytamin pis
islerindendir; onlardan vazgeginiz ki felah bulasimiz” 19). Bu dyetin nézil olmasiyle, digerleri-
nin  hitkmii kalkmstir, yani son ayet, nasih, ilk iki dyet mensthtur. Artik, hi¢ kimse kal-
kipta “Allah Tacla, ickiyi sadece namazda yasak ettiy sarhog olarak namaz kilmayn, dedi;
namaz disinda icki kullanmakta bir mahzur yoktur™ diyerek ilk ayete gore hiukim verip
amel edemez. Bu dyetlerin nasihini terkedip mensithu ile amel etmek, nasih seriati, mesela
Islam seriatini terkedip isevi seriati ile amel etmek gibidir ve aralarmda hig bir fark mevcut
degildir,

Gériilityor ki seriatler arasinda nesh oldugu gibi, yalmz bir geriat igerisinde de nesh
vardir, Bununla beraber, Islim ulemasi, nesh kelimesinin anlam ile nesh olaymin tarifi {ize-
rinde zaman zaman ihtilifa diigmiiglerdir. Bazilari, neshi tamamiyle reddetmis, bazilarn,
Kur’an ahkdminin yalmz Kur’an ahkamu ile ve Sunnet ahkdmimn da yalmz Sunnet ahkami
ile neshedilebilecegini ileri siirdiikleri halde diger bazilan ve ekseriyet olarak, Kur’an'in
Kur’an’la oldugu gibi, Sunnetle de; Sunnet’ in Sunnct’le oldugu gibi Kur’an’la da neshedile-
bilecegini iddia etmiglerdir. Bu gibi ihtilaflarin mahiyetini daha iyi anlamak i¢in aragtirmamiza
neshin lugat manisin1 ve nesh olaymn tarifini vererek devam edelim.

Neshin Mandsi ve Nesh Olayimin Tarifi

Nesh kelimesi, lugatta muhtelif manilarda kullamlmigtir: Ya “nakl” demektir ki bir
seyin, bir mekindan diger bir mekina veya bir halden diger bir hale tahvili manéasina gelir;
meselda ol=SUl =si denildigi zaman, kitabin igindekileri bir baska kitaba yazarak naklet-
mek manisi anlagihr. Yahutta “izale” ve “ibtal” demektir; bu manada nesh, iki sikta
miitalda edilmistir: 1 — Ya miicerred izaledir; mesela ﬁ?@_ﬂ;&....i denildigi zaman

18 Nisd' suresi,ay.42.
19 Mé'ide stiresi,dy.93.
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riizgarin, biitiin  4sdr silip siipiirdiigii ve yerinde hig birsey birakmadigi anlagiliv, 2 -
Yahutta bir jeyin izalesiyle birlikte onun yerine bir bagka seyin kdim olmasidir; mesela
JEI el o denildigi zaman, giinesin golgeyi izale ettigi ve onun yerine kiim oldugu
anlagihr 29),

Neshe verilen bu iki mana (nakl ve izale), lgatiler arasinda ayri bir ihtilaf konusu olmus,
bazilari,naklin hakiki, izalenin mecazi mné.da-kul]amldlglm ileri siirmiisler; bazilar da
meseld oSl osl  ibaresinde oldugu. gibi, naklin hakiki manida olmadigimi iddia
ederek evvelkinin aksini, yani izalenin hakiki, naklin de mecazi manida kullanildigini séy-
lemislerdir. Baz usilciiler ise, her iki mana arasinda istirake kiil olmuslardir; ciinkii, nesh
kelimesi, her iki manaya da itlak olunmustur ve hakiki mana budur. Usileciiler arasindaki bu
farkli goriislerde gercege uygun olan mani, izale manasidir; zira bir hitkmiin-ki bu hiikiim
mensdhtur - nasihine nakli, izalenin aksine, mutasavver degildir 21).

Neshin geriatteki manasina veya tarifine gelince, bunda da farklh gériigler ileri siiriilmiistiir.
Bazilan, ilk hitapla sabit olan bir hitkmiin ref olunduguna delalet eden bir bagka hitap ol-
dugunu, bu ikinci hitabin vérid olmamas: halinde ilk hitkmiin baki kalmis olacagim soylemis-
lerdir. Bazilan da, nesh, yer’i hitkmiin tatbik sahasinda nihayet buldugunu beyandan ibaret-
tir, demiglerdir #*). Umumiyetle kabul olunan manaya gére nesh, Allah Ta’4ld‘ya nazaran,
ser’i bir hitkmiin tatbik sahasinda son buldugunu beyandan ve miikeleflere nazaran da onun
ref‘inden ibarettir. Bu manidan anlagildigina gére nesh, beyanin bir nev’idir. Ancak, neshe
beyan manas: verirken, her beyanin nesh olmacdigim haturdan gikarmamak lazim gelir. Mesela
38T 6T 4 sskall 1403l 5 Ayetiyle namaz ve zekit emredilmekle beraber, bu emirden neyin
murad edildigi anlasilmamaktadir; fakat teklif vakti gelince, yani emrin tatbik sahasina
cikarilmas: tekarrur edince miicmel olan bu ibarede kastedilen hiikiim,miifesser olan
diger bir ibare ile beyan olunur; burada nesh bahis mevzuu degildir.

Hazreti Peygamberden “kabirleri ziyaret etmeyiniz”’ mealinde bir hadis rivayet edildigi
diigiiniilse, bu nehyin, sonradan e, OV 5 ;520 5,45 e PUCREY eSSyl “sizi, kabirleri
ziyaret etmekten menetmistim; simdi onlar: ziyaret edebilirsiniz”” 2!) hadisivle tatbik saha
sinda son buldugu beyan edilmistir; yani ikinci emir, birinci emri ilga veya iskat etmemis,
fakat hitkmiin sonunu veya onunla amel etmenin nihayet buldugunu beyan etmistir. Buna
seriat dilinde nesh denilmistir. Zahiriye imamlarindan Ibn Hazm, neshi bu manada kul-
lanmig ve onun, ibtal ve izale degil, ilk emrin, zaman bakimindan sona erdigini beyan et-
mekten ibaret oldugunu séylemistir. Bu mana ile miiteahhir beyan, yukarnda zikredilen iki
misalden anlagildig gibi, iki kisma ayrilir: 1 — Ya syl | .3l 4 Ayetinde oldugu gibi miic-
melin tafsili veya ammun tahsisidir ki bu tafsil veya tahsis teahhur edince ilk emirle amel et-
mek ancak beyandan sonra miimkiin olur. Nitekim, sl | 53! 5 ayeti, ifast gerekli bir emir
olmakla beraber miicmel olmasi dolayisiyle beyana muhtagtr ve onunla amel, ancak miite-
ahhir beyandan sonra miimkiin olabilir. 2 - Yahutta bir vakit ifasi emrolunan bir isin,
miiteahhir beyanla nihayet bulmasidir. Ancak yukarida da zikredildigi gibi ikinci nass, bi-
rinci nassin hitkmiinii izale veya ibtal degil sadece beyan etmistir. Kabirlerin ziyaretiyle
ilgili haberde oldugu gibi ),

20 Lisanu'i-Arab 111.61.Keza Bkz Kitdbu'l-I'ttibar fi beywini'n-Nésih ve'l-Mensoh8 ve Kegfi'l-Esrar ald Ustli’l-
Pezdevi, 111. B74-875.

21 Kegfa'l-Esrdr,111.875.

22 Ayni yer.

23 Muslim 1bnu'l-Hacic,el- Cdmiu's-Sahih, Kitabu'l-Cend’iz,hadis No.105,108.Hadis ayrica Et-Tirmizi,
en-Nesd'l ve Ibn Mace tarafindan da rivayet olunmustur.

24 Daha genis malumat icin Bkz.lbn Hazm el-Thkdm /i Usili'l-Ahkdm,1V.59.
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ibn Hazm, neshin beyan olmadigini séyliyenlere, yahutta kendisinin, neshi, beyanin bir kis-
mi addetmesine itiraz edenlere ve beyamn, yalniz haberlerde, halbuki neshin, haberlerde degil
emir ve nehiylerde vukubuldugunu ileri siirenlere kars: der ki: “Biz de nesh beyandir demedik;
o, beyanin bir nev’idir.Bu bakimdan her nesh,beyan olmakla beraber her beyan nesh degildir.
Beyan haberlerde vaki oldugu gibi, emirlerde de viki olur; fakat yalmz emirlerde vaki olan
beyana nesh denir ve ilk emrin ref’inden ibarettir. Bazan emirlerde vukubuldugu halde nesh
olmiyan beyanlar da vardir, bunlar da tefsirdir ve agik bir nass, yahut icma, yahutta kesin
bir delil olmadik¢a, onlar hakkinda, ilk emri ref eden neshtir, demek dogru olmaz.Nitekim
T oS Al 1kl o L1 2yl ASIIBG “haram aylan gkug vakit miigrikleri
buldugunuz yerde éldiiriiniiz” %) 4yetinin, ehlikitabi, bu hiikiimle neshettigini séylemeyiz;
fakat hiikiimden murad sadece miigriklerin éldiiriilmesidir, bunlar ehlikitabin diiymanlaridir-
lar; Allah , bir bagka Ayette ehlikitabi bu hiikiimden istisna etti, deriz™ 2°).

Gériiliiyor ki Ibn Hazm’e nazaran nesh, nasslarmn izale ve ibtali degil, nassa bagh
ahkamin intihasim beyandir ve miiteahhir beyamn bir kismidir. Beyan her tiirlii haber ile
emir ve nehiylerde viki olursa da , neshe delilet eden miiteahlur beyan, yanhz emir ve nchiy-
lerde veya emir ve nehiy manasinda olan haberlerde vukubulur. Meseld “Ahmet kalkn™
gibi miicerred habere delalet eden bir sézde nesh caiz degildir. Eger nesh vaki olursa nasih
“Ahmet kalkmady” manasinda gelir ki bu, ilk haberin yalan olduguna delélet eder. Allah
Ta:ala haberlerini yalanlamaktan miinezzehtir..

Bazan, haber lafayle gelen fakat emir manasim haiz olan sozlerde nesh caizdir.
Mesela  LToO dos ey o2l ol “fbrahim’in makami.... Oraya her kim girerse
(taarruzdan) emin olur’ ?7) ayeti lafiz itibarile habere delélet cder, fakat emir manasindadr.
Allah Tasala, Ibrahim’in makamna (Mescidi harama) giren kimselere taarruz edilmemesini,
onlarn her tiirlii taarruzdan emin olmalarim emretmektedir. 2¢) Ayet, emir manasim héiz
olmayip miicerred habere delilet etse, orada vukuu tarihen sabit olan miicadele ve kutal,
haberi yalanlamis olurdu. Maamafih éyetin, istikbale matufolmayp gegmis devirlerdeki
hadiselerden bahsettigini séyliyerek onu miicerred haber manasinda alanlar da olmugtur 2%).

25 Tevbe siiresi,ay.6.

26 El-ihkdm fi Ustili’l-Ahkdm,IV.60 ~Istisnd,neshten tamamivie farkh bir seydir Nitckim Ibn Hazm,istisna ile
neshi birbirine kanstiranlara ve hatta ikisinin de ayni sey oldugunu soylivenlere itiraz ederek der ki: Bildigimiz
gibi.nesh,bir hitkmiin ref’idir. Istisnaise, Amm lafz ile gelen bir seyden,bu lafzin delalet ettigi bazi seylerin avirt edil
mesi veya miistesnd kilnmasidir.Meseld § 5 glall Y1 e Y avetinde oldugu gibi mushafa dokunulmamasi husu-
sunda imm manasiyle gelen emir, mutahhar kimseleri ilzam etmez. Onlar bu hitkiimden istisnd edilmislerdir.
Onlann istisna edilmeleri, Mushafa dokunmamak hususunda virid clan emri neshetmemistir. Halbuki nesh,
istisnanin hilifina bir giin evvel bizden istenen seyin bir gitn sonra nehyedilmesidir.

27 Ali Imran sfresi,ay.97.

28 Katide'ye gore ayetharam dyetlerinden biridir.Nitekim JMo Yy Gpd ¥ 5 23,5 el I I
EJ'l & “her kim o (malum aylarda) hacei kendine farz ederse artik hacta kadina yanagmak, séviiymek ve
baskalanyle kavgaya girismek olmaz” (Bakara stresi, 197) yeti de bu manida nazil olmugtur. Ebn Hanife,
bu hususta “iizerine hadd lizim gelecek sekilde giinah isliyen bir kimse, bu haddin tathikinden cvvel Meseidi
Haram’a siinirsa LT Ol s o p,"l 2 rLi.. ayeti mucibince her seyden emin olmasi gerekir ve hadd
ta thik edilmez’” der. Keza Ibn Abbas'tan rivayet edilen bir habere gore, tzerine hadd lizim gelen bir kimse
oraya siinirsa, onunla konusulmaz, aliy verig yapilmaz, haramdan cikinca da hadd tatbik edilir. (Kwitubi
Tefsiri, 1V.140). -

29 Kurtubi Tefsiri,IV.140.-Mesela Ibnw’l-Arabi der ki:Ayeti bu manada anhyanlar hataya diigmiglerdir.
Bir kere,dyet gecmis olan geylere delilet etmekte ve onlardan haber vermektedir.Fakat gelecek bir hitkmiin isbatim
hedef tutmamaktadir. Nitekim, sonradan burada katl ve kital gibi bir gok hadiseler vukuhulmustur, Efer ayet
gegmis devirlerden haber vermek manasinda olmasa idi,Allah’in haberi,haber verdigi seye mualif olurdu.
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Haber lafaivle geldigi halde emre delalet eden ayetlerin en giizel 6rnegi orucun farziyetine
dair ndzil olan ayettir: (I3 o Ll o S Ll (Kle o “sizden oncekilere
orug nasil farz kilindi ise size de oyle farz kalindi™ 3°). Goriiniige gére ayette her hangi bir emir
yoktur, fakat gergekte “orug tutunuz’” mandsindadir. Kur’am Kerim’de, bunun gibi emre
delalet eden fakat lafz1 haber olarak gelen bir ¢ok dyet vardir; diger emir ve nehiylerde oldugu
gibi bunlarda da nesh caizdir.

Emir ve nehiyler, seriat ydniindan bes dereceye ayrilmiglardir.Bu derecelerin bir tarafinda
farz, diger tarafinda haram yer ahr. Farz m yamnda mendub, haram’m yannda da mekrih vardir.
Mendith’la mekrith arasinda ise mubdh bulunur.

Farz
——— Mendith
- Mubdih
Herdhet
——————————  Haram

Farz, yapilmasi emrolunan (iillerdir; mendith, yapilmasi yapilmamasindan hayirh olan
fiiller; mubdh, yapilmas: ve yapilmamas: hayir ve sevap yoniinden miisavi olan fiiller; kerdhet,
yapilmamasi yapilmasindan hayirh olan fiiller; haram ise yaplmamasi emrolunan fiillerdir..

Bu muhtelif derecelerin neshinde, eger ilk emir farz ise, farz’: nesheden ikinci emir ya
JasY (=yapma) yahutta Sk L=V (=yapip yapmamakta sizin icin bir beis yoktur)
sigasiyle gelir ki birinci sekilde farz, haram, ikinci sekilde de kendisine en yakin olan mendib
derecesine inkildb eder. Eger ilk emir, haram derecesinde ise, onu nesheden |l
(=yap) sigasiyle gelen ikinci emir, hkaram’n farZa; Sle sV sigasiyle gelen emir
ise kendisine en yakin olan kerdhet’e evirir. Mendith ve kerdhet ise “yap” sigasiyle neshedilirlerse
farz, “yapma” sigasiyle neshedilirlerse haram, “yapip yapmamakta sizin igin bir beis yoktur”
sigasiyle neshedilirlerse mubdh olurlar. Kur’ami Kerim'de, zikretmis oldugumuz bu sigalarla
gelen bir gok emir ve nehiy vardir. /

Neshin mahiyveti ve mahalli bu suretle anlasildiktan sonra Kitap ve Sunnet’te mevcut
nesh olaym inceliyebiliriz. Ancak bu mevzua girerken seriat yéniinden gok miihim olan baz
ihtilaflar1 da gozéninde bulundurmak gerekmektedir: hatti, mevzuun bu ihtiliflara gore
planlanmasinda ve Kitap ve Sunnet’teki nesh olaymin bu muhtelif gériislere gore incelenmesin-
de fayda vardir.

Kitap ve Sunnet’teki nesh olay: iizerinde vaki olan ihtiliflar baslica ii¢ grupta toplanmak-
tadir:

1 — Islam seriatinde nesh olaymun mevcut olmadigim iddia edenler; kisacasi neshi
reddedenler.

2 — Neshikabul etmekle beraber, Kitabin Sunnet’le ve Sunnet’in Kitap’la neshedile-
miyecegini ileri siirenler.

3 — Kitab'in Kitap’la ve Sunnet’in  Sunnet’le neshedildigi gibi, Kitab’in Sunnet’le ve
Sunnet’in Kitap'la neshedilebilecegini kabul edenler.

Goriildigi gibi, ikinci ve iigiincii gruba girenler, birinci grubun hilafina, Kitab'in Kitap'la
ve Sunnet'in Sunnet’le neshedilebilecegini kabul etmek bakimindan, umumiyetle, neshin
meveudiyeti tizerinde ittifak etmislerdir, Ayrildiklar: nokta ise, dyetin hadisi, veya hadisin
ayeti neshedip edemiyecegi meselesidir. Burada her grup iizerinde ayn ayri duracak ve her

30 Bakara stiresiay.183.
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birinin miimessilleriyle bunlarin birbirlerine karg: ileri siirdiikleri delilleri incelemege ¢alis-

acagiz.
Nesh Olay1 Uzerinde Vukubulan ihtilaflar

| — Nesht reddedenler:

Bunlarin baginda Ebtt Muslim Muhammed ibn Bahr el-Isfahani ) gelir. Eb Muslim,
neshin aklen ve naklen vukuunu kabul edenlerin en kuvvetli delil olarak ileri siirdikleri
lete o L ¢ &b Lt 51&T 5 a2l “biz, bir ayeti neshedersek veya unutturursak
ondan daha hayirhsim yahutta onun gibisini getiririz” ) dyetini ele alarak bunun, Islam
seriatinda neshin mevcudiyetine delil olamiyacagin ileri siirer. Eba Muslim’e gire, bu ayette
zikri gecen nesh, Tevrat ve Incil gibi kiitiibi kadimenin getirdigi seriatlerin neshidir. Gerek
yahudiler ve gerckse nasraniler, kendi kavimlerine “sizin dininize tAbi olanlardan basgkasina
inanmayimiz” demek suretiyle onlari, Hazreti Muhammed (A.S.) e ve dolayisiyle onun
getirdigi yeni seriate inanmamalart igin her tirlii telkinatta bulunuyorlardi. Bunun tizerine
yukaridaki dyet nazil oldu ve Islimiyetten énceki diger biuitin seriatleri ibtal etti. Yine ona
gore neshten murad, Kitab’'m Lavkt Manfiiz’dan nakli ve sdir kitaplara tahvilidir. Bu iti-
barla Lavht Manfiz'dan bir kitap gonderilir ve sonra bir bagkasmmn génderilmesi tekarrur
cderse ikinci gonderilen birinciye nisbetle daha hayirh olur, Nitekim yukanidaki dyette bu
husus agikga belirtilmigtir.

Ebit Muslim’in Kur’an’da neshin meveut olmadigina dair ileri siirdiigii bir bagka delil de
su Ayettir: «ils ¥y gy u e U LY “(kurim Kerim’e) ne oniinden ne de
ardindan hi¢ bir baul girmez” 3). Allah Ta‘li, Kitab bu serkilde tavsif ctmekle, onda
batl addedilebilecek veya sonradan ibtal edilebilecek hig bir hiikmiin bulunmadigini beyan
etmigtir. Halbuki, Kur’in’da neshin mevecudiyetini iddiaya kalkismak, onda baul isbat et-
mek mesabesindedir ki yukarida zikredilen ayete muhaliftir ) '

Ebit Muslim’in Islim seriatinde nesh olayim reddetmesine ragmen, tefsir, hadis ve fikih
ulemas: onun mevcudiyetini ittifakla kabul ctmislerdir. Bunlarin, neshe delalet etmek iizere
ileri siirdiikleri Kur’an dyetlerinin baginda, yukarida da zikrettigimiz gibi L% 5! &1 o0 78 L
lete 4l L a2 =G Ayeti gelir. Bu ayetle Ebit Muslim’in iddia ettigi sekilde, Islamiyetten

. 31 EbaMuslim,254 sencsinde dogmus,Isfahan ve Faris amilliginde bulunmus sair bir zat idi. Mutezile mez—
hebine mensub olup bu mezhep iizerine yazmis oldugu 14 ciltlik Gimi'w't-Te'vil limuhkemi'l-Tenzil adh tefsir kita~
biyla séhret kazanmigtir.Ayrica En-Ndsih ve’l-Menstth adh bir eseri daha vardir.Ebi Muslim,322 senesinde vefat

ctmistir. - '

32 Bakara shresi.ay.106.

33 Hamim (Secde) suresiay.42.

34 Ebi Muslim’in nesh hakkindaki fikirleri Fahru’d-Din er-Rézi tarafindan pakledilmistir.Daha fazla ma-
lumat igin Bkz. Tefsir’'r-Rdzf,1.661.—

Islam seriatinde neshin meveut olmadifina dair Ebts Muslim tarafindan ileri siirillen fikirlerin hemen hemen
aynisini, Omer Riza Dogrul'un  Kur'am Kerim'in Tercime ve Tefsiri - Tanr Buyrudu'nun Girig kisminda goriiriiz.
Omer Riza Kur'an'da nisih ve mensih bahsine “ister istemez dokunarak’ bu meselenin, Kur'an'm baz kaideler
dairesinde tefsir edilmemesi sebehiyle ortaya giktigini ileri siirer ve “yoksa, bu kaideye azami deger verilmis olsa idi
béyle bir bahsin ertaya gtkmasina imkan kalmazdi'der.Ona gore, Hazreti Peygamberden bu mesele hakkinda
her hangi bir hadis rivayet edilmedigi gibi Kur'am Kerim'de de neshe delalet eden hig bir ayet yoktur. Neshi,
Kur'an'a dayamak istiyenlerin istinat ettikleri haghea iki ayet vardir.“Bunlann ikisi de neshin bahis mevzuu edil-
mesini gereklegtirecek emirler ve nehiylerin, mufassal hiikiimlerin bildirilmesinden once nézil olmustur. Nitekim,
bu Avetlerin iksi de Istimdan énce gonderilen seriatlann neshinden ve Islim’n onlann yerine kdim oldugundan
bahsetmektedir™,

35 Tefsir.1.660.
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evvelki geriatlerin kastedildigini anlamak giitiir. Tmam er-Rézi'ye gére %) dyetin lafn,
sart ve cezadan ibarettir. Mesela, *‘sana kim gelirse ona ikram et” ibaresi, **gelme” fiilinin
vukuuna delalet etmez; fakat o kimse gelirse, ona ikram etmenin vicib oldugu anlagilir. Ayetin
lafz1 da béyledir: “Bir dyeti neshedersek veya unutturursak, ondan daha hayirhsini yahutta
onun gibisini getiririz”’.Bu ayetten, neshin mazide mutlaka vukubuldugunu istidlal etmek
gugtir. Fakat, nesh ne zaman vukubulursa, daha hayirli bir ayetin gelmesi mukadderdir.
Bu bakimdan dyetin,Islimiyetten énceki seriatlerin neshine delalet ettigini ileri siirmek hatadir,

Islim geriatinde neshin vukubuldugunu bize gosteren en kuvvetli delil su ayettir,
s ST JG I b Jet &1, 4T O &T Wy 151, “Bir Ayeti bagka bir dyetin yerine getirdigi-
miz vakit - ki Allah ne indirdigini en iyi bilir - onlar derler ki: Sen bir miifterisin” ). Bu
ayette, bir dyetin veya bir hitkkmiin diger bir hiikiimle degistirildigi veya neshedildigi
agikca Dbelirtilmigtir. Hazreti Peygamber, ilk hitkme muhalif bir hiikiim vazeden vahyi
okudugu zaman kifirler onunla alay ederler ve “sen, Allah’a iftira ediyorsun; ege
senin soylediklerin Allah kelimi olsa idi onda tebdil olur mu idi?” diyerek onu yalan-
lamiya kalkigirlardi. Fakat Allah Ta‘dla, Peygamberine ne gonderdigini ve ne vah-
yettigini en iyi bilendi. Insanlarin maslahatina bugiin uyan seyle yarm uyacak olan geyi
ancak O taktir edebilirdi. Kafirler ise bunu anliyamazlard: ),

Neshin mevcudiyetine delalet eden bir baska dyet de sudur: sie , s g Al Gl s
<l “Allah istedigini imha, istedigini ibka eder. Ummu’l-Kitap, O’nun nezdindedir” ),
Eg-5afii’ nin naklettifine gére ayet “Allah, istedigi farz1 imha, istedigi farz1 ibka eder”
manasindadir ). Farzin imhas: ise neshten baska bir sey degildir.

Zikretmiy oldugumuz bu dyetler, Ebi Muslim’in hilifina. Kur'ani Kerim'de neshin
vukubulduguna agik bir sekilde delilet étmektedirler. Ancak, ekser ulemamn, bu mesele
lizerinde ittifak etmelerine ragmen, Kur'in’da mevcut nésih ve mensiih ayetlerin adedi hu-
susunda uyusamamalari, aralarinda neshe verilen mananin muhtelif olmasindan ileri geldigi
anlagilmaktadur. Nitckim eg-Satibi, bu ihtilafa isaret ederek der ki: “Mutekaddimiinun kela-
mindan anlagildigina gére,onlarm nazirinda nesh’e itlak olunan mana, usiiliyyunun kelaminda
onun sahip oldugu mandya nisbetle daha umumidir. Oncekiler, ger’i bir hitkmiin, miiteahhr
olan ser’i bir delil ile ref olunmasina nesh itlak ettikleri gibi, mutlakin takyidine, Ammn
tahsisine, miiphem ve miicmelin beyanina da nesh 1tlak ediyorlards. Ciinkii bunlarm hepsi de
miiteahhirnun stulahinda “nesh” addedilen tek bir manida birlesiyordu ve bu da teklifte
kastedilen seyin ilk emir degil son gelen emir olmas: idi” ). Es-Saubi, mutlakin takyidine,
ammin tahsisine ve istisniya miitekaddim@n tarafindan nasil nesh tabirinin itlak olundu gunu
belirtmek icin bazi sahabi ve tibi‘ilerden misaller vermis, Mekki’dan naklen, 1bn Abbas'in,
ierisinde istisna harfi bulunan bir ¢ok Kur'an ayetlerine “mensiih” dedigini zikretmistir.
Mesela, Ibn Abbés’a gore & bis ¥ L 03153 ol 5 Cmee 3N UG o 5 4L O gy o all
“sairlere azginlar tabi olurlar. Gérmiiyormusun ki onlar (dedikodu) deresinde sagkin sagkin
dolagirlar; yapmadiklari seyleri soylerler” ) ayeti | 5 &l 19575 5 SWLL I gle o 1T oyl

36 Nahl siresi,ay.101.

37 Fahru’d-Din er-Rézi'nin kaydettigine gire bir mesele hakkinda siddetli bir hikmii ihtiva eden bir ayet
nézil oldugu, sonra da bu hilkiim bir baska dyetle hafif letildigi zaman,Kureys kifirleri derlerdi ki:*Muhammed
ashabn ile istihza ediyor;bugiin emrettigi seyi ertesi gin nehyediyor.Onun séyledigi sevler Allah kelin degildir;
bunlan kendisi soyliiyor’” Kafirlerin bu sozleri {izerine mezkir dyer nazil olmustur. (Tefsir, V.519).

38 Ra‘d siiresi,ay.39,

39 Er-Risdle,107.

40 El-Muvafakdt fi Usili'y-Seria,111.108

41 Su'ara siresiiy.224.
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“(sairlerden) iman edip iyi amel isliyen, Allah’ ok anan... kimseler baska™ #2) dyetiyle
neshedilmigtir. Halbuki miiteahhirina gore bu ayetlerde nesh bahis mevzuu degildir. Ancak
iman eden ve iyi amel isleyen sairler, evvelki hiikiimden istisna edilmiglerdir 43).

Sahabe ve tibi‘(in davrinde, neshin daha umumi manada kulamilmig olmas: - yukaridaki
misalden de anlagilacag iizere - Kur'an igerisinde nasih ve mensih ayetlerin ¢ogalmasina
sebep olmugtur. Cemaluddin el-Kasimi'nin Veliyyullah ed-Dihlevi'den naklettigi gibi
yukarida isaret ettifimiz bazi meselelerin nesh olay: icerisinde miitalaa edilmesiyle *““nesh
kapisi geniglemis, aklin ceveldm ¢ogalmig ve ihtilaf dairesi bilyiimiistiir. Bu sebeple mensiih
ayet adedi besviizii bulmustur® 44) Sonraki devirlerde, neshin daha dar bir ¢er¢eve igerisinde
miitalia edilmesi ve kendine his bir maniada kullamlmasiyle, mutlakin takyidi, ammn tahsisi,
istisnd v.s. gibi miitekaddiminun nesh olarak tavsif ettikleri meseleler, tabii olarak nesh
cercevesi icerisinden ¢ikmus ve nésih ve miensith adedi de azalmisur.

2 — Neshi kabul elmekle beraber Kitab’in Sunnet’le ve Sunnet’in KNitab'la nesh
edilemiyecegini ilert siirenler

Bunlarin baginda Imam es-Safi<i gelir. Onun nesh hususundaki fikirlerini, toplu olarak
er-Risdle isimli meghur eserinde goriiyoruz. Burada mevzumuzla ilgili baz: kissmlari bu kitaptan
hulisa olarak vermek istiyoruz.Bu suretle, onun, gériisiinii kuvvetlendirmek maksadiyle ortaya
koydugu dellillere karsi yapilan itirazlan daha iyi anlamak ve onun delillerivle mukabil
delliller arasinda bir karsilashrma yapmak miimkiin olacaktir. Eg-Safii der ki:

“Allah Tasald, insanlan yaratuktan sonra, onlara her seyi agiklamak, hidayet ve rahmet
olmak iizere Kitab" inzal etmistir. Bu Kitap'ta baz seyleri farz kilip onlan ibkéa etmiy, bazi-
larimi da insanlara rahmet olsun, yitklerini hafifletsin diye neshetmistir™.

“Kitap'tan neshettigi seyleri, yalmiz Kitap’la neshettigini, Sunnet’in Kitap i¢in bir nésih
olamiyacagim, onun ancak Kitab’a tabi bulundugunu agiklamistir, Bu hususta Allah Ta<ala
Kur’am Kerim’de soyle buyurmustur: of 5 <3l Gl o2 Y gl J6 sy l'.EL;Trnl:- J5 151,
dl e LY &l Ol iielals sn Jul OV 4 0SS L 5 duy 5 s ¢ “Onlara, apagk éyetlerimiz
okundugu vakit, bize miildki olmay: ummayanlar derler ki: Bize bundan bagka bir
Kur’an getir yahutta bunu degistir. onlara de ki: Bunu kandiligimden degistirmek
elimden gelmez, Ben ancak bana vahyolunana tibi olurum...”#5)

“Allah Ta’dla, Hazreti Peygambere, kendisine vahyolunana tibi olmayi ve onu kendi-
ligindan tebdil etmemeyi farz kildigim bildirmigtir.”

“Onun & 426 s dul 21 d 0,5 L “bunu kendiligimden degistirmek elimden gelmez”
soziinde, daha énce vasfetmis oldugumuz su husus agikga gosterilmigtir: Allan’in Kitab’im
yine Allah"in Kitab’indan baskas: neshedemez. Baslangigta farz1 koyan O oldugu gibi, onu
ibka veya izale edecek olan yine O’dur. O’nun yaratuklarindan birisi olamaz Kitabullah'ta
buna delilet eden bagka ayetler de vardir: lgk o L & &b Lot ol 4T o0 i “Biz bir
ayeti neshedersek veya unutturursak ondan daha hayirhisin veya onun gibisini getiririz™ 4°).
Allah Ta'ila, bu ayetle Kur'an’in neshinin yahut inzalindeki te’hirin ancak Kur'an’la ola-

42 Ayni slre,iy.227.

43 Diger haberler igin Bkz.el-Muvdfakdt. ,111.109 ve dv.
44 Telsiru'l-Kasimi, Mahdsinu't-Te'vil,1.33.

45 Yanus stresi,ay.15.

46 Bakara sdresi.ay.[106.
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cagim haber vermistir 47). Yine bu hususta soyle buyurmustur: & ; L7080 T Wa 131
da 316 J 3l Jel “Biz, bir dyeti baska bir dyetin yerine getirdigimiz vakit - ki Allah ne
indirdigini en iyi bilir - onlar derler ki : Sen bir miifterisin™ ),

“Hazreti Peygamberin Sunnet’i de boyledir: Onu yine kendi Sunnet’inden baska bir sey
neshedemez. Allah Ta’ala, Peygamberi i¢in, daha evvelki Sunnet’ine muhalif bir Sunnet ihdas
ettigi vakit, Hazreti Peygamber de ayni mesele hakkinda tekrar bir Sunnet ihdas eder ve
halka ilk Sunnet’ini nesheden bir Sunnet’i oldugunu acgiklar™.

“Kur’an’da oldugu gibi, Sunnet’te de onun, yine Sunnet tarafindan neshedildigine dair
delil vardir: Allah’in, Rasiil'iin emirlerine uymay farz kilmasi, Sunnet’in Allah’tan gcldigine
delalet eder. Bu itibarla kim Sunnet’e tibi olursa, ona Kitabullah’in emriyle tabi olur. Allah’in
Kitap ve Sunnet’ten bagka bir seyi insanlara ilzam ettigine dair agik bir nass yoktur. Sunnet,
bu vasfettifimiz sekilde olunca - ki Allah’in yarattif bir kimsenin séziinden bagka bir sey
olmadigima siiphe yoktur-onu, kendi emsalinden bagkasi neshedemez. Sunnet’in emsili ise
Rasiilullah’in Sunnet’inden bagkas: degildir. Zira Allah Ta’ala, hig kimseyi Rasal’ii derecesine
yitkseltmemig, fakat herkese, O'na ve emirlerine uymay farz kilmigtir. Biitiin insanlar O’na
tabidir. Tabi olamn, tdbi oldugu kimsenin emirlerine muhalefet etmesi caiz degildir. Dola-
yisile tdbi olan, tibi oldugu kimsenin emirlerini neshedemez”.

“*Nesholunan Sunnet’in nakledilmesi, buna mukabil nasih Sunnet’in terkedilmesi ihtimali
yoktur. Farzi birakilan geyin nakledilip, farz1 gereken seyin terki nasil miimkiin olur? Eger boyle
bir sey olsa idi, halkin elinde **her halde bu menstithtur’ denilmek suretiyle Sunnet nimina
bir sey kalmazdi”,

““Hig bir farz, yerine bir bagkasi getirilmedikge neshedilmemistir. Nitekim, Beytu’l-Makdis
neshedildigi zaman Kabe kible olarak ittihaz edilmigti. Kitap ve Sunnet’teki biitiin menstihlar
boyledir”.

“Sunnet’in Kur’an ile neshine gelice: Boyle bir ey vukubulsa, Hazreti Peygamberin de bu
hususta bir Sunnet’i bulunur ve bu Sunnet ilk Sunnet’in mensih oldugunu agikladig gibi,
bir seyin ancak kendi misliyle nesholunduguna delil teskil eder. Bir basgka ifade ile Allah
Tafala, Hazreti Peygamberin hiitkiim olarak séyledigi bir seyi neshetse, Hazreti Peygamber,
Allah Tafala’'min neshettigi mesele hakkinda tekrar bir Sunnet ihdas eder ve bu suretle ilk
Sunnet’i neshettifini agiklamg olur™ 49)

Es-Safi‘’den naklen zikretmis oldugumuz bu ibarelerden anlagiliyor ki Hazreti Peygam-
ber, ancak kendisine indirilen vahye uymakla miikelleftir. Kur’in’da bu husus agik¢a belir-
tilmistir: &b, 50 &~ 4 L 31 “Rabbindan sana vahyolunan geylere ittiba et” 5°). Bunun
haricinde, O’nun, Kur'in dyetine veya hikmine muhalefet etmesi cli.i;unulcm-:z.
Halbuki Sunnet, Kur’am Kerim’i beyan eder. Nitekim bu husus da agkea belirtilmigtir:
ol JF L o ond S eI W51, “Sana, Kur’in’t inzal ettik ki insanlara, kendilerine
indirileni beyan edesin...” !). Sunnet, Kur’inin beyam olunca, Kur’an’da vukubulan

47 g o La = Ol Lewis ol &T — L dyeti, bir ayetin ancak bir dyetle neshedilebilece@ine delilet
eder.Cinki Allah Ta‘ala L‘J... i et ,5. _.L buyurmugtur. Bu ise bedelin, miibeddelden daha hayirh veya
onun gibi olmasi lazim geldigini gosterir. Halbuki Sunnet, Kur'in’dan daha haywrh olmadid gibi,onun ava-
ninda da degildir, hatti Kur'an cinsinden hile olamaz: Zira Kur'an, Allah'm, Sunnet ise Rasol’iin keldnucdr.
Bu bakimdan Surinet Kur'in'i neshedemez. Keza ayette =1 “getiririz”” denilmistir. Buradaki zamir, bedeli
daha hayirh veya. evvelkisi ayarnda getirecek olan Allah Ta'dld'ya rdcidir. Bu da nfisihin, Sunnet degil
Kur'an olduguna deldlet eder. Bu hususia dabha genis malumat igin Bz, Kegfu'l=Esrdr, 111. 177.

48 Nahlstresi,iy. 101,
49 Es-Safi'i'nin nesh hakkindaki fikirleri icin Bkz. er—Risile s.106-111.

50 En’am sGresi,ay.106.

51 Nahl stresi,ay.44.
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nesh olayinin da ancak Sunnet tarafindan beyan olunmas: kadar tabii bir sey tasavvur edi-
lemez. Keza Sunnet’te vukubulan nesh de ancak Sunnet’le bilinir; zira yukanda zikredilen
Ayete gére beyan yalmz Sunnet’le olur.

Sunnet’in Kur’an’la veya Kur’an’in Sunnet’le neshedilmesi, beyandan iberet olan Sunnet’
in Kur’dn’a muhalif olarak ortaya qktigma delalet eder. Halbuki Hazreti Peygamber
o33 VWl o Lol 5, 06 JW &l QS Je 0 gei ol Sode e oSU g5 18] “benden size bir
hdis rivayet edildigi vakit onu Kur’dn’a vurunuz. Eger uyarsa kabul ediniz, uymazsa
reddediniz’” ) buyurmus ve Kur'in’a muhalif olan Sunnet’in reddini emretmistir. Neshte
muhalefet sart olduguna gore bu olay, yukarida zikredilen habere aykin diser. Bu itibarla
Kur’an'in Sunnet’le veya Sunnet’in Kur’dn’la neshi cdiz degildir ve Hazreti Peygamber,
yukanda ziredilen hadisiyle, olayin cevazina inanmak suretiyle zihinlerde vukuu muhtemel
siiphe ve tereddiitlere hattd istihzalara engel olmugtur, Ciinkii Kitap ve Sunnet’ten birinin
digerini neshetmesi halinde siipheci soyle diyebilir: “O peygamber ki kendisine inzal olundu-
gunu iddia ettigi seye ilk defa yine kendisi muhalefet ediyor; onun sézlerine nasil itimat edilir "
yahutta Kitab’in Sunnet’i neshetmesi halinde diyebilir ki: *Rabbi onu tekzib ediyor; onu
nasil tasdik edebiliriz?”’. Peygamber ve Sunnet’i hakkinda béyle bir ta’na vesile olacak bir nesh
tecviz edilemez. Kitap'la neshinde ise bu gesit siiphe ve tereddiitlere mahal yoktur. Allah
Ta‘ala “ne inzal ettigini en iyi bilir”. “Rahu’1-Kuds, Kitab’s O’nun nezdinden hak ile indir-
migtir’” )

Es-Safi‘i'nin, Kitip ve Sunnet’in birbirini neshedemiyecegi hususunda ileri siirdiigii
deliller bunlardan ibarettir. Hanefi imamlarla aralarinda ehemmiyeti haiz olmiyan baz fark-
lar bir tarafa birakihrsa, Zahiri Ibn Hazm’in, her iki ana kaynagin birbirini neshedebilece-
gine dair serdettigi miitalaalar arasinda, es-$afi‘i’nin delillerine cevap teskil edebilecek baz
hususlarm yer aldigr goriiliir. Bunlardan birisi, es-Safi‘i tarafindan zikredilen 0! 4 0,5 L
=i o3 5o du!l **de ki bunu kendiligimden degistirmek elimden gelmez™ 54) ayetidir. Ibn
Hazm’e gore bu dyet, Sunnet’in Kur'an ayetini neshedemiyecegini iddia cdenler igin
bir delil teskil etmez. Zira hi¢ kimse, Hazreti Peygamberin bunu kendilifinden degistire-
cegini soylemez. Soyliyen kafirdir. Fakat, Hazreti Peygamber, Allah Ta’ala’min nezdin-
den gelen vahiyle bunu degistirir. Nitekim onun Jl oL ¥! 23100 *ben ancak bana
vahyolunana tabi olurum” ) demekle emrolunmast da buna delalet eder. Bindanaleyh,
vahyin vahiyle neshi cdizdir. Sunnet, vahiydir; dolaysiyle Kur'an'm Sunnet’le ve Sunnet’in
Kur’an’la neshi caiz olur *¢),

Es-Safii’nin delil olarak zikrettigi ikinci dyet sudur: lglt 5 Lo s Sl s ol 3T ga i Lo
“Biz bir 4yeti neshedersek veya unutturursak ondan daha haywhsim yahutta onun gibisini
getiririz” 7). Es-Safi‘i'ye gore Sunnet’in Kurédn ayetini neshedebilmesi igin onun, Kur’an’dan
daha haywly, yahutta Kur’an gibi olmas: lazimdir. Halbuki yukanda zikredilen ayetten de
anlagildig: gibi Sunnet ne Kur’an’dan daha hayirh ve ne de onun gibidir. Bu bakimdan onun

52 Kegfu'l-Esrar,111.177. Hadisin ed-Darakutni tarafindan rivayet edilen bir varyanu soyledir: f'.i.u- 13l
Sl d gl 4y Vgl 045 dab GH) 331y E44% e fakat hadis munkerdir. Et-Tabardni’nin Ihn Omer'den merfi
olarak rivayet ettigi diger bir varyant ise 'JJF“J sl ~.JL-”S. 334 ,_;1*"' o ;UT b 2,el! oF s AT aly
o P Py u-,-'L'-S' gl g 11 Ly «ibL 4l ;_..41;)"351, @ seklindedir. Es-Sagani de onun (LIPS Lgf- :J‘Jw- {3l
233 p alls Ol 'J'L:iu ¥l 5 0l 4:“‘&-'5,_}“ 438 fl-" varyantini mevzii yini uydurma olarak tayvsif etmistir. Bu
husustaki difer maliimat icin Bkz. Kegfu'l-Hafd’, 1.86.

53 Bkz.Kegfu'l-Esrdr,111.178.

5 Yinus siresidy.l5.

55 Ayni dyet.

56 El-Thkam.,1V.108,

37 Bakara siiresi, 106.
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Kur’an’ neshetmesi caiz degildir. Fakat 1bn Hazm’e gore bu dyet de bu hususta bir delil teskil
etmez. Zira onlarin anladiklart manida,Kur'an dyetlerinin bazisimn bazisimdan hayirh olmasi
gerekir ki Allah Ta‘'ala’nin nczdinden gelen éyetler arasinda béyle bir tefrik yapilamaz.
Halbuki ayet “sizin igin hayirh olanm, yahutta sizin igin haywrh olmak bakimmndan nes-
hedilen dyet gibi olamim getiririz” mandsindadir. $iiphe yoktur ki nasih ayetle amel etmek,
nesh olayindan énce mensiih ayetle amel etmege nisbetle daha hayirhdir. Nasih dyetle amel
etmenin sevabi ise, bazan nesh olayindan énce mensiih ayetle amel etmenin sevab: gibidir;
bazan de ondan fazladir. Yukariki ayetten su da anlagthyor ki nésihle amel etmenin sevabs,
hi¢ bir zaman, nesh olaymdan énce mensiihla amel etmenin sevabindan daha az degildir.
fakat ya fazladir ya da ayni derecededir; yani iki yonden birisidir. Keza Sunnet de iki yéndcn
Kur’an gibidir: 1) sl ge gk L, dyeti mucibince min mdi’llah vahiydir; 2) J s o=
Alglbl 45 ayeti mucibince de taatin viicubu bakimindan Kur’an’la miisavidir. Aymldnk—
larl nokta ise Kur'an’in Mushafa yazilmas: ve ona Kur'an’dan baska bir seyin girmemesi,
icazi ve baska bir seyle kangik olarak okunmamasidir. Alemde iki sey yoktur ki bir yonden
birbirine benzemesin, diger yonden de birbirinden ayrilmasin. iki seyin her yénden birbirine
benzemesi veya her yonden birbirinden ayrilmas: imkani yoktur. Bu bakimdan nasih hadisle
amel etmek, mensith dyetle amel etmekten eftaldir ve sevap yoniinden fazladir. Nitekim Allah
Tadla (So£ J, 82 o ps ol wY, *“(evlenmek hususunda) iman etmis bir cariye,
miigrik bir kadindan - hogunuza gitmis olsa bile - daha haywhdir” ) buyurmugtur. Miigrik
kadin, size gore, giizellik ve ahlak bakimindan mi’min bir cériyeden fistiin olabilir; fakat
Allah Ta‘ala nezdinde mii’'min olan bir cariye daha haywhdir #).

Es-Safi4i tarafindan  zikredilen diger bir delil L J! &l AT ol &l Wy bl
Jys “bir ayeti diger bir ayetin yerine getirdigimiz vakit - ki Allah ne indirdigini eniyi
bilir...” ©) ayetidir. Fakat Ibn Hazm’e gére bu da Kitap ve Sunnet’in birbirini neshe-
demiyecegi hakinda kat’i bir delil tegkil etmez. Ciinkii Allah Ta%ld “ben dyeti degil
onun yerini tebdil ederim” dememis bir ayeti bagka bir ayetin yerine tebdil edecegini
bildirmistir. Bunu hi¢ kimse inkir etmez; fakat O,bir Ayeti baska bir ayetin yerine getir-
digi gibi baska sekilde de yapabilir; yani, gayri metluv olan bir vahyi, bir ayetin yerine geti-
rebilir 81).

Es-Safi‘i'ye gore, Kitab'in Sunnet’i neshi meselesinde “Allah Ta%il4, Hazreti Peygamberin
ilk Sunnet’ini ref eden bir emir ihdas etse Hazreti Peygamber de kendi ilk Sunnet’ini nes-
heden bir Sunnet ihdas eder” 62) Fakat Ibn Hazm, es- Safi‘i’nin bu [ikrine ilk itiraz eden
kimselerin yine kendi ashab olduguna isaret ederck der ki:** Hazreti Peygamberin ilk Sunne-
tini nesheden bir vahyin nizil oldugunu ve O’nun bu vahiyle amel ederek ilk Sunnet’ini nes-
hettigini soylemek ciiz olsa, halkin, Hazreti Peygamberin nasih Sunnet’iyle amel etmesi de ilk
Sunnet’i neshetmis olur ki bu yanhstr. Eg-$afi‘i’ye karst ashabi tarafindan yapilan bu itiraz
verindedir, Qiinkii Hazreti Peygamber, Rabbinmn emirlerine inkiyadla miikelleftir. Nasih,
Allah Ta‘ala’nin nezdinden gelen emirdir, yoksa o emrin icabi amel degildir” ).

Sunnet ve Kur’an’in birbirini neshedemiyecegi hususunda eg-Safi‘i tarafindan ileri siirt-
len delil ve miitalaalarla Ibn Hazm’in bunlara kars1 yapti itirazlan zikretmis bulunuyoruz.
Bu itirazlarda, dolaysiyle, Kitap ve Sunnet’in birbirini neshedebilecegi fikrini savunan ve

58 Bakara siresidy.221

59 El-Ihkdm.1V.107-108,

60 Nahl stresi,dy.101.

61 El-Thkdm.IV.109

62 Bhz.er-Risdle, 108 el -Thkdm., 1V.110.
63 El-IThkdm.,1V.110-111.
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yukarilarda da kaydetmis oldugumuz iigiincii gurup ortaya gkmuy bulunmaktadir. Her ne
kadar Ibn Hazm'’in cevaplarinda, bu grubun istinad ettigi deliller az ¢ok belirmis ise de bunlar:
toplu olarak tekrar gézden gegirmek faydali olacaktir.

3 — Kitab’in Sunnet’le ve Sunnet’in Kitap'la neshi.

Ibn Hazm’in es-S4fi‘i’ye karsi yaptig itirazlardan da anlagildigy gibi, gerek Kitap ve
gerekse Sunnet, dinin esasi olmak bakimindan birbirinin yardimecisidir. Sunnet, Kitab'in
miifessiri oldugu gibi, Kitap da Sunnet’in miifessiridir. Onun, bu hususta istinat ettigi deliller
yine Kur’dm Kerim'den almmustir: =5 &5 Y 48 OF gagfl oo gy Ly “(Rasal), kendi
havasindan konugmaz; (O’nun sézleri) kendisine vahyolunan vahiyden baska birsey
degildir” o4); g Jl | bl 5 &l |l “Allah’a ve Rasil'e itaat ediniz” 9); Jyu))l Ay o
alplel 4 “her kim Rasfil'e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur™ ). Bu ayetler géste-
riyor ki Sunnet de Kur'an gibi Hazreti Peygambere Allah tarafindan wvahyedilmis olup
itaat bakimindan Kur’an’dan farki yoktur, Ciinkii, Rastl (S. A.) e itaat, O’nun emir ve
nehiylerine itaattir. Bu emir ve nehiyler ise Sunnet’ten baska bir sey degildir. O halde
Kur'an’in getirdigi emir ve nehiylere itaat Allah’a itaat oldugu gibi Sunnet’e itaat de Al-
lah’a itaat demektir. Biitiin bunlar, Sunnet’in itikat ve amel cihetinden Kitap mertebesin-
de bulunduguna agik bir sekilde delilet etmektedirler. Bu bakimdan onun bir Kur'in aye-
tini veya bir Kur'an 4yetinin onu neshetmesi caizdir,

Kitap ve Sunnet’in birbirini neshedebilecegi konusunda ibn Hazm ile Hanefi imamlar
arasida mithim addedilebilecek bir tark yoktur, Mesela, Hanefi ustilciilerden Fahru’l-Islam
el-Pezdevi (O. 482) ile onun sirihi Abdu’l-Aziz el-Buhari (0.730) ye gére nesh, hakikatte,
- Ibn Hazm’de gordiigiimiiz gibi - bir hitkmiin miiddetini beyandan ibarettir. Hazreti Pey-
gamber, gayri metliv vahiy (Sunnet) le miiemel olan bir dyeti nasil beyan yahut mutlak
olan takyid yahutta Amm olani nasil tahsis etmis ise, Kitap'la sdbit olan bir hitkmiin devam
miiddetini, yani onunla amel etmenin son buldugunu da beyan edebilir. Sunnet’le sibit olan
bir hitkmiin miiddetinin Kitap’la beyan edilmesi de béyledir. Ciinkii [azreti Peygamberin
lisaniyle sabit olan bir hitkmiin Kitap'la sibit olan bir hiikiimden taat yéniinden fark: yoktur
57), Butiin bunlar, Sunnet’in Kitab ve Kitabin da Sunnet’i neshedebilecegine agikga
deldlet etmektedirler.

e
® &

Yazimizin basgindan beri zikretmis oldugumuz neshle ilgili ¢e;itli gorislerden bir netice
¢ikarmak icab ederse, Islim seriatinde neshin mevcudivetini tamamen reddeden Ebt Muslim
ile neshin mevcudiyetini kabul etmekle beraber sadece Kitap ve Sunnet’in birbirini neshede-
miyecegifikrini savunan eg-$afi‘i ve bunlarin gok az yekin tutan taraftarlari bir yana birakila-
cak olursa neshin biitiin cihetleriyle mevcudiyeti iizerinde Islam ulemasinin ekseriyetle ittifak
ettikleri goriilecektir. Her ne kadar, Hazreti Peygamberden, bazi ayet ve hadislerin nasih veya
mensith olduklarmi kat’i surette ortaya koyacak sahih rivayetler zamanimiza kadar intikal et-

64 Necm stresiay.3.

65 Nisa' stresi,ay.59.

66 Ayni sire,dy.80.

67 Kegfu'l-Esrdr,111.903.1bn Hazm ile hancliye arasindaki belli bash goriy aynlig badis nevileri tizerinde
goriliir.Ibn Hazme gire haber ister miitevatir olsun ister ahad olsun,her ikisi de vakinen ilim ifade eder ve bir
Kur’an dyetini neshetmesi bakimindan aralarinda hig bir fark voktur.Hanefiler ise haberi dhddla Kur’dn dyetinin
neshini tecviz etmezler, Ciinkii Kurén senet bakimindan kat'iyet ifade eder ve mittevatirdir. Haberi ahadin senedi
ise zannidir,kat’iyet ifade ctmez ve dolayisiyle Kur’an yetini neshedemez.Sunnet'in Sunnet’i neshetmesinde de
bu husus bahis mevzuudur:Miitevatir hadis, haberi vahid ile neshedilemez.
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memis ise de bu noksanhgmn, neshi reddetmek icin kafi bir sebep tegkil edecegini ileri siirmek
giictiir, Oysa ki biz,Hazreti Peygamberin ashabi arasinda nesh tabirinin pek sik kullanldigim
ve hatta miicmel olan bir iyetin, gerck bagka bir dyetle ve gerekse Sunnet’le tafsiline, keza
Ammin tahsisine, mutlakin takyidine veya istisndya da “‘nesh’ lafzinin 1tlak olundugunu gorii-
yoruz. Miicmeli tafsil, ammu tahsis ve mutlak: takyid eden Kitap ve Sunnet ahkim arasinda,
ilk emirle sibit olmus bir hitkmiin son buldugunu beyan eden ikinci bir emrin ve bu emre
istinad eden yeni bir hitkmiin meveut olmadigim iddia edemeyiz. Gerek Kitap’ta ve gerekse
hadisler arasinda, bu sekilde, hitkmii ref olunmus, onun yerine bagka hiikiimler getirmis olan
miiteaddit emir ve nehiyler géritriiz; usil kitaplarinda bunlarin érneklerini bulmak miimkiin-
diir. Sahabe arasinda pek ¢ok kulamldigim kaydettigimiz nesh tabirine, onlarin, daha gtimullii
bir mana vermeleri ve yukarida isaret ettiimiz bazi tefsir kaidelerini de nesh igerisinde
miitalda etmeleri Hanefi Safi’'i ve Zahiri imamlarm onu, beyamin bir nev’i olarak kabul
etmelerine uygun diismektedir. Son séz olarak denilebilir ki eger Sunnet’in vazifesi Kitabs
beyan etmekse - bunda hi¢ bir siiphe ve tereddiite mahal olmadigi Kur’in ayetiyle sabit
olmugtur - bu beyan igerisinde neshin de meveudiyetine hig bir mani yoktur, Bu itibarla biz,
bir ka¢ harfin teskil ettigi nesh veya beydn kelimeleri iizerinde degil de Sunnet’in Islam  tegri-
indeki yeri iizerinde durursak mevzuun yikinii nisbeten hafifletmis oluruz.
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Hadisle ilgili olarak kullanilan baz: teknik tabirler, ikna edici herhangi bir neticeye ulas-
maksizin mithim miinikasalara scbep olmuglardir. Bu durum, bazen muhtelif devirlerde
muhtelif manalarla kulanilan bir tabir igin akla yakindir; fakat boyle bir mana degisimine
ugramamy tabirler hakkinda bir takim giigliikler ortaya cikmaktadir. Tirmizi’nin Cami‘i')nde,
sik sik raslanan hasen garib ve hasen in digerleriyle birleserek teskil ettigi tabirler bunlar arasin
dadir. Hadislerin derecelerine delalet etmek iizere onlara bir takim notlar ilave etmek Tirmizi’
nin adetidir ve muhtelil yerlerde biz bunlara rastlarz. ibnu’s-Salah 2)in  Ullimul-hadis’te de
zikrettigi gibi “*Eba isa et-Tirmizi’nin kitabs, hasen hadise ait bilgi hususunda baghca kaynaktir
ve Tirmizi, onu Cimi‘inde sik sik zikreden ve gohrete ulastiran kimsedir™ *). Cédmi‘in sonunda
hasen tabiriyle neyi ifade ettigi hususunda baz izahat vermekle beraber, hasen’in diger kelime
veya kelimelerle birleserek teskil ettigi tabirlerle ne kastettigini agiklamamugtir. Tirmizi
der ki : *“Bu kitapta hasen hadis olarak zikretiklerimizle, kanaatimizce isnadi kasen olan hadis-
leri kasdettik; sdzz 4) olmiyan, isnidinda siipheli sahislar bulunmiyan ve ayni mealde sair

* Bu yan, Journal of Semitic Studies,cilt 6,No.1,1961 de yaymlanmgtir.

Bu yamda kullamlan baz kisaltmalar:
Bé'is — el-Batisu'l-hasis, Tba Kesir'in Mhtisdr wldmi'l-hadis isimli eserinin serhi,Ahmed Muhammed Sakir,2 nci
baski/Kahire 1370/1951).
E.I.— Encyclobaedia of Isldm.5cilt (Leiden 1913-38).
E.I2. =Ayni eserin halen devam cden yeni baskisi(1954-).
G.A.I.— C.Brockelmann,Gesch.der arab.Litt. 2 cilt (Leiden 1943,1949); Supplement,3 cilt {Leiden 1937-42).
H.H.~Haci Halife, Lexicon bibliographicum et enzyclopaedicum cilt,1,2 (Leipzig 1835-7): cilt 3-7 (London 1842-58).
7.A.(IX) = Le Tagqrib de En-Nawawi.Terciime ve notlarla M. Marcais, Journal Asiatique,seri X cilt XVI-XVIIL
7.4.0.5.=E.E.Salisbury,* Contributions from Original Sources to our Knowledge of the Science of Muslim
Tradition", Journal of the American Oriental Siciety,(1862) 5.60.
Kifiye=el-Hatibu'l-Bagdadi, KitdbeI-Kifave fi dmi’r-rivaye (Haydarabat 1357/1938).
Ma'rife=el-Hikim Eba Abdulih en-Naysibiri, Ma'rifel ulfimi’l-hadis, nese: Dr. Mu’azzam Huseyn(Kahire 1937).
Surkis=Joseph Elian Sarkis, Dictionnaire encyclopedique de bibliographie arabz (Kahire 1930).
Tehzth— Thn Hacer el-Askalini, Tehzibu't-tehzib,12 cilt{Haydarabad 1325-8/1907-10).
Taveth— Tahir Tbn Salih Ibn Ahmed el-Cezi'iri ed-Dimagki, Tercihu’n-nazar ild usili’!-eser(Kahire 1328/1910.
Ulim—Ebii Amr Osman 1bn Abdurrahmén 1bnu's-Salah, Ulimu'l kadis,Zeynu'd-Din Abdurrahim Ibau’l-Huseyn
el-Iraki’nin et~ Takyid ve’[-izdh isimli serhi ve Muhammed Ragib et-Tabbih cl-Halebi'nin notlariyle (Haleb 1350/
1931.)

I Tirmizi'nin Cami‘i,mislimanlar tarafindan kabul edilen alt hadis esrinden biridir. Tirmizi .297/692
Kr;.G.4.L.1,169,5.1,267.

2 577-643/1181-1245. G.4.1.1,440-2.8.1,610.

3 Ulim,S.38.

4 Sazzmiicerret,usil ve kaideye uymayan manasina gelir Muhtelif devirlerde muhtelif manilarda kullaml
mastr. Ibrahim Ihn ebi Abla (0.152/769)ya gore*ulemimn sazz (hadisler) 1 rivayet eden kimse pek ok ger
rivavet etmis olur”(Kifdye S.140).84fi"1 (150-204/767-820) ye gore sika ravinin, diger sika ravilerin rivayetine
mubhalif rivayetidic (Ma'rife,S.119; Kifaye,S.141; Ulim,S.83). Hakim’in nazannda ise jazz,sika ravinin,rivayetiyle
diger sikattan teferrid etmesi ve rivayet ettigi hadisin diger sikat tarafindan rivayet cdilen hadislerle desteklenme-
mesidir (Ma'rife.S.119). Ibnu's-Salih’a gore de ravilerin ¢esitli derecelerine ait §azz hadis stmiflan vardir (Uim,86)
Tirmizi’nin kelimevi kullamg tarzi,onun, Sazz hadisleri sahih olarak kabul etmedigini gosterir,zira bu gesit hadis
ler, onun nazarnda hasen hadislere nisbeten daha az itimada savandirlar.Baz Sazz cesitlerinin makbul addedil-
mesi Tirmizi'den daha sonraki devirlere ait olsa gerektir.Onun hakkindaki gériist Safi’inin yukarida zikredilen gorii-
siine yaklagmaktadir Bu hususta daha fazle malumat icin Bkz. 7.4.0.8.V1L110; F.A4.(IX},XVII1,101; Tevcih,
220-2,
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yonlerden rivayet edilen her hadis bize gére hasen hadistir” %). Bunu, Tirmizi’nin sik sik
rashyacagimiz garih tabiri hakindaki sozleri takib eder. Titmizi der ki:

Bu kitapta, bizim garib olarak zikrettigimiz hadisler, muhaddislere gore muhtelif yon-
lerden garib addedilmistir. Bir kismi, yalmiz bir isnad zinciriyle rivayet edelen bir hadisin
garib oldugunu sdylemis....bir kismi sadece hadiste goriilen bir ilive sebebiyle hadisin garib
oldugunu kabul etmis - zira ilave, hafiza bakimindan tam bir itimad kazanmis olan kimseler-
den geldigi zaman sahih addedilir -.... bir kismu da hadisin, bir gok isnad zincirleriyle rivayet
edilmiy olmasina ragmen, isnddmn olusu itibariyle garih oldugunu ileri siirmiiglerdir ).

Hadisciler, hadisleri baghca ii¢ asli gruba aywrmislardir: 1 — Sahih: 2 — hasen; 3 — zanf
veya sakim. Biz burada bilhassa ikinci gurub iizerinde duracagiz, fakat bazan da bunun birin-
cisiyle meydana getirdigi birlesik sekilerini gérecegiz. Bu miinasebetle hasen tabirinin bir veya
daha fazla tabirlerle birlesmesi halinde, bazi muhtelif goriigler ortaya koyan bir pasajin
terciimesini verecegiz. Bu pasaj. Tahir Ibn Salih Ibn Ahmed el-Ceza’iri 7) nin Tevcihu'n-nazar
ild usili’l-eser (Kahire 1328/1910) adh kitabindan alinmugtir. 1268/1851 de dogan ve 1338/1920
de olen Ceza’iri, hayatimin biiyiik bir kismim Sam’da gecirmigtir. Sarkis, onun tarafindan
yazilmis 24 kitap ve risale ismi zikreder. Asagda bir pasaji terciime edilmis olan bu eser,
muhaddisler tarafindan kularilan hadis istilahlariyle ilgili genig bir kitaptir, Orjinal olmamakla
beraber meshur otoritelerin sézlerini bir araya getirmesi bakimindan biiyitk bir kiymeti
haizdir. Hasen hadiisler hakkinda baz baliimleri ihtiva eder. Asagida baghg ile beraber bir
boliimiin terciimesi verilmistir: :

Tirmizi’nin “Bu hadis hasen sahih’tir” sézii ile buna benzer ibarelerin minas: *

Hafiz Celalu’d-Din es-Suyati ¢), Kt l-mugtazi ismini verdigi Tirmizi'nin Cémi’ine dair
tilikinde soyle der: 19): Ibnu’s-Salah der ki: Tirmizi ve digerleri tarafindan kullamilan
hdzd hadisun hasenun sahihun (bu hadis, hasen sahihtir) ibaresinde bir miibhemiyet vardir:
ciinkii hasen, sahik’e nisbetle kusurludur ve her ikisini bir hadiste birlestirmek, bu kusurun
nefyi ile isbatim birlestirmek demektir. Mamafih bu, isnadin durumu ile ilgilidir: Bir hadis,
isnddlarindan biri hasen digeri sahih iki yolla rivayet edilmigse bu hadise hasen sahih demek
dogru olur; yani bir isndda nisbeten hasen, diger isnida nisbeten de sahth’tir; bununla beraber
baz kimselerin (159), onun hasen’le lugat manasins kastettigini - ki nefsin meylettigi ve akhn
reddetmedigi bir manadir - fakat iizerinde durdugumuz isuldh manasim kasdetmedigini
soylemeleri reddedilemez 1) (Ibnu’s-Salih’in sézlerinin sonu).

Ibn Dakik el-id 12) el-ITktirih’ ") taderki: ilk cevap, mahregleri bir oldugu halde hak-
larinda hasen sahih tabiri kulamlan hadislerle reddolunur. Tirmizi baz yerlerde soyle der:
“Bu hadis hasen sahih’tir ve biz onu yalmz bu yénden (bu rivayer zinciri ile) biliyoruz”. Benim
bu suale verdigim cevap, hasen’de sahih’e nisbetle kusur bulunacag: kaydinin sart kogulmams

5 11,340,

6 Cami‘den yapilan bu iktibasta ciimle aralanna konulan noktalar, terkedilen ibarclere delilet etmek zere
kullanilmistie.Garfb  hakkinda daha fazla malumat igin Bkz Ma‘i-ife,S.94; Ulim,8.229; 7.4.0.5.V11,100,109:
J-A(1X),XVIL112,XVIIL106, H.H.1V,322; Tahanavi,S. 1087 ; Tewcih,S.209.

7 G.A.L. S.11777,111,383; Sarkis.688 91,

8 Pasaj,S.158-62 dedir. Terciimede 159 dan itibaren parantez igerisinde sahifelere isaret edilmistir,

9 849-911/1445-1505.G.4.2.11,180,5.1,178

10 G.4.L.5.1,268.

11 Ulim,S.44.Bu,Suyiti'nin Thnu's-Salih’tan yapu@ iktibasin sonudur.Ceziiri’nin Suyiitinin kitabmdan
yapmus oldugu iktibas 35 inci sahifeyi ibtiva etmektedir.

12 0.702/1302.G.4.L.11.75,8.11.66.

13 Eserin tam ismi el-Sktirdh fi beydni’l-ustldh'tir. G.A.L11.75.0nun sozleri,Iraki’nin Thnu's-Salah serhinde
ayrica zikredilmistir,S.44-6.



HASEN HADISLERI GESITLERI 111

olmasidir. Onda kusurun belirmesi veya onun kusurlu anlagilmas: kasen lafz1 tizerinde iktisar:
sebebiyledir; yédni kusur, iktisar yoéniinden gelir, yoksa hakikat: ve zati yoniinden degildir 14).
Bunun izahi ve manasinin agiklanmasi icab ederse: Burada, raviler igin, rivayetlerin kabuliini
gerektiren bir takim sifatlar vardir ve bu sifatlar muhtelil’ derecelerde olup bazis1 bazisina
nisbetle daha tistun durumdadir. Mesela, teyakkuz, kifz, ve itkdn gibi. Sidk ve yalancilik tohmeti
altinda bulunmamak '5) gibi daha agagi bir dercenin mevcudiyeti bunlardan daha yiiksek bir
derecenin mevcudiyetine miinafi degildir; mesela sidk ile uifz gibi. Bu itibarla daha asag
derecede bulunan bir sifatin - ki bu sidktir-meveudiyeti dolayisiyle hadis hasen,daha yiiksek
derecede bulunan bir sifatin mevcudiveti ile de sakih’tir, Bu sebeple her sahif’in hasen olmasy
gerektigi gibi halkin sahih hadisler hakinda ki “bu hadis hasendir” séziiniin de dogrulugunu
teyid eder. Bu da miitekaddimtnun keliminda mevcuttur. (Ibn Dakik’in sézlerinin sonu).

Hafiz Imadu’d-Din Ibn Kesir 1) der ki: Bu mesele ashnda yanhs vazedilmistir; giinkii,
husn ve sthhat’in bir hadiste birlesmesi sahih’le hasen arasinda mutavassit bir mertebe teskileder.
Bu itibarla burada iic mertebe vardir: Birincisi sahih olup digerlerinin en yiiksegidir; ikincisi
en agag olan hasen mertebesidir: iiciinciisii ise her ikisinden de bir seyler alan mertebedir.
Digerlerinden her birine noksan bir benzeyisi olan bu mertebe, halkin muz hakkinda ““onda
tathhk ve eksilik vardir; bu tath ve eksidir; o halde bu muzdur’ dedigi gibi kendisine mahsus
ayr1 bir hususiyete sahiptir. Bundan dolayr Tirmizi'nin hasen sakih dedii mertebe, kendi
nazarinda hasen’den daha yiiksek bir mertebedir ve onun, bir hadis hakkindaki mahza sithhat
hitkmii, hasen’le birlikte sthhat hitkmiinden daha kuvvetlidir, Hafiz Ebu’l-Fadl el-Irdki 17)
Ibnu’s-Salah’la ilgili nitketinde séyle der: Ibn Kesir'in sdyledikleri, delili olmiyan bir hiikiim-
den ibarettir ve Tirmizi’nin séziinden anlasilan manadan cok uzaktir. imdm Bedru’d-Din
cz-Zerkesi %) ve Hafiz Ebu’l-Fadl ibn Hacer %) yine Ibnu’s-Saldh’la ilgili niiketlerinde
derler ki: Bu, fictincii kismin ispatimi gerektirir ve ayni gorige sahip baska bir kimse yoktur.
Zerkesi’nin ibaresi, umumi goriise aykiridir, Ayni zamanda bu gérils, Tirmizi’nin kitabinda
ok az sahih hadisin mevcut olmasim gerektirir; zira Tirmizi, hdzd sahthun “bu sahihtir” ibare-
sini kitabinda ¢ok az kulanmaktadir.Bununla beraber onun,sihhat ve husn ile taysif ettigi hadis-
lerin gogu Buhari ve Muslim’in kitaplarinda meveuttur. Keza Seyh Siracu’d-Din el-Bulkini 2°)
de Mahdsin’l-istildk’ta bu cevab tizerinde durulmas: gerektigini soéylemis, fakat Imim $em-
su’d-Din el-Cezeri 2) ise el-Hiddye'de, Tirmizi’nin sahih hasen tabiriyle sakih ve hasen’in birle-
simini ifade ettigini ve sahih’in dinunda oldugunu’ agik bir sekilde belirtmigtir.

Zerkesi der ki : Bu gliphenin izalesi maksadiyle benim de fikrimi soracak olursamz derim ki:
Tirmizi’nin, hasen sahih sozlerini bu hususi surette ve miiteradif olarak ve nadiren kulanmig

14 Ona gore Tirmizi’nin biraz once verilen kasen tarifi,onun yalmz basina kullamldign zamanki manasina
uygundur,yoksa bu tarif hesenin baska tabirlerle birlegimine uymaz. ;

15 Ademu’t-tohme bi'l-kizbi.Uli#im,8.133 ravilerin en yiiksek tipleri arasinda mutkin ve hdfiz'1,ikinci derecede
de sadik ve mahaliukd es—sidku tabirlerini zikreder.

16 701-74/1301-73. G.A.L.11,60,S.11,48. Uldm’un, Ihtisdr ultimi’l-hadis isimli bir muhtasarim yazms ve bu kitap,
Ahmed Muhammed Sakir in e/~Bd’isu’l-hasis adi altindaki serhivle basilmstir (2 nci baski, Kahire). Kitabin taby
taribi yoktur,fakat 6nsoz 1370/1951 tarihini tasir.47 nci sahifede 1bn Dakik tarafindan zikredilen stzlerin hiilasas:
bulunmaktadar. o

17 O.806/1404. G, 4.1, 11.77,8.11,69,0nun et~ Takyfd ve’l-fz4h adh {bnu’s-Saléh serhi, Ulim’un Haleb baskisinda
negredilmistir.Yukandaki ibare 47 nci sahifede gecmektedir.

18 745-94/1344-92.G.A.L.11,112,S.11.108.

19 773-852/1373-1448.G.A.L.11,80,8.11,72.

20 72‘1—80.‘.—!,’1324—11—03.(-'.1!.1..11,1I‘I—,S.II,I-IO.ZikICdiIcn kitap icin Bkz.G.A.L.1,441,5.1,611.

21 751-833/1350-1429.G.4.L.11,257,8.11,274,G. A.L.11,260,8.11 277.No.13 kitabin ismini ei-Hiddye ild ma’
dlimi (tlmi)'r-rivdye, HLH.VI1, 473 ise Hiddye ila ulimi’r-rivdye olarak wverirler

22 Onu sik sik kullamr.
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olmasi, onun, muhtemelen céiz olduguna delalet eder; nitekim bazi kimseler de hasen’i sahih
simifina dercedenlerin goriislerine uygun olarak onu sithhatle tavsif etmigler ve sahif’le birlikte
miistereken kullanmuslardir, Fakat iki hal ve zaman itibariyle bir tek isnddta her ikisinin de
worgek manalarini kasdetmis olabilir; bu takdirde onun, énce bu hadisi dogruluk ve itimada
sayan olmak bakimindan géhrete erigmis, veya bu haller meveut olmakla beraber heniiz tann-
mamus (mestiir) ) bir kimseden isitmis olmasi, sonra bu sahsin bagka bir zamanda adalet
bakimindan daha yiiksek bir mertebeye ulasmasi, bilahere Tirmizi veya bagka bir kimsenin,
bu sahistan o hadisi tekrar isitmig olmas: miimkiindiir. Muhtelif kimselerden rivayet edildi-
gine gire Tirmizi, bir tek hadisi bir kimseden miiteaddit defalar igitmistir. Bu ihtimal uzak olsa
bile, séylenene benzemektedir. Su da ihtimal dahilindedir ki Tirmizi, kendi re’yini hasen,
bagkalarinin re’yini de sahik olarak ifade etmistir, veya bunun aksi de olabilir. Bu halde hadis,
hasen’in en viiksek, sahik’in de ilk mertebesindedir ve Tirmizi, her iki tabiri iki re’ye atfen
birlestirmistir. Tirmizi’nin bu mevzudaki tasarrufu iizerinde durursak her halde onun maksa-
dina giivenebiliriz. Zerkesi'nin s6zlerinin sonu; bunlarin bir kism: Ca’beri %) den alinmug
olup Muhtasar'inda Tirmizi'nin hasen sahih soziiniin iki sened veya iki re’y itibariyle oldugunu
soylemis bulunmaktadir.

Hafiz 1bn Hacer en-Nukat %) inda der ki: Miiteahluiriindan bazisi, bu miiphemiyetin
esasini, hadis imamlarinin nazarinda ravilerin hallerine nisbetle hadise taalluk eden iki vasfin
dogruluguna matuf olarak cevaplandirmislardir. Meseld onlar arasinda, hadis imamlarimn
bir kismina gore hadisi sahih.diger bir kismina gére de hadisi kasen olan bir kimse varsa,o
kimsenin hadislerinde bu ibare kullamlmstir, Fakat su goriigii de ileri siirmek miimkiindiir :Eger
Tirmizinin maksadi buolsa idi birlesime atfen degil kendi goriisineatfen bir vdv kullanir ve hasenve
sahih derdi. Sonra akla gelen diger bir husus da Tirmizi’'nin, bagkalarina nisbetle bir hadis hak-
kinda hiikiim vermesidir ki bu cevaba aykir1 diiger. Keza Tirmizi'nin iki vasfi birlegtirdigi hadis-
ler, hi¢ kimsenin ihtilaf etmedigi hususlar ihtiva ediyorsa bu da cevaba muhalifolur; fakat bu
cevap kabul edilse idi, Tirmizi'nin maksadina digerlerine nisbeten daha uygun olurdu:
bence bu akla daha yakindir ve herhangi bir itiraza cevap vermek de miimkiindiir Tirmizi’nin
maksadinin isnad ve hiikiim olmak iizere iki ayr vasfa istinad ettigi soylenirse hasen séziiniin
isnad yoniinden, sahih séziiniin de hiikiim yéniinden kullanildig: anlagihr ve makbul cinsinden
olmasi dolayisiyle de ona sithhat vasfinin itlaki caiz olur. Bu goriis, hasen’i sahih'ten ayirt etmiyen
ve her ikisine de sahfh ismini 1tlak eden gériisiin aynidir; fakat daha 6nce de zikretigimiz gibi,
Tirmizi’nin isndd1 sahéh olan hadisler hakkinda bu hitkmii vermis olmasi, bu gériise cevap
teskil eder, Miiteahhiriindan bazist Tirmizi'nin hasen’i iki nevi arasim ayirt edenlerin goriisiine
uygun olarak kullandigim ileri siirmiislerdir, giinkii Aasen’in ravileri, sahih’in ravilerine nis-
betle daha asag derecededirler. Sahik’i ise Tirmizi,iki nevi arasim ayirt etmiyenlerin goriigiine
olarak kullanmugtir. Fakat bu goriis de yukarida zikrettigimiz hususlarla reddolunur. Temas
ettigim kimselerden biri, iki kelimenin, Tirmizi’nin nazarinda, miiteradif oldugu gortsiinii
uygun tercih etmistir. Bu goriige gére ikinci kelimenin hemen birincisinin arkasindan gelmesi, o-
nu teyid maksadina dayamr. Nitekim Sakih sdbit, ceyyid kavi ve buna benzer bazi tabirler kulla-
nilmigtir. Fakat bunlar da kaideye aykiri diigebilir, ¢inkii asil mand yerine tekit manasmi
almak uygun goriilmemektedir; difer taraftan asil prensip,te’kidin ;mklugunu istilzamdir,
Bununla beraber, bazan ayni gériise delalet eden bir ifade ile bu muhalefet zail olmaktadir.

23 lumada sayan goriniirse de kat'i olarak tamnmams kimseler hakkinda kullarabir.Ba hususta Bz, Uldm,
S.121;7.4.(I1X), XVII,135;B4"is,S.107,

24 640-732/1242/1333.G. 4. L.11.132,5.11,134.Bu Muhtasar’s tayin edemedim.H.H. ona ait Gic muhtasar zik
reder Bkz.1,268,V,476; VI,176.

25 Bu eser,onun en—Nukatu'z—zirdf ala’l-atedf"r olabilir;Bkz. G.A.1.5.11,75,No.77.
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Mesela ed-Dérakutni 2¢) ve daha baz kimselerin **bu hadis sakik sdbit’tir” ibaresini kullandikla-
rim gériiyoruz. Netice itibarile en kuvvetli cevap Ibn Dakik el-id tarafindan verilen cevaptir.
Hafiz Tbn Hacer’in en-Nukattaki sozlerinin sonu.

Ibn Hacer, en-Nuhba 27) serhinde der ki: Sahih ve hasen, bir tek vasif lizerinde birlestigi
zaman, hadisin ravisi hakkinda miictehidin zihninde hasil olan tereddiit, onda, sthhati gerek-
tiren sartlarin mevecut olup olmadigidir; fakat bu ravinin, rivayetinde teferriid etmesi halinde
hasil olur. Hadis imamlarinin ravi iizerindeki bu tereddiidii, miictehidin, onu iki vasiftan
birisiyle tavsif etmesine mani olur ve bu halde isniddin bazilarina gore hasen bazilarina gore de
sahth oldugu séylenir. Ancak burada hasen ev sahih ( =hasen yahut sahih) demek lazim gelirken
tereddiit harfi olan ez kaldirihr: nitekim bazan atf harflerinin kaldirilmasi da bunun bir
benzeridir ). Bu itibarla hasen sahih denilen haber, sahik denilen habere nisbetle daha asag:
mertebededir; ¢iinkii kesin bir ifade, tereddiit ifadesinden daha kuvvetlidir. Bu cevap, isnadin
teferriidii halindedir. Eger teferriid hasil olmazsa, iki vasfin bir hadise beraberce itlaki, biri
sahih digeri hasen iki isnad itibariyle olur. Buna gore, hakkinda hasen sahih denilen haber,,
sadece sahih denilen ve yalmz bir ravi tarafindan rivayet edilen haberden tistiin olur, ¢iinkii ri-
vayet zincirinin ¢oklugu, hadisi kuvvetlendirir ). Eger, “Tirmizi, birden fazla isnadla rivayet
edilmesini hasen’in sart1 olarak tasrih etmistir, o halde nasil olur da baz1 hadisler hakkinda,
hasen garth biz onu yalmz bu isnidla biliyoruz, diyebilir» denilirse, buna verilecek cevap sudur:
Tirmizi, hasen’in mutlak bir tarifini vermemis, sadece kitabinda bulunan hususi bir nev’i
tarif etmistir; bu da bagka sifat1 olmyan bir tabirdir. Halbuki Tirmizi, bazi hadisler hakkinda
hasen, bazilart hakkinda sahih, bazilann hakkinda da garib, hasen sahih, hasen garib, sahih garib,
hasen sahik garib gibi tabirler kullanmgtir. Onun tarifi ise, yalmz ilk tabir hakkinda véiki olmus-
tur. Kitabinmin sonlarindaki ifadesi buna delilet etmekiedir: “Kitabimzda, hadisun hasenun
dedigimiz haberle, isnad1 bize gore hasen olan haberi kasdettik. Ravisi kizb ile itham olunmiyan,
muhtelif yonlerden rivayet edilen ve sazz olmiyan biitiin hadisler bize gore hasen hadistir™ i)
Bu ibareden de anlagihyor ki, onun tarifini verdigi tabir hasen tabiridir. Fakat haklarinda
hasen sahih, hasen garib, yahutta hasen, sahth gartb dedigi haberler, yalnizca sahih veya yalmzca
garib olarak tavsifettigi diger haberler gibi tarife girmemistir. Her halde busonunculan, (sahk
ve garibi) hadis imamlari arasinda meshur olmalari dolayisiyle terk etmis ve kitabinda ya vazih
olmadi icin yahutta yeni bir tabir oldugu igin, yalmzca, hakkinda hasen tabirini kullandig
haberin tarifiyle iktifa etmistir. Bu sebeble Tirmizi “bize gore™ kaydim koymus, el Hattabi 1)-
nin yaptig gibi, muhaddislere atfetmemistir. Bu ifade ile bahsin uzamasina sebep olan ve asil
maksadi aciklamaktan uzak bulunan beyanlarin goguna mani olmustur. Hamd, 6greten ve
ilham eden Allaha mahsustur.

Derim ki 2): Bu meselenin iki izah tarz: daha vardir. Biri hasen lizitihi ile sahih ligayrihi’yi
ifade eder ¥); digeri ise isnddina atfen hasen ve sahihi ifade eder; yani bu mevzuda gelenlerin

26 306-85/918-95. G.4.L. 1, 173, 8.1, 275,

27 Nuhbet'l-fiker fi mustaldh ehli'l-cser. krs. G.A.L. 1. 441, 8. 1, 611,

28 ibn Hacer'in s. 112 de bu mevzudaki sézlerivle karplagurimz.

29 Tbn Hacer'in buradaki ifadeleriyle 1bn Kesir'inkiler arasinda fark vardir (Bkz.S. 111). Ibn Hacer,eger bir
rivi varsa ve tabirlerin birlesimi hangisinin tathik edilecegini agiklamiyorsa fhasen sahfh’i sahik'in dinunda sayar.
Birden fazla isnad bulundugu zaman da.iki tabirin birlesiminin,yalmz tek rivisi olan bir badis hakkinda kullaml-
nus olan sahik’ten daha yiksek bir smufa delilet ettigini ile sirer.

30 Tirmizi'nin S. 109 ddki ibaresiyle kargilasgtrimz.

31 .386/996 yahut 388/998, G.4.L. 1, 174, S. I, 275.

32 Mubhtelif kaynaklardan nakiller yapuktan sonra Suviti, kendi goriigini zikretmektedir,

33 Abdu'l-Hakk ed-Dihlevi (958-1052/1551-1642)Bkz G.A.L.S.I1.603; J.A.O.S.VIL100 de zikredildigine
giire sahik lizitihi.en yitksek derecede sahih olan hadisler hakkinda kullanlmstir.sahfh ligayrihi ise baz bakimlardan

kusurlu olan hadislerdir. fakat bu kusur,hadisin baska isndd zincirlerivle desteklenmesiyle zail olur. Hasen lizdtiki
ve hasen ligawrihi igin Bkz.S. 115-116
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en sahihidir; ¢iinkii kasen de olsa zaytf da olsa - bununla zayif hk bakimindan en az1 ve en mii-
reccahi kasdedilmistir - “bu babta gelenlerin en sahihi sudur” ibaresi kullanilmugtir, Diger
taraftan Tirmizi, bu tabiri ilk kullanan kimse olmamsur. lbnu’s-Salah *4)m, Muhktasar'mdan
baska eserlerinde, ez-Zerkesi ve Ibn Hacer’in Nuket'lerinde naklettikleri gibi, Tirmizi'nin seyhi
¢l-Buhari, bu tabiri kullanmak bakimindan Tirmizi'ye tekaddiim etmistir. Zerkesi der ki:
Bu mesele, Tirmizi'nin sozlerinde aynen gorillmektedir: “Bu hasen garib hadistir”,, giinkii,
hasen’in sarti, baska rivayet isnadlanyle de bilinmesidir; halbuki garib, rivisi teferriid eden
haberdir ve aralarinda bir aykinlik vardir. Bu meseleye de su cevap verilir: Garfb iki kissmdan
ibarettir: Bir haber ya metin yoniinden garibtir,ya da isnad yoniinden garib tir. Burada kasdedi-
len mana ikincisidir; ¢iinkii,garfbin bu kismi, bir kissm sahabeden bilinmektedir, ancak baz-
lar1, sahabeden yaptiklari rivayetlerinde teferriid etmiglerdir. Bu bakimdan metin yoniinden
hasen olmakla beraber isnad yéniinden garibtir; ¢iinkii bir kigi tarafindan rivayet edilmigtir.
Bu manada garib ile hasen arasinda, garibin hasene aykiri olan diger manalan hilafina, bir ayki-
rihk yoktur. Kitu'l-mugtazi’den naklolunan ibarelerin sonu.

Allaime Takiyu’d-Din Ibn Teymiye %) den bu ve buna taallik eden meseleler hakkinda
soruldugu zaman su cevabi vermistir: Garib yalmz bir rivayet isnadiyle bilinen haberdir,
bazan sahih olur: mesela ameller niyetlere goredir ) “vela’in satlmasi ve hibe edilmesi
hakkinda Hazreti Peygamberin nehyi ¥7) ve Hazreti Peygamber Mekke'ye girdigi
zaman basinda migfer vard: ) gibi hadisler, Buhiri ve Muslim’de bulunan sahih hadisler-
dendir ve muhaddislere gére garibtirler. Birinci hadis, yalmz Yahyé Ibn Sa’id el-Ensari )
tarafindan Muhammed ibn Ibrahim et-Teymi %) den nakledilmiy,et-Teymi Alkama Ibn
Vakkas el-Leysi *)den, el-Leysi de Omer Ibnu’l-Hattdb ) tan rivayet etmislerdir. Ikincisi
valmiz Abdullah Ibn Dinar ) in abdullah Ibn Omer +) den; igtincisi de Malik #) in
Zuhri %) den, onun da Enes ¥7) ten rivayetleriyle tesbit edilmigtir; fakat garib hadislerin
cogu zayiftr. Tirmizi’nin 1stlahinda hasene gelince, bu da iki yénden rivayet edilen hadistir:
Rivileri arasinda kizb ile miittehem bir kimsenin bulunmamasi; sahih hadislere aykin, sazz
olmamasi. Bunlar, Tirmizi’nin hasen hakkinda koymus oldugu gartlardir. Fakat bazi kimseler,
onun hasen ismini verdigi haberlerin bu tavsife uymadifimi séylemislerdir. Mesela, haklarinda
hasen garibh tabirini kulandig hadisler bunlardandir ve yalmz bir tek isnidla rivayet edilmigler-
dir. Tirmizi bunlara da hasen demistir. Bu mesele de su sekilde cevaplandirilabilir: Bazen bir
tek tabi‘iden rivayet olundugu icin garibtir, fakat ondan, iki rivayet zinciri ile naklolundugu
zaman, menge itibariyle garib olsa bile, bu sahistan gikan yollann teaddidii ile hasen olur.
Sahih hasen garib de béyledir; bazan sahih garib bir isnadla rivayet edilir; sonra ilk raviden
sahih bir isniddla ve ayrica baska bir isnadla rivayet edilir ve bu rivayetle hasen olur. Bununla

34 Ulim,S.38 (Krs.Bi*i5,8.63), Ibnu’s—Salih, Tirmizi'den once hasen’i arasira kullananlar arasinda Ahmed
Ihn Hanbel ve Buhéri'vi zikreder. Fakat buradaki atif, muhtemelen, Tirmizi'den énce Hasen garibi kullanmg olan
kimselerle ilgilidir.

35 661-728/1263-1328. G.A.L. 1}, 125, 8. 11, 119,

36 Buhdri, Bed'w'l-vahy, I; Muslim, lmdre, 155.

37 Buhari, ftk, 10:Muslim, Itk, 17.

38 Buhiri, Magdzi, 48.

39 (). 144/761 yahut 146. Tehzib, X1, 221,

40 ©O. 119/737, yahut 120 veya 121, Tehzib IX.5.

41 O. Abdu'l-Melik’in hilafeti swalannda. (65-86/685-705) Tehzib, VI, 280.

42 lkinci halife,23/644 senelerinde sehit  edilmistic E.L1T1.982.

43 O. 127/744. Tehzib. V. 201,

44 O. 73/693. E. I, 1, 53.

45 O. 179/795 E. I. 111. 205; G.A.L. 1, 184, s. 1, 297

46 O. 124/742. E. L 1V, 1239,

47 O. 91-93/709-11. E. 1* 1, 482. Ulim, S. 84 bu ii¢ hadisi jdzz béliminde zikreder, Kry. 5.109, Not 4.
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beraber aslinda sahih garibtiv. Ciinkii hasen, isnady teaddiit eden ve kizb ile miittehem bir
rivisi olmuyan haberdir. Eger her iki isnadla sahfh olursa, haber mahza sahih olur. Eger iki
isnadtan birinin sihhati bilinmiyorsa bu haber hasendir; bazen isnadi garéb olur ve hadis yalniz
bu isnddla bilinir ki bu da metin itibariyle hesen olur ciinkii iki isnadle rivayet edilmigtiv. Bu
sebeple “bab iginde fulan ve fulindan rivayetler vardir’ denir ki isnid bakimindan garib
olsa bile, metninin kasen oldugunu ortaya koyan mani igin sahid var demektir. Bununla
beraber *“*bu sakiktir” denildigi zaman, sehih bir isnadla sabit olmus ve hasen bir isnddla rivayet
edilmis olur. Bévlece haberde sahih ve hasen birlesmiy demektir; bu vonden haber garib olur ve
bu isnadla degil ancak bu yénden bilinir ve bu yénden sahih ise sahih garib olur. Bunda her
hangi bir siiphe bahis mevzuu degildir; siiphe ancak hesenle garfbin birlegiminde goritiliir. Biraz
once de zikredildigi gibi kasen garib olur. Bu izahat, ciddi ve dikkatli olan kimseler igin kafidir.

NETICE

Yukarida terciimesi verilen pasaj, kismen Suyiti'nin Tirmizi serhi olan Kat'i-mugtezi”
den alinmig, bunu, Ibn Teymiye’den, ok kisa olarak nakledilen ibareler takip etmistir. Suyfti
tarafindan verilen nakiller ve ibn Teymiye tarafindan yapilan beyanlar gostermistir ki hadisle
ilgili olarak kullamlan bazi tabirlerin izahinda, birbirine zit tabirlerin birlegmis olmalarindan
dolay1 bir takum giiglitkkler zuhur etmektedir. Bu giigliikkler, digerleri tizerine yaptg tesirin
aynini, sahih garibe yapmamgtir. Sahih hadis, hepsi giivenilir kimselerden mitesekkil ve muttasil
isnadi olan hadislerdir. Garib hadis ise, her hangi bir devrede veya devrelerde, bir tek sahistan
gelen yahut bir ravi tarafindan rivayet edilen ve fakat bagka her hangi birisi tarafindan teyid
edilmiyen haberlerdir.Tabir, ya metne ya da isnada tatbik edilebilir. Eger biitiin rdviler en
yitksek otoritelerden miitessekkil ise garibin bu nev'i vine sahihtir ve iki tabir arasinda asli
hichir zidlik yoktur. Her ikisinin de bir yerde birlesmis olmalar gayet tabiidir.

Sahih garibin izah1 miimkiin olsa bile, Tirmizi tarafindan sik sik kullanilan hasen garibi veya
nadiren kullamlan garib hasenf izah etmek o kadar kolay goriilmemektedir, Ibnu’s-Salah, Hat-
tabi'nin hasen hakkindaki tarifini soyle verir: **Hasen, menge’i bilinen ve réavileri meshur olan
haberdir. Bir¢ok ulema tarafindan kabul edilen ve biitiin fukahd” tarafindan kullamlan ekseri
hadisin medaridu” #). Ibnu’s-Salah, Tirmizi’nin bas tarallarda verdigimiz ifadesini zikreder
(S. ) %) ve bunu miiteakib bazi miiteahhurinin (el-Iraki tarafindan Ebu’ I-Ferec 1bnu’l-Cavzi
oldugu agiklanmugtir) ) hasen nev'inin ciiz’i bir zafiyeti ihtiva ettigini ve onlarla amel
edilebileceiini soylediklerini nakleder 5t) Fakat Tirmizi ile Hattabi’nin sahih ve hasen arasim
tam bir sekilde ayirmadiklarim sdylemek suretiyle ikna olmadigin belirtir. Bu itibarla kasenin
iki nev’i olduguna isaret eder: 1-Isnddi, chliyeti tahakkuk etmemis mestar kimselerden olan
fakat gafil olmiyan yahut rivayetlerinde fazla hata yapmayan, yahutta hadiste kizbile miitte-
hem olmiyanravilerden miitesekkil ve ayni zamanda metnin aynisi bir veya daha fazla isnad
zincirile rivayet edilen hadisler;2) Révileri, dogruluk ve itimad bakimindan meshur olan fakat
hafiza veitkan bakimindan daha asagi olmalar dolayisiyle sahih hadislerin ravileri derecesine
ulagmiyan, bununla beraber teferriid ettikleri zaman hadisleri reddedilen kimselerin derecele-
rinden yiiksek olan hadisler. Bunlar ayni zamanda zayil da degillerdir. Ibnu’ s-Salah, bi-
rinci yikta bulunan evsafi haiz hadislerin Tirmizi'nin, ikincilerin ise Hattdbi’'nin tarifine
uydugunu zikreder *2).

48 Ulim, S, 30.

49 Ultm, 8. 31,

50 510-97/1116-1200. G.4.L. 1, 659, §. T, 914.
51 Uidm, 8. 32.

52 Ulim, 8. 32-4.
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Hasen lizétihi ile hasen ligayrihi arasinda bir ayirim yapilmigtir, “Haddizatinda iyi” seklinde
terciime edilebilen birincisi, zayifh@ ve bozuklugu olmiyan, dogru ve giivenilir olarak tanman
kimselerden miitesekkil bir isnidda sdhip ve fakat sehih hadislerin ravileri kadar tam sihhati
bulunmuiyan bir nevidir. Tkincisi ise, -hakkinda hasen olmasi arizidir de denilebilir - eger tck
rivayetten ibaretse tam bir itimat telkin etmiyen, fakat bagka isnadlarla da rivayet edilmigse
giivenilebilen bir nevidir 3Y). Hasen garib tabirinin hasen lizdtihi nev’inden hadislere atfedilmesi
icab ettigi tasavvur edilebilirdi; fakat bu mevzuda tatmin edici bir hitkme varmak igin hasen
garib veya garib hasen denilen biitiin hadislerin gikartilip tetkik edilmesi icab ederdi. Ibn Hacer,
ibn Dakik el-id'i takiben, Tirmizi’nin kasen hakkindaki tarifinin, kelimenin tek bagina kullaml-
di1 zaman ona uydugunu, fakat diger tabirlerle birlestigi zaman ona uymadigini delil gos-
tererek izah etmekten kaginmustir 3%). Zerkesiye gore hasen garibten maksat hadisin metin
itibarile hasen, isnad itibarile garib olmasidir %), Bu , miimkiin bir izah tarzidir, ¢iinkii metin
veya metne benziyen seyler, diger rivayet zincirleriyle bilindigi halde, onu garib olarak siml-
landiran sey, bilhassa isnid olabilir. Ibn Teymiye, bunun baz kereler boyle oldugunu kabul
eder ve bazan isnidin bir merhalesinde hasen olabilecegini soyler 5¢). Abdu’l Hakk ise bir
zincirle garib, diger birisiyle hasen olabilecefine isaret eder 7).

Hasen Sahihin ifade ettigi manélar iizerinde bazi ihtilaflar varsa da umumiyetle fazla bir giiglik
arzetmez. Yaygm olan izah sekli, onun, isnadi kasen olan fakat bir baska sahih isnadla takviye
edilen bir nevi olmasidir, Ibnu’s-Saldh bu izahat verir; ancak burada hasenin 1sulah manasiyle
degil, alelade “iyi” manasinda kullanildigim ileri siiren kimselerin gériislerini kabule meyyal
bir izahla onu tavsif eder *%). Hasen sahihi izah bAbinda bagka gayretler de vardir. Ibn Kesir,
bunun, sahihle hasen arasinda mutavassit bir simif teskil ettigini sdyler, fakat onun bu sozleri,
her hangi bir delil olmadigim séyliyen Iraki tarafindan reddedilir %). Zerkesi, hasen ve sahikin
miiteradif olduklarina, boyle hadislerin muhtelif zamanlarda, énce baz rivilerin ehliyetlerinin
en yiiksek derecede oldugunun bilinmedigi, daha sonra da bunlar bilindigi zamanlarda
isitilmis olacagna igaret eder %) ; fakat meselenin tam bir izahim vermez. Bagkalarinin sahih
dedigine Tirmizi'nin hasen, yahutta bunun aksi, yani bagkalarmin hasen dedigine Tirmizi'nin
sahih diyebilecegini ve bu suretle her iki tabirin de ayni hadis igin kulanmildigim soyliyerek baska
yonden de izah etmeye galigir ¢). Bu tahminin biraz dogru olmasi miimkiindiir. Ibn Hacer,
iki tabir arasindaki ve edatinin terki ileizah edilebilen bu son goriisii kabul etmiye meyyaldir®?)
fakat bunu soylemesine ve diger baz gorisleri tenkid edip obiirtinii takip etmesine ragmen
yine de en kuvvetli goriigiin Ibn Dakik’in goriisii oldugunu beyan eder. Ibn Dakiki’l-id ),
mubhtelif evsafin raviler arasinda birlegebilecegini, bazilarimin digerlerinden daha yiiksek
olabilecegini, hasen ve sahih in muhtelif evsafa ait bulundugunu, giinkii daha asag: derecedeki
bir vasfin meveudiyetinin daha yiiksek derecedeki bir vasifia ayni anda bulunmasmna zid olmi-
yacagni ileri siirer. Keza ona gore, teyakkuz, kuvvetli hafiza, kusurdan 4ri olmak gibi vasiflar

53 Kry. 7.A.0.8VIL100: F7.4.(1X), XVI.499,502; Ts0eih,S.147 ve yukanda (S. 113, Not 333} gecen ibareler.
7. A. (IX) hasen bigayriki kullamr.

5¢ Bkz.S. 111, 113.

55 Bkz.S. 114,

56 Bkz.S. 114.

57 7.4.0.5.VIL101.
58 Ulim,S.44
59 Krs.Uliim, S. 47; Bi‘is, 8. 47 ve yukanda gegen ibareler (8.111), burada Ibn Kesir'in sozleri izahh ilive

ile verilmistir.

60 Bkz.S. 111
61 Bkz.S. 112
62 Bkz.S. 112,

63 Bkz.S. 110 ve 113.
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en yiiksek dereceyi teskil ederler. Halbuki dogruluk, kizb t6hmetinden uzak olmak yukarki
vasifiara nisbeten daha asaf derecelerdir. Bu itibarla, dogruluk vasfim haiz bir kimseye atfen
bir hadise hasen, kusurdan ari bir vasfin sahibine atfen de sehif denebilir, zira her bir ravisi
en yiiksek derecede olmiyan bir isnddta muhtelif derecelerdeki kimselere atif yapacaktir.
Delilinin, her sahth hadisin hasen olmas: keyfiyetiyle teyid edildigini, ¢iinkii miitekaddiminun
sahth hadis hakkinda “bu hadis hasendir” dedigini sdyler, Bununla beraber hasenin béyle bir
ifadede isuldh olarak kullamlmadan énce alelade bir “iyi” manésiyle kullambhp kullanil-
madig tereddiide yol agar. Ibn Hacer ayni sekilde, hasen sahihin hasen veya sahth manasmda
olmas: ihtimalini miinakasa eder, fakat mahiyeti muayyen olmiyan evsafta tek bir isnidla
rivayet edilmisse bunu caiz goriir . Diger taraftan, hasen sahihin, biri hasen digeri sahih iki
isnada tetabuk ettigi seklindeki daha umumi bir gériise de varir. )

Tirmizi ayni sekilde hasen sahth garib, hasen garib sahih, sahih hasen garib ve garib hasen sahih
tabirlerini de kullamir. Bunlar hakkinda fazla bir izah tarzi bulmak imkini hasil olmamgtir.
ibn Hacer, muhaddisler arasinda meshur olmalar dolayisiyle Tirmizi'nin bunlan izah etme
digini hayret verici bir sekilde ilerisiirerss). Ibn Teymiye’nin séyledigine gore, sahth hasen garib,
bazan sakih garib bir isnadla, sonra da en evvelki raviden sehih bir isnddla ve bir bagkasiyle
rivayet edilmis ve boylece énce sahih garib olan haber sonra kasen "olmustur ). Bu izah tarz:
akla yakindir; fakat diger {i¢ grubun da boyle bir izaha ihtiyaci vardir. Bunlar ayn bir
manida nu kullamulmuglardir, yoksa muhtelil nevilere mi delalet ederler, belli degildir.

Uliimy’ I-hadis’i, hadis ilminin cesitli branslarinda klasik bir eser olarak gohret kazanmig
olan Ibnu’s-Salah, hasen sahihi izah etmege calisir ) fakat, hasen garib yahut hasen sahth garib
vahutta yukarida zikredilen diger tabirlerin her hangi bir birlegimi hakkinda hi¢bir sey soylemez.
Onun, boyle tabirleri hi¢ zikretmeden birakmasi hayret vericidir; giinkii kitabi, hadise ait
biitiin meselelerle siki bir sekilde ilgilenir ve normal olarak Ibnu’s-Salidh, umumiyetle bu gibi
sohret kazanmus tabirleri terketmemistir. Yalmz suna isaret edebiliriz ki o, bu mevzuda vere-
cek bir izahata sahip degildir ve bu tabirleri, bu sebeple zikretmeden birakmugtir, Bunlari
dgrenmak hususunda muvaffak olamamug degildir; zira Tirmizi’nin eserlerini ¢ok iyi bilmekte-
dir. Keza daha evvel gelen Hakim ¢) de Tirmizi'nin eserlerini gayet iyi bilmekle beraber
tabirlerini miinakasa etmemistir ). Bu hususta bazi haberlerin, el-Hatib el-Bagdadi 7) nin
el-Kifdye fi tmi’r-rivdye isimli kitabutdan gelmesi timid edilirdi; fakat o da bir kissm 1sulahlar
tizerinde durmakla beraber hasen hadis nevilerini zikretmemistir. Tirmizi'nin, kullanmg
oldugu biitiin tabirleri izah etmemesi bir talihsizlik oldugu gibi, onlar hakkinda son zamanlara
kadar ¢ok az konugulmus olmas: da garibtir. Oyle anlagiliyor ki yukarida zikredilen tabirler-
den bazlar iizerinde zuhur eden miinakagalar, Ibnu’s-Salah’ tan daha sonraki bir devre
aittir. Tirmizi’nin Cémi‘inin muteber bir eser olarak kabul edilmesinden énce mithim bir
zaman gegligi soylenir. Bu, onun tabirlerini izah etme gayretindeki tehirin kismi bir sebebini
teskil edebilir. Bir tahmine gore de Tirmizi tarafindan kullamilan tabirlerin bazsi, kendisine
hastir ve onlarin ifade ettikleri manilar hakkinda her hangi bir maliimat vermemesi iizerine
ilk hadisciler, onlar izah etmek igin her hangi bir saik olmadigm hissetmiglerdir. ibnu’s-Salah,
valmz hasen sahth tabiri iizerinde durabilmis ve hattd burada manéas hakkinda iki miitalaa

64 Bkz. S. 113.

65 Bkz. 5. 113.

66 Bkz. S. 114,

67 8. 4

68 321-405/933-1014. G.A.L. 1, 175, 8. I, 276; Bkz. Ma'rife, S. 85.

69 [lim,S.45 Hakim’in haseni ayr1 bir siif olarak saymaciganmonu sehfh simfina soktugunu séyler,
70 392-463/1002-71. G.A.L. 1, 400, 8. 1, 562.
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serdetmigtir 1) Tabirlerden hig olmazsa bazisimin izahi daha sonraki nesle brrakilmugtir;
fakat ne yazik ki daha sonraki alimlerin biitiin gayretleri, izaha yariyacak bir esastan ziyade
saclece tahminden ibaret kalmigtir. Herseyden énce bir kaidenin bulunup bulunamiyacagin
anlamak igin bu tabirlerin kullamlmis olduklan yerleri arastirmak gerekmektedir. Fakat
burada da bir giigliikle kargilagilabilir. Ciinkii Ibnu’s-Saldh, hadislerin hasen, hasen sahih ve
buna benzer tabirlerle veriliginde, niisha farklar oldugunu bize haber vermis ve ayni
zamanda muhtelif mukayeselerle ittifak etmis olduklari hususlara giivenmeyi tavsiye etmistir
72), Eger hoyle olursa, ¢ok genis bir tetkik sahasmin acgilmig olacag siphesizdir. Zira
Tirmizi'nin gesitli hadislerde kullanmig oldugu tabirler hakkinda bir fikir edinmeden
onlarin muhtelif birlesimleri izah edilemez.

71 Ulim, S. #4.
72 Ulam, S. 38.
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Ismail UNAL
Topkapr Sarayr Miizesi Asistani

Anahtar ve onun miitemmimi olan kilidin tarihgesi prehistorik devirlere kadar inmektedir.
Her hangi bir taaruzdan korunmak isteyen insan, korkunun neticesi olarak kilit ve anahtar:
bulmus ve emniyet tedbiri olmak iizere evinin kapisimi igeriden veya disanidan kilitlemistir.
Alelade anahtar tarihi mevzuumuz diginda kalmakta, bizi biiyiik asker topluluklarinin igerle-
rinde barindiklart kale anahtarlar alikadar etmektedir. Tarihi devirlerde miithim vazifeler
gormiis kalelerin® bugiin askeri degerleri yoksa da yakin zamanlara kadar fazla idi.

Asirlar boyunca muhtelif yerlerden gelmis ve Topkap: Sarayinda toplanmig bir miktar
kale anahtan bulunmaktadir. Arta kalan bu meveudun virmi yedisi giimig, yirmisi tahta,
doksan yedisi demirdendir. Kal’e anahtarlar: san’at eserinden ziyade tarihi degerleri olan
etnolajik parcalardir. Bu mevzuu, ¢ogu dedelerimizin hayatlar: pahasina clde edilmis ata yadi-
gérlarinm son kahntilarim tamitmak igin ele almig bulunuyoruz. Bazi imkansizliklar yiiziinden
cogunun fotograflan maalesef temin edilemedi. Eserimizde mithim olanlarla, gruplarin niimune
lerini teskil edebilecek olanlarin fotograflar konmakla iktifa edildi ve noksanlhiklar giderilmege
~calisldi.

Yine bu anahtarlardan bazilarimin kal’a anahtari olduklarida siiphelidir. Bununla beraber
simdilik bunlar ayirmaktan sarfinazar ederck Saray argivinin tasnifinin tamamlanmasina
biraktik, Topkapr Sarayr Miizesi arsivinde karanlik noktalan aydinlatacak vesikalarin buluna-
cagmma kani bulunmaktayiz.

Burada ayrica, caligmalarimda her tiirlii kolayhg gosteren ve fotograflarin cekilmesinde
miisaadeyi bahseden miize Miidiirii ile miize fotografgisina tesekkiirlerimi sunmay borg
bilirim.

Osmanhlar ii¢ kit’a iizerindeki ¢ok genig bir sahaya yayﬂarak‘Roma imparatorlugundan
sonra en uzun siiren bir imparatorluk kurmus, hakimiyetlerini asirlar boyunca devam ettirmig-
lerdir. X V1 yiiz yildan itibaren bityiimege ve genislemege bashyan imparatorluk ordulan kit’alar
iizerinde zaferden zafere kosarak diigman ilkelerindeki pek ok kaleleri (1) zapdetmislerdir.
Osmanl hudutlari igerisinde kalan kalelerin anahtarlari, harp ganimeti olarak saraya gelmis ve
toplanmistir. Bu anahtarlardan ¢ogu, maalesef son devirlerde ihmal velakaydiden yok olmustur.
Bugiin miktarlan az olan Saray mevcudu da son devirlere ait eserlerdir. Kébe anahtarlarina
yapilan merasim ve ihtimam bunlara da yapilmis ve gosterilmis olsayd, Saray kolleksiyonunun
meveudu simdikinden fazla olacag: tabii idi. Ne yazik ki ayni hatalar yiiziinden eldekalanlar da
kanismig ve vyerleri de mecghul kalmstir.

Sultan Orhan zamaninda Rumeliye ayak basan Osmanhlar siir’atle Balkanlarda yayilarak
ilk hamlede Tuna kiyilarmna kadar gikmuslardir. Elli senelik kisa bir zamanda Balkanlardaki

(1) Doguda ve batida zaptedilen veya kaybedilen kaleler igin milli destanlar yaratlms ve Turk Halk mi-
ziginde bunlarin pek ok &rnekleri vardir.
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kaleleri (') ellerine gegirmiglerdir. Genisleme ve yayilma iki asir siicmiistiir. Fiituhat yalmz
avrupa kit'asina inhisar etmemis, Anadoludan bashyarak, Arap yarimadasi ve Simali Afrikada
da olmustur. Tiirk denizcileri de bos durmamslar, Akdenizi Tiirk golii haline getirdikleri gibi
Italya ve Ispanya kiyilarindaki kalelere de akinlar yapmuslardir, Bu olaylarin en miihimleri
Almanya iglerine kadar uzanan pek bilyiik sahada gecmistir. Osmanhlar bu yerlerde zapdettik-
leri kalelerden(?) kendi miidafaalar: bakimindan liziimlu olanlar muhafaza ve takviye etmisler
geri kalanlan da yikmuslardir. Bu kalelerden bazilart zaman zaman el degistirmistir. Bu olaylar,
Osmanlilarin i mes’elelerle ugragtiklart zamanlara rastlamaktadr. (%)

Kale anahtarlarinun bir kismi bizzat Osmanh padisahlarinin kendilerine teslim edilmis()
veya gonderilmigtir. Tarih kitaplarinda pek gok kal’e anahtarlarimn alinmus olduklar yazilt
bulunmakta ise de, Saray kolleksiyonu mevcudunun az olusu, yukarida belirtildigi iizere
son devirlerde bunlann suraya buraya atlmus olmalarindan, ihmal ve likaydiden kaybol-
duklarma kani olmaktayiz. Halen mevcut olanlarin da bir kagi istisna edilirse digerlerinin
ne vakit ve nereden geldikleri dahi mechuliimiizdiir. (5)

X

Saray kolleksiyonunun kale anahtarlari maden veya tahtadan yapilmiglardir. Bunlar Kabe
anahtarlan gibi san’at eseri olmayip tarihi kiymeti fazla etnolojik eserlerdir. IT.Sultan Mah-
mudun Tuna boylarmdaki kaleler i¢in yaptirdigi giimiis kal’e anahtarlan ayn bir ézellik tagir-
lar. Burada I. grupta giimiisten yapilmis birer san’at eseri olan anahtarlar, I1. grupta bu-
giin miktarlari ¢ok az bulunan tahta kal’e anahtarlarini, I11. grupta da demirden yapilmy
olanlart siralamig bulunuyoruz.

1 - GUMU§ KAL’A ANAHTARLARI

Saray kolleksiyonunda bulunan giimiis kal’a anahtarlar sureti mahsusada T, Mahmud
tarafindan yaptirlmigtir. Osmanh Imparatorluguna yeni bir veche veren, Yenicerileri ortadan
kaldiran, nizami askerlerini kuran bu geng hikkimdar memleket igerisinde yaptig yeniliklerle
birlikte, memleketin ugramakta oldugu dis taarruzlara kars: da tedbir almaktan geri durmanug-

(1) Osmanlilar I. Murad devrinde Tuna boylarndaki Magin, Silistire, Ruscuk, Hargova kalelerini 1373-1383
yillaninda zaptettiler.(Yazma Cihannuma Rumeli kismt Revan Kitaphanesi No:1651, Yaprak 20-25. Ali Neta-
yicil vukuat Ist, Tab. Cilt I, Sahife 10, Ali, Kiinhiil-ahbar Ist. Tab. Cilt 3, sahife 72, Sahaifiil ahbar Ist. Tab.
Cilt 3, sahife 302)

(2) Solakzade tarihi lIst. Tab.Cilt 1-2.

(3) Vilkoglu 1T.Murad ve Fatih devirlerinde tarafaz kalarak memleketi kurtarms ise de gaileli bir zamandan
istifade ederek Tiirklerin ellerindeki kalelerden bazlanm geri almistr, Gailenin ortadan kalktigim ve durumun
vehamet kesbettigini anlaymea Edirneye bir heyet géndererek ve vaktile Csmanhilara ait ve kerdisinin isgal ettigi
kalelerin anahtarlanim gondermistir. (Uzungarsih, Osmanh tarihi Cilt 2, sahife 13-14, Sadettin, Taciittevaril Ist,
Tab. Cilt 1,Sahife 341)

(4) 1375 yihinda Bulgar Prensi getirip kal'enin anahtarm teslim etti. 1376 yihinda Silistre ve Nigholu kal'eleri
iizerine sefer yapan 1. Murad’a, hitkéimdar kal'elerin anahtarlarn teslim eiti. (Nakdiil Tevarih Sahife 289) Muhz g
muharebesinden(1526)sonra muzaffer Kanuni ordusu Budin éniine geldiginde sehrin hiristiyan abalisi kagmus
oldugundan schirde kalan Yahudilerin reisi Salamon oglu Yasef, Budin kalesinin anahtarlarm bizzat Kanuniye
teslim etmigtir. (Uzungarsih. Osmanh tarihi Cilt 11, sahife 314) Almanya seferinde onbes kadar kal'e alindiktan
sonra Gong kalesi de ii¢ baftada zaptedildi. Osmanh ordularinin Drava ve Morava nehirlerini gectigi sirada Zagrap
beyl eri de kalelerinin anaktarlanm Kanuni Sultan Sileymana gondererek matbuiyetlerini bildirmislerdir.
(Uzungarth. Osmanh tarihi Cilt I1,Sahife 321-322), (Nakdiil Tevarih 488)

(5) Osmanh Padisahlarina teslim edilen bu gibi anahtarlanin Saraya geldigine, bazilanmn da elde meveut
kolleksiyonda bulunduguna siphe yoktur. Fakat bunlann teshitine imkan bulunamanustir.
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ur. Ik olarak sinir boylarindaki kal’alarin inga ve onarumlari ele almigtir. Tarih-i Cevdet
hicri 1231 (1816) olaylarim anlatirken o zamanki durumu ve Tuna boylarindaki kal’alara
verilen ehemmiyeti, onlarin restorasyonlar: igin asagidaki maltmati vermektedir:
“Ol esnada derdest inga olunan Isak¢ hitam bulmakla Isakei tevliyeti ve kal’as: ve muha
fizhigina kal’ayr mezkir bina emini olan Mehmet efendiye ihalé kilindi. (') Yine bu esnada
Tolcu kal’asi(?)dahi hitame karib olarak top ve cephane konulacak dereceye gelmisoldugundan
muhafizhgina mirimiran Mehmet Resit pasa bittensip Mentese Sancag uhdesinde kalmak ve
Riayaperver bir miitesellim ile idare olunarak muhafizhgina tevcih ve masarifi lazimasina
medar olmak {izere canibi mirimiriden dahi mahiyen ii¢cbin kurug maag tahsis ve Mentese sanca-
ginin bilciimle eskinci dahi zaama ve erbabi timari dahi anin maiyetine tayin olundu ve ol
havaliye vurud edecek muhacirinin emir ve iskinlarina bezal mesai olunmas: zimninda muma-
ilevha Isakgi ve Tolcu muhafizlarma Hildl-a Rebiiil-evelde emirler vazildh™ (%)

Devlet Tuna kenarlarinda kal’alarin onarimima ehemmiyet vermekle beraber Tunanin
beri tarafina (Sag sahili) olan hicretlerin yarattig: iskdan ve muhacirin igleriyle fazla ugrasama-
migtir. Bu durumun yaratu kangikhk Tarih-i Cavdette etrafhca anlatilmaktadir,

“Bu misiillii kesmekesler ile ugrasilarak en miihim iskin ve muhacirin isine bakilmad:.
Halbuki mes’elei zaile esnasinda Tuna savahilindeki kasabat ve kur'a ahalisinin ekserii berii
tarafa hicret ediip surada burada hanei berdus olduklar halde siiriinerek sefalet gekmekte idi-
ler. Hele bu esnada Ibrail ve Silistre ve Tolcu ve Isaker ve Macin ve civarlarindaki muhacirinin
maivai kadimlerine iadeleri Giilii ve Ismail muhacirlerinin dahi zikraolunan kazalarda miinasip
mahallerde iskanlar hakkinda iradei seniyye sadir olmakla Rumeli canibinde bulunan vii-
zeraya ve memurin saireye evamir aliye yazildi.”'(4)

Bu kal’alarin onarimlarina 1853 seneleri olaylan sebep olmustur. Vezir-i azam Mustafa
Res't Pasa Ingiltere ve Fransaya taraftar olunca Rus murahhassi Mengikof Istanbul’u terket-
mistir. Bu vaziyet kargisinda Ruslarin herhangi  bir taarruz ihtimali digiiniilerek Bogazlar
takvive edildigi gibi Silistre, Vidin ve Rusguk gibi kal’alarin (%) daha kuvvetli bir hale getiril
meleri igin Istanbuldan miihendisler gonderildi. Anadolu kisminda, Erzurum, Kars ve Trab-
zon kal’alarina top, tiifek ve cephane sevkedilmigtir. (°)

XVIIILYiiz yildan itibaren daima maglubiyetlere ugrayan Osmanhlar, Avrupada gok geri-
lemis ve muhtelif muhadelerle pek ¢ok yerleri terketmistir (7). Ya; muahedesinden (1792) sonra

(1) O vakitler devlet sayesinde zengin olmus kigilerin ebniyei miriye emanetle tayin olunarak bunlarin bakim-
lari ve onanmlan onlara yaptinldiklan ve devlet sayesinde kazanmis olduklan servetin bir kismimin buralara sarf
ettirildikleri Tarih-i Cevdette vazihdir, (Tarih-i Cevdet Cilt 10, Sahife 193

(2} Bu kal'alerden Tolcu, Silisire, Magin kal'alanmn gimuis anahtarlan mevecuttur.

(3) Tarih-i Cevdet Cilt 10,Sahife 193

(4) Tarih-i Cevdet Cilt 10, Sahife 192

(3) Pu kal'alann bazilarinin planlan daha evvelden yaptnlmusur, Sayin Profl Ismail Hakk Uzungargih bu
kal’alarin planlarindan bazlarile kal’alann yerlerini gosteren haritalar negretmistir. (Osmanh tarihi Cilt 4,
kisim 1, Resim 2-10)

(6) Uzungarsih,aym eser; Karal, aym eser. sahife. 237

(7) Tuna havzasindaki kalelerin ehemmiyeti 18 nci asirda bashiyan Rus taarruzlanyla cok artmistir. Bu kale-
lerden bazlan 1792 de ilk Rus istilasina ugramis ve Yas muahahedesiyle (1793) istiladan kurtulmugtur.(Uzun-
carsili. avm eser,sah. 580/81) : Karal. Os. Ta. ¢.5 sah. 21; Tarihi Cevdet. c.x1sah. 169) Lkinci istila 1828 senesinde
olmustur. Ruslar bu kalelerden lsakci, Toleu,Magin, lbrail ve Horsavay1 zaptetmisler. Silistre, Sumnu ve Edire
volu fizerinde duraklamislarsa da 1829 da Silistreyi de istila etmistir. 1829 da yapilan Edirne anlagmas ile bu kaleler

tekrar Osmanh idaresine gegmistir.1854 de tekrar Tuna boylanna saldwan Ruslar Silistre éninde cekilmeye
mecbur kalmislardir. (Karal ayni eser sahife 244-245) Doksaniic Rus harbi diye adlandinlan 1877 maglibiyeti ve

1878 de yapilan Berlin muahedesile dért asir Osmanh idaresinde kalmig olan hu kalelerden Magin, Silistre, Toleu
ile Tuna deltasindaki kaleler ve nehrin sol sahilindekiler Romenlere, Rusquk ile nehrin sag sahilindekiler Bulgar-
lara terk edilmistic. (Mir'au hakikat Cilt 2, sahife 172, 179)
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Tuna nehri Osmanh hududu halini almistir. Fatih’in ¢izdigi bu hududu muhafaza etmek iste-
yen IT. Mahmud, Tuna boylarindaki kal’alarin restorasyonlarina ehemmiyet vermekle beraber
ayrica bunlara birer giimiig anahtar (') yaptirmgtir, Topkap Sarayr Miizesindeki giimiis kal’a
anahtarlart Tuna boylanindaki kal'alara mahsus ve daha ziyade sembolik mahiyette birer
eserdir.

Kolleksivonda mevcut giimiis anahtarlar {i¢ grupta miitalaa olunabilirler:

A - Kal’alann bilinen kitabeli, tarihli ve tugrali anahtarlar.

B - Yerleri malim olmayan kitabeli, tugrali ve armali anahtarlar,

C - Adi gimiiy anahtarlar.

A — KAL’ALARI BIiLINEN ANAHTARLAR :

Kolleksiyonda yerleri maliim yedi anahtar mevcuttur. Bu anahtarlar Harsova, Tolecu,
Magin, Silistre, Rusquk, Fethiilislim ve Kule kal’as: anahtarlaridir.

Hargova (°) kal’asinin (°) giimiis anahtari: (Resim2a) 55 cm uzunlukta
(1320) gram agirhktadir. Anahtar yassi, sapi armudi sekilde, sap tepesi yuvarlak ve ortas:
delik, anahtar govdesi diiz, dili kivrik ve iic diglidir. Klasik tarzda yapilmug bu anahtarm
kenari oluklu, her iki tarafi kabartma ve son devirlerde ¢ok kulamilan arma, yildiz ve gigek
siislemelidir. Sapin bir yiiziinde adi siiliis hatla yazilmg:

Ya Fettah
Kuvve-i Kahire-i sahanede
ve himem-i bahire-i miilitkdne ile
bu def’a miiceddeten bina olunan
Harsova- kal’asinin miftah-1
nusretpenaludir Cenab-1 Hak
Mubarek ve mes’ut eyliye Amin

Sene 1231

Kitabe ve hicri 1231 (1816) tarihi hakedilmistir. Kitabe sekiz satir halindedir. Sapin arka
yiiziinde giriftdallar arasinda daire teskil eden yapraklar ortasina Mahmudiye altunu goémiil-
miistiir. Sap tepesindeki delikli yerin etrafi, 6n kismindan farkh kabartma iki arslan resim-
lidir. Anahtarin her tarafi altun yaldizhdur.

Tolcu (‘) kal’asinin (‘) amahtara : (Resim 4 a), 30 cm. uzunlugunda 520 gram
agirhkta giimiig ve kismen yaldizlidir. Sap: yassi ve beyzi sekilde govdesi iistiivani, igi bos,
dili diiz ve bes dislidir. Sapm- iki yiiziinde ortada kabartma kal’a buglan, iist tarafta velpaze
seklinde gigek ve yaprak demeti, kal’a igerisinde kabartma cami, bina ve agag resimler(®) gériil-

(1) Saray arsivinin tasnili tamamlandifinda bu anahtarlarin nerede ve kimlere yapunldiklan ve kaca
mal olduklarim tevsik edecek vesikalarin bulunacafindan emin bulunmakiayiz.

(2) Bu kelimeyi Uzungarsih (Osmanli tarihi Cilt 4, Kisim I, sahife 3, 127,278, 281, 530, 532 v.s.) Kirsova
veya Irsova ve Prof. Enver Ziya Karal'da (Osmanh Tarihi Cilt 5. sahife 4, 123) Harsova olarak géstermistir.

(3) Haryova Tunanin saf sahilinde Ada kal’anin dogusunda Magin kal’asimin alt tarafinda sahil kism diz
diger yerleri gok kogeli bir kal’adur.

(4) Bu kelimeyi de Sayin Prof. Ismail Hakki Uzuncarsth Tolca veya Toleu olarak (Osmanh tarihi Cilt 4,
Kisim 1, sahife 387, 389, 410, 412, 419, 569 Not.I, 575 ve 581), Prof. Enver Ziya Karal ise Tulca (Osmanh Tarihi
Cilt 5, sahife 123, 124)olarak gdstermislerdir.

(5) Toleu kal'as: Ismail kal’asinin kargisinda Tunanm sag kenarinda Dobruca’nm iist tarafinda Deltanin bas-
ladiin yerdedir.

(6) Elde Tolcu kal'asmin plin ve resmi bulunmadigindan anahtar Gzerindeki kal’a resminin neresi oldugu
anlasilamamistir.
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mekte ve bur¢lardan birinde bir bayrak dalgalanmaktadir. Sapmn kenar anahtar gévdesinden
¢ikan ve etrafi yaban giilii ile sanlmig giimiis kordonla cevrilmekte ve kordonlar tepede bii-
yiik bir giilde birlesmektedir. Govdenin sap kismuna yakin olan tarafi iige aynlmgtir, Bélme-
ler kabarik ve sarma zincirlerle bir tenazura gére olmugtur. Alt ve iistteki bélmelerde kabart-
ma mese yapraklarindan beyzi madolyonlu ortadaki kabartma ¢apraz mese yapraklarile main
sekilli bélmelidir, Ustteki beyzi madalyonlardan birisinin igerisinde adi siilis hatla yazilmg

Kal’a-i Hakaniye
Toleu 231

ibaresi, hicri 1231 (1816) tarihi ve alttaki madalyonlardan birisinin igersine de II.Mahmud
tugrast hakedilmistir. Tugra, Rakim ketebelidir. Diger madolyonlarin igerisi mahkik sua sisle-
melidir. Gévdenin ucu késeli ve iizeri oluklu, ug ve dil kismu hari¢ diger taraflar alun yaldiz
hdar.

Magin kal’asinin anahtars: Yass klasik tarzda yapilms (Resim 3 b) 42 cm. uzun-
lukta ve 490 gram agirhiktadir. Dili kivrik ve iki diglidir. iki yiiziin kenan zikzak savath, sap
tepesi yuvarlak, ortas: deliktir. On yiizde sap tepesi yuvarlagin  etrafi mahkik gicek tez-
yinatl, armudi olan kisrun ortasinda adi ve siiliis hatla yazilmg:

El Fettah

Nusrew ile daima feth ide biindyetii
Magin kal’ast babin hayrile min miftah
Sene 31

Kitabe ile hicri 1231 (1816) tarihi hakedilmigtir. Hicri tarih yalmz 31 olarak yazilmug, sene
kelimesindeki h harfinden sonra ayrica 7 rakkami da mahkik ise de ne ifade ettigi anlaplmamak
tadir. Yazilarin etrafinda kangik ve silik mahkik tezyinat bulunmaktadir. Sapin arka yiiziinde
tepelik kismi tezyinatsiz, armudi kissmda bogumdan itibaren agag dogru inen ucu ay seklinde
olan mahkiik siislemeler bulunmaktadir. Anahtar sade ve basittir. (1)

Silistre kal’asinin(’) Giimiis anahtari: (Resim2b) 55 cm. uzunlukta ve
710 gram agirhktadir. Anahtar yassi, sap: armudi sekilde, sap nihayeti siitun bashg, govde
yassi, iistte ¢ift, ugta tek gizgili, dili kivrik ve iki dighidir. Sapin bir yiizit kimilen kabartma
stilize dallarla cevrili, iistte kabartma beyzi madalyon igerisinde siiliis hatla ve dort satir
halinde yazilmus:

Kilah Hakaniyeden
Silistre kal’asinin
miftahidir

Sene 1234

(1) Magin kal’asi Tunanmn sag sahilinde Ibrail’in karpsinda Toler kal’asimin batisinda nehrin kiviinu yerine
yakin bir yerdedir. Kal'amin iki kapisi meveut, sahil kismi girintili gkinubdir, (Uzungarsth Ismail Hakki, Osmanh
tarihi Cilt 4, kisum I, Resim 10)

(2) Silistre Tunanmin sag sahilinde Rusqugun dofu kuzeyinde ve Rusguktan 100 kilometre mesafededir.
Silistre Hicri 777(1380) yihnda Osmanh idaresine gegmiy 1. Murad Niyebolu kalasim zaptettigi sirada Silistre
hikimi Blanzag hal’anm anahtanm Osmanh hitkimdarna teslim etmistir. (Cihannuma Rumeli kismi. Revan
Kitiiphanesi 1651, yaprak 25a). Silistre 1878 Berlin muahedesile Romenlere gecmis ise de II. Cihan harbinden
sonra Bulgarlara devredilmigtir.
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ibaresi ve hicri 1234 (1819) tarihi hakedilmistir, Kitabenin alt tarafi ig ige kabartma iki surla
cevrilmekte, ortasina da cami, bina ve afaglar doldumaktadir. s surla i¢ sur arasinda dért
yerden irtibat tesis edilmigtir. Burada gchir surlan ile i¢ kale gosterilmig ve belki Silistrenin
kendisi temsil edilmistir. Sapmn arka tarafinda ortada beyzi madolyon igerisinde IT Mahmudun
tuggrast bulunmaktadhr. Tugranin etrafi bir vazodan ¢ikan kabartma dal ve yapraklarla gevril
mig ve dallar tepede bir demet halini almuglardir. Sutun baghg: geklinde olan sap
nihayetindeki siislemeler, gizgiler, oyma ve yapraklar kabartma olarak yapilmistir. Sap ve sap
nihayeti altin yaldizhidir. Anahtar gévdesinin 6n tarafinda ve ug kisminda gériilen kabartma
¢izgi bu tarafta mevcut degildir.

Ruscuk kalesinin (') anahtar:, (Resim 5 b) 48 santimetre uzunlukta ve 744
gram agirhktadir. Anahtar yassi, saptepesi palmet geklinde ve ucn halkahdir. Sapr armudi
sekilde, nihayeti de siitun bagi seklindedir. Gévde diiz, tizeri ii{ki gizgili, dili kivrik, geniy ve
ii¢ diglidir. Sapin iki tarah kabartma dal, yaprak ve giillerle kaplanmistir. Sapin bir
yiiziiniin ortasma kabartma daire igerisine adi siiliis hatla yazilmg

Ruscuk
kalesinin
miftahudir.
sene 1235

kitabesi ve hicri 1235 (1820) tarihi hakedilmistir. Sapin arka tarafindas kitabenin kargihginda,
Harsova kalesinin anahtarinda oldugu gibi (Resim 3 a ) Mahmudiye alum gomulidiir. Yasst
siitun bagh@ seklindeki sap nihayetinin iist tarafi kabartma lotiis yapraklanyla sislidiir.
Kabartma tezyinat tasjiyan kisimlar altn yaldizhdir.

Feth-ﬁl-islim[z) kalasinin anahtari (Resim 4 b) 35 cm. uzunlukta ve 1270
gram agirhktadir. Sap: yassi, 9 kogeli sap nihayeti klasik siitun baghg seklinde, govde yuvarlak,
fizeri oluklu, i¢i bos dili diiz ve dokuz dislidir. Sapin bir yiiziinde kenar tegkil eden dig sur ve
onun ihata ettigi ic sur ortasinda askeri tabyalar tegkil edilmistir, Binalar kabartma olarak ya-

(1) Rusguk Tunammn sag sahilinde Yerkdy karsisindadir. Rusqugun tersane ve kislalar bulundugunu Ahmed
Rifat efendi isaret etmistir.(Lugan tarihiye ve Cografya Cilt 4, Sahife 309)

(2) Fethiil Islam Vidin'in ilersinde Nebrin kivenu yaptizn yerde nehrin sag sahilinde bityiik kal’ay1 havi askeri
bir mevkidir. (Uzungarsith Osmanh tarihi Cilt 4, Kiam I, sahife 138 Not I)Kal’a Kanuni Sultan Siileyman zama-
ninda yapilmigtr. Ahmet Rifat bey de bunun diger adim Kladve olarak isaret etmistir . Tarihi Cevdet kal'anin
Aairen madar 600 zira bir sahayi kapladi@ bir kal'a, cami, bir hamam ve kal'a disarsinda iig besyiiz kadar hiyiik
ditkkan bulunan bir kasaba oldu@iu birkac orduyu alabilecegi diiz bir sahra kenarinda oldugu cami ve gesme
tarihlerinin L Mahmut’a ait oldugu isaret edilmistir, (Tarihi Cevdet Cilt 4, Sahife 63) Fethil Islam kal'as: iig asw
Tuna kenarinda miihim rol oynamustir. Avusturya ve Macaristan olaylan ve xvin. yiizyilda ortaya qikan Sirp
mescleleri ile kal’amin ehemmiyeti daha artrgtir, Sirplarin arzu etmelerine ragmen Akkirman ve Edirne anlas-
malarile Osmanlilar Avrupada nifuzlanm kaybetmekle beraber Relgrad, Semendre Fethiil fslim ve Bbgiirdelen
kal'alarinda asker bulundurmak hakkinu mahfaza ettiler.(Karal, Osmanl tarihi Cilt 5 sahife 60) 8.Eylil 1862 de
vapilan Istanbul anlasmasi ile Sirhistandaki kul'alar Osmanhlarda kalmig ise de Sirplanin devambh olarak Babiali
nezdindeki tazyikleri ile Belgrad kal’asindan bagka diger kal'alarin bir kal’aya benzemedigi ve dilyman hiicumlarina
dayanamiyacaklan ve siyasi durum itibarile bu kal'alar i¢in bir harp goze alinamiyacag diigiincesi ile Babiali
3. Mart. 1867 de iig maddelik bir teklifte bulunmustur, Sirp beyi Mihal ilk iki maddeyi reddederck Osmanhlar
icin kal'alar iizerinde senbolik bir hak tamyan ve kal'alarn Sirplara terkeden iigiincii maddeyi kabul etti. Sultan
Abdiilaziz 20. Mart. 1867 tarihli bir fermanla teslim _ettigi kal’eler igersinde Fethiil Islim da elden qkmis.
oldu. Yanhz ii¢iineii madde gerfince bir zaman kal’a burglarinda Sirp bayrag yaninda Tiirk Bayra@i da dalgaland:
durdu.(Enver Ziya Karal Osmanh tarihi Cilt 5, Sahife 15, 17;) (Mahmut Kemal Inal, Son sadrazamlar Fasikil I,
Sahife 22, 23)
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pilmistir. Hey'eti umumiye itibarile Feth-iil-Islim kal’asi temsil olunmaktadir, Asagida iistii
genis, alti dar sibi miinharif geklinde olan kismin etrafi da surla ¢evrili yukariki kisma karsihkh
birer kap ile gegilmektedir. Bityiik surlarda ii¢ kapy, asagidaki kiigiik sirda iki kapt mevcuttur.
Bu kisimda beyzi madolyon igersinde kirmizi zeminde kabrtma olarak II.Mahmud tugras
bulunmaktadir. Uglar kivrik siitun bash@ seklindeki kismuin igersinde beyzi madolyonda
adi siilis hatla yazilmmg:

Miftah-1 kal’a
Feth-iil - islam
1237

kitabesi hicri 1237 (1822) tarihi hakedilmistir. Kitabenin altinda mahkiik tezyinat bulunmak-
tacdir. Siitun bashgimn alt tarafi bogumludur, Sapin arka tarafimn etrafi pilili, yaldizh giimiis
kordonla gevrilmigtir. Bu kismuin ortas: yine etrafi tirtilh gtimiis kurdele ile sarilmis bir fiyonktan
gikan yaldizh ve kabartma mege dallan ile siislenmigtir. Dallar arasinda, ortada kabartma Sultan
Mahmud tugrasi bulunmaktadir. Giimiig levhaciklardan ve zemin minelerinden bir kismu
dokilmiigtiir. Siitiin baghgimin tizeri de mahkik cicek siislemelidir.

Kule Kal’asinin (')anahtari (Resim 6 a) 40 cm. uznlukta ve 670 gram agirhk-
tadir. Anahtar yassi, sap tepesi halkal, sapin iist kisrm palmet, alt tarafi armudi sekilde, sap
nihayeti sutun baghg seklinde, govdesi diiz, tizeri dort ¢izgili, dili kivrik ve iki diglidir. Sapin
bir yiiziintin tepe kism kabartma sekillerle, armudi olan yeri de yine kabartma yaprak ve
giceklerle siislidiir. Bu kissmda iistte beyzi madalyon igerisinde II. Mahmud’un tugras:, altta
geniy dortgen icersinde talik hatla ve dért satir olarak yazilmigtir :

Yaptu Kule kal’asin mamur ve ihya eyledi
Gazi Han-1 Mahmut adli inga eyledi
Hakipdye arz ediip miftah"t simin bendesi
Resm-i devrin mubarek bédi icra eyledi.

musralart mahkaktur. Kitabede tarih yoktur. Tugra ve kitabe ayni sekilde bir cerceve igerisinde
ve beyaz zemin iizerine hakedilmislerdir.

Sapin arka yiiziiniin tepelik kismi 6n tarafin aynidir. Yine ayni sekilde beyzi gerceveli beyaz
zeminli madolyon igerisinde tilik hatla mubarek bdd hakedilmistir. Altta bir kal’a resmi ile
surlar igersindeki bina, cami ve agag resimleri kabartma olarak yapilmstir,

B. KAL'ALARI BILINMEYEN KITABELI VE TUGRALI ANAHTARLAR : ()

Bu gruptaki anahtarlar A grubundakilerle ayni devirde yapllml‘s‘ve onlarla bir benzerlik
arzederler. Uzerlerinde kitabe, kal’a resimleri ve tugralar bulundugu halde bunlarin yerleri
tesbit olunmamaktadir. Bu anahtarlar da ikiye ayrilabilirler:

1 — Yass1, iizerleri kitabeli ve tugralh anahtarlar
2 - Gévdeleri yuvarlak tugrali veya armah anahtarlar

(1) Kule Tuna nehri sag sahilinde Vidin yalinlarindadir. Osmanhlar zamaninda kéy iken simdi nahiye
merkezidir,

(2) Bu anahtarlarin da Tuna kenanndaki kal'alzra ait olmasi kuvvetle mubtemeldir. Uzerindeki resimlerden
de bu anlasilmaktadir.
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1 - YASSI, UZERLERI KIiTABELI VE TUGRALI ANAHTARLAR : ()

Birinci grupta bulunan yassi ve iizerleri kitabeli ve tugral anahtarlar dért tanedir. Bunlar-
dan birincisi (Resim 6 b) 30 cm. uzunlukta.....gram agirhkta, ikincisi (Resim 6c) 45 cm. uzun
lukta, 630 gram agirlikta, igiinciisii (Resim 5a) 44cm. uzunlukta ve 600 gram agirhkta, dérdiin-
ciisit (Resim 2a) 38 cm . uzunlukta.....gram agirhiktadir. Dért anahtar birinci grupta bahsedilen
Ruscuk kal’asinin (Resim 5a) ile Kule kal’asimn (Resim 6a) ayni olup aralarinda pek az fark
bulunmaktadir. Bunlarin sap uglari halkaly, sap tepesi palmet ve saplart armudi, sap nihayetleri
yassi siitun bashig1 seklinde, govdeleri sade (3 iincii ve 4 @incii anahtarinki biraz farkl) dilleri
kivrik, ikisi iki digli, iigiincisii dort, dérdiinciisii de ti¢ diglidir.

Birinci anahtarin (Resim 6 b) sapinmn bir yiiziinde tepelik kisminda kabartma sekil ve
gigekler arasinda beyzi madalyon igersinde IT. Mahmud’un tugras: hakedilmistir. Armudi olan
kismun orta taraflarinda dik dértken igerisinde talik hatla yazilmus :

Gazi Han-1 Mahmud Adlinin Kila Rabbi Kerim
Zat-i ali samm mansur agdasin adim

Ruz-u simgiri ile feth ediib kilag-1 diigmam

Ola teslim yed-i iclili sadr-1 miftah-1-sim

Kitabesi mahkiktur. Kitabede tarih mevcut degildir. Yaz ve tugra beyaz zeminlidir,
Yaz alundaki kisim dért kuleli demir kapidan baglayan surlarla gevrilmis ve surlar kitabe
ile birlesmistir. Surlar icersindeki bina, cami ve agac resimleri de kabartma olarak yapilmis-
tir. Burada demir kal’a kapisi birinci planda’ gelmekte ve kapinmn detaylarima kadar cizil-
mistir. Siitun baghiginin tistiindeki bogumlu yerdeki kabartma lotiis vapraklan asag dogru
sarkmaktadir.

Sapin arka yiiziinde iistteki beyzi madalyonda talik hatla yazilmg (Hafaze-ke-allah) iba-
resi hakedilmis ve madalyon etrafi da kabartma giil ve sair gigekle doldurulmustur. Bunun
altindaki dikddrtken igerisinde de talik hatla yazilmis kitabe, beyaz zemin iizerindedir.

Gazi Han-1 Mahmud 4li himmetin rabbi vahid

Eyleye bahun kavi samin  fiizun 6mriin mezid

Boyle bir kal'ayla ol hakam lskender tuvan

Rah-1 yacug adiiye gekdi bir sed-di sedit.
Beyti hakedilmis ve kitabede tarih ve isim yoktur. Kitabe gercevesi de kabartma dal, yaprak ve
¢igekle siisliidiir. Kitabenin alt kismuna kapilar birbirine bakan surlarla cevrili iki kal'e (2)
resmedilmigtir. Surlar icerisindeki cami. bina ve agac resimleri kabartma olarak yapilms,
sekiller digerlerine nazaran daha bariz bir haldedir. Kapilarin éniindeki bosluk bityiik kit'adaki
kabartma lotiis yapraklarile doldurulmugtur. Siitun bashgnn iizeri celenkle sslidiir.

Ikinci anahtar (Resim 6¢) tepelik kisrm ortas: beyzi madalyonlu ve etrafi kabartma cicek
ve sekillerle siisliidiir. Aymudi olan sap kisminda kabartma cerceveli beyzi madolyondan cel
hatla (Barek Allah) beyaz zemine hikedilmistir. Bunun altinda ince uzun dikdértgen igerisine
talik hatla yazilmig iki musra halindeki

Kiisad oldukca her dem bab-1 serhad’i mansur
Hak taali padisahin diigmamn eylesiin makhur ()

(1) Bu anahtarlarm bir kisrm toplu olarak tartilmus olduklanndan burada kendi afnrhklar agik birakildi.

(2) Aradaki bosluk bir gehir olarak distiniiliirse bu anahtar da Tuna havzasindaki Magin ile Ibrail, Isake
ile Ismail, Harsova ile Ada kal'esi gibi nehrin iki tarafinda karst karsiya bulunan kalelerin tasvir edildigi
hitkmolunabilir.

(3) Birinci nusrada serhad kapusunun agilmasindan bahsedildizine gore bu anahtann da Tuna kenanndaki
bir kal’enin veya palanganin olmasi gok kuyvetle muhtemeldir.
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beyti hilkedilmigse de burada da isim ve tarih mevecut degildir. Kitabe ¢ercevesinin etrafi bir
vazodan gikan kabartma dal, yaprak ve cigeklerle gevrilidir. Arka yiiziin tepelik tezyinat 6n
taraftakinin aynidir. Armudi kismin st tarafinda kabartma cergeveli beyzi madalyonda
I1. Mahmud tugras: hikedilmistir. Tugra alundaki bosluk ta kabartma, sur ve sur icersinde
cami, bina ve agag resimlerile doldurulmugtur. Kapunun kemerinde asth olan geyin ne ifade
ettigi anlaglmamaktadir. (') Kapi oniindeki bogluk Qig;éklcrlc stisliidiir,

Ugiincii anahtar (Resim 3a), sapt bundan evvelkine nazaran bir degisiklik arzeder. Govde-
nin iki yeri siittun bagi yeklide, sap tepesi kabartma gicekli, armudi kismin etrafi asagidan ¢ikan
iki dal ve yaprakla cevrili, dallarin ucu yukarida igeri kivrilnugtir. Ortada kenart tirtilh daire
igersinde II.Mahmud tugtasi mahkiktur. Tugranmn iistiindeki bogluk da ters sekilde yapilmis
kabartma bina ve surla doldurulmug, surlarin devam tugra etrafinda gigek seklinde gasterilmis-
tir. Arka yiiz on tarafin ayni, tugranin bulundugu yer bos ve beyazdir. Anahtarin yanhz sap
kismu altin yaldizhidur.

Dérdiincii anahtar (Resim 5 a), her iki yiizii kabartma gegme sekilde yaprak ve gigeklerle
sisliidiir. Tepelik kismindaki beyzi madalyonda on yiizde celi hatla (Masaallah,) bunun
mukabilindeki kissmda da I1. Mahmud tugrasi hakedilmistir.

2 - GOVDELERI YUVARLAK, TUGRALI VE ARMALI ANHATARLAR. (*)

Bu grupta bes anahtar (Resim 7,8) meveuttur, Bunlar A grubunda bulunan Tolcu, Silistre
kal’esinin (Resim 4a) kine benzerler. Bes anahtardan iigii (Resim 7 ve 8 b) Sultan Mahmut
tugral, ikisi (Resim 8b) armahdir. Birinci anahtar (Resim 7b) 45 cm.uzunlukta......gram agir-
likta, ikincisi (Resim 7a) 40 em. uzunlukta ve 600 gram afirhkta, tigiinciisii (Resim 8a) 30 cm.
uzunlukta ve 720 gram agirhkta, dordiincii ve beginci anahtarlar () (Resim 8b) 24 er cm.
uzunlukta ve 480 er gram agirhktadirlar, Anahtarlar sekil ve tezyinat itibarile hemen hemen
bir birinin ayni ve aralarinda pek az fark bulunmakta, saplari da altin yaldizhdir.

Birinci anahtar (Resim7b), sapmn iki yiiziinde kirmuzi ve yesil zeminli beyzi madalyonda
kabartma Sultan Mahmud Tugrah ve kal’e resimlidir. Etraf kabartma ¢icek ve yaprakla
cevrili, tepesi yildiz igeklidir. Govde ile sap kismi arasi yuvarlak ve kabartma ii¢ mese yaprag
ile sarihidir. Gévde 6 koseli, ucu yuvarlak, dili diiz ve ii¢ diglidir.

Ikinci anahtar (Resim 7a) sapin orta kismi birinci anahtarm ayni ve kabartma Sultan
Mahmut tugral, etrafta madalyonun altindan ¢ikan ve tepede birlesen iki mege yapraklarile
cevrilidir. Sap ile govde iist iiste konmug iki yarim mahrutla birlesmektedir. Bu kisim yukari-
dan asaf dogru sakuli yiiksek kissmlar: da ufki gizgilidir. Gévde yuvarlak, iizeri oluklu ve
igerisi bostur. Oyuklar mahruti kisimdakilere uydurulmustur. Dili diiz ve bes diglidir.

Ugiincii anahtar (Resim 8a), yukarda goriilen birinci anahtarm aynidir, Bunun tepe ucun-
daki gigek yildiz yerine kozalakur. Gévde yuvarlak, ici bos, dil yass: ve dort dilidir. Dordiincii
ve beginci anahtarlar (Resim 8a) saplar arma seklinde ve gévdenin sap tarafindaki ucu iki sira
kabartma lotiis yaprakh , govde yuvarlak, ucu ii¢ bogumlu, dili yassi ve miiteaddit diglidir.

(1) Eskiden idamlar ve cezalar kal'e kapisinda yapilirds ve halka teghir edilirdi. Burada da belki bir diigman
casusunun kal’e kapisinda idam edildigi hatira gelmektedir.

(2) Bu anahtanin da Tuna boylanindaki ikinci derecedeki kal’e veya palangalara ait olmalan muhtemeldir,

(3) Bu iki anahtar e§ olduklarindan yalniz birisinin fotagrafi konmugtur.
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C - DUZ GUMUS ANAHTARLAR.

Bu grupta bulunan alti anahtar (Resim 9-10) son zamanlarda kulanmilan anahtar bicimin-
dedirler. Bunlarin ikisinin kal’e anahtarlari oldugu siiphelidir(') Anahtarlann uzunluklar
29-36 cm arasmda degismekte ve agirhklart muhtelif ve bunlardan bazilan  yukanda
tetkik edilenlerle birlikte toplu olarak tartlmiglardir. (2) Anahtarlar sade, iizerinde hig bir
tezyinat yoktur. Yalmz Kéabe anahtart oldugunu tahmin ettigimiz (Resim 9b) sapinn st
kisminda bir yeri mahkik gigek tezyinathdir. Birinci anahtarin (Resim 9a) sap1 beyzi, govdesi
yuvarlak, i¢i bog, iizeri bogumlu, dili diiz ve dért dislidir. [kinci anahtarin (Resim 9b) sapt beyzi,

. gbvdesi yuvarlak, igi bos, tizeri ii¢ bogumlu, dili egri ve tek diglidir. Ugiincii anahtar (Resim 9¢),
hey’eti umumiye itibarile bundan evvelkilerin ayni olup yanhz bunun dilinde dis yoktur.
Dérdiineii anahtar (Resim 10a) gévde itibarile digerlerinden farkh ve namlu demiri geklindedir.
Sap, daireye yakin, uglar: iceriye kivrik, palmet geklinde gévde ile birlesmektedir. Gévdenin
sapa bitigik kismu ¢ift bogumlu giimiis bilezikle raptedilmistir. Gévde ucu hafif bogumlu, kenar
hafif kabartma gizgili, dili diiz ve ti¢ diglidir. Besinci anahtar (Resim 10a), bu grubun en biivii-
gidiir. Sap1 basik, govde yuvarlak, sap tarafi bogumlu, ucu yuvarlak, dili diiz ve iki dislidir.
Altinct anahtarin (Resim 9¢) sapi yay scklinde, sap tepesi yuvarlak diigmeli vesap uglan igeri
kivrik, gévde sivri ucu birlesmektedir. Gévde yuvarlak, sap tarafi bogumlu, dil kismindaki ucu
yuvarlak, dili diiz ve tig dislidir.

II — TAHTA KALE ANAHTARLARI

Kolleksiyonun ikinci mithim grubunu tahta kal’e anahtarlar teskil eder. Miktarlan az,
san’at eserinden ziyade etnolajik pargalar olmasina ragmen, elde kalan yegane érnekler bunlar
oldugundan 6zellikleri bir kat daha artmaktadir. Bu anahtarlara ait bir kilidin bulunmayisin-
dan gekilleri tecessiim ettirilemedigi gibi, nasil vazife gordiikleri de layikile anlagilamamaktadir.
Saray kolleksiyonunda bulunan tahta kal’e anahtarlarinin yerleri de bilinmemektedir. Bazi-
larinin tizerindeki yazilardan da sarih bir yer tesbit olunamamaktadir. Bunlari ii¢ grup halinde
miitalda etmeyi daha muvafik bulmaktayiz.

a — Birinci grupta ayni biiyiiklikte ve ayni gekilde ii¢ anahtar (Resim 11) bulunmaktadr.
Anahtarlar dikdértgen pirizma geklinde ve uzunluklar: 55-56 cm. dir Dilleri teskil eden demir
civiler bir yiiziin ucuna iiggenler veya parelel sekiller tegkil edecek gekilde cakilmislardir,
Anahtarlar her tarafi siyah boya ile boyanmgsa da boyalarin gogu silinmistir. Bu anahtarlar-
dan birisinin (Resim 11b) dan birisinin (Resim 11b) yan tarafina da 8 cm. uzunlukta bir kama
cakilidir,

b - Ikinci grupta (Resim 12) Santon kalesine ait bes anahtar bulunmaktadir. Birden bese
kadar numara tasiyan anahtarlar, kalenin muhtelif yerlerine aittirler. Bunlar, bundan evvelki
gruba nazaran daha kiiciik ve dikdértken pirizma eklindedir. Anahtarlann iizerindeki yazilar
Fransizca ve siyah miirekkeple yazilmig ve aralarinda pek ok fark yoktur. Demir civiler ekseriya
demir kaide iizerinde oturmakta ve anahtarlarin boylar1 da 25-35 em. arasinda degis-
mektedir. (3)

(1) (Resim 10 b)de goritlen,eski komisyon dafterlerinde Kabe anahtarlan arasinda kayithdir, Bunlarnn da
Kibe anahtarlan gibi tizerleri sirma islemeli hohea derununda bulunduklan isaret edilmistir. Bu tip Kabe ve kal'e
anahtarlan yapilmstir,

(2) Envanter kavitlarinda (Resim 10 b), (Resim 8b), (Resim 9b) , (Resim 3b) toplu olarak tarulmuglar ve
3 kilo 110 gram olan agirhklan bir arada gosterilmistir.

(3) Santon kalesinin yeri machul olup simdiye kadar yapilan arastirmalarda yerin teshit olunamadign gibi
anahtarlann da nasl saraya geldikleri anlagilmamustir.
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Bir numarali anahtar (Resim 12a) sekiz demir givili sap: delik , bir yiiziinde No:1 Cléf du
Santon communication (No:I Santon irtibat anahtan) yazihdir. Santon kelimesinin altinda da
bes noktadan ibaret bir isaret (1) mevcuttur. Iki numarali anahtar (Resim 12b) bes demir
civili, sapr delik, iki gentikli ve bir yiiziinde Cléf du Santon No:2 (Santon’un anahtarn No:2)
yazilidir. U¢ numarah anahtar, demir kaide iizerinde bes civili, sap1 delik ve sap tarafi ig
centikli, bir yiiziinde No:3 Cléf du Santon enceinte extérieur (No:3. Santon’un dis sur anahtar
yazilidir. Dért numarah anahtar (Resim 12d) sekiz civili, sap1 delik, bir kenar dort ¢entikli
ayni yiizde iki satir halinde:

No: 4 Cléf du Santon petite enceinte a gauche (No: 4 Santonun sol kiigiik dis sur anahtar)
yazilidir, Bes numaral anahtarin (Resim 12¢) bes civili, sapr delik bir yiiziinde iki satr halinde:

Clef de le magazin La Tour No:5, de I'enteince 4 gauche (..... magazasin anahtari, Kule
No:3, sol dig sur) (2) yazihdir. Yazilar silik gii¢ akunmakta, bir kismi okunamamakta ise de bun-
dan evvelkilere yazi karekterile bir benzerlik arzetmektedir. Nokta ile gosterilmig boslukta
magaza kelimesinden sonraki yerdeki yazilar kimyevi bir terkiple okundugu zaman Santon
kelimesinin  bulunabilecegini tahmin ediyoruz.

¢ — Ukciincii grupta miinferit anahtarlar bulunmaktadir. Bu grubun anahtarlan ikinci-
dekilere benzerlik arzederler. Kolleksiyonda dokuz anahtar bulunmaktaise de etiidiimiize ancak
{iciiniin fotografi (Resim 13) konabilmigtir. Yine bu anahtarlar {izerinde birisi miistesna (Resim
13 c) siyah miirekkeple yazilmig yazilar ve isaretler bulunmakta ise de bunlardan hig bir sey
anlagiimamaktadir. Bu grubun anahtarlan da dikdértgen pirizma seklinde, uzunluklari 20-35
cm. arasinda degismckte, demir dilleri demir kaide iizerinde, bazilarinki de tahta tizerine gakih,
bir kisnmimin civileri diigmistiir. Bu grubun anahtarlarinda da yine ikinci grupta goriilen gen-
tikler meveuttur. Anahtarlar tizerindeki yazilar da karekter itibarile bir birinden farkhdurlar.
Birinci anahtarda Artilleri magazin de siége (Muhasara topgu techizati), ikincisinde porte du
café, (Kahve kapusu), iigiincisiinde La Bat rie L’avancé (?), dérdiinciisiinde (*) Bat rie L’hopi-
tale (?), besincisinde Clef’des Signeaug (..),alucisinda S.H.y.L. harfleri, yedincisinde ancak St.
harfleri tesbit olunabilmektedir. Sekizinci anahtarda (Resim 12a) Batterie Samson ve doku-
zuncu anahtarda ise (Resim 13 b) Tour des Genissaire {Yenigerilerin kulesi) yazihdir. Sonuncu
anahtarda yazi meveut degildir. Bu anahtar (Resim 13b) digerlerinden bir ayrihk arz etmekte,
sap kismi bogumlu ve yuvarlak ve iizerinde de beg nokta isarct bulunmaktadir. Bu gruptaki
anahtarlar kalelerin dig kapilarindan ziyade miistemilata aittirler. Bunlar ayrrayn ele ahindig
ve iizerinde ¢ahgildiklar1 vakit mahiyetlerinin daha iyi anlaglacagindan siiphe yoktur.

I - DEMIR KALE ANAHTARLARI

Demir kale anahtarlart adet ve gesit itibarile en zengin gruptur. Bunlarnn da bir kag
miistesna nereden, ne vakit geldikleri belli degildir. Yukarda da Osmanh padisahlarina birgok
kale anahtarmin bizzat takdim edildigi igaret edilmisti. Padisahlara sunulan anahtarlarin
bunlar arasinda bulunabilecegine siiphe yoktur. Bazilar1 devir ve gekil itibarile bunu teyit
etmekte ise de maalesef bunlarin teshiti miimkiin olamamugtir. Bunlar da diger seksiyonlarda
bulunan esyalar gibi mechuller icerisinde kalmaktadir,

(1) Bu isaretler ve gentikler anahtarlanin kansuridlmamas igin yaphmstir. 1ki numaral anahtarda iki ¢entik,
iic numarah anahtarda ii¢ centik goriilmektedir ki, ¢entikler numaralan ifade etmektedir.

(2) Anahtarlar tizerindeki yazi zamanla silinmektedir Bunlann kimyevi bir terkiple tesbit edilmesi lizimdir,

(3) 3 ve 4 numaralardaki anahtatlardaki yazlar ayni karekterde olup bu iki anahtar bar yere aittir. Bu anah-
tarlarin izerinde de kahn ve uzunca bityitk bir parentez isareti bulunmakiadir.
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Demir kale anahtarlarimin da  kolayca anlagilabilmeleri igin gruplar halinde tetkiki
uygun olacag kanaatindeyiz.

a - Klasik tarzda olanlar (Resim 14)yass, uclari kivrik ve bir numara altnda kay-
dedilmis yirmi bir anahtardir. Ince demirden yapilmis olan bu anahtarlarin uzunluklari muhte-
liftir. En uzunu (Resim 14a) 40 cm. en kiigiigii de (Resim 14b) 30 em. dir Yirmi bir anahtarin
ondokuzu (Resim l4ac) ayni sekildedir. En kiigiik anahtarin (Resim 14d) sap1 yuvarlak, sap
ortas: delik, dili kivrik ve ii¢ dislidir. Sap yuvarlagina yakin bir kosede de iig ¢entik vardur. Ikinci
anahtarin (Resim 14b) sap ucu kendinden uzatilarak kivmlmugtir. Sap nihayeti ile dile yakin
kisim biraz genisge, dil igeri kivrik ve iki diglidir. Miitebaki ondokuz anahtar ayni formda sap
ucu kivrik ve halkali, dil sapa ters vaziyette kiviik ve iki diglidir. Anahtarlar tizerinde hig
bir tezyinat yoktur.

b — Pek iptidai sekilde yapilmig (Resim 15) basit anahtarlar. Bunlar 15-20 cm. arasinda
degismekte, saplar1 beyzi, gévdeleri yuvarlak, igleri bostur. Ek yerleri sirtta veya igte kaba bir
sekilde eklenmistir.Bu anahtarlardan kolleksivonda sckiz adet bulunmaktadir. Bunlardan dordii
zincire bagh (Resim 20) olanlar arasmdadir. Anahtarlarin dili diz vé pek iptidai ve iki diglidir,
Anahtarlar iizerinde hi¢ bir tezyinat yoktur. Yanhz (Resim 15d) de goriilen anahtarin sap
kisminda iki c¢izgi gorillmektedir,

¢ - Namludemirinden yapilmiganahtarlar (Resim 16). Irili ufakh yirmi iig pargadan ibaret
zengin bir gruptur. Kesik namlu demirlerinin iki ucuna sap ve dil takilmagtir. Saplar beyzi ve
bazilart ¢ok basiktir. Sap ile gévde arasima demir bilezik gecirilerek takviye olunmugtur.
Govdeleri yuvarlak veya késeli, dillerin ¢ogu yassi, iki veya it dislidir. Anahtarlar sade,
iizerinde tezyinat yoktur. (Resim 15) de gorilen en sonuncu anahtarin dili mukavves ve iceri
kivrik sapa yakin kisrm da iki bogumlu olarak digerlerinden biraz aynlmaktadir.

d — Masif anahtarlar (Resim 16). Adet itibarile zengin bir gruptur. Saplari beyzi, govde-
leri yuvarlak veya koseli, bazilar1 bogumlu, uclan diiz (pek az1 bogumlu), dilleri yass: iki ii¢
diglidir.Bu grupta bulunan bir anahtarin (Resim 16 d) dili digerleri gibi givdeye kaynatilma-
mus, govde fizerinde acilan iki delige iki parga olarak oturtulmus ve sirttan da perginlenmistir.
Bu grurp anahtarlar sade, iizerlerinde hig¢ bir tezyinat olmamakla beraber bir kisminda
romen rakkamlar: bulunmaktadir. Rakkamlar I-XX' ve kadar devam ctmektedir, Anahtar-
larin karismig olduklarn bunlardan da daha zivade anlagilmaktadir Zira (Resim 20 a) da gorii-
len ipe bagh olanlarin bazilarinda da ayni rakkamlar bulunmaktadir. Halen muhtelif numara
alunda kayith bu anahtarlarim toplu olarak geldikien sonra kangtinildiklani ve bazilarinin
kaybolduklari anlasilmaktadir. Seriden VII, VIII, XVI ve XTIV numarah olanlar bulunma-
mugtir.

e — Hagh grup (Resim 16. Alt siradan dérdit). Bu grup anahtarlar sekil itibarile d, ¢ gru-
bunda bahsedilenlerin aynidir. Dillerindeki dislerin bazilar ha¢ seklinde olmalariyla onlardan
ayrilmaktalar. Namlu demirinden yapilmig olanlarm (Resiin 16 alt sira 3,4) sirtlarinda fig
dort gentik bulunmaktadir. Anahtarlarda hi¢ bir tezyinat bulunmamaktadir.

Demir kale anahtarlarim gézden gegirdikten sonra, vukaridaki gruplara dahil olmakla be-
raber yerleri bilinen bazi kale anahtarlarmm hususiyetleri géz 6niine ahnarak bunlarin
ayrica miitalda edilmeleri daha uygun olacaktir. Bu anahtarlarm bir kismu Tiirk, bazilar: da
zaptedilen kalelerden alnan ata yadigarlaridir, '
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Belgrat kalesinin (Resim 18) anahtarlan iig tane olup iizerindeki etiketlerde Tamgvar
Istanbul ve Sava kapilar1 miftahlari oldugu yazihdir. (') Talih eseri olarak etiketlerile bize
kalan tek 6rnckleri tegkil ederler. Anahtarlar, ayni sekilde, ayni formda ve aralarinda pek az
fark vardir. Namh demirinden yapilmig bu anahtarlar yukarida goriildugii tizere sap ile govde
arasi bilezikle takviye edilmis, saplar yuvarlak veya beyzi, govde yuvarlak, ici bos, diller
diiz ve dil uglari pek az kivmktr,

Tamusvar kapisinin anahtari (Resim 18 a). Dili iig digli ve tizerinde ki kagitta:

“Belgrat kalesinin Tamgvar kapist miftahichir” yazihidir. Istanbul kapisimin anahtari-
mn dili tek digli, bagh olan etikette ise:

«Belgrad kalesinin Istanbul Kapist miftahudir”, yazihdir. Kagitta eski harflerle yazih
Tiirkce kismun iizerinde Fransizea yazilar bulunmakta ise de bir sey okunamamaktadir,

Sava kapisimin anahtart (Resim 18¢). Dili iki disli, gévde iizerinde bakir kaynag izleri
goriilmektedir. Anahtar digerlerine nazaran daha uzun ve iizerinde ctikette:

«Belgrad kal’esinin Sava kapisi miftaidir”yazihdir. Kolleksiyonda Belgrat kal'esi anahtar-
larina benziyen baska bir anahtar (Resim 16 alt en son ) daha vardir. 16 cm. uzunluktaki bu
anahtar, Belgrad kal'esinin kapilarina ait olacagindan siiphe yoktur. Ne yazik ki tizerindeki
ctiket diismiis ve zamaminda chemmiyet verilmemis oldugundan bu da mechuller arasina
karigmistir. '

Kolleksiyonda, demir kale anahtarlarindan, iizerinde etiketleri olan ti¢ anahtar bulunmak-
tadir. Birinci anahtar, (Resim 19a) sap1 yassi, gvde yuvarlak, dil iki yuvahdir. Sapa gegme
demir lavha iizerinde P.T. Neuve (Yenikule kapisi) yazilarnt mahkiktur. Ikinci anahtar (Resim
19b) birinci anahtar evsafinda sapa gengelle gegmis demir lavha iizerinde de P.T. Pompet
(Pompe kulesi kapusu) yazilar: hikedilmistir. Ugiinciisii (Resim 19 ¢ ) ii¢ anahtardan ibaret-

(1) Belgrat kalesi KanuniSultan Sileyman zamarnda fetholunmustur, Daha 1. Murad devrinde Balkanlar
Osmanh idaresine gegmis ve Tiirk ordulan Sirbistan iglerine kadar ilerlemis olmalarina ragmen Belgrad alinamans
ortada giban bagi olarak kalmustir, Kale XV, viiz yilda miiteaddid defalar mubasara edilmis ve hattd hirinde
Fatih Sultan Mehmet yaralandifa halde zaptedilememistir. Kanuni Sultan Siileyman bu gtbam ortadan kaldirmaya
karar vererek Budin seferinden vaz gegip Belgrati muhasara etti. Bir ayhik muhasaradan sonra tazyike dayanami~
yan kale muafiz1 1522 Agustosunda kaleyi Osmanh padisahina teslim etti. (Uzungarsih, Csmanh Tarihi Cilt 11,
Sahife 299-300, Tabakatill memalik sahife 93-98) Bu tarihten sonra Belgrad Avrupa ortalanna kadar ylirilyen
Osmanl ordularimmn karargahlanmn ilk merhelesi olmugtur. XVIIL Yiiz yihn ikinci vansindan sonra baglayan
Avusturya taarruzlan kargisinda Sirbistandaki kalelerin takviye ve takip edilmelerine baslannustir, 1692 senesinde
Veziridzam: Hact Ali pasa Saldnkamen maglubivetinden sonra manevivati bozulan ordudan korkularak diisman
teerruzlarim Savanin sag sahilinde karsilamaya karar vererck Belgrad'a dondii. Elli giin i¢inde Atpazan kapisindan
Su kapisina kadar clan kisim tahkim edildi. Tahkim edilmeyen Aktabya kasimlannin bir kism di miidafaas: kabil
bir siper haline sokularak kaleden cem’an 9000 dokuzbin kisi fstanbula avdet etti. Bu tahkimat 1693 de yapilan
Avusturya hilcumlarinda ise yaramugtir. (Uzungarsili.Osmanlt tarihi Cilt 3. kisim . sahife 563-564) Avusturyahlar
1693 senesinde Belgrad’s kusatrms iseler de Avusturya cihetine hareket eden Serdan Ekrem Bozoklu Mustafa Pasa
Frdil tarafindan sarfinazar ediip o tarafa hareketle Belgrad’i kurtardiktan sonra (1693 kasum) kal'eyi tahkim ederek
(Uzuncargih ayni eser kisim 2, sahife 440) 1717 senelerinde Ayusturyahlar Relgrad taraflarina gegtiklerinden sonra
tahkimat yapmuslar ve Belgrat mubasara etmiglerdir. Osmanh ordusu ile Avusturya ordusu Belgrad éniinde
carpistilar.Osmanh ordusu maglip olunca Belgrad dizerindeki tazyik artu, emirsiz kalan kale muafizlan ordunun
maglubiyetinden iki giin sonra kaleyi Avusturyalilara teslim etti ve Belgrad ikinci defa elden gkt (Uzungarsih
Osmanl tarihi, Cilt 4, Kisim 1, sahife 163) Avusturyahlarn Hisarcikta maglup eden Osmanh ordusu Belgrad™s
kusattr ve muhasaramn ellibirinci giintinde Avusturya kumandam sulh istedi ve Belgrad muhaedesile (1739)kale
yeniden Osmanhlar idaresine gegmis oldu. (Uzuncargih ayni eser sahife 288-289) Bundan sonra Belgrad 1789 da
Avusturyahilann hiicumuna ugrams, kale muafiz Osman Paganin korkakht yiiziinden yirmi glinliik muhasaradan
sonra kaleye(Uzuncarsih, ayni eser sahife 555, Karal Osmanl tarihi Cilt 5, sahife 18) 1803 senelerinde Sirpisyanlan
baglarms Karayorgi de miisliman halk ile Yenigerilerin arasinda olan diigmanliktan istifzde ederck Belgrad'
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tir. Demir halkaya ge¢mis bu ii¢ anahtar bu grubun en biiyiiklerini teskil ederler. Bunlarin
evsafi da yukarkilerin aynidir. Demir halkaya ge¢mis lavha iizerinde P.T.D.P.C.T.P. harfleri
hakedilmigtir. Bu harflerin her biri bir kelimenin ilk harfleri olacagina siiphe yoktur. Hey'eti
umumiye itabarile bu anahtarlar bir kalenin muhtelif yerlerine ait olmakla beraber bu harf-
lerden bir mand qkarilamamaktadir,

Yukarida kisaca gézden gecirerck numunelerini verdigimiz kal’e anahtarlarinin iizerinde
kat'i hiikiimler vermekten sakinarak objektf olarak tamtmaya galistik. Miizelerimizin kése
bucaklarinda bulunan bu eserleri ele almamiz zamam ¢oktan gelmistir. Bu ufak gruplarm
san’at tarihinin karanhk kogelerini aydinlatacagina giiphe yoktur. Bugiin daha Tiirk Etnolojisi
veya san’at tarihi yazilamamyg ve yapilamamugtir, Tarihgiligimizde yeni hamleler baslamg son
birka¢ sene zarfinda da vak’a nuviscilikten ayrilarak siyasi ve askeri olaylarin yaninda san’at
hars ve kiiltiirden bahseden ufak paragraflarda yer almiya baglamigtir. San’at tarihinin her
boliimiinii avdinlatacak bu gibi ufak gruplarla vapilacak negriyatla, yaratms oldugumusz san’at
sahikalarimin nasil meydana geldiklerinin seyri takip olunabilecektir, Bunu yaptiginuz giin Tiirk
ler bunu suradan veya buradan almis ve kopye etmis diyemiyecekler veya nezaket icabn
susmivacaklarcir. Bu gaye ile ele aldigimiz Topkapi Sarayvinda bulunan kale anahtarlarin biraz
olsun tanitabilmigsek vazifemizin bir kismint yapmis oldugumuza kani bulunmaktayiz.

almussa da ayni sene Sirbistana sefer yapan Hursit Pasa, Karayorgi ordulanim ezerek Belgradt kurtarmis
ve Sirhistamin  bilyttk  bir losrmm itaat aloma alemsur, (Karal ayni eser sahife 110, Tarih-i Cevdet Cit 9,
sahife 123, 131} Bundan sonra Sirbistan meselesi diye tarihe gecen olaylar takip etmektedir. Yeni Sirhistan
beyligi dogdu. Ve Paris anlagmasi ile Sip bevliginin  durumu Osmanh  devletine karsi teshit olundu.
Akkirman ve FEdirne anlasmalan ile Sirbistandaki Belgrad, Semendre, Fethiil-Tslam ve Bogirdelen kal'eleri
asker bulundurmak hakki osmanlilara verildi. (Mir’an hakikat sahife 183) Bu tarihlerde Belgrad Qsmanh
Devletinin dokuzuncu eyaleti idi. (Karal, Osmanh tariki Cilt 6, sahife 69 ve 127) 1862 anlagmasina gire Sirbis-
tandaki baz kaleler Sirplara verilmig ise de Sirp heyi Mihal, Belgrad kal'esinin Qsmanhlar clinde kalmig olma-
sindan memnun olmiyarak Babiali nezdinde devamb tesebbiislerde bulundu. Osmanh Hitktmetinin tereddiitia
bu kalcler yiiziinden cikacak harbi giize almayiglan Belgrad, Fethiil-Islam, Bogiirdelen ve Semendere kalelerinden
yalmz Belgrad'in askeri ehemmiyeti oldudu, digerlerinin tazyike bes giin dayanamiyacak durumda olduklan gibi
mitlihazalarls bu kalelerin kaybi maddi bakimdan zivade manevi olacagin miitalad ederck Babidli tic maddelik bir
teklifte bulundu. Tarkler icin bunlarm kaylba demek olan (kal'eden Tiirk askeri tamamen gekilerek verine Sirp
askeri getirilecek, valmz kale burglarma Sirn bavragimm vanina Osmanh bayrag gekilecek) figiinei teklifi kabul
ettiler. Sultan Abdiilaziz 20. Mart. 1867 tarihli bir fermenla Sirbistandaki kaleleri Sirb beyine havale etti. Bir as—
keri merasim vapilarak bu kaleler devredildi. Tiirk bayrafi bir zaman bu kalelerde dalgalanmiy  durmugtur.
Belgrad'm kavin efkan umumiyede derin yaralar biraknus Sadrazam Ali pasaya kizgin olan Ziva pasa zafername-
sinde

“Belgrad kalesin ihsan ile Sirbistana

Devletin kildi tamamiyetini istikmal''
diye itiraz ve iztihza etmektedir. Kalenin kaybi icin Ayash Hayri efendi gu tarihi digiirmfistir:

“Kal'enin terki miikerrer olunca teklif

Viikela akibeti kirdan oldu agiah

Chikanp lesgeri islimn dedim taribi

Belgrad kal'esi  Sirph cline gegti vah ™
(Mahmut kemal Inal, Son sadrazamlar Fasikil I, Sahife 22-23)
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a b

Res. 2 — a: Harsova kalesinin glimils anahtan (TKS. Mizesi 2/2441)
b: Silistre kalesinin giimilg anahtan  (TKS. Miizesi 2/2247)
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Res. 3 — a: Gimis kale anahtar: (TKS. Miizesi 2/2238;
b: Magin kalesinin giimils anahtan (TKS. Miizesi 2/2235)
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a b

Res. 4 — a: Toleu kalesinin giimils anahtan (TKS. Miizesi 2/2232)
b: Fethill islimm giimiis anahtan {TKS, Miizesi 2/2238)
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a b

Res. 5 — a: Gimiig kale anahian (TKS Miizesi 2/2238)
b: Ruscuk kalesinin giimiis anahtann  (TKS. Miizesi 2/2239
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a b c

Res. 6 — a: Kule kalesinin  giimils anahtan (TKS. Miizesi 2/2244)
b: Gimiis kale anahtan (TKS. Mizesi 2/2243)
¢: Giimils kale anahtar (TKS. Miizesi 2/2248)
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a b

Res. 7 — a: Glumily kale anahtan (TKS Miizesi 2/2236)
b: Giimiig kale anahtan (TKS.Mizesi 2/2231)
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a b

Res. 8 — a: Giimiis kale anahtan (TKS.Miizesi 2/2229)
b: Giimis kale anahtan (TKS.Miizesi 2/2240)
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a b c
Res. 9 — a: Gimiiy kale anahtan (TKS.Miizesi 2/5131)
b: Gimiy kale anahtar (TKS.Miizesi 2/5133)
(TKS.Miizesi 2/5132)

¢: Giimiis kale anahtan

a b c
Res 10 — a: Giimily kale anahtan (TKS.Miizesi 2/2237)
b: Gimis kale anahtan (TKS.Miizesi 2/2233)
(TKS.Miizesi 2/5131)

c: Giimiiy kale anahtan
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Res 11 — a: Tahta kale anahtan
b: Tahta kale anahtan
¢: Tahta kale anahtan

c

(TKS.Mizesi 2/5157)
(TKS.Miizesi 2/5138)
(TKS.Milzesi 2/5159)
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d e
Res 12 — a: Tahta Santon kalesinin I.No. anah.(TKS.Mizesi 2/5142)

a b c

anah,(TKS.Miizesi 2/5149)
anah,(TKS.Miizesi 2/5143)
anah.(TKS.Miizesi 2/5147)
anah. [ TKS.Miizesi 2/5146)

b: Tahta Santon kalesinin 2.No.
c: Tahta Santon kalesinin 3.No.
d: Tahta santon kalesinin 4.No.
e: Tahta Santon kalesinin 5.No.
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Res 13 — a: Tahta kale anahtan
b: Yeniceri kulesinin tahta anahtan
¢: Tahta kale anahtan

(TKS.Miizesi 2/5152)
(TKS.Mizesi 2/5145)
(TKS Miizesi 2/5158)
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a b c d

Res. 14 — a: Demir kale anahtann (TKS.Miizesi 2/4748)
bt Demir kale anahtan (TKS.Miizesi 2/4748)
¢: Demir kale anahtan  (TKS.Miizesi 2/4748)
d: Demir kale anahtan (TKS.Mizesi 2/4748)
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a b c d

Res. 15 — a: Demir kale anahtan (TKS.Mizesi 2/4761)
b: Demir kale anahtant (TKS.Muzesi 2/4770}
c: Demir kale anahtan (TKS.Mazesi 2/4753
d: Demir kale anahtan (TKS.Miizesi 2/4769)
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Res, 16 — a: Demir kale anahtars (TKS.Mizesi 2/4749)
b: Demir kale anahtun (TKS.Miizesi 2/4734)
¢: Demir kale anahtan (TKS.Miizesi 2/4736)
d: Demir kale anahtan (TKS.Mizesi 2/4768)
e: Demir kale anahtan (TKS.Mizesi 2/4760)
f: Demir kale anahtan (TKS.Miizesi 2/4817)
g: Demir kale anahtan (TKS.Miizesi 2/4755)
h: Demir kale anahtann (TKS.Miizesi 2/4771)
j: Demir kale anabhtan (TKS.Miizesi 2/4757)

147
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Res, 17 — a: Demir kale anamar  (TKS. Mizesi 2/4750)
b: Demir kale anahtan  (TKS.Miizesi 2/4751)
¢: Demir kale anahtart (TKS.Miizesi 2/4752)
d: Demir kale anahtari  (TKS.Muzesi 2/4762)
e: Demir kale anahtan (TKS.Miizesi 2/4814)
[: Demir kale anahtan (TKS.Miizesi 2/4781)
g: Demir kale anahtann (TKS.Miizesi 2/4765)
h: Demir kale anahtan [TKS.Miizesi 2/4808)
i: Demir kale anahtan (TKS.Mizesi 2/4807)
j: Demir kale anahtari (TKS.Miizesi 2/4763)
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a b c

Res. 18 — a: Belgrad kalesinin Tamigvar kapsi anahtarnn  (TKS.Miizesi 2/4794)
b: Belgrad kalesinin Istanbul kapisi anahtari  (TKS.Miizesi 2/4796)
c: Belgrad kalesinin Sava kapia anahtan, (TKS. Miizesi 2/4795)
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Res. 19 — a: Yeni kule kapisi (P.t. Neuveldemir anahtan (TKS.Miizesi 214798}
b: Pompe kule kapisi (P.t.Pompe)demir anabtan (TKS.Miizesi 2/4797)
c: P.T.dp.ct.fkuleleri demir anahtarlan, (TKS.Muzesi 2/4799)



KALE ANAHTARLARI

Res. 20 — a: Ipe bagh demir kale anahtarlan (TKS.Miizesi 2/4790)
b: Zincire bagh demir kale anabtarlan (TKS. Mizesi 2/4739)
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Res. 21 — a: Yassi demir kale anahtarlan
b: Yass1 demir kale anahtarlan
c: Yasst demir kale anahtarlan
d: Yasst demir kale anahtarlan

(TKS.Miizesi 2/4773)
(TKS.Mizesi 2/4807)
(TKS.Miizesi 2/4804)
(TKS.Miizesi 2/4805)



INDRA - DHARMA

Dog. Dr. Abidin ITIL

Ayri ayrt devirlerde ve gegitli vesiylelerle birbiriyle temasa gelmis olan kiiltiir cevreleri ara-
sinda, baz: kelimelerin zamanla veya cografi bir bolgeden digerine gegerken anlam degigtirmis
olduklarma ¢ok defa raslariz. Bunlardan, eskiden tagidiklarinin taban tabana ziddi olan anlam-
larda kullanulanlar: bile vardir, Bazan kelimelerin anlamlarinda herhangi bir degisiklik olma-
makla beraber, bunlarin ifade ettikleri kavramlarda yer yer veya zaman zaman birtakim gelis-
meler, bazan da tersine, yipranma ve eskimeler goze garpar. Aradan zaman gegmesiyle itibarim
kaybederck hatirlardan biisbiitiin silinmis olan birgok kelimeler bulundugu gibi, baslangicta
basit bir kavramun ifadesi i¢in kullamlmiglarken sonralar gok daha giimallii deger ve anlamlar:
sembolize edebilecek seviyeye yitkselmis kelimeler de goktur, $iiphesiz bunlarin hepsinin birta-
kim sebepleri olacaktir; ve vardir da. Sosyal veya politik alandaki akimlarim muhtelif devirlerin
baz1 goriis ve kiymet teldkkileri {izerinde oldukga 6nemli tesirler icra ctmis oldugunu inkara
mahal yoktur. Diinya kiiltiir tarihinin muhtclif devir ve sathalarinda bunun igin canh 6rnekler
tespit etmek ve gostermek her zaman miimkiindiir. Bugiin, ayn ayn yerlerde ayri ayr an-
lamlar tagiyan veya ifide etmekte olduklar kavramlarda, zaman ve yere gore, bizan gelisme,
bazan gerileme kaydedebilen kelimeler, bu bakimlardan, bizim igin 6énemli sayilmalidir.

Giinlitk konugmalanimiz igerisinde bile bu gesitten ve ters anlamda kullanmakta oldugu-
muz kelimelerle, hem de goksayida, kari kargiyayiz: meseld gocuk masallar igerisinde gok gegen
ve genel olarak seytanlarla cinlerle bir tutulan **dev,, sézii, ashnda tanm anlanum tasims olan
bir kelimedir !. Zerdugt'un Yakindogu'da peygamberlik iddiasiyle ortaya ¢kmas: ve doktrini-
nin eski Iran’da milli bir din olarak yayilma imkanlari bulmasiyle beraberdir ki? gecmis
devirlerin “*deva,, tabiri(Avesta: daeva, pehlevi: dev) kétii rahlar, yalana ve aldate muzur
varhklar ifade etmek igin kullamlmiya baslanmistir. Béylece, biz bu kelimeyi lranhlardan bu
ters anlam ile almig oluyoruz 3. Farsca’da “yolunu kaybetmis, azmis veya giinahkar,, insan
demek olan “‘giimrah, soziinii, bilindigi gibi, biz giir sifatimin kargihd olarak kullamnz: gir
sach birisini 6verken ona biz giimréah sagh deriz. Bahcemizin gigekleri giimrah olarak yctigmis-
sc bu bize elem degil seving getirir. Sonra, Tiirkce’de “boylu boslu, yaksikh, sthhatl,, ve biraz
da “mert tavirh,, gengler icin kulanilan “levent (veya levend),, tabirini, kelime olarak Burhan-i
Kaati Fars diline “serseri, kotii kadin veya ahlik yoksunu erkek 4, seklinde terciime ediyer Li
but bize biraz garip gelmektedir. Bilindigi gibi, [talyan dilinde, dogudan gelmis olan, iri yari ve
kuvetli deniz tayfalarina eskiden lavantino ad verilmekteydi. Levent sézii buradan gelme olsa

1) Lit, deus, Yun. theos, Sk. deva, Hind Av, *deiwo-s.

2) T. Burrow, The Sanskrit Language. London 1955 2. 8.3

3) Zerdiist"iin tann Ahura’sina kagiik Sanskrit'te “seytan ve cin.,, anlamlannda Asura sbzii vardir ( bo sekilde,
Hindistan'la Iran arasindaki h/s abisverigini gdsteren mislleri daha da gogaltmak mimkimdiir: heft/Sk. sapta “yedi,,:
Hindu-(stan)/Sk. sindhu “Sind 1rmags,,; eski Pers dil. haind, Av. haena/Sk, seni “ordu,.; Av, haoma/Sk. soma “Soma
igkisi,,; hw ab/Sk.svapna “uykn,,; haw har/Sk. svasri “kiz kardes..; Av. mangh, mawngh, Pehl. mihak, modr., Frs,
mih/Sk. mis “ay,,. Bizan da bunun tersi olur: Av, zaranya, modr. Frs. zer/Sk. hivanya “alun,.; Av. zyam, zoem,
modr, Frs. zem-(istan)/Sk. hima “ks,, v.5.).

4) F. Steingass (A Comprehensive Persian-English Dictionary. London) bu kelimenin iki it anlamum  da kabal
elmis gﬁriiniiynr../
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gerektir: Farsga'da bu sbziin hangi tesirlerle kétii anlam almis oldugunu bu satirlarin vazart
bilmemektedir ; ancak, bu konu iizerinde durmanin gok faydah olacag muhakkaktr 5, Giizel
vapil, gozii pek, eski deniz yigitlerimizin tarihte “levent’ler,, adiyle amlmakta olduklarin:
hep bilmekteyiz; rum leventleri, Tiirk leventleri. Verimli bir etiit konusu olabileceginde hi¢ bir
siiphe olmiyan bu gesitten kelimeler icin birgok misaller daha zikretmek miimkiindiir 6.

Ifide etmekte olduklari kavramlarda yerin veya zamanin icaplarina gére birtakim gelis-
meler, itibarlanmalar ve itibar digiikliikleri gosterebilen kelimelerin de yekimu bir hayli
kabarikur. Eski mitolojilerin bir¢ogunda, baslangicta tabiat tezahiirlerini veya tanrilara ézel
olan birtakim sifatlar ifade igin kullanmilmis bulunan bazi kelimelerin, zamanla, o tibiat tezi-
hiirlerini dogrudan dogruya temsil eden veya o sifatlanin sahipleri bulunan tanrilarin ézel
adlar haline sokulmus bulunduklarin ok kere gériiriiz 7. Bunun tersi ile de kargilasmak her
zaman miimkiindiir: yine eski mitolojilerde, eskiden ok biiyiik bir itibar sahibi iken, sonralar:
adi bile amilmiyan tann tipleri vardir,

Bu cesit kelimeler i¢in Sanskrit metinler igerisinde bol érnekler bulabiliyoruz. Bunlar ara-
sinda bézan, Hint dinlerini tetkik i¢in ¢ok enteresan olanlari ve bu alandaki ¢ahsmalarimiz
igcin malzeme olmak bakimindan ¢ok énemlileri bulunabilmektedir.

Bugiine kadar toplanabilmig ve bize kadar gelebilmis olan Sanskrit metinlerin en eskisi,
33 iiyeli eski Hint panteonundaki tanrilara hitibeden birtakim évgiilerden meydana gelmisolan
ve Rigveda (Rv.) adini tagiyan (M.6. 1250) ilahiler koleksiyonu (Samhita)’dur, Bunlar bazan
tek, bazan da bir kag tanriya bir arada hitibederler. Metnin dikkatli tetkikinden anlagthyor ki
bu pargalarin ilk sahipleri, Hindistan topraklarma yarim adamin bat-kuzeyinden ve bu
bolgedeki giyet dar, gecilmesi zor ve sayica gok az tarihi yollardan, savasarak ge¢mis ve oyle
girmislerdir. Bu insanlarin kendilerine a ria adim vermis olduklarmi da yine biz bu
metnin kendisinden &greniyoruz. Bu yazida bu insanlardan Ari’ler diye bahsedilecektir.

Rv. metninden edindigimiz intibaa gore, Ari'ler, panteonlarindaki diger 32 tanriya
nispetle, tanri Indra’y en ok sevmigler ve en biiyiik bir inangla bu tanriya bel baglamuglarda.
Metinde Indra, bu samimi insanlarin hemen hemen her seyi ve hayitlarimin hemen hemen
her safhasidir. Rv. panteonundaki yiiksek tannlar iglisine (trimirti) Indra’dan baska,
gunes tanrist Siirya ve ates tanrist Agni de dahil oldugu hélde, Indra’nin metindeki parlakhig
ve kredisi bunlarin hicbirisinde yoktur. Indra Ari’lere daha hayéti, daha samimi ve daha
yakin gelmektedir. Onu, samimi Rv. sairlerinin muhayyilesinde, ideal insan-kahramanlarda
aranan her tirlii meziyetin sahibi ve kustirsuz giizelligi olan bir delikanh seklinde tasavvur

3) Kanaatmzea, bu konu ile, “Tiirk,, soziiniin kiasik Fars edebiyat igerisinde “giizel,, sifatimn karshf olarak
kullamlmis bulonmasi arasmda bir ilgi meveittur.

6) Tevrat an’anesinin eski Babil krallarina verdigi Nemrud (Namruz, Nimriid) adiyle biz bugiin, asik surath ve
sevimsiz i lar k iz. B hebi agkur: islimi an’anede Nemrud Ibrahim Peygamber'e karst isyiin etmis
ve sonra hakkettigi ceziyr bulmug olan bir kraldy. Bizde, “‘esen yel.. karsihin olarak kullamlan “riizgar,, soziiniin Farsca’-
da (Pehl. rogkar) “devir, zamane,, ve “omiir,, anlamina gelmekte oldugu da dikkat gekicidir. Sonra,“piviz,, Farsea'da
“soffan,, 1 bizde ise bir yemek gegidini gosterir; “'kar,, Farsga'da “iy., demekken. Tiirkce'ye bu stz “fayda,, karsihin
olarak girmistir: “sogam bl bir piyaz,, veya “kiirh bir ig., tabirlerini biz hichir yabaneihk hissetmeden giinliik konusma-
lanmizda kullamir dururuz,

7) Hint mitolojisi igerisinde, eskiden giines tanns: Siirya "mn birer sifat olarak kabil edilmiglerken, sonradan iki
bagimsiz tanrmmn adi hiline gelmis olan Savitar (sii kokiinden: hayit veren, harekete getiren) ve Vivasvat (vi+vas
kikiinden: 1gitan, aydmlatan) kelimelerini firnek giisterebiliriz. Altin kollu, altin gz, altin dilli ve pinl pril yanan
alindan yapilmis bir araba icerisinde oturmus olarak tasvir edilen giizel tann Savitar birgok kereler dogrudan dogruya
giineg tanns Sirya'nin yerine gegmektedir. Ry, iginde gectigi yiizyetmise yakur yerde Savitar, yan yanya “deva,,
kelimesiyle bir arada zikredildigi igin, bu kelimenin bir sifat olma karakterini uzun miiddet daha muhafaza etmis oldugu
anlasiliyor, .

PORE. |
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cdilmis goriiyoruz. Bu eski ozanlann tasvirlerine gére, yardime Indra (I 84, 19; II 12,8;
IV 24.3) Arileri yalmz disardan gelen diigman saldirlarina karst korumakla (VIII 24,
27) veya, savaslarda kumandanlara ve krallara yardimlarda bulunarak onlara zaferler temin
etmekle kalmiyordu; koyliniin tarlasindaki ckinini yangindan ve agihindaki chli hayvan-
larim yirtici hayvanlann ve muzur varhklarnin hiicdmundan koruyan da yine oydu. O, esra-
reagiz kuvvetiyle gok kubbesini yiikseklerde tutmasayd: (VIII 14, 9) insan oglu bu diinyada
yasama imkanlarn bulamiyacak, siiresiz galkanular iginde yiizen yeri o zaptetmemis olsaydi,
insanlarin topraktan iiriin alabilmeleri bahis konusu olmiyacakti (IT 17,5). Etrafimizda olup
bitenlerden ne gériiyorsak hepsi, bu sdirlere gore, tanrt Indra’nin arzusu ve emri ile oluyordu:
binbagh ejder Vritra'mn Indra tarafindan éldiirillmiis olmasindan sonra idi ki, serbest kalan
giir irmaklar akmiya baslams ve bereketli yagmurlar yagmsu (I 6, 5; 80, 4; 100; 101; 165;
111 47, 3-4; 1V 42, 7; VIII 65, 2; X 65).

Dig goriiniig itibariyle de tann Indra, tanrlarin en muhtesemi ve en guzelidir. Som al-
tindan yapilmug ve bir gift giir yeleli kizil renkte at tarafindan gekilen arabast icinde Indra,
goklerde firtnalarla arkadashk ederck (marutvan) yol ahrken (III 35, 9; 47, 3-4; VI 17,
11: VII176,1,4,7,8;X 113,3), giizel tann kendi heybetiyle yerleri ve gokleri yerinden oynatir
(VI 31,2). indra’nin bunlarin diinda bir de gayet hassas bir rithu vardir; Rv. gairleri tanrinin
bu tarafini tebariiz ettirmeden gegemiyorlar: Indra kadinlarin muamma yaratklar olduklar
kamsindadir, ona gére, kadinlarin neler diigiindiiklerini her zaman anlamiya imkéan yoktur;
tanr, evlenememis ve evde annesinin babasinin yaninda kalmig geng kizlarn nasil bir ruh
haleti icerisinde olduklarindan da haberdardir (11 17, 7; VIII 33, 17). Savasq: tannda ayrica
olaganiistii bir icki zaafi vardwr (II 12, 13). Diiymanlarina saldirmak icin hazirhklara giri-
sirken Indra, Soma adh ickisiyle adam akill sarhos olmadan cdemiyor, adeta Soma bu sirada
tanriya bol enerji saglamaktadir (IT 15, 15 19, 25 VI, 47, 1-2; VII 22,2; VIII 81,6). Bu ickiyi
indra, normal bir sekilde ve kadehlerle degil, goller dolusu * iger (V 29,7). fcki yiiziinden
babasim 6ldiirmek suretiyle (IT1 48, 2; IV 18, 12) annesini geng yasta dul birakmis olmasi
da °, Indra’min ickiye karsi olan zaaf derccesini gostermektedir. Yalniz hemen séylemek
icabeder ki bu tasvirlerin hic birisinde tann Indra kigiik digtiriilmiis degildir: ifadeler gayet
samimidir. .

Bati-kuzey Hindistan’ istila ederken Ara’lerin gok biiyiik sikinnlarla kargikarpiya gel-
mis olduklari giiphesizdir. Hindistan'm bu bélgesi, Hindukug dag silsilesinin buradan geg-
mekte olmasi sebebiyle, gayet sert bir iklime sahiptir. Ari’ler yalmz bu bélgenin tiirlii stkin-
tilarla dolu iklimi ve arazisartlan ile degil, aym zamanda bu topraklarm eski sakin ve sahip-
leriyle de gok uzun siiren savaslar yapmak mecburiyetinde kalmiglardir. Hayét sartlan gok
azirdi. Metnin samimi ifadesine bakilirsa, savasgr Ari’ler, bu getin carpismalarin hepsinde,
milli tanrilart kahraman Indra’nin yakin yardunlariyle muzaffer olmuslardi. Rv. gergekte
tanrilar adina diizenlenmis bir gesit ilahiler antolojisi karakterini tapdig iin burada tarihi
olaylar hakkinda fazla bilgi bulmak ve bunlar bir sonuca baglamak tabiatiyle pek zordur.
Diger bir taraftan, metinde séylenenlerin mutlika aksini kabil etmek i¢in de ortada zorlayii
bir sebep meveut degildir. Oldukga uzun siirmiis olmasi icabeden istila devresi zarfinda bu
insanlarin ¢ok cetin sartlar altinda hayét siirdiikleri ve bu hayat tarzlarimn da oldukga sade
ve her tiirlii alayisten uzak bulundugu, metindeki beyitlere hikim olan genel havadan ko-
laylikla anlagiliyor. Bu karakterde olan bir toplulugun, Indra tipinde dinamik, hareket dolu,
savagsever, hem ruh ve hemde beden bakimindan cok canh, hele Ari’lerin kendilerine ¢ok
benzeyen bir tanriy1 sevecegi ve sayacag ¢ok tabii idi. Rv. ozam, Indra’sim1 t a n r 1 diye

8) Tri sarimsi. Bagka bir yerde Indra (I 11,17), sukahndan ve hiyiklanndan asafiya dogru akan icki damlalarim
silerken tasvir edilmektedir: pradodhuvagchmagrushu,
9) Burada, tannlar dlemi mimar Tvashtar, Indra’mn anne tarafindan biiyiik babast olarak gosteriliyor.
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cagirmakla beraber, onu muhayyilesinde, hemen biitiin teferriiativle, insan-kahraman
ozellikleri ve kahramanliklariyle yasatmaktadir. Tann aruk onun igin yedi kath sema-
larda ve akillann erisemiyecegi esrarengiz tahtlar iizerinde oturan ve varh sihir kuvvetiyle
oradan yéneten teorik bir kuvvet olmatkan gkmistir; o Indra’sint daha ok, gunliik hayitinda
binlercesine tesadiif etmekte oldugu ve kendisine gok benziyen normal bir insan seklinde diigiin-
mektedir; ama fanilerin gok tistiinde, ruh ve viiciit mitkemmelligi bakimindan onlardan farkh
ve gok daha ideal birinsan (1 80,5; 102,6; 11 12,6; IV 21,9; VI 19,3; VIII 70, 1). Rv.
metnindeki 1028 parcadan (sikta) 250 kadan, asagi yukar metnin tamanunin dortte  biri
tanrt Indra’ya hitabeder. Indra’nin diger tannlarla birlikte gectii ve dviildiigii sakta’lar
sayist bunun disinda birakilmastir,

Ari'lerin Hint yanim adas: igerisinde yavag vavas ctrafa yayilmalan ve Dogu'ya dogru,
Ganj wmaguun sulamakta oldugu ovalar yéniinde ilerlemeye baglamalariyle paralel olarak
Hint sosyal hayatinda da gok bityiik ve 6nemli bazi degismeler oluyordu. Istila devrinin karak-
teristigini teskil etmekte olan gog hayat tarzi bu siralarda yerini yavas yavag yerlesik hayat
tarzina terketmege baslamigti. Yine bugiinlerde, bir taraftan toplumu teskil eden ve muhtelif
mesleki sinfilara bolunmiis bir hilde yasayan insanlar arasindaki farklar ve ayriliklar gittikce
daha derinlegiyor, bir taraftan da, eskiden toplumda hakim bir vaziyette olan savaggilar simfi
(kshatriya) bu yerini yavag yavas rahipler simifina (brahman) devrediyordu.

Gok kere Hindistan adiyle bir arada hatirladigimiz k ast tegkilatinin, cemiyet icerisinde
kuvvetli bir sistem olarak rol oynamiya basladigini da yine bu siralarda goriiyoruz. Her nekadar
Rv.’nin - metine olduk¢a yeni devirlerde eklenmis bulunmas: ¢cok muhtemel bulunan - tek
bir yerine (X 90,12), ilk insan Purusha’nin kurban edilmesi hikiyesi anlatibrken, onun viicii-
dunun muhtelif yerlerinden cemiyetteki muhtelif simflarin meydana gelmis olduguna dair
bir igiret varsa da, bunu bugiinkii anlamiyle bir kast teskilit: olarak degil, daha ¢ok o devir
insanlar arasinda bir takim mesleki simflanmalar geklinde kabiil etmek daha yerinde olur.
Ciinkii her devir ve toplulukta belirli igleri kendisine meslek edinen insanlar ve hatti bazan
dileler olmugtur. Yakin tarihte birgok ressam veya miizisyen ailesi tamdigimiz gibi, bugiin
bile ailece ve bir nevi miras geklinde baz meslekleri kendisine maletmis ailelerle karsi-
lasabiliyoruz. Kast teskilatim klasik gekliyle bize 6greten, Rv. dan sonraki devirlere ait me-
tinlerdir (M. 6. 800). Fertlerin dogus itibariyle birtakim smiflara ayrilmasi demek olan
kast sisteminden Rv. bahsetmez.

Yeni*sistem,,toplumu teskil eden fertleri, bir evvelki bir sonrakinden bir derece daha iistiin
ve daha itibarda sayilmak tizerc dort csas simfa ayiriyordu. Yukaridan agsagiya dogru olmak
tizere sira yuydu: ra hip (brahman) simifi;s a va g ¢1 (kshatriva) siufi, tii ¢ ¢ a r ve is adam
(vaigya) siifi ve, dérdiincii olarak, en alt tabaka, d o k un ulm a z'lar (siidra )sinfi. Brahman®
lar ilk insan Purusha’nin agzindan, kshatriya’lar iki kolundan, vaigya’lar iki bacagindan ve
sadra’lar da iki ayagindan meydana gelmis kabil edilmekteydiler. Kast’larin toplum iceri-
sindeki vazifeleri de birbirinden farkh idi; daha dogarken takdir edilmig olduguna inamilan
bu vazifelerden brahman’lara isabet edeni alt kissmdan ibaretti: bilgi 6grenmek (adhyayana),
6grenmig olduklarini - yalmz {i¢ yiiksck kast’a mensp olmalari sartiyle-baskalarina égretmek
(adhydpana), dinin emrettigi kurbanlart ve diger torenleri yerine getirmek(yacana),bu gesit
kurbanlarda ve dini vazifelerde bagkalarma da yardimer olmak (yacana), hediye dagitmak
(dana) ve nihayet, baskalan tarafindan verilecek hediyeleri kabil etmek (pratigraha); diger
ii¢ kastin da kendilerine gore ayri ayn vazifeleri vardi 19,

10) K. Rangachari. vaikhanasadharmasiitra and Pravarakhanda. Mylapore-Madras (W. Eggers, Das Dharmasiitra
der Vaikhianasas: Ubersetzt u. mit textkritischen u. erklaerenden Anmerkungen versehen. Nebst einer Einleitung iiber
den brah ischen Waldeinsiedler-Orden u. die Vaikhanasa- Sekte. Gottingen 1929, s, 37) 1 1,59,
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Buna paralel olarak, fertlerin siirecekleri hayat icin de, bu nizidma gére, birbirine karg-
tirlmamast gereken dort esas basamak kabil edilmisti (dgrama). Bu su demekti: kutsal gelenck-
ten ayrilmamak istiyen her dindar Hindd, hayatinda dort esash basamak gecirecegini hiy bir
zaman hatirindan ¢ikarmamaliydi: ¢ocukluk ve dgrencilik basamag (brahmagérin), bir iy
tutarak aile kurma, gocuk yetistirme ve bilhdssa brahman’larahediye dagitma basamag1
(grihastha), gocuk ve torun yuzii gordiikten sonra kendisini ibadete verme ve kari-koca olarak
armanlara cekilme basamag (vanaprastha) ve nihayet, ¢ok ihtiyarladiktan sanra, kansim
da terkederek diyar diyar dolasma ve dilencilik etme basamag (sannyasin).

Fert bu son basamakta bu diinya ile olan biitiin baglarndan siyrihip kurtulmak mechiiri-
vetindedir 1*. Boylece, ferdin dogus itibariyle toplum igerisindeki derecesi ve degeri, iginde
bulundugu yas: itibariyle de vazilesi ve hayat seviyesi dinsel bir sistern hélinde tespit edilmig
ve ortaya konmug oluyordu; yanhz, ok hesaph ve brahman smifi kirma olan bir sistem!
Gayeli bir status quo.

Brahmanhifn toplum igerisinde birinci simf olarak rol oynamiya baslamasiyle birliket,
bu simfin yarar ve gikarina olmiyan bazi degerlerin de yerlerini yavas yavas yenilerine terk-
etmeye zorlanacaklar giyet tabii idi. Hig degilse, yeni degerlerin 6n plina alinabilmeleri igin
eskileri iizerine golge digiirmek icibediyordu. Rv.’dan sonraki devirlerde meydana getirilmis
Glan metinleri dikkatle gozden gegirirsek bu rubun bularm hemen hemen hepsine hakim oldu-
gunu goriiriiz. Bilhassa bize bu yonii, eski Hint panteonuna dahil olup da sonradan itibar kay-
lystmis olan tanrisal karakterler daha sarih olarak gosterebiliyorlar. Iste yukaridan beri kendi-
sinden bahsettigimiz tanri Indra bunlardan birisidir.

Brahmanizm'in propagandasim 6n planda tutan metinlerde tanr Indra, ¢ok kere, biiyiik
brahman azizleri ve cilecileri ile karsikargiya getirilir. Tasvirlerde bu azizler, uzun yillar gile
doldurmusg ve bununla tanrlarinkinden ok daha iistiin birtakim sihirli kuvvetler sahibi olmug
korkung kimseler olarak gosteriliyorlar. Indra bunlarin kargisinda tanrihigim yine muhafaza
ederse de, kudretge bunlara maglup olur. Rahiplerin iistiin sihir kuvvetlerinden Rv.'da yalmz
bir yerde bahsedilir (I 128,8), ve bunun da Rv. metnine ¢ok sonralan eklenmis oldugu siip-
hesizdir.

Sonraki metinler, cile doldurmak suretiyle ok iistiin kuvvetler elde etmis olan birtakim
brahman azizlerinin hikaye ve efsaneleriyle doludur. Bu cilecilerin en karekteristik tiplerinden
birisi, hig giiphe yok ki, Bhrigu'nun oglu Cyavana’dir 12: Uzun yillar bir golun kenarninda gile
doldurmak suretiyle biiyiik bir sihir kuvveti kazanmis bulunan bu aziz, giiniin birirde (Mbh.ITI
125,8), tanrilarin kral Indra’ya 6zel olan Soma ickisinden Agvin’ler ciftinin de igmesini arzu
ctmektedir; ciinkii bu tanr cifti Gyavana'ya bityiik bir iyilik etmigler ve sevdigi bir kiza kendi-
sini begendirebilmek igin onu genglestirmiglerdir. indra buna kat'iven razi degildir ve kiz-
maktadir. Tanri Indra’ya gore (ayn.y. 125,9) tanrilar arasinda bir ¢ifr doktor olarak tamnan
Agvin’lerin Soma i¢miye haklari yoktur. Ciyavana da arzusunda isrdr eder. Eski ahskanhg
ile olacak Indra, kendisini dinlemek istemiyen ve adeta tanriya meydan okuyan insan Cyavana’
ya kargt elinde tuttugu meshiir vacra adh silahiyle saldirmaya kalkar, Halbuki yeni devir ve
yeni metinlere hikim olan brahman zihniyetine gére Gyavana’ada, tannlarinkindan ¢ok daha
iistiin ve tesirli olan bir sihir kuvveti vardir. Bu, ¢ok korkung akibetler dogurabilen bir kuv-
vettir: tanri Indra’nin tehevviirle yukariya kaldirdigs kolu, siki sikiya sarildin Vacra’s: ile bir-

11) Bu hayét basamaklanndan hangisinin hangi yagta basladiin hususunda ilgili metinler ayni geyi stylemezler.

12) Cyavana, Cyavina gekliyle Rv. igerisinde de gecer (I 116, 10; 117, 13; 118, 6: V 74,5; 75, 5; VII 68, 6; 71,5;
X 39.4) ihtiyar azizi burada da Asvin'ler genglegtiriyorlar. Yalmz, kendisinin Bhrigu'nun olu olduguna dair Rv.da bir
kawit voktur,
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likte kalktig1 yerde kaskat: kesilir (ayn.y. 125,17).Bir zamanlarin yerlerine ve goklerine hiilkmet-
mis olan gozde tanris1 simdi Aciz ve bir tas parcasindan farksiz olan kolu ile bir késede bek-
lemek zorundadir. Indra, aziz Cyavana’dan, kaba davramgindan dolayr af dilemese (ayn.y.
126,3) onu bu sikinuli durumdan kimse kurtaramiyacaktir.

Yukarida da temas cttigimiz gibi, bu sekilde yapilan hiicimlarin dogrudan dogruya
Indra’ya yapilmis hiicimlar seklinde olmadigim haurimizdan gikarmamanuz icabeder. Burada
daha cok Cyavana'daki sihir kuvvetinin propagandas: yapihyor. Indra’nin eski “tannilar
kral”” iinvaniyle zaman zaman ortaya ¢ikarak destan kahramanlarina yardimlarda bulun-
duguna yeni metinlerde de sik sik rashyoruz. Bir zafer kazamldigi zaman, onun degeri karsi-
lagilan diiymanin kuvvetli veya zayif, bityiik veya kiigitk olusu ile olgiilebilecegi icin, destanlar-
da, digmanlar gok kere, evvela eski an’anenin standart kuvvet ve kudret olgiisii sayilan tanr
Indra’s ile savasa tutusturulur ve bu savaslarin cogunda da Indra yenilmiy gosterilir. Mesela
Hint halk destanlarindan Ramayana'da (Ram.) kahraman Rama’nin maglubettigi demon
prens Meghanada, destana gore '* bir vakitler tannlar ordusuna karsi da savasa girismis ve
bu savagtan muzaffer olarak giktiginda 14 tanr Indra’y1 esir alarak beraberinde, babasinin
bagkentli olan Lanka’ya gétirmiistiir 1. Bu demon kumandana sonradan Indracit (Indra’yr
yenmiy olan) likabmin verilmis olmasimi da destan 6 bu sekilde izihediyor, Burada Indra’-
nin zaafindan gok, onun galibini yenen kahraman Rama’nin Gviildigii biitun agkhp ile
meydandadir. Bir yerde de Indra, Ayodhya krallarindan Ambarisha’ nin kurbanlik hayvamm
calmug olarak gosteriliyor 17; burada a tann bu isi kendi zevki veya kén igin yapmuyor, gerck-
tigi gekilde halkini korumakta ihmal gostermis olan bir krah tanr bu sckilde cezalandirmak
istemektedir. Yine bagka bir kayitta, Gautama adh bityiik bir azizin cile doldurarak kazanmus
oldugu sihir kuvveti tebariiz cttirilsin diye, metin Ind ra’yl, etrafindaki kadinlara daima sarkin-
tihk eden hovarda bir insan seklinde tasvir etmektedir. Destan sairine bu ilhami veren belki de,
eski Rv.’da gegen ve Indra’y: biraz sihmegrep ve kadinlara, ickiye karg: zayif gésteren kayitlar
(IT 17,7; VIII 33,17) olmustur. Yalnz, Rv. *da indra hi¢ bir zaman kiigiik diisiiriilmiiyor.
Yukarnida da bir nebze bahsettigimiz gibi. Rv."da tanrinin bu taraflar bahis konusu edilirken
Indra biitiin kutsallig, otoritesi ve istiinliigu ile ayaktadir. Halbuki bu brahman tasvirinde
Indra tam manasiyle bir hovarda tipinde gosterilmigtir: kendisini kiyafet degistirmis ve
Gautama’min kligina girmis olarak (muniveshadhara) azizin karisi Ahalya’'y: bagtan cikar-
maya ugrasirken goriiyoruz. Tabii boylelikle de aziz Gautama’ya korkung akibetli beddu-
alarda bulunmak firsati hiazirlanmig olur; neticede, baskalarinin hakkin ¢ignemekte bir beis
gdrmiyen (parastrikimacérin) tanri Indra, bu beddualar sonucunda, karis: Saci ile birlikte,
6miirlerinin sonuna kadar ks kalmiya mahkiim olur 15, Hig¢ siiphe vok ki burada tan-
riya yapilan hiicim pek agirdir ve kendisine yakisurilmig olan su¢ da, bir kul icin bile
¢ok yiiz kizaruaidir. Fakat bunlanin  hepsine ragmen, metindeki csas gayenin Indra’y:
kiigiikk digiirmekten daha ¢ok, aziz Gautama’yr yitksck kudrette géstermek oldugu biitin
acikhigi ile meydandadir.

13) Riim.: Vemkatesvara tas basmasi, Bombay, 1878,

14) Ram. VI 45,22 , .

15) Ram. VIL 30.1

16) Ram. ayn. y.

17) Ram. I 61,6

18) Ram. I 48, 15-30; 49, 3-8. Burada Indra ¢ok zavalh ve bir okadar da giiliing bir duruma diisiirilbmiistiir; ¢iinkii
yardima kogan diger tannlar ona bir ¢ift ko¢ yumurtas: (I 49,6 : meshavrishnau) takmak mecbiiriyetinde kahyorlar,
Baska bir yerde (Ram.VII 30 v. dv.): aziz Gantama'ya kars: islemis oldugu sug dolayisiyle Indra’mn demon Meghanada’
ya maglip oldugu iddia edilmektedir,
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Sosyal hayat igerisinde kazamlmls olan imtiyazli bir mevkiin korunmas: ve bunun gele-
ceginin de garanti aluna alinmas yolunda brahman simifinin gayet titiz davranacag ve elinden
gelen hig bir seyi yapmaktan geri kalmiyacag tabii idi. Gergekten, cemiyeti teskil ctmekte olan
fertler, mensiip bulundaklar: kastlari itibariyle kendi deger ve seviyelerini, iginde bulunduklar
yaslar: itibariyle de vazifelerini kesin bir din veciybesi olarak bildikten sonra bir simflar aras:
miicadelesine csasen liizim kalmiyordu. Bunun neticesi olarak da, brahmanlar, toplum
icerisindeki fistiin durumlarmi endisesiz olarak sonuna kadar devam ettirebileceklerdi.
Bunu bagka tiirlii ifade etmek istersek, Rv. devrinin enerjik ve savasggl tanri Indra’sindan
daha cok, simdi, kurulmus olan bir nizAm’in bozulmamasini temin edecek kuvvete ihtiyagvard.

Rv. icerisinde “*prensip, nizam, kanin, tanrilar tarafindan cizilen yol, gelenek,, ve ben-
zeri kavramlar icin -Latincedeki ratus soziine gok benziyen-rita kelimesi kullanilmigtir. Bu
kelimeé yap itibariyle pasif bir gegmiy zaman partisipidir. Bunu biz Tirkge'ye “olgilmiis,
hesaplanmug, daha onceden tespit edilmis, bastan karar verilmis, kismet veya alin yazisi,,
gibi kelimelerle terciime edebiliriz. Ayrica, Rv.’da ayni anlamda kulamlmg bulunan ve bazan
da dogrudan dogruya rita'nmn yerine gegen bir de d h a r m a n s6zii vardir. Bizim igin onemli
olan bu kelimedir. Dharman kelimesinin Rv. igerisinde ifade ettigi anlamlar: su tig¢ ana grupta
toplamak miimkiin oluyor: a) varhg bir biitin olarak kontrolii alinda bulunduran genel
prensip, b)yalmz tannlarm bulundugu gok yiiziinde céri olan bolgesel prensip, ve nihayet,
¢) her tanrimin ayr ayri ve kendi karakterine uygun olarak tikibettigi ozel veya kigisel prensip.
Dikkat edilirse, bunlar asag yukari aym ortak anlama gelmektedirler: tanrisal prensip.

Halbuki Rv.’dan sonraki devirlerde biz bu kelimeyi * yeni bir n iz & m ve zihniyetin
karakteristik sembolii haline gelebilecek itibar ve olgunlukta gormekteyiz. Dharma yeni metin-
lerde iki birbirine yakin anlamlarda kulanthr. Birinci anlamiyle dharma “din, vazife, ahlik,
kaniin, fazilet, dogru yol ve gelenek,,gibi kavramlar kargiliyor. {kincisinde Dharma, artik dogru-
dan dogruya “adalet tanrisi,,’min é6zel acidir. Hatta birgok yerlerde, yer alti tanrsi ve oliileri
sorguya ¢ecken Yama ile Dharma ayni tannlar olarak kabil edilirler, Her iki anlamiyle de
dharma, baslangictaki “*prensip,, olma seviyesini asarak, genel bir hayat “nizdm,, ve biitiin bir
dinin temel “*kurallarini,, ifaideye baglamis oluyor. Dogru olan ne varsa: o dharma’dir; bagka
bir ifade ile*dogrular neyi tavsiye ediyorlarsa o dharma’dir, onlarin kotiiledikleri ise adharma,
yani hatadir 2,,.

[k tesekkiil safhalarim ¢ok daha eski gaglara kadar geri gotiirmek mitmkiin olmakla
beraber, son ve uzun yiizyilar boyunca brahmanlarin maksath bircok ilave ve tidillerine
ugramis olan gekilerini M.6. IV. yiizyil cwannda alms bulunmalart kuvvetle muhtemel
olan Ramayana ve Mahibharata adli Hint halk destanlan icerisinde dharmamn oynamakta
oldugu rol ok bityiiktiir. Halk destanlar: olsun,san’at eseri destanlar olsun, destani eser
deyince hatinmiza daha gok kahramanlarimin bedeni kabiliyetlarinden ve iistiin cengaverlikle-
rinden bahseden manzium yazilar gelirse de, adim ettigimiz bu iki halk destaninda kahraman-
lar savasq: ve dogisken taraflarndan ¢ok hassas ruhlan, iistiin feragat ve fedakirhklar ve
giiniin nizdm ve geleneklerine baglihklariyle ele alinmg ve oviilmiiglerdir. Erkek olsun kadin
olsun destanda kahramanm en ¢ok bu tarafi ele alinmyg ve islenmigtir.

Ram. destanimn bas kahramam olan Ayodhya prensi Rama ve sadik karisi Sita, eski Hint
destan ozanlarimn, ¢aglarinn geleneklerinden ilhim alarak fantazilerinde siisledikleri ve kendi-

19) Kelimenin Rv.daki sekli dharman’dir; ve cins bakumndan neutrumdur. Halbuki sonraki devir onu dharma
seklinde ve masculinum cinsi ile almaktadir. Bagka bir deyimle, kelime Rv. da esyadan sayihrken sonraki metinler enu
salmslandirmuslards.

20) Apastambiya-Dharmasiitra, 1 7.20.7 : yam tviryil kriyaminam prasamsanti sa dharmo  yam garhante

so'dharmal.
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lerini dinliyen halk topluluklarina ideal insanlar diye gostermiye galigtiklar: bir kari-koca
ciftidir. Bugiin bile Hindistan'da, Adil bir hikiimdar, ideal bir ile reisi ve ¢ok temiz ruhlu
dindar bir erkek tarifi yapihrken érnek olarak Rama, kocasina gok bagh iffetli kadinlar icin de
misil olarak Sita'dan bahsedilir.

Yedi biiyiik bélimden (kinda) meydana gelmis olan destana gbre,Ayodhya krali ihtiyar
Dasaratha’min ii¢ kadindan dért oglu vardir. Bunlarin iginde en yvashsi ve bir veliahda lizim
olan biitiin meziyetleri eksiksiz bir sekilde sahsinda toplamig bulunam prens Rama'dir.
Halk tarafindan da ok sevilen prens Rama’nin Dasaratha’dan sonra Ayodhya tahtina ¢ikmas:
hem tiiziik ve hem de memleket menfaati icabidir. Halbuki diger bir taraftan da, ihtiyar kral
Dagsaratha, Rama’nm iivey annclerinden birisine, cok eskiden, giiniin birinde kendisinden
herhangi bir dilegi olacak olursa bu dilezini mutlaki yerine getirecegine dair vadde bulunmus
ve fakat zamanla bu vadim unutmustur. Giin gelir ihtiyar kral, kendisi daha hiyatta iken
velidhdini tahta qikarmayr miinasip bulur; fakat Rima’nin iivey annesi bu firsau ka-
¢irmak istemez: ihtiyar Dasaratha’ya vaktiyle kendisine “verilmiy olan séz.,’ii hatrlatir;
kraligenin diledigi biitiin teferriiatiyle yerine getirilecektir: Ayodhya tahtina kadinin kendi
oglu olan Bharata gikar ve Rama ise ondort yillik bir miiddetle ormanlara siiriiliir. deal bir
kralin vermis oldugu soz (II 26,21),ne pahasina olursa olsun yerine getirilecektir.  Bu bir
*“ahlak,, prensipidir. Iste acikli Rama-Sita hikayesi de bununla baglamaktadir. Ciinkii Sita da
¢ok ideal ve kocasina fazla bagh olan bir kadindir: Babas: tarafindan vaktiyle verilmis olan
bir séziin yerine getirilmesi ugrunda biiyiik fedakarhiklara hazirlanan bir kocay, tiirlit mesak-
katlerle dolu siirgiin hayatinda da takibetmek iyi bir kadunn “v a z e ,'leri meyanindadir
(IT 27,4-24; 29,2 v.dv.). Orman hayatuun korkunglugundan ve siirgiin gunlerinin mahru-
miyetlerinden bahisle Rama, karisim bu kararindan vaz gegirmiye ugrasirsa da bunun faydas:
olmaz. “Yapraktan, kikten veya meyveden, az veya ¢ok” Rama kendisine ne verebilirse
Sita ormanda onunla yetinecek ve kocasina yiik olmamiya ¢rhsacaktr (11 27,165 30,15):
clinden baska bir i5 gelmese bile, Sita, kocasimn gegecegi yollari yabani otlardan ve dikenler-
den elleriyle temizliyebilecektir (I1 27,7). Vaktiyle dahi verilmis bulunsa, bir soziin yerine
gelmesi igin (IT 19,2; 26,28) biitiin sikinnlara katlanilacakur. Sita’ya gore koca, kadimn
hayattaki en yakimdir, ana ve baba da dahil biitiin akrabalar ve yakmlar nihayet kendi rahat-
larini ve saadetlerini diigiiniirler ve diisiinmelidirler de. Ama koca kadinin hayaum tamamlar:
Sita sevdigi kocas: Rama ile bir arada olduktan sonra ona artik tannlar krah Indra bile
dokunamiyacaktur (II 29,6).

Ondort yilhk siirgiin hayatnda ideal giftin bagindan ¢ok cetin maceralar geger, cok
stkintih giinler yasarlar: bir siire Sitia, demon Ravana’nin cline esir diiser ve onun sarayinda
kalir. Uzun miicadelelerden sonra ve iffetine en ufak bir halel gelmeden kocasi Rama nin
vanina dénerse de, Sita'nin bir diiyman sarayinda uzun bir siire kalmus olmas: ideal kahraman
Rama’y: ¢ok miigkiil bir duruma sokar: Rama ayarinda bir insanin | diisman sarayinda uzun
miiddet kalmig ve belki de bir aralik demonlarin zevkine alet olmus(VI1143,18)bir kachm hala
kendi karwsi diye evine almasi, onun iistiin*“fa z i | e t,,%i ile hic de kabili telif goriillmez. Mu-
hakkak ki Rama’mn kendisi Sita’nin iffetinden emindir; fakat ne yapsin ki halk bunu bagka
tirliiv goriiyor: Onun bu tarzdaki harcketi memleketteki diger kadinlar iizerinde cok kétii
ctkiler yaratabilecektir. Ciinkii “memlekette kral nasil harcket ederse, halk: onu o hareketinde
aynen takibeder (VII 43,19),,. Biitiin bunlara ragmen Rama i¢in “V a z i [ e, her seyden
once gelmektedir: halk: tarafidan drnek olarak tikibedilmekte oldugu igin, sahsi hayatim her
tirlii piiriizden ve siipheden temizlemesi lizimdir. Bunun igin de okadar sevdigi ve iffetine
biitiin bir varhg ile inandig karisi Sita'ys, kardeslerinden birisinin yaminda, Ganj irmaginin
kiyisinda inzivaya gekilmis olan aziz Vilmiki’nin yanmna yollar (ayn.y 45,17). Sirf kocasindan
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ayn diigmesin diye vaktiyle en korkug ormanlarda bile yasamay: goze almig olan vefakar
Sita igin bu gekilde Rama tarafindan ve hem de Iekelenerek uzaklara yollanmak tahammiilii
pek giig bir 1wztrapur, Fakat o da biliyor ki bunu Rima, kendi halkinin selamet ve arziisu
icabi olarak yapmaktadir. Bu 1ssiz inziva kogesi hayatinda da Sitd 6rnek bir zevee olma vasfini
kaybetmez, kocasma oradan haberler yollar ve ona “biitin séyliyeceklerini kendisi igin bir
emir telakki edeceffini, geregi ne ise onu mtlaki yapacagim ve Rama'yr émriiniin sonuna
kadar kendisine énder olarak kabil ettigini,, bildirir (ayn.y. 48,13). Bunlardan baska kocasina
“daharmadan hi¢ bir zaman aynlmamasini, idaresini elinde bulundurdugu halkinin birbir-
leriyle kardesler gibi geginmeleri i¢in ne lizimsa mutlakd yapmasini,da saghk verir (ayn.y.
48,15); ve sonra “d h a r m a icabi olarak ve tab’anin d h a r m a 'ya uygun bir sekilde idare
edilebilmesi ugrunda oldugu igin buralara, 1551z orman késelerine siiriilmiiy oldogumdan gika-
yetci degilim (ayn.y. 48,16),, demek suretiyle de sevgilisi Rama’y: teselli etmiye cahgir,

Hint halk destanlarimn ikincisi olan Mahabhirata (Mbh.)'da dharma, destanin muhte-
lif yerlerine serpilmis bir vaziyette bulunan birtakim masallar igerisinde islenmiy bulunuyor.
Bunlarda bilhassa dharmanin 6nemi ve ona aykiri gidildigi takdirde karsilagilacak kotiilitkler
ve sikintilar belirtilmege cahgihyor. Onsekiz biiyiik béliimii (parvan) ve cem’an yiizbin kadar
beyti ihtivi eden bu bityiik destanda haddi zitnda birgok degisik konular bir araya toplanmig
vaziyetteler; bunlar, destanin gekirdegini teskil eden ana vak’amin béz yerlerde takviyesini ve
birgok yerlerde de agiklamalarim saglamak amaciyle, sonradan metine eklenmis olsalar gerekir.
Ozellikle destamn XIIL. béliimii (parvan) d h a r m a konusu iizerinde genisce durur.

Destanda 2 ihtiyar kral Dhritarashtra’ya, vezirlerinden Kanika, memleket idaresinde
dikkat edilecek noktalar hakkinda cok genis ve bilgiye dayanan éviitler verir 22, Bilgin vezirin
iizerinde en gok durdugu sey bir krahin v a z i f e,, 'sidir. Kanikaya gére, her dindar Hinda
gibi bir kralin da hiyatn iig esas gayesini iyi bilmesi sarttir: dharma (vazife), artha (ekonomi)
ve kima (zevk). Vezire gore, bunlarin iigiiniin de bir arda olmasi mutlaka lazzmdir. Bunlardan
herhangi birisini ihmal etmek suretiyle diger ikisine sanlmak hig bir fayda temin etmez.

Bu destanin kahramanlarindan biri olan Yudhishthira adélet tanrisi Dharma’mn ogludur.
Birgok destani eserlerde goriildiigii gibi Hint destanlarinda da kahramanlarm doguslari.normal
insanlarinkinden farkli olarak ve tiirlii vesiyleler digirilerek tanrilr dlemiyle ilgili bir yekilde
gésterilmek istenir: Yudhishthira’nin 6z babasi kral Pandu,av sirsinda bir azizden aldii
beddua dolaysiyle kansi Kunti ile birlesememekte ve bunun igin de Pandu’dan sonra tahta
gececek bir sehzade dogamamaktadir. Kralige Kunti bundan dolayr biitiin tanrilara ayri
ayr1 bag vurur ve bir oglan ¢ocugu igin hepsine ayr1 ayri yalvarir. Bir kralin, kendi yerine tahta
gececek bir erkek evlad: diinyaya gelmezse memleket kralsiz kalacak ve diinya n izam"
bozulacaktir. Kralicenin yalvarmalarn iizerine adalet tanriss Dharma yer yiiziine iner ve kra-
lice Kunti ile birleserek, diger birkag kahramanla birlikte, Yudhishthira’mn da diinyaya gel-
mesine sebep olur.Yudhishthira’nin destandaki adlarindan biri de bunan dolay: “Dharma’nin
oglu,, seklindedir.Ve destanda Yudhishthira daima adil harcketleri ve gelenege uygun davra-
miglar ile tebariiz ettirilmigtir. (I 1,125; XVIIT 3,31-39). Biiyiik tanr1 Brahma 'nin en agk
ve dogru tarifini destan bize Yudhishthira’mn agzindan dinletir (IIT 313,45 v.dv.).

21) Mahibhiratam; Shankar Narhar Joshi baskisi, Poona 1929 (P. Ch. Roy terciimesi ; Caleutta 1884-96),

22) Kanika, giizel bir idre igin krahn bir usturaya (kshura) benzemesi lizimdr, der: bir ustura keskinligiyle kral,
diig cammi al devlet sirlarim saklamas: bakimindan ustura gibi kimna girmesini, gerektiginde de bir
ustura gibi tek bir kil birakmiyacak sekilde ortahi silip siipiirmesini bilmelidir ( 1 140,89). Ideal bir devlet adam: veya
diplomat tarif ederken de Kanika "nin orijinal buluglan vardir: vezire gore, diplamat olacak bir kimse “bastan agajn
ciceklerle dolu bir afagsa, meyvesi olmamah, bol meyveli ise, bunlar kolay kolay erigilemiyecek kadar yiiksek dallarda
olmah: bu meyveler heniiz hamsalar, bir tiirlii olmak bilmemelidirler ( ayn.y. 140.68).
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Yudhishthira’mn da  dahil bulundugu ve destan igerisinde Pandava - Kardegler adivle
gegen bes kahraman, issiz ormanlarda gecirdikleri siirgiin sirasinda birgiin bir géliin kenarina
gelirler; ok bitkin bir halde olan kardegler fazlasiyle susamuglardir ve golden su igmek isterler.
Fakat golin baginda oturan ve géle sahip gikan devin onlarm su igmelerine miiside etmesi
igin sorulan bézi sorularin cevaplandirilmalan icibediyor. Kardeslerden dordii, kendilerinde
sualleri cevaplandiracak cesireti bulamazlar ve gélden su icerck dliirler. Besinci kardes Yu-
dhishthira ise ¢ok bilgin bir kahramandir: devin sordugu biltiin sorular: dogru olarak cevap-
landirir ve buna miikafat olarak da kardeslerinin tekrar dirilmelerini saglar., Olii kardesler
tekrar hayata kavusabilmektedirler, gonkii kendilerine soru sormus olan dev, gercekte tanri
Dharma’nin kendisidir. Tanri burada oglu Yudhishthira'yi denemek igin bir dev seklini almusg
bulunuyor (IIT 314.6; XVII 3,19; XVIII 3.38).

Mbh. destani,bes Pandava - Kardesler’in yiiksek Himalaya daglar tizerinden semilara
vitkselmeleri ve tanrilar katna karigmalari ile sona ermektedir. [k safhada, bityitk yoleulugun
stkintisina tahammiil edemiyen kardeslerden dordii ve bir de, bu bes kahraman kardesin
ortak karilan olan Draupadi 2, yart yolda bir yerde yere diisiip kalnar. Yolculugunu son
noktasina kadar devim ettirebilen Yudhishthira’dir ve kendisini bu yoleulukta son noktaya
kadar bir kopek takibeder. Kutsal tanrilar katina bir kopekle beraber ayak basilamiyacagim
ileri siiren tanrilar katt hakimi Indra, Yudhishthira’nmn yvolunu keserck ona méni olmak ister
(XVII 2,26; 3,8; 3,10). Yudhishthira’ya gére ise “bize candan bagh bulunan yaratiklan
yammizdan kovmamizla, bize siginmis bir kimseyi korkutmiya calismamiz, bir kadini 6ldiir-
memiz, bir dlime ait esydy1 calmanmuz veya dostlarimuzdan herhangi birisini durup dururken
yaralamiya kalkigmamuz arasinda hi¢ bir fark yoktur (XVII 3,16),,

Tanri Indra ile Yudhishthira bu gekilde miinakaga ederlerken kopek gergek kih@ina girer:
bu képek ashnda tanri Dharma’nin kendisidir. Burada da oglu Yudhishthira’nin bilgisini ve
vefikarlik derecesini denemek icin bir kopek sekline girmistir (XVII 3,17). Bunun iizerine
biitiin tanrilar oraya toplanir ve kahraman Yudhishthira’mn da gelip kendi aralarina katil-
masu isterler. Halbuki Yudhishthira, daha evvel hayata gozlerini yummus olan diger dért
kardesinin de diriltilerek tannlar katina yiikseltilmelerinden sonra ve ancak o sartla buna raz
olacagim bildirir (XVII 3,31). Adaélet tannsi Dharma burada tekrar ortaya gitkmaktadir ve
oglunun bu vefakirhgindan gok memniindur. Kahraman oglunu ok guzel sézlerle éver.
O baylece, oglunu ii¢ defa denemis ve fazilet derecesini 6lgmiis oluyor: birincisinde bir dev
kihgina gierck ogluna hayat ve a h | 4 k hakkinda birtakim sorular sormus ve ¢ok tatminkér
cevaplar almigtir. Bir kopek sekline gimis oldugu ikinci denemesinde Dharma, oglunun,
kendisine sadakat gésterenleri asla unutmadigim biiyitk bir memnunlukla gormiistiir, Bu
ugiincit defasinda da, Yudhishthira, biitiin yakinlarini kendisiyle birlikte mes’iit etmedigi
miiddetge hig bir kisisel menfaata iltifit gostermemistir : netice olarak, biitiin diger kardelar de
tanrilar katnin mes’ut dlemine kangip giderler; Yudhishthira’mn kendisi de fiziki bedenini
terkederek tannlar ve ulu azizler arasina karismis olur(XVIIT 3,41-42).

Destamin bagka bir yerinde (I 8,18-20; 9,16) bir yilan tarafindan sinlarak élen giizel
pert kizi Pramadvara’yr tanr Dharma tekrar hayata kavusturmaktadir; yalmz burada Dhar-
ma bunu ok adilane bir yekilde yapiyor: kizmn sevgilisi aziz Ruru, ancak kendi émriiniin va-
risin1 feda etmiye rdzi olduktan sonra Pramadvard’sina kavusabilmektedir.

Brahmanlarin koyu ritiializmine kars: olarak ve dogrudan dogruya bir zihniyet ayaklan-
mas: seklinde ortaya gikan cerayanlar arasinda oldugu hilde Buddhizm, Brahmanizm’den
birgok geyler almadan cdememisti. Bunlardan birisi de Dharma tabiridir. Dharma (pali

23) Polyandrie!
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sekliyle dhamma) Buddhizm dininde en istiin deger olarak kabal edilen iicliiden biridir :
Buddha, Dharma ve Samgha. Buddizm’e gore dharma, biitiin diinya dinlerinin ve inang ge-
sitlerinin anlatmiya ve agiklanuya cahigtklan tek bir hakikatur; su kadarla ki, Buddhizm’in
disinda kalan dinler ve inanglar bu hakikat agiklarken bézi hatalara diigmektedirler; birgiin
gelecek biitiin bu hatalar ortadan kalkacak ve dharma biitiin agikhig ile diger din mensaplar
tarafindan da anlagilacak ve benimseneccektir.

Buddhizm ficliisiiniin diger iki iiyesine gelince: Buddha’min iizerinde uzun boylu durmiya
hicet yoktur; Buddhizm’in Buddha tarafindan kuruldugu bugiin genel birkanaathalindedir;
bunu herkes bilir, Ancak, samgha tabiriyle eski buddhist metinlerin neyi kastetmis olduklan
pek vazih degildir: Samgha sozii ile, bilinen anlamda bir kilise veya ona benzer bir yapimy,
yoksa o devir din adamlarimin bir araya gelerek meydana getirdikleri toplulukmu (congregatio
sanctorum) kastedilmektedir, bunu kesin olarak bilmiyoruz.

Mirkandeyamahapurina’da 24 gegen bir hikayeye gore (15. adhydya) Vipaggit, halkim
cok adilane bir yekilde idare ctmiy ve biitiin muhtaclara zamamnda yardim elini uzatms,
devrinin bilginlerini korumus ve kendisi de gok okumus bir kraldir. Olditkten sonra, onu
slitler tanrisi Yama’mn yanina gotiiriirler; Vipascit, hayatta iken mabhiyetitibariyle gok kiigiik
ve tamamiyle 6zel kari-koca hayatn ilgilendiren ve fakat g el e n e g ¢ aykin digen bir hatd
islemistir; bu hatds: yiiziinden krahn gayet kisa bir miiddet cehennemde bulunmas: icabet-
melstedir. Cehennemde gérdiikleri onu gok iizer. Saltanat sirasinda her bagi dara gelene yardim
ctmiye aligmis olan Vipasgit, cehennemdekileri de kurtarmak ister. Bu arzusu iizerine onu
adilet tanrist Dharma’min hiiziruna gikarnirlar. Dikkata sayandir, burada tann Dharma ile
tanr1 Indra Vipascitin karyisma birlikte gikmaktadirlar (15,67). Kiralh@ sirasinda islemis
oldugu sevaplarindan dolay: krahn bu arzusunu tanrilar bityitk bir memnuniyetle kabil
ederler ve kralin halki cehennem azabindan kurtulmug olur. Metin burada, tanri Dharma’nin
agzindan “addlet”, “adil idare,, ve 6zellikle *“*kurulmis olan nizdm,,’lara ridyet hususunda
bize . cok tafsilath ve ozlii bilgiler vermektedir.

Dharma’y: bagh bagina bir konu olarak ele alan ve onu eski Rv. dininin gerckgeleri ve
agiklamasi adh altinda géyet genis bir sekilde islemis bulunan en eski Sanskrit metinler Dharma-
satra’lardir. I¢lerinden bazilannin ilk tesekkul tarihlerini M.6. VI, yiizyila kadar geriye
gotiirebildigimiz bu metinler, daha ok, halkin eski devirlerden beri bildigini ve gelenck halinde
uzun yillar boyunca muhafaza etmiye ¢alisu@ birtakim gelenekleri brahmanhk yarar ve
gikarina nydurarak manalandirmaga ve bunlar1 yeni bir n i z 4 m yeklinde ortaya koymiya
cahgmaktadirlar. Bunlarda o6zellikle ayri ayn kast menstplarimin vazifeleri, kaginmalar
gereken hatilar, kastlarin toplum igerisindcki deger ve derceleri ve nihdyet kastlar arasi miina-
sebetler agiklanir. Genel s i t r a {islibuna uygun olarak bunlarda da ifadeler gayet kisa ve
vecizdir. Hayat basamaklari(asrama)hakkinda en vazth ve teferriiath bilgiyi bize bu dherma-
siitra’lar verirler. Meseld bunlardan Vaikhanasadharmasiitra’da, hayatn yalmz iigiinci
basamag (vanaprastha) ele alinmy ve yalmz bu cagin icaplar gosterilmistir.

Hindistan’da kast teskiliti 2% ne zamandan beri mevetittu; bu sistem hangi sartlar alunda
ortaya gikmusti? Bu hususta, yarim adamn eski sosyal hayitiyle ilgilenen yazarlar tarafindan
bugiine kadar bir¢ok yazilar kaleme alinmugtir 2. Yalniz bunlardan hi¢ birisi, kast sisteminin

24) Vemkatesvarn tag basmasi, Bombay 1832,

25) Kast sizii, Portekiz dilinde ik, cins veya gesit,, anlamlarna gelen ¢ a 5 t a kelimesinden almmadir. Bu kelimenin
Hindistan'daki degisik sunflar igin ilk kullamhs 1563 tarihlerine, yini Portekizlerin Hindistan m batt kiyisindaki Goa’ya
ayak basmalarindan takriben 53 yil sonrasma isibet eder. Sanskrit metinler knst'in karsihjan. “renk., anlamna gelen
varpa sozii ile verirler,

26) J.H. Hutton (Caste in India, its Nature, Funection and Origins; M. Planiol’'un Fransizeaya terciimesi. Les Castes
de I'Inde, Paris 1949, 5. 13), bu yamlarn saysm bes bin olarak vermektedir.
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ilk tesekkiil tarihi ile sebepleri hakkinda kesin bir hiikiim vermeyi dogru bulmamaktadn,
Stiphesiz bu konuda kesin bir hiikiimle ortaya ¢ikmak da kolay bir is degildir. Sistemin tek
bir simf trafindan ve belirli bir ziimrenin hizmetinde galigsin diye ortaya atilmamis bulundu-
gundan bugiin artik kimsenin siiphesi olamaz ; esasen biinye itibariyle de kast sistemi yapmacik
olma istidadinda degildir. Kast: “organik biinyede,, ve sun’ilikle higbir ilgisi bulunmyan bir
tesekkiil yeklinde takdim eden J.H.Hutton’a hak vermek lizimdir 27,

Mejgil olduklari islerin gesit ve mahiyetlerine gore isim alan birtakim meslekisin i lar,
hig siiphesiz ok eski zamanlarda da Hindistan’da meveiittn. Yalmz bu insanlarin, kast teski-
launda gérdiigiimiiz, birtakim yasaklara, stmirlanmalara pek o kadar ridyet etmiye mechir
olmadiklar: a'nla.slhyorz fertlerin doguslan itibariyle muayyen siuflara ayrilmalari, bir aile
igerisinde mutlaka butun fertlerin ayni meslegi segmeleri mecbiiriyeti veya bir sahsin biitiin
omrit boyunca tek bir meslekte kalma gelenegi gibi seyleri bu eski insanlarda gérmiyoruz.
Rv. siikta’lan igerisinde bunu teyit eden bircok misillerle karsi kargiyayiz: mesela rahip
Devipi'nin bir asker (rishtishena — muzrakh) oglu olugu (X 98,5 ve8) ;doktor bir baba ile
. degirmenci bir anadan rahip bir evlat diinyaya gelmis olmast (IX' 112,3) ; sevimli safak tanriga-
s1, “igiklar giizeli (sreshtham cyotisham),, Ushas’in, pembe igiklariyle sabahin alaca karanhgim
iki yana attiktan sonra krali da , is adamini ve yola ¢ikmak iizere hazirhk yapan gezegen dervisi
de,ayni seviyede insanlar olarak ve aralarinda hig bir fark gozetmeden uykularindan uyandir-
masi (I 113,6); Bhrigu ogullarinin, rahip degil araba ustalar olmalary (X 39,14) ; bir kumar-
baza, kétii meslegini degistirerck bir ziraatgi olmas: icin tavsiyelerde bulunulmas: (X 34,13);
ve nihdyet Vigvamitra’nin ayni zamanda hem brahman ve hem de kshatriya olarak (111 53,9),
Tritsu Sudis’a kars: birlesen on kralligin ortak ordularins idare etmesi (VII 18ve 33) bunlardan
birkag tanesidir. Klasik kast nizirmna gére bunlarin hig birisine imkan yoktur. Ciinkii klasik
kast rejimine gére, fert, hayatim bir alin yazis olarak kabiil etmek ve onu, higbir degisiklik
diigiinmeden sonuna kadar siirmek mecbiriyetindedir; bu zihniyete gére hayatin degismesi,
ancak olmek ve tekrar bu diinya dogmak (ruh gagii!) suretiyle 2 ve hem de, bir evvelki hayatta
yapilan iglerin bir sonucu ve meyvesi olarak miimkiindiir.

Rv. siikta’larinda r a h i b e verilen adlar arasinda brahman ve brahmana kelimeleri de
vardir. Yanliz, metinde bu iki kelime arasinda anlam bakimindan baz farklar gozetilmistir :
brahman sézii ile, genel olarak, dini iglerle ugrasan, tiirlii tabakadan halkin kiigiik ol¢iideki
kurban térenlerini yoneten ve bu térenlerde okunmasi zaruri olan dualar: ve beyitleri eksiksiz
olarak bilen gegimi bu yoldan olan bir meslek adamu kastedilir 2°. Bunun vamnda brihmana
brahman simfina mensip imtiyazli kimse anlamina gelir ve bu ikinci sekil daha cok Rv.’ya
sonradan eklenmis olmasi muhtemel olan kisimlarda geemektedir,

Bu eski devirlerde, brahmanlardan bir kisminin da krallarin himiyesine siginarak, diger
saray memirlar gibi hizmet gérmis olduklan ve aldiklar iicretle gegindikleri anlagiliyor,
Boylece her kralin bir de 6zel bir rahibi oluyordu. Bunlara Purohita ad: verilmekteydi. Krallar
hakkinda anlatilan hikdyelerde mutlaka onlarin Purohita’larinin da adi gecer. Gerek bu
Purohita’larin ve gerekse genel anlamda rahiplerin cemiyet igerisinde gok eski zamanlardan
beri niifiz sahibi olduklarini kabil etmek hig de hatah sayilmaz. Rv.gairleri, bu rahiplere bazan
ok biiyiik kiymet vermektedirler. Onlara gore rahipler veya brahmanlar yanliz tanrilarm
lutdf ve ihsanlarim halka saglamakla kalmuyorlar; tesirli dualariyle tanrilar savas meydanla-
rina gagiran ve savasan kumandanlara yardim saghyan da onlardir. Tabiidir ki brahmanlar bu

27) Aym1 eser s, 169,
28) Cati : dogus veva kast
29) Brih [iil kikiinden: “yalvaran, dua eden, tannilan éverken ginli kabaran...
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hizmetlerini iicretsiz yapmiyorlardi; tersine, dagitlan hediyeler, verenin igtimai mevkii ve
servetinin miktari ile miitenasipti. Bu boyle olmakla beraber, hediye vermekten kagnan
kimselerin de zaman zaman gérildigi anlagiliyor; giinkii siikta’lar icerisinde, acik goniillii
hediye sahiplerini goklere yiikselten parlak medhiyeler yaminda (X 107, 2-11), kendinden
baskasina faydasi dokunmuyan cimrileri kétiiliyen pargalar da (X 117,6) vardir. Gaordiikleri
hizmetin kargihfini umduklan 6lgii ve degerde alamamy veyahut manen ve maddeten bagh
bulunduklar kutsal ineklerini zaman zaman kshatriya’lara ¢aldirmg olan birgok brahmanlar
da bu siralarda yagamis olsalar gerek ki, Rv.’da yer yer bir brahman-kshatriya hognutsuz-
lugu veya sumf miicadelesi izleriyle kargilagiyoruz. Bu miicadele, metinde daha ¢ok, brahman
Vasishtha ile kshatriya-brahman Vigvimitra arasinda meveat bir rekabet seklinde géziimiize
carpyor. Onun igin, brahman unsuru iizerinde biraz daha durmak icibediyor

Ari istilasindan once de Kuzey Hindistan bélgesinde, kiiltiir seviyeleri bir hayli yiiksek
olan bazi halk topluluklarimn yagamis bulunduklarini bize gosteren baz: delillerle kars karst-
va gelmekteyiz: Rv. ozanlar, Ari’lerin garpistiklan: diiymanlan (dasyu) bir taraftan “imédm
degisik,, (anyavrata :VII 6,3; VIII 70,11), “tanr1 saygisindan habersiz,, (adevayu), “kurban
vecibesi tanimuyan,, (ayacvan, ayacyu), “insanliktan uzak,, (amanusha : VII 6,3; VIII 70,113,
“kantin bilmez,, (avrata: I 51,8; 175,3; VI 14,3; IX 41,2), “afzsiz, kekeme, peltek dilli,,
(mridhravig, anasa: V 29,10) birtakim insanlar ** seklinde tasvir ediyorlarsa da, 6biir taraftan,
bu diismanlarin satolarini, kalelerini ve parlak yasayis tarzlarini, meseld, cok zengin olarak
gosterilen demon Kuyava’min iki karsinm siit dolu havuzlarda yikandaklarm (I 103,8;
104,3; VI 31,4) belirtmeden de gegemiyorlar. Anlagilan Ari’ler, inang tarzlann bas-
ka fakat kiiltiir seviyesi bakimindan kendilerinden pek o kadar da digiik olmiyan topluluk-
larla savas halindeydiler. Ari’lerin Pencap bélgesini ellerine gegirmeleri iizerine bu eski kiiltiir
tabakasi daha doguya kaymus ve Ganj kollarindan biri olan Camna wmagmn otesinde bir
yere yerlesmigti. Sonradan Ari’ler yerlesik hayat tarzina gegince doguya dogru bir yayilma
baglamis ve iki ayri kiiltiir burada birbirleriyle temes hiline gegmislerdi. Rv. dininde sonradan
goriilen bazi degisiklikler iste bu temastan itibaren baglamigtir. Artik bu temastan sonradir ki,
Ari’ler ncesi devrin ozelligini tegkil etmekte olan m a j i unsurunun yavas yavas Rv. dinine de
sokuldugunu gérityoruz. Bu, az élgiide olmak iizere Rv.'nin ikinci kitdb: igerisinde, daha sonra
Yacurveda'da ve esash bir sekilde de Atharvaveda siikta’larinda goziimiize carpmaktadir.
Sanskrit metinlerin bir araya toplanmasi isine de, bu iki kiiltiiriin birbiriyle temasa baslama-
sindan sonra gegilmisti.

Ari kiiltiirle bir tiirlii geginememis ve Indra dinine karyi uzun yillar miicadele etmis
olan eski maji kiiltiir ve inancini, Rv. devrini tikibeden giinlerden itibiren brahmanlar temsil
etmiye bagladilar. Zengin brahman literatiirii bagtan basa bu ruhla doludur. Brahmanizm
nufiizu altinda tesekkiil etmis olan sonraki metinlerde, Rv. devrinin hareketlilik ve canhhginy,
sikkta’lar i¢inde karsilastgimuz tanri ile kul arasindaki yakinhk ve samimiligi artik bulamiyoruz.
Bunlarda daha ¢ok, koyu bir rititalizm ve bu ritiializmle siki skiya ilgili goriinen sihir ve bilyii
unsurlar1 hakimdir.

Brahman- kshatriya sinuf miicidelesine ait izlerin Rv.’da pek o kadar genis olmadigina
vukanida da igaret ettik. Sonraki metinlerde, bilhassa Hint halk destanln iginde bu miica-
dele daha etrafli olarak gecer. Bunlar haddi zatinda, gok eski devirlerden kalma birtakim bilgi-
lerin kirmutlar hilinde sonraki metinlere intikilinden bagka bir sey olmasalar gerektir. Destan-
larda bu miicAdeleler, Vasishtha, Vigvamitra ve Paragurima sahis adlan etrafinda tegekkul

30) Kendilerine yabaner olan kabile ve unsurlara “dilsiz,, gozii ile bakmak ve bunlara bu manada isimler takmak
gelenefi bagka kiiltiirlerde de goriilmektedir: Arapga’da acem; Sanskrit’te mlegghas Slavea'da nemets (Osm. Nemge) v.s.
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etmis olan hikdyeler icerisinde ve bagka bagka parcalar hilinde aksettirilmislerdir. Brahmanlar
sufim daima Vasishtha, kshatriya’ lari ise Visvamitra temsil ediyor, Paragurama brahman bir
babadan ve fakat kshatriya bir anadan dogmustur; onun icin kendisi, savaggi bir kahraman
roliinde fakat brahmanlarin tarafini tutan bir karakterdir,

Brahman-kshatriya ¢ekismeleri ile ilgili parca ve kayitlar ana hatlariyle bir araya getirdi-
gimiz zaman’' su 6zeti gikarmak miumkiin oluyor: bir defa olaylari iki ayri gurup hélinde goz-
den gegirmek icabeder, birincisinde brahmanlrin, zamanla biriktirmis olduklar servetlerini za-
man zaman kshatriya’lara caldirdiklar, yine bu kshatriyalarin zaman zaman sessiz inziva kose-
lerine baskinlar yaparak oralardaki gilecileri rahatsiz ettikleri, ve kendi kurban térenlerinde
kesmek iizere bu azizlerin kutsal ineklerini zor kullanarak alip gittikleri tebériiz ettirilmek
istenir. Hikaye yudur: iinlii aziz Bhrigu’nun ogullar, Hayhaya boyundan kral Kritavirya’nin
yannda saray rahipleri olarak hizmet gérmekte ve comert olan bu kralin kendilerine dagitng
bol hediyeleriyle oldukga bityiik bir servet biriktirmis bulunmaktadirlar. Kral 6liince bu sefer
muhtig bir duruma diigen ogullari, Bhrigu’lardan bir miktar maddi vardim isterlerse de bir
sey alamazlar, giinkii onlar da kshatriyalarin korkusundan servetin bir kismin: diger brahman-
larla paylasmug ve geri kalan kismi da, bizzat Bhrigunun oturmakta oldugu evin altina bir
yere saklamiglardir. Gémiilii servet kshatriyalar tarafindan kesfedilince, hiddete kapilan
prenslerle brahmanlar arasinda bir savas olur ve kshatriyalar, ana rahmindeki dogmamg
¢ocuga kadar brahmanlar kihgtan gegirirler. Brahman kadinlari, ancak Himalaya dagina
kagmak suretiyle canlarin kurtarabilirler. Bu kadinlardan birisi bu sirada hamiledir; o korku
igerisinde cocuk annesinin kalgasimi zorlar ve oradan dogar. Bunun igin de yeni yavruya
“kalgadan dogma,, anlamiyle Aurva (firu=kalga) adi konur. Aurva mucizevi bir gocuktur,
dogdugu zaman birlikte meydana gelen korkug bir ilev tabakas: biitiin diinyay: yakip kiil
etmekle tehdit ermiye baslar. Biitiin diger insanlar gibi kshatriyalarin kendileri de bu kuvvetli
atesten korkmiya baglarlar ve selameti gidip Aurva’dan aman dilemekte bulurlar.

Iki tarafin ogullari ve torunlar arasinda, bir miiddet sonra, dijgmanhk yeniden kizisir. Kri-
tavirya'min oflu Arcuna bu arada gok kuvvetlenmistir, Bir azizden aldig1 hayir dua neticesin-
de Arcuna savaglarda bin kollu bir kahraman olarak carpisabilecektir: onun binecegi savag ara-
basin kimse durduramiyacaktir. Onu magrur eden ve brahmanlan hor gbérmive ve onlara
zuliim etmiye zorhyan da bu istinlagidiir.

Kshatriya’lar tarafimin bu sekilde kuvvetlenmis bulunmasi kargisinda, brahmanlar, Kan-
yakubea krali Gadhi ile bir dostluk anlasmasi yaparlar; aziz Bhrigu’nun torularindan biri olan
Rigika, Gadhi’'nin kizi Satyavati ile evlenmek suretiyle de bu anlagmay1 bir kat dalm kuvvet-
lendirmig olur, Uzun willardir Gadhi’nin erkek cocugu olmadign hilde, bu sefer, kudretli bir
gileci olan damad: Rigika’nin dualan ile kralin Visvamitra adinda bir oglan ¢ogugu diinyaya
gelir 2. Vigvamitra, kshatriya ailesinde dogmus oldugu hilde bir brahman tarzinda hayat
siirecektir . Bu arada, Rigika’nin da Satyavati’den Camadagni adinda bir oglu olur, Sonra-
dan Camadagni, Ayodhyi krallarindan Prasenacit’in kizi Renuka ile evlenir ve bu prensesten

31) Mbh. I 104, 1-7; 174; 175; 178; 1T 115-117; XI1 49,6-89; XIII 4,6 v.dv.; Riim. 1 51-59,

32) Destana giire (Mbh. IIT 115,21-30: X111 4.9-20) Gadhi, fakir bir ¢ileci ogludur diye bastan Rigika’ya kizimi ver-
mek istemiyor; bunun igin de Rigika’dan, *“yiiz goriimligi (sulka)..olarak, tek kulaklan siyah renkte bin san at getir-
mesini ister. Rigika bu istenen atlan tanrt Varupa’dan temin ederek getivip miistakbel kaympederine verir,

33) Destana gore (Mbh, XIT 49,15; X111 4, 23-48) Rigika, kraligenin arzisu iizerine iki kiigiik pasta (garu)hazirla-
mistir. Birinei pastanm iginde hrah lik, ikincisinde ise kshatriyahk cevherleri bulunmaktadir, Ayriea bu pastalar
yendikten sonra Satyavati'nin bir ndumbara, karalicenin ise bir asvattha agacin, eski Hint geleneklerine gare, kueak-
lamalan lizimdir. Halbuki ana-kiz anlasarak siray: bozuyor ve pastalan dejisik yiyorlar. Ayni zamanda agaclar da
degisik kucaklamr. Boylece brahmanhk-kshatriyahk cevherleri karsthkh olarak ver degistirmis olurlar. Bunu dneeden
sezen brahman Rigika, gerekli sihiri yaparak kendi oglunun yine brahman dogmasum saglarsa da, Gadhi'nin ofla Vis-
vamitra, kral hinedamndan fukat brahman vasiflt dogmus olur.




INDRA — DHARMA 167

bes oglu olur: bunlar icerisinde en akilhs: ve babasma karg: en fazla itaat gdistereni Para-
surama’dir.

Muktedir kral Arcuna, birgiin, Camadagni'nin ¢ile doldurmak iizere cekildigi inziva
yerine gelir ve azizin karisi Renuka’dan biiyiik bir hiisn-i kabdl gordiigii hilde azizin afag-
larim1 kirar ve bir inek yavrusunu calarak oradan uzaklagr. Bu sirada delikanh Paragurama
orada yoktur; fakat sonradan babas: olup bitenleri kendisine nakledince, geng prens hiddete
gelir ve Arcuna’yr 8ldiiriir. Babalarmuin intikarmim almak iizere bu sefer Arcuna’mn gocuklar
ormana yiiriirler ve yine Paragsurama’nin bulunmadigi bir sirada, miidifaasiz cileci Camad-
agni'yi oldiiriirler. Faciayr sonradan duyan Parasurama evveld Arcuna’lar soyunu yer yii-
siinden kaldirir, ve sonra da, yirmi bir defada olmak iizere biitiin kshatriya’lar kiligtan gecirir,
Bu biiyiik zaferinden sonra Paragurama, bityiik kurban térenleri tertiplemis ve brahmanlara
bol hediyeler dagtmustir.

Kshatriyalar ssifinm bu sekilde son ferde kadar yer yiiziinden kalkmasiyle, hayatin
nizami ve diizeni bozulmustur: kuvvetliler artik zayiflan ezmiye baglamuglardir, iki asag simf
olan Vaisya'larla Siadra’lar, bu firsattan faydalanarak, giiniin en taninmig ve asil brahman
kadinlariyle evlenmek suretiyle kast n i z 4 m"im bozmak ve kendi kastlarinin durumunu diiz-
eltmek isterler; kimse kendi malina sahip ¢ikamaz. Daima kantnlarn koruyuculugunu
yapmus olan kshatriyalarin aradan gikmasiyle, insanlar tarafindan okadar ¢ok sug islenir ki,
yer buna dayanamaz ve batmiya baslar. Fakat bu sirada aziz Kagyapa ortaya cikar ve yerden,
batmamasini ister. Yerin bu katliAm sirasinda sakladig: birkag kral ailesi tekrar ortaya gika-
rihr ve yeniden hanedanlar meydana getirilir.

Destanin, Kshatriyalar: bu sekilde Paragurama’ya kirdirmasimin sebebi agiktur. Kendi-
sinin brahman bir baba ve kshatriya bir anadan diinyaya gelmis oldugunu yukarida gormiistitk,
Ayrica Parasurama, daha eski metinlerde, gok eli agik ve brahmanlara tiirlii vesiylelerle biiyiik
yardimlrda bulunmug bir sahis olarak geger. Ait. Br.’da (VII 27), kral Vigvantara'mn biiyitk
kurban torenine Syaparna’larin da katilmalarini o saglar. Destandaki tasvirlerde Paragurima,
valmz yitksek ahlaki ve derin bilgisiyle degil, ayni zamanda gesitli birgok silahlan kullanmak-
taki yitksek mahareti ile de cok ovilmektedir (Mbh. T 66,48).

ITkinei gurup olaylarda:

Visvamitra ile Vasishtha iki rakip sahsiyet olarak karyilikh carpismaktadirlar; yalmz
burada da, birinci sathada umumi bir brahman-kshatriya miicadelesi varken, ikinci safhada
bu ¢atigmanin Ayodhya krallari ile, bu krallarin Purohita’lari arasindaki bir miicidele sekline
intikal etmis oldugunu gérityoruz: Vigvamitra ¢ok muktedir bir hitkiimdardr. Biitiin diinyay:
kendi hitkmii altina almak iizere cikti bityiik sefer sirasinda birgiin, biiyiik aziz Vasishtha’nin
cekildigi inziva kogesine gelir. Vasishtha’mn, her arzii edilen seyi temin eden micizeyi bir*‘dilek
inegi (kamadhenu),, vardir. Biitin ordu bu inegin sihir kuvvetiyle agirlanir. Vigvamitra’nin
kendisine de cok hizmet edilir. Fakat kralin gozii sihirli inektedir. Onu almadan gitmek istemez.
Azizin reddi iizerine is kuvvete dokiiliir. Sihirli inek, viicidunun muhtelif yerlerinden tiirlit’
savag araglar va savas kabileler meydana getirir ;kral Vigvami tra’nin kuvvetleri perisan olur34,
Brahmanlarin kshatriyalardan ¢ok daha kuvvetli olduklar boylece meydana ¢ikmig olur,
Visvamitra’mn agik itirdfi bunun en giizel delilidir: “lanetler olsun kshatriyah&a, megerse
gercek kudret brahmanhk kudreti imig **".

Bu biiyiik yenilgeden sonra Visvamitra, Himélaya dagina gikmak ve orada ciddi cile dev-
releri doldurarak tanr Siva’dan birtakim sihirli silihlar almak suretiyle Vasishtha’dan inti-
kamim almiya cahgirsa da, her defasinda zafer Vasishtha tarafinda kalmaktadir,

34) Ram. 1 54,19,
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Birgiin, Ayodhya krallarindan Trisanku, 6zel Purohita’si Vasishtha'ya, biiyiik bir kurban
toreni tertiplemek suretiyle semaya, tannlar katina ¢ikmak istedigini séyler. Boyle bir teklifi
ne Vasishthanin kendisi ve ne de ogullan kabil ederler. Vasishtha aynica, bu garip arzusun-
dan dolay: Triganku’ya, kshatriyalik simfindan gikarak bir asag suuf menstbu, bir Candala
olmast igin de bedduada bulunur. Cok miiteessir olan kral, derdini gelir Vigvamitra'ya anlatr.
Teklifi kabiil edenVigvamitra,téren i¢in hazirhklara baslar ve,giiniin birgok biiyiik brahman-
lar1 ile birlikte Vasishtha’yr ve ogullarim da torene davet ederse de, bu térene ne Vasishtha ve
ne de ofullan gelir, Cinkii “Brahman olarak dogan bir insanin, bir kshatriya tarafindan
idare edilmekte olan kurban torenine gelmesi, mevciit geleneklere aykin diigmektedir, Kaldi ki
kurbanin sahibi de bir Candala’dir 6,,. Bu hakarete fazla 6fkelenen Visgvamitra, Vasishtha’nin
bir Nishada olarak daima élilerden arta kalan esyayl satmak yolu ile hayatini temin etmesi
ve ogullarinin yanarak kiil olmalariicin bedduada bulunur. Béylece, her bedduada bulunusunda
Vigviimitra’nin ileleri bozulmakta ve Vasishtha’ya karsi carpismak i¢in ona lazim olan kudret
ve kuvveti bir tiirlii temin edememektedir.

Metinler, Vigvamitra’mn cilesini bozmak igin bir firsat daha yaratiyorlar: birgiin ona,
Ayodhya krallarindan Ambarisha gelir; bu kral, tann Indra’ya kurban kesmek iizere aziz
Rigika’dan oglu Sunahsepa’yr satin almug ve getirmistir. CGocuga gok aciyan Visvamitra, onu
kendisi igin alikoymak ve kendi ogullarindan birini onun yerine kestirmek ister. Halbuki ogul-
lari, babalarmimn bu beklenmedik kararim duyunca “buna imkan yoktur, bizce bunu kabiil
ctmekle domuz eti yemek arasinda bir fark yoktur,, derler ¥, Bu sozleri isiten Visvamitra da,
ogullarinin bin yil siire ile domuz etinden baska birsey yviyememeleri igin beddua eder; ve
ogullarim1 yanmindan kovar.

Sunahgepa hikayesi, destanlardan énceki devirlere ait metinlerde devardir. Hem de bura-
da hikdyenin bag tarafi hakkinda bilgi ediniyoruz: Ikshvaku’lardan Harigcandra'nin % erkek
evladi olmamaktadir. Bunun igin yiizlerce kurban téreni tertiplenirse de higbirisinin faydas:
olmaz. Nihayet aziz Narada, krala gidip tanr Varuna’ya yalvarmasini tavsiye eder. Gergekten
Harigcandra, tanriun yardim ile bir oglan gocuga kavusur, fakat gocuk delikanhlik ¢agina
gelince yine bu tanriya kurban kesilecektir. Cocuga Rohita adi verilir. Rohita biraz biiyiiyiince
kendisini bekliyen dkibeti ogrenerek sarayi terkeder ve ormanlara kacar. Kurban kararlas-
tinlan zamanda kesilmeyince kralin kendisi tann tarafindan cezalandirihr ve biitiin mafsal-
larina su taplanug olarak yataga diiser.

Rohita ormanlarda bagi bos gezerken, birgiin, ¢ok fakir olan aziz Acigarta ile kars:
karstya galir; bu azizin, yas sirasiyle ve asagidan yukariya dogru olmak iizere Sunolangiila,
Sunahsepa ve Sunahpuggha adlarinda ii¢ oglu vardir. Sehzade Rohita, ¢ok muhti¢ durumda
olan azize yiiz inek verebilirse o, tanr1 Varuna’ya kurban edilmek iizere ogullaridan bir tAnesi-
ni ona verebilecektir. Ug oglan ¢ocuktan orta yaghs: olan Sunahgepa tizerinde anlagmiya vari-
Jir ¥ ve Rohita onu yiiz inck kargilifinda satin alarak babasinin hasta vattiga bagkente déner.
Metin bundan sonra, torene ait tafsiliti vermektedir: neticede Sunahsepa 6ldirilmemckte
ve tanrilar tarafindan kurtanlmaktadir, -

-

35) Mbh, I 175, 45.

36) Ram. 1 59,13-14.

37) Rim. 1 62,14-18.

38) Ait. Br. VII 13, 1 v.dv.; Markagdeya - Purina’da da ( 7 ve 8. boliimler) Harisgandra adinda bir kralin zikri
gegmektedir, Burada kral, Visgvamitra’nin elinden kurtulmak igin tann Indra’ya siginmaktadir, Tann da onu bu stkinti-
sindan kurtararak tannlar katna yiikseltmektedir.

39) Sunahgepe’mn seqiligi hazindir (VII 15): baba biiyiik oglunu, anne ise kiigitk oglunu bagrina basarak, onlan
vermek istemezler. Sunahsepa’ya kimse sahip gkmadifa igin Rohita onu ahp gitmektedir,
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Sunahsepa adiyle biz Rv. igerisinde de (I 24,12-13; V 2,7) kargilagiyoruz. Burada da o,
kurbanlik olarak kesilmek iizere bir kazifa baglanmis bulunmaktadu; ve burada da onu dldii-
riilmekten tanrilar kurtariyorlar, Maalesef Rv.’da Sunahgepanin neden kaziga baglandii
hakkinda izahat yoktur. Bunlarla biz, kokleri tarihin ok eski devirlerine kadar dayanabilen
baz hikdye ve efsanelerin, aradan yiizyillar gegmis olmasma ragmen, kendi bimyelerine biz:
seyler alarak veya muhtevilarindan biz kisimlar kaybederek, sonralan da hafizalarda yaga-
miya devam edebildiklerini gérmiis oluyoruz. Bu hikaye vasitasiyle biz brahman-kshatriya
simf miicadelesinin ilk izlerini ¢ok eski zamanlardan itibaren takip imkalarinmi bulmaktayiz.

Brahman-kshatriya miicidelesinin biraz da Rv. éncesi kiiltiir ve inang tabakasiyle Rv.
dini arasindaki miicAdele olduguna yukanda igaret etmistik. Gergekten, Rv. devrinden sonra
brahmanlar, cok eski devirlerin maji unsurunu Rv.dini igerisine sokmiya ugragmuslard.
Arilerin kendilerinin de bu eski maji tabakasiyle vaktiyle savagmiy olmalan icabeder. Bu
miicadelenin oldukca cetin olmus olmast da ¢ok muhtemeldir. Ciinkii Rv. siiktalan igerisinde,
bu eski tabakanin tannst olan Varuna’min, uzun miiddet daha iktidirda kalmug oldugunu
gosteren kayitlar gdziimiize carpryor (124,65 25,10; 1127,10; VII 87,5-6; VII1 41,7; X 132,4).
Bu kayitlarda Varuna hila, ugan kuglarla cogan sularmn ve firtinalarin yitksek katina erigemi-
yecekleri; su yiizeylerine ¢oken ve ince tulleri 4 andiran sis tabakalar1 gibi biitiin herseyi
hatta tanrilari bile i¢ine alan, herbirini ayr1 ayn saran herbirinin ayri ayn bigimine giren,
her yerde var olan; altin renkli giinesten salincagi icerisinden biitiih varhgs yoneten, kaniin-
lari koruyan ¢ok muktedir bir tann geklinde tasvir edilmektedir. Bu hagmetini, sonradan
Varuna yavas yavas kaybediyor. Ates tanrisi Agni’nin onu birakarak tanri Indra’y: kendisine
en yakin dost se¢mesi bu gegis safhasim gosterir; esasen metin sdirinin Varuna igin kulandig
“aruk iktidirim kaybetmis olan,, bir tann tabiri de bunu bir kere daha teyid edici mahiyettedir
(X 124: aprabhati).

Brahman gelenegi, asag kast mensaplarina, kutsal bilgileri okumayi ve ogrenmeyi kat'i
surette yasak etmis oldugu icin; bunlar ihtiva etmekte olan Sanskrit metinler uzun zaman bir
yere yazlmamugti; boylelikle, kutsal bilgilerin asagi halk tabakalan tarafindan ckunabilmesi
engellenmis oluyordu. Diger taraftan, Sanskrit metinlerin kendileri, seleflerden haleflere ve
ogretmenden Sgrencisine sozlii olarak aktariimak suretiyle hafizalarda yasamiya devam etti.
Hindistan’da, Sanskrit metinlerin, pilmiye yaprag v.s. yazi malzemesi iizerine yazilmalarina
olduk¢a geng zamanlarda baglanmigtir. Onun igin el yazmalarinmn eskilik bakimindan biiyiik
bir énemleri yoktur. Bugiin elde meveiit Sanskrit ¢l yazmalarina dikkat edersck, bunlar igeri-
sinde, yazihg tarihlerini M.s. X. yiizyila kadar geriye giitiirebileceklerimiz pek azdir; belki
de hig yoktur. Halbuki, herhangi bir yere yazilmadan ve yalmz hatirlarda muhafaza edilmek
suretivle yagatlmak istenen metinler, er geg, zamanla birtakim yipranmalar, degisiklikler,
cksilme veya sigirilmeler gormiye mahkiimdurlar. Her nekadar, metinlerin zedelenmemeleri,
muhtevalarindan bir seyler kaybetmemeleri ve degistirilmemeleri amaciyle ok eski zamanlarda
baz tedbirler diigiiniilmiisse de, bunlarin pek o kadar biiyiik bir faydasi olmamis oldugu anla-
siliyor. Ciinkii elimizdeki metinlerin hemen hepsinde birgok cksiklikler, kanstinlmalar ve son-
radan yapilma ilaveler vardir. Bu bakimlardan, eski metinlerden tarihi bilgiler gikarmak
mahél denecek kadar zordur. '

Buraya kadar sdylediklerimizi, bir netice seklinde ve ana hatlariyle bir daha gozden ge-
cirdigimiz zaman goriiyoruz ki: kelimelerin doguslari, yasamalan, gelismeleri ve Sliigleri nasil
birtakim linguistik ve filolojik kaniinlarla siki sikiya ilgili ise, kelime anlam ve kavramlarinda
sonradan goze carpan degisiklikler de dogrudan dogruya cemiyctlerin sosyal ve politik hayau

40) Atka: Tirkee'deki “atks,, sbziine gok benzer!
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ile ilgili bulunmaktadir. Demon ifide eden bir kelimenin hangi sartlarla tanr anlamim aldi-
gina 6rnek olarak Iran’daki Ahura'yl, tanr anlamina gelen bir kelimenin neden sonradan
demon anlamim ifade ettigine de misal olarak Tiirkgemizdeki ““dev, kelimelerini gormiigtiik.
Hatirladiimiz gibi, bu kelimelerden ikisinin de arkasinda birtakim sosyal olaylar ve iikir
egilimleri saklamyordu. Rv. siikta’larinin samimi sairleri side misralan icinde, savaslarla dolu,
hareketli, igli ve bir o kadar da alayisten uzak bir hayaun gok realist bir tablosunu ¢izmektedir-
ler. Bu devrin milli sembolii olan Indra, ancak cahskan ve giinliik igleriyle ugrasan, sihir ve
bilyii ile mesgal olacak zaman bulamiyan, aktif bir insan kitlesi taranndan anlagilabilecek ve
sevilecek bir tann tipidir. Brahman zihniyeti onu bu sekilde anlamig ve benimsiyebilmis degildi;
bunu, biitiin agkhg: ile sonraki metinler igerisinde gérityoruz,. Brahmanlar i¢in, savagct karak-
terde bir tanrinin degil, brahman sinifinin lehine ¢ahgmakta bulunan bir *nizim,, devrini
koruyabilecek, istikbalini emniyete alacak ve biraz da biinyesinde kapalilik, sihir ve biiyii gibi
unsurlar bulunduracak teorik bir kuvvetin, otoritenin liiziim ve ehemmiyeti vardi. Vakia
Brahmanizm’de de tannlar panteonu vardir; ve bunlar da, semadaki mevkilerinde oturmuslar
ve kendi vazifeleriyle mesgtil olmaktachrlar. Fakat biitiin varlkla birlikte, burada, tanrilan da
bu biiyiik “nizam, kendi gercevesi ve kadrosu igerisine ahr. Biiyiik nizimn sirrma “ermis,,
olanlarm sihir kudretleri kargisinda tanrilar da kendilerini zayif hissederler. Brahmanlar i¢in
bu biiyiik nizima bir ad bulmak mecbiiriyeti yoktu ; ciinkii bu, eski Rv. da mevcittu:dharman!
Rv. 6ncesi devrin tannlarindan olan Varuna’nin, kalin bir sis tabakast misali, ¢oktiigii muhi-
tin biitiin esyalarini ayn ayri sarmasi, herbirinin ayr1 ayn geklini almasy, sekillerine girmesi
gibi, dharma da brahmanlar tarafindan Brahmanizm yapisimin bir hargi olarak kullaml-
mugtir: biitiin hayat, fertlerin 6zel gegim tarzlar: dahil, bu dharmanmn tahakkiimii aluna ahn-
mugtir. Ve bu da, baglangicini tarihin ¢ok karanlik devirlerine kadar geriye gotiirebilecegimiz
brahman-kshatriya nufiiz yarigmasinin ve, bunun da dayandifn Indra dini-maji inanci miica-
delesinin yeni bir safhasindan bagka bir sey degildir: artik, hiir, side ve dinamik Rv. devrini,
bityiik bir teemmiil ve “*nizam,, cag takibediyordu. 1ki deyri cok kisa bir ifade ile karakterize
etmek icibederse, kullamlacak kelimeler basittir: Indra-dharma!
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geniy tartigmalari aksettirmekte ve aydinlatici notlar olarak metindeki malzemeyi kuvvet-
lendirmeye yaramaktadar.

Kitabin bir kesimi Amerika Birlegik Devletlerindeki dini 6zelliklere aynlmistir. Kisacasi,
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etkiler incelenmistir, Ikinci biliim swasiyle, Dinin Sosyolojik Tanumi, Din ve Sihir, Din wve
Toplumsal Diizen, Din ve Fert, Dinin Sosyolojik  Tamm, Din ve Kuvvetli Diizensizlikler,
Dini Gruplarn  Tegkildt, Dini Onderlik, Uzmanlagma, Sosyo-kiiltiirel Baghlasma  ve Bir-
lesik  Amerikada Din konularmma dokunulmustur. Uciincii  Béliim, bu bolim dinin sosyol-
ojik ozelliklerini aksettirir. Bu bolim din ve diger kurumlan inceler. Burada belli bash
olarak su konular ele alinmistir: Din ve Hiikimet, Din ve Egitim, Din ve Iklisadi Faktorler,
Din ve Evlenme, Din ve Tabakalayma.

F. BOULARD: AN INTRODUGTION TO RELIGIOUS SOCIOLOGY
INGILIZCEYE QEVIREN: M.].JACKSON
1960, DARTON, LOGMAN AND TODD. SAYFA 166

Fransada Din Sosyolojisi Gabriel Le Bras'in calymalariyle Almanyada gelisen felsef ve
teolojik temellere dayanan anlayis sosyolojisinden daha belirgin bir vasifiayici (descriptil) sosyo
loji manzaras gostermistir. Fransadaki Parvas teskilitinin dini geligmedeki rolu ok biiytiktiir.
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Gabriel Le Bras tarafindan bu yolda yapilan galigmalar Fransa ve Fransa diginda bir gokla-
rinca izlenmistir. Iste Fransizcadan gevrilmis olan bu eser bu qigirin - Ingiliz adalarina da
sirayet ettiginin bir delilidir.

Eser, miitercimi olan M.J. Jackson’un yazisiyla baslar. Onsozii Gabriel Le Bras yazougtir.
Eserin Birinci Biliimii Fransadaki kilavuz veya éncii ¢aligmalar ve bu arada Fransiz kéylerinde
dini uygulama ile ilgili haritalar, cografi aragtirmalarin bugiinkii durumu, tarihi arastirma-
larin bugiinkii durumu, toplumsal ortam ve kollektif zihniyet, siyasi ve dini sosyoloji, biiyiik
sehirlerde dini ameller, kilisenin ¢ahsmasi ve sosyoloji ile tabii gruplar incelenmektedir.
Ikinei biliimde, Metot hakindaki bazi ogiitler serdedilmekte ve bu arada da dini pratik,dini
hayatiyetin diger alamet ve isaretleri, yorum tegebbiisleri, teknik ve s6z konusu edilmektedir.

Kitap bir cok diyagram, harita, cetvel ve grafiklerle sislenmis ve din sosyolojisi gibi
anlagilmasi gok gii¢ bir konuyu gok pratik yénlerivle ele almugtir,

W. C. SIMITH: L’ ISLAM DANS LE MONDE MODERNE (MODERN DUNYADA ISLAM)
GEVIREN: A. GUIMBRETIERE
1962. pAvOT, PARIS

Eserin yazari olan W.C. Smith, Montreal Mc Gill iiniversitesinde mukayeseli din profe-
sord ve Islam Enstitisii direktoriidiir. Bu eserden énce Hindistanda Modern Isldm (Modern
Islam in India) adh bir eser yaymlanmsti. On yil siiren dikkatli cahgmalar, Islam alemiyle
devamli temaslari sonucu bu eseri kaleme almig bulunmaktadir. Profesér on soziinde de itiraf
ettigi iizere bu eseri biiyiik 6lgiide bir anlayis havasi icinde hazirlamig bulunmaktadir. Yazarin
kendi tabiriyle bu medeniyet devrinde tecerriit 6liim sayildigindan bir kiiltiir Aleminin diger
gevrelerdeki deger ve kanaatlar: bilmemesini dogru bulmamaktadir.

Eser son zamanlarda gerek Mukayeseli Dinler etiidiinde ve gerek Din Sosyolojisinde metot
olarak revacta bulunan Anlayis (Das Verstehen) metodunu izlemekte ve cesitli inang sistem
lerinin biitiin degerlerini muhafaza ederek aksettirmeye ¢aiymaktadir. Bilindigi iizere bu
metot, konunun en biiyiik istadlarindan olan Max Weber, Ernst Troeltsch ve Joachim Wach
tarafindan biiyiik bir titizlikle savunulmustur. Bu yéndan eseri herhangi bir miislitman yadir-
‘gamadan, dini ve milli duygularinda yara almadan okuyabilir,

Eser 387 sayfadir. Cevirenin bas sozii ve yazarin énsoziinden sonra biri Girig, otekisi
Sonug olmak iizere 8 bolim vardir. Bu béliimler (Fasilalar) sirasiyla sunlardir: Birinci
Boliim, Girig niteliginde olup Isldm ve Tarih bashgint tagir.. Tkinci béliim, Yeni Tarihte
Istam dir. Ugiincii bliim, Araplardan ve islimdaki buhrandan bahseder. Dérdiincii béliim,
Tiirkiyeye ve Islamdaki reform hareketine aynilmugtir. Beginei béliim Pakistana ve Islim
Devletinin tahliline tahsis edilmigtir, Aluci bsliim Hindistan ve Islamm icinde bulundugu
giigliikleri tahlil eder. Yedinci béliim, baska iilkelerden bahseder; sekizinci ve sonuncu baliim
ise yazarin bu konuda vardifn sonuglar: ele alir. Eser her tiirlii itina ve titizlikle ve yazarin da
soyledigi gibi, Islim dleminin belli bash simalariyle temas ve istigare ve igbirligi yapilarak
vazilmgtir,

ARCHIVES DE SOCIOLOGIE DES RELIGIONS (DINLER SOsyOLOJisi ARsivi)
(CENTRE NATIONAL DE LA RECHERCHE SCIENITIFIQUE) P. P. 212

Numero 12

Son Yillarin en ciddi yayin yapan dergilerinden biri de Fransada Gadriel le Bras'in
bagkanhginda gikan Dinler Sosyolojisi Argividir. Din sosyolojisinde oteden beri iki goriig yer
almaktadir. Bir kisim bilginler bu bilimi dinin sosyolojik bir etiidii olarak cle ahrlar Diger
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bir ziimre din sosyolojisini mukayeseli dinler biliminin bir dah sayarak ise baglarlar. Heniiz
bu iki goriigten birisi sahneyi terk etmig degildir Ancak tek tarafh pozitivist goriigii bir kenara
birakip gergek anlamda etiitlerin lizumuna inanan bir ziimre bu dergi etrafinda toplanarak
ciddi yaymnlara baslamis bulunmaktadir. Cok geng bir bilim olan din sosyolojisini ¢ok dikenli
bir alanda selamete ulastiracak olan bu patikadan ilerlemek en dogru ve en hayirhi bir harekettir,

1956 yilindan beri yayinlanan dergi senede iki niisha olarak gitkmaktadir. Elimize varan
son sayist 12 dir. Son sayida makale olarak Henri Desroch’in  Din Geligmesi, C. Y. Glocock’in
Amerika Birlesik Devletlerinde bir Dinf Uyamg varmider? adli ya zilarindan sonra Oxford’da
Dinler Sosyolojisi Milletler arasi Kollokyomunda incelenen konular yer almaktadir. Cesitli
memleketlerde iiiversite grencilerinin dini tutumlan hakkinda bir arastirma, derginin
ficiincii boliimiinii isgal eder. Derginin sonunda bibliyografyaya ait bilgiler verilmektedir.
Bu dergi Din sosyolojisi grubu tarafindan mesleki ihtiyaglar: kargilamak tizere gikanildig
halde Teoloji, Dinler Bilimi ve Din felsefesi ile ilgilenenlerin de yararlanacag degerli
yaymlardan biridir.
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