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HAK DINI KUR’AN DiLli
TEFSIRINDE SIiRLE iSTISHAD

Mehmet KAYA™
0z
Kur’an tefsirinde birbirinden farkli yontemler kullanilmigtir. Bunlardan biri de si-
irle istishdd yontemidir. Ayetlerin aciklanmasinda hemen her miifessirin basvur-
dugu bu yontemin gecmisi sahabe dénemine kadar dayanmaktadir. ilk dénemde
agirlikli olarak Kur’an’daki garip kelimelerin anlasilmasinda bagvurulan bu yon-
temin kullanim sahasi zamanla genislemis, 6zellikle Arapca tefsirlerde cesitli ve-
silelerle siirle istishad yontemi sik ve yaygin bicimde kullanilir olmustur. Tiirkce
tefsirlerde ise, bu yonteme daha az bagvurulmakla birlikte, bu konuda en fazla
ornek Cumhuriyet dénemi miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazirin Hak Dini
Kur’an Dili adl tefsirinde goriilmektedir. Biz bu ¢alismada Tiirk miifessir olarak

Elmalil'nin Hak Dini Kur’an Dili tefsirindeki siirle istishdd yontemini ve bu yon-
temdeki Tiirk kiiltiirli ve donemin etkisini incelemeyi amaclamaktayiz.

Anabhtar Siir, siirle istishad, tefsir, Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili.

R

Consultation with Poetry in the Tafsir of Hak Dini Kur’an Dili
Abstract

In Qur’an tafsir, different methods had been used. One of them is consultation
with poetry. The history of this method which was referred almost by every
mufassir in the explanation of the Quranic verses extends until the period of Sa-
habah. The usage area of this method, which was mainly used to understand the
strange words in Qur'an in the first period, has widened in time, and has become
to be used widely especially in Arabic tafsirs. Although this method has been less
frequently used in Turkish tafsirs, the utmost examples are seen in the “Hak Dini
Kur’an Dili (God Religion Qur’an’s Language)” tafsir of Elmalili Hamdi Yazir who
was one of the mufassirs of the Republic period. In this study we aim to examine
the method of consultation with poetry in Elmali Hamdi Yazir’s Hak Dini Kur’an
Dili tafsir as a Turkish mufassir and the influence of Turkish culture and the pe-
riod in this method.

Keywords: Poetyy, consultation with poetry, tafsir, Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili.

Yrd. Doc. Dr. Mehmet Kaya, Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Tefsir Anabi-
lim Dali, mehmetkaya@aksaray.edu.tr
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MEHMET KAYA

1. Giris

Insanin hislerine terciiman olma ve duygularini aktarmada
onemli bir yeri bulunan siir, bircok alanda kullanilmaktadir. Islami
ilimler disiplini icerisinde Ozellikle tefsir sahasinda kendine genis
yer bulan siir, ayetlerin tefsirinde ge¢misten giiniimiize uygulanan
bir yontemdir. Bu yoniiyle Kur’an, siirin 6nemli kaynaklarindan biri
olmasinin yani sira Kuran’in anlasilmasinda da 6nemli rol oyna-
maktadir. Tefsirde siir ile istishad gibi filolojik bir harekete daha
sahabe déneminde baslanmistir.! Ibn Abbas’in ayetlerin tefsirinde
“Siir Arab’in divanidir. Kur’dn’dan bir mana bize kapali geldiginde
Arabin divanina miiracaat ederiz. Siz de onu é6grenmeye gayret edin.”
seklindeki siirle istishAda tegviki® ile ayetleri yorumlarken bu yon-
temden istifade etmeleri® Kuran yorumunda bu yoéntemin kullanil-
masma zemin hazirlamistir.* Sahabe doneminde ilk 6rneklerine
rastladigimiz bu uygulama zamanla bir tefsir yontemi olmus ve
hemen her miifessir tarafindan az ya da cok, ayetlerin tefsirinde
siirle istishAd yontemini bagvurulur olmustur.®

Bir konuda siirle istishad edilebilmesi i¢in siiri sdyleyeninin bi-
linmesi, siirin gilivenilir bir ravi tarafindan rivayet edilmesi, siirin,
istishad edilen meseleye delaletinin kesin olmasi, ittifak edilen bir
hususa aykirt olmamasi, delil getirildigi konuda zaruret icermemesi
gerektigi belirtilmistir.® Siirle istishAdin Araplar nezdinde yaygin
kullanilmasindan 6tiirii bu yontemin cogunlukla Arapca tefsirlerde
kullanildig1 goriilmektedir. Tirkge tefsirlerde bu yonteme Arapca
tefsirler kadar olmamakla birlikte en fazla Elmalili Hamdi Yazir'in
Hak Dini Kur’an Dili adl tefsirinde basvuruldugu goriilmektedir.

Yrd. Doc. Dr. Mehmet Kaya, Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Tefsir Anabi-
lim Dali, mehmetkaya@aksaray.edu.tr

! Bk. Kurtubi, Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-Cdmi* li Ahkdmi’l-Kur’dn, (tahk.:)
Hisam Semir el-Buhari, Daru Alemi’l—Kiitﬁb, Riyad 2003, I, 24; ismail Cerrahoglu, Tef-
sir Tarihi, Fecr Yay. Ankara 2005, s. 214.

2 Maverdi, Ebul-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket vell-Uyiin —Tefsirul-Maverdi,
(tahk.:) es-Seyyid b. Abdilmakstir, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts. I, 38; Kurtubi, el-
Cami‘ 1, 24; Suyti, Abdurrahman Celaleddin b. Ebibekr, el-itkdn fi ‘Ulumi'l-Kur'dn,
Merkezi Dirasati’l-Kur’aniyye, ts. s. 847

®  Ornekler icin bk. Suyiiti, el-itkdn, ss. 849-903.

4 Suyti, el-Itkdn, s. 848.

5 Ali Eroglu, “Siirle Istishad ve Istishdd Acisindan Medarik”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, say1: 11, Erzurum 1995, s. 327.

Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri

IL./VIIL. Astr Gergevesinde-, isam Yay. Istanbul 2010, ss. 120-129.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 1



HAK DIiNi KUR’AN DiLi TEFSIRINDE SiiRLE iSTISHAD

Osmanli’'nin son déonem, Cumhuriyetin ise ilk donem miifessir-
lerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Isldmi ilimlerde tema-
yliz etmis bir dlim olmasinin yani sira Bati felsefesi ile ilgilenmig
ayrica hat sanat1 ve siirle de tirlinler vermis sanatkar bir kisiliktir.”
Elmalil'nin bu ¢ok yonliiliigii eserlerine de yansimis, 6zellikle tefsir
sahas1 basta olmak iizere Islami ilimlerin bircogunda adindan soz
ettirdigi Hak Dini Kur’an Dili adl tefsirinde cesitli amaclarla sikca
siirle istishad etmektedir. Konunun daha iyi anlasilmasi acisindan
Elmalili Hamdi Yazir'in hayatina kisaca deginmenin faydali olacagi-
n1 diisinmekteyiz.

2. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Siirle istishad

Siir ayn1 zamanda kiiltiir{in aktarimi demek oldugundan iginde
bir toplumun dini ve sosyal anlayis ve yasamina dair 6geler de ba-
rindirmaktadir. Bu itibarla siirle istishad edilen tefsirlerde bir yanda
ayetler yorumlanirken bir yandan da miifessirin yasamis oldugu
kiiltir hakkinda da aktarimlar yapilmaktadir. Arapca tefsirlerde
belli siirlerle istishad edildigi goriilmekle birlikte Tiirkce tefsirlerde
bu yogunlugun degistigi, miifessirlerin kendi kiltiiriine ait Tiirkce
ve Farsca siirlere de yer verdikleri goriilmektedir.

Cumbhuriyet dénemi Tiirk miifessirlerin tefsirleri ile daha sonra
yazilan Tiirkce tefsirlerin bircogunda siirle istishad edilse de bu
yonteme Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsirindeki
kadar yogun bagvurulmamuistir. Tefsir ilmi basta olmak iizere, Islam
ilim ve kiiltiir tarihi agisindan da kaynak eser hiiviyetindeki Hak
Dini Kur’an Dili tefsirinde Arapca, Tiirkge ve Farsca siirlerden yapi-
lan nakiller, miellifin ilm1 ve sanatsal birikiminin yani sira, eserin
edebi degerini gostermesi bakimindan da 6nemlidir.® Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili tefsirinde cesitli amaclarla siirle istishdada bagvu-
rulmakta, klasik istishad gelenegine baglh olarak tefsirlerde kullani-
lan ¢ogu Arapca siirlerin yani sira, Farsca ve Tiirkce siirlerle de is-
tishad etmesi onu diger miifessirlerden ayiran bir 6zellik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diger taraftan Elmalili, tefsirinin hatimesin-

7 Konu hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Hiisrev Subasi, “Elmalili Hamdi Efendi ve Hat

Sanatimizdaki Yeri”, Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu, 4-6 Eyliil 1991, Diyanet isle-
ri Bsk. Yay. Ankara 1993, ss. 325-330; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Ta-
bakatii’l-Miifessirin), Ravza Yay. Istanbul 2015, ss. 786-787.

8 Bk. Necdet Sengiin, “Elmalilh Hamdi Yazir'in Hak Dini Kuran Dili Adli Tefsirindeki
Tiirkce Siirlerin Degerlendirilmesi”, istem, yil: 5, say1: 9, ss. 165-166.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CiLT 17 SAYI 1
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de siire yer veren ender miifessirlerden biridir. Miifessir, hatimede
yazarinin kendisi oldugu su siire yer verir:

Geldim likdna ermek igin is bu menzile

Hasret erenlerinle beni eyleyip kerem

Bir an imis medli kitab1 viicudumun

Omriim su tercemdnum olan su satrt miirtesem
Levh-1 rizaya yazdir ildhi bu satirimi

Her dem nevd-y1 hamdini kaydeylesin kalem®

Elmalil: haricinde sadece Ismail Hakk: Bursevi (6. 1063/1652)
ve Konyali Vehbi Efendi (6. 1368/1949)’nin tefsirlerinde rastladi-
gimiz bu yontem, siirle istishdd metodu acisindan sadece Tiirk mii-
fessirlerin tefsirinde yer almasi yoniiyle de orijinallik tasimaktadir.

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde Islam éncesi ddnemden miifessi-
rin yasadig1 dénemi kapsayan cahiliyye, muhadram, islamiyytin ve
miivelled sairlerinin siirleriyle istishad edilmektedir. Miifessir co-
gunlukla siirle istishad ederken sairin ismini belirtmekle birlikte yer
yer sair ismi vermeden de siir nakleder. Sairlik yonii de bulunan
Elmalil'nin bu tiirden naklettigi siirlerin bir kismi1 da kendisine
aittir.’® Elmalili, cahiliye doneminden el-Efveh el-Evdi (6. 570 m.),
Abdiilmuttalip b. Hisdm (6. 577 m.),'! Antere b. Seddad (6. 600
m.)'?, Nabiga ez-Ziibyani, (6. 604 m.)'?, A’s4 el-Kebir (6. 609 m.)**;
Ziitheyr b. Ebi Siilma (6. 609 m.)'®, Imruii’l-Kays (6. 25/645)'°, mu-
hadram sairlerden Ebu Talip (6. 619 m.),"” Hansa (6. 25/645)'¢,
Lebid b. Rebia (6. 41/661)' Nébiga el-Ca‘dl (50/670)?°, Hass4n b.

Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (sad.:) Ismail Karacam vd. Azim Dag-
tim, Istanbul ts. X, 196; miifessir bu siiri muhtasar olarak baska yerde de kullanir.
Elmalili, Hak Dini, IX, 424.

10 Elmalili, Hak Dini, IX, 424, 925, 427; X, 196.

" Elmalili, Hak Dini, IX, 464-465.

12 Elmalili, Hak Dini, VIII, 416.

13 Elmalili, Hak Dini, IX, 65.

4 Elmalili, Hak Dini, VII, 389.

15 Elmalili, Hak Dini, VII, 390.

16 Elmalili, Hak Dini, VII, 385, 389; VIII, 417, 436.

Y7 Elmalili, Hak Dini, IX, 329.

18 Elmalili, Hak Dini, IX, 30.

19 Elmalli, Hak Dini, 1, 55, III, 279.

20 Elmalili, Hak Dini, II, 297.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 1



HAK DIiNi KUR’AN DiLi TEFSIRINDE SiiRLE iSTISHAD

Sabit (6. 54/674)*' Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88)%* gibi sairler-
den, Isldm doéneminde ise Hz. Peygamber®, Hz. Ali (6. 40/661),%*
Leyla el-Ahyeliyye (6. 80/700)%, es-Simmet b. Abdillah el-Kuseyri
(6. 95/714)* Kuseyyir ‘Azze (6. 105/723)% Zii’'r-Rumme (0.
117/735),% Ru’be b. el-‘Accic (6. 145/762)% gibi cok sayida sairin
siirleriyle istishad eder.

Osmanli ve Cumhuriyet déoneminde yasamis olmasi hasebiyle
yasadig1 donemin kiiltiiriinden etkilenen Elmalili Arapca, Farsca ve
Tiirk¢e’nin harmanlanmasiyla olusmus dil yapist sayesinde her iic
kiiltiire vakif oldugu gibi, siirle istishad acisindan da dénemin sair-
lerinden de istifade etmistir. Bu durum miifessirin, siirle istishad
yontemi acgisindan kiiltiiriinii tefsirine yansittigini ve de bu alanda
mevrls kiiltiirle yetinmeyip alana yenilik kattigini da gostermesi
acisindan da 6nemlidir. Arapca siirlerin yani sira Tiirkce ve Farsca
siirlere de yer verilen Hak Dini Kur’an Dili tefsirini orijinal kilan yon
de budur. Elmalili, Ebul-Atihiye (6. 211/826)%°, Miitenebbi (6.
354/965)%!, Bediiizzaman el-Hemedani (6. 398/1008)%2, Ebu’l-Feth
el-Biisti (6. 400/1010)*, Ebul-A’l4 el-Maarri (6. 449/1057)* Ibn
Fand (6. 632/1235)* gibi miivelled Arap sairlerin siiriyle istish4d
etmesinin yani sira ayni grupta yer alan Fuzlll (6. 963/1556 )’nin-
kiler basta olmak {lizere®® Sa’di Sirazi*’ (6. 691/1292) ile sairi bi-
linmeyen Farsca siirlerle®® de istishAd eder. Divan edebiyatina da
hdkim olan Elmalili yer yer Musa b. Ubeydullah Hakani (6.
325/937)*, Siileyman Celebi (6. 825/1422)%, Tarih¢i Mustafa Ali

21 Elmalili, Hak Dini, 1, 343; VIII, 13.

2 Elmalili, Hak Dini, V, 184.

% Elmalili, Hak Dini, VI, 300, 315; VII, 192-194.
24 Elmalili, Hak Dini, VIII, 64.

% Elmalili, Hak Dini, VIIIL, 417.

% Elmalili, Hak Dini, IV, 117.

% Elmalili, Hak Dini, VII, 390.

28 Elmalili, Hak Dini, VII, 235.

% Elmalili, Hak Dini, 1, 337; IX, 490.

30 Elmalili, Hak Dini, V, 308.

31 Elmalili, Hak Dini, VII, 384-385; VIII, 494.
32 Elmalili, Hak Dini, IX, 25.

3 Elmalil, Hak Dini, V, 147; VIII, 87; X, 175.
34 Elmalili, Hak Dini, III, 269.

% Elmalili, Hak Dini, VIII, 469; IX, 350.

36 Elmalili, Hak Dini, 1, 4; IV, 146, VIII, 462.
%7 Elmalili, Hak Dini, IX, 387.

% Elmalili, Hak Dini, 11, 482; X, 194.

% Elmalili, Hak Dini, I, 58.
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(1008/1600)*', Bagdath Ruhi (6. 1014/1605)*, Naili’yi kadim (0.
1077/1666)?)*, Ziya Pasa (6. 1880)*, Namik Kemal (6.
1305/1888)* Mehmet Akif Ersoy (6. 1936)* gibi sairlerin Tiirkce
siirlerinin yan1 sira yazari belli olmayan bazi Tiirkge beyitlerle de*
istishad eder.

Hak Dini tefsirindeki Tiirkge siirler yontem acisindan incelendi-
ginde Elmalil'nin diger tefsirlerde oldugu gibi bu siirlerle cogunluk-
la ayetin tefsirini desteklemek ya da yoruma zenginlik katmak ama-
ciyla istishad ettigi goriliir. Elmalilinin Tiirkge siirle istishad aci-
sindan tefsire kattig1 yenilik ayetteki bir niikteye isaret etmek ama-
ciyla bu yoénteme bagvurmasi®®, Arapca tefsirlerde rastlanmayan
sekliyle eserin hatimesinde siirin dua maksath kullanilmasidir.*
Bunun yani sira Elmalil'nin iki yerde terciimenin imkansizligini
ifade etmek amaciyla Tiirkce siirle istishAdda bulunmasi® miifessi-
rin yasadig1 donemdeki Tiirk¢ce Kur'an tartismalarini ve kendisinin
bu diisiince karsisinda takindigi tavri gostermesi acisindan da
onemlidir.

Elmalil'nin ii¢ nesilden naklettigi Arapca siirlerin bircogunda,
Hak Dini Kur’an Dili tefsirinden 6nce kaleme alinan bircok tefsirde
de hemen ayni ayetlerde ayni amacla istishad edildigi goriilmekte-
dir. Cogu zaman diger onceki tefsirlerin yonteminin takip edildigi
eserde yer yer ayni siirin farkli 6rnekler icin kullanildig1 da goriil-
mektedir. Miifessirin, siirleri naklederken cogunlukla eser ve sair
ismi belirtmemesi, belirtiklerinin de 6nceki tefsirlerde ismi gecenler
olmasi, Ozellikle Arapga siirlerin bircogunun Arapga tefsirlerde de
kullanilmis olmasr®! ve de bazen bu siirlerin tefsirlerden nakledilmis
olmas1 miifessirin bu siirleri sairlerin divanlarindan ziyade tefsirler-
den naklettigi diisiincesini giiclendirmektedir. Siirle istishad yon-

40 Elmalili, Hak Dini, V, 280; IX, 388.

41 Elmalili, Hak Dini, VIII, 461.

42 Elmalili, Hak Dini, 1, 10.

4 Elmalili, Hak Dini, VII, 276.

4 Elmalili, Hak Dini, I, 265.

4 Elmalili, Hak Dini, 1, 517.

4 Elmalili, Hak Dini, IV, 119.

4 Elmalili, Hak Dini, 1, 3; IX, 387.

48 Elmalili, Hak Dini, IV, 146-147.

4 Emalili, Hak Dini, X, 196

0 Elmalili, Hak Dini, 1, 3,4.

51 Her ne kadar Elmalili, sairlerin isimlerini zikretmese de Arapca tefsirlerde yer yer bu
siirlerin sairlerinin isimleriyle nakledilmektedir.
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temi acisindan bu yoniiyle Hak Dini tefsiri orijinal sayilmasa da, bu
durum bizleri eserde siirle istishad konusunda Elmalil’'nin tama-
men belli tefsirleri taklit ettigi diisiincesine de sevk etmemelidir.
Ayni sureler acisindan farkli tefsirlerle karsilastirildiginda Hak Dini
tefsirinde farkli sairlerin siirlerinden yararlanildigi, yer yer ayni
siirlerle farkli ayetler icin istishad edildigi, bu itibarla miifessirin
karma bir yontem takip edildigi miisahede edilmektedir. Bir 6rnek
vermek gerekirse Fatiha suresinin tefsirinde Elmalili’nin Kur'an’in
terciimesinin mimkiin olmadigimi ifade igin naklettigi siiri>*
Altistnin Nur suresi 35. ayetinde yaptig1 isari bir yorumu destekle-
mek>® ve Resid Riza’nin da Enam suresi 79. ayette sufilerin yorum-
larini elegtirirken naklettigi goriilmektedir.>* Bununla birlikte mii-
fessirin ayni ayette ayni konuda yaptig1 istishadlarin sayis1 da ol-
dukca fazladir. Ornegin Maide suresi 2. ayetin sebebini zikrederken
istishAd ettigi siirle® ayni ayette ve ayni maksatla aralarinda
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)% Taberi (6. 310/923),% Ibn
Atiyye (6. 541/1147)® de bulundugu bircok miifessirin istishad
ettigi goriilmektedir.

Elmalil’'nin ayni ayetin tefsirinde ayni mesaji vermek amaciyla
bile farkl siirlerden yararlandig1 gériilmektedir. Ornegin KiyAme
suresinin basindaki 1&'nin zaid oldugunu ifade ederken kullandigi
siir ile® aym gorlisii desteklemek icin istishAdda bulunan
Sevkant’nin® kullandig1 siirler farkhidir. Miifessirin yer yer aymi
ayetin tefsirinde birden fazla siirle istishad ettigi de goriilmekte-
dir.®! Az da olsa diger tefsirlerde istishAd edilemeyen siirlere yer

52 Elmalili, Hak Dini, I, 35.

53 Al(isi, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Mahmid, Rahul-medni fi tefstri’l-Kur'dnil-azim ve’s-

Seb 7’l-Mesdni, (tahk.:) Mahmtid Siikri el-Alfist, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty.

XXV, 137.

Resid Riza, Muhammed, Tefsiru-Kur'dni’l-Hakim, (Tefsiu’l-mendr), Daru’l-Menar,

Kahire 1947, VII, 573.

55 Elmalili, Hak Dini, III, 147.

% Mukaétil b. Siileyman, Ebu’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefstru Mukdtil b. Siiley-
man, (tahk.:) Abdullah Muhammed Sehhite, Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beytut,
1423, 1, 450.

7 Taberi, Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmi‘u’l-beydn fi teilil-Kur’dn, (tahk.:) Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, 2000, IX, 473.

58 ibn Atiyye, Ebti Muhammed Abdilhak b. Galib, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-
Aziz, (tahk.:) Abdiisseldam Abdi’s S4fi Muhammed, Beyrut, 1422, 11, 147.

% Elmalili, Hak Dini, VIII, 436.

% Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-kadir, Daru ibn Kesir, Beyrut
1414, VII, 361.

1 Elmalili, Hak Dini, VII, 389-390; VIII, 69; IX, 424-427, 482-484.

54
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verilen eserde® Arapca siirle istishAd noktasinda Elmalilvnin alani
genislettigi goriilmektedir. Bu itibarla Elmalil’nin tefsirde siirle
istishada yeni bir soluk getirmeye calistig1 sdylenebilir. Elmalili’nin
bu noktada tefsire kattig1 yenilik eserinde tefsir usuliine iligskin bilgi
vermek amach Arapca siirle istishAdda bulunmasidir.®® Arapca tef-
sirlerde rastlamadigimiz bu yonteme ilk defa Elmalili'nin basvurdu-
gu goriilmektedir.

Elmalili, tefsirinde ¢ok sayida siire yer vermekle birlikte, bu ca-
lismada biz miifessirin, istishad yontemini ele alacagimiz icin, secti-
gimiz belli siirler {izerinden konuyu ele almaya calisacagiz. Bu bilgi-
lerin ardindan kendinden 6nceki miifessirler gibi cesitli amaclarla
siirle istishad eden Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili
tefsirindeki siirle istishad yontemi ile ilgili 6rneklere gegebiliriz.

2.1. Kelime Anlamini Aciklamak

Tarihi siireci sahabe doneminde kadar uzanan siirle istishad
yonteminin Kur’an tefsirindeki ilk ve en genis kullanim alani ayet-
lerdeki garip kelimelerin izahi olmustur. Elmalili da ayni amacla
siire sikca bagvurmaktadir. Ornegin Tevbe suresi 114. ayetteki /3l
kelimesinin “cok ah eden” anlaminda miibalaga kalibinda bir keli-
me oldugu ve bu durumun kisinin siddetli bir act sonucu agizdan
cikan “ah” ifadesiyle alakali oldugunu belirttikten sonra cok ah
cekmenin aska ya da Allah korkusuna delalet ettigi seklindeki yo-
rumunu desteklemek icin su siirle istishad eder.

AN g Gdadl G of
A g B G
“Ask ve halleri sebebiyle “ah”

Hararetiyle kalbimi yakt.”%*

Bir diger 6rnekte ise Elmalili, Yusuf suresi 100. ayetteki s& ke-
limesinin bazi miifessirlere gore iki anlami bulundugunu, birinci
manaya gore bu kelimenin )s4-92-l4 kelimesinin mastar1 olup ismi

2 Bk. Elmalili, Hak Dini, VII, 389.

8 Elmalili, Hak Dini, VIII, 232; X, 129.

64 Elmalili, Hak Dini, IV, 415; Bu siir sadece Kececizade Muhammed izzet’e nispet edilen
divanda gecmektedir. Kececizade Muhammed izzet, Divan-1 Izzet Bey, yy. ts. s. 24;
Miizhiri ayni siiri Necm suresi 17. ayetteki yorumu desteklemek icin istishad eder. Bk.
Muzhirf, Muhammed Senaullah, et-Tefsirul-mughiri, (tahk.:) Gulam Nebi et-Tlnusi,
Mektebetii’r-Riisdiyye, Tunus 1412, IX, 113.
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mekan anlaminda kullanildigini ve “acik yer, diizliik” anlaminda
oldugunu belirtir. Ibn Abbas’tan rivayet olunan ikinci manaya gore
ise bu kelime bir mekéana ait 6zel bir isimdir ki, ” ... filan Si’b ile
Beda arasindadir” ifadesi kullanilmaktadir. Miifessir bu ifadelerin
ardindan son anlami teyit i¢in Kiiseyyir®”e ait su dizeleri nakleder:

1 ) L A g

E6Lan ) o D kgl 5 )

“Sen, o sevgilisin ki bana Bedd’ya kadar Si’b’i sevdirdin
Halbuki benim yurtlarim bu ikisinden de baska beldelerdi.”

Miifessir, ikinci yoruma gore Hz. Yakup ve ailesinin bedevi ol-
madig1 ve aslen hazarl oldugu sonucuna ulasilacagini belirttikten
sonra birinci anlamda da aynen Hz. Yusufa olan ikrami gibi, Al-
lah’in Hz. Yakup ve ailesine de ihsan ettigi anlamina ulasilacagini
belirtir.®” Goriildiigii iizere bu 6érnekte Elmalili her iki anlam telif
etmeye calismistir. Bununla birlikte ayetin siyakina bakildiginda
Allah’in Hz. Yusuf ve ailesine olan ihsanini daha iyi ifade etmesi
acisindan ve Hz. Yusuf'un ailesinin hayvancilikla ugrasmasi sebebiy-
le birinci mananin daha uygun oldugunu ifade etmek miimkiin-
diir.® Elmallrnin ikinci yorumda Hz. Yusuf ve ailesini yiiceltme
gayesi sezilmektedir.

Elmalili, Rahman suresi gbws 5 8 Jm uﬁ) & uiSia 76. ayet-
teki ¢s & kelimesinin anlam1 hakkinda siire bagvurur. Siirle istishad
acisindan diger tefsirlere nispetle ayeti daha genis ele alan Elmalily,
bu kelimenin “Abkar’a mensup anlamina geldigini belirttikten sonra
diger miifessirlerin bu kelimenin Cin beldelerinden birinin ismi
olduguna dair yorumu zikreder. Ardindan bu ismin “buluttan inmis
donmus su” anlamina da deginen miifessir, son olarak bu kelimenin
“cinlerin yasadig1 yer anlamini belirttikten sonra bu son anlami {ic
farkli siirle destekler. “Merrar-1 Adevi® (6. 100/718)’den soyle
denilmistir:” ifadesiyle

65

Kiiseyyir Azze, Divdanu Kiiseyyir Azze, serh: Mecid Tarad, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut

1993, s. 204.

% Elmalili, Hak Dini, V, 98-99.

7 Elmalili, Hak Dini, V, 99.

6 Bk. K4simi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed, Mehdsinii’t-te’vil, (tahk.:) Mu-
hammed Basil ‘Uytinu’s-Stid, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1418, VI, 221.

% ed-Dabbi, Ebu’l-Abbas Mufaddal Muhammed, Divdnul-mufaddaliyydt, serh: Ebu’l-

Muhammed el-Kasim b. Muhammed b. Bessar el-Enbéri, Beyrut 1920, s. 153.
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A pndd &) 38 G LS S ol Al e
“Tibrdk ile Abkarin Sessa vadisi arasindaki yurdu tanidin mi ta-
nimadin mi?”7°

beytini nakleder. Ardindan A’sd’dan”?,
e Ll a5 ¥ 548
“Olgunlar ve gengler olarak Abkar’in cinleri gibidirler.””?

73

Imru’l-Kays’>tan

1Dy QI Ciga) Jaba 0 bl (a9 5al) Jilaa 08

“Kum taneciklerinin ugusmalart esnasinda ¢ikardiklart ses, Ab-
kar’da sayilan bozuk paralarin ¢ikardigt ses gibidir.””*

Elmalili, kuyumculari ve nakigli kumaslariyla meshur olduktan
sonra harap olmasi yoniiyle buraya bu ismin verilmesinin muhtemel
oldugunu belirttikten sonra, bu kelimenin Yemame’de bir yer adi
oldugunu belirtir ve cin bolgesine nispet edilmesiyle alakali Zii-
heyr’den su siiri”> nakleder:

| taiond gl O Lagy gmts Ayt L Lgale Jidy

“Uzerinde Abkar cinleriyle bir atla onlar, bir giin istediklerini elde
ederlerse yiicelmeye layiktirlar.””®

Elmalili bu ihtimaller arasinda —diger miifessirler gibi- kesin bir
tercih belirtmese de Ibn Atiyye (6. 541/1147) gibi’” en son ihtimale
meylettigi anlasilmaktadir. Ayette cennet hayatina ait bir olgudan

70 Elmalili, Hak Dini, VII, 389.

7' Bu siir Lebid’in divaninda gecmektedir. Bk. Lebid b. Rebia el-Amiri, Divdnu Lebid b.
Rebia el-Amirf, Daruw’s-Sadr, Beyrut ts. s. 70.

72 Elmalili, Hak Dini, VII, 389; Bu siir Lebid’e de nispet edilmektedir. Bk. Kurtubi, el-

Cami', XVIL, 297; Sevkani, Fethii’l-kadir, V, 172.

Imriw’l-Kays b. Hucr, Divanu Imriil-Kays, (tahk.:) Abdurrahman el-Mustavi, Daru’l-

Marife, Kahire 2004, s. 96.

74 Elmalil, Hak Dini, VII, 389; Bu siirle Eb{i Hayyan da istishAd etmistir. Ebi Hayy4n
Endelfisi, el-Bahru'l muhit, (tahk.:) Sidki Muhammed Cemil, Darul-Fikr, Beyrut
1420, X, 53.

75 Ziheyr b. Ebi Siilm4, Divdnu Ziiheyr b. Ebi Siilmd, (tahk.:) Ali Hasan FAdr, Daru’l-

Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1988, s. 84.

Elmalili, Hak Dini, VII, 390; Bu siirle yapilan istishad 6rnekleri icin bk. Zeccac, Ebll

Ishak b. ibrahim, Me‘ani’l-Kur’dn ve i‘rdbuh, (tahk.:) Abdiilcelil Abduh Sibli, Alemiil-

Kiitiib, Beyrut 1988, V, 105; Eb(i Hayyan, el-Bahru'l muhit, V, 498; Sevkani, el-

Fethu’l-kadir, V, 15.

ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, V, 237.

73

76

77
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bahsedilmesi ve de Razi (6. 606/1210)’nin belirttigi gibi bu ifade-
nin elbisenin giizelligini ifade etmek amaciyla mecazen cinlerin
mekAnina nispet edilmesi’® Elmalil’'nin da meylettigi bu son ihtima-
li daha giiclii kilmaktadr.

Elmalili, Tarik suresi g3V <l sladiy 11. ayetteki g3) kelimesi-
nin anlami hakkinda da iki siirle istishad etmektedir. Miifessir, bu
kelimenin dénmek anlaminin yani sira Ibn Abbas’tan “yagmurlu
bulut” anlaminin da rivayet edildigini belirttikten sonra, ikinci an-
lam igin iki farkl sairin siiriyle istishdd eder. Birincisi Hansa’ya ait
olan” su siirdir:

L) Lnsal) b palls 4l LB gad s S gl asn
“Ayrilik giinii dyle akan gozyaslart goriirsiin ki,

Geceleyin gelip kaplayan ve devamli yagdiran kara buluttan ya-
gan yagmura benzer.”®°

Ikinci siir ise Hiizel?’ye®! aittir:
ity Jiiae Arlle 13 sy g NS panl
“Bembeyaz yagmur suyu gibi berrak bir keskin kilis ki,

Her ne zaman bir toplanma yerinde éterse biger.”

Bu ve bir 6nceki 6rnekte Elmalili’'nin, kelimenin s6zliik anlami-
nin meshur olmasi sebebiyle siirle destekleme ihtiyaci hissetmedigi,
kelimeye sonradan yiiklenen ve az bilinen anlami 6ne ¢ikarmak
farkli miifessirlerin tefsirlerinde yer verdigi siirleri bir araya getire-
rek naklettigi ve ayetin anlamina yeni bir bakis acis1 kazandirmadi-
g1 goriilmektedir.

Bu konuda son olarak Elmalil’nin, ¢gstall kelimesinin anlamina
yonelik istishaddini 6rnek verebiliriz. Miifessir kelimenin, zekat,
atiyye, ihsan, az cok menfaati bulunan herhangi bir sey ile komsuya

78 Razi, Fahrettin Muhammed b. Omer, Mefdtihu’l-gayb, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
2000, XXIX, 119.

7 Giirin orjinali su sekildedir: & tull &isaall B ga lls  (3igy 53 ganl 48lke bk. el-Hansi,
Divdnu’l-Hansd, serh: Hamd® Tammaés, Daru’l-Marife, Beyrut 2004, s. 122.

8 Elmalili, Hak Dini, IX, 130; bu siirle Zemahseri de istishAd etmistir bk. Zemahseri,
Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer, el-Kessdf an hakdiki’t-Tenzil ve u'yiini’l-ekdvil fi vii-
ctihi’t-te’vil, Darw’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1407, IV, 736.

81 Divdnu’l-Hiizeliyyin, el-Mektebetii’l-Arabiyye, Kahire 1965, II, 12.

82 Elmalili, Hak Dini, IX, 130; bu siirle istishAd érnekleri icin bk. Zeccc, Medni’l-Kur’an,
V, 312; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 453; Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 510, v.d.
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odiin¢ verilmesi adet olan ev esyasi ve alet edevat anlamlarina gel-
digini belirttikten sonra kelimenin zekat anlami icin Rai en-
Numeyrinin®® su siiri ile istishAd eder:

S Y3 B3 G Ulisal (e b s i G

Slglh Csradays pgisele Ipnie Ll ) o g8

“Biz Arab1z, malimizdan Allah i¢in zekdt hakkini yerli yerine ko-
nulmus olarak goriiyoruz.

Onlar, zekdtlarint vermeyip tehlili zayi ettikleri zaman biz Isldm
iizere bulunan bir kavimiz.”**

Elmalil’'nin, bu kelime icin sadece zekat manasi esas alarak siir-
le istishdadda bulundugu goriilmektedir. Baska tefsirlerde bu keli-
menin diger anlamlarina iligskin siirle istishada basvurulmus olma-
sinin® yanisira Taberinin bu siiri kelimenin “tAat” anlami icin de
delil gostermesi® miifessirin bu kelimenin anlamina iligkin sadece
tercih ettigi anlami1 6ne cikarma gayreti icerisinde oldugunu gos-
termektedir.

Orneklerde goriildiigii gibi Elmalil’nin siire basvurmadaki te-
mel hedefi kelimenin anlamini izah etmek olsa da bu anlamlardan
sadece tercih ettigi anlam icin bu yonteme basvurmay tercih ettigi
anlasilmaktadir.

2.2. Kelimenin Kullanimi Hakkinda Bilgi Vermek

Elmalili yer yer ayetteki bazi kelimelerin kullanimina iligkin de
siire basvurur. Ornegin, KiyAme suresi 1. ayetteki a2l ¥ ifadesindeki
¥ ‘nin “yemin etmem” anlaminda olumsuzluk icin degil, &/ ¥ hayr,
vallahi; yok, vallahi degil, vallahi anlaminda tekit ifade ettigini be-
lirttikten sonra Imriu’l-Kays®”1n su beyitiyle istishad eder:

50 A ashl en Y aladl g i oY

8 Ral Numeyri, Divdnu’r-Rdi en-Numeyri, (tahk.:) Reinhard Weipert, Beyrut 1980, ss.

229-230.

84 Elmalili, Hak Dini, IX, 500; bu siirle istishAd érnekleri icin bk. Méverdi, en-Niiket ve'l-
uyiin, IV, 462; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 554; Kurtubi, el-Cdmi‘, 20/214, v.d.

8 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, IV, 462; Sevkant, Fethii’l-kadir, VIII, 67.

8 Taberi, Cami‘ul-beydn, XXIV, 635.

8 Imriu’l-Kays, Divdn, s. 105.
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“Hayir, baban hakki icin ey Amir’in kizi, kavim benim kacacagi-
mt iddia edemez.”®

Elmalili, (& # kelimesinin toplanma, ticaret ve kazanma ile tef-
tis anlamlarina geldigine degindikten sonra bu kelimenin ism-i
tasgir sigasinda olmakla birlikte tazim anlaminda kullanildigini
belirtir ve Lebid b. Rebf’aya ait® su beyit ile istishad eder:

A g g 5 e 0S5 g o O
“Insanlarin hepsinin herhalde arasina girecek bir dahiyecik (mu-
sibet¢ik) ki, ondan parmaklarin uglart sararir.*®

Eb{i Hayyan (6. 745/1344)°! ve Aldisi (6. 1270/1854)’nin%? u;...tj}i
kelimesinin kullanimi1 konusunda istishad ettikleri bu siiri Elmalili
A kelimesinin kullanimi konusunda istishdd eder. Miifessir bu
beyitte gecen “diiveyhiye” kelimesinin 6lim anlamina geldigini,
ismi tasgir kalibinda kullanilan bu kelimenin, 6liimiin en kiiciigii-
niin bile biiyiikliigiinii ve dehsetini ifade etmek icin ziddiyla kinaye
edildigini, dolayisiyla “Kureys” kelimesinin de bu kullanimin esas
oldugunu belirtir.”?

Bir diger 6rnek olarak Elmalili Thlas suresi 1. ayetteki Al keli-
mesinin aslinin 33 oldugunu, bununla birlikte birincisinin sadece
Allah icin, digerinin de baskalar1 icin kullanildigini belirttikten son-
ra Nabiga ez-ZiibyAni’den®* su siirle istishad eder:

By pliase o dulad) gl Uy Sl ) B s s
“Kirag bir yerde giindiiz, bizi gecip gidince,
Sanki benim gociim bir dostun yanindadir.”?

Eb HayyAn'in Bakara suresi 27. ayetteki |swiliad kelimesinin
anlaminm aciklarken kullandigi bu siiri®® Elmalilinin, Thlas suresin-
deki 35} kelimesinin aslini izah etmek icin kullanmasindan hareket-

8  Elmalil, Hak Dini, VIIL, 436; krs. Zemahseri, el-Kessdf, IV, 658.

8 Lebid, Divdn, s. 132.

%0 Elmalili, Hak Dini, IV, 490.

1 Eb{i Hayyan el-Bahru'l muhit, 1, 305.

92 Alfsi, Rithul-me‘dn, 1, 336.

% Elmalili, Hak Dini, IX, 491

%% NA&biga ez-Ziibyani, Divdnu Ndbigd ez-Ziibydni, serh, Abbas Abdiissatir, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1996, s. 10.

%  Elmalili, Hak Dini, IX, 65.

% Eb{i Hayyan, el-Bahru’lmuhit, VIII,
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le, miifessirin ayni siiri ayn1 konuda farkl 6rnekler icin kullandigini
soylemek miimkiindiir.

Miifessir ayni suredeki aall kelimesinin kullanimi icin de ayni
yonteme bagvurur. Taberi (6. 310/923)’den nakille®” Araplar nez-
dinde bu kelimenin 6nemli islerde kendisine basvurulan, kendisin-
den daha tistiin kimse bulunmayan seyyid anlaminda kullanilmakla
birlikte ileri gelen kimseler i¢cin de kullanildigini ifade etmek icin
sairini belirtmedigi®® su beyit ile istishad eder:

deall Sl g dgnaa (g sty Sl s nd SN & Y

“Esed ogullarinin en hayirli iki kisisi Amr b. Mesud’un ve stkintili
gamanlarda kendisine basvurduklart efendilerinin 6liim haberini ve-
ren haberci acele etti.”®

Elmalili bu dizelerin ardindan bu anlami desteklemek icin
Zibrikan lakaph sahabi Hiiseyn b. Bedr'°”in su beytiyle de istishdd
eder:

Sea b V) 43 ¥

“Sadece kendisine dayanilacak efendi haricinde rehin birakilabi-
lecek kimse yok.”%!

Son ii¢ siirle ayn1 amacla Kurtubi (6. 671/1273)’nin de istishad
etmis olmasi'®®, Elmalilrnin siirle istishAd konusunda kendinden
onceki tefsirlerden biiyiik oranda yararlandigini gostermesi acisin-
dan 6nemlidir.

Miifessir bazen Kur’an’da bazi kelimelerin birbirilerinin yerine
kullanildigini ifade etmek icin de siirle istishad eder. Ornegin, Gasi-
ye suresi 15. ayetteki “yastik” anlamindaki (% kelimesi ile bir
sonraki ayetteki “déseme* anlamindaki (=33 kelimesinin Araplar

97 krs. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XXIV, 692.

% Bu siiri ibn Hisam Hind b. Mabed Nadla’ya, Cevheri ise Sebre b. Amr el-Esedi’ye
nispet etmektedir. Bk. ibn Hisam, Abdiilmelik es-Siretii’n-Nebeviyye, (tahk.:) Taha Ab-
durratif Sa‘d, Seriketii’t-Tibaa, ts. II, 158; Cevheri, Ebli Nasr ismail, es-Sthdh Tdcu’l-
Liiga ve Sthdhu'l-Arabiyye, (tahk.:) Ahmed Abdiilgafiir Attar, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin,
Beyrut 1987, 1I, 652.

% Elmalili, Hak Dini, IX, 89; Bu siirle istishad icin bk. Ebi Hayyan, el-Bahrul-muhit, X,
570.

100 7ibkikan b. Bedr, Siru Zibkikdn b. Bedr, (tahk.:) Suid Mahmiid AbdiilcAbir, Miiesse-
setlir-Risale, Beyrut 1984, s. 38.

101 By siirle istishad icin bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, XIV, 736.

102 Kurtubd, el-Cami’, 20/245.
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tarafindan Dbirbirilerinin yerinde kullanildiklarin1 ifade icin
Méverdi'nin @, kelimeninin anlamim agiklamak igin istishid etti-
gi'% Hind b. Utbe’nin'** gu siiriyle istishad eder:

aotadll o b gJLhc.uega'
“Biz Tarikin kizlariyiz.
Désemeler iizerinde yiiriiriiz.”

Ardindan Elmalili bu siirde, adet itibariyle yastik {izerinde yii-
riinmedigi i¢in (3,4 kelimesinin {33 anlaminda kullanildigin1 belir-
terek,'® ayetteki bu kullanima dikkat ceker.

2.3. Ayetin Tefsirini Desteklemek

Elmalili bazen de ayetin tefsirini yaptiktan sonra bu anlami
desteklemek icin sikca siire yer vermektedir. Bu itibarla miifessirin
siirle istishdd konusunda en ¢ok basvurdugu amacin bu oldugu
soylenebilir. Ornegin Maide suresi A3 & JLa¥s Gelol e Y3
Ooriiay 1508 L Guid @Al aglls a3Y) 63, ayette din acisindan Alimlere
biiyiik sorumlulugun diistiigiinii ifade ettikten sonra Abdullah b.
Miibarek’in'® bu ayetin icerigini aktardigimi belirtti§i su beytini
nakleder:

s 5 s bl d Sl Y1 o) acdi Ja g

“Dini en ¢ok bozanla melikler, kétii bilginler (hahamlar) ve din
adamlart (papazlar)’dir.”%”

Elmalil, Hadid suresi 7. ayetteki 4 (piliiui &l G 1 shi5 jfa-
desinin hakikatte miilkiin asil sahibinin Allah oldugunu, insanlarin
kendilerine verilen salahiyetle yeryiiziinde halife sifatiyla bu nimet-
lerden istifade ettigini, dolayisiyla ayetten, bu nimetlerde asil degil
vekil oldugunun bilinmesi ve hak yolunda infak edilmesi gerektigi-

103 Maverdi, en-Niiket vell-uyiin, IV, 404.

104 Sevkant, Fethu'l-kadir, V, 507.

195 Elmalili, Hak Dini, 1X, 173-174, 395; Bu siirle farkh ayetlerdeki istishAdlar icin bk.
Sa‘lebi, Ebii ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, (tahk.:)
Muhammed b. A§ﬁr, Daru Ihyait-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2002, III, 174; Eb(i Hayyan,
el-Bahru’l-muhit, VIII, 479, Kurtubi, el-Cami’, II, 20 v.d.

106 Tefsirdeki *di kelimesi divanda J% seklindedir. Bk. Abdullah b. Miibarek, Divanu’l-
Imdmi’l-Miicahid b. Miibarek, (cem ve tahk.:) Miicahid Mustafa Behcet, Riyad 1432,
s.115.

197 Elmalili, Hak Dini, III, 276.
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nin anlasildigini ifade ettikten sonra bu anlami desteklemek icin
kiiciik degisiklikle'®® Lebid b. Rebia’ya ait su siiri nakleder:

gl 35 G L By alag ¥ oslalg Jladl Lag

Mal ve iydl birer emanetten baska degil, bir giin olup da emanet-
lerin geri verilmesi gereklidir.”'%

Elmalili aym amacla Tiirkge §11rlerle de 1st1§had eder. Ornegin
Araf suresi G585 aghd @ipall o paliy Gty Gse 08 O AT A5 130.
ayette insanlarin, Hakk’in ayetlerini tanimasi ve tecriibelerden ibret
alinmasi gerektiginin ifade edildigini, bununla birlikte kalplerinin
miihiirlenmis oldugu belirtilen kisilerin ibret ve uyaniklik kabiliyet-
lerinin yok oldugunu ifade ettikten sonra merhum Akifin su dizele-
rine yer verir:

Gegmisten adam ibret alirmis ne masal sey...
Uc bin senelik kissa yartm hisse mi verdi?
Tarihi tekerriir diye tarif ediyorlar

2110

Hig ibret alinsaydt tekerriir mii ederdi:

Elmalili, MiinAfik{in suresi 4. ayetteki ad_ dald sull aa ifadesinin
tefsirinde diismanin en tehlikelisinin giilerek sokulan ve yiirekte
patlayan oldugunu belirttikten sonra bu manay: desteklemek icin
isim belirtmeden birincisi Ziya Pasa’ya ait''' su iki farkli beyitle
istishad eder:

Yakt: nice canlar o nezaketle tebessim
Sirin dahi kastetmesi cana giilerektir.

“O nezaketle gosterilen tebessiim nice canlart yakti. Aslan bile ca-
na giilerek kastetmektedir.”'’?

Miifessir ardindan isim belirtmeden sairi belli olmayan su dize-
ye yer verir:

198 Divandaki 449 kelimesi tefsirde &5 seklinde gogul verilmistir. Bk. Lebid, Divdn, s.
89.

199 Elmalili, Hak Dini, VII, 420.

10 Elmalili, Hak Dini, IV, 119; Tefsirdeki “kaparmis” ifadesi Safahat'ta“alirmig” seklin-
dedir. Bk. Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz.: Ridvanoglu, Erhan Yay. Istanbul, ts. s.
543.

111 Ziya Pasa, Tercii Bend ve Terkibi Bend, Ahmed Kamil ve Seriki Matbaasi, 1928, s. 12.

12 Elmalili, Hak Dini, VIII, 69.
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Afat batiniyyedir asli musibetin

“Musibetin asli, gizli belalardr.”!3

Elmalili, Insan suresi 5. ayetten itibaren cennet nimetlerinin
anlatildig1 ayetlere gelince birden sevke gelerek cennette cismani
zevkten ruhani zevke, gecici olandan kalic1 olana ve de sonsuz sev-
giliye kavusma nesesi oldugunu, bu sebeple diinya ve candan gegi-
lebilecegini ifade eder ve bu anlami desteklemek i¢in Fuz@li’nin''*
su beyitlerine yer verir:

Cani canan dilemis vermemek olmaz ey dil!

Ne niza eyleyelim, ol ne senindir ne benim.”!°

Elmalili bazen de kelimenin Araplar nezdindeki kullanimina
isaret ettikten ve bunu siirle destekledikten sonra ayeti tefsir eder.
Ornegin Nebe’ suresi 7. ayetteki daglarin kazik olmasi hususunu
once Efveh el-Evdi’nin!*®

Wil Gush Al 13 das Wy es A1) i Y g
“Direksiz ev yapilmagz
Kaziklar saglam ¢akilmaynca direk de olmaz.”

beyti ile acikladiktan sonra kendi yorumuna yer verir. Elmalili,
siire yer verdikten sonra ayette daglarin dosek haline getirilmis
yeryliziinlin durumunu sabitlestirmek icin cakilmis kaziklar gibi
faydalar1 bulundugu, daglarin kaldirilmasi1 durumunda da o dosek
tizerinde kalmamin miimkiin olmadigina ve diinyanin da yok ola-
cagina isaret edildigini belirtir.''”

Elmalili bazen de ayetin yorumunu desteklemek icin istishad
ettigi siiri bir tefsirden nakleder. Ornegin Duhan suresi 29. ayetteki
GaMy sl agile && Wb ifadesini yorumlarken, anlamsal acidan
cesitli ihtimallere deginen mdifessir, bu ayetin tefsiri sadedinde Ze-
mahseri (6. 538/1144)’nin “Herhangi bir Miimin aglayicilart bulun-
mayan bir gurbette 6liirse herhalde ona yer ve gok aglar.” seklinde

13 Elmalili, Hak Dini, VIII, 69.

114 Fuzili, Muhammed b. Siileyman, Fugziilf Divamt Serhi, haz.: Ali Nihat Tarlan, Akcag
Yay. ts. s. 457.

15 Elmalili, Hak Dini, VIII, 462.

116 Al{isi bu siiri bir yerde A’sd’ya nispet eder. Bk. Aldsi, Rithu'l-me ‘dni, XXII, 163.

17 Elmalili, Hak Dini, VIII, 490; bu siirle yapilan istishddlar igin bk. Zemahserd, el-Kessdf,
1V, 75; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit, IX, 140.
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naklettigi hadisin''® ardindan tasarrufla Zemahserinin de nakletti-
gi''? su siire yer verir:

adll g Julll agad e S

“Giines dogmaktadir, tutulmus degil,

Sana gecenin yildizlartyla ay aglyor.”?°

Elmalil’nin ayni1 konudaki istishad 6rnekleri icin bile farkli yon-
temlere bagvurmasi, bunu yaparken de farkli sairlere ait Arapga ve
Tiirkce siirlerden istifade etmesi Elmalili'nin siire vukufiyetini gos-
termesi agisindan yeterlidir.

2.4. Ayetteki Muhtemel Anlamlara Deginmek

Elmalili bazen, ayetteki muhtemel iki manadan birini destek-
lemek icin siirle istishad etmektedir. Miifessir, tercih ettigi anlamla-
11 her zaman aciktan belirtmez. Onun siirle destekledigi anlamin,
tercih ettigi anlam oldugu anlasilmaktadir. Ornegin, Miiddessir
suresi 4. ayetteki )e-hﬁ iy ifadesinin hakikatin yani sira, kiginin
iffetli ve ahlakinin temizliginden kinaye olarak da kullanildigini
belirttikten sonra Gaylan b. Seleme’**! den su siiri nakleder:

éﬁiSJb(}AYJM J;L‘nujt‘i»)!émual&

“Allah’a hamd olsun ben ne ahlaksiz elbisesi giydim, ne de bir
ozgiir ile maskelenirim.”#

Ardindan bu kelimenin “nefis”ten (beden) kinaye olarak kulla-
nildigini ifade icin Antere'®nin su siirini nakleder:

poaas LB e m S Gl A g hal) o iy kRS

118 Hadis icin bk. Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyn Suabu’l-iman, (tahk.:) Muhammed es-
Said Zagltil, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1410, VII, 172.

19 Siir ikinci misrasiyla aynen el-Kessdfta gegmektedir. Zemahseri, el-Kessdf, IV, 276; Bu
siir Cerir b. Atiyye’nin divaninda gecmektedir. Eserde beytin bas tarafi 4dw 18 gaedd)
daldy; it geklindedir. Elmalili 4xlh jle 4iuls kelimelerinde takdim tehir yapmistir. Bk.
Cerir b. Atiyye, Divdnu Cerir, Daru Beyrfit, Beyrut 1986, s. 235.

120 Elmalili, Hak Dini, VII, 73; Bu siirle aym ayette ayni amacla yapilan istishAdlar icin
bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 211; Eb Hayyan, el-Bahru’l-muhit, IX, 403.

121 By siirle aym1 ayette aym1 amacla yapilan istishadlar icin bk. Ebi Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, VII, 64; Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 394, v.d.

122 Elmalili, Hak Dini, VIII, 416

123 Tefsirdeki Jishll kelimesi divanda ¥ seklinde gecmektedir. Bk. Antere b. Seddad,
Divdnu Antere b. Sedddd, serh: Hamd{i Tammés, Daru’l-Marife, Beyrut 2004, s. 17.
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“Uzun mugrakla giysisini parcaladim. Kerim kisi mizraga yabanct
degildir.”"?*

Elmalili, bu siirin ardindan bu kelimenin kalpten kinaye olarak
kullanildigin1 belirtmek amaciyla Imriii’l-Kays'**tan da su siiri nak-
leder:

(Ao LS o ol b AR e lipl 4B & (i

“Eger benim bir huyum sana kétii geldiyse benim giysilerimi ken-
di giysilerinden styirwver, kurtulursun.”?¢

Bu kelime hakkinda son olarak Elmalili, bu kelimenin bir seyi
yakindan biirliyen, kusatan seyden ve zarftan kinaye anlaminda da
kullanildigin1 belirtmek icin Leyl4 el-Ahyeliyye'*”den su siirle is-
tishad eder:

)AL alall) ) Lgudi g s D il o g b g
Ona hdfif elbiseler attilar

Simdi onun, irkiitiilmiis deve kusundan baska bir bengzerini go6-
remeyiz. %

Cumhurun yorumlardan'® etkilenmis gibi goriinen Elmalili’nin

ayetin hakikat manasina kisaca deginip mecaz anlami icin dort siir-
le istishad etmesi onun mecaz anlami tercih ettigini gostermektedir.
Her ne kadar Arap dili acisindan bu anlam uygun diisse de ayetin
hakikat anlaminin terk edilip mecaz anlamin tercih edilmesine dair
bir karine olmamasi1'*® ve lafzin zahirine daha uygun olmasi sebe-

124 Elmalili, Hak Dini, VIII, 416; Bu siirle yapilan istishAdlar icin bk. Ebi Hayyén, el-
Bahru'l-muhit, X, 326; Altsi, Rithul-me‘éni, XV, 131; Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 389
v.d.

125 Tefsirdeki i kelimesi divanda 3 seklinde yer almaktadir. Imriii’l-Kays, Divdn, s.
33.

126 Elmalili, Hak Dini, VIII, 417; Bu siirle yapilan istighddlar i¢in bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
beydn, X, 69; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 325; Sevkani, el-Fethu’l-kadir, V, 389
v.d.

127 Tefsirdeki s kelimesi divanda s seklindedir. Bk. Leyl4 el-Ahyeliyye, Divanu Leyld
el- Ahyeliyye, (cem ve tahk.:) Halil ibrahim el-Atiyye v.d. yy. ts. s. 70.

128 Elmalili, Hak Dini, VIII, 417; Bu siirle yapilan istishAdlar icin bk. Ebi Hayyén, el-
Bahru'l-muhit, X, 326; Aldsi, XV, 131 v.d.

129 Tefsirlerde yetin mecaz anlaminda iligkin yorumlara daha fazla agirlik verildigi go-
riilmektedir ve bu yorumlar cumhurun goriisii olarak ifade edilmektedir. Bk. Eb{i
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X, 325.

130 Bk. Kasimi, Mehdsinu’t-te’vil, IX, 351.
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biyle Elmalilinin istiin korii zikrettigi hakikat anlaminin ayet icin
daha miinasip oldugu kanaatindeyiz.

Elmalili, tefsirinde yer yer kelimenin irab acisindan muhtemel
anlamlarini izah ederken de siire bagvurur. Ornegin, Araf suresi i3
S98Y aglal el ga aliy Gullly (808 O UAAT 130. ayetteki Cuidl ke-
limesinin sene ya da siddetli kuraklik yili anlaminda olabilecegine
degindikten sonra bu kelimenin irab agisindan iki vechinin bulun-
dugunu belirtir. Birinci vecihte bu kelimenin cemi miizekker salim
gibi irap alacagini ve bu izafet durumunda da nlin'un diisecegini
ifade eden Elmalili ayetteki kelimenin bu iraba sahip oldugunu
belirtir. Ikinci ihtimalde ise a3l ve ¢ kelimeleri gibi ¢ok kullani-
lan bir isim olmasi sebebiyle nlin’un izafette kalacagini belirtir. El-
malil;, bu durumu da isim belirtmeden es-Simme b. Abdillah el-
Kuseyri'nin®*! su siiri ile aciklar:

i (8 22 (g (e
1350 Uity L Uy !
“Beni Necd’den ¢agirdy; ¢iinkii onun kuraklik(la) dolu yili

Ihtiyar halimizde bizimle oyun oynuyor ve gencken bizi yaslandi-

rly or 2132

Elmalil’'nin, alisilagelen yonteminden farkli olarak bu 6rnekte
siire bagvurmadig1 ilk anlami tercih ettigini géormekteyiz. Elmali-
I'nin irab agisindan ayeti Zemahseri (6. 538/1144) ile ayn1 dogrul-
tuda yorumladig gériilmektedir.*?

2.5. Ayetin Tefsirine Zenginlik Katmak

Elmalili ayetle dogrudan iliskili olmasa da sikc¢a ayetin anlami-
na zenginlik katmak icin siiri kullanir. Tefsirinde naklettigi siirlerin
cogundaki ama¢ da budur. Miifessirin bu baglamda cogunlukla
Tiirkce siirlere yer vermesi ve bu siirlerin bir kisminin sairinin bili-
nememesi'** dikkat cekicidir. Ornegin miifessir, Bakara suresi 31.
ayetteki i) qile Ud3 45ua 528W) By dua L 3 U G5 sk 0 pthes

131 Tefsirdeki (e ifadesi divanda fs2 seklindedir. es-Stmme b. Abdillah el-Kuseyri
haydtuhil ve siTuhti, (tahk.:) Halid Abdurratif el-Cebr, Daruwl-Menahic, Urdiin ts. s.
78.

32 Elmalili, Hak Dini, IV, 117; Bu siirle istishddlar i¢in bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, XIV,
343; Alfisi, Rithu’l-beydn, VI, 318; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir V, 31 v.d.

133 Krs. Zemahseri, el-Kessdf, 11, 144.

134 Bu durum siirlerin Elmahlr'ya ait oldugu diisiincesini akla getirmektedir.
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“hasene” kelimesine deginmis, hasen, hasene ve hiisna kelimeleri
arasindaki farki belirttikten sonra ayette, onceki insanlar gibi sade-
ce diinyada hasene istemenin yanlishiginin belirtildigini ifade ettik-
ten sonra basiret sahibine yakisan tavrin her iki diinyada da istemek
oldugunu belirtir ve isim belirtmeden sairi bilinmeyen su siiri nak-
leder:

Ehl-i Hakkin hali lezzet, kdli legzzettir biitiin.
Boyle bir hiisniin pesinden kos da magmum olma hi¢.'*

Elmalili, Bakara suresi 274. ayetin tefsirinde eé-“J“ uJ-“-H Cpdll
OHAD ph ¥ agle 3R Y3 ag) e ad a0 aglh e 5 15w L, s S infakin
onemine ve harcamalarda dengeli davranilmasi gerektigine degin-
dikten sonra, bazi insanlarin infakta cimri davranirken, kumar ma-
sasinda ve liiks sofralarda hesapsizca para kaybettigini ve akrabasi-
na bir lokma vermedigini ve bu durumun toplumun ¢6kmesi anla-
mina geldigini belirttikten sonra sairi bilinmeyen su siiri nakleder:

Evet, kuvvet nedir bilmezsin ey magrur-i nahvet sen
Ezer bir miist-i kudret beynini yevm-i mesarinde.

“Evet, kuvvet nedir bilmegsin ey gurura aldanan sen!

Ezer bir kudret tokadi beynini seving giiniinde™>°

~ Miifessir, Nisa suresi qul' (FFTS il ) Qg (B sl T gl

W GlS @lhadl) S () @lhadd) sl 31 T okiled o gellal) Jusiw (2 76. ayetin tefsi-

rinde bazi farkliliklarla Tevfik Fikret’e ait**” su dizelere yer verir:
Zulmiin topu var, dehseti var, savleti varsa

Hakkin da biikiilmez kolu var, kuvveti vardir. 138

Elmalili, Sebe’ suresi 12. ayetteki 421323 ¢4 b 52 & Slalds
2 ifadesini tefsir ederken siire bagvurur. Miifessir, ayette gidisi
dokuz yiiz gelisi de dokuz yiiz kilometre olmak {izere Hz. Siiley-
man’in giinde bin sekiz yiiz kilometre yol gidebildigine isaret dildi-
gini, bu mesafeyi balon gibi bir vasita ya da vasitasiz mi1 gittigi hu-

135 Elmalili, Hak Dini, 11, 59.

136 Elmalili, Hak Dini, 11, 233.

137 Siirin orjinali su sekildedir: Zulmiin topu var, giillesi var, kal'ast varsa Hakkin da
biikiilmez kolu donmesz yiizii vardir. Bk. Sabiha Sertel, Tevfik Fikret Izahli Siirler, Na-
rodna Prosueta 1968, s. 12.

138 Elmalili, Hak Dini, III, 29.
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susunu sadece Allah’in bilecegini belirttikten sonra su Ziya Pasa’ya
ait’’ su beyitlere yer verir:

Seyretti heva tizere denir taht-1 Siileyman

Ol saltanatin yeller eser simdi yerinde.'*

Elmalili T{r suresi ,a-ui-a V3 b 30 ¥ LS b (8 3 23 ayetinin
tefsirinin tefsiriyle ilgili olarak, “Cennetteki kadehlerden ictikten
sonra sagma sapan sz sOylemek ve o kadehlerin giinaha sokmasi

da yoktur” seklindeki yorumun ardindan sairi bilinmeyen su siire
yer verir:

Hiin-i cigerle meml{i cAm-1 zer olmadansa
Bi inkisar hatir sikeste sagar olsun.
“Ciger kani ile dolu altin bir kadeh gibi olmaktansa

Gonlii hos, kirik bir kadeh gibi olmak daha iyidir.” '*!

,,,,,

Elmalili, Tin suresi amsii oual & Gyl Gl 31 4, ayette insanin,
ilahi sirlarin mana ve giizelliklerini toplayip aciklayan bir varlik
oldugunun anlatildigini belirttikten sonra Hz. Ali'ye atfedildigini

belirttigi'** su siirle istishAd eder:

sadilagdliadylay  adi Vg el dilga
S allall g ghail by hea aa o ao g
“flacin sende de farkinda degilsin, derdin de sendedir gérmezsin,

Sanuwrsin ki sen sadece kiigiik bir cisimsin, oysa sende diiriilmiis en
biiyiik dlem.”*

Bir diger 6rnekte Elmalili, Nas suresinde kendisinden siginilma-
s1 gereken varliklar hakkinda aciklama yaparken insanin en biiyiik
afetinin kendi icindeki fenalik, bozukluk, imansizlik, fena temayilii,
siiphecilik vesvesecilik gibi kotii huylar oldugu, bu koétii huylarin

139 Ziya Pasa, Tercii Bend, s. 7.

140 Elmalli, Hak Dini, VI, 355.

141 Elmalili, Hak Dini, VII, 276.

2 Divan’da, a#J yerine a3l fiili ge¢cmektedir. bk. Ali b. Ebi Talib, Divdnu emiril-
miiminin Ali b. Ebf Talib, (haz.:) Abdiilaziz el-Kerem, yy. 1988, s. 45.

1% Elmalili, Hak Dini, IX, 312; bu siirle istishdd 6rnekleri icin bk. Bursevi, ismail Hakki
Tefsiru rithi’l-beydn, Daru’l-Fikr, Beyrut ts. VIII, 241; Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Merdgi,
Seriketii Mektebe, Misir 1946, XXIII, 146, v.d.
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insan icin son derece zararli oldugunu ifade etmek icin sairi bilin-
meyen'* gu siirle istishad eder:

Mecr{thu sanma cerh-i miicerreddir 6ldiiren,
Afat-1 batiniyyedir asli musibetin.

“Yaraliyi, yalniz yaranin 6ldiirdiigiinii zannetme.

Musibetin asli, batini afetlerdir.”*

Elmalili, yer yer tasavvufi yorumlara kaynaklik teskil etmesi
yoniiyle de siirle istishad eder. Miifessir, Hakka suresi 16. ve 17.
ayetlerde zikredilen ars ve onu tasiyan sekiz melekle ilgili olarak
tasavvufi bir acilim olmasi gayesiyle Muhyiddin Arabl (6.
638/1240)nin Fiituhdt-1 Mekkiyye adli eserinden'*® naklettigini
belirttigi ve terciimesini yaptig1 uzun bir siirin yam sira'?’ 6zellikle
su ornek miifessirin tasavvufi bakis acisini yansitmasi agisindan
ilginctir. Elmalili, Kadir suresinin tefsirinde, Alisden'*® nakille
mutasavviflarin 1stilahinda Kadir gecesinin Allah yolunu tutan kisi-
nin tecelliye erecegi gece oldugu seklindeki yoruma yer verdikten

sonra Ibn Fand'in'®,

Aran agy Wl oL JSLaS Guin ) a8l ALY L (S
Eger o sevgili yaklasirsa biitiin geceler Kadir gecesidir,
Nasil ki biitiin kavusma giinleri Cuma giiniidiir.”

dizelerine yer verir. Miifessirin bu siirin ardindan “Seyhin bu
beytinde Cuma giiniiniin Kadir gecesinden daha faziletli oldugu
goriisiine de isaret vardir.”™*° ifadesine yer vermesi, surede Kadir
gecesinin bin yildan hayirli oldugu belirtilmesine ragmen ve de
ancak nakille bilinecek bir hususta siirden dayanak gostermesi il-
ginctir.

144 Sengiin, “Hak Dini Kur'an Dili Adli Tefsirindeki Tiirkge Siirlerin Degerlendirilmesi”, s.
181, (118. dipnot).

145 Elmalili, Hak Dini, X, 187.

146 Bk. ibn Arabi, Ebubekr Muhyiddin Muhammed b. Ali, el-Futiihdtii’l-Mekkiyye, (tahk.:)
Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts. ss. 225-226.

147 Elmalili, Hak Dini, VIII, 309-310.

148 Alfisi, Rithu'l-me ‘dni, XV, 423.

%9 {bn Farid, Ebi Hafs Omer, Divdanu Ibni’l-Farid, Daru’s-Sadr, Beyrut ts. s. 80.

150 Elmalili, Hak Dini, IX, 350; ayr. bk. Bursevi, Rithul-beydn, VIII, 241.
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Ornekler incelendiginde Elmalilrnin toplumsal ve ahlaki mesaj
vermek istedigi ya da isarl olarak yorumladig1 ayetlerin tefsirinde
zenginlik katmak amaciyla siire bagvurdugu goriilmektedir.

2.6. Ayetteki Niikteye isaret Etmek

Hak Dini tefsirinden 6nce sadece Aliisi'nin tefsirinde rastladi-
gimiz bir metot olarak Elmalil’’nin ayetteki bir incelige isaret etmek
i¢in siire de basvurdugu gorulmektedlr Ornegin Araf suresi 157.
ayetteki u-n‘i‘ i) JouM (i (il ifadesinde Rasulullah’in immi
vasfinin 6n plana cikarilmasinda niikte bulundugunu belirten mii-
fessir, ayetteki bu ifadenin “O, risaleti ve niibiivveti acik olan muci-
ze sahibi bir peygamber“ demekten daha acik ve secik belagat or-
negi sergiledigini ifade eder. Bu vasfin her tiirli slipheyi ortadan
kaldirmak ve dogrudan Allah tarafindan goénderildigini ifade etmek
icin kullanildigini ifade eden Elmalili bu niikteyi Fuzili’nin beyitle-
rini takdim tehir yaptigi su siiriyle™! destekler:

Baki mucizeler ne hacet vasf-1 hak ispatina,
Cahil iken el, senin ilmin yeter burhan sana.’

Miifessir, Ra’d suresi 28. ayette ‘-ulﬂ‘ u-wh-' & Ay ¥ belirtilen
kalplerle bir sonraki ayette claliall isles 3 isial Gudl ifadesi arasinda
iki niikte bulundugunu, ilk olarak ayette insanin aslen kalpten mii-
tesekkil bir varlik olduguna isaret edildigini belirtir ve bu anlami
Ebu’l-Feth el-Busti’nin'®* su siiriyle destekler:

Leliliad JaSiail g (il Jo S8

s} paadlly ¥ gl il

Nefsine dikkat et ve fagziletlerini ikmal et.

Ciinkii sen ruh ile insansin cisim ile degil.***

Elmalili, ikinci olarak ayetler arasindaki miinasebetten, 6zellik-
leri iman ve salih amel olan temiz kalpli insanlarin biitiin toplumla-

151 Fuzili, Divan, ss.32-33; Siirin orjinali séyledir: Cdhil iken il kemdl-i ilm bes biirhan
sana .....Bdki-i Mu ciz ne hdcet din-i Hak isbdtina

152 Elmalili, Hak Dini, IV, 146.

153 Ebwl-Feth el-Busti, Divdnu Ebi’l-Feth el-Busti, (tahk.:) Veriyye el-Hatib v.d. Dimesk
1989, s. 183.

1% Elmalili, Hak Dini, V, 147; miifessirin tefsirde bu siirle aym1 amagla yaptugi diger
istishad icin bk. Elmalili, Hak Dini, VIII, 87. Elmalilrnin aym siirle istiazenin 6nemini
vurgulamak i¢in istishad ettigi goriilmektedir. Elmalili, Hak Dini, X, 175.
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rin ve kdinatin kalbi sayildiklarini ifade ederek dair isari bir yorum
155

yapar

Miifessir bazen hurufi yorumlari desteklemek icin de siire bas-
vurur. Ornegin tekrarsiz sayildiginda Fatiha ve Nas surelerinin harf-
lerinin sayisinin yirmi iki oldugu ve bu saymin Kur’an’in toplam
niizul siirecine isaret ettigi seklindeki Al(isi'nin yorumuna'®® bigine
kalamayan Elmalili, bu tarz tesadiiflerde kesin bir bilgi ifade etmese
de bir hikmet ve mananin bulundugunu, miitesabihat sayilan bu
gibi niiktelerin, muhkemlerin tersine yorumlanmasi durumunda
Hurufilik yoluyla Batinilige diisme tehlikesine dikkat cektikten son-
ra Kur’an’da bu gibi ehline malum parilt1 ve 1siltilarin olacagini be-
lirtir. Ardindan Kur’an’in basinin (Besmeledeki) b4, sonunun ise sin
ile bitmesinden hareketle ba harinin Farsca’da “yeter” anlamindaki
“bes”, sin harfinin ise “kafi” anlamini akla getirdigini ve bu anlami
Enam suresi 38. ile Ankebfit suresi 51. ayetin destekledigi seklinde-
ki yorumun hos oldugunu belirttikten sonra terciimesini de yaptigi
asagidaki Farsca beytin bu anlam icin sdylendigini ifade eder:

Oa OIA La o Ol 99 a1 g Cmaly 24l 02 ) TR AT 5 J3
“Evvel-ii ahir-i Kur’an niye ba sin geldi?

Yani rehber iki dlemde bize Kur’an bes.”

“Kur’an’in ilk harfi bd, son harfi neden ba geldi?

»157

Her iki alemde bize Kur’an’in yeterli oldugunu belirtmek igin.

Orneklerde de goriildiigii iizere Elmalil’'nin “niikte” olarak nite-
ledigi yorumlar daha cok ayetin kesinlik ifade etmeyen belagi, isari
ve hurtifi teviline karsilik gelmektedir. Iki Osmanl dénemi miifessi-
ri AlGst ile Elmalilrnin tefsirlerinde bu tarz yorumlarin yer almasi
Osmanl: tefsir kiiltiirinii yansitmasi acisindan da énemlidir.

2.7. Bir Mezhebin Goriisiinii Desteklemek

Ehli Siinnet anlayisina uygun bir tefsir yazdigini belirten Elma-
lil'nin'*® eserinde siinni bakig acisin1 6n plana cikarmak gayretin-

15 Elmalili, Hak Dini, V, 147.

156 Alfisi, Rithu'l-me‘dnt , XV, 527.

157 Elmalili, Hak Dini, X, 194; bu siirle Alfisi de istishdd eder. Bk. Alfisi, Rithu’l-me dnt,
XV, 527.

158 Elmalili, Hak Dini, I, 12.
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dedir.’® Bunun icin bazen siirden de istifade eder. Ornegin Araf
suresi 54. ayetteki i) A 93l A ifadesini agiklarken bu konuda
selef ve miiteahhirin alimlerinin farkl diisiindiigiinii, selef ulema-
sinin bu ifadeyi Allah’in zaman ve mekandan miinezzeh oldugunu
kabul etmekle birlikte bu sifatin tafsilatina dalarak tevil etmedigini,
nefislerine uymakla itham ettigi miiteahhirun ulemasinin ise selefin
hilafina bu ayeti Allah hakkinda tecsim ve ittihat siiphesi olustur-
mak amaciyla tevil ettigini belirtir. Bu konuda selefin metodunun
dogru oldugunu, Ehlisiinnetin de bu goriiste oldugunu belirttikten
sonra isim belirtmeden su siiri nakleder:

A o) b oSl g S G Gl 36 Gl Gy g

“Ey dayim oglu, Arsin Rabbi Arsin istiindedir, fakat yerlesme
vasfi olmadan. %

Elmalil’'nin mezhep goriisiinii desteklemek icin bir siir ile is-
tishAd etmesi, onun da kendinden onceki bazi miifessirler gibi'®'
tefsirde mezhebi tutumlarindan siyrilamadigini gostermektedir.

2.8. Yanlis Buldugu Bir Yorumu Elestirmek

Elmalili, yer yer yanlis buldugu bir yorumu elestirmek igin siiri
kullanir. Ornegin Isra suresi 1. ayette bahsi gecen Hz. Peygamberin
israsin1 bazi miifessirlerin gokcisimlerinin hareketlerindeki siiratle-
rinden yola ¢ikarak bilimsel acidan akla yakinlastirma gayretinde
olduklarini, Allah’in mucizesi olan bu olayin bilimsel olarak agik-
lanmasinin miimkiin olmadigini ifade etmek icin sairlerinin ismini
vermeden ilki KAzim el-Ezri el-Bagdadi'ye ait'®? ikincisi de Bidil
Dihlev’(6. 1721)ye ait oldugu anlagilan'®® Arapca ve Farsga iki siir
nakleder.

ciphl alle 28 5 g5aq S
Vs Anlaal Ly ¢

Huzvad’y ge¢ orada latif bir dlem vardur ki

159 Bk. Elmalili, Hak Dini, I, 165, 196; III, 171; IV, 101; VII, 302-304; VIII, 179-180.

160 Elmalili, Hak Dini, IV, 54.

161 Bk. Zemahseri, el-Kessdf, II, 156; Ebli Hayyan, el-Bahrul-muhit, V, 444; Kasimi,
Mehdsinii’t-Te'vil, V, 181.

162 Abdiilkadir Bayam, “Hak Dini Kuran Dili'ndeki Arapga Siirlerin Temel Kaynaklarla
Mukayesesi (I)”, Bilimname, XVIII, 2010/1, s. 151.

163 siirdeki “Bi-dil” ifadesinden Bidil ed-Dihlevi’ye ait oldugu anlasilan siire, sairin ese-
rinde rastlayamadik.
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Ruhlar onun cesetlerinin kalintilaridir.”
e 02 (2 () e iy Auad
Mo%é\wwjﬁlﬁ)éa#

“Renk dleminden soyut olan Mirac kissasint ben bi-dile; yani aska
dalmis, bayilmis olan bana sorma,

Damla deniz oldu, yani ben bir damla iken deniz oldum. Bilmem
ki Peygamber ne oldu?”1%*

Elmalili, Fil suresinde Muhammed Abduh’un ebabil kuslarinin,
mikrop tasiyan sinekler olabilecegi seklindeki yorumunu'®®
Kur’an’in indigi donemde Araplarin bu anlami bilmemeleri sebebiy-
le yanlhs bulur ve Abduh’un bu yorumla eserindeki faydali bilgileri
kiymetten diisiirmesi sebebiyle kendisine acidigini belirtir ve ayeti
bu sekilde tevil edenleri sairi belli olmayan su siirle elestirir:

Diisman kadar olsun siper et suret-i hakki,

Ey dost Hiiseyn olmaz isen bari Yezid ol!%

Elmalili yer yer gereksiz buldugu tartismalan elestirmek icin de
siire bagvurur. Asr suresinin tefsirinde felsefeci ve kelamcilarin za-
manin varligi, yoklugu ve mabhiyeti ile ilgiler tartismalar1 gereksiz
bularak istii 6rtiik bicimde kendisine ait olan'®’ su siirle elestirir:

Mazi hayal, mangart ati heniiz adem,

Hal oynatwr suurumu bilmem nedir bu dem?

Bir an imis medli kitdab1 viicudumun

Omriim su gamgiidrim olan satrt miirtesem

Miifessir ardindan sairi bilinmeyen su siiri nakleder:
Al sV Ostall sad Uy gt A Gla 3l Ul
Zamani bir gibi goriiyorum, bizimle 6liime dogru

Akip gidiyor, fakat hareketlerini géremiyoruz.1%®

164 Elmalili, Hak Dini, V, 281.

165 Muhammed Abdubh, Tefstru ciiz-i Amme, Matbaatu Misr, 1341, s. 158.
166 Elmalili, Hak Dini, IX, 482.

17 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 787.

168 Elmalili, Hak Dini, IX, 424.
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Bu orneklere bakildiginda tefsirinde yer yer ayetlerin bilimsel
yorumlara yer veren Elmalil'nin'®, mucizelerin aklilestirilmesi ko-
nusuna sicak bakmadig1'’’ bu tarz yorumlarla, tefsirdeki gereksiz
tartismalart hem ilmi hem de edebi yontemlerle elestirdigi goriil-
mektedir.

2.9. Ayet Hakkinda Akla ilk Gelen Anlamin Yanlhishigini Be-
lirtmek

Elmalili yer yer ayetteki bir kelimeye iliskin akla ilk gelen an-
lamin degil, farkli bir anlamin kastedildigini belirtmek maksadiyla
da siirle istishAd etmektedir. Ornegin Miilk suresi 15. ayetteki 3
¥old Ga s A& Jaa o3 ifadesindeki ¥id kelimesiyle hakaret ve zorluk
anlaminin degil kolaylik, yumusaklik, uygunluk ve uysallik manasi-
nin kastedildigini, bir seyin zelil olmakla birlikte serefli olabilece-
gini, dolayisiyla tevazuun ayni zamanda bir seref oldugunu belirt-
tikten sonra bu anlami desteklemek icin isim vermeden Bagdatl
Rih?’ye ait'”! su beyitleri nakleder:

Hak ol ki Huda mertebeni eyleye ali.
Téc-1 ser-i dlemdir o kim hék-i kademdir.

“Toprak ol ki Allah dereceni yiikseltsin,

Kim ayagin tozu olursa o dlemin bas tacidir.””?

Bu ornek Elmalil'nin ayetlerdeki kelimelerin anlamina iliskin
inceliklere ve siire olan vukufiyetini bir kez daha gostermektedir.

2.10. Tefsir Usuliine iliskin Bir Konuda Bilgi Vermek

Elmalili ayetlerin anlasilmasina iligskin siire bagvurdugu gibi yer
yer tefsir usuliine iliskin konularda bilgi vermek amach da siirle
istishad eder. Siirle istishad acisindan Elmalili’'y1 kendinden 6nceki
miifessirlerden ayiran bir diger husus da budur. Miifessir, Kur'an’in
harfi terclimenin miimkiin olmadigini ifade etmek i¢in nesir olarak
terciime ettigi de Fuz(l’nin'”? su siiri ile istishAd eder:

A Lo ol lS by

1 Elmalil’nin bilimsel tefsir érnekleri igin bk. Mesut Okumus, “Elmalilh M. Hamdi Ya-
zir'in Ilmi Tefsir Anlayis1”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: 51, say1: 3, 2015, ss. 93-101.

170 Ayr. bk. Elmalili, Hak Dini, IX, 469-471.

7! Bagdath Ruhi, Kiilliydt-1 es’dr-1 Rithi-i Bagdddi, Istanbul, 1287, s. 75.

172 Elmahli, Hak Dini, VIII, 232.

178 Fuzili, Kiilliyydti divani’l-Fuziili, Hursid Matbaas, ts. 14, s. 7.
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G g alally Conndd @) para
AT alad) B el (e (53
uind) (a1 S quad) gl

“Elleri kurusun o kdtibin ki, eger o olmasaydi ilim ve edebiyatla
kurulan higbir mamur yer harap olmazdi.”

Yazdigint bozmakta saraptan daha kétiidiir. <& (Uziim) kelime-
sinde bir degistirme yaparak <« (kusur) ortaya ¢ikarmak ister.”

Elmalili ardindan es-S&hib b. AbbAd’in'”* su beytini nakleder:
7O g6l 5 kit el ) 5 glal) <y

“Kadeh de sarap da inceldi

Sonunda birbirilerine o kadar benzediler ki is karisti.”

Elmalili, ardindan siirin terciimesinin de ebedi oldugunu ancak;
manayi ifade etme seviyesi bakimindan sairinin terciimesinde bile
anlam derinliginin kayboldugunu belirterek Kur’an’in birebir ter-
ciimesinin yapilamayacagini anlatmaya calisir.'”® Kuran’in terciime-
sinin imkansizig1 ile korunmuslugunu ifade etmek i¢in sairi bilin-
meyen su siir ile de istishad eder:

Bikr-i fikri kdinatin ¢ak ¢k oldu; fakat

Perde-i ismette kald1 manii Kur’an heniiz.'””

“Kdinatin bakir fikirleri parca parca oldu; fakat

Kur’anin manalart koruma perdesinde kalmaya devam etmekte.”

Elmalil’nin Kur’an’in terciime edilmesinin miimkiin olmadigi
hususunda Tiirk¢e ve Arapca iic siirle istishad etmesi hem yasadigi
donemdeki Tiirkce Kur’an tartigmalarini hem de Elmalili’nin bu
tartismalar karsisindaki tavrini yansitmasi bakimindan 6nemlidir.

Bir diger ornek olarak Elmalili, Muavvizeteyn olarak da isim-
lendirilen Feldk ve Néas surelerinin Mekkiligi ve Medeniligini tespit
etmek amaciyla siire bagvurur. Miifessir, bu iki surenin nerede indi-

174 Sahib b. Abbad, Divanu’s-Sahib b. Abbdd, serh: ibrahim Semseddin, Beyrut 2001, s.
110.

175 Elmalili, Hak Dini, 1, 35.

76 Elmalili, Hak Dini, 1, ss. 4-5.

Y77 Elmalili, Hak Dini, 1, 64.
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gi konusunun ihtilafli oldugunu belirtmek amaciyla Suydti (6.
911/1505)’den nakille'”® Ebu’l-Hasen b. Hassar'n siiriyle istishad
eder. Siirde 6nce nerede indikleri kesin olan surelere, daha sonra
da ihtilafli olanlarina yer verilmistir. Bu iki sure de ihtilafli sureler
arasinda sayilmistir. Biz bu siirin sadece konumuzla ilgili boliimiine
yer verecegiz.

AN Gl 3 iz
315, dgd cullia) A1) 13 g

“Muavvizeteyn (Feldk ve Nds sureleri) Allah’in takdiriyle sikinti-
lart def eder.

Iste bunlar ravilerin hakkinda ihtilaf ettikleri surelerdir.” "

Siirin ardindan Elmalili, SuyGti’den bu iki surenin Medeni ol-
dugu goriisiiniin tercih edildigini bilgisini nakletmekle birlikte bu
rivayetlerin haberi vahid olduguna deginir ve bir tercihte bulun-
maz. Miifessir, surelerin nerede indigine iliskin farkl rivayetleri
degerlendirirken siire basvurmasiyla bu alana yeni bir ufuk getir-
migstir.

3. Sonug¢

Kur’an tefsirinde basvurulan yontemden birisi olarak siirle is-
tishadin gecmisi sahabe donemine kadar uzanmaktadir. Baslangicta
Kur'an’daki garip kelimelerin izahinda basvurulan bu yonteme,
Abdullah b. Abbas’in konuya iligskin tavsiye ve uygulamalar1 sonra-
sinda tefsirlerde farkli amaclarla basvurulmakla birlikte, yaygin
olarak Arapca tefsirlerde rastlanilmaktadir.

Tiirkge tefsirlerde siirle istishada rastlanilmakla birlikte bu yon-
teme Arapca tefsirler kadar basvurulmadigi goriilmektedir. Tiirk
miifessirler arasinda siirle istishdda en ¢ok Osmanli’nin son dénemi
ile Cumhuriyet déneminde yasamis bir miifessir olan Elmalili M.
Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde basvuruldugu goriil-
mektedir.

Islami ilimlerin bircogunda oldugu gibi siir konusunda da biri-

kime sahip olan Elmalili, kendinden onceki miifessirler gibi, ayet-
lerdeki kelimenin kullanimi hakkinda bilgi vermek, ayetin tefsirini

178 Siir icin bk. Suyfti, el-itkdn, ss. 58-59.
179 Elmalili, Hak Dini, X, 129.
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desteklemek, ayetin muhtemel anlamlarina deginmek, tefsire zen-
ginlik katmak, bir mezhebin goriisiinii desteklemek, yanlis buldugu
yorumu elestirmek icin basvurmakla birlikte en ¢ok garip kelimele-
rin izahinda ve yapilan yorumu desteklemek amaciyla siire basvu-
rur. Bununla birlikte siirleri toplumsal ve ahlaki mesajlar vermek
amaciyla kullandig1 da goriilmektedir.

Hak Dini tefsirindeki Tiirkge siirler yontem acisindan incelendi-
ginde Elmalil'nin diger tefsirlerde oldugu gibi bu siirlerle cogunluk-
la ayetin tefsirini desteklemek ya da yoruma zenginlik katmak ama-
ciyla istishad ettigi goriliir. Elmalhilinin Tiirkge siirle istishad aci-
sindan tefsire kattig1 yenilik ayetteki bir niikteye isaret etmek ama-
ciyla bu yonteme basvurmasi, Arapca tefsirlerde rastlanmayan se-
kilde eserin héAtimesinde siirin dua maksath kullanilmasidir.'®® El-
malil’'nin “niikte” olarak niteledigi ve ayetlerin belagi, isari ve
hurifi teviline yonelik yorumlarinda Alfisi ile ayn1 cizgiyi takip et-
mesi Osmanl tefsir kiiltiirtiniin siirle istishdda olan etkisini yansit-
mas1 agisindan da 6nemlidir. Bunun yani sira Elmalili'nin birkac
defa terciimenin imkéansizligini ifade etmek amaciyla Tiirkce siirle
istishadda bulunmasi miifessirin yasadigi donemdeki Tiirk¢e Kur'an
tartismalarini ve kendisinin bu diislince karsisinda takindigi tavri
gostermesi acisindan da dnemlidir.

Miifessir eserinde agirlikli olarak Arapca siirlerle istishad et-
mekle birlikte mensup oldugu kiiltiirdeki Arapca, Farsca ve Tiirk-
¢e'nin harmanlanmasiyla olusmus dil yapisi sayesinde tefsirinde bu
ii¢ dilde yazilmis siire yer vermistir. Elmalili, Osmanh sairlerinden
Fuzili, Stileyman Celebi, Bagdatli Ruhi, Naill’yi kadim gibi sairlerin
siirlerinin yam1 sira ayn1 dénemde yasadig1 Ziya Pasa, Mehmet Akif
Ersoy, Namik Kemal gibi Tiirk sairlerin siirleriyle de istishad ederek
Tiirk kiiltiiriinii tefsirine yansitmasi acisindan 6nemli bir yenilige
imza atmigstir.

Cahiliye doneminden yasadig1 doneme uzanan genis bir siirecte
¢ok sayida sairin siirinden istifade eden Elmalili yer yer isim belirt-
meden kendi siirleriyle de istishddda bulunur. Miifessirin tefsirinde
bazi siirlerle birden fazla yerde istishad etmesinin yani sira bazi
siirlerin metinleri {izerinde de tasarrufta bulundugu ve de bazi
Arapca siirleri de Tiirkceye aktardigi goriilmektedir. Miifessirin
istishad ettigi bazi siirlerin sairleri ise tespit edilememistir.

180 Emalili, Hak Dini, X, 196
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Elmalil'nin, siirleri naklederken cogunlukla eser ve sair ismi
belirtmemesi, belirtiklerinin de Onceki tefsirlerde ismi gegenler ol-
masi, Ozellikle Arapga siirlerin bircogunun Arapca tefsirlerde de
kullanilmis olmasi ve de bazen bu siirlerin tefsirlerden nakledilmis
olmasi onun bu siirleri sairlerin divanlarindan ziyade tefsirlerden
naklettigi diisiincesini giiclendirmektedir. Eserde az da olsa ilk defa
Hak Dini tefsirinde istishad edilen siirler bulunsa da bu siirlerin
sayisi istishad edilen Arapca siirler yoniiyle Hak Dini tefsirini oriji-
nal kilmaya yetmez. Bu durum bizleri eserde Elmalili'nin tamamen
kendinden oOnceki tefsirleri taklit ettigi diisiincesine de sevk etme-
melidir. Aymi sureler acisindan farkli tefsirlerle karsilastirildiginda
Hak Dini tefsirinde farkli sairlerin siirlerinden yararlanildig, yer yer
aymni siirlerle farkli ayetler icin farkli amaclarla istishad edildigi go-
rilmektedir. Eserde az da olsa tefsir usulii ve tasavvuf eserlerinden
de siirler nakledilmis olmasi miifessirin siirle istishad konusunda
karma bir yontem takip ettigini gostermektedir.

Ayetleri yorumlarken yer yer siiri esas kabul ederek, nakli bir
delile dayanmaksizin Kur’an’da acikca belirtilen bir konunun hilafi-
na isari anlamlar ¢ikarmasi, ayetin siyakina dikkat etmemesi, 6nce-
ki goriislerin etkisinde kalmasinin etkisiyle bir karine olmadan ha-
kiki anlami terk edip mecazi anlama odaklanmasi, kelimenin sadece
bir anlamin1 6n plana ¢ikarma gayreti igerisine girmesi Elmalili’nin
siirdeki uzmanligina golge diistirmektedir.
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MUSA KISSASINDA YER ALAN “ATESTE

OLAN/OLANLAR”IN KiMLIGi UZERINE

TARTISMALAR

ismail BAYER"

en-Neml suresindeki Miisa kissasinda gecen ve “atesteki/ateste olan/atesin he-
men yaninda olan/olanlar” seklinde terciime edilebilecek “men fi'n-ndr” ibare-
sinden kimin veya neyin kastedildigi konusunda bazi miifessirlerin ve islam dii-
stiniirlerinin bir oranda zorlandiklar veya fikir birligine varamadiklari, hatta ba-
zen Onemli savrulmalarin yasandigi gozlemlenmektedir. Dolayisiyla bu makale
soz konusu ayetin, neye dayanarak nasil anlasildigini ve nasil anlasilmasi gerek-
tigini tartismay1 amac edinmistir. Ayette ikinci defa zikredilen “nér (ates)” keli-
mesi hakiki anlamda degerlendirildiginde ayette iki tevilden birini yapmak gere-
kecektir. Bunlar atesin bildigimiz diinya atesi olmadig1 veya diinya atesi olsa bile
Allah’in emriyle yakici 6zellige sahip olmadig1 veya Miis&’nin bu atesten etkilen-
memesi sonuclarma ulagilabilir. ikinci bir vecih olarak mecaz 6ne cikarildiginda;
“niiblivvet ve hiddyet yolunda verilecek kutlu miicadele atesi” anlamina ulasila-
bilir. Bu mecazi ates zahiren diinyada bedenlere yorgunluk verse bile “ntir’a do-
niisiip ruhlara ve hayata hayat katacak nitelige sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, M{is4, ates.

R

Discussions on The Identity of “One/Those on Fire” Partaking in Miisd Parable

Abstract

It is observed that some mufassirs and some Islamic Philosophers have difficulty
on the subject of who or what is meant from the expression “men fi'n-nar” which
can be translated as “on fire/ one on fire/ one/those next to fire” and mentioned
in Misd parable in en-Neml sura. Accordingly, This article aims to discuss the
aforesaid verse on how it is understood based on what and how it should be un-
derstood. When the word ‘nér (fire)’ cited second time in verse is evaluated in a
real sense, it needs to make one of the two gloss in verse. In the first angle, Fire
is not a world fire as we known or not in the feature of burner with the com-
mandment of Allah even if it is a world fire or in the quality that will not burn
Miisé. As a second angle, when metaphor is put forward, it is reached the mean-
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ing “ holy fighting fire put up in the wake of the true path and being a prophet”.
Even if this metaphorical fire seemingly gives fatigue to bodies in the World, it
has the quality that will give life to life by transforming into “ndr(light)”

Keywords: Tafsir, Mis4, Fire.

I. Giris: Konunun Onemi ve itikadi Savrulmalar

en-Neml suresindeki M{isa kissasinda gecen ve “atesteki/ateste
olan/atesin hemen yaninda olan/olanlar” seklinde terciime edilebi-
lecek “men fi’'n-ndr” ibaresinden kimin veya neyin kastedildigi ko-
nusunda bazi miifessirlerin ve bazi Islam diisiiniirlerinin bir élciide
zorlandiklar1  gozlemlenmektedir.  Nitekim el-Maturidi = (v.
333/944)' ve ibn-i Atiyye (481-542/1088-1148)? gibi miifessirler
bu hususu 6zellikle belirtmislerdir. Hadd-i zatinda metin ici veriler
ayetin sorunsuz kavranabilmesini saglayacak nitelikte ve nicelikte-
dir. Kastedilen zorluk, ibarenin kendisinde degil, belki islam’in
Ozline uygun olmamasina ragmen ona yiiklenen veya yiiklenmeye
calisilan anlamlar ile bu anlamlara mahal vermemek adina yapilan
teviller ve takdirler yelpazesinde seyreder.

Insanlik tarihi boyunca farkh kiiltiir ve cografyalarda goriilen
atese ultihiyyet atfetme egilimlerinin, her nasilsa Tevrat'ta da kar-
simiza cikmasi belki konunun en can alici noktasidir. Giinkii Islam
ilim ve diisiince diinyasinda, degisik olciilerde israiliyyattan da bes-
lenen kesimler daima olmustur. Aslinda bu, kontrollii olmak sartiy-
la yadirganacak bir durum degildir. Fakat Kur’an tefsirinde, Tev-
rat’in siklikla rastlanan problemli anlatimlarina baskin rol yiiklemek
elbette sorunludur.

Bu zlimreden olmak {izere, ayette gecen “ateste olan”a ait kim-
ligin isréiliyyAtin® baskinhigina mahk(im birakilacak sekilde ZAat-1
Stibhén ile iligkilendirilmesi,* Sia inancindaki Muharrem atesinin®
ilham kaynag1 olarak gosterilebilmesi® ve “AllAh’in saldtlarinin”™’

! el-Maturidi, Muhammed b. Muhammed, TeVvildt-u Ehli’s-Sunne, I-X, thk. Mecdi Ba
Selltim, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyriit 2005, VIII, 98.

2 ibn Atiyye, Abdulhakk el-Endeliisi, el-Muharreru’l-Veciz, 1-VI, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1. Baski, Beyrut 2001, IV, 250.

3 Cikis, 3/2, 4 Cikig, 19/18, 24/17 Mezmurlar, 18/18; Ayrica bkz. II. Samuel, 22/9;
Hezekiel, 1/4-14, 10/2, 6-7.

4 Bkz. et-Taberl, Muhammed ibn-i Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l—Kur’dn, I-XXVI,

thk., Abdullah et-Tiirki, Hecr, 1. Baski, Kahire 2001, XVIII, 10.

Asfira kutlamalari cercevesinde Muharren’in dokuzuncu gecesinde yakilan ates.

Husayn el-Me'mtin, “Astird beyne’s-Sudle ve’l-Kedide”, Mecelletu’l-philoperis,

http://www.philopress.net/2013/11/blog-post_8.html.
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dogrudan “ates”e haml edilmesi® hatta atesin “el-ebu’l-mukaddes
(mukaddes baba)”® olabilecegi'® sanrilar1 zihinlerde sagkinhiga se-
bep olmaktadir.

Dolayisiyla bu makale s6z konusu ayetin, neye dayanarak nasil
anlasildigini ve nasil anlasilmasi gerektigini tartismayi1 amag edin-
migstir.

II. Konuyla ilgili Ayetler ve Tarihi Arka Plan.

1. Temel Ayetler

Uzerinde asil durdugumuz yapi ikinci ayette yer almaktadir.

sl I G ey Al 51 e ke ol T 0 S0l I AR Juss D6 Y
WA G SN B e & Ol o eld L Gadlall G Glatlg L A8 usa
ASa0) 5l & Gl

"Hani, Miisd, ailesine, "Bir ates fark ettim. Size oradan bir haber
ya da wsinmaniz i¢in bir parca kor getirecegim" demisti. Ona (atese)
geldiginde soyle nida edildi: "Atesteki/atesin yanindaki ve ¢evresinde-
kiler miibarek kilinmustir! Alemlerin rabbi olan Allah, her tiirlii nok-
sanliktan ugaktir! Ey Misd! Siiphesiz ben mutlak galip ve hikmet
sahibi olan Allah’tm!""!

Konumuzla ¢ok yakindan ilgili bir diger ayet ise sudur:

U1 (3 (o5 5 1 358 (e 385N Al (3 i) 51 (alis (s 258 L L
Spalladl &5 s,

"Ona (atese) gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan,

agag yoniinden kendisine sdyle seslenildi: "Ey Miisd! Muhakkak ki ben
dlemlerin rabbi olan Allahtm." 2

2. Ayetlerin Tarihi Arka Plam

T oallall o ) s e e s S (B e e s S e ) gl s

“Salavatullldhi ale’n-nar..”: es-Seyyid Ahmed el-Hasen, Kitdbu’t-Tevhid, isdaratu

Ensari’l-Imam el-Mehdj, 1. Baski, 2010, s. 11.

O Aoed o) B 8 els Sl U g e gy - petiall OV s Ul a3 (U s B Sl Al
L i) Gl (g1 (L s 009) Lo ool ol (L

10 es-Sithreverdi, SihAdbuddin, el-Elvdhul-Imddiyye, thk. Necefkuli Habibi, Mensf{iratu’l
Cemel, 1. Baski, Beyr(it- Bagdad, 2014. s. 101. el-Ebu’l-Mukaddes ifadesinin Siihre-
verdi’ye nisbeti, eserin niisha farkliliklar1 ve diger baz1 sebeplerle kuskuludur. Eserin
tahkikinde el-Ebu’l-Mukaddes tabirinden sonra “Rithu’l-Kuds (Cebréil) kaydinin olma-
st bu kuskuyu desteklemektedir.

1 en-Neml, 27/7-9.

12 e]-Kasas, 28/ 30.
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Hemen hemen her kaynakta goriilebilecek ayetin arka planini
Ibn-i Atiyye séyle 6zetler: Hz. Miisa kendisine Peygamberlik gorevi
verilmeden kisa bir siire 6nce Hz. Suayb’in kizi olan hanimiyla Mi-
sir’a gitmek tiizere yola cikar. Soguk, yagmurlu ve karanlik bir gece-
de yolculuklarina devam ederlerken zor durumda kalirlar. M{isd’nin
cakmak idu®® da is gérmez olmustur. Bu durumdayken uzakta bir
ateg fark eder. Atese dogru gittiginde onun yesil bir semure'* (veya
ulleyka'®) agacinda bulundugunu ancak yakmadigim goriir. Yaklas-
tikca uzaklasan ates aslinda Allah’in nurlarindan bir néirdur. Tam
bu sirada Allah Miisd’ya agac yoniinden nida eder ve ona sesini
igittirir.'®

ITI. Metin Dis1 Veriler

Tartismanin daha dogru zemine oturmasi icin atesle ilgili metin
dis1 verilere bakildiginda bazi hadisler ile Tevrat-Incil pasajlar1 go-
riilecektir.

1. Tevrat

Tevrattaki anlatimlar icinde, Tanr’'nin ates i¢inde bulunabile-
cegi yanlis inancina en fazla ve dogrudan zemin teskil edebilecek
pasaj, kanaatimizce sudur: “Sina Dagi’nin her yerinden duman tiitii-
yordu. Ciinkii Rab dagin iistiine ates icinde inmisti. Dagdan ocak du-
mant gibi duman ¢ikiyor ve biitiin dag siddetle sarsiliyordu.”’

2. Incil
Tefsirlerde konuyla ilgili en fazla atif su Incil ciimlesine yapil-
mustir: "Rabb Sina Dagi'ndan geldi, halkina Seir'den dogdu ve Paran

Dagi'ndan parladi. On binlerce kutsaltyla birlikte geldi. Sag elinde,
halk: i¢in alev alev yanan ates vardi.”™®

3. Islami Rivayetler

13 Ates tutusturmak icin kullanilan ahsap malzeme.

Tefsirlerde bunun ne tiir bir agac oldugu konusu tartisilmigs ve unnb, semiire-

mugaylan dikeni, sincan dikeni veya Miisa agaci, ulleyk (sarmasik) veya bogiirtlen

olabilecegi ileri siiriilmiistiir bk. Elmalli, V, 3730 (nakil; Tanyu, Hikmet, “Agac”, DIA,

1, 458.)

Bir tlir bogiirtlen agaci: el-Maverdi, IV, 194.

16 ibn Atiyye, IV, 249 (icmalen). Bk. er-Razi, Muhammed Fahreddin b. DiyAuddin Umar,
Mefatihu’l-Gayb, I-XXXII, Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1981, XXIV, 181.

17" Eski Ahit, Misirdan Cikis, 19/18-19.

8 Yeni Ahit, Yasanin Tekrari, 33/2.

14

15
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“,Allah’in hicabt nurdur, -Ebi Bekr rivayetinde ise soyledir:
..en-ndrdwr (atestir). Sayet o perdeyi agacak olsa vechinin subuhdti
(nuru, celali ve behasi) goriisiiniin ulastigt tiim mahlikat yakar™®
Hadisin rivayetinin ardindan ravi, ilgili en-Neml ayetini okumus-
tur.?® Bu durum hadis ve ayet arasindaki baga isaret eder. Climle
kurgusunu?! kuskulu goérdiigiimiiz** yukaridaki hadisin anlamini
daha rahat kavrayabilmek i¢in diger nakiller 6nem arz eder.

Said b. Cubeyr’den Allah ve yaratilmislar arasindaki hicaplari,
perdeleri beyan eden rivayet soyledir: “Izzet hicabi, miilk hicéba,
sultan hicabi, ates hicabi - ki bu kendisinden nidanin (¢agrinin)
yapildig1 atestir.-, nir hicibi, bulut hicabi, su hicab1.?® el-Kurtubi
rivayeti degerlendirirken sunlari1 kaydeder: “Nar O’'nun hicablardan
bir hicaptir ki, onlar yedi hicaptir..”** Elbette burada hicaplanan,
perdelenen yaratilmislardir. Yoksa hicbir sey Allah’t perdeleye-
mez.* Diger bir rivayet ise soyledir: “Allah tiim yarattiklartyla kendi
arasina dort perde koymustur. Atesle, karanlikla, sonra yedi kat gok-
lerin iistiinde niir ve gulmetle, sonra tiim bunlarin iistiinde ve arsin
altinda yiice/a’ld denizle.”®

Rivayetlerde belirtilen perdeler, insanlarin Allah’in zatin1 gor-
meleri Oniindeki perdelerdir. Bir baska ifadeyle, perdeler yalnizca

insan cephesinden bakildiginda perdeleme islevine sahip perdeler-
dir.

Incil ve Tevrat'ta Rabb’in mekan itibariyla ates icinde veya te-
mas halinde olabilecegi diisiincesi hakimken, Islam dini, Alldh’t

19 Muslim b. el-Haccéc, Sahthu Muslim el-Camiu’s-Sahih, I-IV, Darul-Cil, Beyrut, “imén”,

77, 268; el-Kurtubi, XVI, 105-106; ibn-i Kesir, X, 393.

20 Bk. el-Isbehanti, el-Huccetu fi Beydni’l-Mehacceti, thk. Muhammed el-Medhali, Daru’r-
Raye, Hadis no: 39, I, 201; es-Suyfti, Celaleddin, Esraru’l-Kevn, Babu ma Beyne”l-Arsi
ve’l-Melaike Hucubullah, Hadis no: 1.

2 )sJuJm\,J@Jux,waHu\w\um}umusﬁwm}s)u\)g@m\”@u}mu»

)}J.“A.\\AAJ‘J) m)SAJA}M}\M@‘&_\J.\AJMJSAHE—!L&XSEJLIA&}M&CAD\

“Goziiniin/goriisiiniin ulastigi son yer” ifadesi icerdigi intihd yani son bulma anlamin

icerdiginden Allah inanciyla Ortiismez. Nitekim serhlerde bu hususa dikkat cekilerek

tevil edilmeye calisilmigtir. Mahléikatin gozlerinin ulastig1 seklinde cevrilmesi ise dil

kurallari itibartyla problemlidir. Hasil ilgili hadis rivayeti kalbi teskin edecek bir anla-

tima sahip degildir, kanaatindeyiz.

2 et-Taberi, XVIII, 12;

24 el-Kurtubi, XVI, 105-106.

% el-Kurtubi, XVI, 105-106.

% Ebu’s-Seyh el-Isbehani, Kitdbu'l-Azme, 1-V, thk. Ridaulldh el-MubArekf(iri, Daru’l-
Asime, er-Riyad, II, 683 (12-274); es-Suyfti, Esrdru’l-Kevn, Hadis no: 1.

22
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mekandan tenzih eden bir inanci emreder. Inananlarin, Alldh’in
zatin1 en azindan diinyada goéremeyecekleri, ciinkii bu durumun
gerceklesmesi icin Onlerinde kendi kabiliyetlerinin ve insan dogasi-
nin sinirlarini cizen perdeler oldugu bir Islam inanc ilkesidir. Bu
sadette belirtmek gerekir ki, yukarida bir kismin1 naklettigimiz bazi
miitesabih rivayetler ve anlatimlar s6z konusu perdelerden birinin
ates oldugunu vurgulamaktadir.

Islami naslara gére konunun bir diger cephesini ise bazi sart-
larda insanin atesten etkilenmemesi hususu olusturur. Hz.
Ibrahim’in atildig1 atesten AllAh'in emriyle etkilenmemesi,?” Sirat
kopriisiinden gecerken, cennetle 6diillendirilen miiminlerin nurla-
rinin cehennem ategini séndiirebilmesi bu kabildendir.?®

IV. Semboller: Agac ve Ates

Kur'an-1 Kerim’in alt okumalarindan veya cagristiricilarindan
biri olarak degerlendirilebilecek sembolik anlatimin, Musa kissasin-
daki ates ve agactaki yansimalari, Islam kiiltiirii icinde yer yer ko-
nuya bir baska pencere acabilecek sekilde kullanilmistir. Bu calig-
mada belli bir kanaat olusturacak sekilde Siihreverdi (1155-
1191m.) ve Bursevi’den (1652-1725 m.) kisa nakillerle yetinilecek-
tir.

Siihreverdi (6zetle ve meélen), Mfisa kissasinda sesin geldigi
miibarek agaci, yakin nuruna ulastiracak fikir dallarina sahip olmasi
sebebiyle “gercek bilgiler (el-Mearifu’'l-Hakikiyye)” ifadesiyle nite-
ler. Haddi zatinda fikir ve diisiinceyi temsil eden agacin yesilligi,
diisiince yollarimi tutusturmasi ve kutsi dleme alistirmasi 6zelligine
mebnidir. Tutusturulan ates cift boyutlu bilginin ikinci boyutu ve
kutsi esintilerdir. Atesin oldugu Tdr-i Seyna akil ufkudur. O agactan
elde edilen yag, makiilat yag1 olup, kutsi bilgi simseklerine, yakin
isiklarina ve nihayet marifetlerle gelecek dinginlik atesine nefsin
hazirlanmasi icindir. O nitelige sahip olanlarin ekmegi meleklerin
ekmegidir, katiklar1 parlak nurlardir. Agacin dogulu olmamasi sirf
akli olmadigina, batili olmamast ise sirf heytilani olmadigina isaret-

27 "By ates! Ibrahim'e karsi serin ve esenlik ol" dedik.” el- Enbiy4, 21/ 69.

2 “Cehennem miimine; - Ge¢ ey miimin, nurun alevimi sondiirdii, der.” et-Taberani, Ebu’l-
Kasim Siilleyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdulmecid, Mektebet-u
Ibn-i Teymiyye, XXII, 258.
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tir. Misd'nin atesi gordiigiinde ehlini terk etmesi zahir ve batin
hislerini terk etmesine isarettir.?

Ismail Hakki Bursevi, tefsirinin muhtelif yerlerinde agac ve ates
sembollerine gondermeler yaparak bu alandaki literatiirii 6zetlemis
gibidir. Nitekim mdiiellif, “varlik hicabini yakan atese 6zlem”i dile
getirirken s@ifi diisiinceyi vurgular. Bu anlayista, “T{r” miiminin
namazi, miinacatidir. Miiminlerin o namaz miinacatinda bulduklarn
sey de s6z konusu atestir. Cehennem atesi ve namazdaki ates birbir-
lerinden tamamen ayr1 iki mahiyete sahiptirler. Salat atesi, insanin
Allah’a vuslatina engel olan 6zvarligini yakar ve fakat bedene zarar
vermez. Cehennem atesi ise bedeni yakar ancak hakikate engel
insan varlig1 hala bakidir. Bir bagka ifadeyle, Kur'an’da olumlu an-
lamda zikredilen ates fena atesi degil beka atesidir.** Misa’nin
Thr'da gordiigii ates ve aga¢ da, M{isa heniiz ask ve muhabbet do-
neminde oldugu icin, onu ilahi dleme daha yakinlastirmak icin ya-
ratilmug iki fiili aynadir.®!

Ibn-i Arabinin Kur’dn okumalarindan (558-638/1165-1240) il-
hamla®** duygusal bir okuma yapildiginda sunlar da soylenebilir.
Agac bir sandukada denize birakilan, agac tarafindan gelen sesle ilk
vahyini alan, agactan bir asé ile toplumu i¢in denizi yaran, agactan
mamiil tdblit-u sekine’ye (ahit sandigina) sahip bu Peygambere
ilahi yazgiyla Mfisd adi verilmistir, yani “su-aga¢”. Onun kutlu
miicadelesinde bir taraftan “secere”nin, yani agacin sekinesi ve
bereketi varken diger taraftan “miisdcere”nin yani catismanin farkl
etkileri goriiniir. Toplumuyla miicadelesi, toplumunun kendi ig
catismalari, Iseviler ve son olarak Islam’la catismalar1 bu kabilden-
dir.

V. Metin ici Veriler ve Degerlendirmeler

Ayete geri doniildiigiinde 6ncelikle konuyu aydinlatan kelime-
lerinin incelenmesi gerekir.

1. “Anese/ o«il”

2 Siihreverdi, s. 99-102

3 el-Bursevi, ismail Hakki, Rithu’l-Beydn, I-XI, Matbaa-i Osman, istanbul 1330 h. I, 40.

31 el-Bursevi, VI, 321.

32 Bkz. Ibn-i Arabi, Muhyiddin, Fustisu’l-Hikem, Talik: Ebw’l-Ala el-Afifi, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, s. 197-213.
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Misa (a) bir ates mi goriiyor, fark m1 ediyor, zannina mi1 kapi-
liyor? Goriiyorsa stirekli bir goriis miidiir? Yoksa ates sadece kisa
siireligine mi goriinmistiir? Atesin mahiyeti hakkindaki tartisma,
bir bakima Musa'nin algisiyla ilgili bu kelime c¢evresinde cereyan
etmeye baglar. Nitekim miifessirlerin goriislerini sekillendirmeye
baslayan da bu kelimedir. “Ebsartu” veya “ahsestu” yani gordiim
veya hissettim, buldum, rastladim, duyumsadim, fark eder gibi ol-
dum..* Buradaki ikil anlayis bir itibarla Hz. M{is&’nin ciimlelerinde
de okunabilir. Bu sadette Mfisa aleyhisselamin farkli iki sirede
beyan edilen iki ciimlesi dikkatleri ceker.>* Ayetlerdeki “getirece-
gim” fiillerinin basina bir ayette “ u« (sin)” diger ayette ise “d~l (la-
alle)” getirilmistir. Normal hallerde “sin” gelecek zamanla ilgili bir
pekistirmeyi, “laalle” ise umudu dile getirir. Bu durum ilk bakista
sanki bir anlam belirsizligi varmis intibain1 uyandirabilir. Konunun
“sin” cephesini degerlendiren er-Razi, bazen kuvvetle muhtemel
goriilen, olmasi yoniinde giiclii beklentiler olan fiillerde “sin” edati-
nin kullanilabilecegine, bazen de miitekellimden 6te muhatabr tat-
minle ilgilisine dikkatleri ¢ceker.*® “Laalle (umulur ki)” edatinin kul-
lanilmasi ise goriilenin diinya atesine benzemeyen bir tarafinin
bulanmasina baglanabilir. Aslinda bu umut “sin” edatinin bulundu-
gu ayetin sonunda da gelerek belirtilen ikil yapiya farkli bir gon-
derme yapar. Her ihtimalde yola ¢itkmadan 6nce Miisa aleyhisselam
atesin mahiyeti ve kim veya kimler tarafindan yakildigi hakkinda
tam bir kanaate sahip degildir. Hatta beraber yolculuk yapan iki
kisiden birinin gorlip digerinin géremeyecegi bir ates, fiilin “goriir
gibi oldum” veya “kisa siireligine gordiim” anlamlarimi icerdigini
diisiindiirmektedir.

Ilgili ayetlerde, bir taraftan esini teskin etmeye calisan ve gii-
ven telkin eden ama diger taraftan kesin bir kanaate sahip olmayan
bir hayat arkadasinin anlatimi hakimdir. Kanaatimizce bu ciimleler
yukaridaki cercevede Miisd aleyhisselam’in sahsinda esiyle birlikte
zor bir durumda kalan kocanin ruh halini ve hatta nasil davranmasi
gerektigini 6greten bir icerige de sahiptir. Sartlar ne kadar zor olur-
sa olsun ¢ok giiclii bir umut hep ayakta tutulmakla birlikte olas1

3 et-Taberi, XVIII, 8; el-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket vel-Uyiin, I-
VI, thk. es-Seyyid bin Abdilmakstid, Daru'n-Nesr-Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, IV,
194; er-Razi, XXIV, 181.

34 en-Neml, 27/8 ve el-Kasas, 28/29.

% er-Razi, XXIV, 181.
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aksiliklere karsi hazirlikli olmak 6gretisi, okunabilecek tali anlam-
dir.

2.,

Bereket kokii iyiligin sabit olugsunu ve artigini niteler.® Agirlikli
olarak “* (-de, -da) ” edatiyla kullanilan fiil, dogrudan kullanima
da sahiptir.’” Bu sebeple ciimlede tazmin sanat1®*® aramak icin giiclii
bir gerekce yoktur.

“Btirike” fiili, baz1 vecihlerde “tebareke” anlaminda degerlendi-
rilmistir.* Zira “tebareke” ilgili ihsinlarin yalmzca Alldh’a has ol-
dugu vurgusunu icerir.*® Yan bir unsur olarak “fi” edatinin kulla-
nilmamast fiilin “tebareke” anlamini daha 6ne c¢ikarmistir, denilebi-
lir.

“Tebareke” fiilinin “cs¥ (takdis edildi)” fiiliyle tevil edilmesi,
akabinde Allah lafzinin, Allah’in nuru takdiriyle sézde 6zne olarak
kabul edildigi goriise kaynaklarda siklikla rastlanmaktadir.
fiili de bu baglamda kullanilan fiillerdendir. **

‘u.nﬁﬁ”

Miifessir Savi, “bilirike” kelimesine, takdis anlamini vererek Al-
lah’in, Miisa'nin kalbini Allah disindaki seylerden temizleyerek onu
niibiivvete ve risalete has bir yapiya kavusturmas: iizerinde dur-
maktadir.*? Ilgili baslikta elestirisinin yapilacag iizere, Abdullah
ibn-i Abbas, Ikrime ve ibn-i Cubeyr’den yapilan rivayetler arasinda
fiilin naib-i failinin yani sézde 6znesinin lafzatullah kabul edildigi
bir goériis de bulunmaktadir.*?

Sayet “men” kelimesiyle, atesin ve men ile ifade edilenin bu-
lundugu yer murad edilmisse miibareklik ciheti, Allah’in Musa’yla

% er-Ragib el-isfehani, Mufreddtu Elfdzil-Kur’dn, thk., Safvan Adnin Davudi, Daru’l-
Kalem, Dimesk, 2. Baski, 1997, s. 119.

37 et-Taberi, XVIII, 12; ibn Atiyye, IV, 250.

% En genis kapsamiyla tazmin, dil kurallarinin delaletiyle bir kelimenin baska bir keli-
menin anlamimi da yiiklenmesidir. Temel tazmin cesitleri fiillerin asli harf-i cerrleri
disinda harf-i cerrler almasi veya harf-i cerr almasi gerekirken almamas veya fiillerin
mef'(il sayilarindaki degisiklikler yoluyla gerceklesir. (ez-Zemahseri, el-Kessdf, I, 395;
11, 689; IV, 406 (Al-i imréan, 3/118; el-Kehf, 18/28; Necm,53/12).

% er-Razi, XXIV, 182.

40 er-Ragib, s. 120.

41 Bkz. et-Taberi, XVIII, 10.

42 es-Savi, Ahmed, Hdsiyetu’s-Sdvi ale’l-Celdleyn, I-11I, el-Matbaatu’l-Ezheriyye, 1. Baski,
Misir, 1962, III, 155.

4 el-Maverdi, IV, 194.
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konusmasi, ona onemli haberler vermesi ve mucizeler izhar etmesi
rin devamliliginda ve ¢evresini etkilemesinde** de g6zlemlenebilir.*
Tarih boyunca Peygamberler bélgesi olan bu cografi bolge*
Kur'an’da genel olarak buk’a-i mubareke (miibarek bolge) ismiyle
anilmistir.*’

Ubey b. Ka’b’a nispet edilen iki okuyus tefsir dogrultularini gos-
termesi bakimindan énemlidir. Ubeyy’den yapilan “ (e o=,V &S s
ldn” ve “ill oS5 rivayetleri s6zli gecen bolgenin iyiliklerinin
daim olusunu “tefaul” babinda, atesin miibarek kilindigini, bereket-
lendirildigini ise “mufiale” babinin mechul yapisinda vermektedir.*®
Atesin bereketlendirilmis olmasma dair vurgu Ibn-i Abbas’a* ve
Katade’ye de*° dayandirilmaktadir.”

Tim bu vecihler degerlendirildiginde oncelikle goriilecektir ki,
“blirike”, “miibarek kilindi1” anlamiyla mézi mechul (edilgen gecmis
zaman) bir fiildir. Bu durumda “lafzatullah”in naib-i fail (s6zde
0zne) olacagini iddia etmek alt baslkta islenecegi iizere dogru de-
gildir. S6z konusu fiilin asil anlamini veya sarf yapisini terk edip
“tebareke, kuddise ve tekaddese” gibi anlamlar1 yegine anlam ola-
rak belirlemek, ancak asil fiil vasitasiyla bir manaya veya dogru bir
manaya ulasilamamasi durumlarinda kullanilabilecek ikinci bir
yoldur. Halbuki bu ayette boyle bir durum séz konusu degildir.
Sonug olarak ilgili dyeti anlarken “bfirike” fiili 6ncelikle kendi 6z
anlaminda ve yapisinda degerlendirilmeli, diger uygun anlamlar
anlam genislemeleri veya cagristiricalar1 cercevesinde kullanilmali-
dir.

3.

4 el-Enbiy4, 21/71.

% ez-Zemahsgeri Mahm{d , el-Kessdf an Hakdik-i Gavdmidi’t-Tenzili ve Uytini’l-Ekavili fi
Vuctihi’t-Te'vil, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, III, 338.

4 er-Razi, XXIV, 182.

4 el-Kasas, 28/30

48 el-Hatib, Abdullatif, Mu’cemul-Kirddt, 1-XI, Dar Sa’deddin, Kahire 2000, VI, 484; ez-
Zemahseri, III, 338.

4 Ebu’l-Haccic Mucéhid b. Cebr, el-Kuresi el-Mahz{imi, Tefstru Mucdhid, Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut 2005, s. 190.

50 et-Taberi, XVIIL, 11.

51 el-Maverdi, IV, 195; Ibnu’l-Cevzi, Ebul-Ferec Ceméaleddin Abdurrahman b. Alj,
Zadu’l-Mesir, 1-IX, el-Mektebu’l-islami, 3. Baski, Beyrut 1984, VI, 155.
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Ayetteki “men” kelimesine dair cok farkli gériis bulunmasinin
yani sira ayni sahabe ve tabiilere ait birbiriyle 6rtiismeyen hatta zit
kabul edilebilecek rivayetlerin mevcudiyeti, ilgili rivayetleri kanaa-
timizce kuskulu kilmaktadir. S6z konusu goriisler séyle 6zetlenebi-
lir:

3.1. Olayin gerceklestigi bolgenin yakininda ve civar muhitler-
de bulunanlarin timi.

Zemahseri, “atesteki ve cevresindeki/ler” ifadesiyle, atesin ya-
kin ve uzak cevresindeki bolgelerde bulunanlarin murad edildigi
yoniindeki giiclii kanaate dikkat ceker. Bu genis mekan, yukarida
deginilen Kurdn’daki anilig sekliyle®* buk’a-i miibarekedir.”® Miiba-
rek kilinma, o yer ile iligkili iyiliklerin devamliliginda ve cevresini
etkilemede®® go6zlemlenebilir.>® Daha ozele gidildiginde Allah’in
Musa’yla konusmasi, ona Onemli haberler vermesi ve mucizeler
izhar etmesi bereketin zirve noktalardir.

Kur'an’da beyan edilen mekanlarin kutsalligi ve sinirlari belli
miibareklik iizerinde asla kusku yoktur. Ancak cercevesi oldukca
genisletilmis teviller, her haliikdrda kabul edilebilecek cumhfri
yorum zeminine oturmazlar. Metin ici veriler, orada yerlesik insan-
larin niteligi, miibareklik yonii veya yonleri degerlendirme dis1 tutu-
larak olusturulacak asir1 séylemler, “mukaddes topraklarin daima
ve tiimii mukaddes olan nesilleri” gibi sakincali bir anlayisi1 rahatlik-
la giindeme getirebilir.

3.2. Allah.*®

Konunun hemen girisinde Maturidi’'nin diisiincelerini naklet-
mek faydali olacaktir. Ona gore, Mukatil’den nekledilen “men” ile
murdd edilenin “Allah” oldugu disiincesi ve “Gordiigiin nir
Ben’im” te'vili batildir. Zira; “4 Ul <ul, 2,0 of” climlesi yanlis
kurgulu olup dogrusu; “cui, @3l U 7 olmaliydi. Ote taraftan
Masa'nin geldigi Allah olsaydi “geldi” fiilindeki zamirin miiennes
olmamasi gerekirdi. Son giiclii delil ise “dsal Ul cul; 53l ¢)” tarzinda

52 el-Kasas, 28/30

% ez-Zemahserdi, III, 338.

% el-Enbiy4, 21/71.

% ez-Zemabhserd, III, 338.

6 et-Taberi, XVIII, 10.; er-Razi, XXIV, 182; el-Kurtubi, el-Cadmi’ li Ahkdmil-Kur’dn, I-
XXIV, thk. Abdullah et-Tirki, Muessesetu’r-Riséle, 1. Baski, 1427, XVI, 105.
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bir ciimlenin problemli yapisidir. Yani ayete uyarladigimizda Allah
lafzinin na’t olarak gelmesi nahiv itibariyla da dogru degildir.>”

Ibn-i Atiyye ayette murad edilenin Allah oldugu yoniindeki bazi
geliskili rivayetlerden hareketle tenzih anlayisina muhalif goriisler
ileri siirmenin c¢irkin ve merdut oldugunu belirtir. Miifessir “men”
yapisiyla Allah’in hayr ve bereket ihsaninin artmasi tevilini 6ne ci-
karmakla birlikte, kudret ve sultaninin miibarek olmasi yoniindeki
goriisii de nakleder.*® Bursevi, 6zelde “M{is4” anlamini éncelemekle
birlikte ayetin ikinci tevcihi olarak bazi ariflerin su goriislerini nak-
leder: “Gergekte Zati cihetten miinezzeh olan Allah, asikin duru-
muna uygun olarak ates, 151k, agac, Thr ve bunlarin disinda nitelik-
lerle tecelli edebilir.>®

Elbette Allah, Thr’a tecelli etmistir. Fakat Tir olarak tecelli et-
tigini iddia etmek irfanlarina cezbenin ve askin karmasik hallerini
karistiranlarin sozlerinde rastlanilabilecek ifadelerdir. Ask ve cezbe
mazur oldugu icin miikellef degildirler. Miikellef olmayanin sozleri
de her zaman gecerli degildir.

“Lafzatullah”in s6zde 6zne oldugu yoniinde bazi sahabe riva-
yetleri dirayet bir tarafa rivayet acisindan da tutarhi degildir. Ayrica
“fi'n-nar (atesteki)” ifadesi, Allah hakkinda hem huldli hem de
ateste huliilii ifade ettiginden s6z konusu bazi rivayetler, bazi mii-
fessir goriisleri veya bazi mutasavvif iddialar tutarli olmaktan
uzaktir.

3.3. Nur®® Allah’in nuru.®

Bu goriig Katdde ve ez-ZeccAca dayandirihir.®® el-Maturidi
“men” kelimesinin “ma” ile tevilinin olduk¢a uzak bir diisiince ol-
dugunu ancak kinaye yoluyla “men”den “ma” anlasilmasi halinde
yapilan tevillerin bir zemine oturacagini belirtir.®

57 el-Maturidi, VIII, 100.

5 ibn atiyye, IV, 250; es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Mesiin, I-XI, thk. Ahmed Muham-
med el-Harrat, Daru’l-Kalem, Dimesk, t.s. VIII, 574-575.

% Bursevi, VI, 322.

6 Et-Taberi (Katdde’den naklen), XVIII, 11; ibni atiyye, IV, 250; el-Aldsi, XIX, 161.

61 et-Taberi, XVIII, 11; er-Razi, XXIV, 182.

62 et-Taberi, XVIII, 11; er-Razi, XXIV, 182.

63 el-Maturidi, VIII, 98, 99.
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Netice olarak ilgili goriis, “men” kelimesinin “ma” seklinde an-
lagilmasi, “nar” kelimesinin de “nfir” ile tevili gerekeceginden do-
lambaclidir. Bu itibarla daha tutarli anlamlar 6ne cikarilmalidir.

3.4. Ates

Abdullah b. Mes’td ve Ubeyy b. Ka’b mushaflarina dair rivayet
ilgili goriisiin en 6nemli delillerinden kabul edilir. Bu rivayetlerde
“blirike” fiilinin miiennes olarak kullanilmasi ve “men fi” ibaresinin

bulunmamasi bereketli olanin dogrudan atesi anlattigini ifade
eder.®

Netice olarak, kiraatlerin icma ettigi bir okuyus varken zayif ri-
vayetlere dayanmak tercih edilen bir tefsir metodu degildir.

3.5. Mtsa

S6z konusu kelimeyle ilgili en 6nemli acilim “Mf{isd” olmali-
dir.®® Nitekim Maturidi, konuyla ilgili kayda deger gordiigii iki tevil
arasindan “men” ile murad edilenin M{isa oldugu tevilini 6ne cika-
rir. Miiellif bu goriisii soyle temellendirir: “Men ile akiller murad
edilir”, kuralin1 esas aldigimizda ayette “men” ile murad edilen Hz.
Miisa’dir.%® Boylece Misd’nin ateste kendisi icin varedilen “bereket”,
bir ucunda niibiivvet ve irsat gibi yiice hususiyetleri, diger ucunda
yol bulma ve 1sinma gibi diinyevi hususiyetleri barindiran 6lciiye
gelmez bir alan1 kapsar.®’

ibn-i Astir da ilgili goriisii yegane vecih olarak zikreder.%® Ancak
bu noktada Miisa aleyhisseldm’in nasil ateste olabildigi sorusu giin-
deme gelmektedir. “Mf{isd” tevilini onceleyen er-Razi, “fi” edatini
cok yakinda olma anlamiyla tevil ederek yukaridaki mukadder so-
ruyu cevaplandirmaktadir. es-Semerkand?’de ayni yonelimi gérmek
miimkiindiir.%’ el-Ferrd’dan nakledilen ikinci bir tevcihe goére ise
ayetteki “fi”, talep ve kasit anlami icermektedir. Dolayisiyla bu ciim-

le “men fi talebi’'n-nar —veya- fi kasdihad”, yani “atesi isteyen, onu

64 el-Maturidi, VIII, 99.

6 er-Rézi, XXIV, 182. el-Kurtubi, XVI, 104. ibn-i A§ﬁr, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir
ve't-Tenvir, I- XXX, ed-Daru’t-Tlinusiyye, 1984, XIX, 226.

6 el-Maturidi, VIII, 99.

7 el-Méaturidi, VIII, 88-100, .99.

6 jbn Agfir, XIX, 226.

% es-Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed, Bahru’l-Uliim, thk., Ali Muhammed,
Adil Ahmed, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993, II, 489 vd..
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hedefleyen, onun arayisinda olan” seklinde degerlendirilebilir.”
Boylece Miisd’y1 niibiivvete ve risalete has bir yapiya kavusturmak,
takdis etmek,”* anlami belirmektedir.

Ibn-i Arabi’nin konuyla ilgili goriisleri mecaza araladig1 pencere
itibariyla ufuk acicidir: “Men” kelimesinden murad Msa’dir. M{isa
ilahi sifatlarin tecellisi ve hakiki kemalatin vicdani ve miikaleme
makamiyla “en-Nar”a vasil olan kalbi anlatir. R{ihi giicler ve semavi
melekler ise miikdsefe nurlariyla, ilim ve hikmet sirlariyla, kudsi
teyitlerle, gizli ve duyusal hallerle bu ortami kusatmiglardir.”

Ilgili goriisler 15131nda Mi{isa aleyhisselam’in ateste olmasi dort
sekilde aciklanabilir. Atese yakinlik, ates istegi ve yoneliminde olan,
atesin mecazl anlamlari ve son olarak Mf{isd’y1 yakmayan ve mabhi-
yetini bilmedigimiz ates veya bildigimiz ates olmakla birlikte M{isa
aleyhisselam’t yakmayan ates. “Fi” edatini baska bir anlamla tevil
etmez veya climleye “talep ve kast” gibi takdirler yapmazsak, geriye
son iki vecih kalmaktadir.

3.6. Melekler.”?

Ciimle yapisi, zaman, mekan ve odak anlam diisiiniildiigiinde
bu vechin de diisiiniilebilecegini belirtmek gerekir. Dolayisiyla
Cebrail'in merkez konumda, Cebrail'in cevresindekilerin ise, Hz.
Mfisa ve Cebrail’e eslik eden melekler halkasi oldugu soylenebilir.

3.7. Agac

el-Cubbat’ye gore, ilahil kelama mahal oldugu icin aga¢ miiba-
rek kilinmistir.”* Bu goriis, ates ve agac arasinda istimal iligkisi (ici-
ne alma, biirlime, kapsama) oldugu diisiiniiliirse kismen belli bir
temele oturmaktadir. Ayrica bu husus, yukarida hulasasi kaydedilen
agac¢ sembolizmi itibariyla da degerlendirilebilir. Ancak “men” ke-
limesinde “mé&” takdir edilmesi veya boylesi bir “bedel” ihtimali
temel anlamda coziime ulasilamadigi zaman giindeme alinmali

veya uzanti okumalar i¢in degerlendirilmelidir.

70 es-semerkandi, II, 573; ibnfil-Cevzi, VI, 155.

71 es-Savi, III, 155.

72 Kayseri, Davud, Serh Fusiisi’l-Hikem, thk. Celaleddin Astiyani, Sirket-i intisarat-i ilmi
ve Ferhengi, 1. Baski, 1375, s. 340.

78 el-Maverdi, IV, 195; el-Alisi Mahm(id Ebu’l-Fadl, Rihu’l-Madn, [-XXX, Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, XIX, 161; et-Tabersi, el-Fadl b. Hasan, Mecmau’l-Beyan, I-X,
nsr, Hasim er-Res{ili, Fadlullih et-TabAtab4i, Daruw’l-Marife, Beyr(it 1986, VII, 330.

74 El-Alfsi, XIX, 161.
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4. M

el-Maverdi konuyla ilgili goriisleri soyle 6zetler: Ayetteki nar,
icinde niir olan bir atestir veya cumhur-u ulemanin kabul ettigi gibi
icinde ates olmayan bir nurdur.”” Bu genellemeye tefsirlerde soyle
aciklik getirilir:

4.1. Ntir, AllAh’in nuru.”® Meleklerin nuru.””

ibn-i Abbas’tan yapilan bir rivayette niir alevli oldugundan ates
olarak isimlendirilmigtir.”®

4.2. Ates.

Bu madde kismen “Metin dis1 veriler” baslhiginda incelenmis ve
“Toplu degerlendirmeler” basliginda konunun merkez kelimesi ola-
rak yeniden ele alinacaktir.

4.3. Ateste olan degil atesin bulundugu mekanda olan bereket-
lendirilmistir. Bu mekan Kasas sfiresi otuzuncu ayette belirtilen
buk’a-i miibarekedir.

4.4. Agac. Ebli All el-Cubbaf’ye nisbet edilen goriise gore, el-
Kasas stiresindeki gectigi sekliyle “seslenis” agac yoniinden gelmis-
tir. Kelama mahal olan s6z konusu agac atesin icinde bulunmaktay-
di.”’ Yani miibarek olan agactir. Bu diisiince “men” baghiginda de-
gerlendirdiginden yeniden ele alinmayacaktir. Baz1 tefsir kaynaklari
yan bilgi olarak, atesin agacin icinde yandigini, ates yandik¢a daha
kuvvetlendigini, daha yesil, daha parlak oldugunu hatta 15181n gok-
yiiziiyle birlestigini kaydeder.®

4.5. Ibn-i Atiyye ve bazi miifessirler ateste olma durumunun
hakikat degil M{isd’nin zanni ve algisi olabilecegi yorumunu kayde-
derler.®! Miisa aleyhisselam atesi uzaktan gordiigii zamanla ilgili bir
zandan bahsedilebilir. Ancak bu ates ¢ok yakindayken bile goriilebi-
len bir ates ise boyle bir zannin varli§i oldukca uzak bir ihtimal
olmalidir. Ayni baglamda ilk gectigi climlede zan veya siiregen ol-

75 el-Maverdi, IV, 195.

76 Mukétil b. Siileyman; et-Taberi, XVIII, 11; ; er-Razi, XXIV, 182. el-Kurtubi, XVI, 106.
ibn-i Kesir, X, 392.

77 ibn Atiyye IV, 250.

78 Tbn-i Kesir, X, 392.

7 er-Razi, XXIV, 182.

8 fbn-i Kesir, X, 392; er-Razi, XXIV, 183.

81 |bni atiyye, IV, 249; el-Maverdi, IV, 194; et-Tabersi, VII, 330.
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mayan bilgi anlaminda kullanilmasi tercihe sayan olmakla birlikte
ikinci kullaniminda yeniden zan anlami icermesi neredeyse ihtimal
disidir. Ote taraftan belagatta, muhatabin algisi, iislubu ve sectigi
kelimeler {izerinden s6zli devam ettirme sanatinin bu baglama uy-
gun oldugu ihtimali diisiiniildiigiinde, daha zahir diger vecihlerle
sonuca ulagsmak miimkiinken bu hususun 6ne ¢ikarilmasina gerek
olmadig1 soylenebilir.

4.6. Mecazi anlatim

et-Te'vilatu’n-Necmiyye adli tasavvufi-isari tefsirde su yorumlar
dikkat cekmektedir: Ayetteki ates, muhabbet/sevgi atesidir. M{isa
bu atesi veya goniilleri saran tutusturulmus atesi arzuluyordu.. Mu-
habbet ateginin etrafinda halka cizenler ise pervanelere benzerler.®?
Sembol basliginda deginildigi gibi isari tefsir denemeleri mecaza
actiklar kapi itibariyla tamamen dislanacak bir mahiyet arz etmez-
ler.

Ates kelimesi, mecaz olarak degerlendirildiginde daha duygusal
bir tabloyla karsilasmak miimkiindiir. Buna gore; toplumuna ve
tim inananlara maddi ve manevi liderlik yapmak haddi zatinda
atesten bir gomlektir. Firavun’un zulmiiyle miicadele, {immetinin
iyiligi icin tiim varligini ortaya koyduktan sonra yine onlardan gele-
cek ihanet M{isd'nin atesidir. Insanlara rehberlik onun kalbini siz-
latsa bile gercek degerler dleminde zirvelere tasiyacaktir ve bu mii-
nasebetle kutludur, miibarektir, bereketlidir. Miicadelesi Kur’an ve
Muhammedi {immetin dualariyla daima anilacak, derecesi hep arta-
caktir. Onun miicadelesine goniilden destek verenler de bdylece
kutludurlar, miibarektirler.

5. s e
5.1. Melekler.%?

er-Razi'nin burada diistiigii not kayda degerdir. “Ibn-i
Abbas’tan yapilan rivayetin mevzu (uydurulmus) oldugunu kesin
olarak bilmemize ragmen ilgili goriis icerik olarak dogrudur.”®* es-
Semerkandi ayetteki bu kismin “geldi” fiilinden sonra zikredildigini,

82 Necmeddin el-Kiibra, Ahmed b. Omer, et-Tevildtu’n-Necmiyye, I-VI, thk. Ahmed Ferid,
Daruw’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1. Baski, Liibnan 2009, IV, 325

8 et-Taberi, XVIII, 13; ; er-Rézi, XXIV, 182; ibn Atiyye, IV, 250.

84 er-Razi, XXIV, 182.
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dolayisiyla “nid4 edildi” kisminin takdim edildigini soyler.®®> Zemah-
seri ve benzer diislincedeki miifessirlerin goriislerini “men” baslh-
ginda kaydetmistik. Sonug olarak denilebilir ki, birinci vecihte s6z
konusu ates ister ilahi bir nfir, isterse bildigimiz ates olsun atesin
cevresindekiler ya meleklerdir ya da yakin uzak cevrede bulunan
inanmis insanlardir. Ikinci vecihte sayet ates mecazi bir anlatimsa
Miisa aleyhisselam’in niibiivvetine inananlar ve onun miicadelesine
omuz verenlerdir. Melekler de bu ziimreye manen dahil edilebilir-
ler. Hasili yalnizca bu kelime itibariyla bakildiginda her iki goriis de
tutarlidir ve her iki anlami birlikte tasavvur etmek miimkiindiir.

a. Mfs4, melekler®® ve hatta o bélgede bulunan herkes.®”

“Men” ile murad edilenin Cebrail (as) oldugu kabul edilirse,
cevresindekiler de, Hz. M{isa ve melekler ve halkasi olmus olur.

6. Spalladl G &) Ak

Bu beyéan, bir vecihte Hz. Misa’'nin so6zii, diger vecihte Allah
Teald’nin kavlidir.®® Ayette tiim SAm bolgesini kapsayacak bir bere-
ketin gelecegi ve Mfsa aleyhisseldm’in niibiivvetinin sihhati gibi
arka plan okumalari yaninda kanaatimizce en tatminkdr yorum
“yasanilan olayin en celalli islerden ve en azametli vakialardan ol-
duguna dair vurgudur.”® Diger bir itibarla yasanilan hadisenin
anlatimindan yola ¢ikarak okuyucularin Allah ile ilgili tesbih, tecsim
ve tekyif diisiincesine kapilmamalaridir.”

7. 44

91 ¢

7.1. “Inneh@i”daki zamir Kifeli dilcilere gore”* “imad”** zamiri-

dir.”®

7.2. Emr (durum, is) ve se'nden kinaye®* zamir-i sandir.”

8  es-Semerkandi, II, 573.

86 et-Taberi, XVIII, 13, ; ez-Zemahseri, III, 338; er-Razi, XXIV, 182.

87 ez-Zemahserdi, III, 338.

8 el-Maverdi, IV, 195.

8 er-Razi, XXIV, 182.

% bni Atiyye. IV, 250.

1 el-Kurtubi, XVI, 107.

%2 isim ciimlesinin iki 6gesini yani miibteda ile haberin arasini ayiran “fasl zamiri’nin el-
Ferr4 ve Kiife dil okulu istilahindaki karsilig1.

9 et-Tabert, XVIII, 13; ; el-Kurtubi, XVI, 107.

%% el-Kurtubi, XVI, 107.

% ez-Zamehseri, III, 338; el-Kurtubi, XVI, 107.
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7.3. Baz1 Kiifelilere gore ise “ha-i mechfile’dir.*®

7.4. Zamirden daha once gelen kismin delalet ettigi anlama ra-
cidir.””

Yukaridaki goriisler 1s181nda meéller soyle olabilir:
a. “Durum sudur ki,.”

b. “(Seninle konusan) Benim, el-Aziz ve el-Hakim olan Alldh..”
2798

c. “..Ben.. el-Aziz el-Hakim olan Allah..”’
d. Stiphesiz ki sana nida eden benim, ben Allah’im..'®°
Toplu Degerlendirme ve Sonug

"Hani, Miisd, ailesine, "Bir ates fark ettim. Size oradan bir haber
ya da wsinmaniz i¢in bir parca kor getirecegim" demisti. Ona (atese)
geldiginde soyle nida edildi: "Atesteki/atesin yanindaki ve cevresinde-
kiler miibarek kilinmustir! Alemlerin rabbi olan Allah, her tiirlii nok-
sanliktan ugaktir! Ey Misa! Siiphesiz ben mutlak galip ve hikmet
sahibi olan Allahim!" ayetindeki “men” yapisindan murddin Allah
oldugu diisiincesinin savunulamaz c¢ikmazlar1 vardir. Dolayisiyla
asagidaki sorular iizerinde diisiinmek konunun daha fazla netles-
mesi i¢in 6nemlidir: Kur'an’da bir benzerini gormedigimiz sekilde
Allah lafzinin “btirike” mechul fiilinin naib-i faili olarak takdir edil-
mesi uygun mudur? Kur'an okuyucusunda oldukca olumsuz bir
algis1 olan ve cehennemle neredeyse 6zdeslesen ates kelimesi boy-
lesine ulvi bir anlatimda nigin se¢ilmistir?

Makaledeki tartismalar neticesinde;

1.Ayetin tefsirindeki “biirike (bereketlendirildi)” fiilinin naib-i
faili (s6zde Oznesi) olan “men”in deliletinin, “lafzatulldh (Alldh)”
olarak belirlenmesi, yukaridaki sorulari ve anlam karmasasini giin-
deme getireceginden tutarli degildir.

2.Ayette ikinci defa zikredilen “nir” kelimesi ates anlaminda
degerlendirildiginde; ayette iki tevilden birini yapmak gerekecektir.

% et-Taberi, XVIII, 14; ;
%7 ez-Zamehseri, III, 338.
% ez-Zamehseri, III, 338.
% ez-Zamehseri, III, 338.
100 e]-Kurtubi, XVI, 107.
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2.a Birinci vecihte atesin; bildigimiz diinya atesi olmadig1 veya
diinya atesi olsa bile Allah’in emriyle yakici 6zellige sahip olmadigi
veya Misd’y1 yakmayacak nitelikte olmasidir. Bir diger ifadeyle,
buradaki fena atesi degil, beka atesidir. Tefsir kaynaklarinda yuka-
rida ifade edilen agilimlar, “yakmayan ates-nfir (151k)” veya ilgili
yapidaki “fi (-de, -da) edatinin “inde (yaninda)” anlaminda tevil

edilmesiyle 6ne cikar.

2.b Ayete farkli bir acidan bakildiginda ilgili bashklarda degin-
digimiz ve bazi tasavvufi tefsirlere yakinlik arz eden ikinci bir vecih
imkansiz degildir. Bu veche gore ayette zikredilen ikinci atesten
murad mecaz anlamdir. “Niibiivvet ve hidayet yolunda verilecek
kutlu miicadele atesi” seklinde anlasilabilecek bu “nar” diinyada
bedenlere yorgunluk verse bile “ntir"a doniisiip ruhlara her iki
dlemde hayat katacaktir.

3.Ayetteki ikinci atesin hakikat anlamiyla irade edildigi diisii-
niildiigiinde; Hz. Miisa'nin kendisine nida yapilmadan 6nce atese
cok yaklastig1 sOylenemez. Ciinkii peygamberlik vazifesi verilmemis
bir insan, boylesine olagan dis1 bir ates gordiigiinde ona cok yak-
lagsmaz. Kald1 ki, Hicap hadislerinin veya rivayetlerinin ifade ettigi-
ne gore, perdesi kaldirildiginda tiim mahliikati yakacag1 belirtilen
ates zahir olmasina ragmen neden Miisd’y1 yakmamaistir? Bu itibarla
mecaz veya beka atesinin etki alaninda olma anlami 6ncelik kaza-
nir.

4. Cebrail'in merkez konumda, Cebrail'in cevresindekilerin de
Hz. Misa ve Cebrail’e eslik eden melekler halkasi oldugu s6ylenebi-
lir.

5.Beldgatta, muhatabin algisi, iislubu ve sectigi kelimeler iize-
rinden s6zii devam ettirme sanatinin bu baglama uygun oldugu
ihtimali diisintild{igiinde, daha zahir diger vecihlerle sonuca ulas-
mak miimkiinken bu hususun 6ne cikarilmasina gerek olmadigi
sOylenebilir.
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IBN KANi‘ VE HADIS iLMINDEKI YERI

Fuat ISTEMIi”

Hadisin altin cag1 olarak isimlendirilen hicri III. ve IV. yiizyillarda yasamis olan
Ibn Kani’ basta ed-Darekutni olmak {izere cok sayida 6grenci yetistirmistir. Onun
"Mu'cemu's-Sahabe" isimli eserinde aktardigi rivayetlerin bircogu kendisinden
sonra gelen alimler tarafindan dikkate alinmis ve nakledilmistir. Fakat sonraki
donem hadiscilerinin onun bu eserini ihmal etmis olmalar1 ve kendisi hakkinda
akademik anlamda yeterli calismanin bulunmayis1 bizi boylesi bir calismaya sev-
ketmistir. Bu calismada ibn Kani’in hayati, eserleri ve hadis ilmindeki yeri hak-
kinda bilgi verilmistir. Ozellikle de kendisine yoneltilen cerhlerin tarafsiz ve ger-
cekci olup olmadigi ortaya konmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Kani’, Mu’cem, Sahabe, Cerh, Ta’dil.

R

ibn Kani’ and His Place of Hadith Science

Abstract

Ibn Kéni’ who lived in the HI-IV. centuries of the hegira the period which is re-
garded as the golden age of the Hadith studies educated a large number of stu-
dents and particularly ed-Darekutni. Many of the narrations he quoted in his
work "Mu'cemu's-Sahabe" were considered and transmitted by the following
scholars, however, the next period Hadith researchers’ neglect of this work and
the lack of academic studies about him have referred us to make such a
study. This study focuses on Ibn Kani’s life, his works and role in Hadith science
and especially seeks to prove how grounded and objective the refutations are
made of him.

Keywords: Ibn Kéani’, Mu’jam, Companions of Prophet Mohammed, Impugning, Appro-
ving.
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Giris

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinin sonraki nesillere aktaril-
masinda en 6énemli rol sahabenindir. Bu nedenle Miisliimanlar hem
sahabenin hayat hikayelerinin tespit edilmesi hem de Hz. Peygam-
ber’den naklettikleri hadislerin belirlenmesine 6nem atfetmislerdir.
Alimler, bu amacla kimlerin gercekten sahabi olduklarini tespit
etmeye calismislar ve tespit ettikleri bu sahabilerin de biyografileri-
ni bir araya getirmeye caba harcamislardir. Bu amacla bazi eserler
telif etmislerdir. Bu biyografik eserlerde sahabenin dogum, vefat ve
Miisliiman olma tarihleri, bagli bulundugu kabile, Miisliiman olma
hikayesi vb. bircok bilgiyi bir araya getirmislerdir. Bu eserlerde da-
ha cok sahabenin hayat hikayesi 6n plana ¢iktig1 icin onlarin naklet-
tikleri rivayetler ikinci planda kalmistir. Giinkii bu tiir eserlerin esas
amaci biyografisi verilenlerin gercekten sahabi olup olmadiginin
tespit edilmesi ve hayat hikadyesinin giin yiiziine ¢ikarilmasidir.

Genelde hadis kitaplar1 arasinda “Mu’cem” ismi zikredildigi va-
kit akla ilk gelen Taberani (360/971) ve onun “el-Mu’cemu’l-Kebir,
el-Mu’cemu’l-Evsdt ve el-Mu’cemu’s-Sagir” adli eserleridir. Halbuki
Taberani ile ayn1 donemde yasamis olmasi ve eserinin Taberani’nin
sahabi ismine gore telif ettigi “el-Mu’cemu’l-Kebir” adli esere gore
kiiciik hacimli olmasina ragmen Ibn Kani'in “Mu’cemu’s-Sahabe” adli
eserinin ayni so6hrete ulasamadigini ve ilim camiasi tarafindan ih-
mal edildigini diisiiniiyoruz. Sayet Ibn Kani'in cerh ta’dil alimleri
tarafindan cerhedildigi ve onun bu eserinde zayif ve mevzu rivayet-
ler olmasi nedeniyle yeterince ilgilenilmedigi ifade edilecek olunur-
sa ayni durumun Taberani icin de gecerli oldugunu soéylemeliyiz.
Giinkii Taberani de tipki Ibn Kani’ gibi elestirilmis ve eserlerinin
zayif ve mevzu rivayetler icerdigi nakledilmistir.!

Dolayisiyla Taberani ile ilgili cok sayida akademik arastirma
yapilmis olmasina ragmen Ibn Kani’ hakkinda yeterli calismanin
olmayisi ve ilim camiasi tarafindan yeterince taninmamasi bizi boy-
lesi bir calismaya sevketmistir.? Ayrica kendisi hakkinda rical kitap-

! Bkz: Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (748/1348), Tezkiretu’l-

Huffaz, Déaru ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut trs. 11I/916-917; ibn Hacer (852/1449), Li-

sanu’l-Mizan, Abdulfettah Ebti Gudde (haz.), Mektebetu’l-Matabaatu’l-islamiye, Bey-

rut 2002, IV/125-127.

Ibn Kani’ ile ilgili tespit edebildigimiz ¢calismalar sunlardir:

1- Halil ibrahim Kutlay ve Hamdi ed-Demirdas Muhammed’in hazirladiklar1 ve tahkikini
yaptiklar1 ibn Kani’in “el-Mu’cemu’s-Sahabe” adl eserinin mukaddimesi, Ummii’l-Kurra

2
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larinda birbirleriyle celisen, yani hem onu ta’dil eden hem de cer-
heden ifadelerin bulunmasi bizi bu arastirmayi iten bir baska etken
olmustur. Bundan dolay:r bu makalemizde Ibn Kani’in hayati, eser-
leri, hadis ilminde yeri ile ilgili bir arastirma yapmaya karar verdik.
Boylece onun ¢agimiz hadis arastirmacilari tarafindan taninmasi ve
s0z konusu eserinden istifade edilmesi noktasinda hadis alanina bir
nebze de olsa katki saglamay1 diisiiniiyoruz.

1. ibn Kani’in Hayat1

Asil ismi Eb(Vl-Hiiseyin Abdulbaki b. Kini’ b. Merz{ik b. Vasik®
el-Umevi el-Bagdadi’'dir.* Bir bagka ismi de Abdulcabbardir.’ Bu-
nunla birlikte onun igin el-Hafiz, el-Alim, el-Musannif, el-Bar’i ve
es-Sad{ik gibi sifatlar da kullanilmigtir.® Kiinyesi ile ilgili olarak bir
ihtilafin oldugunu gérmekteyiz. Giinkii Hatib el-Bagdadi ve Ibnu’l-
Cevzi eserlerinde “Ebu’l-Hasan” ifadesini kullanmiglardir.” Fakat
kiinyesinin “Ebu’l-Hiiseyin” olmasi gerektigini diisliniiyoruz. Ciinkii
cerh ta’dil kitaplarinin hemen hemen tamami bu sekilde zikretmis-
lerdir. Dolayisiyla Hatib el-Bagdadi ve Ibnu’l-Cevzi'nin eserlerinde
nakletmis olduklar1 “Ebu’l-Hasan” ifadesi dogru olmayip, sehven
yapilmig bir hata olabilir. Hatip el-Bagdadi’'nin es-Sayrami’den nak-
lettigi rivayete gére Ibn Kani’, Ebu Sevvab el-Kad: (283/896)’nin

Universitesi, Davet ve Usfilu’d-Din Fakiiltesi, Kur'an ve Siinnet Béliimii Yayinlanmis
Doktora Tezi, Mekke 1993. I-XII

2- Ebfi Abdurrahman Saldh Musarrati (Misrati)’nin tahkikini yaptig1 ibn Kaniin “el-
Mu’cemu’s-Sahabe” adli eserinin mukaddimesi, Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, Medi-
ne 1997. I-1II

3- Halil ibrahim Kutlay'in Diyanet islam Ansiklopedisi icin yazdig: “Ibn K4ni” maddesi

4- Macid Humeyd Suveydan es-Suaybinin “Mecelletu Camiati’l-Anbar 1i’l-Ulimi’l-
Islamiye’ adli dergide yaymnlanan “Ekvdlu Ibn Kdni’ fi'r-Rical” adli makalesi, Issn:
20716028 Yil: 2014 Volume: 5 Issue: 20, ss. 75-146.

3 Celalettin es-Suyfiti (911/1505), Tabakdtu’l-Huffaz, Darwl-Kutubil-ilmiyye, Beyrut
1983, s. 362.

4 ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51.

5 Ebul-Ferec Cemaluddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnu'l-Cevzi,
(597/1201), ed-Duafa ve'l-Metrukin, Eb{'l-Fida Abdullah el-Kad: (thk.), Daru'l-
Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1986, II /82.

¢ Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (748/1348), Siyeru Aldmi'n-
Niibeld, Suayb el-Arnavut, ibrahim ez-Zeybek (thk.), Miiessesetiir-Risile, Beyrut
1983, XV/526-527; Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 111/883; Suytti, Tabakdtu’l-Huffaz, s.
362.

7 Ebfli Bekr Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad ev Medineti’s-
Selam, Besar Avvar Ma'ruf (thk.), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2001, XII/375-376;
Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnu'l-Cevzi, el-
Muntazam fi Tarihi'l-Miiluk ve'l-Umem, Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata, Mustafa
Abdiilkadir Ata (thk.), Darii'l-Kiitiibil-ilmiyye, Beyrut 1992, XIV/148-147.
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mevlasidir.® Ibn Kani’, Hicri 265 yih Zilkade ayinin 25’inde Bag-
dat’'ta dogmugtur.’

Ibn Kani’, Abbasilerin iktidarda oldugu zaman dilimi icerisinde
Bagdat’'ta kadilik yapmis ve bu donemde hakim mezhep olan Hanefi
mezhebini tercih etmistir.!® Nitekim Ibn Hazm, kendisi hakkinda
sunlar1 séylemektedir: “Ibn Siifyan, Maliki mezhebine miintesip iken
Ibn Kani’ ise Hanefi mezhebine miintesiptir.”*! Aslinda muhaddislerin
biiyiik bir kisminin Hanefi mezhebi disindaki mezheplere miintesip
oldugu bilinen bir husustur.'? Ibn Kani’in Hanefi mezhebine miinte-
sip oldugunun vurgulanmasi da bundan kaynaklanmaktadir. Nite-
kim makalenin ilerleyen sayfalarinda gorecegimiz iizere, cerh tadil
alimleri kendisi hakinda “Hanefi mezhebine miintesip olmak” ve
“ehli rey olmak” gerekgesiyle elestiriler yoneltmislerdir.

Ibn Kani’in vefat tarihi ile ilgili olarak en ayrintili bilginin Hatib
el-Bagdadi tarafindan aktarildigini gormekteyiz. O, es-Saffar ve
Samsar kanaliyla naklettigi rivayette Ibn Kaniin 351 yili Sevval
ayinin 7. giinii seksen alt1 yasinda vefat ettigini belirtmistir.'?

2. Hocalan

ibn Kani’ seksen alt1 yillik émriinde cok sayida hocaya 6grenci-
lik yaptig1 gibi kendisinin de ayni sekilde bircok 6grencisi olmustur.

& Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, X11/376.

°  Zehebi, Siyeru Aldmi'n-Niibeld, XV/526-527; Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 111/883; Fakat
Ibn Hacer onun hicri 266 yilinda dogdugunu belirttikten sonra, dogum tarihinin Ib-
nul-Ferdi (403/1013) tarafindan 265 olarak zikredildigini belirtmektedir. Bkz: ibn
Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51. Hatib el-Bagdadi de onun dogum tarihi ile ilgili ola-
rak sunlari sdylemektedir: “Ebu Omer Muhammed b. Ali b. Omer b. el-Feyddin kitabin-
da okudum ve anladim ki Ibn Kani’ Zilkade aymin 25. giinii 265’te dogmustur” Bkz:
Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XII/376. Diger rical kitaplarmin tamaminda ibn
Kani'in dogum tarihi olarak 265 tarihi zikredildigi ve meshur olan goriis bu oldugu
icin biz de bu tarihi dogru olarak kabul ediyoruz. Bkz: Ebu’l-Hiiseyin Abdulbaki b.
Kani’ b. Merzuk (351/962), Mu’cemu’s-Sahabe (el-kismii'l-evvel), “Tahkik, Diraset ve
Tahric”, Halil ibrahim Kutlay (thk.), Ummii’l-Kurra Universitesi, Da'vet ve Ustilu’d-Din
Fakiiltesi, Kur'an ve Siinnet Boliim{i “Yayinlanmis Doktora Tezi”, Mekke 1993, I/15
(Muhakkikin Mukaddimesi).

10 {bn Kani’, Mu'cemu’s-Sahabe (Muhakkik Halil ibrahim Kutlay'n mukaddimesi), I/24-
25.

' ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51.

2 Konuyla ilgili bkz: M. Hayri Kirbagoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 4. Baski, Otto
Yayinlari, Ankara 2013, s. 26.

13 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XI11/376; Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Niibeld, XV/527;
Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, 111/883; Ebu'l-Felah Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed ib-
nu'l-imad (1089/1679), Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, Abdulkadir Arnavut,
Mahmiid Arnavut (tah.), Daru ibn Kesir, Beyrut 1986, IV/371.
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O, kii¢lik yaslardan itibaren ilim 6grenmek icin bircok beldeye yol-
culuklar yapmis ve buralarda farkli farkli hocalardan ilim 6grenme
imkani elde etmistir. Bunun yani sira kendisi de hocalik yapmaya
basladiktan sonra cok sayida o6grenci yetistirmistir. Asagida Ibn
Kani'in hocalar1 ve 6grencileri ile ilgili olarak rical kitaplarinda isim-
lerine ulasabildigimiz kisilerin isimlerini zikrettik. Ismini aktardig:-
miz ravilerin bir kisminin vefat tarihlerine ulasmakla birlikte bazila-
rinin vefat tarihlerine ulasamadik. Vefat tarihine ulasamadigimiz
ravilerin isimlerinin yanina soru isareti koyarak bu duruma isaret
ettik.

Ibn Kani’ basta Kiife, Basra, Tuster, Vasit, Nehrevan, sehirleri
olmak iizere Islam cografyasinda ilim merkezi olarak én plana cik-
mis hemen hemen biitiin sehirlere ilim tahsil etmek amaciyla git-
mistir. Bu seyahatleri esnasinda ¢ok sayida hocadan hadis 6gremek
suretiyle hem hadis ravisi olma imkani elde etmis hem de Islami
ilimlere dair egitimini siirdiirmiistiir. Asagida Ibn Kani’in hocalarin-
dan tespit edebildiklerimizin bir listesini sunduk.

Abbas b. Hubeyb en-Nehruvani (?)
Abdullah b. Ahmed b. Ibrahim Ibn Devraki (276,/889)

Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani
(295/907)

Abdullah b. Muhammed b. Abdulaziz Ebu’l-Kasim el-Begavi
(317/929)

Abdullah b. Musa b. Ebi Osman el-Enméti (289/901)
Ahmed b. Ali el-Hezzaz (286/899)

Ahmed b. Ibrahim b. Milhan (?)

Ahmed b. Ishak b. Musa el-Hammar (286,/899)

Ahmed b. Ishak b. Salih el-Vezzan (281/894)

Ahmed b. Yahya b. Ishak el-Hilvani (296,/908)

Ali b. el-Hasan el-Bakillani el-Mukri (284/897)

Ali b. Muhammed b. Abdulmelik b. Eb1’s-Sevarib (283/896)
Bisr b. Musa b. Sélih el-Esedi (288/900)

Ebu Miislim el-Keci (?)
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Haris b. Muhammed b. Ebi Usime (282/895)

Hasan b. Ali b. es-Sebib el-Ma’meri (295/907)

Hasan b. el-Abbas er-Réazi (289/901)

Hasan b. el-Miisenna el-Anberi (294/906)

Halef b. Amr el-Ukberi (?)

Ibrahim b. Ahmed el-Vek?’i (?)

Ibrahim b. el-Heysem b. Muhelleb el-Beledi (278/891)
Ibrahim b. ishak b. ibrahim b. Besir el-Harbi (285/898)
Ishak b. el-Hasan b. Meym(in el-Harbi (284/897)°
Ismail b. el-Fadl el-Belhi (286,/899)

Kays b. Ibrahim b. Kays et-Tevabiqi (284,/897)

Muaz b. el-Miisenna b. Muaz el-Anberi (288/900)
Muhammed b. Abdullah b. Siileyman b. el-Hadrami (297/909)
Muhammed b. Abdis b. Kdmil es-Serric (293/905)
Muhammed b. Ahmed b. el-Beré el-Abdi (291/903)
Muhammed b. el-Abbas el-Miieddib (290/902)
Muhammed b. Ismail b. Yunus (?)

Muhammed b. Mesleme b. el-Velid el-Vasiti (282/895)
Muhammed b. Yunus b. Musa el-Kudeymi (286,/899)
Musa b. Harun b. Abdillah el-Hammal (294/906)
Ubeyd (ullah) b. Gennam b. Hafs en-Nehai (297/909)

14

15

Ibn Kesir el-Haris b. Usdme ismini zikretmis aradaki “Ebi” kelimesini zikretmemistir.
Bkz: Ebul-Fida imaduddin ismail b. Omer ibn Kesir (774/1373), el-Biddye ve'n-
Nihaye, Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (tah.), Hicr li Tibaa ve’n-Nesr, Cize 1993,
XV/259. Ayni sekilde ibnu’l-imad da el-Haris yerine “el-Hars” ismini zikretmis muh-
temelen her iki hata imladan kaynaklanan bir durumdur. Bkz: ibnu'l-imad, Sezerdtu’z-
Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, IV/371;Bkz: Ebu'l-Fida imaduddin ismail b. Omer ibn Ke-
sir (774/1373), el-Biddye ve'n-Nihaye, Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (tah.), Hicr
li Tibaa ve’n-Nesr, Cize 1993, XV/259.

Zehebi, Tezkiretul-Huffaz, 111/883; Hatib el-Bagdadi bu ravinin lakabi olarak “el-
Harbiyin” ifadesini zikretmistir. Fakat asil dogrusu “el-Harbi” olmasidir. Bkz: Hatib el-
Bagdadi, Tarithu Bagdad, X11/375-376.
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Ubeydullah b. Abdulvahid b. Serik el-Bezzar (285/898)
Yahya b. Muhammed b. Said el-Bagdadi (318/930)

ibn Kani’ yukarida ismi gecenlerin disinda ayni tabakadan bas-

ka kimselerden de rivayette bulunmusgtur.'®

3. Ogrencileri

ibn Kani’ daha 6énce de ifade ettigimiz gibi ilim tahsili amaciyla

bir¢ok ilim merkezine seyahatler ettigi icin bircok hocayla tanigma
firsat1 bulmustu. Aym sekilde ilim tahsilini bitirip, hocalik makami-
na gectikten sonra Ogrenci yetistirmeye baslamistir. Farkli farkli
yerlerden cok sayida égrenciye egitim veren Ibn Kani'in yetistirdigi
ogrencilerden ismini tespit edebildiklerimizin bir listesini asagida
sunduk.

Ebu'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi ed-DArekutni

(385/995)"

Ebu’l-Hasan b. Razkiiyeh (412/1021)

Ebu Abdullah el-Hakim (?)!®

Ebu’l-Hiiseyn b. el-Fadl el-Kattin (415/1024)
Ahmed b. Ali b. el-Hasan el-Badi (?)

Eb(i Ali b. S4z4n (425/1033)

Ebu’l-Hasan el-HemmaAmi (417/1026)
Ebu’l-Kasim b. Bisran (430/1038)
Eb®’l-Hasan b. el-Furat (384/994)

16

17

18

Ibn Kéni'in hocalariyla ilgili bkz: Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XII/375-376;
Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Niibeld, XV/526-527; Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, I11/883;
Suyf(iti, Tabakdtu’l-Huffaz, s. 362; ibnul-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Miiluk ve'l-
Umem, XIV/148-147; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XV/259; ibnu'l-imad,
Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, IV/371; Ayrica krs. ibn Kani’, Mu’cemu’s-Sahabe
(Muhakkikin mukaddimesi), 1/24-25.

Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, XII/375-376; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld,
XV/526-527.

Bu Ogrencisinin kim oldugunu tam olarak tespit edemedik. Fakat bunun meshur
hadis¢i Hakim en-Nisabfiri olma ihtimalinin de oldugunu séylemek isteriz. Ciinkii en-
Nisabtiri’nin dogum (321) ve vefat tarihleri (405) g6z ontinde bulunduruldugunda
ondan hadis almasinin miimkiin oldugunu gérmekteyiz. Giinkii onun binden fazla ho-
cadan hadis dinledigi bilinmektedir.
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Abdulaziz b. Muhammed b. Saban (?)
Ebli Abdullah el-Merzubéni (384/994)

Ibn Kani'in yukarida ismini zikrettigimiz kisilerin diginda da
cok sayida 6grencisi olmustur. Fakat rical kitaplarinda ismi zikredi-
lenler bunlarla sinirli oldugu i¢in buraya ancak ismine ulasabildi-
gimiz ogrencilerine yer verdik."’

4. Eserleri

ibn Kani’ hayat: boyunca bircok eser tasnif etmistir.2’ Bu eser-
lerden bir kismi giiniimiize ulagsmis bir kismi ise maalesef ulagma-
mistir. Glinlimiize ulagsmayan eserlerin varligina yalnizca kitaplarda
anlatildig1 kadariyla vakif olmaktayiz. Hatta bu eserlerden bazilari-
nin ise sadece ismi tabakat kitaplarinda zikredilmis olup eser hak-
kinda hicbir malumata sahip degiliz. Giintimiize ulasan eserlerin-
den de bazilarinin eksik oldugunu gérmekteyiz. Yapmis oldugumuz
incelemelerde Ibn Kani'e ait oldugu iddia edilen dokuz eserden
bahsedilmektedir. Her ne kadar isimleri farkli gibi goriinse de bu
eserlerden bazilarinin ayni olabilecegini diisiiniiyoruz. Ibn Kaniin
eserlerini tespit etmek iizere yapmis oldugumuz incelemede
“Mu’cemu’s-Sahabe™nin tahkikini yapan muhakkiklerin ilgili eser icin
yazmis olduklar1 mukaddime, bize oldukca faydali bilgiler vermis-
tir. Ibn Kani'in eserleri ve eserleri hakkinda malumatlar asagida
maddeler halinde zikredilmistir.

4.1. Mu’cemu’s-Sahabe: Bu eserin ibn Kani’e ait oldugu konu-
sunda alimler arasinda hicbir siiphe yoktur.?' Ayrica Ibn Fethun,

1 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, XII/375-376; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld,
XV/526-527; Ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Miiluk ve'l-Umem, XIV/148-147; ibn
Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XV/259.

2 ibnu'l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, IV/371.

21 Bkz: Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, XV/526; Suyfti, Tabakdtu’l-Huffaz, s. 362; ibn
Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51. Yazarin bu eserinin varligina isaret eden birkag riva-
yet burada aktarmak istiyoruz. ibn Hacer el-Askalani (852/1449) bir rivayette Mu-
hammed b. Halef b. Siileyman b. Fethun’'un (520/1126), Ebu Ali (es-Sadefi)’ye
(514/1120) ibn Kan{i'in eserinin okunmas ile ilgili sorular sormug olmasi, ibn Maku-
la'nin da bu eserin varligina isaret etmesi basta olmak iizere pek ¢ok kaynak onun bu
eserinin varligini bize bildirmektedir. Bkz: ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51; Eb{i
Nasr Sa'diilmelik Ali b. Hibetullah b. Ali ibn Makula (468/1093), el-ikmal fi refil-
Irtiyab ani’l-Mu’telif ve’l-Muhtelif fil-Esma ve’l-Kiina ve’l-Ensdb, Daru Kitabi'l-Islami,
Naif el-Abbasi (haz.), Kahire trs., VII/91; Kétip Celebi, Kesfu’z-Zuniin, Dé&ru’l-Fikr,
Beyrut 1982, 11/1737. Ayrica ibn Abdilberr (463/1071) et-isti’ab adli eserinin bircok
yerinde sahabe ile ilgili bilgi verirken ibn Kani’in “Mu’cemu’s-Sahabe” adl1 eserine atif-
larda bulunmustur. ibn Abdilberr; UbAdete b. el-Esyem, Kesir b. Kays, Ebu Suvde b.
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Ibn Kani'in eserindeki problemleri anlatmak iizere “el-Ilam ve't-
Ta’rif bima li Ibn Kani’ fi Mu’cemihi mine’l-Evhdmi ve’t-Tashif” ismiy-
le bir eser yazmigtir.??

ibn Kani’in bu eseri iki farkli calismayla iki kez yayinlanmustir.
Birincisi Halil Ibrahim Kutlay ve Hamdi ed-Demurtas Muhammed
tarafinda Suudi Arabistan’da Ummii’l-Kurra Universitesinde doktora
tezi olarak hazirlanan tahkikli bask:,? ikincisi ise Salah b. Silim el-
Musarrati (Misrati) tarafindan hazirlanan tahkikli bir ¢caligmadir.?*
Elbani, Ibn Kani’in bu eserinin mahtut halinin Sam Zahiriye Kiitiip-
hanesinde bulundugunu belirtmistir.?

4.2. el-Fevaid: Fuat Sezgin’in ifade ettigine gore bu eserin ek-
sik bir niishast Hadis: 297 numarasiyla Sam Zahiriye Kiitiiphane-
sindedir.?® Toplam (151-168 sayfalar1 aras1) on sekiz sayfas1 mevcut
olup eserin geriye kalan kismi giintimiize ulagmamigtir.?’
“Mu’cemu’s-Sahabe”nin muhakkiki Halil Ibrahim Kutlay bu eserin
“es-Siinenii an Ehli’l-Beyt” adl1 eserin bir parcasi olabilecegini ifade
etmigtir.?®

4.3. el-Vafeyat: Bugiin elimizde bulunmayan bu eserin ibn
Kéni’e ait oldugu konusunda bircok alimin ifadeleri vardir.?® Ibn

Ebi Veki’ et-Temimi adli sahabilerin biyografisi anlatirken “zekerehu ibn Kani’ fi
Mu’cemihi...” ifadeleriyle onun bu eserine atifta bulunmustur. Bkz: Ebu Omer Yusuf
b. Abdillah b. Abdilberr el-Kurtubi et-Nemri, el-Isti'ab fi Ma’rifetil-Ashab, el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2010, 1I/139, 328; I1I/125.

22 ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51; Fuat Sezgin, Tarihu’t-Turasi’l-Arabi, Mahmud
Fevzi Hicazi (Arapcaya ceviren), Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye,
Riyad 1991, 1/378.

2 Ebil-Hiiseyin Abdiilbaki b. Kani’ b. Merzuk ibn Kani’, Mu'cemu’s-Sahabe (el-kismii’l-
evvel), Halil ibrahim Kutlay (thk), (el-kismii’s-sani) Hamdi ed-Demirdas Muhammed
(thk), Mektebetii Nizdr Mustafa el-Baz, Mekke 1998. Bu eser toplamda on bes cilt
olup ilk 9 cildi Halil ibrahim Kutlay tarafindan geriye kalan kismi ise Hamdi ed-
Demirdag Muhammed tarafindan tahkik edilmistir.

2% Ebii'l-Hiiseyin Abdiilbaki b. Kani b. Merzuk ibn Kani’, Mu’cemu’s-Sahabe,. Ebi Abdur-

rahman Salah Musarrati (Misrati) (Thk), Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, Medine

1997.

Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Fehresu Mahtutdti Dari’l-Kutubi’z-Zahiriye, Meshur

Hasan Al Selman (dzn.), Mektebutu’l-Mearif, Riyad 2001, 5.132.

Kiitiiphanenin ismi degistirilmis olup su andaki ismi “el-Mektebetu’l-Esed el-

Vataniyye”dir.

¥ Fuat Sezgin, Tarihu’t-Turasi’l-Arabi, 1/378.

28 bn Kani’, Mu’cemu’s-Sahabe, (Muhakkik’in mukaddimesi), 1/32.

» ibn Kani’in el-Vefeyat adli eserine atifta bulunan miiellifler icin bkz: Hatib el-Bagdadi,
Tarthu Bagdad ev Medineti’s-Selam, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2006, ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, ibrahim Zeybek, Adil Miirsit (Haz.), Miiessesetu’r-Riséle,

25

26
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Makula, Ibn Kani’in eserlerini zikrederken “Vefeyat” adli eserinden
bahsetmistir.>® Nitekim Hatib el-Bagdadinin “es-Sdbik vel-Ldhik”
adli eserinin tahkikini yapan Muhammed b. Matar ez-Zehrani, el-
Bagdadi'nin kirk sekiz yerde Ibn Kani'in el-Vefeyat adli eserine atifta
bulundugunu ifade etmistir.>!

4.4. Kitabu’s-Siinen an Ehli’l-Beyt: “el-Fihrist” yazari Cafer et-
Tisi (460/1067) ibn Kani’ ile ilgili bilgi verirken onun yalnizca bu
eserinin ismini zikretmistir.>> Omer Riza Kehhale de onun bu eseri-
nin varhigindan s6z etmistir.>® Ebu Bekir el-Cessas (370/981) Serhu
Muhtasart’t-Tehavi adli eserde Hz. Aise’nin bir hadisi hakkinda go-
riis belirtirken bu hadisin Ibn Kani'in “Siinen”inde gectigini ifade
etmistir. Halil Ibrahim Kutlay ise Cessas'in bu sézlerinden kastinin
icerisinde ahkam hadislerini ihtiva eden “es-Siinen” adli Ibn Kéni’in
kayip bir eseri olabilecegini, cilinkii “Mu’cemu’s-Sahabe” adli eserin
zaten elimizde mevcut oldugunu ifade etmistir. Ibn Kani’in bu ese-
rinin bugiin elimizde bulunmadigini soyleyebiliriz.3*

4.5. Ciiz’ fihi Ehadisu Mucca’e: Toplamda elli bir hadisten
miitesekkil eser Sam Zahiriye Kiitiiphanesinde olup, yedi sayfadan
(68-74 sayfalar aras1) ibarettir. Ibn Kani’, bu eserde Ebu Ubeyde el-
Ezdi Mucca’e b. Ziibeyr el-A’teki (?)’in naklettigi rivayetleri bir ara-
ya getirmigtir.>

4.6. Ciiz’ fihi Hadisu ibn Kani’ an Suyuhihi: ibn Kani’in ken-
di hocalarindan naklettigi rivayetlerdir. Toplamda on alt1 hadisten
meydana gelen bu eser Sam Zahiriye Kiitiiphanesinde olup iki say-
fadan (73-74 sayfalar arasi) ibarettir.>*® Hac1 Halife (Katip Gelebi)
de Kesfu’z-Zunun’da Ibn Kani’e ait “Mu’cemu’s-Suyuh” isimli bir ese-
rin oldugundan bahsetmistir.’” Ayrica Ismail Pasa el-Bagdadi de

Beyrut 1996, I/67, 115; Ebu Muhammed, Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed Ku-
resi (775/1373), el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, Abdulfettah Muham-
med el-Hulv (tah.), Hicr li Tibaa ve'n-Nesr, Cize 1993, 1/442.

3% ibn Makula, el-ikmal, VII/91.

31 Hatib el-Bagdadi, es-Sdbik vel-Ldhik fi Tebdud ma beyne Vefati Raviyeyn an Seyhin
Vahid, Muhammed b. Mattar ez-Zehrani (thk.), ikinci baski, Daru’s-Sem?’i li'n-Nesr
ve’t-Tavz?’, Riyad 2000, s. 14.

32 Ebdi Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali Tiisi (460/1067), el-Fihrist, Cevad Kayyumi
(thk.), Miiessesetu Nesri’l-Fukaha, 1417, s. 193 (553 nolu ravi)

3 Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1993, 11/44.

34 bn Kani’, Mu’cemu’s-Sahabe, (Muhakkik’in mukaddimesi), 1/35.

3 [bn Kani’, Mu’cemu’s-Sahabe, (Muhakkik’in mukaddimesi), 1/32-34.

3 bn Kani’, Mu’cemu’s-Sahabe, (Muhakkik’in mukaddimesi), 1/34.

37 Katip Gelebi, Kesfu’z-Zuniin, 11/1735.
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Hediyyetu'l-Arifin adli eserinde ibn Kéaniin “Mu’cemu’s-Suyuh” adli
bir eseri oldugunu ifade etmistir.*®

4.7. et-Tarih: Bu eser de ayni sekilde elimizde mevcut olmayip
sadece Ibn Hallikan'in Vefeydtu’l-A’yan adli eserinde Ibn Kani'e ait
boyle bir eserin varligindan bahsetmesiyle haberdar olmaktayiz.*
Halil Ibrahim Kutlay ise bu eserin ayr1 bir eser olmayip ibn Kani’in
“el-Vefeyat” adl1 eseri olabilecegini ifade etmistir.*> Nitekim Ibn Ma-
kula, Ibn Kani’in hayatin1 anlatirken onun eserleri arasinda “Tari-
hul-Vefeyat” adli bir eseri oldugunu zikretmistir.*! Dolayisiyla Ibn
Hallikan da nasil ki bazi miiellifler —yukarida 3.3. maddede gecen-
izafet terkibinden kitabin yalnizca “el-Vefeyat” kismini zikretmisler-
se o da bu terkipten sadece “Tarih” lafzini zikretmeyi tercih etmis
olabilir. Buradan da Kutlay'in ifade ettigi gibi iki farkli isimdeki bu
eserleri tek bir eser olarak kabul etmede herhangi bir mahsur olma-
yacagini diisiiniiyoruz. Bununla birlikte Muhammed Siileyman er-
Ravdani (1094/1683) “Kitdbu’t-Tarih” isminde bir eseri Ibn Kani’e
isnad etmistir.*> Ayn1 sekilde Hac1 Halife de Ibn Kani’e ait “et-Tdrth”
isimli bir eserin varhgindan s6z etmistir.*?

4.8. Fedailu’l-Kur’an: Hanefi tabakati ile ilgili eser yazmis
olan Ebu Muhammed Abdulkadir el-Kuresi (775/1374) Ibn Kani’in
biyografisini anlatirken Ebu Bekir er-Razi’nin ondan Ahkamu’l-
Kuran’a dair ¢ok sayida hadis naklettigini rivayet etmistir.** er-
Ravdani ise Ibn Kani’e bu eseri nisbet etmis fakat eser hakkinda
herhangi bir malumat vermemistir.** Dolayisiyla Ebu Bekir er-
Rézi'nin kendisinden Ahkamu’l-Kur’an’a dair cok sayida rivayet
etmis olmasina dair nakledilen rivayetten hareketle Ibn Kaniin
Feddilu’l-Kur’an isimli bir eserinin olabilecegini ileri siirmenin sa-
kincasi olmadigini séyeyebiliriz.

3 jsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetul-Arifin Esmau’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin,

Daru Ihyait-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1951 1/495.

% Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu'l-
Ayadn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, Thsan Abbas (thk.), Daru’s-Sadr, Beyrut trs.,
11/248,V/211.

40 ibn Kani’, Mu’cemu’s-Sahabe, (Muhakkik’in mukaddimesi), 1/37.

41 |bn Makula, el-ikmal, VII/91.

42 Muhammed b. Siileyman er-Riidanti, Silatii'l-Halef bi-Mevsuli's-Selef, Muhammed Hacci
(thk.), Darii'l-Garbi'l-Islami, Beyrut 1988, s. 317.

43 Katip Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 1/279.

* Kurest, el-Cevdhiru’l-Mudiyye, 1/442.

4 Muhammed b. Siileyman er-R{idani, Silatii'l-Halef bi-Mevsuli's-Selef, Muhammed Hacci
(thk.), Darii'l-Garbi'l-Islami, Beyrut 1988, s. 317.
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4.9. Kitabu’l-Yevm ve’l-Leyl: Bu eser yalnizca Ibn Makula ta-
rafindan zikredilmis olup bagka bir yerde Ibn Kaniin bu eseri ile
ilgili herhangi bir malumat bulamadigimizi séylemeliyiz.*®

5. ibn Kani’ ile ilgili Cerh ve Ta’dil ifadeleri

Hadisin altin ¢ag1 olarak isimlendirilen hicri ii¢lincii ve dordiin-
cii yiizyillarda yasamis olan Ibn Kani’ hadis ilmine dair ¢ok sayida
eser telif etmis ve diger muhaddisler gibi tarihteki yerini almistir.
Fakat daha once de ifade ettigimiz gibi maalesef hadis camiasi ice-
risinde yeterli ilgiyi géorememistir. Onun hak ettigi ilgiyi goremeyi-
sinin nedenleri arasinda kendisi hakkinda cerh tadil alimlerimizin
birbirleriyle celisen ve kendisini hem giivenilir hem de zayif kabul
eden celigkili ifadelerin neden oldugunu soyleyebiliriz. Ozellikle de
Ibn Kani’i cerheden alimlerimizin yapmis oldugu bu cerhlerin bazi-
larinin mezhepsel farkliliktan kaynaklandiginmi diisiindiirecek birta-
kim ifadelere rastladigimizi belirtmek isteriz. Nitekim biraz sonra
da gorecegimiz lizere onun Hanefi mezhebine miintesip oldugunun
siklikla ifade edilmesi ve ehl-i rey olarak itham edilmesi bizim bu
diisiincemizin ana nedenlerindendir.

Ibn Kani’in hayatiyla ilgili rical kitaplarinda yapmis oldugumuz
incelemelerde alimlerin kendisi hakkinda birbirinden farkli kanaat-
lere sahip oldugunu goérmekteyiz. Onun cerhedilmesi ile ilgili ge-
rekcelere baktigimiz vakit daha cok onun ehl-i rey olmasinin 6n
plana cikarildigini goérmekteyiz. Hatib el-Bagdadi, Tarih’inde Ibn
Kani’'in ilim, dirayet ve ehli-akil bir kimse oldugunu ve genelde ho-
calarinin onu giivenilir kabul ettigini ifade etmistir.*” el-Bagdadi’nin
bu sézlerinden onun Ibn Kani’i ehl-i rey olarak kabul ettigini gor-
mekteyiz. Ibn Hacer de her ne kadar Ibn Kani’e yoneltilen elestirile-
ri anlamakta giicliik cektigini ifade etse de Lisanul Mizan’a aldig1 bir
rivayette Ibnu’l-Fevaris'in Tarih adli eserinde Ibn Kani’in ehli rey
oldugunu belirttigini nakletmistir.*® Dolayisiyla ibn Hacer de onun
ehli rey olduguna dair rivayeti naklederek bu bilginin dogruluguna
inanmaktadir.

ibn Kani’in ehl-i rey olmasi, cerhedilmesi icin yeterli gerekcele-
rin basinda gelmektedir. Ciinkii ehli hadisten bir¢ok alim, bir kisi-
nin ehli rey olmasini bir cerh gerekcesi olarak kabul etmis ve bu

4 ibn Makula, el-ikmal, VII/91.
47 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, XI11/375-376;
48 ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51
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tarz ravilerin rivayetlerine ihtiyatli yaklagmislardir. Fakat Leknevi
er-Ref” ve’t-Tekmil adli eserinde Ebu Hanife’ye yoneltilen elestirilerle
ilgili degerlendirmesinde bir raviye yoneltilen elestirilerin mezhep-
cilik ve taassuptan kaynaklanip kaynaklanmadiginin iyi arastirilma-
s1 gerektigini sOylemistir. Bu baglamda Ebu Hanife'nin ehl-i rey
olduguna dair yapilan cerhin taassuptan kaynaklandigini ifade et-
mistir.*’ Dolayisiyla Ibn Kani’e yonelik “ehl-i rey” cerhinin de taas-
sup kaynakli bir durum olup olmadiginin tespit edilmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Bir ravinin ehl-i rey olmasi nedeniyle zayif bir ravi
olarak degerlendirilmesi ve bundan dolay1 da rivayetlerinin kabul
edilmemesi kanaatimizce iizerinde durulmasi gereken bir konudur.
Ciinkii ravinin ehl-i rey olmasi nedeniyle rivayetlerinin zayif adde-
dilmesi hadis ustliinde ravinin adalet ve zabtina zarar veren du-
rumlar arasinda zikredilmemektedir. “Metainu Asere” olarak isim-
lendirilen bu cerh gerekceleri arasinda ehl-i rey olmanin zikredil-
memis olmasi, boylesi bir cerhe maruz kalan ravilerin durumlarinin
yeniden gozden gecirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bundan dolay1
da ehl-i rey olmakla itham edilen ravilerin baska yonlerden cerhedi-
lip edilmedigi belirlenmeli ve varsa bagka cerh gerekceleri {izerin-
den ravi degerlendirilmeye tabi tutulmalidir. Yoksa yalnizca ehl-i
rey olmakla cerhedilmesinin esas cerh gerekcesi kabul edilmesi ve
bu cerh iizerinden ravinin zayif kabul edilmesi sahih rivayetin zayif
olarak degerlendirilmesi basta olmak {izere birtakim problemlere
yol acacaktir. Bundan dolay: biz de Ibn Kani’e yéneltilen bu cerhten
ziyade diger cerhleri esas alarak onun giivenilirlik durumunu tespit
etmenin daha saglikli olacagini diisiiniiyoruz.

ibn Kani’in ehl-i rey olarak itham edilmesinin yami sira baska
yonlerden de cerhedildigini gormekteyiz. Onun meshur 6grencile-
rinden biri olan ed-Darekutni, hocas1 Ibn Kani’in hafiz ve bilgili bir
kisi oldugunu fakat hadis rivayetinde bazen hatalar yaptigini ve
yapmis oldugu bu hatalarda da israrci oldugunu belirtmistir. Nite-
kim Ebu Sa’d el-Ismaili, ibn Kani’i Darekutni’ye sormus ve Darekut-
ni’den yukaridaki cevabi almistir.”® Ayni rivayetin el-Haris b. Ebi

4 Ebu'l-Hasenat Muhammed Abdulhay b. Muhammed el-Leknevi, er-Ref ve't-Tekmil fi'l-
Cerh ve't-Ta'dil, Abdiilfettah Ebti Gudde (thk.), Mektebu'l-Matbuati'l-Islamiyye, Halep
tarihsiz, s. 59.

%0 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XII/375-376; Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Niibeld,
XV/526; Suyfiti, Tabakdtu’l-Huffaz, s. 362; Kuresi, el-Cevdhiru’l-Mudiyye, 1/442; ib-
nu'l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, IV/371; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XV/259; Sem-
seddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnu’l-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, Ali
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Usame’den de geldigini gérmekteyiz. O, Darekutni’nin ibn Kani’
hakkinda sunlan soyledigini duydugunu nakletmistir: “cokca hata
yapar ve hatasinda da srarcrydi™’

Hatib el-Bagdadi de el-Berkani’ye (6. 425/1034) Ibn Kani'in
giivenilir olup olmadigini sordugunu el-Berkani'nin, Ibn Kani’ hak-
kinda “hadislerinde miinkerlik olduguna” dair duyumlar aldigini
séylemistir. Bununla birlikte el-Berkdni, Bagdatlhlarn Ibn Kani’i
giivenilir bir ravi olarak kabul ettiklerini, fakat kendilerinin onu
zayif kabul ettiklerini ifade etmistir.>* el-Bagdadi ise el-Berkani’nin
neden Ibn Kani’i zayif kabul ettigini bilmedigini aktarmistir. Giinkii
yukarida da belirttigimiz gibi el-Bagdadi, ibn Kani’in ilim ve dirayet
ehli bir kimse oldugunu ve hocalarinin onu giivenilir kabul ettikle-
rini ifade etmistir.>® Aym sorunun Hamza es-Sehmi tarafindan Ebu
Bekir b. Abdan’a soruldugunu gérmekteyiz. Ebu Bekir b. Abdan da
Ibn Kani’in giivenilir kisiler arasinda olmadigini, hadislerinin sahih
hadisler arasina dahil edilemeyecegini soylemistir.>*

ibn Fethln ise “Zeylu’l-Isti'ab” adli eserinde Ibn Kani’ ile ilgili
olarak sunlar séylemistir: “Hadis ilminde hafiz olarak nitelendirilen
kisiler arasinda Ibn Kéani’ kadar ¢ok¢a hata yapan, kapkaranlik isnad-
lart olan ve metin agisindan miinker rivayetleri olan bir baska kimseyi
gormedim. Bununla birlikte kendisinden bircok kisi hadis rivayet et-
mis ve onu hafiz olarak vasiflandirmistir.”® Ibn Fethun bir bagka
rivayette ise Ebu Ali es-Sadefi’ye Ibn Kani’in “Mu’cem”ini okurken
ona Ibn Kani’in giivenilirlik durumunu sordugunu aktarmistir. Ebu
Ali cevap olarak kendisine Ibn Kani’in eserinde cokca hata oldugu-
nu fakat eger onun eserindeki hatalara dikkat cekebilirse bununla
ilgili bir calisma yapmasini tavsiye etmistir. Bu tavsiye {izerine Ibn
Feth(in “el-I'lam ve’t-Ta’rif bima li Ibn Kani’ fi Mu’cemihi mine’l-
Evhdmi ve’t-Tashif” isimli bir eser telif ettigini nakletmistir.>®

Muhammed el-Bicavi (Thk.) Daru’l-Fikr, Beyrut trs., 1I/532; Zehebi, Tezkiretu’l-
Huffaz, 111/883; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, XIV/148-147; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan,
V/50-51; ibnii'l-Cevzi, ed-Duafa ve'l-Metrukin, II, 82.

51 bniil-Cevzi, ed-Duafa ve'l-Metrukin, II, 82.

52 ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51; Suyfiti, Tabakatu’l-Huffaz, s. 362; Kuresi, el-
Cevahiru’l-Mudiyye, 1/442; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, XV/526; Zehebi, Mizanu’l-
I'tidal, 11/532; Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 111/883.

53 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/375-376 ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51.

5% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/375-376; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51.

55 [bn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51.

5 ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51.
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Hicbir insanin hatadan beri kalamayacag bilinen bir husustur.
Bu nedenle hadis naklinde ravilerin hata yapmalar1 bir dereceye
kadar mazur gériilmiistiir.” Nitekim Ibn Main, Ibnu’l-Miibarek ve
Ibn Hibban basta olmak iizere bircok muhaddis ravilerin hadis riva-
yetinde hata yapabileceklerine dikkat ¢eken aciklamalarda bulun-
muglardir.®® Alimler, hadis ravilerinin rivayetlerin naklinde hata
yapmalari ile ilgili olarak musahhas bir 6l¢li vermeyip, yaklasik
olarak hata ve dogruluk oranlarina itibar etmislerdir. Onlara gore
ravilerin kasith olmayan ve asiriya da kagmayan hatalari hosgorii
ile karsilanabilir. Fakat hatas1 dogrularini asan ravilerin rivayetleri-
ni de kabul etmemislerdir.>® Ibn Kéni’e yoneltilen elestiriler arasin-
da onun hadis naklederken birtakim hatalar yaptig1 nakledilmistir.
Dolayisiyla Ibn Kani’in rivayetlerde hata yapmasi her ravinin basina
gelebilecek durumlardan birisidir. Fakat onun hatalarinda israrci
olduguna dair yukarida gecen ifadeler, onun giivenilirligine zarar
veren acik delillerdendir. Soyle ki cerh-ta’dil alimleri hatalarinda
1srarci olan ravilerin biitiin rivayetlerinin sakit olacagini ve rivayet-
lerinin yazilamayacagini ifade etmislerdir.®® Ibn Kéni'in 6grencisi
ed-Darekutni’'nin hocasinin hadis naklederken hatalar yaptigini ve
bu hatalarinda da israrci oldugunu aktarmasi Ibn Kani’in acikca
zayifligina delalet edebilecek bir rivayettir. Giinkii daha 6nce de
ifade ettigimiz gibi bu tiir hatalarda israrci olan ravilerin rivayetle-
rinin tamaminin sikit olma tehlikesi vardir. Buradan da Ibn Kani'e
yoneltilen bu elestirinin savunulacak bir yoniiniin bulunmadigini
itiraf etmek durumundayiz.

Cerh ve tadil alimlerimizin ibn Kani’ye yénelttigi ve onu zayif
kabul etmelerine neden olan bir basgka elestiri ise onun émriiniin
sonlarina dogru ihtilat ettigine dair rivayetlerdir. Bu rivayetlerin

57

M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Uciincii Baski, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2006.s. 184.

Yahya b. Main (233/848): “Hata yapmadigini soyleyen en bilyiik yalancidir. Hadis
rivayet edip de hata yapana degil hata yapmayana sasarim.” Abdullah b. Miibarek
(181/797) ise “Vehmden kim kaginabilmis ki. Hz. Aise hadis rivayet eden bir kistm sa-
habenin hatalartmi ortaya koymustur.” Bkz: ibn-i Receb, Serhu ileli’t-Tirmizi, 1, 159.
“Sahabe de dahil, sika olsun olmasin biitiin ravilerin hepsinin de hata etmeleri miim-
kiindiir. Sika olan ile olmayan arasindaki fark, sadece yapilan hatalarin 6nem baki-
mindan diizey ve oranindadir. Basit ve az hata yapan ‘sika’, fahis ve ¢cok hata yapanlar
ise ‘zay1f, dolayisiyla mecruh olarak nitelendirilirler.” bkz: Kirbasoglu, Islam Diisiince-
sinde Hadis Metodolojisi, s. 184.

Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lari, Istanbul 1997. s. 130

6 Krs: Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 131.

58

59
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birinde Hatib el-Bagdadi’nin el-Ezheri’den onun da Ebu’l-Hasan b.
el-Furat'tan naklettigine gore Ibn Kani’ vefat etmeden yaklasik iki
sene once ihtilata diismiistiir. ®! Ibn Hazm ise Ibn Kani’in vefat et-
meden bir yil énce ihtilata diistiigiinii aktarmigtir.%> Ebu’l-Hasan el-
Furat, ihtilat etmesinden dolay1 Ibn Kani’den hadis almay1 terk et-
tiklerini fakat bir grup kimsenin ondan hadis nakletmeye devam
ettiklerini aktarmistir.®®

ibn Hazm, Ibn Kani’in ihtilatindan bagimsiz olarak onun miin-
keru’l-hadis oldugunu, biitiin hadis alimlerinin kendisini terk ettigi-
ni ve ondan hadis almadiklarim aktarmistir. ibn Hazm yukaridaki
ifadelerinin devaminda Ibn Kani’in hadislerinin “katisiksiz yalan,
apactk bir bela ve kavurucu uydurma” oldugunu soylemistir. Ibn
Hazm’a gére onun rivayetlerinin zayif olmasinin nedenleri arasinda
birkac gerekce olabilir. Ona gére Ibn Kani’ bu rivayetleri ya degisti-
rerek nakletmis ya da o, bunlar1 kendilerinden hicbir hayir olmayan
telkine acik, gafil ve yalanci ravilerden almis ve nakletmistir. Fakat
Ibn Hacer, Ibn Hazm’in bu ifadelerini elestirmis ve Ibn Kani’i terk
eden kimseyi bilmedigini séylemistir. Ibn Hacer, Ibn Kani’in ihtila-
tindan sonra muhaddislerin kendisinden hadis nakletmekten cekin-
dikleri gériisiiniin dogru oldugunu belirtimistir.** Yani Ibn Hacer’e
gore muhadisler Ibn Kani’i giivenilir bir ravi olarak kabul etmis ve
hadislerini nakletmislerdir. Ne zaman ki Ibn Kani’de ihtilat meyda-
na geldiyse iste o zaman muhaddisler de ondan hadis nakletmemis-
lerdir.

Rical kaynaklarina soyle bir goz gezdirdigimizde s6z konusu
elestirinin ¢ok sayida hadis ravisine yoneltildigini gorebiliriz. Bu
nedenle hadis usuliinde ravinin giivenilirligini zedeleyen zabt ilke-
lerinden biri olarak kabul edilen “ihtilatu’r-ravi” meselesi muhaddis-
lerce siirekli g6z o6niinde bulundurulan bir husus haline gelmistir.
Hadisciler bu tiir ravileri tespit ederek onlarin rivayette bulunmala-

61 ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Miiluk ve'l-
Umem, XIV/148-147; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XV/259;ibnu'l-imad, Sezerdtu’z-
Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, IV/371; Zehebi, Mizdnu’l-I'tidal, 11/532. Bu soruyu soran
kisinin ibn Nasiruddin oldugu da rivayet edilmistir. bkz: ibnu'l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb
fi Ahbari men Zeheb, IV/371

62 bn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51

% Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XII/375-376; Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Niibeld,
XV/526; 15/526 Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 111/883; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-
51.

64 Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V/50-51

)
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rina engel olmuslar ve diger ravileri de onlardan rivayette bulun-
mamalari konusuda uyarmiglardir.®® Mubhtelit ravinin rivayetinin
kabul edilip edilmeyecegi ile ilgili genel olarak iki ilke takip edil-
mistir. Bunlardan birincisi; sayet ravinin ihtilat1 devamli olan kronik
bir durum ise yani ravi siirekli rivayetleri birbirine karistiriyorsa bu
durumda sdz konusu ravinin rivayeti kabul edilmez.?® Ikincisi ise
ihtilatin yaglilik, bunama vb. nedenlerle olmasi durumudur. Omrii-
niin sonlarina dogru hafizasinda sorunlar yasayan ve rivayetleri
birbirine karistiran bu tiir ravilerin rivayetlerinin kabul edilip edil-
meyecegi meselesi, ravinin ihtilat tarihinin tespitiyle miimkiindiir.
Yani ravinin ihtilat tarihinin tespit edilebildigi durumlarda ihtilat-
tan onceki rivayetleri kabul edilir, ihtilattan sonraki rivayetleri ise
reddedilir. Sayet ravinin ne zaman ihtilat ettigi bilinmezse bu du-
rumda tevakuf edilir.®” Bu bilgilerden hareketle Ibn Hacer de Ibn
Kani’in ihtilat etmesi ile ilgili yapilan elestirilerin haksiz oldugunu,
sanki onun biitiin hayati boyunca boyle bir durumda oldugundan
rivayetlerinin alinmamasi gerektigi seklinde bir alg1 olustugunu ve
bu alginin da yanlighgmna dikkat cekmistir. Biz de Ibn Hacer’in bu
goriisiinii destekledigimizi belirtmek isteriz. Hadis us(liiniin bir
ilkesi olmasi hasebiyle ihtilattan 6nceki rivayetlerin, sonraki rivayet-
lerden ayri tutulmasi gerekir. Ayrica Hatib el-Bagdadi'nin de Ibn
Kani'in ihtilat ettigine dair ifadesinden sonra onun ilim ve dirayet
sahibi oldugunu ve hocalarinin onu giivenilir kabul ettigini soyle-
mesi de bu minvalde degerlendirilebilecek bir goriis olabilir.

Sonug

Mu’cem tiirii eser yazarlarindan biri olan ve hadisin/hadis il-
minin popiilerliginin zirvesinde oldugu bir donemde yasamis olan
Ibn Kani’ de bu amagla “Mu’cemu’s-Sahabe” isimli bir eser telif et-
migstir.

Yapmis oldugumuz arastirmada Ibn Kanii hem giivenilir hem
de zayif bir ravi olduguna dair birtakim rivayetlerin varligini miisa-

hade ettik. Kanaatimizce ona yoneltilen bu olumsuz elestiriler, gii-
venilirligine dair aktarilan ifadeleri golgede birakmistir. Bu olumsuz

6 Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 130-132.

% Babanzide Ahmed Naim, Hadis Ustilii ve Tarihi, Hasan Karayigit (Haz.), Diisiin Yayin-
cilik, Istanbul 2010, s. 329.

 ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-Nazar fi Serhi Nuhbeti’l-Fiker, Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut 2009, s. 85; ayrica bkz: Talat Kogyigit, Hadis Ustlii, Besinci Baski, TDV Yayin-
lari, Ankara 2006, s. 96.
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elestirilerin daha fazla én planda tutulmasi, ibn Kani'in tamamen
giivenilmez bir muhaddis olarak goriilmesine neden olmus ve bun-
dan dolay1 da “Mu’cemu’s-Sahabe” adli eseri ihmal edilmistir. Hal-
buki bu elestiriler iyice tetkik edilip incelendigi vakit, kendisine
yapilan bu elestirilerin asiriya kactigini goriilecektir. Ozellikle de
onun Hanefi mezhebine miintesip ve ehli rey olmasina dair elestiri-
lerin zayif bir ravi olarak addedilmesi i¢in yeterli bir sebep olarak
goriilmemesi gerektigini diisiiniiyoruz. Ehli rey olmak bir ravinin
zayif kabul edilmesi icin salt bir gerekce olarak degerlendirilmeme-
lidir. Nitekim onun yalnizca bundan dolay1 cerhedilmedigini bagka
nedenlerle de elestirildigini gormekteyiz.

Ibn Kani'e yoneltilen bir baska elestiri ise émriiniin sonlarina
dogru ihtilata diismesi hadisesidir ki bu durum bircok ravi ve mu-
haddisin basina gelen zabt ile alakali bir durumdur. Bu durumda
yapilmasi gereken onu bundan dolay1 tamamen giivenilmez addet-
mek yerine, ihtilat ettigi tarihin tespit edilip, ihtilattan sonraki riva-
yetlerine siiphe ile bakilmasidir. Kaldiki o hadisleri bu tarihten 6nce
kitaplarina yazdiysa herhangi bir problem yok demektir. Ibn Kani’ye
yapilan bu elestirinin de haksiz yere abartili bir sekilde tiim rivayet-
lerini etkileyecek sekilde dillendirilmesinin uygun olmadigini disii-
niyoruz.

Bu elestirilerin yan1 sira basta Ibn Kaniin 6grencisi ed-
Darekutni olmak iizere, bircok alimin onu hata yapmakla itham
etmesi hakl bir gerekce olarak kabul edilebilir. Fakat hadis usfiliin-
de ravinin zabtina zarar veren durumlardan biri olarak kabul edilen
“fuhs-1 galat/cokca yanilmak” ilkesinin gerceklesebilmesi icin ravi-
nin naklettigi rivayetlerdeki yanilmanin ya esit olmasi yani dogrula-
11 ile yanlislarinin ayni seviyede olmasi ya da ravinin hatalarinin
dogrularindan daha fazla olmasi gerekir. Dolayisiyla kendisinden
sonra gelen bircok muhaddisin eserlerinde Ibn Kéni'in cok sayida
rivayetine yer vermis olmasi, onun dogrularinin hatalarindan daha
fazla oldugu sonucuna bizi gotiirmektedir.
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IBN HACER’IN BUHARIT RAVILERI
SAVUNUSU: HEDYU’S-SART OZELINDE
BiR DEGERLENDIRME

Osman ORUCHAN"

Buhér’nin el-CAmiu's-Sahth isimli eseri, tasnif edildikten sonraki birkag asir bo-
yunca diger hadis kitaplarindan farklh goriilmemistir. Bu dénem iginde kimi ha-
dis alimleri onu 6vmiis, kimileri de elestirmistir. Bu kitap, Hicri VI. asirdan itiba-
ren ise Miisliimanlarin cogu tarafindan Islami bilginin Kur'an’dan sonra en sahih
kaynag1 telakki edilmistir. Baz1 hadis alimleri, bu eserdeki hadisleri ve onlar1 ri-
vayet eden ravileri giivenilirligin zirvesinde gormiislerdir. Bu nedenle, onlara
yonelik elestirileri savunulariyla bertaraf etmeye calismislardir. Bu makalede ibn
Hacer’'in Hedyu’s-Sari isimli eserinin dokuzuncu béliimiinde savunulan Buhari
ravileri incelenmistir. Bu béliimde 464 Buhari ravisi ibn Hacer tarafindan savu-
nulmustur. Makalede, bu kitapta savunulan Buhari ravileri yedi ayr1 boliimde ele
alinmustir. incelemede, ibn Hacer’in bu ravileri savunmadaki metodu tespit edil-
meye calisilmistir. Bu tespitte diger miinekkitlerin ilgili raviler hakkindaki yo-
rumlarindan da istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Hacer, Buhari, Sthhat, Hedyu’s-Sari, Tenkit.

R

Ibn Hagar’s Defence on Bukhari’s Narrators: an Evaluation Spesific to Had-
yu Al-Sari

Abstract

Al-Bukhari’s al-Cami al-Sahih wasn’t seemed different, after its being classified
from other Hadith books during a few centuries. During this period some hadith
scholars praised it and criticized others. This book, from the sixth century Hijri
has been accepted the most authentic source of Islamic knowledge after the
Qur'an by the most of Muslims. Some hadith scholars have seen the hadiths in
this work and the narrators who narrated them on the peak of reliability. Becau-
se of that, they have tried to eliminate criticism against them with their argu-
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ments. In this article, Bukhari’s narrators who defended in the ninth chapter of
Ibn Hagar's book that named Hadyu al-Sari were examined. In this chapter, 464
Bukhari’s narrator was defended by Ibn Hajar. In the article, the Bukhari’s narra-
tors who defended in this book were examined in seven separate sections. In
that examination, the method of Ibn Hajar's defense of these narrators was tried
to determine. In this determination, also from the comments of the other suppor-
ters on the critisized narrators were benefited.

Keywords: Ibn Hagar, al-Bukhari, Authenticity, Hadyu al-Sari, Criticizm.

1. Giris

Buhéri'nin el-Cdmiu's-Sahih’i, tasnif edildigi donemden birkac
asir sonrasindan itibaren Miisliimanlarin azimsanmayacak bir kismi1
nezdinde yeri tartisilmaz, karizmatik bir 6neme sahip olmus, Islami
bilginin Kur’an’dan sonra en degerli kaynag telakki edilmistir.’
Oyle ki gecmiste ve giiniimiizde ilahi kékenli bir kitap gibi muamele
gormiis, Kur’an’in hatimleri yapildigi gibi Buhéari hatimleri de yapi-
lagelmigtir.> Yine Buhari’nin es-Sahih’inin darlik, korku, diisman
istilasi, hastalik, asir1 kithik gibi vak’alarda okunmasinin faydali ve
bunun tecriibe ile sabit oldugu ileri siiriilmiistiir.> Hatta onda bulu-
nan hadislerin sihhati konusunda timmetin icmasinin bulundugu,
dolayisiyla ondaki herhangi bir hadisin elestirilmesinin biiyiik bir
sorun olarak goriild{igii, inkarinin ise bir Miisliimani iman nokta-
sinda sikintiya sokacagi dile getirilir olmustur. es-Sahth’e yonelik bu
diisiince tarzi neredeyse onun insan ¢abasinin iiriinii bir secme ve
eleme sistemiyle olusturuldugunun unutulup, onda bulunan bazi
hata ve eksikliklerin gormezden gelinmesine ve ne pahasina olursa
olsun savunulmasina neden olmustur.

Klasik hadis usuliinde bir hadisin sthhat derecesinin degeri bii-
ylik oranda onun isnad zincirinde bulunan ravilerin adalet ve zabt
sartlarina haiz olup olmamasiyla iliskilidir. Bu agidan Buhari ravile-
ri, 6zellikle hicri VI. asra kadar cesitli muhaddislerce yazilmis eser-
lerde degerlendirilmis ve bazilari cesitli oranlarda kusurlu bulun-
mustur. Mesela Buharf’den bir asir sonra vefat eden Ibn Adiy (6.
365/976), bir taraftan, onun, eserine sahih hadisleri aldigimi iddia

! Bu énem icin bkz. M. Yasar Kandemir; “el-CAmiu’s-Sahth”, DIA, istanbul, 1993, VII,

118.

http://www.islamibirlik.com/vakif-haberleri-ifamda-buhari-i-serif-hatmi-1604.html;

http://asyaninsesi.com/talibandan-buhari-hatmi-programi/

3 Abdulaziz b. Sah Veliyyullah Dehlevi; Bustanu’l-Muhaddisin, (¢ev.: Ali Osman Kocku-
zu) Ankara, 1986, s. 187.
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ederken, diger taraftan da zayif ravileri tespit ettigi kitab1 el-Kdmil
fi Duafdi’r-Ricdl isimli eserinde bazi Buhari ravilerini elestirmekten
geri durmamistir.* Onunla akran sayilan ed-Darekutni (0.
385/995), Buhari ve onun meslektasi Muslim’in es-Sahih’lerini ince-
leyerek, et-Tetebbu’ adini verdigi eserinde her iki kitaptaki hadisleri
senetleri acgisindan inceleyerek, eksik ve hatali olduklari; yani ge-
rekli sihhat sartlarini tasimadiklar1 gerekeesiyle 110 hadisi elestir-
mistir. Daha sonralar1 Ebi Mes’tid ed-Dimeski (6. 400/1009), Ebi
Zerr el-Herevi (8. 434/1042), Ibn Hazm (6. 456/1063), Ibn Abdil-
berr (6. 463/1071), el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve Eb Ali
el-Gassani (6. 498/1104) de telif ettikleri eserlerde Buhéari’'nin kimi
rivayetlerini elestirmislerdir. Ibn Hazm (6. 456/1064), bir taraftan
onu 6verken diger taraftan bazi hadislerinin uydurma oldugu hiik-
miinii verebilmektedir. Keza meshur tarih ve hadis alimi Hatib el-
Bagdadi (6. 463/1071), Tarihu Bagddd'inda onu yere goge sigdira-
mazken®, el-Muvaddih isimli eserinde tenkit etmekte ve 74 hadisin-
de evham bulundugunu beyan etmektedir.® Buraya kadar ismini
zikrettigimiz pek ¢ok adlim nazarinda Buhari degerli bir muhaddis-
tir, ancak hatasiz degildir. Bu nedenle, eseri es-Sahih’i tasnif etme-
deki hassasiyeti nedeniyle onu methetmelerinin yaninda, ilmi has-
sasiyet ve sadakat geregi kusurlarini da dile getirmekten imtina
etmemislerdir.

VL. hicri asrin ilk yarisinin sonlarinda vefat eden Kadi Iyaz (6.
544/1149), Buhari’nin es-Sahih’indeki hadislerin sahih oldugu ko-
nusunda icma bulunduguna dair bilgi veren ilk alim olarak goriin-
mektedir.” Ibnu’s-Salah (6. 643/1245) ise Uliimu’l-Hadis'inde bu
durumu pergcinlemistir. Ona gore sahih hadisleri ilk olarak eserinde
toplayan muhaddis Buhari’dir ve Buhari ile Muslim’in mezkf{ir eser-
leri Allah’in Kitabr'ndan sonra en sahih kitaplardir. Buhari’nin kitabi
digerine gore daha sahih ve daha faydal bir kitaptir.® Buhéari ravile-
ri, onu kusursuz goéren bazi hadis alimlerince, elestiriden uzak tu-

4 Kamil Gakin; “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Islami Arastirmalar Dergisi, c.
X, sy. 1, 2, 3, 4. Ankara, 1997, s. 103.

> el-Hatib el-Bagdadi, El-Muvaddih li Evhdmi’l-Cem’ ve't-Tefrik, (Tashih; Abdurrahman

b. Yahya el-Muallimi), (Musahhih’in Mukaddimesi), Daru’l-Fikri’l-islami, 1405/1985,

I, 5.

Cakin, “Buhart’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, s. 105.

7 Gakin, “Buhart’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, s. 107.

8 Ebti Amr Osman b. Abdurrahman Ibnu’s-Salah; Ultimu’l-Hadis, (tahk.: Nuruddin Itr)
Beyrut, 1984, 17-18.
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tulmaya ¢alisilmistir.” Zira bu ravileri elestirmek, Buhari hadislerini
zayif saymak anlamina gelecektir. Oysa onlara gore bu raviler, Bu-
har’nin elestiri slizgecinden gecmeyi basarabildikleri icin neredeyse
dokunulmazlik kazanmislardir. Onlar elestirmeyi goze alan biri,
Buhari gibi hadislerinin sihhatinde icma edilmis birini elestirmeye
cliret etmis oldugunu unutmamalidir. Bu gerekgeyle onlar s6z ko-
nusu ravileri savunmak icin olanca gayretlerini gostermislerdir.
Bunlardan biri de IX. hicri asirda yasamis olan hadis alimlerinden
Ibn Hacer (6. 852/1449)’dir. O, farkli miinekkitler tarafindan eles-
tirilen, yiizlerle ifade edilebilecek sayida Buhéari ravisini, onun es-
Sahih’ine yazdig1 serhi Fethu’l-Bdrf’nin mukaddimesi olarak kaleme
aldig1 eseri Hedyu’s-Sdri’de savunmustur.

Buhari’nin es-Sahih’i ve ravileri {izerine tenkit ya da savunma
temelli bagka calismalar da yapilmistir.’® Bizim bu ¢alismamiz eles-
tirel nitelikli olmakla beraber, dogrudan es-Sahih’e yonelik bir ca-
lisma degildir. Biz calismada, Ibn Hacer’in bu eserinde savundugu
Buhari ravilerini savunma usuliinii, tislubunu ve savunusunda ne
kadar giivenilir oldugunu tespit etmeye calistik. Calismada, elestiri-
len raviler hakkinda Ibn Hacer tarafindan verilen kararlarin dogru-
lugunu arastirmak icin ravi giivenilirlikleri tespit edilmeye calisilmig
olan rical edebiyatinin ilgili kaynaklarina basvurulmustur. Bu ravi-
lerin tamamini inceleyerek her bir hakkinda sonuca ulagmaya ca-
lismak bir makale boyutunun sinirlarini asacagindan, konu, elestiri
alanlan dogrultusunda alt bagliklara ayrilmis ve her baslik altinda
yeteri kadar 6rnekler verilerek degerlendirilmistir.

° Bunlardan biri de son doénem hadis Aalimlerinden Ahmed Muhammed Sakir

(6.1958)’dir. O, meshur alimlerin Buhéari ve Muslim’in es-Sahth isimli eserleri hakkin-
daki goriislerini degerlendirirken konuyu cok iyi bilen hadis otoritelerinin Sahthayn
hadislerinin tamamini tereddiitsiiz sahih kabul ettigini. Bu hadislerin hicbirinde tenkit
edilecek bir yon ve zayiflik bulunmadigini, Sahthayn hadislerini elestiren Darekutni
gibi 4limlerin, ele aldiklari hadislerin zayif oldugunu degil Buhéri ile Miislim'in kabul
ettigi en iistiin derecedeki sthhat sartlarina sahip bulunmadigini ileri siirdiiklerini be-
lirtir. (Ahmed Muhammed Sakir; el-Bdisu’l-Hasts, Kahire 1377/1958, s. 35.)

Mesela bkz: Cemal Sofuoglu; “Muhammed Sadik Necmi'nin Buhari’ye Yonelttigi Bazi
Tenkidler”, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: VI, izmir-1989, 5.89-94; Selahaddin
Polat, “Buhari’nin Sahih’ine Yapilan Bazi Tenkidlerin Degerlendirilmesi”, Erciyes Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1: 4, Kayseri-1990, s.237-255; Mehmed
Said Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik Elestirileri”, Isldm{
Arastirmalar, c:10, say1:1-3, 1997, s.1-29; Ahmet Tahir Dayhan, Buhari’ye Yoneltilen
Baz Tenkitler, izmir-1995 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi); Mehmet Eren; Buhdri’nin
Sahih’i ve Hocalari, Konya: Niikte Kitap, 2003, s.53-83; Mehmet Bilen; ibn Hacer’in
Buhari Savunusu, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara, 2013; Siileyman Doganay,
“Bid’atcilikla Tenkid Edilen Buhari Ravileri” Bilimname, XXVIII, 2015/1, 27-54.
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Bu calismada, eserinin oldukca kisa bir boliimiinii ele alacagi-
miz Ibn Hacer (6. 852/1449), IX. hicrl asirda, Buharinin es-
Sahih’inin dokunulmazliginin sarsilmaz hal aldig1 bir donemde ya-
sayan ve ona oldukca kiilliyath bir serh yazan alimdir. Bu bakimdan
onun es-Sahth’in tasnif edilisinin ardindan, ona yonelik olarak yapi-
lan elestirilere bakisinin tespiti giiniimiiz Miisliimanlarina, Bu-
har’ye daha nesnel bir bakis acis1 kazandirilmasi bakimindan énem
arzetmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Hacer’in, Hedyu’s-Sdri isimli
eserinde serdettigi Buharl savunusu iizerine yapilmis bir calisma
bulunmaktadir. Mehmet Bilen’e ait olan ve “Ibn Hacer’in Buhdri
Savunusu” adini tasiyan bu eserde, bizim iizerinde calistigimiz bo-
lim iizerine bazi atiflar bulunsa da kapsamli bir inceleme yapilma-
mius oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.

2. Hedyu’s-Sari ve Buhari Ravilerinin Elestirildigi Bolim
Hakkinda

ibn Hacer'in Fethu’l-Bar{’sinin mukaddimesi olarak kaleme al-
dig1 Hedyu’s-Sdri isimli eseri ve asil konumuzu teskil eden, bu eserin
dokuzuncu boliimii hakkinda bazi bilgiler vermenin yararli olacagi-
n1 diisiiniiyoruz.

Hedyu’s-Sart, muellif tarafindan Buhari’nin es-Sahih’ine iligkin
onemli baz1 6n bilgilerin sunuldugu bir kitaptir. On fasila/boliime
ayrilarak yazilmistir. Bunlardan, bizim makalemize konu olan do-
kuzuncu béliimiin basligi, “Bu Kitabin (es-Sahih’in) Ta’n Edilen es-
Ravilerinin Alfabetik Bir Sekilde Ele Alinarak Elestirilere Konularina
gore cevap verilmesi ve Bunlarin Asillarda, Mutabi veya Sdhidlerde
Olmast Durumlarina Gore Temyiz Edilmesi” seklindedir.

Ibn Hacer bu boliime; Buhari’nin, mecriih ravilerden hadis nak-
line bakisi, ravilerin cerh edilis nedenleri ve bunlarin degerlendi-
rilmesi iizerine yazdig1 bir girisle baglamistir. O, asil konuyu iki ana
boliime ayirarak incelemektedir.

Birinci boliimde, cerh edilen ravileri alfabetik sirayla vermekte;
onlar1 cerh eden miinekkitleri ve cerh nedenlerini nakletmektedir.
Ardindan da gesitli argiimanlar kullanarak bu ravileri savunmakta-
dir. Bu boliimde, farkli miinekkitlerce cerh edilen, ibn Hacer’in sa-
vundugu Buhéri ravilerinin sayisi, tespitlerimize gére 396’dir.
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Ikinci béliimde ele alinan raviler, iki alt boliimde degerlendi-
rilmis bulunmaktadir. Bunlardan birincisinde, Buhar’nin muallak
olarak naklettigi hadislerin bazi ravileri alfabetik siralamaya gore
ele alinmistir. Burada, her birinin hadis rivayetindeki giivenilirlikle-
rine yonelik elestirilere kisaca deginilmis ve varsa rivayetlerine mii-
tabilik ve sahitlik durumlarn agiklanmistir. Bu boliimde zikredilen
ravi sayisi; yedisi onceki bolimde de adi gecen ravilerden olmak
lizere toplam 75tir.

Ibn Hacer, ikinci béliimii, yine iki alt bashk altinda incelemistir.
Birincisinde inanclar1 bozuk ve miibtedi/bid’at¢i olduklar1 gerekce-
siyle cerh edilen 69 ravinin isimlerini alfabetik sirayla vermis ve her
birinin hangi bid’at¢i mezhebe mensup olmakla itham edildiklerini
aciklamigtir. Buna gore s6z konusu ravilerden yirmi yedisi kaderi

>89

inkdr ettigi, on sekizi “Sii”, on ikisi “miircii”, altis1 “Ndsibi”, {icii “Ha-
rict”, biri “Rafizi” olduklari, birinin de Kur’an’tn mahluk oldugu go-
riisiinde tevakkuf ettigi, yani buna kars1 ¢cikmadig1 gerekgesiyle cerh
edilmigleridir. Ikinci alt bashk altinda ise 223 ravinin isimlerini
siralanarak, bunlarin haksiz yere, delil ve dayanak olmaksizin cerh
edildigi iddia edilmistir. Ibn Hacer’e gore bu raviler 6nyargi, inat,
carihin ilm1i yetersizligi ve cerh ettigi ravinin kimligi ya da glivenilir-
ligi konusunda bilgisizligi gibi gecersiz nedenlerle cerh edilmistir.
O, cerh eden kimseler, cerh nedenleri ve -kendi diisiincesine gore-
bu cerhin nicin gegersiz oldugu konusunda savunuda bulunmustur.
Bu son iki grupta yer alan raviler yukarida zikredilen 396 ravi ara-
sinda bulunmaktadir.

)

Netice itibariyla Ibn Hacer, Hedyu’s-Sdr’nin bu béliimiinde,
cerh edilen 464 Buhari ravisinin savunusunu yapmistir.

3. ibn Hacer’in Buhari Ravilerine Yoneltilen Elestirileri Sa-
vunma Metodu

Klasik hadis tashihi, yukarida da kisaca degindigimiz iizere
azami Olciide senet tenkidiyle iliskili olarak gerceklesmistir. Dolayi-
styla klasik bir hadis koleksiyonunun sahihligi, biiyiik oranda onda-
ki hadislerin senetlerinde inkita bulunmamasi ve ravilerin giivenilir-
liginin tespiti iizerinden belirlenmeye calisilmistir. Iste bu sebeple-
dir ki Ibn Hacer, es-Sahih’in senetlerinin oldugu kadar, hatta daha
da giicli bir sekilde ravilerinin de giivenilir oldugunu ispatlamaya
onem vermistir.
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Ibn Hacer, elestirilen Buhari ravilerini savunmaya ayirdigi bo-
liime su sozlerle baslamaktadir: “Konuya girmeden once belirtmeliyiz
ki; insaf sahibi herkes es-Sahih yazarinin eserinde yer verdigi herhan-
gi bir ravinin, ona gore adalet ve zabt sahibi oldugunu; onlarda gaflet
bulunmadigini bilmelidir.”*' Bu sézler, ibn Hacer'in zihninde es-
Sahth ravilerinin giivenilirlik hususunda nasil konumlandig: bilgisi-
ni vermesi acisindan oldukea biiyiik 6nem arz etmektedir. Onun bu
sozlerinde miindemi¢ olan {i¢ unsur dikkat ¢cekmektedir: Birincisi,
es-Sahth ravileri kesinlikle temel giivenilirlik sartlarini tagimaktadir-
lar. Ikincisi, onun ravilerine tenkit yonelten veya -onun ifadesiyle-
buna yeltenen herkes insaf stnirlarint asmis ve saldirgan bir tutum
icine girmistir. Ugiinciisti ise, Buhdri'nin ileri siirdiigii giivenilirlik
sartlart kendi belirledigi sartlardir. Ancak, onun ravi tenkidi konu-
sunda verdigi kararlar, aynt ravilerle ilgili olarak diger tiim miinek-
kitlerin kararlarindan daha giicliidiir. Bu sozler Ibn Hacer'in,
Buhar’nin eserine aldig1 hadisleri segerken belirledigi sartlarin, bir
hadisin Hz. Peygamber’e aidiyetinin belirlenmesinde en dogru ve en
giivenilir sartlar oldugu 6n kabuliinii de icermektedir. Nitekim o,
sozlerinin devaminda cumhurun, Buhari ve Muslim’in bu iki eserini
“Sahihayn” seklinde nitelendirmis olduklarini; bunlardaki ravilerin,
dolayisiyla Buhari’nin mezk{ir eserinde onlardan nakletmis oldugu
hadislerin giivenilirligini tescil ettiklerini iddia etmistir. Ona gore
bu durum Miisliiman alimlerin ¢cogunlugu (cumhur) tarafindan da
kabul edilmis bir gercektir.

Hemen belirtmeliyiz ki, Ibn Hacer’in bu ifadeleri her ne kadar
genelleme icerse de ona gore tiim Buhari ravilerini kapsayici degil-
dir. Bir bagka deyisle Buhari ravilerinin tamami en giivenilir raviler
listesinde yer almazlar. O, Buhari ravilerini iki ana gruba ayirmak-
ta; birinci grupta yer alan ve usiil/asillar olarak isimlendirdigi ha-
disleri nakleden ravilerin s6z konusu sithhat/giivenilirlik sartlarina
haiz olduklarini, ancak ikinci grupta bulunan; sdhid, miitabi’ ve
muallak olarak nakledilmis olan hadislerin ravilerinin ise bu sartlar1
tasimayabilecegini diisiinmektedir. Ona gore bu ikinci grupta yer
alan raviler, her ne kadar zabt yoniinden farkli derecelerde bulun-
salar da, adalet yoniinden “sidk” sifatinin sahibidirler.'? Bu, onlarin
sika sayilamasalar da, en azindan “sad{k” sifatini hak ettikleri an-

11 Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer; Hedyu’s-Sdri Mukaddimetu Fethi’l-Bari, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1379; s. 384.
2 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 384.
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lamina gelmektedir. Yine de o, bu tiir ravileri cerh edici bir tavir
sergilemeye yoOnelecek olanlari, bir Buhéari ravisini cerh etmeye
cliret ettigini unutmamasi gerektigi konusunda ikaz ederek manevi
acidan baski altina almay ihmal etmemektedir. Ibn Hacer bu konu-
da sunlar sdylemektedir:

“Birisinin, s6z konusu ravilerden birini ta’n ettigi goriiliirse, bu
yaptigimin Imam Buhdrt’nin ta’diline karst ¢tkmak oldugunun bilin-
mesi gerekiyor. Ravinin adaletini, mutlak olarak ya da muayyen bir
rivayetle ilgili olarak cerh eden bir kusur, miifesser/agiklanmis degilse
boyle bir cerh kabul edilmez. Ciinkii dlimleri, ravileri cerh etmeye
gotiiren sebepler degiskendir; kimisi gercekten cerh edicidir, kimisi de
degildir.”*?

Ibn Hacer, Buhari ravilerinin giivenilirligiyle ilgili diisiincesini
Ebt’l-Hasan el-Makdist’nin (6. 611/1214) es-Sahih’te hadisi tahric
edilen bir ravi icin soyledigi; “Bu, kopriiyii gecmistir.” sozlerini ser-
dederek desteklemekte ve “Yani, baskalarinin béyle bir raviyi cerh
edici sozlerine iltifat edilmez.”** diyerek, bir ravinin giivenilirlik ve
dokunulmazlik kazanmas: i¢in, onun hadisinin Buhari tarafindan
es-Sahih’e alinmasini yeterli gormektedir.

Bu sozlerden de anlasildig1 kadariyla ibn Hacer, hadislerin sih-
hatini belirlemede oOnceligi Buhari’'ye vermis durumdadir. Bu di-
siince tarzi, onun, kendi dénemine kadar Buhari iizerinde olustu-
rulmus olan karizmaya giivenerek tanidigi ayricaligin bir gostergesi
olarak kabul edilebilir. Zira bu sozlerin mefhumu muhalifinden,
diger eserlerin herhangi bir ravisinin bir hadisinin kabul edilebilme-
si icin, Sahthayn ravileri aksine daha zorlu bir tenkit ameliyesinden
basariyla gecebilmis olmalar1 gerektigi anlasilmaktadir. Zira onun
zihin diinyasinda Buhéri, ravileri tanima konusunda ilmin zirvesin-
dedir. Bu nedenle, her ne kadar bazi istisnalar1 bulunsa da, es-
Sahih’teki hadislere kaynaklik etmis olan her bir ravi, elestirilere
karst behemehal savunulmali ve bu cerhin gecersiz oldugu goste-
rilmelidir. Ibn Hacer, gecmiste cesitli miinekkitler tarafindan cerh
edilmis olan Buhari ravilerine yonelik cerh konularina ge¢meden
once su son uyarily1 yapmaktadir: “Onlardan biri hakkinda yapilan
cerh faaliyeti, acik bir kusur bulunmadik¢a asla kabul edilmez.” Ibn
Hacer’in bu sozleri, yukaridakilere gore daha objektif bir yaklagimi

3 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 384.
4 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 384.
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gostermektedir. Ancak yukaridaki sozleri cercevesinde degerlendi-
rildiginde, onun Buhari ravilerine yaklasiminin ilmi degil, duygusal
oldugunun bir gostergesi olarak da degerlendirilebilir. Zira o, yuka-
ridaki degerlendirmeleriyle gecmiste Buhari hadislerinin senetlerine
ve Ozellikle de ravilerine yapilmis olan tenkitleri hafife almayi, etki-
sizlestirmeyi; Buhari’yi de tiim miinekkitlerin iizerinde gostermeyi
amaclamis gibidir.

ibn Hacer, Buhari ravileri ile ilgili farkli miinekkitler tarafindan
yapilan elestirileri savunmaya baslamadan 6nce bu elestiri konula-
rin1 sOyle siralamistir; “Bid’at, muhalefet, galat, cehaletu’l-hal ile irsal
ve tedlis icerme ihtimali nedeniyle senette inkita bulundugu iddialart”.

Biz asagida, onun Buhari ravilerine bakis acisini ve cerh edilen
ravileri savunmak maksadiyla kullandigi metod ve iislubunu, daha
ayrintili bir sekilde tespit etmek i¢in, bazi cerh konularina gore si-
niflandirarak sectigimiz 6rnekler iizerinden degerlendirecegiz.

3.1. Kimligi ya da Giivenilirligi Bilinmeyen Raviler

Hadis alimleri, bir hadisin sahih kabul edilebilmesi icin ravile-
rinin adalet ve zabt sartlarini tasimalar1 gerektigi konusunda hem-
fikirdirler. Onlar, ravinin bu sartlar tasiyip tasimadiklari konusun-
da herhangi bir yoruma girismeden, dncelikle onun kimligi konusu-
nun tespitine 6nem vermislerdir. Cerh-ta’dille ilgili kaynaklarda, her
bir ravinin biyografisi ve cerh-ta’dil acisindan durumu nakledilir-
ken, ravi ismiyle birlikte atalari, nisbesi/nisbeleri, kiinye-
si/kiinyeleri ile ilgili bilgiler, hemen ardindan da ravinin hadis aldi-
g1 seyhler ve kendisinden hadis alan talebelerle ilgili bilgilere yer
verilmis olmasi bunun gostergelerinden biridir. Yine, miinekkitlerin,
bir ravinin adil ve zabit oldugunu ifade eden terimler yaninda,
ma’rilf ve meshiir kavramlarini kullanmis olmalari, ravinin miinek-
kitler nazarinda taninmishk diizeyini ifade etmek amacina matuf
olmalidir. Bu ta’dil kavramlarinin bir aksi olarak ravinin, ilgili hadis
senedini degerlendiren miinekkit tarafindan sahsi ya da cerh-ta’dil
durumu acisindan taninmadigini ifade etmek iizere mechiil kavrami
kullanilmistir. Bu kavram, bir ravinin cerh veya ta’diline sebep ola-
bilecek hallerinin miinekkit tarafindan bilinmemesi seklinde tanim-
lanmig'; ravinin bilinemeyen yonleri mechiilu’l-addle, mechiillu’l-ayn
ve mechillu’l-hdl olmak {izere kategorik olarak ii¢ alt kavramla ifade

> Talat Kogyigit; Hadis Istilahlari, Ankara 1985, s. 65.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 1

db| 91



92| db

OSMAN ORUGHAN

edilmistir. Mechiilu’l-addle, adil kimseler tarafindan temize cikarilip,
adil olduklar belirtilmemis olan ravileri; mechiilu’l-ayn, hadis riva-
yetiyle taninmamis, cerh-ta’dil imamlar tarafindan, konuyla ilgili
herhangi bir degerlendirme yapilmamis ve kendilerinden yalnizca
bir ravinin hadis rivayet ettigi ravileri; mechiilu’l-hdl ise, ayni sekil-
de, taninmamis, cerh-ta’dil imamlar1 tarafindan, kendisiyle ilgili
herhangi bir degerlendirme yapilmamais, ancak kendisinden iki veya
daha fazla adil kisinin, ismini zikrederek hadis naklettigi ravileri
ifade etmektedir.!® Zira zati/kimligi bilinmeyen bir ravinin adalet
ve zabt yoniinden giivenilirligini tespit etmek miimkiin degildir.
Diger taraftan, kimligi bilindigi halde adalet ve zabt yéniinden du-
rumu tespit edilemeyen bir ravi de, bir hadisin senedinde zayif bir
halkadir. Iste bu nedenle ravi ile ilgili bilinmezliklerin ifade edildigi
mechiil kavrami hadis tenkidinde cerh lafizlarindan biri olarak kul-
lanilmis, ravi {izerindeki cehalet de ta’n sebeplerinden sayilmistir.
Muhaddislerin cogunluguna goére mechiilu’l-ayn olan ravi ve rivayeti
merduttur.’” Ayrica giivenilir ravinin mechil ravilerden rivayeti de
kabul edilmemektedir. Mehciilul-hal durumunda olan bir ravinin
rivayetleri de IslAm alimlerinin biiyiik cogunluguna gére merduttur;
zira bir rivayetin kabulii icin aranan ilk sart, ravisinin adil olmasi-
dir.'®

Mechil ravilerin rivayetleri elbette ki tiim alimlerce bila kaydu
sart reddediliyor degildir. Ornegin Ibn Hibban (6. 354/695)
“mechilu’l-hal” kapsaminda degerlendirilen ravinin rivayetinin;
seyhlerinin ve kendisinden rivayette bulunan kimselerin sika olma-
lar1, ayrica naklettigi hadisin de munker olmamasi sartiyla makbul
olacagim kabul etmektedir.*

Ibn Hacer’e gore ise mechillu’l-ayn bir raviden hadis naklinde
tek kalan (teferriid) ravinin rivayeti, cerh-ta’dilde uzman olan bir
ravinin, ya da onun disinda ayni 6zelligi tasiyan bagka bir muhaddi-
sin tezkiyesi ile kabul edilir. Aksi halde kabul edilmez. Ona goére bu
konudaki en dogru goériis de budur.?’ Ibn Hacer’i bu gériise yonel-
ten sebep, asagida orneklerini verecegimiz iizere es-Sahih’teki bazi

16 Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 212-213.

7 {bnu’s-Salah, Uliimu’l-Hadis, s. 111.

8 Ahmet Yiicel; “Cehaletii’r-Ravi ve ilgili Terimler”, ILAM Arastirma Dergisi, c.I, sy, 2.
Istanbul, 1996, s. 155.

19 Mehmet Ali Sénmez; ibn Hibbdn ve Cerh Ta’dil Metodu, Istanbul, t.y. s. 29.

0 Kocyigit, Hadis Istilahlart, s. 213.
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mech{l ravileri taniniyor gosterme diisiincesi olmalidir. Zira bir ravi
olarak Buhéari’nin teferriid ettigi bazi ravilerin mechl olmadigini
ispat sadedinde, onlari Buhar?’nin taniyor oldugu gerekcesini ileri
stirmektedir. Hedyu’s-Sdrf'nin, iizerinde calistigimiz boliimiindeki su
sozleri de bu iddiamiz1 desteklemektedir:

“Buhdri’nin, adaletle maruf olmasini sart kosmus olmast nedeniy-
le, es-Sahih’te kendisinden hadis tahric ettigi tiim raviler savunulabilir
durumdadir. Kim Buhdri ravilerinden birinin mechiil oldugunu iddia
ediyorsa o, musannifin (yani Buhdri’nin) onu tanidigi iddiastyla ¢a-
tismaya girmis demektir. Bu durumda, ilgili raviyi tamdigint iddia
eden birinin iddiasi, digerine gore daha fazla bilgi sahibi olmast nede-
niyle, tamimadigint iddia edenin iddiasina gére onceliklidir.” Ibn Ha-
cer, bu hazirlik calismasinin ardindan es-Sahih ravileri arasinda
mechl ravi bulunmadig1 6n kabuliinii ifade eden ciimlesiyle, bu
konudaki son noktasini koymaktadir. “Bununla birlikte, asagida da
aciklayacagimiz iizere es-Sahth ricali icinde cehalet vasfini zikredebi-
lecegimiz bir ravi bulmak miimkiin degildir.”*!

Tespitlerimize gére Ibn Hacerin, kendi eseri Hedyu’s-Sdr’de
tespit ettigi, mechill olmakla tenkit edilen ravi sayis1 16’dir. Bu,
sadece s6z konusu eserde yer alan mechl ravilerin sayisidir.
Buhar’de bunun disinda, bu tiirden bagka ravilerin bulunmasi
miimkiindiir. Ornegin Suy{iti, Buhari ravilerinden Mirdas b. Malik
el-Eslemi, Cuveyriye b. Kudame, Zeyd b. Rabah el-Medeni, el-Velid
b. Abdurrahman el-Car(idi, Ahmed b. Kasim el-Belhi, Usame b. Hafs
el-Medeni, Esbat Ebu’l-Yesa’, Beyan b. Amr, Huseyn b. Hasan b.
Yesar, el-Hakem b. Abdullah el-Basri, Abbas b. el-Huseyn el-
Kantari, el-Hasan b. Ali el- Ma’meri, Musi b. Har(in el-Hammal ve
Muhammed b. Hakem el-Mervezi’'nin isimlerini mechtlu’l-ayn ol-
dugu iddia edilenler arasinda siralamistir.”* Yine, Mehmet Bilen,
Ibn Hacer'in bu eserinde yer vermedigi bir ravinin mechul oldugu
konusundaki bir tespiti dile getirmektedir.??

ibn Hacer, yukaridaki toplu savunma disinda, s6z konusu ravi-
lerin her birini ayr1 ele alarak onlarin mech{il olamayacaklarini

2 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 384.

2 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyfti; Tedribu’r-Rdvi fi Serhi Takribi'n-Nevevi,
(tahk.: Ahmed Omer Hagim) Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1993, I, 269-272.

23 Bilen, ibn Hacer’in Buhdrf Savunusu, s. 305.
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kendi ustiliiyle tespit etmeye calismaktadir. Asagida bunlara bazi
ornekler verilecektir.

Buhari’nin es-Sahih’inde “Temim ed-Ddri ve Adiy b. Bedd Kissast”
hadisini nakleden Muhammed b. Ebi’l-Kasim (6.?), Ibn Hacer’in
anlatimina gore Ibn Main (6.233/848) ve Eb(i Hatim (6. 277/890)
tarafindan sika sayilmis, ancak Ibnu’l-Medini onu tanimadigini soy-
lemistir.2* Ibn Hacer, ondan ii¢ kisinin rivayette bulundugunu soy-
ledikten sonra Buhari’nin de ondan hadis nakletmis olmasini onun
taninmis olmasinin delillerinden biri olarak sayar. Anlasildig1 kada-
riyla onun hadisini nakleden Buhari haricindeki ii¢ kisi; Eb(i Da-
vud?®, Tirmizi®® ve Darektni’dir.?” Bu kaynaklarda s6z konusu raviye
ait sadece Buhari'nin naklettigi rivayet bulunmakta ve ilgili rivayeti
kendisinden yalnizca Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide (6. 183) isimli
ravi nakletmektedir. Buhari ile arasinda dort ravi bulundugu diisii-
niilirse Buhari’nin kendisini taniyor olmasi zor goriinmektedir.
Ayrica Buhari, kendisinden hadis nakletmis olmasina ragmen onun
kimligi konusunda tevakkuf etmistir. Nesefl (6. 295/907)’nin nak-
lettigine gore Firebri (6. 320/932), seyhi Buhar’ye s6z konusu ha-
disi Muhammed b. Ebi’l-Kasim’in rivayet edip etmedigini sormus, o
da “hayir” cevabini vermis, ardindan onu tanimadigini sdylemigtir.?®

Bazi ravilerin kimligi konusunda Buhéari’'nin bir miinekkit ola-
rak verdigi bu bilgiler, onun ilgili raviyi yeterince tanimadigini gos-
termektedir. Ornegin, Ibn Hacer’in nakletti§ine gére Ibnu’l-Kattin
el-Fasi, ravi Ibrahim b. Abdurrahman’in mechiilu’l-hdl bir ravi oldu-
gunu sdylemistir. O, bu iddiay1 Ibn Hibban'in onu es-Sikdt'ta zikret-
tigini, kendisinden bir cemaatin hadis aldigini, Buhar?’nin de
Kitabu’l-Et'tme’de onun bir hadisini naklettigini soyleyerek reddet-
mektedir.?” Yani ona goére ravi mechl degildir. Hatta Ibn Hibban’in
verdigi bilgiye gore o sika bir ravidir. Ayrica Buhari’nin, bir hadisini
nakletmis olmasi da onun mechil biri olmadigina delildir.

2+ ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 442.

% Ebii Davud Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, es-Sunen, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, t.y.,
Akdiye, 19, h. no: 3608.

26 Muhammed b. Isa Ebu Isa et-Tirmizl; el-Camiu’s-Sahih, (Tahk.: Ahmed Muhammed
Sakir v.d.), Daru Thyai't-Turas el-Arabi, Beyrut, Tefsir'l-Kur’an, 6, h. no: 3060.

¥ Ali b. Omer Ebu’l-Hasan ed-Darekutni, es-Sunen, (tahk.: es-Seyyid Abdullah Hagim
el-Yeméini), Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1386/1966, en-Niiz{ir, h. no: 30.

2 ibn Hacer, el-Askalani; Fethu’l-Bdri Serhu Sahthi’l-Buhdri, (tahk.: M. F. Abdulbaki-
Muhyiddin el-Hatib), Daru’l-Marife, Beyrut 1379, V, 410. Ayrica bkz. Mizzi, Yusuf b.
ez-Zeki; Tehzibu’l-Kemal, Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1980, XXVI, 305.

»  ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 388.
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Buhari onu et-Tarihu’l-Kebir'de zikretmekte ve hadis aldig1 kim-
seleri; Hz. Aise, Abdullah b. Rabia ve annesi Ummu Kulstim bint.
Ebi Bekr seklinde siralamaktadir. Oglu Musa’dan gelen bir rivayete
gore Cabir b. Abdullah’tan da hadis aldigini kendisi ifade etmigtir.>°
Ibn Ebi Hatim (6.327/939), genel olarak ravilerin giivenilirlik du-
rumlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Ancak bu ravi hakkinda; onun,
annesi Ummu Kulsim’den hadis aldigi; ondan da Zuhri ile ogullar
Musa ve Ismail'in hadis naklettiklerinden baska bir bilgi vememis-
tir.>! Baci (6.474/1082)* ile Mizzi'nin**® verdigi bilgiler de bundan
farkli degildir. Sonug olarak, her ne kadar ravinin mechalu’l-ayn
olmadig1 konusunda siiphe bulunmamaktaysa da, kaynaklarimizda
ilgili ravinin adalet ve zabt yoniinden giivenilir oldugunu acikliga
kavusturacak yeterli bir degerlendirme bulunmamaktadir.

Ibn Hacer’in naklettigi kadariyla, Esbat b. Ebu’l-Yesa’ isimli ra-
viyi; Ibn Hibban, Su’be kanaliyla mutabaat edilemeyecek rivayetler
naklettigi; Ebi Hatim ise mechiil oldugu iddiasiyla cerh etmislerdir.
Ibn Hacer, bunlardan yalnizca onun mechtl oldugu iddiasina yo-
nelmis ve cevap olarak; “Buhdri onu tantyor.”** sozleriyle yetinmis,
ancak zayifligina deginmemistir. ibn Ebi Hatim (6.327/939)’in ver-
digi bilgilere gore Ebti Hatim, onun Su’be b. el-Haccac’dan; ondan
da Muhammed b. Abdullah b. Havseb’'in rivayette bulundugunu,
ancak kendisinin mechfl oldugunu ifade etmistir.> Ibn Hibban
onun sikalara muhalif rivayetler naklettigini; Su’be’ye isnaden de
hadisler naklettigini ancak bunun, Su’be b. el-Haccac degil, baska
bir Su’be olabilecegini séylemektedir.*® Diger miinekkitlerin verdik-
leri bilgilere bakildiginda, daha ziyade onun zayif bir ravi oldugu
tizerinde duruldugu gériilmektedir.’” Ibn Hacer bir baska eserinde,
babasinin adinin Abdulvahid oldugunun soéylendigi bilgisini nak-
letmektedir. Ayrica o, Ibn Hibban ve Ebi Hatim’in iddialar1 yanin-

% Buhari, Muhammed b. ismail; et-Tarihu’l Kebir, (tahk.: es-Seyyid Hisim en-Nedvi)
Daru’l Fikr, Beyrut t.y.), I, 296.

3 ibn Ebi Hatim, Kitdbul-Cerh ve’t-Ta'dil, Thyauwt-Turas el-Arabi, Beyrut 1952, II, 111.

%2 BAci, Suleyman b. Halef; et-Ta'dil ve’t-Tecrih, (tahk.: Ebi Lubibe Huseyn,) Daru’l-
Liva’, Riyad 1986, I, 331.

3 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, II, 133

3% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 389.

3 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, II, 333.

% ibn Hibban, Muhammed; Kitabu'l-Mecrithin, (tahk.: Mahm{id ibrahim Zayed) Daru’l-
Va'y, Haleb t.y., I, 181.

% (Ornegin bkz. ibnu’l-Cevzi; ed-Duafa ve’l Metriikin. (tahk. Abdullah el-Kadi) Daru’l-
Kiittibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1406, I, 96; Semsuddin Zehebi; el-Mugni fi'd-Duafa’. (tahk.
Ntruddin Itr). b.y., t.y., I, 67.
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da, Ibn Main (6.233/848)’in onu yalanci saydig1 iddiasimi da dile
getirmektedir.?® Bir ravinin zayif olduguna dair yapilan bir yorum
teorik olarak onun taniniyor olmasini gerektirir. Ancak bu yorumlar
bazen ravi {izerinden degil, mervi {izerinden yapilabilmektedir.
Mesela rivayetin senedinde bulunan bir raviye dayanarak, o ravinin
hoca ve talebe isimleri izerinden bilgi verilebilmekte, rivayet icerik-
lerine dayanarak da ilgili ravi hakkinda kisa da olsa cerh, ya da
ta’dil bilgisi verilebilmektedir. Bu durumda aslinda ravi tizerindeki
cehalet kalkmamakta, ancak sonraki miinekkitler, 6nceki miinekkit-
lerin verdigi bu bilgiler dogrultusunda onlar1 tanidiklarini iddia
edebilmektedirler. Bu ravide de s6z konusu durumun gerceklesmis
oldugu kanaatindeyiz. Zira verilen bilgilerin niteligi bu durumu
cagristirmaktadir. Muahhar dénemin miinekkitlerinden Zeheb'nin,
ravi hakindaki yorumu da bu duruma isaret ediyor gibidir. Zehebi,
onun bir Buhari ravisi olduguna deginmis, ancak mechtl olduguna
dair oncekilerin verdigi bilgiyi tekrar etmistir.>

Eserde Ibn Hacer’in, bazi ravilerin aslinda en azindan mechu-
lu’l-ayn olmadiklarina isaret etti§ini gérmekteyiz. Ornegin o, Ebu’l-
Kasim el-Laleka?nin mechiil dedigi Usdme b. Hafs'in, Kitabu’z-
Zebdih’te bir hadisi bulundugunu, ayrica Zehebi’nin, dort kisinin
ondan hadis naklettigini*’ séyleyerek onun mechfil bir ravi olmadi-
gin1 gostermeye calismaktadir. Bir baska eserinde ise, Lalekai’nin
onu mech@l saymasinin arka planinda, Buhari’nin et-Tarihu’l-
Kebir'inde onun adina yer vermemis olmasini gosterdigini, oysa
onun adinin mezkir eserde bulundugunu*, dolayisiyla bu goriisiin
hatali oldugunu anlatmaya calismaktadir.** Mizzli de Buhari’nin,
ilgili eserinde onun biyografisine yer vermedigini ifade etmistir.
Ayrica o, Lalekatnin onu mechiil saydigim1 ve Usdme’nin es-Sahih’te
yer alan rivayetinin, hem kendisi, hem de mutdbaat eden diger iki
ravi tarafindan ref edilerek nakledilmis oldugunu soylemistir. Ayri-
ca bu rivayetin Malik’in el-Muvatta isimli eserinde mevkuf olarak
nakledilmis olduguna isaret ettigini nakletmektedir.*® Bu sehadet,
Usame b. Hafs'in adinin et-Tarihul-Kebir’e sonradan eklenmis olabi-
lecegi ihtimalini giindeme getirmektedir. Ibn Ebi Hatim

3 [bn Hacer el-Askalani; Tehzibu’t-Tehzib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, I, 186.
39 Zehebi, el-Mugni, 1, 67.

40 ibn Hacer, Hedyu’s-Sarf, s. 389.

41 Buhéri, et-Tarihu’l-Kebir, 11, 23

42 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 181.

4 Mizzi, Tehzibul-Kemal, 11, 333.
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(6.327/939) de el-Cerh ve't-Ta’dil'inde s6z konusu raviye yer ver-
memistir.

Yine Ibn Hacer, Eb(i Hatim tarafindan mechul oldugu gerekce-
siyle elestirilen** Huseyn Ibnu’l-Hasan b. Yesar'n taninmis oldugu-
nu soyleyenlerin bulundugunu ifade etmektedir.*® Ancak anlagilan
o ki, bu bilgiler Zehebi nazarinda, onun mechul bir ravi olusu iize-
rindeki sis perdesini aralamaya yetmemistir. Zira o, yalnizca Eb{
Hatim’in, Huseyn’in mechul oldugu ile ilgili s6ziini nakletmekle
yetinmistir.*®

Netice itibariyle, Buhari’nin es-Sahth isimli eserinde sayilar az
da olsa, Buhar’nin kendisinin bile inkédr etmedigi mechul raviler
bulunmaktadir. Dolayisiyla Ibn Hacer'in; “es-Sahih ricali icinde ceha-
let vasfini zikredebilecegimiz bir ravi bulmak miimkiin degildir.” sek-
lindeki sozleri, gercegin bir ifadesi olmaktan uzak, temelsiz ve delil-
siz sozler olarak degerlendirilebilecektir.

3.2. Hata ve Yanilgilar1 Bulundugu Gerekcesiyle Elestirilen
Raviler

Buhéri ravilerinden onlarcasi; “galat” rivayetleri bulundugu,
hadis hifzinda iyi olmadiklar i¢in “kotii hifzetme”, “evhamlar1 bu-
lunma” vb. zabt sorunlar oldugu gerekceleriyle cerh edilmistir. Bir
raviyi cerh etmek amaciyla kullanilan bu kavramlardan galat, ravi-
nin hafiza zayifligi, bilgisizligi, Arap dilindeki yetersizligi, rivayet
konusundaki gevseklik ve dikkatsizligi, fiziki veya psikolojik kusuru,
olumsuz gevre sartlari, rivayeti yanlis anlamasi gibi sebeplerle hata
etmesi anlamina gelmektedir. En giivenilir ravilerin bile bazen ya-
nildiklarin1 g6z 6niinde bulunduran hadis tenkitcileri, ravilerin ka-
sittan uzak ve asiriiga kacmayan hatalarini hosgoriiyle karsilamis-
lardir. Ancak rivayetlerinde hatalar1 agir basan ravileri, “fdhisu’l-
galat, kesiru’l-galat (yanlisi ¢cok)” gibi ifadeler kullanarak cerh edip
rivayetlerini reddetmisler, bu rivayetlerdeki asir1 hatalar1 da “fuh-
su’l-galat, kesretu’l-galat” tabirleriyle belirtmislerdir.*’

Ibn Hacer'e gore, es-Sahih’te yer alan ve galat olmakla nitele-
nen bir rivayet, yine Buhéri, ya da bir baskasi tarafindan, bir baska

4 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dfl, 111, 49.

4 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrt, s. 398.

4 Semsuddin Zehebi; Mizdnu'l Itidal fi Nakdi’r-Rical, Darw’l Kutubi’l Ilmiyye, Beyrut
1995, 1, 532

7 Selahaddin Polat; “Galat” md. DIA. Istanbul, 1996, XIII, 300.

IS
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ravi araciligiyla da nakledilmis ise, bu durumda o ravi, galat sahibi
olmakla itham edilerek cerh edilemez. Degilse, o zaman rivayetin
kusurlu olduguna hiikmedilerek sihhati hakkinda tevakkuf edilir.
Buhéar’de bu tiir rivayetlerden yoktur. Ancak, galati az bulunan;
“seyyiu’-hifz”, “lehu evham”, “lehu mendkir” vb. ibarelerle anilan
ravilerin rivayetleri bulunmaktadir. Bunlarla ilgili hiikiim de 6nceki-
ler hakkindaki hiikiim gibidir. Ancak musannif Buhari’nin, bu tiir
ravilerden naklettigi rivayetlerin cogu mutabaat yoluyla desteklen-
migtir.*®

Ibn Hacer’in de ifade ettigi gibi bir ravinin rivayet ettigi hadis-
lerde bulunan hata/hatalar, her zaman kendisinden kaynaklanmig
olmayabilir. Hatali oldugu diisiiniilen bir hadis, ayn1 seyhten hadis
alan ravilerin rivayetleriyle karsilastirildiginda hatanin kaynagi
daha iyi goriilebilecektir. Bu karsilastirma sonucunda ravinin, sey-
hinin ya da 6nceki seyhlerinden birinin hata etmesi sonucu kusurlu
hale gelen bir rivayeti, farkina varmadan naklettigi anlasilirsa, belki
de bu rivayetinden dolay1 o ravinin galat sahibi kabul edilerek cerh
edilmesi dogru olmayabilir. Eger kusurun, galat sahibi olmakla it-
ham edilen raviden kaynaklandig: tespit edilirse, s6z konusu ravi
kusurlu sayilarak bu rivayeti artik sahih kabul edilmez. Ibn Hacer,
yukaridaki sozlerinin basinda belirttigi bu hususta tamamen hakli-
dir.

ibn Hacer’in degerlendirmesinde goriildiigii iizere o es-Sahih’te,
cesitli hatalari1 olan ravilerin bulundugunu kabul etmistir. Kitabinin
bu boéliimiinde ele alinan ravilerin yaklasik dortte biri galat, hata ve
vehimle cerh edilen ravilerden olusmaktadir. Elbette ki bu raviler-
den bir boliimii gecerli gerekcelerle savunulabilir durumdadir. An-
cak onun, elestirilen es-Sahih ravilerini savunmada en fazla kullan-
dig1 argiiman, rivayetin baska ravilerce desteklendigi (mutabaat)
konusudur. Onun, bu argiimani gerekce gostererek ilgili ravilerin
kusurlu olmadiklar1 algisini olusturmaya calistigi goriilmektedir.
Halbuki yukaridaki s6zlerinin aksine, kendisinin de burada naklet-
tigi kadariyla s6z konusu raviler arasinda “kesiru’l-galat” vb. lafiz-
larla ifade edilen ciddi elestirilere maruz kalanlari1 da bulunmakta-
dir. Asagida bu tiir ravilere bazi 6rnekler verilecektir.

ibn Hacer’in naklettigi kadariyla Cerir b. Hazim (6. 170/786,)
Ahmed b. Hanbel tarafindan “kesiru’l-galat” olarak nitelendirilmis,

4 bn Hacer, Hedyu’s-Sarf, s. 384.
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hadislerini ezberlemedigi icin Misir’da rivayet ettiklerinin vehimler-
le dolu oldugu gerekcesiyle cerh edilmistir. Ayrica Ibn Sa’d, émrii-
niin sonlarina dogru ihtilata ugradigi/bunadig1 gerekgesiyle bu
dénemde naklettigi hadislerin zayif oldugunu ima etmistir. Ibn Ha-
cer, bu elestirilerden sadece ihtilat konusuna cevap verebilmistir.
Bu cevaba gore ogullar1 bu déonemde onun hadislerini nakletmesine
engel olarak onlar1 zayif olmaktan kurtarmiglardir.*” Ibn Hacer,
onun “galat” ve “vehim”leriyle ilgili iddialara cevap vermemis, ade-
ta onlar1 yok saymustir. Diger taraftan Ibn Main (6.233/848) onun,
Katdde-Enes kanaliyla munker hadisler naklettigini dolayisiyla on-
dan rivayet ettigi hadislerin zayif oldugunu®; Ibn Adiy (6.
365/975) ise hata eden bir ravi oldugunu® séylemektedir. ibn Ha-
cer, bildigi halde bu iddialara da hi¢ deginmemistir.

ibn Adiy, Suleyman b. Hayyan Eb@ Halid (6. 189/804)’in hata
ettigi baz1 hadisleri naklederek hatalarini gosterdikten sonra, onun
hadislerinde baska aciklamaya gerek duyulmayacak sekilde, hifzi-
nin kotiliigi nedeniyle hata ve galatlarin bulundugunu ifade etmis-
tir. Dolayisiyla ona gore ravi, ibn Main’in de ifade ettigi gibi, her ne
kadar adalet yoniinden saditk sayilsa da, zabt yoniinden giivenilir
degildir; hadisleri hiiccet olarak kullanilamaz.’? Ibn Hacer, ravi
hakkindaki bu bilgiler yaninda, Bezzar'in da benzer sozlerini nak-
letmis ve onu, ii¢ hadisinin mutabaatla desteklendigini, bir hadisi-
nin de muallak oldugunu séyleyerek savunmaya caligmigtir.>® Yani
aslinda onun hatalarinin ¢ok oldugu bilgisini bertaraf edecek bir
argliman gelistirememistir.

Amr b. Ali el-Fellas’in, Buhéri ravisi Abdullah b. Recd’ el-Basri
hakkindaki; “Galatlarn ve tashifleri ¢oktu, hiiccet degildir.” seklin-
deki tenkidini aktaran Ibn Hacer bu tenkide; Buhari’nin, az da olsa
bizzat kendisinden hadis naklettigi, ayrica Nesai ve Ibn Mace’nin de
eserlerinde onun hadislerine yer verdigi bilgisini vermekle yetinir.>*
Ancak onlarin kendisinden hadis nakletmelerinin Abdullah b.
Recd’nin galat ve tashiflerini ortadan kaldirmaya nasil bir imkan

4 bn Hacer, Hedyu’s-Sart, s. 394-395.

% Ebfi Ca’fer Ukayli; Kitdbu’d-Duafdi’l-Kebir, Beyrut 1984, I, 198; ibn Hacer, Tehzibu’t-
Tehzib, 11, 60.

51 Abdullah el-Curcani ibn Adiy; el-Kamil fi Duafdir-Ricdl, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, II,
129.

52 ibn Adiy, el-Kdmil, III, 281-282.

5 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 407.

5% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 413.
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sagladigini anlamak miimkiin degildir. Ote yandan Amr b. Ali el-
Fellas’in s6zlerinin haksiz bir elestirinin eseri olup olmadigi konu-
sunda hic¢bir yorum yapmamaistir.

Hifzinin kotiliigi ve yanilgilarinin c¢ok oldugu gerekgesiyle
elestirilen es-Sahth ravileri bunlardan ibaret degildir; Abdulaziz b.
Muhammed ed-Deraverdi, Kubeysa b. Ukbe b. Muhammed®>, Verka’
b. Omer el-Yeskuri®® ve Eb{i Bekr b. Ayyas el-Esedi®” gibi raviler de
“kesiru’l-galat” seklinde nitelenerek zabt konusunda asir1 derecede
zayif olduklarina isaret edilmistir.

3.3. Muallak Hadis Ravileri

Ibn Hacer, elestirilen Buhari ravileri arasinda muallak hadis ra-
vilerini ayrica bir alt boliimde ele aldig1 icin, biz de bu ravileri ayr1
bir baslik altinda degerlendirmeyi tercih ettik. es-Sahih’te yer alan
bu tiir ravilere ve Ibn Hacer’in bu raviler icin yaptig1 savunulara
gecmeden 6nce muallak kavrami ve es-Sahih’te muallak rivayetlerin
kullanim yogunlugu iizerine kisa bilgiler vermenin yararli olacagini
diisiiniiyoruz.

Sozliikte “askida birakilmis” manasina gelen muallak kelimesi,
terim olarak, hadisin senedinin bas tarafindan (miiellifin bulundu-
gu kisimdan) bir veya ravilerinden arka arkaya birkag tanesinin ya
da tamaminin hazf edildigi/disiiriildigi, “Kale Rastlullah...
/Allah’in Elgisi buyurdu ki...” diye dogrudan Hz. Peygamber’e veya
bir sahabi yahut bir tabiiye isnat edilen hadis demektir.>®

Ta’lik, isnadla ilgili bir kusurdur ve bu sekilde rivayet edilen
muallak hadis de merd{it hadisler kapsaminda sayilmigtir.>® Mual-
lak hadisin sihhati, isnadinin bilinmesine veya hadisciler arasinda
maruf olmasina baghdir. isnad bilinen ve kabul sartlarina haiz olan
muallak bir hadisin sahih veya hasen hiikmiinii tasimasi tabii go-
riilmiistiir. Ancak isnadin basindan bir veya daha fazla ravinin hazf
edilmesi, cogunlukla miiellifin tasarrufundan olmasi nedeniyle hazf
olunan ravilerin bilinememesi veya onlar1 hazf eden kimsenin “hazf
ettigim ravilerin hepsi de sikattandir” demesi halinde muallak hadis
zayif hiikkmiindedir. Zira miellifin hazf ettigi ravileri ta’dili miib-

5 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 436.

% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 450.

%7 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 456.

58 Abdullah Aydinli;; “Muallak” md. DIA, istanbul, 2005, XXX, 309.
% Kocgyigit, Hadis Istilahlart, s. 216.
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hemdir ve hadis hakkinda sthhat hitkmiinii vermek icin kifayetsiz-
dir.®®

Buhar’nin es-Sahih’inde, bol miktarda muallak hadis bulun-
maktadir. Fuad Sezgin’in ifadesiyle, bu eserin en garip tarafini olus-
turan bu isnatsiz rivayetler, senetsiz nakledilmis olma sebepleri,
hususiyetleri ve miiteakip asirlarda izafe edilen sartlara uygun olup
olmadig1 gibi hususlar, eserin tasnifinden yaklasik bir asir sonra
hadis edebiyatinin, iizerinde bir hayli miinakasa edilen bir mevzuu
olmus, aradan bir hayli zaman gecmis ve Buhari’nin kitab1 etrafinda
toplanan genis faaliyetlere ragmen, tatminkar bir cevap verileme-

migstir.

Hedyu’s-Sari’de incelenen mecr{ih raviler arasinda, Buhari’nin
muallak olarak naklettigi hadis ravilerinin sayisi, tespitlerimize gore
yetmis bes raviden ibarettir.®! Ibn Hacer’in nakil ve degerlendirme-
lerinden yola ¢ikarak yaptigimiz tespitlere gore, soz konusu ravile-
rin yirmi altis1 sadece “zayif”’; on besi “muhtelefun fih”, yedisi “ha-
disiyle ihticac olunmaz/itibar i¢in yazilabilir”, on biri “ihtilata ugra-
di/hifz1 koétii idi/leyyin idi/vehim ve hatalart vardil”, dordi
“mech?l”, doérdi “sebt degil/kuvvetli degil”, ikisi “onu elestirdiler”
ve birer tanesi “metrtik”, “yalanc idi”, “tedlis yapardi”, “kimden
hadis aldigini1 umursamazdi” ifadeleriyle cerh edilmistir. Ayrica bu
ravilerden birer tanesi “Siilik”, “Mu’tezililik” ve “Miirciilik” gerekce-
siyle elestirilmislerdir. Ibn Hacer’in raviler hakkinda verdigi bilgile-
re gore bu ravilerden on dokuz tanesinin rivayetleri es-Sahih’te mii-
tabi olarak yer almistir. O, s6z konusu raviler arasinda yer alan ve
bagka miinekkitler tarafindan es-Sahih’te muallak rivayeti bulundu-
gu gerekgesiyle elestirilen dort tanesi hakkindaki elestirilerin gerce-
gi yansitmadigini sOylemistir.

ibn Hacer, bu béliimde zikrettigi raviler hakkinda, bir kismi
miistesna, genel olarak savunma yapmamuistir. Savunusunu yaptigi
az sayida ravi ve bu ravilerin elestirildigi noktalar ile Ibn Hacer’in
savunular 6zetle soyledir: Mevzl hadisler de naklettigi gerekcesiyle
cerh edilen Haris b. Umeyr el-Mekki hakkinda; sadece bir hadisinin
bulundugunu, onun da mutabaat edilmis oldugunu séylemistir.*
Bu ravinin giivenilir ravilerden olusan senetlerle uydurma hadisler

% Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 237-238.
1 Ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 456-459.
2 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 456.
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naklettigi sdylenmistir.®® Zehebi onlardan birka¢ tanesini 6rnek
olarak sunmaktadir.** Ibn Hacer'in nakline gére, Ibn Hanbel ve
Tirmizi, hifzinin zayifligi nedeniyle Sa’d b. Said el-Ensari (0.
141/759) ’yi elestirmistir. O, s6z konusu elestiriyi Ibn Adiy’in, “On-
da bir beis gormiiyorum” sézleriyle savunmustur.®® Ravi Ebi Hatim
tarafindan zayif bulunmus, hadislerini ezberlemedigi, dolayisiyla
nakilde hata yaptig1 belirtilmistir.%® Ayrica onun hakkinda Ibn Han-
bel, “zayif’, Nesal (6.303/915), “kuvvetli degil”, Ibn Hibban ise
“onun hadisiyle ihticac helal olmaz” yorumunu yapmiglardir.®’

ibn Hacer, Bagdatlilarin hadisini ifsad etmekle cerh edilen Ab-
durrahman b. Ebi’z-Zinad’1, bazi miinekkitlerin tevsik edici s6zleriy-
le savunmus, ayrica Buhari’nin ondan cokc¢a ta’lik yapmasini da,
ona giivendiginin bir delili olarak gostermigtir.°® Miircie’den olmak-
la itham edilerek zayif sayilan Abdulaziz b. Ebi Ruvvad’i, Eb(i Ha-
tim’in, “Herhangi bir ravi hata etmis oldugu bir goriisiinden dolay1
cerh edilmez.” sozleriyle savunmustur.®® Hadisinin giivenilirliginde
ihtilaf edildigini sdyledigi megazi miiellifi Muhammed b. Ishak’;
cumhurun onunla ihticac ettigini, cerh sebebinin yaralayici olmadi-
gin1 ve hadislerinin mutabaat edildigini sdyleyerek’ ve Ibn Hanbel,
Eb#i Hatim ve Nesai (6.303/915)’nin elestirdigi Hisam b. Sa’d’1 da
Ibn Main (6.233/848)’in “o metr(ik degildir” sozleriyle’* savunmus-
tur. Bunlarin yaninda ibn Main’in kimden hadis aldigin1 umursa-
mamasi nedeniyle hadislerini zayif saydigi, ayrica cumhur tarafin-
dan da zayif bulundugunu soyledigi Yakub b. Muhammed ez-
Zuhrlyi ise savunmamustir. Zira bu elestirilere sadece el-Hakim’in
onu tevsik ettigi, bunda da tek kaldigini séyleyerek eslik etmistir.”?
Anlasilan o ki, bu ravi onun goziinde savunulabilecek bir durumda
degildir.

6 Muhammed ibn Hibban; Kitabu’l-Mecrithin, (tahk.: Mahm{id ibrahim Zayed) Daru’l-
Va'y, Haleb t.y., I, 223.

64 Zehebi, Mizanu'l-I'tiddl, 1, 440.

° ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 457. ibn Adiy, el-KAmil'inde “Hadisleri salihtir, dogruya
yakindir, en azindan rivayetlerinin bir kismi icin onda bir beis gérmiiyorum” (III,
352.) demistir. ibn Hacer’in bu bilgiyi eksik ve yamiltici bir sekilde aktardigi goriil-
mektedir.

¢  ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IV, 84.

7 ibnu’l-Cevzi, ed-Duafa ve’l Metriikin, I, 311.

¢ Ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 457-458.

% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 458.

7 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 458.

7t ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 458.

72 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 459.
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3.4. Hadislerde Gizli ya da Acik inkitaya Neden Olan Ravi-
ler

Inkitd’, isnad zincirinden bir veya birkac ravi halkasmnin diisme-
siyle meydana gelen kopukluktur. Ravi diismesinin isnadin basinda,
ortasinda veya sonunda; diisen ravi sayisinin bir veya daha fazla
olmasina gore o isnadla gelen hadis degisik isimler altinda zikredi-
lir. Mursel, mu’dal, munkatr’ gibi... Ancak inkitd’, hadisi zayiflatan
bir cerh sebebidir.”

Hadis senetlerinde inkitaya neden olan bir baska ravi kusuru
da tedlistir. Tedlis, terim olarak “ravinin, goriismedigi ya da goriis-
tiigii halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi zannini
uyandiracak bicimde rivayette bulunmasi1” demektir. Tedlis yapan
raviye miidellis, tedlisle rivayet edilen hadise miidelles denir. Hadis
rivayetinde ravilerin “semi‘tii” (isittim), “haddeseni” (bana soyledi)
ve “ahberani” (bana haber verdi) gibi, hadisi hocasindan kesin ola-
rak isittigine ve onunla goriistiigline delalet eden eda sigalar1 kul-
lanmasi gerekir. Hi¢ goriismedigi veya kendisinden hadis duymadi-
g1 hocasindan bu lafizlarla nakilde bulunan ravi yalanci konumuna
diiser, bu durum onun biitlin rivayetlerinin reddine yol acar. Bu
sebeple miidellisler daha cok “an fiilanin” (falandan) ve “kale
fiilaniin” (falan dedi) gibi lafizlar kullanir. Ciinkii bu lafizlar semaa
deléalet ettigi kadar hadisin bizzat hocadan isitilmeden rivayet edil-
digini de gosterir.”*

ibn Hacer, Buhari hadislerinde inkita bulunmadigini iddia et-
mektedir. Clinkii onun da ifade ettigi kadariyla Buhari, eserine al-
dig1 hadislerin ravilerinin hoca-talebe iliskilerinde kopukluk bulun-
mamasina 0zen gostermis; bunu temin icin onlarin birbirleriyle
goriismiis olmasinmi sart kogsmustur. Bununla birlikte tedlis ve irsal
yapmakla itham edilen es-Sahih ravilerinin, an’ane yoluyla rivayet
ettikleri hadislerin incelenmesi gerekmektedir. Bu inceleme sonu-
cunda, s6z konusu ithama maruz kalan ravinin, hocasindan hadis
isittigi aciga cikarsa, bu itiraz savusturulmus olur. Yok, eger buna
dair bir bilgi bulunmuyorsa, o takdirde hadiste inkita bulundugu
iddia edilebilir.”

7> Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 167-168.
74 Biinyamin Erul; “Tedlis”, DIA, Istanbul, 2001, XXIX, 262.
75 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 385.
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Bu ciimlelerde goriildiigii iizere Ibn Hacer, es-Sahih’teki “had-
desena”, “ahbarana” vb. hoca talebe arasinda goriismiis olmay1 6n
plana cikaran ifadelerle nakledilmis olan hadislerin isnatlarinda
herhangi bir kopukluk bulunmayacagini kabul etmektedir. Ona
gbre, mu’an’an olarak nakledilenlerde boéyle bir kusur oldugunu
iddia edebilmek icin de, ilgili ravilerin birbirleriyle goriismiis olmasi
ihtimali iyice arastirildiktan sonra, aksi bir durum oldugu goriilmiis
olmalidir. Inceledigimiz bu béliimde hadis isnatlar1 degil de, raviler
tetkik edilmis oldugundan biz ravileri, senette inkitaya neden olan
fiiller olarak tedlis, irsal vb. kavramlar iizerinden incelemeye alaca-

g1z.

ibn Hacer, senette inkitaya neden olan; irsal ve tedlis gibi ku-
surlar1 bulunan Buhari ravilerini de bir sekilde savunarak, onlarin,
icinde bulundugu es-Sahth hadislerinin senetlerinde inkitaya yol
acmadiklarinmi ispatlamaya caligmistir. Asagida bunlara dair birkag
ornek verilecektir.

ibn Hacer, Yahya b. Ebi Kesir (6. 129/747)’e istinaden; “Eyyfib
es-Sahtiyani’nin ve diger imamlarin onu tevsik ettigi”, “Su’be’nin de
onun hadislerini Zuhr’nin hadislerinden {istiin gordiigii” bilgilerini
nakletmektedir. Ancak bir baska miinekkit Yahya el-Kattan, onun
cok irsal ve tedlis yaptigini soylemis ve bunlarla, yazili malzemeden
yaptig1 nakillerinin degersiz oldugunu ifade etmek iizere; “Onun
miirselleri tipki hava gibidir.” demistir. Eb(i Hatim’e goére o Enes b.
Malik’i gérmiis, ancak ondan hadis isitmedigi gibi, diger sahabiler-
den de isitmemistir. Ibn Hacer bu bilgilere itiraz etmemis, ancak
hadis imamlarinin, onun hadisleriyle ictihad ettigini ileri siirerek bu
iddialarin 6nemsiz oldugunu anlatmaya caligmistir.”®

Yahya b. Ebi Kesir'in irsal ve tedlis yaptigini iddia eden sadece
Yahya el-Kattdn degildir. Icli”” ve Alal (6.761/1359)”® de, onun,
isitmedigi ravilerden hadis naklettigini ifade etmektedirler. Huseyn
el-Muallim ise kendisine naklettigi miirsel hadislerin kaynagini sor-
dugunda onun “Sen hi¢ bir adamin, eline kdgit kalem alip Rasilul-
lah’a yalan isndd ettigini gordiin mii?” seklinde cevap verdigini ifade
etmistir.”’ Ayrica HemmAam b. Munebbih (6.132/750), onun, hadis-

76 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 452.

77 Ahmed b. Abdillah Icli; Ma’rifetu’s-Sikat, Medine, 1985, 11, 357.

78 Ebi Said b. Halil ibn Keykeldi Alaf; Camiu’t-Tahsil, Alemu’l-Kutub, Beyrut
1407/1986, s. 299.

7 Ukayli, ed-Duafd’, IV, 423; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, XI, 236.
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leri sabah baska aksam baska senetlerle naklettigini soylemekte-
dir.®° Bu durum da, onun hadis naklinde senetler konusunda titiz
olmadiginin bir gostergesi sayilabilecegini ifade etmektedir.

ibn Hacer’in nakline gére, Hilds b. Amr da irsal yapan raviler
arasindadir ve 6zellikle Ali b. Ebi Talib’e isnaden rivayet ettigi ha-
dislerde giivenilir degildir, cilinkii ondan hadis isitmemistir. Ayrica
Ebli Hureyre’den de hadis isitmedigi bildirilmistir. Ancak onun es-
Sahih’te Eb(i Hureyre’den naklettigi bir rivayeti bulunmaktadir. Ibn
Hacer bu rivayeti, senedinde Hilas ile mukarin olarak (bir senet
icinde ayni kusakta) Muhammed b. Sirin’in de bulunmasin: gerekce
gostererek savunmaktadir.®!

Evs b. Abdullah er-Rib1 Ebu’l-Cevza (6. 83/703)’min, es-
Sahih’te, ibn Abbas’tan naklettigi bir rivayeti vardir®? ve bu rivaye-
tin senedinde, onun sahabeden hadis isitmemis olmasi nedeniyle
inkita bulunmaktadir. Iste bu sebeple rivayetin senedi elestirilmis-
tir. Aslinda, Ebu’l-Cevza’ya atfedilen bir rivayete gére o, ibn Abbas
ve Hz. Aise ile birlikte on iki sene ikamet etmis ve 6zellikle Hz. Ai-
se’ye tiim Kur’an ayetleri ile ilgili goriislerini sormustur. Ne var ki
Buhari bu rivayetin isnadini giivenilir bulmamaktadir.®* Ibn Hacer,
es-Sahih’teki hadislerin sahih oldugunu ispatlamay1 amacladigindan
olsa gerek, Buhari’nin bu ¢ekincesine bile ilgili ravi degerlendirme-
sine yer vermemekte; Ibn Adiy’in mezkir rivayetle ilgili siibjektif,
dogrudan amaca hizmet etmeyen bir degerlendirmesini alintila-
maktadir.®* Ancak bu yorum, rivayetin Muhammed b. Sirin ile des-
teklenmis olmasi bir kenara konulacak olursa, Ebu’l-Cevza agisin-
dan ilgili hadisin senedindeki inkitayr ortadan kaldirmamaktadir.
Ebu’l-Cevzanin s6z konusu hadisleri kimden/kimlerden naklettigi
ve onlarin giivenilir olup olmadiklar1 konusu {izerindeki belirsizlik
ortadan kalkmis degildir.

Eb(i Zur’a, Eb(i Hatim ve Nesai (6.303/915) gibi miinekKkitlerin
giivenilir buldugu, Eb@ Bisr kiinyesiyle taninan Ca’fer b. Iyas (6.
124/741)1n, Mucahid ve Habib b. Salim’den hadis isitmedigi, dola-
yistyla onlar kanaliyla naklettigi hadislerin munkat’’ oldugu gerek-

8 Ukayli, ed-Duafd’, IV, 423; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, XI, 236.

81 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 401.

8 Muhammed b. Ismail el-Buhari; es-Sahih, (tahk.: Mustafa Dib el-Buga) Daru ibn
Kesir, Beyrut 1990, Tefsir (Necm), 341, H. No: 4578, IV, 1841.

8 Buhari, et-Tarihul-Kebir, 11, 17.

8% [bn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 391; Ibn Adiy, el-Kamil, 1, 411.
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cesiyle elestirildigi, Ibn Hacer tarafindan ifade edilmektedir. O,
Ca'fer b. Iyas'in dogrudan hadis isitmedigi Habib b. Salim kanaliyla
rivayet ettigi hadislerin Su’be tarafindan zayif goriildiigiinii naklet-
mekte ve onun es-Sahth’te ne Habib’den ne de Mucahid’den rivaye-
tinin olmadigini iddia ederek, bosuna elestirildigi imajin1 olustur-
maya calismaktadir. Ancak bu yanlis bir bilgidir. Zira Kitdbu’t-Tefsir
béliimiinde Eb{ Bigrin Mucahid’den naklettigi bir rivayete vardir.®®

Hasan b. Zekvin, Ibn Hacer'in nakline gére Ibn Main
(6.233/848), Ebi Hatim (6.327/939), Nesal ve Ibnu’l-Medini tara-
findan zayif gériilmiis, Ibn Adiy tarafindan da ta’dil edilmistir. An-
cak Ibn Adiy, Hasan’in metr{ik bir raviden naklettigi iki hadisi 6rnek
vererek, bunlarin tedlis {iriinii oldugunu séylemistir. Ibn Hacer,
naklettigi bu son bilgiyi Hasan’in zayif sayilmasina birinci neden
olarak gostermektedir. Ikincisi ise, kaderci olmasidir. Ibn Hacer,
onun es-Sahih’te yer alan; “Bir kavim Cehennem’den Rasulullah’in
sefaattyla gikacaktir.”®® seklindeki rivayetini, Nesai hari¢ Siinen sa-
hibi diger imamlarin da naklettigi, yani sahidlerinin bulundugu
bilgisini ileri siirerek, onun problemsiz oldugunu ima etmistir.®’
Kanaatimizce, rivayetin baska kanallardan desteklenmis olmasi,
ravinin tedlis yapmis olmas: gercegini bertaraf etmemektedir. ibn
Hacer onun tedlisini bertaraf edebilecek herhangi bir argiiman su-
namamistir. Aslinda o, Hasan b. Zekvan hakkinda bir diger eseri
Tehzibu’t-Tehzib’de, agirhikli olarak olumsuz bir tablo ¢izmektedir.®®
Onun mudellis bir ravi oldugu genel bir kabul gérmiis ve pek ¢ok
miinekkit bu durumu tescil etmistir. Bunlardan bazilar1 da onun
hadis uydurucusu bir raviden aldig1 rivayetleri tedlis yaparak bir
baska raviden almis gibi gosterdigini ifade etmekte ve s6z konusu
rivayetleri aldig1 bu ravininin ismini vermektedirler.®’

Zekeriyya b. Ebi Z4ide”, Siineyd b. Davud el-Masisi®*, Abdullah
b. Ebi Nuceyh®?, Abdurrahman b. Muhammed®, Isa b. Tahman®,

8 Buhari, es-Sahth, 67, Tefsir, 423, H. No: 4656, IV, 1885.

86 Buhari, es-Sahth, Rikak, H. No: 6198, V, 2401.

8 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 397.

8 bn Hacer, Tehzfbu’t-Tehztb, II, 241.

8 Eb{i Zekeriyya ibn Main; Tarihu Ibn Main, (tahk.: Ahmed Muhammed Nur Seyf)
Merkezu’l-Bahsu’l-Ilmi, Mekke, 1979, IV, 341; Veliyyu’d-Din Ahmed b. Abdurrahman
Ebli Zur'a el-Iraki,; Tuhfetu’t-Tahsil fi Zikri Ruvdti’l-Merdsil, (tahk.: Abdullah Nevvara)
Mektebetu’r-Rusd, 1999, s. 66.

®  ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 403.

L ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 408.

%2 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 416.
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Katide b. Didme®®, Muhammed b. Hizim*® ve Mugira b. Miksem®’
isimli raviler de tedlis yapmakla cerh edilmislerdir. Ibn Hacer onla-
11, ya es-Sahih’te ¢ok az hadislerinin bulunmasi, ya rivayetlerinin
baska rivayetlerle mutabbat edilmis oldugu, ya da baskalarinin da
ilgili ravinin rivayetlerini nakletmis oldugu gerekcelerini ileri siire-
rek savunmustur.

3.5. Miibtedi Olmakla Tenkit Edilen Raviler

Bid’at1 ta’n noktalarindan biri olarak miitalaa eden hadisgiler,
bid’at ehlinin rivayetini kabulde farkli goriisler benimsemislerdir.
Ancak onlar bid’at¢ilig1 kendisini dinden ¢ikarma noktasina varan
kimsenin rivayetinin kabul edilmeyecegi konusunda goriis birligi
icindedirler. Malikiler, diger bid’atcilarin rivayetini de kabul etmez-
ler. Iclerinde Safii, ibn Ebi Leyla, Sufyan es-Sevri ve Eb{i Yusufun
da bulundugu bazi dlimler ise mezhebini ve taraftarlarini destekle-
mek maksadiyla yalani mubah saymamasi sartiyla bid’atgiya ait
rivayetin kabul edilebilecegini soylerler. Konuya, bid’atin propa-
gandasini yapip yapmama acisindan yaklasan bazi alimler de, pro-
paganda yaparak baskalarini kendi mezheplerine davet edenlerin
rivayetini reddetme, boyle olmayanlarinkini ise benimseme tarafta-
ridirlar. Ibnu’s-Salah ile Nevevi basta olmak iizere alimlerin ¢ogu bu
goriistedir.”®

ibn Hacer, imamlarin ¢ogunlugunun katildigi kaydiyla miibtedi
ravilerle ilgili goriislerini soyle aciklamaktadir:

“Bid’at sahibi olmakla nitelendirilenlerin bu bid’ati, onu ya kiifre
diistiriir ya da fasik yapar. Kiifre gotiirdiigii iddia edilen bid’at, imam-
larin gergekten kiifiir oldugu konusunda ittifak ettikleri bir durum
olmalidiwr. Kisinin, ulithiyetin Ali’ye hulill ettigini savunan gali/asirt
Rdfizilerden olmast gibi. es-Sahth’te bu tiir kisilerden rivayet edilen
hadisler bulunmamaktadir. Harict ve Rafizilerin asiriligt olmayanlart
gibi fiska gotiiren bid’ati bulunan ve siinnetin asillarina agik¢a muha-
lefet eden, ancak muhaliflikleri kabul edilebilir bir tevile dayalt olan
gruplarin hadislerine gelince; Ehl-i Siinnet bunlarin naklettigi hadisle-

% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 418.
% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 434.
% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 436.
% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 438.
7 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 445.
% Rahmi Yaran; “Bid’at”, DIA, Istanbul, 1992, VI, 130.
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rin kabul edilip edilmeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. “Eger bun-
lar; yalanciliktan sakintyor, miiriivveti zedelemeyecek davranislariyla
meshur, dindar ve ibadetlerini yerine getiren kimseler ise; a) Hadisleri
mutlak olarak kabul edilir. b) Mutlak olarak reddedilir. c)Bid’atinin
propagandisti olma durumuna bakilir. Eger insanlart bid’atine ¢agir-
muyorsa hadisi kabul edilir, ¢agirtyorsa reddedilir.” seklinde ayrima
tabi tutmuslardir. Bana gére bu sonuncusu daha adildir. Imamlardan
cesitli gruplar bunu tercih etmis; Ibn Hibban da ehli naklin bu goriis
iizerinde icma ettigini iddia etmistir.”®® Ibn Hacer, bu sonuncu goriis
sahiplerinin de ihtilaf halinde olduklarini; onlardan bazilarinin bu-
nu oldugu gibi kabul ederken, bazilarinin da ilave sartlar ileri siir-
diiklerini soylemistir. Buna gore onlar miibtedi olan, insanlari
bid’atini kabule davet etmeyen, ancak onu siisleyen ve giizel gos-
termeye calisan ravilerin rivayetinin de kabul edilmeyecegini; diger
bazilar1 da miibtedi ravinin davetci olup olmamasina bakilmaksizin,
bid’atini ret icermesi halinde rivayet ettigi hadisin kabul edilmesi
gerektigini soylemiglerdir.'®

ibn Hacer, bu bilgileri verdikten sonra, bir ravinin bid’ati nede-
niyle cerh edilmesi ile ilgili baz1 yanlis uygulamalara dikkat cekerek
konuyla ilgilenenleri uyarmaktadir. Onun tespit ettigi miinekkit
hatalar1 ve bu konuda dikkatli olunmasi gereken durumlar sunlar-
dir:

a) Kimileri akaitle ilgili baz1 konularda kendilerinden farkli dii-
siinenleri haksiz yere cerh etmislerdir.

b) Ziihd hayatini tercih eden kimileri, kendileri gibi yasama-
yanlari, diinyaya daldiklar1 gerekcesiyle tenkit ederek hadislerini
reddedebilmislerdir.

¢) Onyargili ve tarafgirane yapilan cerh ya da akranlarin birbir-
lerini cerhi, dikkate alinmamasi gereken bir cerhtir.

d) Bunlardan daha kotiisii de, tenkit¢inin, kendisinden daha
giivenilir, degeri kendisinden daha yiiksek, ya da hadis rivayetinde
kendisinden daha meshur olan birini cerh etmesidir. Iste bunun gibi
konularda dikkatli olunmali; miibtedi olduklar1 gerekcesiyle tekfir

% ibn Hacer, Hedyu’s-Sarf, s. 385.
100 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 385.
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edilen ancak adil ve zabit olan bir ravinin hadisi hemen reddedil-
memelidir.'%

ibn Hacer’in, verdigi bu bilgilerle cizdigi tenkit tablosu, adil,
gercekci ve birlestirici bir tablo olarak gériinmektedir. Gercekten de
hadis tarihinde, 6ngoriilen adalet ve zabt sartlarini en azindan di-
ger raviler kadar tasidig1 halde hadis rivayetinde kendilerine giive-
nilmeyen pek ¢ok ravi 6rnegi gérmek miimkiindiir. Asagida bunlara
bazi 6rnekler verilecektir, ancak 6nce ornekleri sececegimiz Hed-
yu’s-Sari’nin ilgili béliimiinde Ibn Hacer tarafindan siralanan Buhari
ravileri arasinda bulunan bid’at¢i olduklar1 gerekgesiyle elestirilen
ravi yogunlugu ve mezheplere gore dagilimini géormek yararl ola-
caktir.

Tespitlerimize goére Ibn Hacer'in, Hedyu’s-Sari’de inceledigi
Buhari ravilerinden miibtedi/bid’at¢i olduklar1 gerekgesiyle tenkit
edilen ravi sayis1 77’dir. Bunlardan 32’si Kaderilik, 23t Siilik, 13’
Miirciilik, 5’i Haricilik, 2’ser tanesi de Nasibilik ve Réfizilikle cerh
edilmislerdir.

Sevr b. Zeyd ed-Deyli (6. 135/753) Ibn Hacer'in de belirttigi
iizere haksiz yere cerh edilen ravilerden biridir. Onunla ilgili olarak,
Haricl olmak ve kader aleyhine konusmaktan baska, gerek onun
adaletini gerekse zabtini kusurlu hale getirecek bir itham bulun-
mamaktadir. Hatta onunla ilgili su anekdot nakledilmistir: Imam
Malik’e; “Davud b. el-Husayn ve Sevr b. Zeyd kaderci olduklar1 hal-
de nasil oluyor da onlardan hadis rivayet ediyorsun?” diye sormus-
lar, o ise sOyle cevap vermistir: “Onlara gore gokyiiziinden yere ¢a-
kilmak, yalan soylemekten daha hafif gelir.”'**> Diger kaynaklarda da
ona, miibtedilikten baska ithamda bulunulmamis, hadis rivayetinde
sika gortlmistiir.'®

ibn Hacerin nitelendirmesine gére Selliam b. Miskin (6.
167/784) de bu tiirden, saglam ravilerdendir ve hadisleri, Tirmizi
hari¢, hadis imamlarinca hiiccet kabul edilmistir. Ebi Davud ise
onu kadercilikle itham etmistir. Ibn Hacer’in verdigi bilgilere gére,
Sellam’in es-Sahih’te; biri Kitabu’t-Tibb, digeri de Kitabu’l-Edeb’de

101 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 385.

192 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 394.

103 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, II, 468; Mizzi, Tehztbu’l-Kemdl, IV, 416-417; ibn
Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 11, 29.
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olmak {iizere iki hadisi bulunmaktadir.!®* Aslinda, onu miibtedilikle
itham eden sadece Ebu Davud’dur. Meseld ibn Ebi HaAtim (6.
277/890), onun diger bazi miinekkitlere gére de giivenilir oldugu
bilgisini nakletmis, kaderciligine hi¢ deginmemistir.'®® Onun kader-
ci oldugunu soyleyen Ebi Davud da es-Sunen’inde ona isnaden ii¢
hadis rivayet etmektedir. Bu durum, ya Eb{i Davud’un aslen bu id-
dianin sahibi olmadigi, ya da miibtediligi bir cerh unsuru olarak
gormedigi anlamina gelmektedir.

Kadercilikle itham edilen bir baska ravi olan Seyf b. Suleyman
(6. 156/773)'1n hadis imamlar1 nazarinda giivenilir oldugunu ifade
eden Ibn Hacer, Tirmizi hari¢c imamlarin ondan hadis aldigini soy-
lemistir. O, Buhari’nin Seyf'den naklettigi hadisleri siralamis, onla-
rin her birinin baska hangi raviler tarafindan mutabaat edildigini
aciklayarak bu raviyi savunmugtur.'

ibn Hacer, yukarida miibtedi ravilerin cerhi ile ilgili olarak or-
taya koydugu goriise ragmen es-Sahth’te bulunan ve miibtedilikle
itham edilen raviler hakkindaki cerh ifadelerine karsi Seyfi savun-
maktadir. O, miibtedilikle cerh edilen bazi ravilerin bu goriislerin-
den dondiigiine dair bilgileri de, ilgili Buhari ravisinin aklanmis
olduguna bir delil olarak sunmaktadir. Ornegin, Abdulvaris b.
Said'”’, Vehb b. Munebbih!® Ibrahim b. Tahman'® Sebbabe b.
Suvar”, Ibn Abbasin mevlas: Ikrime!"! ve Imran b. Hittdn'? hak-
kindaki yorumlarinda bu durum goériilebilmektedir.

Ibn Hacer, miibtedilikle itham edilen bazi Buhéari ravilerini sa-
vunurken, baska hadiscilerin onlarin hadisleriyle ihticac etmesini,
onlarin giivenilirligine delil géstermistir. Ornegin Sevr b. Yezid el-
Kelal (6. 155/771), kadercilikle itham edilen ravilerdendir. Ibn
Hacer, buna ragmen imamlarin, hadisini alma konusunda ittifak
ettiklerini sOylemistir. Onun naklettigi kadariyla Yahya el-Kattan
onu 6ven sozler sdylemis, ancak el-Evzai ve Ibnu’l-Mubarek kaderci
oldugu gerekcesiyle ondan hadis rivayet edilmesini istememistir.

104 {bn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 408.
105 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, IV, 258.
106 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 408.
197 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 422.
198 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 450.
1% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 388.
110 {hn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 409.
11 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 425.
112 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 432.
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Sevri de, kaderciligini kast ederek; “Onun hadislerini alin, ama
boynuzlarindan da sakinin. ” so6zleriyle hadiscileri uyarmistir. (
Sevri, bu sozleriyle onun adi {izerinden istiari bir gondermede bu-
lunmustur. Zira Sevr, 6kiiz anlamma gelmektedir.) Yine Ibn Ha-
cer'in nakline gore Sevr, Nasibilikle de suclanmistir. Ancak gelen
haberlere goére bu da destekten mahrumdur. Zira o, Ali b. Ebi
Talib’e sévmeyi reddetmistir. Ibn Hacer bu raviyi savunurken onun
bid’atinin zarar vermeyeceginden hi¢ bahsetmemis; sadece “Cemaat
onun hadisiyle ihticac etmistir.”**® sézleriyle onu savunmustur.

Ibn Hacer’in, miibtedi olan bir ravinin, bid’atinin propagandisti
olup olmama durumuna goére rivayetinin kabul edilip edilmeyecegi
konusunda yukaridaki, daha adil oldugunu soéyleyerek naklettigi ve
katildig1 bilgiye gore miibtedi ravinin rivayeti reddedilmelidir. An-
cak Buhar’de mezhebinin propandisti oldugu anlasilan ravilerin de
bulundugu goriilmektedir. Meseld, Abbad b. Yakub (6. 250/864)’un
meshur bir Rafizi oldugunu; mezhebinin propagandasini yaptigini,
hatta Hz. Osman’a kiifrettigini, Ibn Hacer’in kendisi nakletmektedir.
0, séz konusu ravinin Ebti Hatim, Ibn Huzeyme ve Ibn Hibban gibi
miinekkitler tarafindan giivenilir bulundugunu; es-Sahih’te sadece
bir rivayetinin var oldugunu; onun da baska tariklerle mutabaaten
desteklendigini sdyleyerek savunmaktadir.''* Yani o, ravinin propa-
gandist bir miibtedi oldugunu, en azindan es-Sahih’i savundugu bu
eserinde gormezden gelmektedir. Oysa bir diger eserinde ilgili ravi
hakkinda daha negatif ve giivenilmez bir ravi portresi cizmektedir.
15 Kanaatimizce, iki eseri arasindaki bu fark, onun BuhAarinin es-
Sahih’inde bulunan hadisleri elestiriden uzak tutmak amaciyla ilmi
metottan ayrilarak siibjektif yorumlara yoneldiginin birer gosterge-
sidir.

ibn Hacer'in gérmezlikten geldigi bir baska miibtedi ravi de,
onun Buhari’nin yasca biiyiik seyhlerinden oldugunu hem dogru-
dan, hem de biri araciligiyla kendisinden hadis aldigini ifade ettigi
Halid b. Mahled el-Katavani (6. 213/829)’dir. Tespitlerimize gore
onun es-Sahih’te otuz kadar hadisi bulunmaktadir. Ibn Hacer, onun
Siiligine vurgu yapan Eb(i Hatim (6. 277/890), Ibn Hanbel, Icli ve
Ebli Davud’un sozleri yaninda Salih Cezera'nin: “Agirt Siilikle itham
edildi.” seklindeki so6ziinii de aktardiktan sonra, onu soyle savun-

13 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrt, s. 394.
114 Ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 412.
115 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, V, 95-96
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maktadir: “Onun $Siiligine gelince; daha 6nce de belirttigimiz {izere
ahz ve eda sabit ise ve 6zellikle kendi bid’atinin propagandisti de-
gilse bunun bir zarar1 yoktur. Ibn Adiy’in incelemeye aldig1 munker
rivayetlerine gelince ise Eb{i Davud haric digerlerinin de naklettigi;
“(Allah buyurdu ki:) Kim benim bir veli kuluma diismanlik eder-
se...”!'® hadisi hari¢, bunlardan higbiri es-Sahih’te yer almamis-
tir.”tY

ibn Sa’d, ilgili ravinin munker hadislerine dikkat cekmekle bir-
likte, teseyyu'unun asir1 oldugunu, ravilerin, ondan zaruretten ha-
dis yazdiklarini ifade etmektedir. Clizecani (6.259/872) ise onun,
stii mezhebinin etkisiyle soven ve lanet eden biri oldugunu séyle-
mistir.!*® ibn Main (6.233/848), “Onda bir beis yoktur.” diyerek
tevsik ederken, Ebi Davud da onu sadiik olarak nitelemis ve Sil
olmasina dikkat cekmistir.’'® Zehebi, onun es-Sahih’te, rivayetinde
tek kaldigi, Ebti Hureyre'ye ait yukarida zikredilen hadisinin ¢ok
garib oldugunu, Buhar’de bulunmasayd: Halid b. Mahled’in mun-
ker bir rivayeti sayilacagini ifade etmektedir.?°

Bu degerlendirmelerde goriildiigii iizere Ibn Hacer, Buhari'yi
mazur gostermek amaciyla Halid b. Mahled’in giivenilirligine zarar
verecek bazi miinekkit goriislerine eserinde yer vermemistir. Onu
savunurken de, propagandist bir miibtedi olmadigini1 iddia edebil-
mistir. Ancak yukaridaki alintilarda da goriildiigii {izere onun Sia
diisiincesinde asiriliga kactigini ifade eden miinekkitler bulunmak-
tadir. Boyle bir miibtedinin bu diisiincelerini i¢inde sakladig: diisii-
niilemeyecegine gore, Ibn Hacer'in onun propagandist olmadig
iddias1 kabul edilebilir bir dayanaktan yoksun kalmaktadir. Onun,
es-Sahih’te yer alan ve Ibn Adiy’in munker addettigi rivayetini savu-
nurken de diger bazi musanniflarin ona eserlerinde yer vermesini
yeterli gormektedir ki, bu da kabul edilebilir bir savunma degildir.
Zira zayif bir rivayetin yer aldigi kaynak ne kadar muteber olursa
olsun, bu onu zayifliktan sahihlige terfi ettiremeyecektir.

es-Sahih’te rivayeti bulunan bir baska propagandist ravi de
Imran b. Hittdn es-Sedfsi (6. 84/704)’dir. Ibn Hacer’in naklettigi
kadariyla Imran, Hariciligin bir kolu olan Sufriyye’'ye bagh

16 Buhari, es-Sahih, V, 2384, H. No: 6137.
17 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdrt, s. 400.

118 7ehebi, el-Mugni fi'd-Duafa’, 1, 206.

19 Mizzl, Tehzibu’l-Kemdl, VIII, 165.

120 7ehebi, Mizanu’l-I'tiddl, 1, 641.
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Ka’'diyye'nin hatibi ve sairidir. O, Hz. Ali'nin katili olan Abdurrah-
man b. Miilcem’e 6vgii siirleri yazmis; siirini mezhebinin propagan-
da araci olarak kullanmistir. Kimi hadis miinekkitleri, mezhebine
davet konusunda faal olan Imran’in hadisciligine tam not vermis-
lerdir. Katade, Icli ve Eb(i Davud bunlardandir. Yakub b. Seybe
onun pek c¢ok sahabeden hadis aldigini, ancak sonralar1 Haricl go-
riislere meylettigini ifade etmektedir. Ibn Hacer, onu Buhari’de
sadece bir hadisinin bulundugunu; onun da baska ravilerce muta-
baat edildigini sdyleyerek savunmaktadir.'*® Ancak tespitlerimize
gore Imran’in es-Sahih’te, Ibn Hacer’in soyledigi gibi bir degil, iki
rivayeti bulunmaktadir.'??

Bazilarinin, Imran’in bu hadisinin kendisinden nakledildigi do-
nemde heniiz Haricl goriislere sahip olmadigimi iddia ettiklerini
séyleyen Ibn Hacer, bu gériisiin tutarsiz oldugunu, zira hadisi on-
dan nakleden Yahya b. Ebi Kesirin hadis aldigi1 siralarda Yema-
me’de bulundugunu, kendisini bu goriisleri nedeniyle yakalayip
oldiirmek isteyen Haccac’tan oraya kagtigini ifade etmektedir. Eb{i
Zekeriyya el-Mavsili, et-Tarih’inde, 6mriiniin sonlarinda bu goriisle-
rinden vazgectigini nakletmistir. Ibn Hacer; “Eger bu dogru ise onu
mazur gostemek icin giizel bir gerekgedir. Yoksa onun Hariciligi
zaten mutabaat edilmis olan hadisine zarar vermez.” diyerek sozle-
rini bitirmistir.'>> Ibn Hacer’in, bir bagka eserinde nakletti§ine gére
Darekutni, kotii inanci ve mezhebi goriisleri nedeniyle onun hadis-
lerinin terk edildigini séylemektedir.'**

ibn Hacer’in, hem Hedyu’s-Sari’de, hem de Tehzibu’t-Tehzib’de
verdigi bilgiler, onun propagandist bir miibtedi oldugunu go6ster-
mektedir. Ancak o, propagandist ravilerin rivayetlerinin reddolun-
masinin daha adil oldugunu beyan etmesine ragmen, bu raviyi sa-
vunmasi, onun celigkiye diistiigiiniin bir baska gostergesi niteligin-
dedir.

Yukarida inceledigimiz 6rneklerde de goriildiigii lizere Buhéri,
es-Sahih’ine pek cok miibtedi ravinin rivayetini almakta tereddiit
etmemistir. Ibn Hacer de bu ravileri savunurken cogunlukla bid’atci
olmalarin1 bir ravi kusuru olarak gérmemistir. Ancak bu raviler

121 {bn Hacer, Hedyu’s-Sdrt, s. 432-433.

122 Buhari, es-Sahth, Libas, 24, H. No: 5497, V, 2194; Libas, 88, H. No: 5608, V, 2220.
28 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 432-433.

124 Tbn Hacer, Tehztbu’t-Tehzib, VIII, 114.
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icinde kendi mezhebinin propagandisti olan ve Abbad b. Yakub er-
Ravécini gibi mezheplerini desteklecek mahiyette, uydurma oldugu
acik olan ve mevzuat kitaplarinda bolca zikri gecen rivayetler nak-
leden raviler de bulunmaktadir. ibn Hacer, mezhebinin propagan-
disti olan ravilerin rivayetlerinin terk edilmesi goriisiiniin, miibtedi
ravilerle ilgili en adil goriis oldugunu beyan etmesine ragmen,
Buhari ravileri s6z konusu oldugunda, yukarida ornekleri goriildi-
gii lizere kendi sozleriyle celisme pahasina, bu tiir ravilerin kusurla-
rin1 dile getirmekten geri durarak, lehlerine olan tiim bilgileri 6n
plana ¢ikarmis; onlarin rivayetlerinin es-Sahih’te bulunmasina itiraz
etmemistir.

3.6. Sika Ravilere Muhalefet Etmekle itham Edilen Raviler

Ister zayif olsun, ister giivenilir olsun, bir ravinin kendinden
daha giivenilir ravilerin rivayetine aykir1 olarak hadis nakletmesine
muhalefet denilmistir. Muhalefetin daima bir ravinin vehim ve hata-
s1 neticesinde meydana gelmesi dolayisiyle o ravi, bu vehim ve ha-
tasindan dolay1r mecr(th, muhalif olarak rivayet ettigi hadis de mer-
dut ve zayif addedilir.'®

Ibn Hacer, hadis rivayetinde muhalefet kavramiyla ilgili sunlar
soylemektedir: “Munker ve saz hadisler, muhalefetten kaynaklanir-
lar. Hadisgilerin kaidesine gére sadilk ve zdbit bir ravi, hifz yoniinden
kendisinden iistiin ya da sayica ¢ok olan ravilerin rivayetine aykirt bir
hadis nakleder ve aralarinda cem yapma imkdni bulunmazsa, iste
buna saz denilir. Muhalefet artar, ya da hifz azalirsa muhalif olan
rivayet munker olur.”**® O, bir bagka eserinde muhalefetle ilgili bu
durumu aciklarken (sika ravinin) tercih edilen rivayetini mahfuz;
bunun mukabili olan rivayeti sdz; eger ravide zayiflik s6z konusu
ise, tercih edilen rivayeti ma’rilf, mukabilini de munker olarak isim-
lendirmektedir.'?” Ibn Hacer, birbirine muhalif olan iki giivenilir
ravinin rivayetlerinde ortaya c¢ikan muhalefetin giderilmesinde,
rivayeti tercih edilecek ravinin zapt {istiinliigii, rivayetin cok sayida

125 Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 264.

126 Tbn Hacer, Hedyu’s-Sdrt, s. 384-385.

127 ibn Hacer, el-Askalani; Nuhbetu’l-Fiker fi Mustalaht Ehli’l-Eser, Daru ihyai't-Turas el-
Arabi, Beyrut. t.y. s. 1.
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isnada sahip olmasi1 veya tercihi gerektiren baska sebeplerin bu-
lunmasi gerektigini ileri siirmektedir.'®

ibn Hacer’e gore, onceki konularda oldugu gibi bu konuda da
es-Sahih’te pek az rivayet bulunmaktadir. Ancak o, her ne kadar
boyle bir iddiada bulunmus olsa da, bu konuda yapilan elestiriler,
durumun, onun iddia ettigi kadar hafife alinmaya miisait olmadigi-
n1 ifade etmemiz gerekmektedir. Zira 6nceki konularda da gorildii-
gii lizere, onun iddiasindan cok daha fazla hadis ve ravi elestirilmis,
kendisi de bunlara saglikli ve tutarli bir savunma yapamamais, doyu-
rucu cevaplar verememistir. Asagida bu ravilere bazi 6rnekler sunu-
lacaktir.

Ibn Hacer’in naklettigi kadariyla Hemmam b. Yahya el-Basri (6.
163/780), pek cok miinekkit tarafindan giivenilir bulunmakla bir-
likte kimi miinekkitler, rivayetlerinde muhalefete yol acabilecek
bazi durumlarina da isaret etmislerdir. Ornegin Ibn Sa’d’a gére o
sika bir ravidir, ancak bazen hadislerinde hata (galat) yapabilmek-
tedir. Ebi Hatim’e gore ise, sika ve sadlik olmakla birlikte hifzinda
problem bulunmaktadir. Yahya el-Kattan’in, bir hadis ravisi olarak
onu dikkate almamis oldugu seklindeki elestiriyi nakleden ibn Ha-
cer, bu elestiriye Affan’in sozleriyle cevap vermistir. Ona gore Yah-
ya, Hemmam’in hadislerini elestirmede haksizdir. Affan’in séyledik-
lerine gore o, yazdiklarindan degil, hep ezberinden nakletmis, boy-
lece rivayetleri hatali ve muhalif hale gelmistir. Bir miiddet sonra
kitaplarina doniip baktiginda ise, hadis naklinde pek ¢ok hata yap-
tigin1 gérmiis ve bundan dolay istigfar etmistir. Ibn Hacer, bu son
nakle dayanarak, sonraki donemlerde ondan hadis alanlarin riva-
yetlerinin daha saglam oldugunu iddia etmistir.'*

Diger bazi kaynaklarda Ibn Hacer’in de naklettigi gibi, Hem-
mam’in hafizasinin zayifligini tasdik eden bilgiler bulunmaktadir.
Mesela Yezid b. Zuray’, onun hafizasinin kotii olusundan bahsetmis-
tir. Eb(t Hatim de, yukaridaki s6ziine ilaveten onun kitabindan nak-
letmesi halinde giivenilir oldugunu, ancak hifzindan nakletmesi
durumunda galattan kurtulamadigini ifade etmektedir.’*® Ibn
Adiy’'in naklinde Yahya b. Said ondan hadis nakletmeye yanasmadi-

128 {bn Hacer, el-Askalani; Niizhetii’n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker, (tahk.: Abdullah b.
Dayfullah er-Rahili), Riyad 2001, s. 84.

129 Tbn Hacer, Hedyu’s-Sdrt, s. 449.

130 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IX, 108-109.
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g1 gibi nakledilmesinden de hoslanmamistir. Yine onun nakline
gore Affan onun; “Hadislerimde lahn (Ravinin Arapgayi iyi bilme-
mesi yiiziinden bir kelimeyi hatali telaffuz etmesi) goriirseniz diizel-
tin. Zira Katade lahn yapmazdi.” demistir.'** Ibn Hacer’in, Tehztbu’t-
Tehzib’inde naklettigine goére Abdurrahman b. Mehdi, Yahya b.
Sald’in, onun yaninda bulunmamasi ve hakkinda bilgi sahibi olma-
masina ragmen yaptigi bu yorumun ona zulmetmek oldugunu iddia
etmistir.’*? Ibn Hacer Tehzib’de ve Hedyu’s-Sdrf’de onu savunmakta-
dir, ancak bu eserinin bir baska yerinde, onun Katade’den yaptigi
bir nakilde sayica ¢ok olan diger ravilere muhalefet ettiginden bah-
sederek Buhéarl’yi savunma ugruna kendisiyle celiskiye diismiis-
tiir.’*® Tespitlerimize gore onun es-Sahih’teki rivayetlerinin kahir
ekseriyeti Katdde’den naklettiklerinden olusmaktadir. ibn Hacer’in
bu degerlendirmesi Affan’in yukaridaki nakli ile birlikte diisiiniildii-
glinde, Hemmam’'in Katdde’den yaptig1r nakilleri degerlendirmede
daha dikkatli olunmasi gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

ibn Hacer’in savundugu, muhalefetle itham edilen bir bagka ra-
vi olan Yunus b. Yezid el-Eyli (6. 159/775), kimi miinekkitler tara-
findan giivenilir bulunmustur. ibnu’l-Mubarek, onun Zuhri’den yaz-
diklarinin sahih oldugunu séylemektedir. Bu sozlerde, ezberinden
naklettiklerinin sahih olmadigina bir isaret bulunmaktadir. Nitekim
Veki’ b. el-Cerrdh da bunu acikca ifade ederek, onun hifzinin koti
oldugunu dile getirmistir. Ma’'mer b. Rasid ile Ahmed b. Hanbel de,
hadislerinin munker oldugunu sdylemektedir. Ibn Sa’d’a gére de
onun hadisleri ile ihticac olunmaz. Zira hadislerinde munkerlik
oldukca coktur. Bu bilgileri aktaran Ibn Hacer, bazilarinin, akranla-
rina muhalif hadisler rivayet ettigi gerekcesiyle onu zayif saydikla-
rin1, ancak cumhurun mutlak olarak onu tevsik ettigini iddia etmek-
tedir. Onu zayif saymalarina gosterilen bir baska gerekce de, hif-
zindan rivayet etmesidir. Ayrica o, kitabindan naklettiginde hadisle-
rinin huccet sayildigini ilave etmekte ve onu tevsik edenlerin isimle-
rini saymaktadir.’®* Ancak goriildiigii kadariyla onun Yunus'u tevsik
ettigini soyledigi miinekkitler arasinda onu elestirenler de bulun-
maktadir. Ornegin, mutlak olarak onu sika kabul ettigini séyleyen
Ibn Hanbel, munker hadisler naklettigi gerekcesiyle elestirmistir.

131 Tbn Adiy, el-Kamil, VII, 129-130.
132 {bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, X1, 61.
133 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, V, 198.

3% Tbn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 456.
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Kendisinin verdigi bilgiler dogrultusunda bakildiginda bile onu
tevsik ettigini soyleyen miinekkit sayisi, onu elestirenlerden daha az
kalmaktadir.

Vek?'in bir baska kaynaktaki su ifadesi onun hifzinin oldukca
zayif oldugu anlamina gelmektedir: “Onunla Ibn Sihab hadislerini
miizakere ettim. O, bir tek hadisi benim icin ezberlemeye calist,
ancak yapamadi.” Ibn Hanbel'in ifadesi onun sadece hifz konusun-
da degil kitabet konusunda da saglam olmadigini géstermektedir.
Ona gore yazdiklarinda da senetleri birbirine karistirmaktadir.'®

Ibn Hacer’in verdigi bilgilere gére, Ukayli, hadisinde muhalefet
ettigi gerekcesiyle Yusuf b. Ishak’i zayif raviler arasmna almistir. Ibn
Hacer, onu savunmak i¢in hadis musanniflarinin onun hadisleriyle
ihticac ettigi bilgisini ileri siirmekte ve bu cerhin merdut oldugunu
iddia etmektedir.'®® Bu ravi hakkinda Mizzi’nin naklettigi bilgiler
Ukayli'yi dogrular niteliktedir. Bu bilgilere gére Ibn Main (6.
233/848), Ebli HAtim, Ebl Zura (0. 264/877), Cilizecini (6.
259/872) ve Nesal (6. 303/915) onun zayif bir ravi olduguna isaret
eden ifadeler kullanmistir. Ayrica Buhari de onu, “Hadisleri mun-
kerdir.” seklinde degerlendirmektedir.”*” Aslinda goriildiigii tizere
onun savundugu eserin musannifi Buhari bile raviyi problemli gor-
mektedir. Ibn Hacer, ravinin zayifligin1 géstermemek icin bu bilgile-
re deginmekten kacinmistir.

Buhari ravilerinden Sabit b. Aclan, Ibn Hacer’in naklettigi ka-
dariyla Ibn Main, Duhaym, Ebi Hatim ve Nesal tarafindan sika
goriilmiistiir.’*® Ancak Ibn Hanbel, onun hakkinda cekimser kalmus,
oglu Abdullah’in ifadesine gore onun hadisciliginin saglikli olmadig1
anlamina gelen bir yiiz ifadesi kullanmstir. '*° Ibn Adiy ise onun iic
hadisini garib bulmustur.!'®® Yine Ibn Adiy’in aktardig1 kadariyla
Ukayli onun hadislerine tabi olunamayacagini sdylemis, Ibnu’l-
Kattan el-Fasi (6. 628/1231) de bu elestiriye; onun rivayetlerine
yonelik bu kadar az sayidaki munkerlik ve sikalara muhalefet iddia-

135 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, X, 248; BAci, et-Ta’dfl ve’t-Tecrih, III, 1420; Icli,
Ma’rifetu’s-Sikat, 11, 379.

136 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 454.

137 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXXII, 412

138 Ayrica bkz. Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, IV, 365.

139 ibn Hanbel, Ahmed; el-Ilel ve Ma’rifeti’r-Ricdl, Mektebetu’l-Islimi, Beyrut, 1408/1988,
111, 97

10 ibn Adiy, el-Kamil, 11, 97.
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sinin bir zarar vermeyecegini, ancak cogalirsa bunun zarar verici
oldugunu séyleyerek karsilik vermistir. ibn Hacer bu savunuya ol-
dugu gibi katilmaktadir.'*' ibnu’l-Kattanin kendi kitabina baktigi-
mizda, onun, bir miinekkidin, muhalefet gerekcesiyle Sabit'in hadi-
siyle ihticac olunmayacagina yonelik giivensizlik ithamini; “Bildigim
kadariyla bunu ondan baska séyleyen biri yoktur.” sézleriyle basla-
yip, bu tiirden elestirinin sika raviler icin gecerli olmadigini, sika
birinin teferr{idiiniin hadise zarar vermeyecegini soyleyerek berta-
raf etmeye calistigini géormekteyiz. O, Ukaylt'nin yaptiginin da hak-
siz bir itham oldugunu sdyleyerek Sabit’i savunmaktadir.'*> ibn
Hacer, Hedyu’s-Sdri’de katildigi bu savunuya, bir baska eserinde
elestiri getirmektedir. Ibn Hacer'e gére Ibnu’l-Kattdn sika birinin
teferriidiiniin hadise zarar vermeyecegini sdyleyerek hata etmistir.
Zira sika bir ravinin muhalefetinin zarar vermeyecegi durum, sika-
nin kendinden asagida birine muhalefeti halindedir. Sikanin, diger
sikalara muhalefeti halinde ise durum ayni degildir. Boyle bir du-
rumda sika ravinin muhalif kaldig1 rivayet “saz” olur.'*® Bu itiraz da
Ibn Hacerin uyguladi§: cifte satandardi gostermektedir. Zira Ibn
Hacer, burada itiraza konu ettigi goriisli, yukarida isaret edilen, es-
Sahth ravilerinden Sabit’i savunmada kullanmaigtir.

Sabit’in hadiste muhalif kaldigini iddia edenler sadece yukarida
zikredilenlerden ibaret degildir. Darekutni de onun muhalif kaldig1
bir hadis 6rnegi vermektedir.'** Diger taraftan Ibn Hibb4n onu es-
Sikdat'ta zikretmekte, ancak Enes b. Malik’i isittigi iddasinin sahih
olmadigini séylemektedir.'* Bu, onun Enes b. MAlik’e isnaden nak-
lettigi hadislerin senetlerinde kopukluk bulundugu anlamina gel-
mektedir.

Hedyu’s-Sdri’de muhalefet nedeniyle cerh edildigi tespit edilen
raviler bunlardan ibaret degildir. Abdurrahman b. Abdulmelik b.
Seybe!*®, Osman b. Ferkad el-AttAr'¥’, Muhammed b. Abdulaziz'*,

%1 {bn Hacer, Hedyu’s-Sdrf, s. 394.

192 fhnul-Kattan el-Fasi, Beydnu'l-Vehm ve’l-Thdm fi Kitdbi’l-Ahkdm, (tahk.: el-Huseyn Ayti
Said) Daru Taybe, Riyad, 1418/1997, V, 362-363.

143 Ibn Hacer, Tehztbu’t-Tehzib, 11, 10.

144 Ebwl-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni,; el-Ilelul-Véride fil-Ehddisi'n-Nebeviyye, (tahk.:
Mahfuzurrahman Zeynullah) Daru’t-Tayyibe, Riyad, 1405/1985, XV, 395, 409.

145 {bn Hibban; Kitdbu’s-Sikdt, (tahk.: es-Seyyid Serefuddin Ahmed) Daru’l Fikr, Beyrut
1975, VI, 125.

6 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 418.

% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 423

¢ ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 441.
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Abdurrahman b. Servin'* Halid b. Abdurrahman'® Yahya b. Eyy{ib
el-Misri el-Gafiki (6. 163/780)"! Ishak b. Ibrahim el-Feradisi (6.
227/842)'2 vb. raviler sikalara muhalefet ettikleri gerekgesiyle
elestirilmislerdir. Ibn Hacer bunlar1 savunurken, ya onlarin mutabi-
leri bulundugu, ya da es-Sahih’te sadece bir veya birkac¢ hadisinin
bulundugu gerekcelerini ileri stirmiistiir.

3.7. Yalancilikla itham Edilen Raviler

ibn Hacer, Buhari ravilerinin giivenilirliklerinden o kadar
emindir ki, onlar arasinda hadis rivayetinde yalanci olan (kizbu'r-
ravi) ya da giindelik hayatinda yalancilikla itham edilmis olan (itti-
hamu’r-ravi bi'l-kizb) bir ravi bulunma ihtimaline yonelik bir so6z
sOylememistir. Biz, onun savundugu Buhari ravileri arasinda on bir
ravinin cesitli gerekceler ileri siiriilerek yalancilikla itham edilmis
olduklarini tespit etmis bulunmaktayiz. Bu ravileri ayr1 bir makale-
de ele almis oldugumuzdan burada onlar tek tek ele alip inceleme-
yecegiz. Ancak konu biitiinliigli agisindan s6z konusu makaleden
kisa bir 6zet sunmanin yararh olacagini diisiiniiyoruz.

Makalede, Yalancilikla itham edilen Buhéri ravileri dort ana
grupta degerlendirilmistir.1. Isim benzerligi nedeniyle karistirildig:
iddia edilen raviler. 2.Kasden yalan soylemedigi iddia edilerek sa-
vunulan raviler. 3. Hatalarinin bulundugu ancak yalanci olmadikla-
11 belirtilen raviler. 4. ibn Hacer’in, yalanci olduklar: iddiasini red-
detmedigi raviler.

Isim benzerligi nedeniyle karistirldig1 iddia edilenler, Ahmed
b. Salih el-Misri ve Ismail b. Eb4n olmak iizere iki raviden ibarettir.
Incelememiz sonucunda Ahmed b. Salih el-Misri hakkinda isim
karigtkhigt  bulunmadigi  goériilmiistiir.  Unlii  hadis¢i  Nesal
(6.303/915), ona kars1 kisisel hesaplar1 yiiziinden, onunla ayni
isimi tastyan bir baska ravi hakkindaki yalancilik ithamini Ahmed b.
Salih hakkinda yapilmig gibi gosterdigi anlasimustir. Ismail b.
Eban’'in da, gercekten ismi ayni olan bir baska ravi ile karistirildigi
goriilmiistiir. Buna goére Buhari ravisi Ismail b. Eban el-Varrak, gii-
venilir bir ravidir. Diger ravi Ismail b. Eban el-Ganevi ise hadis uy-
durucusudur.

% ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 416.
150 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 400.
51 ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 451.
152 Tbn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 389.
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Kasden yalan soylemedigi iddia edilerek savunulan raviler bas-
ig1 altinda; Sabit b. Muhammed el-Abid ve Abdullah b. Salih el-
Misri el-Cuheni isimli iki ravi ele alinmigtir. Ibn Hacer bunlar1 kas-
ten yalan soylemediklerini iddia ederek savunmustur. Ancak tespit
ettigimiz kadariyla Sabit b. Muhammed, baska miinekkitler yanin-
da, bizzat Buhéri tarafindan da elestirilmis olan zayif bir ravidir.'>®
Abdullah b. Salih el-Misri ise 6mriiniin sonlarina dogru bunadigi,
bunu firsat bilen komsusunun, uydurdugu hadisleri onun yazisina
benzeterek kitaplari arasina koymus, o da bu rivayetleri kendi riva-
yetleri sanarak nakletmistir. Bu uydurma rivayetleri géren hadisci-
ler onun hadis uydurdugunu iddia etmislerdir. ibn Hacer tiim ya-
lancilik iddialarinin bundan ibaret oldugunu séyleyerek onu sa-
vunmustur. Ancak diger miinekkitlerin degerlendirmelerine bakil-
diginda durumun Ibn Hacer’in soyledigi kadar hafife alinamayaca-
g goriilmektedir.*

Hatalar1 bulundugu, ancak yalanci olmadiklari belirtilerek sa-
vunulan raviler; el-Hasan b. Mudrik es-Sedfisi, Said b. Yahya b.
Salih el-Lahmi, Mualld b. Manstir er-Razi, Ikrime b. Abdullah el-
Berberi ve Muhammed b. Talha b. Musarrif el-Kfi’dir. Hasan b.
Mudrik’in, her ne kadar yalancilikla itham edilememis olsa da,
onun yalancilikla itham edilen ravilerden hadis nakletmis ve hadis
miizakeresinde onlara giivenmis oldugu'; Sald b. Yahya’'nin, ya-
lanc1 ve metriik ravilerden hadis alarak naklettigi'*® icin yalancilikla
itham edildikleri anlasilmistir. Mualla b. Mansir ise Ehli Rey’den
olmasi nedeniyle ibn Hanbel tarafindan, haksiz bir sekilde yalanci-
likla itham edilmis oldugu gériilmiistiir.'>” Ibn Hacer, bunlar icinde
en fazla Ikrime el-Berberi iizerine savunu yapmustir. Giinkii bu ravi-
ler i¢inde yalancilik ithamina en fazla maruz kalan odur. O, 6zellik-
le ibn Abbas’in tefsir ile ilgili rivayetleri basta olmak iizere cok ha-
dis rivayet etmistir.’® Muhammed b. Talha’min hadis isitmedigi
babasina isnaden yaptig1 nakiller, onun yalancilikla itham edilmesi-

153 Orughan, Osman; “Ibn Hacer'in Yalancilikla itham Edilen Buhari Ravileri Savunusu
Uzerine Bir Degerlendirme” International Periodical for the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic Vol. 11/17 Fall 2016, p. 487-518, s. 496.

5% Oruchan, “Ibn Hacer’in Yalancilikla Itham Edilen Buhari Ravileri” s. 496-499.

155 Oruchan, “/bn Hacer’in Yalancilikla [tham Edilen Buhari Ravileri” s. 499.

156 Oruchan, “Ibn Hacer’in Yalancilikla Itham Edilen Buhari Ravileri” s. 499-500.

57 Orughan, “bn Hacer’in Yalancilikla [tham Edilen Buhari” Ravileri” s. 500-501.

158 Oruchan, “Ibn Hacer’in Yalancilikla itham Edilen Buhari” Ravileri”, s. 501-512.
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ne neden olmustur. Diger taraftan onun tiim hadislerini icine alan
bir baska zayiflik iddias1 da bulunmaktadir.'>®

Ibn Hacer’in yalanci olduklari iddiasin1 reddetmedigi raviler de;
Esid b. Zeyd el-Cemal ve Hasan b. Umara‘dir. Bu iki ravi, miinekkit-
lerin geneli tarafindan elestirilmistir. Bu elestirilerin en Onemlisi
onlarin hadis uydurucusu olmalaridir. Ibn Hacer bunlarin yalanci
olduklarini reddetmemis olsa da; Buhari’nin bunlarin ilkinden aldi-
g1 hadisi bir bagska kanaldan da desteklemis olmasini; ikincisini de
Buhart’'nin asil ravisi olmadig1 gerekcelerini ileri siirerek savunmus-
tur.'60

Sonuc¢ olarak Buharinin es-Sahih’inde, Ibn Hacer gibi, Bu-
har?’nin kusurlarin1 gérmezlikten gelen bir sarihin bile kabul etmek
zorunda kaldig1 iki adet yalanci ravi bulunmaktadir. Buhéari ravile-
rinden yalancilikla itham edilenlerinin ¢cogu gercekte yalanci degil-
dir. Ancak onlarin cesitli adalet ve zabt kusurlar: bulunmaktadir. Bu
da klasik hadis usulii kurallar1 dikkate alindiginda Buhéar?’nin es-
Sahih’inde zayif hadislerin bulundugunu gdstermektedir. Buhari
ravilerinden ii¢ii; miinekkitlerin mezhep taassubu, kisisel hirslar ya

da isim karisiklig1 gibi nedenlerle yalancilikla itham edilmislerdir.

ibn Hacer, Buhari’nin yalancilikla itham edilen ravilerinden ko-
lay savunulamayacak olanlari i¢in, en azindan onlardan nakledilen
hadis sayisinin azligin1 gerekce gostererek savunmaya caligmistir.
O, elestirilen Buhéri ravilerinin rivayetlerinin bagka raviler tarafin-
dan mutabaat edilmesini onlarin temize cikmasi i¢in yeterli gor-
mektedir. Oysa hadis rivayetlerinin her bir ravisi ayr ayr1 degerlen-
dirilmektedir. Bu durumda bir Buhéri ravisinin rivayeti ne kadar
mutabaat edilirse edilsin, kendisi zayif olmaktan kurtulamamakta-
dir.

Sonug

Ibn Hacer'in Hedyu’s-Sari isimli eserinin dokuzuncu béliimii
0zelinde gerceklestirdigimiz incelemede goriilmiistiir ki, bu boliim-
de tespit edildigi kadariyla Buhari’nin es-Sahih’inde 464 ravi gerek
adalet, gerekse zabt yonlerinden, bazi miinekkitler tarafindan cesitli
diizeylerde cerh edilmistir. Ibn Hacer de, gerek baska miinekkitlerin

159 Oruchan, “Ibn Hacer’in Yalancilikla itham Edilen Buhari” Ravileri”, s. 512-513.
160 Oruchan, “Ibn Hacer’in Yalancilikla itham Edilen Buhari” Ravileri”, s. 514-515.
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sozleri, gerekse kendi degerlendirmeleri ile bu ravileri savunmaya
calismistir.

Ibn Hacer'in degerlendirmelere iizerinden, bagka miinekkitlerin
goriislerini de dikkate alarak yaptigimiz calismalar dogrultusunda
ulastigimiz kanaate gore elestirilen bu 464 ravinin biiyiik bir bolii-
mii hakkinda yapilan elestiriler, es-Sahth’teki hadislerin senetlerinin
giivenilirliklerini ortadan kaldiracak diizeyde goriillmemektedir.
Hatta bu ravilerden bazilarinin, isim karisikligi, miinekkitlerin ilgili
ravilere yonelik kisisel husumetleri, ya da mezhebi taassuplar1 vb
sebeplerle yeterli delil bulunmadan cerh edildikleri, Ibn Hacer’in de
bunlar ortaya cikardigini sdyleyebiliriz. Ancak bunlar icinde yalan-
cilik ithami, bid’atinin propagandasini yapmak, hata ve yanilgilari
¢ok olmak vb. agir kusurlar1 bulunan raviler de bulunmaktadr.

Ibn Hacer’in, elestirilen Buhari ravilerini savunmada kullandig1
yontem ve argiimanlari soyle siralayabiliriz:

a) Mecrih ravilerin, hadislerinin kabuliine engel olacak diizey-
de cerhine neden olan konularda bilgi verirken, genel olarak es-
Sahih’te ele aldig1 cerh konusu kapsamina giren ravi bulunmadigini,
ya da ¢ok az bulundugunu; onlar hakkindaki cerh ithamlarinin da
savunulabilir diizeyde oldugunu iddia etmistir. Ancak durum baska
kaynaklarda verilen bilgilerle karsilastirldiginda, Ibn Hacer’in iddi-
alarinin biiyiik oranda dogru olmadigi1 goriilmektedir.

b) Bir raviyi savunurken genellikle 6nce onu ta’dil eden mii-
nekkitlerin goriislerine yer vermistir.

c)Ibn Hacer, siklikla mecrith bir ravinin rivayetinin, yine es-
Sahth i¢inde mutabaat ya da sevahid adi verilen baska tariklarla
desteklenmis oldugu bilgisini bir savunu argiimani olarak kullan-
migtir.

d)Kimi mecriih ravilerin rivayetlerinin, baska muhaddisler tara-
findan da delil olarak kullanilmis oldugunu, onlarin giivenilirligine
delil olarak sunmustur. Bu tavir, cerh ifadelerinin muhaddislerce
dikkate alinmamasi gereken bilgiler olarak goriildiigiintin bir gos-
tergesi seklinde degerlendirilebilecek bir tavirdir.

e) Kimi mecriih ravileri savunurken, onlardan nakledilen hadis-
lerin azligin ileri siirerek, zayif bir ravinin es-Sahih’te bulunuyor
olmasini Onemsizlestirmeye calistig1 seklinde yorumlanabilecek
¢aba icine girmistir.
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f) es-Sahih’te az hadisi bulundugunu ileri siirerek savundugu
ravilerin 6nemli bir kismi, kendisinin de, ilgili ravinin mecr{ih oldu-
gunu kabul etmek zorunda kaldig1 raviler olusturmaktadir.

g) Ibn Hacer'in, gerek ravilerin degerlendirilmesinde, gerekse
diger miinekkitlerin ilgili raviler hakkindaki degerlendirmelerini
nakilde, biiylik oranda hakkaniyet olciilerini korudugu goriilmiis-
tlir. Ancak savunusunu yaptigi bazi ravilerin kusurlarini gérmezlik-
ten gelmis, aleyhlerinde olan bazi miinekkit yorumlarina, Hedyu’s-
Sdri’de yer vermemistir.

h) Kimi raviler hakkinda ibn Hacer, kendisine ait diger eserler-
de daha olumsuz tablo cizerken, bu eserinde bir Buhari ravisi ola-
rak degerlendirdiginden olsa gerek, s6z konusu olumsuzluklara
fazla deginmemeyi tercih ettigi goriilmiistir.

1) Bu eserde savundugu raviler konusunda es-Sahih’in asil sahi-
bi olan Buhéari'nin goriislerini bile géormezlikten gelebilmistir. Yuka-
rida mechl raviler arasinda adi gecen Muhammed b. Ebi’l-Kasim
ve Hilds b. Amr hakkindaki degerlendirmeleri buna 6rnek olarak
verilebilir.

i)Ibn Hacer’in, savundugu ravilerin es-Sahih’te yer alan bazi ri-
vayetleri konusunda, eksik ve yanls bilgi verdigi goériilmiistiir. Or-
negin Miicahid’den aktardig: rivayetleri elestirilen, Ca’fer b. Iyas’in,
es-Sahih’te rivayeti bulundugu halde bulunmadigini iddia etmistir.
Imran b. Hittdn"in es-Sahih’te sadece bir rivayeti bulundugunu séy-
lemistir. Ancak iki rivayet bulunmaktadir.

j) Cerh edilen baz1 raviler hakkindaki iddialarin tiimii, ya da bir
boliimii cevapsiz birakilmistir.

Sonuc olarak, Ibn Hacer, kendi déneminde karizmatik yerini
almis olan Buhari’nin es-Sahth isimli eserine yazdigi serhi Fethu’l-
Bdri'nin mukaddimesi olan Hedyu’s-Sdrf’de tamamen savunmaci bir
yaklagimi tercih etmistir. Bu savunular esnasinda bazen siibjektif
degerlendirmeler yaptigi; bu baglamda bazen zorlama yorumlara
giristigi, raviler aleyhine olan diger baz1 miinekkit goriislerine, hat-
ta kendisinin baska kitaplarinda ilgili raviler aleyhine olabilecek
degerlendirmelere ve Buhar’nin goriislerine yer vermedigi goriil-
miistiir. Ayrica Ibn Hacer’in, bu eserde savunmaya calisti1 bazi
Buhari ravilerinin kolaylikla savunulabilecek durumda olmadiklari
gorlilmiistiir. Bir baska deyisle es-Sahth, tarihi siire¢ icerisinde pek
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¢ok muhaddisin iddia ettigi gibi tamamen hatalardan arinmis bir
hadis kaynag1 degildir. Dolayisiyla bu tiir eserlerde bulunan hadis-
lerin her birinin senetlerinin de yeniden incelemeye tabi tutulmasi
biiylik 6nem arz etmektedir.
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NASTRUDDIN TUSI'DE DAIRE VE

MERKEZi: BIR ERDEM OLARAK ADALET

Yasemin GULEC"

Konuyu deskriptif yontemle ele alan bu makalenin amaci, Nasiriiddin Tisi'nin
adalet erdemi ile ilgili goriislerini tasvir etmektir. Tisi'ye gore insanin yetkinligi
ve erdemli olusu diisiinme kuvvesine havale edilmigse de bu baglamda dinin 6zel
bir yeri vardir. Tiisi, ahlak egitiminde diger ilimleri 6grenmekle birlikte, ilahi ka-
nuna boyun egmek gerektigini ve egitimde dinin merkeze alinmasinin sart oldu-
gunu diisiiniir. Tlsi'ye gore adalet, diger erdemlerin birlesmesinden olusan bir
erdem olmasimnin yani sira, ayni zamanda yalin ve kendi basina bir erdemdir.
Tiisi, erdem gibi soyut bir konuyu tasvir ederken, somut 6rnekler vermektedir.
Bunu yaparken geometrik sekiller iizerinden "daire ve merkezi" 6rnegine yer ve-
rir. Adaleti dairenin merkezindeki cevreye en uzak olan noktaya yerlestirerek,
onun ¢evresinde bulunan sayisiz noktalarin da erdemsizligi ifade ettigini soyler.
Ortadan uzaklasma, sadece nicelik itibariyle bir uzaklasma olmayip, ayrica nite-
lik itibariyle de olabilir. Gerek nicelik gerekse nitelik seklinde bir uzaklagma, nef-
sin kuvvelerinde ortaya ¢ikan bir diizensizligi ifade etmektedir ki bu da zuliim-
diir.

Anahtar Kelimeler: Nasiriiddin Tiisi, Adalet Erdemi, Orta Nokta, Dini Ahlak, islam

Ahlaki.

R

Circle and its Center in Nasiriiddin Tiisi: Justice as A Virtue

Abstract

The purpose of this article which uses the descriptive method is to describe the
views of Nasiriiddin Tiusi about justice virtue. According to Tiisi, the competence
and being virtuous of man has been referred to mind power, but religion has a
special place in this context. Tiisithinks that it is necessary to obey the divine law
and that religion must be taken to the center in moral education, besides lear-
ning other sciences. According toTsi, justice is a virtue of the union of other vir-
tues, it is also a lean and self-virtue (without unity of the other virtues). while
describing an abstract subject such as virtue,Tlisigave concrete examples. In do-
ing so, he gives an example through geometric shape "circle and its center". By
placing the justice at the farthest point in the center of the circle, he says that in-
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numerable points which are in the around of this circle mean persecutions (in-
justice). Get away from the center to around can benot only in quantity but also
in quality. Getting away from both quality and quantity means an irregularity
that arises in the forces of the self, which is also persecution (injustice).

Keywords: Nasiriilddin Tisi, Virtue of Justice, Central Point, Religious Ethics, Islamic
Morality.

Giris

Erdemlerin birbirleriyle i¢ ice oldugu bilinen bir durumdur. Bu
anlamda erdemleri yalin ve yalniz basina tanimlayabilmek de ol-
dukca zor bir ¢abadir. Ancak, hangi erdemin ne oldugu konusunda
genel bir tanimlama yapma gayreti, erdemlerin mahiyetinin kav-
ranmasi, diger erdemlerle baginin anlagilmasi ve uygulamaya geci-
rilmesi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.

Bu calisma bazi Islam ahlakqi ve filozoflarinin adalet erdemi
hakkindaki goriislerini deskriptif yontemle ele alarak, erdemi ta-
nimlamadaki ortak noktalarini ve fakli yorumlarini ele almaktadir.
Nasiriiddin Tdsinin adalet erdemiyle ilgili goriislerini tetkik eder-
ken, Tiisi'nin goriislerine temel olusturmasi bakimindan Ibn Miske-
yeh'in goriislerine yer verilmistir. Ayn1 zamanda Ibn Miskeveyh ile
Kinalizade arasindaki kronolojide, adalet erdemi konusunda belir-
gin goriisleri olan diger bazi ahlakcilarin goriislerine de yer veril-
mistir. Kendinden 6nceki bircok ahlak¢inin goriislerine yer vermesi
ve Ozellikle Nasiriiddin Tdsinin adalet ile ilgili goriislerini 6zetle-
mesi bakimindan, Kinalizade Ali Efendi'nin goriislerine de deginil-
migstir.

Ahlaki bir erdem olarak, adaletin mahiyetine dair Islam filozof
ve ahlakcilarinin diisiinceleri incelendiginde, Platon ve Aristoteles
ile baslayan,! Islam diisiincesinde Kindi'den baslayarak, bircok ah-

1 islam ahlak diisiincesinin felsefi kaynaklarina bakildiginda, bilhassa Yunan felsefesin-

den Arapcaya yapilan ceviriler arasinda, Aristoteles'inNikomakhos'a Etik'inin sistema-
tik bir erdemler anlayis1 sundugu goriilecektir. Galen'in (6. 200) Yunanca ash kaybo-
lan ve Arapca muhtasar bir sekli bize ulasan ve Eflatun ile Aristoteles'in psikoloji ve
ahlak goriislerini uzlastirmaya calistig1 Peri Ethon adli eseri, Islam filozoflarimin psi-
koloji ve ahlak konusundaki yaklagimlarinin temelini tegkil ettigi gibi, onlarin erdem-
ler anlayisin1 da derinden etkilemistir. Galen'in, nefsin ¢ giiciine karsilik gelen ve
adaletin bunlarin uyumu veya dengesi oldugu hikmet, secaat ve iffet seklindeki temel
erdem tablosu, islam ahlak diisiincesinde belirleyici bir konuma sahip olmustur.Macid
Fahri, islam Ahlak Teorileri, cev.: Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan, Litera Yayin-
cilik, Istanbul 2004, 5.95-97.
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lakc¢ida cok kii¢lik farklarla devam eden adaletin; hikmet, iffet ve
secaatin birlesmesinden meydana geldigi goriisiiniin, Kinalizade'ye
kadar, cok kiiciik farklarla tekrar edildigi miisahede edilmektedir.
Ancak bu ahlakcilar arasinda, ilkin Ibn Miskeveyh'in, “Tehzibu'l-
ahlak ve tathiru'l-a'rdk” adli ahlak kitabinda, kendinden 6nceki ge-
lenegi aktarmanin yani sira, ayr1 bir caba gosterdigi, adalet erdemi-
nin mahiyeti {izerinde ayrintili bir sekilde durdugu anlasilmaktadr.

Bu eserin, sistematik ahlak disiplinini, felsefenin i¢cinde bagim-
siz olarak ele almasi bakimindan ilk oldugu séylenebilir. Ayni za-
manda ahlakla ilgili daha sonraki calismalarin en 6nemli kaynagi-
nin bu eser oldugu dikkate alindiginda, daha da bir 6nem kazan-
maktadir. “Tezhibu'l-ahlik’in” en énemli yonii, Islam dini ile ilgili
kaynaklarin etkisinin bu eserde acik olarak goriilmesidir.

Miskeveyh cizgisinde, Islam ahlak diisiincesinin, olgunluk dé-
nemi klasiklerinin en 6nemli ahlak kitabi, Nasiriiddin Tdsi'nin “Ah-
lak-1 N&siri” adli kitabidir.? Ibn Miskeveyh’den Kinalizade’ ye uza-
nan siire¢ icerisinde Platon ve Aristoteles’in goriisleri giderek daha
Islami bir cehreye biiriinmiistiir. Nitekim Kinalizade’den elli y1l ka-
dar once Tisi ¢izgisinde ahlak kitabi yazan Devvani'nin adalet ko-
nusundaki ac¢iklamalarinda dinin agirhigi fazlasiyla hissedilir. Kina-
lizade, itidal ve orta yol konusunda Gazali ile beraber, Devvani'nin
diisiincelerinden de oldukca etkilenmis ve konuyu ayni Islami yak-
lasim icerisinde ele almistir. Ancak Kinalizade, adaletin {i¢ erdemin
birlesmesinden olustugu, ii¢ erdemin birinin yok olmasinin adaleti
ortadan kaldiracag: goriisiinden farkli olarak; bu erdemlerin, ayr
ayr1 ele alinmasi gerektigi goriisiiyle klasik dort erdem teorisi anla-
yisina, farkli bir anlayis ve yorum getirmistir.

Nasiriiddin Tiisi'nin, tevhit, iman ve ibadet gibi Islami kavram-
larin adalet erdemiyle bagini1 daha acik bir sekilde kurmasi, sonraki
ahlakcilar iizerinde de etkili olmustur. Tisi, Ahlak Felsefesi'nde,
erdemsizligin ifrat ve tefrit olusu seklindeki genel kabul géren anla-
yisin yani sira; erdemsizligin, erdemin ziddi oldugu seklindeki ken-
di goriisiinli ortaya koymaktadir. Ona gore adaletin, erdemlerden
bir parca olmayip, erdemlerin tlimiinii icermesi gibi, adaletin zidd1
olan zuliim de biitiin erdemsizlikleri icermektedir.® Bu ifadelerden

Mustafa Gagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, Dem Yayinlari, istanbul 2006, 5.281.
Tiisi, Nasiriiddin Tasi (6.1274), Ahlak-1 Néasird, tsh.: Ali Riza Haydari, Miicteba Mino-
vi, Sirket-i Sihami, Tahran 1373, s.108-109; Anar Gafarov, Nasiriiddin Tiisi’nin Ahlak
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de anlasildig1 iizere, adalet, diger erdemlerin birlesmesinden olusan
bir erdem olmanin yani sira, ayni zamanda yalin ve kendi basina bir
erdemdir. Ayrica Tlsi erdem gibi soyut bir konuyu tasvir ederken,
somut Ornekler vererek, konunun kolay kavranmasina katki sagla-
maktadir. Bunu yaparken geometrik sekiller {izerinden konuyu
Ozetlemeye calismaktadir. Tiisi, erdemin orta, erdemsizligin ise
ortaya nispetle uclar mesabesinde oldugu yoniindeki goriisii benim-
serken, "daire ve merkezi" ornegine yer verir.* Dairenin merkezin-
deki nokta, noktalar icinde cevreye en uzak olanidir. Onun etrafin-
da hem daire cevresi icinde, hem de dairenin digsinda olmak iizere
sayisiz noktalar vardir. Yani merkez noktasi erdemi, onun disindaki
noktalar ise erdemsizligi ifade etmektedir. Iki nokta arasinda yalniz
tek bir diiz ¢izginin olabilecegini, egri cizgilerin ise sonsuz oldugu-
nu belirtmektedir. Boylelikle erdeme baghlik diiz bir ¢izgi tizerin-
deki hareket gibiyse, erdemsizligi islemek, bu cizgiden sapmak gi-
bidir. Ayrica Tisi'nin, adalet erdemine iligkin tali erdemleri, nicelik
itibariyle Ibn Miskeveyh’ten farklh bir sekilde tasnif etmesi, ayrica
erdemsizlikleri nitelik ve nicelik itibariyle ele almasi da 6nem arz
etmektedir.

Dini Merkeze alma (Adil Olma-Dini Ahlak)

Nasiriiddin Ttsi’'nin insanin adil olmasiyla, halifelik gorevini
yerine getirmesi arasinda iliski kurmasindan, onun ahlak konusun-
da, felsefe ile dinin hakikatlerini® birlestirmeye calistig1 anlagilmak-
tadir.® Ona gore Ilahi kanun, iyiye ve mutluluga gotiirecek seyleri
veya erdemleri buyurur, kotiilik ve reziletlerden alikoyar. Dolayi-
styla dini emirlerin icerigini de, erdemlerin olusturdugu séylenebi-
lir. 7

Felsefesi, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Entsitiisii, istanbul 1998,
5.137.
4 Tlsi, Ahlak-1 Nésird, s.117-118; Gafarov, Nasiriiddin Ttastnin Ahldk Felsefesi, s.116.
"Siyaset, ahlak, din, hukuk, askeri ve iktisadi diislince gibi cok boyutlu ilgi alanlarina
sahip olmasindan dolayi, "adalet dairesi" kavraminin ne oldugunu ve iliskili oldugu
yonleri tam olarak ayrintili bir sekilde agiklamak oldukga zordur." Daha fazla bilgi
icin bkz. Ilker Kémbe, Adalet DairesininTesekkiilii ve Temel Kavramlari, Yayimlan-
mamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2014,
s.13.
6 Tdsi, Ahlak-1 Nésiri s.143-144; Gafarov, Nasiriiddin Tiist’nin Ahlak Felsefesi, s.138.
7 Tisi, Ahlak-1 Nasird, s.135-136. Gafarov, Nasiriiddin Tiist’nin Ahlak Felsefesi, s.122.
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Tiisi'ye gore insanin yetkinligi ve erdemli olusu diisiinme kuv-
vesine havale edilmigse de® bu baglamda dinin de kendine 6zgii
onemli bir rolii vardir. Hem akil ve diisiinme yetisi, hem de dinin
hiikiimleri, insani yetkinlige, huzura ve mutluluga gotiirme gibi
ortak gayelerde birlesirler. Bu anlamda Tiisi, ahlak egitiminde diger
ilimleri 6grenmekle birlikte, Ilahi kanuna boyun egmek gerektigini
ve egitimde dinin merkeze alinmasinin sart oldugunu diisiiniir.’ Bu
itibarla Allah’t merkeze alma, ahlaki tercihlerimizin baslica niteligi
olarak goriiliir. Bu sebeple Ttsi'nin, adalet erdemi kapsaminda;
teslimiyet, tevekkiil ve ibadet gibi teolojik erdemlere de yer vermesi
anlaml ve isabetlidir. '°

ibn Miskeveyh de ilahi adaletin, tabii ve fiziki adaletten daha
yetkin oldugunu savunmaktaydi. Fiziki nesnelerin, ayrik boyutlari,
nispetleri ve zit suretleri yiiziinden, asla birlige tam olarak istirak
edemeyeceklerini, ancak onun benzeri veya yakini olan esitlikten
pay alabileceklerini ifade etmektedir. Ona gore bu esitlik sayesinde;
fiziki nesneler, kendi kimliklerini ve biitiinliiklerini muhafaza edebi-
lecekleri, diger nesneler tarafindan tahakk{im altina alinmayacakla-
r1 ve yok edilmeyecekleri icin, muayyen bir birlik ve itidale sahip
olabilirler. Bu, kendisi olmaksizin, biitiin evrenin harabeye donece-
gi tabii adaletin 6ziidiir. Tabii ve fiziki adaletin karsisinda, metafi-
zik alanda ve sonsuz varliklarda var olan ilahi adalet'! bulunmak-

8 Razi'ye gore vahiy insana adaleti emreder. Fakat insana adil olan ile olmayan1 ayira-

cak Olciiyii vermez. Iste insana izlemesi gereken yolu bulduran, yani o 6l¢iiyii bildiren
akildir. Akil insanin en yiice erdemleri kavramasina yardimei olur. Bu da adaletin te-
sisine giden sartlar1 hazirlar. Razi, adaletin standardinin ne olacagina kafa yormus ve
biiyiik filozoflarin hayat hikayelerini tektik ederek, en yiiksek tespite caligmistir.
Gecmis biitiin biiyiik filozoflarin yasamis olduklar: hayat1 su sekilde tasvir eder: Filo-
zofca yasam, biitlin insanlara adaletle davranmayi, bundan sonra onlara faziletle mu-
amele etmeyi, herkese; iffeti, rahmeti ve nasihati yaymayi, (zuliim eden ve adaletsiz-
lik yapanlar, siyaseti bozmaya ¢alisanlar, fesat¢iligi ve bozgunculugu mubah gorenler
harig¢) herkesin yarari icincaligmayi icerir. Kisaca, bu standarda dahil olan erdemleri;
iffet, rahmet, herkese kars: iyilik, herkesin cikarina sahip ¢ikmak ve onlarin gikarini
korumak olarak belirlemistir. Razi'ye gore insan, adalet ve itidalden ayrilmadigi ve in-
sanlarla da az tartistig1 zaman huzurlu olur. Bunlara iyiligi, herkese yardim etmeyi ve
merhameti eklerse, onlarin sevgisini de kazanir. Boylece filozofcayasamanin meyvele-
ri olan, huzur ve sevgiyi elde etmis olur. Ebubekir Razi (6.925),Resdil’ul- Felsefiye: es-
Siretii'l-Felsefiyye, nsr.: P. Kraus, Dariil-Afaki'l-Cedide, Beyrut 1982, s. 99-110.

°  Tisi, Ahlak-1 Nésird, 5.278-279.

19 T{si, Ahlak-1 Nasiri,s.115-116, Gafarov, Nasiriiddin Tiisi’nin Ahlak Felsefesi, s.124.

11 Gazalinin onceki eserlerinde, adalet; nihai olarak ilahi adaletten kaynaklansa da
beseri erdemlerin bir ifadesi olarak ele alinmaktaydi. Gazali (6.111), el- Erbain fi
Usiilu'Din cev.: Yaman Arikan, Eskin Matbaasi, istanbul 1970, s.28. Ancak daha son-
ralari, mistik yolun agir basmasiyla olsa gerek, Gazali’de insanin adalet ile zuliim ara-
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tadir.’? Boylelikle Ilahi adaletin, var olan varlik hiyerarsisi icerisin-
deki, var olan her seye, tamlik ve miikemmellik kazandirma olay1
oldugu anlasilmaktadir.

ibn Miskeveyh, insanin nankérliik etmeden, Allah’in nimetleri-
ne karsilik vermenin yolunu aramasi gerektigine inanir. Zira ne
denli kii¢iik olursa olsun, kendisine bir nimet bahs olunan kisi, bir
sekilde O’na bir karsilikta bulunmanin yolunu aramiyorsa adil de-
gildir. Tanr bizim yardimimiza da, yapacagimiz iyilige de muhtag
degildir. Fakat O’na kars1 yiikiimlii degilmis gibi davranmak, bizden
zulim ayibim1 giderecek olan gorevlerimizi yapmamak, insana ya-
kismayan bir ayip ve adaletsizliktir.'?

Kinalizade Ali Efendi'nin, adalet erdemiyle ilgili diisiincelerinin,
iki kavram etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Orta ve itidal kav-
ramlarini, itidal ile ayni kokten gelen, adalet (adl) kavramui ile bir-
likte kullanir. Ancak, orta (vasat) kelimesini, fazilet ve rezilet konu-
sunda, erdemin yerini gosteren bir nokta olarak tanimlarken, itidal
kelimesini daha genis bir manada, dini kavramlarla iligkilendirir. O,
itidalin tek, ifrat ve tefritin sayisiz oldugu diisiincesinden, itidal
kavramina dini bir muhteva kazandirir. Ona gore Hud suresindeki,
"emrolundugun gibi dosdogru ol (Hud 11/112) " ayetindeki, dogru-
luk (istikamet) ve Fatiha suresinde ifade edilen "bizi dogru yola ilet
(Fatiha 1/6) " ayetindeki kastedilen "dogru yol (sirat-1 miistakim)
itidal tizere olmaktir.'* Kinalizade, itidale uyup faziletli is yapanla-
rin cennete, itidalden uzaklasip rezilete sapanlarin cehenneme gi-
decegini belirtmekle, itidal kavramini sadece dinilestirmekle kal-
mamis, ayni zamanda cennete giden yolu itidal kavramiyla 6zdes-
lestirerek, cennete gitmek ve ebedi mutluluga ulasmak icin, ahlaki
bir hayat yasamay: sart kosmustur. Ahlaktaki itidal kavrami ile di-
nin "sirati miistakim" kavramlar1 arasinda kurdugu bu paralellik,
onun diisiincesindeki ahlak-din iliskisini gostermektedir. Yukarida
da ifade edildigi gibi, Tlsi ve Miskeveyh, adalet erdemi baglamin-
da, ahlak-din iliskisine yer vermektedirler. Ancak Kinalizade'de

sindaki farki gérmesine yardimei olan akil, artik ilahi bir sezgi ortami halinde anla-

silmaktadir. Gazali, Miskdtii’l-Envdr, cev.: Sadi Eren, Nesil Yayinlar1 istanbul 2010,

5.69-75.

Ibn Miskeveyh (6.1030), Ahlaki Olgunlastirma, cev.:Sener Abdulkadir, ismet Kayaog-

lu, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983, s.75.

3 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s.110-111.

4 Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldt, Doktora Tezi, Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1998, 5.223.
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adalet erdemi baglaminda din-ahlak iliskisi daha acik bir sekilde
vurgulanmgtir.

Adalet Erdemini Merkeze Alma (Adil Olma-Tedricilik)

Nasiriiddin Tiisi, Aristoteles ve Platon'dan beri, Islam ahlakgila-
rinca ¢ok az bazi degisikliklerle benimsenen,'® insan nefsinin {i¢
glicii, dort erdem ve adaletin bu ii¢ erdemin bileskesiolmas1 gorii-
slinii'” benimsemektedir. Tiisi'ye gore adalet kavrami, oncelikle,
vahdet (birlik) diisiincesinden ortaya cikan, 6lcii ve dengeyi ifade
eden bir prensiptir. Adalet; hikmet, iffet ve secaat erdemlerinin
birlesmesinden meydana gelen birlesik bir erdem, ayrica kendi ba-
sina yalin bir erdemdir.'’® Onun diisiincesinde adalet kavrami, 6nce-
likle miisavat (esitlik) ve vahdet gibi iki temel kavrayis iizerinde
durmaktadir. Ona gore adalet, esitlige delalet etmektedir. Esitlik,
bir seyin diger bir seyle bir olmasidir ki, birlikten maksat budur.
Adalet esitlige delalet ediyorsa, birlige de delalet etmis olur. Keza
nispetler icerisinde, esitlik nispetinden, baska bir ifadeyle, adalet
nispetinden {istiin bir nispet yoktur. Tiisi, bu iistiinliigii dile getire-

15 Oktay, Ahldk-1 Aldf, s.224-225.

16 Kinalizide, islam diisiincesinde bircok ahlakcida cok kiiciik farklarla devam eden
adaletin; hikmet, iffet ve secaatin birlesmesinden meydana gelmesi ve ayn1 zamanda
adaletin ana erdem sayilmasi goriisiinii kabul etmedigi anlasilmaktadir. O ¢ asil fazi-
leti kabul edip, adaleti {iciiniin birlesmesinden meydana gelen bir durum olarak ifade
eder. Ona gore, adaleti, bu {ic huydan meydana gelmis olarak kabul etmek, ayn za-
manda adalet huyunu, miistakil olarak bir kisitm saymak miimkiin olmaz. Ciinkii ki-
simlandirmada kayit ve smir muteberdir. Uc kismi toplayip, bir kisim diye itibar et-
mek layik degildir. O halde en iyi yol, faziletleri {i¢ kisma ayirarak, ayri taksim etmek-
tir. Kinalizdde, adaleti; meleki, behimi ve seb'i nefse ait erdemlerin bir araya gelme-
siyle olusan erdem olarak kabul eder. Miskeveyh, Tfisi ve Devvani'ye gore; hikmet, if-
fet ve secaat erdemleri, ancak nefsin yetenekleri itidal derecesi olan, orta noktada bu-
lunduklarinda meydana gelirler. Her bir erdemin orta noktada olmasiyla, o kisinin
adil oldugunu belirtirken, bu ii¢ erdemden birisinin yok olmasinin, zuliim oldugunu
ifade etmekteydiler. Anlagilan o ki Kinalizide, bu ii¢ erdemi ayri1 degerlendirmekte,
her erdemin orta noktada gerceklestigini, iiciinde de orta noktay: bulmanin adalet er-
demini ortaya cikardigini, ancak iclerinden birinin yok olmasinin, adalet erdemini
tamamen ortadan kaldirmadigini sdylemektedir. Oktay, Ahldk-1 Aldt, 127-129.

7 Kindi (6.866),Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, cev.: Mahmut Kaya, iz Yaymcilik, istanbul
1994, 71-72; ibn Sina (6.1037),Tis’u Resail fi’l-Hikme ve’tTabiiyydt: er-Risdle fi'l-Ahlak,
Matbaatiil-Ceviib, Istanbul 1298, s. 108-109; ibn Riisd (6.1198),ez-Zariiri fi’s-Siydse:
Mubhtasar Kitdbii’s-Siydse li’Eflatun, srh.: Muhammed Abid el-Cabiri, Merkezu Dirasa-
ti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut 1998, s.119-120; ibn Miskeveyh, Ahlak: Olgunlastirma,
5.25; Ebu’l-Hasan el-Maverdi (6.1058),Edeb’iid-Diinya ve’d-Din Celik Yayinlari, istan-
bul1998, 5.214-215; Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, cev.: Ahmed Serdaroglu, c.III, Bedir
Yayinevi, istanbul 1974, 5.134.

18 Tusi,s. Ahlak-1 Nasird; 109-110; Gafarov, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahlik Felsefesi, s. 127.
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rek, adaleti esitlige, esitligi birlige, birligi ise Allah’in birligine bag-
layan bir silsile izleyerek, adaleti Allah’in birliginin bu diinyadaki
misali olarak goriir.'® Adalet ve esitligin muhtelif tezahiir sekilleri
vardir. Ornegin musikide nispetler uygun olmadiginda, fasillardan
istifade ederek esitlik saglanir. Buna riayet edilmedik¢e ahenk bo-
zulur. Olciiler uygun gelmez. Nizam, intizam gerektiren baska isler
de boyledir. Her yerde adalet 6ziinti hususi®® bir sekilde gosterir.
Aksi takdirde karmakarigiklik ve karmasa meydana gelir.

Tiisi, Ahlak Felsefesi'nde, erdemsizligin ifrat ve tefrit olusu sek-
lindeki genel kabul goren anlayisin yani sira; erdemsizligin, erde-
min ziddi oldugu seklindeki bir goériige yer verir.*! Erdemler arasin-
da adaletin, biitiin erdemlerden daha kapsayici olmasi gibi, erdem-
sizlikler arasinda da zuliim béyle bir 6zellige sahiptir. Aristoteles’e*?
dayanan bu anlayigsa gore, tipki adaletin erdemlerden bir parca
olmayip, erdemlerin tiimiinii icermesi gibi, adaletin zidd1 olan zu-
lim de biitlin erdemsizlikleri icermis olacaktir. Bu ifadelerden de
anlasildig1 iizere, adalet, diger erdemlerin birlesmesinden olusan
bir erdem olmasinin yani sira, ayni zamanda yalin ve kendi basina
bir erdemdir. *

Ahlakgilar tarafindan genel kabul goren goriise gore; adaletin
her iki tarafinin da zuliim olarak nitelendirilmesi gerekir. Ancak
Tiisi’ye gore, adaletin bir tarafi zuliim, diger tarafi zulme boyun
egme (inzilam) olarak disiiniiliirse, adaletin her iki tarafinin kav-
ramsal olarak, bir tek kavram altinda (zuliim) ifade edilmesi dogru
olmayacaktir. Tisi, konuya, zalim insani tanimlamasiyla agiklama
getirmektedir. Ona gore zalim insan, dnce kendisine sonra da diger
insanlara ve hayvanlara zulmeden kimsedir. Zalim insan, sadece

1 Nasiriiddin T{si, Ahlak-1 Nisird, s.131; Oktay, Ahldk-1 Aldi, 5.228-229.

2 "ibn Miskeveyh'te Alem, insan ve toplum "adalet" esasina baglanmis; insan ve toplum
diizeyindeki adaletin saglanmasi ise devlet yonetiminin basindaki kisiye emanet edil-
mistir. Burada dlemden bireye ve bireyden topluma uzanan biitiinciil bir adalet tasav-
vuru s6z konusudur. Nitekim adalet kavraminin metafizik konumlandi- rihsindan da
anlasildig1 iizere aslinda bu, Tanri'y1 da kapsayanbir varlik tasavvurudur. Siyaset bu
tasavvurun birey ve toplum diizeyinde tesisinin bir araci olarak anlamlandirilmis ve
boylelikle ahlakla beraber, hatta ic ice tasvir edilmistir." ibn Miskeveyh, Ahldk: Olgun-
lastirma, s5.75; Hiimeyra Karagdzoglu,"Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: "Ibn
Miskeveyh'te "Adalet" Kavraminin Siyasi Yansimalari,"Divan Disiplinlerarasi Caligma-
lar Dergisi, Yil: 2009, Say1:14 /27, s.117.

21 T{sf, Ahlak-1 Nésird, s.117.

2 Aristoteles (6. 322), Nikomakhos’a Etik, gev:. Saffet Babiir, Bilgesu Yayinlari, Ankara
2007, s. 92-93.

2 Tisi, Ahlak-1 Nésiri, s.108-109; Gafarov, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahldk Felsefesi, 5.137.
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baskalarina degil, ayn1 zamanda kendisine de zulmetmis olmakta-
dir. Bu anlamda kisinin zulme boyun egmesi olan inzilam, kisinin
kendisine zulmetmis olmasini da ifade eden bir kavramdir. %*

Tisi'ye gore erdemlerin kendisine nispet edildigi orta olandan
uzaklagmasi, sadece ifrat ve tefrit seklinde, nicelik itibariyle bir
uzaklasma olmayip, ayrica nitelik itibariyle de olabilir. Gerek nice-
lik gerekse nitelik seklinde uzaklasma olsun, her iki durum, nefsin
kuvvelerinde ortaya cikan bir diizensizligi ifade eder ki, bu da zu-
limdiir. Tisi, erdemlerin dort cins oldugundan hareketle, erdemsiz-
liklerin de dort oldugunu belirtir. Buna gore hikmet erdeminin zid-
di; cehalet, yigitligin zidd1; korkaklik (ciibn), iffetin ziddi; sereh
(hazlara diigkiinliik) ve adaletin zidd1 da zuliimdiir. Zira ona gore
erdem, erdemsizliklerin, yani ifrat ve tefritin ortasidir. Bu itibarla
erdemin iki zidd1 olmus olur. Oysa bir seyin birden fazla zidd: ol-
maz. Burada bir zitliktan bahsedilecekse, bu; biri ifrat digeri ise
tefrit olan iki erdemsizlik arasinda soz konusu olabilir.?

Tiisi'ye gore, erdemler arasinda hicbiri adalet erdemi kadar
kamil sayilamaz. Zira gercek orta nokta® adalettir.’” Diger her sey
ona nazaran, cevreseldir ve uydu kabul edilir. Iste Birligin golgesi

24 T{si, Ahlak-1 Nésird, 5.147-148.

% T{si, Ahlak-1 Nésird, s.118-119; Gafarov, Nasiriiddin T{isinin Ahlik Felsefesi, s.117

% Aristoteles dogru olan ortanin her insan icin aym olmadigini, her eylem icin de bir
orta bulunmadigini s6yler. Kisinin bulundugu duruma gore, kosullar degistigi olciide
ortanin degisebilecegini, bir insana gore erdem olan davranisin, digerine gore erdem-
sizlik olabilecegini ifade eder. Genel anlamda yigitlik; korkular ve ciiretlerle ilgili orta
olmadir. Korkusuzlukta asiriya kacma ciiretlilik, korkmakta asiriya kagip, yiireklilikte
yetersiz kalan ise korkaktir. Para alma ve verme konusunda, orta olma comertlik, asi-
riligi ile eksikligi ise, savurganlik ile cimriliktir. Savurgan vermekte asirilik, almakta
eksiklik, cimri ise almakta asirilik, vermekte eksiklik gosteren kisidir. Aristoteles, Ni-
komakhos’a Etik, 38-40.Yemekte olciiliiliik, birisi cok asir1 olanoburluk, digeri ¢ok ek-
sik olan lezzet hissinin yoklugu arasinda ortadir. Comertlik; cimrilik ve israf arasinda
orta, Cesaret; diisiincesizce atilganlik ve korkaklik arasinda ortadir. Niikte; alay, oyun
vs. ile arsizlik, ahmaklik ve durgunluk arasinda orta bir durumdur. Tevazu; kibir ile
adi davranis ve laubalilik arasinda orta bir niteliktir. Nezaket; gurur, 6viinme ve ken-
dini {istiin gorme ile kendini alcaltma arasinda orta, yumusak huyluluk (hilm); asir1
ofke ve insanin bir seye hi¢c kizmama durumu arasinda orta bir durumdur. Hay4;
utanmazlik ile sikilganlik ve saskinlik arasinda orta, dostluk; hir¢inlik ve dalkavukluk
arasinda orta bir durumdur. Farabi (6.950),Fusiilii’l-Medeni, cev.: Hanifi Ozcan, Do-
kuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir 1987, s.35.

Ibn Sina'ya gére orta yol: zit davramslarin arasindaki noktadir. istek ve isteksizlik,
iistlin gelme istegi, bu istegin yoklugu, hayat1 diizenleme ve diizenlememe, diisiince
glicliniin hakimiyeti veya boyun egmesi gibi davraniglar birbirine zit davranislardir.
Iste bunlarin orta noktasi adaleti elde etme noktasidir. ibn Sina, Tis'u Resail fil-
Hikme ve’t Tabfiyyit: er-Risile fi'l-Ahd, Matbatii'l-Ceviib, Istanbul 1298, 5.102-103.
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olan bu orta, dengenin teminatidir ve onda kusur da, ifrat da yok-
tur. Bu denge olmasaydi, varlik cemberi tamam olamazdi. 2

Tiisi, erdemin orta, erdemsizligin ise ortaya nispetle uglar me-
sabesinde oldugu yoniindeki goriisii benimserken, Ibn Miske-
veyh’ten aktardigi; "daire ve merkezi" 6rnegine yer verir. Bu anla-
y1s, Kinalizade tarafindan da benimsenmistir.? Dairenin merkezin-
deki nokta, noktalar icinde cevreye en uzak olanidir. Onun etrafin-
da hem daire gevresi icinde hem de dairenin disinda olmak iizere
sayisiz noktalar vardir. Yani merkez noktasi erdemi, onun disindaki
noktalar ise erdemsizligi ifade etmektedir. Bu 6rnekle anlatilmak
istenen bir diger sey, ortanin sinirli, taraflarinsa sinirsiz olmasi gibi,
erdemlerin sinirli oldugu halde erdemsizliklerin sinirsiz olusudur.
Dolayisiyla kotiiliige gotiiren sebepler, iyilige gotiiren sebeplerden
coktur. Reziletlerin sinirsiz olusu, gercek ortanin bulunmasini da
zorlastirmaktadir. Yine bu nedenledir ki, ortay1r bulduktan sonra,
ona tutunmak daha da zor olmaktadir. Erdeme baglilik diiz bir cizgi
iizerindeki hareket gibiyse, erdemsizligi islemek, bu cizgiden sap-
mak gibidir. Konuyu geometri ilmi acisindan da degerlendiren Tiisi,
iki nokta arasinda yalniz tek bir diiz cizginin olabilecegini, egri ¢iz-
gilerin ise sonsuz oldugunu belirtmektedir. Erdem yolunda yol al-
ma, yalniz tek bir istikamet iizere miimkiindiir. Oysa bu istikamet-
ten sapma sinrsizdir.*

Kinalizade adalet erdemiyle ilgili Tiisi'ye sorulan bir kolay bir
de zor sorudan bahseder.?! Kinalizade'nin belirttigine gore Tiisi'ye
sorulan kolay soru sudur; akilli bir kisi adaleti saadeti kazanmak
icin yapar. Zidd1 olan cevr (haksizlik) da ihtiyari bir is olup, bunu
da kotiiligii kazanmak icin yapmak gerekir. Bir kimsenin kendi

2 T{si, Ahlak-1 Nésird, s.131, Gafarov, Nasiriiddin Tiisinin Ahldk Felsefesi, s.135.

2 Kinalizide'ye gore hakikivasat (itidal) merkez noktas: gibidir. Dairenin ¢emberinin iki
yanina da uzaklig1 aynidir. Yani itidaldir. izafi vasat (goreli orta) ise sahsa, zamana ve
duruma gore degisebilen bir durumdur. Bu anlamda bir zamanda veya bir kisiye gore
orta ve itidal olan, yani fazilet olan bir durum, baska bir zamanda veya bir baska kisi-
ye gore rezilet olabilmektedir. Bu durumda itidal ve orta olan noktay1 kesin belirleye-
bilmek miimkiin olmaz. Buna bagl olarak faziletin yerini belirleyip, bunun disinda
kalan reziletleri tespit etmek de zorlasir. Bu anlamda Kinalizdde, ahlak ve amelde ha-
kiki vasatin miimkiin olmadigini, ancak izafi vasatin muteber olabilecegini soyler. Ki-
nalizdde'nin bu goriisii, ahlaki degerlerin goreceli olmasi diisiincesini hatirlatmakta-
dir. Daha fazla bilgi icin bkz. Ayse Sidika Oktay, "Kinalizdde Ali Efendi 'de Ahlaki Yasa
ve Degerlerin Kaynag1 Sorunu", Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 2015, Say1:2, s. 93-104.

30 Tdsi, Ahlak-1 Nésiri, s.117-118; Gafarov, Nasiriiddin Tiisinin Ahldk Felsefesi, s.116

31 Oktay, Ahldk-1 Aldi, s.239-240.
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secimi ile kotiiliik ve rezileti istemesi son derece uzak bir ihtimal
degil midir? Tiisi, cevap olarak, Ibn Miskevey'in cevabini nakleder:
Nefsin muhalif kuvvetleri vardir. Bunlarin talepleri birbirleriyle
celisebilmektedir. Bu durumda bir kuvvetin galip gelip, kendi tale-
bini kendi sahibine giizel gostermesi miimkiindiir. Bu sebeple insan
aklin1 dogru kullanamaz, diisiinmeye ve yapmaya kadir olamaz.
Fakat kuvvetin tesiri kirilip, kotiiliigii giderildikten sonra, aklina
geri doner ve dogru diisiinmeye baslayip, yaptig1 cirkin fiilini bilir.
Tiisi'ye sorulan zor soru; orta veya itidal noktasi erdem, bu ortadan
az da olsa sapmak, erdemsizlik ise, gereginden fazla iyilikte bulun-
mak, orta noktadan bir sapma midir? Bir baska ifade ile fazla iyilik-
te bulunmak (tafaddul) bir erdemsizlik midir?

Belki boyle bir sorunun sorulabilecegini diisiinmiis olacak ki,
Tiisi’'ye gore fazla iyilikte bulunma (tefaddul) adalete/itidale dahil
degildir. Fakat bu, onun erdemsizlik oldugu anlamina da gelmeme-
lidir. Zira fazla iyilikte bulunma (tefaddul) 6vgiiye deger bir seydir.
Ancak ahlaki fiilleri belirlemede temel unsur olan adalet ise, bu

unsura uygun olmayan bir fiil veya davrams nasil 6vilir bir sey db| 137
olabilir. Tk bakista celiski gibi goriinen bu durumu, Tisi "ihtiyat"
diye ifade ettigi anahtar kavramlardan hareketle aciklamaya calis-
mistir. Ona gore tefaddul (fazla iyilikte bulunmak) noksanligin
ortaya ¢cikmasindan emin olmak icin, adalette ihtiyattir. Mesela ifrat
taraf olan savurganlikla, tefrit taraf olan cimrilik arasinda, orta olan
comertlik erdemi ele alinirsa, burada fazlalik, yani ifrat yoniine
dogru ilerleyis, tefrit yoniindeki eksiklikten daha cok ihtiyata ya-
kindir. ** O halde fazla iyilikte bulunmak haksizlik degildir. Fakat
ifratta hesapsiz davranip hak etmeyenlere mal verilerek, hak eden-
lere zarar ihtimali ortaya c¢iksa, o fazla iyilikte bulunmak degil, ak-
sine kotiilenmis olan israf olur.

Bireyi Merkeze Alma (Adil Olma-Bireysel Siireklilik)

Tiisi'ye gore kisi ancak, hem kendisine hem de baskalarina kar-
s1 adil olmasi durumda, Allah’in halifesi olabilir.*® Tiisi, bu boyutu,
“adaleti kisinin kendisine uygulamasi™* olarak nitelendirir. Adalet

32 T{sf, Ahlak-1 Nésird, 5.145-146.

3 T{si, Ahlak-1 Nésird,s.147-148.

3 Kisaca “adil olmak,” istemekle, istegi dogrultusunda yasamakla, hayata uygulamakla
gerceklesecek bir edemdir. En mutlu, en iyi insanlar da bunu isteyen ve istekleri dog-
rultusunda yasayanlardir. Aristoteles, Eudemos’a Etik, cev. Saffet Babiir, Dost Kitabe-
vi, Ankara 1998, 5.203,221; Yasemin Giile¢, “Adil Davranislar Gostermede Din Egiti-
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erdemi oncelikle kisinin kendisinde,* kuvvetlenip aligkanlik haline
gelmelidir.*® Aliskanlik haline gelmezse, sehvet onu yumusakliga,
gazap onu gaddarliga sevk eder. Bunun neticesinde birbirine zit
gesitli durumlar ortaya cikar; tereddiit, vesvese, 1zdirap olusur, iki
tarafl ser ve zararh yetiler harekete gecer.

Tiisi, adaleti temin eden ve her hayrin bahsedicisi olan Tanriya
karsi, insanin imkami oOlciisiinde, ibadetlerini yerine getirmesini,
ferdi adaletin bir geregi olarak goriir.*” Insan ile yaraticis1 arasinda-
ki iligkisi baglaminda, ibadetin ii¢ boyutundan bahseder:*® Birincisi:
Namaz, orug, nezir, dua ve miinacat maksadiyla iyilik icin verilen
mal vs. gibi bedene ait olanlar. Ikincisi: Nefse ait olanlar; dogru
inang, biiylik Yaradan’in teklige, tapinmaya layik olusuna, diinyay1
yaratmasina, kainati idare etmesine ve bu gibi seylere sarsilmaz
iman. Ugiinciisii: Halkla iinsiyete ait olanlar; Alis-veriste dostluk ve
arkadaslikta, akrabalarla iligkilerde, helal ve haramda insafli olmak-
tir.

minin Rolii (istanbul Universitesi Ogrencileri Ornegi), Yayimlanmamis Doktora tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2014, s.52-58.
Platonun adalet anlayisi toplumsal gibi goziikmesine ragmen, adaleti kisisel bir er-
dem, iyi hayat1 gosteren tek erdem olarak gordiigii de anlasilmaktadir. Bu anlamda
adaleti ikiye ayirir.Biri igsel adalettir ki, bilgelik, secaat ve itidal gibi, faziletlerin ken-
disiyle birleserek, ruhta viicuda getirdigi ahenk demektir. Adalet erdemini kendisinde
gerceklestiren, insan en yetkin insandir. Adalette ruhun i¢ durumu, i¢ eylemlerindeki
diizen ve Odevin yerine getirilmesi s6z konusudur. Béylece ruhun biitiin boliimleri
kendine diisen isi iyi yaparsa, hepsi bir uyum icerisinde bulunursa, ruhun erdemi de
dogru bir nitelik kazanir ve boliimleri arasinda dogru bir baglanti kurar. Adalet, dev-
let yasaminin en yiiksek erdemi oldugu gibi, tek kisi icin de en yiiksek erdemidir. Pla-
ton (6.347), Devlet, cev.: Sabahattin Eyiiboglu, M.Ali Cimboz, Remzi Kitabevi, Istan-
bul 1975, s5.443/d-e;435/b-e. ibn Sina, adaletin sadece toplumsal boyutunu ele al-
maz. Toplumsal hayatta lider-toplum arasinda uyulmasi gereken adalet, insanin i¢
diinyas1 icin de gecerli olan bireysel bir erdemdir. insanin ahlaki hayati, diisiinme gii-
cii ile nefsin diger giicleri arasindaki, hakimiyet miicadelesinden ibarettir. ibn Sina,
es-Sifd, el-Ildhiydt, nsr.: G. Anavati, Said Zaid, Kahire 1960, s. 441.

Aristoteles'ya gore erdemleri edinebilecek bir dogal yapimiz vardir, aligkanliklarla da
onlar1 tam olarak gelistiririz. Oteki sanatlarda oldugu gibi, etkinlikte bulunarak er-
demleri ediniriz. Ornegin ev yapa yapa mimar, gitar cala cala, gitarci oluyorlar; bu-
nun gibi adil seyler yapa yapa adil insan, 6lciilii davrana davrana 6lciilii insan, yigitce
davrana davrana yigit insanlar oluruz. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.30. Farabi de
ayni1 sekilde ahlakla ilgili davraniglarin, ahlaki egzersizlerle kazanilabilecegini, ahlaki
gelismenin giiclii bir irade egitimini gerektirdigini, irade egitimi sayesinde erdemlerin
insanda tabiat halini alabilecegini diisiinmektedir. Farabi, Tahsilii's-Sadde, nsr.: Cafer
Al-i Yasin, Darii'l-Endeliis, Beyrut 1983, 5.77.

37 Tdisi, Ahlak-1 N&sird, s.138-139.

% Tdsi,1Ahlak-1 Nasird, 5.35-138; Oktay, Ahldk-1 Aldi, 5.237.
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Miskeveyh'e gore ahlaki yiikiimliiligiin yalnizca dis ifas1 degil,
i¢ ifas1 da incelenmelidir. Zira insanlar, miinafiklarin yaptig1 gibi,
gercekte adil olmadiklar1 halde, adilmis gibi davranabilirler. Gercek
manada adil kisi, biitiin melekelerini, fiillerini bir hizaya sokan ve
hicbiri digerini agsmayacak sekilde ifa eden kisidir. En 6nde gelen
endisesi de adalettir. Bu da ancak, biitiin fiillerin kaynag1 ve rehberi
olan ahlaki bir yapiya sahip olmakla miimkiindiir. *

ibn Miskeveyh, her seyin ilk sebebinin, mutlak iyilik olan Tanr1
oldugunu, tiim varliklarin liyakat ve adalet icinde O'ndan siidir
ettigini, bu sebeple doganin hicbir yerinde salt fiziksel kotiiliik ola-
mayacagini soylemektedir.** Onun bu diisiincesi, adalet duygusu-
nun* insanin psikolojik yapisina, ilahi kudret tarafindan yerlestiril-
digini, her insanin vicdaninda yer alan iyiye, gilizele ve hakkaniyet
Olciilerine gore davranma egiliminin, adaletin toplum hayatinda
dagiiminin istenmesinin,** fitrl bir duyarliliktan kaynaklandig: dii-
siincesini desteklemektedir.

ibn Miskevey'in bireysel adalet hakkindaki oldukca énemli fi-
kirlerinin yam sira , Gazali,*® Maverdi** ve Devvani®* de Tiisi ve

¥ ibn Miskeveyh, Ahldk: Olgunlastirma, s.102.

4 ibn Miskeveyh (6. 1030), Risdle fi Mdhiyeti'l-Adl, nsr.: M.S. Khan, E. J. Brill, Leiden,
1964, s.13.

Kindi ve ibn Sina'ya gére adalet, insanin yaratilistan getirdigi bir duygudur.Kindi,
Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, s.71-72; ibn Sina, Es-Sifd: el-lldhiydt, s.429-430.

4 ibn Miskeveyh, Riséle fi Mahiyeti'l-Adl, s.18-19.

4 Faziletleri toplu bir halde elde etmekle, saadete kavusulabilecegini savunan Gazali,
faziletleri kazandirmakta, egitimin énemine dikkat ceker. Ozellikle bir insanda bulu-
nan bir rezileti, ortadan kaldirmak i¢in, uygulama ve kisinin bizzat yasayarak 6gren-
mesinin (Ofke kuvvetini gidererek, yerine akillilik, usluluk sifatini getirmek igin eski-
den bazi adi insanlar {icretle tutularak, bu 6fkeli adama, kalabalik bir yerde onu kiz-
diracak sozler soylettirirlerdi. Boylece aliskanlik neticesinde her séze 6fkelenmezdi.
Zamanla hilm sifat1 kendisine hdkim olurdu) iyi bir yontem oldugunu ifade eder. Ga-
zali, Mizdnii’l-Amel, cev.: Remzi Barisik, Eroglu Matbaasi, Ankara, 1970, s.126,132-
135; ihydu Uliimi’d-Din, III, 5.29-134.

Maverdi'ye gore insanin kendi nefsine kars: adaleti, daima nefsi salah ve takvaya sevk
etmek, onu ¢irkin islerden menetmek, ondan sonra da nefsin hallerini 1slah hususun-
da pek ileri gitmeyip, ifrat ve tefrit taraflarinin ortasim1 bulmaktir. Ciinkii ifrat ve te-
caviiz, bir nevi zuliim ve ezadir; tefrit ve taksir ise zuliim ve diismanliktir. Nefsine
zulmeden kimseden, bagkasi hakkinda adalet beklenemez. Ebu’l-Hasan el-Maverdi.
Edeb’iid-Diinya ve’d-Din, Gelik Yayinlari, istanbul 1998, s. 210.

Ibn Miskeveyh’in Aristoteles’e isnad ettigi, T{is?nin de baz1 degisikliklerle naklettigi,
daha sonra da Devvani'nin boliimleme itibariyle de kabul ederek, hem Ahlak-1 Cela-
li'de hem de “Der Tahkik-i Adalet’te” yine Aristoteles’ya nispet ettigi boliimlemeye go6-
re adalet ii¢ cesittir. Devvani adalet erdemini aciklarken, sadece yukaridaki taksimler-
le yetinmemis, yerli ve dini kaynaklara donme ihtiyaci duymustur. Adaletin birincisi
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Miskeveyh'in goriislerine benzer bir sekilde, adalet erdeminin kisi-
nin kendisinde siirekli devam ettirmesi gerekliligi*® {izerinde dur-
muglardir.

Toplumu Merkeze Alma (Adil Olma-Toplumsal Siireklilik)

Tiisi, adaletin ictimai*’ boyutunu ele alirken,*® adalet ile sada-
kat, iyilik, {lfet, vefa, sefkat, merhamet, isbirligi, hiirmet vs. nite-
likler arasindaki ilgiyi belirtir. Insanin kendi hem cinslerinin hakla-
rin1 korumasi gerekir. Biiyiiklere saygi gOsterip, emanete hiyanet
etmemeli, davranislarinda insafli olmalidir. Tiisi adaletin bu tiiriinii
ii¢ kisma ayirir; birincisi, mallar ve ihsanlarla ilgili olanlar; ikincisi,
alim satim gibi insan iliskileriyle ilgili olanlar; iiclinciisii ise egitim
ve yonetim gibi islerle ilgili olanlardir.*

olarak verilen, Tanrr'ya karsi kullugu aciklarken, insanin her organinin bir amaca gore
yaratildigini, bu organlarin amaclarina uygun olarak kullanilmasininibadet ve siikiir,
bunun disginda kullanilmasinin da, zuliim ve kiifiir oldugunu soyler. Devvani gerek in-
sanin sahip oldugu giiclerin, hangi gaye ile yaratildigini belirlemekte, gerekse insan-
larla olan iliskiler sonucunda ortaya cikan meselelerde, insanin haklarinin seraitte
aciklandigini ve bunlar1 6grenmek icin oraya miiracaat edilmesini tavsiye etmektedir.
Harun Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, Doktora
tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, stanbul 1994, 5.288-289.

Kemal ve siireklilik kavramlari, daire (kiire) ve dairevi hareketle iliskilidir. Hareketin
kemali, bir noktadan hareket ederek, hareketi tekrardan ayni1 noktada sona erdirmek
ve tamamlamaktir. Kemale ermek, zamanda ve zamanla birlikte gerceklesen bir tiir
harekettir. Kemal, bizatihi fiil olan, yani bir yeti ya da istidadin harekete gecmesi ve
hareketini tamamlayarak fiil haline gelmesidir. Daha fazla bilgi icin bkz. Diicane
Diincioglu, Daire'ye Dair, iletigim Yayimlari, istanbul 2007, s. 29-32.

Insan gercek saadete nazari ve ameli faziletler sayesinde kemalini tamamlayarak
ulasabilmektedir. insanin ve toplumun kemalini tamamlamasini saglayacak seyler fa-
ziletlerdir. Nazari saadet, akli faziletlerin ve kemalin kazanilip Faal Akil'la ittisal saye-
sinde ylice alemin temasa edilmesiyle, ameli-insani saadet ise, adalet, hikmet, cesaret
ve iffet gibi temel ahliki faziletleri kazanarak fertlerin kemal bulmas1 ve bu sayede
toplumdaki iligkilerin dogru bir sekilde idare edilmesiyle gerceklesir. Fakat bir insanin
tek bagina tiim faziletleri ve miikemmellikleri elde etmesi miimkiin degildir. Zira her
insan, miikemmellikten ancak bir paya sahiptir. Bu yiizden, insanin ve toplumun ke-
mali ve ahlaki saadeti, insanlarin bir araya gelerek birbirlerine yardim etmeleriyle
miimkiindiir. Farabi, Tahsilii's-Sadde, s.61-63.

Ibn Sina kendi adalet anlayisina, iizerine adil kenti bina ettigi bir sosyal mukaveleyi
dayanak secmistir. Kavram, ibn Sina’nin “Adil Kent” tasavvurunda acik ifadesini bul-
maktadir. Burada s6z konusu mukavele, hiikiimdar ile tebasi arasinda, adalet oOlciile-
rine gore diizenlenmistir. Kentte doganlar ve oraya sonradan gelenler, kurulu siyasal
diizeni kabul emis sayilacaklardir. Bu nizamda her kisiye dogal yetenegi ve fert olarak
sahip oldugu vasfa gore bir mertebe ve islev yiiklenecektir. Her kisinin iglevi ve riitbe-
si, kentin siyasi nizamimin gayelerine paralel olarak verilecektir. ibn Sina, Es-Sifd: el-
Ildhiydt, s.441.

4 T{si, Ahlak-1 Nisiri, s.132-133.
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ibn Miskeveyh beseri adaleti; 6zel ve genel olarak ikiye ayir-
maktadir. Genel adalet, biitiin insanlarin iizerinde anlastiklar1 ve
kullandiklari, satici ve alicinin miistereken haklarini kollayan ve
koruyan, 6lcii ve tart1 biriminde gerceklesen, agirliklardaki 6l¢iilii-
lilkte kendisini gosterir. Ona gore evrensel degerler acisindan bir
erdem olan adaletin, bireysel ve toplumsal®® diizlemde gerekliligi
noktasinda, biitiin insanligin fitrattan kaynaklanan bir birlikteligi
vardir. Sagduyunun bir geregi olarak, um@mi adaletin esaslari, bii-
tiin salim vicdanlarda, tabiat1 geregi aynidir. Ozel beseri adalet, bir
bolgede yasayan insanlarin veya bir sehir ahalisinin kabul edip kul-
landig1 bir 6l¢ii ve tarti birimidir. Bu tarti biriminin cesitliligi, en
kiiciik sayiya, tek bir eve veya iki kisi arasinda gegerliligini koruyan
bir seye kadar inebilir.>!

Nasiriiddin Tiisi Ahlak-1 Nasiri'de, Ibn Miskeveyh’in adalet fazi-
letinin kapsami icerisinde gésterdigi yirmi erdemi,®* on ikiye indir-
mistir.>®> Bu faziletler: 1-Sadakat, 2-Ulfet, 3-Vefa, 4-Sefkat, 5-
Merhamet, 6-Miikafat, 7-Giizel is birligi, 8-Giizel hiikiim, 9-Hiirmet,
10-Teslim, 11-Tevekkiil, 12-Ibadettir. Devvani ve Kinalizade Ali
Efendi de bu konuda,>* Tusi’yi takip etmislerdir.

% Maverdi, baskalarna adaletle muamele etmeyi iic'e ayirir: i. insanin kendisinden

asagi olan kimseler hakkinda adalet ve hakkaniyeti gozetmesidir. Mesela sultanin
halkina adaleti ve amirin memuruna karsi adaletidir. Bu adalet dort seyle hasil olur;
kendisinden asag1 mertebede bulunanlara az ve kolay miikellefiyetleri yiiklemek, zor
olan miikellefiyetleri kaldirmak, zor ve kuvvet kullanmaktan kacinmak, miikellefiyet-
leri hakli bir sekilde yiiriitmek. ii. insanin kendisinden yiiksek kimselere kars: adaleti-
dir. Halkin sultanlarina karsi adaleti ve memurlarin amirlerine kars1 adaletidir. Bu
adalet de ¢ seyle hasil olur; samimi itaat, elinden geldigi kadar yardim etmek, sa-
mimi sevgi ve dostluk. iii. Akran ve emsallerin birbirlerine kars1 adaletidir ki, bu da ii¢
seyle hasil olur; nazlanmay1 ve miistagni davranmay1 birakmak, eza verecek muame-
leyi reva gormemek. Maverdi, Edeb’iid-Diinya ve’d-Din, s.211-213.

51 ibn Miskeveyh, Risdle fi Mdhiyeti'l-Adl, 5.18-19.

52 ibn Miskeveyh, adalet faziletinin kapsamina giren erdemleri: "1-Sadakat, 2-Ulfet, 3-
Vefa, 4-Sefkat, 5-Merhamet, 6-Miikéfat, 7-Giizel isbirligi, 8-Giizel hiikiim, 9-Hiirmet,
10-Teslim, 11-Tevekkiil, 12-ibadet, 13-Kini terk etmek, 14-Miikafatu’l-hayr bi’s-ser
(koétiiliige iyilikle karsilik vermek), 15-ist’malw’l-lutf (lutiifkar olmak) 16-Miiriivvet,
17-Birinin kotiiliiglinii anlatmama, 18-Birinin iyili§ini anlatma, 19-Terkii'l-muédat
(diismanlik etmemek), 20-Allah’in adini yemin olarak kullanmaktan kacinma" olarak
yirmiye ayirmustir. ibn Miskeveyh, Ahldk: Olgunlastirma, s.29.

% Tdsi, Ahldk-1 Nisiri, s.145-146; Anay, Nasiriiddin TdsPnin Ahlik Felsefesi, 5.294;

Oktay, Ahldk-1 Alai, s.135.

Taskoprizadenin (6.1561) adalet erdemi hakkindaki goriislerine bakildiginda da

onceki gelenegi takip ettigi goriilmektedir. Bu yaklasim, Tagkdprizade'nin serh ettigi

(Serhu'l-Ahlakil-Adudiyye/Adududdin Ici/6.1355)icin de gecerlidir. Taskoprizade

hikmet, iffet ve secaat ile adalet arasindaki iligkiyi cins-tiir iligkisi ¢ercevesinde ele
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Sonug

Erdemler {izerine, gecmisten gliniimiize sayisiz fikir ve arayis
bulunmaktadir. Hi¢ siiphesiz kisinin ve toplumun yasaminda ol-
mazsa olmaz bir yeri olan faziletler hakkinda diisiinmek ve yazmak,
hatta en 6nemlisi erdemi yasama ve yasatma cabasi, giiniimiizde
¢ok daha 6nemli bir yerde durmaktadir.

Adil olmak nedir ve nasil adil olunabilir? sorusunu kendinize
sordugunuzda, bu soru sizleri bir arayisa itmektedir. Bu arayis,
herkesin kendi ahlakini kurdugu ve goreceli bakis acisinin olaganca
baskisi altinda, adaletin evrensel bir tanimina ulasma cabasidir.
Eger insan denen varlik, bircok yonden birbirine benziyorsa -bunda
siiphe yoktur- gercekte erdemin evrensel sesini duyurmaya calis-
mak ve ortak bir tin1 olusturmak nicin miimkiin olmasin?

Adil olmanin ne demek oldugunu anlamanin ve uygulamanin
zorlugu ortada iken, "fazla iyilik yapmanin" adalet mi zuliim mi
oldugunu tartismak, giiniimiiz insani i¢cin miimkiin mii? Sevginin
bittigi yerde adaletin baslayacagini, insanlar arasinda sevgi baginin
kuvvetli olmasi durumunda adalete ihtiya¢ duyulmayacagini soyle-
yen ahlakgcilara nasil bir cevap verebilir siniz?

Ahlaki bir erdem olarak adaletin mahiyetine dair Islam filozof
ve ahlakgilarinin diisiinceleri incelendiginde, bazi kiigiik farklar
disinda, benzer yorumlara yer verildigi, bircok ahlakei ve filozofun
dort erdem teorisini tekrar ettigi goriilmektedir.

Adalet erdemine dair diisiincelerini ibn Miskeveyh’e dayandi-
ran ve onun kendisinden cok sonra yasamis ahlak mdiielliflerinin
diisiincelerinde etkili olmasinda, biiylik rol oynayan Tisi, kendi

alir. Buna gore, temel erdemler, nefsin ti¢ giiciiniin itidal hiline tekabiil eden ve cins
konumundaki erdemler iken, adalet bu {i¢ giiciin ii¢liniin bir tiiriidiir. Adaletin alt er-
demleri ise sayillamayacak kadar ¢ok ve sinirlandirilamayacak miktardadir. Fakat bun-
larin en bilinenlerini saymak miimkiindiir ki, o da on dort erdemden bahsetmekte-
dir:>* Dostluk, kaynasma, vefa, sevilme cabasi, iyilige karsilik verme, ticari diiriistliik,
hakk: giizellikle 6deme, sila-i rahim, sefkat, arabuluculuk, tevekkiil, teslimiyet, riza ve
kulluk. Mustakim Arici,  "Erdemlerin Tasavvuru ve Tanimi: Tagkoprizade'nin Er-
dem Semalar1", Divdn Disiplinerarast Calismalar Dergisi, Yil: 2015, c. 20, say1: 38,
ss.1-38.
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0zgilin goriisleriyle de, adaletin mahiyetine dair yorumlarda bulun-
mustur.

Nasiriiddin Tisi, insanin adil olmasiyla, halifelik gorevini yeri-
ne getirmesi arasinda iliski kurarak, felsefe ile dinin hakikatlerini
birlestirmeye calismistir. O'na gore hem akil ve diisiinme yetisi,
hem de dinin hiikiimleri, insani yetkinlige, huzura ve mutluluga
gotilirdiigli icin ortak gayelerde birlesirler. Bu anlamda Tisi, ahlak
egitiminde diger ilimleri 6grenmekle birlikte, egitimde dinin mer-
keze alinmasinin sart oldugunu ifade etmektedir.

Soyut bir konuyu tasvir ederken, somut tasvirlere yer vererek,
adaletin tanimini zihinde canlandirip, aktif hale getirmeye gayret
etmektedir. Bu tasvirlerini geometrik sekillerden yararlanarak ya-
pan Tisi, adaleti dairenin merkezindeki cevreye en uzak olan nok-
taya yerlestirerek, onun cevresinde bulunan sayisiz noktalarin da
erdemsizligi ifade ettigini sdylemektedir. Ortadan uzaklasma, sade-
ce nicelik itibariyle bir uzaklasma olmayip, ayrica nitelik itibariyle
de olabilir. Gerek nicelik gerekse nitelik seklinde bir uzaklasma,
nefsin kuvvelerinde ortaya gikan bir diizensizligi ifade etmektedir ki
bu da zuliimdiir. Bu anlamda ortanin sinirl, taraflarinsa sinirsiz
olmasi gibi erdemler sinirli oldugu halde, erdemsizlikler sinirsizdir.
Dolayisiyla kotiiliige gotiiren sebepler, iyilige gotiiren sebeplerden
coktur.

Tiisi, insanin imkani1 o6lciisiinde, adaleti temin eden Tanriya
karsi, ibadetlerini yerine getirmesini, ferdi adaletin bir geregi olarak
gormekte; ibadet, teslim ve tevekkiil gibi teolojik erdemleri adalet
kapsamina almaktadir. Adalet erdeminin 6ncelikle kisinin kendisin-
de, kuvvetlenip aligkanlik haline gelmesi gerektigini, adalet erde-
mini icsellestiremeyen bir insanda, duygularin kontrolden cikarak
dengede tutulamayacagini, bunun neticesinde insanda catisma du-
rumunun hakim olacagini, boylelikle adil olma yerine zuliim duru-
munun siireklilik kazanacagini dile getirmektedir. Ancak adaleti
kendisinde gerceklestirmis olan kisi, diger insanlara kars: adil ol-
may1 da kendisine ilke edinebilecektir. Boylelikle adaleti kendisinde
gerceklestirmis olan bireylerin oldugu toplumlarda, insanlar arasi
iliskilerde, dairenin merkezindeki erdemlerin sayisi1 -sadakat, iilfet,
vefa, merhamet vb.- artacak, dairenin disindaki zulme dair erdem-
lerin sayis1 da azalacaktir.
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Faziletler hiyerarsisinde, yatay degil, tabandan-tavana (dikey)
bir ilerlemenin olmasi, fazilette siirekli daha ileriye ulasma hedefi
Islam ahlakinin en 6nemli ilkelerinden biridir. Bu anlamda, Adalet,
tabandan baslayan ve zirveye dogru ilerleyen faziletler cizgisinde,
tabanda yer alsa gerek. Diger ahlaki faziletlere ulasabilmek icin,
oncelikle herkesin erdem acisindan asgari nitelikleri bulundurmasi
gerekir. Adaletin bir {istiinde, iyilik ve ihsana dair faziletler, bunun
tistiinde de merhamet ve sevgiye dair faziletlerin bulunmasi miim-
kiin olabilir. Adalet, kisinin gereken kadar verip, hakkini almasidir.
Iyilik ise, gerekenden daha fazla verip, hakkindan daha azini alma-
sidir.> Adaletin iistiinde iyilik varsa, iyiligin {istiinde de sevgiye dair
erdemlerin olmasi beklenir. Boylece erdem yoluna girmenin ilk
basamagi, adil olma cabasiyla baslamis olur. Bu siniflandirmadan,
adalet erdeminin tiim erdemler icinde daha 6nemsiz oldugu ¢ikari-
lamaz. Aksine, adalet olmazsa, daha istiin erdemlere yiikselmek
miimkiin olmayacaktir.

Adalet, diger insanlara 6nem verme, onlarla ilgilenme, hatta
baskalar1 icin kaygi duyma gibi duygulari iceriyorsa, kotiliikleri
birlikte yok etmeyi, giizel ve iyi seyleri birlikte yapmay1 beraberinde
getirir. Bir insan, baskalar1 hakkinda ilgi ve kaygi duymaya basla-
missa, o kisi, iyi seyleri paylasmadiginda ve baskalarinin da iyi ve
giizel davranmasi i¢in caba sarf etmediginde {iziintii duyar. Bu de-
rin sorumluluk duygusu, onu daima harekete gecirir. Oyle ki bu
vicdan, cogu zaman kendinden Once baskalarinin sikintilarini gi-
dermek ister. Iste belki de burada, Islam ahlakinda adalet erdemi-
nin, salt bir vazife ve gorev anlayisindan ote, sefkat ve merhametle
olan bagi da goriiniir hale gelmektedir.
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Giinlimiiziin sorunlarinin en basinda kuskusuz cevre sorunlar1 gelmektedir. Cev-
re sorunlariyla bas edebilmenin en 6énemli yollarindan birisi de bu konudaki du-
yarlilig1 artirmaktir. insanlar cevre sorunlarina karst daha duyarh hale geldikleri
takdirde sorunlarin 6nemli bir kismi tam olarak ¢6ziime kavusmasa bile ¢6ziim
konusunda ciddi adimlar atilmasina vesile olacaktir. “insanin kendi elleriyle isle-
dikleri yiiziinden karada ve denizde hayat fesada ugradi.” (Rum 30/41) ayetinde
oldugu gibi genel olarak islam kiiltiiriinde insanin cevreye olumsuz yaklasimla-
rinin felakete yol acacagia isaret edilmistir. Ozelde Kur'an ve hadislerdeki bu
tarz ifadelerin genelde ise islam kiiltiiriindeki yaklagimlarin éne cikarilmasinin
cevre duyarliliginin artirilmasinda olumlu katkisi olacaktir. Duyarliligi artirma
noktasinda ise ayet, hadis ve kiiltiirel malzemenin grafiksel cizim/tablo/resim
vb. ile desteklenmesinin insanlar {izerinde daha kalici ve carpici etki birakacagi
kesindir.

Bu makalede cevre duyarhhigin artirilmasinda islam kiiltiir{iniin 6nemi iizerinde
durularak secilen 6rnek ayet ve hadislerden yola cikilarak olusturulacak resim
vb. gorsel malzemeler hazirlanacak ve bu malzeme degerlendirilecektir. Buna ek
olarak, miimkiinse gelecek zamanlarda bu {iriinlerin sergilenmesi planlanmakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: islam ve cevre, resim, cevre bilinci, Islami kiiltiir, cevre sorunlari.
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The Importance of Painting in Islamic Culture
for Increasing of the Environmental Awareness

Abstract

Environmental problems certainly come at the beginning of today’s problems.
One of the ways to overcome environmental problems is increasing the aware-
ness on this subject. Although the significant part of the problem is not exactly
solved, it will conduce to be taken serious steps for solution, if people become
more sensitive to environmental issues. “Corruption has appeared throughout
the land and sea by [reason of] what the hands of people have earned”. It is
pointed out generally in Islamic culture that negative approaches of people to
environment will cause disaster as in verse (Rum 30/41). Bringing forward such
kind of phrases in Quran and Hadiths in private and the approaches in Islamic
culture in general, will provide positive contribution to increase the environmen-
tal awareness. It is certain that supporting Verse, Hadith and cultural material by
digital pattern, digital drawing/design etc. will leave more permanent and stun-
ning impression on people in the point of increasing the awareness.

In this paper, visual materials such as digital pattern and designs, which are cre-
ated by starting with selected sample Verse, Hadith and approaches of Islamic
scholars by emphasizing the importance of Islamic culture in increasing the envi-
ronmental awareness, will be produced. In addition, it is planned to exhibit the-
se products during the future time if it is possible.

Key Word: Islam and environment, painting, environmental awareness, Islamic culture,
environmental problems.

1. Giris

Glinlimiiz en 6nemli sorunlarinin basinda hi¢ kuskusuz cevre
sorunlar1 gelmektedir. Oyle ki bircok bilim adami, insanligin on
binlerce yildir yeryiiziinde yaptig1 tahribatin ¢ok daha fazlasini ne-
redeyse binlerce yillik tahribata es bir tahribati son iki yiizyil iceri-
sinde gerceklestirdigini ifade etmektedirler. 19. Yiizyildaki Sanayi
Devrimi ¢evre sorunlarinin ve kirliligin zirve yaptig1 bir donem ola-
rak karsimiza cikmaktadir. Sanayide yasanan gelismeler insanin
dogal kaynaklar1 alabildigince hoyrat¢a kullanmasina yol acmis bu
ise sorunlarin hizla artmasina neden olmustur.

Bu makalede artan ¢evre sorunlari karsisinda genel olarak din-
lerin 6zel olarak Islam’in yaklasimi ifade edildikten sonra bir cevre
bilincinin olusturulmasi noktasinda gorsel malzemelerin kullanil-
masinin yararli olacagi ongoriilmektedir. Bu amacla secilen bazi
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ayet ve hadislerden istifade edilerek bazi gorsel malzemeler hazir-
lanmistur.

2. Gesitli inaniglarda Tabiat ve Gevre Duyarlilig:

Kuskusuz cevre sorunlarindaki tek sucu sanayi devrimine yiik-
lemek yanlis olacaktir. Binlerce yildir insanlarin yapip ettikleri za-
ten dogadaki dengeyi bozmaktadir. Ornegin, tarim arazisi olustur-
mak icin orman alanlarin1 yok etmek geleneksel bir¢cok toplumun
yaptig1 bir uygulamadir ve bugiinkii sorunlarimizin en 6nemli se-
beplerinden birisine ormanlarin azalmasi sorununa yol acmistir. Bu
hadiseye az ya da ¢ok her toplumun katkida bulundugu da bir vaki-
adir. Bu yiizden din ve inanclarin bir kismi erken dénemden itiba-
ren bu duruma dikkat ¢ekmis ve kendi teolojik kurgulariyla uyumlu
olarak bazi 6nerilerde bulunmuslardir. Bu konudaki en duyarh du-
rus sergileyen dinlerden birisi olan Taoizm, insanin en 6nemli yii-
kiimliligiiniin tabiattaki isleyisi anlamak ve bunu anladiktan sonra
da onunla beraber akmaktan s6z edecektir. Tao biitiin varliklarin
dayanagidir. Taoizm’e gore insanlar diger biitiin varliklarla ayni
orijine sahiptir. Baslangicta Tao “Bir”i olusturmus, Bir Ikiyi, Iki iic
ve Ug ise alemdeki biitiin varliklar1 ortaya cikarmistir. Bu anlayisa
gor insan varligi ile diger varliklar ayni kokene sahip olduklar1 gibi
ayn1 yasalara tabidirler. “Insan bedeni kiiciik evren, evren ise biiyiik
bir insan bedenidir." ! Tabiatta hareketsizlik prensibi (wu wei) ve
tabiatla rekabet etmemek temel prensiplerdir. Buna gore akintiya
karsi kiirek cekmeden akip gitmekte olan tabiatin akisina ayak uy-
durmak gerekir. Insanin mutlulugunu, saghigini ve yeryiiziindeki
uzun ve mutlu yasamini gerceklestirecek sey budur. Tabiattaki var-
liklar insan hayatini engelleyen seyler degil, aksine insan hayatiyla
uyumlu olan seylerdir. Taoist kutsal metinlere gore hicbir hayvan
tlirli yiyecek ve icecek konusunda insanlarla miicadeleye girismez.
Bu yiizden insanin yapmasi gereken tabiatla rekabet etmeksizin
onunla uyumlu hale gelmek ve bir harmoni olusturmaktir.*> Buna
gore Taoizm acisindan araclarin saatteki hizlarini dikkate alarak
otoban yapmak ve bu otobanlari insa etmek icin ormanlar yok
edip, tepeleri diizlemek, cukurlari doldurmak yanlis bir davranis
olacaktir. Oysa dogal olarak zaten daglarin arasinda gecit ve yol

! Yin Zhihua, “Taoist Philosophy on Environmental Protection” Taoism, Mou Zhongjian

(ed.), Leiden & Boston: Brill, 2012, ss. 279-280, 287.

2 Zhihua, “Taoist Philosophy on Environmental Protection” s.287.
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olabilecek yerler mevcuttur, insanin kendisini ve araglarini buralara
uydurmasi gerekir.

Yine Kizilderili inanclarinda ya da Samanist kiilt{irin hakim ol-
dugu toplumlarda tabiata hitkmetmekten ¢ok tabiatla beraber olu-
nan bir yasam tarzinin telkin edildigi goriliir. Bu kiiltiirler temelde
tabiattaki varliklarin her birinin, agaclarin, bitkilerini irmaklarin,
ormanlarin birer ruhu olduguna inanilir. Onlar da adeta insan gibi
birer canli ve varlik kabul edilir. Bir Kizilderili’ye gore agaclar canl
oldugu icin ruhlar vardir; ruhlari oldugu icin de insanla aymidirlar.?

Geleneksel Cin inanclarindan Japon inanglarina-Sintoizme ka-
dar bircok dinde tabiata karsi dostane bir tavir takinildigi goriil-
mektedir Geleneksel Cin inanclar ile Tiirk-Mogol inanclarinda ta-
biat varliklarina saygi telkin edilir. Bunun farkli nedenleri olmakla
birlikte temelde tabiat varliklarinin kutsalin tezahiir alani olarak
goriildiigii soylenilebilir. Buna gore kutsal, hayvan ve bitkiler iize-
rinden kendisini ifsa eder ve yine kutsalla hayvanlar iizerinden bag-
lant1 kurulur. Bazi hayvanlar kutsal Ruhla Tengri ya da Gok'le irti-
bat kurmada aracilik yaparlar. Yine Samanlar, ruhlar dlemine dogru
gerceklestirdikleri astral yolculuklarimi kurt, geyik, kartal, sahin vb.
hayvanlar iizerinden gerceklestirmektedirler. Transa gecen Saman
(Kam) kutsal hayvanlardan birisi ile biitiinleserek ya da ona hulul
ederek yolculuga ciktigina inanilmaktadir. Yine Ergenekon mito-
sunda da Tengri zor durumdan kurtarmak istedigi Tiirkleri bir kur-
dun rehberliginde kurtulusa eristirmektedir. Yani Tengri, Yiice Ruh,
insanla irtibatin1 kurt {izerinden gerceklestirmektedir. (Destandaki
asena figiiriiniin Tanr1 avatari olduguna dair kanit nerede?) Benzer
mitolojik anlatilar Misir inang¢larindan Roma - Yunan inanclarina
kadar pek cok kiiltiirde bulunmaktadir. Ozellikle Misir mitolojisi bu
bakimdan oldukca zengindir. Tirk ve Cin inanclariyla benzerlik
tastyan Sintoizm’in de dogaya saygili bir yaklasim sergiledigi soyle-
nilebilir. Tabiattaki bir kisim yerlerle, hayvan ve bitkilerin kami adi
verilen bir tiir ruha sahip olduguna inanilir.

Hint dinlerinin temelde ahimsa ilkesi geregince insan disindaki
canl varliklara da siddet uygulamayr mesru kabul etmediklerini
goriiyoruz. Bu konuda kendi iglerinde kii¢iik niianslar olmakla bir-

% Rudolph Kaiser, Tanrt Tasta Uyur, Kizilderililerin ve Avrupalilarin Celisen Diinya Go-

riisleri, cev. Ersel Kayaoglu, Istanbul: Dharma Yay. 2001, s5.9,16-17; 1. Sar1, Kizildere-
liler, istanbul: Nokta E- Kitap, 2016, 5.119.
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likte genel olarak Hint dinleri reenkarnasyon siirecinde ruhlarin
hayvan seklinde de bedenlesebilecekleri kabul edildiginden genelde
tiim hayvanlar saygiya layik varliklar olarak kabul edilir. Bu yiizden
Hinduizm temelde vejetaryenligi onererek hayvanlarin besin icin
oldiiriilmesini yasaklarlar. Benzer durum Budizm icin de gegerlidir.
Ayrica hayvanlarin ve bitkilerin yasam alanlarina zarar vermek hos
karsilanmayan bir durumdur. Caynizm, ahimsa ilkesini bu baglam-
da en kat1 sekilde uygulayan bir Hint dinidir. Caynistlere gore tiim
canlilar jiva (ruh) denen bir tiir atomlara (ya da ruhlara) sahiptir.
Dolayisiyla hangi sebeple olursa olsun herhangi bir canliy1r 6ldiir-
mek bir cinayet olarak ve ahimsa ilkesinin ihlali olarak algilanir.
Ahimsa ilkesini ihlal etmek demek kurtulusa erisememek anlamina
gelmektedir. Bu yiizden bir Caynist vahsi hayvanlardan kiiciik mik-
roorganizmalara bakterilere; agaclardan sebzelere kadar her canli-
ya tipki insan gibi davranmay1 6ngoriir. Zira onlara gore insanla
diger varliklarin ontolojik olarak bir farklilig1 s6z konusu degildir.
Varlik olma diizleminde bir kediyle insan aynidir. Bu yiizden de
hicbir sey yememek seklinde uygulanan 6liim oruglar tutmak sure-
tiyle kurtulusa ermek hedeflenir. Bir Caynist kendisine hayati zin-
dan etmek pahasina canhlarin hayatini korumaya calisir. Oyle ki
havadaki ve sudaki kii¢clik mikroorganizmalari yutmamak icin bir
agizlikla agzinmi kapatarak nefes alir ve suyu siizerek iger.

Maniheizm de dogu dinleriyle benzer bir tavir sergiler. Isik un-
surlarina zarar vermemek icin bitki ve hayvanlar 6ldiirmezler. Isik
unsurlari1 hayvanlarda daha cok bitkilerde ise nispeten azdir. Salata-
lik, kavun ve karpuz gibi sebze ve meyvelerde 151k unsurlar1 daha
fazla bulunur. Lakin sadece bunlar degil tiim bitki ve hayvanlarin
ideal bir Maniheistin yasaminda zarar vermemesi gereken varlik-
lardir. Nitekim dindar bir Maniheistin yiiriirken otlar1 ezmesi ya da
ekinleri hasat etmesi yanlis bir davranis olarak ifade edilir. Kendisi-
ne sunulan bir yemegi yerken de yemegin hazirlanmasi esnasinda
bir miidahale ve katkilarini olmadigini, kendilerinin masum oldugu,
onlarin oldiiriilmesi sucuna istirak etmediklerini ifade eden bir dua
yaparlar.*

Tek Tanrili dinlerden Yahudilik insana daha fazla deger veren
bir yapiya sahiptir. Tiim canlilar icinde insanlar, insanlar icinde de

4 Tain Gardner & Sauel N.C. Lieu (eds.), Manichaean Texts From the Roman Empire,
Cambridge: Cambridge University Press, 2004, ss.22-23.
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Yahudiler secilmis olarak kabul edilir. Bununla birlikte evrendeki
uyumdan ve dengeden soz edilir ve bu dengenin korunmasi gerek-
tigi ifade edilir. Tabiattaki dengeyi bozmak olumsuz bir davranis
olarak goriiliir. Diger taraftan tabiat ve yabani hayat hem ceza ve
imtihan hem de tefekkiir, arinma ve cennetin yansimasi olarak go-
rillir. Hosea, esenligi sadece insanlar arasinda aramaz: “Kirdaki
hayvanlarla, gokteki kuslarla, Toprakta yasayan canlilarla, Halkim
icin o giin antlasma yapacagim...”.

Hiristiyanlik, temelde Yahudilikle benzer yaklasimlar sergile-
mekle birlikte erken dénem Hiristiyanlar: tabiat karsisinda zaman
zaman olumsuz tavirlar takinmislardir. Bunun sebeplerinden birisi
Paganizmle hesaplasma meselesidir. Zira Paganist ritiiellerin 6nem-
li bir kismi tabiatta gerceklestirilmektedir. Paganizme bir tepki ola-
rak tabiattan uzaklasma durumu ortaya ¢ikmistir. Mistik Hiristiyan-
lar tabiata karsi olumlu tutumlar gelistirmis olsalar bile hem onlar
hem de diger Hiristiyanlar tabiati seytanin ve diger kotiiliik unsur-
larinin ikamet alani olarak goriip bu ylizden miicadele mekéani ola-
rak kabul etmislerdir. Ronesans ve kesiflerin bu savas ve hakim
olma diirtiisiiyle gerceklestigi ifade edilir.® Bu yaklagim tarzinin
sanayilesme ve sonrasindaki cevreye bakisa zemin olusturdugunu
da ifade etmek lazimdir. Ancak su da ifade edilmeli ki, Hiristiyan
diinya c¢evre konusunda biisbiitiin olumsuz bir tavir takinmamaistir.
Papa II. Jean Paul tarafindan 29 Kasim 1979’da “Gevrenin Koruyu-
cu Azizi” ilan edilen “Assisili Francis” farkli bir 6rnek_olusturur.
Ayni zamanda cevrecilerinde de koruyucu azizi ilan edilen Assisili
Francis, dogay1 Tanrr’nin bir kitabi, dogadaki tiim varliklar1 da kar-
degsleri olarak goriir. Bundan o6tiirii onlara kardesim diye hitap eder.
Yani giines onun kardesidir ve giines kardese hitaben siir yazar. Ay,
yildizlar ve su kiz kardesi riizgar, hava ve ates erkek kardesleridir.
Yine kuslardan, vahsi hayvanlardan kardesleri olarak s6z eder ve
zaman zaman onlarin arasina karisarak onlarla konustugu, onlara
vaaz ettigi ifade edilir. Bir anlatiya (Oykiiye) gore insanlara zarar
veren vahsi bir kurdun o6ldiiriilmesine bile gonlii razi gelmez ve
kurtla konusarak onun koyunlara zarar vermesine mani olur. Evcil

> Hosea 2:18.
6 Bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Tabiat, istanbul: insan Yayinlari, 1991, 5.95.
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hayvanlara kotii davranan kéyliilerin bu zuliimlerini engellemeye
caligir.”

3. Modernizm Sonras1 ve Entropi

Modern dénem oncesi tiim dinler ve bu kapsamda gelisen diin-
ya goriisleri, genel olarak insani, kendisini kusatan cevreden ayri
olarak gormez. Her ne kadar dinlerin yaklasimlarinda niianslar
bulunsa ve farkli teolojik gerekcelere dayaniyor olsa da insan cev-
reye tahakkiim etmesi gereken ya da en kaba ifadesiyle tabiatin
tanrist olarak goriilmemistir. Tabiat ise bir makine ya da bir oyun-
cak gibi goriilmemis, aksine onun da bir “kalbi” oldugu ve incinebi-
lecegi disiiniilmiistiir. Tabi ki bu gecmiste cevre kirliligi, tabiata
zarar verme ya da bugiin karsilastigimiz cevre sorunlarinin benzer-
lerinin hi¢ olmadig1 ya da cevre sorunlarinin tamamen modern za-
manlarda basladigi anlamina gelmez. Tabi ki insanlarin binlerce
yildir yaptiklar1 bu bozulma siirecine belli 6lciide katkida bulun-
mustur.

Modern dénemin kiiltiirel ayrimlastirma siirecleri, farkl kiiltii-
rel iceriklerin evrensel kilinmasina katkida bulunmasiyla dikkat
cekiyordu. Farklilik kiiltiirel zenginligin ya da ¢oklugun diizenli bir
durumunu cagristirmaktaydi.® Lakin modern zamanlarda meydana
gelen zihniyet degisimi dinlerin su ya da bu sekilde frenlemeye
calistigr tim olumsuz yaklasimlarin oniinii agmistir. Bozulma ve
deformasyon siirecini hizlandiran da aslinda bu zihniyet degisimi
olmustur. Kimilerine gére Ronesans’la birlikte insan kendisini tan-
rinin yerine koymus ve dogayi istedigi gibi tasarrufta bulunabilecegi
bir alan olarak gérmeye baslamistir. Artik insan disindaki diinya
canli bir organizma degil hareket edebilen, bir seyler iiretebilen ya
da tiiketebilen bir makinedir. Bu yilizden modern c¢ag, bir “Makine
Cagrdir. Francis Bacon’la baslayan René Descartes ve Isaac
Newton’la devam eden mekanik diinya algisi bu ¢agin olusumunu
saglamistir. Bacon, dogay: tasarimlamakla yetinmeyip kontrol edil-
mesi icin bir yontem arayisindadir. Descartes, tiim doganin hareket
halindeki basit bir maddeye doniistiiriilmesini basarir. Bana uzam

7 Assisili Francis’in gevre konusundaki yaklasimlariyla ilgili ayrnnuli bilgi icin bkz.

Cengiz Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, Istanbul: iz Yaymcilik 2012,
$5.197-228.

Tamer Aslan, Kiiltiirel Yeniden Uretim Siireclerine Etkisinde Postmodern Tiiketim Esteti-
&, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Giizel Sanatlar Egitimi
Anabilim Dali, Yayimlanmis Sanatta Yeterlik Tezi, 2010, s.14.
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ve hareketi verin, biitiin evreni yapilandirayim diyecek kadar ileri
gidebilmisti. Onun mekanik, matematiksel diinyasi tatsiz, renksiz ve
kokusuzdu, akmiyor, damlamiyor ve dokiilmiiyordu. Ona gore diin-
ya karmasa degil kesinlik tasiyordu. Bu kesinligin bozulmamasi icin
siirekli miidahil bir tanrinin da olmamasi gerekirdi ve Tanr1 kibarca
sahneden emekliye ayirtildi. Sonunda da Descartes, insanogluna
diinyay1 yagmalayip onun efendisi olabilecegi inancini verir.’

Ardindan Newton ise insanin diinyanin efendisi olmasi icin ge-
reken aletleri temin eder.'® Boyle baslayan siire¢ sanayi devrimiyle
zirve yapacak ve sonug olarak entropi ortaya cikacak ve gittikce
diinya yasanmaz hale gelmeye baslayacaktir. Entropi, en genel an-
lamiyla madde ve enerjinin doniistiiriilemedigi, yeni bir enerji ya da
maddenin iretilemedigi bir sistemdeki diizensizlik ve rastgelelik
durumu olarak ifade edilir. Teistler ile ateistler arasinda tarih bo-
yunca siirmiis olan evrenin baslangici ve sonu olup olmadigina dair
tartismalar acisindan bu yasanin 6nemi biiytiktiir. Fizik bilimlerinde
entropi yasasinin varligindan s6z eden bilim adamlari bu durumun
enerji kaynaklarinin tiikenmesi ve giderek diinyanin sonunu getire-
cek bir durum olarak ifade ederler ve bu noktada modern zaman-
larda yapilanlarin rolii fazlasiyla biiyliktiir. Arthur Eddington, ent-
ropi yasasinin, tiim doga yasalari icinde en 6nemli yere sahip oldu-
gunu soyler. Eddington, evren hakkindaki bir teorinin, Maxwell’in
formiilleriyle, hatta daha 6nceden yapilmis bazi deneylerle uyum-
suz olsa bile dogru olma sansinin bulunabilecegini; ama entropi
yasasi ile celisiyorsa hicbir sansinin olmadigini soyler.*!

Gec¢mis donemlerdeki cevreye miidahale ve dogal gelismeler az
da olsa entropi durumu ortaya cikarsa bile bu giintimiizdeki boyut-
larda degildir. Her canli dogar yaslanir ve oliir. Daglar, tepeler
erozyona maruz kalir. Ancak dogal siirecteki bu tarz hadiseler ge-
nellikle bir baska seye doniisiir ve yeni bir canliligin, hayatin ya da
fiziksel durumun ortaya c¢ikmasini saglarlar yani doniisiirler. Donii-
sim oldugu siirece sorun yoktur. Doniisememe hali kaotik bir du-
rumdur ve bunun giinahi da cok biiyiik oranda diinyaya ve cevreye

Jeremy Rifkin & Ted Howard, Entropi Diinyaya Yeni Bir Bakis, istanbul: iz Yayncilik,
1997, s5.22-29.

10 Rifkin & Howard, Entropi, s.29.

11 Arthur Stanley Eddington, TheNature of The Physical World, Macmillan, New York,
1929, 5.74.
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bakis1 degisen onu ve ayni zamanda bizzat kendisini bir makine gibi
algilayan modern insana aittir.

Bilim adamlarinin dedigi gibi “Entropi Yasasi’'nda biiyiik bir gii-
zellik vardir. Bize kozmik tiyatroda, gelecekte yatan mutlak kaderi
gosterir fakat nasil davranilmasi kararini bize birakir.”** O zaman
Rum suresinde ifade edildigi gibi yanlis kararlar vererek kendi eli-
mizle karadaki ve denizdeki hayati fesada ugratmayalim.

4. Islam Kiiltiiriinde Gevre Duyarlilig

Islam kismen diger dinlerle benzer ama modern diinya gorii-
siinden biitiiniiyle farkli bir yaklasim sergiler. Kur'an’in yaklagimi
giiniimiize 151k tutmaktadir. Oncelikle biitiin sorumlulugun insanda
oldugu gercegini hatirlatir. Ama bunun 6ncesinde dlemde var olan
bir dengeden s6z eder ve bu dengeyle uyumlu eylemler ortaya kon-
dugu takdirde bugiin karsilastigimiz tarzda sorunlarin olmayacagi
ifade edilir: “Giines ve ayda bir hesaba bagli olarak hareket ederler.
...Gogt Allah yiikseltti ve mizani (dengeyi) O koydu. Sakin bu den-
geyi bozmayin.”® “Siiphesiz her seyi bir dl¢iiye gore yarattik.”'

Diger taraftan insani esrefi mahliikat olarak nitelendirip dlemin
imar1 noktasinda sorumluluk sahibi kilarken'>diger varliklarla varo-
lus baglaminda benzer oldugunu ifade etmekten de geri durmaz.
Dolayisiyla yeryiiziindeki tiim canlilara iyi davranmak, muamele
etmek durumundadir. Zira hayvanlar da tipki insanlar gibi bir {im-
mettir: “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadiy-
la ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitap-
ta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip rablerinin
huzuruna getirileceklerdir.”!®

Islam’in cevre konusundaki yaklasimini séyle 6zetlemek miim-
kiindiir: i) tabiat insanin degil; Allah’in miilkiidiir. ii) tabiat belli
kurallar dahilinde onda degisiklikler yapabilen insanin emrindedir.
iii) insanin tabiattan yararlanmasinda ahlaki davranma zorunlulugu

12 Rifkin & Howard, Entropi Diinyaya Yeni Bir Bakas, s.281

13 Rahman 55/5, 7-8.
4 Kamer 54/49.

5 Had 11/61.

6 En’am 4/38.
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vardir. iv) Islam, tabii bilimleri, tabiatin genel diizen ve giizelligini
olusturan kanunlar1 aragtirmasini ve onlar1 anlamasini ister.”

Gevre bilinci ve duyarliliginin olmadigi bir zaman diliminde
Kur’an’in buna dikkat cekmesi son derece anlamlhdir. Bu ise Miis-
liimanlarin cevre konusunda Islami bir bilinci aciga ¢ikarmaya ihti-
yaci olduguna isaret etmektedir. Biling kisinin kendisine, yasantila-
rina, cevresine, Oteki kisilere, bir biitiin olarak icinde yasadigi diin-
yaya iliskin farkindaligi, yasanan deneyimlerden kendiliginden do-
gan kendinin farkinda olma goriingiisii olarak tamimlanabilir. Bu
anlamda duyarlilik ve bilin¢ denildiginde ise yasadigimiz diinyayla
iliski kurmak ve kendi varligimizin/var olusumuzun, duyularimizin,
diisiincelerimizin, ¢evremizin farkinda olmak demektir. Bu farkin-
dalik yalniz olmadigimizin ve egoist davranamayacagimizin farkina
varmamizi saglayan bir durumdur.

Kuskusuz biling ya da duyarlilik terimlerinin farkli tanimlar1 da
yapilabilir. Burada daha ¢ok farkindalik anlaminda belli bir anlami-
n1 esas almaktayiz. Bilin¢ ayni1 zamanda kisisel bir deneyimi ifade
eder. Yani disaridan yonlendirme, etkileme miimkiin olsa da farkl
karsilagsmalar sonucunda bireyin edindigi tecriibe hali ya da yasa-
nan hadiseler sonrasinda kisiye kalan damitilmis, siiziilmiis ve son-
raki yasantidaki yeni karsilasmalar1 anlamlandirmak icin kullanma-
ya miisait bir tiir posa halidir. Bilin¢ denilen sey, bizim sonraki sii-
recte yasantimizda ortaya cikan yeni seylere karsi nasil tavir takina-
cagimizi belirler. Ornegin bir kiside cevre kirlili§i konusunda yete-
rince bir biling diizeyi olusmussa sokaga ¢op atarken iki kere dii-
sinmek durumunda kalacaktir. Ya da yenilebilir enerjinin azalmasi,
entropi vb. konularda bir duyarlilik olusmussa bu durumda birey
elektrigi lizumsuz yere kullanmaktan kacinacaktir. Bu ornekleri
cogaltmak pekala miimkiindiir.

5.islam Kiiltiiriinde Cevre Duyarlibginin Artirilmasinda
Resmin Onemi

Toplumsal ve bireysel bilincin duyarliligin olusmasi noktasinda
cok sey yapilabilir, onlarca sey sOylenilebilir. Lakin ¢cogunlukla bu,
farkinda olmadan hatta bazen subliminal (bilincalt1 kurgulama)
mesajlarla olusur. Yani bilincaltimiza islenen mesajlar yine farkinda
olmadan bir biling durumu olustururlar. Venturi, bir tek resim

7 Ziyaiiddin Serdar, Hilal Dogarken, islam’da Bilgi ve Cevrenin Gelecegi, cev. S. Yalcin,
Istanbul: Insan Yayinlari, 1994, ss.213-49.
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yapma tekniginin olmadigini, bircok tekniginin oldugunu ve hatta
bu tekniklerin sonsuz oldugunu soyler. Eger resim bir aracg ise isle-
vi; alicisini egitmek, yonlendirmek, onda, 6nceden diisiiniilmiis,
planlanmis istendik degisimlerin gerceklestirilmesini saglamaktir.'®
Bilinci, farkindaligi olusturma konusunda gerek normal resimler ya
da gorsel malzemeler ve gerekse icerisinde daha derinlere hitap
eden subliminal cevresel mesajlar barindiran resim ve gorsel mal-
zemelerin katki saglayacagi siiphesizdir. Giiniimiizde bu mesajlar,
izledigimiz TV dizilerinde, reklamlarda, aligveris merkezlerine, si-
nemada, dinledigimiz miiziklere kadar hemen her alanda olduk¢a
yaygin olarak kullanilmaktadir.

Anlambilim (Semantik), her cesit gosterge ile ilgilenirse Gos-
tergebilimin alt alanina girer; yalnizca dilsel gostergelerle ilgilenirse
Dilbilim’in alt alanina girer. Gostergebilim ( Semiyotik); GOsterge-
lerin iiretilmesini, yorumlanmasini ve anlama siireglerini iceren;
gostergelerin diger gostergelerle olan iligkilerini inceleyen, birbirle-
riyle olan iligkilerini arastiran, tiirlerini saptamaya calisan bilim
dalidir. Semiyotik disiplinlerarasi bir alandir. Anlam bilimi, dil bili-
mi, fonetik, mimarlik, sosyoloji, psikanaliz ve daha bircok bilim dali
ve disiplinin olusturdugu disiplinler arasi bir disiplindir. Kiiltiirel
kodlar, gelenekler ve isaret sistemleri gibi her sey semiyotigin ince-
leme alanina girmektedir.’ Bu baglamda; resim soyut fikirlere an-
lam 0zelligi kazandiran ifade edilmek isteneni gorsel olarak destek-
leyen cok 6nemli bir semiyotik sanat tarzidir.

Resim diger sanatlardan ve yazidan daha {istiin sayilabilecek
ozelliklere sahiptir. Zira yazi belli bir zaman dilimiyle sinirlanma
yani tarihsellik durumuyla kars1 karsiyayken resim tarihselligi asan
bir 6zellige sahiptir. Yani bir resim farkli tarihsel dénemlerdeki
insanlarin 6niine yeni ufuklar acar. Metin — okur — anlam {icleme-
siyle ifade edilen bir metnin anlasilmasindaki hermenétik siireci
resme uyguladigimizda “okur’un yani resme muhatap olan insanin
anlamin olusmasi konusunda daha fazla rol iistlendigi bir tiir me-
tindir. Okurun hayal giicli, anlama cabasi daha fazla 6ne c¢ikar.

18 Sitki M. Ering, Resmin Elestirisi Uzerine, istanbul: Hill Yayinlari, 1995, ss.13-39

9 Ayrintili bilgi icin bkz. Pierre Guiraud, Gostergebilim, Ankara: imge Yayinlari, 1994;
V. Dogan Giinay, Gostergebilim Yazilart, istanbul: Multilingual, 2002; A. Tomak, A.
Seylan, T. Yazar ve A. Turkaya, “Tiiketim Gaginda Ozne Nesne Diyalektigi ve Degisen
Anlam” Medeniyet Sanat, IMU Sanat ve Tasartm Fakiiltesi Dergisi, c.1, S.2, 2015, ss.65-
74.
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Resmi anlamak icin insanlar daha fazla caba sarf ederken resimdeki
anlatilmak isteneni daha fazla vukufiyet kesbederler.

Diger taraftan resim ya da gorsel malzemeler zihinde daha ka-
lic1 ve uzun siireli etki birakacaktir. Bir yaziya nazaran daha hizli ve
cabuk hatirlanacaktir. Modern zamanlarin hizla elimizden aldig:
cevreyi tekrar geri kazanma noktasinda Islam’in yaklasimlari son
derece biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu yiizden de Islam’in cevre
duyarliligi ve cevre etigi noktasindaki yaklasimlarini sloganvari
sekilde diizenlemek ve bunlar resimlendirmek yararli olacaktir.
Cevre ile iligskilendirebilen ve bizlere bilin¢ kazandiracak olan ayet
ve hadisler s6z konusu. Lakin baska mevzular daha fazla 6n planda
oldugu icin bu ayet, hadis ya da Islam diisiiniirlerinin goriisleri
ikincil planda kalmaktadir. Evet, bu sorun Islam’in iirettigi bir sorun
degildir. Fakat icinde Miisliimanlarin da yer aldig1 insanligin iiretti-
gi bir sorundur. Az ya da ¢ok bu soruna Miislimanlarda katkida
bulunmustur. O halde simdi sorunun ¢6zlimii noktasinda ayetlere
kulak verip elimizi tasin altina koymali ve Islami séylemi daha fazla
on plana cikartmaliyiz.

6. Sonucg

Bu kapsamda olmak iizere Miislimanlarn cevreyle ilgili duyarl
olmaya davet eden ya da dogrudan veya dolayli olarak cevreye
isaret eden sectigimiz bazi ayet ve hadisleri resimle kullanarak an-
lamlandirma (semantik) cabasi ile disiplinler arasi (semiyotik) gor-
sel caligmalar yaptik. Bu resimler dogrudan s6z konusu ayet ve ha-
dislerin resmedilmesi anlami tasimamaktadir. Daha c¢ok ayet ve
hadislerin ressamin zihninde olusturdugu cagrisimlarin resmedil-
mesi anlamina gelmektedir. Bu yoniiyle de s6z konusu ayet ve ha-
dislerin insanlarin anlam diinyalarinda kendisine yer bulurken gor-
sel malzemenin insanlarin zihinlerinde bir ¢evre bilincinin olugsmasi
noktasinda onemli katkilar saglayacagina inanilmaktadir. Kuskusuz
asagida verdigimiz 6rneklerin disinda ve ¢ok farkl tarzlarda baska
calismalarda yapilabilecektir.
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1. Uygulama Ornekleri ve Resimlerde kullanilmak iizere secilen ayet-

ler:

Resim Al.

“Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri
yliziinden karada ve denizde diizen
bozuldu; boylece Allah -doniis yapsinlar
diye- islediklerinin bir kismini onlara
tattiriyor.”

(Rum 30/41)
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“Ayrica O, goklerde ve yerde ne varsa hepsi-
ni kendinden bir liituf olarak emrinize
[insanin sorumluluguna] vermistir. Biitiin
bunlarda diistinenler icin isaretler vardir.”
(Casiye 45/13)

3
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Resim A3.

“Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin
icin yaratan, sonra goge yonelerek
onlari, yedi gok olarak tamamlayip
diizene koyan O’dur ve O, her seyi

160| db

Resim A4.

“Buyrugu ile icinde gemiler yiizsiin,
litfettigi nimetleri elde edesiniz ve
belki siikredersiniz diye denizi istifa-
denize veren Allah’tir.”

(Casiye 45/12)

©TamerAslan
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Resim A5.

Taze etinden yemeniz ve miicevherini
cikarip takinmaniz i¢in denizi hizmetini-
ze veren de O’dur. Gemilerin denizi
yararak gittiklerini goriirsiin ki, bu da
O’nun lutfunanail olmaniz ve O’na siik-
retmeniz icindir.”

(Nahl 16/14)

©TamerAslan

Resim A6.

“Gokten su indiren O’ dur. Ondan hem
kendiniz i¢in icecek su hem de hayvanlarini-
za yedireceginiz bitkiler verir. Allah o su ile
size ekin, zeytin, hurma, {iziim ve daha tiirli
tiirlii iiriinler de bitirir. iste bunda diisiinen

! bir topluluk icin biiyiik ibret vardir. O,

geceyle giindiizii, ayla giinesi hizmetinize

b verdi; yildizlar da O’'nun emrine boyun

egmislerdir. Bunda aklini kullanan bir toplu-
luk i¢in 6nemli ibretler vardir. Sizin icin
yerden tiirlii renklerde bitirdigi seyler de
boyle; bunda da diisiiniip tasinan bir kavim
icin biiytik ibret vardir.” (Nahl 16/10-13)

©TamerAslan
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“Allah’in, goklerde ve yerde bulu-

. Resim A7.

nan seyleri hizmetinize verdigini,

nimetlerini gizli ve acik olarak
Oniiniize bolca serdigini géormez

”

misiniz? ...

162| db (Lokman 31/20).
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Resim A8.

“....0 sizi yerden var etti ve
size oray1 mamur hale getirme
gorevi verdi. O halde O’'ndan
magfiret isteyin; sonra O’'na
tovbe edin. Siiphesiz rabbim

!

yakindir, dualar1 kabul eder."
(Had 11/61)

©TamerAslan
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Resim A9.

“Hakimiyeti ele aldiginda ise iilkede
bozgunculuk cikarip iiriinleri ve
nesilleri yok etmeye calisir. Allah
bozgunculugu sevmez.” (Bakara
2/205)

©TamerAslan db| 163

2. Uygulama Ornekleri ve Resimlerde kullanilmak iizere secilen ha-

disler:

Resim H1.

“Allah, merhametli
olanlara rahmetle mua-
mele eder. Oyleyse,
sizler yeryliziindekilere
kars1 merhametli olun ki,
semdda bulunanlar da
size rahmet etsinler...”
(Tirmizi, “Birr”, 16; Ebu
Dévud, “Edeb”, 66.)

©TamerAslan
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Resim H2.

Bir rivayete gore
“Peygamberlerden birini
bir karinca 1sird1. O da
(6fkelenerek) karmcanin
yuvasinin yakilmasini
emretti ve yakildi. Allah
Teala ona sdyle vahyetti:
“Seni bir karinca
1sirmigken, sen tesbih
eden bir immeti yaktin.”
(Buhari, “Bed’i’l-Halk”,
14; Ebu Davud, “Edeb”,
176; Nesai, “Sayd”, 38)

©TamerAslan
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Resim H3.

“Bir adam, yolda yiiriirken susadi ve
susuzlugu artti. Derken bir kuyuya
rastladi. Icine inip susuzlugunu
giderdi. Cikinca susuzluktan soluyup
topragi yemekte olan bir kopek
gordii. Adam kendi kendine “Bu
kopek de benim gibi susamis.” deyip
tekrar kuyuya indi, mestini su ile
doldurup agziyla tutarak disar1 ¢ikti
ve kopegi suladi. Allah onun bu
davranigsindan hosnut oldu ve gii-
nahlarin affetti.” Bu olay1 dinleyen
sahabilerden bazilari: “Ey Allah’in
Rasulil! Yani bize hayvanlar (a
yaptigimiz iyilikler) icin de sevap m1
var?” dediler. O da “Evet! Her ‘yas
ciger (sahibi)’ icin bir {icret vardir.”
buyurdu.” (Buhari, “Mezalim”, 23,
“Edeb”, 27; Miislim, “Selam”, 153;
Ebu Davud, “Cihad”, 47.)

©TamerAslan
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Resim H4.

“Kim agac dikiminde bulu-
nursa, onun i¢in, agactan
héasil olan iirlin miktarinca
Allah sevap yazar.”
(Miislim, “Musakat”, 7-8.)

©TamerAslan
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Resim H5.
) “Bir kimse bir agac dikse, o agac mey-
ve verdikce agaci dikene sevap yazilir.”

(Miinavi, 1972, V, 480.) [Resim H5]

©TamerAslan
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Resim H6.

“Bir Miisliiman bir agac diker veya
ekin eker de ondan insan veya kurt-
kus yiyecek olursa, yenen sey onun
icin sadaka olur.” (Miislim,
Musakat, 10, 12; Buhari, “Hars”, 1;
“Edeb”, 27.)
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Resim H7.

Islam Peygamberi, cevrede yolcularin ve
hayvanlarin golgesinden istifade ettikleri
bir sidre agacini, o agacta herhangi bir hak
sahibi olmayan bir kimsenin kesmesinin
gilinah oldugunu belirtmistir (Ebu Davud,
“Edeb”, 171.)

©TamerAslan
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Resim H8.

“Bir adam yolda yiiriirken, yol {izerin-
de bir diken dalina rastladi. Onu alip
disart att1. Allah bu davranisindan
memnun kalarak ona magfiret etti.”
(Buhari, “Mezalim”, 28, “Cemaat”, 32;
Miislim, “Birr”, 128, “imaret”, 163;
Tirmizi, “Birr”, 38.).

©TamerAslan

“Ey Allah’in Resulii! Bana faydal olacak bir
§ey ogret.” diyen Ebu Berze’ye “Miisliimanlarin
olundan rahatsizlik veren seyleri kaldir.” diye
‘buyurmustur (Miislim, “Birr”, 131.).

©TamerAslan
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168 I db Resim H10.

“Kiyamet koparken elinde hurma fidan1 bulunaniz, -onu dikmeye giicii yetiyorsa-hemen
dikiVeI’SiIl."(Buhéri, Edebi’l-miifred, (thk., Halid Abdurrahman), s. 138, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1966).
©TamerAslan

Resim H11.

Hz. Peygamber “Haksiz
olarak bir serceyi 6ldii-
renden Cenab-1 Hak
kiyamet giintinde hesap
soracaktir.” (Miislim,
“Sayd” H.No: 57).

©TamerAslan
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NEDEN BIiR “ISLAMI ULUSLARARASI
ILISKILER TEORISI” YOKTUR?

Kasim TIMUR"

Islam ve Uluslararas: iliskiler disiplini arasinda iliski kurma girisimlerini merke-
zine alan bu calisma, bir din olan islamiyet’in Uluslararas: iliskiler teorisi iceri-
sinde nasil bir siyasal diinya goriisiini, kimligi ve devletleraras: iliski formunu
temsil ettigine iliskin yiiriitiilen calismalar elestirel bir okumadan gecirecektir.
Bu kapsamda oncelikle, bu ¢alismanin Miisliiman diinyasinda nasil bir uluslara-
rasi iligkiler pratiginin siirdiiriildiigiiyle degil; Iislam’in teori insas siirecinde nasil
bir katkisinin olduguna/olabilecegine odaklanacagi belirtilmelidir. Amitav Ac-
harya ve Barry Buzan’in “neden Batili olmayan bir uluslararas: iligkiler teorisi
yoktur?” seklindeki kiskirtici sorusu, islam ile Uluslararas: iligkiler disiplini ara-
sinda baglanti kurma girisimlerini yeniden canlandirmistir. Ancak belirtmek ge-
rekir ki, bu tiir girisimlerin gecmisi cok daha 6ncesine 1970’lere kadar uzanmak-
tadir. Bu calismanin amaci, bir islami Uluslararas iliskiler teorisi gelistirme caba-
larinin geldigi noktayi, temel kaynaklarinin neler oldugunu, ana akim literatiire
katkilarim ve zayif yonlerini arastirmaktir. Béylece bu calisma, islami teolojiden
yararlanarak alternatif bir uluslararas iligkiler teorisi sunma yoniindeki s6z ko-
nusu meydan okumanin ne kadar etkili oldugunu ve islam cografyasinda ana
akim kavrayisa ciddi bir alternatif sunma kapasitesini degerlendirmeyi hedefle-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: islam, Uluslararas: iliskiler, Yerel Teori Insasi, Siyer.

R

Why is There No “an Islamic International Relations Theory”?

Abstract

This article analyzes critically the studies on how Islam, as a religion, represents
a political worldview, identity and inter-state relations form in international rela-
tions by focusing specifically on the initiatives to construct a relationship be-
tween Islamic Studies and International Relations. First of all, it should be noted
that this article does not aim to examine actual practices of the international af-
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fairs of the Muslim world; rather, it will focus on the possible theoretical contri-
butions of Islam to an alternative local IR theory building process. The provoca-
tive question “why is there no non-Western international relations theory?”,
asked by Amitav Acharya and Barry Buzan, encouraged scholars to revive studies
regarding the Islamic context of IR. However, the history of such attempts dates
back to much earlier, to the 1970s. The purpose of this study is to investigate the
development stages of an Islamic IR theory, through its main resources, weak-
nesses, and contributions to the mainstream literature. Thus, this study evaluates
the impact of a possible alternative IR theory based on the Islamic theology to
offer a serious challenge to the mainstream understanding of IR, particularly in
the Islamic world.

Keywords: Islam, International Relations, Local Theory Building, Siyer.

Giris

Martin Wight”dan esinlenerek Amitav Acharya ve Barry Bu-
zan’'in kigkirtic1 bir sekilde yeniden formiile ettigi soru?, bu calisma
kapsaminda, “neden Islami bir Uluslararas: liskiler teorisi yoktur?”
bicimde tekrarlanmakta ve Islami Caligmalar ile Uluslararasi liski-
ler disiplini arasinda baglanti kurmay1 amaglayan girisimler sorun-
sallagtirilmaktir. Calisma bu amacla {i¢ boliime ayrilarak, neden
Islami Uluslararas: iliskiler teorisine ihtiyac duyuldugunu, bu konu-
sunda iiretilen calismalarin neler oldugunu ve bu girisimin etkinli-
gini arastiran elestirel bir degerlendirme yiiriitecektir. Bu dogrultu-
da, Kur'an, siinnet, fikih ve siyer gibi Islam’in temel kaynaklarina,
Bati ile karsilasma deneyimlerine veya epistemolojik iiciincii yol
olarak bilginin Islamilestirilmesi girisimine dayali 6zgiin bir Islami
Uluslararas: iligkiler teorisi gelistirme ¢abalarinin, ana akim Ulusla-
rarasi Iliskilere nasil ve ne kadar alternatif olabilecegi tartismaya
acilmaktadir.

Uluslararas: Iliskiler disiplinine yénelen bu Islami meydan
okuma, Bati-merkezli disiplinin kuramsal varsayimlarini ve Islam
cografyasini kavramak konusundaki basarisizligini hedef almakta-
dir. Bu biiyiik 6lciide ana akim kuramsal bakis acisinin genellenebi-
lir varsayimlara dayandirilmasindan kaynaklanmaktadir. Zira ana
akim Uluslararas: Iligkiler teorileri Bati-merkezli olmakla elestiril-

! Martin Wight, “Why is There No International Theory”, Herbert Butterfield ve Martin
Wight (der.), Diplomatic Investigations: Essays in the Theory of International Politics,
Cambridge, Harvard University Press, 1966, ss. 17-34.

Amitav Acharya ve Barry Buzan, “Why is there no non-Western international relations
theory? An introduction”, International Relations of the Asia-Pacific, Cilt 7, No 3, 2007,
ss. 287-312.
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melerine karsin®, farkli zaman ve mekéina uygulanabilir, nesnel ve
evrensel bir agiklayici bir giice sahip oldugunu ileri siirdiikleri cesit-
li biiyiik anlatilar kurmaktadir. Ornegin Kenneth Waltz, self-help,
anarsi ve giic dengesi prensiplerine dayali bir uluslararasi sistemde
devlet davranislarinda kiiltiirel bir farklilasma 6ngoérmez. Aksine
varsayimlarini, zamansal, mekénsal ve icyapisal farkliliklara rag-
men, tutarh ve tekrar edilebilir bir davranis modeliyle betimlemek-
tedir. Yine de, bu tarihétesi tutumuna karsin neorealizm, Avrupa
merkezli tarihsel deneyimin ve diisiince sistematiginin bir parcasi-
dir.* Benzer sekilde, neoliberal kurumsalc1 yaklagim karmasik karsi-
likli bagimlilik (complex interdependence) teziyle genellenebilir ar-
gliimanlara dayandirilmaktadir. John M. Hobsonin da vurguladigi
iizere, uluslararasi politikay1 objektif, pozitivist ve evrenselci bir
tutumla aciklamanin 6tesinde bu ana akim teoriler, Batiy1 diinya
siyasetinin merkezine tasiyan “cok bi¢imli bir Avrupamerkezcilik”
ile hareket ederek bu konumunu korumasi ve hatta yiikseltebilmesi
icin onu idealize etmektedir.”

Evrenselci biiylik anlatilar, arastirmaciya teorinin sundugu var-
sayimlar altinda yiriitiilecek bir alan ¢alismasini salik vermektedir.
Ornegin G. John Ikenberry ve Michael Mastanduno, baglamsal has-
sasiyet gozetildiginde “Batili” kuramsal cercevenin, Asya Pasifik
bolgesindeki uluslararasi iligkileri anlayabilmek icin oldukca yararl
oldugunu ileri siirmiistiir.® Pozitivist bir mantikla arastirmaciya
diisen gorev, s6z konusu kuramin Kuhn’cu anlamda daha fazla “ay-
ristirilmasina” katki sunabilmek icin teorinin heniiz uygulanmadigi
alanlara basarili bir uygulamasini gergeklestirmektir. Bu sekilde
kuramsal iiretimin merkezi haline gelen Bati, kurami ayristirma
gorevini ise Bati-disi toplumlara yiiklemektedir. Bati-dis1 toplum-
lardan beklenen ancak Batili toplumsal ve siyasal siireclerin taklidi
olmaktadir. Boylece disiplinin hakim sdyleminin hegemonyas1 al-

Branwen Gruffydd-Jones, Decolonizing International Relations, Lanham, Rowman and
Littlefield, 2006; Turan Kayaoglu, “Westphalian Eurocentrism in International Rela-
tions Theory”, International Studies Review, Cilt 12, No 2, 2010, ss. 193-217; John M.
Hobson, The Eurocentric Conception of World Politics: Western International Theory,
1760-2010, New York, Cambridge University Press, 2012.

Barry Buzan ve Richard Little. “Reconceptualizing Anarchy: Structural Realism Meets
World History”, European Journal of International Relations, Cilt 2, No 4, 1996, ss.
403-438.

Hobson, The Eurocentric Conception of World Politics, s. 1.

G. John Ikenberry ve Michael Mastanduno (ed.), International Relations Theory and
the Asia-Pacific, New York, Columbia University Press, 2003, s. 19.
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tinda, “cevre’nin sisteme meydan okuma olasilig1 sistematik bir
sekilde engellenmektedir. Bu kosullar altinda ¢evre, Edward S.
Herman ve Noam Chomsky'nin rizanin imalati” olarak adlandirdik-
lar1 siirece benzer sekilde, doniislii olarak kendisi hakkinda {iretilen
ana akim sOylemin istemsiz katilimcilar1 haline gelmektedir. Ne var
ki, Ortadogu bolgesi “gerek Batili uluslararas: iliskiler teorilerinin
gerekse modernlesme teorisinin bir mezarlig1” haline gelecek 6lcii-
de bolgeyi anlamakta basarisiz olmustur.® Ortadogunun kendi
“Otuz Yil Savaslari’ni deneyimlemesiyle bir tiir Islami Westpha-
lia'nin gerceklesebilecegi iddiasi, bunun oldukca provokatif bir or-
negini tegkil etmektedir.” Bolgesel siireclere Bati-merkezli bir bakis
acisinin basarisizligini gostermesi sebebiyle, bu 6rnek {izerinde ki-
saca durmakta yarar vardir.

Ortadogu’da 2010 yilinda baglayan catismalarin bugiin farkh
bir asamaya gectigi, bolgenin mezhepsel sinirlar boyunca ayristig
ve catigmalarin mezhep savaslarina doniistiigii temel bir iddia hali-
ne getirilmistir. Ozellikle Bahreyn, Yemen ve Suriye’de yasanan
catismalarda, Iran ile Suudi Arabistan arasindaki “soguk savagin”
sicak catisma zemini buldugu ve catismalarin itici giiciiniin dinsel
nedenler ve dinsel “vekaletler” araciligiyla iki bolgesel giic arasin-
daki rekabette temellendigi vurgulanmaktadir. Ustelik bolgedeki

7 Edward S. Herman ve Noam Chomsky, Rizamin Imalati: Kitle Medyasinin Ekonomi

Politigi, istanbul, bgst Yayinlari, 2012.

Fawaz Gerges, “Ortadogu Uluslararas: iligkiler Galismalari: Tarih, Teori ve Metodoloji
Uzerine Bir Hasiye”, Zahide Tuba Kor (ed.), Ortadogu Konusmalari: Bolgesel Perspek-
tiften “Arap Bahart”, istanbul, Kiire Yayinlari, 2014, s. 26.

Bu analoji ve devamindaki iddiay: dile getiren cesitli 6rnekler icin bkz. Douglas Mur-
ray, “The Middle East’s own 30 Years War has just begun”, 17 Haziran 2014,
http://blogs.spectator.co.uk/2014/06/the-conflict-in-the-middle-east-is-far-bigger-
than-isis-and-al-qaeda/ (Erisim Tarihi 06 Mayis 2016); Cengiz Candar, “Ortado-
gu’'nun ‘Otuz Yil Savaslar1”, 23 Temmuz 2014,
http://www.radikal.com.tr/yazarlar/cengiz-candar/ortadogunun-otuz-yil-savaslari-
1203350/ (Erisim Tarihi 06 Mayis 2016); Susan Page, “Panetta: ‘30-year war’ and a
leadership test for Obama”, 06 Ekim 2014,
http://usatoday.com/story/news/politics/2014/10/06/leon-panetta-memoir-worthy-
fights/16737615/ (Erisim Tarihi 06 Mayis 2016); Jack Miles, “How Will the Mideast
War End? Christian History May Provide a Clue”, 11 Ekim 2014,
http://huffingtonpost.com/jack-miles/mideast-war-christian-history b 6091160.html
(Erisim Tarihi 06 Mayis 2016); Sarwar Kashmeri, “Leave the Middle East Be”, 24 Ni-
san 2015, http://usnews.com/opinion/blogs/world-report/2015/04/24/the-middle-
east-is-fighting-a-30-years-war-so-let-it-be (Erisim Tarihi 06 Mayis 2016); Martin Zap-
fe, “Chapter 1: The Middle East’s Thirty Years’ War?”, Oliver Thrénert ve Martin Zap-
fe (ed.), Strategic Trends 2015: Key Developments in Global Affairs, Zurich, Center for
Security Studies, 2015, ss. 9-26.
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siirecin aktif catigmalarin ortaya koydugundan cok daha fazlasini
ifade ettigi argiimani, 17. yy’da Otuz Yil Savaslari (1618-1648)
olarak anilan ve Katolikler ile Protestanlar arasinda bir mezhep
savaslt olarak yorumlanan catismalara analoji kurularak desteklen-
mektedir. Catismalarin Westphalia Baris'nin (1648) bir benzerini
yaratabilecegi, Ortadogu’yu ve Islam’1 parcalanmis yapisindan kur-
tararak yeniden birlestirebilecegi ileri siiriilmektedir. En kotii se-
naryo bir niikleer savasi icerse de'®, Ortadogu’'nun “Otuz Yil Savas-
lar’nin”, bolgede sinirlar1 yeniden sekillendirecek bir Westphalia ile

sonu¢lanacag “miijdelenmektedir”.™*

Otuz Yil Savaslar1 analojisi, sonunda bolgesel barisa ulasilacag:
teziyle oldukca “cezbedici” goriinmektedir, ancak bu cezbedici go-
rintliniin altinda, bir tarihsel yanilsamadan cok daha fazlasi sz
konusudur. Zira Katolikler ile Protestanlar arasindaki tarihsel ca-
tismalara analoji kurularak, bolgedeki catismalarin kokeninde Siin-
ni-Sii mezhepsel geriliminin oldugu argiimani sistematik olarak 6ne
cikarilmaktadir. Bu argiimanin genel olarak, olduk¢a maksath iki

sonucu s6z konusudur. Birincisi, bolgedeki catigmalari derinlestiren db | 175
“vekalet savaglari’nda bolge-disi aktorlerin rolii gizlenmektedir.'
Kald1 ki Otuz Yil Savaslari, sebebi her ne olursa olsun, Imparatorluk
ile devletlerin konvansiyonel bir savas icerisinde yiiriittiigli catisma-
lara dayanmaktadir. Ancak Ortadogu’daki bolgesel catismalar, agir-
likla bolge-disi giiclerin vekéleten yiiriittiikleri konvansiyonel-
olmayan savas metotlariyla bicimlenmektedir. Bu baglamda, iddia
edildigi gibi “din savaslarin1” bolgede sonra erdirecek bir catisma
olmasi i¢in, yine iddia edilen taraflarin yani Suudi Arabistan ile
Iranin acik bir savas icerisinde olmasi gerekirdi. Ancak béyle bir
savasin bolge icin baris degil; daha fazla yikim demek oldugu acik-
tir. Ikincisi, 6zellikle ABD'nin bir proje olarak destekledigi ve yon-
lendirdigi goriilen, Suudi Arabistan onciiliigiinde bir “Stinni Askeri
Miidahale Ittifaki”'® kurulmasi fikrinin, bélgesel dengeyi iran aley-

10 Bkz. Murray, “The Middle East’s own 30 Years War..”

11 Bkz. Kashmeri, “Leave the Middle East Be”.

12 Senatér John McCain’in Suriye’deki catismalar1 ABD ile Rusya arasinda bir vekalet
savagsi olarak tanimlamasi dikkat cekicidir. Bkz. Holy Yan ve Mark Morgenstein, “U.S.,
Russia escalate involvement in Syria”, 13 Ekim 2015,
http://edition.cnn.com/2015/10/13/middleeast/syria-civil-war/  (Erisim  Tarihi
04.11.2016).

“Siinni Askeri Miidahale ittifaki” projesi, “Siinni” karaktere yapilan acik vurgu nede-
niyle cekinceler yaratinca “terérizmle miicadele icin islami Askeri ittifak” biciminde
yeniden yapilandirilmigtir. ittifak, Suudi Arabistan énciiliigiinde 34 {ilkenin birlesi-

13
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hine cevirme yoniinde bir stratejinin parcasi oldugu goriilmektedir.
Bu argiimanlarin bolgeye yonelik miidahalelerin mesrulastirilmasi
ve bolgesel sinirlarin yeniden cizilebilmesi i¢in oldukca islevsel bir
yoniiniin oldugu belirtilmelidir. Boylece, Ortadogu’daki catigmala-
rin bolgesel dinamikleri mezhep boyutuna indirgenerek, bolgeye
Batr’dan gelen formel veya enformel miidahalelere ve vekaletlere
iliskin tarih ve toplumsal hafiza biiyiik ol¢iide yok sayilmaktadir.
Ustelik Otuz Y1l Savaslar1 analojisinin tarihi aracsallastiran yaklasi-
mi1 ve bolge icin sundugu sahte vaatlerinin Otesine gecildiginde,
icerisinde bolge icin oldukca yeni ve tehlikeli bir miti barindirdigi
goriilecektir.

Bu 6rnegin de gosterdigi iizere, bolgesel siirecleri Bati-merkezli
okuma girisimleri, bolgeye 6zgii yerel siirecleri ve dinamikleri goz-
den kacirdigindan ya da sistematik bir sekilde golgelediginden ba-
sarisizlikla sonuclanmaktadir. Zira Islam icerisindeki mezhepsel
ayrimlar, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan bir hila-
fet miicadelesidir; felsefi veya doktrinel bir temeli yoktur.'* Bolge
hakkindaki Bati-merkezli analizler, Bat’nin toplumsal ve siyasal
diisiince tarihinin izlerini tasidigindan yerel giindemi yakalayama-
makta ve incelikli bilgi iiretimini gerceklestirememektedir. Evren-
selci anlatilarin 6ne siirdiigiiniin aksine, ana akim Uluslararas: lis-
kiler teorileri evrensel bir nitelik tasimadig: gibi biiyiik 6l¢iide Ba-
tr'nin tarihsel deneyimlerinin bir uzantisidir. Bu yoniiyle de Bati-
merkezli bir diisiince sistematiginin ve buna bagl normatif hiyerar-
sinin disiplin boyunca normallestirilmesinin, mesrulastirilmasinin
ve yeniden iiretilmesinin aracisi olmaktadir.

Bati-Merkezli Uluslararasi iliskiler Disiplini ve Ozgiin Teori
insas1 Geregi

Uluslararas: iliskiler disiplini, farkli 6zniteliklere sahip devletle-
rin sistemdeki davraniglarini ve etkilesimlerini aciklama noktasinda
evrensellik iddiasi tasidigindan, Bati-merkezli ve Bati-merkezli ol-
mayan ayrimini reddedecektir.’® Ancak, Avrupamerkezci Uluslara-

miyle 2015 yili sonunda olusturulmustur. Bkz. Ugur Ergan, “Suudi Arabistan onciilii-
giinde terére kars1 islam ittifaki”, 15 Aralik 2015, http://hurriyet.com.tr/terore-karsi-
islam-ittifaki-40027554 (Erisim Tarihi 06 Mayis 2016).

Gerges, “Ortadogu Uluslararasi iliskiler Calismalar1”, s. 41.

Turan Kayaoglu, “Bati-Merkezli Olmayan Uluslararasi iliskiler Kurami ve islam”,
Saban Kardas ve Ali Balc1 (ed.), Uluslararas: iliskilere Giris: Tarih, Teori, Kavram ve
Konular, istanbul, Kiire Yayinlari, 2014, s. 200.
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rasi Iliskiler disiplini, Bati-dis1 toplumlarin —-ya da Immanuel Wal-
lerstein’in adlandirmasiyla “cevre”nin— kiiltiirel mirasini, deneyim-
lerini ve tarihini géz ardi etmektedir. Robert Cox’un sorun-¢oziicii
teori olarak adlandirdigi ana akim teoriler, sadece uluslararasi sis-
temde Gramsci’ci anlamda bir hegemonyanin siirdiiriilebilirligini
saglamakla kalmaz ayn1 zamanda “Uciincii Diinya” olarak tasnifle-
nen “cevre”nin sisteme meydan okuma olasiligini da sistematik bir
sekilde engellemeye gayret eder. Ornegin hakim Uluslararas: iligki-
ler teorileri tarafindan sistemdeki kii¢iik devletler icin uygun gori-
len politika biiyiik 6l¢iide ya “bandwagoning”'® ya da “karsilikli ba-
gimhilik”'” yoluyla biiyiik giiclere eklemlenmek olarak kuramsallas-
tirllmaktadir. Boyle bir kuramsallastirma aciktir ki, BM Antlagma-
s’'nin “egemen esitlik” prensibiyle (md. 2/1) yakindan uzaktan ilgi-
si yoktur; aksine Uciincii Diinya'nin hiyerarsi olarak asagida ko-
numlandirildigr bir uluslararasi sistemin savunuculugunu {istlen-
mektedir.

Bati-dis1 toplumlarn ikincillestiren bu hiyerarsi, biiyiik ol¢iide
kuramsallastirma kaynaklhidir. Zira disiplinin “kurucu” ii¢ temel
anlatisi, disiplininin ¢alisma konularini ve merkezi teorik kavramla-
rin1 belirlerken, Bati merkezli bir disiplinin ve uluslararasi sistemin
insasim gerceklestirmistir. Ilk olarak, Westphalia miti, uluslararasi
politikanin egemen devletlere dayali bir sistemsel anarsiyle belir-
lendigi tezini giiclendirmekte ve normallestirmektedir. Bu yoniiyle
de, uluslararas: politikada egemenlik ilkesi “tartisilmaz”'® bir konu
hale getirilmekte, uluslararasi isbirliginin ve devletleriistii kurumsal
yapilanmalarin iglevsellikleri 6nemli Ol¢lide kisitlanmaktadir. Bu-
nun da Otesinde, elbette modern uluslararasi sistemin, Batil1 devlet-

16 Stephen Walt, “Alliances: Balancing and Banswagoning”, Robert J. Art ve Robert
Jervis (ed.), International Politics: Enduring Concepts and Contemporary Issues (8th
ed.), New York, Pearson Longman, 2007, ss. 96-103.

Robert O. Keohane ve Joseph S. Nye, “Realism and Complex Interdependence”, Paul
Viotti ve Mark Kauppi (ed.), International Relations Today: Realism, Pluralism, Globa-
lism & Beyond (3rd ed.), Boston, Allyn & Bacon, 1999, ss. 307-318.

BM sistemi her ne kadar devlet egemenligi ilkesini temel alsa da, 1990’larin sonu
itibariyle “insan haklarinin kitlesel ve sistematik ihlaline” karigmasi halinde devletle-
rin/siyasal otoritelerin sahip olduklar1 bu “ayricalig1i” kaybettikleri argiimani tartigma-
ya acilmistir. Bkz. Kofi A. Annan, “Two concepts of sovereignty”, The Economist, 16
Eyliil 1999, http://www.economist.com/node/324795 (Erisim Tarihi 26 Ekim 2016);
Kofi A. Annan, We the Peoples: The Role of the United Nations in the 21st Century,
New York, The United Nations Department of Public Information, 2000; Mohammed
Ayoob, “Humanitarian Intervention and State Sovereignty”, International Journal of
Human Rights, Cilt 6, No 1, 2002, ss. 81-102.
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ler sisteminin genislemesi ve evrensellesmesinden ibaret oldugu
varsayimi yaratilmaktadir.'® Ikinci olarak, Uluslararas: Iliskiler di-
siplininin 1919’da Aberystwyth’te kuruldugu mitiyle, disiplin kendi
tarihinden yoksunlastirilmakta ve Siyaset Bilimi ile bag1 kesintiye
ugratilmaktadir. Ustelik disiplinin oldukca genis bir literatiiriin di-
sinda kalmasina ve koklii baglantilarin1 kaybetmesine neden olun-
maktadir.?’ Uciincii olarak, Birinci Biiyiik Tartisma mitinin, disipli-
nin hegemon yaklasimi olan realizmin 6zellikle Soguk Savas siire-
since etkinlik kazanmasina yol actig1 goriilmektedir. Bu tartismanin
realizmi disiplinin paradigmas: haline getirirken, bir yandan da
merkezinde giic ve zor kavramlar1 olan “ahlak-dis1” bir disiplin
onermektedir. Boylece disiplin icerisinde, uluslararasi isbirligine ve
barisa yonelik normatif yaklasimlar marjinallestirilmis ve gii¢ poli-
tikalar1 salik verilmistir.*!

Uluslararasi toplum icerisindeki hiyerarsi sadece kuramsallas-
tirma asamasinda degil ayn1 zamanda Batr’y1 merkezlestiren soy-
lemler, Kiiresel Giliney’e yonelen “insani” miidahale pratikleri** ve
Bati tarihinin mitlestirilmesi®* ile de desteklenmektedir. Ozellikle
sonuncusu, “Avrupa’nin norm iiretiminin lokomotifi oldugunu ve
Bati dis1 toplumlarin normlar1 Bati’dan aldigini varsayarak” Avru-
pa’ya Avrupali olmayanlar iizerinde normatif bir istiinliik vermek-

1 Tartigmalar ve kars1 argiimanlar icin bkz. Amitav Acharya, “Ethnocentrism and Eman-

cipatory IR Theory”, Samantha Arnold ve J. Marshall Beier (ed.), (Dis)Placing Secu-
rity: Critical Evaluations of the Boundaries of Security, Centre for International and Se-
curity Studies, York University, 2000, s. 1-18; Bruce Bueno de Mesquita, “Popes,
Kings, and Endogenous Institutions: The Concordat of Worms and the Origins of So-
vereignty”, International Studies Review, Cilt 2, No 2, 2000, ss. 93-118; Andreas Osi-
ander, “Sovereignty, Internatioal Relations, and the Westphalian Myth”, International
Organization, Cilt 55, No 2, 2001, ss. 251-287; Benno Teschke, The Myth of 1948:
Class, Geopolitics, and the Making of Modern International Relations, London, Verso,
2003; Benjamin de Carvalho, Halvard Leira ve John M. Hobson, “The Big Bangs of IR:
The Myths That Your Teachers Still Tell You about 1648 and 1919”, Millennium: Jo-
urnal of International Studies, Cilt 39, No 3, 2011, ss. 735-758; Atsushi Shibasaki,
“Myths in a Discipline: IR and ‘the Peace of Westphalia™, Journal of Global Media Stu-
dies, Cilt 14, 2014, ss. 41-52.

Barry Buzan ve George Lawson, “The Global Transformation: The Nineteenth Century
and the Making of Modern International Relations”, International Studies Quarterly,
Cilt 57, No 3, 2013, ss. 620-634.

2 peter Wilson, “The Myth of the ‘First Great Debate”, Review of International Studies,
Cilt 24, No 5, 1998, ss. 1-16.

Immanuel Wallerstein, Avrupa Evrenselciligi: Iktidarin Retorigi, istanbul, Aram Yayin-
clik, 2007.

De Carvalho, Leira ve Hobson, “The Big Bangs of IR”.
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tedir.>* Bu noktada diinyanin diger cografyalarinda iki temel rol
arasinda bir tercih yapilmasi gerekmektedir: ya Batr'ya Oykiiniip
onu taklit etmek ya da “Bati ile geri kalanlar” arasindaki normatif
hiyerarsiyi yikabilmek icin “esit birer aktor olarak” sisteme enteg-
rasyon saglamak. Ilki 6ykiinmeyle Batr’y1 idealize ederek merkezde-
ki iktidarini yeniden iiretirken, ikincisi 6zgiin teori insasinin temel
hedefini ortaya koymaktadir ve zorunlu olarak ana akim Uluslara-
ras1 Iliskiler’in yapisékiimiinii gerektirmektedir.

Buzan ve Little, Uluslararasi iliskiler teorisyenlerinin temel so-
rununun, bir cesit “metodolojik deli gomlegi” icerisinde calisarak
uluslararast iligkileri anlama ve aciklama potansiyellerini kisitlama-
lar1 oldugunu ileri stirmiistiir.*® Gerges de benzer sekilde, ana akim
teorilerin soyutlugunu ve tekdiize olusunu elestirerek “tonlari, ara
renkleri, farkli yonelimleri, i¢ celiskileri ve farkliliklari, yerel-
bolgesel-kiiresel organik baglar1 anlamamiza yardimci olacak sekil-
de” iiretilmediklerini savunmaktadir.?® Bu noktada yerel o6zneyi
anlayabilmek icin, Bati-merkezli bakmak yerine, yerelin kendi iize-
rine diisiinmesinin ve deneyimlerinin ayirt ediciligini sahip oldugu
genis entelektiiel birikimiyle degerlendirmesinin 6nemi 6n plana
cikmaktadir. Ancak, Bati-merkezli olmayan bir Uluslararast Iligkiler
teorisi gelistirilirken, ana akim teorilerde oldugu gibi bir cesit etnik-
merkezcilik (ethnocentrism) tuzagina diismemek gerekmektedir.
Zira Japonya’daki 6zgiin Uluslararasi Iliskiler teorisi caligmalarinin,
Japon kiiltiiriiniin ve siyasal tutumunun bir yoniine dayanarak onu
“fistlin bir uluslararasi tutum” olarak sundugu yoniinde elestirilere®’
maruz kaldig: dikkate alinmalidir.

Acharya’nin da belirttigi gibi, disiplinin ana akim caligmalar1 ve
akademisyenleri, dislama ve g6z ardi etmeyle sonuclanan bir etnik-
merkezcilik yaratmisgtir.?® Bu tiir calismalar, kendi kiiltiirel merce-
ginden gormeye calisirken “Batili-olmayan oGtekisinin” entelektiiel
birikimini ve deneyimlerini goz ardi etmekte ve onu hiyerarsik ola-
rak ikincillestirmektedir. Ustelik bu etnik-merkezcilik, Bati-merkezli

2% Kayaoglu, “Bat1-Merkezli Olmayan Uluslararas: iligkiler..”, s. 201.

Barry Buzan ve Richard Little. “World history and the development of non-Western
international relations theory”, Amitav Acharya ve Barry Buzan (ed.), Non-Western
International Relations Theory: Perspectives on and beyond Asia, Abingdon, Routled-
ge, 2010, ss. 197-220.

Gerges, “Ortadogu Uluslararasi iliskiler Calismalar”, s. 35.

Bkz. Kayaoglu, “Bati-Merkezli Olmayan Uluslararasi iliskiler..”, s. 200.

Acharya, “Ethnocentrism and Emancipatory IR Theory”.
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teorilerin uluslararasi iligkileri anlamada dogru yolda oldugu inan-
c1, Bat’nin disiplin icerisindeki hegemonik statiisii, Bati-dis1 teorile-
rin kaynak eksikligi ve kuram gelistirme calismalarina Bati’dan ¢ok
sonra baglanmis olmasi gibi sebeplerle de desteklenmektedir.?’

Yine de, Bati-disi toplumlarin disiplin igerisinde ikincillestiril-
mesi sadece Batili kuramsal hegemonyanin bir sonucu degildir el-
bette. Uluslararas1 Iligkiler alaninda iiretilen yerel ¢aligmalarin,
akademik 6zgiinliik aramak yerine hakim yaklasimlari tekrar etme-
ye devam etmesiyle de siirec¢ giiclendirilmektedir. Ornegin Ortado-
gu’da kuramsal iiretim eksikliginin, yerel arastirmacilarin Arap-
Israil catismasi gibi bélgenin siyasal catismalari iizerine odaklanma-
s1 yiiziinden temel sorularin teorik ve kavramsal sorular olmama-
sindan kaynaklandig ileri siiriilmiistiir.*® Dolayisiyla kuramsal 6z-
glinliiglin saglanabilmesinin 6énemli bir sarti, ana akim literatiiriin
elestirel bir okumadan gecirilmesi ve yerelin ayirt ediciliginin ampi-
rik caligmalara alan taniyan yerel bir kavramsallastirma ve kuram-
sallagtirma siirecini izlemesidir. Bu noktada Islami Uluslararas: lis-
kiler calismalarina 6nemli gorevler diismektedir.

islami Uluslararas: iligkiler Teorisi Galismalar1

Uluslararas: liskiler teorisyenlerinin, Bati-merkezli olmayan bir
Uluslararas: Iliskiler teorisi gelistirme konusuyla 1990’1 yillardan
beri ilgilendigi bilinmektedir.*! Ancak Islami Uluslararas: Iliskiler
teorisi gelistirme girisimlerinin ge¢misi, cok daha Oncesine,
1970’lere kadar uzanmaktadir. Islami teolojiye dayanan bu girisim-
ler, giinlimiizde aralarindaki tiim farkliliklara ve ayrigsmalara rag-
men, biitiin Miislimanlar1 tek bir iimmet olarak kabul etmeyi siir-
diirmektedir. Yapilan calismalar, ulus-devlet sinirlarini ve kimlikle-
rini géz ardi ederek Islam’ biitiin Miisliimanlar1 birlestirici bir un-
sur olarak gormektedir. Ebu Siileyman, bu iimmet anlayisinin artik
siyasi olmasa da ahlédki olarak varligini korudugunu; bu nedenle
Fakihlerin (Islami hukuk alimleri) “dis iliskileri, temelde gayrimiis-
limlerle olan savas ve baris durumu olarak ele almayi siir-
diir[meye]” devam ettigini belirtmektedir.>? Ummete olan bu ahlaki

2 Amitav Acharya ve Barry Buzan (ed.), Non-Western International Relations Theory:

Perspectives on and beyond Asia, Abingdon, Routledge, 2010.

Bkz. Gerges, “Ortadogu Uluslararas iligkiler Galismalar1”, s. 27.

Kayaoglu, “Bati-Merkezli Olmayan Uluslararasi iliskiler..”, s. 189.

A. Ahmed Ebu Siileyman, Isldm’in Uluslararast Iliskiler Kuramu, istanbul, insan Yayin-
lari, 1985, s. 11.
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baghilik, tipki modern ulus-devlet i¢in milliyetciligin iistlendigi ta-
rihsel fonksiyonun bir benzerini, Islam dairesinde bu “hayal edil-
mis” cemaate baglilikta yinelemektedir. Bu bakimdan, giiniimiizde
Islam’in Batiyla karsilasma deneyimleri, modern zamanlarin tiim
katmanlastirmalarina ve ayristirmalarina ragmen Miisliiman-
gayrimislim ayrimi temelinde savas-baris iliskileri olarak degerlen-
dirilmeye devam edilmektedir.®

Islam’in, fikih ve siyer vasitasiyla, Miisliimanlar ile gayrimiis-
limler arasindaki iligkilerin nasil olmasi gerektigi konusunda bir
yaklasim sunuyor olmasi, Islami bir Uluslararas: Iliskiler teorisi
insas1 icin oldukca yol gostericidir. Fikih, Islam’in iki temel kaynag
olan Kur’an ve siinnete dayanilarak ¢ikarilan kural ve talimatlari;
siyer ise, Miislimanlarla gayrimiislimler arasi iliskilere iligkin hii-
kiimleri icermektedir. Ebu Siileyman’in Semsii’l-eimme (Imamlarin
Glinesi) unvaniyla bilinen Hanefi Fakihi Muhammed b. Ebi Sehl
Ahmed es-Serahsi’den aktardigi {izere, siyer, Miisliimanlarin Dar al-
Harb'deki “kafirlerle”, Miiste'min (Islam iilkesine emanla giren ya-
banci gayrimiislim) veya Zimmi (Islam iilkesinde yasayan gayrimiis-
lim tebaa) olarak Islam iilkesinde bulunan ve kendileriyle antlasma
yapilan kisilerle, Miirtedlerle (Islam dininden c¢ikanlar) ve asilerle
(ehl-i bagy) iliskilerinin niteligini belirtmektedir.>* Fikih ve siyer,
Miislimanlarin diger uluslarla iligkilerini diizenleyen hiikiimler
icerirler ve ikisi birlikte Islam hukukunun ana kaynaklarini olustu-
rurlar. Ebu Siileyman, “ictihad kapisinin yeniden acgilmasi” anla-
minda, Islam Fikhrnin mutlak kanun olarak degil; temel bir kaynak
olarak goriilmesi gerektigini savunmaktadir. Boylece temel Islami
kaynaklarla modern zamanlarin ihtiyaclar1 ve gereklilikleri arasinda
uygunluk saglanarak, cagdas yonetim sisteminin Islami diisiinceyle
diizenlenmesi 6ngoriilmektedir.

Tadjbakhsh, uluslararas: iligskiler konusundaki tartismalari ger-
ceveleyecek ii¢ farkli Islami kaynagin oldugunu belirtmektedir.®®
Oncelikli olarak, Kur’an, hadis, siinnet ya da ictihad gibi klasik Is-

3 Bkz. Ahmet Yaman, Islam Hukukunda Uluslararast Iliskiler, Ankara, Fecr Yayinlari,

1998; Ziilfikkar Durmus, Kur'dn-1 Kerim’de Ulus ve Uluslararast Iliskiler, istanbul, Gok-
kubbe Yayinlari, 2006; Salih Abdurrahman El-Husayyin, Islam ve Cagdas Uygarlik Act-
sindan Uluslararast Iliskiler, Istanbul, Guraba Yayincilik, 2013.

Ebu Siileyman, islim’in Uluslararast Iliskiler Kuramu, s. 21.

Shahrbanou Tadjbakhsh, “International relations theory and the Islamic worldview”,
Amitav Acharya ve Barry Buzan (ed.), Non-Western International Relations Theory:
Perspectives on and beyond Asia, Abingdon, Routledge, 2010, ss. 174-196.
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lami kaynaklar, Islami Uluslararas: liskiler teorisi icin birincil ko-
numdadir. Ikinci olarak, Islam’in modernist bir proje olarak rasyo-
nellestirilmesine (Bati’ya Oykiinme) veya modernizme karst kokten-
ci bir reaksiyon kaynagi olarak kullanilmasina (Batr'y1 reddetme)
iliskin yerel deneyimler, ikincil kaynaklar1 olusturmaktadir.
Tadjbakhsh, ikisinin, temelde Bat’'nin hegemonyasini kabullenme
ve yeniden tanmima anlamina geldiginden, birbirinden farksiz oldu-
guna dikkat cekmektedir. Ugiincii olarak, sosyal bilimlerin ve &zel
olarak da uluslararas: iligkilerin yeniden kavramsallastirmasini
amaclayan bilginin Islamilestirilmesi hareketi diger bir énemli kay-
naktir. Ozellikle bu sonuncusu, diinyanin yeniden kavramsallasti-
rilmasina yonelik alternatif yollar sunarak mevcut teorileri, yerel
deneyimlerden {iiretilen bagimsiz genellemelerle ikame etmeye do-
niik bir girigimdir. Basta Ismail RAci el-Faruki olmak iizere Uluslara-
ras1 Islam Diisiincesi Enstitiisii'niin (The International Institute for
Islamic Thought) destegi ile yiiriitiilen bilginin Islamilestirilmesi
girisimi, temelde modern bilimlerin Islami birikimle elestirel bir
yeniden degerlendirmesini hedefleyen kapsaml bir ¢abay1 icermek-
tedir.>®

Islami Teolojinin Temel Kaynaklart ve Uluslararast iliskiler

Kuran ve siinnet basta olmak iizere, Islami teolojinin temel
kaynaklari, Islami Uluslararas: liskiler teorisi gelistirme cabalarinin
baslica referans noktasidir. Arastirmacilar, bu klasik Islami kaynak-
lara dayanarak, Islam cografyasinin uluslararas: iligkilerinde belirli
davranig kaliplarini olumlayan/olumsuzlayan bir ilkeler dizisi gelis-
tirmeye calismislardir. Bu kapsamda, Islam devletleri ile diger
inanclardan uluslar arasindaki iligkilerde, karsilikli saygi, Ozgiir
irade, tercih hakki, esitlik ve cogulluk ilkelerinin bilissel temelleri;
baris icinde bir arada yasama, siddetten kaginma ve ahléki prensip-
lere baglilik ilkelerinin etik temelleri; diyaloga, anlasmalara, adale-
te ve hak anlayisina dayali iligkilerin ise davranigsal temelleri olus-
turmasi gerektigi ileri siiriilmektedir.’” Bu alanda 6nemli bir tartis-
ma konusunun, “cihat” kavrami etrafinda sekillendigi goriilmekte-
dir. Bu nedenle bu kavram iizerinde kisaca durmakta yarar vardir.

3% Bkz. ismail Réci El-Faruki, Bilginin Isldmilestirilmesi: Genel Ilkeler ve Calisma Plani (3.

Baski), istanbul, Risale Basin-Yayin, 1995.

Ali Akbar Alikhani, “Fundamentals of Islam in International Relations”, Deina Abdel-
kader, Nassef M. Adiong ve Raffaele Mauriello (ed.), Islam and International Relati-
ons, New York, Palgrave Macmillan, 2016, ss. 7-31.
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Oldukca tartigsmali bir kavram olan cihadin iki sekilde gercek-
lestirilecegi ileri siiriilmektedir. Ilki, iyiyi yapip kétiiden kacinmak
anlaminda bir Miisliiman’in nefis miicadelesini iceren “biiyiik ci-
hat”; ikincisi ise, Hak yolunda engellerin ortadan kaldirilmasi icin
yliriitiilen harici miicadele anlaminda “kiigiik cihat”tir.*® Cihat {ize-
rine yapilan bu ikili ayrim, Islam Fikhi'nda Miisliimanlarla yabanci-
lar arasinda yiiriitiillecek karsilikli iligkileri, diinyay1 ikiye ayirarak
tanimlamaya neden olmaktadir: Dar al-Islam ve Dar al-Harb. “Dar
al-Islam”, Islam’in hiikiim siirdiigii, barig ve huzurun hakim oldugu
topraklari ifade ederken; “Dar al-Harb” ise, islam’in hakim olmadig:
ya da gayrimiislimlerin egemenligi altindaki topraklara isaret et-
mektedir. Bu yoniiyle de Dar al-Harb topraklari olarak goriilen {il-
kelere yonelik dis politika stratejisi de, esit birer egemen ya da mes-
ru aktor olarak goriilmediklerinden catismaci olarak formiile edil-
mektedir. Ornegin Majid Khadduri, Kuran ve siinnete dayanarak,
Dar al-Islam ile Dar al-Harb arasindaki iligskiyi “miisamahasiz” bir
cihat olarak betimlemektedir. Khadduri, Tevbe sliresi 5. ayetini
naklederek Kur'an’in tiim Miisliimanlara cihadi farz kildigimi ve
gayrimiislimleri “bulduklar1 yerde oldiirmelerini” emrettigini ileri
stirmiistiir.®® Ancak Tevbe siiresi bir biitiin olarak degerlendirildi-
ginde, “kendileriyle antlasma yapildigi halde” antlasmayir bozan
Mekkeli miisrikleri isaret ettigi (Tevbe, 1) ve antlagsmaya riayet
eden misriklerin hitkkmiin disinda tutuldugu (Tevbe, 4); istelik
askeri catigmalarin s6z konusu oldugu donemde dahi gayrimiislim-
lere taninan “si§inma hakkinin” (eman) giivence altina alindigi
(Tevbe, 6) goriilecektir. Netice itibariyle, Khadduri'nin Tevbe sfire-
sinin bir kismini kullanarak ve tarihsel-dinsel gercekleri carpitarak
sundugunun aksine, Tevbe Stresi'nde tiim miisriklerin 6ldiiriilmesi
gerektigi emredilmemektedir.*

Tadjbakhsh’a gore, bu ikili ayrim o6ncelikle Islam’in birincil
kaynaklar1 olan Kuran’a, siinnete veya hadislere degil, islam Fik-
hr'na dayandirilmaktadir. Dolayisiyla, aslinda teolojik degil, daha
ziyade hukuki ve normatif bir ayrimdir ve gayrimiislim topraklari-
nin fethi baglaminda ortaya cikmus tarihsel bir olgudur. ikinci ola-
rak, Islam Fikhi birden fazla Islam devletinin varligini1 tanimadigin-

% Farhang Rajaee, “Paradigm Shifts in Muslim International Relations Discourse”,

Studies in Contemporary Islam, Cilt 1, No 1, 1999, ss. 3-4.

Majid Khadduri, The Islamic Law of Nations: Shaybani’s Siyar, Baltimore, The Johns
Hopkins Press, 1966, s. 16.

Ayrica bkz. Ebu Siileyman, isldm’in Uluslararast Iliskiler Kuramu, ss. 33-38.
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dan, cesitli Islam devletleri arasindaki iliskilere yonelik kurallar
ongormemistir.! Daha ziyade bu ikili ayrim temelinde, Abbasiler
déneminden Osmanli Imparatorlugu doénemine kadar, iimmetin
disinda kalan diger devletlerle iligkiler konusunda Islami uluslara-
ras1 iliskilerin merkezi konsepti olusturulmustur. Tadjbakhsh, Islam
Fikh'nin yarattigi bu ayrimin, diinyanin gii¢ ve savas temelinde
béliinen realist bir ayrimini ortaya koydugunu savunmaktadir. An-
cak gayrimiislimlerle iliskilerde Miisliiman iilkelerin catisma ve
savag yerine baris temelinde bir dis politika gelistirmesine izin ve-
ren alternatif bir okumasinin da olabilecegini savunmaktadir. Buna
gore, Kur’an, Miisliimanlara kendileriyle savasmayan halklara karsi
savag acmamasini emrettiginden (bkz. Nisa, 90; Bakara, 191), savas
yalnizca Miislimanlarin kendilerini, miilklerini ve inanclarimi ko-
rumak icin dinsel bir gorev olarak haklilastirilabilir. Bu yiizden giic
biriktirme ancak kendisine yonelecek saldirilari caydirma (deterren-
ce) (bkz. Enfal, 60-61) ya da kendini koruma (self-protecting) (bkz.
Hac, 39-40; Bakara, 190-191) ile gerceklestirilmelidir.
Tadjbakhsh’in aktardig:1 bu alternatif okuma, savasi ancak zorunluy-
sa haklilastirmakta aksi takdirde barisi devletlerarasi etkilesimlerin
belirleyici niteligi; savasi ise sadece kendi savunma gerekgesiyle
istisnal olarak yorumlamaktadir.**

Islam’in klasik kaynaklarina dayanarak bir Islami uluslararasi
iliskiler anlayis1 gelistirmeye calisan El-Husayyin de Islam’da sava-
sin istisnai; adaletin ve ahde vefanin esas oldugu {izerine vurgu
yapmaktadir. El-Husayyin’e gore, adalet kavrami Islam’da merkezi
bir yere sahiptir (bkz. Maide, 2, 8; Nisa, 135; En’am, 152; Miimte-
hine, 8) ve “Miisliimanin; —istese de istemese de, dost da olsa diis-
man da, soziinde de eyleminde de, yaptiklariyla da yapmadiklariyla
da, savasta da barista da— esas gorev olarak bagh kaldig1 degismez
bir dengeye sahip mutlak bir degerdir”.**> Ahde vefa konusunda ise,
Kur'an’da “Miisliimanin ahdine vefa gostermesinin vacip olduguna
ve ahdin bozulmasinin haramligina” isaret edildigini savunmaktadir
(bkz. Maide, 1; Isr4, 34; Tevbe, 7; Bakara, 177; Al-i Imran, 76;
Ra’d, 25).* Modern uluslararas: hukukun temel bir ilkesi olan pacta
sunt servanda ilkesine her ne kadar benzermis gibi gériinse de; Is-

4 Tadjbakhsh, “International relations theory and the Islamic worldview”, ss. 177-178.
42 Tbid.

4 El-Husayyin, islam ve Cagdas Uygarlik.., ss. 45-46.

4 Ibid., ss. 72-82.
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lam’in “ahde vefa” anlayisi bu ilkeyle kavranamaz. Zira pacta sunt
servanda ilkesinin zamana ve kosullara bagl olarak belirli istisnalari
(clausula rebus sic stantibus) vardir.* Ancak Islam’da bir Miisliima-
nin ahde vefa sorumlulugu mutlaktir; ulusal c¢ikar veya “sartlarin

degismis olmasi antlagsmadan caymanin gerekcesi olamaz”.*

El-Husayyin’in Kur'an’a dayanarak aktardig1 bu “adalet ve ahde
vefaya” dayali uluslararasi iliskiler anlayisi, ana akim Uluslararasi
Iliskiler teorilerinin elestirisi niteligindedir. Zira uluslararas: iligki-
lerde aldatilma (cheating) ve goreli kazang (relative gains) konu-
sundaki kaygilari, devletleri uluslararas: isbirligi noktasinda engel-
leyen iki unsur olarak goren realist teorilerinin*’ veya bu soruna
yanit olarak mutlak kazanclarin (absolute gains) ve enformasyonun
onemine dikkat ¢eken neoliberal kurumsalci teorilerin*® neden ol-
dugu cikmaz dikkate alindiginda, adalet ve ahde vefa ilkelerine
mutlak bagliligin normatif bir meydan okuma yarattigi aciktir. El-
Husayyin, adaleti Islami Uluslararasi iligkiler teorisi icin bir temel
ilke ve normatif deger olarak kavramsallastirmaktadir. Bir Islam
devletinin, kendisine diiriist davranildig1 miiddetce adaletli olmakla
ve verdigi sozlerinde durarak akitlerine uymakla yiikiimli tutuldu-
gu savunulmaktadir (bkz. Tevbe, 7). Bu yiikiimliiliige, yalnizca
karsi tarafin so6ziinde durmamas: hali disinda, gerek savas gerekse
baris zamaninda giic dengesinin bozulmasi halleri dahil mutlak
suretle uyulmas: zorunludur (bkz. Nahl, 92). Islam tarihinin de
gosterdigi lizere, Hz. Peygamber, Necranli Hiristiyan kabilelerle
cizye antlagsmasi ve Medineli Yahudi kabilelerle de Medine ahdini
yaptig1 gibi; Miisliiman cemaati yok etmeyi amaclayan Yahudi kabi-
lelere kars1 da bir “6liim-kalim savas1” agmistir.*” Netice olarak, ikili
veya cok tarafli anlasmalara taraf olan bir Islam devleti icin akdin
geregini yerine getirmek Islami bir yiikiimliilitk olarak goriildiigiin-

% Hans Wehberg, “Pacta Sunt Servanda”, The American Journal of International Law,

Cilt 53, No 4, 1959, ss. 775-786.

El-Husayyin, Islam ve Cagdas Uygarlik.., ss. 76-77.

Joseph M. Grieco, “Anarchy and the Limits of Cooperation: A Realist Critique of the
Newest Liberal Institutionalism”, International Organization, Cilt 42, No 3, 1988, s.
487; John J. Mearsheimer, “The False Promise of International Institutions”, Interna-
tional Security, Cilt 19, No 3, 1994, s. 12.

Duncan Snidal, “Relative Gains and the Pattern of International Cooperation”, The
American Political Science Review, Cilt 85, No 3, 1991, ss. 701-726; Robert O. Keoha-
ne ve Lisa L. Martin, “The Promise of Institutionalist Theory”, International Security,
Cilt 20, No 1, 1995, ss. 39-51.

Ebu Siileyman, islim’in Uluslararast Iliskiler Kuramu, s. 116.

46
47

48

49

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 1

db| 185



186| db

KASIM TIMUR

den, yukarida zikredilen ana akim teorilerinin varsayimlarinda ol-
dugu gibi oldukca kirilgan bir uluslararasi iliskiler 6ngoériilmemek-
tedir.

Batiyla Karsilasma Deneyimleri

Islami Uluslararas: Iliskiler teorisi icin ikinci kaynagi, Islam
diinyasinin dogrudan modernite ve sekiilarizmle karsilasma dene-
yimleri olusturmaktadir. Bu tiir karsilasmalar, Islam diinyas: iceri-
sinde modernite ve sekiilarizmle biitiinlesme veya onu toptan red-
detme gibi iki yonli bir glizergah izlemistir. Tadjbakhsh, birbirine
karsit olmak yerine aslinda iki tutumun da temelde yeni duruma
kars: tepkisel ve savunmaci oldugunu belirtmektedir.>® Cemaleddin
Afgani (Jamal-al-Din Asadabadi, 1839-1997) ve 6grencisi Muham-
med Abduh (1849-1905), modernist bir proje olarak Islam’in re-
form edilerek rasyonellestirilmesini savunan oncili isimlerdir. Bu
goriisiin temel odag, Islam ile akli bagdastirmak suretiyle Islam’in
reform edilmesi, giliclendirilmesi ve yeniden canlandirimasinin
saglanmasidir. Afgani ve Abduh, “gercek Islam”1 (authentic Islam)
rasyonel bir din olarak tanimlayarak, dogru anlasildiginda Islam’in
rasyonalite ve moderniteyle celismedigini aksine Kur’an’in maddi
diinyaya iliskin bilgi edinmeyi tesvik ettigini ileri slirmiistiir. Bu
bakis acisiyla bakildiginda, rasyonalite Bati ile esitlenmez ve iistelik
modernlesme ve Batililasma gibi siirecler Islam-dis1 gériilmez. Ote
yandan bu girisimin karsisinda Islami uyanisi savunan, Muhammad
Baqir Sadr (1935-1980), Abul Ala Mawdudi (1903-1979), Sayyid
Qutb (1906-1966), Ali Shariati (1933-1977) ve Ayatollah Ruhollah
Khomeini (1902-1989) gibi isimler s6z konusudur. Islami uyanisi
savunanlar, Afgani ve Abduh’un aslinda rasyonalist bir epistemolo-
jiyi tesvik ederek Islam’in Batililasmaya teslim olmasini savundugu-
nu ve Islami bir toplumsal sistemin kurulmasinin karsisinda yer
aldigini ileri siirmektedir. Islami uyanis1 savunanlar, temelde “inan-
cin akil karsisindaki {istiinliigiini” savunmustur. Ayrica Batr’ya karsi
koymanin metodu olarak da, islam diinyasina yabanci etkisinin ve
kutsal rehberlikten ayrilmanin sonucu olan yozlagsmanin giderilme-
siyle Islam’in dinsel ve siyasal otoritesi altinda birlesmeyi gérmek-
tedir.>

0 Tadjbakhsh, “International relations theory and the Islamic worldview”, ss. 179-182.
1 Ibid.
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Tadjbakhsh, modernistlerin aksine Islami uyanis1 savunanlarin
devletin dogasi ve uluslararasi iliskiler konularinda daha acik bir
tanimlama sundugunu belirtmektedir. Bu baglamda, Khomeini’'nin,
Kur'ani kavramlar olan mazlum-zalim (mustadafun-mustakbirun)
ikiligine yapti§1 vurguyla Islami Uluslararas: Iliskiler yaklasimini
ahlaki olarak temellendirdigini savunmaktadir.’® Bu ikilik, Iran
Anayasasinda da kendisine 6nemli bir yer bulmustur. Buna gore,
Iran dis politikada mazlumlara destegini esirgemeyecek (md. 3/16)
ve diinyanin neresinde olursa olsun, zalimlere karsi mazlumlari
savunacaktr (md. 154).>® Ayrica, bu goriis seriatla yonetilmeyen
aksine beseri otoriteye dayanan toplumlarin, “insanoglunun ahléki
ve hukuksal kurallar1 yapmaya mesru yetkisinin oldugunu zannede-
rek kutsal otoriteden saptigim” savunmaktadir.®* Olduk¢a kat1 ve
ikili zithklar temelinde insa edilen bu goriise gore, seriat biitiinciil
ve kapsamli oldugundan tek basina yeterlidir ve baskasindan 6diing
almaya veya baskasiyla diyaloga girmeye ihtiyaci yoktur.>®

Khomeini'den aktarilan bu goriis Siyaset Bilimi ve Uluslararasi
Iliskiler perspektifiyle yeniden degerlendirildiginde, bir yandan
adalet, hukuk, egemenlik ve siyasal otorite gibi devletin icyapisal
unsurlarinin Islam hukukundan tiiretilen kutsal ve ahlaki bir kay-
naga dayandirilmasi gerektigini, bir yandan da seriatla yonetilen bir
Islam devletinin dis iligkilerinde daha bagimsiz ve baglantisiz olma-
s1 gerektigini ileri stirdiigii sOylenebilir. Bu baglamda bir uluslarara-
st iliskiler, mustadafun ile mustakbirun arasindaki gecirimsiz bir
iliski formuna donistiirtilmektedir. Khomeini'nin yaklasimi 6énemli
Olciide, bilimsel rasyonaliteyle Batililasmayi bir tuttugundan ve
reformist Islami goériisiin reddini yansittigindan, Islami olmayan
toplumlarla etkilesimi sinirlamakta ve isbirligini reddetmektedir.
Ancak, Islami bir kuramsallastirma icin temel sorun, “Islamin ulus-
lararasi iligkiler alanindaki temel ilke, deger, cerceve ve felsefenin,
ilk Misliimanlarin somut tarihi deneyimlerinden c¢ikarilip giinii-
miizde uygulanir hale getirilip getirilemeyecegi”® {izerinde diigiim-
lenmektedir. Bu da bugiiniin kosullarina uygun, uluslararasi sis-

2 Ibid., s. 181.

% jran islam Cumhuriyeti Anayasasi icin bkz. Rouhollah K. Ramazani, “Constitution of
the Islamic Republic of Iran”, Middle East Journal, Cilt 34, No 2, 1980, ss. 181-204.

% Tadjbakhsh, “International relations theory and the Islamic worldview”, s. 181.

% Ayrica bkz. Rajaee, “Paradigm Shifts in Muslim International Relations Discourse”, ss.
7-8.

% Ebu Siileyman, Isldm’in Uluslararast iliskiler Kuramu, ss. 10-11.
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temdeki cok-katmanl iliskilere uygulanabilir, dinamik ve gercekci
bir kuramsal ¢erceveyi gerektirmektedir.

Beseri Bilginin Islamilestirilmesi Girigsimi

Islami Uluslararas: Iliskiler icin {iciincii kaynak, moderniteyle
biitiinlesmek ya da onu toptan reddetmek seceneklerinin disinda
{iciincii bir alternatif olarak Ismail Raci el-Faruki'nin énciiliigiinii
yaptig1 “bilginin Islamilestirilmesi” girisimidir. Tadjbakhsh, moder-
niteyi Islamilestirmeye yénelen bu girisimi “fikirlerin kiiresellesme-
sine postmodern bir tepki” olarak tanimlamaktadir.’” Bilginin Isla-
milestirilmesi cabalari, modernistlerle islamcilar arasinda epistemo-
lojik ii¢lincii yol olarak ilk kez 1980’lerde ortaya ¢ikmis ve Batili
siyasal ve sosyal teorinin dilini ve araclarini Islami amaclar icin
yeniden gozden gecirmeye yonelmistir. El-Faruki, “beseri bilgi mi-
rasmin tiimiinii Islam goziiyle yeniden sekillendirmek” amaciyla
yapilmasi gerekenin beseri bilgiyi “yeniden tamimlamak, verilerini
yeniden diizenlemek, iizerinde yeniden akil yiriitmek, sonuglari
yeniden degerlendirmek, hedefleri yeniden ayarlamak ve bunu ya-
parken de bilim dallarinin Islam gériisiinii keskinlestirip davasina
hizmet etmesini  saglamak” oldugunu  duyurmaktadir.®
Tadjbakhsh’e gore, bu girisim heniiz olusum asamasindadir ancak
Islami Uluslararas: Iliskiler teorisi i¢in bir itici gii¢ olabilecektir.>

Bilginin Islamilestirilmesi girisimi, bilginin kaynaklar1 arasina
rasyonalite ve materyalizmin yam sira inanci da eklemektedir. Boy-
lece bilginin soyutlanarak metafizik ve etik degerlerden arindiril-
masina kars1 Islami inan¢ temelli normatif ve ahlaki bir epistemoloji
onermektedir. Bu Oneri, dinsel bilginin otoritesini yeniden canlan-
dirabilmek icin, post-yapisalct bir teknikle, mevcut beseri bilginin
yapisokiimiinii gerektirmektedir.® Bununla inanci ve metafizigi
dislayan pozitivist bilim felsefesine karsi, Islami anlamda ahlaki ve
etik bir post-pozitivist bilim anlayisi tesvik edilmektedir. Ancak
girisim yeni bir Islami epistemolojinin gelistirilebilmesi icin daha
ziyade metodolojik gerekliliklere yogunlastigindan, Islami Uluslara-
ras Iliskiler teorisi icin cok az calisma iiretilmistir.°!

7 Tadjbakhsh, “International relations theory and the Islamic worldview”, s. 182.

El-Faruki, Bilginin islamflestirilmesi, s. 45.

Tadjbakhsh, “International relations theory and the Islamic worldview”, s. 182.
€ Ibid., s. 183.

1 Ibid.
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Islami epistemoloji, biiyiik 6lciide “yerel miras, modern talepler
ve Islami emirler” arasinda bir denge kurmaya calisan bir cabayi
yansitmaktadir.®® Boyle bir ¢cabanin 6rnegini Tariq Ramadan’in yak-
lasiminda tespit etmek miimkiindiir. Ramadan, Dar al-Islam ve Dar
al-Harb ayriminin Kur’an’da ve siinnette yerinin olmamasina karsin
devletleraras: iliskileri anlamlandirmaya calisan beseri bir girisim
oldugunu ve bu konseptleri muhafaza etmenin bir zorunluluk icer-
medigini savunmustur.®® Bu kapsamda, giiniimiizde Miisliimanlarin
azinlik olarak yasadig1 Batiyla iliskileri, Dar al-Harb ile ifade etme-
nin miimkiin olmadigini; bunun yerine Miisliimanlarin temel hakla-
rinin korundugu Batil iilkeler icin Dar al-Ahd (Dar al-Islam ile an-
lagsma yapan {iilke) veya Dar al-Amn (emniyet icinde yasanilan yer)
nitelemelerinin gecerli oldugunu ileri stirmiigtiir.®*

Islami Uluslararas Iligkiler teorisine yénelik bu {igiincii girisim,
farkli inang sistemlerine tabi olan halklarin ve {ilkelerin giiniimiiz
kosullarinda s6z konusu olan karmasik etkilesimlerine uygulanabilir
daha gercekci bir yaklasim sunmaktadir. Beseri bilginin Islami bir
mercekten tekrar gozden gecirilmesi, geleneksel Miisliiman-
gayrimislim dikotomisinin kurdugu catismaci diyalektik iligki for-
mu yerine, isbirligi ve baris temelinde karsilikli etkilesimi saglaya-
cak bir zemin sunabilme yeterliligine sahiptir. Netice olarak bu giri-
sim, kendi metodolojisini ve terminolojisini iiretebilecek ve ayrica
bir kuramsallastirmanin ontolojik ve epistemolojik gerekliliklerine
yanit verebilecek kosullara eristirilirse, Miisliimanlara islam tarihi-
nin 6zgiin zaman-mekan baglamindan “yeteri kadar bagimsiz bir
cerceve” sunma sorunu® asilabilecektir. Ustelik ancak béyle bir
durumda, yerel ihtiyaclara yanit olarak Avrupa-merkezci ve anta-
gonist olmayan bir karsilik verilebilmek s6z konusu olacaktir.

Sonug ve Degerlendirme

Gesitli zaaflariyla hakim Uluslararas: iligkiler teorileri bélgesel
siirecleri ve dinamikleri anlamaya yeterince yardimci olamamakta-
dir. Bu elbette sadece Islam baglaminda degil, fakat diinyanin farkli
cografyalarinda 6zgiin toplumsal-tarihsel deneyimleri anlamlandi-
rabilecek, niiansh yerel bilgi {iretiminin gerekliligini ortaya koymak-

2 Ibid., s. 184.

% Tariqg Ramadan, To Be a European Muslim: A Study of Islamic Sources in the European
Context, Leicester, Islamic Foundation, 1999.

Tadjbakhsh, “International relations theory and the Islamic worldview”, s. 184.

6 Ebu Siileyman, Isldim’in Uluslararast Iliskiler Kurama, s. 11.
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tadir. Yerelin 6zgiinliigiine yapilan vurgu soyutlanma riski tasisa
da, Bati-dis1 toplumlar evrenselci anlatilarin hegemonyasi altinda
salt bir arastirma nesnesi olmaktan cikarmaya doniik oldugunu
belirtmek gerekir. Boylece yerelin kendi deneyimlerini tekrar mesru
ve esit bir 6zne olarak, Avrupa-merkezci olmayan bir dille anlam-
landirabilmesi miimkiin olabilecektedir. Ancak bu calismanin da
gosterdigi iizere, Islami Uluslararas: iligkiler teorisi insasina yonelik
onemli cabalar olsa da bu girisimler heniiz nihayete ermis degildir.

Islami Uluslararas: liskiler teorisi i¢in daha ziyade klasik Islami
tarihin ve metinlerin merkez alindig1 goriilmektedir. Bu konuda
yiiriitiilen caligsmalar, pozitivist sosyal bilimler anlayisini ve ona
dayali ana akim Uluslararas: iliskiler teorilerinin epistemik hege-
monyasini geride birakmaya doniik, oldukca normatif bir teoriles-
tirme Onermektedir. Giig, ¢ikar ve goreli kazan¢ odakli antagonist
Uluslararas: Iliskiler teorilerinin aksine Islami bir referansla inanc,
adalet ve ahlak gibi ilkelerin 6n plana cikarildigi goriilmektedir.
Belirtmek gerekir ki, Islami teorilestirme girisimi, esasen ana akim
Uluslararas: Iligkiler teorilerine kars: tepkisel degildir; aksine Batiy-
la Islami tarih ve yasam arasinda bilhassa dinsel, tarihsel ve kiiltii-
rel mirasi1 dikkate alan dinamik bir diyaloga dayandirilmaktadir.
Islami mirasin zengin bir kaynaklarina sahip olsa da temel sorunu,
biitiinliikten yoksun Islami diinyada, bir Islami Uluslararas: iliskiler
teorisinin uygulanabilirligi tizerinde diigiimlenmektedir.

Tadjbakhsh, Islami diinya gériisiiniin alternatif bir teorilestirme
icin genelleme yapmaya temel saglayabilir mi sorusundan hareket
ederek alternatif bir Islami Uluslararasi Iliskiler teorisinin miimkiin
ve zaten mevcut oldugunu; ancak bu konudaki temel sorunun pra-
tige nasil gecirilecegi oldugunu savunmustur. Bu noktada iki temel
sorunla karsit karsiya kalindigini belirtmektedir: sekiilerlesme ve
liberal modernizm. Birincisi, her ne kadar siyasal ve ekonomik bir
proje olarak Miisliimanlarin giinliik hayatinda kendisine yer bula-
mamis olsa da, sekiilerlesme ya da sekiiler kurumlar 6nemli bir
meydan okuma yaratmaktadir. ikincisi ise, kiiresellesme ile birlikte
liberal modernlesme projesinin Batinin kiiltiirel bolgesi disina ya-
yilmasi, Miisliiman cografyada hem devletler-arasi diizlemde hem
de i¢ diizende kendisine yer edinmistir.%®

 Tadjbakhsh, “International relations theory and the Islamic worldview”, ss. 174-175.
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Tadjbakhsh’in ileri stird{igiiniin aksine, kaynaklarinin genisligi-
ne ragmen pozitif anlamda bir Islami Uluslararas: iliskiler teorisi
mevcut degildir. Bu ancak belirli ontolojik 6nermeler iiretildiginde
ve epistemolojik smirlar cizildiginde s6z konusu olacaktir. Ustelik
sekiilerlesme ve liberal modernizmin yani sira Islam iilkelerini kap-
sayan tek bir kusatici Islami anlayisin s6z konusu olmayisi da temel
bir sorun olarak eklenmelidir. Zira Islami anlayis ve pratiklerdeki
farkliliklar dikkate alindiginda birden fazla islam(lar)’dan bahset-
mek geregi ortaya cikmaktadir. Bu yalnizca Islam iilkelerinde Islami
norm ve degerlerin farkli yorumlanmasiyla®” ilgili degildir; aymi
zamanda bolge halklarinin kendilerini tanimlama bicimleri gibi
icsel dinamiklerle de desteklenmektedir. Bélgede kapsayici bir Is-
lami kimlik yerine ulus-devlet kimliklerinin 6ne ciktig1, etnik olarak
Arap veya dinsel olarak Miisliman kimliklerinin ise daha sonra
geldigi belirtilmektedir.®® Bu durum, tiim islam {ilkelerini kapsaya-
cak bir Islami teorisinin pratikteki zorlugunu ortaya koymaktadir.
Ustelik analiz birimi olarak ulus-devlet yerine {immeti koymak,
modern zamanlarin oldukc¢a hassas konulari olan egemenlik ve
bagimsizlik ilkeleriyle bagdasmamaktadir. Zira farkli toplumsal-
tarihsel deneyimleri bir potada eritecek, zamanla katmanlasmis
siyasal topluluklan tek bir cati altinda toplayacak ve boylece ulus-
devlet baghliklarin1 asacak bir {immetin varligi bugiin bir gerceklik
olmaktan uzaktir. Modern ulus-devlet yapilanmasiyla {immet anla-
yis1 arasinda bir orta yolun varligina iliskin acik kanitlar olmadigin-
dan®, Islami Uluslararas: iligkiler ¢alismalarmin vermesi gereken
onemli bir sinav, giinlimiiz gercekligine uygun ve ampirik degeri
olan kuramsal bir gerceve iiretip liretemeyecegidir.

Her ne kadar Islam, siyer basta olmak iizere, uluslararasi iliski-
lere iliskin 6nemli kaynaklara sahip olsa da, ampirik olarak uygula-
nabilir bir kuramsal gerceve heniiz iiretil(e)memistir. Yapilan ca-
lismalar bir Islami Uluslararas: liskiler teorisi olmaktan ziyade,
Islami teolojiden tiiretilen ve devletleraras: iliskilere uygulanacak
ahlaki ilkeler dizisi ve davranis modelleri sunmaktadir. Bu yoniiyle
de ampirik olmaktan cok normatiftir.”® Elbette Uluslararasi Iligkiler
teorileri icin ampirik ve normatif boyutlar birbirlerine, ayrilamaz

 Kayaoglu, “Bati-Merkezli Olmayan Uluslararas: iligkiler..”, s. 202.

Bkz. Gerges, “Ortadogu Uluslararas: iligkiler Galismalar1”, s. 39.

Bkz. Nassef M. Adiong (ed.), International Relations and Islam: Diverse Perspectives,
Newcastle, UK, Cambridge Scholars Publishing, 2013, ss. 139-144.

Kayaoglu, “Bati-Merkezli Olmayan Uluslararasi iliskiler..”, s. 202.
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dlciide, derinden baglidir.”* Ancak bir Uluslararas: iliskiler teorisi-
nin sadece “olmasi gerekeni” degil “olan1” da aciklayici giicte olmast
gerekmektedir. Islami Uluslararas: Iliskiler, heniiz, uluslararas sis-
temdeki aktorlerin davranis modellerini, etkilesimlerinin dinamikle-
rini veya sistemin isleyis mantigini aciklamaya yonelmemektedir.
Bunun yerine, temel Islami kaynaklara dayanarak Islam iilkelerinin
gayrimislimlerle iligkilerinde, barig ve savas zamani uygulanabile-
cek belirli degerlere ve normlara vurgu yapmakla yetinilmektedir.
Yine de kuramsal cerceve eksikligi konusunda karamsar olmak igin
oldukea erken; zira Uluslararasi Iliskiler disiplininin 1919°’da kurul-
dugu miti dikkate alinirsa, yaklasik 100 yillik bir zaman diliminde
gelisim imkani buldugu g6z oniinde bulundurulmalidir. Kuramsal
gelisim elbette zaman alan bir olgudur ve biiyiik 6lciide “sosyolojik
siirecin bir parcasidir”’2. Islami kaynakli 6zgiin bir Uluslararasi Ilis-
kiler teorisi insasi, gelisim asamasina girmistir; tistelik —neticesi
bilinmez ancak- 6niinde olduk¢a zengin kaynaklar mevcuttur.
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IHL OGRENCILERININ MESLEK
DERSLERI VE MESLEK DERSI
OGRETMENLERINE YONELIK TUTUM
DUZEYLERI ARASINDAKI ILISKININ
INCELENMES|”

ibrahim ASLAMACI™

Bu calismada imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin meslek dersleri ve meslek dersi
Ogretmenlerine yonelik tutum diizeyleri arasindaki iligkinin incelenmesi amag-
lanmistir. Arastirma betimsel tarama, karsilastirmali iligkisel tarama ve korelas-
yon tiirii iliskisel tarama modellerinde tasarlanmistir. Arastirmada TUIK’in Tiir-
kiye bolgeler simiflamasinda diizey 1 olarak belirledigi 12 bolgeden belirlenen bi-
rer il, 6rneklem iller olarak secilmigtir. Orneklem olarak segilen illerden belirle-
nen toplam 26 imam-Hatip Lisesinde okuyan 3775 égrenciye 2015-2016 &gretim
yili bahar doneminde anket uygulamasi gerceklestirilmistir. Calismada veri top-
lama araclar olarak kisisel bilgi formu ile birlikte bu arastirma kapsaminda aras-
tirmac tarafindan gelistirilen “IHL Ogrencilerinin Meslek Derslerine Yénelik Tu-
tum Olgegi” ve “IHL Ogrencilerinin Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik Tutum
Olcegi” kullanilmigtir. Veriler, SPSS 22 paket programinda analiz edilmistir. Ve-
rilerin analizinde, betimsel analizlerle birlikte, bagimsiz 6rneklem t-testi, tek
yonli varyans analizi (ANOVA), kolerasyon analizi ve basit dogrusal regresyon
analizi yontemleri kullamlmistir. Arastirma sonucunda IHL 6grencilerinin meslek
derslerine iliskin tutumlarinin “orta” diizeyde, meslek dersi 6gretmenlerine ilis-
kin tutumlarinin ise “yiiksek” diizeyde oldugu tespit edilmistir. Ayrica arastirma-
da IHL 6grencilerinin meslek derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine iliskin
tutum puanlarinin cesitli degiskenler acisindan anlamli sekilde farklilastigi, her
iki tutum puam arasinda pozitif yonlii anlaml bir iliski oldugu ve meslek dersi
ogretmenlerine iliskin tutumlarinin meslek derslerine iliskin tutumlarini % 15
oraninda acikladig1 sonuclarina ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: imam-Hatip Lisesi 6grencileri, meslek derslerine yonelik tutum,

meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum.

Bu makaledeki veriler, Degerler Egitimi Merkezi tarafindan finanse edilen imam-
Hatip Arastirmalar1 Projesi kapsaminda elde edilmistir. Arastirmay1 destekleyen De-
gerler Egitim Merkezi yetkililerine katkilarindan dolay: tesekkiir ederiz.

Yrd. Doc. Dr., in6nii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi Boliimii, ibrahim.aslamaci@inonu.edu.tr
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R

The Investigation of Relationship Between Attitudes Towards The Vocation-
al Courses and The Vocational Course Teachers of The Imam Hatip High
School Students

Abstract

In this research it is aimed to examine the relationship between attitudes to-
wards the vocational courses and the vocational course teachers of the Imam
Hatip High School students. The study was designed based on a baseline descrip-
tive survey and both comparative and correlation associative models. The classi-
fication of Turkey’s regions of TUIK (Turkish Statistical Institute) used to deter-
mine the regions considering had a higher representation power for the country,
and one province from each region selected as sample provinces for the research.
The sample of the research comprised 3775 students in 26 Imam Hatip High
Schools in the 2015-2016 academic year. The data were collected using “The
Vocational Courses Attitude Scale” and “The Vocational Course Teachers Atti-
tude Scale” originally developed by researcher. The data was analyzed using
SPSS 22.0. In the interpretation of the data were analyzed using mean scores,
standard deviation, t-test, variance analysis (ANOVA), correlation test, and basic
linear regression analysis methods. As a result of the research, it was determined
that there is a significant and positive the relationship between attitudes of the
IHL students towards the vocational courses and the vocational course teachers,
and the attitude towards the vocational course teachers explained 15% variance
of the attitude towards the vocational courses.

Keywords: Imam Hatip High School students, attitudes towards vocational courses,
attitudes towards vocational courses teacher.

Giris

Imam-Hatip Liseleri, Tiirk Egitim Sistemi icerisinde ortadgretim
diizeyinde yer alan, hem meslege hem de yiliksekbgrenime 6grenci
yetistiren baglica kurumlardan birisidir. Bu okullar Osmanli’dan
Cumbhuriyete Tiirkiye'nin kendi modernlesme tarihi ile irtibatli bir
sekilde iirettigi, 6zgilin bir tecriibe ve egitim modelidir. Bu model,
Osmanli Devletinin giristigi modernlesme siirecinde “gelenek” ve
“modern” referanslar arasinda uyum bulma cabasinin bir okul fikri-
ne doniigerek somutlagmasi sonucu ortaya c¢ikmugtir.'Bu okullar
Cumhuriyet doneminde benimsenen din politikalari, toplumsal
dinamikler, i¢ ve dis siyasetin etki alaninda sekillenerek giiniimiize
kadar gelmistir.

1 ibrahim Aslamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak Imam-Hatip Okullart, DEM
Yayinlari, istanbul, 2014, 5.26.
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Imam-Hatip okullarinin en énemli yasal dayanagini olusturan
Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nda kurulus amaci, din hizmetlerini yiiri-
tecek din gorevlileri yetistirmek olarak belirlenmistir. Acildiklar
birkac y1l icerisinde tamami kapatilmasindan dolayr imam ve Hatip
Mekteplerinin bu gorevi yerine getirmelerine firsat taninmamigtir.?
Buna karsilik Akseki'nin betimlemesiyle 1930-1950 yillar1 arasinda
dini yasaklardan dolay1 koyu bir cehaletin ortalig1 kasip kavurdugu,
batil inancglarin her tarafta kol gezdigi, cenazeleri bile kaldiracak
elemanlarin bulunamadig: bir dénem?® sonrasinda 1951 yilinda tek-
rar acilan Imam-Hatip Okullari, mezunlarin1 vermeye baslamasiyla
birlikte din hizmetleri alaninda 6nemli bir boslugu doldurmustur.
1965 yilinda gikarilan Diyanet Isleri Baskanlhig1 Teskilat Yasasi ile
birlikte, Baskanlik biinyesindeki imam-hatip, miiezzin, Kuran Kursu
ogreticisi gibi gérevler icin Imam-Hatip Okulu mezunu olma sarti-
nin getirilmesi, din gorevlisi yetistirme gorevinin ortadgretimde bu
kurumlara tevdi edildigini acikca géstermistir. Béylece Imam-Hatip
Okullar1 6zellikle 1950’lerden sonra Diyanet Isleri Baskanligina,
ihtiyac1 olan personelleri ortadgretim diizeyinde yetistirerek gorii-
niir islevlerinden en 6nemlisini yerine getirmeye baslamistir.

Ancak kirsaldan kente gocle birlikte 1960’11 yillardan itibaren
toplumsal yapida meydana gelen degisim ve doniisiim, bu okullarin
kurulus amacini asmalarin1 da beraberinde getirmistir. Kurulus
amaci her ne kadar din gorevlisi yetistirmek olsa da bu okullar ayni
zamanda ¢ocuklarinin daha fazla din egitimi almalarini talep eden,
ancak onlarin din gorevlisi olmalarini istemeyen aileler icin devletin
sundugu sistem icerisindeki tek segenek haline gelmistir. Boylece
muhafazakar kesimin ortaya koydugu talep ve ihtiyag, bu okullara
goriiniir din gorevlisi yetistirme islevlerinin yaninda, diger goriiniir
temel amaclari olan yiiksek 6grenime hazirlama niteligini kazan-
dirmistir.* Bu cercevede 10 Mayis 1972 tarihinde hazirlanan Imam-
Hatip Okulu Idare Yénetmeliginin 4. maddesinde imam-Hatip Okul-

2 Mustafa Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, Diisiince Kitabevi Yayin-

lar, Istanbul, 2011, 5.86-89; Ramazan Buyrukcu, Kurumsal Degisim ve Gelisim Boyut-

larwyla Tiirkiye'de Mesleki Din Egitimi-Ogretimi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2007, 5.31.

A. Hamdi Akseki, “Din Tedrisat1 ve Dini Miiesseseler Hakkinda Bir Rapor”, Yayina

Hazirlayan: Mehmet Bulut, islamiyat IV, Ankara, 2001, s. 1, ss. 131-144.

4 Aslamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak Imam-Hatip Okullari, s.171-175;
Bedri Mermutlu, “imam-Hatip Liselerinin Sekiiler Acmaz1”, Akademik Arastirmalar
Dergisi, 2008, cilt: X, say1: 38 [Kasgarli Mahmud Ozel Sayisi], ss. 87-98; M. Ali Go-
kact1, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Imam-Hatipler, iletisim Yayimlari, istanbul, 2005,
s.178-181.
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larinin, ortaokul iizerine doért yillik 6grenim veren bir meslek okulu
oldugu ve oOgrencilerini hem meslege hem de kendi alanlarinda
yliksek 6grenime hazirlayacag: ifade edilerek ilk kez 6grencilerini
yliksek 6grenime hazirlama vasfindan bahsedilmistir. Bu okullar
1973 yilinda ¢ikartilan 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu ile de
liselere dontstiiriilmiistiir. Halen yiiriirliikte olan bu kanunun 32.
maddesinde bu okullar “imamlik-hatiplik ve Kuran kursu égreticili-
gi gibi dini hizmetlerin yerine getirilebilmesi ile gorevli elemanlari
yetistirmek iizere Milli Egitim Bakanliginca acilan, ortadgretim sis-
temi icinde, hem meslege, hem yiiksek 6grenime hazirlayici prog-
ramlar uygulayan kurumlar” seklinde tanimlanmistir. Boylece
1972’de cikarilan yonetmelikten sonra 1973’te hazirlanan bu ka-
nunla Imam-Hatip Liselerinin din gérevlisi yetistirme islevinin ya-
nina, O0grencilerini yiliksek6gretime hazirlama amaci ve gorevi de
eklenerek percinlenmistir. ®

Giiniimiizde Imam Hatip okullar: {izerine toplumun farkl ke-
simleri tarafindan yiritiilen tartismalarda her ne kadar bu okulla-
rin din gorevlisi yetistirme islevinin geri planda kaldigi, bu okullar-
da daha cok dinini bilen, yasayan ve din adami olmak amacin ta-
simayan insanlarin yetistigi fikri 6n plana ciksa da® bu okullar aym
zamanda din gérevliligi icin Diyanet Isleri Baskanliginin en énemli
insan kaynagini olusturmaya devam etmektedir. Nitekim Baskanli-
gin son iic yilda yaptig1 sézlesmeli Imam Hatip alimlarinda hafiz
olan veya olmayan IHL mezunlarina 6nemli oranda kontenjan ay-
rildig1 goriilmektedir. Buna iliskin sayisal veriler tablo 1’de sunul-
mustur:

Tablo 1: Diyanet isleri Baskanligrmin 2014-2016 Yillari
Arasinda Aldig1 Sézlesmeli imam Hatip Kontenjan Sayisi ve
Dagilimlar1’

Kontenjan Sayisi

Unvan Mezuniyet Durumu 07.06.20 19.04.20 30.04.20 | 17.03.201

16 Tarihli | 16 Tarihli | 15 Tarih- | 4 Tarihli

Aglamaci, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak imam-Hatip Okullar, s.171-175.
Bkz. Rusen Gakir, irfan Bozan, Balkan Talu, fmam-Hatip Liseleri Efsaneler ve Gercekler,
TESEV Yayinlari, istanbul, 2004; TIMAV, Tiirkiye'de Imam Hatip Liseleri ve imam Ha-
tipliler Algist, 2012, 5.71-76.

7 Tablodaki veriler
http://www2.diyanet.gov.tr/InsanKaynaklariGenelMudurlugu/Sayfalar/TumHaberler
.aspx?lst=DuyurularListesi adresindeki duyuru arsivinden olusturulmustur. Erigim ta-
rihi: 22.02.2017

6
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ilan ilan li ilan ilan
Ilahiyat Fakiiltesi+Hafiz | 5 5 50 5
Ilahiyat Fakiiltesi 75 30 150 70
Ilahiyat Onlisans +
Diger Lisans+Hafiz > > 15 >
Il.ahlyat Onlisans+ Diger 100 10 150 5
Lisans
4-B Sozles- ilahiyat Onlisans+ Hafiz 80 50 150 40
meli Ilahiyat Onlisans 1650 50 150 65
Imam-Hatip | I.LH.L+Diger Li- 5 5 25 10
sans+Hafiz
I.H.L+Diger Lisans 50 10 150 10
L.H.L+Diger Onli-
sans+Hafiz > > 15 >
.H.L+Diger Onlisans 50 10 150 5
L.H.L+Hafiz 1975 300 1900 90
LHL 1000 70 250 30
TOPLAM 5000 550 3155 340

Tablo 1’de de goriildiigii gibi 2016 yilindaki ilk ilanda 550 kisi-
lik kontenjanin IHL (70) ve IHL+Hafiz (300) olmak iizere 370’i
ortadgretim diizeyinde mezun kimselere ayrilmistir. Ayni yil iceri-
sindeki 5000 kisilik daha biiyiik alimda ise kontenjanin 2975’ yine
hafiz olan ve olmayan ortadgretim diizeyi mezuniyete sahip IHL
mezunlarindan olusmustur. Bu ilanda hafiz olan ve olmayan ilahi-
yat Fakiiltesi mezunlarina ayrilan toplam kontenjan ise 80’dir. Yine
2005 yilindaki 3155 kisilik alimda kontenjanin yaridan fazlasi
(2150) ortadgretim diizeyinde mezuniyete sahip IHL mezunlarina
ayrilmistir. Bu ilanda ilahiyat Fakiiltesi mezunlarina ayrilan konten-
jan ise 200’de kalmistir. Bu rakamlar Imam Hatip Liselerinin Diya-
net Isleri Baskanliginin en énemli insan kaynagini olusturmaya
devam ettigini agikca gostermektedir.

Cumbhuriyet tarihi boyunca haklarinda cok tartisilan ve goriis
bildirilen kurumlar olmalarina ve ayrica 2010 sonrasi siirecte okul
ve O0grenci sayilarinda yasanan niceliksel artisa ragmen bu okullara
yonelik yeterli sayida ve nitelikte bilimsel calismalarin yapildigini
soyleyebilmek giictiir.® Ozellikle bu okullardaki mesleki din egiti-
minin niteligi tizerinde etkili olabilecek unsurlara ya da 6grencilerin
mesleki yeterliliklerine iliskin saha arastirmalariyla desteklenmis
arastirmalar cok azdir.

8  Recep Kaymakcan ve Ibrahim Aslamaci, imam-Hatip Liseleri Uzerine Bibliyografik Bir

Inceleme, Degerler Egitimi Dergisi, C:9, $:22, 2011, ss: 21-101.
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Bu okullardaki meslek derslerine iliskin yiiriitiilen caligmalarin
cogunlukla bu derslerin 6gretim programlarina ve 6gretim siirecine
ilisgkin incelemeler seklinde yogunlastigi goriilmektedir. Nitekim
hazirladiklan yiiksek lisans tezlerinde Akdogan® ve Demirtas'® tara-
findan Hadis dersi, Arslan'! tarafindan Kelam dersi, Gevik'* ve De-
mir'® tarafindan Hitabet ve Mesleki Uygulama dersi, Eyimaya'* ve
Kose!® tarafindan Tefsir dersi, Kantar'® ve Topcuk!’ tarafindan Ku-
ran-1 Kerim dersi, Ozdemir'®, Tahsin'® tarafindan Fikih dersi, Yildi-
rnim?® tarafindan Siyer dersi, Ertiirk*!, Isik*?, Karaca® ve Polat** tara-
findan ise Arapca dersi arastirmalara konu edilmistir. Bu tez calig-
malarinin disinda 6-7 Aralik 2003 tarihinde Degerler Egitimi Mer-
kezi tarafindan organize edilen Imam-Hatip Liselerinde egitim ve
ogretim konulu calisma toplantisinda da farkli akademisyenler tara-

Ali Akdogan, fmam-Hatip Liselerinde Okutulan Hadis Dersi Programimin Degerlendiril-
mesi, Y. lisans Tezi, O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1994.

Kenan Demirtas, Hadis Ogretimine Imam-Hatip Liseleri Gelisim Modeli Cercevesinde Bir
Yaklasim, Y. lisans Tezi, Ankara Univ., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2001.
Ahmet Arslan, imam-Hatip Liselerindeki Kelam Dersi Programimin Degerlendirilmesi,
Y.lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1997.

Mehmet Gevik, imam-Hatip Liselerinde Hitabet Dersi ve Egitimi, Y.lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1995.

Omer Demir, imam-Hatip Liselerinde Hitabet ve Mesleki Uygulama Ogretimi, Y.lisans
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ankara, 1997.

Muzaffer Eyimaya, imam-Hatip Liselerinde Tefsir Ogretimi Uzerine Bir Degerlendir-
me, Y. lisans Tezi, Cumhuriyet U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 2006.

Nuri Kése, Imam-Hatip Liselerinde Okutulan Tefsir Dersi Programinin Degerlendirilmesi,
Y. lisans Tezi, O.M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1998.

Harun Kantar, imam-Hatip Liselerinde Kuran-1 Kerim Ogretimi Uzerine Bir Degerlen-
dirme (Sivas Ornegi), Y.lisans Tezi, C. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.

7 Ali Topcuk, Imam-Hatip Liselerinde Kur'an-1 Kerim Ogretiminin Verimliligi, Y. lisans
Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir, 1995.

Suayip Ozdemir, fmam-Hatip Liselerinde Okutulan Fikih Dersi Programinin Degerlendi-
rilmesi, Y. lisans Tezi, O. M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1994.

Ergiil Tahsin, Fikih Dersi Miifredat Gelistirme Programi Uzerine Bir Arastirma, Y. lisans
Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1997.

Bekir Yildirim, Imam-Hatip Liselerinde Siyer Dersinin Ogretimi, Y.lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2007.

Nazan Ertiirk, Tiirkiye'de Arapca Ogretimi Agisindan "Imam-Hatip Liseleri Yeni Progra-
ma Uygun Arap¢a" Adlh Ders Kitab1 Serisinin Degerlendirilmesi, Y.lisans Tezi, Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara, 2004.

Irfan Isik, imam-Hatip Liselerinde Okutulan Arapg¢a Dersi Miifredatinin Incelenmesi,
Y.lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara, 2005.

Mahmut Karaca, Imam-Hatip Liselerinde Arapca Ogretimi ve Arapga Ders Kitaplarinin
Tahlili, Y.lisans Tezi Uludag U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1992.

Ibrahim Polat, Tiirkiye’de Arapca Ogretimi Acisindan Imam-Hatip Liseleri i¢in Arapca
Adl Ders Kitabi Serisinin Degerlendirilmesi, Y.lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bi-
limleri Enstitiisii, Ankara, 2003.
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findan bu okullardaki meslek derslerinin 6gretim programlari, 6zel
ogretim yontemleri ve ders materyalleri incelenmistir.?> ITHL 6gren-
cilerinin mesleki 6z yeterlik algilan ise Vural?® ile Kaya ve Turan®’
tarafindan arastirma konusu edilmistir.

IHL meslek dersi 6gretmenlerine iliskin yapilan az sayidaki
arastirmanin ise daha cok 6gretmenlerin 6z yeterlik algilarina ilis-
kin gerceklestirildigi goriilmektedir. Ko¢®®, Akyiirek®* ve Tagcr®
meslek dersi 6gretmenlerinin 6z yeterlik algilarini arastirmalarinda
incelerken sadece Cebeci®! arastirmasinda IHL 6grencilerinin mes-
lek dersi 6gretmenlerinin yeterliklerine iligkin algilarini ele almistir.
Bunun disinda Konal®? IHL 6gretmenlerinin mesleki problemlerini,
Arpaci®® IHL'lerde 6grenci 6gretmen iletisimi ile doyum problemini,
Cinar** 6gretmenlerin mesleki tiikenmiglik ve is doyum diizeylerini,
Cekin® ise profesyonelliklerini konu edinmistir.

Mesleki din egitimi, din hizmetlerinde ve din egitimi ve 6gre-
timi faaliyetlerinde gorev alacak elemanlar yetistirmek iizere yapi-
lan egitimdir. Diger bir degisle dini bilgilerin meslek bilgisi olarak

% Dem, Imam-Hatip Liselerinde Egitim ve Ogretim, yay. haz. Mahmut Zengin, Dem

Yayinlari, istanbul, 2005.

Ayse Vural, Imam-Hatip Lisesi Son Sinif Ogrencilerinin Mesleki Yeterlilik Algilart,
Y.lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2016.
Mevliit Kaya ve ibrahim Turan, ilahiyat Fakiiltesi ve imam-Hatip Lisesi Son Sinif
Ogrencilerinin Din Gérevliligine iliskin Mesleki Yeterlilik Algilar (Samsun ili Ornegi)
Ondokuz Mays U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 34, 2013, ss. 5-36.

Ahmet Kog, “Imam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Yeterlikleri Uzerine
Bir Arastirma”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, cilt: 13, say1: 2, s. 131-174.
Siileyman Akyiirek, imam-Hatip Lisesi Meslek Dersi ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi Ogretmenlerinin Egitim-Ogretim Yeterliklerine iliskin Algilari, Degerler Egitimi
Dergisi, Cilt:10, No:23, 2012, ss. 7-47.

Cuma Tascl, fmam-Hatip Liselerinde Meslek Dersi Ogretiminin Yeterlik Durumu ve
Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Temel Yeterliklere Sahip Olma Diizeyleri, Y.lisans
Tezi, Atatiirk U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2006.

Suat Gebeci, imam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Yeterlilikleri, Doktora
tezi Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1994.

Salim Konal, Imam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mesleki Problemleri,
Y.lisans Tezi, Ondokuz Mays U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1995.

Onder Arpaci, imam-Hatip Liselerinde Ogrenci-Ogretmen iletisimi ve Doyum Problemle-
ri, Doktora tezi, Marmara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 1997.

Fatih Gnar, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogret-
menlerinin Tiikenmislik ve Is Doyumu Diizeylerinin Farkli Degiskenler Acisindan in-
celenmesi, S.D.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sayi: 22, 2015, ss. 235-282.
Abdulkadir Gekin, imam-Hatip Lisesi Meslek Dersi Ogretmenlerinin Profesyonelligi
Uzerine Bir Arastirma, The Journal of Academic Social Science Studies, No: 37, 2015,
ss. 85-100.
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okutulmasidir.’® Imam Hatip Liselerinin 6gretim programlarinda
yaklasik olarak % 40 oraninda yer alan meslek dersleri ve okullar-
daki mesleki uygulamalarla, bu okul 6grencilerine ileride iistlene-
cekleri din hizmetleri alanindaki gorevlerine ortadgretim diizeyinde
mesleki yeterlik kazandirilmaya calisilmaktadir. Bu baglamda 6g-
rencilerin mesleki din 6gretimini etkileyen unsurlarin iyi bilinmesi
gerekir. Bu etkenlerden birisi de 6grencilerin meslek derslerine ve
bu ders 6gretmenlerine karsi gelistirdigi tutumudur.

Tutum kavrami, bireyin herhangi bir obje ile ilgili diisiince,
duygu ve davramiglarini diizenli bir bi¢cimde belirleme tarzidir.*”
Diger bir tanimlama ile insanlarin diger insanlar, nesneler, olaylar,
fikirler, kurumlar ve durumlar karsisinda bir tavir veya davranig
bi¢imini olusturma egilimidir.*® Tutum, dogrudan dogruya gozlene-
bilen bir davranis degil, davranisa hazirlayic bir egilim oldugu icin
gozle goriilemez. Fakat gozlenebilen bazi1 davranislara yol actigin-
dan, bu davranislarin goézlenmesi sonucu herhangi bir tutumun var
oldugu soylenebilir. Bu durum, tutumlarin 6l¢iilmesiyle insan dav-
raniglarinin  yordanabilecegi varsayimina ulastirir. Ancak yapist
itibariyle tutumlar1 dogrudan 6l¢gmek miimkiin degildir. Tutumlarla
ilgili bilgi ancak bireylerin diisiinceleri, duygular ve tepki egilimle-
rinden elde edilebilir. Bunun icin kullanilan yontemlerden en sik
tercih edileni tutum olcekleridir.*

Egitim acisindan disiiniildiigiinde 6grencilerin karar ve davra-
niglarinin olusmasindaki etkisi nedeniyle tutum 6grenmenin gercek-
lesmesinde 6nemli bir rol oynar. Bloom’a gore 6grencilerin, her-
hangi bir dersteki basarisini ve o derse karsi tutumunu etkileyen
temel 6geler, 6gretim hizmetinin niteligi ile kendilerinin biligsel ve
duyussal giris 6zellikleridir. Duyussal giris 6zellikleri, 6grencilerin o
derse karst ilgi ve tutumlan ile kendilerine giiven veya giivensizlik
duyma durumlaridir.* Bu baglamda 6grencilerin herhangi bir derse

% Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, Akcag Yaymlari, Ankara,

2004, s.168.
% Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Gamlica Yayinlari, istanbul, 2008, 5.146
3 Mevliit Kaya, Din Egitiminde Iletisim ve Dini Tutum, Etiit Yayimlari, Samsun, 1998,
5.43-44; Metin Inceoglu, Tutum, Algi, Iletisim, Beykent Universitesi Yayinlari, istan-
bul, 2010, s.5
Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olciilmesi ve SPSS ile Veri Analizi. Nobel Yayincilik, Anka-
ra, 2014, s5.101
40 Miinire Erden ve Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi, Arkadas Yayinlari, Ankara, 1997,
s.54
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karst olumlu tutum gelistirmesi onlarin basarisinda ve 6grenmesin-
de 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica 6gretmenin kisisel ve mesleki
ozelliklerine ve bu yondeki davraniglarina iliskin 6grencilerin tu-
tumlari, onlarin derse karsi olumlu tutum gelistirmelerinde 6nemli
bir etkiye sahiptir.*! Derse karsi olumlu tutum gelistiren 6grencinin
derse katilimi artar, dersten zevk alir ve motivasyonu yiikselir. Boy-
lece 6grencinin dersten basarili olmasi ve dersin amaclarina ulasil-
masi daha miimkiin olur.

Ogrencilerin derslere kars1 tutumlari konusunda farkli disiplin-
ler ile Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi dersine yonelik yapilmis calisma-
lar bulunmaktadir. Ogrencilerin DKAB derslerine karg tutumlarina
iliskin Kaya**, Ariaa*® ve Zengin** tarafindan arastirmalar yapilmis-
tir. Ayrica yine Altag® tarafindan 6grenci velilerinin DKAB dersine
yonelik tutumlan ve Arnci*® tarafindan 6grencilerin DKAB 6gret-
menlerine karsi tutumlari incelenmistir. Ancak, IHL 6grencilerinin
meslek derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutumla-
rina iliskin yapilmis herhangi bir calismaya rastlanmamastir.

Bu cercevede IHL 6grencilerinin meslek derslerine ve meslek
dersi 6gretmenlerine karsi gelistirdikleri tutumlarinin ve bu tutum-
lan etkileyen etmenlerin bilinmesi, mesleki formasyon kazanmala-
rinda 6nemli olan bu derslere karsi olumlu tutum gelistirme ve
olumsuz tutumlar degistirme acisindan arastirmaya deger bulun-
mustur. Bu baglamda arastirmanin problemi, IHL 6grencilerinin mes-

4 M. Sevki Aydin, Din Dersi Ogretmenlerinin Pedagojik Formasyonlari, Erciyes Universite-

si Yayinlari, Kayseri, 1996; Beyza Bilgin, “imam Hatip Lisesinde Uygulama Dersleri”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ayr1 Basim, C. XXI, Ankara, 1976, ss.
317-322.
4 Mevliit Kaya, flkogretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersine Karst Tutumlari. Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. Say:
12-13, 2001, s5.43-78.
Ismail Aric;, Ogrencilerin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik
Tutumlari. Firat U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi. 13/1, 2008, s5.161-175.
Mahmut Zengin, Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumla-
rinin Gesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt:11,
No:25, 2013, ss. 271-301.
Nurullah Altas, Ogrenci Velilerinin ilkogretim DKAB Derslerine Karst Tutum
Diizeylerinin Dini Tutum Diizeyleriyle iliskisi (On Arastirma). AUIFD, XLV, 1, 2004,
ss. 85-105.
Ismail Arici, Ogrencilerin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenine Yone-
lik Tutumlar. Firat U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi. 12/2, 2007, s5.169-189.
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lek dersleri ve meslek dersi 0gretmenlerine iliskin tutum diizeyleri ile
bu iki degisken arasindaki iliski tizerine kurgulanmustir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, Imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin mes-
lek derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum diizey-
lerinin cesitli degiskenler agisindan (il, cinsiyet, sinif, okul dist din
egitimi alma durumu, IHL tercih sebebi ve {iniversitede okumak
istedikleri alan grubu) incelenmesi ve Ogrencilerin meslek dersi
o0gretmenlerine karsi tutumlarinin meslek derslerine yonelik tutum-
larini ne derecede etkilediginin ortaya konulmasidir. Bu amag¢ dog-
rultusunda arastirmada asagidaki sorulara cevap aranmistir:

1- THL 6grencilerinin meslek derslerine ve meslek dersi dgret-
menlerine iligkin tutum diizeyleri nasildir?

2- IHL 6grencilerinin meslek derslerine ve meslek dersi 6gret-
menlerine iliskin tutumlar; il, cinsiyet, sinif, okul disi din egitimi
alma durumu, IHL tercih sebebi ve {iniversitede okumak istedikleri
alan grubu degiskenleri agisindan farklilik gostermekte midir?

3- IHL 6grencilerinin meslek dersi 6gretmenlerine karsi tutum-
lari, meslek derslerine yonelik tutumlarini ne derecede etkilemek-
tedir?

Hipotezler
Arastirmanin hipotezleri su sekilde kurgulanmaistir.

1- IHL 6grencilerinin hem meslek derslerine, hem de meslek
dersi 6gretmenlerine iligskin tutum diizeyleri yiiksektir.

2- IHL &grencilerinin hem meslek derslerine hem de meslek
dersi 6gretmenlerine iliskin tutum diizeyleri, il ve cinsiyet degiske-
nine gore farklilagsmamaktadir.

3- Simif diizeyi yiikseldikce, IHL 6grencilerinin hem meslek
derslerine hem de meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum diizey-
leri de yiikselmektedir.

4- Okul dis1 din egitimi alan 6grencilerin hem meslek derslerine
hem de meslek dersi 6gretmenlerine iligkin tutum diizeyleri alma-
yan O0grencilere gore daha yiiksektir.
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5- Kendi istegiyle IHL’de okuyan 6grencilerin hem meslek ders-
lerine hem de meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum diizeyleri
farkli nedenlerle bu okullarda okuyan 6grencilere gore daha yiik-
sektir.

6- Universitede Ilahiyat fakiiltesinde okumak isteyen 6grencile-
rin hem meslek derslerine hem de meslek dersi 6gretmenlerine
iliskin tutum diizeyleri farkli alanlarda okumak isteyen 6grencilere
gore daha yiiksektir.

7- IHL 6grencilerinin meslek dersleri ile meslek dersi 6gretmen-
lerine iligkin tutum diizeyleri arasinda pozitif yonlii anlamli bir
iligki vardir.

8- IHL o6grencilerinin meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tu-
tumlar1 meslek derslerine yonelik tutumlarini agiklamaktadair.

Yontem

Arastirmanin Modeli

Bu arastirma oncelikle imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin meslek db | 207
dersleri ve meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum diizeylerini
betimlemeye calistigindan betimsel tarama modeline, 6grencilerin
meslek derslerine ve 6gretmenlerine yonelik tutum diizeylerini bazi
degiskenlere gore karsilastirmayr amacladigindan karsilastirmalt
iliskisel tarama modeline ve ayrica 6grencilerin meslek derslerine ve
O0gretmenlerine yonelik tutum diizeyleri arasindaki iliskiyi incele-
meyi amacladigindan korelasyon tiirii iliskisel tarama modeline da-
yanmaktadir.’

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni 2015-2016 6gretim yilinda Tiirkiye'deki
orgiin Imam-Hatip Liselerinde 6grenim goren o6grencilerdir. Milli
Egitim Bakanlig: istatistiklerine gore s6z konusu donemde Orgiin
Imam-Hatip Liselerinde o6grenim géren toplam Ogrenci sayisi
555,870’tir.** Aragtirmanin 6rneklemi ise 12 ilden tespit edilen 26
Imam-Hatip Lisesinden toplam 3775 &grenciden olusmaktadir.

47 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yayinlari, Ankara, 1999, s.78-81

4 JHL toplam 6grenci sayisna Acik imam Hatip Lisesinde ¢grenim goéren ogrenciler
dahil edilmemistir. Istatistikler icin bkz. MEB, Milli Egitim Istatistikleri Orgiin Egitim,
Milli Egitim Bakanlig: Strateji Gelistirme Baskanligi, Ankara, 2016, 5.208
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Arastirmada 6rneklem olarak illerin tespitinde iilkeyi temsil gii-
ciiniin daha yiiksek oldugu diisiincesiyle TUIK’in Tiirkiye bélgeler
siniflamasindan yararlanilmistir. Bu sekilde TUIK’in diizey 1 olarak
belirledigi 12 bolgeden belirlenen birer il, arastirmanin 6rneklem
illeri olarak secilmistir. Her ilde en az iki Imam-Hatip Lisesinde
anket uygulanmasi planlanmis, ancak IHL okul ve 6grenci yogunlu-
gu itibariyle Istanbul’un Anadolu ve Avrupa yakalarinin ayr1 érnek-
lem olarak ele alinmas: kararlastirilmistir. Illerdeki okullarin tespi-
tinde 11 Milli Egitim Miidiirliiklerindeki yetkililerle iletisime gecile-
rek onlardan farkli sosyo-demografik 6zellikler tasiyan bolgelerdeki
okullarin tespiti konusunda yardim alinmistir. Boylece dokuz ilden
ikiger, Istanbul’dan dért, Malatya’dan iic ve Igdir’dan bir okul olmak
iizere toplam 26 okul arastirmanin 6rneklem okulu olarak belir-
lenmistir. Arastirmanin uygulandigi tarihte Igdir merkezde bir
Imam Hatip Lisesinin bulunmasi, bu ilden iki okulun 6rnekleme
alinmasini ortadan kaldirmistir. Her ilden ortalama 300 6grenciye,
Istanbul’da ise bu saymnn iki kat1 6grenciye anket uygulanmasi he-
deflenmistir. Bu kapsamda arastirmanin 6rneklemi icin belirlenen
iller ve her ildeki ankete katilan 6grenci sayilari tablo 2’de gosteril-
mektedir:

Tablo 2: Orneklemde Yer alan iller ve Katilan Ogrenci Sayi-

S1
PP - Anket Uygu-
TUIK TURKIYE SINIFLAMA- | Orneklem Olarak Anket Uygulanan
SI (Diizey 1) Belirlenen iller lanan Okul Ogrenci Sayisi
Sayisi
TR1 Istanbul Istanbul 4 601
TR2 Bati Marmara Tekirdag 2 294
TR3 Ege Izmir 2 291
TR4 Dogu Marmara Bolu 2 293
TRS5 Bat1 Anadolu Ankara 2 268
TR6 Akdeniz Antalya 2 299
TR7 Orta Anadolu Kayseri 2 298
TR8 Bat1 Karadeniz Samsun 2 295
TR9 Dogu Karadeniz Trabzon 2 276
TRA Kuzeydogu Anadolu Igdir 1 279
TRB Orta dogu Anadolu Malatya 3 296
TRC Giineydogu Anadolu Sanliurfa 2 285
Anket Uygulanan Toplam Okul ve Ogrenci Sayisi 26 3775

Arastirma verilerinin analizinde bagimsiz degiskenler olarak
kullanilan cinsiyet, simif, okul disi din egitimi alma durumu, IHL
tercih sebepleri ve {iniversitede okumak istenen alan grubu degis-
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nin dagilimlar tablo 3’te sunulmustur:

Tablo 3: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Cinsiyet, Sinif,
IHL Tercih Sebepleri ve Universite Yonelimleri Acisindan Dagi-

limlar
f %
Erkek
. 1667 44,2
Cinsiyet
Kiz 2102 55,8
Toplam 3769 100,0
10.simf 573 15,2
11.smmf 2009 53,2
12.simf 1192 31,6
Sif
Toplam
3769 100,0
Okul Dis1 Din Evet 3238 86,1
Egitimi Alma Hayir 522 13,9
Durumu Toplam 3760 100,0
Aile istegi 1333 36,8
Kendi istegi 1458 40,3
Ogretmen yoneltmesi 67 1,9
Akrabalarin tavsiyesi 42 1,2
IHL Tercih Se- Cevresindeki bazi insanlarin tesviki 133 3,7
bepleri Ortaokuldan sonra sistemin yonlendirmesi 38 1,1
Puaninin bu okula yeterli olmasi 244 6,7
Okulun evine yakin olmasi 80 2,2
Diger 223 6,2
Toplam 3618 100,0
Tip, Eczacilik, Dis Hekimligi, Saglik Alanlar1
594 15,7
Ilahiyat 882 23,4
Miihendislik, Mimarlik 408 10,8
Universitede Kararsiz/bog 390 10,3
Okumak istedik- | Egitim, Ogretmenlik 492 13,0
leri Alan Grubu Polis Okulu, Askeri Akademi 138 3,7
Fen-Edebiyat 311 8,2
Spor Bilimleri 88 2,3
Elrlkuk, Iktisadi Idari Bilimler, Siyasal Bilim- 426 113
Iletisim, Radyo-Televizyon 46 1,2
Toplam 3775 100,0
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Arastirmaya katilan IHL 6grencilerinin %44,2’si erkek, %55,8’i
kiz ogrencilerden olusmaktadir. 2015-2016 6gretim yilina iliskin
Milli Egitim istatistiklerine gére Acik Imam-Hatip Lisesi haric, 6rgiin
Imam-Hatip Liselerinde 6grenim goren toplam 555,870 dgrencinin
256,711’i (%46,18) erkek, 299,159'u (%53,81) kizdir.*’ Bu anlam-
da 6rneklemin cinsiyet dagiliminin evrendeki dagilima yakin oldu-
gu goriilmektedir. Arastirmada 6grencilerin sinif diizeylerine iliskin
herhangi bir kota uygulanmamistir. Bununla birlikte bu okullardaki
egitim yasantilarinin daha fazla olmasi ve daha cok meslek dersi
alma durumlarindan dolay1r daha nitelikli cevaplar verebilecekleri
varsayimiyla arastirmanin IHL 11 ve 12. simf 6grencilerinde yogun-
lagsmas1 6ngoriilmiistiir. Bu kapsamda arastirmaya katilan 6grenci-
lerin %15,2’si 10.smif, %53,2’si 11. sinif ve %31,6’s1 ise 12. sinif
ogrencilerinden olusmustur. Ayrica érneklemi olusturan IHL 6gren-
cilerinin biiyiik cogunlugu (%86,1) okul haricinde din egitimi aldik-
larini ifade etmistir. Okul haricinde din egitimi almayan 6grencile-
rin orani ise %13,9’dur.

Tablo 3’te goriildiigii gibi arastirmaya katilan 6grencilerden bu
okullar1 kendi istegi ile tercih edenlerin orant %40,3; aile istegi ile
tercih edenlerin oram1 %36,8; ortaokuldan sonra girdigi sinav pua-
ninin bu okula yeterli olmasi nedeniyle tercih edenlerin orani ise
%6,7'dir. Ogrencilerin %16,2’si ise diger alt1 secene§i isaretleyerek
bu okullar tercih nedenlerini belirtmistir. Orneklemi olusturan IHL
ogrencilerinin {iniversite yonelimlerine bakildiginda ise, 6grencile-
rin Universitede en fazla okumak istedikleri alanin %23,4 oranla
ilahiyat alani oldugu goriilmektedir. Bu alani1 %15,7 ile tip, eczaci-
lik, dis hekimligi gibi saglik bilimleri alani, %13 ile egi-
tim/6gretmenlik alani, %11,3 ile hukuk, iktisadi-idari bilimler, siya-
sal bilimler alam1 ve %10,8 ile miihendislik-mimarlik alani takip
etmektedir. Ogrencilerin yaklasik %10’u ise bu konuda kararsiz
oldugunu belirtmis ya da soruyu bos birakmistir. Muhtemelen bu
ogrencilerin bir kismi kararsiz olanlardan, bir kismi da {iniversitede
okumay1 diisiinmeyenlerden olusmustur.

Veri Toplama Araclari

Arastirmada veri toplama araci olarak kisisel bilgi formu ile bir-
likte bu arastirma kapsaminda arastirmaci tarafindan gelistirilen
ogrencilerin meslek derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine yo-

4 MEB, Milli Egitim Istatistikleri Orgiin Egitim, 5.208
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nelik tutum olcekleri kullanilmistir. Bu kapsamda 6grencilerin mes-
lek derslerine yonelik tutumlarina iliskin “IHL Ogrencilerinin Mes-
lek Derslerine Yonelik Tutum Olgegi” (MDYTO) ve meslek dersi
ogretmenlerine iligkin tutum diizeylerini 6l¢mek icin “IHL Ogrenci-
lerinin Meslek Dersi Ogretmenlerine iliskin Tutum Olcegi”
(MDOYTO) gelistirilmistir.

“IHL Ogrencilerinin Meslek Derslerine Yénelik Tutum Olge-
&i” (MDYTO): THL 6grencilerinin meslek derslerine yénelik tutum
diizeylerini tespit etmek icin arastirmaci tarafindan “IHL Ogrencile-
rinin Meslek Derslerine Yonelik Tutum Olgegi” gelistirilmistir. Olcek
gelistirme siirecinde 6ncelikle literatiir taramasi yapilmis ve konuya
iliskin madde havuzu olusturulmustur. Olusturulan taslak madde
formunda uzman goriisleri alinarak gerekli diizeltmeler yapilmis ve
bir 6lcek formu hazirlanmistir. Olcegin pilot uygulamasi Istan-
bul'daki iki Imam-Hatip Lisesinde 6grenim goéren toplam 286 63-
renciye uygulanmistir. Pilot uygulamada elde edilen veriler dogrul-
tusunda Olcegin yap1 gecerliligi ve giivenirlik calismasi gerceklesti-
rilmistir. 3775 6grencinin katildig1 asil uygulamada da 6lcegin ge-
gerlilik ve giivenirlik degerlerine tekrar bakilmistir.

Olcegin yap1 gecerlili§inin saglanabilmesi icin faktér analizi
(Principal Component Analysis) yapilmistir. Bu analiz Oncesinde
verilerin faktor analizine uygun olup olmadigini belirlemek amaciy-
la yapilan Kaiser Mayer Olkin (KMO) ve Barlett testi sonucunda
KMO degeri ,73,3; Barlett testi degeri ise .00 anlamli (p<.01) bu-
lunmustur. S6z konusu degerler 6lcegin faktdr analizi icin uyumlu
oldugunu gostermektedir.*

Olcege yapilan gecerlik analizi sonucunda herhangi bir boyut
altinda yeterli yiik degerlerine ulasmayan maddeler 6lcekten cika-
rilmis, sonugta negatif ve pozitif tutum olarak adlandirilan iki bo-
yutlu toplam sekiz maddeden olugsan MDYTO elde edilmistir. Her
iki boyutun acikladig1 toplam varyans orani %49,82 olarak tespit
edilmistir. Maddelerin faktor yiikleri ,48 ile ,82 arasinda degismis-
tir. Olcegin giivenilirlik diizeyinin belirlenmesi amaciyla hesaplanan
Croanbach Alpha i¢ tutarlilik katsayis1 sonucunda alfa degeri pilot
uygulamada ,650, asil uygulamada ise ,671 olarak bulunmustur.
Olcegin maddeleri, faktér yiikleri ile toplam korelasyonlari, toplam

% Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 5.46-51.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 1

db| 211



IBRAHIM ASLAMACI

varyansi agiklama oranlar ve giivenirlik katsayis1 tablo 4’te sunul-
mustur.

Tablo 4: IHL Ogrencilerinin Meslek Derslerine Yonelik Tu-
tum Olcegi Maddeleri, Faktor Yiikleri ve Toplam Korelasyonlari

212| db

Negatif Pozitif ,1}/2 ac}de
Tutum Tutum ) plam
r'si

24- Meslek derslerini sikici buluyorum. ,820 ,737
23- Meslek derslerinin islenis yontemi derslere ilgimi 755 574
azaltiyor.
igr Meslek derslerinde islenen konular ilgimi ¢cekmi- 732 571
.27— Meslek derslerinde birbirini tekrar eden konular 483 346
igleniyor.
30- Lise 1 ve 2. sguﬂarda meslek derslerine daha 747 561
fazla yer verilmelidir.
28- IHL programinda meslek derslerine daha fazla 711 524
yer ayrimalidir.
29- ilahiyat fakiiltelerinde 6grenim gérmek icin
iiniversite giris sinavlarinda meslek derslerinden de ,668 ,447
soru sorulmalidir.
26- Meslek derslerinde islenen konularin giincel

e s ,481 ,336
hayatla iliskisini kurabiliyorum.
Aciklanan Varyans %25,46 %24,35
Aciklanan Toplam Varyans %49,82
Cronbach Alpha Katsayisi ,664 [ ,660 |
Cronbach Alpha Katsayisi Genel Pilot: ,650 Asil: ,671

“IHL Ogrencilerinin Meslek Dersi Ogretmenlerine Yénelik
Tutum Olgegi” (MDOYTO): IHL 6grencilerinin meslek dersi 6gret-
menlerine yonelik tutum diizeylerini tespit etmek icin arastirmaci
tarafindan “IHL Ogrencilerinin Meslek Dersi Ogretmenlerine Yone-
lik Tutum Olcegi” gelistirilmistir. Olcek gelistirme siirecinde énce-
likle literatiir taramasi yapilmis ve konuya iliskin madde havuzu
olusturulmustur. Olusturulan taslak madde formunda uzman goriis-
leri alinarak gerekli diizeltmeler yapilmis ve bir dl¢cek formu hazir-
lanmistir. Olcegin pilot uygulamasi Istanbul’daki iki Imam-Hatip
Lisesinde 6grenim goren toplam 286 6grenciye uygulanmuistir. Pilot
uygulamada elde edilen veriler dogrultusunda 6lcegin yap1 gegerli-
ligi ve giivenirlik calismasi gerceklestirilmistir. 3775 Ogrencinin
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katildig1 asil uygulamada da olgegin gecerlilik ve giivenirlik deger-
lerine tekrar bakilmaistir.

Olcegin yap1 gecerlili§inin saglanabilmesi icin faktér analizi
(Principal Component Analysis) yapilmistir. Bu analiz Oncesinde
verilerin faktor analizine uygun olup olmadigini belirlemek amaciy-
la yapilan Kaiser Mayer Olkin (KMO) ve Barlett testi sonucunda
KMO degeri ,915; Barlett testi degeri ise .00 anlamh (p<.01) bu-
lunmustur. S6z konusu degerler 6lcegin faktdr analizi icin uyumlu
oldugunu gostermektedir.”!

Olcege yapilan gecerlik analizi sonucunda herhangi bir boyut
altinda yeterli yiik degerlerine ulasmayan maddeler 6lcekten cika-
rilmis, sonucta tek boyutta toplam dokuz maddeden olusan IHL
Ogrencilerinin Meslek dersi Ogretmenlerine Yénelik Tutum Olcegi
elde edilmistir. Tek boyutun acikladigi toplam varyans orani
%52,28 olarak tespit edilmistir. Maddelerin faktor yiikleri ,57 ile
,82 arasinda degismistir. Olcegin giivenilirlik diizeyinin belirlenme-
si amaciyla hesaplanan Croanbach Alpha i¢ tutarlilik katsayisi sonu-
cunda alfa degeri pilot uygulamada ,897, asil uygulamada ise ,880
olarak bulunmustur. Olcegin maddeleri, faktér yiikleri ile toplam
korelasyonlari, toplam varyansi aciklama oranlar1 ve giivenirlik
katsayisi tablo 5’te sunulmustur.

Tablo 5: IHL Ogrencilerinin Meslek Dersi Ogretmenlerine
Yonelik Tutum Olcegi Maddeleri, Faktor Yiikleri ve Toplam Ko-
relasyonlari

. . Madde
= . Faktor | Faktor
Olcek Maddeleri No Viikii ;lj;)iplam
1?6 1\f[feslek dersleri ogretmenlerlmlz okulda giivendi- 1 833 694
gim 6gretmenlerdendir.
35- Mesléli dersleri ogFetmenlerlmlz okulda sayg1 1 794 630
duyulan 6gretmenlerdir.
37- Meslek dersleri 6gretmenlerimiz bize nazik ve kibar 1 771 594
davranir.
534—.1\{[eslek de.rslerl Ogretmenlerimizle daha rahat 1 770 593
iletisim kurabiliyorum.
3;3— Meslek d(_erslerl ogretmenlerimiz dinini iyi yasayan 1 762 581
birer modeldir.
32- M(?slelf derslferl Ogretmenlerimiz s6z ve davranisla- 1 750 563
riyla bize ornektir.
45- Kendime rol model olarak gordiigiim 6gretmen, 1 ,567 ,322

St Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 5.46-51.
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meslek dersleri 6gretmenlerimizden birisidir. | |

Aciklanan Toplam Varyans Pilot: %54,32 Asil: %56,80

Cronbach Alpha Katsayisi Pilot: ,897 Asil: ,880

214| db

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada veriler 2015-2016 6gretim yili bahar dénemi Ni-
san ve Mayis aylarinda toplanmistir. Tiirkiye kapsamli olarak ger-
ceklestirilen aragtirmanin uygulama izni Din Ogretimi Genel Mii-
diirliigii'nden saglanmistir. Daha sonra 6rneklem olarak belirlenen
illerin 11 Milli Egitim Miidiirliiklerinden yetkililerle iletisim kurula-
rak okullarin belirlenmesinde yardim talep edilmistir. Belirlenen
okullarin yonetimleri ile de iletisime gecilerek uygulama oOncesi
bilgilendirme yapilmis ve uygulama icin uygun giin kararlastirilmis-
tir. Anket formlar1 bizzat okullara gidilerek 6grencilere siniflarda
ders saatleri icerisinde yiiz yiize uygulanmistir.

Arastirmada elde edilen veriler SPSS 22.0 paket programina
aktarilmistir. Verilerin analizinde betimsel istatistiklere yer verilmis-
tir. Verilerin normal dagilip dagilmadiginin tespiti icin Kolmogorov
Smirnov normallik testi yapilmistir. Test sonucunda basiklik ve
carpiklik degerlerinin -1,5 ile +1,5 arasinda olmasi nedeniyle veri-
lerin normal dagildig1 kabul edilmistir.>? Bu nedenle IHL 6grencile-
rinin meslek derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tu-
tum diizeylerinin cesitli degiskenlere gore anlamli diizeyde farklila-
sip farklilagsmadigini tespit etmek icin ikili gruplar icin t-testi, ikiden
fazla gruplar icin ise tek yonlii varyans analizi (ANOVA) uygulan-
mistir. Gruplarin aldiklar puanlarin farklilasti§1 sonucglarda farklila-
san gruplar1 bulmak amaciyla, gruplarin ortalama puanlari arasinda
Post-Hoc ¢oklu karsilastirma testlerinden LSD analizi kullanilmistir.
Ayrica 6grencilerin meslek derslerine ve meslek dersi 6gretmenleri-
ne yonelik tutum diizeyleri arasindaki iliskinin ve yoniiniin tespi-
tinde pearson momentler carpimi korelasyon analizi, 6grencilerin
meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutumlarinin meslek derslerine
karsi tutumlarini ne diizeyde acikladiginin tespiti icin ise basit dog-
rusal regresyon analizi teknigi uygulanmistir. Arastirmada gercek-
lestirilen analizlerde anlamlilik diizeyi .05 olarak kabul edilmistir.

2 Barbara. G. Tabachnick ve Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics (sixth ed.),
Pearson, Boston, 2013, 5.86-89.
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Ogrencilerin 6lgeklerin her bir maddesi icin verdikleri cevapla-
rin puanlanmasinda olumlu maddelerde “tamamen Kkatiliyorum”
secenegine 5, “katiliyorum” secenegine 4, “kararsizim” segenegine
3, “katilmiyorum” segenegine 2 ve “hi¢ katilmiyorum” secenegine 1
puan verilmis, olumsuz maddelerde ise puanlama olumlu maddele-
rin tersi yonde yapilmistir. Ortalama puanlar 1.00-1.80 arasi ¢ok
diisiik, 1.81-2.60 arasi diisiik, 2.61-3.40 arasi orta, 3.41-4.20 arasi
yiiksek ve 4.21-5.00 arasi ¢ok yiiksek diizey olarak yorumlanmaistir.
Yiiksek puan ortalamasi olumlu bir tutum, diisiik puan ortalamasi
ise olumsuz bir tutum diizeyinin gostergesi olmaktadir.

Bulgular

a) IHL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi
Ogretmenlerine Yonelik Tutum Diizeylerine Iliskin Betimsel
Bulgular

IHL 6grencilerinin meslek dersleri ve meslek dersi 6gret-
menlerine yonelik tutum diizeylerini tespit etmek icin uygulanan
6lceklere iliskin betimsel bulgular tablo 6’da sunulmustur.

Tablo 6: IHL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi
Ogretmenlerine Yonelik Tutum Diizeylerine Iliskin Betimsel
Bulgular

N X Ss. Diizey
MDYTD 3747 3,15 ,749 Orta
MDOYTD 3737 3,51 ,950 Yiiksek

Tablo 6'da gériildiigii gibi arastirma sonucunda IHL 6grencile-
rinin meslek derslerine iligkin tutumlarinin (X=3,15) “orta” diizey-
de oldugu tespit edilmistir. Buna karsilik 6grencilerin meslek dersi
o0gretmenlerine iliskin tutumlarn ise (X=3,51) ortanin biraz iizerin-
de “yiiksek” diizeydedir. Bu durumda birinci hipotezin meslek dersi
o0gretmenlerine iligkin kismi dogrulanmis, meslek derslerine iliskin
kismi dogrulanmamastir.
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b) Meslek Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik
Tutumlar1 Arasindaki iliskiye Dair Bulgular

Tablo 7: IHL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi
Ogretmenlerine Yonelik Tutum Puanlar Arasindaki Iliskiye Ait
Pearson Momentler Carpimi Korelasyon Analizi

Dini tutum Okul Aidiyeti
Dini tutum Toplam r ,388
p ,000
Okul Aidiyeti r ,388
p ,000

Arastirmaya katilan 6grencilerin meslek dersleri ile meslek der-
si 0gretmenlerine yonelik tutum puan ortalamalari arasindaki ilis-
kiye ait yapilan korelasyon analizi sonucuna gore iki degisken ara-
sinda (r= ,388, p<0.01) istatistiki olarak anlamli diizeyinde ve
pozitif yonlii bir iliski oldugu tespit edilmistir. Buna gore 6grencile-
rin meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutumlan artarken meslek
derslerine yonelik tutumlarinin da artmaktadir. Ya da tersi olarak
ogrencilerin meslek derslerine karsi tutum diizeyleri azalirken 6g-
retmenlerine iliskin tutum diizeyleri de azalmaktadir. Bu sonuca
gore “IHL 6grencilerinin meslek dersleri ile meslek dersi 6gretmen-
lerine iligkin tutum diizeyleri arasinda pozitif yonlii anlamli bir
iligki vardir.” seklindeki yedinci hipotez dogrulanmaistir.

Tablo 8: IHL Ogrencilerinin Meslek Dersi Ogretmenlerine
Yonelik Tutumlarinin Meslek Derslerine Iliskin Tutumlarini
Yordama Diizeyi

R R2 F B S. Hata Beta t p

Meslek Dersi
Ogretmenlerine 0,38 | 0,15 | 666,02 | 0,30 | 0,012 0,38 25,73 | 0,00
Yonelik Tutum

Arastirmada, IHL &grencilerinin meslek dersi 6gretmenlerine
yonelik tutumlarinin, meslek derslerine iliskin tutumlarini ne kadar
etkilediginin ve her iki tutum arasindaki iligskinin tespiti icin yapilan
basit dogrusal regresyon analizi sonuclar1 tablo 8’de gosterilmistir.
Sonuclara gore IHL o6grencilerinin meslek dersi 6gretmenlerine
yonelik tutumlarinin, meslek derslerine iliskin tutumlarin1 anlamli
diizeyde agikladig1 goriilmektedir (R=0.38; R2=0,15; F=666,02;
p<0.01). Regresyon esitliginde IHL 6grencilerinin meslek dersi
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o0gretmenlerine iligkin tutumlarinin (=0.38; p<0.01) meslek ders-
lerine yonelik tutumlari ile anlaml diizeyde ve pozitif yonde iliskili
oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu sonuclara gére IHL égrencilerinin
meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutumlari, meslek derslerine
yonelik tutumlarindaki varyansin %15’ini aciklamaktadir. Bu sonu-
ca gore “IHL 6grencilerinin meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tu-
tumlar1 meslek derslerine yonelik tutumlarini aciklamaktadir.” sek-
lindeki hipotez dogrulanmistir.

¢) Bagimsiz Degiskenlere iligskin Bulgular

IHL 6grencilerinin il, cinsiyet, sinif, okul dis1 din egitimi al-
ma durumu, IHL tercih sebepleri ve iiniversitede okumak istedikleri
alan grubu degiskenlerine goére meslek derslerine ve meslek dersi
o0gretmenlerine yonelik tutum diizeylerinin anlamli farklilagsmaya
yol acip agmadigini tespit etmek icin yapilan analiz sonuclar1 asagi-
daki tablolarda sunulmustur:

Tablo 9: Cinsiyet Degiskenine Gore IHL Ogrencilerinin Mes-

lek Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik Tutum
Diizeylerine Ait t Testi Analizi

Cinsiyet N X Ss. t p
Erkek 1643 3,12 ,762
MDYTD Kiz 2099 3,17 ,739 2,114 035
.. Erkek 1638 3,44 1,002
MDOYTD Kz 2094 | 356 | .905 3,623,000

Tablo 9 incelendiginde, IHL 6grencilerinin meslek derslerine
yonelik tutum puan ortalamalar: arasinda cinsiyet degiskenine gore
istatistiksel olarak anlamli bir farkliligin olustugu goriilmektedir.
Yapilan t testi analizi sonucunda, meslek derslerine yonelik tutum
diizeylerinde kiz 6grencilerin puan ortalamasi (X=3,17) ile erkek
O0grencilerin puan ortalamasi (X=3,12) arasinda (t= -2,114,
p<.05) .05 diizeyinde anlamli bir farkin oldugu tespit edilmistir.
Analiz sonucu kiz 6grencilerin erkek 6grencilere gore meslek ders-
lerine yonelik tutum diizeylerinin daha yiiksek oldugunu ortaya
koymaktadir.

Arastirmaya katilan IHL 6grencilerinin meslek dersi 6gretmen-
lerine yonelik tutum puan ortalamalari arasinda da cinsiyet degis-
kenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farkliligin oldugu goriil-
mektedir. Yapilan t testi analizi, meslek dersi 6gretmenlerine yone-
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lik tutum diizeyinde kiz 6grencilerin puan ortalamasi (X=3,56) ile
erkek 6grencilerin puan ortalamasi (X=3,44) arasinda (t= -3,623,
p<.01) .01 diizeyinde anlamli bir fark oldugunu gostermektedir.
Analiz sonucu kiz 6grencilerin erkek 6grencilere gére meslek dersi
o0gretmenlerine yonelik tutum diizeylerinin daha yiiksek oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu sonucglara gore ikinci hipotezin cinsiyete
iliskin kism1 dogrulanmamustir.

Tablo 10: Sinif Degiskenine Gore IHL Ogrencilerinin Meslek
Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik Tutum Diizey-
lerine Ait ANOVA Testi Analizi
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Sinif N X Ss F p LSD
10.simf 564 3,13 777 10<12:
MDYTD 11.smmf 1996 3,11 ,741 8,384 ,000 11<12’
12.simf 1187 3,22 ,746
Toplam 3747 3,15 ,749
10.smf 564 3,63 ,936
VboyTy | LLsmf [ 1988 [349 1,037 | 5194 | 006 igzg;
12.smmf 1185 3,48 ,975
Toplam 3737 3,51 ,950

IHL 6grencilerinin okuduklar1 simif degiskenine goére meslek
derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum diizeyle-
rinde anlamli bir farklilagsmanin olup olmadigini anlamak icin yapi-
lan tek yonli varyans analizi (ANOVA) sonuglar1 Tablo 10’da yer
almigtir. Yapilan analiz sonucunda o6grencilerin okuduklari sinif
degiskenine gore meslek derslerine (F=8,384; p<.01) ve meslek
dersi 6gretmenlerine (F=5,194; p<.01) yonelik tutum puan orta-
lamalar1 arasinda anlaml farkliligin olustugu goriilmektedir. Farkli-
ligin hangi sinif diizeyleri arasinda oldugunu tespit etmek icin post-
hoc testlerinden LCD analizi yapilmistir.

Post-hoc LSD analizi sonucuna gore 12. sinifta okuyan 6grenci-
lerin meslek derslerine yonelik tutum puanlari ile 10 ve 11. sinifta
okuyan Ogrencilerin tutum puanlar1 arasinda 12. sinif 6grencileri
lehine anlamli bir farklilik bulundugu tespit edilmistir. Buna gore
arastirmaya katilan IHL 6grencilerinin meslek derslerine yénelik
tutum puanlari lise son sinifta anlamli sekilde daha fazla yiiksel-
mektedir.

Post-hoc LSD analiz sonucu IHL égrencilerinin meslek dersi 63-
retmenlerine yonelik tutum diizeylerinde ise 10. sinif 6grencileri-
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nin puan ortalamalari ile 11 ve 12. sinifta okuyan 6grencilerin puan
ortalamalar1 arasinda 10. sinif 6grencileri lehine anlamli bir farkli-
lik bulundugunu ortaya koymustur. Buna gore arastirmaya katilan
IHL 6grencilerinin meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum puan-
lar1 lise son sinifa dogru diisiis gosterdigi anlasilmaktadir.

Tablo 11: il Degiskenine Goére IHL Ogrencilerinin Meslek
Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik Tutum Diizey-

lerine Ait ANOVA Testi Analizi
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. Anlamli Fark
1l N X Ss F p (LSD)
1-Ankara 264 3,13 ,713
2- Antalya | 298 3,18 ,701 1>3;1<4;1>7;
3- Bolu 293 2,95 ,716 1<10; 1<11; 2>3;
4- Igdir 275 3,35 ,731 2<4; 2>7; 2>09;
5- Istanbul | 591 3,22 | ,750 2>12; 3<4; 3<5;
6- Izmir 290 3,14 ,867 3<6; 3<8; 3<10;
7- Kayseri | 296 3,00 ,699 3<11;4>5; 4>6;
MDYTD | 8 Malatya | 295 311 | ,747 | 8,639 | ,000 | 4>7; 4>8; 4>9;
9- Samsun | 295 3,01 ,673 4>12;5>7; 5>9;
10- 5>12; 6>7; 6<10;
Sanlurfa 280 3,28 823 6<11; 7<10;
_ ir- 8<10; 8<11;
CliigTek“ 204 | 3,28 |,700 9<10- 9<11:
10>12;11>12
;gr'lTrab' 276 | 3,04 | ,746 ’
Toplam 3747 3,15 ,749
1-Ankara 263 3,53 ,922
2- Antalya 296 3,54 ,904
3- Bolu 202 | 3,45 | 972 1>4;1<5; 1>7;
4 1gdir 272 | 3,29 | 1,091 1>11; 2>4; 2<5;
5-istanbul | 592 | 3,78 | ,884 2>7;2>11; 3>4;
6- Izmir 290 | 3,54 | .,941 3<5;,3>7; 3<11;
- 4<5; 4<6; 4<10;
) 7- Kayseri 296 3,29 ,889 4<11: 556 557
MDOYTD | 8- Malatya | 292 3,39 1,012 | 9,952 | ,000 5>8; 5>9: 5510
9- Samsun | 295 3,43 ,966 5>12: 6>7; 6>8:
1o- 280 | 344 | ,944 6<11; 7<10;
Sanlrfa 7<11; 8<11;
H-Tekie- | o5 | 373 | 879 9<11; 10<11;
dag 11>12
12-Trab- | 006 | 341 | 892
zon
Toplam 3737 3,51 ,950

Tablo 11’de IHL &grencilerinin okullarinin bulundugu il degis-
kenine gore meslek dersleri ve meslek dersi 6gretmenlerine yonelik
tutum puanlarinda anlamli bir farklilagsmanin olup olmadigini an-

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 1



220| db

IBRAHIM ASLAMACI

lamak i¢in yapilan tek yonlii varyans analizi (ANOVA) sonuclar1 yer
almistir. Yapilan analiz sonucunda 6grencilerin bulunduklar il de-
giskenine gore meslek dersleri (F=7,235; p<.01) ve meslek dersi
o0gretmenlerine (F=9,975; p<.01) yonelik tutum puan ortalamala-
r1 arasinda ,01 diizeyinde anlamli farkliligin olustugu saptanmistir.
Farkliliklarin hangi illerdeki 6grencilerin ortalamalarindan kaynak-
landigini belirlemek amaciyla post-hoc LSD analizi yapilmistir.

Yapilan analiz sonucu meslek dersine iliskin tutum puan orta-
lamalarindaki farklilagsmalarin genel olarak Igdir'dan katilan 6gren-
ciler ile (X=3,35) ile diger illerden katilan 6grenciler arasinda Ig-
dir'dan katilan 6grenciler lehine ve Bolu’dan katilan 6grenciler ile
(X=2,95) diger illerden katilan 6grenciler arasinda Bolu’dan kati-
lanlar aleyhine oldugunu gostermektedir. Buna gore Igdir, Sanliurfa
ve Tekirdag’dan arastirmaya katilan IHL 6grencilerinin diger iller-
deki IHL 6grencilerine gére meslek derslerine iliskin tutum puanla-
rinin daha yiiksek oldugu; buna karsilik Bolu, Kayseri ve Sam-
sun’dan katilan 6grencilerin ise meslek derslerine iliskin tutum pu-
anlarinin diger illere gore daha diisiik oldugu saptanmistir.

Post-hoc LSD analizi sonucunda il degiskenine gore 6grencile-
rin meslek dersi 6gretmenlerine iligkin tutum puanlarindaki farkli-
lagsmalarin genel olarak Istanbul (X=3,78) ve Tekirdag (X=3,73)
ile diger iller arasinda Istanbul ve Tekirdag illeri lehine; Igdir
(X=3,29) ve Kayseri (X=3,29) ile diger iller arasinda diger iller
lehine oldugu belirlenmistir. Buna goére Istanbul ve Tekirdag’dan
arastirmaya katilan 6grencilerin meslek dersi 6gretmenlerine iliskin
tutum puanlarinin diger illere gére daha yiiksek, Igdir ve Kayse-
riden arastirmaya katilan IHL &grencilerinin meslek dersi égret-
menlerine iliskin tutum puanlarinin ise diger illerdeki IHL &grenci-
lerine gore daha diisiik oldugu tespit edilmistir. Bu sonuclara gore
ikinci hipotezin il degiskenine iliskin kismi dogrulanmamistir.

Tablo 12: Okul Dis1 Din Egitimi Alma Durumu Degiskenine
Gore IHL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi Og-
retmenlerine Yonelik Tutum Diizeylerine Ait t Testi Analizi

N X Ss. t p
Evet 3222 3,15 ,751
MDYTD Hayir 516 3,12 ,739 750 453
.. Evet 3213 3,54 ,880
MDOYTD Hayir 515 3,27 ,967 5,646 000
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Tablo 12’de goriildiigii gibi yapilan t testi analizi sonucunda
IHL 6grencilerinin meslek derslerine yonelik tutum puan ortalama-
lar1 arasinda okul dist din egitimi alma durumu degiskenine gore
istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olusmazken, 6grencilerin
meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum puan ortalamalari ara-
sinda ise anlamli bir farklilik olustugu tespit edilmistir. Buna gore
meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum diizeyinde okul disinda
din egitimi aldigini1 ifade eden Ogrencilerin puan ortalamasi
(X=3,54) ile almadigim belirten 6grencilerin puan ortalamasi
(X=3,27) arasinda (t= -3,623, p<.01) .01 diizeyinde anlamli bir
fark oldugu goriilmektedir. Analiz sonucu okul disinda din egitimi
aldigini ifade eden 6grencilerin din egitimi almadigini belirten 6g-
rencilere gore meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum puanlari-
nin daha yiiksek oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durumda ikinci
hipotezin meslek dersi 6gretmenlerine iliskin kismi dogrulanmamas,
meslek derslerine iligkin kism1 dogrulanmaistir.

Tablo 13: IHL Tercih Sebebi Degiskenine Gore IHL Ogrenci-
lerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik
Tutum Diizeylerine Ait ANOVA Testi Analizi
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. . . Anlamlh

IHL Tercih Sebebi N X Ss F p Fark (LSD)

1- Aile istegi 1329 | 2,97 | ,720

2- Kendi istegi 1452 | 3,40 | ,702

3- O_gretmen yonelt- 67 314 | 817

e 1<2; 1<9;
MDYTD - ive- 5 5

:i Akrabalarin tavsiye 42 2,95 | 618 253: 254,

- - 2>5; 2>6;

5 Gevresindeki bazi | 13, | 309 | o9 2>7;2>8;

insanlarin tegviki 38,163 | ,000 250, 357

6.— Orta.mkl{ldan sonra | 5o 2,96 | 511 3>8; 5>7;

sistemin yonlendirmesi 5>8; 7<9;

7- Pugnmm bu okula 240 2,89 | 753 8<9

yeterli olmasi

8- Okulun evlerine 78 2.89 | 802

yakin olmasi

9- Diger 220 3,09 | ,776

Toplam 3598 | 3,15 | ,747

1- Aile istegi 1324 | 3,36 | ,972 1<2;1<3;

2- Kendi istegi 1449 | 3,71 | ,887 1>6; 1<9;

fr;e(s)igretmen yonelt- 67 3,61 | .805 ;z;, ;ig’
MDOYTD - 16,392 | ,000 ’ ’

4- Akrabalarin tavsiye- 42 364 | 794 2>9; 3>6;

si ’ > 3>7;4>6;

5- Cevresindeki bazi 4>7;5>6;

insanlarin tegviki 132 3,52 | 884 5>7;6<9;
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6.— Orta.mkl{ldan sonra | 54 3,04 | ,952 7<9
sistemin yonlendirmesi

7- Puaninin bu okula
yeterli olmasi

8- Okulun evlerine 78 3,41 | 994
yakin olmasi

9- Diger 221 3,49 | 1,029

239 3,27 | ,934

Toplam 3590 | 3,51 | ,948

222| db

Tablo 13’te IHL 6grencilerinin okul tercih sebepleri degiskenine
gore meslek derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tu-
tum puanlan arasinda anlamli bir farklilasmanin olup olmadigini
anlamak icin yapilan tek yonli varyans analizi (ANOVA) sonuclari-
na yer verilmistir. Yapilan analiz sonucunda 6grencilerin okul tercih
sebepleri degiskenine gore meslek derslerine (F=38,163; p<.01) ve
meslek dersi 6gretmenlerine iliskin (F=16,392; p<.01) tutum
puan ortalamalar1 arasinda anlamli farkliligin olustugu goriilmek-
tedir.

Farkliligin hangi okul tercih sebepleri arasinda oldugunu tespit
etmek icin post-hoc testlerinden LCD analizi yapilmistir. Yapilan
analiz sonucuna gore 6grencilerin meslek derslerine iliskin tutum
diizeylerine bakildiginda genel olarak farklilasmanin kendi istegiyle
IHL'yi tercih eden 6grencilerle (X=3,40) diger nedenlerle bu okul-
larda okuyan 6grencilerin puanlari arasinda oldugu anlasilmakta-
dir. Buna goére kendi istegiyle IHL’de okuyan &grencilerin meslek
derslerine iliskin tutum puanlari kendi isteklerinin disindaki (aile,
O0gretmen, akraba, yakin cevre yonlendirmesi vs.) bir nedenle bu
okullarda okuyan 6grencilere gére anlamli sekilde daha yiiksektir.

Post-hoc LSD analiz sonucu arastirmaya katilan 6grencilerin
meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum diizeylerinde de kendi
istekleriyle IHL’de okuyan 6grencilerin puanlar1 (X=3,71) ile diger
nedenlerle bu okullarda okuyan o6grencilerin puan ortalamalari
arasinda kendi istekleriyle okuyanlar lehine anlamli bir farklilik
bulundugunu ortaya koymustur. Buna gére kendi istegiyle IHL'de
okuyan 6grencilerin meslek dersi 6gretmenlerine kars: tutum puan-
lar1 kendi isteklerinin disinda bir nedenle bu okullarda okuyan 6g-
rencilere gore anlamli sekilde daha yiiksektir. Ayrica ortaokuldan
sonra sistemin yonlendirmesiyle bu okullarda okudugunu ifade
eden Ogrencilerin meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum puan-
lar1 (X=3,04) diger nedenlerle bu okullarda okuyan o6grencilerin
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puanlarina gore anlamh sekilde daha diisiiktiir. Bu sonuglara gore
“Kendi istegiyle IHL’de okuyan 6grencilerin hem meslek derslerine
hem de meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum diizeyleri farkli
nedenlerle bu okullarda okuyan 6grencilere gore daha yiiksektir.”
Seklindeki besinci hipotez dogrulanmaistir.

Tablo 14: Universitede Okumak istedikleri Alan Degiskeni-
ne Gore IHL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi
Ogretmenlerine Yonelik Tutum Diizeylerine Ait ANOVA Testi

b | 223

Qniversitede Okumak N X Ss F p Anlaml

Istedikleri Alan Grubu Fark (LSD)

1- Tip, Eczacilik, Dis,

Saglik Alanlar 592 | 301,672

2- ilahiyat 878 | 3,52 | ,728 1<2:1<a

3- Miihendislik, Mi- ’ ?
MDYTD marlik 405 2,97 | ,695 1<5;2>3;

4- Kararsuﬂ/bo$ 381 3,13 | ,704 ;zg’ ;i;’

5-Egitim, Ogretmenlik | 487 | 3,11 | ,731 2>8f 5 >9f

6- Polislik, Askeri 134|303 |.621 |36572|,000 |2>10;

Okullar 3<4: 3<5:

7- Fen-Edebiyat 311 | 2,99 | ,734 4>7 450

8- Spor Bilimleri 87 | 3,06 | ,702 4>10;

9- Hukuk, Iktisadi 5>7; 5>0;

Idari Bilimler, Siyasal 426 3,00 | ,809 5>10;

Bilimler

10- Il<.et1§1m, Radyo- 46 2.84 | 666

Televizyon

Toplam 3747 | 3,15 | ,749

1- Tip, Eczacilik, Dis,

Saglik Alanlar 592 | 344 921

2- ilahiyat 877 | 3,76 | ,850

3- Miihendislik, Mi- 405 3.44 | 975

marlik

4- Karar51z"/b0§ 380 3,46 | ,964 1<2: 1>6:

5-Egitim, Ogretmenlik | 486 | 3,44 | ,904 2>3; 2>4;
MpOyTD | & Polislik, Askeri 134 | 3,25 | 1,046 | 10,387 | ,000 | 2>5; 2>6;

Okullar 2>7:2>8:

7- Fen-Edebiyat 309 3,49 | ,962 2>9; ’

8- Spor Bilimleri 87 3,45 | 1,055 2>10;

9- Hukuk, Iktisadi 3>6; 4>6;

Idari Bilimler, Siyasal 421 3,38 | 1,037 5>6; 6<7

Bilimler

10- Il<.et1§1m, Radyo- 46 335 | 1,017

Televizyon

Toplam 3737 | 3,51 | ,950
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Tablo 14'te IHL 6grencilerinin {iniversitede okumak istedikleri
alan grubu degiskenine gore meslek derslerine ve meslek dersi 6g-
retmenlerine iliskin tutum puanlarinda anlamli bir farklilasmanin
olup olmadigin1 anlamak icin yapilan tek yonlii varyans analizi
(ANOVA) sonuclar yer almistir. Yapilan analiz sonucunda 6grenci-
lerin {iniversitede okumak istedikleri alan grubu degiskenine gore
meslek derslerine (F=36,672; p<.01) ve meslek dersi 6gretmenle-
rine iliskin tutum (F=10,387; p<.01) puan ortalamalari arasinda
anlamli farkliligin olustugu saptanmaistir.

Farkliliklarin iiniversitede hangi alanlara yonelmek isteyen 6g-
rencilerin ortalamalarindan kaynaklandigini belirlemek amaciyla
post-hoc LSD analizi yapilmistir. Yapilan analiz sonucu, meslek
derslerine iligkin tutum puanlarindaki farklilasmalarin genel olarak
ilahiyat alaninda okumak isteyen Ogrenciler (X=3,52) ile diger
alanlarda okumak isteyen Ogrenciler arasinda ilahiyat alaninda
okumak isteyenler lehine bir farklilik olusturdugunu ortaya koy-
mustur. Buna gore iiniversitede Ilahiyat Fakiiltesinde okumak iste-
yen Ogrencilerin diger alanlarda okumak isteyen 6grencilere gore
meslek derslerine iliskin tutum puanlari anlamh sekilde daha yiik-
sektir.

Post-hoc LSD analizi sonucu, 6grencilerin {iniversite alan ter-
cihleri degiskenine gore meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum
puanlarindaki farklilasmalarin da genel olarak ilahiyat alaninda
okumak isteyen o6grenciler (X=3,76) ile diger alanlarda okumak
isteyen Ogrenciler arasinda Ilahiyat alaninda okumak isteyenler
lehine oldugunu gostermektedir. Buna goére iiniversitede Ilahiyat
Fakiiltesinde okumak isteyen 6grencilerin diger alanlarda okumak
isteyen 6grencilere gore meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum
puanlar1 anlamh sekilde daha yiiksektir. Bu sonuclara gére “Univer-
sitede Ilahiyat fakiiltesinde okumak isteyen dgrencilerin hem mes-
lek derslerine hem de meslek dersi 6gretmenlerine iliskin tutum
diizeyleri farkli alanlarda okumak isteyen 6grencilere gore daha
yiiksektir.” seklindeki altinci hipotez dogrulanmistir.

Tartisma, Sonuc ve Oneriler

IHL 6grencilerinin meslek dersi ve 6gretmenlerine kars1 tutum
diizeylerine iligkin tespit edebildigimiz herhangi bir ¢alisma bulun-
mamistir. Ayrica ortadgretim 6grencilerinin farkli derslere yonelik
tutum diizeylerine iliskin yapilan pek cok calismada da IHL égrenci-
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leri 6rneklemlerde genellikle yer almamistir. Dahil edildikleri bazi
calismalarda ise THL 6grencileri meslek lisesi kategorisine katildig1
ve sonuclar toplu olarak degerlendirildigi icin, IHL 6grencilerinin
diger derslere karsi tutum diizeylerine yonelik de arastirma sonucu
tespit edilememistir. Bu nedenlerden dolay1 bu calismada elde edi-
len sonuclarin THL érneklemli ilgili arastirma sonuclariyla karsilasti-
rilmast miimkiin olamamistir. Ancak ilgili sonuclarin literatiirde az
sayida yer alan DKAB derslerine iliskin yapilan caligmalarda elde
edilen bulgularla karsilastirilmasi yoluna gidilmistir.

Arastirma sonucunda IHL égrencilerinin meslek derslerine ilis-
kin tutumlarinin (X=3,15) “orta” diizeyde oldugu tespit edilmistir.
Bu sonucu, Ozellikle meslek dersleri icerigi ve 6gretim siirecinin,
IHL 6grencisinin ilgi, ihtiyac ve beklentilerine yeterince hitap etme-
digi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Ote yandan &grencilerin
disinda ilgili diger paydaslar tarafindan bu konuda yasanilan sikin-
tilara yonelik cesitler nedenler dile getirilmistir. IHL 6grencilerinin
cogunlugunun gelecek ile ilgili hedeflerinin meslek yerine {iniversi-

te yonelimli olmasinin, iiniversite yerlestirme sisteminde ise ortak db | 225
derslerden sorular sorulup meslek derslerinden soru ¢ikmamasinin

sonucu olarak 6grencilerin meslek derslerini énemsemedikleri, bu
durumun 6grenci ve meslek dersleri 6gretmenleri arasinda sorunla-

ra yol actig1 ifade edilmistir. Ayrica IHL miifredatinda meslek ders-

lerinin son siniflarda yogunlasmasi, bu yillarin ise 6grenciler tara-

findan tiniversite sinavlarina hazirlik yillar1 olmasi bir sorun olarak
belirtilmigtir.>?

Meslek derslerinin 6grencilere mezuniyet sonrasinda iistlene-
cekleri din gorevliligine iliskin yeterlikleri kazandirmadaki rolleri
diisiiniildiigiinde, 6grencilerin bu derslere iliskin tutumlarinin yiik-
seltilmesine yonelik gerekli tedbirlerin alinmasi 6nem arz etmekte-
dir. Miifredat hazirlama siirecinde 6zellikle 6grenci ilgi ve gereksi-
nimlerine yonelik yapilmasi gereken analizlerin genellikle eksik
kaldig1 gozlenen bir durumdur. Bu durum da 6grenci ilgisizligi ola-
rak geri yansimaktadir. Bu nedenle 6ncelikle IHL 6grencilerinin
meslek derslerine karsi yaklasimlarina iliskin daha fazla arastirma
yapilmalidir. Bu arastirmalarda elde edilecek veriler dogrultusunda
meslek dersleri miifredat: ve 6gretim siireci IHL 6grencilerinin geli-

% Tiirk Egitim-Sen, Tiirkiye’de Din Egitimi Calistay1, 11-12 Nisan 2015 Komisyon Rapor-
lari, Ankara, 2015, s.45-46
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sim Ozelliklerine ve onlarin ilgi, gereksinim ve beklentilerine hitap
edecek tarzda yeniden gozden gegirilmelidir.

Arastirma sonucunda IHL 6grencilerinin meslek dersi 6gret-
menlerine iligkin tutumlarinin ise (X=3,51) ortanin biraz {izerinde
“yiiksek” diizeyde oldugu tespit edilmistir. Arastirmada ayrica 6g-
rencilerin meslek dersleri ile meslek dersi 6gretmenlerine yonelik
tutum diizeyleri arasinda pozitif yonlii bir iliski bulunmustur. Bu-
nunla birlikte IHL 6grencilerinin meslek dersi 6gretmenlerine iliskin
tutumlarinin, meslek derslerine yonelik tutumlarindaki varyansin
%15’ini agikladig1 sonucuna ulasilmistir. Bu sonuclar 6grencilerin
meslek dersi 6gretmenlerine karsi tutumlarinin, onlarin meslek
derslerine iliskin tutumlarini da etkiledigini gostermektedir. Diger
bir deyisle 6grenci meslek dersi 6gretmenine iliskin olumlu tutum
gelistirirse, bu derse karsi olumlu tutum gelistirmesine de katki
saglamaktadir. Bu nedenle meslek dersi 6gretmenlerinin gérevlerini
etkili ve verimli bir sekilde yerine getirebilmeleri, 6grencileriyle
iletisimlerinin ve onlara karsi tutum ve davraniglarinin olumlu ola-
bilmesi 6nem tasimaktadir. Ayrica ergenlik doneminde yer alan
ortadgretim Ogrencileri gelisim 6zellikleri itibariyle kendileriyle
0zdesim kurmak isteyecekleri rol model arayisi icerisindedir. Bu
donemde genglere basta Ogretmenlerinin iyi 6zdesim modelleri
olusturmasi 6nemlidir.>* Bu yiizden ozellikle meslek dersi 6gret-
menlerinin onlara olumlu rol model olabilmeleri onlarin meslek
derslerine kars1 tutumlarini ve ders basarilarini da olumlu etkileye-
cektir. Bu durum ayni1 zamanda IHL meslek dersi 6gretmenlerinin
mesleklerinin gerektirdigi yeterliklere sahip olarak yetistirilmesi
gerekliligini de gostermektedir. Mevcut durumda bu okullardaki
meslek derslerini Ilahiyat Fakiiltelerinde yetisen ve 6gretmen atama
sisteminde bu brans adiyla atamaya tabi tutulan 6gretmenler ver-
mektedir. Bu okul programlarinda zorunlu olarak yer alan 11 mes-
rin tamami ayni programdan mezun olmus 6gretmenler tarafindan
sunulmaktadir. Bu durumun ise meslek derslerinin verimliligini ve
o0gretmen yeterligini olumsuz yonde etkiledigi uzun yillardan beri
tartisiilmaktadir.>® Bu nedenle istenen yeterliklere sahip 6gretmenle-

> Turgay Giindiiz, Genglik Dénemi Din Egitimi, Gelisimsel Basamaklara Gore Din Egitimi
(Ed. Mustafa Koylii) iginde, 65-103, Nobel Yayinlari, Ankara, 2010, s.92

55 Bkz. Halil Karlik, “imam-Hatip Liselerinde Mesleki Egitimin Gelistirilmesi”, Diyanet
Ilmi Dergi, 1991, cilt: XXVII, say1: 4, ss. 229-237.
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rin yetistirilebilmesi icin THL meslek dersi 6gretmenlerinin hizmet
Oncesi yetistirilme sistemlerinin yeniden gézden gecirilmesine ihti-
yag vardir.

Arastirmada cinsiyet degiskenine gére IHL'de okuyan kiz 6g-
rencilerin meslek derslerine yonelik tutum diizeylerinin erkek 6g-
rencilere gore anlaml sekilde daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Ayrica yapilan analiz sonucu, kiz 6grencilerin meslek dersi 6gret-
menlerine yonelik tutum diizeylerinin de erkek 6grencilere gore
daha yiiksek oldugunu ortaya koymustur. Bu sonu¢ DKAB dersleri-
ne iliskin yapilan calismalarda elde edilen bulgulardan farklilik arz
etmistir. Nitekim Kaya’nin®® ilk ve ortadgretimden toplam 563, Ari-
c’'nin® ise ilk6gretimden toplam 566 6grenci tlizerinde yaptig1 aras-
tirmalarda cinsiyet degiskeni agisindan 6grencilerin DKAB dersine
yonelik tutumlarinda anlamli bir farklilik tespit edilmemistir. Zen-
gin’in®® 3129 ilk ve ortadgretim Ogrencisi iizerinde yaptig1 aragtir-
mada ise erkek 6grencilerin DKAB dersine iliskin tutum diizeyleri-
nin kiz 6grencilere gore daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Ari-
c’'min® aym orneklem tizerindeki diger arastirmasinda ise kiz 68-
rencilerin DKAB dersi 6gretmenlerine kars: tutum puanlarinin erkek
ogrencilere gore anlamli sekilde daha yiiksek oldugu saptanmistir.
Bununla birlikte kiz ve erkek 6grencilerin meslek derslerine ve mes-
lek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum diizeylerinin farklilagmasi-
nin cinsiyet farklihigindan mi yoksa baska degiskenlerden mi kay-
naklandiginin belirlenmesi i¢cin daha detayli arastirmalar yapilmasi
yararl olacaktir.

Yapilan analiz sonuglar1 6grencilerin okuduklar: sinif degiske-
nine gore meslek derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine yonelik
tutum puanlarinin anlamh sekilde farklilastigini gostermistir. Buna
gbre 12. smifta okuyan 6grencilerin meslek derslerine yonelik tu-
tum puanlari ile 10 ve 11. sinifta okuyan 6grencilerin tutum puan-
lar1 arasinda 12. sinif 6grencileri lehine anlamli bir farklilik bulun-
dugu tespit edilmistir. Buna karsilik arastirmada IHL &grencilerinin

% Kaya, flkogretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine

Kars1 Tutumlari, s.53

Arici, Ogrencilerin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumlari,
s.171

Zengin, Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumlarmin Gesitli
Degiskenler Acisindan Incelenmesi, 5.284

Arici, Ogrencilerin ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenine Yonelik
Tutumlari, s.181
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meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum puanlarinin ise lise son
sinifa dogru anlamli sekilde diislis gosterdigi saptanmistir. Boylece
ogrencilerin meslek derslerine yonelik tutum puanlarinin IHL’de
aldiklar1 egitim siireci icerisinde yiikseldigi, ancak meslek dersi
O0gretmenlerine karsi tutum puanlarinin ise azaldigi anlasilimakta-
dir. Ogrencilerin simf diizeyi ile DKAB dersine kars: tutumlar ara-
sinda Kaya®® ve Zengin® yaptiklar1 calismalarda genellikle 6grenci-
lerin sinif diizeyi yiikseldikce derse karsi tutum puanlarinin azaldi-
gin1 tespit etmistir. Arici ise arastirmalarinda 6grencilerin sinif di-
zeyi ile DKAB dersine ve 6gretmenine iligkin tutumlari arasinda
anlaml bir iligki saptamamugtir. ¢

Arastirma sonucunda 6grencilerin bulunduklar il degiskenine
gore meslek dersleri ve meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum
puanlar1 arasinda anlamli farkliligin olustugu saptanmistir. Buna
gore Igdir, Sanliurfa ve Tekirdag’dan arastirmaya katilan 6grencile-
rin diger illerdeki 6grencilerine gore meslek derslerine iliskin tutum
puanlarinin daha yiiksek oldugu; buna karsilik Bolu, Kayseri ve
Samsun’dan katilan 6grencilerin ise meslek derslerine iliskin tutum
puanlarinin diger illere gore daha diisiik oldugu tespit edilmistir.
Yapilan analiz sonuclari meslek dersi 6gretmenlerine iligkin tutum
diizeyleri acisindan ise Istanbul ve Tekirdag’dan arastirmaya katilan
ogrencilerin meslek dersi 6gretmenlerine iligkin tutum puanlarinin
diger illere gore daha yiiksek oldugunu gostermistir. Ayrica, Igdir
ve Kayseri'den arastirmaya katilan 6grencilerin meslek dersi 6gret-
menlerine iligkin tutum puanlarinin ise diger illerdeki 6grencilere
gore daha diisiik oldugu tespit edilmistir.

Ogrencilerin okul dis1 din egitimi alma durumu degigkeni agi-
sindan ise meslek dersi 0gretmenlerine karsi tutum puanlarinda
anlamli bir farklilik olusmadigi, ancak meslek dersi 6gretmenlerine
yonelik tutum puanlarinda ise bu degiskenin anlamli bir farklilas-
maya yol actig1 tespit edilmistir. Yapilan analiz sonucu okul disinda
din egitimi aldigini ifade eden Ogrencilerin almadigini belirten 6g-

0 Kaya, flkogretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine

Kars1 Tutumlari, s.54

Zengin, Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumlarmin Gesitli
Degiskenler Acisindan incelenmesi, 5.285

Arici, Ogrencilerin ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenine Yonelik
Tutumlari, 5.182; Arici, Ogrencilerin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine
Yonelik Tutumlari, s.172
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rencilere gore meslek dersi 6gretmenlerine yonelik tutum puanlari-
nin daha yiiksek oldugunu gostermistir.

Arastirma sonucunda 6grencilerin IHL tercih sebeplerinin mes-
lek derslerine ve meslek dersi 6gretmenlerine karsi tutum puanla-
rinda anlamli farklilagsmaya yol agtig1 sonucuna ulasilmistir. Anlasi-
labilir sekilde kendi istegiyle THL’yi tercih eden &grencilerin hem
meslek derslerine hem de meslek dersi 6gretmenlerine karsi tutum
puanlarinin kendi isteklerinin disindaki aile, 6gretmen, akraba,
yakin cevre yonlendirmesi gibi diger nedenlerle bu okullarda oku-
dugunu ifade eden 6grencilere gore daha yiiksek oldugu saptanmis-
tir. Egitimin her alaninda oldugu gibi din egitimi ve 6gretiminde de
O0grenenin 0grenme-6gretme siirecine goniilden isteyerek katilimi,
ogretimin etkililigi acisindan son derece énem arz etmektedir.®® Bu
nedenle kendi istekleriyle IHL’yi tercih eden 6grencilerin oranlari-
nin yiikseltilmesi i¢in ortaokuldan sonra Ogrencilerin lise tercih
siireclerinde onlara destek sunularak bilingli yonelimlerinin sag-
lanmasi, 6zellikle IHL’ye gelen 6grencilerin duyussal giris 6zellikle-
rine olumlu katki saglayabilir.

Universitede okumak istedikleri alan grubu degiskenine gore
IHL 6grencilerinin meslek derslerine ve meslek dersi 6gretmenleri-
ne iliskin tutum puanlarinin anlamh sekilde farklilastigi tespit edil-
mistir. Yapilan analiz sonucunda iiniversitede Ilahiyat Fakiiltesinde
okumak isteyen 6grencilerin hem meslek derslerine hem de meslek
dersi Ogretmenlerine iliskin tutum puanlarinin diger alanlarda
okumak isteyen Ogrencilerin puanlarina gore anlamli sekilde daha
yiiksek oldugu saptanmistir. Miifredat acisindan yiiksek din ogreti-
mine bir 6n hazirlik teskil eden IHL’de okuyan 6grencilerden {ini-
versitede Ilahiyat Fakiiltesini tercih etmek isteyenlerin hem meslek
derslerine hem de meslek dersi 6gretmenlerine karsi tutum puanla-
rinin diger alanlarda okumak isteyen 6grencilere kiyasla daha yiik-
sek olmasi beklendik bir sonu¢ olarak degerlendirilebilir. Nitekim
bu 6grencilerin bu okullarda aldiklar1 egitim ve iiniversite yonelim-
leri diger alanlara gore daha fazla ortiismektedir.

M. Sevki Aydin, Ogrencinin Din Egitimine Goniillii Katilimu, Etkili Din Ogretimi icinde,
(ed. Saban Karakése), TIDEF Yayinlari, istanbul, 2010, 5.9-14.
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"MIODERN DUNYADA DIiN"

Giincellenen 5. Anlatiya Atifla’

Meredith B. MCGUIRE / James V. SPICKARD
Cev.: Filiz ORHAN™

Bu calisma; Meredith B. McGuire ‘nin “Religion: Social Context” adli kitabinin
(5. Baski) 283-300. sayfalarinda yer alan "Modern Diinyada Din” bashkli 8.
Boliimii'niin ¢evirisidir. Modern diinyada dinin yeri konusunda aciklayici oldugu
kabul edilen dort anlatiya yer verilen kitapta bahsedilen anlatilarin (narrative)
her birinin dinin konumuna yonelik (gecerlilik kazanan ideolojilerin de etkisiyle)
farkli agiklamalar getirdigi sosyologlarca dile getirilmektedir. Bununla birlikte
anlatilarin var olan ya da insa edilen makro evrenden bagimsiz olmadiklari,
sosyal bilimlere cizilen role, onun anlasilma bicimine gore bicimlenerek hakim
anlayisa mesruiyet saglayan bir ara¢ oldugu belirtilmelidir.

Bilimsel caligmalar icin kullanilan “kuram” kavrami yerine makalede 6zellikle
“anlat1” kelimesinin tercih edilmesi oldukca dikkat cekici olup nedeni konusunda
Spickard, bilim adamlarinin da diger insanlar gibi mitler tarafindan y6nlendirild-
igini, onlarin diisiincelerinin de belli bir kurgu cevresinde anlam kazandigi
boylece insanlarin hatirlamasini kolaylastiran bir islev yerine getirdigini ifade
etmektedir. 2002 yilina ait bu makalede sadece dort anlati yer alirken bu tari-
hten sonra degisen zaman ve dinin farklilasan konumu dikkate alinarak 2006
yilinda Spickard' tarafindan “Din Sosyolojisinde Teoriye Kars1 Anlati: Ge¢ Mod-
ern Diinyada Dinin Konumuna iliskin Bes Hikaye” adli makale yayimlanarak var
olan bu anlatilara besinci bir anlatinin daha dahil oldugunu belirtmek gerekir.
Makalenin belli bir doneme ait gecerlilik arz eden verileri kapsadigi
diisiintildiigiinde daha genel gecer yargilara ulasabilmek icin daha sonraki
calismalara bagvurarak goriislerin ne dogrultuda gelistirildiginin arastirilmasi ve

Bu makale M.B. Mcguire''n Religion: The Social Context adli kitabinin 5. Baskisinda,
onceki baskilarindan farkli olarak James V. Spickard' in da calismaya dahil edilerek
olusturuldugu “Religion in the Modern World” baslikli 8. boliimiiniin 283-300. Say-
falar1 arasindaki kismin Tiirkce’ye cevirisidir. Calisma lisans tezi olarak 2011 yilinda
hazirlanmis olup tekrar gozden gecirilerek makale formatina dontistiiriilmiistiir. Ter-
climede miimkiin oldugunca yazarin iislubuna dikkat edilmeye caligilmis, anlasilma-
sinda gilicliik cekilen yerler bazi ciimlelere noktalama isaretleri konularak asilmaya
calisilmistir.

Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Sosyolojisi
Anabilim Dali, f.1.z77@hotmail.com.

Spickard, James V. 2006. Narrative versus Theory in the Sociology of Religion. Five
Stories of Religion's Place in the Late Modern World. In Religion and Social Theory.
Classical and Contemporary Debates, James A. Beckford and John Walliss (eds.),
163-175. Ashgate.
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MEREDITH B. MCGUIRE / JAMES V. SPICKARD

oncekinden farkli olarak bu tespitlerin alana yeni, ne gibi katkilar sundugunun
bilincinde olmanin geregi ortaya ¢cikmaktadir.

Bilindigi tizere, sosyal olaylarin hizla degisen dogasi zamanla farkli anlatilarin
yayginlik kazanmasina neden olmaktadir. Nitekim Spickard ele aldigimiz ma-
kalesinden farkli olarak 2006 yilinda yeni bir anlati gelistirmistir. Tiirkceye ka-
zandirilan bu makalede bireysel bir tercih olarak rasyonel secim in yayginlik ka-
zandig belirtilirken 2006 da yayimlanan makalede dinin de kiiresellesen her sey
gibi alinip satilabilen bir metaya doniismesinde yalniz kisisel etkenlerin degil
cemaatin tercihlerinin de etkili olmaya basladigini ifade eden besinci anlatiy1 an-
lat1 kavramsallastirmasina dahil etmistir. Kugskusuz bu anlatilarin da yerlerini
ileride yeni anlatilara birakacagi acik olmakla birlikte son zamanlarda dinin
prestijini, kamu ve vicdanlardaki konumunu daha iyi ifade ettigi sosyologlarca
dile getirilen besinci anlati giiniimiiz postmodern diinyasinda toplumsal kontexte
dinin yerini agiklama konusunda kaydadeger bir anlatidir. Spickard, burada
kavramsallastirdig: fil (elephant) analojisinden yola cikarak “anlati” larin dini
anlama konusunda bir gayreti simgelediklerini belirtmekle beraber sosyologlarin
dinin giintimiizdeki yerini anlama (“fil”i tamamen anlamaktan uzak oldugunu)
noktasinda hala yetersiz (kor) olduklarinin alti cizmektedir. Dinin yerini
acikladig1 diisiiniilen anlatilarin modern diinyada dinin toplumdaki yerine
getirdigi fonksiyonu tam manasiyla ifade etmekten uzak sadece gercegin belli bir
yoniine temas ettiklerini ifade eden fil analojisine 6rnek olarak Protestan
cemaatlesmesinin (congretulization) azalis1 verilmistir. Bu diisiise neden olarak
ileri siiriilen anlatilarin cesitliligine bakilirsa dinin bireysellesen diinyadaki yeri
konusunda belirsizligin hala mevcut oldugu goriilmekle beraber bilimsel kor-
liigiin boyutlar1 konusunda fikir vermektedir.

Séylem analizlerinin son zamanlarda 6nem kazanmasi ile beraber anlatiya artik
bir insa olarak bakilmaya baslanmistir. S6ylemin temel unsuru olarak dil insan-
larin konusarak diinyay1 anladiklar gerceginden hareket eder. Konusma, aslinda
biz farkinda olmasak da bir insadir; hikayede neyin bizi ilgilendirdigini neyin
onemsenmeyecek oldugunu bize tanimlayan ideolojik bir aygittir. Bu nedenle in-
sanlarin gercekler yerine hikayeleri tercih ettikleri ifade edilmektedir. insanlarin
once hikayeyi hatirladiklar belirtilerek dilin. Lytord’un bilimin felsefe gibi diger
ilimlerden farkli olmadigim1 onun da bir cesit dil oyunlari oldugu seklindeki
ifadelerine de yer verilir. Giivenilirligi genel kabul goren kuramlarin da aym
sekilde meta anlatilardan giiciinii aldig:1 belirtilerek sdylem analizlerinin etkili
oldugu alanlar su sekilde belirtilir: soylemin diisiincelerini sekillendirdiginin
katilimcilar tarafindan bilinmedigi durum, sosyal organizasyonlarin {iretim ve
tliketim {izerine konustuklar1 durum, son olarak da disiplin seklinde bir¢cok an-
latinin tartisilamaz bir zirha biirtindiigi durum olmak iizere siniflandirilmstir.
Spickard sGylemin son sekli olan “disiplin” ile ilgilendigini vurgulamaktadir.

Toplumda bir anlatinin yayginlik kazanmasinda iizerinde uzlasma olmasinin
gerekliligine modernlesme siireci boyunca etkili olmus paradigmalarda {izerinde
ittifak edilen ortakhigin varhigina isaret etmektedir.

Séylem analizlerinin son zamanlarda 6nem kazanmasi ile beraber anlatinin artik
hikayenin o6ne c¢ikarmak istediklerinin 6n plana cikarildigir digerlerinin yok
sayildig1 insa olarak degerlendirilmesinin yayginlasmasinin ardindan, anlatinin
kesinliginin tartisir hale geldigi ifade edilmelidir. Soylemde 6ne ¢ikan unsur
olarak dilin kiiltiirtin aktariminda oynadigi rol siklikla ifade edilmektedir. Dil
araciligi ile yaratilan hakim sdylem sosyal evrenin tartisilamaz bir gercekligi
olarak uzun yillar degismez kabul edilmistir. Kuhn'un paradigma olarak
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adlandirdig: iizerinde ortak bir konsensiise dayanan teorinin zamanla {izerinde
uzlagilan baska bir paradigma ile degisebilecegini vurgulamaktadir. Toplumda
bir anlatinin yayginlik kazanmasinda {izerinde uzlasma olmasinin gerekliligine
modernlesme siireci boyunca etkili olmus teorilerin kesinliginin kalmadigini,
bunun yerine iizerinde ittifak edilen ortak paradigmanin varh@ina dikkat ¢ek-
mektedir.

Bu bilgilerin 1s1g1inda, terciime ettigimiz makaleye doniildiigiinde ge¢ modern
donemdeki din algisi ile modern donem arasindaki radikal paradigma degisim-
leri daha net fark edilerek sonraki gelismeler ile hakkinda daha saglikli yorumlar
yapilabilecektir. Makalemizde yer verilen dort anlatiya: Sekiilerlesme, yeniden
orgiitlenme, bireysellik ve piyasa analizi olarak ortaya koymaktadir.

Yogun bir sekilde bireysellesmeye evirilen modern donemin Erken Protestan
reformcularinin dini igerigi kaybetmeye tesvik eden idealleri ve modern halklarin
askin 0diill beklemeksizin islerinde calismaya zorlandigi rasyonel bilincalti
“demir kafes” (iron cage)” olarak modern toplumlarda yasanan bir gergeklik
olarak dikkat cekmektedir.

Gecmiste dinin kendisiyle 6zdes olarak algilanan siyaset ve devlet yonetiminde
sahip oldugu giiciin modern dénemde ciddi sekilde sarsilarak farkli ve birbi-
rinden apayr1 alanlara -hatta ontolojik bir ayrima da- doniismesine makalede su
climlelerle ifade edilmistir:

Neredeyse evrensel olarak kurulan -yani, devlet tarafindan ve desteklenen-
cagdas dinler simdi 6zel hayatta dahi azalan bir alana sahip olan biiyiik oranda
goniilll organizasyonlardir.

Dinin goriiniirliigiiniin 6zellikle Batr'da krtiterler olarak goriilen kiliseye de-
vamlilik konusundaki azalmanin sorumlusu olarak Sekiilerlesme kurumsallagma
ve yerelin giicsiizlesmesi gosterilmektedir.

Kiiresellesme ile giindemimize giren cogulculuk ile dinlerin mutlak hakikat id-
dialarinin da ciddi elestirilere maruz kaldig: su sekilde ifade edilmektedir:

Sekiilerlesme anlatiminin “Cogulculugun “gelisim versiyon” u bize, dinlerin
¢ogulcu diinya goriisiiniin varligi tarafindan tehdit altinda oldugunu séyler.
Birbirlerine makul alternatifler olarak yeniden var olan ve birbiriyle rekabet eden
diinya goriistiniin biitiiniin giivenirliligini azalttigini One siirer. Bu Ozetin
gosterdigi gibi, bircok sekiilerlesme kavrami vardir.

Bununla birlikte dinin maruz kaldig1 bu doniisiimlere otorite kaybi gibi olumsuz
anlamlar yiiklemek yerine modern donemde dine yeni alanlar tanindigi ko-
nusundaki ifadeleri de hayli ragbet goren ifadeler olarak nitelendirilmektedir:

Modern hayatta dinin degisen yerinin taninmasinda onlarin tamaminin kabul
edilmesi gerekmez. Cogu bilim adami, makro diizeyde sosyal degisiklerin
temelinde dine eskisinden farkli sosyal roller verilmesinin yattigini kabul
ederken, dinin “azalis’” konusunda daha az uzlasiya sahiptirler. (ve, Oyleyse,
nasil).

Tiim anlatilar g6z 6niinde bulunduruldugunda goriilen bir gerceklik var ki bagka
bir s6ze gerek birakmiyor.

Ornegin, Mark Chaves (1994:750), sekiilerlesmenin “dinin azals1 olarak degil,
dini otorite alaninin azalisi olarak” tanimlanmasi gerektigini savunur.
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Anahtar Kelimeler: Cogulculuk, din, dini bireysellesme, Modern Diinya, sekiilerlesme.

R

Translation of the Title "Religion in the Modern World" Text

Abstract

This study is translation that Meredith B. McGuire's "Religion: Social Context" of
the book (5th Print) where located in the page 283-300 with "Modern Religion
in the World" titled the 8th Department. This important text is transferred to the
narrative, a new narrative shape to the sociology of views on the place of reli-
gion in the modern world, what would be the place of religion in the modern
world, seeking answers to the question. long in Sociology year secularization
thesis for there would be no religious judge was in the modern world over; it
rocked by growing interest Reasons by the findings of including, in particular re-
garding the increasing trend towards religious communities and is proposed to
be valid. when placed in front of secularization narrative religious reorganiza-
tion, individualization and rational-choice theory narratives religion in the mod-
ern world from a different and more powerful all the time in a way that reveals
again the future and strengthen our case what our agenda is estimated that it
would be more religious.

Keywords: Pluralizm, Religion, Religious individualization Secularizm, Modern World.

Giris

Gecen son birkag yiizyilda Bati toplumlarinda dinin sosyal sta-
tislinde ve oneminde Onemli degisiklikler meydana gelmektedir.
Gergekten de gelismis ve gelismekte olan her iilke (Batili olmayan
toplumlar dahil) bu degisim siirecinden etkilenmektedir. Modern
diinyada dinin yeri gecmise nazaran daha farkli bir nitelik tasimak-
ta, sosyal ve bireysel yasamda mevcut dinsel baglar degismektedir.
Dinde meydana gelen bu degisikligin anlasilabilmesi temelde top-
lumun genel yapisinin —-veya diinyada meydana gelen biiyiik degi-
sikliklerin anlasilmasina baghdir.

Klasik sosyologlar modern diinyanin ortaya cikisini aciklama
cabasi icerisinde dine ve dini degisimlere 6zellikle ilgi gostermisler-
dir. Bu siirecten itibaren onlar ve diger bircok sosyal kuramci, mo-
dern toplumlarin onlardan 6nce gelenlerden tamamen farklilastigi-
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n1 hissetmektedir. (Luckmann, 1967:16,17) Bu klasik sosyal ku-
ramcilarin din hakkinda yazdiklari, sadece bu yilizyilda sosyal degi-
siklik adimlarinin artmakta oldugunu degil, ayn1 zamanda degisim
alaninin da yaygin sekilde genislemekte oldugunu gostermektedir.
Simdilerde kiiresellesen modern toplumun durumunu konusabiliyo-
ruz. Modern diinyanin niteliksel olarak gecmisten farkli olduguna
dair 6nemli kanitlar mevcuttur. Ayni1 zamanda, bu kapsamli nitelik
farkliliklar1 sadece gecis asamasinda oldugumuzun isaretidir. - he-
niiz tam olarak gelecek tarihi cagin toplumsal gercekligi belli degil-
dir.

Ozellikle din ile ilgili hizli toplumsal degisimler iizerinde dii-
siindiigimiizde, “eski iyi glinler” konusundaki duygusal kavramlar-
dan kaginmak zorundayiz. “Eski zaman dini” diye adlandirilan ge-
leneksel bakisimiz ise tarihsel olarak sik¢a sinirlandirilmigtir. (Or-
nek olarak Amerika’da 20.yy’in son yarisinin sadece birkag¢ yilini
kapsayan kilise dindarliginin en parlak ¢aglarindan bir donemine
atifta bulunulmustur). Goriiniise gore Amerika'nin kisa tarihine
oranla Amerikanlarin ¢cogunlugunun geleneksel olarak batil inanc-
larin, resmi olmayan dini 6gretilerin kontrol edilemez cesitliligine
veya kilise doktrin ve uygulamalarinin goz ardi edilisine yiiksek
oranda duyarliligi sonucunda kiliselesmedigini unutuyoruz. Tanim-
ladiklarimizin ¢ogu; cinsiyet rolleri ile ilgili normlar 6érnek olmak
iizere, kiirtaj, akraba ile cinsel iliski (evlilik), istenmeyen maddeler-
den kac¢inma, Victoria dénemine ait baslica tarihler, erken endiistri-
lesme karsisinda dinin ev yasamina hapsedilmesi gibi “geleneksel”
dini ahlakiliktir.

“Eski Iyi giinler”, zorunlu olarak “iyi” nin tiimii degildir. Evet,
kasabanin yesil sirtinda herkesin birbirini tanidigi; dini inanc, uygu-
lama ve toplumun tiimii tarafindan giinliilk yasamda paylasilan
degerlerin tamaminin desteklendigi samimi sicaklik ve baglilik yer-
leri olma potansiyeline sahip ilgin¢ kiiciik bir kilise vardi. Toplum
ve gelenegin bu ortak sagduyusu, yine de bireysel 6zgiirliigii ciddi
sekilde kisitlamistir: Es ve meslek secimi, bos zaman aktiviteleri ve
politik goriislerin hepsi, siklikla bazen ustaca ve agikga kontrol edil-
di. Sikca geleneksel dinlerden desteklenen toplumlar, genellikle
oldukca otoriter, ataerkil ve yiiksek tabakali olmasina ragmen dem-
okratik degildir. Gercekten duygusal ihtiyaclar, insan haklar1 ve
secim ayricaligi ile bireyselligin kesfi, -bu boéliimden sonra
tartisilacak- modern toplumun kendine 6zgii bir ézelligidir. Oyleyse
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modern diinyada dinin yerini anlamaya calisma, bizi degerlerini
kaybetmis veya degismis olmakta olana deger verme konusunda
gerekli kimi nitelikler ile sosyal degisikliklerin tarafsiz onay1 ko-
nusunda istenmeyen diger degerli 6zelliklerin kazanilmasi ko-
nusunda ¢okca ugrastirir.

Bu kitabin her bir béliimiinde; dindarin inang ve pratikleri, din,
dini hareket ve oOrgiitlenmeler ile bireysel dindarligin yapisinda
meydana gelen degisikliklerin birkaci tanmitilmaktadir. Din, hala
toplumsali anlamak i¢in degerli bir odak noktasidir. Buna ragmen
Klasik sosyologlarin iizerinde odaklandig: birkac benzer konu daha
vardir: Bireyin topluma bagliliginda dinin yeri, aitlik ve anlam
saglamadaki rolii, otorite ve hiyerarsinin mesrulugu olarak
fonksiyonu, toplumsal hayatta ve 6zel dini ifade ve tecriibelerdeki
dualist rolii vb.

Bu béliimde ilk olarak, din sosyologlarinin giiniimiizde dinin
yeri ve dinin gelecekteki gorilintiisiinii degerlendirmekte
kullandiklar1 4 anlatim sorgulanir. Bu anlatimlarin her biri dinin
yeri ve gelecekteki rolii hakkinda farkli imalar ile birlikte dinin
farkli bir resmini sunar. Sira ile din sosyolojisinin toplumu anlama
araci olarak verdigi bireylerin biiyiik toplumlara nasil baglanacagi,
sonrasinda modern diinyada din, otorite, giic ve kurallar
baglantisinin (Durkheim’in bireyselligin ikiz konular1 ve sosyal
baghilik) nasil olacagi yoniindeki iki tartismali konuya kisaca
deginecegiz.

A- Anlati Din Sosyolojisi

“Bugiin dine neler oluyor” ve “Din gelecek yillarda nasil olacak”
diye sordugumuzda farkli birkac anlatim elde ederiz. Bazi sosyolo-
glar, dini diisiiste goriir ve bize giinliik iliskilerde etkisini kaybettigi
sOylenir. Diger sosyologlar, mezheplerin azalisina ragmen bagimsiz
cemaatlerin arttigin1 gordiikleri icin dini yeniden orgiitlenmeler
hakkinda bilgi verme cabasindadir. Hala digerleri, dini; kisisel
secim konusunun artisi olarak goriir, onlarin disindakilerde ise
kisisel secimin mevcut oldugu ve anlatimlarinin kisisel secimlerin
yapildig1 dini “emtia” piyasa alani iizerine odaklanmis oldugu
goriiliir. Her bilimsel goriis, destekleyici kanitlar ileri stirer fakat
bize simdi nerede oldugumuzu ve gelecek zamanlardan ne bekleye-
bilecegimizi sdyleyecek anlatim ancak kanit gosterebilir.
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Hikaye ve Anlati kelimelerini kasitli olarak burada (bunun yer-
ine paradigma, teori veya diger bilimsel-cagrisimli kelimeler
kullanilabilir) kullandik, ¢iinkii bilim adamlar1 bagkalar1 gibi hayal
giicleri tarafindan yonlendirilir. Onlar bilgiyi goéz ardi1 etmekten
uzaktirlar. Kendileri yalitilmis bilgininin, tiimiinii anlamlandira-
mamalarina ragmen sadece, verdikleri anlam hikaye ile uyumlu
oldugunda deger ifade eder. Amerika’da baslica Protestan mezhep-
leri iiyelerinin azalisi; -6rnek olarak artan sekiilerlesmenin sonucu
verilebilir- artan dini bireysellesme belirtileri, Amerikan tiiketicil-
erinin bagvurduklari dini iiretimin devrinde mezhep ve cemaatlerin
basarisizliginin sonucu veya bu mezheplerin saglam iliskilerinin
azalisi olarak yorumlanmalidir. Bilgi, tek basina bize bu yorumlarin
hangisinin “dogru” hikaye oldugunu séyleyemez.

Dort ana anlatim, din sosyolojisinde halen baskindir; her biri,
dinin bugiinii ve gelecegi hakkindaki sorulara farkli sekilde cevap
vermektedir. Sekiilerlesme, yeniden Orgiitlenme, bireysellik ve
piyasa analizi olarak asagida konu edilen bu anlatimlar modern
diinyada, dinin yerinin farkli bir resmini basitce ortaya koymak-
tadir.

1-Sekiilerlesme

Sekiilerlesme Oykiisiine son zamanlarda daha az basvu-
rulmasina ragmen; o sosyolojide uzun bir gelenege sahiptir. Sosy-
olojiye isim veren Auguste Comte (1798-1857), toplumun
bastanbasa “metafiziksel” olan “teolojik” sahneden bilimsel”
sahneye dogru-dini diisiincenin yikimi ve dogma {izerindeki zafe-
rinin nedenleri tarafindan sonuncusunun simgeledigi- tasindigini
iddia etti. Max Weber (1864-1920) ise, modern hayat1 “biiyiiden
kurtulma” diinyasi olarak nitelendirdi. Erken Protestan reform-
cularin dini icerigi kaybetmeyi tesvik eden idealleri, modern
halklarin askin 6diil beklemeksizin islerinde c¢ok calismaya zor-
landig1 rasyonel kendi bilincaltinda “demir kodes” (iron cage)
olarak yasadi.

“Din, bir zamanlar olan degildir.” diisiincesi, birka¢ ampirik
destege sahiptir. 1950’lerdeki daralma, Amerika’da baslica
Protestan kilise iiyeliginde sozii gecen azalistir. (Roof and McKin-
ney,1987). Hristiyan Sag (Fowler et al.,1999.137-154) 1n yiikselisi
(ve son zamanlarda diismektedir) ne ragmen Amerikan dini organi-
zasyonlarinin iki yiizyildir sahip oldugu sosyal niifuz, artik kamu
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hayatinda ve kendi {iiyeleri {izerinde bulunmamaktadir. Geng
Amerikan evanjelistler, konunun tiimii iizerinde anlasamamalarinin
yaninda giderek kiliselerinin ahlaki durumu konusunda da anlasa-
mamaktadir. (Hunter,1987b:59). Yahudilerin ¢ogunlugu, sina-
goglara uzun siiredir devam etmemekte (Davidman,2002) ve Roma
Katolik Kilisesine devamlilik konusunda 1965’den beri kirkta bir
oraninda diisme gériilmektedir. Ozetle, bu, dinin Amerikanlarin
kamu ve 0zel hayatinda onceden oldugundan daha kiiciik bir
kismini kapladigina 6nemli bir kanittur.

Avrupa, hala dikey dini azalis gostermektedir. Britanya’da
yetigkin niifusun 1900 ve 1990 yillar1 arasinda kiliseye {yeligi,
%30'dan %14’e diistii. (Bruce,1999:213) Gilinlimiizde Kuzey
iilkelerinde Pazar giiniine katilim, yetiskin niifusta %2’den daha az
miktardadir. (Bruce,1999.217) Sekiilerlesme hikayesinin karsitlar
dahi, Avrupa’nin Katolik piskoposlarinin siyasi giicliniin 6ncekinden
daha az oldugunun ve kamu hayatinda “uzun siiredir dini sembol,
hitabet veya ritiiellerin yayillmadiginin” farkindadirlar. (Stark and
Finke,200: 60) Steve Bruce tarafindan (1999:7-8) son zamanlarda
bu hikaye sinirlandirildi:

Yol; Biiyiik Avrupa katedralince sekillendirilen dinden, kisisel
tercihler ve bireysel secim olan dine dogru coktan aza dogru bir
seyir izler. Orta Cagdan 20. yy’a kadar, Avrupa’da yerlesik top-
lumlar (offshot) dinin gii¢, sayginlik ve popiilerliginde azalmak-
tadir.

Bu, temelinde sekiilerlesme goriisii yatan bir anlatidir. Once-
likle neredeyse evrensel olarak kurulan -yani, devlet tarafindan
taninan ve desteklenen- cagdas dinler simdi 6zel hayatin dahi
azalan bir parcasi haline gelen biiyiik oranda goniillii organizasyon-
lardir. Isve¢’in Luthercilik ‘inin son zamanlarda devletten ayrilmast,
(i. “devlet kilisesi” olarak uzun siire taninmiyor) egilimin sadece bir
parcasidir.

Sekiilerlesme hikayesinin “ilk bakista” (prima facia) verdigi bu
gibi gercekler onun gecerliligidir. Yakindan bakildiginda dahi, resim
goriindiigii kadar basit degildir. Sekiilerlesme anlatiminin dindarlik
azalisginin birlestirilmis hikayesi olmamasi birka¢ baglanis bicimin-
den ileri gelmektedir.

Bu versiyonlarin ilki, Ozellestirilen roller ile o6nceden ku-
rumlarin dahil oldugu 6zel amac veya fonksiyonlari islemek icin
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olusturulan simdi toplumsal hayatin parcalanisi olan kurumsal
farklilagmalar1 vurgular. (Dobbelaere,1981,1999) Bu modele gore,
kiliseler, toplumsal hayatin simdi oldugundan daha c¢ok merkezi
konumunda olmaliydi, ¢iinkii 6nceden isgiicii ayriminda gii¢lii or-
ganizasyonlar vardi. Bugiin, Bagis Kutular1 Sosyal Hizmetler;
psikologlar fifiiriikciiler; hastane sirketleri dini kurallarin gecerli
oldugu diiskiinlerevi ile yer degistirmis bulunmaktadir. Evet, biz
hala, dini danismanlik ve tibbi dini kurallara sahibiz, fakat onlar,
niifusun Onceden yaptiklarindan daha kiiclik bir oramimi tedavi
ederler. Dini uzmanlar kalmamasina ragmen isler, sekiilerlesmis
olmaktadir.

Ozellikle 6nemli olan, kiliselerin sadece dini kurumlar iizerinde
kontrol yetenegini kaybedisleri degil, sapik alt kiltiirlerin tanimi
tizerindeki kontroliinii de kaybedisleridir. Orta Cag boyunca dini
kurumlar, toplumsal kontrolii saglamak i¢in resmi olmayan olciitler
(e.g, siirgiin toplumu veya giinah cikarma) ve resmi Olciitler (e.g,
kilise mahkemeleri) icinde sapik davraniglari tanimladi ve onlari
uzaklastirdi. Buna ragmen modern toplumlarin ¢ogunda, dini ku-
rumlarin dogrudan kontrolii yoktur. Mahkemeler daha bagimsizdir
ve kanun, uzmanlarin yetki sahasindadir. Tibbi kurumlar, benzer
sekilde tibbi “tedavi” yi 6lcen toplumsal kontrol diye adlandirilan ve
“hastalik” olarak tanimlanan sapikligin toplumsal kontrolii izerin-
den gii¢ almaktadir. (Conrad ve Schneider,1980). Bu farklilasmanin
belirgin etkisi, 6nceden baslica kilise ayricaliklarinin oldugu kontrol
alanlan icin yarisan kurumsal elitlerin ayriminda goriilmektedir.
Hala dini kurumlar sapiklik tanimlari ileri siirmelerine ragmen,
onlarin etkisi modern toplumlarin ¢ogunda ciddi sekilde sinir-
landirild:.

Ikinci bir yaklasim toplumsallasmayr vurgular. Byran Wilson
(1982:154) bu ilerleyisin “hayati1 giderek yerel olarak degil ama
sosyal olarak (toplum daha ¢ok kanitsal olarak yer almalidir, fakat
halk devleti gibi tek olarak degil,) ele gecirip orgiitledigini tanimlar.
Neredeyse modern diinyanin her yerinde kiiciik 6lgekli topluluklar;
biiyiik sirketler, kitle iletisim araclar1 ve pazarlamacilik, siyasal biir-
okrasiler vb. biiyiik 6lcekli organizasyonlar karsisinda gii¢ kaybet-
mektedir”. Yerel toplulugu hayata baglayan din, toplulugun
kaybindan zarar goérmektedir. Yerel Kkiliseler; televizyon, sporlar,
milli politikalar ve genis eglencenin diger sekilleri disinda heniiz
diger dini orgiitlenmeler ile de rekabet etmemelidir. Diger gii¢lerin
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daha giiclii oldugu bu zeminde din, nispeten daha gii¢siizdiir. Din
cogu birey icin hala 6nemli olmalidir fakat uzun zamandir top-
lumsal hayatin merkezinde degildir.

Uciincii asama dinin 6zel alana cekilmesini arttiran
ozellestirmeyi vurgular. Amerikalilarin ¢ogu dini, 6zel bir konu
olarak goriir; gercekten de onlar kiliselerin siyasi rol oynamasina
karst cikarlar. Buna gore, din, bireysel ahlaki etkileyebilir, fakat
dogrudan kamu politikasim yiiriitmeye calismaktan kaginmalidir.?
Rahip smifinin hala kutsal kamu olaylar1 ve milli bayramlara katil-
masina ragmen varliklari merkezden daha dekoratiftir. Bireysel
ahlak ve 6zel hayati, kendini gerceklestirmeyi, bir aileye ait olmay1
sekillendirdiginin varsayilmasinin aksine din, bireylerin diger ku-
rumsal alanlarda (Pankhurst ve Houseknecth, 2000: 24) kamu
etkinliklerinin yarattigi gerginligi ve baskiy1 kaldirmaya yardim
edecek destegi aldigi tampon bir bolge” dir. Azalisinin belirsizligine
ragmen, gec¢mis devirlerde dinin kamu hayatinda oynadigi rol,
kesinlikle bir geri cekilistir. Ole Riss (1989), dini orgiitlenmelerin
Amerika’dan daha az kamusal 6éneme sahip oldugu iskandinavya’
da da benzer gelismelerin olmasina ragmen 6zellestirilen “Protestan
Humanizmi”nin, mevcut 6zgiirliik¢li statiikoyu yasallastirmada hala
onemli bir rol oynadigini ifade eder.

Kurumsal farkliliklar, sosyallesme ve o6zellestirme; sosyolo-
glarin “makro seviye” olarak adlandirmalarinda rol oynayan biiyiik
olcekli gelismelerdir. (Lerchner,1991a) Fakat sekiilerlesme, birey-
lerin diizeylerine gore meydana gelmelidir. Bireysel dini inancin
azalisgin1 tartigan bazi bilim adamlarina goére bu, makro diizeydeki
degisiklikler kadar 6nemlidir. Peter Berger (1967:107-2)

Bunun yaninda Sekiilerlesme islemi, 6znel bir yana sahiptir.
Toplumun ve kiiltiiriin sekiilerlesmesi s6z konusu oldugu gibi
bilingliligin sekiilerlesmesi de s6z konusudur. Basit¢e ortaya koyar-
sak; bu, modern Batr’da dini yorumlardan yararlanmadan diinyaya
kendi yasantilan ile bakan bireylerin giderek cogalmakta oldugu
anlamina gelir.

Sekiilerlesme anlatimina gore, dini inancin bu diisiisiniin ana
nedenlerinden biri ¢cogulculuktur: Modern diinya, farkl goriisler ile

2 1991’de Genel Sosyal Anket'te (son zamanlarda en ¢ok sorulan sorulardan) Amerikan

saniklarin yarisinin papaza karsi hiikiimetin etkisini ve yaklasik 2/3’sinin papaza karsi
se¢cmenlerin etkisini denedigini tespit etti.
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birlikte farkli insanlar1 da bir araya getirir ve bu insanlar modern
toplumlardan farkliliklarina hosgorii gostermelerini beklemenin
yaninda medenice davranmalarini da ister. Hikaye boylece devam
eder: Modern Oncesi zamanlarda, insanlar, onlarin inanclari
tarafindan cevrilmekteydi ve boylece kendi gruplarinin inanclarini
sorgulamalart miimkiin degildi. Bu acidan her grubun yasami,
birbirinden tamamen ayr1 yasanmis olabileceginden digeri (yakinda
var olan) diisiiniilmezdi. Fakat giiniimiizde cesitli kiiltiirlerin insan-
lar1 ve dini inanglari, ayni topluluklarda yasar. Onlar, komsu ve
meslektaslarinin kendi inan¢ ve pratiklerini paylasmadiginin
farkindadir. Bu, onlar kendi goriisleri ya da herhangi bir dinin
dogrulugunu merak etmeye yonlendirir. Sekiilerlesme anlatiminin
“Cogulculugun “gelisim versiyon” u bize, dinlerin ¢ogulcu diinya
goriisiiniin varlig1 tarafindan tehdit altinda oldugunu soyler.
Birbirlerine makul alternatifler olarak yeniden var olan ve birbiriyle
rekabet eden diinya goriisiiniin biitiinlin giivenirliligini azalttigini
one siirer. Gogulcu durum, diinya goriislerinin rekabeti ile iliskilidir
ve statii tistlenmekten yoksundur.?

Sekiilerlesme anlatimina gore, azalisin konumlandig1 diger bir
olusum, rasyonalizmin gelisimidir. (Berger,1967:151) Modern top-
lumlar; rasyonel fizik, rasyonel is organizasyonu ve rasyonel yasa
gibi rasyonel diisiinceye deger verir. Diinyada dinin yerine yonelik
bu “tehdit”in tartismali 6rnegi, diinyanin dini ve bilimsel aciklamasi
arasinda c¢atisma oldugu yoniindeki varsayimdir. Dinin olup olma-
dig1 ve bilimin imkaninin 6nemsiz oldugu iddiasina yonelik insanlar
uzun zamandir onlarin imkanina ve inanclarinda rol oynadigina
inanmaktadir. Boylece, 1999’da, Kansas Eyaleti Egitim Kurulu, Hris-
tiyan cocuklari inanclarini giderek yok eden fen bilimleri 6gretmen-
lerinden korumak icin devlet okullarinda evrim 6gretimini
yasakladi. Buna ragmen son zamanlarda, bu politika; dini inanclari,
diisiince yollarinin rekabetine konan yasaklamadan koruyan tari-
katct sembolik bir girisime doniismiistiir. Bu olay ile ilgili biiyiik
capta olumsuz tanitim gostermistir ki, liyelerin yasadiklari sinirlama
dini gruplar i¢cin giderek daha zordur.

Bunun yaninda rasyonalizm, ekonomik eylemleri etkiler. Artan
egitimli is giicli, bircok plan ve amaclar icin sistematik rasyonel
diisiinceyi uygulamay1 6grenmektedir. Isbirligi planlama, genellikle

®  Daniel Olson (1999) bu goériisiin yeni amprik destegini saglamistir.
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rasyonel hesap iceren piyasa ayrimini degil, analizini icerir. Mil-
letlerin refahinin artmasini isteyen hiikiimetler, dini liderlere degil,
ekonomistlere danisir. Din, hala kisisel anlam1 yaratmaya devam
ederken, rasyonel diisiince nesnel sonuglar yaratir ve toplumsal
hayatin giderek artan biiyiik bir boliimii, bu sonuglara ayricalikli
deger verir.

Bunlarin tiimiinde kafa karistirmak igin sdylenmis sozlerden
(red herring) bir parca vardir; elbette, hiikiimet ve isyerleri -amaclh
olarak- her neyse- dini olusumda oldugu gibi sonug yoriingeli
olmaktadir. Fakat sekiilerlesme anlatimlarinin ¢ogu, rasyonel karar
verme diigkiinliigiiniin kamu hayatindan kisisel dindarliga dogru
cekilisi yani sira genelde kisisel dindarligin azalisini ise en az ima
etmektedir. Kendileri dindar olan bircok bilim adami, dindarliklari
0zel oldugu icin bu egilimi sekteye ugratmadi; dini inan¢ yasam-
larina anlam vermelidir, fakat rasyonellik bilimsel caligmalarini
yonlendirmektedir.

Bu 6zetin gosterdigi gibi, bircok sekiilerlesme kavrami vardir.
Modern hayatta dinin degisen yerinin taninmasinda onlarin tama-
minin kabul edilmesi gerekmez. Gogu bilim adami, makro diizeyde
sosyal degisiklerin temelinde dine eskisinden farkli sosyal roller
verilmesinin yattigim1 kabul ederken, dinin “azalis1” konusunda
daha az uzlasiya sahiptirler. (ve, Oyleyse, nasil). Sekiilerlesme
hikayesi iddialarinin degerlendirilmesinde, c¢6ziime ulagsmamis
birkac konu ortaya atilir. Ilki, Avrupa ile sinirlandirilan dini azaligin
diinyanin geri kalanina Avrupa tecriibelerini yayma girisimlerinden
biri olan sekiilerlesme anlatimi sorunudur. (Martin,1996; Swatos ve
Christian,1999)

Ikinci olarak, dini inanclarin her sekilde azaldig1 sorunu soz
konusudur. -bunun yerine- Insanlar daha az dindar olmuyor, fakat
farkli sekilde dindar oluyor. Yeni Gag’da dinin yiikselisi, -6rnegin,
eskilerin yerini alan yeni dini inan¢ ve uygulamalar- sekiilerlesme
hipotezine karsi kanit olarak okunmalidir. Yine de birkac
gbzlemcinin Yeni Cag inanc ve pratiklerini kendi dindarliginin tii-
rleri olarak goérmesi (Heelas,1996); dinin yiikselisinin mi yoksa
karsiti, dindarlik azaliginin mi1 kanitidir? Ugiincii olarak, bireyler
daha az dindar olmamakta, fakat toplumda dinin diger yonleri
azalmis olabilmektedir. Ornegin, Mark Chaves (1994:750),
sekiilerlesmenin “dinin azalisi olarak degil, dini otorite alaninin
azalist olarak” tanimlanmasi gerektigini savunur. Sekiilerlesme
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anlatimlari, modern toplumlarda otorite yasalligi hakkinda bu
boliimden sonra birkagini tartisacagimiz 6nemli sorunlari arttirmak-
tadir.

2-Dini Yeniden Orgiitlenme

Sekiilerlesme hikayesi, gecerliginin cogunu Avrupanin dikey
dini azalislarindan alirken, din sosyolojisinin ikinci anlatimi, Ameri-
kan dindarligi baglamindan alir. Amerika Birlesik Devletleri, uzun
siiredir dindar bir millet olmasina ragmen, biiyiilk kurumsal
kiliselere degil, yerel topluluklara odaklanmistir. Son zamanlarda,
sosyologlar, cogunun ait oldugu yerel cemaat ve mezhepler arasin-
da dini dengenin azaldiginin farkindadirlar. Onlar, Amerikan
sahnesinin tanimladig1 dini olusumun 6ykiisiinii anlatmaktadir.

R.-Stephen Warner (1993,1997) Avrupa’nin geleneksel olarak
kasabalar bolgesi oldugunu, her bir kasabanin dini hayatin ve dini
hareketlerin odak noktasinda olan tek bir kilisenin hakimiyeti altin-
da oldugunu belirtir. Buna karsin Amerika, uzun zamandir milli
sorunlarin daha az oldugu, hic birinin yerelin hakimiyetinde olma-
dig1 kilise cogulculuguna sahiptir. Bunun yaninda Amerikan
kiliseleri, sembolik yerel topluluklar olarak; Avrupa anavatanindaki
durumundan daha iyi sekilde harmanlanarak dini ve kisisel hayata
sahip inanan topluluklar1 olarak orgiitlendiler. Erken koloni yillar1
hari¢, Amerika’da devlet kilisesi yoktu, dyleyse din, orada istenerek
yapilan seydi. Amerikanlar kiliselere katildilar fakat kisilerin engel
olamadig1 cok sayida kisisel neden sebebiyle kiliseden ayrildilar.
Ayrica en 6nemli ayrim, secimlerinin dini ihtiyaclarini karsilayacak
yerel cemaatlerin yeteneklerine bagli olmasidir. (Finke, ve
Stark,1992) Benzeri bugiin de dogrudur: Amerikanlar yerel cemaat-
lerine baglanma hissi ile mezhepsel “marka” baglilig1 gerektirmeyen
dini gruplara katilirlar. Onlar, cemaate onlara katki yapabilen ve
onlan gelistirebilen topluluk olarak baktilar. (Warner,1994), top-
lumsal modelleri sempatik bulan cemaatlerin toplulukta “Dogru”yu
bulmalarinin nedenine ulagma kisisel inanclar1 grubun teolojisi ile
eslestirme nedenine ulasmaktan daha zordur. Gercekten bir
calisma, cemaat baglhiliginin, kiliseye destek ve katilimlarin
siirdiiriilerek paylasildigi inanclardan daha 6nemli oldugunu ortaya
cikardi. (Roof,1978)

Gecen kirk yilin onaylanan egilimlerinden biri olan Baslica
Protestan mezhepleri iiyelerinin azalisi inkar edilemez. (Roof ve
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McKinney,1987) Gizlilik altinda olmasina ragmen bu egilim, kiiciik-
biiyiik taraftarlarinin artan sayisi ile dikkat ¢eken bir bagimsiz
cemaatler yiikselisidir. Birkac aileden olusan cemaatlerden binlerce
iiyesi olan megakiliselere kadar bu gruplar, kurulan mezhepler ile
bagliliklarin1 sembolik olarak yerine getirmezler. Bunun yerine, tiim
gelecek olanlar1 davet ederek dini 6zgiin farkliliklar kazanmaya ve
sicak bir topluluk olusturmaya odaklanirlar.

Bu topluluk son cemaat etnografisinin gosterdigi gibi (e.g.
Ammerman, 1987; Davidman,1991, Davie, 1995b, Neitz,1987,
Tweed, 1997, Warner,1988) bircok sekil almaktadir. Biitin dini
gruplar gibi bu cemaatler, yasamlarini anlamlandirmak i¢in insan-
lara yardim edecekleri ve 2. boliimde tanimlandig: gibi kendilerini
sosyal toplulugun bir parcasi hissettirecek yollar bulurlar. Ustiin
cemaatler (Supracongregational) in dini durumlarinin tamamen
diisiiste oldugu konusunda giincel duruma iliskin bir gelisme var
mi1? Lutherci, Metotcu, Presbeteryan veya Baptist olan mezheplerin
cemaat ile baghliklarinin 6neminin uzun siirmeyecegi goziikiiyor.
Ornegin, bazi Baptist cemaatlerin son zamanlarda yaygin sekilde
mezhepsel egilime sahip oldugu gorilen mezheplere baglilik
gbstermeme istegi sonucu isimlerinden “Baptist” kelimesini attiklari
goriilmektedir. (Montoya,1999) Katolik cemaatleri, elbette, biraz
farklidir, hali hazirda ana kilise ile iligkili olmamasina ragmen dini
itaatkarligin {izerlerinde baski yapmamas: ile taninan Katolik
hiyerarsisi dahi, toplumsal konularda rol alir.

Dini yeniden orgiitlenme hikayesi, bu azalisin bizi supracon-
gregational (cemaatler iistii)) dini durumlar ve dini acidan yerel
baglar ile yer edinen insanlari icermesi bakimindan 6nemli oldugu
konusunda bilgilendirir. Dini zayifligin uzantisinin daha fazla
oldugunu iddia eden bu anlatim, Amerikan manzarasinda yerel
dindarligin artan 6nemini ileri stirer. 3. ve 6. Boliimde kaydedildigi
gibi, cemaat seviyesindeki dini gruplar, Amerikan hayatinda yeni
gocmenlerin biitlinlesmesi icin 6nemli bir sit alan1 saglamaktadir.
Son zamanlardaki goc¢men Kkiliseleri arastirmasinin birkaci; yeni
gocmenlere yeni ayak basacak yer veren ve onceki ilkeleri ile
baglanti kurmalarini saglayan dini topluluklarin 6nemini bel-
gelemektedir. (Eaugh ve Chafetz, 2000a; Levitt, 2000; Warner ve
Wittner, 1998). 1. boliimiin girisinde Liibnan, Misir, Rusya, Meksi-
ka, Hindistan, Cin vb. yeni gocmenlere kiiltiirel ve ruhsal bir “ev”
saglayan San Antonia’ daki gibi cemaatleri tanimlar. Daha yash
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gécmen gruplar icin etnik cemaatler daima vardir. Ornegin, bunlar
Yunan, Polonya ve Bohemia’ lidir.

Yeniden orgiitlenme anlatimi1 dogruysa, bu gibi durumlar, sim-
dilik go¢cmen dinlerinin 6zelliklerini tasimasa da genelde Amerikan
dinine aittir. (Bu anlatim Amerikan dindarlarinin gelecegi disinda
bir tahminde bulunmuyor) Roma Katolikliginin yeni bir modeli
olarak “gocmen kilisesi”, Avrupa Katolik go¢cmenlerine yardim eden
Amerikan toplumuna uyum goOstermistir. (Alvarez, 1979; Dolan,
1983) Fakat yeniden oOrgiitlenme modeli, bize devam eden yerellik
disinda bir diizenleme olmadigini vurgular. Yani, bize bu gé¢men-
leri bu islevini sonradan kaybedecegi tahmin edilen Amerikan
hayatina sadece alistirmada o6nemli oldugunu degil; bu dinin,
gocmen toplulugunun kaynagi oldugunu, baskalari icin de olmaya
devam edecegini soyler. Insanlar, 6zellikle diger biiyiik dini gruplar
mezheplere bagli olmamaktadir fakat onlar hala zengin bir cemaat
hayati istiyorlar. - belki her zamankinden daha c¢ok. Bu yeniden
yapilanan dindarligin hikayesidir, azalisinin konu edilmemektedir.

Buna ragmen, dini yerellik nicin bugiin daha 6nemli olmak-
tadir? Sekiilerlesme anlatimi, dinin gelecegini tahmin etmede ye-
niden oOrgiitlenme anlatiminda makro diizey sosyal egilimlere
bakmak geregine inanir: Su ana kadar, hicbir bilim adami grubu,
bunun disinda bir detay ile calismamaktadir, fakat burada miimkiin
oldugunca, nasil devam edilecegi s6z konusu olacaktir.*

Gecen yiizyilda sosyal degisiklikler arasinda, kisisel hayati git-
tikce etkileyen biiyiik o6lcekli sosyal ve ekonomik kurumlarin
gelismesi bulunmaktadir. Farkli olarak “Kitle toplumlar1” (Vidich ve
Bensman,1968), “kiiresellesme” (Robertson,1992), ve “ge¢c modern-
lik” (Giddens,1991) adi verilen bu toplumsal diizen; biiyiik islet-
meler, ticari girisimler ve hiikiimetlerin erisimini genisletir ve on-
larin kendi kaderleri iizerindeki bireysel kontrol algilarini sinir-
landirir. Bu gelismelerin bir sonucu, kimlik ve destegin kaynagi
olarak arkadas ve aileye yonelmedir: Zor diinyada yerellige do-
niistiir. Dini cemaatler; kisisel destek ve kapali toplumsal baglar
sunan ailenin karsisinda yer alirlar. (Wuthnow,1994)- Daniele dini

4 Cesitli sosyal kuramcilar, “yeniden orgiitlenme anlatimi” goriisiiniin vurgusundan

kaynaklanmamasina ragmen izlediginde benzeri isaretler saglamaktadir. (1994) Din
ve burada onerilen dort anlatimin herhangi birinin kendini sinirlamadig kiiresellesme
lizerine Peter Beyer’in calismasina bakiniz.
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duygularin odag1 olarak Hervieu-Legerin kavramini kullanir.
(Champion ve Hervieu-Leger,1990) Kitle toplumunun gelisimi
kisisel baglarin tiimiinii 6nemli yapar; din, kendi yerel gosterg-
esinde toplumsal olarak giderek daha 6nemli oluyor.

Ozel olarak, yeniden érgiitlenme anlatimi, topluluk adina yerel
cemaatlerin, insan ihtiyaclarini 6nceki etkili mezheplerden daha iyi
karsilayabilecegini gormelidir. Yerel cemaatler, is hayatinin
hakimiyeti altinda olan kurumsal diinyay:1 yansitmaksizin insanlara
ait oldugu algisin1 verir. Aileden daha genis, fakat duygusal olarak
siyasi ekonomik alanlardan daha giivenli yerel din, bir¢cok insanin
onemli bir kisisel boslugunu doldurur.

Yeniden orgiitlenmenin bu sosyolojik anlatimi, tahminselligine
(speculative) ve digerlerinin karsi olmasina ragmen sekiilerlesme
versiyonlarinin  birkacin1  destekler. Kurumsal farkliliklar ve
Ozellestirme konular1 olan bu toplumsal islemlerin temelinde
kitlesel toplumsal gelisme yattig1 kolayca goriilebilir. Yine de Wil-
son gibi (1982), toplumsallagsmanin, dinin diisiisiinii yonlendirdigi
sonucuna ulasilamaz, buna karsin yerel, biiyiik 6lcekli kurumlarin
biiylimesinden daha az 6nemli degildir. Bu anlatim kismen, inanci
cemaatsel dini hayatin merkezi olarak gordiigii icin kitle toplu-
munun gelisiminin dini inanclarin etkisini azalttigini 6ngérmez.
Dini aitlik, giincel egilimlerin anlasilmasinda daha 6nemlidir.

3-Dini Bireysellesme

Uciincii anlatim; daima dini yeniden yapilandirmay: icerir, fa-
kat Orgilitlenme seviyesi birinden digerine dogru degil, dindarligin
odaginda kurumlardan bireylere dogru temel bir degisiklik icerir.
Kolayca o6zerk terimini kullanabilmemize ragmen, bu anlatimi dini
bireysellesme hikayesi olarak adlandiririz. Her iki kavram da; bi-
reylerin dini kurumlar tarafindan sekillendirilen paket seciminden
cok 1smarlama dini hayat secenekleri arasindan secim yapma de-
recelerini gostermektedir.

Hikaye, bu sekilde devam eder. Gecmiste dindarlik, kilise
hayatinin etrafinda konumlanmsti. Insanlarin herhangi bir kiliseye
iiyeliginin, inan¢ ve eylemlerinden daha sevimli oldugu tahmin
edilirdi, ¢linkii kismen kilise inanc¢ ve pratiklerinin kurumsal paketi
onlar tarafindan toplumsallastirildig: icin Katoliklerden Otoriteye,
Cemaate devam etme, azizleri kutsal sayma ve Cuma giinleri balik
yemeye inanmalari beklenebilir; koruyucu Baptislerin ise giinliik
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Incil okumasi, 6zel davranislarla dua etmesi, kisisel kurtulusa
inanmas1 ve dans ve ickiden sakinmasi beklenebilir. 4.boliimde
tanimlandig1 gibi, bireysel dini ifade ile belirli “resmi” din arasinda
tahminen iyi bir eslesme vardir.

Bu gecmisteydi. Simdi, yine de bu anlatim anlatilir, dini ¢esitli-
lik kiliseler arasinda degil, onlarin icinde artmaktadir. Onceden
bireylerin cogu liderleri onlara ne soylediyse, onu kabul ederdi;
bugiin onlar, kendi verdikleri kararin dogru olmasini istemektedir.
Ana inanclan; detaylar kadardir. Dini topluluklar dini goriisleri
degistigi zaman bask: hissetmezler. Resmi ya da resmi olmayan
dindarlik- boylece 6nemlilik agisindan ikinci gelisme esleme disin-
dadir- Biitiin benlik tanimlarinda dindar insanlar kiliseye gitmez.
1994 Genel Toplumsal Anketi, kendilerini giiclii dindarlar olarak
tanimlayan kiliseye devam etmeyen Amerikanlarin % 10, kendile-
rini biraz dindar olarak goren digerlerinin %54 oldugunu tespit etti.
Kisaca, bu anlatim dini diizenlemeleri ne dini azalis ne de dini ye-
niden orgiitlenmeler seklinde tanimlamaktadir, fakat bireyler, kendi
dini hayatlarini sekillendirmede eskisinden daha 6zgiirdiir.

Avrupa ve Amerika’dan bircok kanit, bu hikayeyi destekler.
Bugiin dindar bireyler, liderlerinin yaptiklar1 her seye inanmazlar,
bunun yaninda bircok kilise {iyesi, 6nceden sapkin olarak tanimlan-
an dini inan¢ ve pratiklerin cesitliligini ortaya koyar. 4.Boliimde
aciklanan sayisiz calisma, yaygin dini se¢meciligi belgelemektedir.
(Davie,1995a, 19995b; McGuire, 1998; Roof, 1999, Spickard,
1996) Ortak gelenekleri ve tarihi kimlikleri ile Katolikler dahi mod-
ern diinyada Ozerkligi inanclarina nasil uygulanacagi konusunda
kararhidir. (Dillon 1998, 1999; McNamara, 1992; Spickard ve
McGuire, 1994)

Dini bireysellik anlatimi, bu gelismeleri dindar inananlarin ar-
tan 6zerkliginin bir 6rnegi olarak goriir. Bireysel dindarligin, ku-
rumsal olarak inang¢ ve pratiklerin tamimlandig1 paketi yansitmasi
uzun zaman Oncesine ait degildir. Bireyler, inanglarini bir gelenek
ile sinirlandirmadan farkli bircok 6ge ile olustururlar. Bunun yanin-
da Daniele Hervieu-Leger (1999:196ff) bireylerin kurulan
kiliselerin kendilerine onay vermesine uzun siire ihtiyac duy-
madiklarini gosterir, fakat bunun yerine “din a la carte (se¢meli)”
uygulama kurumsal olarak bireysel yasamda gecerli fakat, az ya
daha az o6nemli inanglarin bricolajidir (tek basina yapilabilirlik).
Nancy Ammerman (1997b), ruhsal olarak anlamli bir hayat ko-

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CiLT 17 SAYI 1

db | 249



250| db

MEREDITH B. MCGUIRE / JAMES V. SPICKARD

nusunda bu g¢abanin, cagimizda bireysellik seklinin merkezi yonii
olan postmodern durumun bir pargasi olmasi gerektigini onerir.?
Ozetle, bu anlatimi destekleyen kanit oldugu gibi tartisilan diger iki
anlatimdan uzak olan bir¢ok kanit da vardir.®

Dini goniilliilik yorumlart Thomas Luckmann’in (1967, 1990n
) dini 6zellestirme ile bireysel 6zerklik tanimi iizerine insa edilir.
Luckmann bu gelismelerin dinin yok olusunu degil, en 6nemli
inceleme f{initesi olarak bireysellestirilen dine karsi degisimin
“gOriiniir” dini kurumlardan daha fazla oldugunu gosterdigini
savunur. Boylece, dini bireysellestirme ve 6zerklik anlatimlari, top-
lum ve birey arasindaki iliski acisindan “yiiksek” ve “ge¢” modernite
baglaminda daha biiyiik bir toplumsal sorunu belirtir. (Bu
yorumlarin birkacin1 bu béliimden sonra tartisacagiz.) Luckmann
(1967:99) dinin goniilliiliigiin 6zel alanda 6zerkligin anlamina ni-
telikli sekilde katki yaptigini; iistii kapali olarak kamu alaninin ku-
rumlarinda bireylerin 6zerklik eksikligini giderdigini 6ne surer.

Onceleri din, bireylerin yerinde gérerek -sosyal biyografi
tarafindan belirlenen tercihler araciligiyla dinin sadece yol
gosterdigini- “amac-ara¢” anlaminin cesitliligi arasindan secgim
yapilabildigi “6zel olay” olarak tanimlanirdi. Bu durumun 6nemli
sonucu, bireylerin sadece kisisel kimligini degil, ayn1 zamanda bi-
reysellik sisteminin “nihai” gostergelerini de olusturabilmesidir.
(izinli kullanilir)

Bu secilmis kendilik yapisi, Luckmann’a gore dinin ¢agdas top-
lumsal seklidir. Kilise kaynakli din, birkac insanin kendi yapisinda
sectigi O0gelerden biri olmaya devam ederken 6zel alanin diger
konular1 (6zerklik, kendilik ifadeleri, kendilik farkindaliklar,
ailecilik, cinsiyet, ayarlama ve yerine getirme) daima “nihai”
piyasanin anlamina uygundur. (Luckmann, 1990 1967:100-114).
Bu gelisim, sadece Yeni Cag dinleri ve yeni dini hareketlerin
yiikselisini anlatmaz, ayni zamanda kilise iiyelerinin genel goriisleri

® Ammerman, Robert Bellah (Bellah et al,1985) ve Robert Putnam (1995) gibi sosyal
elestirmenler tarafindan bireyselligin toplumsal olarak hi¢bir yerde yipratici olmadi-
gin1 One siirer. Onun goriisiinde, dini goniilliiliik insanlarin baska yerlerde topluluklar
kurmak icin bir arada yasadigi dini topluluklarda 6grenmesi gereken sosyal becerileri
kiiciimsemekten cok sivil erdemi yetistirir.

Ileride bahsedilecek kanitlar yaninda Ohio, Massachusetts, Giiney Carolina ve Kali-
forniya’”da Hammond’un dini taraftarlar anketi vardir. Hamberg (1992) ve Riis (1994)
de iskandinavya'da, Fransa’da (1986) Hervei Leger ‘in yaptig1 gibi benzer parcalar
buldu.
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araciligiyla Yeni Cag inananlarinin kabullenisini de anlatir. Dini
bireysellestirme anlatimi, bu gelismelere yonelik tepkilerin dini
diinya goriisiiniin ¢Okmesinden daha fazla olmadigini soyler.
(birkag sekiilerlesme anlatimi olarak) Dini anlamin yerinde
degistiginin kaniti olarak onceleri dini kurumlarin baskin oldugu
yerde, simdi bireyler olmasidir. Bu, -hikaye devam eder- temel bir
degisimdir.

Burada, yine de, en az iki problem ile bu hikaye, genel dini
degisimin resmi olarak sunulmaktan uzaktir. Oncelikle gegmisteki
resminin yanlis oldugudur; insanlarin kilise liderlerinin goriislerini
kendilerininmis gibi basitce kabullenmesi muhtemelen dogru
degildir. McGuire (2000), Avrupali Hristiyan bireysel inang¢ ve
pratiklerinin acikca se¢meci oldugunu 16.ve 17. yy larin reform-
larindan 6nce kaydetti. Bireyler se¢me veya reddetme, azizleri
kutsal sayma veya goOz ardi etme, bayramlari kutlama ya da
kacinma konusunda giinliik dini pratiklerin genis serbestligine sa-
hipti. Popiiler dindarligin elit ve ortak versiyonlarinin her ikisi de,
Ortodoks inancindan daha cok diger ritiiel pratiklere odaklandi ve
uzun zamandir - Baptisizm ve Kutsal Hafta zorunluluklari gibi—
bireyler 6nemli tercihe sahipti- diger ritiiel pratikler gibi evcil ve
kisisel dini ifadeler kullandi. (Muir,1997; Scribner,1984a,1984b)

Yine de Protestan ve Katolik Reformlarmmin her ikisi de,
Ortodoks olmayanlar1 aklayan Kilise “reform” u icin c¢abaladi.
Bircok popiiler inan¢ ve pratikleri” din degil” diye etiketlediler ve
baghlarinin hayatlarindan uzaklastirmaya calistilar. Burada dini
ozerklikten dini bireysellesmeye kayma goriisiinden degil; tarihsel
olarak dini 6zerkligin kendine 6zgii biiylimesi ve son yillarda ter-
sine gevrilen kurumsal kontroliinden bahsedilmektedir. Bireyler, -
reformlarin kurulusunun sinirlar1 ve kontrollerinden sonraki erken
modern donemler olarak Orta Cagda- simdi gecmiste oldugundan
daha dindar -fakat farkl sekilde dindarlik- olmalidir. Belki denge,
dini ekletizm ve kiiltiirel hosgoriiden dini merkeziyetcilige ve dar,
kontrol edilen sinirlar ile tekrar geri gelecek olana dogru sadece bir
yonlendirmeden ibarettir.

ikinci problem, bireysellesme anlatiminin etnik milliyetcilik ile
anilir olmak zorunda olmasidir. Dini hayatin Avrupa ve Amerika’da
dini otoriteler tarafindan ge¢miste daha c¢ok kontrol edilmesine
karsin, diinyanin geri kalan cogunlugu bunlar ile yonetilmemekte-
dir. Spickard (1998b,2000), Bati Hristiyanligi gibi tepeden
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yonetilmeyen Cin, Hindistan ve Misliiman imparatorluklar gibi
yerlerdeki dinleri tartismaktadir. Ornegin Cin dini, kilise dini ol-
mamalidir. Bunun yerine, toplumsal kurallar1 diizenlerken bireysel
dini brikolaj icin de iyi bir alan saglayan ev halki kiiltiirii ile
belleksel mabetler geleneksel olarak etik 6grenmelerin toplamini
icerir. Bu anlamda, modern Bat1 dini bireyselligi, potansiyel olarak
Batr'nin kendi gecmisine benzemekten ¢ok geleneksel Cin dinlerine
benzer.

Bu problemlere ragmen dini bireysellestirme anlatimi, modern
diinyada meydana gelen seyi iyi farkeder. Eger ge¢misin tanimi
siipheliyse, giiniimiiz tanimi1 dikkati hak eder. O, sekiilerlesme ve
yeniden diizenleme anlatimi gibi bu anlatimda neler oldugunu
tanimlar ve diger hikayelerde eksik olan olaylara odaklanir. Yine de
Bu ii¢ hikaye, “Bugiin dinde neler oluyor” ve “Gelecek yillarda din
ne gibi olacak” iki 6zgiil sorunun tam bir cevabi degildir.

4-Arz Yanl Dini Piyasa

Dini anlatimin dordiinciisii, dinin biitiin zaman ve yerlerde
nasil isledigi sorularina, tamamen kendi “genel teori” si ile cevap-
lamay1 iddia eder. Toplumsal yalitilmighigin var olmadig1 kiliseler
fikriyle baslamasina ragmen kiliseler, dini “piyasa”da “mdiisteriler”
icin rekabet ederler. Bu piyasalar rekabet eden yiizlerce “firma”dan
olusmalidir- kiiciik kilisenin her biri, iiyelerini etkilemeye calisir. Bu
piyasa biiyiik kiliseler veya dini tekelinde tutan dini 6rgiitlenmel-
erin birini veya birkagini icermelidir. Dini “emtia” “isteme” var-
sayimi, neredeyse her zaman tutarlidir. Arz-yanli hikaye; dini
hayatin dinamiklerinin, biitiin piyasa davranislari dinamiklerinin
sadece 6zel bir durumu oldugunu savunur. “Dini “firmalar ve uygu-
lanabilir dini piyasa durumunun karakteristigi hakkinda bir sey
bilinirse, 6zgiil herhangi bir dindarligin gelecegi tahmin edilebilir.

Bu metodun 6ne ¢ikan tarihsel uygulamasi, gecen ikiyiiz yildan
beri Finke ve Stark’in (1992) birkag¢ Protestan mezhebinin yiikselisi
ve diisiisii konusundaki analizidir. Avrupa disinda devlet-destekli
tekel (monopol) kiliseler ile Amerika, uzun zamandir diizenli bir
sekilde serbest bir dini piyasaya sahiptir. Uyeleri cekebilen bu gibi
kiliseler basarili olur, bunu yapmayan kiliseler inise gecer. Finke ve
Stark; Toplumcular, Yontemciler, Baptistler ve cesitli mezheplere-
din ve diinyay1 konaklama yeri olarak goren teolojiyi
serbestlestirerek her birinin azalisin1 ve gelecek vadeden piyasa
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mevkilerini kullanarak her birinin yiikselisini paylastig1 piyasa-
iliskin iiye azalis1 ve artiglarini bir cizelgede gosterdi. Arz yanl
piyasanin bu versiyonu, nisbeten basittir: “Basarili” (i.e gelisme)
kiliseler -diinyalik ve korumacidir; korumaci kitlelerden daha cekici
olan ozgirliikkcli kitleler yiiksek piyasaya hareket ettigi icin
korumaci kiliseler azalmistir. Papazlarin gecimi {izerinde “iiriinlerin
satis1” nin baglayiciligi olmadigi i¢in dini monopollere dindar
katiliminin azaldig1 soylenmektedir. Dini rekabet, 6zel “firmalar’in
iiyelerini kaybetmeleri olasiligina ragmen dini eylemlerin tiimiinde
artar. Bu hikayeye gore sekiilerlesme anlatiminin, cagdas dindar-
ligin azalisini resmetmesi temel olarak yanlistir.

Bundan sonra bu anlatim, kiliselerinde giiclii kalmak isteyen
dini liderler 6nerecek mi? Anlatimlarin ilki, dini piyasayi, ikincisi
dogaiistiiliigli vurgular! Dini monopollerin, niifusun biiyiik oraninin
0zel ihtiyaclarini karsilayacak kiliseler bulunacagi igin kilise iiyeleri
ve katilimcilarinin toplam sayisinda artis yasanarak son bulacagini
sOylemistik. Herkes metafizik bir din istemez, fakat bazi insanlar
ister; serbest piyasa ibadetin tiirlinlin erisimine izin vermedikge
onlar kiliseden uzaklasacaktirlar. Aym sey Incil literalcileri icin de
dogrudur ve dinde ticaretin kapsamini ve dini “emtia”’nin tiim
kaynaklarini arttiran dini serbest piyasa; Incil dil bilimcileri, misti-
kler, Wiccanlar, ritielcileri icin de boyledir. Fakat Finke ve Stark’ a
gore cogu insan kutsal ve kesin yanit vaadinde bulunan “eski za-
man-dinleri” ister. Onlarin Protestan kilise iiyeligi egilimlerinin
yaratict analizi, “hayat Otesi” semasi sunan dogaiistii dinlerin
kiiltiir-karsit1 tercihler gosterdigini iddia eder. Tarihi veriler; cagdas
evalenjelist, fundamentalist ve pentecostal mezheplerin (gesitli ka-
rizmatik yenilikler dahil) gelisiminde yaptig1 gibi bu sonuca birkac
destek saglar. Amerikan baslica Protestan {iiyelerinin azalisi bu
oriintiiye daha iyi uyar.

Bu anlatim, béylece diger anlatimlarda gordiigiimiiz ilk izlenim
(prima facia) gecerliliginin benzer tiiriine sahiptir. Sekiilerlesme
anlatimindaki gibi burada bazen savunucularin c¢alismalarini ayir-
mada zorlandiklarn1 birkac kilit (interlocking) bolim vardir. Bu
hikayenin yaygin sekilde ilk olarak ve ¢cokca benimsenen boliimii,
dini piyasalar {izerine olan vurgusudur. Kiliselerin; sekiilerlesme,
yeniden diizenleme ve incelenmesinin ¢ok zaman almadigi bireysel
anlatimlar gibi piyasa benzeri durumlarda is yaptig1 agik¢a goriliir.
Piyasa durumunun farklilik gostermesi, kiliselerin artan iiyelerini
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basar1 gostergesi olarak gormesi kadar yaygindir. Kiliselerin yaygin
olmasi, dini monopollerin altina yerlesip kii¢iik kiliselerin boyut-
larin1 arttirmasini  zorlastirir. Serbest dini piyasalar, insanlara
kiliselere baslama ve katilma acisindan sinirli piyasalarin yaptigin-
dan daha c¢ok kolaylik saglar. Fakat, arz kaynagi piyasanin hangi
durumda oldugunun ¢ok 6nemli olmadig1 durumlarda ortaya cikan
birka¢ grup gibi dini basar1 kriteri 6l¢iimlerine onyargili olarak
resmi liye ve katilimcilara 6nem vermektedir. (Carroll,1996.227-
228) Buna karsin bu kaynak tamiminin farkinda olan gruplar icin
onemli olan bu kriter, diger dinlerde, dinin sahneden kayboldugu
yoniinde bir izlenim vermektedir. Serbest piyasalarda dinin toplam
miktar1 arttirdig1 iddiasi, arz goriisiinii savunanlarin acgiklamada
ihmalinin olasi oldugu bu tiir Olciilerin yapay olmasi gerektigi
yoniindedir.

Bu anlatimin ilging 6zelliklerinden biri, dini mallara talepten
cok onlarin arzina yénelik vurgusudur. Onceki {i¢c anlatimimiz;
azalmaya (bireysellesme) odaklanmada veya kurumsal yer talebi
yoniinde degisim (yeniden diizenleme), her ikisince azaltilan
(sekiilerlesme) degisim ile toplumsal hayatta degisen dini talepteki
son degisim iddiasinda bulunur. Bize gelecekteki dengelerde 6nemli
olacak dini kaynaklari hatirlatacak bir anlatimdir. Fakat, bu her
ikisinde -veya durumda- yoktur. Boylece teoride, arz ve talebin her
birinin (veya her ikisi de) 6zel bir zamanda ve yerde ampirik konu
kapsaminda olmasinin yaninda; ikisinin de icerdigi miktar ve tiir
cesitlendirilebilir.

Arz anlatiminin birkag¢ savunucusu, giderek daha da uzaklasti.
Laurence Iannaccone, bireylerin” zamandan zamana veya kisiden
kisiye” degisme egiliminde olmayan fiyat ve kazanclar1 deger-
lendirmede “sinirsiz tercihler” (veya “ihtiyaclar”) i kullandigini
savunur.(Iannoccone, 1997;26, Iannoccone ve Finke, 1993 bknz) Bu
birlesim, dini talepleri tamamen siirekli kilmamasina ragmen, her-
hangi bir tiirevinin 6nemini azaltmaktadir. Ozellikle insanlarin
degerli bulduklar1 -diger anlatimlarin boéliimlendirdigi diinya
goriisii ve hayata uyumdaki bircok degisiklikler (Demerath, 1195;
Riis, 1994)- dinin, tiirlerindeki degisikliklerin anlasilmasi zordur.
Dini talepteki degisimi reddetmekte olan dini “metalar” in arzi ko-
nusunda yeni bir vurguya gerek olmadigi halde kaynak anlatimi
savunuculari bunu siklikla yapmaktadir.
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Bu anlatimin diger 6gelerinin ikisi, cok daha tartigmalidir. Biri,
insanlarin neyi sevdigi, “isteklerinin firsatlar1 nasil astig1” ile bu
kurallarin dini olaylara uygulanisinin planlanmasinda “basit il-
kelerin sorgulanma” sini1 arastirdigi degisim teorisine dayanir.
Sonug, insanlarin dogaiistiini nigin arastirdiklar1 iddialar ile
baslayarak bu yaptiklarinin sonucunu tanimlamalari ile devam eden
genis onerilerin insasidir. ileri giderek, bu hikaye, insanin diger-
diinyevi odiiller aradig: icin dini kullandigini soyler: Dini 6diiller;
hayatin zaferlerinin “dengeleyici” si olarak kullanildi. (Stark ve
Bainbridge, 1985 hikayesinin erken siiriimii) veya (yazarlarin en
sonuncu siirlimii) insanlar dini sahiplenmedigi bir arac¢ olarak
kullandi. (Stark ve Finke, 2000:83)

Ne yazik ki, “denklestirici” veya “araclar” kavraminin “amprik
olarak test edilmesi, bu anlatimlarin eglestigi sonuglarn taraf-
tarlarinin kolayca yeniden tanimlayabilmesi acgisindan biraz zordur.
Bununla birlikte, bu konuda dogaiistiine tamamen inanmayan daha
onemli dini gruplarin bilimsel raporlar1 da vardir. (Buckser, 1995)”
Bu bilgiler, dinin arz kaynakli taniminda yer aldig1 varsayilan
dogaiistii inanclarin sahip olduklar1 merkezi roller iizerindeki en az
birka¢ siipheyi kaldirir. - ve arz kaynakli anlatimin savunuculari
kadar dini hayatin merkezi olan 6teki diinyalik “denklestirici” veya
“araglar” kavrami tizerindeki stipheyi de kaldirir.

Diger tartigsmali 6ge, bireylerin dinsellik iceren giinliik eylem-
lerinden kazandiklarini rasyonel olarak arttiracaklari goriisii olan
rasyonel-se¢im teorisinden tiiremistir:® Arz edenler, bu gériisiin
bireysel dini eylemler ile piyasa davranislarina bagli oldugunu
savunur. (Finke ve Iannaccone,1993); Stark ve lannaconel1993)

Ekonomistler yillardir, rasyonel olarak piyasalarin; her birinin
kar ve zararini hesaplayan tiiketiciler ve f{ireticiler araciligiyla
giinliik milyonlarca karar vermeleri nedeniyle kendi cizdikleri yolda
ilerlediklerini tartismaktadir. Arz anlatimi siiriimii, bize tahmin
edilen piyasa diizeyindeki davranisin basarisinda dini tiiketicilerin

7 1. Bolimde tartisildig1 gibi bu kararlarin bir istihdam iizerinde “din” in tanmimlarina

dayandig1 varsayilir. 21.yy'in baslangicinda, din sosyologlar1 “din” tanimlarini ciddi
sekilde yeniden diisiiniiyorlar. (bkz. Grell ve Bronley,2002)

Abell (1996) sosyolojisinde rasyonel secim kurami, ¢cogu din sosyologlarinin kullandi-
g1 klasik ekonomik modelden ¢ok daha karmasiktir. Giiniimiizdeki tartismamiz din
sosyologlar tarafindan teorinin genelde kullamiminin disinda son kullanimini sinir-
landirilmistir.

8
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ne kadar rol oynadigini tartisti§i bu modelden aldig1 bireysel ra-
syonel dini secimi vurgular. Ozel olarak, bu yaklasim bize dini irra-
syonellik hakkindaki eski kavramlari kaldirmamiza imkan verir.
Dindar insanlar aldanirlar veya aradiklari karlari baskalarinin da
kazanmasi i¢in ayni sonuca ulastiran islemler kullanirlar. Arz an-
latimi; boylece Avrupa’nin dine karsi felsefik 6nyargisinin oldugunu
iddia eder- “yanls bilinclilik” olarak cesitli sekilde bunu indirgeyen
(Marx), “nevroz” (Freud) veya “mazosizm” (Nietzche)- kurala ih-
tiya¢ duymayan-. (Finke ve Stark,1992:250)

Rasyonel-se¢cim kuramcilar1 tarafindan kullanilan “rasyonel”
kavraminin 6nceden bahsedilen “rasyonelizm” ile aymi olmadigini
kaydetmek onemlidir. Sekiilerlesme anlatimi “rasyonelizm”i genel
ve Ozel hayatta amac- araclarin (means-ends) kullaniminin artist
olarak gordii. Bu anlatima gore; 6zellikle kamu alaninda; dini ve
ahlaki degerlere ilgisizligin giderek arttig1 varsayilir. Diger bir
yonden Rasyonel- secim kuramcilari, insanlarin her yerde ve cagda
kazandiklarimi arttirmay: sectiklerini iddia eder. Onlar igin, din;
Pazaryerinde kaybedilen ya da kazanilan herhangi bir degerden
farksizdir.

Bu rasyonel-secim goriisiiniin hikaye uygulamasindan biri;
koruyucu kilisenin, iiyelerinin ¢cogunu sorgulamasi nedeniyle tam-
amen glicli oldugu yoniindeki iddiadir. (Iannaccone,1994) Dinin
haftada yedi kere devamlilik, biiyiik mali katkilar, dinden daha
kolay alternatifler arayan insanlara onemli ideolojik vaadinin ol-
masi beklenirken rasyonel secim teorisi bunun bireyler icin belirley-
ici olmadigini soyler. Dogrudur, kati kiliseler katilim ve iiyeligi
siirdiirmek ¢ok “pahaliya mal olur”, fakat onlarin “6diilleri” adil bir
sekilde paylastirilamaz. Kat1 kiliseler iiyelerini paylasimlarina kat-
maksizin kazanca tek basina sahip olan “yonlendiriciler” degildir.
Boylece, dini olarak kendilerini adamis tutucular, daha liberal gru-
plara ait olan adaylar ile dini olarak karsilastirildiklar1 katilim sii-
resince oldukca biiyiik 6dil alir. Kisi buna egilimli ise, karinin mali-
yetinden daha yiiksek ve girisin zor oldugu kiliseye katilmak icin
“0deme yapar.”

Dindar insanlarin nadiren irrasyonel olarak davranmalar1 din
sosyolojisi i¢in yeni olmasa da dini rasyonalite vurgular gercekgi
bulunmalidir. Fakat arz hikayesinin rasyonel secim oraninin
gercekligi aslinda, denek insanlarin secimleri veya secimlerinin
sonuclarinin sadece modellenmesi {izerine konusulan birkag
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sorudur. Tartisilan ikinci yorum, Spickard (1998a) taraftarlarinin
rasyonel secim teorisinin her ikisinin de acikca belirsiz ya da yanlis
neredeyse faydasiz kalacagi soylenen varsayimini kaydeder. Her-
hangi bir kisinin davranisi, amac-ara¢ rasyonelligi olarak
orneklendirilmeli iken kisinin “gercek motivasyon” lar1 kesinlikle
farkli sekiller almalidir. Boylece, kisilerin kazanclarini arttirmaya
calisanlar gibi; kisinin kiliseye katilma kararini belirleyen bir seydir;
kazanclari; potansiyel kazanimlar1 potansiyel kayiplara karsi sinir-
landirdig: kisinin kesin katilim diisiincesini savundugunda farkli bir
seydir. Insanlarin aslinda bu yolu diisiindiiklerini gdstermek im-
kansizdir. (ve birka¢ insan bunu yapmayi kabul etmelidir). Den-
eysel motivasyonlar, rasyonel-secim yaklagimin izin verdiginden
¢ok daha karmasgiktir.

Dahasi, goriiniirde degisen fakat dindar niifusun en iyisi olan,
bireylerin toplamina ait dini tercih Oriintiisii; tahmin edilebilen
bireysel dini tercihlere atifta bulundugunu gostermesi gereken, dini
talep degisikliginden cok dini kaynak degisikligi vurgusunu hakli
cikaran bir statik dini tercihler varsayimidir. Fakat bu degisim, bi-
reysel dini eylemi dini piyasa modeline baglayan rasyonel secim
girisimini reddeder. Kisaca, Spickard arz anlatiminin rasyonel secim
0gesi bize bunu iddia ederek toplamda dindar niifusun davraniginin
ilgin¢ bir 6rnegine imkan tanimasina ragmen bireysellik hakkinda
hicbir sey soylemedigini anlatir. Bireysel dini davranis, kaynak
kosullarinda agiklanmamis olarak kalmaktadir.

Problemlerin sonuncusu: Arz anlatimi tarihi, en az diger iic
yaklasima yapildigi kadar cok carpitilmistir. Ornegin; Ge¢ Orta
Cag/ erken Modern Avrupa’ da dini giig, kilise iiyeligi ve devamlilig1
ile Olciilebilecek kadar basit degildir. -bugiin kaynakcilarin; giicii
6lcmekte kullandiklan ilkel ol¢iittiir. (Gorski, 2000)- Hala, kaynak
anlatimi, biiyiilk oranda kendini tanimlamaya karsi olan
sekiilerlesme anlatimina ikna edici bir elestiride bulunmaktadir.
(Stark,1999). Kusuru dindarligin azalisinda gérmek yerine onlari
bu piyasanin teklif ettigi dini “iiretim” ve piyasa sartlarina bagh
azalis veya artig olarak goriir. Benzer faktorler simdi oldugu gibi
bundan sonra da faaliyette olacagi icin dinin giiclii oldugunun var-
sayildig1 “eski iyi glinler” nostaljisinin bu anlatimi giiliinglestirdigini
sOyler. Popiilerligini arttirmak ve kilise {iyelerinin dolup tasmasi
icin dinini yeniden tasarladi.
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i-Anlatimlarin Otesinde

Biz, boylelikle, dinin bugiin ne oldugu ve gelecekte ne olacagi
hakkinda dort hikayeye sahibiz. Din sosyolojisinde bircok giincel
calismanin her biri modern diinyaya uygulanabilirligin desteklen-
mesi, elestirilmesi veya test edilmesi icin bu hikayelerin biri veya
digeri etrafinda doner. DoOrt hikayenin tiimii birikimsel kanitlara
dayanirken her biri dini hayatin farkli bir yéniinii aydinlatan bir
kurguya sahiptir. Cogu bilim adami birini veya ikisini digerine
tercih eder; bazi bilim adamlari ise tek bir hikayeye baglanir. Fakat,
dinin bugiinii ve gelecegi icin aralarinda tutarli (coherent) bir tablo
olusturmamalarinin neden oldugu agik bir fark konusunda yeter-
ince tartisma vardir.

Ozelde din hakkindaki hikayeden daha cok genelde sosyal iler-
lemeler tanitildigi icin geriye daha az sekillenen Proton anlatimi
kaldi. Proton, bundan sonraki boliimde tartisacagimiz kiiresellesme
“hikaye”sidir. Birka¢ din sosyologu bu alanda caligmasina ragmen
(Beyer,1994; Robertson 1992; Simpson 1996) dinin geleceginin tek
bir anlatim1 olduguna dair bir isaret yoktur. Bu kotii bir sey midir?
Biz olmadigini diisiiniiyoruz. Dinin gelecegi hakkinda dort an-
latimin her biri, bizi dini hayatin cesitli yonlerine duyarli hale
getirirse beklenmedik sonug icin besinci hikayeyi yorumlamaya
gerek yoktur.

B- Modern Diinyayi Yorumlama

Bu anlatilarin sorgulanmasi, sosyologlarin dini yorumlamada
kullandig: farkli yollardan birkacini gostermektedir- gecmis, bugiin
ve gelecek; fakat daha 6nemli bir soru; daha biiyiik toplumlar:1 an-
lamada yorumlarin bize nasil yardim edebilecegidir. Daha genis
kapsamli bu sorular, bizi din sosyolojisi caligmalarinin en heyecanl
giincel sorularindan birkagina tesvik eder. Dinin rolii veya konumu
degistiginde ne olur? Sosyologlar, iki elestirel konuya odaklanmak-
tadir: (1) bireylerin daha biiyiik sosyal “grup”a baglanti yapisi
nedir? (e.g, aile, toplum, millet, insanlik) (2) Halen otorite (e.g.,
yasal, politik, kisisel, ahlaki) yasalligini iceren bir dinin goriiniimii
nasildir?

Anlatimlarin birkagi, dogrudan bu konularin yerini tartismak-
tadir. Sekiilerlesme ve bireysellesme anlatilari, 6zellikle bireysel
konularin sosyal baglantisindan bahseder. Ciinkii onlarin dini
kavramlar1 daha fazla sinirlidir; yeniden orgiitlenme ve piyasa an-

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CiLT 17 SAYI 1



"MODERN DUNYADA DiN" Giincellenen 5. Anlatiya Atifla

latilar1 dolayli, diizenli ve problemsiz olarak sadece bu baglantiy1
yonlendirir. Benzer sekilde, yeniden oOrgiitlenme ve bireysellesme
anlatilar1 gelecek vadeden bir anlayis ile yasal konulara ya da
otorite konularina tamamen daha az bir yer ayirirken; sekiilerlesme
anlatimi onlara agirlik verir. Piyasa modeli, yasallik ile hicbir sekil-
de kendisi ilgilenmez. Fakat bu iki sosyal konunun oneminin
farkinda olmak i¢in, dinin bu anlatimlarin her birinde oynadig1 rolii
takdir etme disinda herhangi birini kabul etmemiz gerekmez.

i-Bireysellikten Topluma Baglanma

Bireysel iiyelerin sosyal gruplari, birbirlerini nasil bir arada
tutar? Bireylerin kendi-kimliginin grup kimligi ile baglantisi
nasildir? - Kabile, etnik grup, toplum veya millet olarak? Bireylerin
boyle diisiinmesi nereden ileri gelir?- veya kendilerini bu gruplarin
yasamindan uzak oldugunu diisiinmeye iten nedir? Bunlar sosyolo-
glar tarafindan en azindan Durkheim’den beri sorulan cekirdek
sorulardir. Durkheim gibi sosyologlar dini, genellikle cevaplarinin
bir boliimii olarak bulmaktadir. Modern toplumlarin birkac 6zelligi
bu sorulari sorar- ve 6zel yanit olarak din-hala zorlanmaktadir.

Biz zaten oOzellestirmeden bahsetmekteyiz, mutlak sekilde
farklilastirilan kurumsal alanlar kurumsal (e.g, din, aile, ders, san-
at) kamu alaninin baskin kurumlarindan ayrildi (e.g, ekonomik,
politik, yasal) ve 6zel alana itildi. Bu anlatim kamu-6zel sektor ku-
rumlarinin (Berger, 1967;133) deger ve normlar ile ¢alismalarina
ilgisiz davranildigi anlami verir. Aitlik ve anlam saglama islevlerinin
genellikle 6zel-sektér kurumlarina ayrildiginin imasinda bulunur.

Dinin son tarihi, bu egilimi gosterir. Sadece tamami degil, fakat
gec modern toplumlarin bir kismi, dini olarak ¢ogulcudur, fakat
¢ogu, kamu hayatin1 yonetmek icin tek bir inanca izin vermez. Bi-
reyin dini, (dinsizligi) biiyiik oranda kisisel secimlerinin nedenidir.
Kisinin Katolik, Budist, Wiccan veya Baptist kimligi; kisiyi ve
digerlerini tanimlamasina yardim eder. Ozellestirme hipotezi; yap-
ma, slirdiirme veya o6zel alanda yer edinen kisisel kimligi
degistirmeye katkida bulunan her seyi ele alir.

Baska bir deyisle, 6zellestirme; modern toplumlarda ¢ogunun
begendigi kisisel 6zgiirliiklerin birkacini destekler. Ozgiirliiklerden
biri, cogu serbest olarak secilerek akraba veya komsularca
dayatilmayan bagvuru gruplarinda (i.e birinin davranisini paylasan-
lar icinde “sayilanlar” dan birinde diislincesi olanlar) yaygindir.
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Davranisin rasyonel-secim modelleri, insanlarin rasyonel olarak
sectigi vurgusunu dogrulamalidir, fakat onlar birkag insanin tarihsel
olarak degerini azaltir, se¢cim birka¢ toplulugun (e.g, aile, kabile,
topluluk) etkisi altinda daha az 6zerk ve az giice sahip birkac birey
disinda bireyleri biinyesine almaz. Boylece ekonomik agidan diger
aile ile baghlig1 pekistirmek icin evlilik disi cocuk sahibi olma
tercihi ve biiylik ailelerin destekledigi anlasmali kolelik ile erkek
gocugu satma karar1 gibi yiiksek oranda temsil ettigi rasyonel
secimleri birlestirir, fakat acikca bireysel kiz ya da erkek cocuk
secimi degildir.

Bireylerin onu se¢mesinin dogru oldugu yoniinde bir hisse sa-
hibiz. - son zamanlarda, Avrupa ve Kuzey Amerika tarihinde dahi.
Ornegin, Amerika’da sadece koleligin izi ve yasalar ile kadinlarin
tarihsel benlik saptama eksikliginin gergin hale getirilisi 20. yy
dadir. Boylece, bu gibi secimler, insan haklar1 sdylemi icinde “mod-
ern” kavramlarimizin diinya ¢apinda miicadeleci ve siklikla evrensel
oldugunu gosteren siddetli tartisma nedenleridir. Bireylerin dini
gruplar ozglirce se¢cmesi gerektigi yoniinde ayricalikli modern (ve
Batili) bir goriis mevcuttur. Jean-Paul Willaime (1998), toplumda
bu kuramlarin roliiniin biiyiik capta azalmasina paralel olarak so6z
konusu “ultra-modernite” nin, 6zgiir bireyleri dini kurumlardan
serbestlestirdigini kaydederek dinler ve dini hayatin tiimiine katilan
bireysel secim arasindaki degisimi arttirdigini soyler.

Baska bir deyisle, dini 6zellestirme iki tiir probleme neden olur.
Ozgiirliigiin ilki olan farkliliklarin gelisimi, iiyelerin 6zel alanda
edinerek sahip olduklar1 kimlik, caba ve vaatlerin topluma
iletilmesini zorlastirir. Ayristirilmig bir alandaki degerler, digerinin
davranisimi hazir bir sekilde harekete gecirmez. Nicin secimde kisi
oy kullanmalidir, orduyu hazirlamali veya meslek icin c¢ok
calismalidir? Politik, sosyal veya askerlik servisi ve calisma dav-
ranisi; nisbeten az kurumsal farkliliklari olan toplumlarda aile, top-
luluk, din ve gelenek gibi diger alanlarin degerleri araciligryla sik
sik giidiilenmistir. Cagdas toplumlarda, kamu alanlarinda tesvik
edilen ana gilic, tiikketimin belirli seviyelerinin vaadi olmasi
dolayisiyla ortaya cikar. (Fenn, 1974:48) Yani, yasamin nesnel
standartidir.

Ikincisi, 6zellestirme; cogu bireyin etkilesim ve anlama prob-
lemlerini goriiniirde sonuclandirir. 2. Boliimde deginildigi gibi bi-
reyler, dini inanglarini siirdiirmek i¢in mantikli durumlar alir gibi
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goriiniir- bunun ile birlikte ¢ogulcu diinya baglaminda herhangi bir
inanc1 korumak icindir. Kiliseler, boyle durumlari aile ve diger top-
lulugun inanci ve birikim hafizas1 (Hervieu-Leger,1999) yapmayi iyi
bilir. Fakat kamu ve 6zel arasindaki mesafenin fazla olmasi nedeni-
yle bazi insanlar sabit bir kimligi zorlukla olusturuyor. Bu problem
nisbeten bircok alternatif saglik hareketleri, tarimsal yoresel yone-
tim ve cagdas din hareketleri tarafindan ifade edildigi gibi holistic
(kutsal) diinya gorislii Bati toplumlarinin diinya capindaki
arastirmalarina yansitilmalidir. Toplumsal, fiziksel, zihinsel ve ruh-
sal hayatta biitiinliik hissini kazandirarak hayatin tiim yo&nlerine
uyum saglama istegini ifade eden Holistic bakis bulunmaktadir.
Soru, kisisel etkilesimlerden birine kayiyor: Kisi hafiza ve gelenek
toplulugunun, goniilli ya da belirsiz oldugunu kendi kendine nasil
anlar? Birkag kisi bu durumdan yararlanmasinmi bilirken digerleri
bundan zarar goriir. Gagdas dinin nadir gostergelerinden birkaci
kismen ihtiyaca cevap vermektedir.

Ozerklik konusu, bireylerin gec modern baglamda topluma
baglantisinda diger bir sorundur. Thomas Luckmann (1967) cagdas
dinin bireysel 6zerkligin kisisel 6zerkligi destekledigi fakat kisinin
kendi eylem ve sozlerini kontrol etme becerisi anlamina
gelmedigini yeniden tanimlayarak kaydeder. Bunun yerine, 6zerk-
lik; 6zel alanda kimligin dis sinirlama ve geleneksel kisitlamalardan
yoksun olmasi anlamina gelmektedir. Kisinin kamu hayatinda
ozerklik, baska bir deyisle, kamu alanindaki (sirketler ve devletler
gibi) kurumlar, bireyler iizerindeki gercek giic ve gelisme olmasi
nedeniyle giderek sinirlandirilir. Kamu alaninda kisinin bu rol
gostergesi, cogu icin Ozgiirlik anlamina gelmeyen ve onlar kisa
siireligine ozgiir bir kral yapan bir kurumsal gerekliligi onayla-
madir.

Luckmann (1967:115-117), modern toplumda bireylerin 6znel
ozerkligi ile kamu alaninin ana kurumlarinin nesnel o6zerkligi
arasindaki bu farkliligi inceler. O, toplumsal diizenin canavar-
lastirilmasina katkist olmayan kamu kurumlarindan arac-amag ra-
syonelligi (e.g, fiyat verimliliginin degeri) disindaki farkli degerli
diisiincelerin kaldirilmasina sasirir. Oyleyse ironi, bireyin giderek
artan 6znelligi ile olumsuz dindarliga, yani insani olmamasina
temel olusturmaktadir.  Ozellestirilen dini ifadelerin geri cekilisi
ile dindarlhigin bu yeni sekli, kamu alanin kisisellestirilmemis roller-
ine karsi citkmakta basarisiz olmaktadir. Bu dogruysa, dinin modern
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sekilleri, dogrudan toplumu mesrulastirmaz- 6zel alani iyilestirmeyi
dolayli yoldan tesvik ederek onu destekler.

Ge¢ modern toplumlar, daima bireysellesmenin etkisini
tecriibe eder. Bu, bireylerin ve kadin ya da erkegin ilgisinin sosyal
grup ve bireysellesmenin ilgisinden uzak olarak goriilmeye
baslandig1 bir gelismedir.

Robert Bellah (1964), tarihsel dinlerin (6zellikle Juda ve Hris-
tiyanlik) benligi “kesfettigini”; bu dinlerin benligin kabuliinii erken
modern siirtimlerinin daha iyi gerceklestirdigini ve modern dinlerin
benlik sorumlulugu ve o6zerklik vurgusunu dahi daha iyi temsil
ettigini tartisir. Buna gore, modern din, diinya ve benligin siirekli
degisebildigi cok boyutlu kendilik dinamik imaji tarafindan belir-
lendi. (sinirlari ile) Bu imaj tarafindan ima edilen eylemsel evreler,
onceden belirlenmis cevaplar ile kesin olmayan siirekli se¢imlerden
biridir. Modern dinin toplumsal gereksinimleri siirekli degisebilen
kiiltiir imaj1 ve kisisellik icerir. Bellah, yine de 6zgiirliige, safi birey-
sel seviyede goriinenden daha kalic1 oldugunun fark edilecegi bu
bakis agis1 araciligiyla izin verildigini kaydeder. (Bellah,1964:374)

Roland Robertson’un Weber, Durkheim ve Simmel’ in konu
sentezi, benzer sekilde bireyselligin (6zellikle bireysel 6zerklik
arastirmasi) ve toplumsalligin (i.e, bireysel iiyeler iizerindeki top-
lumsal giiciin gelisimi) birlikte (ikiz) gelisimini vurgular. O, bireysel
gelisime kolaylikla karsi koyamayan kamu alaninin; biiyiik 6lcekli
kurumlar uzun zamandir geride biraktigini 6ne siirer. Son zaman-
larda ortaya c¢ikan birkag¢ dini hareket, birey ve toplum arasindaki
iliskinin yeni bir sekline neden olmalidir. (Robertson, 1977:305,
1978:180, 1979; Dreitzel’ e de bakimiz, 1981; McGuire, 1988,
1996). Bunun yaninda, modern dindarligin cok 6zellestirilen sekli,
ozerk bireysel aktorler arasinda bir taraftan sosyal kurumlari, diger
taraftan insanlig1 koprii yaparak onu geleneksel dindarliktan daha
etkili yapabilir. (Riis,1989,1993)

Bu boliimde, James Beckford (1989,1996) dinin, bireylerin kim
olduklar1 hissini olusturan islevleri disinda kiiltiirel zenginlik olarak
onceden hazirlanmis kimliklerin kaynaklarinin uzun siireli olma-
digin1 iddia eder. Dini brokolajin (bricolage) gelisimine ragmen,;
onlar, cesitli dini geleneklerin parcasi olmaya ve kisisel dini kimligi
olusturmaya devam etmektedir. Hervieu-Leger (1990: S22), bu
anlamda dini fenomenin, “modernite ile karsit olarak cogu
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karisimin icinde alternatif rasyonellik araglari”’ni bulundurdugu
yorumunda bulunur. Ozellestirilen dinlerin 6zelligi, zayifliktan cok
ozellikle modern toplumlarin kadrolarinda etkilidir. Ornegin,
basit¢ce dini aglarin goniillii iliskisel temeli, onlar1 mobil modern
bireysellige destek vermeye rahat hale getirir. Benzer sekilde
cagdas dindarlar, kurumsal olarak deger ve ereklerinin “ver-
ilmedigi” sosyal durumlarda karar verme ile kisisel motivasyonun
yerlestirildigi bireylerde “6znelligi dogrulama” y1 ve kisisel
tecriibeyi vurgular.

Fakat, dinin bu rolii 6nceden kaydedilen sorunu arttirdi:
Degerler ve bitisler rekabete (ve bireysel tercihler) acik ise, dini
deger ve normlar ile diger nesnel olmayan amaclara ne olur?
Sadece bu miicadele, bireysel diizey iizerinde bir uyuma neden
olmaz, ayni zamanda 6zel alani bireysel 6zerklige havale etme ile
kamuda ortak kontroliin artis1 arasinda toplumsal tartismayi da
yansitir. Modern ekonomik durum; giiciin artisi, giicler ve bireysel
haklar ile tartisma icerisinde oldugu ortak aktérlerin alanmi tarafin-
dan belirlendi. Kurumda rol edinen ortak aktoriin rolii bireysel-
likten daha ¢ok, isbirlik¢i diinyanin bir parcasidir. (Fenn, 1978: 66)
ve isbirlikgi rol, islevsel olarak kurumsal alanda rasyoneldir. Cagdas
toplumda bireysel aktorler sisteminin 6znel anlami icinde kurumsal
rollerin anlaminin etkilesimi gerekli degildir.

Islevsel olarak 6zellestirilen rollerin bu artan anonimligi, birey-
sel yer degistirebilirlik saglar ve isbirlik¢i aktor bireysel eylemleri
ahlaki olarak daha az sorumluluk ile yapar. (Fenn, 1978: 81, 82)
Diinya bu kovusturmayi sayisiz savas suclular1 mahkemelerinde
“Benim sucum degil; sadece kurallari izliyorum” olarak duydu.
Isbirlikci iist yénetim; cocuk isci calistirmayi isletmesi, iddia edilen
sehirlesmenin gecikmesi ve cevresel etkileri azaltma gibi kisisel
sorumluluklari “Bu benim sorumlulugum degil, meslegim sadece
sirket politikast uygulamaktir.” Diyerek yerine getirmez. Bu teknik
acidan tam olarak dogrudur, ciinkii ortak rasyonellik “derin hat”
(i.e, ortak kazanci) disinda bir seyin 6nemini kabul etmez. Dini
0zellestirmenin diger bir yonii olan bireysel dindarlik 6zerkliginin
artmast ve artan dindarlik bireysellesmesi; kamu alanindan
ekonomik degerlerin tiimiiniin geri cekilisine neden olur. “Iyilik
yap” kamu ve 0zel diinyada giderek zorlamanin degil, secimin
nedenidir. (Luckmann,1967: 96, 97)
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ii-Otorite ve Yasallik

Bireylerin hayatindaki dini rollerin degisimi, bizi sosyal
mesruiyet hakkinda acikca daha cok distindiiriir. Mesruiyet, 6.
bolimde tartisildigi gibi, ciddi alinmasi gereken resmi bildiriler
bekleyen bireyler, gruplar veya kurumlarin otorite temeline gon-
dermede bulunur. (Fenn, 1978: xiii) Mesruiyet; digerlerinin id-
dialarinin kabuliine dayanmasina ragmen bireyler, gruplar veya
kurumlarin asli niteligi degildir. Bireyler, “%15 gaz ve yag ti-
ketiminin azaltimi, kesinlikle Amerikanlar i¢in zorunludur” iddi-
asinda bulundugunda kisinin bu iddiay1 ciddi bir sekilde {istlen-
mesinin temelinde ne vardir? Amerika bagkaninin sahip oldugu
yasalllk bu durumda; Houston Chronicle’nin editorii, Ulusal
Kiliseler Konsili veya Los Angeles taksi soforii, Ilgili Bilim Adamlari
Birligi konusmacis1 ile ayni durumda olanlardan daha farkli bir
yasal kaynaga dayanmalidir.

Din geleneksel toplumlarda, otoriteyi toplumun biitiin yonleri
ile birlikte yaygin iliskiler araciligiyla dolayli olarak yasallastirir. Mit
ve ritiiel, yasamin tiim alanlarinin ciddiyetini destekler. Baskan,
papaz veya aile reisi; otorite ile konusabilir ¢iinkii rolleri tanrisal
olusumun otoritesini yansitir veya ona uyar. Tarihsel dinler, 7.
bolimde gosterildigi gibi otoriteyi daha dogrudan yasallastirir.
Hristiyanlik, Islam ve Judaism gibi tarihsel dinler benzer sekilde;
egitim, fen, ekonomi politikasi, yasa, aile hayati, spor, resim ve
miizik {izerindeki beyanlara otorite vermektedir. Dogrudan ya da
dolayli istenen kutsallastirilmis imajlar ve semboller yasalligin
kaynaklaridir. (Fenn, 1978: xiii) Yasal kaynak olarak dinin iis-
tlendigi nitelik, bu erken toplumsal durumlarin tiimiinii belirler.

Yasallik ve otorite, hiikiimet ve yasanin temelidir; otoritenin
dogasi ve yasalligin kaynagindaki degisiklikler, modern toplumlarin
nasil calisacagi konusunda derin imalara sahiptir. Cagdas top-
lumlarda dinin yeri, yasalligin temelindeki toplumsal degisiklikleri
yansitir. Din sosyologlari, boylece, dinin degisen yeri ve rollerinin
daha biiyiik toplumlar acisindan tasidigi ciddi imalar1 sorguluyor.

iii-Otoritenin Tartismal1 Kaynaklari

Kurumsal farkliliklarin gelisimi, modern toplumda cesitli yasal
otorite kaynaklar1 arasinda tartisma ve rekabetin artis1 ile
sonuclanmaktadir. Bellah (1964)’1in 6nerdigi gibi, siyasi kurumlarin
erken dini farkliliklari, dini kurumlar ile siyasi kurumlarin tartigma
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icinde oldugunu gosterir. Yasallastirma potansiyelinin; hiikiimet,
mahkemeler, is yerleri veya aile (bknz, Luckmann, 1987; Riis,
1998b) baglaminda giicii yasallastirmanin dogal bir sonucu
oldugunu ima eder. Tarihsel olarak kiliseler, devletin “simdi” savasa
girmesini otoriter olarak degerlendirmelidir ve “tefecilik” (i.e, kredi-
ler {izerinde belirsiz faiz oranlarindan sorumlu) olarak vyar-
giladiklar1 is uygulamalarini otoriter olarak elestirmelidir. Cagdas
toplumda, aksine, dini kurumlar, yasalligin diger kaynaklari ile aktif
olarak rekabet etmek zorundadir. Kisisel, toplumsal ve siyasi
otorite, simdi daha belirsizdir.

Yasalligin bu rekabeti, son zamanlarda sorunlarin cogunda
goriilebilir. 7. Boliimde orneklerin gosterdigi gibi, sivil haklar
tizerindeki sivil itaatsizlik, kiirtaj, siyasi gécmenler icin yerler ile
Vietnam ve Merkezi Amerika’daki savaslara karisilmasi; siyasi veya
yasalligin yayilmasindan daha farkli bir otorite kaynagina dayalidir.
Sivil itaatsizlik, siklikla dini veya yiiksek insani degerleri sivil
otorite tartigmasinin temeli olarak savundu.

Mahkeme kararlari, siklikla yasalligin birkag farkli kaynaginin
catismasini icerir. Mahkeme kararlarindan birinde oldugu gibi, geng
biri, aylarca komada kalir ve sagduyu sahiplerinin goriisiince “6lii
kadar iyidir”. Sonunda ailesi, bedenini yasatan “sira dis1” Olciitlere
son vermek icin mahkeme iznini arastirir. Mahkeme karari,
karmagiktir ve sadece bir otorite kabul edilecek yasalligi elinde
tutamaz. Nitekim tip uzmanlari, 6liimiin tibbi tanimlari {izerinde
fikir verdi. Yasal uzmanlar, komadaki hastalarin rehberlik ve yasal
haklar1 konusunu giindeme getirdi. Din uzmanlari, 6liim ve yasam
tizerinde brifing (kisa konusma) teklif ettiler ve kizin babasinin
ailevi ricalar tiizerine kizin kisisel durumu hakkinda kapsamlh
distindiiler. Sosyolojik olarak, ciddi sekilde ele alinan durumda-
kilerin; mahkemede yarigtig1 tibbi, yasal, dini ve ailesel desenler ile
ilgisi nedir? (Fenn, 198; Willen, 1983). Ge¢ modernitede, hizli
olarak degisen toplumlar ve “verilmeyen” otorite ¢ekismelidir. Din -
bazen miicadeleci olarak, bazen kisinin (gruplarin veya hiikiimetin)
otorite temelini destekleyerek, bazen kapsam olarak cesitli
otoritelerin rekabeti iizerinde- siklikla asinma icindedir.

Cogulculuk, ozellikle, yasallig1 tek kavrama indirir. Bu 6zellik,
ozellikle yerel dinlerin bilgisi (karanlikta kalmis) ve gocmen dal-
galan ile birlikte, kilise-devlet iliskileri ve dini cesitlilik tarihlerinin
gosterdigi Amerikan, Kanadali ve Avusturyali dini goriintiilerinin
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onemli bir karakteristigidir. Go¢men modelleri, degisen kilise-devlet
iligkileri ve dini ekonomik etkilesim; otorite yasalliginin tiim cesit-
lerini etkilemekte oldugu Avrupa’nin ¢ogunun giderek artan karak-
teristigidir. Bat'nin disinda dahi, 6rnegin giineydogu Asya iilkele-
rinin birkacinin 6nemli kiiltiirel cesitliligi, basarilabilmis olsa da-
irkci- dini catisma ve stiinliige alternatif olarak, cogulcu
hosgoriiyii sivil otoriteye uygun bir temel yapar.

Tarihi resmi dinler, karakteristik olarak tekildir (monolithic).
Onlar, bireysel ve kollektif yasamin sonsuz yasallig1 iizerinde bir
tekele sahiptir ve toplumlarinin diinya goriisiinii ona bina etmistir.
Alternatif goriisler ile baskin olan goriislerin var oldugu yerde on-
lar, 6ziimsenmekte ve secilmekte veya etkili sekilde zorlanarak
ayrilmaktadir. Oziimsemenin 6rnekleri -kilise kontroliinde ma-
nastirla ilgili kurallar ve Hinduizm ile mezheplerin gelisimi icinde
erken manastirligin birlesimini icerir. Hristiyanlar ve Zoroastrianlar
(Persler), Hindular arasinda Orta Cagda Yahudilerin alternatif di-
nya goriisli; azinlik dinlerini etkin sekilde zorlamakta ve ayirmakta
oldugundan o6tiirii bu baskin diinya goriislerinin tekelleri daha az
tehdit edilmektedir (Berger, 1967: 134, 135)

Gagdas cogulculuk durumlarinda, yine de mesruiyet icin
yarisan toplum, devlet ve diinya bazinda cesitli otoriteler vardir.
Ciddi sekilde iistlenilme gerekliligini otorite olarak ifade eden
kisinin tek adayli yasalligi konusunda tek goriis bu degildir. (Ber-
ger, 1967:151) Boylece, dini bakis acilari, sadece birbirleriyle
yarismaz, fakat ayni zamanda fen, tip, profesyonel uzmanlik vb.
diger kurumlar otorite iddialarina dayanan diger gruplar ile de
rekabet halindedir.

Modern diinyada dinin zor durumda olmasinin basitge
tanimindan daha ¢ok bu 6zellikler, - farklilik ve cogulculuk-daha
biiylik toplumlarin (bunun ile birlikte diinya) sosyal kurallari
hakkinda 6énemli sorulari arttirir. Toplumsal diizeyde yasalligin bu
gibi problemleri; kilise-devlet gerilimlerin konulari, dini milliyetcili-
Kler ile sivil dinlerin dogasini acikliga kavusturur.

TARIHI PERSPEKTIF: Tibbi Otorite Yasallig1 ve Farkliliklar:

Batinin tip anlayisi, simdi dindarlar ve diger otorite kaynaklari
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ile rekabet eden otorite kaynag icin iyi bir 6rnektir. Ilk olarak, tip,
dini icerikli diger kurumlardan farklilastirildi. Yakin zamana kadar
anneler ve diger hemsireler, bitki uzmanlari, dindar kisiler, ebeler,
kahinler vb. lerin yiirattigii iyilestiricilik; tip meslegi icin
ayiriciydi. Tibbin kurumsal farkliliklarin karakteristigi; beden bilg-
isi iizerinde uzmanlarin tiizel kisiligi ile tibbi uzmanlarin otorites-
inin genel bilgisi (veya yasallik) ve uygulamalari olan bu belirgin
beden bilgisi gelisimini icerir. (Freidson, 1970).

Ozellestirilen “doktor” meslegi, cogunlukla tedavinin dogaiistii
yollarla yapildig1 Ortacaglara kadar gelisme gostermedi. Hiristiyan
Kilisesi otoritesi, tedaviyi kontrol altina almaya calismistir, ¢iinkii
tedavinin giliciniin manevi kaynaklardan- kotiiliilk veya iyilikten-
alindigina inanilmaktayda.

Universitede tip okullarinin kurulmasi, tibbi derneklerin
yaratilmasinin ardindan doktorlara giiven belgesi verilmesi, devlet
diizenlemeleri siiresince biiyiik oranda gelisti. Bu siyasi gelismeler,
diger iyilestiricilerin iddialarina karsi doktorlarin artan tekellerini
yasallastird1.

Doktorlara giiveni saglamak icin yapilan devlet diizen-
lemelerinin yarattigi bu politik gelisme artan doktor tekelini
yasallastirdi. Diger iyilestiricilerin (iifiiriikciiler) iddialarina karsi,
yine de resmi sekilde taninan doktorlarin tedavi servisleri iizerin-
deki hakimiyeti yonetmeleri zordur, ¢linkii 6nemli Ol¢lide mes-
leklerinin konumundan dolayr son =zamanlara kadar kamu
giiveninde etkin olmadi.

Amerika’da, profesyonel mesrulastirma, 20. yya kadar
olusmadi. (Freidson,1970; Star, 1982) Yiizyilin ortalarinda yine de
yasal kovusturmadan risk altinda olan kirsal danismanlar ve din-
dar iyilestiricilerin kisiye yardim cabalarinin “diploma ile tip uygu-
lamas1” tarafindan yorumlanmasi gerektig§inden doktorlarin
yasallik tekeli gayet iyidir. (Anthony ve Robbins,1995). Yahova
Sahitleri, kan aktariminin Kutsal Kitap tarafindan yasaklandigina
inanir, fakat mahkemeler, genellikle alicilarin talebi olmaksizin
kan nakli konusundaki tibbi yetkiyi kaldirmaktadir. (Amerika v.
George) Duay1 veya diger dini pratikleri kullanan dindar inanan-
lar, “yasal yardim” aramadaki diisiis ile tehlike altindaki ¢cocuklarin
saglik ihtiyaclarini yonlendirenler — yani, tibbi aracilik (Beck ve
Hendon, 1990; Richardson ve Dewitt, 1992) mahkemeye ver-
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ilmelidir.

Boylece, tip otoriteleri, ailevi otoritelerin yerini alir; olimii
engellemede tibbi yetenek siiphelidir (6rnek durumlar Burkholder,
1974: 41; bknz Wilson,1990, ingilizlerin durumu da benzerdir).
Itirazlarin ve sonraki tibbi gelismelerin; calismalarin cogunu tibbi
olarak gerekli (Irwin ve Jordan, 1987) géormemesine ragmen mah-
keme kararlarinin ¢cogu, hasta ve ailelerin agir dini konularda dahi
sezeryan secenegine basvurmalari konusundaki tibbi yargiyl
desteklemektedir.

Dindar iyilestiriciler veya Baskanin pratiklerine- tibbi tavsiyeye
karst olsa dahi- kisiye yardim etmek adina Kurum'un “serbest
pratikler” maddesi altinda izin verilmesi gerektigini belirten mah-
kemenin uyguladig kriter nedir?

» Kadinin Sezeryan se¢imine katlanma (ciddi cerrahi yont-
em ile dogmayan cocugu alma) itirazina, uygulanmakta olan acil
kurallarin ¢ignendigi gerekcesiyle onu ikna ederek onaylatmakta
oldugun hastanede bir hakem oldugunu bir diisiin.

» Hastane doktorlari, fetiisiin muhtemel olusumunun “engel-
li” ve bircogunun aracisiz hemen 6lii dogma ya da engelli olma
olasiligin1 gosteren testleri tartisir. Fetiislin tehlikeli olacaginin
kesinligine ragmen kiiciik bir sans dahi olsa tibbi olarak miidahale
etmenin basarisizlik riskine etkisi yoktur.

= Aileler, dogmamis bebekleri {izerinde Tanr’'nin takdiri
oldugu ve derinden duydugu inancin onlara tibbi olarak miidahale
edilmemesini sOyledigini c¢iinkii Tanr’nin arzusu ve takdirinin
dogal dogum gelisiminin sonucunu belirleyecek bir gosterge
oldugunu, sezaryana izin verilmesinin, onlar icin bir inan¢ eksi-
kliginin isareti ve Tanrr'ya hakaret etme sayilacagini savunur.

Doktorlarin otoritesine mi veya ailene mi daha ¢ok agirlik verirsin?
Bunlarin temeli nedir?

iv-Amerika’da Cogulculuk ve Yasallik

Yasal otoritenin c¢ogulcu ve dini temelleri, Amerika’da karisik
(complex) bir tarihe sahiptir. Amerika kolonilerinde ¢ogulculuk
ilkeleri ve dini hosgorii, asamali olarak yerlestirildi fakat koloni
toplumu, modern anlamda ¢ogulculuktan uzaktir. Aslinda kiliselere
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iiye olan %10dan daha az kitle olmasina ragmen; az olmak ile
birlikte Protestanlar ve kati bir sekilde Hiristiyanlar, (bknz
Wood,1988) kiliselere daha yakindir. Katolik olmayan Koloni Mas-
sachusetts “Katolik goriis ve pratiklere” karsi sert yasalar ile kotii
bir sekilde; bazen de Quakers ve Baptistlerce siddetlice bastirildi.
Sadece Pensilvanya, Rhode Adasi ve-donemlik- Maryland ve New
York dini hosgorii konusunda birkac yasal destege sahiptir, fakat bu
konuda dahi yasadan 6nce dini azinliklara esit sekilde davranilma-
di. Cogu Koloniler; Katolik, Yahudi ve kamuda dini servisleri
yoneten ve devlet dairelerini elinde bulundurmak ile birlikte secme
gibi haklar1 olan Protestan azinlik gruplarini kabul etmediler.
(Ribuffo,1988) Sonra, 1787’nin Anayasa Diizenlemesi, dramatik
sekilde yeniden sekillendirilen kilise ile -yeni cumhuriyette devlet
iligkilerini- kamu dairelerinde dini herhangi bir simgenin
kullaniminm1 yasakladi. Bu degisiklik, sadece herhangi bir din ile
sinirlh kalmadi sonunda ayni zamanda dinsiz olanlar tizerindeki
tercihsel dini iyilesmeyi de yok etti. (Wood, 1988)

Coklu dini goriisiin gelisimi ile birlikte dini 6zgiirliik prensibi,
hiikiimeti 6zellikle mahkemelerin tartismalarini ¢6zme konusunda
zorlamistir. Mahkemeler, yasal sorunlari c¢6zmek icin ahlaki
cevaplara gerek duyar, fakat iilkenin artan etnik- dini cesitliligi,
Ortodoks Protestanlik’ 1nin yasalligt ile mahkemelere dil
basvurusunda bulunmasini imkansiz kildi. 1879’da En Ustiin Mah-
keme, dini gruplarin (i.e, Mormonlar) pratiklerinin (Reynolds
v.Amerika) bir kisminin yasal olarak poligamiye (bu durum, cogul
evlilik) izin verebilecegini diisiindii. Mahkeme, “vatan yasas1”
disinda “dindar” yapmanin karsisinda yer aldi. (Hammond,
1974:129-130)

Dini azinliklarin inang ve pratiklerinin ¢ogu, Protestan baskin
kiiltirinden kaynaklandig1 icin gruplarin mahkemelerden once
yasal farkliliklara sahip olmasi daha olasidir. (Mazur, 1999) Bunun
yaninda, 2000 yilindan beri pek ¢ok cabaya ragmen “ne Yahudi, ne
Misliman ve ne de Yerli Amerikali; Yiikksek Mahkeme’den Once
serbest uygulama karar1 kazanmamaktadir. (Witte,2000: 234-235)
Tarihsel olarak dini azinliklar; Yerli Amerikali, Mormon ve Yahova
Sahitleri olmalarinda etkili oldu, fakat, yasal otoritesine yerlesen
Protestan varsayimlari sayesinde Amerika’da; yeni go¢menler, yeni
miicadeleler ve yeni dini azinliklar taninmaktadir.
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20.yy da askerlik servisi ve ulusal torenlerde (e.g, bayrakla
selamlamak) dini zemindeki muafiyetlere izin verilmesi, dini ku-
rumlara kamu okullarinda serbest zaman verilmesi, kamu
okullarinda ibadet, dini amaclar i¢in yasaklanan ila¢ alinmasi vb.
(Witte, 2000; Demerath ve Williams, 1987; Hammond, 1987) ben-
zer tartismalar artti. Bu tartismalari, “sadece” kilise-devlet konulari
olarak gormek yanlis olmalidir. Cozlimiin gelisimi, giderek tek bir
dini diinya goriisiiniin yasalligina dayanmayan cogulcu durumun
etkinliginde goriiliir. Burada 1892 ve 1965 durumlarinin dili
arasindaki degisiklige deginilmektedir.

Amerika’da Kutsal Teslis Kilisesi, 143 Amerika 226,1892:

Mr. Yargi¢c Brewer, “dindar bir milletin yerel hayatimiz i¢cindeki
onayladig1 olaylar1 yazdi. “Biz Hristiyan insanlariz ve Hristiyanlik
iilkenin ahlakina derin bir sekilde asilanmali ve “Hristiyanlik dini,
Penislavya’nin ortak yasasinin bir parcasidir” diye belirttigi onceki
iki yargi kararmin onayindan sonra “Onemli canlilar ile calisma
yasagl” statii karari, Mahkeme’nin gonderdigi yabanci Hristiyan
Baskaninin kiliseyi kiralamasini engelleme niyeti tasimamaktadir.

Amerika v. Seeger, 380 Amerika 163,1965:

Bilingli itiraz durumunda Mahkeme, “En Yiice ile olan iligkiye
inan¢”in (boylece askerlik servisinden muaf); Ortodoks inanct men-
subunun hayatina koydugu es zamanl anlam ve samimiyetin yer
aldig1 inanc1 “acik olarak muaf diye nitelendirdigi Tanri’'ya vermesi
ile belirlenmis olacagina karar verdi. Muafiyet, Monoteist inanglar1
sinirlandirmamalidir. Mr. Yargi¢ Clark, “inanglarin genis donanimi1”
nin hakimiyetini kaydetti. Boylece Seeger'in inanclar1 “dindarlik”
olarak nitelendirildi ve ayricalikli konuma getirildi. (Hammond
yerlesti, 1974: 130, 131)

Heniiz burada dinden daha cok paylasim s6z konusudur. Philip
Hammond, (1974) cogulcu durumun tanimladigi kurallarin sorun
yarattigini One siirdii, ¢linkii monolitik diinya goriisii, onu otorite
olarak tanmimlamak icin var olmamistir. Toplum, kurallara hala ih-
tiyac duyarken yasal kurumlar, onun kurulmasini ve
yorumlanmasini ister. Sonuc; “dini ahlaki karaktere karar veren”
yasal kurumlarin yiikselisidir. (Hammond, 1974:129) Bu yoruma
gore, mahkemeler, dini kurumlar tarafindan 6zel olarak olusturan
kurumlar gibi olmayan ahlaki {initeyi temelinde birlestirmeye
calisir. Birkac insanin “diinyevi” olarak kotiilemesi, ahlaki davranisi
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izleyen kaybedilen bir inan¢ sonucu gerceklesmez. Bunun yerine,
toplum ahlaki topluluk ve fikir birliginin (literal olarak “diisiinme
ve hissetme birlikteligi) kapsamli anlamini kaybetmektedir. An-
lagsmadan birlikte yasamanin yolu, ahlaki otoritenin iddialarinda bir
anlam ifade etmez. (MacIntyre, 1967: 54)

Bu problem, sosyal karar vermeyi etkiler. Cogulcu toplumda
genel politikay1 belirlemek nasil miimkiindiir? Ya insani degerler?
Politik kararlarda karsit ilgi gruplar ile rekabet eden ilgili gruplar-
dan birinin azalis gostermesinde dinin rolii nedir? Veya toplumsal
diizeyde insani degerlere uyma, cogulcu toplum i¢in hala miimkiin
miidiir? Yerel diizeyde dindar gruplarin ileri siirdiigli acik 6érnekler,
-“0zel ahlaki normlar” homoseksiiellik, kiirtaj, porno, bosanma,
kumar oynama veya icki icme diye adlandirilmasi gereken- sem-
bolik olarak yasallastirma konulari olmaktadir. Az kamulastirilan
fakat hala 6nemli olan dini degerleri onaylama cabalari; “kamu
ahlakiligi” -sivil haklar, Vietnam Savasi, resim profilleri ve cevre-
lizerine karar vermek anlamina gelmektedir.

Gogulcu toplumu iceren konular araciligiyla gerekli sosyal
degerler iizerinde birlikten uzak farkliliklar, Amerika’da ulusal en-
erji politikasinin gelisimini iceren konular etrafinda gosterilebilir.
Tiiketicilere karsi iireticilerin, cevre koruma gruplarina kars: iireti-
cilerin, Teksas kaynakli ortak faizlere karsi Kaliforniya kaynakl
ortak faizlerin, diger milletlere karsi Amerika’nin vb. enerji durumu
sadece ilgilerin yaristig1 bir tartisma olarak incelenmis olmalidir.
Siyasi kararlar; teknolojik uzmanlik, finansal kas veya politik
baskiya gére yer degistiren bu ilgileri yansitmalidir. Onemli insani
degerler ve kurumlar, dindar insanlar tarafindan yiiceltildi. Bu
konular; kit kaynaklarin, insan saglig1 ve giivenligi acisindan “hicbir
seye sahip olmadig1” yoniindeki baglantisi, toplumumuzun gelecek
nesillere sorumlulugu ile iilkemizin uluslararasi iliskilerde sorumlu-
lugunun acik bir yelpazesini icerir. Bu baglantinin ya da degerlerin
hicbiri siyasi kararlarin sonucunu tam olarak 6zellestirmez, fakat
onlar yakin iliski icinde bulundugu yerler disinda vaaz kiirsiisii ile
kamu hayatinda da rekabet etmekteydi. Sonunda gelisimlerine
karar verme konusunda farkli davrandigi kabul edilen bu giiclerin
etkileri yer alirdi. Degerler izerinde birlik miimkiin miidiir ya da
gerekli midir? Eger Oyleyse, toplum insani degerleri kamu alanin-
daki kararlarda etkili ya da 6nemli mi bulmalidir?

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CiLT 17 SAYI 1

db| 271



272| db

MEREDITH B. MCGUIRE / JAMES V. SPICKARD

Richard Fenn (1972: 27), yasalligin istikrarsiz kararlara sahip
olmasinin goriiniiste azinlik ve durumun kendi 6zgii (idiosyncratic)
gibi iki farkli tanim gelistirmesine neden oldugu ve giderek
sekiilerlestirilen politik otoritenin sosyal cevaplar iiretir hale geld-
igini tartisir. Diger bir deyisle 6rnegin, neyin “iyi” olduguna karar
veren kutsal olmayan siyasal otorite, islevsel olarak teknik yontem
(bknz Hammond, 1974) ve islemler gibi rasyonel olciitler ile yer
degistiren herhangi bir ideolojik kavrami kutsallastirmama
baskisidir. - Bireyler ve gruplar; kendine 06zgii goriis ve bilinen
dinler olarak ayni ciddiyeti tasiyan sembolleri gelistirir. Bireyler ve
toplumlar sinirlarinin  belirsizliginin kaniti olarak toplumsal
otoritenin ¢ogaldigini iddia eder.

Mahkeme kararlari, bu sahnede belirsiz birka¢ 6rnegi sunar.
Peyote (halisyiinasyon yapan ila¢) nin dini kullanimi, Yerli birkac
Amerikali sayesinde uzun bir gelenege sahiptir. Yerli Amerikan
Kilisesi, 1918’de kuruldu, torenlerinin peyote icimini icermesi Yerli
Amerikan dinlerinin konulan ile iliskilidir ve 1962’de Navajolar
grubu, dini térenlerinde peyote kullanimindan tutuklanarak peyote
edinmeyi yasaklayan Kaliforniya yasasinca mahkum edildi. Kalifor-
niya Yiice Mahkemesi dokunulmazligini kaldirdi. (insanlar v. Wood
Yine de Yerli Amerikalilarin baghlig1 altinda Anayasanin ilk Refor-
mu, dinin serbest uygulanmasini garanti eder. Yerli Amerika, feder-
al politikalarin ilanina ragmen dini 6zgiirliikleri korumak (bknz
Michaelson, 1987) icin bazi mahkeme catigmalari bu 6zgiirliikleri
kaldirmaktadir. 1990'da Amerika Ustiin Mahkemesi, Oregon
yasasina karsi peyote (Oregon Issizlik Ayrihg v. Smith)
kullaniminin varligina mahkeme Kkarari ile dini ayricaliklar zemi-
ninde son vererek kaldirdi. °

Biiyiik kiiltiirde bireyler ve gruplar, dini amaglar i¢in hali-
siinasyon yapan ilac kullanimina basladig1 zaman mahkemeler dini
ozgirliikler konusu olsa da daha cok giindeme getirir oldu. “Psy-

° Smith karar1 Mahkeme Mahkemenin ¢ogunun atadi§i Reagan ve Bush baskanlar

belirleyen “istatistik” degisimi acgiklikla yansitmasina ragmen yasal konularin yeniden
siyasallastirilmasini temsil etti. Bu degisim 6zel hayatin tiim yonlerini kontrol eden
daha iyi devlete karsi marjinal dinlerin hosgoriisiinden uzaktir. Buna ragmen, mez-
heplerin ¢cogunu iceren dini gruplarin koalisyonu, eski “6zgiir uygulama” yasalliginin
elestirisini restore eden Meclise baski yapti. 1993 Dini Ozgiirliik Restorasyon Eylemi,
Meclisin her ikisini de ezici sekilde gecti, yasallastirilan 6nlemin geleceginin baskisi-
nin belirsiz olmasina ragmen Amerika’da dini azinliklar1 korudugunu yeniden onayla-
di. (bkz. Richardson, 1995a; Smith ve Snake, 1996; Williams, 1995)
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chedelic kiliseler” (e.g, Kilisenin Uyanisi ve Ruhsal Kesfin Birligi,
1960larin ortalarinda kuruldu) dindarlarin kullandiklan ilag
(baslica marijuana, peyote ve mescaline) konusunda kurumsal
baglhilik kurmaya calismaktadir. Bu konuda en {inlii karar,
1960’larin yarisinda Dr. Timothy Learynin tutuklanarak Hap-
ishanede 30 yila mahkum edildigi marijuanadan kazandigi 40000
degerinde illegal mal varlig1 nedeniyle carptirildigi para cezasidir.
Psychedelic ilaclarin arastiricisi Dr. Leary, marijuana kullaniminin
dini pratiklerinin tamamlayic1 bir pargasi oldugunu iddia etti. Mah-
keme, Learynin dini marijuana kullanimi; seyrek, 6zel ve kisisel
oldugu gerekcesiyle mahkumiyetini destekledi. Mahkeme “devlet
faizlerini” ila¢ yasagina caydirici kildu.

Bu ilag trafigi ve sahipliginin dini amaclar adina yapilmasinin
yanlis oldugu yoniinde bir iddia olsaydi Marijuanaya karsi Suclu
statiilerinin hiikiimstiz kilinmas: ile sonug¢lanmasinin verecegi
zararin boyutlarinin tahmini zor olmamalidir. Anti-marijuanada
tim uygulama amaclar1 yasasi anlasilmaz ve {izerinde durulmasi
gii¢ olabilmektedir. (Leary v. Amerika, 383 F:2d 841, 1967) Biz bu
ylizden dini uygulamalarin serbestliginin; marijuananin vatan
kanunlan ile iliskisini ihlal eden sinirlandirilmamis 6zgirliigiiniin
baglandig: tehlikeli doktrine katilmayiz.

Tartigmalarin bu tiirii, Amerika gibi modern toplumlarda ahlaki
dayanisma eksikliginin ve mesruiyetinin sorunlarini gosterir.
Yapisal bakis acisi iceren benzer durumlar; Askerlik veya hap-
ishanede ibadet firsatlarinin Wiccans ve Siyah Miislimanlar gibi
azinlik dinleri icin esit bir sekilde saglanmasi, Askin Meditasyon’a
(TM) okullarinda izin verilmesi, inanc iyilestiricileri ya da bilim
adamlarinin sahtekar olduklan icin yasaklanmasi ve dini orgiitlen-
melerin yetkisini tasiyan giiclii siyasi yiikler (6r. Hristiyan Patriot-
lar) ile hareketine izin verilmesinin (e.g., Hristiyan Vatanseverler)
gerekliligini iceren tartigsmalari icerir. (bknz. Alley, 1988; Burkhold-
er, 1974; Mazur, 1999; tartigsmalar icerir Pfeffer,1974,1987; Rich-
ardson, 1995a,1995b; Robbinsi 1981, 1985; Witte, 2000).

Mesrulastirma sorunlari, rahatsiz ediyor ¢ilinkii onlar, ayrilmis
kimliklerin 6tesinde tiim sembolik inanclari ayirmak adina toplu-
mun rakip boliimlerinin (Fenn, 1978:8) ilgilerini catistirarak top-
lumun becerilerine zarar veriyorlar. Gogulculuk ve kurumsal
farkliliklar; toplumsal etkilesim ve yasalligin yeni mutlak kaynak
edinimini imkansiz kilar. Ayni anda, yine de insanlara ihtiyac duy-
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ma ve birkac ideolojik simgesel biitiinde aranma olasiligini ise
artirir.

v-Rasyonelizm ve Otoritenin Yasalligi

Rasyonalizm, toplumsal hayatin goriinen alaninda organize
edilen aracin kriterine gore rasyonellik — ara¢ amaclarin (islev
olarak) gelisimidir. Bu baglanti, modern toplumun en basta gelen
0zelligi olarak rasyonelligi 6zel bir form seklinde inceleyen We-
ber'in c¢alismalarinda goriilen merkezi silsilenin  kendisidir.
(1947,1958a).'° Weber'e goére modern Bati toplumu, “ra-
syonellestirilen” ekonomi ile beraberinde 6zel “zihniyet” tarafindan
karakterize edildi. Rasyonel ekonomi; cikar ve fiyatlarin ortaya
cikardig1 degere dayanan kararlar ile islevsel olarak orgiitlendi.
Rasyonel zihniyet; bir seyler (geleneksellige karsi) yapmanin yol-
larin1 bulma karsisinda aciklik ve islev olarak ozellestirilen rol ve
calismada evrensel Olciite uymaya hazirliklidir. Ekonomik kural
kaynakl rasyonelligin bu sekline ragmen onlar, siyasal 6rgiitlenme
ve yasal emir-seklinde modern devlete dogru genislemektedir. We-
ber, orgiit ve zihniyetin bu sekilde merkezi bir rol oynamasina
neden olan dini giidiiler ile mesrulagtirmalar tartisti. Ornegin
evrensel ahlaki (i.e, benzer genellestirilmis standartlara gore tiim
insanlara davranma sekli) dini kaynaklar ile diinya {izerinde ra-
syonel uzmanlik acisindan dini yeterliligin gelisimini izlemektedir.
Bu rasyonellik, dini kaynaklara ragmen kendi tarihi kaynaklarindan
ve kendinden aldig1 giicten tamamen kopma siirecine girdi. (We-
ber, 1947, 1958a)

Weber (1958a), rasyonalizmin gelisiminin olas1 kehanet
seklinde degerlendirilisine son vererek erken Protestan ahlaki
iizerine denemesini bitirdi. O, rasyonel olarak orgiitlenen modern
toplumun giiciin iistesinden gelerek kurallarini  bireylere
sundugunu goézlemledi. Tiim insanlarin katildig1 piyasa iligkilerinin
kapsamli sistemi, onlara katilimin 6nemli olmadig: islevsel ra-
syonelligin sekilleri ile sinirlidir. Bu sinirlama, karsit toplumlarin
kesfettikleri alternatif ekonomik uygulamalar kurulmasinin ¢ok zor
olduguna bir 6rnektir. Modern ekonomik kurallarin ultra rasyonel

10 Weber'in yine de kuramlarinda baz1 belirsizliklerin arttif1 birkac yolda rasyonellik
kavramlarim1 kullandigini kaydeder. bkz. Luckmann, 1977: 16,17. Weber ‘in bireyle-
rin yasamlari ve eylemlerinin tiim yonlerini degil, sosyal degisiklikleri tanimladigini
kaydeder. Bu, dnceden tanimlanan rasyonel se¢im kuraminda “rasyonelizm” ile “ras-
yonel” kavramlarinin kullanimi arasindaki farkliliklardan biridir.
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durumlari, Weber’in istenebilir olmaktan uzak diisiincesi “demir ¢ag
(iron cage) 1n aracsalligi” olmaktadir:

Gelecekte kimin bu kafeste yasayacagi ya da bu cok biiyiik
gelismeler sonunda baglangicta yeni peygamberler ya da eski
diisiinceler ve ideallerin daha iyi sekilde yeniden dogacagi ya da
kendi Oneminin farkinda olmayan mekaniklesip duygusuzlasan
insan tirleri olarak olciiyii kaciracagi bilinmez. Bu kiiltiirel
gelismenin son sahnesi, dogru olarak soylenmelidir: “Ruhsuz uz-
manlar, kalpsiz sehvet diigkiinleri” nin oldugu bu gecersizlik,
onceden hic basarilamamis bir medeniyet diizeyine ulasilmakta
oldugunu sergilemektedir. (Weber, 1958a:182)

Weber’'in analizi, c¢agdas toplumda o6nemli degisiklikler ko-
nusunda farkliliklarin artan yalnizligini hesaba katmaz. Ra-
syonalizm, farkliliklarin yoniinii 6zel kilar. Farklilik gelisimleri ra-
syonel olarak ara¢-amac kriterine gore ilerler. Yani, is basinda ra-
syonel olmayan kritere gore uzmanlasilabilir (ve ¢cogu yapar). Yine
de, yani ana Orgiitlin itici kuvveti (artarak diger alanlarda okul,
hiikiimet, kiliseler ve diger goniillii organizasyonlar) olan gecerlilik,
verimlilik, fiyat- kazanc¢ analizi ve uzmanlasilan gorevler islevsel
rasyonelligin kriteri icindedir. Farklilhik yalnizligi, her kurumun
nifuzuna uygun ayrilmis normlar1 {iretirken kamu alani ku-
rumlarinin rasyonellestirilmesi, genellikle bu kurumlar ile birlikte
eylemde islevi olmayan degerler (e.g, iyilik, diristlik, giizellik,
anlamlilik) in de oldugunu kastetmektedir. Kisisel olmayan ra-
syonel organizasyonlarin etik diizenlemesi boOylece imkansizdir.
(Weber, 1958a: 331)

Modern toplum, bunun yaninda artan islevsel rasyonellik
yoniinde hareket ederse, bu gelisim iki diizeyi ima eder: Bunlar;
bireysel anlamin ve aitligin yeri ile kisisel 6zerklik ve degerlere
karsilik ortak kontrol ve degerler iizerine bir tartismadir. Kisisel
anlam, sadece Ozel alanla ilgili degildir ayn1 zamanda diger alan-
larin baskin rasyonelliginin sarsilmasi ile de ilgilidir. Ra-
syonellestirilen saglik uygulamasi, 6rnegin, ¢cocuk dogurmanin “an-
lam1” ile ugragmaz. Disaridan bir miidahaleye karsi cocugun viicu-
du ve kadin davranisi daha islevseldir. Kisisel anlam, tatmin ve
dogumun yasattig1 duygular tibbi gelisim tarafindan inkar edile-
mez, fakat verimlilik ve tibbi basar1 “rasyonel” kritere baglandi.
Kisisel tecriibelerin anlasilmasini onaylayan bireysel arastirma, bi-

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CiLT 17 SAYI 1

db| 275



276| db

MEREDITH B. MCGUIRE / JAMES V. SPICKARD

reysel anlamin ilgisiz oldugu gii¢c kurumlar ile iliskisinde zayif du-
rumdadir.

Bu konunun kaybettigi anlam, “sekiilerlesme” maskesi altinda
bu boéliimden 6nce ortaya cikti; burada onun daha kompleks bir
seklini goriiyoruz. Bu gercek dahi din sosyolojisinin; kilise arastir-
ma, kilise iyeligi ve dini inanc¢lardan daha gercek oldugunu soyler.
Dahasi, o bizi ge¢ moderniteyi sekillendiren toplumsal gelismelerin
esasina goturur.

C- Modern Diinyada Din, Gii¢ Ve Kural

Son zamanlarda, diinyevi olaylar, gelenek ve modernite arasin-
da stire gelen gerilimlerin konu edildigi calisgmalara uygun bir odak
noktasi olan dinin kapsamini aydinlatmaktadir. Ortadogu siyaset-
inde Islami fundamentalistlerin canlanmasi, Latin Amerika’da evan-
jelizmin ve Hristiyan kurtuluscu hareketlerin siyasi etkileri ile
Amerika ve Britanya’da kilise-devlet konularinin siddetlenmesi;
Modern ve modern olmakta olan toplumlarin siyasi ve ekonomik
hayatlar ile dinin iligkisine 6rnek olusturur.

Bu boliimiin ilk kismi, dinin durumu ile geleceginden yola
cikarak toplumsal degisikligin 6nde gelen doért sosyolojik anlatimini
tanimladi. Kiiresellesme analizlerinden birine dayanan modern
diinyada, dinin yerinin yorumlanmasinda ortaya c¢ikan besinci
Oykiiyli daima oOne siirdiik. Toplumsal degisikliklerin herhangi bir
topluma verdigi tam etkiyi gozlemlemek icin sinirlarin Gtesine
bakmak konusunda siiphe yoktur. Modern diinyanin yorumcusu,
Roland Robertson, kiiresellesmeyi “diinyanin basinci ve biitiin
olarak diinyanin bilincinin siddeti” (1992:8) olarak tanmimlar. “Bir
tek yer” olarak tecriibe edilen ise “Biitlin olarak diinya”’nin kom-
pleks bir gelisimi ve devam eden siirecidir.

Kiiresellesme gercegine; {inlii uluslar arasi evrensel basinin
Asya tilkelerinde basin personeline yonelik 6liim tehditlerine cevap
verdigi kitabini yayinlama anlasmasindan vazgectigi 1995’deki olay
ornek gosterilebilir. Avrupa Amerikan teorileri, diisiincelerin 6zgiir
ifadesi olan modern normlarin en deger verilenlerinden birinin
iptali ile hice sayildi. Saldirgan dini gruplarin yayinladig: bir tehdit
yoksa bu tehdide kiiresel “tek yer” katiliyordur. Siddet aktivistligini
sadece kendi iilkesinde degil, tiim iilkelerde yapabilecegi anlamin-
dadir. “Sakincali” nesne diye tanimlanmasi, 6zel kural ve normlarla
ilgili degildir. Bu bir kiiresellesmedir: aslinda her sey (i.e, kiiltiirel
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etkilesim) iizerinde anlagsmadan yoksun olsak bile tiimiiniin birbiri
ile iletisim halinde oldugu inkar edilemez. (i.e, durumsal etkilesim)

Modern diinyada kiiresellesen baski, aslinda hepsi (i.e, kiiltiirel
etkilesim) {izerinde bir anlasmadan yoksun olunmasi yaninda ii¢ yil
oncesinde hayal etmenin imkansiz oldugu yakin yaratma bilgi sis-
temleri ve teknolojileri ile sonuglandi. Bu béliimii yazarken en giin-
cel yazilarimizin oldugunu kanitlamak icin birka¢ Avrupa ve Giiney
Amerikali meslektas ile elektronik “mail” araciligiyla kapsamli te-
maslarda bulunduk. Televizyon goriintiileri, Internet ve yazili
medya; insanlara etrafindaki diinyadan daha biiylik bir diinya
bilinci verir. Batililasmaya karsi duran cogu grup, kiiresel etki altin-
daki insanlari modern medya teknolojilerinin cazibesinden uzak
tutmakta zorlanmaktadir. Sehirli Iranhlar, 6rnegin, onlar1 “ger-
ileyen” dis diinyaya maruz kalmasini sinirlandiran dini otoritelerin
cabalarini Avrupa ve Kuzey Amerika televizyon programlarini izle-
me gereksinimleri nedeniyle sonucsuz birakarak uydu servisi
kullanabilir.

Modern baski, ozellikle ekonomik hareketliligin
kiiresellesmesinin sonucudur. Yakin zamanlardaki en ekonomik
hareketlilik, yerel ya da dinidir, giderek artan ekonomik bagimsizlik
alani-tim toplumlar, iilkeler ve sonunda tiim diinyaya dogru-
genislemektedir. Kiiresel ekonomik durumun kapsamini diisiinmek
zordur. O, uzak yerlerdeki bilinmeyen giiclerce verilen kararlarin
bireyin giinliik ekonomik duruma iligkin kendisini verecegi cogu
karar etkiledigi anlamina gelir.

Geleneksel toplumlarda ekonomik iliskilerin ¢ogu cevre ile ic
icedir ve faaliyetler yiiz yiizedir: tiim ihtiya¢ mallar1 ve servislerinin
iiretim, alim ve satimi yakin cevrede olusur. 20.yyda Modern Bati
toplumlarinda sosyal ekonomiler tarafindan simdilerde sahiplenilen
biiyiik alanlara aliskanlik meydana getirildi. Bir sirketin Teksas’ta
yeni bir fabrika acarak baska bir yerdeki eski tesislerini kapatmast
1975’te New Hampshire’deki iscileri hayal kirikligina ugratti ve
islerini kaybetmekten endise ettiler, fakat onlar en azindan kotii
duruma neden olan sosyal ekonomik faktorlerin birkacini diisiine-
bilmelilerdi. Yine de, 21. yy’da Amerikan iscileri ¢ikarilsa da 20.yy
da giderek artan ekonomik felaketin kiiresel faktorlerinin anlasil-
masinda 6nemli derecede toplumsal tasavvur ve atilim bilgisi ger-
eklidir. Ornegin: Kiiresel faiz oranlarinin artismin anaparanin sir-
kete girisini sinirlandirilmasi, stokta fiyatlari yiiksek tutmak icin
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yonetimin {retken iscilerin c¢ikartilmasi veya sirketi Meksika
sinirinin  karsisina tasiyarak Amerika faaliyetlerini pahali cevre
kontroliinden wuzak tutmak icgin kapatilmasi gereklidir. Bilgi
sicramasi ve toplumsal tasavvur oOnemli bulunmaktadir. Biiyiik
Olciide gelismis milletlerin tiim medeniyetleri gibi Kiiresel
ekonomik bagimsizligin diger tecriibeleri ile karsilasan Amerikan-
larin Diinya Ticaret Orgiitii(WTO) politikas1 ve ticaret anlasma-
larinin etkisine, NAFTA (Kuzey Amerika Serbest Ticaret Anlasma-
lar1) ve benzer Avrupa Ekonomik Birligi, uluslar arasi sirket kar-
telleri (petrol, kahve, kakao etc.) ticari ambargolar, agir Diinya
Bankasi ile diinya ¢apinda 6diing para alip veren ve bircok {ilkenin
safi milli hasilasindan daha fazla ana serveti ile birlikte biiyiik
uluslar arasi sirketlere sahip olan Amerika hiikiimeti'ni icerir.

Gelismekte olan 3. Diinya iilke insanlar1 bu kiiresel da-
yanismanin farkli bir tecriibesine yasamistir. Ekonomileri, ilk olarak
Birinci Diinya Milletlerinin somiirgesi olarak gelisti ve sOmiirge
mirast (yasalligl) ekonomik, sosyal ve siyasi bagimsizlig1 siirekli
zorlastirdi. Bunun yaninda, gelismekte olan iilkeler, gelisim kredi-
leri ve alinan oOnemli teknolojiler acisindan siklikla piyasa ko-
nusunda tamamen uluslar arasi ekonomik giiclere bagimlidir. Bu
iilkeler sadece birkag ihrac iiriinii (sembolik dogal kaynaklar min-
eral gibi) ne sahiptir ve uluslar arasi ekonomide bu satislara kendis-
inin fiyat belirleyemezler. Bu baglamda “Gelisme”; siklikla Uciincii
Diinya Ulkeleri'nin uluslararas: sirketlere fabrikalar insa etmesi,
dogal kaynaklarini cikarmasi, cevreyi etkilemesi ile bu iilkenin
vasifli ve vasifsiz iscilerinin ¢coguna is karsiliginda azaltilmis oranda
vergi 0demeye izin vermesi anlamina gelmektedir. “Gelismis” ligin
bu tiriiniin kirilganlhigi ve tek tarafliligi, caresiz ya da biraz caresi
olan gelismekte olan {iilkelerin genis diinya ekonomisindeki toplam
bagimsizligina baglhdir.

Modern diinyada siyasal sistemin baskisi kacinilmazdir. Milli
kiiltiirleri ayirirken Avrupa devletlerinin elinde tuttugu seyin karigik
siyasi ve yasal konular ¢oziimlemede itici kuvvet oldugu kesindir,
kismen ekonomik birlik icin olsa da genellikle uluslar arasi
bagimsizlik ve eylemin birlikte hareket etme gerekliligi icindir.
Uluslararas1 yasanin genisletilmesi ve cogaltilmasi, bdylelikle
dolayli bicimde kiiresellesme ile baglantilidir. (Lechner, 1991, b)

Bunun yaninda, milletler iistii ekonomik durumlar, gerekli
siyasi ve tiizel kurumlar1 ayni seviyede kilar. Bu konunun ikinci
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boéliimiinde kaydedildigi gibi, ahlaki birlikten yoksun modern milli
yonetimin bu sorunlarla bas etmesi gereklidir; bu ortaya cikan
uluslar arasi politikalarda dahi gecerlidir. Avrupa’da uluslar arasi
kompleks ekonomik sistemde ¢ogulculuk konusu gibi konular1 ara-
yan yeni siyasi ve tiizel kurumlar vardir. (Richardson, 1995b)!!
kilise-devlet konularinin birkagi icin biitiin Avrupa baglaminda)
Dini konular; hayatin anlami, toplumun kurallarinin ahlaki yasallig
vb. kararlarin en Onemlisidir. Avrupa’da Amerika’daki gibi dini
yasallik ile cesitli gii¢ ve topluluklar sisteminin (Riis, 1998b) elestiri
(boylece, potansiyel mesrulastirmama) ve yasallastirmadaki rolii
yenilenmektedir. Giderek kiiresellesen sosyal sistemde insan
haklarinin temeli ve ahlaki kurallarin yasalligina iliskin farkliliktan-
ve 6neminden -bahsedilen modern diinyada (bu boliimden 6nce
tanimlanan) meydana gelen bircok degisiklik nedeniyle din, tama-
men bu gelismelerle ilgilidir.

Kiiresellesen ekonomik ve siyasi ilgi dogaiistii ahlaki konusmay1
gerekli kilmasina ragmen yasal olarak kabul edilen kurucu tiiyelerin
yargilanma kriteri veya normlar kurmasi dogaiistlii kurumlar icin
oldukca zordur. Bu sorun keskindir ¢iinkii farkli dini ve felsefi gele-
nekler fazlasiyla farkli 6zgiirliik ve hak yapisi yaninda farkli birey
goriislerine de yer verir. Bazi dini/kiiltiirel gelenekler, 6rnegin, aile
gibi grup birligine bagli haklar, Avrupa ve Amerikan haklari
kavramlari olarak bireylerden daha c¢ok birbirlerine baghdir. Buna
karsin, Avrupa- Amerikan diisincesinde, yasa, doga ve din ayrildy;
bireyin tiizel kisiligi, yasal olarak medeni ve 6zerk kisi (Lechner,
1991b) olarak kavramsallastirdigi topluluktan ayrildi. Dogaiistii,
cok kiiltiirlii ahlaki dayanismaya dayanan bir zeminde kurulmus
olmalidir, fakat giinlimiizde buna sahip degiliz -ciddi sosyal ve dini
sonuclar gercegi (Spickard, 1994)

Robertson kiiresellesmenin derin iligkisi nedeniyle cogunlukla
dini ve siyasi cevaplar cagristirdigini tartisir. (Robertson,
1991a,1992) Kiiresellesme “asil (otantik)” 1n olusturdugu seyin
yeniden yapim ve iletisimi saglayan yer ile zaman ayrimini
sonuclandirir. Insanlar resmi sekilde kimlik ve farklihigin (ev ve
disarisi yerel ya da kiiresel, “biz” ya da “onlar” gibi) olusturdugu
yapi ile uyumlu kutuplara dayanirken, kiiresellesme bu farkliliklar

1 Dini azinliklar anlagmasl kiiresel “insan haklan” yasal test kararlarin ile ilgilidir (bknz
Richardson ve Intovigne,2001 ve “Diinya ¢apinda Siyaset, Yasal ve Din baglamlarinda
Yeni dinler 2001 Nova Religio ya giris)
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ile yeni iliskilendirilmektedir. (Beyer, 1998a) Tarihsel olarak din-
darlar “evler” e sahiptir; 6rnegin, Hristiyanlarin evi Avrupa’da, Hin-
duizm’in Hindistan’dadir, Islam’mn evi Ortadoguw’dur ve Budizm’in
Dogu ve Giineydogu Asya’dir. Dinler, zaman ve yere kendilerinin
olusturduklan tarihler, kutsal metinlerinin dili, ibadetleri ve segti-
kleri diger kiiltiirel icerikler araciligiyla -kendi anlami ile-
baglanmaktadir. Kiiresellesme olasilik - bunun yaninda, gereklilik-
“otantik” din bu yer-kaynakli ve etnik sinirlar1 asan kavramlarda
otantik olarak tanimlanan- yaratir.

Ornegin, New York’ta ibadet eden “gercek” Miisliiman ile Afri-
ka-Amerika arka planmi olup Orta Dogu’dan go¢ etmis olan Oteki
“gercek” Miisliman bulmak miimkiindiir. Otorite (e.g, “asil” olarak
ne kabul edildigini tanimlama otoritesine sahiptir) ve yasallik
hakkinda kiiresellesen asil dindar kimligin kavramlar1 gibi sorunlu
konularda artig vardir. Bu konular onlara giiclin sorunlarini verir.

Din ve siyaset arasindaki baglantinin dogasi, kismen dogdugu
dini inang sistemleri ile icerdigi siyasi sistemlerin dogasina baghdir.
6. ve 7. boliimler; dinin sosyopolitik alanlarda etkisini ve nisbeten
aktivistligini sekillendiren faktorlerin birkacini 6ne siirer. Din ve
siyaset arasindaki baglanti1 yaygin sekilde bir toplumdan digerine
degisir.

i-Avrupa’da Din, Gii¢ ve Yasallik Konular:

Avrupalinin dini cesitlilik tarihi, Amerika’dan cok farkhidir ve
her iilkede devletin kanunlari; siyasi kurumlar ile dini azinliklarinin
anlagmalar1 karsisinda dinin gercevesi farkli sonuglanmistir. (bknz.
Casanova,1994) Uzun siiredir Avrupa’da oncelikli bir tarihe sahip
olmus Amerika anayasal Onlemlerinin Hristiyanlar arasinda
yayginlasan cesitliligini hatirlamaliyiz. Yiizyillar 6nce Avrupa’da
meydana gelen siyasi ve dini kurumlar arasindaki sonuclar dahi
bugiin, sekiiler otorite kralligi ile dini otorite ve kurumlar
kralliginin tanimindaki rekabet sinirlarini sekillendirmeyi miimkiin
oldugunca siirdiiriir. Boylece, kutsal ve sekiiler kralligin Bati
kavraminin kesin ayrimi, uzun siiredir tarihsel gelisimin bir sonu-
cudur; otoritenin yasallig1 tizerinde rekabet ve giiciin iiretimi de s6z
konusudur. Reform (ilk); milli baglilik ve dini amaclar (Riis,1998b)
olarak ifade edildi. Hakimiyet ve safi gii¢ tarafindan kurulan bu
sinirliliklarin kapsami gézardi edilmemelidir.
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Avrupa yerel kiiltiirlerinin erken modern siiregteki gelisimi,
acitkca insanlarin dini kimliklerine baglidir. Baglilik konusunda
Ingiliz kimligi ile birlikte Anglikan kimligi, Irlendali kimligi ile
Katolik kimligi Isvec kimligi ile Luther kimliginin baglantisi
orneklendirilir. (son on yilda) Bdylece-sekillenen milli-devletler
veya “kurulmus” kilise ve “devletler” tasarimi yok edildigi zaman,
kokte yerlesik varsayimlar; “sekiiler” otoritenin yapisini anlayan ve
yasa, kamu politikasi (vergi geliri kullanimi olarak) kurumsal
diizenlemeleri (okul gibi) siirdiiren milli dinlere dayanir. Ornegin,
Ingiltere’de arastirmalar, yayilan dinin uzun siire kiliselesmemesine
ragmen hala inanch kalabilmis olan Anglikan’in “ait olmadan inan-
mak” seklinde genellestirildigini one siirer. (Davie, 1994) Dinin
harika Prenses Diana’nin 6liimiinde genel {iziinti alani ve form
yaratmast gibi din hala genel bir etkiye sahiptir. (Davie,2000b)
Boylece Avrupa gelistigi icin dini ve milli kimlikler sosyopolitik
olarak olusturuldu ve milli kiliselerin (Britanya olarak) sivil dinlere
(Fransa olarak) baglandig: da goriildii.

Bunlara ragmen 20. yy'nin sonlarinda kiiresellesme; diizenli
kutuplar ile dini ve milli kimlikler olusumuna meydan okudu.
Britanya; Giiney Asya ve Afrika’daki kendi resmi kolonilerinden
once birka¢ gocmen dalgasi tecriibe etti; ciinkii koloni mirasinin
varisi olan bu insanlar yeni gelmelerine ragmen Ingiliz topraklarina
nisbeten kendilerini Ingiliz olarak goérmeleri uygun diismektedir.
Ingiliz siyaseti, gocmenlere kiiltiirel azinlik gibi davranmistir;
ornegin, cocuklarin okullarda farkli pratiklere saygi duyma ve on-
lar1 anlamaya calismalarini tesvik etmek icin c¢ocuklara sinif arka-
daslarinin dini tatilleri konusunda bilgi verilmelidir. Ingiliz
Miisliimanlar, buna ragmen dini 6zel alana indiren modern egilim-
ler ile siyasi olarak miicadele etmekten huzursuz olmaktadir. (Mo-
dood,2000) Derin farkliliklar baglaminda Kilise-devlet gerilimleri
ile yasal otoritenin sorunlu konular1 birbirinden ayrilmayacak sekil-
de biitiinlesmistir. - kiiresel baglarin giderek durumu kétilestirdigi
durumdur.

ii-Amerika’da Kilise-Devlet Gerilimleri

Kiiresel diizey artisinda baghlk diizeyi olarak, toplumsal
diizeyde kilise-devlet gerilimleri, artista sayilir. Bu kilise-devlet
konularinin ikisi de kiiresellesmenin sorunlu yaptigi milli kimlik ve
ahlaki karakteri belirledigi icin onlar toplumsal miicadelelerin odak
noktasidir. (Robertson, 1981:193;1989:19) Amerika’da Kilise
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devlet geriliminin iki 6énemli alani vardir. Biri, neye “din” demenin
uygun olacagi konusunun o6tesinde yasal tartismalardan biridir;
digeri Amerikalilarin dindarlik durumlari ile kamu hayatina uygun
rolleri konusundaki siyasi tartismalari icermektedir.

iii-Dini Simirliliklar ve Yasa

Amerika’da kilise-devlet iligkilerinin hakim iki tarihsel sekli
vardir: (1) dinin yeri agisindan (bundan sonra kilise ve devlet
arasinda “ayrilmis duvar” diye belirtilen) herhangi bir devletin ku-
rulmasina karsi kurumsal yasaklama ve (2) dinin serbest pratikleri
icin kurumsal korumadir. (i.e, “dini 6zgiirlik”) Bu iki merkezi
norm, Amerika tarihi boyunca cesitli kilise-devlet gerilimleri icin
odak olmaktadir. (bknz. Alley,1988; Jelen ve Wilcox,1995; Witte,
2000).

Sosyal iki faktor, kilise-devlet iliskilerini 6zellikle Birinci Diinya
Savasr'ndan sonra daha sorunlu hale getirdi. Ana degisikliklerden
biri; artan sayi, sosyoekonomik statiiler ile Amerikan Katoliklerinin
etkisidir, bu, “din”in milli tasavvurunun Protestan varsayimlarini
iistlenmesi karsisinda 6nemli ilk meydan okumadir. Yeni dini ha-
reketler (Hristiyan geleneginin icinde ve disinda) ve yeni gbocmen
dini gruplarin (Batii olmayan dindarlari iceren) yeterince cesitlene-
rek cogalmasi, “dini” oldugu iddia edilen cesitli inang ve pratiklerin
sirasinin ¢ok olmasina neden olmakla kalmayip devlete karsi cikil-
masina da neden olmaktadir.

Ana degisikliklerin ikincisi, son zamanlarda kilise-devlet
kararlari ile ilgilenen Yiice Mahkeme’nin kendi yapisidir. (Demerath
ve Williams, 1987). Bunun yaninda kamu alaninda etkisini yeniden
degerlendirmeye yonelik girisimlerde, cok sayida dini grup ve dini
sosyal hareketlerin yonii; kamu egitimi, kiirtaj, homoseksiiel haklar1
ve dini iletisim gibi konularin yargilanmasi ve yasalligina do-
nismektedir. (Pfeffer,1992; Williams, 2000) Amerika c¢ogul-
culugunun bilin¢ alti, bu gruplarin din iizerinde devlet tarafsizligi
konusundaki kararli ayrilik taleplerini karsilayacak yeni yasa ve
mahkeme kararlarini da imkansiz hale getirir. (Hammond, 1987;
bknz. Hunter, 1987a,1991) Dini kutuplasmalar gibi modern devlet
(sonra tartisildi) in yapisindaki degisiklikleri yansitir ve yasaya karsi
kontrolii yeniden degerlendirmeye calisan modern diinyada ¢ogul-
culuk ile karsilasan Ortodoks dinler, diger iilkeler ile benzerliklere
sahiptir. (Misir ve Israil gibi).
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Bu boliimden 6nce gosterildigi gibi, cok sayida 6rnek olusturma
karar1 dini 6zgiirliiklerin korunma ilkesine izin verilmesini gerek-
tiren (e.g, cok eslilik, halusinasyon ila¢ alinmasi, askerlik servis-
inden ayricalik veya kan naklini reddetme) uygulamalar: arttirmak-
tadir. Bu gibi kararlarda anahtar olgiit, gecerli dinin diisiiniilmesi
gereken pratiklerinin parcalarinin ne oldugudur. Mahkemeler,
gocmen yasalari veya azinlik olmayan anlayislara saldiran dini
pratikleri korumali midir? Mahkemeler; Santeria'nin hayvan kurban
etme ritiieli, ganja (marijuana) nin icilmesi ritiieli” veya Miisliiman
insanlar tarafindan yerine getirilen erkek ve kadin “s{innet” ritiiell-
erine izin verir mi? Mahkemeler bu dini uygulamalar1 yasaklarsa,
onlar bunu hangi zeminde yapar?

Mahkemeler dini 6zgiirliik esaslarinin yaptirim giicii icin, dini
tanimlamak zorundadir. 20.yy’da Yiice Mahkeme tutarh itiraz
(savag) ile ilgili genis tanimlar1 birka¢c mahkemede kabul etti. Son-
radan, buna ragmen, (Tanr’nin Cocuklar1 veya Birlesik Kiliseler)
cesitli mahkemeler alacag: kararlarda, sapkin dini hareketlerin
“din” olduklar1 iddiasiyla dini 6zgiirliiklerinin korunmasi gerektigini
diisiindiikleri durumlar ile karsilasti. (bknz. Beckford, 1993; Bohn
ve Gutman, 1989; Pfeffer,1987; Richardson,1995a; Robbins ve
Beckford,1993; Wald, 1997; Witte, 2000).

Oteki sikayetler, dini gruplarin eylemlerinin isleyisini korumaya
yonelik ortaya c¢ikar. Modern dini 6rgiitlerin ¢ogu, saf ruhsal olma-
yan-hastane ve okullara gitme; gercek mal ve stoklar1 yatirma; Tv,
radyo ve film stiidyolar isletme; hayat sigortas: teklif etme vb. ak-
tiviteleri kapsamli olarak gerceklestirir. Mahkeme kararlarinin ¢ogu,
“serbest pratikler” maddesi altinda korunmayi1 hak eden dini 6rgii-
tlerin tavirlarin1 betimlemelidir. Ornegin, dini gruplar; acik iicretler
ve kiralik pratikler, cocuklara bedensel cezalar veya hileli reklam-
lar1 yoneten yasalardan muaf tutulmali midir?

Kilise-devlet gerilimleri, dini gruplar1 etkileyen degisen ak-
tivitelerinin hiikiimet diizenlemelerinin sabit artisi tarafindan kotii
hale getirildi. Son zamanlarda dini gruplar; yeni vergi yasalari,
kurumlar ve bireyler icin ruhsat onayr belgesi diizenlemeleri,
calisma diizenlemesi ile go¢cmen arastirmalarina karsi olmaktadir.
Merkezi devletin artan i¢ giicii, kilise ve devlet arasindaki sinirin
heniiz sorun olmadigini géstermektedir.
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1985’te Amerika hiikiimeti, on bir papaz ve meslek sahibini
Merkezi Amerika’da miiltecilerin {ilkeye illegal olarak girisine
yataklik etme ve davalilarin “Kutsal”in temini niyetinin aciktan
yapildig1 federal gocmen statiilerini ihlal etmek ile sucladi. Kutsal
Hareketlerin dini motivasyonlari, El Salvador ve Guatemala gibi
iilkelerde siyasi baskilardan kacan go¢menlere yardim igin giiclii
tutulmalidir. Hareket, diger iilkelerden siyasi baskinin kurbanlarini
siginmaci olarak alarak (bknz. Cunningham,1998; Smith 1996)
kendi go¢men yasasini ihlal eden Amerika hiikiimetini tartisti. “Dini
pratikler” olarak tanimlanarak Hiikiimete ilk kaniti parali kostebek
(infiltrator) tanikligi ile saglayan Kutsal Hareket eylemleri, mahke-
me kararinda (Amerika v. Agular) anahtar konu oldu. Dinin Serbest
pratigi hiikiimete bilgi sizdiranlar (kostebek) ile uzlasabilir mi?
Hiikiimet sozciileri, “kizginlik” biriktirmenin gercekten kilise
servisleri ve dua toplantilarindan ibaret olmayip; kutsal iscilerin
sayisiz dini toplantiyr yonettigini ve ruhsal kralligin biitiiniiyle
sinirli  olmadigi bu ruhsal olmayan konularin tartisiimasini
icerdigini sorguladi. (Wogaman, 1988)'?

iv-Din ve Politikalar

Merkezilestirilen devletin artan giicli baglaminda uygun sekilde
“din” (boylece dogru olarak dini gruplar tarafindan ele alindi) ve
“devlet” (boylece hiikiimetin siperi dogru olarak) in tanimina iliskin
tartismalar vardir. Etki smirlarinin genisledigi devletin ¢ekimi,
degisik teolojik ve siyasi kanaate sahip cok sayida dini gruptan siya-
si tepki gormektedir. Okullarda cinsellik egitimi, “gay haklari” veya
“0liim haklar1” gibi kamu konulari; devletin olaya karar vermek icin
uygun gilindemi olmadigini tartisan ve cesitli ahlaki yargilar1 deger-
lendiren cesitli dini gruplarin siyasi savaslar icin bir alan haline
gelmektedir. Dini- amach siyasi aktivizm (koruma ve gelisimin ikisi
de), devletin kontrol alaninin bknz. Robbins, 1993; Williams,2000)
genislemesine bir cevaptir. Dogrudan siyasi gii¢, sadece modern
dinin etkisinde degildir, yine de din, siyasi séyleminin (Demeath ve

2. Mahkeme, hiikiimet filtreleri (kostebek) tarafindan elde edilen bantlarin kullanimina
izin vermeye karar verdi. Hiikiimet avukatlar1 sonradan alayli bicimde bantlar1 kul-
lanmaya karar verdi ¢ilinkii onlar aslinda bantlarin savunmaya yardim etmesinden ce-
kinilen 6nlemin kutsallig1 arastiran gécmenlerin vahsilik tanimlarinin ahlaki tartigma-
lar1 ve vahget tanimlarinin kilise iiyelerinin tanikliginin tamamidir. Takiben Presbiter-
yan Kilisesi (Amerika), Amerikan Luther Kilisesi ve Milli kiliseler Konsili'ni iceren da-
vanin diger bazi dini yapilar tarafindan desteklendigi Arizona’da dort yerel cemaat ki-
lisesinin hiikiimet filtresi tarafindan 6énlemin yapilmis tehlikeli davay1 dosyaladi.
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Williams,1990) terimlerini sekillendirerek sembolik rollere uygula-
mast ile kiiltiirel etki siiresince 6nemli bir giice sahip olmustur. Yine
de, Amerika’daki gibi cogulcu toplumlarda dahi yaygin kiiltiirel
etki, modern 6ncesi toplumlar kadar monolitik olmamalidir.

Ozel yasama ve modern hiikiimet aygitinin diizenleyici etkisin-
den daha 6nemlisi, modern devletin (tiim sekilleri ve teskilatlari)
toplumun yonii ve amacina karar vermekte olduguna yonelik
inanctir. (Robertson, 1981:194). Vatandaslar, devleti hayatin ve
glinliik yapilanlarin iizerindeki giic ve etki olarak algilar.
Hiikiimetin artan gii¢ {izerindeki iligkisi, Amerika’da kiliseye diizenli
devam edenlerin siyasi niifuzuna bagh olarak ortaya ¢ikar. Calisma-
lardan biri, hiikiimetin genellikle c¢ok giicli oldugu hissi ile
birlestirildiginde (e.g, himaye, kiirtaj, refah servisleri, eylem) aktif
kiliseye gidenlerin siyasi agidan mutlak konulara karsi davranislar
sergilemesinin miimkiinliigiine dikkat ceker. (Wuthnow, 1988:318)

Kilise devlet, sivil din ve milliyetcilik gerilimlerinin icteki algisi,
ozellikle diinya baglaminda milli kimlik hakkindaki iliskiyi yansitir.
“Biz, milli kimlik olarak kimiz?” diye sordugumuzda verilebilecek
tim cevaplar, dini-ahlaki etki derinligine sahip oldugu yoniinde
olacaktir. Biz millet olarak “kiiciik cocuklar1” koruyan zalim dik-
tatorleri destekleyen, terdristlere karsi misilleme yapan, bizimle
anlasamayan iilkeleri istila eden insan tiirleri olarak degerlerimizi
ayaga kaldirabilir miyiz? Eger Oyleyse milletimizin miicadele i¢in
yetecek kadar sevgiye toplu olarak tutundugu degerleri nelerdir?
Ickiye, dogum kontroliine, cocuk tacizine, bosanmaya, kumar
oynamaya, kiirtaja, hem cinsi ile evlilige, porno veya silah varligina
izin veren kanunlara sahip olan millet biz mi olmaliyiz? Milli
paramiz ile yatirim yaparken menfaatimize uyana karar vermede
kabul etmemiz gereken degerler nedir? Saglik tedavisi, egitimi,
niikleer silahlar, uzay patlamalari, bilimsel arastirmalari, uygun ev
isleri, karayolu veya cevreyi en ¢cok 6nemseyen insanlar biz miyiz?
Tiim deger-yiiklii konular ve dine ilgi bu sekildedir, fakat nadiren
siyasi tartigmalar1 acik hale getiren yargilar gibi 6zel ahlaki ve sivil
dini etkiler de vardir.

v-Kiiresel Baglamda Gii¢ ve Emir

Gii¢ ve emirin birbirinden ayrilmaz konusu, aslinda din sosy-
olojisi caligmalarnin cogunda goz ardi edilmektedir. Bu yonler, yine
de bireysel, toplumsal ve kiiresel (Mcguire, 1983) tiim diizeylerde
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dini baglarin hayatin diger alanlarda anlasilmasini saglayan yonle-
rinin en Onemlileri arasinda olmalidir. Giiciin tahmin edilen
olaylarin maksatli yapisin1 aydinlatan gii¢ tasavvuru iizerine
vurgusunun en 6nemli avantaji modern diinyada dini anlamada,
timiinde dine bagvurulmas: gerekliliginin degisen bir anlama sahip
olmasidir. (Backford,1983) Odak noktasi gibi asir1 derecede in-
dirgemeci yorumdan sakinmaktadir ve giice kars1 kasith iddia
iceren dini eylemlerin kapsamini tamimaktadir. '3

Kiiresel baglamda, gilic ve emir tasavvuru yasalligin neden
oldugu bir sorunu acikliga kavusturur. Yasallik, gii¢ yargisi icerir ve
elde tutulan giiciin basit gercegine nazaran baska terimler kullanir.
Yasallik bu yiizden deger, inan¢ ve ideolojileri belirtmek zorun-
dadir; yasal giiciin alistirmasi sadece teknik iiretici veya gorev
gelisiminin rasyonellestirilen calismalari olmamalidir ancak o, gii¢
kullanmay1 yasal olarak kabul edenler tarafindan anlamli tutulan
semboller baglaminda islevsel hale gelir. (Kokosalakis,1985)
Kiiresel diizeyde dinin arayiizii ve siyasi hayat ile iliskisine yonelik
en iyi orneklerinden biri; insan haklari, adalet ve giiciin tacizi
konularina yaygin dikkatidir. Boylece, ahlaki emir ve istek sorunlari
uluslar arasi veya kiiltiirlerarasi normlar icin bir kanittir. Dini gru-
plar, insan haklari normlarinin devam eden biiyiik ihlali iizerinde
bir giice sahip olan rejimlerin yasallik sorununu benzersiz sekilde
dengeledi.

Benzer sekilde, dini gruplar, milletler arasinda fakirlik ve
zenginlik iligkisi konularinda konusur. Robertson (1987), milletler
arasinda yaygin ekonomik esitsizligin varliginda adil olmanin zor-
lugu nedeniyle diinya ekonomisinin giiclii milli devlet yasallig1 ka-
zanarak tam olarak yasallastirilmamasinin ona zarar verecegini 6ne
siirer. Giinkii kiiresel ekonomik durumun ve 6nerilen alternatiflerin
memnuniyetsizligini ifade etmekte 6nde gelen araclardan biri olan
dinin, ekonomik durumu asan otoritenin deger ve kaynaklarina
atifta bulunur.

13 Gii¢ kapsaminin bu kullanimi béylece “diinya sistemleri” kuramcilar ile birlikte “diin-
ya sistemleri” yaklagimlar tarafindan verilen kiiresel durumun nesnel yorumunun in-
dirgemeciliginden daha farkhidir. Bunun yaninda “diinya sistemleri” yaklagimi din
devlet ayrimlarina kiiresel kurallardan ¢ok uluslararasi ile ilgili {initeler olarak yakla-
sir. Bu yaklasimin elestirel degerlendirmesi, bknz Beyer, 1994; Robertson’a da bknz,
1985, 1991b.
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Bu yiizden modern diinyada dinin roliinii anlamak icin kiiresel
degisiklikler konusunda sosyal degisiklikler alaninin Otesine
bakmak yararlidir. Tahmin edilebilecek sorunlu konular, kiiresel
emirlerin yasal olmasi1 konusunda karsimiza ¢ikmaktadir.

Karsi- Kiiltiirel Uzlasma: Fransa’da “Bas Ortiisii Meselesi”

1989’da Miisliiman iki 6grenci Fransa’da hijab (Miisliman
basortiisii) taktiklari icin ortaokuldan atildi. Konu Parlemonta’da
birkac¢ yildir hararetli bir sekilde tartisildi ve bircok kiz hijab
takmada 1srar ettiklerinden iilke genelindeki okullardan da atildi.
Bu tartisma; ne kiyafet tiiziikleri ve kurallar iizerine; ne de reka-
bet iliskileri ve azinliga (Miislimanlar Katoliklerden sonra
Fransa’da cok sayida dini grubun ikincisidir) karsi 6nyarg: hakkin-
dadir. Dahasi, Fransa’da tartismanin kalbi, en azindan Devrime

dek uzanan milli kilise-devlet iligkilerinin 6zel bir formunun canli
olmasiydi. Ozel din (islam veya Katolik gibi) okullarda sivil dini
tehdidi temsil eder ¢ilinkii o, Amerikanlardan daha c¢ok medeni-
yetin besigi olan Fransiz okullarinca sivil dini topluluk duygusu
olusturmak icin tasarlandi.
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Amerika Ucret Haklar1 Anayasasi ile karsilastirildiginda ku-
rumsal belge olan 1789 Declaration des Droits de ’'Homme et du
Citoyen, dini gorisleri olanlarin ifadeleri yasalar tarafindan olustu-
rulan kamu kurallarini rahatsiz etmedigi siirece “hicbir medeniyet
rahatsiz edilmemelidir.” demektedir. Dinin bireysel o6zgiirliikleri
(6zglirligii iceren herhangi bir dini kabul etmez) giivence altina
alindi, fakat laik cumhuriyet kurallar1 disinda- Devleti ve organ-
larinin (devlet egitimi sistemini iceren) dini olarak tarafsiz olmay1
gerektirdigi- uzun zamandir Katolik Kilisesi tarafindan ihlalinin
engellenmesine gerek yoktur. (Willaime, 1998)

Fransiz egitim sistemi, tarihi acidan 6zellikle ahlaki normlar ve
ozel dini uygulamalarin yerine sivil dini fikir ve uygulamalar: art-
tiran sehir egitimi ile ahlaki egitimi vurgulamaktadir. Dini
Ozgiirliik, tiniformali egitim sistemini Fransa kimligi baglaminda
yeniden {ireterek tanitmaktadir. Béylece hijab takilmasinin, okull-
arda dini tarafsizlik kurallarinin ihlali olarak goriilmesi 6grencileri
son derece {izmektedir. (MacNeill,2000) Cocuklar Fransa sehrinin
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goriisleri ve kimlikleri icinde toplumsallasmis olsaydi, onlar
Fransa’dan yiikselen 6teki kimlik ve goriisleri ile sivil din {izerin-
deki {istiinliik iddia eden dinlerden korunmus olurdu. Ornegin,
birkaci, milli esitlik goriisiine aykir1 olarak Miisliiman kadinlara
basortiisiinii ihtiya¢ olarak gordii. Digerleri onu mutlak sivil dini
goriisleri sarsan fundamentalizmin bir sekli olarak (Hristiyanlarin
kendi seklinde bile) gordii.

Digeri- gerci daha az yaygindir- laikligin yorumu olsa da, dini
ve Kkiiltlirel cesitliliklerin  hosgoriisiinii  vurgular. (Molokotos
Liederman, 2000; Willaime,1998) Bu yaklasim, cogunlugunu
Kuzey Afrika’daki ilk Fransiz kolonilerindeki son zamanlardaki
gocmenler ile simdi 4 milyonun iizerinde olan sayis1 ile
(vatandaglarin  yarisindan fazla) Miislimanlarin olusturdugu
Fransa'nin Ozellikle cok kiiltiirlii egilimi olabilir. Fransa’nin Gok
kiltiirli yapisina 6zellikle uygun olmalidir. Yine de, kiiltiirel
acidan Fransiz vatandaslik kimligi ve normlarinin oldugu heterojen
bir iilke, cocuklari nasil toplumsallastiracagi sorununu ¢6zmekten
uzaktir. Okul tiniformalar1 ve diizenlemeleri, okul toérenleri ve sivil
tatil kutlamalar1 ile diger normal pratikler icinde “biz” den biri
olmanin ne anlama geldigini cocuklara o6greten okul kitaplar ve
derslerin icerigi acisindan da ayni sekilde 6nemlidir. Onlar niye
hararetli sekilde devlet ve kilisenin sinirlar1 iizerindeki en son
tartisma hakkinda tartisiyor?

Basortiisii” konusu sadece oOnyargidan degil, diger ilgiler
tarafindan da giidiilendi, fakat tartismanin daima Miisliimanlara
(Kuzey-Afrika-Fransizlara karsi) karsi bir onyargi etrafinda do-
ndiigiinii belirlemek icin hangi kanit1 arastirirdin?

Aymi kararlarda farkli sonuclar iireten (bazen) Amerika’da
hangi anayasal ilkeler ortaya cikt1?

Iliskili dini-politik gerilimler, kiiresel bagimsizlik tarafindan art-
tirildi; boylece bu kiiresel bakis acisi, Kilise-devlet yasal tartisma-
lari, milliyetcilik, Yeni Haklar ve 0Ozgiirliik teorileri gibi dini
gelismelerin sosyal icerigini anlamak icin baska bir bakis agisi
saglar.
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D- Modern Diinyada Din Sosyolojisi

Weber, toplumun diinyanin goziinii actig1 biitiinde ra-
syonellestirilen sonsuz gecersizlige onciiliilk etmesine sasirarak ne-
redeyse kehanet tarzi bir ifade ile Protestan etigi {izerine calismay1
birakti. Bu boliimde, bunu ve dinin gelecegi hakkinda ilgili tezleri
arastirdik. Weber ve Durkheim’i takiben biz, icinde bireyin yeri ve
21. yy'm baslangicinda diinyadaki resmine imkan veren din
sinavimizi kullanmaktayiz.

Son zamanlardaki olaylar, din sosyolojisini 6zellikle birey ve
toplum arasindaki bu iligkileri anlamada yararli bir yaklasim haline
getirir. 20.yy’1n ikinci yarisinda, birkac gozlemci gibi dinin azalacagi
ve neredeyse kaybolacagi, yeni dini hareketler ve ruhsalligin yeni
orneklerinin ¢ogunun sekiilerlesmis oldugunun varsayildigi toplu-
mun sektorleri arasinda ortaya ¢ikacagi tahmininde bulunulmustur.
Dinin yeni sekilleri, dinin gelecegi hakkinda sorularin cogunu ay-
dinlatir: onlar, birey-toplum iligkilerinin alacag: yeni sekli 6nceden
haber verirler mi? Bireysel 6zerkligi mi veya otoriter rejimin yeni
sekillerini mi acikliga kavusturur? Onlar, sosyoekonomik degisi-
kliklere neden olan dinin potansiyelini temsil eder mi veya onlar
modern toplumda bireylerin yetkisizliginin 6rnek alinmasini mi
Ozellestirir? Bu sorular, gelecek sosyolojik arastirmalara yon
verecektir.

Benzer sekilde, modern sosyal tutarlilik konusunda dinin rolii
elestireldir. Sivil din, milliyetcilik, etnik cemaat, siyasi ve modern
ve modern olmakta olan toplumlarda kilise-devlet iliskileri calisma-
lar1; bu konular1 anlamada yararli olacaktir. Modern toplumlar ve
kiiresel ekonomik bagimsizliklar baglaminda yasa ve otorite gibi
ana islemler hakkinda bilmemiz gereken daha ¢ok sey vardir. Dinin
Cagdas sosyolojisi, bu 6nemli mevzulari anlamamizi saglayacak
potansiyele sahiptir.

Bu konular, odak noktamizin giderek genislemesi gerektigini
onermesine ragmen kurumsal olarak 6zel din sosyolojisinin Kkilise-
yoniinde dini calismasi heniiz 6grenilmistir. Bireylerin cogunun
hayatinda 6nemli olmay: siirdiiren dini orgiitler; tiyelik, orgiit ve
sosyal destek dini kurumlara -toplumda hala yapilan degerli
calismalarin belki dogrudan ya da dolaylh etkileri veya Amerika’da
goniillii derneginin en 6nemli tiirii olmasi- saglamaktadir. Bunun
yaninda resmi din ve dindarlik konusunda sosyologlar yine de
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resmi olmayan din ve dindarlik calismasina ihtiya¢c duymaktadir.
Arastirmamizda dinlerin resmi modelin c¢cok hizli kabul edildigi
goriilmektedir. Daha 6nemlisi, dini kurumlar sosyolojisi daha biiyiik
sorular sormayi gerektirir. Dini Orgiitlere (e.g, mezhep veya
cemaat) odaklanmaktan c¢ok kendilerine niye tiikendiklerini
sormaliyiz: Biiyiik fenomen bu 6rnek midir? 5. béliimde sunulan
dini biitiinliik modeli, genis bir bakis acisi olarak gosterilmektedir.
Boylece, kilise ve mezhep tasavvuru, yaygin olarak sosyal cevre ile
birlikte 6zelde ise herhangi bir grup kalkinma modeli olarak
goriilmelidir.

Sosyoloji, sosyal gercekligi objektif veya tarafsiz bir yaklasim ile
islemektedir. Din sosyologlari, bu goriis tarafindan yonlendirilmel-
erine ragmen, bazen kendi etkileri ile kendilerini rahatsiz edici
bulurlar. Ozel olarak, dini diinya gériisiiniin gerekliligini veya iis-
tlinliiglinii varsaymamak ile birlikte diinya tamamen dinsiz oldugu
varsayildiginda ise toplumun alacagi yon hakkinda endise duyulur.
Otorite yiiksek kaynaklari olmadan ortaya cikma, ham giic ve
baskiya dayali olma modern toplumda yasal midir? Etkili sekilde
sosyal kuralci baski muafiyeti olan biiyiik uluslar arasi ortakliklar
gibi Ozellikle modern alanlarin ¢cogunda kamu alanindaki giiclii
kurumlar insan ozgiirligiinii ne hale getirir? Bu konulara dini
“coziim” gerekli degildir, fakat din sosyolojisi essiz sekilde onlari
ylikselterek dengeledi.

E- Degerlendirme

Cagdas toplumda dinin sosyal yeri ve roliinde (kilisesiz dini
iceren) onemli sosyal degisiklikler meydana geldigini 6ne siirer. Bu
degisiklikler, goriiniise gore niteliksel olarak iligskiler ve anlamlarin
farkli 6rnekleri ile sonuclanmaktadir. Din, diger kurumlar gibi, top-
lumda biiyiik degisikliklerden derin olarak etkilendi. Din sosyal
acildan cok kabul edilebilir ve hayati goriinmesine ragmen, bu
biiyiik degisiklikler, devam eden dinin sahip oldugu potansiyel
hakkinda 6nemli birka¢ sorunu -6zel alaninin diger kurumlarn -
toplumun diger 6nemli yonlerini etkilemek adina ortaya cikarir.
Ozellikle goriiniis, bireylerin toplum ile iliskilerinde meydana gelen
ve dini degisimlerin dogasinin herhangi bir sorgulamasinin toplu-
mun durumundaki diger ana degisimleri anlamay1 saglayacak ana
degisiklikler ile iliskinin stirmesi gerektigi yoniindedir.
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Din sosyologlarinin cogunun bu karisik gelismeleri anlamakta
kullandig1 dort ana kavrami sorgulamaktayiz. Cogu, sekiilerlesme
Oykiileri ve dini azalistan s6z etmekte; digerleri dini sdylevin
odaginda degisimin degiserek yeniden orgiitlenme acisindan tari-
hsel degisikliklerin diizenlenmekte oldugunu soylemektedir. Cogu,
gelisen oOzerklik ve bireysellesme anlatimini kullanmaktadir,
digerleri piyasa kararlarinin sonucu olarak dini gelismelerden bah-
setmektedir. Bu Oykiilerden her biri; tanimlari, tarih ve dinin
onemini farkli sekilde diizenler. Her biri 6nemleri nedeniyle olasi
gelecek ile dinin belirgin yonlerinin farkli etkilerini sorgular. Her
anlatim yararlh bir goriis sunar, fakat toplumsal (bunun yaninda
kiiresel) degisikliklerin ¢ogunda dinin roliinii yorumlamak icin
sadece biri yeterli degildir. Herhangi bir anlatim yeterli olmaz, bu
kapsamli degisikligin etkisi birey- sosyal baglanti noktasinda
degisir.

Modern toplumlarda dinin roliinii anlamak birey veya toplum
diizeylerinin Otesine bakmayi saglar. Toplum Oncesi, sosyal ve

uluslar arasi arenalar, gii¢ ve emir ile dinin arayiizii; sosyolojik db | 291
arastirmanin  giindemindeki o6nemli maddelerden birkagini
olusturur. Giderek Uluslararasi ekonomik bagimsizligin gorevi,

kiiresel baglamda din ve modernitenin anlasilmasi icin gerekli bir

bakis acis1 kazandirmaktir. Son zamanlarin tarihi, dinin kiiresel
diizeyde gii¢ ve ahlaki kuralin yasalligi konularindan bahsederken
deginilmesi gerekli 6nde gelen giiclerden biri oldugunu 6ne siirer.
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baslayan yazar; Kur'an’in ilk muhataplariyla sonraki muhataplar olarak
bizim vahiyle olmasi gereken irtibatimizin mukayesesini yapmis ve
ginimiz muhataplarinin O'nunla olan iletisim noksanhigini ortaya
koymustur. Bu cergevede kutsal kitabimiz Kuran'in yirmi ti¢ senede ve bu
surecte ilk muhataplarinin karsilastiklari sorunlara ¢6zim sadedinde
gonderilen vahiylerden olusmasi nedeniyle sair kitaplar gibi
degerlendirilmemesi gerektigi ifade edilmistir.

Giris bolimU Yirminci Ylzyllin Baslarindaki Durum, Yirmi Birinci
Asirda Ne Degisti, Kur'an'la iletisime Geg(eme)me, ilk Dénem Tefsirleri,
Klasik Tefsir Usuli Kitaplari, Klasik Tefsir Literatlri ve Kur'an Mealleri alt
basliklarini tasimaktadir. Bu bolimde tefsir usuli ile ilgili genel bilgiler
verilmesinin yaninda Mekkeli musriklerin Hz. Peygamber o0zelinde
Kur'an'a ve islam'a karsi cikislarinin arkasinda yatan hakikatleri cagdas
orneklerinden faydalanarak ifade edilmistir. Bu gercevede ortaya ¢ikan
ilging bir ayrinti; 15 Temmuz Darbe Girisimi'ne zemin hazirlayan anlayis
ve uygulamalarin yillar 6ncesinden Yazar tarafindan fark edilip dile
getirilmis olmasidir. Orijinal olanla, taklit veya sahte olarak Uretilip
dayatilmaya calisilan dinin, birbirinden ayirt edilmesini saglamak adina,
yaklasik 5 yil 6nce ¢alismanin tamamlanip dikkatlere sunulmasi dikkat
cekicidir.

Tarihin her doneminde oldugu gibi, gliniimizde de insanlari, kaynagi
Allah olan asil dinden uzak tutmak i¢in harcanan g¢abalara karsilik, bu
eser; adeta bir uyari mahiyetinde, Kur'an’la dogru iletisimi siirdiirme
adina, Uzerine diusen vazifenin bilincinde bir rol Ustlenmistir. Ayni
ambalaj ve isimlendirmelerle, dinin amacina, hedefine, yaptirimlarina,
mukafat ve cezalarina yonelik yapilmak istenen degisikliklere atiflarda
bulunarak, aslinda arka plana vukdfiyeti olmayanlar igin dehset verici
senaryoya bir ©6n uyar niteli§inde parmak basmistir. Sahte din
Ureticilerinin, zihinde en o6nde olmasi ve en son sirada bulunmasi
gerekenlerle ilgili ilkeleri nasil alt Gst etmeye calistiklarini gozler 6niine
sermistir. Yazarin tabiriyle “Soguk savas Oncesi ve sonrasinin
parametreleri dikkate alinarak islam dininin cihat veya hosgérii yéniiniin
one cikartilmasi asla tesadif degildir’. “Mislimanlari yonlendiren
kitlenin, son derece bilingli olarak, onlari dinlerinin ana kaynagindan uzak
tutma c¢abalarina”, vurgu yapilarak, “tamamen disa kapali, diislinmeyi ve
akletmeyi tamamen zararli faaliyetler olarak ifade eden, korlarla degil
kiillerle idare etmeyi telkin eden ve Kur’an yerine ikame edilmek istenen
baska seyleri 6nceleyen dinin, Allah’in gonderdigi orijinal dinle benzerligi,
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sadece isim benzerligi olarak kalmistir” ifadeleriyle, bu tip zehirlemelere
karsi panzehir tretme gabasi gdze garpar.

Bu vyapinin piyasadan topladigi meblaglarin nerelerde nasil
harcandigi ile ilgili bir sorgulanma olmamasi icin, din kilifiyla hosgoéri
potasina sokularak, herkesin donlip kendi gilinahiyla ugrasmasinin
hatirlatiimasi, Allah’in kitabinin anlasilamayacagi noktasiyla
birlestirilince, anlamak adina “beyhude ¢aba sarf etmek yerine, bir
oliniin topragina Uflemek lizere hatmetmenin daha kolay ve kazangh
olacagl” fikrinin yerlestirilmesine atif yapilir. Glnimizde de bazi
kesimlerce, “tv ekranlarindan bile, insanlara cizlerin dagitilip hatimlerin
yapildigi, sayilari ¢cogaltilan hatimlerle mesgul edilen insanlarin, Kur’an’la
iliskilerinin bu seklin disina ¢ikmamasi icin ¢ok 0©zel bir c¢aba
harcandigi”ndan hareketle, elimizdeki eserin Kur’an olmasi gereken
dogru iletisimin kurulabilmesi adina ne denli dnemli bir képri vazifesi
gorecegi asikardir.

Birinci bolimde iletisimin ne olduguna deginilmis ve slirecin isleyisi
ile birlikte insanlarin iletisim tirlerini nasil ve ne sekilde kullandigindan
hareketle, Kur’an gibi ilahi bir mesajin olusum sirecine, onu anlama ve
anlatma ortamlarina vurgu yapilmistir. Muhatabin zihin diinyasi, neyi
nasil anlamak istedigi, kastedilen manayi algilama bigimi, zihni ve anlam
diinyasi ile kavrayis dizeyi masaya yatirilmistir. Muhatabin mefhumu
anlamasi, anlatilanin gercekligi ve hayati olusu, soyut ve somut
kavramlarin zihinde dogru bir yere oturmasi meselesi hassasiyetle ele
alinmstir.

ikinci bélimde Kur'an’in retorik yapisi karsisinda, bugiinki
Mislimanin durumu, hitabin sahibi Allah’t ve ilk muhatap Hz.
Peygamber (sav)i ve O’nun sahsi disinda diger muhataplari hangi
diizleme oturtarak iletisim cabasini dogru bicimlendirecegi 6zenle
anlatilmaya galisiimistir.

iki hususun Uzerinde 6zellikle durulur ki; bunlardan biri; mesajin
dogdugu ortamda Yaraticinin ilk muhataba anlattigi hususun, aslinda
onun ihtiyacini giderip derdine nasil derman oldugu, ikincisi ise sonraki
muhataplarin hayatina nasil bir i1sik tuttugunun anlasilmasi meselesi.

Kur'an’in kendine has Uslubuna, mizanpajina, kronolojik sirayla
dizilmeyisine, paragraf ve noktalamanin olmayisina dikkat cekilerek,
bitin bu cercevede Kur'an’la dogru iletisim kurmaya ¢alisan giinimiz
insaninin 6nundeki zorluklara parmak basilmistir.
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Nitekim vahyin baslangicina zaman olarak uzaklik, niizul sebepleriyle
ilgili yetersiz rivayetler veya birden ¢ok niizul sebebi rivayetinin olmasi ve
bunlarin ayiklanmayisi, tefsirlerin, ait olduklari dénemin tesiriyle kaleme
alinmasi ve geleneksel anlatim, Kuran’la dogru iletisim kurma cabasi
icinde olan muslimani elbette yormaktadir. Hazirlanan bu kitap, bitiin
bu zorlu siirecin ve olumsuz etkenlerin yani sira, Kur’an’la iletisime
ge¢me kararhliginda olan gilnimiz insaninin ilahi mesaji nasil
okuyacagina dair oneriler sunar.

Kur'an’in herkes tarafindan anlasilamayacagi kaygisi, O’'nu tozlu
raflardan indirmeyerek gosterilen saygi tezahirl, ve ancak Arapcayi
mutlaka ¢ok iyi bilmenin anlamada etken olacagi fikri, bu eserle birlikte
yeniden dislinullp karara varilmasi gereken konular arasina girer. Ayrica
nlzul sirasindaki sosyolojik ortamin anlamaya katkisi géz ardi edilerek
salt glinimlz bakis agisiyla ayetlerin degerlendirilmeye kalkilmasi da
iletisime nester vuran ve yaralayan bir unsur olarak gozler dniine serilir.

Bu c¢alisma; Kur’an mesajinin dogru okunmasi icin Kur’an algisinin
nasil olmasi gerektigi, yine ona ilk muhatap olan ve bize aktaran
Peygamber Efendimizin zihinlerde yeniden dogru yerini bulmasi, mesaji
veren ve alanin birlikte degerlendirilerek i¢sellestirilmesi, ylizeysellikten
ziyade samimi bir eda ile yireklere sindirilmesi igin 6zne olmayi
arzulayanlara, konusunda yol géstermeyi hedeflemistir.

Hazirlanan bu eserde, okuyucunun Kur'an’in mesajini Ustline
alinmasi, kenarda durup uzaktan seyretmek yerine, kendini Hz.
Peygamber’le birlikte Kur'an mesajinin icinde bulmasi hedeflenir.
Ayetlerde ifade edilen mesajin geregini yerine getirmek yerine bolca
hatim etmenin Kur’an’la dogru muhatap olmak icin yetmeyecegi, anlama
ve uygulama gabasinin daha 6nemli bir rolli oldugu, bu ¢aba igerisine
girildiginde, ne gibi kazancglarin elde edilecegi ifade edilir. Mesaji dogru
anlayan ve geri donisimi davranis olarak sahabeye benzer goziiken,
dolayisiyla bu ugurda bedel 6deyenlerin ancak muhatap sayilmis olacagi
vurgulanir.

Mesaji sahiplenenlerin 6devlerinin ne oldugu konusunda bir yol
haritasi gizmeye ¢alisan kitap, diinyadaki dersini iyi calisan miiminler igin,
kubbenin hos sedalara sahitlik edecegini adeta yazarin su ifadesiyle
pekistirir.” Olgun Misliman yasadigl zamana ve mekana, Misliimanca
katki yapandir”.

“Kur’an ve Sinnetin Aziz Yolculan” haline gelebilme ve bugiinin
Kur’an medeniyetini insa edebilme” adina, hayatin dogru kapilarindan
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girmenin ve ilerlemenin anahtarlarini bulacaginiz bu eserin, okuyuculari
icin hayirlara vesile olmasini Yiice Mevla’dan niyaz ediyorum.

Eyiip KURT

Afyon Kocatepe Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi,
islam Tarihi Anabilim Dali
dortyollueyup@gmail.com

db | 297

DINBILIMLERiI AKADEMiK ARASTIRMA DERGISi CILT 17 SAYI 1






el-Lugatu ve’l-Mecaz
Beyne’t-Tevhid ve Vahdeti’l-Viicad

Abdilvehhab el-Mesiri
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Arap dili ve edebiyati icinde ¢ogunlukla teknik boyutlari géz oniline
alinarak deger kazan mecaz olgusu dil unsuru kadar -muhtemelen daha
fazla- dislince unsuruna aittir. Diger bir ifadeyle dil-dislince diyalektigi
mecazin ifsasinda kaginilmaz bir unsurdur.

Bu anlamda Abdilvehhab el-Mesiri’nin tanitma ve degerlendirme
konusu yaptigimiz eserinde mecaz olgusu dil-disiince baglaminda
modern felsefi nazariyelerden yararlanilarak sorgulanmakta ayrica ilah-
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insan-tabiat-dil-mecaz iliskisi timel bakis agisindan hareketle 6zgiin bir
tarzda izah edilmeye ¢alisiimaktadir.

Kitabin  konusu ve muhtevasi hakkinda degerlendirmelere
gecmeden once zemin teskil etmesi agisindan eserin icerigine kisaca
deginmek yerinde olacaktir. Eser iki bolimden mutesekkildir. Birinci
bolimde “Bilissel Mecazi Suretler” bashg altinda mecazi suretlerin
tasavvur yoluyla beliren tabirler olmasi itibariyle insanin kainata bakisi
ele alinir. el-Mesiri bu durumu bilissel mecazi suretler olarak adlandirir
ve kitapta mecazi suretler; Bati medeniyetinin iki temel mecazi sureti
olan mekanik ve dogal mecazi suretler, Bati medeniyetinde dnemli bir
mecazi suret olarak beden, mecazi bir suret olarak cinsiyet, Siyonizm’in
benlige bakisi, mecazi suretler ve Siyonist aklin parcalanmasi gibi
mubhtelif alt basliklarla tahlil edilir. ikinci bélimde ise “Gosterge (dall) ve
Gosterilen (medlul) iliskisi” bashgl altinda; gdsterge-gdsterilen iliskisi,
dilsel mecaz ve lafzi dil, koktencilik ve lafizcilik gibi cesitli alt bashklar
esliginde dil ve mecaz konusunu tartisilir. Eser, icinde ¢okga zikredilen
“model, kognitif, dogal insan, insan olarak insan, rabbani insan, tevhit,
huldl, monizm, dualizm, kismi laiklik, kapsaml laiklik, modernite, post-
modernite” gibi kavramlara yonelik verilen tanimlarla sonlandirilir.

Dil ve mecaz iliskisi eserde insanin varlik anlayisi ve insanin halik-
mahluk tasavvuru baglaminda ontolojik bir ¢aba icerisinde ele alinmaya
¢alisiimis gorlinmektedir. Buna gore cesitli insani aktiviteler (dilsel, dini
ve bilissel arastirmalar gibi) birbiriyle iliskilendirilerek anlamli hale
gelmektedir. Bu itibarla yazar ¢esitlenmenin arka planinda- her s6ziin ya
da insani olgularin arkasinda- gordigi birligin kaynagini bilissel modala
takip ederek izah etmeyi benimser. Zira bitin-parca iliskisi ancak bilissel
metot ile irtibat halinde mana ve delalet kazanir ve bu mana, yeni salt
bilgi ya da tek bir taraf degildir aksine bitinin bir pargasidir. el-Mesiri'ye
gore bilissel metotla insanin kainati fark edebilmesi, li¢ eksen (ilah, insan
ve tabiat, bu eksenler birbiriyle tam bir sekilde irtibathdir ve olgunun
sadece (¢ yonlnlU temsil eder) etrafinda taayylin eden tecellidir. Bu
iliskileri idrak etmek insanin dille ilgili olandan (mecazi suretler ve
gosterge-gosterilen alakasi) dini olana ve idraki olana gegisin insicamli bir
vechesinin oldugunu gérmeye imkan saglar.

el-Mesiri, mecaz taniminda geleneksel anlayisin disina ¢ikmaz, klasik
kaynaklarda “caze es-sey’e” orneginden hareketle yapilan “bir kelimenin
hakiki manasini asarak yeni bir anlam kazanmasi” seklindeki tanimi
aynen benimser. O, belagat kitaplarinda anlatilan istiare, mecazi mirsel,

kinaye ve cesitlerini klasik belagat ulemasinin tasvirinde oldugu gibi icaz
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ve mibalaga vasitasiyla ifadeye giizellik katan dilsel mecazlar olarak
gorir. Dolayisiyla onlar, edebi eklemeler statislindedir ve mecazi
anlamin asli bir ctizii degillerdir. Her ne kadar mecaz bazi durumlarda sirf
stsleme igin olsa da ¢ogunlukla insan dislinme bicimin asli bir ctzidlr
ve dil aginin bir parcasidir; bu da idrak ameliyesinin bolinemez
parcasidir. Dolayisiyla diislinme ve disinileni aciklamada mecaz zorunlu
bir cabadir.

Zira el-Mesiri, dilsel dal/gosterge ile medlul/g6sterilen arasini
ayiran, bazen genisleyen bazen daralan ve asiimasi miimkin olmayan bir
mesafenin oldugunu ve bu mesafenin ancak mecaz —burada mecaz dilin
ufkunu genisleten sinirsiz ifade gliciini haizdir- yoluyla etkilesim alanina
yaklastirilabilecegini dislintir. Bu da mechuli maluma, insani olani
maddi olana, maneviyi maddi olana ve sinirsizi sinirli olana baglamakla
gercgeklesir.

insanin varhg cesitli kognitif mecazi formlar ile idrak ettigini
diisinen vyazar kitabinda Bati felsefesinin temel ayrimlarindan olan
organik ve mekanik mecaz formunu Arap dili ve dusiincesi iginde
tartismaya acar. Her ne kadar bu yaklasim Bati diinyasinda Bati gelisim
evresinin tabii dinamiklerinden biri sayildig icin 6n planda olmasa da
Arap dili mecaz olusumu icin modern bir perspektiftir. Buna gore tabii
form alemi, canl ve hareketi, tabii sekilde tasvir eder, mekanik form ise
insani ve dogayi Descartes’¢l anlayisla bir makine gibi tasvir eder. Dogal
model ile tasarlanan mecazlarda kainat, baslangi¢c noktasi kendi icinde
gizli oldugu varsayilan bitlintyle birbiriyle irtibatl canh bir varlik gibidir.
Dolayisiyla tiim parcgalar birbirinden ayrilmayacak derece butlnlesiktir.
el-Mesiri’'ye gore ilah bu modelde kainatin gizli hareket ettirici
kuvvesidir. Mecazlarin makina esasi (izerine yogunlastigi mekanik
modelde kainat daimi hareket halindedir fakat baslangi¢c noktasi kendi
icinde gizli olmayan harici bir unsurdur. Boylelikle alem Newton’un
durumunda oldugu gibi bir saate benzer, saatin yapicisinin veya hareketi
saglayanin glici dayatiir. Bu modelde alem par¢a ve zerrelerden
olusmustur, her birinin mustakil varlik terkibi sabit ve basittir, parcalar
bltinle mekanik sekilde irtibatlidir. Pargalarin bagi harici oldugu igin
birbirinden ayrilabilir niteliktedir. Bu modelde ilah ilk muharriktir ve
saatin ustasina benzer. Gorebildigimiz kadariyla el-Mesiri’nin mecazlarda
dogal-mekanik ayrimindaki temel saik, dogal modelin kainati bitlniyle
idrak etmek ve salt maddeye indirgenemeyen insanin terkibini idrak
etmek noktasinda mekanik modele gore daha aciklayict olmasidir.
Bununla birlikte yazar cagimizda her iki modelin birbirine girmis
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oldugunun farkindadir, mecazin zemini her iki model arasinda gidip
gelmektedir. Bu duruma 6rnek olarak yazar Prometheus efsanesini 6rnek
gosterir. Aydinlanma ile birlikte Prometheus efsanesi mekanik sekilde
hareket eden ve yaraticisindan bagimsiz sekilde dogal varliga doniismek
isteyen Frankenstein olarak kurgulanmistir. Dr. Jekyll ve Bay Hyde,
Slperman, Sisifos gibi sekiiler efsanelerde toplumsal insan formu, dogal
ve mekanik mecazi model bilesiminden hareketle insani yeniden
kurgulamaya ¢alismistir.

Bu anlamda el-Mesiri'nin kurgusunda acgik¢a gozlemlendigi Uzere
yazar temelde dil icerisindeki mecaz formunu —6zellikle dogal ve mekanik
ayrimiyla birlikte- 6zelde Siyonizm’in genelde bltin Bati disiincesinin
kritigini yapmak icin aragsallastirmistir. Zira onun mecaz teorisinde
vurgulandigl Gzere insanin mevcudu muhtelif mecazi bilissel modiiller ile
idrak etmesi sebebiyle Bati diinyasinin isgalci somirge anlayisi onlarin
teolojik ve sekiiler mecazi modiillerinin arkasinda gizlidir. Bu anlamda
Bati medeniyetinin beden, cinsiyet, birey mecazi ya da Siyonizm’in
kapitalizm mecazi kiresel sorunlarin 6zinl olusturmaktadir. Sonug
olarak yazar okuru Misliman diinyasi ile Bati diinyasi arasinda ortaya
cikan siyasi, dini, ekonomik, askeri ve sosyolojik sorunlarin tahlilinde arka
planda kalan mecazlarin 6nemine dikkat ¢eken sorular sormaya ve bu
sorularin birbirleriyle irtibatini arastirmaya sevk etmektedir.

Mehmet KOKLUDAG

Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
mkokludag@hotmail.com
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Aydinlanma ve Kutsal Kitabin

Kilturel Bir Metin Olarak Yeniden insasi

The Enlightenment Bible: Translation, Scholarship, Culture,

Jonathan Sheehan, Princeton: Princeton University Press, 2005,

pp. xviii+273.
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Aydinlanma, Ronesans’tan ve Kartezyen felsefeden miras aldigi
seyleri salt aklin egemenligi altinda birlestirerek bir tiir “rasyonel
mekan” anlayisi iiretti. Bunun bilingli politik-ideolojik bir proje olup
olmadigina dair tartismalar bir tarafa birakilirsa bu tarz bir mekan
anlayisinin, gelenegin dogmatik-teolojik kurgusunu biiyiik oranda
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dikkate almaksizin her seyin rasyonel zeminde bir kiiltiirel uyum
sorunu olarak ele alinabilecegine yonelik ortak bir bilinc yarattigi
sOylenebilir. Bu bilin¢ icinde basta ilahiyat olmak iizere bircok sey
kiltiirel alana yani tarihe indirgendi. Bilhassa Alman aydinlanmaci-
lar ile on dokuzuncu yiizyilin tarihselcileri, bildung kavrami gerce-
vesinde donemin tim kurumlarinin ve entelektiiel yapilarinin top-
yekiin gelisimi hareketini baslattilar. Kutsal metin, bu girisimin
belki de en Onemli parcasi olarak kiiltiirel zeminde kendine yer
buldu.

Bu kisa giris paragrafinin ima etmeye calistigi sonuclar-
dan/etkilerden iki tanesi simdilik bizi ilgilendirmesi acisindan bu-
rada hatirlanabilir. Ilki, kutsal metnin yani Kitab-1 Mukaddesin,
Kilise merkezli dogmatik-teolojik yorumun dikey semasi karsisinda,
rasyonel zeminde yani yatay diizlemde tarihe indirgenmesi ve tarih
icinde yeniden kurgulanmasidir. Bununla iligkili olarak ikincisi ise
kutsal kitabin, modern kiiltiiriin yeni yapilar i¢cinde bir “edebi me-
tin” (literary text), “bir antik klasik” (an ancient classical) veya “kiil-
tlirel metin” (cultural text) yahut da (Sheehan’in tabiriyle séylersek)
“kiiltiirel Kitab-1 Mukaddes” (cultural Bible) olarak doniistiiriilmesi-
dir.

Kutsal metne yonelik bu tarz kokli degisikliklerin Aydinlanma
ve on dokuzuncu yiizyil tarihselciligi ile baglantisi iizerine son do6-
nemlerde bir hayli ¢alisma yapildi. Ancak Sheehan’in calismasini
bizim icin ayricalikli yapan sey, Aydinlanma projesinin kutsal metni
yeni yapilar (bilim, sanat, ahlak, tarih, edebiyat vb.) icinde nasil
doniistiirdiigiinii ve bunun nelere yol actigini gostermeye calismast;
dahasi bunu, donemin belli basli isimleri {izerinden 6rneklendirme-
sidir. Gorebildigimiz kadariyla Sheehan’in eser boyunca temel id-
diasi, kutsal metnin bu déonemlerde tamamen reddedilmek yerine,
dogmatik-teolojik alandan kiiltiirel alana basariyla aktarildigi ve
boylece modern Batinin kiiltiirel mirasinin 6nemli bir ikonu haline
getirildigidir. Bu iddia, eser boyunca ele alinan farkli metin anlays-
lar1 islenirken desteklenmeye calisilmis. Yine de Sheehan, bu donii-
simiin yoniinii genel olarak iki zeminden hareketle ele alarak ca-
lismasinin sinirin1 da c¢izmis goziikiiyor. Burada dogmatik teoloji-
modern kiiltiir ile Kilise-iiniversite baglami eser boyunca bilhassa
korunmaya calisiimas.

Sheehan’a bakilirsa, Aydinlanma déneminden itibaren Kitab-1
Mukaddes’in geleneksel Kilise merkezli statiisii karsisinda entelek-
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tliel statiisli iiniversite kiirsiilerinde yetismis ilim adamlar tarafin-
dan One ¢ikarildi. Bu 6zellikle modern kiiltiir icinde metnin yeniden
ele alinabilmesinin yolunu a¢gmistir. Boylece Kilise'nin kutsal kitaba
yiikledigi kurtulus (salvation) merkezli deger karsisinda onun edebi
degeri yani bir literatiir ve kiiltiirel bir miras olarak degeri daha da
bir anlam kazandi. Bu donemde {iniversite kiirsiilerinde yetismis
yeni bilim taraftarlari, dil bilimciler, filologlar, metin elestirmenleri
ve kiiltlir tarihgileri, kutsal kitap yorumunda 6nemli isimler olarak
kendilerine yer buldular. Ote yandan bilhassa on yedi ve on seki-
zinci yiizyll boyunca elestirmenler, kutsal metni hem “i¢c kanitlar”
(internal evidence) hem de “dis kanitlar” (external evidence) yoluyla
elestiriye tabi tutarak teolojik bakimdan en azindan Kilise acisindan
anlasilmaz bir metin haline getirdiler. Bunun sonucunda Kitab-1
Mukaddes (Bible), modern insanlar i¢in yabanci kiiltiiriin bir metni
haline geldi. Rasyonel elestirinin yarattigi bu bosluktan faydalana-
rak Alman Pietizmi ve Ingiliz tarihsel metin elestirisinin katkisiyla
pedagoglar, edebiyat teorisyenleri, ahlak filozoflar1 ve tarihgiler, bir
denge unsuru olarak modern kiiltiirle uyumlu olacak sekilde cesitli
Kitab-1 Mukaddes anlayislarini insa ettiler. Dahasi artik {iniversite
hocalari, s6z konusu baglam icinde kutsal metnin yorumlanmasinda
yeni kahramalar/otoriteler oldular. Bu durum eski metinlere mo-
dern yasam ic¢inde yeni bir varlik kazandirdi. Fakat ¢ogunlukla ta-
rihsel arastirmalarla ilerleyen modern elestiri araclarin1 da yaratti.
Kutsal metnin otoritesi sorunu da bu cercevede yeniden kurgulandi.
Artik Kitab-1 Mukaddes, Kilise’'nin dogmatik teolojisi ve dini anlayist
icinde degil; egitim, ahlak, estetik ve tarih ile iliskisi acisindan oto-
rite olarak goriildii. Bu bakimdan bahsi gecen donemlerde kutsal
metin yorumunu ayricalikli yapan sey geleneksel teolojiden ziyade
modern kiiltirdiir (bildung).

Sheehan’in calismasi boyle giiclii teorik cerceveye dayanmasi
yaninada yeni ve farkli metin anlayislarinin pratik érneklerini gos-
termesi acisindan da ilgi cekicidir. S6z gelimi Sheehan, J. A. Ben-
gel’i kutsal metne onun teolojik niyetini géz ardi ederek tarihsel bir
belge (the documentary Bible) goziiyle yaklasan ilim adamlarinin ilk
orneklerinden biri olarak sunar. Onun calismas: daha sonraki bibli-
kal ¢aligmalar icin iyi bir yol agmistir. Ote yandan Johann Lorenz,
K. Friedrich Bahrdt ve zaman zaman Reimarus, Lessing gibi isimler
Kitab-1 Mukaddes’e bir ahlak ve pedagoji kitabi olarak yaklastilar
(the moral Bible). Robert Lowth, Ibrani siiri ile Kitab-1 Mukaddes
anlatilarini karsilastirdigi calismasinda Kitab-1 Mukaddes’e bir edebi
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metin olarak yaklasmasiyla (the literary Bible) one cikar. Dahasi
Michaelis, kutsal metni bir yabanci medeniyetin arsivi olarak anla-
di. Boylece bu yabanci kiiltiirel diinyanin icine girmek icin metinle-
rin karsilagtirmali edebi analizleri yoluyla ve ¢cogu zaman siirsel ve
tarihsel arastirmayla metnin diinyasina girmeye calisti. Sheehan
onun metin anlayisini arsivsel Kitab-1 Mukaddes (the archival Bible)
diye tanimlar. Yine Herder de onun yolundan giderek Kutsal metni
ulusal bir sey olarak gordii. Sheehan’a gore On dokuzuncu yiizyilin
ortalarindan itibaren ise hem Almanya’da hem de Ingiltere’de kiil-
tlirel Kitab-1 Mukaddes (the cultural Bible) ortaya cikti. Esasinda bu,
yukaridaki farkli kutsal metin anlayislarinin bir sonucu olarak orta-
ya cikmistir. Dahasi Batinin kiiltiirel mirasinin bir pargasi olarak
kiiltiirel Kitab-1 Mukaddes’in kurumsallagmasi, post-teolojik bir cag-
da kutsal metnin otoritesini yeniden insa etmek i¢in yapilmisti. Yani
bir tiir uyum sorunu olarak ortaya ¢ikmisti.

Kabaca 6zetlemeye calistigimiz iizere Sheehan’in calismasi, Oy-
le anlasiliyor ki teolojik alan ile kiiltiirel alan arasindaki karsitlik
tizerine kurulmus. Bu anlamda kutsal metnin kiiltiirel bir metin
olarak yiikselisi, teolojik alandaki diisiisiine baglanmis. Benzer yak-
lasim, Michael C. Legaspi'nin The Death of Scripture and the Rise of
Biblical Studies (2010) isimli eserinde de goriilebilir. Fakat Legaspi,
Sheehan’dan daha radikal bicimde kutsal metnin modern kiiltiir
icindeki diiniisiimiinii, Reformasyon sonrasi Kilise'nin béliinmesi ve
boylece Kitab-1 Mukaddes’in geleneksel anlamda kutsal kitap olarak
(scriptural) ozelligini kaybederek metinsellesmesi (textualization)
gibi iki sonuc iizerine kurmustur. Hem Sheehan hem de Legaspi'nin
bu kargitlik iizerinden vardiklari sonu¢ sudur: On sekizinci ve on
dokuzuncu yiizyil teologlari, kutsal metne dini baglilik gostermis
olsalar bile biiylik oranda onun manevi acidan yetersiz oldugu ko-
nusunda ortak kanaate sahiptiler. Bu yiizden kutsal kitap olarak
(scripture) degil, metinlestirmek (textualization) suretiyle metne
yeni boyut kazandirdilar. Bdylece metni modern kiiltliriin tim
asamalarina yayacaklarina inamig olmalilar. Sheehan gelinen bu
siireci “kiltiirel Kitab-1 Mukaddes” (the cultural Bible) diye tanim-
larken; Legaspi, iiniversite baglamina daha fazla dikkat cekerek
“Akademik Kitab-1 Mukaddes” (academic Bible) kavramim tercih
etmistir. Su halde Sheehan’in calismasi, kanaatimizce Legaspi'nin
calismasiyla birlikte okundugunda daha da faydali olabilir.
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Peki, Sheehan’in ve Legaspi'nin teoloji ile modern kiiltiir ara-
sinda kesin ayrimlarini nasil anlamaliyiz? Diger bir ifadeyle, kutsal
metnin kiltiirel alana aktarimi ve bu anlamda yorumunun donii-
siim, teolojik alandan onu tamamen bagimsizlasma olarak mi1 dii-
stiniilmeli?

Post-Aydinlanma siirecinde Kitab-1 Mukaddes’in kiiltiirel yapi-
lara aktariminin kutsal metnin geleneksel teolojik yorumunun otori-
tesini sarstigi dogrudur. Fakat bu durumu, sadece sekiilerlesme
teorileriyle ve teolojiden tamamen bagimsizlastirmayla ele almak
yaniltici olabilir. Zira on dokuzuncu yiizyilda iiniversite kiirsiilerin-
de etkinligi kaybolan sadece geleneksel dogmatik teolojiydi. Bu an-
lamda modern kiiltiirel yapilarla uyumlu olmasi icin ayni iiniversi-
teler bilimsel teolojiyi de yarattilar. Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes’in
bu dénemlerde bir kiiltiirel metin haline gelmesi siirecini, modern
donemde bilimsel teoloji biinyesi altinda dini birligin saglanmasina
yonelik bir tesebbiis olarak da okuyabiliriz. Esas itibariyle kutsal
kitabin bir kiiltiirel/edebi metin haline gelmesi, geleneksel dogma-
tik teolojiye giiven azalmasiyla iligkili goziikmektedir. Buna karsin
bilimsel teoloj, modern kiiltiirle uyumlu bir kutsal metin anlayisini
iretme kaygisiyla hareket etmistir. O zaman “kiiltiirel/edebi Kitab-1
Mukaddes” kavramindaki gizli teolojik egilimi anlamaksizin déne-
min kutsal metin anlayisini tam olarak fark etmek zor olacaktir.
Zira Aydinlanma’dan itibaren Kilise icinde degil, modern iiniversite-
lerde sekiiler baglamlar icinde yetisen ilahiyatcilar ve ilim adamlari
tarafindan sekiiler yontemler kullanilmasina karsin, Kitab-1 Mukad-
des’e yonelik ilgilerin biiylik ¢ogunlugu hala dini/teolojik olmaya
devam eder. Fakat bu dini ilgi, Orta Cag ve Reformasyon’un dini
egilimlerinden oldukca farkli zeminlerden beslenmis ve kutsal kitap
calismalarini motive etmistir. Dahasi bu ilginin, rasyonel diisiince
ile Hiristiyanlik arasinda bir bag kurmaya calisan bir ilgi oldugu
artik bilinmektedir. Yorum, boylece dini olmasina karsin Dilthey’in
de vurguladigi iizere geleneksel dogmadan bagimsiz olarak ilerle-
mis ve kutsal metnin insani unsurlarini 6ne ¢itkarmaya calisan aras-
tirmalarla sonuglanmaistir.

Uzatmadan sdylersek, Sheehan’in calismas: (ve devaminda Le-
gaspi'nin calismasi1), Aydinlanma doneminde ve sonrasinda kutsal
kitabin doniisiimiine dair 6nemli bilgiler sunmaktadir. Fakat bu
doniistimiin teolojik alandaki karsiligi konusuna belki biraz daha
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ilgi gosterebilirdi. Yine de calisma, Kitab-1 Mukaddes arastirmala-
rinda yeni arastirmacilar icin iyi bir yol acacaga benziyor.

Asim DURAN

Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Dinler Tarihi Anabilim Dali
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