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EDiTORDEN

Kiymetli Dostlar,

TUrkistan-Horasan-Azerbaycan-Rum ve Rumeli marifetine gére subat
ayinin ilk persembe gecesine kadarki U¢ gln Hizir glnleri olarak kabul
edilmektedir ve bu ¢ glinde Hizir orucu tutulmaktadir. Uclincd ginln
aksaminda Hizir Lokmasi yapilip ikram edilmektedir. Ayni ginin (persembe)
gecesinde veya cuma aksaminda, Hizir Cemi yapilmaktadir. Bdylece kistan
bahara c¢ikisin ilk adimi atilmaktadir. Sultan Nevruz’a kadar geg¢en slrede
bahar, cemrelerle baslamaktadir. Ardindan kirk gln stren koflr glnleriyle
birlikte Mayis’in ilk haftasinda Hidirellez baslamaktadir.

Klresel salginla kusatilmis dénem yavas yavas geride kalmakta ve
Covid-19 dinyanin gindeminden dusmektedir. Salginin kiresel yayillimiyla
birlikte alistk olunmayan 6nlemler uygulamaya konulmus ve bltin dlnya
bu yeni programin parcasi olmustu. Hasta olup iyilesenlerden veya vefat
edenlerden yakin ve uzak cevremizde bir¢cok tanidigimiz vardi. Aile Uyeleri,
arastirmaci, yazar, akademisyen ve dostlardan yerleri doldurulamayacak ve
hatiralari geride kalan bircok isim, fani dinyadan ebediyete intikal ettiler.
Gidenlere rahmet, geride kalanlara 6&mur bereketi dileriz.

Turk KaltarG ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi bircok konu, yazar ve
arastirmayla hizmetinizdedir. Bu sayinin ardindan yeni bir sayi i¢cin hazirliklara
baslanmistir. Dogrusu derginin yayin sUrecine kadar birden fazla baslikta
birden fazla ekip calismaktadir. Alevi Bektasi KUltird Anabilim Dali 6gretim
Gyelerinin ve yuksek lisans ile doktora programina devam 6grencilerin katkilari
giderek artmaktadir. Derginin yayin streci, Alevi Bektasi Kultiri Anabilim Dall
dgrencileri icin egitimlerinin de bir parcasina haline gelmistir.

Turk KultrU ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Dergipark sistemine
entegre oldugundan vyazilarin ulastiriima ve degerlendirme slreci artik
Dergipark UGzerinden gerceklesmektedir. Daha 6nce dergi sistemine yUklenen
calismalarin islemleri devam etmektedir ve streci tamamlanan calismalar gelis
sirasina gbére yayinlanacaktir. Bu yilin sonuna kadar derginin eski sisteminde
bulanan yazilarin islemlerinin tamamlanmasi planlanmakta ve hakem sUreci
tamamlanan calismalarin yayinlanma islemi gerceklesecektir. Bunun yani sira
yogun talep Uzerine dergimizde, sistemde yazilarin birikmemesiicin on dértten
az ve on sekizden fazla olmamak Uzere bu aralikta makale yayinlanmasina
gayret edilecektir. Tabiatiyla giderek artan ilgi ve takip ile dergiye ulasan
calismalarin artmasi, yeni diizenlemeye gidilmesine neden olmustur.

Pandemi slrecinin tamamlanmasiyla birlikte Turk Kualtari ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi ekibi, Baba ve Dedeler icin makale yazarligi
semineri planlamaktadir. Bu seminerlerde hem yayinlanan makalelerin hangi
sUreclerden gectigi anlatilacak hem de baba ve dedelerin bagl bulunduklari
mursit, pir ve ocaklarini yazmalari tesvik edilecektir.

Dergiye goOsterdiginiz ilgi, verdiginiz destek ve basari icin yaptiginiz
uyari ve oneriler icin minnettariz.

Sultan Nevruz muUbarek olsun!
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GELENEKSEL RiTUEL EVRENINDEN POPULER KULTURE
ZAKIRLIiK*
The Zakirlik: From Traditional Ritual Realm to Popular Culture

Seval EROGLU**
Oz
Bireylerin topluma aidiyetini saglayan, toplumu birbirine kenetleyen, bu kenetlenmenin ortak
paydasini olusturan cesitli unsurlar hem kiiltiirel bellegi hem de bu bellegin pratige yansimalarini
meydana getirmektedir. Kiiltiirel bellegi olusturan etmenler (sembol, kod vs.) ve onun yorumlanmasi
noktasinda mitler; uygulama evreninin olusturulmas: hususunda ise ritiieller performanslardaki
kolektif paylasimin en etkili unsurlari olarak goriilmektedirler. Bu iki unsur hem bireyden topluma
hem de toplumdan bireye uzanan diisiince ve pratik evrenini yaratmakta; Alevilik ve Bektasilik
ogretisi i¢inde ise toplumu inang, miizik gibi yapiy1 olusturan pek ¢ok hususta, diisiince ve pratik
evreninde bulusturmaktadir. Alevilik ve Bektasilik inang sistemi igerisinde cemler hem evrenin
(gezegenlerin doniisii, birbiriyle miinasebetleri vs.) fiziksel tezahiiriiniin hem de diisiinceden pratige
aktarilan varolugun ve siiregenligin en etkili ritielleridir. Alevilik ve Bektasilik 6gretisinin kutsallart
-ki ‘kutsal’ 6greti icerisinde sirra karsilik gelebilmektedir- bu ritiieller igerisinde aktarilmakta; bu
sayede, kutsallik bilinci kolektif bir paylasima doniismektedir. Bu paylasim igerisinde iki onemli ve
etkin hizmet postu Dedelik/Analik ve zakirliktir. Zakir, sirr1, bulunulan yeri ve zamani kutsal kilarak
miizikle birlikte zikreden hizmet postu temsilcisidir. Zakir bu sayede, kiiltiirel bellegi de gegmisten
gelecege nakletmektedir. Diger taraftan bugiin miizikal alanda etkin olan popiiler kiiltiir gergegi,
giincelde zakirlik ile ilgili alginin sorgulanmasini miimkiin kilmaktadir. Bu ¢alismada zakirlik
geleneksel ritiiel evreni ve popiiler kiiltiir etkisi agisindan incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Zakir, Kutsal, Sir, Gelenek, Modernizm, Popiiler Kiiltiir, Ritiiel.
Abstract

Various factors which enable individuals’ belonging to the society, interlock the society each other,
and constitute the common ground of this interlock, form both the cultural memory and this memory’s
practical reflections. The factors which constitute the cultural memory and the myths concerning the
explication of this memory; and the rituals concerning the creation of the application universe are
seen as the most effective factors of the collective sharing in the performances. These two factors
create a realm of thought and practice both from the society to the individual and from the individual
to the society; and in Alevism and Bektashism doctrine, they bring the society together in many
respects which constitute the structure such as belief and music, and in the realm of thought and
practice. In Alevism and Bektashism belief system, the cems are the most effective rituals both of the
physical appearance of the universe (rotation of planets, their interrelations, etc.) and of existence
and continuity which have transmitted from thought to the practice. The sacred codes of Alevism and
Bektashism doctrine — in which “the sacred” can be known as “the secret” within the doctrine — are
transmitted throughout these rituals; thus the sacredness has transformed into a collective sharing.
The two significant and effective mission post (hizmet postu) in this sharing are the Dedelik/Analik
and the zakirlik. Zakir is the representative of the mission post who mentions the sacred codes,
sacralize the place/volume and time with music. The zakir thus passes transmit the cultural memory
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from the past to the future. On the other side, the reality of popular culture which is influential in
the musical field today makes interrogating the perception about zakirlik possible. In this study, the
zakirlik will be analyzed in terms of the traditional ritual realm and the influence of popular culture.

Keywords: Zakirlik, Sacred, Tradition, Modernism, Popular Culture, Ritual.

Giris

Alevi ve Bektasi cemlerinde en etkili hizmet postundan biri olan zakirlik,
cemlerde kutsal!, mit ve ritiielin baglayici temel unsuru olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Zakirler ritiiellerdeki anlam diinyasin1 ge¢misten giiniimiize zikrederek miizik
vasitasiyla aktarirlar. Boylelikle s6z basta olmak iizere, kutsala dair tim ogeleri
zaman ve mekanin 6tesine tasirlar. Bir taraftan, s6zel ve miizikal unsurlari, anlamlari,
yorumlart zamanin ve mekanin &tesine gegirirken, diger taraftan bulunduklari
zamandan ve mekandan da etkilenirler. Bu etkiler 1s18inda, gecmisten giiniimiize,
popiiler kiiltiire uzanan siirecte, miizigin icra edildigi alanlardaki tiim unsurlarin
algilanis bi¢ciminin degismesi, zakir adi verilen kisilerin ve giiniimiizde kurumsal

1 Otto, Eliade, Marett, Lehmann, Durkheim, Soderblom, Freud’un yanisira Koltag’a gore Bati’nin genel
tanimlamalarindan ayrilan, modern diinyanin temel ilkelerine kars1 olan ‘gelenekselci (traditionalist) ekol’iin
temsilcileri gibi pek ¢ok bilim insani ¢alismalarinda “kutsal” kavramini ele almistir (Kuscu, 2011. 167; Yildirim,
2007, 59-70; Koltas, 2009, 3-70). Eliade’a gore kutsali kavramsal bir ¢ergeveye sigdirmak oldukg¢a zordur ancak
kutsal dinsel goriingiilerle ilgili tanimlamalarin ortak noktasidir (Eliade, 2018, 27). Yildirim’a gére Soderblom
bunu “bir dini duyguda en temel ildhi boyut” olarak tanimlamaktadir (2007, 64). Hatta Gii¢’lin ¢aligmasindan
hareketle kutsal, Tanri diisiincesinden daha kokli ve 6nemli bir kavramdir (Kuscu, 2011, 167). Eliade varligt
kutsal ve kutsal olmayan seklinde ayirmaktaysa da, islam diinyasinda Vahdet-i Viicud olarak bilinen varligin
birligi, her seyin 6ziinde kutsal oldugu tasavvuru vardir (Eliade, 2018, 27; Demirli, “Vahdet-i Viicud”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/vahdet-i-vucud. Erisim 7 Agustos 2021).
Kavram kelime olarak incelendiginde ise bati dillerindeki sacred ve holy ile karsilik bulmaktadir (Yildirim, 2007,
61). Bu iki kelime birbirine benzer gibi goriinse de-ki bir¢ok ¢alismada ayni anlamda kullanilmistir- holy kutsalin
tezahiirii (zahir), sacred ise [kutsal] sir, sirri (batin) olarak ifade edilebilir. Yaygin olarak kutsal seklinde bilinen
ancak Tiirkgede kutlu olarak kullanilan kelimenin kokii olan “kut” Boganbayev ve Calmirza’nin ¢alismasinda
Tiirkgede Islam oncesi ve Islam sonrasi agisindan incelenmistir. Bu galismada kut’un talih, rizik, zenginlik, ugur,
Tanri’nin liitfu, kutsal nur gibi pek ¢cok anlama geldigi belirtilmistir (2014, 70).

Alevilik ve Bektasilik’te ise ‘sir’ kavrami kutsal anlamimna gelen sacred ile iliskili olup, deyislerde siklikla
goriilmektedir. Sir tecriibe edilen-ki inanmak da tecriibe edilir- goniilden goniile aktarilan (akil yolundan ziyade
goniil yoluyla), bulunulan olgunluk mertebesine gore tezahiir edebilen kutsaldir. Kutsalin agik¢a ve herkesge
goriinme ihtimali vardir (tezahiir edendir), sir ise nasiple anlasilabilir (tecriibe edilendir). Ancak sirrin degerindeki
kutsallik sirr1 sir kilmaktadir. Sir kutsalin kisvesi oldugu gibi, kutsal da sirrin kisvesidir. Alevilik ve Bektasilik’te
“sirr-1 hakikat” yilice deger olarak bilinir ve sadece ylice degerin anlasilabildigi mertebedeki canlarla paylasilabilir.
“Sirr1 fag etmemek” olarak bilinen bu eylem/eylemsizlik, sirrin anlasilamamasi veya yanlis anlagilmast durumunda
kul tarafindan tehlike arz edebilecegi igin, ayn1 zamanda bir savunma stratejisi olarak goriilmektedir.
Toparlayacak olursak, kutsal ve sir arasinda birbirini karsilayan, ayn1 zamanda sarmal bir iliski vardir. Diger
yandan, Alevilik ve Bektasilik ¢ercevesinde sir kavrami bilinse de [6rnegin] bir mekanin kutsalin tezahiiri
agisindan degerlendirilmesinde, sir yerine kutsal mekan tamlamasinin kullanilmasinda basili literatiirde herhangi
bir sakinca goriilmemistir. Bunlara ek olarak, kutsal bir taraftan korkutucu/iirkiitiicti (itici) ama ayni1 zamanda ve
diger taraftan biiyiileyici, cezbedici (¢ekici) 6zellige sahiptir (Eliade, 2018, 42-44; Yildirim, 2007, 61). Alevilik
ve Bektasilik’te ise Hakk ile muhabbet korku lizerine degil, sevgi lizerine kurulur ancak mevcut olani incitmeme,
emanete (kainattaki varliga) hak ettigince deger verememe noktasinda korku, ¢cekince vardir. Diiskiinliik kurumu da
bu hissiyat iizerinden islemektedir. Kutsal Alevilik-Bektasilikte, Camuroglu’nun deyimiyle dokunulmaz olarak da
algilanmamalidir. Her seyin agkla anlagilmasi ¢abasi temele oturtuldugu i¢in, bu ¢aba kimi zaman dokunulmazlig:
da catirdatan bir 6zgiirlik sunmaktadir (Camuroglu, 2008, 90). Hem dinler tarihinin merkezinde bulunmasi,
kavramsal ger¢eveye sigdirilmasi zor ve kapsayict bir kavram olmasi, arastirmacilara zengin bir anlam diinyast
sunmas1 hem de gegmisten giiniimiize elektronik ve basili kaynaklarda yaygin olarak kullanilmas, sir ile sarmal,
birbirini karsilayan ve tamamlayan iliskisi sebebiyle bu makalede kutsal kavraminin kullanilmasi tercih edilmistir.
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yapt hiiviyeti gosteren zakirligin kutsallik agisindan degerlendirilmesini gerekli
kilmaktadir. Caligmanin amaci bu dogrultuda belirlenmis olup; toplumda kutsallarla
ilgili anlam diinyalarin1 miizik vasitasiyla simdiki zamana ve gelecege aktaran, ayni
zamanda toplumu ge¢misle bulusturan zakirin kutsal ve geleneksel kimliginin popiiler
kiiltiire uzanan siirecte gosterdigi degisim ve donilisiimii incelemektir. Zakirlerin
yasadiklart sosyal, kiiltiirel degisimler; “kutsal”i anlama, anlamlandirma bigimleri
ve bu degisimlere paralel olarak, zakirligin giiniimiiz diinyasinda algilanig bi¢iminin
ortaya konmasi ¢alismanin kapsamini olusturmaktadir.

Geleneksel Ritiiel Evreninden Popiiler Kiiltiire Zakirlik konusunun anlasilmasi
oncelikle inancin, gelenegin ve popiiler kiiltiiriin anlagilmasina baglidir. Bu noktada
karsimiza en az dort agamali ve birbiriyle baglantili arastirma evreni ¢ikmaktadir.
Calismada bir taraftan zakir kavramimin tanimi, dini gereklilikleri (6zellikle seriat
ve tarikat kapist gereklilikleri); diger taraftan yasam performansi, kiiltlir ve gelenek
icerisindeki yeri; yani derinligi, sorumlulugu ve pratigi analiz edilmistir. Ayrica
popiiler kiiltiire uzanan siireg¢ ve popiiler kiiltiiriin hem zakirlige hem de kutsal evren
igerisinde ritiieli olusturan 6gelere etkisi irdelenmistir. Kisacasi, zakirlik algisinin siire¢
acisindan degerlendirilmesi, birgok kavramin ve baglantilarinin degerlendirilmesini
de gerekli kilmaktadir. Bu bakimdan ¢alisma, hem kavramlar hem de geleneksel alg1
ve siiregteki degisim agisindan oldukga genis bir tartigma zemini sunmaktadir.

Caligmanin basliginda dogrudan ifade edilmese de inancin temelini olusturan
ikrar, musahiplik, sir, kutsal, esik gibi kavramlarin yani sira popiiler kiiltiire uzanan
siiregte modernizm, kurumsallasma, koylerden kentlere gog, kiiltiir endiistrisi ve
sanal diinya etkisi gibi ¢esitli meseleler ele alinmistir. Bu sebeple ¢alisma, gliniimiize
kadar zakirlikle ilgili yapilan ¢alismalardan beslenmekle birlikte 6zgiin bir deger
tasimaktadir. Bu c¢alismada zakirlik, bir¢ok kavram, etki, durum ile birlikte analiz
edilmis; ocaklara, yorelere gore farklilik gosteren, ritiiel evrenini olusturan tiim 6gelerin
analiz edilmesinden ziyade genel hatlariyla degerlendirilmistir. Degerlendirmenin
saglikli yapilabilmesi i¢in basili ve elektronik kaynaklar irdelenmis; 6zellikle kentte,
modern yapilanmalarin igerisinde ve popiiler kiiltiir ile baglantist bulunan, zakir
olarak bilinen kisilerle gerek telefon yoluyla, gerekse yiiz ylize goriismeler yapilmistir.
Ayrica mevcut yapilanma igerisinde ve ayni zamanda kenarinda kalmayi tercih ederek
din, gelenek ve popiiler kiiltiir iligkisini analiz eden Dede ve Baba ile de goriismeler
gerceklestirilmistir. Zakirlerin 6rnek aldigi popiiler kiiltiir icracilarinin adlar1 durum
analizinin yapilabilmesi, kisilere saldirt olarak algilanmasindan kaynaklanabilecek
tepkisel davraniglarin oniine gegilmesi ve analizin saglikli bir sekilde okuyuculara,
aragtirmacilara ulastirilmast i¢in X, Y, Z, T gibi harflerle kodlanmistir. Ayrica
baglama icracist ve ses sanatgist olmam nedeniyle, hem miizik piyasasindaki hem
de Alevi ve Bektasi kurumlarindaki gozlemlerim ve kazanmis oldugum deneyim
meselenin igeriden degerlendirilmesine olanak saglamistir. Bunun yani sira arastirma
metodolojisinde kimi zaman disaridan goézlemci olmanimn giivenilirlik agisindan
gerekliligi goz 6nlinde bulundurulmus; nesnelligin saglanmasi noktasinda miizikoloji
ve sosyoloji disiplinlerinden yararlanilmigtir.
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Geleneksel Ritiiel Evreninden Popiiler Kiiltiire Zakirlik basligi kendi igerisinde
zakir, gelenek, ritliel, popiiler kiiltiir kavramlarinin incelenmesini ve birbiriyle
olan iliskisinin degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Ancak konunun kavramsal
cercevesi bununla simirl degildir; ¢linkd zakirlik ile ilgili algmin siire¢ igerisindeki
degisimi dikkate alindiginda hem gelenek ve din hem de Tiirkiye’nin en azindan 50
yillik siirecinde gergeklesen sosyal ve kiiltiirel degisimler kutsal ve/veya sir, esik,
modernizm, ikrar, kurumsallagma, standartlasma, hegemonya gibi ¢esitli kavramlarin
da degerlendirilmesini gerektirmektedir. Meselenin Dbiitiinline dair ¢ikarimda
bulunmadan &nce konunun ana eksenini olusturan zakiri tanimlamakta yarar vardir.

Zakir Devellioglu’nun ¢alismasinda “zikreden, zikredici, anan; tekkelerde zikir
esnasinda dervisleri tesvik etmek i¢in ilahiler okuyan kimse” olarak belirtilmistir (2010,
1360). Giines, bu dogrultuda zakirin kelime kokiiniin “zikr”e dayandigini; Perin’in?
Ansiklopedik Islam Lugat’ndaki ifadesiyle “zikirle mesgul olan kimse oldugunu ifade
etmektedir (Giines, 2013, 16). Bu baglamdan yola ¢ikarak zakirin Hakk’1 ve Hakk
dostlarini zikrederken zikri yasayan ve yasatan kimse oldugu belirtilebilir. Alevilik ve
Bektasiligin temel kaynaklarindan biri olan Bektasiligin I¢ Yiizii adli calismada Oytan
zakirleri su sekilde ifade etmektedir: “Onlarin uykulari, nefes almalari bile zikir ve
ibadettir, zira hakikat iksiri, gizli alemden cana gelir, oradan da cisme niifuz edip
viicudun ciimle azasina ve kuvvasina tesir eder” (Oytan, 23, 122; 2010, 145).

Yani zikir ask ve cezb halidir; zakir ise bu hali viicuda getirir ve aktarir.
Dolayistyla bu aski hissetmeyenlerin zakir olabilmesi miimkiin degildir. Ayrica,
zakirler Alevi ve Bektasi ¢evrelerinde asik, cem asig1* olarak da bilinebilmektedirler.
Giingér (2011) Sanlwrfa Ili Kisas Yoresi Cem Formunun Analizi adli calismasinda
Kisas Yoresi’ndeki asik tiplerinin yetisme siirecinin Cem Asikhigi geleneginden
gectigini ifade etmektedir. Kisas yoresi saha calismasindan hareketle, zakirlik ve
asikligm farkli oldugunu ancak bir kisinin asik olarak kabul edilmesi i¢in zakirlik
stirecini tamamlamasi gerektigini belirtmektedir (2011, 79). Coskun’un (2016) Alevi-
Bektasi Geleneginde Asik-Zakir Iliskisi: Sivash Astk Ummani adli ¢alismasinda da
asik-zakir iliskisine dikkat ¢ekilmistir. Coskun bu ¢aligmada giiniimiizde asik kimligine
sahip olmayip cem nefeslerini icra edebilen zakirler oldugunu; ancak gelenekte
zakirlerin asiklik kimligine de sahip olduklarini ifade etmektedir (2016, 24). Akin ise
Alevi cem zakirlerinin yetisme tarzlari ile agiklarin yetisme tarzlari arasinda birtakim
farkliliklarin oldugunun altini ¢izmektedir. Nitekim zakirler ritiiel igerisinde ve ritiiel
odakl1 yetistirilmektedir (2019, 99). Ote yandan, zikirlik elbette sadece Alevilere
ve Bektasilere 6zgii bir tabir degildir. Ersal, Birdogan’in c¢aligsmasindan hareketle

2 Perin, Mithat. (1982). Ansiklopedik Islam Lugat:. Istanbul: Terciiman Yayinlar.

3 Bektasiligin I¢ Yiizii adli kitabin hangi y1l basildigina dair herhangi bir ibare bulunamamistir. Bu sebeple ayni
¢alismanin 2010 yilina ait baskisindan da yararlanilmstir.

4 Akin (2016) Zakirlikten Asikliga Asik Niyazi; Ersal (2019) ise Alevi Cem Zdkirligi adli ¢aligmasinda Alevi ve
Bektasi inancina mensup topluluklarda zakir sdzciigiiniin yan1 sira asik, sazandar, kamber, giivende, gévender,
glyende, kelamhan, sefithan, ak okuyan, biilbiil gibi sozciiklerin kullanildigina dikkat gekmektedirler (Akin, 2016,
16; Ersal, 2019, 22-23).
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Rufailik, Celvetilik, Mevlevilik gibi ¢esitli inang¢ kollarinda da ¢algi esliginde siir
okuyan dervislere zakir dendigini belirtmektedir (Ersal, 2019, 21).

Alevilikte zakiri tek ciimleyle agiklamak oldukga zordur ve aslinda tek ciimleyle
aciklamanin yetersiz olacagi belirtilmelidir. Zakir cemde cem repertuarini genellikle
hem sazla hem de vokal olarak icra eden, hizmet postunda oturan kisi olarak
tanimlanmaktadir. Ancak bu tanim zakirlige ritiiel ve kutsallik baglami agisindan
bakildiginda sinirli bilgi vermektedir; ¢iinkii zakirler kutsal biitiinliige dahil olmadan
once ve dahil olmalari durumunda gerekli sartlar1 saglamakla yiikiimlidiirler. Zakir
Hakk kelamini miizik araciligiyla dile getirir; zikreder ve zikrettirir. Bunun igin
aktardig1 diinyayr hem biinyesinde bulundurabilmeli (pire baglilik, meydana bas
koyma, kutsal kapsamin disindaki herhangi bir amag¢ dogrultusunda davranmama
vs.) hem de ona (6zellikle kutsal metinlere -sirra- ve anlamlarina) vakif olabilmelidir;
ancak bu sartla zikrini cemdeki canlara etkili bigimde aktarabilir. Akin, zakiri ritiiel
kapsaminda ele almakta ve sdyle agiklamaktadir:

“Cem sirasinda ilgili cemin tiiriine bagl olarak gerceklestirilen ritiiel ve hizmetlerin icerik
ve islev ozelliklerine uygun deyis, nefes, diivaz imam, tevhit, miraglama, semah ve mersiye
tirindeki manzum metinleri hizmetlerin icra sirasina goére gelencksel sazi esliginde’
ocaklara ve yorelere 6zgii yerel ezgilerle icra eden hizmet sahibine zakir (asik) adi verilir”
(Ersal, 2019, 21).

Agiklamadan anlasilacagi lizere zakir tek bagina miizikal icra ile Hakk kelamini
zikreden kisi degildir. Performansi agisindan incelendiginde zakirin ritiiel evreninin
icerisinde anlam diinyasini olusturan pek ¢ok unsurla birlikte degerlendirilmesi
gerekmektedir. Zakirler mitleri ve 6gretileri pratik vasitasiyla gegmisten bulunduklari
ana; bireyden cemdeki canlara ve oradan da topluma aktarirlar. Insanin yasamak
i¢in bir zemin olusturdugu, bu zemini de hakikati aramak {izerine kurdugu tasavvur
edildiginde -ki aslinda boyledir; insan, diinyasinin merkezinde bir konum belirler, bir
yere sabitlenmek, tutunmak ister; anlam arar ve yasam Oykiisiinii o anlam iizerinden
kurgular- zakirin ¢ok &nemli hizmeti oldugu da anlasilir. Zakir sirdan ve/veya
kutsaldan, kutsal yolla, kutsala, kutsali anlamaya yonelik, ayn1 zamanda bireyden
topluma ve toplumdan bireye hakikati aramak {izerine anlam diinyas1 olusturmaktadir.
Bu diinya ritiielin evreni igerisinde yerini bulmaktadir. Ritiiel evreni igerisinde
Eliade’1n hakiki olanda gordiigii “hem gii¢, hem etkinlik, hem de hayat ve {iretkenlik
kaynag1” bulunmaktadir (1991, 9).

Zakirler ritiiellerle zamanin Stesine yolculuk ederlerken, cemdeki canlar igin
de mekani ve mekansizligi, diinyeviyi ve ruhaniyi, kaosu ve kozmosu ayni anda
idrak etmeye, birinden digerine yolculuk etmeye, birlenmeye ve bu sayede insanin
ihtiyact olan bilinmeyen topraklarin evrenlestirilmesine hizmet ederler. Manevi

52016 yilinda Isparta’da yaptigim saha ¢aligmasinda saz ¢almayan, nefes icra eden ancak yorede zakir olarak
anilan Fatma Ozer adinda bir kadin icraci tarafimca tespit edilmistir. Bu konuda bk. Seval Eroglu (2018).
Baglama Calip Soyleyen Kadinlarin Miizik Performansinin Toplumsal Cinsivet A¢isindan Incelenmesi, Istanbul:
I.T.U Sosyal Bilimler Enstitiisii Miizikoloji ve Miizik Teorisi Anabilim Dali Doktora Tezi, 83.
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giiglerini zakirlik postunun sahibinden, kutsal kelamdan (sirlar, simgeler, anlamlar)
ve miizikten alirlar. Bu giicli her performansla uygulamaya, ortak paylasim alani
olusturmaya doniistiirerek bir nevi esigin® i¢ tarafina ve esiktelige’ isaret ederler. Iste
bu dogrultuda fmam Cafer Buyrugu, Menakib-1 Evliya, Menakipname, Fiitiivvetname
gibi ¢esitli adlarla da anilan Buyruk adli ¢aligmada zakir ile ilgili su tanim oldukga
dikkat ¢ekicidir:

“...Zakir gerektir ki, bu doksanbin kelam zikri i¢inde gezdire ki hak taala mevcuttur. Zakir
olanin yerde ve gokte zakir ehlide tabib tahir olup zikre mesgul ola ki hak taala buyurur
ki, hizmeti ahi Cebraildir®. Yer ile gogiin arasinda yetmigbin nur kanatli ferigtehler bile
zikrederler” (Aytekin, 1958, 77).

Alintida Cebrail Hakk ile insan arasindaki haberci melek olarak tasvir
edilmektedir. Cebrail’in  Muhammed’in miracinda, Kirklar’a giden yolda
Muhammed’e haber getirdigi, ona istirak ettigi goriilmektedir. Cebrail burada adeta
esigi ve esikteligi isaret etmektedir. Cebrail ve zakir arasinda kurulan bu baglantinin
tesadiif olmadig1 da goriilmektedir. Bu durum, zékirlere Buyruk’ta belirtildigi lizere
biiyiik sorumluluklar yiiklemektedir. Zakirler ve pirler Buyruk’ta belirtildigine gore
marifetin binbir kelamini, kdsesini ve kapisini; bu kapry1 ancak ariflerin agabildigini
bilmek, taliplere ve bilmeyenlere ise Ogretmek zorundadirlar (Aytekin, 1958,
76). Dolayisiyla Hakk kelamini dillendirip, posta oturmak ayni zamanda basini
meydana koymak, sorulmak, sorgudan gecirilmek anlamia gelmektedir. Buyruk’ta
zakirligin admin anlamini, sorumluluklarini bilmeyenler ise sert bir dille su sekilde
uyarilmaktadirlar: “Eger. .. zakirler 6z adin bilmeseler, 6z adlar1 kendilerine azim ola.
Tamunun yedi kapisi bunlarin yiiziine agila. Ve Cennetin sekiz kapisi yiizlerine ortiile.
Seytan aleyhiillane gibi olalar” (Aytekin, 1958, 76).

Buyruk’taki kesin kaideler inancin temellerinin belirlenmesi agisindan oldukga

6 Eliade “iki mekan1 ayiran” esigi dini ve dindis1 olmak tizere iki diinyay1 birbirinden hem ayiran hem de zitlastiran
ve diger taraftan bu iki diinyanmn iliskide bulunduklari, dindis1 diinyadan kutsal diinyaya ge¢isin saglanabildigi
paradoksal bir smir olarak tanimlamaktadir (1991, 5-6). Alevilerde ve Bektasilerde kapt Hz. Ali’yi, esik ise
Hz. Fatima’y1 temsil etmektedir (Durak, Kisisel Goriisme, 2021). Esigin i¢ ve dis tarafina (6zellikle i¢ tarafina,
kutsal kilinan mekana) gecis Ali’ye ve Fatima’ya hiirmetten geger. Bu sebeple, esige niyaz edilerek kutsal kilinan
mekanlara giris saglanir ve esige basilmaz.

7 Esiktelik Turner’a gore arada olma durumudur, muglakhigi da ifade eder. Esikteki varliklar i¢te veya dista
olmayip, herhangi bir statii elde etmeye yarayan bir seye sahip olmayanlar seklinde tasvir edilmektedirler.
Turner esikteligin homojenlik, esitlik, anonimlik, miilkiyetin olmayisi, bir 6rnek kiyafet giyme, cinsel perhiz,
konusma ve hareket tarzinda basitlik, kutsal budalalik, ac1 ve 1stirab1 kabullenme gibi 6zelliklere sahip oldugunu
belirtmektedir (Turner, 2018, 96, 114). Zakirlikteki esiktelik ise su sekilde agiklanabilir: Zakir kutsal kilinan
bir mekanda veya kutsal kilinan bir mekéandan esigin dis tarafinda kalan mekana seslenir -ki seslendigi yer de
artik kutsaldir. Disarida kalan mekani da kutsallastirir; kendisi de kutsal biitiinliigiin igerisindedir. Bulundugu
yerde sir vardir; kutsal keldmi ve repertuar: goniilden goniile aktarir. Bu agidan bakildiginda zakir mekéani
sinirsiz (mekansiz) kilmaktadir. Bu noktada tamamen sorgusuzca kabullenmekten, pasif bir tutum sergilemekten
bahsedilemez ama zikirdeki esitlik vurgusundan, adaletten, miilksiizliikten, perhizden, statiiden arinmaktan,
homojen bir noktada bulusmaktan (birlenmek) bahsedilebilir.

8 Ue¢ma Bir Sosyal Siyaset Kurumu Olarak Ahilik adli ¢alismasinda ahi kelimesinin liigatta Arapg¢a oldugunu
ve kardes anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu kelime aym zamanda Tiirk¢e’de @k yani comert, eli agik
anlamlarima gelse de (2003, 4), Buyruk’taki kullanimmin kardes anlami ile ortiistiigii goriilmektedir. Durak
bu baglamda, Buyruk’ta zakirin Cebrail ile kardesliginin (karindashgmn); zékir ile Cebrail’in ayni1 hakikatten
geldiginin vurgulandigini belirtmistir (Durak, Kisisel Goriisme, 2021).
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onemlidir. Inan¢ ve kutsallar s6z konusu oldugunda temel kaidelere, Eliade’in
ifadesiyle “sabit bir nokta”ya ihtiyac vardir. Zaten bu kurallar seriat kapisinin kaideleri
olarak da bilinmektedirler. Seriat kapisindan gegmeyen kisi tarikat, marifet ve hakikat
kapilarina yol alamaz. Kutsalin tezahiiriinde sabit noktanin énemine Eliade su sekilde
dikkat ¢ekmektedir: “Kutsalin tezahiirli diinyay1 ontolojik olarak kurmaktir. Tiirdes
ve sonsuz olan ve hicbir kerteriz noktasinin yer almadigi, hi¢bir yonlendirmenin
miimkiin olmadig1 alanda, kutsalin tezahiirii mutlak bir ‘sabit nokta’y1, bir ‘merkez’i
ifsa etmektedir” (1991, 2).

Eliade bu durumu her ne kadar mekan 6zelinde agiklasa da, diinyanin ontolojik
olarak kurulabilmesi igin sabit bir yerin belirlenmesi gerektigi fikri bir inancin
temelleri agisindan olduk¢a onemlidir. Inanctaki sabit kaidelerin varligi hangi
yone dogru hareket edildigini de gosterir. Aksi halde, giiniimiizde 6rnegine siklikla
rastlanildigr gibi biiyiikk bir okyanusun kayip sandallariyla yiizlesilir. Bu bakimdan
inan¢ kapsaminda ifade edilen her sey mutlak surette 6z ile iliskilidir. Sahin’in ritiieller
ile ilgili su tespiti bu noktada dikkat ¢ekicidir: “Ritiieller, mitler tarafindan nakledilen
evren ve insanin yaratilisina dair modelleri dongiisel olarak canlandirmak suretiyle bir
geriye doniisii agiga ¢ikarmakta ve insani yaratilisin bozulmadigi o ilk ana gotiirerek
gergeklik anlayisini yenilemekte, umutlu bir diinya goriistinii tiretmektedir” (2020, 7).

Baglangica doniis Eliade’in belirttigi gibi insanin kaotik ve diizensiz bir
diinyadan diizenli ve ahenkli bir diinyaya geg¢mesi, yasamini anlamli kilmasi
bakimindan elzemdir. Iste inancin temel kaidelerini de bu acidan degerlendirmek
gerekir. Dinler tarihine bakildiginda insanlarin bir direk dikerek onun etrafinda yasam
alani1 olusturmalar1 gibi kutsala dair olanin da temel kaideleri, sabit noktas1 vardir. Iste
bu sebeple, Alevilikte ve Bektasilikte insanin kemalat yolculugu 4 kap1, 40 makamdan
gecer. Bu kapilarin ilki Seriat Kapisi’dir. Bu kapi inancin temeli olan kaidelerden
olusmaktadir. Bu kaidelerden ilki ve en 6nemlisi, tarikatin olmazsa olmazi ikrardir.
Alevilikte ve Bektasilikte ikrarsiz olan kimse yolda degildir; Alevi ya da Bektasi
sayllmaz. Keza Buyruk’ta musahiplik de sarttir. Buyruk’ta musahiplik ve ikrar ile
ilgili olarak su ifadelere yer verilmistir:

““...Ondan sonra miisahip cesettir. Miirebbi candir. Can cesetten ¢iksa hake (topraga) diiser.
Mesrep ikrardir. Muhabbet imandir. Miirsit dindir. Yani bir sGfinin miisahibi olmasa cesedi
olmaz. Miirebbisi olmasa cani olmaz. Mesrebi olmasa ikrar1 olmaz. Ve muhabbeti olmasa
imani olmaz. Miirsidi olmasa dini olmaz...” (Atalay, 2014, 127).

Kisacast Alevilik ve Bektagilikteki bu kaideler inancin temelini olustururlar.
Yani, Buyruk’ta belirtildigi lizere, bu kaideleri tanimayan kimselerin hizmet
postunda oturmasi kabul edilemez. Dolayisiyla, zakirligi inancin dini gereklilikleri
disinda sadece kiiltiirel donilisim {izerinden; kiiltiirel dontisimii ise ge¢misteki
kapali rittielleri, sozlii ve yazili tarihi yok sayarak, sadece giiniimiiziin uygulamalari
lizerinden acgiklamak; giinimiizdeki bazi uygulamalarin ritiielin temeli oldugu
iddialarin1 da beraberinde getirebilmektedir. Bu bakimdan zakirligi sadece kiiltiirel
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kimlik olarak okumak, mevcut durumu kutsala ve/veya sirra dair anlam biitiinligii
ve temeller iizerinden degerlendirmeksizin, estetik ¢ikarimlar yapmak konunun
anlagilmast ve gelecege saglikli, tutarli bir sekilde aktarilmasi noktasinda sorun
yaratmakta; en azindan yetersiz kalmaktadir. Giiniimiizde yapilan cemlerde; hatta
cem digindaki kimi performanslarda veya ritiiellerde saz ¢alip sdyleyen herkesin zakir
olarak adlandirilmasinin sebebi de bu durumun yansimasidir.

Konuya ana baglikta belirtildigi gibi geleneksel ritiiel evreni agisindan
bakildiginda gelenegin elbette degisebilir, doniigebilir oldugu goriiliir. Ancak bu
doniistimiin doniisiim adini alabilmesi i¢in de belirli bir sabite, tarihe veya merkeze
ihtiya¢ vardir. Tirk Dil Kurumu’nda gelenek soéyle tanimlanmaktadir: “Bir toplumda,
bir toplulukta eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygm tutulup kusaktan kusaga
iletilen, yaptirim giicii olan kiiltlirel kalintilar, aliskanliklar, bilgi, tére ve davranislar,
anane, tradisyon” (Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, 4 Kasim 2020).

Bu tanimdan hareketle gelenek, koklerini tarihe salmakla birlikte gelecege
acilan pencere olarak goriilebilir. Giinay®, Dellaloglu, Hobsbawm ve Ranger’in
caligmalarinda'® ise gelenegin bir taraftan baglangica doniis ya da baslangici hatirlatma
bakimindan degismeyen noktalari, diger taraftan ise giincellenebildigi, degisebildigi
anlagilmaktadir. Agiklamalardaki ortak nokta tarihsel siirecin neresinden alinirsa
alinsin, gelenegin bir kdke dayandig: fikridir. Ayrica degisimden bahsedebilmek i¢in
de bir koke ihtiyag vardir. Clinkii degisim veya doniisiim, baslangic tespit edilebildigi
takdirde goriilebilir. Degisim veya doniisiimiin nereye dogru gergeklestigi de baglangig
noktasindan yola ¢ikilarak anlagilabilir.

Hobsbawm ve Ranger gelenegi tanimlarken sabit noktaya deginmektedirler;
“icat edilmis gelenek” tanimiyla bir yandan sabiteyi, diger yandan hizla ortaya ¢ikan
bliyilik degisimleri vurgulamaktadirlar.

“...[Biitiin gelenekler] gonderme yaptiklari gercek ya da icat edilmis gegmis, tekrar gibi sabit
(norm olarak formalize edilmis) pratikler dayatir. Icat edilmis gelenek terimi ... gergekten
icat edilmis, insa edilmis ve formel diizlemde kurumsallasmis gelenekleri oldugu kadar,
kolayca izi siiriilemeyecek bir sekilde kisa ve belirlenebilir bir zaman diliminde- belki de
birkag yilda- ortaya ¢ikmis olan ve biiyiik bir hizla yerlesmis gelenekleri de kapsamaktadir”
(Hobsbawn - Ranger, 2013, 2-3).

Hobsbawn ve Ranger’in ifade etmis oldugu icat edilmis geleneklerin
Bauman’in belirttigi “modernizmin akiskanligi”'! i¢inde halka ¢ok daha hizli ulastig
goriilmektedir. Cilinkii akigkanlik tipki sivilar gibi her kaba uyum saglamay:1 da

9 Giinay, Miizik Sosyolojisi (Sosyolojiden Miizik Kiiltiirii'ne Bir Bakig) adli ¢alismasinda gelenegin kararlilik
kazanmug, bicimlenmis, belli kurallara baglanmis ve degismeksizin yasayan kalip tutum ve davranislar oldugunu
diigiinenlerin var olduguna deginmekle birlikte, Saygun’un gelenegin kati bir anlam i¢inde sunulmasima karsi
¢iktigini ifade etmektedir (2011, 180-181).

10 Bu konuda bk. Besim Dellaloglu, “Gelenek Meselesi”, Sosyoloji Dergisi, 3/22, 43-46, 2011; Eric Hobsbawn,
Terence Ranger, Gelenegin Icad, gev. Mehmet Murat Sahin (fstanbul: Mesele, 2013)

11 Bu konuda bk. Zygmunt Bauman, Akiskan Modernite, gev. Sinan Okan Cavus, Istanbul: Can, 2018).
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beraberinde getirmektedir. Bu durum her sarta uyum saglamak suretiyle asinalik
olusturarak halki kendisine dogru ¢ekmektedir. Dolayisiyla, modernizmle birlikte
gelenegin degisiminin ¢ok daha baskin kilindigi, hizlandig1 ve daha etkili yayilma
ozelligi gosterdigi belirtilebilir. Hancioglu’nun aktarimindan yola ¢ikarak Ortayli’nin
modernizmin gelenek tizerindeki etkisini “var olan degismenin degismesi” yani
“toplum zaten belli bir 6l¢lide degisedururken ani ve hizli bir degisme donemine”
girilmesi seklinde tarif ettigi goriilmektedir (2016, 176). Dellaloglu da Tanpinar’dan
yola ¢ikarak ayni minvalde agiklama yapmakta; gelenegin “devam ederken degisen,
degisirken devam eden bir sey” oldugunu belirtmektedir. Ona gore degisim zaten
gelenegin iginde miimkiin olan bir seydir (2011, 44). Ekici’nin gelenek tanimi da bu
minvaldedir. Ona gore gelenek “eskiden beri devam edip gelen, gayri resmi yol ve
yontemlerle kazanilan ve kusaktan kusaga aktarilan ve zamanin ihtiyaglarina gore her
kusakta belli dlglide bireysel yaraticiliga ve degismeye ve de gelismeye izin veren
bilgi, hareket ve materyal iiriinleri iiretme ve kullanma tarzi”dir. Ekici ayrica gelenek
ile ilgili olarak iki 6zelligin mutlaka vurgulanmasi gerektigini ifade etmektedir:
Yaraticilik ve degisme. Ancak bu degisimin iki boyutlu, yani olumlu veya olumsuz
olabilecegi hesaba katilmalidir. Olumlu olan degismeye gelisme, olumsuz olana
ise bozulma, dejenerasyon adi verilmektedir (2008, 34). Diger taraftan, degisimin
sinirlarini belirlemek mesakkatlidir. Bir seyin sinirlarini belirlemek onu ayni zamanda
sinirlamak anlamina da gelir. Yine de, gelenegin gelenden ele alinarak, gegmisten
gelecege acilan bir kapi olarak algilanmas1 miimkiindiir.

Gelenek zakirlik ile birlikte degerlendirildiginde meselenin kiiltiirel doniisiim
acisindan okunabilecegi de elbette goriiliir. Ancak dini referanslar veya inanca
dair temel kaidelerin degisimini sadece kiiltiirel doniisiim veya estetik lizerinden
degerlendirmek kanimizca meselenin énemli yanini atlamak anlamima gelmektedir.
Nitekim 6zellikle Avrupa merkezli yaklagimlarda inangtan ziyade siyasetin 6n plana
¢iktig1 ve inancin temel kaidelerinin siyaset ger¢evesinde yorumlandigi orneklere
siklikla rastlanilmaktadir. Kisacasi, kiiltiirel doniisiimiin elbette mekanin, icracinin,
icranin, dinleyicinin doniisimii agisindan 6nemli oldugu ancak, inanca dair temel
kaidelerin cemin ve cemdeki canlarin diinyay1 anlamlandirmalari, giivenli bir merkez
belirleyerek uygulanabilir kilmalari ve bu dogrultuda toplumsal hukuk zemini
yaratmalari i¢in sart oldugu goriilmektedir. Alevi ve Bektasi literatiiriindeki baslica
kaynaklardan biri olan Buyruk’ta kaidelerin net bigimde ortaya konmasinin sebebi de
budur.

Alevi ve Bektasi literatiiriinde zakirin taniminin yani sira, geleneksel ritiiel
evreninde zakire dair davranig kaliplarmi gérebilmek miimkiindiir. Ornegin, Oytan’in
Bektasiligin I¢ Yiizii (Dibi, Kosesi, Yiizii ve Astart Nedir)”? adli ¢calismasinda nerede

12 Bu konuda bk. M. Tevfik Oytan, Bektasiligin I¢ Yiizii (Dibi Kosesi, Yiizii ve Astart Nedir), 1/170-190, (Istanbul:
Maarif, ?); M. Tevfik Oytan, Bektasiligin I¢ Yiizii (Dibi Késesi, Yiizii ve Astart Nedir), (Istanbul: Demos, 2010).
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saz ¢alindigr ve ¢calinmadig, zdkirlerin cemin igerigine bagl olarak nasil davranis
sergiledikleri, hangi deyisleri, nefesleri, ne zaman ve kacar adet icra ettikleri ile ilgili
bilgilere yer verilmistir (Oytan, 2010, 24, 71-75; 188-189). Yani, kutsali kutsal kilan
o0 kutsalin ayni zamanda kurallar icerisinde ger¢eklesmesidir. Bu durum ifade edilen
konunun baglaminda (kutsallik, inang, din) bir gercekligi daha ortaya koymaktadir:
Her sey, her yerde ve her zaman gegerli degildir. Bu dogrultuda, Alevilikte baglamanin
kutsal sayilmast (en azindan literatiirde son yiizyilda dikkat ¢eken kutsallik)
baglamanin her yerde ve her zaman/her sart altinda ¢alinacagr anlamina gelmez.
Nitekim baglamanin kéylerde, Muharrem aywnda duvara asimasi da bu durumu
dogrulamaktadwr. Ayrica basili literatiirde Telli Kur’an olarak adlandirildigi iddia
edilen baglamanin kutsalligi - kutsallik iddiasi kabul edilirse- yine onu icra eden
kisinin o kutsal diinyay: tiim gereklilikleriyle yasaminda uygulamasina baghdir. Yani
baglamanin agactan yapilan telli bir ¢calgi hiiviyetinden Telli Kur’'an’a evrilen anlam
diinyast igerisinde Kur’an-1 Natik’'in varligi da kaginilmaz olarak karsimiza ¢ikar.
Dolayisiyla, edep ve erkamin yan yana zikredilmesi elbette tesadiif degildir; yani
kutsal nitelikler biitiinliik i¢erisinde bulundugu ve sunuldugu zaman saz ve soz, deyis,
nefes, ayet, semah, insan seyir icin olmaz, Hakk icin olur. Diger taraftan kutsallik
iddiast anlam diinyasinda biitiiniin par¢alarimin anlasimadigi noktada tersine dogru
(olumsuz) etki gosterir. Ciinkii bu noktada insan can veya kul hiiviyeti tagimanin
bilincini edinmeden Tanrilagabilir. Mesele giiniimiizde yaygin olarak goriilen zakir
algist (Dedenin/Babanmin yaninda® saz ¢alan kisi vs.) iizerinden degerlendirildiginde,
baglamanmin anlam diinyasimin ve onun tamamlayict unsurlart ile birlikte kutsal
kilindig1 gerceginin goz ardi edildigi goriilmektedir. Boylece gelenekten farkl olarak,
baglama ¢alan herkese kutsallik atfedildigi goriilmektedir. Iste bu noktada, ozellikle
geleneksel ritiiel evreninde zakirligin ne oldugunun anlasiimast son derece onemlidir.
Zakirler basili literatiirde belli kurallar cercevesi icerisinde, Hakk’'in keldmini
i¢sellestiren, yasam pratigine aktaran, zikreden ve zikrettiren hizmet sahipleri olarak
gecmektedir. Zakirlik ikrar, itikat (adanmislik), bilgi, birikim, basarili bir gézlem,
miizikal beceri, hitabet becerisi, sabir ve kanaat gibi ozellikler gerektirmektedir.

Bektagiligin I¢ Yiizii (Dibi, Kosesi, Yiizii ve Astart Nedir) adli calismada Geng
Abdal’in zakirlik siireci su sekilde tasvir edilmektedir: “Bu geng¢ kalem efendisi, bir
aralik dedelere ikrarbend olmak arzusunu agarsa da:

“- Evlat, dur bakalim... Biraz yan yakil... Oyle ca’li bir isteyis, kuru bir arzu ile, adami1 hemen
Bektasi yoluna alivermezler!... diye mukabelede bulunurlar” (Oytan, ?, 15; 2010, 19).

Oytan’in bu ¢alismasinda Geng Abdal’mn ikrarli olma arzusu, bu arzuya karsilik
aldig1 olumsuz cevaba ragmen muhabbete, erkana olan inancini hi¢ yitirmedigi ve
onun ig¢ten yaklagimini, arzusunu géren Dedelerin meydan agarak nasip verdikleri

13 Toplumsal algida erkek kimligi vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Zakirler genellikle erkeklerdir. Ayrica genellikle
erkek kimligi cergevesinde, yani Ananin degil, Dedenin ve Babanin yaninda saz ¢alan kisi olarak tasvir
edilmektedirler. Nitekim Analarin da Dede ve Babalara gére oldukga az sayida oldugu bilinmektedir. Mevcut
durum esitlik ilkesi agisindan sorunludur ve toplumsal cinsiyet esitligi gozetilerek ¢6ziime kavusturulmalidir.
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ifade edilmektedir. Calismada Geng Abdal’in miirsidi tarafindan bu mahlast aldigi
(yani zakirler ikrarhdirlar, pirlerinden mahlas alirlar) ve siirlerinde Geng Abdal,
Genci, Genciya mahlaslarimi kullandigr; halkin ruhuna uygun, irticalen siir sdyledigi;
6lence kadar Bektasi ayinlerinde giivendelik, zakirlik vazifesini ifa ettigi belirtilmistir
(Oytan, ?, 15-19; 2010, 19-23).

Alevilik ve Bektasilik ile ilgili temel kaynaklardan biri olan bu ¢alismada zakirin
sadece bir kiiltiir elgisi olmadigi, onun ayni zamanda inanca dair zorunluluklar
tasidigi, bu dogrultuda gesitli siireglerden gegerek Hakk keldmini canlara ulastirdigi
goriilmektedir.

Aleviligin gelencksel yapisinda zakirlige dair tutumlarin yani sira, zakirin
icinde bulundugu ritliel evreninde ocaklara gore degisen pratiklerin oldugunu da
belirtmek gerekir.'* Farkli ocaklardaki uygulamalar inancin ve kiiltiiriin zenginligini
gostermekte olup; bunlar ayni zamanda bir agacin dallari gibi ayn1 koke baghdirlar;
ikrar, musahiplik (kimi ocaklarda giincellestirilmis oldugu iddia edilir), Muhammed
Aliveehlibeytine sidk ile baglilik gibi kesin sartlar bu inancin temelini olugturmaktadir.
Bu temeller diigkiinliik kurumunun islemesinin de sartidir. Diskiinlik kurumunun
Alevilik ve Bektasiligin gelenekselligi igerisinde bireyden topluma kemalat yolunu
acan, toplumsal bir hukuk sistemi olarak isleyen bir yap1 oldugu ifade edilebilir. Bu
yapinin adaletlice isledigi cemler Kirklar cemi sayilip, giiniimiizde ger¢ek anlamda
karsiliginin oldukg¢a nadir oldugunun altini ¢izmek gerekir. Cemlerde siklikla belirtilen
‘Cemimiz Kirklar cemi ola’ temennisinin karsilig1 ancak belirtilen temellerle saglanan
ahlak, duyarlilik, paylasim, birlik amaciyla olusturulan toplumsal hukuk zemini ile
miimkiindiir. Zakirlik bu sistem igerisinde biyiik bir ¢arkin biiyiik bir dislisi olarak
islemekte, devinimiyle birlikte diger dislileri de harekete gegirmektedir.

Gegmisten giinlimiize dogru gelindiginde modernizmin gelenek algisi
lizerindeki yadsinamaz etkisi ile karsilagilmaktadir. Modernizmle birlikte gelenegin
sadece dontismedigi, icat edilmis geleneklerin gozle goriiliir oranda ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Koyden kente go¢ bu degisimi agiklamak i¢in tek basina yeterli olmasa
da; bu durumun biiytik bir kirilma noktasi oldugu belirtilebilir.

14 Nitekim Alevi ziimrelerinin bildigi tizere “yol bir, stirek bin bir” tabiri ritiiellerde ocaklara, yorelere gore degisen
farkliliklar1 isaret etmektedir. Ornegin yerel unsurlarin gesitliligi, ocaklarin farkli uygulamalari dogrultusunda,
Tokat’in herhangi bir koyiinde yapilan cemin igerigi ile Malatya’nin herhangi bir kdyiinde yapilan cemin igeriginde
farkliliklar bulunmaktadir. Belirtilen iki il 6rneginde ocaklarin ayni olmasi durumunda bile yerel farkliliklar
ritiieller ve ritiielleri olusturan pek gok unsur agisindan gesitlilige sebep olmaktadir. En azindan bu farkliliklar
semahlarin doniilmesi sirasinda ortaya ¢ikan figiirlerden, repertuarlara ve bu repertuarlarin icrasinda ortaya ¢ikan
agiz, hangere ozelliklerine kadar pek ¢ok unsurdan anlasilabilmektedir. Elbette literatiirde bu farkliliklara veya
cesitlilige dikkat geken calismalara rastlamak miimkiindiir. Ornegin Ersal (2016) Alevilik (Kavramlar ve Ocak
Sistemi-Cubuk Havzasi Ornegi) adli galismasinda her ocagin kendi kiiltiirel degerlerini yansitan cem ritiiellerinin
oldugunu ve hatta bir yerlesim yerinde birkag farkli cem ritiieline rastlanabildigini ifade etmektedir (2016, 486-
489). Akin (2018) ise ritiiellerin farkliliklarinin, ritiielin igerdigi hizmetlerin adlandirilisi, sirasi, sayisi, icra bigimi,
okunan giilbank ve deyislerin sekil ve iceriklerini kapsadigini belirtmektedir. Ancak bu cesitlilik ve zenginlik
elbette ritiielin ana yapisin etkilememektedir (2018, 46-47). Bu ¢alismalardaki gibi, literatiirde ritiiellerdeki
farkliliklara dair bir¢ok tespite rastlanabilir; ancak 6zellikle miizik alaninda, repertuarlara ve miizikal igeriklerdeki
cesitliliklere dair ¢ok sayida kapsamli caligmanin yapilmasi gerektigini belirtmekte yarar vardir.
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Keskin, Kentlesme ve Modernlesme Siirecinde Alevilikte Dedelik Kurumu
adli ¢aligmasinda “Gelencksel Alevilik” tabirini kullanmaktadir (2009, 115-132).
Yildirrm da Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Déniisiimiin
Ana Eksenleri adli ¢alismasinda bu tabiri kullanarak, Geleneksel Aleviligin 16. ve
20. ylizyillar arasinda kentlerden, devlet otoritesinden uzak, kirsal bir hayat iginde
sekillendigini ifade etmektedir. 1960°1ar itibariyle, kirsaldan kente gogii ise biiyiik bir
kirtlma olarak tanimlamaktadir (2012, 138). Yaman’in Alevilik te Dedelik ve Ocaklar
adli ¢alismasinda ise bu siire¢ 1948-1956 yillar igerisinde kdyden sehre gog¢ dalgasi
kapsaminda degerlendirilmektedir. Yani bu ¢alismada kirdan kente gogiin 1948’¢
kadar uzandigi goriilmektedir. Bu tarihten itibaren Aleviligin temelini olusturan
Dedelik, musahiplik, cem gibi kurum ve olusumlarin ¢6ziilmeye basladigi ifade
edilmektedir (Yaman, 2004, 129). Bu ¢oziilmenin 1980°lerden itibaren hiz kazanmasi
ile birlikte kurumlardaki ritiiellerin geleneksel Aleviligi karsilayip karsilamamasi
soru igareti olarak kalmistir. Kentteki dinamikler Alevileri doniisiime zorlamistir ve
1980°ler itibariyle bu doniisiim ciddi oranda ger¢eklesmistir.

Yildirim bu déniisiimii Aleviligin gegmiste inang ekseninde, giiniimiizde ise
kimlik ekseninde algilanmasi iizerinden agiklamaktadir (2012, 141-142). Burada
dikkat ¢cekilen nokta 1980’ ler itibariyle siyasi erki de arkasina alan baskin dini anlayisin
karsisinda konumlanmak tizere kurulan genel yapinin inancin dini gerekliliklerinden
ziyade arkasina siyasi riizgari alarak, kurumsalligini da siyasi bir alan olarak gorerek
¢oziilmeye gitmesidir. Ve bu ¢ozililme Aleviligin zaten sekiiler bir damarinin oldugu
ileri siiriilerek bugiin yeniden kimliklenme adi altinda sadece kiiltiirel doniisiim
acisindan ifade edilmekte, islenmektedir. Oysa drnegin Dede-Talip iliskilerindeki
halkalarin zayiflamasi, diiskiinlik kurumunun islememesi, ikrar ve musahipligin
gbzetilmemesi, ocaklarin uygulamalarindaki radikal degisimlerde tarihsel siirecin
yok sayilmasi gibi tespitler inangtaki gerekliliklerin yerine getirilmemesi, daha ¢ok
rasyonel aklin ve siyasetin inangtan oncelikli sayilmasi ile de ilgilidir. Degisimlerin
dini gerekliliklerin yok sayilarak sadece kiiltiirel doniisiimler tizerinden agiklanmasi
biraz da inancin sabitelerinin veya degismez kurallarinin goriilmek istenmemesinin
sonucudur. Inancin kesin ¢izgilerle belirlenmeye ¢alisilmasi siiphesiz onu sinirlamak
anlamma da gelebilir, ancak inancin sabitelerinin belirlenememesi durumunda
doniistimiin nereye dogru gergeklestigi gozden kagmaktadir. Meselenin sadece ne
oldugu degil, diinden bugiine gegcen zaman araliginda ne oldugunun, nasil bir degisimin
ve doniistimiin gergeklestiginin anlasilabilmesi i¢in ¢ok sayida derin ve analitik
calismalarin yapilmasi gerekmektedir. Bu ¢alismalarda gegmis ve gelecek arasindaki
dengenin kurulabilmesi, hem dini gerekliliklerin, hem de kiiltiirel doniistimlerin bir
biitiin olarak degerlendirilmesi olduk¢a 6nemlidir.

Konuya doniilecek olunursa, gegmis ve gelecek arasindaki hizli degisimler
ozellikle modernizmin akiskanligi igerisinde degerlendirilebilir. Bauman’in
modernitenin akigkanligi' tabiri aslinda bu durumu agiklamaktadir. Modernitenin

15 Bauman katilarin belirgin mekansal boyutlara sahip oldugunu fakat akigkanlarin belli bir sekli uzun siire
koruyamayacagini, her an sekil degistirmeye hazir olduklarini ifade etmektedir. Boslukta bir yer kaplarlar fakat

bu durum gegicidir, her an degisirler. Akiskanlik modern gagin pek ¢ok agidan yeni evresi igin uygun bir
egretilemedir (2018: 26).
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akigkanligi icerisinde, degisimlerin ¢ok daha kisa vadede, uzun olmayan bir gegmise
dayandigi goriilmektedir. Bu noktada ¢ok 6nemli bir tespit de sudur:

“Akiskanlar ¢ok kolay yer degistirir.(...) Katilarin aksine, akiskanlarin hareketini durdurmak
kolay degildir-bazi engellerin etrafinda dolasirlar, bazilarini iglerinde eritirler ve bazilarinin
da, asindirarak ya da sizarak, iclerinden gegerler. Katilarla temasa gegen sivilar higbir
degisime ugramazken, sivilarla temas eden katilar, sonunda kat1 olarak kalsalar bile -az ya
da ¢ok 1slanarak- bir degisime ugrarlar” (Bauman, 2018, 26).

Stiphesiz giiniimiizdeki zakirlik algisi da bu durumdan paymi almistir.
Modern donemde 6zellikle kurumsallasan, kurumsal kimlikle anilan cemevlerinde
zakirligin geleneksel topluluktan aidiyetinin sokiildiigii, ritiiel evreninde rasyonel bir
yapilanmanin amaglandigi goriilmektedir. Nitekim, gerek Ozdemir’in Kimlik, Ritiiel
ve Miizik Icrast (Istanbul Cemevlerinde Zakirlik Hizmeti) adli calismasindan gerekse
2019 yilinda Dede ve zakir olarak anilan kisilerle yaptigimiz goriismelerden elde
edilen bilgiler bu dogrultudadir. Bu bilgilere gére 1990’11 yillardan itibaren sadece
Tiirkiye’ye degil, ayn1 zamanda diinyanin dort bir tarafina yayilan cemevlerinde
hizmet postu kutsallig1 ifade etmekten ziyade gorevli atamak i¢in kullanilmaktadir
(Ozdemir, 2016, 127; Ulugam, Kisisel Goriisme, 2019). Yani Dede ve zakirlerin
bu kurumlarda kutsal kelami/sirri dile getiren, zikreden kimseler olmaktan ziyade
kurumun gorevlileri olarak algilandigi; ocaklara bagli olmaktan ziyade kuruma
baglandiklari belirtilebilir. Bu kurumsal yapilar igerisinde Dedelik ve zakirligin kurs
anlayistyla ve kisa siireligine egitimle elde edilebildigine dair 6rneklere de rastlamak
miimkiindiir. S6z gelimi Demir (2009) Istanbul Cem Evlerinde Cem Erkam, Ritiieller
ve Miizikal Formasyonlar Uzerine Analitik Karsilastrma adli galismasinda bir
vakiftan bahsetmekte ve vakiftaki isleyisle ilgili su tespitlerde bulunmaktadir:

“... Halen iilke ¢apinda birgok cemevinde gorev yapan dedeler, bu kurumda belli bir siire
egitim gormiis ve Dedelik Sertifikasi alarak bu ise baslamislardir. Zakirlik kurslari ise, belli
bir seviyede baglama ¢alabilen kisilere, kurumda zakir olarak gorev yapan yetismis kisilere
7 ay gibi bir siirede verilmekte ve kurs sonunda 6grenciler sertifika almakta ve isterlerse
cemevlerinde zakir olarak gorev yapabilmektedirler.” (Demir, 2009, 200).

Zakir olarak tanindiktan sonra miizik piyasasinda yer alan Yilmazer’in
yagamiyla ilgili ifadeleri ise Demir’in tespiti ile ayn1 yonde olup, kurumsal yap1
icerisinde kurslarin nasil yayginlik kazandigi ile ilgilidir.

“O zamanlar [zakiri tarafindan] bir kurs baslat[1]]Jmisti yakin cemevinde. Orada dersler
almistim. Sonradan yaninda cemlere ¢ikmamizi sagladi ve orayla bir kapr agilmisti bana.
Oradan sonra zakirlik eksigi olan cemevlerine gitmeye basladim. Bu cemevleri sadece
Istanbul’da kalmadi. Tiirkiye’nin birgok iline gitmeye basladim. Yaptigimiz cemleri
televizyonlar yaymlamaya basladi. Daha sonra yurtdisinda birgok erkéna, cemlere katildim.
Herkes beni zakir olarak biliyor” (Yilmazer, Kisisel Goriisme, 2019).
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Zakir olarak tanindiktan sonra albiim yaparak miizik piyasasinda yer alan
Cengiz ise cemevlerindeki egitimin Dede veya cem agiklarindan ¢ikarak cemevlerinin
yonlendirmesi ile verildigini su sozleriyle ifade etmektedir:

“Zakirlerin yetistirilmesi artik bir Dedenin veya usta bir asigin yanina ¢irak olmaktan
¢ikip cemevlerinin yonlendirmesi ile olmaktadir ve maalesef ki bu durum su an i¢in birgok
cemevinde zaruri bir ihtiyagtan dogmaktadir. Yani cemevlerinde hizmet alacak zakirin
bulunmamasindan dolayi, hizmetin yiiriimesi gerekliligi sebebi ile manen ve ilmen egitim
yerine sadece baglama egitimi verilip cem igerisinde yer alan birkag nefes 6gretilmektedir.”
(Cengiz, Kisisel Gorilisme, 2019).

Gerek basilt literatiirden gerekse kisisel goriigmelerden elde edilen verilerden
hareketle, 1980’lerden itibaren hiz kazanan sehirlesme ile birlikte inancin
gerekliliklerinin (ocaga, Dedeye baglilik, ikrar, yol i¢inde pisme, miirsit ile muhabbeti
yasam pratigine aktarma, yasam pratigi icerisinde de gozleme, gozlemlenme vs.),
rasyonel aklin uygulandigi iddia edilerek, kurs adi altinda baska ve kisa siireli bir
egitim tarzina doniistiigii goriilmektedir. Oysa gelencksel olusumlarda zakirlerin
Dedeler/Babalar/Analar tarafindan uzun bir siire gozlemlendikten, ikrar verdikten
sonra, bizzat cem igerisinde yetistirilerek; inang ve zakirlik ile ilgili donanima sahip
olmalarinin yani sira cemin disinda veya yasam pratigi i¢inde elde ettikleri bilgiyi
kullanabildiklerini gorebilmek mimkiindiir. Zakirler bulunduklar1 yorelerde, ayni
ocaga bagli canlarla yagami paylasmaktadirlar. Bu sayede sadece sozlii veya kitabi
bilgilerini degil, ayn1 zamanda yasam deneyimlerini de ikrar ve musahiplik; hem
kendilerine hem de bagli bulunduklari topluma karsi sorumluluklar ekseninde, inancin
icinde sekillendirmis olurlar.

Akin (2016) Zakirlik Geleneginin Degisen Yaratim ve Icra Ortami: Zakirlikten
Asikliga Asik Niyazi adh galismasinda, geleneksel ritiiel evreninden modern yasama
gecis asamasi olarak degerlendirilebilecek bu evrenin Alevi toplumu lizerindeki etkisini
“kentli yasam tarzi ve ¢agin getirdigi degisim ve yenilikler” olarak tanimlamistir.
Bu kapsamda Akin, Yaman’in (2012) Ge¢misten Giiniimiize Alevi Ocaklarinda
Degisime Dair Sosyo-Antropolojik Gozlemler adli ¢alismasinda belirttigi gibi, son
yarim asr1 asan zamanda kdyden kente go¢ etmeye devam eden Alevi topluluklarinin
inang yapisinin temel tasi olan Dede-Talip iliskilerinin ve ocak sisteminin temelden
sarsilarak geleneksel yapinin siirdiiriilebilirligini tehdit ettigini belirtmistir (Akin,
2016, 20; Yaman, 2012, 21). Siiphesiz uygulamadaki temellerin sarsilmasinda
koyden kente go¢ ve degisen ortama uyum saglamanin etkisi biiyiiktiir, ancak tek
sebep bu olmasa gerektir. Camuroglu’nun (2008) Degisen Kosullarda Alevilik adli
calismasinda bu konudaki tespiti bu noktada dikkat ¢ekicidir. Camuroglu’na gore
bu konunun anlasilmasi 6ncelikle Alevilik ve Aleviler arasindaki farki anlamaya
baglidir. “Alevilik bir inang sistemidir, bu nedenle kirda olsun, sehirde olsun belirli
ilkelerini degistirmeden korur” (2008, 98-99). Goriildigii lizere, Camuroglu bir inang
sisteminin temelleri ve/veya sabitlerinin {izerinde durmaktadir.

24 BAHAR 2022/SAYI 101 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




GELENEKSEL RITUEL EVRENINDEN POPULER KULTURE ZAKIRLIK

Geleneksel ritiiel evreninden popiiler kiiltiire uzanan siiregte uygulamadaki
temellerin sarsilmasi ve yeniden kimliklenmede sadece go¢ etkeninin degil,
ayn1 zamanda politik etkenlerin de varligindan bahsedilebilir. Yaman Tiirkiye’de
1960’larin politik ikliminden Alevilerin nasibini aldigini; 6zellikle Alevi genglerinin
biiyiikk 6l¢iide sol diisiince ekseninde konumlandiklarint ifade etmektedir (2004,
129). Yine Yildirrm’m (2012) Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel
Bir Doniisiimiin Ana Eksenleri adli ¢alismasinda Massicard’in ¢aligmasindan'® yola
cikarak vurguladig siyasi yonelimler tespiti oldukca dikkat gekicidir:

“Bugiin Alevi hareketini yonlendiren kisilerin 6nemli bir kism1 60’lar ve 70’lerde sol
hareket i¢cinde bulunmus insanlar olup bireysel hayatlarinda inancin yeri ve dnemi yoktur.
80’lerden sonra tekrar Aleviligi kesfeden bu insanlarin Aleviligi dedelerin veya kdylerde
geleneksel dokusunu hala koruyan “samimi” Alevilerin gordiigii gibi gérmeleri iki sebepten
beklenemez: dncelikle bu insanlar kendi i¢ diinyalarinda Alevi inancini goktan yikmiglardir”
(Yildirim, 2012, 142).

Yildirim bunun yani sira Massicard’in ifadelerinde geleneksel Alevilikte Allah,
Muhammed, Ali ve Ehlibeyt sevgisinin Alevi yasaminin tamamini olusturduguna;
Aleviligin modernizm ile birlikte yorumlanmasinda ise inanca vurgu yapilmadan, yeni
bir kimlik insas1 olusturulduguna dikkat ¢gekmektedir (Yildirim, 2012, 142) Nitekim,
Camuroglu’nun Tiirkiye’'de Alevi Uyanist adli ¢aligmasinda konuya iligkin tespiti de
bu yondedir. Ancak Camuroglu bu durumun islami koktendincilige kars1 olusturulmus
bir savunma mekanizmast oldugunun da altini ¢izmektedir (Camuroglu, 2003, 97). Bu
tespitler son derece dnemlidir ve bu tespitle degisimin analizinde koy (kir/kirsal)—kent
(schir) kapsaminin 6tesine gecilmektedir. Massicard’in deyimiyle artik “miraslarini
tarihsel materyalizme gore yorumlayan gen¢ Aleviler” den bahsedilebilir. Bdylece
“asiklar nefeslerindeki mistik izleklerin yerini ideolojik izlekler almakta”; “batini
Hakk arayisi yerini hak (hukuk) arayisina birakmaktadir” (Massicard, 2007, 60).
Ornegin, zakirlerin repertuarinin 6nemli bir boliimiinii olusturan Pir Sultan Abdal’m
giiniimiizde Hakk-Muhammed-Ali agki bir kenara birakilarak, sadece siyasi bir figiir
olarak anlasildiginin ipuglaria da bu agidan ulagabilmek miimkiindiir. Diger taraftan
nadiren de olsa sehir yasamina uyum saglayan, ancak gelencksel cemleri kapali olarak
devam ettiren Alevilerin oldugunu belirtmek; bu konuda kii¢iik bir parantez agmak
gerekir. Yine de genel yapi ve isleyis Demir ve Yilmazer’in goriismelerde belirttikleri
gibidir.

Caligma kapsaminda Karacaahmet Sultan Dergahinda kigisel goriisme
yaptigimiz Oget cemevlerindeki isleyis ile ilgili gozlemlerini ¢ok daha elestirel
bi¢cimde aktarmaktadir:

“Simdi cemevlerinde Cemevi Dedeligi diye bir sey ¢ikti. Cemevi zakirligi diye bir sey
cikt1... Iste ne yapiyorsun diyor Ozgiir, bugiin isin var mi? Yok diyor. Aksam bize gelip cem

16 Bu konuda bk. Elise Massicard (2007). Tiirkiye’den Avrupa’ya Alevi Hareketinin Siyasallagmasi, istanbul:
Tletisim Yaymlar1.
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yonetir misin? Dede bile degil. Sadece saz ¢aldig1 i¢in giizel bir insan. Sesini begeniyor,
giizel tlirkii okuyor. Siray: biliyor, dosyas1 var. Dosya olmasa cem yapamaz zaten. O da
kotii bir sey. Aliyor dosyay1 aksam gidiyor, cemini yapiyor, cemini yaptiktan sonra evine
gidiyor...” (Oget, Kisisel Goriisme, 2019).

Karacaahmet Sultan Dergahinda yapilan goriismede Oget bu degisimin
gelenekten koparak gerceklestigini ifade etmektedir. Gelenekten kopus birgok agidan
ele aliabilir; ancak en genel tabirle, gerek miilakatlardan elde edilen verilerin, gerekse
genel olarak cemevlerinde gézlemlenen uygulamalarin gelenekte sir izerine kurulan,
kapali ve derin inang anlayisinin, yasamin hizli aktigi kent ortaminda yiizeyde,
acik, griltilii ve yaygm olma anlayisi iizerine kurulan anlayisla ortiismedigi
belirtilebilir. Dolayisiyla modern diinyanin kurumsal ve pragmatik olusumlarinin
kimi arastirmacilarin ‘geleneksel’ olarak belirledikleri, esigin i¢ tarafina diisen
maneviyattan, kutsal gerekliliklerden uzaklastigini anlamak pek de zor olmasa
gerektir. Bu noktada modernizmle sarmal bir iligki icerisinde popiiler kiiltiire de
deginmek gerekmektedir. Ciinkii 1980°1i yillarda kamusal alandaki varlig1 hissedilen,
1990’11 yillarda ise piyasadaki goriiniirliigii ivme kazanan Alevilerin miizikleri ile
birlikte kutsal metinler popiiler kiiltiiriin nesnesi olarak kullanilmistir. Bu dogrultuda,
miizik alaninin inang alani iizerinde hegemonya kurdugu belirtilebilir. Poyraz Alevi
miiziginin kamusal alana ¢ikigini sdyle ifade etmektedir:

“Aleviligin kamusal alana ¢ikmasindan sonra, 6zellikle 1990’11 yillarda Alevi mizigi
kelimenin biitiin anlamryla popiilerlesti. Bu donem hig¢ kuskusuz 6zel televizyon ve radyolarin
yayina basladig1 donemdi. Cok sayida Alevi radyosu giiniin 24 saati sadece Alevi tiirkiilerini
calmaktaydi. Oyle ki artik sadece Alevi ozanlar degil, bilinen en iinlii pop sarkicilar1 bile
alblimlerinde bir tane Alevi tiirkiisiine yer vermeye bagladilar” (Poyraz, 2007, 129).

Poyraz’in Alevi miizigi olarak tanimladig1 Alevilerin icra ettikleri miiziklerdir
ve Poyraz bu miiziklerin 1990’I1 yillarda ‘moda haline geldigini’ ifade etmektedir.
Kapitalizmin hizl tiikketim aliskanligr ile iliskisi ve kiiltiiriin, inancin seylesmesi bu
donemden itibaren etkisini gozle goriiliir derecede arttirmistir. Miizik diinyasi agisindan
popiiler kiiltiir elbette gliniimiiziin en ¢arpict gercegidir. Ancak buradaki temel
husus popiiler kiiltiiriin ve bu kiiltiirle birlikte seylesmenin, yabancilasmanin esigin
diger tarafinda kalan kutsallik alanina ve algisina etkisidir. Bu durumda genellikle
esigin bir yani ile diger yanm arasindaki farkin kapandigi, esigin dis tarafindaki
unsurlarin i¢ tarafini etkisi altina alarak, kendisine doniistiirdigii, diinyevi anlayis
iizerine yeniden kimlik insa edilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Aslinda Bauman’in
tanimladig1 modernizmin geregi de budur: “Kutsal olanin diinyevilestirilmesi”. Buna
gore eritilecek ilk katilar ve diinyevilestirilecek ilk kutsallar geleneksel sadakatlerdir
(2018, 27).

Son 20 yilda Bauman’in tabiriyle geleneksel sadakatlerin ¢ok daha hizli bir
sekilde diinyevilestirildigini belirtmek miimkiindiir. Modernizmin popiiler kiiltiir ile
bir araya gelmesi baska bir gercekligi ortaya ¢ikarmistir. Zakirlik 2000°1i yillardan
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itibaren sayilari ve etkinlik alanlar1 artan baglama kurslarinin varligiyla veya
derneklerde verilen baglama egitimleri ile birlikte, baglama kursu egitimi almakla
esdeger kilinmigtir. Nitekim, yaptigimiz miilakatlardan hareketle, kentlerde zakirlik
egitimi alanlarin genellikle baglama kurslartyla baglantili olduklart goriilmektedir.
Bu gergekligin bir adim &tesi ise Halk Miizigi alaninda popiiler olan bazi kisilerin
bu kurslar vasitastyla inang alaninda etkinlik kazanmalaridir. Oget’in “Zakirlik ile
ilgili donanim1 nereden edindiniz?” sorusu lizerine verdigi su cevap bu durumu
dogrulamaktadir:

“Iste bizim X hocalardan [Halk Miizigi alaninda popiiler kisi] aldigimiz kadar var. Onlara
0zel olarak sorduklarimiz var. Y [Hem zakirlik yapmis, hem de miizik albiimii ¢ikarmuis kisi]
var. Ondan 6zel dersler aldiklarimiz var. Z [Halk Miizigi alaninda popiiler kisi] ile oturup
sohbet etmisligimiz falan var. Yani o sekilde sohbet iizerine egitimler aldik. W’nin [Halk
Miizigi alaninda popiiler kisi] [sahnede birlikte calip sdylemeye ve kimi zaman da deyislerin
aciklamalarini yapmaya dayali bir olusumuna] katildim. Orda biitiin derslerin hepsini aldim,
hepsine gittim. Onun diginda zaten her giin dergdhta oldugum icin Dedelerimizle diger
cemevindeki Dedelerimizle, iste Hubyar Sultan’daki pirlerle ya da Abdal Musa’daki... diger
biitiin ocaklara miimkiin oldugunca gidiyoruz...” (Oget, Kisisel Goriisme, 2019).

Gerek miizik gerekse inang alaninda yillarca edinilen tecriibeler (gerek baglama
kurslar1 gerekse vakiflar, dernekler, cemevleri) Oget’in ifadeleri ile drtiismektedir.
Karacaahmet Sultan Dergahi’nda yapilan goriismede Oget ortamda bulunan zakir
adaylart adina da konusarak, miizik piyasasindaki popiiler isimleri 6rnek aldiklarint,
diger yandan piyasaya ve piyasalasmaya karsi ¢iktiklarint su sozlerle agiklamakta;
zakir adaylar ise Oget’in sozlerini dogrulamaktadir: “...Calacagiz, soyleyecegiz.
Piyasada olan insanlar gibi degil. Onlar piyasact bence, benim goziimde dyle. ...Ya
bizim bir derdimiz var. Okuyoruz da bu eserleri yani, konser vermek i¢in okumuyoruz.
Bir sey anlatmaya calistyoruz.” (Oget, Kisisel Goriisme, 2019).

Oget, kisisel goriisme esnasinda bir taraftan popiiler alanda yer alan icracilara
Alevilik ve Bektasilikle ilgili herhangi bir konuyu o&ncelikli olarak danistigini,
onlart 6rnek aldiklarini; diger taraftan popiilizme, piyasalasmaya karst ¢iktiklarini
ifade etmistir. Alanda yillarca edinilen tecriibelerden hareketle benzer diisiincelerin
yaygin oldugunu ifade etmekte yarar gérmekteyim. Bu durum zakir adaylariin
miizik performanslarindan da anlasilmaktadir. Birgok zakir adayinin yoneldikleri
kaynaklarin ¢ogu zaman kutsal kelama ve gelenege dair yazili ve sozli kaynaklar
olmadig1; kurumsal tutumlar, popiiler kisiler, kiiltiir endiistrisinin sundugu materyaller
ve bu endiistride talep goren davranislar oldugu gozlemlenmektedir. Ayrica,
baz1 cemevlerinin (resmi adlariyla vakiflarin, derneklerin) yoneticilerinin ya da
yapilanmalarindaki yetkin kisilerin (egemenlerin) Alevilikle ilgili referans olarak
miizik camiasindaki popiiler isimleri gosterdikleri, hatta popiiler miizisyenleri zakir
olarak hizmet postunda oturttuklari 6rnekler de goriilmektedir. Bu sekilde halka
¢ok daha kolay ve etkili bigimde ulasabilecegi hesap edilmektedir. Oyleyse zakir
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adaylarmin popiilarite ¢gemberinin bir yanina iliserek, cemevlerindeki / derneklerdeki
/ vakiflardaki egemen cemaate / cemaatlere dahil olarak miizik ve inang alaninda etkin
olmak istemeleri beklenilen bir durumdur. Ote yandan bu durumun disinda kalan
(yani baskin ve ortak 6zellik gdsteren ¢evrelerin davranig bigimlerinin diginda kalan)
orneklerin var oldugunu da hatirlatmakta yarar vardir'”. Mevcut ve yaygin durum hem
igeriden, hem de disaridan gozlemlendiginde su iki standartlasma dikkat ¢cekmektedir:

1. Ritiiel ve ritiieli olusturan unsurlar agisindan ocaklara, yorelere bagl
cesitliligin kurumsal yapilar i¢erisinde aynilasarak kendi standartlarini olusturmasi

2. Popiiler kiiltiir ve bu kiiltiir igerisinde yer alan egemenlere uyumlu standartlarin
olusmasi/olusturulmast.

Standartlar aklin aragsallagsmasi ve bilincin seylesmesiyle; boylece Kulak’in
Theodor Adorno: Kiiltiir Endiistrisinin  Kiskacinda Kiiltiir adli galismasinda
belirttigi gibi, nesnelligin yitirilerek 6znelere gore bir gergeklik yaratilmasi tizerine
olusturulmaktadir. “Bu durumda birey gergekligi bilgi nesnesi lizerinden anlamaya,
yorumlamaya ve elestirmeye calismaz, ama “nesne”yi kendi bilincinde ideal bir
sekilde kurmaya caligir. Bilincinde bir baska gergeklik kurarak, kendi bilincini
gergeklige dayatir ve eylemlerini de kurdugu bu gerceklige gore sekillendirir” (2017,
78). Oznelere gore gerceklik yaratan akil gelenegin kendisi veya devami oldugu
iddiasiyla fakat gelenegin ylizeydeki bazi 6zelliklerinin yansitilmast disinda oradan
koparak, kendini popiiler kiiltiiriin, kurumsal giiciin yarattigi iktidara ve bu dogrultuda
standartlagmis seri iiretimlere bagimli kilmaktadir. Dolayisiyla meseleye bir taraftan
Alevililigin yiizlerce yillik felsefi derinligi, diger taraftan kiiltiir endiistrisi agisindan
bakildiginda, kdyden kente gog¢ gibi, miizigin de yerelden pazara taginmasi, kayit
teknolojisi ve sahne ile bulugmasi, metaya doniistiiriilmesi, standartlarin olusturulmast,
standartlar Gizerinden hakim konumlarin yaratilmasi gibi davraniglar Livingston’un
uyanig (revival)'® olarak belirtilen tabirini kanimca karsilamamaktadir. Clinkii bu
noktada Livingston’un “yok olmakta olduguna inanilan” ya da “tamamen ge¢mise ait
oldugu diisiiniilen” seklinde tanimladig1 miizik geleneginden veya endiistriyel isleyise
uyumlanan {rlinlerin miizik gelenegini yeniden eski haline getirmesinden farkli bir
durum mevcuttur. Bu durum kanimca Alevilerin icra ettikleri miiziklerin piyasada yer
almasi, daha biiyiik kitleler ile bulusmasi olarak nitelendirilebilir. Aslinda bu tirtinler
geemisten giiniimiize degin gorebilene goriiniirdiir; uyanist ise inancin dinamik
-Yildirim’1n deyisiyle insan i¢inde gizli bilgiyi esas alan, hakikat bilgisinin canlidan

17 Ornegin Ozdemir (2016) Kimlik, Ritiiel, Miizik Icrasi (Istanbul Cemevierinde Zakirlik Hizmeti) adh
¢alismasinda Dengiz’le kisisel goriisme yaparak, onun dedesinden duydugu “tarikatta insanlari eglendiren,
seriatta yol yiiriitemez” sozlerine yer vermistir. Yine ayn1 ¢alismada Mutlu’nun “Mesela ben bir sanat¢ty1 burada
(cemde) ¢aldirmam... Farkli sanatgilar gelsin ¢alamazsin derim. Ama zéakir gelsin ben zakirim desin, ¢aldiririm...”
sozleri dikkat ¢ekicidir. Mutlu ve Dengiz bu ¢alismada cem i¢i ve cem dis1 icralarin, zakirlikle sanatgiligin farkli
oldugunun altin1 ¢izmektedirler (2016, 184, 205).

18 Erol, Livingston’un uyanis tabirinin revival sozctigiinii kargilamak {izere yeniden canlanma, dirilme, diriltme,
ihya etme, reva¢ bulma vb. eylemlere karsilik geldigini ifade etmektedir. “Livingston miizik uyanislarini yok
olmakta olduguna inanilan ya da tamamen geg¢mise ait oldugu diisiiniilen bir miizik gelenegini yeniden eski haline
getirme ve koruma amaci tastyan herhangi bir toplumsal hareket olarak tanimlar” (Erol, 2009, 73).
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canliya aktarilabilecegine inanilan bir inang!® -olmasi sebebiyle yiizyillara sigmaz.
Felsefesi zaten uyanmak iizerinedir. Dolayisiyla bu noktada Alevilerin miiziklerinin
pazar iriini olarak degerlendirilmesinden bahsedilebilir ve bu da 1980 sonrasina
rastlamaktadir. Tiirkiye’de zakirlik algisi bu siiregten ve kiiltiir endiistrisi etkisinden
bagimsiz degildir.

20. yiizyilda modern ideolojinin genel olarak geleneksel aidiyetleri sokiip
attigini, yerine rasyonel topluluklari olusturdugunu; bu durumun ise ritiielleri
dogrudan etkiledigini ifade etmeye calistik. 21. yiizy1l ise bagka bir gerceklige isaret
etmektedir: Biz degil, ben bilinciyle kurulan, kolektif aidiyet yerine biligsel, soyut bir
yeni diinya diizeni. Sahin Online Alevilik adli ¢alismasinda bu yeni diinya diizenini
su sekilde ifade etmektedir:

“['Yeni yapilanma] Fiziksel olarak birarada olmay1, ayn1 mekan ve toprak iizerinde yagamay1,
yiiz ylize etkilesime girmeyi, kolektif davranis ve pratikleri uygulamay1 gerektirmeyen,
zamansal ve mekansal baglamini tiimiiyle yitirmis, katilim, orgilitlenme ve etkilesim bigimi
tamamen biligsel, soyut ve sembolik topluluklar acgiga ¢ikarmaya baglamistir” (Sahin, 2019,
13).

Sahin’in ifadelerinde isaret ettigi tlizere arttk bir online zakirlikten de
bahsedilebilir. Biligsel, soyut, sembolik topluluklarin olusturuldugu bu siirecin
etkisinin daha sonraki yillarda artacagi ongdriilebilir. Zakir olarak bilinmesinin
ardindan cem repertuarint albiim olarak sunan Cengiz’in gorlisme sirasindaki su
ifadesi bu noktada dikkat ¢ekicidir: ““... [Albiimiin] meyvelerini de aliyoruz, cesitli
illerden bana mesajlar geliyor. Zakirimiz yoktu albiimiiniizii agtik ve ibadet ettik.
Zakirlige baslamama vesile oldu” diye. Iste bu doniisler o kadar ok kiymetli ki benim
i¢in 6lsem de gam yemem diyecegim tiirden.” (Cengiz, Kisisel Goriisme, 2019).

Cengiz’in bu ifadesinde cem evlerinde albiimle ibadet etmekten, albiimle
zakirlige baslanmasina vesile olunmaya kadar geleneksel zakirlikten ayrilan pek ¢ok
noktaya isaret edilmektedir. Gliniimiizde albiimlerin genellikle sanal ortamlardan
dinlenilmekte oldugu géz oniinde bulunduruldugunda, zakirle iletisim kurmaksizin,
mekansal baglamin yitirilmesiyle, birlenmenin, biitiinlesmenin deneyimlenmesinden
ve yasam performansina aktarilmasindan ziyade soyut ve sanal bir diinya iizerinden,
tek yonlii ileti aktariminin gergeklestigi de tahmin edilecektir. Sanal diinya ilerleyen
yillarda cemlerin online yapilmasinin da yolunu agabilir. Ritiiel evreni giincel kosullarla
ritlieli olusturan unsurlarin baglamsal biitiinligii dikkate alinmadan degistirildiginde,
o evrenin 6geleri de, 6geleriyle ilgili algilar da degistirilmis olacaktir. Lakin degisim
acisindan etki alaninin igten disa dogru olmaktan ziyade, distan ice dogru (esigin
dis tarafinda kalan diinyevi alandan, esigin i¢ tarafinda kalan kutsal alana dogru)
genislemekte oldugu da asikardir.

19 Bu konuda bk., Youtube, “Aleviligin Kokenleri Uzerine Tezler” (Erisim 2 Haziran 2020).
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Sonug¢

Alevi ve Bektasi cemlerinde en etkili hizmet postundan biri olan, cem asiklig
olarak da bilinen zakirlik ancak kutsal biitlinliik i¢erisinde adinin 6z anlamini
tagimaktadir. Alevi ve Bektasi geleneginde zakirler cemlerde mit, ritiiel gibi kutsal
biitiinliigli olusturan 6gelerin baglayict unsurlari olmakla birlikte, bu cemlere uygun
repertuarlar1 ocaklara ve yorelere uygun olarak icra ederler.

Alevilik ve Bektasilikte zakirler sadece miizikal icralariyla bilinmez, kiiltiir
tastyicist hiiviyeti de gostermezler; onlar ayni zamanda inang icerisinde énemli bir
makami, hizmet postunu temsil ederler. Bu sebeple kiiltiirel sorumluluklarin yani sira
dini sorumluluklar tasimaktadirlar. Zakirler her seyden 6nce Hakk’1, Hakk dostlarini
ve kelamimi -ki bunlarin tamami Alevi ve Bektasi topluluklarinda sir ile karsilik
bulur- zikrederler. Imam Cafer Buyrugu'nda zikirlerin ikrar ve musahipligin yani
sira, bunlarla ayn1 kapsamda degerlendirilen gercek bir miirside baglanma, meydana
bas koyma, erkdnda pisme (sorgulama ve sorgulanma, goézleme ve gézlemlenme, razi
olma ve riza alma) gibi seriat ve tarikatin gerekliliklerini yerine getirmek zorunda
olduklar1 belirtilmistir. Bu sartlarin ardindan insanlara sir diinyasinin kapisini
aralamak suretiyle marifetten haber verebilme yetkisi kazanabilirler. Yani marifetten
haber vermek, o makama layik olmayu, seriat ve tarikattan gegmeyi gerektirmektedir.
Marifet ise bu zikri yasam performanst kilip hem kendilerine hem de cemdeki canlara
umutla ve giivenle anlam diinyalar1 olusturmalarinda gizlidir. Yani zakirler gelenekte
zikri yagsadiklari gibi zikrettirenler olarak tanimlanmaktadirlar.

Geleneksel ritiiel evreninden popiiler kiiltiire zakirlik basligi belirtilen siire¢
icerisinde zakirlik algis1 lizerindeki degisimlere isaret etmektedir. Bu degisimi
sadece kiiltiirel degisim ve doniigiim iizerinden tanimlamak meselenin kanimizca dini
boyutunu ve bununla alakali olarak zakirin igerisinde bulundugu kutsal biitinliga
gozden kagirmak anlamina gelmektedir. Gelenek ge¢misten gelene isaret etmekle
birlikte devam ederken degisebilmektedir; hatta Hobsbawm ve Ranger’a gore icat
da edilebilmektedir. Kiiltiir de ayn1 sekilde degisebilmekte, doniisebilmektedir; ancak
din Eliade’mn belirttigi gibi insanlarin kaosu kozmosa doniistiirdiikleri glivenilir
ve daha anlagilabilir bir diinya kurmak icin belli sabitlikler gerektirmektedir. Bu
bakimdan zakir sadece Dedenin/Ananin/Babanin yaninda (Dede/Ana/Baba zakir de
olabilir) miizik performansi gerceklestiren kisi olarak degil; oncelikle kutsal biitiinliik
icerisinde, dini, ahlaki gereklilikleri (Yol’a kabulii, rizaligi, Yol’daki siireci vs.), bilgisi
(hem yazili ve basili literatiir hem de s6zlIii kiiltiir), birikimi agisindan tanimlanmalidir.

Geleneksel ritiiel evreninde zakir maneviyatini postunun sahibinden ve kutsal
kelamdan (sirdan) almakta; bu maneviyati miizikle harmanlamakta, performansi ile
ortak bir paylagim alani olusturarak esigin i¢ tarafina ve esiktelige isaret etmektedir.
Yani, zakir bir bakima dini ve dindis1 olmak tizere iki diinyay1 birbirinden ayiran
esikte konumlanan hizmet postu temsilcisidir. Onun esikteliginde sir; kelam, miizik
iizerine kurulan anlam diinyasi vardir. Sir, esikle de temsil edilen Ali’dendir. Zakir
Hakk kelamini miizik araciligiyla goniilden goniile aktarir; zikriyle mekandaki ve
mekana sigmayan olgulart kutlu bir ¢ati altinda esitlemeye, birlestirmeye ve canlari
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birlemeye niyet eder. Alicilar (canlar, mesaji alanlar) makamlarina (maneviyatlarina,
bilgi ve birikimlerine) gore kutsal kelam (sir) ve miizikten nasiplenirler. Boylelikle
evren ve insanin yaratiligina dair dongiisellik, ritiieller ve mitler vasitasiyla siirekli
geemise gidilerek, sabit bir nokta (sabit bir merkez) olusturularak canlandirilmaktadir.

Geleneksel ritiiel evreninden popiiler kiiltiire uzanan siiregte basta kdyden kente
gb¢ olmak iizere bircok etmenin 6zellikle kentlerde cemleri ve onlart ¢evreleyen
yapilari (kurumlari, idari olusumlari vs.) degisime ugrattigi goriilmektedir. Elbette i¢
yapiy1 olusturan zakirler ve zakirlik algis1 da bu durumdan payini almistir.

Genellikle kirsal hayat igerisinde sekillenen Alevilikten farkli olarak, kentteki
dinamikler Alevileri doniisiime zorlamistir ve bu doniisiim 1980°ler itibariyle adeta
hizli bir degisime evrilmistir. Bu siiregte Dede-Talip iliskileri ve ocak sistemi
temelden sarsilmistir. Gelenekte inang ekseninde algilanan Alevilik, modern yasam
icerisinde kimlik ekseninde algilanmistir. Bu noktada, baskin dini anlayisin karsisinda
konumlanmak i¢in geleneksel ritiiel evreni ve bu evreni ¢evreleyen etmenlerden adeta
kopan, modernizmin akiskanligi icerisinde yon alan, bir taraftan baskin dini anlayigin
standartlarina karst ¢ikilirken, diger taraftan gelenekten de baskalasan standartlar
(ocaklara, yorelere gore degisen cesitliligin aksi yoniindeki standartlar) {izerine
sekillenen bir Alevilik algisinin varligindan bahsedilebilir. Bu algimin olugmasinda
siyasi etkenlerin, kurumsallasmanin ve popiiler kiiltiiriin agirligt s6z konusudur.
Stiphesiz zakirlik ile ilgili algilar da buna goére sekillenmistir.

Giliniimiizde zakir olarak tanimlanan kisiler genellikle kentlerde ocaklara
bagli olmaktan ziyade kuruma bagli hareket etmektedirler. Miilakatlardan elde
edilen bilgiler dogrultusunda, bu kisilerin bagli bulunduklari kurumun istegine
gore, farkli il ve/veya ilgelerdeki cemlere gonderilerek saz calip deyis icra eden
kisilerin bosluklarint doldurmakta olduklari goriilmektedir. Miilakatlarda zakirlerin
genellikle cemevlerinde veya 6zel baglama kurslarinda egitim goren kisiler olarak
nitelendirilmeleri dikkat ¢ekicidir. Zakirlik kursu adi verilen olugsumlar hem baglama
kurslartyla yakim iligkilidir, hem de zaten baglama kurslar1 gibi algilanmaktadirlar.
Bu agidan bakildiginda 6zellikle yeni kusak zakirlerin miirsitleri ile yillarca pismesi,
ocaklarma bagliliklari, yola kabul edilmeleri igin inanca dair zorunluluklari, taliplerle
paylastiklari kiiltiirel saha hakkinda bilgileri, yola kabulleri, mahlas almalart, zikirlerini
ceme katilan canlarla birlikte adeta yasam performansi kilmalar1 gibi Aleviligin
temelini olusturan tutum ve uygulamalardan ayrildiklarina siklikla rastlanmaktadir.
Modern ve popiiler kiiltiire yonelik uygulamalar ile manevi ve ilmi egitim yerine
cem repertuarinin icra edilmesi temel amag haline getirilmistir. Bir baska deyisle,
modern olugumlar, bu olusumlar ¢ergevesinde degerlendirilebilecek olan kurumlar;
kurumsal ve popiiler standartlar lizerine olusturulan bireysel tutumlar maneviyattan
ve ilm1 yeterlilikten uzaklastirilmis; eyleme ve eylemin kisa vadede faydasina yonelik
yaklagimlart beraberinde getirmistir. Bu kapsamda kentlerde zakir olarak bilinen
yeni kusak icracilarin performanslarinda genellikle kurumlarin ve popiiler kiiltiiriin
dayattig1 standartlara uyumlandiklarint gérmek elbette sasirtict degildir.
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1980’li yillarda kamusal alandaki varligr hissedilen, 1990’11 yillarda ise
piyasadaki goriiniirliigii ivme kazanan ‘Alevilerin miizikleri’ ile birlikte, Aleviligin
kutsal metinleri popiiler kiiltiir nesnesi olarak kullanilmistir. Biiyiik oranda kapali
toplum o6zelligi gosteren ve ‘sir’ merkezinde isleyen geleneksel yapiin aksine,
metalagsan ve medya/sosyal medya araciligiyla yayginlasan iriinlerin halk tabaninda
coskuyla karsilandigr; kimi miizik piyasast aktorlerinin giin gectikge inang alani
tizerinde hegemonya kurabildikleri gézlemlenmektedir. Bu duruma hem sebep hem
de sonug olarak bazi miizisyenlerin zakir kimligiyle hizmet postunda oturabilmekte
olduklarin1 veya cesitli erkanlarda zakir yetkisinde bulunabildiklerini belirtmek
miimkiindiir. Oysa esigin i¢ tarafinda kalan kutsal alanin gereklilikleri, kamusal
alandaki gortniirliigiin gerekliliklerinden oldukga farklidir. Béyle durumlarda sadece
esigin iki yan1 (dini ve diinyevi alan) arasindaki fark kapanmakla kalmaz; popiiler kiiltiir
inang alani gerekliliklerinden 6ncelikli olarak algilanir. Bu da zaten Modernizm’in
en 6nemli etkilerinden biri olarak kargimiza ¢ikar: Kutsal olanin diinyevilestirilmesi.
Dolayisiyla inanca dair yiikiimliiliikler piyasa bilincinin idealleriyle, modern aklin,
endiistrinin geregi dogrultusunda 6znelere gore yaratilan gergekliklerle karsi karsiya
kalmustir.

Miizik piyasasindaki ve inang kurumlarindaki deneyimlerimizin yani sira
zakir olarak tanimlanan kigilerle yapilan miilakatlardan edinilen g¢ikarimlar
dogrultusunda popiiler miizisyenlerin hem miizik performanslarinin hem de inangla
ilgili kitle iletisim araglari vasitasiyla topluma verdikleri mesajlarin, toplumun
Alevilerin inanci algilamalarindaki hizli degisimin gorildiigi 6zellikle son 20 yili
referans alan kesiminde karsilik buldugu belirtilebilir. Miizik piyasasindaki iktidar
miicadelesinin kimi zaman inang alanina da niifuz ederek varligini stirdiirdiigi; belli
performanslar ve sdylemler iizerinden standartlarin olusturulup yayginlastirildig
gbzlemlenmektedir. Hem ¢aligsma kapsamindaki miilakatlar ve alan deneyimleri hem
de basili kaynaklardan hareketle cemevlerinde kendilerini zakir olarak tanimlayan
kisilerin birgogunun inanci, gelenegi, ocaklara, yorelere bagli uygulamalari, yazili-
basili literatiirii, elektronik kaynaklar1 analiz etmek yerine miizik piyasasinda ismi
olan popiiler miizisyenleri 6rnek aldiklart gériilmektedir. Siiphesiz bunda Alevilikte
miizigin dogrudan ifade bi¢imi olarak kabul edilmesinin yani sira miiziklerin kayitlar
ve kitle iletisim yollariyla yayginlastiriimasinin etkisi vardir. Ancak kutsal ile diinyevi
alan arasindaki esigin dis (diinyevi) tarafinda kalan, piyasa miicadelesi igerisinde olan,
esigin i¢ tarafiyla da miinasebeti bulunan miizik piyasasindaki aktorlerin goriiniirligi
ve alkisi lizerine sekillenen/sekillendirilen popiiler kiiltiir ortaminin, giiniimiizde her
alanda oldugu gibi, kutsal alanla ilgili gerekliliklerden, hakiki bilgiden oncelikli ve
tistiin goriilmesi dikkat ¢ekicidir. Bunoktada herhangi bir kitleye hitap eden, medyadaki
etkinlikleri, simgesel ve sosyal sermayeleri kiiltiirel sermayelerinden ¢ok daha gii¢lii
olan, yonetim mekanizmalariyla (yerel yonetimler, miizik birlikleri, dernekler,
vakiflar, siyasi partiler vs.) iligkili popiiler miizisyenlerin esigin i¢ tarafinda kalan
kutsal alan tizerindeki hegemonyalari diisiindiiriiciidiir. Bu kapsamda, modernizmin
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akiskanligi, medyanin, yonetim mekanizmalarinin etkin giicii hesaba katildiginda,
kamusal alanda olusan ve yayginlagan uygulamalarin icat edilmis geleneklerdeki gibi
olagan goriildiigii belirtilebilir. Boylece icat edilmis gelenekler yabancilasmis olsalar
da bir yoniiyle gecmisi hatirlattiklar: ve popiilizmin imkanlariyla yayginlastirildiklar
icin yiizyillardir varliklarini degismeden stirdiiriiyorlarmis gibi algilanabilmektedirler.

Degigsim veya doniisiimiin nasil ve nereye dogru olduguna dair arastirmalar
felsefi icerigi olduk¢a zengin, hakikat bilgisinin yorumlanmasina genis olanak
saglayan inanglar icin siiphesiz risklidir. Ancak degisim veya doniisiimiin nasil
oldugunu gorebilmek igin zakirlik ekseninde su ii¢ kavrami irdelemek gerekmektedir:
Din, kiiltiir ve gelenek. Zakirlik seriat ve tarikat makamlarinda da goriildigi tizere
din bakimdan zorunluluklar (degismeyen yiikiimliilikler) tasimaktadir. Kiiltiir ise
zakirlik konusu baglaminda disiiniiliirse, din anlayisi lizerinden felsefi zenginlige
biirlinerek, zamana, mekana, cografyaya gore sekillenmekte, gelenegi olusturmaktadir.
Gelenek elbette degisebilir, doniisebilir. Daha acik sekilde ifade edilirse, zakirligin
inanca dair zorunluluklari seriat ve tarikat agisindan sabittir ancak miizikal, kiiltiirel
performansini olusturan etmenler (mekan, teknolojik imkanlar, ¢algi tipleri, yoresel-
miizikal gesitlilikler vs.) doniisebilmektedir. Gerek basili ve elektronik kaynaklardan,
gerekse kurumlardaki ve miizik piyasasindaki deneyimlerimizden edindigimiz veriler,
giiniimiizde kentlerde yeni bir kimlikle karsimiza ¢ikan zakirligin sadece kiiltiirel bir
olgu olarak algilanabildigini; bu bakimdan degisimin kutsal alanin zorunluluklarinin
disarida tutularak ¢cok daha hizli bicimde kabul gordiigiinii gostermektedir. Degisim
acisindan etki alani i¢ten disa dogru olmaktan ziyade, distan ige dogru (esigin dis
tarafinda kalan diinyevi alandan, esigin i¢ tarafinda kalan kutsal alana dogru)
geniglemektedir. Diinyevi alanin kutsal alan {izerindeki etkisi ve gorliniir olma,
hizla kabul edilme, yayginlagma gibi 6zellikleri dolayisiyla, zakir olarak tanimlanan
kisilerden bazilar1 topluma hizmet etme amacinda olduklarini belirterek, mizik
piyasasinda alblimleriyle yer almay1 tercih etmektedirler.
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SAH iSMAIL SAFEVI’DEN DULKADIROGULLARI’NA iKi MEKTUP*
Two Letters from Shah Ismail Safavi to Dulkadirogullari

Ilgar BAHARLU**
Oz
ki Tirk devleti Osmanli ve Safevi arasinda 1514 yilinda gerceklesen Caldiran Savasi, Oguz
Tiirkmenleri ve bunlarm kurdugu devletlerin tarihinde 6nemli hadiselerden biridir. Bu savas bélgenin
sosyo-kiiltiirel, toponomik ve itikadi 6zelliklerini derinden etkilemis, savasin taraflari olan iki devletin
sinirlarmin belirlenmesinde 6nemli bir etken olmustur. Caldiran Savasi sonuglarindan Anadolu
cografyasindaki Dulkadirli gibi beylikler de etkilemistir. Aslinda Dulkadirli beyliginin Caldiran
hazirliklar1 agamasinda sergiledigi tutum Osmanli ile kendi arasindaki ¢izgiyi ortaya koymustur.
Bunun sonucunda da Yavuz Sultan Selim bolgeye bir sefer diizenleyerek bu beyligin kaderini
degistirmistir. Caldiran’in etkileri sadece devletler arasi iliskilerle 6zetlenemez. Anadolu’daki
ozellikle Kizilbag-Alevi inang sistemine mensup ziimreler de bu savastan paymi almistir. Kimisi
Anadolu’daki bagka yerlesim yerlerine go¢ ederken kimileri de Safevi Devleti’nin hakimiyet
alanindaki cografyaya go¢ etmistir. Dulkadirli yonetimine bagli Tiirkmen asiretleri de sozii edilen
durumun diginda degildir.

Bu caligsma, Caldiran savasi sonrasinda Osmanli ile Dulkadirli beyligi hakimleri arasinda gergeklesen
gelismelerin sonucunda Sah Ismail tarafindan Dulkadirli beyligine yazilan iki mektubu konu
edinmektedir. Sah Ismail’in bu iki mektubu sayesinde Safevi Devleti ve Dulkadirli Beyligi arasinda
1507 yilinda vuku bulan husumetin bir kenara birakildigi, aralarinda yeni bir iliskinin kuruldugu
bir nevi Sah Ismail’in Dulkadiroglularina sahip giktig1 belgelenmistir. Bu iki mektupta Sah Ismail,
Yavuz Sultan Selim tarafindan gelecek olasi tehlikelere karst Dulkadirli agiret bityiiklerini uyararak
onlar1 Safevi cografyasia davet etmistir. Calismanin dne ¢ikan bir diger niteligi ise Sah Ismail’in
mektuptaki miihriiniin tarafimizca okunulmasi ve tespit edilmesidir.

Bu calismada simdiye kadar kaleme alian literatiir taranmigtir. Goriilen eksiklikler tespit edilmis
ve bu eksikliklerin arsiv verilerindeki bilgilerle somut olarak giderilmesi amaglanmistir. Caligma
icerisinde ve eklerde sunulan arsiv belgeleri ve kaynak karsilastirmalari savimizi desteklemekte ve
kullandigimiz metodoloji hakkinda bilgi vermektedir.

Anahtar Sozciikler: Safevi, Osmanli, Dulkadirli, Sah Ismail, Caldiran Savas:.
Abstract

The battle of Caldiran which took place in 1514 between two Turkish states, the Ottoman Empire
and Safavid

State, was one of the most important events in the history of the Oguz Turkmens and the states
they founded. This war deeply affected the socio-cultural, toponymic, and belief characteristics of
the region and was an important factor in determining the borders of the two states that are parties
to the war. After the battle of Caldiran, principalities such as Dulkadirli were affected in Anatolian
geography. In fact, the attitude of the Dulkadirli principality during the preparations for the battle of
Caldiran revealed the line between the Ottoman Empire and itself. As a result, Yavuz Sultan Selim
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made a campaign to the region, changing the fate of this principality. The effects of the Caldiran
battle cannot be summarized only by interstate relations. Especially the groups belonging to the
Qizilbash-Alevi belief system in Anatolia also taken their share of this war. Some people migrated
to other settlements in Anatolia, while others migrated to the geography under the domination of the
Safavid state. Of course, Turkmen tribes under the Dulkadir principality are not exceptional in this
situation.

This study focuses on two letters written by Shah Isma‘1l to the Dulkadir principality as a result
of the developments between the Ottomans and the rulers of Dulkadir principality after the Battle
of Caldiran. Thanks to these two letters of Shah fsma‘il, the animosity between Safavid state and
Dulkadir principality in 1507 was put aside. It was documented by the letter that a new relationship
was been established between Safavid state and Dulkadir principality and that Shah Isma 1l protected
the Dulkadir principality. In these two letters, Shah Isma‘1l warned the elders of Dulkadir tribes
against the possible dangers of Yavuz Sultan Selim and invited them to Safavid land. Another
prominent feature of the study is the reading and determination of Shah Isma‘il’s seal on the letter.

In this study, the literature was reviewed. Some deficiencies were determined and correction of
these deficiencies concretely through knowledge on archive data was aimed. Archive documents and
resource comparisons, which would be seen below, support our assertion and give information on
methodology we used.

Keywords: Safavid, Ottoman, Dulkadir principality, Shah Isma‘il, Battle of Caldiran.

Giris

Erdebil Tekkesi, Seyh Safiyytiddin-i Erdebili (6.1334) tarafindan kuruldugu
donemden itibaren Tarihi Horasan’dan Anadolu’ya kadar genis bir cografyada yasayan
ozellikle Tirkmenlerin kutsal mekani haline gelmis, bu insanlarin toplandigi bir
merkez hiiviyeti kazanmistir. Seyh Safi’den sonra da Safeviye tarikati bu konumunu
muhafaza edebilmistir. Bu merkez etrafina 6zellikle Anadolu cografyasinda yasayan
gocerevlilerin toplanmasi Seyh Ciineyt ve Seyh Haydar ile hiz kazanmistir (Siimer,
1976, 12; Akdz, 2004, 46; Baharlu, 2021, 111, 210). Bu iki Safeviye miirsidi,
Anadolu’ya yaptiklar1 ziyaretler vesilesiyle ge¢gmisten gelen baglar1 saglamlastirmis,
bolgedeki insanlarla yeniden bire bir temasa gecerek tekrar bir giiven insa etmislerdir.
Bu da miirsit ve talip iliskileri agin1 genisleterek tarikatin devlete doniigsmesi i¢in
onemli bir adim olmustur.

Erdebil Tekkesinin geng yastaki miirsidi Sah Ismail Safevi’nin devletin
kurulmasi yolunda attig1 ilk adim Anadolu cografyasina gelerek Tiirkmenleri etrafina
toplamak olmustur (Baharlu, 2021, 115). Bu minval iizere bir¢ok Tiirkmen asireti
Erdebil’in karizmatik mirsidinin etrafina toplanmis, yeni bir Tiirk devletinin tarih
sahnesine ¢ikmasinda 6nemli rol oynamislardi.

Aslinda Dandanakan Savasi’ndan sonra Tirkmenlerin dogudan batiya gogii
zamanla adeta bir gelenek haline gelmistir. Anadolu’nun Tiirkler tarafindan vatan
edinilmesi de bu gogler sayesinde gerceklesmistir. Ancak 15. yiizyilin ikinci yarisinda
batidan doguya bir gogiin gerceklesmesi de s6z konusudur. Bu da Karakoyunlu,
Akkoyunlu ve Safevi Tiirkmen devletlerinin hakimiyet donemlerine denk gelmektedir.
Ornegin; F. Siimer’in belirttigi iizere Karakoyunlular doneminde Maras ve Elbistan
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bolgelerinden Agageri Tiirkmenlerinin giiniimiiz iran’ma gog ettikleri bilinmektedir.
Bu ters goglerin en kuvvetli dalgas: Safevi Devleti’nin kurulusu ile gergeklesmistir.
Oyle ki Siimer, bu gogler i¢in dnceki dénemlerle gore “mukayese edilmeyecek
derecede kesif ve devamli” tespitinde bulunarak bu goéglerin Safevi Devleti’nin
kurulusundan sonra, uzun yillar devam ettigini belirtir (1976, 5).

Anadolu’dan Safevi topraklarina gécen Tiirkmen asiretlerinin énemlilerinden
biri de Dulkadirli asiretidir. Dulkadirli asireti de Rumlu, Samlu, Tekelii, Ustacalu,
Afsar, Kacar, Bayburtlu ve Varsak Tiirkmen agiretleri gibi Safevi Devleti’nin
kurulusunda 6nemli rol sahibi olmustur. Bu Tiirkmenlerin yaylak ve kiglak olarak
go¢ ettikleri bolgelere bakildiginda ciddi bir niifus agirligina sahip olduklart ve genis
bir cografyaya yayildiklar1 goriilmektedir. Elbistan ve Maras merkez olmak iizere
kuzeyde; Kayseri, Urgiip, Kirsehir, Yozgat ile Sivas’a bagli Gemerek ve Giiriin,
giineyde; Cukurova’da Karatas Burnu’ndan Iskenderun’a kadar uzanan Akdeniz’in
kiyz seridi ile Kadirli, Kozan, Hatay ve Antep’in kuzeydogu kisimlari, doguda; Besni
ve Harput’u igine alan bolge bu Tirkmenlerin gog ettigi bolgelerdir (Ymang, 1994,
553; Sar, 2015, 121).

Ahsenii t-Tevarih’e gore bu asiretin seksen bin ev oldugu, Bozok ve Maras
bolgelerinde yasayan oymaklardan bazilarinin kollarindan olusmustur (Ramld,
2011, 1096). Seyh Haydar’in mutemetlerinden Dede Abdal Bey’in Dulkadirli
Tiirkmenlerinden oldugu bilinmektedir. Dede Abdal’in devletin kurulugundan sonra
Sah Ismail tarafindan devletin en 6nemli kadrolarindan olan kur¢u-bas: makamina
atanmast da bu sahsin devlet nezdinde 6nemini gostermektedir. Bunun yani sira yine
devletin kurulusunda ismi gecen diger bir Dulkadirli beyi, 1503’te Fars eyaletinin valisi
olarak atanan ilyas Bey’dir (Siimer, 1976, 48-49). Aslinda Safevi donemindeki Fars
eyaletinin (Siraz Sehri) idaresi ve kontrolii mercek altina alininca 6zellikle devletin
kurulusunda Dulkadirli asiretine mensup kisiler tarafindan idare edildigini gérmek
miimkiindiir. Dulkadirlilerin Fars eyaletine atanmasinin bir sonucu olarak da bu eyalet
Dulkadirli asiretine mensup Tiirkmenlerin merkezi haline gelerek bu bolgede yaylak
ve kiglak yaptiklari bilinmektedir (Rtimld, 2011, 1324; Giindiiz, 2010, 77; Sar1, 2019,
88). Nitekim yukarida zikredilen sahislarin Safevi Devleti’nin ilk yillarinda bu denli
o6nemli makamlarin verilmesi de Dulkadirlilerin s6z konusu devletin kurulusunda
oynadig1 énemli rolii géstermektedir.

Ancak yukarida da zikredildigi gibi Sah Ismail ve Safevi Devleti’nin Dulkadirli
agireti ile irtibatinin bu devletin kurulusu veya kurulusundan sonraki yillarla
sinirlanmamasi gerekmektedir. Sah Ismail’in hayati mercek altina alindiginda agabeyi
Sultan Ali Padisah’in katledilmesinden sonra Akkoyunlu kuvvetleri tarafindan
aranan Sah Ismail’in Dulkadirli asiretinden Ebe isimli bir kadinin evinde saklandig1
bilinmektedir. Ahsenii t-Tevérih’ten anlasildig: iizere takipte olan Sah Ismail, Pasa
Hatun’un oOnerisi lizerine Erdebil mahallelerinden olan Rumlular mahallesinde
yasayan Ebe isimli bir kadina teslim edilmistir. Metinden, bu kadinin ayni zamanda Sah
Ismail’in cocuklugunda bakiciligii yapan kadindir. Ayrica metinden zikredilen kadimin
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giivenilir biri oldugu anlagilmaktadir (RGml{, 2011, 904). Nitekim Dulkadirlilerin Sah
Ismail ile irtibatinin mazisi Seyh Ciineyt, Seyh Haydar ve biiyiik bir ihtimal ile Hace
Ali donemine dayandigini soylemek miimkiindiir (Baharlu, 2021, 101-103)!. Buna
ilaveten Dulkadirlilerin Kizilbas iilkesine go¢ etmeleri 6zellikle Alaiiddevle Bozkurt
Bey’in maglubiyeti ve Osmanli Devleti tarafindan bdlgenin idaresi Sehsiivar Oglu Ali
Bey’e verilmesinden sonra Sah Ismail’e gittikleri bilinmektedir? (Ramld, 2011, 1096).
Rumli tarafindan kaleme alinan bu durumun Osmanli tarafindan bolgedeki Safevi
Devleti ile iliskide olan veya Rafizi olduklari asikar olan ziimreler tizerindeki baskilar
g6z oniinde bulundugunda ger¢ek dist olmadigi ortaya ¢ikacaktir. Zira Osmanlt
Devleti tarafindan Dulkadir Beylerbeyine zikredilen ziimrelerin cezalandirilmasina
iliskin hiikiimlerin gonderildigi bilinmektedir (Oz, 1997, 60).

Safevi Devleti’nin kurulusundan sonra Sah Ismail ile Dulkadirli beyligi
yoneticileri arasinda inisli ¢ikislt bir siire¢ baglamistir. 1337 yilinda Zeynettin Karaca
tarafindan Maras ve ¢evresinde kurulan Dulkadirli Beyligi, 6zellikle Alatiddevle
Bozkurt Bey’in 1479 yilinda is basmma gelmesiyle birlikte, yayildigi cografyanin
o6nemi hasebiyle Osmanli, Memluk ve Safevi devletleri arasinda biiyiik bir ¢ekigsme
alani olmustur (Akoz - Solak, 2004, 41-42).

Sah Ismail’in Dulkadirli Alaiiddevle Bozkurt ile ilk temas1 Fars eyaleti ve Irak-1
Acem hakimi Akkoyunlu Murad’in kagarak Alatiddevle Bey’e siginmasi ile baglamistir.
Sah Ismail, Murad Bey’in Alaiiddevle ile birlikte ittifak kurarak iizerine geleceklerini
O6ngormiistiir. Bunun tlizerine Osmanli topraklarindan gegerek 1507 yilinda Elbistan’a
yiiriimiistiir (Uzungarsili, 1988, 222). Sah Ismail’in Dulkadirli idaresine kars1 aldig
bu tutumunun bir diger sebebi ise Akkoyunlularin ilk bagkenti mahiyetinde olan
Diyarbakir’in Alaiiddevle tarafindan zapt edilmesidir (Yinang, 2017, 353-354). Bu
sebeplerin yani sira Uzuncarsili, Osmanli tarihlerinde bu iki hiikiimdarin arasinda
gerceklesen catismanin Sah Ismail’in Alaiiddevle’nin kizini istemesi, Alaiiddevle nin
ise bunu kabul etmemesi seklinde gosterildigini sdylemistir (Uzuncarsili, 1988, 222).
Bunlara ilaveten Dulkadirli bélgesinden Tiirkmenlerin Safevi cografyasina gog etme
isteginin de bir yeri oldugunu diisiinmek yanlis olmayacaktir. Nihayetinde savas
gergeklesmis ve bu savasin sonucunda Diyarbakir’in hakimi olan Musullu Emir Bey,
Elbistan doniisiinde, Sah Ismail’e biat etmis ve Diyarbakir Safevi Devleti himayesine
dahil olmustur. Alaiiddevle bu sehri geri almak i¢in birkag kere ogullarini génderse de
bir basari elde edememistir (Uzungarsili, 1988, 222).

Dulkadirli beyleri ile Osmanli Devleti miinasebetlerine bakildiginda

1 Emir Timur tarafindan 1404 yilinda Anadolu Tiirkmenlerinin bir kisminin Tiirkistan’a gotiiriilmek istenildigi ve
bunlarin Hace Ali’nin talebi iizerine serbest birakildigi ve bu olayin devaminda Erdebil Tekkesine baglandiklar:
bilinmektedir. Ayrintili bilgi i¢in metin i¢indeki kaynaga bakilabilir.

2 Ruml@’nun belirttigi tizere Dulkadirlilerin Yavuz Sultan Selim tarafindan maglup edilmesinden sonra
Dulkadirlilerin bir kism1 Yavuz Sultan Selim’e, bir kism1 Kansu’ya (Memluk bdlgesine) ve bir kismi da Sah
Ismail’e gittiler. Burada Rumla’nun yazdiklarindan, Dulkadirlilerden bazi oymaklarin Sehsiivar Oglu’nun idare
ettigi bolgeden Osmanli bolgesi, Memluk bolgesi ve Safevi bolgesine gog ettikleri anlagilmaktadir.
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Dulkadirlilerin Osmanlilarla -evlilik gibi yontemlerle- sulh i¢inde bir iliski kurduklar
goriilmektedir. Ancak Alatiddevle Bey ile Yavuz Sultan Selim déneminde Dulkadirli
ve Osmanli iligkilerinde yeni bir safha agilmistir. Caldiran Seferi hazirligi asamasinda
Yavuz sultan Selim, Alaiiddevle ile Sah Ismail arasindaki eski husumeti bilerek bu
durumdan faydalanmak ve Alatiddevle’yi de bu savasa miidahil kilmak istemistir.
Fakat Alatiddevle bu talebi olumlu karsilamamuis, kendisine tabi bazi asiret kuvvetleri
ise Osmanli zahire kollarina saldirida bulunmustur (Uzungarsili, 1988, 260; Akoz
ve Solak, 2004, 42). Caldiran Seferinde Alaiiddevle Bozkurt Bey’in Sah Ismail’den
yana tavir almasi ise Yavuz Sultan Selim’in Alatiddevle’ye olan diigmanligina sebep
olmustur.

Bunun fzerine Yavuz Sultan Selim, Caldiran doniisiinde, Dulkadirli
memleketlerine bir sefer diizenlemistir. Bu amacla Sinan Pasa’y1 40 bin kisilik bir
ordu ile gonderirken Alaiiddevle’nin yegeni Sehsuvaroglu Ali Bey’i de bu kuvvetlere
onciilik etmesi igin gorevlendirmistir (Akoz, 2004: 43) 3. Savasta Alaiddevle,
Elbistan gilineyindeki Turna Dagi’na ¢ikmistir. Géksun Savasi’nin sonuglart onun
icin agir olmustur. Savas sonrasi takibatta dort oglu, otuz civarinda beyi ve ayrica
akrabasindan bir¢ok insan oldiriilmiis ve kardesi Abdiirrazzak Bey ise ogullartyla
birlikte esir edilmistir. Bu minval {izere Dulkadirli memleketleri Osmanli kontroliine
gegerek Scehsuvar Oglu Ali Bey’e verilmistir (Uzuncarsili, 1988, 261; Akoz, 2004,
43).

Bu ¢alismada ise Caldiran Savasi sonrast Osmanli, Safevi ve Dulkadirli Beyligi
arasindaki gelismelerin devaminda Safevi ve Dulkadirli beylerinin arasindaki
iliskiler, Sah Ismail tarafindan génderilen iki mektup araciligiyla incelenecektir. Zira
goriinen su ki Osmanli’nin Dulkadirli cografyasina yaptigi seferden sonra, Sah ismail,
Dulkadirli beylerine kars1 yeni bir tutum sergilemistir. Bu da Dulkadirli hakim ailesini
muhtemel tehlikelerden haberdar ederek bunlara yardim etmek ve Safevi cografyasina
davet etmek seklinde olmustur. Bu mektuplar bir taraftan Caldiran Savasi sonrasinda
Dulkadirli Beyligi’nin durumu ile ilgili bilgi aktaracaktir. Diger taraftan ise Sah
Ismail’in Caldiran sonrasinda 6zelde Dulkadirli ve genelde Anadolu’da kendisinden
yana tavir alan asiret ve cemiyetlere karsi tutumunu gosterebilecektir. Dahasi bu
mektuplar Dulkadirli Beyligi’nin tarihi i¢in de baska bir 6nem tagimaktadir. Mektupta
gecen isimler ve mektupta ger¢eklesmesi muhtemel gosterilen hadiseler bu beyligin
s6z konusu donemdeki Osmanli ile miinasebetlerine dair ipuglar1 verecektir. Biitiin
bunlarin yani sira mektuplar Safevi doneminin yazisma iislubu, dénemin Farsgas,
yazi stili ve devlet yazismalarinda Safevi Devleti’nin bdlgede kendinden 6nceki
devletlerden devraldigi gelenegi gostermek agisindan da faydali olacaktir.

3 Alaiiddevle Bey, Diyarbakir’a diizenledigi seferden once oglu Sahruh’u veliaht olarak tayin etmistir.
Alaiiddevle’nin bu se¢imi iizere Sehsuvaroglu Ali Bey II. Bayezit’e siginmistir. Aslinda Alatiddevle’nin Yavuz
Sultan Selim’e Caldiran Savasi hazirliklarinda ret cevabi vermesinin sebeplerinden biri Yavuz Sultan Selim’in
Sehsuvaroglu Ali’yi himayesi altina almasi olabilir.
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1. Mektuplar

Incelemeye konu edilen her iki mektubun dili Farsgadir. Iki mektup da ta’lik
kirmasi yazi iislubu ile kaleme alinmistir. Mektuplar genel olarak ayni edebi iislupla
yazilmis ve donemin Farsga nesir 6zelliklerini tagimaktadir. Yazilarda ic ige, bazen
anlasilmasi zor ve muglak ctimleler, art arda gelen miiteradif kelimeler, rayi¢ olmayan
kimi Arapca kelimelerin yogun bir sekilde kullanilmasi, yazidaki asil amacin, getrefil
climleler arasinda kaybolmasi ve asli mevzunun kelimelerin ahengine kurban
edilmesinin yan1 sira kelimelerin bitisik yazilmasi s6z konusu dénemin Fars¢a nesrinin
ozellikleridir. Bu baglamda Tiirk¢e ¢eviride sozliilk anlamlar1 tizerinden ilerlemenin
imkansizlig1 nedeniyle en yakinda Tiirk¢e mana hedeflenmistir.

Dulkadirli beylerine yazilan iki mektubun 1977 yilinda Layos (Lajos) Fekete
ve Gyorgy Hazai tarafindan genel bir incelenmesi yapilmistir. Asil niishalar
Topkap1 Saray1 Miizesi’nde bulunan mektuplardan birincisi, Dulkadirlii Sehabeddin
Omer Bey’e* (Sekil 13) digeri ise Dulkadirlii Celaleddin Abdiillatif Bey’e® (Sekil

4 Layos (Lajos) Fekete ve Gyorgy Hazai adli arastirmacinin bu mektupla ilgili notlart
su sekildedir:
Not 1:

“Nach dem Namen wiirde man eine Huldigungsform erwarten, die der Schreiber offenbar vergessen hat.” [isim
dolayistyla saygi formunda olmasi beklenen bigimlerden birinin yazar tarafindan unutulmus olmast muhtemeldir.]

Not 2:

“Ms. sic! (Der Buchstabe z wurde irrtiimlich zweimal geschrieben.) Recte: ...”

[J harfi yanhglhkla iki kez yazilmigtir. Dogrusu: ga 3% ols]

Not 3:

“In héne der 9.-11. Zeile auf den Rand geschrieben.”

[Kenar bogluguna yazilan 9.-11. satirin hatirina.]

10. Satir:

“Aufenthalt auf den Weg machen, denn aller GroBmut und der gesamte die Welt
ernahrende Eifer ist darauf gerichtet, ihn mit der unendlichen kaiserlichen Nachsicht
derartauszuzeichnen, dal3 er von den Weltbewohnern deutlich werden!”

[Yolda bir mola verin, ¢iinkii diinyay1 besleyen tiim yiice goniillillik ve tim sevk,
diinya sakinlerinin anlayabilecegi sekilde onu, sonsuz imparatorluk hosgoriisii ile
odillendirmeyi amagliyor!]

11. Satir:

“Die Ehre seiner Bevorzugung soll den Weltbewohnern deutlich werden! (...11)
Geschrieben in der Mitte des gumadiyu'l-ahir des jahres 923. Ende.”

[Onun iltimasmin onuru tim diinya insanlarma asikar olsun. (...11) 923 yilmin cemaziyeldhirin ortasinda
yazilmistir.]
5 Lajos (Layos) Fekete ve Gyorgy Hazal adli arastirmacinin bu mektupla ilgili notlar su sekildedir:

Not 1:

“Der Name Celaleddin wurde sehr eigenarting geschrieben.”
[Celaleydin ismi oldukga tuhaf yazilmistir.]

Not 2:

“In héhe der 9.-11. Zeile auf den Rand geschrieben.”

[Kenar boslugunda, 9. ve 11. satira yazilanlarin hizasinda.]
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14) yazilmistir. Mektuplarda yer alan tarihlerden hangisinin 6nce hangisinin sonra
yazildigini tespit etmek miimkiin degildir. Her iki mektup 1517 yilinin cemaziyelahir
aymin ortalarinda yazilmigtir. Mektuplardaki asil amag¢ Dulkadirli beyleri ve bu
beylerin miittefiklerini Tebriz’e davet etmektir. Ne var ki mektuplarin yazildig giin
belirlenmemistir. Nitekim mektuplarin siralamasinda yanilgiya diismemek adina
tahmin ylirlitmekten kaginmaktayiz. Bunun i¢in de c¢alismanin devaminda zaman
siralamasindan kaginarak mektuplar alicisi olan kisinin ismi ile anilacaktir.

1.1. Sehabeddin Omer Bey Dulkadirlii’ye Yazilan Mektup Mektubun
Farsca Metni:
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Sehibeddin Omer Bey Dulkadirlii’ye Yazilan Mektubun Tiirkce
Terciimesi:

1- Hiivellahii suphan

2- Bismillahirrahmanirrahim

3- Ya Muhammed Ya Ali

4- El-hiikmii Lillah / Ebu’l-muzaffer ismail Bahadir S6ziimiiz

5- Hikiimranlarin mertebesinde olan, yiice Emir-zade, timmetler arasi
yoneticisinin halefi

6- Sehabeddin Omer Bey Dulkadirlii, esirgenmeyen sahane liituf ile 6zel ve
seckin

7- kilmmustir. Bilinmelidir ki; bundan 6nce, bu keramet ve hidayet hanedani
ve saltanatin yiiksek sanli esigine onun ihlasmin arzini miikerreren gérkemli huzura

8- duyurmuslardi. Buna binaen, onun hakkinda feyz veren sahane tevecciihiimiiz
ve padisahligimizin sonsuz liituflar1 ala derecededir. Her agidan yardimimiza giivenip
miisterih ola,

9- biisbiitiin imit dolu bir sekilde ala derecede olan yardimimiza yonelsinler
ve biitiin kardesleri ve yegenlerinin gonliinii edinerek onlarin génliinii hos tutup ve
kendisi ile getirsin. Zira Sultan Selim,

10- kendisi ve Alatiddevle Bey’in ocagina kastettigi gibi ¢ocuklari ve torunlarina
da ayni isi gergeklestirecektir. Bu isi Sultan Selim

11- yapmasa da Ali Bey Sehsuvar, amca ve amca g¢ocuklarina yaptigi gibi
sonunda onun da ocagina ayni diismanligi

12 yapacaktir. Tereddiitsiiz ve kaygisizca alemin siginagi olan dergahimiza
yonelsinler. Zira ocaga yapilanlara karsilik vermek ve intikam almak

13- gayret ve yigitliktendir. Stiphesiz maksatlar ve hacetlerin fevkine ulasacak,
sahane inayetimiz samil olacaktir. Firsati1 degerlendirerek iyi niyetimiz ve dogru akide
ile

14- tereddiit etmeden [bize] yonelsinler. Ciinkii yiiksek mizacinin tamami ve

alemi besleyen himmetinin ciimlesi o zati sonsuz sahane sefkatimiz ile Gylesine
miimtaz kilsinlar ki, diinya halkinin kiskandig1 kisi olup

15- onun imtiyazi alemdekilere ayan olsun. Dokuz yiiz yirmi ii¢ senesi (h.
923/m. 1517) cemaziyelahir aymnin ortalarinda tahrir kilinmistir.

16- Son
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1.2. Celaleddin Abdiillatif Bey Dulkadirlii’ye Yazilan Mektup
Mektubun Farsca Metni
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6 Bu kelime Layos tarafindan <0 seklinde okunmustur. Farsgada zikredilen kelime herhangi bir anlam ifade
etmemektedir. Kelimenin bu sekilde okunulmasi bir okunus hatasi veya bir yazim hatasidir.
7 Clskelimesi yanhslikla ol seklinde okunmustur.
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Celaleddin Abdiillatif Bey Dulkadirlii’ye Yazilan Mektubun Tiirkce
Terciimesi:

1- Bismillahirrahmanirrahim
2- Ya Muhammed Ya Ali
3- El-hiikmii Lillah / Ebu’l-muzaffer Ismail Bahadir S6ziimiiz

4- Hikiimranlarin mertebesinde olan, yiice Emir-zade, tmmetler arasi
yoneticisinin halefi

5- Celaleddin Abdiillatif Bey Dulkadirlii, esirgenmeyen sahane lituf ile

6- 6zel ve seckin kilinmistir. Bilmelidir ki; bundan 6nce, bu keramet ve hidayet
hanedani ve ayrica saltanatin yiiksek sanli esigine onun ihlasinin arzini miikkerreren

7- gorkemli huzura duyurmuslardi. Ayrica onun gérkem, cesaret ve miicadele
vasiflar yiice dergaha ulagmistir. Buna binaen, onun hakkinda feyz veren sahane
tevecciihiimiiz ve padisahligimizin sonsuz lituflari

8- dla derecedeydi. Ancak bize ulasan haberlere gore Sultan Selim’in dergahina
yoneldigi mahalde yakalanip hapsedilmistir. Halbuki yakalanip derdest edilmek

9- tuhaf degildir. Ciinkii bircok mahpus Cenab-1 Hakk’in yardimiyla hapisten
kurtulmustur. Hazret-i Hakt’an o zatin da mahpusluktan

10- kurtulmasint umut ederiz. Ancak esaretten kurtulur kurtulmaz tereddiitsiiz
ve kaygisizca biisbiitiin iimit dolu bir sekilde Dulkadirlii kardesleri ve evlatlari ve

11- onunla ittifak i¢inde olan toplulukla birlikte alemin siginagi olan
dergahimiza yonelsinler. Zira onun hakkindaki sahane inayet ve merhamet nazarimiz
ala derecededir. Siiphesiz maksatlar ve hacetlerin fevkinde

12- sefkatimizi fazlasiyla kazanacaktir. {lk elde ettikleri firsat1 degerlendirerek
iyi niyetimiz ve dogru akide ile tereddiit etmeden [bize] yonelsinler. Clinkii yiiksek
mizacinin tamami ve

13- alemi besleyen himmetinin climlesi o zati sonsuz sahane sefkatimiz ile
Oylesine miimtaz kilsinlar ki, diinya halkinin kiskandigi kisi olup onun imtiyazi

14- alemdekilere ayan olsun. Bu konuda kusur edilmesin. Dokuz yiiz yirmi li¢
senesi (h. 923/m. 1517) cemaziyelahir aymin ortalarinda tahrir kilinmstir.

15- Son.
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2. Mektuplarin Analizi ve Onemi

Safevi donemi, Farsganin gerileme ve diisiis donemi olarak bilinmektedir.
Farscanin bu diislisii yiiz y1l dnceden baglamis, Karakoyunlu ve Akkoyunlular
doneminde devam etmis ve Safevi doneminde en {ist seviyeye ulasmistir. S6z
konusu donemde tezhip, resim, minyatiir, sahaflik, giimiis ve altin isciligi ve elbette
hiisniihat sanatinin yiiksek derecede ulastig1 diistiniiliirse Farscanin bu denli diistisii
dikkat cekicidir. /ran Edebiyat Tarihi kitabinin yazari olan Z. Safa da séz konusu
donemi Farsganin hem nitelik hem de nicelik agisindan diisiis ve gerileme donemi
olarak tanimlamaktadir. Bu diisiis ve gerilemenin asli sebeplerinden biri ise Tiirklerin
galibiyeti ve bunun sonucunda Tiirk¢enin yayginlasmasi olarak gdsterilmistir. Yazar,
Timurludan Safevi dénemine kadarki siiregte Farscanin durumunu inceleyerek iran
ve Maveratinnehir’de Tiirk sairlerin etkisinde Tiirkce siir yazmaya ragbet uyandigini
kaleme almistir. Ona gore Tiirkge Oyle bir ragbet kazanmustir ki, kimi Fars dilli sairler
de Tirkge siir yazmaya heves etmistir (Safa, 1991, 152; Baharlu, 2021, 68-69)8.

Bu iki mektup her ne kadar kisa metinler olsa da yazim iislubu agisindan Safevi
donemi nesrinin 6zelliklerini yansitmaktadir. Ornegin; Dulkadirlii Celaleddin
Abdiillatif Bey’e yazilan mektupta “Je sk s (5 )by Glusena (pdin 4S | s Cuwd Cae
DA G ) adld ad U8 S 5 vie SO Js 23l 48U ciimlesinde kastedilen anlami tam
olarak anlasilmadig1 gibi metnin akisin1 bozdugunu gérmek de miimkiindiir. Ayrica
yine ayni mektupta “Caul 4 sie Ol ()5 alle Cuaa (Sdaa 5 (e e (i 487 climlesinde
oldugu gibi ciimledeki muglakligin yani sira “Ciosn e Cwa (Slea” ibaresinin
anlamsiz ve sira dig1 bir tamlama oldugu goze ¢arpmaktadir.

Mektuplar ayni ibareler ile baslatilmistir. Besmele, ya Muhammed ya Ali ve
devaminda ise Sah Ismail’e ait tugra® yer almistir. Ancak Sehabeddin Omer Bey’e
yazilan mektubun iist boliimiinde “hiivellahli suphan” ibaresi yer alirken digerinde
bu ibare gériilmemektedir. Tugralarin altinda Sah Ismail’ ait miihiir yer almaktadir.
Miihriin sol kisminda ise yarimsar satir halinde mektubun metni baslanmustir. iki
mektubun metni on bir satirdan ibarettir. Metnin bitisinde mektubun bitisini gdsteren
ve son bulmak anlamina gelen (Z<) ibaresi sag alt kdsede yazilmistir.

Yukarda anildig1 gibi mektuplarin basinda birer tugra yer almaktadir. Bu tugralar
iki ciimleden olusmustur. Basta el-Hiikmii Lillah (& ~SaJl) ibaresi ve devaminda ise
“Ebu’l-muzaffer Ismail Bahadir Soziimiiz” (Jsesism sler Jimenl ikl ) ciimlesi
yazilmigtir'® (Sekil 1). Aslinda bu tugrada goriilen “bahadir” ve “s6ziimiiz” kelimeleri

8 Timurlu, Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Safevi devletlerinde Tiirk¢e ve Farsganin durumu ve ayrica yukarida
zikredilen Farsgadaki gerilemenin sebepleri ile ilgili detayli bilgi icin ilgili dipnottaki eserin 67-72, 150-163
sayfalarma bakiniz.

9 Hiikiimdarlik nisanesi olarak Oguz hanedanlarindan itibaren Tiirk devletlerinin ¢ogunda kullanilan tugra Safevi
doneminde de 6zellikle Sah Ismail tarafindan kullanilmistir. Tiirkge bir kelime olan tugra, Iran hiisniihat ve
edebiyatinda da siirekli kullanilmaktadir. Caligmamizda mektup veya fermanlarin basinda ve genelde besmeleden
sonra yer alan bu alamet igin tugra teriminin kullanildigin uygun gordiik. Giiniimiiz fran’da Selgukludan Kacar
Devletine degin Tiirk devletlerinde kullanilan tugralar ile ilgili bz. (Afsar-miihacir, 2013, 49-58).

10 Bu ibarenin Sah Ismail tarafindan yazilan gesitli mektuplarda gérmek miimkiindiir. Ornegin, Sah Ismail
tarafindan Musa Durgut Oglu’na 1512 tarihinde yazilan Tiirk¢e mektupta da bulunmaktadir. Bu mektup ile ilgili
detayl1 bilgi igin bz. (Aydogmusoglu, 2013, 415)
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Safevi ve Sah Ismail’den once bélgedeki Karakoyunlu ve Akkoyunlu gibi diger
devletler ve bu devletlerin hiikiimdarlar tarafindan da kullanilmistir. Devletler arasi
yazigmalar, ferman ve senet gibi belgelerde sultanin isminden sonra “sdziimiiz”
ibaresinin Emir Timur Kiireken doneminde de gérmek miimkiindiir. Ornegin; Emir
Timur tarafindan 24 Muharrem h. 804/m. 1401 tarihinde Azerbaycan memleketleri,
Nahcivan tiimeni ve etraf bolgelerin vergisi ile ilgili yazan fermanin Gst kisminda
“Timur Kiireken soziimiiz” ibaresi yer almaktadir (Sekil 2-3). Buradaki ‘bahadir’
ibaresinin zikredilen hiikiimdarlarin yanit sira Emir Timur’un ogullan tarafinda da
kullanilmis olmasi (Yinang, 2017, 252) dikkat ¢ekicidir. Genelde Karakoyunlular ve
ozelde bu Tiirkmen Imparatorlugunun muktedir hiikiimram olan Cihansah’ta!' da
durumun ayni oldugu goriilmektedir. Fakat Cihansah’in mektubunda (Likadll sl
kelimesinin de ilave edildigi goriillmektedir. Boylece Cihansah, Culah (Culfa) bolgesi
idarecilerine bdlgenin vergisi ile ilgili yazdigi fermanda kullandigi ibarenin tam
seklinin “Ebu’l-muzaffer Cihansah Soziimiiz” (Jasisw oliiles il sl) oldugunu
gormek miimkiindiir (Sekil 4-5). Ancak Cihangah tarafindan “Ebu Muzaffer Cihan
Sah Bahadir s6ziimiiz” ifadesini tasiyan fermanlarin var oldugu da bilinmektedir
(Baharlu, 2021, 33).

Akkoyunlular déneminde yapilan yazigsmalarda da durum yukarda séylenenlerin
devami mahiyetindedir. H.875/m.1471 yilinin Ramazan ayindaki Kili¢ Arslan Bey’in
oglu *Alayi Bey’e gonderdigi mektup (Sekil 6-7) ve ayrica ayn1 yilin Zilkade ayinda
Tebriz civarmin Soyurgal itasina dair fermaninda (<! 5%al) ve devaminda “Ebu’l-nasr
Hasan Bahadir S6ziimiiz” (s sl Oms paill gil) ibareleri yer almustir (Sekil 8-9).
Bu kalibin Akkoyunlu sultani Riistem Bey tarafindan kullanildig: bilinmektedir ki bu
da bu ciimlenin Akkoyunlu sultanlar tarafindan kullanagelen bir ifade oldugunu
gostermektedir (Baharlu, 2021, 30).

Bilindigi lizere, devletlerin senetlerindeki en 6nemli 6geler belgelerin tizerinde
yer alan miihiirlerdir. Miihiirler belgenin asalet ve dogrulugu ispatinin asli kanitt
mahiyetindedir. Bunun yani sira miihiirler donemin sultaninin veya gonderenin
kimligini agiklarken gonderenin makami, mevki ve dnemini de ortaya koyar. Dahasi
miihiirler donemin hiisniihat sanat1 ve giizellik anlayisi ag¢isindan da 6nemlidir. Ve tabi
ki miihiirlerde kullanilan ibareler donemin, hiikiimetin ve miihiir sahibi hiikiimranin
inanci ve diinya goriisii icin de dikkat ¢ekici vesikalardandir. Biitiin bunlarin yani
sira mektuplardaki miihiirlerin Sah Ismail’e ait olmas1 da bizim agimizdan baska bir
O6neme sahiptir. Zira bunlarin tespiti, s6z konusu hitkiimdarin miihiirlerinin 6zelligi
ve miihiirlerdeki kullanilan ibareleri ¢oziimleyebilme imkani saglayacaktir. Bu da
Anadolu cografyasinda 6zellikle Erdebil Tekkesine bagli ve Erdebil Sofyan siiregini
stirdiiren dede ailelerinde bulunan ve Safevi sultanlar tarafindan verilen hilafetname
gibi belgelerin lizerinde bulunan miihiirlerin okunulmasi igin bir 6rnek teskil edecektir.

11 Daha onceki ¢aligmalarimizda Cihansah ismini Cihan Sah seklinde yazmistik ancak ilerleyen safahatta tarihi
vesikalar tizerinde yapilan ¢aligmalarda bu kelimenin bitisik yazildigini ve isimdeki “sah”in bir sifat degil birlesik
isim oldugunu tespit ettik. Bu sebepten sonraki ¢aligmalarimizda bitisik yazilmasinin daha dogru olacagi kanaatine
vardik.
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Mektuplardaki miihiirlerin yer aldigi boliim Safevi Devleti’nin yazigmalarinda
tercih ettigi tugranin altinda ve ilk satirin karsisindaki boliimde yer almaktadir. Ancak
tabiidir ki zikredilen bu mesele kesin ve istisnasiz degildir. Zira gordiigiimiiz kimi
senetlerde belgenin altinda, yazinin bittigi yer ile metnin sag kenarinda da miihiirler
yer almistir. Ancak kesin olmamakla birlikte eldeki mektuplarda da oldugu gibi,
yazinin Uist kisminda tugranin altinda yer almasi Karakoyunlu ve Akkoyunlularda pek
tercih edilmeyen ve genel itibartyla Sah Ismail’den itibaren Safevilerde kullanilan bir
isluptur.

Mektuplarda yer alan miihiirler Safevi miihiirlerinin dortgen, yuvarlak ve tagl
yuvarlak ailesinden damla sekilli tagl yuvarlak miihiirlerdendir. Burada zikredilmesi
gereken su ki bu son miihiir sekli bir daire ve bir iggenden olusarak yapimi ve tasarimi
acisindan en zor ve en fazla ig¢ilik gerektiren miihiirlerdendir. Ayrica bu tarz miihiir,
tespit edebildigimiz kadariyla Safevi doneminin sonlarina kadar ve bu hanedana
mensup sultanlarin birgogunun tercih ettigi miihiirlerdir.

Iki mektupta yer alan miihiirlerin durumu aym degildir. Baska bir deyimle
bunlardan biri okunulmayacak kadar silik ve solmus durumdadir. Ancak bu miihriin
genel ozelliklerine bakilinca, her iki miihriin da ayni1 i¢erige sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Daha iyi durumda olan miihiirde bir ¢izgi ile miihiir ortadan iki boliime
ayirmistir (Sekil 10-11). Ust ve alt boliimlerde mefailiin mefailiin mefailiin mefailiin
aruz vezninde birer misra siir yer almaktadir:

(iist boliim) 2 2 e Ol O sl s e g 250 )

(alt boliim) 2 (r Jaran) Caila ja ol 23l Y
1- (Hz.) Ali ve evladinin sevgisi viicudumda can gibidir

2- Sah’1 Merdan’1n kuludur, Haydar’in oglu Ismail

Miitevazi ve sade bir igerigi olan bu miihiir ayn1 zamanda Sah Ismail’in ve
bunun yani sira yeni kurulan Kizilbag Devletinin inancini gostermektedir. Ayrica bu
miihiirde bulunan ve iki misradan olusan beytin donemin veya daha 6nceki sairlerin
eserlerinde bulunmamasi da bu beytin Alevi ulu ozanlarindan olan Sah Ismail
Hatayi’nin kendisine ait olmasi ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Ancak bizim i¢in
miihriin degerini arttiran husus, bu calisma vesilesi ile Sah Ismail’e ait muhtemelen
yeni bir miihriin tanitim1 olacaktir. Zira H.L. Rabino’ya gére Sah Ismail’den tespit
edilebilen sadece bir miihiir mevcuttur (Rabino, 2010, 889). Robino’nun isaret ettigi
miihiir ise N. Seyid Rezevi tarafindan da miitalaa konusu olmus ve miihiirde yer alan
ibareler okunmustur (Sekil 12) (Seyid Razavi, 2011, 135). Bu minval {izere yapilan
calismalarda inceleme konumuz olan mektuplardaki miihriin daha &nce tespit edilip
okundugunu séylemek zordur.

Mektuplarda ister Sehabeddin Omer Bey Dulkadirlii isterse Celaleddin
Abdiillatif Bey Dulkadirlii, Emir-zade ve iimmetler arast yoneticisinin halefi seklide
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anildigindan bu sahislarin Dulkadirli hiikiimdar ailesine mensup kisiler oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica Celaleddin Abdiillatif Bey’e yazilan mektupta “onunla ittifak
icinde olan toplulukla birlikte” agiklamasi ise s6z konusu kisinin Sehsiivar Oglu Ali
ve dolayistyla Osmanliya karsi olan topluluk veya oymaklara dnderlik ettigine isaret
etmektedir. Bu da Alatiddevle’nin dldiiriilmesi ve Sehsiivar Oglu Ali’nin atanmasina
kars1 birliklerin olustugunu gosterebilmektedir.

Her iki mektupta dikkat ¢eken onemli diger bir veri ise “bundan Once, bu
keramet ve hidayet hanedan1 ve ayrica saltanatin yiliksek sanli esigine onun ihlasinin
arzin1 miikerreren gdrkemli huzura duyurmuslardir” ibaresidir. Ozellikle “bu keramet
ve hidayet hanedan1” ibaresi s6z konusu kisilerin Safevi Tekkesi ve Safeviyye Tarikati
ve bu tarikat ve tekkenin miirsitleriyle onceden olan miinasebeti ve yakinligini
gostermektedir. Bu gekilde bakilinca, zikredilen sahislar, mensup olduklart hanedan
ve etraflarindaki cemiyetlerin itikadi 6zelliklerini géstermesi agisindan 6nemlidir. Bu
mevzunun yukardaki satirlarda da kaleme alindigi, Safevi devletinin kurulugundaki
Dulkadirli agiretine mensup kisilerin devletin is basina gelmesindeki roli ve devletin
kurulugundan sonra da aldiklar1 6nemli gorevler bu fikri giiglendirmektedir.

Mektuptan anlasilan diger bir konu Caldiran Savasi’ndan sonra Sah Ismail’in
Anadolu cografyasi ile irtibatlaridir. Bu konu ile baglantili olarak Sah Ismail’in
ozellikle Sehabeddin Omer Bey Dulkadirlii’ye muhtemel tehlikeler ile ilgili ikaz
ve uyarist Sah Ismail’in Anadolu’daki gelismeleri yakindan takip ettigini ve
ayrica irtibatlarmimn yakinen devam edisini gostermektedir. Burada Sah Ismail’in
1507 yilinda savastigi Dulkadirlilere yardim eli uzatmasi ve kendine davet etmesi
de dikkat ¢cekmektedir. Bu durum Sah Ismail’in bir taraftan Anadolu’da var olan
agiretler arasinda bir miittefik arayisinda olma fikrini akla getirirken diger taraftan
da daha once aralarinda gergeklesen husumetin itikadi bir dayanagi olmayip 6zellikle
kendisini Akkoyunlularm varisi olarak bilen Sah Ismail’in Akkoyunlularmn baskenti
olan Diyarbakir {izerindeki hak iddiasi daha dogru bir ifade ile bir iktidar savasinin
oldugudur.

Mektuplarin ana temast Dulkadirli beyleri ve bunlara bagli olan oymaklar ve
miittefikleridir. Sah Ismail mektuplarinda Dulkadirlilere vaatlerde bulunarak onlar
yanina davet etmektedir. Ancak bu davetlerin akibeti ile ilgili net bir sey sdylemek
pek miimkiin degildir. Safevi tarihinin sonuna kadarki safhalarinda yogun bir sekilde
Dulkadirli boyuna mensup ve Dulkadirli sifati ile anilan bir¢ok isme rastlamak
ve bu boyun siyasi miicadelelerde siirekli isminin zikredilmesi devletin kurulus
asamasindan itibaren yogun bir bigimde Safevi cografyasina gittiklerini tahmin etmek
yerinde olabilir.

Bu dogrultuda tahrir defterlerine dayanarak dikkatli bir arastirma yapan 1.
Solak’in Dulkadirli Tirkmenlerinin 1526-1580 yillar1 arasindaki niifusu ile ilgili
bilgileri ilham verici olabilir. Arastirmaci, Dulkadirli beyliginin 1526 yilinda 784 olan
cemaat sayisimin 1580°de %58.5°lik bir azalma ile 459’a distiigiinii kaydetmistir.
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Bunun yani sira, ayni yillarda cemaat sayisinda yaridan fazla diisme s6z konusudur.
Ancak toplam niifus rakamlari neredeyse ayni kalmistir. Solak, bu diisiisiin en 6nemli
etkenini 1563 yilinda Dulkadirli beyligine bagli cemaatlerin birgogunun Maras Kazasi
dahilinde bulunan kdylerde yerlesik hayata gegmeler seklinde agiklamigtir. Bu minval
tizere 1563 yilinda 242 kdy 132 cemaat tarafindan tasarruf edilmekte yine ayni tarihte
169 mezra da 71 cemaat tarafindan tasarruf edildigini zikreden arastirmact bolgede
yerlesik hayata gegen bu cemaatlerin haricinde bazi cemaatlerin birlikte yazilmalari
veya daha uzak bolgelere gitmelerinin de g6z ardi edilmemesi gerektiginin altini
¢izmistir (Solak, 2002, 137).

Bu baglamda yukardaki zikredilen caligmadaki tahrir defterlerinin tarihi
ile elimizdeki mektuplar arasinda on yillik bir zaman farki gériinse de Dulkadirli
beyliginde niifusun azalmasinin eldeki mektuplardan sonra daha da hizlandigimi
disiinmek pek de uzak bir ihtimal olmayacaktir. Nitekim séz konusu bdolgede
Tiirkmenlerin yerlesik hayata gegmesinin yani sira Safevi cografyasina goc¢ etmis
olmalar1 da kuvvetle muhtemeldir.

Sonuc¢

1517 tarihini tagiyan iki mektup farkl kisilere yazilmis olsa da genel itibari
ile her iki mektubun amaci aynidir. Bu da Dulkadirli beyleri ve bunlarin maiyetinde
olan aile ve miittefikleri Safevi sarayina davet etmektir. Mektuplarm her ikisi de
cemaziyelahirin ortalarinda, ayni dil, ayn1 edebi iislup, ayn1 yazim tiirii ve hemen
hemen ayni ibareler ile kaleme alinmistir. Ayrica dikkat ¢eken bir benzerlik daha
vardir. O da mektuplarin tugralarda oldugu gibi genel karakteristik 6zelliklerinin
Timurlu, Karakoyunlu ve Akkoyunlu devlet yazismalarint andirmasidir.

Baska bir deyimle Sah Ismail’in gonderdigi mektuplardaki ifade, genel
hatlartyla Timurlular doneminden itibaren ¢ok az bir farkla kullanilmistir. Aslinda Sah
Ismail ‘in bu iislubu takip etmesi, bir taraftan bolgede belli bir siire hakimiyet kuran
Karakoyunlu ve Akkoyunlularin devami oldugunu gosterirken diger taraftan 6zellikle
Uzun Hasan Devleti’nin miras¢ist ve onun hakimiyet alanindaki bolgelerin varisi
oldugunu gostermektedir. Nitekim yukardaki boliimlerde Sah Ismail ile Dulkadirli
beyi Alatiddevle Bozkurt Bey’in arasindaki husumetin de evlilik ve kiz isteme gibi
basit meseleler degil Uzun Hasan ve devletinin ilk baskenti ve 6zellikle Musullu
Tiirkmenlerinin idaresinde olan Diyarbakir’t zapt etmesi oldugu da dogru bir neden
olarak goriilmektedir.

Mektuplar Safevi donemi ve &zellikle bu devletin kurulusu asamasindaki
-ve elbette halef selef iliskisi baglaminda bolgede Safevilerden 6nce hiikiim siiren
devletlerde- kullanilan Fars¢anin 6zelligi ve durumu ile ilgili bilgi ihtiva etmektedir.
Gereksiz ve i¢ ige ifadelerin amag disina ¢ikarak anlam ve amacin anlasilmasini
zorlastiran bir Farscanin basit drnekleridir. Mektuplarda yer alan miihiirler ise bir
hayli dikkat ¢ekicidir. Miihiirler mektuplardan birisinde daha iyi muhafaza edilmis
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ve giliniimiize intikal edebilmistir. Sanatsal degeri yiliksek olan bu miihiir donemin
ustaligini yansitirken iizerinde sade ibareler yer almistir.

Mektuplarin Dulkadirli ailesi i¢in bir davet mahiyetinde oldugu diisiiniildiigiinde
kesin olmamakla birlikte Dulkadirli topluluklarinin Safevi cografyasina gog
etmis olmalart fikrini zihne getirmektedir. Bu ihtimali gili¢lendiren ise Hasan Bey
Rumld’nun verdigi bilgiden anlasilmaktadir. Aslinda Rumli’nun eserinden Caldiran
Savasi’ndan sonraki gelismelerin sonucunda bolgedeki Dulkadirli Tiirkmenlerinin
Osmanli, Memluk ve Safevi cografyasina gittikleri anlasilmaktadir ki bu durum da
ozellikle Caldiran Savasi’ndan sonra bdlgenin demografik yapisinin degisimine bir
ornek teskil etmektedir.

Mektuplarda 1srarc1 dil, davet ve itaatkér iislup, Sah Ismail i¢in s6z konusu
bolgedeki Tirkmenlerin kendi tarafina ve ayrica kendi cografyasina ¢ekebilmenin
ne denli dnemli oldugunu gostermektedir. Caldiran Savagi sonrast yapilan bu ¢agri
kendi bolgesinde Tiirkmen niifusu arttirmak, Osmanli’ya yeni ilhak edilmis bolgedeki
niifusu azaltmak ve dolayisiyla da bu devleti ekonomik agidan zayiflatmak, Caldiran
sonrast Sah’in giicii ve liitfu agisindan zihinlerde olusabilecek soru isaretlerini
gidermek gibi amaclara hizmet ettigini diisinmek yerinde olacaktir. Burada Sah
[smail’in bu mektuplardaki 1srarct davetine, Dulkadirlilerin kimi oymaklarinin
inangsal agidan Kizilbaslarin kurdugu devletin inang sistemi ile ortak olmasinin da
etkili oldugunu digiinmek gerekmektedir. Mektuplardaki “bundan dnce, bu keramet
ve hidayet hanedani ve ayrica saltanatin yiiksek sanli esigine onun ihlasinin arzini
miikerreren gorkemli huzura duyurmuslardi” gibi ifadelerin Dulkadirlilerin Erdebil
tekkesinin miirsitleri ve devaminda bu devletin kurucusu ve taliplerin miirgid-i
kamili olan Sah Ismail ile eskiden beri irtibat ve iliski i¢inde olduklar1 ve bagliliklar:
hissedilmektedir. Durum bdyle ise bu iki mektup s6z konusu aile ve bunlara bagl
kimi oymaklarin 6zellikle Sehsiivar Oglu Ali’nin baskisi altinda olanlara yardim eli
uzattigimin belgeleri olabilir.
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Ekler

Sekil 1: Sah Ismail tarafindan h. 923/m. 1517 cemaziyelahir aymnin ortalarinda Dulkadirlii Sehabeddin
Omer Bey ve Dulkadirlii Celaleddin Abdiillatif Bey’e yazilan mektup iist kisminda yer alan tugra.
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Sekil 2: Emir Timur’un 24 Muharrem h. 804/m. 1401 tarihinde yazdig1 mektup, (https://124.im/
zr4HRK), Erisim Tarihi: 25.12.2021
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Sekil 3: Emir Timur’un 24 Muharrem h. 804/m. 1401 tarihinde yazdig1 mektubun iist kisminda yer
alan yazi.

Sekil 4. Cihangah Karakoyunlu’nun 13 Ramazan h. 857/m. 1453 tarihinde yazdigi mektup, (https://
124.im/gKYn), Erisim Tarihi: 20.12.2021.
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Sekil 5: Cihangsah Karakoyunlu’nun 13 Ramazan h. 857/m. 1453 tarihinde yazdigi mektubun st
kisminda yer alan yazi.

Sekil 6. Uzun Hasan Akkoyunlu’nun 1 Ramazan h.875/m.1471 tarihinde gonderdigi mektup, (https://
124.im/uM;j0Xh), Erigim Tarihi: 20.12.2021.
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Sekil 7: Uzun Hasan Akkoyunlu’nun 1 Ramazan h.875/m.1471 tarihinde yazdigi mektubun st
kisminda yer alan yazi.

Sekil 8: Uzun Hasan Akkoyunlu’nun 4 Zilkade h.875/m.1471 tarihinde gonderdigi mektup, (https://
124.im/CrtH), Erigim Tarihi: 20.12.2021.
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Sekil 9: Uzun Hasan Akkoyunlu’nun 4 Zilkade h.875/m.1471 tarihinde yazdigi mektubun st
kisminda yer alan yazi.

Sekil 10: Sah Ismail tarafindan h. 923/m. 1517 cemaziyelahir aymin ortalarinda Dulkadirlii
Sehabeddin Omer Bey’e yazilan mektuptaki miihiir.
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Sekil 11: Sah Ismail tarafindan h. 923/m. 1517 cemaziyelahir aymmn ortalarinda Dulkadirlii
Sehabeddin Omer Bey’e yazilan mektuptaki miihriin onarilmis hali.

Sekil 12: Sah Ismail’e ait h. 914/m. 1508 tarihli miihiir.
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Sekil 13: Sah Ismail tarafindan h. 923/m. 1517 cemaziyelahir aymmin ortalarinda Dulkadirlii
Sehabeddin Omer Bey’e yazilan mektup, (https://124.im/9DKu), Erisim Tarihi: 10.11.2021.
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Sekil 14: Sah Ismail tarafindan h. 923/m. 1517 cemaziyelahir ayimin ortalarinda Dulkadirlii
Celaleddin Abdiillatif Bey’e yazilan mektup, (https://124.im/3CN), Erigim Tarihi: 10.11.2021.
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iSLAM DININDEKi TEMEL KAVRAMLARIN OSMANLI DONEMi
TURBE MiMARISINE YANSIMALARI*

Reflections of the Basic Concepts in Islamic Religion on Ottoman Period Tomb
Architecture

Birgiil CAKIROGLU**
(077
Mimaride, bi¢imlenmedeki etkisini tanimlayamadigimiz, goremedigimiz, hissedemedigimiz,
ama var oldugunu tahmin ettigimiz bazi faktorler bulunmaktadir. Bu faktorleri dini mimari yapi
tirlerinden biri olan tiirbeler iizerinden ortaya ¢ikarmak ve yorumlamak bu g¢alismanin temel
amacini olusturmaktadir. Calismada, dini kavramlarin mimariyi etkiledigi, dini kavramlarm bir dili
oldugu varsaymmindan yola ¢ikilmis ve Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere dayal olarak Islam dinindeki
temel kavramlarin, dini mimarideki yansimalari ya da baska bir tanimla bi¢gimlenmeye etkisinin
belirlenmesi hedeflenmistir. Bu baglamda ¢aligma kapsaminda Tiirkiye’de Klasik Osmanli Dénemine
ait Mimar Sinan tarafindan tasarlanmis tiirbelerden besi incelenmeye alinmistir. Calismanin giris
béliimiinde Islam sanati hakkinda genel bilgiler yer almis, materyal ve metot béliimiinde; tiirbeleri
dini kavramlar iizerinden degerlendirebilmek igin ¢aligmada gostergebilimden faydalanildigi,
calisma baglaminda gostergebilimin anlamsal ve dizimsel boyutlarinda kavramlar ve ilkelerin nasil
belirlendigi anlatilmistir. Calismanin irdelemeler boliimii, anlamsal ve dizimsel olarak iki bagslikta
yiiriitiilmiistiir. Anlamsal boyutun irdelenmesinde, Islam dinindeki temel kavramlardan vahdaniyet,
beka, kudret, ahiret, diinya, giizellik, adalet, tevekkiil, tevazu, tutumluluk, mahremiyet olmak tizere
11 kavram ele alinmustir. Dizimsel boyutunun irdelenmesi; temel tasar ilkeleri (simetri, egemenlik,
ritim, denge, zitlik, koram, uygunluk, birlik) altinda yapilmustir. Istanbul ilinden segilen 5 tiirbe
binasinin plan, kesit ve goriiniigleri ile i¢ ve dis fotograflari lizerinden anlamsal ve dizimsel boyut
analizleri yapilmis, yorumlanarak irdelenmistir. Sonug bdliimiinde; incelenen drneklerde ortaya ¢ikan
kavramlar ve bu kavramlara ait alt kavramlar ve bunlarin mimariye kattig1 degerler sunulmakta,
konuyla ilgili 6nerilerde bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Dini, Kur’an’daki Temel Kavramlar, Osmanli Mimarisi, Tiirbe, Dizimsel
Boyut, Temel Tasar ilkeleri, Anlamsal Boyut, Duygusal Tepki Boyutu.

Abstract

In architecture, there are some factors that we cannot define, see, or feel, but whose effect on the
formation we can guess. The main purpose of this study is to reveal and interpret these factors
through the tombs, which is one of the religious architectural building types. In the study, based on
the assumption that religious concepts affect architecture and that religious concepts are a language,
it is aimed to determine the reflections of the basic concepts in the religion of Islam on the formation
of religious architecture or by another definition, based on the verses in the Qur’an. In this context,
within the scope of the study, five of the tombs designed by Mimar Sinan belonging to the Classical
Ottoman Period in Turkey were examined. In the introduction part of the study, general information
about Islamic art was included. In the material and method part; in order to evaluate the tombs
through religious concepts, it is explained that semiotics is used in the study, and how the concepts

" Gelis Tarihi: 05.09.2021, Kabul Tarihi: 21.12.2021. DOI: 10.34189/hbv.101.013
* Dr. Ogr. Uyesi, Artvin Coruh Universitesi, Sanat ve Tasarim Fakiiltesi, Mimarlik Boliimii, bcakiroglu@gmail.
com, ORCID ID:https://orcid.org/0000-0003-2709-5997
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and principles are determined in the semantic and syntactic dimensions of semiotics in the context
of the study. The analysis part of the study was carried out under two headings, semantic and
syntactic. In the study of the semantic dimension, 11 concepts such as wahdaniyyat (oneness), beqa
(everlasting), power, the hereafter, the world, beauty, justice, trust, humility, frugality, privacy were
discussed among the basic concepts in the Islamic religion. Examination of the syntactic dimension;
it is made under the basic design principles (symmetry, dominance, rhythm, balance, contrast,
coram, conformity, unity). The semantic and syntactic dimension analyses were made on the plans,
sections and appearances, and interior and exterior photographs of 5 tomb buildings selected from the
province of Istanbul, and they were interpreted and examined. In the conclusion section, the concepts
that emerged in the examined examples and the sub-concepts of these concepts and the values they
add to the architecture are presented, and suggestions are made on the subject.

Keywords: Islamic Religion, Basic Concepts in the Qur’an, Ottoman Architecture, Tomb, Syntactic
Aspect, Basic Design Principles, Semantic Aspect, Emotional (Sentimental) Reaction Aspect.

Giris

Din insanlk tarihinin ayrilmaz bir parcasidir. Insanlik tarihinde ne kadar
gerilere gidilirse gidilsin, dini inanglardan yoksun bir topluma rastlanmamaktadir.
Biitiin bunlar, toplumu ayakta tutan temel esaslarin basinda dinin geldigini ortaya
koymaktadir. Victor Cousin “Her sey, din etrafinda, din i¢in, dinle teskil olundu”
diyerek dinin konusunu ve alanin1 daha da genigletmektedir. Bir dinde tanri, inang,
ibadet, ahlak, kutsal kitap, vahiy-ilham, peygamber-kurucu ve cemaat kavramlari
yer almaktadir (Timer — Kiigiik, 1997, 1-7 ). Din, bir temsiller sistemini (inanglar,
mitler, dogmalar,Vs.), bir orgititii (kiliseler, tarikatlar, mezhepler, Vs.) ve ritiielleri bir
araya getirir. Askin veya kozmik bir diizene ait inanglari, yasam kurallarini ve ibadet
bicimlerini i¢inde toplayan orgiitlenme olarak tanimlanir (Dumortier, 2007, 8).

Islam; kelime olarak, teslim olmak, itaat etmek, boyun egmek; terim olarak,
Peygamber’in haber verdigi seyleri kabul ve onlara biitiin varligiyla teslim olmak
demektir. Islam ilahi dinlerin genel adi1 iken, Hz. Muhammed’e yirmi ii¢ yillik bir
siirede gelen vahiylerle en son geklini almis ve kiyamete kadar insanligin ihtiyaglarina
cevap verecek bir muhtevaya kavusmus, tamamlanmis dinin 6zel adidir (Timer —
Kiiciik, 1997, 334-335).

Islam mimarisi, Islami tutum, duygu ve ifadelerin yansimasidir (Cansever, 1997,
32). Insan, kendisini, kullanilan malzemede, yapisal tekniklerde ve benzerlerinde
goriilen yerel farkliliklara ragmen, ayni sanatsal ve manevi evrenin i¢erisinde hisseder.
Islam sanatmin kékeni Islam’m diinya gériisiiyle iliskilendirilmelidir (Nasr, 2019, 11-
13).

Merkezi, ice doniik mekansal semalar; birbirini biitiinleyen ve birbiriyle iliskili
birimlerden olusan oriintiiler, merkezi semalarin egemenligi; ¢evre kosullarina uyum
saglayan yalin ¢oziimler ve simirli sayida malzeme kullanan, gosteristen kacinan bir
mimari dil mimariyle biitinlesme ve ayni geometrik soyutlama secimini paylasan
bir bezeme anlayisi, Tanri karsisinda tevazunun da malzeme kullanimi ve dlgege
yansidigini sdylemek olasidir (Yiicel, 1981, 4-6).
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Islam sanatinin gelismesine etki eden faktérler; Islam dininin kendi biinyesinden
dogan faktorler (kelami, fikhi, tasavvufi), komsu ve eski kiiltiirlerle temas, iklim
ve malzeme durumu, tecriibe ve teknolojik gelisme, milli, mahalli ve sahsi estetik
anlayislar olarak siniflandirilmistir (Cam, 2019, 139-151).

Islam sanatinda, sanatc1 ister se boyayi, agaci, tuglalari, tasi, metali, kili ya
da kumasi1 kullansm sonuglar etkileri acisindan benzerdir. Islami kiiltiirde mekéan
sanatlari, Islami sanatlarla ilgili temel dzelliklere dayanmaktadir. Bu temel 6zellikler
asagida siralanmistir.

1-Soyutlama; tabiatin degistirilmesi, mekan sanatlarinda 6rneklendigi kadartyla
en azindan bes biiyiik kategoriye ayrilir. Bunlar;

1.a. Kaplama,

1.b. Malzemelerin degisime ugramasi,

1.c. Yapilarin degisime ugramasi,

1.d. Muhtevanin (igerigin) degisime ugramasi,

1.e. Fonksiyonun belirsizliginin degisime ugramasidir.
2-Birlik/Modiiller

3-Birbirini takip eden kombinasyonlar

4-Tekrar

5-Dinamizm

6-Karmagiklik (Faruki — Faruki, 1999)

Islam milletlerinin mimari eserleri, hangi bdlgede ve hangi devirde verilmis,
hangi milletin sanatgilari tarafindan yaratilmis olursa olsun, ayni ailenin kisileri, ayni
dilin lehgeleri gibi birbirlerine benzerler. Benzerligi veren etken, her seyden &nce
Islam dininin kurallar1 olmustur. Ancak bu benzerlik iginde, Islam iilkelerinin sanat
eserlerinde her milletin ve bdlgenin {islup farklar1 da vardir. Islamligin dogusundan
ve yayilisindan once, Tiirklerin, Sasanilerin, Bizanslilarin, Suriye Hiristiyanlarinin,
Koptlarin, Vizigotlarin, Hindularin kendilerine mahsus birer sanat1 vardi. iran’da ve
Mezopotamya’da Sasani ve Tiirk; Suriye ve Misir’da Kopt, Tiirk, Roma ve Bizans;
Ispanya’da Vizigot; Hindistan’da Cin, Hindu ve Tiirk tesirlerini gormemege imkan
yoktur. Tiirkler, Islam diinyasiin gesitli bolgelerinde, cesitli zamanlarda birgok devlet
kurmus, zamanla biitiin Islam diinyasinin hakim sembolii haline gelmistir (Yetkin,
1970, 9-12).

Tiirk topluluklarinin dokuzuncu yiizyildan itibaren Islamiyet’i kabul etmesiyle
birlikte, bu devre sanatinin kronolojisi genel olarak Karahanlilar (992-1211) ile
baslatilmaktadir. Bunun en énemli nedeni bu devletin Islam dinini resmi din olarak
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kabul etmesidir. Karahanllardan sonra zamanla Misliiman Tiirk devletlerinin
sayisinin artmasi ve bu bdlgelerde Tiirklerin baskin rol oynamaya baglamasiyla, eski
Tiirk sanatlar1 gelenekleri Islam sanati ilkelerine uyum saglamus ve Tiirk karakterli
yeni bir sentez ortaya ¢cikmustir. Ortaya ¢ikan bu yeni sanata Tiirk Islam sanat1 ya da
Islamiyet’ten sonraki Tiirk sanat1 deniliyor (Coruhlu, 2000, 9).

Tiirk Islam sanatinda mimari deyince akla gelen en yaygin yapilar cami
ve medreseler, sifahaneler, tiirbeler, kosk ve saraylar, kervansaraylar, hamamlar,
imaretler, sur, kale ve hisarlar, han, bedesten, arasta ve ¢arsilar, ¢esme ve sebiller,
koprii, su bendi ve su kemerleri, saat kuleleri, kiitiiphaneler, tekke ve zaviyeler ile
konutlardir (Can — Giin, 2017, 71).

1. M ateryal ve Metot

1.1. Caliyma Alam

Caligma alaninin belirlenmesi; kronolojik, uygarlik 6l¢eginde, yap: tiirlerinde
ele almmistir. Bu baglamda, calisma alani olarak; Tirkiye’de Klasik Osmanl
Donemine ait (1501-1703) Mimar Sinan tarafindan tasarlanan tiirbeler ele alinmistir.
Tirbeler, Klasik Osmanli Dénemine ait tiirbe 6rneklerinin yogun olarak bulundugu
Istanbul ilinden secilmistir.

Orneklerin segimi; yayilara dayali tespit ¢alismasi, dis gézlem teknigi, miilakat
teknigi, alan ¢aligmasi, literatiir calismasi ile gerceklestirilmistir. Yapildigi donemin
ozelliklerini gosteren, hakkinda ¢esitli mimari bilgilere sahip olunan, giiniimiize kadar
ulasabilmis, 6zelligini yitirmemis 5 tiirbenin analizleri yapilmistir.

1.2. Metot

Izlenen metot Islam dininin mimariye etkisi, islam dinindeki kavramlara bagh
olarak belirli bir yapt grubu iginde inceleme ve analize dayalidir. Konunun temel
amacini olusturan mimaride dinin, yapinin bigimlenmesini etkiledigi varsayimia bagl
olarak dini temel kavramlarin ve alt basliklarmin (literatiir taramasinda elde edilen)
mimari yapilari etkiledigi ve bunun da kullanici tarafindan rahatlikla okunabilecegi
diistintilmektedir. Tiirbelerin hangi kavramlardan ve ne sekilde etkilendigi bir soru
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu soruya bagli olarak, Klasik Osmanli Dénemi
Mimar Sinan tiirbelerinin saptanarak Orneklenmesi ve literatiir taramada elde
edilen Islamiyet’e ait kavramlar ve alt basliklarinin bu 6rnekler iizerindeki etkisinin
sorgulanmasi hedeflenmistir. Buradaki amag, soyut degerlerin somut bigimlere ve
sonuglara ulagsmasidir.

Calismada, gostergebilim kuramimin anlamsal ve dizimsel ilkelerinden
yararlanilmis, incelemeye alinan Islam dinindeki temel kavramlarin yap igindeki yeri,
kazandig1 ve kazandirdig1 anlamlar ortaya konulmasi ig¢in gdstergebilimin anlamsal
ve dizimsel iki boyutundan faydalanilmistir.
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Anlamsal boyuttaki kavramlar;

1. Ele alman Islam dinine ait kavramlar; literatiire, ayetlere ve alaninda uzman
kisilerle yapilan goriismelere dayali olarak elde edilen alt kavramlardan

2. Ele alian yap1 tlirlindeki kavramlarin literatiire dayali olarak elde edilen alt
kavramlarindan

3. Literatiirde yer alan duygusal tepki kavramlarindan olusturulmustur.

Dizimsel boyutta kavramlar; temel tasar ilkeleri altinda irdelenmistir (Giirer,
1990, 74; Kuban, 2019, 61-67; Tavsan, 2000, 89). ilkelere bagli analiz, plan
diizleminde, cephede, i¢ mekanda veya fiziksel ¢evresinde yer alan kurgular olarak
ele alinmistir. Ele alinan bigimsel ilkeler agagidaki gibidir.

1. Simetri (bakigim)
Egemenlik

Ritim (tekrar) (yineleme)
Denge

Zithik (kontrast)

Koram

Uygunluk (Armoni)
Birlik

e U e B

2. Yontemin Olusturulmasi
2.1. Anlamsal Boyuta Ait Kavramlar ve Alt Kavramlarin Olusturulmasi

2.1.1. islam Dinine Ait Kavramlar ve Alt Kavramlarin Olusturulmasi

Bu calismada; Cakiroglu’nun doktora tezinde islam dinindeki temel kavramlar
lizerine belirledigi 16 kavram arasindan (Cakiroglu, 2006, 97) 11°1 tiirbe mimarisiyle
iligkili olmasi baglamiyla ele alinmistir. Vahdaniyet, beka, kudret, ahiret, diinya,
giizellik, adalet, tevekkiil, tevazu, tutumluluk, mahremiyet olmak tizere 11 kavram
incelenmistir.

2.1.1.1. Vahdaniyet Kavram

Geleneksel Islam kenti , birligi yansitirdi. islam’da , kent mimarisini, cami
mimarisiyle ev, ya da saray ve hatta resmi yapilarin mimarisi arasinda iliski kuran
bir birlik kaplamisti. Bu birlik, Miisliimanin ev mekanini cami mekaninin bir uzantisi
haline getirmisti. Bircok Islam kent merkezi, cami, medrese, cars1, konut ve benzerleri
arasindaki essiz mekan ve islev birligini sergiler (Nasr, 1982, 10-13).
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Islam hat sanati, bigimlerinin sembolizmi araciligiyla, bizzat yaratimi karakterize
eden sabitlik ve degisme arasindaki kesigsmeyi yansitir. Dalgali bir hareket olan,
yazimin yatay hareketi, 6z ya da degismez varligin boyutunu temsil eder. Yazimin
dikey hareketi, ilkenin birligini, yatay hareketi ise tezahiirlerin kesretini sembolize
eder. Tiim geleneksel bigimler, yatayligin ve dikeyligin bu iki boyutunun birlesimini
yansitir. Arap yazisinin yonii olan sagdan sola bir dogru ¢izmekle, insanin viicudunun
sol yaninda bulunan kalbe dogru ¢emberden merkeze dogru yonelik bir hareket
sembolize edilmektedir. Hakikate giden tarikat yolunu izleyenler i¢in bu merkezi
sanat, tevhit tizerine diisiinmenin ana destegidir (Nasr, 2019, 41-52). Kubbeler, yer
aldiklart yapiya gizemli bir bosluk etkisi yardimiyla kutsal bir hava verirler. Tiim
kubbeli yapilarda 6zellikle ibadet mekanlarinda ana kubbe, mimari ve mithendislik
yoniinden prestij odagi oldugu gibi bir ibadete ya da toplantiya katilanlarin dikkatinin
yogunlastigr merkezi de teskil eder (Keles vd., 2001, 9).

2.1.1.2. Beka Kavram

Sanat eserindeki sekil ve figiir, tabiati oldugu gibi taklit eden realizmden siddetle
kagarak soyutlasirsa onlarin diinyadan o kadar uzaklasacag: ve tabiatiistii kavramlari
hatirlatacagi kabul edilmistir (Cam, 2019, 90). islam yapilarinin duvarlarini, tavanlarini
kaplayan geometrik soyut ve bitkisel siislemeler, paralel, simetrik, diyagonal, i¢
ice, seritler halinde dolasan, sonu olmayan bir doku arz etmektedir. Goz, siisleme
yiizeyinde bir ¢izgiye takilir ve sonsuzluk iginde déner dolasir. insan boylece sonsuz
bir biitiin i¢inde oldugunu hisseder. Duvarlardan tavanlara, kubbelere, siitunlara bir
monotonluk i¢inde tirmanan goz, mistik dokunun ancak bu sekilde olabilecegini
diistinebilir. Bu mistik doku, ayni zamanda ebedi olusun, 6liimsiizligiin bir formiili
gibi gelir insana. Ayni zamanda da Tanr1’nin her yerde ve mekansiz oldugu goriisiini
de aciklar (Turani, 1992, 253).

2.1.1.3. Kudret Kavram

Osmanli camilerinde yer ile gogiin simgeleri dortgen ile daire (kubbe)
“vazgecilmez bir beraberlik” kurarak evreni temsil ederler. Sultanlarin adina yapilan
camiler gorkemli ve anitsaldir, fakat bu camiler hiikiimdarin diinyasal kudretinden ¢ok,
her seyin tistiindeki Tanrisal Giig’lin simgeleridir. Kubbenin merkezini olusturdugu ve

diger mekanlarin kubbeye bagimli oldugu aydinlik ve genis ic mekanlarin sakinliginde,
Tanrisal diizen hissedilir (Ozel, 1998, 41).

2.1.1.4. Ahiret Kavram

Ahiret, yani insanlarin Olimiinden, kiyametin vukuundan sonra neler
olacag, Islam’da sdyle aciklamir. Insan, Sldiikten sonra tekrar dirilecek, diinyada
yaptiklarindan hesaba g¢ekilecek, ceza veya miikafat gorecektir. Boylece insan, 6l¢iilii,
dengeli olmaya; iyi ve mesru seyleri yapip kotiiliklerden kagimmmaya caligir (Tiimer
— Kiigiik, 1997, 343). Oliim, insan1 karamsarlia sevk eden korkung bir olay degildir.
Tam tersine o, insan1 Yaratan’ina kavusturan koprii, Mevlana’nin ifadesiyle kulun
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sevgilisine kavustugu gerdek gecesidir. Bu en iyi tiirbelerde goriiliir. Onun igindir
ki Islam tiirbeleri, mezarlar1 ve mezar taslari, adeta Allah’in Cemal sifatinmn tezahiir
ettigi asude bir bahar iilkesidir. Byle bir bakis agisinin Islam sanatkarmin kullandig1
motiflere, renklere ve sekillere yansimamasi miimkiin miidiir? Eger Islam dini 6liime
boyle bir nazarda bakmamus olsayd: Islam sanati bu kadar huzur verici, mistik ve
dinlendirici bir karakter kazanamazdi. Bunun renk olarak en iyi ifadesi de siiphesiz ki
mavi ve yesildir. Dinlendirici ve mistik 6zelligi sebebiyle bu renkler hem tabiati hem
Cennet’i en iyi sekilde dile getiren renklerdir (Cam, 2019, 97-98).

2.1.1.5. Diinya Kavram

Islam duyarlihig diinyayr gecici yoniiyle algilamistir. Boylece mimarhik
abartilmis biiyiikliikten ve gosteristen kacinmustir. Islam mimarisi basit yap1
malzemelerine bagli kalmis ve enerji kaynagi olarak doganin 151k ve riizgar gibi temel
gii¢lerini kullanmistir. El degmemis doganin dinginlik, uyum ve dirligini camisinin
ya da evinin avlusunda yeniden yaratarak dogay1 kentin i¢ine getirmistir. (Nasr, 1982,
10-13). Bu diinyay1 gecici ve bir rilya gibi algilayan sanatci, sanatinda bunu aksettirir.
Bunun icin Islam siisleme sanatlarinda asma dalinda giiller karanfiller acabilir ya da
bazi bitki motifleri (rumileri) kus figiirleri seklini alabilir (Cam, 2019, 95-96).

2.1.1.6. Giizellik Kavrami

Mutluluk, @imit var ve neseli olma gibi tavir ve duygularin renkli ve aydinlik
diinyas1 biitiin Islam sanatlarinin ortak 6zelliklerini olusturur. islam dist kiiltiirlerin
ve Ozellikle Hiristiyan Bati kiiltiirtiniin insan1 iimitsizlige sevk eden, karanlik,
kasvetli, dramatik boslugunun aksine, bu 6rneklerin yansimasi bi¢im berrakliginda ve
kullanilan renklerde ortaya ¢ikar (Cansever, 1997, 36).

Islam’1n, diinyada esas vazifesinin diinyay1 giizellestirmeye inang, insanlarin
yerlestikleri cevrelerin giizel c¢evreler olmasint gerektiriyordu. Amag; giizel bir
diinya meydana getirmek olunca bu sehirleri meydana getirenler cennetin pargalarini
olusturmaya calistilar (Cansever, 1997a, 137-138). Buradaki bi¢im zenginligi, insani
giizellikle kars1 karsiya getiren ve giizellestirilmis diinyay1 insanin yasamasini amag
edinen bir tavrin eseridir. Allah’in yarattig1 her seyin giizelligine inanan Miisliiman,
bunlarin tevhidi bir yaklasimla anlagilmasini ve tesis ettigi degerler hiyerarsisi
icerisinde her seyi yerli yerine koyarak bir giizellige erisilmesini amag¢ edinir
(Cansever, 1994, 216). Yapinn giizel olmast, bir yandan belirli bir ihtiyaci karsilarken
6te yandan dis bigimi, i¢ sinirlari, bogluklari, rengi, ylizeylerinin dokusu ve 6lgiileri,
15181 ve golgesiyle de hosa gitmesi ve insan begenisini tatmin etmesi anlamina gelir
(Kuban, 2019, 18).

2.1.1.7. Adalet Kavrami

“Her seyi dogru yerine koymak” (adalet), islam mimarisini tasarlamak igin
atilmasi gereken ilk adimdir. Islam mimarisi malzemeyi oldugu gibi, neyse o olarak
kullanir; niteliklerini inkar etmeden ve onemlerine asir1 vurgu yapmadan. Benzer
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diisiinceler teknolojilerin kullaniminda da gozlemlenebilir. islam mimarisinde
malzeme ve teknolojiler kendi uygun yerlerinde kullanilmak zorundadir. “Yeryiiziinde
kibirlenerek yiirlime, ¢ilinkii sen ne yeri yarabilirsin, ne de boyca daglara ulasabilirsin
» (Isra, 37). Her sey, mimari eserin her unsuru bu baglam icinde degerlendirilmeli,
eserin biitiinliigi i¢indeki dogru konumuna oturtulmali, boylece her tiir fetisizmden
kaginilmalidir (Cansever, 1997, 26-27). Esitlik, 6gelerin tek basina egemen olmasini
Onleyebilecek, her insana bir yer saglayacak ve simetriyle tekrar egemen ilkeler
olarak onerilebilecekti. Yiizey diizenlemeleri, bezemelerle yapilari maddelesmekten
uzaklastiracakti (Porter, 1982, 18-20).

Sehir planinda, zikzaklar, koruyucu kivrimlari helezon seklinde olan biiziilmeler
arasinda, insan bakis1 tarafindan zapt edilecek mekan yoktur; higbir sey ilk dnce ev
sahibinin veya orada oturanin zenginlik derecesini belli etmez. Dahasi, zenginlerin
ve fakirlerin evleri, ayirt edilemez bir karmakarigiklik i¢inde bulunurlar. Ancak
girildiginde evin igindeki lilks goriilebilir; ¢iinkii duvar bazen hazineler saklar ya da
biitiin ailenin yakinlartyla birlikte bir araya sikistiklar1 barimaklarda sakli olan sefalet
kesfedilir (Bammat, 1987, 41-50).

Islam sanatgis1, tezyini sanatlarda irrealist (tabiattan ve gerceklerden uzaklasmis)
olmakla birlikte mimaride realist ve mantiklidir. Bu, her seyden dnce bir eserin mutlaka
pratik bir ihtiyaca cevap vermek i¢in yapilmasi anlayisinda kendisini gosterir. Tezyini
sanatlarda motifleri ger¢eklerden uzak sekilleriyle ¢izmek ilave zamana ve masrafa
mal olmaz. Halbuki mimaride ger¢eklerden uzaklasmak, fantezi ve miibalagaya
kagmak demektir. Bu ise hem ilave masrafi hem de zaman kaybini gerektirir. Boyle
bir sey, Islam’in “gdsteris yapmaymiz ve mallariniz1 sagip savurmaymz” seklindeki
emirlerine aykiridir. Bunu bilen Islam mimari ve ustasi, mimari eserleri mantik
kaidelerine uygun olarak yapmaya 6zen gosterir. Islam mimarisinin bu mantikilik ve
sadelik iginde ihtisam 6zelligi bilhassa Mimar Sinan’in eserlerinde doruk noktasina
erismistir. Gergekten de Islam mabetlerinde Avrupa’nin Gotik kiliselerinde gériilen
teknik ve kullanim agisindan fonksiyonu bulunmayan, sirf esere ihtisam kazandirmak
i¢in yapilmis miibalagali unsurlart bulmak miimkiin degildir (Cam, 2019, 98-99).

2.1.1.8. Tevekkiil Kavrami

Allah’a inanmak emniyet duygusunun kdkenini olusturur ve sanat formlara
cok-renklilik ve aydmlik, formlarin berrakligi, hareketlerin siikiinu olarak yansir.
Hasyet, takva, sabir, murakabe Islam mimarisini viicuda getiren unsurlardir ve
mutlaka bigim berrakligi, kanaat ve derin biling ve sorumluluk suuruyla sonuglanir,
yiiceligi tezahiir ettiren bir saygi duygusu yaratirlar (Cansever, 1997, 32-37).

2.1.1.9. Tevazu Kavrami

Ayetler, gosteris, oviinme veya Allah’t unutturup surf eglence vesilesi olacak
binalarin yapilmasmi hos karsilamamaktadir. islam dini binanm kendisine karsi
degildir. Onun karst oldugu sey, liiks, israf ve gosteristir. O halde, israf ve gosteris
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olur diisiincesiyle camilerin ¢ini, kalem isleri, oyma mermer Vs. ile tezyinine karsi
¢ikmanin bir anlami da yoktur. Islam iyi, giizel ve hak bir din ise bunun da ayn1 sekilde
takdim edilmesi gerekir (Cam, 2019, 85-86). Sadelik biitiin islam kiiltiiriiniin, biitiin
Islami iiriinlerin ayrilmaz, degismez bir temel 6zelligidir. Zengin tezyinat sekillerinin
sadelikten kopmayan bir niteligi vardir (Cansever, 1997a, 151).

2.1.1.10. Tutumluluk Kavram

Islam mimarisinde iklim pasif metotiarla kontrol edilmistir. Bu baglamda
dikkate alinan o6l¢iiler, mimari ile karsilikli iligki i¢cindedir ve onunla biitiinlesmistir.
Sozgelimi pencereler, soguk iklimlerde 1s1 toplayicilari olarak tasarlanirken, sicak
iklimlerde gilinesin igeriye en az girmesini temin edecek sekilde tasarlanmustir.
Binalarin dis kaplamasi da iklime gore ayarlanan pasif metotlar tesis ederek iklim
faktorlerini ayrintili olarak géz oniinde bulundurmaktadir. Acikgasi, israf ve gereksiz
masraflara Islam mimarisinde izin verilmez (Cansever, 1997, 30).

2.1.1.11. Mahremiyet Kavrami

Mahremiyet harem kavramiyla iligkilidir. Harem ise “korunan, mukaddes ve
muhterem olan sey veya yer” anlamina gelmektedir. Genelde Islam dini kars1 cinsler
arasindaki iligkilerde asiriliklart Onlemek amaciyla bazi simirlamalar getirmistir.
Bunun tarih i¢inde fiziki bir mekanda varlik kazanmasi haremlik seklinde ifade
edilmektedir (Ozaydi — Bozkurt, 2005, 133).

Kafes, Tiirk-islam mimarisinde mahremiyet duygusunun mekansal anlamda
kargilik buldugu elemanlardan biridir. Gerek kamusal mekanlarda gerekse konutun
mekansal organizasyonunda kadin ve erkek iliskisinin mahremiyet 6zelliklerini makro
diizeyde yansitan “haremlik-selamlik” gibi mekansal diizenlerin yani sira , “kafes”
gibi elemanter Slgekte yansitan diizenlemeler de s6z konusudur. Bu baglamda kafes,
mekanin i¢-dis iligkisini saglayan pencere-kapt Vb. gibi elemanlarda gorsel engel
olusturmaktadir. Ozellikle islam dininde kadinin mahremiyet 6zellikleri agisindan
gerek toplant1 yerlerinde gerekse konutun sokak pencerelerinde bu amagla yapilmis
zengin bigimlenis 6zellikleri tasiyan kafeslere rastlanmaktadir (Keles vd., 2001, 91).

Incelemeye alman vahdaniyet, beka, kudret, ahiret, diinya, giizellik, adalet,
tevekkiil, tevazu, tutumluluk ve mahremiyet kavramlari Kur’an’daki ayetlere,
literatiire, uzman kisilerle yapilan goriismelere dayali olarak, bu kavramlara ait
alt kavramlar ve bu alt kavramlarin zit kavramlar1 belirlenerek asagidaki tabloda
verilmigstir (Tablo 1).
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Tablo 1: islam Dininde Ele Alinan Kavramlardan Elde Edilen Alt Kavramlar

Kavramlar Alt Kavramlar Zat Kavramlar
. L. . -sirk, ortak kosmak,
Vahdaniyet -birlik, teklik _
¢ogulculuk
Beka -sonsuzluk -sonluluk
-0limstizlik -olumlilik
-stireklilik, devamlilik -bitimlilik, siireksizlik
-kalicilik -gegicilik, fanilik
.. . -glicsiizlik, kudretsizlik,
Kudret -gii¢, otorite o
acizlik
-dirilis
-mahser (toplanma yeri)
-hesap, sorgulama
-benzersiz
-giizellik, iyilik, mutluluk, muhabbet, sevgi
-huzur
-miuikafat
-ebedi, kalici, siirekli, sonsuz, 6liimsiiz,
devamli hayat
-sonsuz rahatlik
< | -sevap
Ahiret g -diinya
8 | -aydinlik, ferah, agik
-benzersiz
-¢irkinlik, kotiiliik, mutsuzluk
-huzursuzluk, sikinti, tiziinti
-ceza
-ebedi, kalici, siirekli, sonsuz, 6liimsiiz,
devamli hayat
-rahatsizlik
-gilinah
g
£ | -karanlk, kasvetli
5
O | -kapali, sertlik, donukluk
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-0lim, sinirly, sonlu olma, fanilik, gegicilik -ebedilik
Diinya
-imtihan, deneme -basibosluk
-eglence, oyun -gergek
-diizen, denge, disiplin -karmasa
Giizellik -cazip, ¢ekici, hos -cazip olmayan, itici
-sevimlilik, sevecenlik, neseli, keyifli -sevimsizlik, i¢ karartic, log
-sevgi, ask -nefret
-baglilik, hayranlik -hainlik, ilgisizlik
-muhabbet, baris -diismanlik, kin
-yilik, hayir, yardim, bagis -kotiiliik, giinah
-topluluk, kaynasma, birliktelik -yalnizlik
L -esitsizlik, dengesizlik
Adalet -esitlik, denge
o o -nefret, kotiilik
-sevgi, iyilik, hoggorii
-savas
-baris
B e -yanlislik
-dogruluk, diriistliik
L . . -ayrilik, daginiklik,
-birlik, beraberlik, kardeslik ;
diismanlik, kaos
-emniyet, giiven, emanet (sosyal ad.) . -
-glivensizlik
-giivenmek, dayanmak, siginmak -giivensiz
_sabir -sabirsiz, tahammiilsiiz
Tevekkiil . A
-bas egme, boyun egme, teslimiyet, kabullenme, -isyankar
razi olma
-Umitli olma, siikretmek, iyimser olma, huzurlu —iimitsizlik, karamsarlik,
olama huzursuzluk, sikintililik
-algakgonilliiliik, miitevazilik -kibir, gurur
Tevazu -sadelik, yalinlik, gosterigsizlik -abart, siisliiliik, gosteris
-hiirmet, sayg1 -saygisizlik
-ilimlilik, yumusaklik, siikiinet -sertlik, gliriiltii
-huzur -huzursuzluk
K K o -israf, savurganlik, asirilik,
Tutumluluk -tutumlu, idareli, hesapli, 6l¢iili e
miisriflik, 6lciistizlik |
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Mahremiyet -gizlilik, saklilik, kapalilik -agiklik
-yasak -serbest
-sinir, bélme -aciklik
2.1.2. Anlamsal Boyutta Tiirbe Yapr Tiiriinde Alt Kavramlarin
Olusturulmasi

Tiirbe; tnli kimselerin mezari tizerine kurulan yapidir (Hasol, 2017, 478).
Islam’da amitsal mezar yapisim belirtmek igin kullanilan terimdir. Uzeri koni ya da
piramit bigimli bir kiilahla ortiilii olanlarina genelde kiimbet denir. Tiirbelerin ortiisii
ise genelde kubbedir (Keles vd., 2001, 230). Tiirbeler ve kiimbetler, Islamiyet’in
getirdigi ilkelerin etkisiyle degil, Islamiyet’ten &nceki Tiirk geleneklerinin korunmasi
sonucu ortaya ¢ikmugtir. Erken Islam mimarisinde, Kubbet-el Siileybiye (862) gibi,
bir drnegin var olmasina ragmen (zaten bu mezar anit da Tirk ve Bizans etkilerine
dayanir), Islamiyet’ten sonraki Tiirk mezar anitlarinin onciileri kurganlar, ¢adirlar,
stupalardir. Islamiyet’ten sonraki Asya Tiirk mimarisinde mezar anitlar1 kiimbet ve
tirbe olmak {izere iki tiptir. Kiimbetler genellikle iki katli ve konik catilidir. Bazen
konik ¢atinin altinda baska bir kubbe kabugu yer alir. Mumyalik (veya cenazelik)
denilen alt kat, kurganlar1 hatirlatircasina kismen ya da tamamen toprak altinda kalir.
Kiimbetler daha ¢ok cokgen ve silindirik bicimdedir (Coruhlu, 2000, 15). Tiirbe,
Islam cografyasinda daha ¢ok Tiirkler ve Iranlilarin egemen oldugu cografyalarda
yaygindir. Bunda Islam ulemasinin, mezar iizerine tiirbe insa edilmesini dogru ve
makbul gérmemesinin roli biiyiik olmalidir (Can — Giin, 2017, 74).

Tiirbeler ait olduklari mimarhigin geleneklerine ve bulunduklar1 yorede
kullanilan yap1 malzemesine gore tugladan ya da tastan yapilmistir. Tugla kubbeler,
orgiide yapilan diizenlemelerle, sirli renkli tuglalarin kullanilmasiyla, bazen de ¢iniyle
kaplanarak bezenmistir. Plan diizeni bakimindan tek mekanli yapilardir. Bu mekéan
kare, ¢okgen ya da daire planli olarak diizenlenmistir. Tiirbeler genelde tek katlidir.
Giris kapisi, ¢ogunlukla bezemenin yogunlastig1 bir 6ge olarak ele alinir. Osmanli
tiirbelerinin bazisinda kapinin 6niinde bir giris sundurmasi ya da sa¢agi bulunur. Pek
cok &rnekte, pencerelerle aydinlatilan i¢ mekan da bir de mihrap bulunur. lk 6zgiin
Osmanli Tiirbesi Bursa’daki 1. Bayezid Tiirbesi’dir. Yesil tiirbe daha ¢ok ¢inileriyle
onem tasir. Klasik dénemin dnemli mezar yapilar ise Istanbul’daki Sehzade Mehmet
Kanuni Sultan Silleyman ve Hiirrem Sultan Tiirbeleri sayilabilir (Keles vd., 2001,
230).

Arzu Kalin’in 1997 yilinda yaptig1 tez caligmasinda gergeklestirdigi ankette,
ankete katilanlar tarafindan mezarlik, ankette sunulan ikili kavram ¢iftlerinden, negatif
kavram yoniinde algilanan bir mekan olarak belirlenmistir. Hiizlin, 61iim ve durgunluk
mezarligi tanimlayan en 6nemli negatif kavramlar olarak ortaya ¢ikmustir. Giigsiizliik,
soniikliik ve mutsuzluk, negatif etkiyi arttiran diger kavramlar olarak saptanmistir. Ayni
caligmada tiirbelerde ise belirlenen ikili kavramlardan pozitif kavramlarin segildigi
gOriilmiistiir. Buna gore bu ¢alismada tiirbenin en fazla ¢agristirdigi kavramlar kudret,
gorkem ve dayaniklilik olarak belirlenmistir (Kalin, 1997, 83).
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2.1.3. Anlamsal Boyutta Literatiirde Yer Alan Duygusal Tepki Kavramlarina

Gore Alt Kavramlarin Olusturulmasi

Duygusal Tepki Kavramlar1 ad1 altinda, Michelson’un “Cevresel Tasarim Iginde
Davramigsal Arastirma Metotlar: ” adli kitabinda yer alan sifat ciftleri ile Ertiirk’tin
“Mimari Mekanin Algilanmast Uzerine Deneysel Bir Calisma” adli doktora tezinde
yer alan sifat ¢iftlerinden (Ertiirk, 1984, 104) elde edilmistir.

2.2. Anlamsal ve Dizimsel Boyutlarda Kavramlar-ilkelerin Belirlenmesi

Islam dininde yer alan incelemeye alian temel kavramlarin Klasik Osmanli
Doénemi Mimar Sinan’in tasarladigi tiirbelere ait eserler lizerinde aranmasi ve bu
kavramlarin gostergelerinin belirlenmesinde anlamsal boyutta kavramlardan ve
dizimsel boyutta da temel tasar ilkelerinden yararlanilmistir. Anlamsal boyutun
irdelenmesinde; incelemeye alinan kavramlarin literatiire dayali olarak Kur’an’daki
ayetlerle, uzman kisilerle yapilan gériismeler sonucunda belirlenen alt kavramlardan,
ele alinan tiirbe yapisina ait elde edilen alt kavramlardan ve literatiirde yer alan
duygusal tepki kavramlari arasindan konuyla ilgili olan 34 alt kavram ele alinmistir
(Cakiroglu, 2006, 140). Dizimsel boyutunun irdelenmesi; temel tasar ilkeleri (simetri,
egemenlik, ritim, denge, zitlik, koram, uygunluk, birlik) altinda yapilmistir (Tablo 2).

Tablo 2: Anlamsal ve Dizimsel Boyutlarda Kavramlar-ilkeler

ANLAMSAL BOYUT

incelenen Alt Kavramlar

Etkili, tesirli, iddiali

Birlik, teklik Esitlik, denge

Sirk, ortak kosmak, ¢cogulculuk

Esitsizlik, dengesizlik

Etkisiz, tesirsiz,
iddiasiz

Ebedilik, oliimsiizliik, kalicilik

Gegicilik, oliimliliik, sonluluk

Sagirtict

Net, anlagilir, belirgin

Sinir, bélme

Agiklik

Bitimlilik, siireksizlik

Agiklik

Sonsuzluk Giivenmek, dayanmak, siginmak | Hiirmet, sayg1
Sonluluk Giivensiz Saygisizlik
Devamlilik, siireklilik Gizlilik, saklilik, kapalilik Dinamik

Diiz, sikici, monoton

Gig, otorite

Gligstizlik, acizlik

Kutsal, dinsel, ruhani

Kutsal olmayan

Dayaniklilik

Dayaniksizlik

Giizellik, iyilik, sevgi, saygi, mutluluk Sevap Mistik, gizemli
Cirkinlik/kétiiliik/mutsuzluk Gtiinah Gizemli degil
Huzur, huzur verici, dinlendirici Dogruluk, diristliik Ritmik, uyumlu
Huzursuzluk, huzursuz edici Yanlighk Aritmik, uyumsuz
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Yalin, kolay anlagilir Emniyet, giiven, emanet Davetkar, davet edici
Kompleks, ¢cok pargali, anlagilmasi gii¢ Emniyetsiz, giivensiz Itici
Aydinlik, ferah, agik Algakgoniilliiliik, miitevazilik Agir
Karanlik, kasvetli, kapali Kibir, gurur Hafif
Boyun egmek, teslim olmak Gosterigsizlik Armoni, ahenkli
Isyankar Gosteriglilik, stsliiliik, abartt Ahenksiz
Disiplin, diizen, denge Serbest mekan, siirsiz, bosluk Yiiksek
Karmasa Sinirly, ¢evrelenmis mekan Algak
Yonlenme
Uzaklagma
DiZIMSEL BOYUT
Temel Tasar ilkeleri
— =4
= £ E = . é
sz I g >
2 g, £z 2 z g & =
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2.3. incelemeye Alinan Tiirbe Ornekleri

Calismada; Klasik Osmanli Dénemi Mimar Sinan tarafindan tasarlanan Istanbul
ilinde bulunan 5 tiirbe incelenmistir.

1-Barbaros Hayrettin Pasa Tiirbesi (Sekizgen Govdeli Tiirbe, Istanbul, 1546)

Sekil 1: Vaziyet Plam (Ulgen,1944), Perspektif (URL 1), Plan, Kesit (Ulgen, 1944)

Fotograf 1: Barbaros Hayrettin Pasa Tiirbesi I¢c ve Dis Mekan Gorselleri (Tiirker, 2021)

76 BAHAR 2022/SAYT 101

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT

ARASTIRMA DERGIST




ISLAM DININDEKI TEMEL KAVRAMLARIN OSMANLI DONEMI TURBE MIMARISINE YANSIMALARI

Kesme tastan, sade sekizgen govdeli, sagir kubbe ortiilii tiirbedir. Sadece iki kat
pencereler diizgiin silmesiz cepheleri canlandiriyor. Oniinde revak da ayni sadeliktedir.
Biiyiik deniz kahramaninin higbir siislemesi olmayan ¢ok miitevazi tiirbesi sadece
hatlarmin olgun nispetleri ile ifadesini bulmustur (Aslanapa, 1986, 590). Revak
tonozunun ve ana kubbe yuvarlaginin iglerinde kalem isi nakislar bulunan tiirbenin ig¢
duvarlar1 bezemesizdir. Bu haliyle iyi oranlara sahip fakat yalin ve ayirici bir 6zelligi
bulunmayan bir eser olarak karsimiza ¢ikar (Kuran, 1988, 224-239).

2- Sehzade Mehmet Tiirbesi (Sekizgen Govdeli Tiirbe, Istanbul, 1548)

Sekil 2: Sehzade Kiilliyesi Vaziyet Plani, Plan, Kesit, Goriiniis (Ulgen, 1944)

Fotograf 2: Sehzade Mehmet Tiirbesi i¢ ve Dis Mekan Gorselleri (Tiirker, 2021)

Sekizgen bir govde lizerine yivli bir kubbe ile ortiilen tiirbe, distan renkli tas
stislemeler, igten essiz giizellikte ¢inilerle siislenmistir (Aslanapa, 1996, 68). Cinileri
ile gen¢ yasta dlen sehzade icin adeta cennetten bir kdseyi hayal ettirmektedir
(Aslanapa, 1993, 288). Alt ve iist pencereleri arasindaki koyu yesil mermerden ayet
levhalart, bir asir1 uzun ve kisa kirmizi tas bordiirleri, tag ve tugladan gegmeli pencere
soveleri, yesil ve pembe somakiden revak siitunlari, kapisinin iki yaninda bulunan
¢ini panolart, i¢ duvarlar1 kubbe etegine kadar gepecevre kaplayan ¢iniler ve kubbenin
icini bezeyen malakari nakislarla renkli bir mimari ortaya koyar (Kuran, 1988, 224-
239).

3- Sehzade Riistem Pasa Tiirbesi (Sekizgen Govdeli Tiirbe, Istanbul,1562)

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2022/SAYL 101 77
ARASTIRMA DERGISI




Birgiil CAKIROGLU

Sekil 3: Sehzade Kiilliyesi Vaziyet Plani, Plan, kesit, goriiniis (Ulgen, 1944)

Fotograf 3: Sehzade Riistem Pasa Tiirbesi i¢ Mekan Gorselleri (Tiirker, 2021), I¢ Mekan Kubbe
Detay1 (URL 2)ve Dis Mekan Gorselleri (Tiirker, 2021)

Riistem Pasa 1561’de vefat edince, onun i¢in Mimar Sinan, Sehzade Cami
haziresinde onii revakli sade sekizgen bir tiirbe yapmis, fakat i¢ini devrinin en segme
¢inileri ile kaplatmustir. Tiirbedeki ¢inilerin bu dl¢iide ve zenginlikte bir benzeri yoktur
(Aslanapa, 1986, 259). Igerisi bir mavi ¢ini miizesini andirmaktadir. Tiirbe igerisini iki
sira pencereler aydmlatir. Kubbesi de kalem isleriyle stisliidiir (Bayrak, 1982, 334).

4- Kanuni Sultan Siileyman Tiirbesi (Sekizgen Govdeli Tiirbe, Istanbul, 1567)

Sekil 4: Siileymaniye Kiilliyesi Vaziyet Plam1 (Ulgen, 1944), Plan (Kuban, 2017, 109), Kesit,
Goriiniis (URL 3)

SULEYMANDE
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Fotograf 4: Kanuni Sultan Siileyman Tiirbesi I¢ ve Dis Mekan Gérselleri (Tiirker, 2021)

Siileymaniye Cami ile birlikte yapilmayip oliimiinden sonra oglu II. Selim
tarafindan yaptirildigr anlasilan tiirbe Siileymaniye Cami’nin uzunlamasina ekseni
iizerinde, caminin kible duvarinin 6niinde bulunur. Kdoseleri pahlanmis sekizgen
govdeli bir yapidir. Sekizgen govdenin dis1 bir galeriyle ¢cepegevre sarilmis, iceride
de pahli koselerin dniine yerlestirilen sekiz somaki siitun ile duvarlarin 6niinde bir i¢
galeri olusturulmustur. i¢ kubbe siitunlara, dis kubbe beden duvarlarina oturur (Kuran,
1988, 224-239). Distan kemerlerle etrafini ¢eviren 29 siitunlu bir revakla biitiin diger
tiirbelerden farkli bir 6zellik kazanmaktadir. Altta stislii siitunlar mizrakli nébetgiler
gibi tiirbeyi ¢evreliyor (Aslanapa, 1986, 591).

5- Sultan Selim II Tiirbesi (K&seleri Pahli Sekizgen Tiirbe, Istanbul, 1577)

Sekil 5: Ayasofya Kiilliyesi Vaziyet Plani(URL 4), Plan, Kesit, Gériiniis (Ulgen, 1944)

Fotograf 5: Sultan Selim II Tiirbesi I¢ ve Dig Mekan Gorselleri (Tiirker, 2021)
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3. Bulgular ve irdeleme

Literatiire dayali olarak dini mimariyi etkileyen kavramlar icinden secilen 11
dini kavramin ele alinan Ornekler iizerinde anlamsal ve dizimsel boyut analizleri
yapilmustir. Dini kavramlar, anlamsal boyut basliginda kavramlar agisindan, dizimsel
boyutta ise temel tasar ilkeleri agisindan irdelenmistir.

Incelenen tiim orneklerde dizimsel boyutta ele alinan temel tasarim
kavramlarindan simetri, egemenlik, ritim, denge, zitlik, uygunluk ve birlik goriiliir.
Plan, cephe ve kesitte mekansal kurgu, yapisal kurgu ve siislemelerde simetri vardir.
Tirbeler, kiilliyelerin i¢inde olsun ya da olmasin, formu biiyiik ya da kiigiik olsun,
konumlanislart ve i¢ mekan kompozisyonu ile egemenlik saglar. Cephede ve i¢
mekanda tekrarlanan pencere, kemer ve siislemelerle ritim olusmustur. Tasar1 6geleri
(6lct, renk, doku, deger, aralik, hacim, mekan, bi¢im, yon, oran, doku, 151k ve gdlge) ve
yapisal striiktiirde tekrar ilkelerinin kullanilmasiyla olusan biitiinliik sonugcta bir denge
kavramini ortaya koymaktadir. Incelenen tiirbelerde diisey ve yatay elemanlarda,
bosluklarda, plan kurgusundaki kose ve kubbedeki egrisel formlarda heyecan ve
canlilik veren zitlik olusturulmustur. Uygunluk, benzer bigimler kullanilan pencereler,
kapilar, cephe elemanlari, benzer dogrultular, birbirine yakin dlciiler, yalniz sicak
veya yalniz soguk renkler ve onlarin tonlartyla olusturulan renk kompozisyonlar1 Vb.
ile saglanmigtir. Ayrica, diger binalarla arasindaki mesafe, dl¢ti, bicim, doku, renk
gibi dgeler bakimindan benzerligiyle, yerlesimiyle de uygunluk olusturur. Yukarida
ifade edilen uygunluk, egemenlik ve zitlik kavramlart ile tiirbelerde birlik kavramina
gidilmistir. Ayrica, statik, dinamik ve tislup anlaminda da birlik saglanmistir.

Incelenen &rneklerde kavramlari olusturan alt kavramlarin tiirbelere gore
anlamsal ve dizimsel analizleri asagida ifade edilmistir (Tablo 3-13).

3.1. Vahdaniyet kavrami

Merkezi plan semast ile orta mekan kubbe ile biitiinleserek (Barbaros, Sehzade
Mehmet, Riistem Pasa Tiirbeleri) birlige merkezi plan semas: ile sekiz siitunun
tizerinde bir i¢ kubbe, duvarlarin lizerinde ise dis kubbe yiikselerek kubbe formu ile
biitiinleserek (Siileyman Tiirbesi) birlige, kdseleri genisge pahlanmis kiibik govdenin
tizerinde yiikselen kasnagin kubbe ile ortilmesiyle (II. Selim Tiirbesi) birlige varir.
Kubbe formu ile her varligin hep ondan geldigi ve ona donecek olmasi (Cem idraki)
birlik ve boyun egme anlamlarina gelir. Kubbe yapiya gizemli bir bosluk etkisi
yardimiyla kutsal bir hava vermektedir. Kubbe ve dikkatin yogunlastig1 merkezde
yer alan sanduka ile hayatin gegiciligi karsisinda Allah’a boyun egme, teslim olma
duygulartyla tevhide varilir. i¢ mekandaki geometrik soyut siislemeler, cephedeki
pencereler, ritmik oldugu kadar diizenli bir doku arz eder.
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Tablo 3: Vahdaniyet Kavraminin Anlamsal Boyut ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tiirbe Ornekleri Temel Tasar Ilkeleri Tiirbe Ornekleri
Birlik, teklik Simetri
(l?lcr)ny:lil egmek, teslim Egemenlik
Disiplin, diizen, denge Ritim

Serbest mekan,

sinirsiz, bosluk Denge
Mistik, gizemli Zithk
Ritmik, uyumlu Koram
Kutsal, dinsel, ruhani Uygunluk
Birlik

3.2. Beka Kavram

Kullanilan tas malzeme ile ebedi bir goriintii sergilenmistir. Sanat eserindeki
sekil ve figiir, tabiati oldugu gibi taklit etmeden realizmden siddetle kagarak
soyutlagsmis, bdylece diinyadan uzaklasarak tabiatiistii kavramlar hatirlatilmistir;
Allah’1t madde aleminin telerinde aramaya calisan, seyredenleri sonsuzluk ve gercek
aleme (mistik) gétiirmeyi amaglayan atmosfer genis, yliksek mekani kubbe ile orterek
olusturulmustur. Duvarlarda geometrik soyut siislemeler, paralel, simetrik, diyagonal,
i¢ ice, dolasan seritler ve cephedeki ayni form ve biiylikliikteki pencereler, kemerler
ritmik oldugu kadar siirekli tekrariyla sonu olmayan (sonsuzluk, siireklilik) bir doku
arz ederler. Kubbe sonsuzlugu tanimlarken, yapidaki simetri disiplini isaret eder.

Tablo 4: Beka Kavraminin Anlamsal Boyut ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tiirbe Ornekleri Temel Tasar ilkeleri Tiirbe Ornekleri
Ebedilik, 6liimsiizliik, . .
Simetri
kalicilik
Sonsuzluk Egemenlik
Siireklilik, devamlilik Ritim
Disiplin, diizen,
Denge
denge
Mistik, gizemli Zithk
Ritmik, uyumlu Koram
Uygunluk
Birlik
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3.3. Kudret Kavramm

Sekizgen planli tek bir mekan, kullanilan tas malzemenin agir goriiniisii ile
dayanikliligin sembolii gibidir. Merkezi kubbe ile 6len kisinin otoritesini vurguladigi
gibi tek bir noktaya odaklama basarisi etkili olabilmenin bir gostergesidir. Genis ve
yiiksek bir yap1 olmasi sebebi ile de kudretin gostergesidir.

Tablo 5: Kudret Kavraminin Anlamsal Boyut ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tiirbe Ornekleri Temel Tasar Ilkeleri Tiirbe Ornekleri
Glg, otorite Simetri
Etkili, tesirli, iddiali Egemenlik
Agir Ritim
Yiksek Denge
Dayaniklilik Zithk
Koram
Uygunluk
Birlik
3.4. Ahiret Kavram

Kullanilan tag malzeme ile ebedi bir goriintii sergilenmistir. Mekanda, mistik
havayi1 soluyan insan, ger¢ek diinyadan uzaklasir. Bu uzaklagma ile 6te diinya, ebedilik
idrakine varir. Sekizgen planli genis ve yiiksek yapidaki netlik, korunakli goriintiisii
ile bir giliciin korumasi altinda oldugu hissiyle huzur hissedilir. Kubbe etegine kadar
duvarlar1 kaplayan ¢ok renkli sir tekniginde ¢inileri ile matem havasindan uzak,
cenneti andiran renkli sakin (dinlendirici) bir atmosfer vardir (Sehzade Mehmet
Tiirbesi). Igerisi bir mavi ¢ini miizesini andiran Riistem Pasa Tiirbesinde; hem devrinin
en kaliteli ¢inileri hem de kalem isleri ve yazilarla siislenmis Siileyman Tiirbesinde; i¢
mekanda, alt sira pencerelerin arasi ¢ini ile pencere istii ise gepegevre ¢ini yazilarla
bezeli, kubbesi de kalem isleriyle stislii II. Selim Tiirbesinde de dinlendirici atmosfer
hissedilir. Mekanin iglevi geregi, yapilan ziyaretle dlen kisiye saygi, dua ile Allah
katinda sevap alma anlayis1 vardir. Disa kapali olmayan pencereli, 1s1kl1 kiitlesiyle
aydinliktir.
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Tablo 6: Ahiret Kavraminin Anlamsal Boyut ve Dizimsel Boyut Tablosu

ISLAM DININDEKI TEMEL KAVRAMLARIN OSMANLI DONEMI TURBE MIMARISINE YANSIMALARI

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tiirbe Ornekleri Temel Tasar Ilkeleri Tiirbe Ornekleri
Ebedilik, 6limstizliik, X .
Simetri
kalicilik
Giizellik, iyilik, sevgi, X
Egemenlik
saygt, mutluluk
Huzur, huzur verici, .
. - Ritim
dinlendirici
Sevap Denge
Aydinlik, ferah, agik Zithk
Koram
Uygunluk
Birlik

3.5. Diinya Kavram

Tiirbelerde, kapidan gegilince, genis ve yiiksek mekanda ilk anda sandukayla
cekilen dikkatle gegicilik, o6liimliilik hissedilir. Mistik havay1 soluyan insan
diinyadan uzaklasir. Bu diinyanin gegici oldugu idraki ve imtihanda olma bilincine
varir. Mekéanda figiirlerin kullanilmamasi, herhangi bir nesnenin yiiceltilmemesi,
ilahi birtakim sifatlara sahipmis gibi gosterilmemesi, mekandaki netlik, simetri,
pencerelerdeki tekrar ile sonsuz bir biitiin, disiplin, diizen, denge iginde olundugu

hissi verilir.

Tablo 7: Dinya Kavraminin Anlamsal Boyut ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tiirbe Ornekleri Temel Tasar ilkeleri Tiirbe Ornekleri
Gegicilik, . .
Simetri
olumliiliik, sonluluk
Disiplin, diizen, .
Egemenlik
denge
Ritim
Denge
Zithik
Koram
Uygunluk
Birlik
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3.6. Giizellik Kavrami

Oliim, insan1 “Yaratanma kavusturan koprii” diir. Tiirbelerde, adeta Allah’in
cemal sifati tezahiir etmis, motiflere, renklere ve sekillere yansimistir. Oliime bdyle
bir bakis mekanin huzur verici, mistik ve dinlendirici bir karakter kazanmasina neden
olmustur. Sade sekizgen govde lizerine kubbe ortiisii ve giristeki tek gozli, iki stitunlu
kubbeli sade revakiyla (Barbaros Tiirbesi); sekizgen govdeli, yivli kubbeli ve renkli
tag stislemeli, ¢inileriyle (Sehzade Mehmet Tiirbesi); i¢ mekandaki ¢iniler, kubbedeki
kalem isleri slislemesiyle (Riistem Pasa Tiirbesi); simetrik, gdz alici renklere, ince
ve degisen sekillere dayanan siislemeleriyle (Siileyman Tiirbesi); bir renk cennetini
andiran duvarlar1 renkli ve geometrik motifierle siislii ¢inilerle bezenmis yapistyla (I1.
Selim Tiirbesi) seyirciye giizellik boyutunu gosterir. Tiirbeler, disa kapalt olmayan
pencereli, 1s1kl1 kiitlesiyle aydinliktir. Stileyman ve II. Selim tiirbelerinde revakli
girig, cokgen plandan kubbeye geg¢is ve i¢ mekandaki sandukalar etrafindaki kubbeyi
tastyan siitun ve kemerler, farkli boyutlar ve yiikseklikler ile dinamik bir ortam
sunmaktadirlar.

Tablo 8: Giizellik Kavraminin Anlamsal Boyut ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tiirbe Ornekleri Temel Tasar ilkeleri Tiirbe Ornekleri
Giizellik, iyilik, sevgi, . .
Simetri
saygi1, mutluluk
Huzur, huzur verici, .
. L Egemenlik
dinlendirici
Aydinlik, ferah, agik Ritim
Yalin, kolay anlagilir Denge
Dinamik Zitlik
Koram
Uygunluk
Birlik

3.7. Adalet Kavram

Kullanilan tas malzeme ile agir formuyla saygili, emniyetli, giiven verici,
huzurlu bir etki yaratilmistir. Zengin ya da fakir, giiclii ya da zayif biitiin inananlar
ayrim yapmadan ziyaret edebilmektedir (esitlik). “Her seyi dogru yerine koymak”
(adalet) diigiincesi ile yapilanlar dini hakikatler ve kanunlara gore dogru yere
koyulmaktadir (dogruluk). Cephede ve i¢ mekanda saglanan denge ile huzur saglanir.
Formdaki netlik, bigimlerin anlagilir olmasi, cephede olusan pencereler, kemerlerle
yapilan tekrarlarla (ritmik, ahenkli, esitlik), dis ve i¢ mekanda renk cennetini andiran
(giizellik) siislemelerle adalet kavrami goriiliir.
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Tablo 9: Adalet Kavraminin Anlamsal Boyut Tablosu ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tiirbe Ornekleri Temel Tasar llkeleri Tiirbe Ornekleri
Esitlik, denge Simetri
Dogruluk, diirtstlik Egemenlik
Emniyet, giiven, L.
veh gl Ritim

emanet (sosyal ad.)

Disiplin, diizen, denge Denge
Ritmik, uyumlu Zithik
Agir Koram
Giizellik, iyilik, sevgi,
Uygunluk
saygt, mutluluk
Huzur, huzur verici, L
Birlik

dinlendirici

Net, anlasilir, belirgin

Armoni, ahenkli

3.8. Tevekkiil Kavrami

Mimari formun yalin, yiiksek, giiclii etkisi altinda giiven duygusuyla mekanda
huzur hissedilir. Olen kisinin otoritesinin, ayrica hayatin geciciligi, éliimliiliigiiniin
vurgulandigi (boyun egme) yapida denge, ahenk ve tekrarlarla, ayrica merkezdeki
sandukaya gore yonlenme ve dolayistyla da bicimlenme ile elde edilmigtir. Mekandaki
bosluk ve i¢ mekandaki birbirini takip eden sona ermeyecekmis gibi devam eden
siislemeyle, mimari elemanlarla sonsuzlugu hisseden kisi Allah’a yonlenir (yonlenme)
ona s1gmir. Yapi dis cephedeki revakl giris sacagiyla davet edicidir.
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Tablo 10: Tevekkiil Kavraminin Anlamsal Boyut Tablosu ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut

Dizimsel Boyut

Kavramlar Tiirbe Ornekleri Temel Tasar ilkeleri Tiirbe Ornekleri
Giivenmek, . .
. Simetri
dayanmak, siginmak
Boyun egmek, teslim .
Egemenlik
olmak
Huzur, huzur verici, .
. L Ritim
dinlendirici
Yonlenme Denge
Davetkar, davet edici Zithik
Koram
Uygunluk
Birlik

3.9. Tevazu Kavram

Sekizgen planli mekanin iizerinin tek bir kubbe ile ortiilmesiyle mekanda
hissedilen netlik yapinin sade ve yalin hissedilmesini saglar. Yapidaki siislemeler
g0zl rahatsiz etmeyecek (yalin) sekilde mekanda yer almaktadir. Mekandaki bosluk
hissi, bigim berrakligi insanda bir giice, otoriteye karsi hiirmet ve saygi duygusunu
uyandirir. D1s cephedeki revakli giris sagagiyla davet edicidir. Mimari formun yalin,
yiiksek, giiclii etkisi altinda mekanda huzur hissedilir. Cephede olusan pencereler,
kemerlerle yapilan tekrarlarla yapi ahenk igindedir. Sadece Barbaros tiirbesinde
gosterigsizlik, algakgoniillillik kavramlari; mekanlarin yalin, sade, anlasilir olmast
ile asirt siislemeye gidilmemesi ile goriiliir. Diger tiirbeler donemin giiciiniin ve
otoritesinin gdstergesi olarak gosteriglidir ve algakgdniilliiliikten uzaktir.

Tablo 11: Tevazu Kavraminin Anlamsal Boyut Tablosu ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tiirbe Orneklert Temel Tasar ITkeleri Tiirbe Orneklert
Hiirmet, sayg1 Simetri
Huzur, huzur verici, Egemenlik
dinlendirici
Net, anlasilir, belirgin Ritim
Yalin, kolay anlasilir Denge
Davetkar, davet edici Zathk
Armoni, ahenkli Koram
Gosterigsizlik Uygunluk
Alcakgoniullulik, Birlik
miitevazilik
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3.10. Tutumluluk Kavrami

Yalin, kolay anlasilan 6lciilii, dengeli goriintiisiiyle tutumluluk sergilemistir.
Sadece Barbaros tiirbesinde gosterissizlik; mekanlarin yalin, sade, anlasilir olmasi ile
asir1 siislemeye gidilmemesi ile goriiliir.

Tablo 12: Tutumluluk Kavramimin Anlamsal Boyut Tablosu ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut
Turbe Orneklert

Dizimsel Boyut
Turbe Ornekleri

Temel Tasar Ilkeleri
Simetri

Kavramlar
Yalin, kolay anlasilir

Egemenlik
Ritim

Denge
Zithk
Koram
Uygunluk

Birlik

Gosterigsizlik

3.11. Mahremiyet Kavram

¢ mekanda insanlarin ziyaretlerini huzurlu bir sekilde yapmalarina imkan
verecek sekilde yapi pencere sayisi ve biiyiikliikleri ile ve bazen de kafesleme (gizlilik)
yapilarak mahremiyet saglanmigti. Ana mekana ge¢meden Once ayakkabilarin
cikarildig: girisle mekan ayrilmistir (sinir, bdlme). Sandukalarin merkezde yer alarak
etrafinin siitunlarla c¢evrelenerek (Siileyman ve II. Selim Tiirbeleri) bazilarinda
sadece olusturulan ¢evrelenmis mekanla (Barbaros, Mehmet, Riistem Tiirbeleri) yap1
sinirlandirilmigtir (sinirli, gevrelenmis mekan).

Tablo 13: Mahremiyet Kavraminin Anlamsal Boyut Tablosu ve Dizimsel Boyut Tablosu

Anlamsal Boyut Dizimsel Boyut
Kavramlar Tirbe Ornekleri Temel Tasar ITkeleri Tirbe Ornekleri
Gizlilik, saklilik, Simetri
_Eapah]]]g
nir, bolme, ayirma Egemenlik

Huzur, huzur verici, Ritim

dinlendirici

Sinurlt, ¢evrelenmis Denge

mekan
Zithk
Koram
Uygunluk
Birlik

Ele alinan Islam dinindeki vahdaniyet, beka, kudret, ahiret, diinya, giizellik,
adalet, tevekkiil, tevazu, tutumluluk ve mahremiyet kavramlarina ait alt kavramlar ve
alt kavramlarin iligkili oldugu temel tasar ilkeleri asagida ifade edilmistir.

ARASTIRMA DERGIST
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Vahdaniyet kavrami

Birlik/Teklik -Birlik

Boyun Egmek/Teslim Olmak - Egemenlik
Disiplin/Diizen/Denge-Simetri, Denge, Uygunluk, Birlik
Serbest Mekan/Sinirsiz/Bosluk -Simetri, Egemenlik, Ritim
Mistik/Gizemli -Egemenlik, Uygunluk, Birlik
Ritmik/Uyumlu -Ritim, Uygunluk, Birlik
Kutsal/Dinsel/Ruhani-Uygunluk, Birlik

Incelenen tiirbe orneklerinde, vahdaniyet kavraminin bir gostergesi olarak
dizimsel boyutta temel tasar ilkelerinden birlik ve uygunluk en ¢ok goriilmiistiir.

Beka kavrami

Ebedilik/Oliimsiizliik/Kalicilik-Egemenlik, Uygunluk, Birlik
Sonsuzluk - Egemenlik, Uygunluk, Birlik
Siireklilik/Devamlilik - Ritim, Uygunluk
Disiplin/Diizen/Denge- Simetri, Denge, Uygunluk, Birlik
Mistik/Gizemli - Egemenlik, Uygunluk, Birlik
Ritmik/Uyumlu- Ritim, Uygunluk, Birlik

Incelenen tiirbe drneklerinde, beka kavraminin bir gostergesi olarak dizimsel
boyutta temel tasar ilkelerinden uygunluk ve birlik en ¢ok goriilmiistiir.

Kudret kavram
Glig/Otorite-Egemenlik, Zitlik, Birlik
Etkili/Tesirli -Egemenlik, Zitlik, Birlik
Agir - Egemenlik, Zitlik, Birlik
Yiiksek-Egemenlik, Zitlik, Birlik
Dayaniklilik-Egemenlik, Uygunluk

Incelenen tiirbe 6rneklerinde, kudret kavraminin bir gstergesi olarak dizimsel
boyutta temel tasar ilkelerinden egemenlik, zitlik ve birlik en ¢ok goriilmiistiir.

Abhiret kavrami

Ebedilik/Oliimsiizliik/Kalicilik- Egemenlik, Uygunluk, Birlik
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Giizellik/lyilik/Sevgi/Saygi/Mutluluk-Simetri, Egemenlik, Ritim, Denge,
Uygunluk, Birlik

Huzur/Huzur Verici/Dinlendirici -Simetri, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Sevap-Uygunluk, Birlik
Aydinlik/Ferah/Ac¢ik -Uygunluk, Birlik

Incelenen tiirbe drneklerinde, ahiret kavramimin bir gostergesi olarak dizimsel
boyutta temel tasar ilkelerinden uygunluk ve birlik en ¢ok goriilmiistiir.

Diinya kavrami
Gegicilik/Oliimliiliik/Sonluluk -Zitlik, Uygunluk, Birlik
Disiplin/Diizen/Denge-Simetri, Denge, Uygunluk, Birlik

Incelenen tiirbe drneklerinde, diinya kavramimin bir gostergesi olarak dizimsel
boyutta temel tasar ilkelerinden uygunluk ve birlik en ¢ok gorilmiistiir.

Giizellik kavrami

Giizellik/lyilik/Sevgi/Sayg/Mutluluk-Simetri, Egemenlik, Ritim, Denge,
Uygunluk, Birlik

Huzur/Huzur Verici/Dinlendirici -Simetri, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Aydinlik/Ferah/Ag¢ik-Uygunluk, Birlik

Yalin/Kolay Anlasilir -Simetri, Egemenlik, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Dinamik-Egemenlik, Zithk

Incelenen tiirbe drneklerinde, giizellik kavraminin bir gdstergesi olarak dizimsel
boyutta temel tasar ilkelerinden uygunluk ve birlik en ¢ok goriilmiistiir. Simetri, ritim
ve denge de goriilen alt kavramla iliskili temel tasar ilkeleridir.

Adalet kavrami

Esitlik/Denge-Simetri, Denge, Uygunluk, Birlik
Dogruluk/Diiriistlik-Simetri, Uygunluk, Birlik
Emniyet/Gliven/Emanet- Simetri, Denge, Uygunluk, Birlik
Disiplin/Diizen/Denge- Simetri, Denge, Uygunluk, Birlik
Ritmik/Uyumlu-Ritim, Uygunluk, Birlik

Agir-Egemenlik, Zitlik, Birlik

Giizellik/lyilik/Sevgi/Sayg/Mutluluk-Simetri, Egemenlik, Ritim, Denge,
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Uygunluk, Birlik
Huzur/Huzur Verici/Dinlendirici-Simetri, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Net/Anlasilir/Belirgin-Simetri, Egemenlik, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Armoni/Ahenkli-Ritim, Uygunluk

Incelenen tiirbe drneklerinde, adalet kavraminin bir gostergesi olarak dizimsel
boyutta temel tasar ilkelerinden uygunluk ve birlik en ¢ok goriilmiistiir. Simetri ve
denge de goriilen alt kavramla iligkili temel tasar ilkeleridir.

Tevekkiil kavrami

Gilivenmek/Dayanmak/Sigimmak- Denge, Uygunluk, Birlik

Boyun Egmek/Teslim Olmak-Egemenlik

Huzur/Huzur Verici/Dinlendirici -Simetri, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Yo6nlenme-Uygunluk, Birlik

Davetkar/Davet Edici- Denge, Uygunluk, Birlik

Incelenen tiirbe 6rneklerinde, tevekkiil kavrammin bir gdstergesi olarak dizimsel
boyutta temel tasar ilkelerinden uygunluk ve birlik en ¢ok goriilmiistiir. Denge de
goriilen alt kavramla iligkili temel tasar ilkesidir.

Tevazu kavrami

Hiirmet/Saygi-Denge

Huzur/Huzur Verici/Dinlendirici-Simetri, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Net/Anlasilir/Belirgin-Simetri, Egemenlik, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Yalin/Kolay Anlagilir- Simetri, Egemenlik, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Davetkar/Davet Edici-Denge, Uygunluk, Birlik

Armoni/Ahenkli -Ritim, Uygunluk

Gosterissizlik-Denge

Algakgoniilliiliik, Miitevazilik-Denge, Uygunluk, Birlik

Incelenen tiirbe rneklerinde, tevazu kavraminin bir gdstergesi olarak dizimsel
boyutta temel tasar ilkelerinden denge, uygunluk ve birlik en ¢ok goriilmiistiir.

Tutumluluk kavrami

Yalin/Kolay Anlasilir -Simetri, Egemenlik, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
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Gosterigsizlik-Denge

Incelenen tiirbe orneklerinde, tutumluluk kavraminin bir gostergesi olarak
dizimsel boyutta temel tasar ilkelerinden denge en gok goriilmiistiir.

Mahremiyet kavrami

Gizlilik/Saklilik/Kapalilik-Egemenlik, Zitlik
Sinir/Bolme/Ayirma-Egemenlik, Zithk

Huzur/Huzur Verici/Dinlendirici-Simetri, Ritim, Denge, Uygunluk, Birlik
Simirli/Cevrelenmis Mekan-Egemenlik, Zitlik

Incelenen tiirbe orneklerinde, mahremiyet kavrammin bir gostergesi olarak
dizimsel boyutta temel tasar ilkelerinden egemenlik ve zitlik en ¢ok gdriilmiistiir.

Sonug¢

Tiirbelerde, dini kavramlarin mimariye etkisi; incelenen ornekler {izerinde,
anlamsal ve dizimsel boyut analizleriyle belirlenmis, soyut degerlerin somut bigimlere
ve sonuglara ulasmasi amaglanmistir. incelemeye alinan Klasik Osmanli Dénemi
Mimar Sinan’in tasarladigi 5 tiirbe 6rnegin analizleri sonucunda;

Mimar Sinan’in igten ve distan sekizgen govdeli tiirbe prototipini kullandig1
(Barbaros Hayrettin Paga, Sehzade Mehmet, Riistem Paga, Kanuni Sultan Siileyman
Tiirbeleri), kare plani esas kabul ettigi zaman bile (II. Selim Tiirbesi) kare-kiipiin
koselerini keserek onu bir asir1 uzun ve kisa ylizlerden olusan bir sekizgene
doniistiirdiigii gorilmiistiir.

Incelenen tiirbelerde biiyiik deniz kahramani Barbaros Hayrettin Pasa tiirbesini
son derece sade ve i¢ mekanini siislemesiz tasarlarken sehzade ve sultan tiirbelerinde
siislemeyi tlirbenin igine aktarmistir. Adeta i¢ mekanin cennetten birer koseye
dontstiigl soylenebilir. Mimar Sinan’in gerek plan ve kiitle diizenleri gerekse cifte
kubbeli yap1 kuruluslariyla bas eserleri arasinda Kanuni Sultan Stileyman ve II. Selim
tiirbeleri yer alir. Tiirbelere , sahsiyetlere uygun ifade vermeye ¢alismig ancak tiirbelere
sonradan yakinlarinin gdmiilmesi ile de ¢ok sikisik bir durum meydana gelmistir.

Dini olusturan kavramlarin ya da alt kavramlarin her tasarimci agisindan
anlatilmak istenen farkli bir dili vardir. Bu dil mimar araciligtyla anlamsal ve
dizimsel olarak sunulmakta ve kullanici bu kurguyu daha c¢ok dizimsel boyutta
yorumlamaktadir. Tiirbelerde ele alinan Islam dinindeki kavramlar dizimsel boyutta
temel tasar ilkelerinden en ¢ok birlik ve uygunluk ile ifade bulmustur. Bu ¢alisma
sonucunda ele alinan soyut kavramlarin Klasik Osmanli dénemi Mimar Sinan’in
tasarladig tiirbeler tizerinde kendini gosterdigi, kendine yer buldugu ve bunun da
bizi Islam’da esas unsurlarin hepsinin iistiin bir prensip tarafindan birbirine baglandig1
tevhide gotlirdiigii gorilmiistiir.
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Sonug olarak, mimari bigimlenmede dinin ¢ok énemli bir faktor oldugu, mimari
yapilara iglevlerine bagli olarak yiiklenen anlamlarin, bigimlerin, O6l¢ii-oranlarin
analiz edilmelerinin bu faktoriin agiklanmasina katkida bulunacagi ve yeni tasarimlar
icin rehber olabilecek parametrelerin ortaya konmasinda oldukga yararli olabilecegi
sOylenebilir.

Oneriler;

Bu arastirmanin amacinin tasarimcilara ve arastirmacilara soyut olan bir takim
kavramlarin somut olarak ifadelestirilmesi oldugundan yola ¢ikilarak, mimarlik
egitimine de katkis1 olabilecegi sylenebilir.

Ele alinan kavramlar, belirlenecek kullanici gruplari (akademisyenler, mimarlar,
ilahiyatgilar Vb.) lizerinde yapilacak anket calismast ile test edilip daha genis kapsamli
incelenebilir.

Erken, Klasik, Ge¢ Osmanli Dénemi tiirbelerinde kavramlar anlamsal ve
dizimsel boyutta incelenebilir.

Islamiyet sonrasi Tiirk devletleri tiirbe mimarisinde kavramlar anlamsal ve
dizimsel boyutta incelenebilir, farkliliklar ya da benzerlikler tespit edilebilir.
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AZERBAYCAN’DA BABA SAMIT TEKKESI VE SAFEVI-BEKTASI
ILISKILERi BAGLAMINDA DiGER BEKTASILER*

Baba Samit Dervish Lodge And Other Bektashis in Azerbaijan in The Context of
Safevi-Bektasi Relations

Fuzuli BAYAT**
Oz
15. yiizyilda Azerbaycan ve Iran cografyasinda vuku bulan siyasi, dini gelismeler 1501°de Sah
Ismail Safevi onderliginde Azerbaycan Safevi Devleti’nin kurulmasi ile sonuglandi. Kurulan bu
devlet mezhep olarak S$iiligi segti. Safevi tarikat yapisi Sif itikadi ile yer degistirmis oldu. Devletin
kurulmasinda 6nemli rol istlenmis Alevi ve Bektasi Tirkman asiretleri yeni kurulan Kizilbag
Devleti’nin ash unsurlart oldular. Bu dénem kendisini Hac1 Bektas’in oglu adlandiran Baba Samit
dervisleri irsad gorevinin 6nderleri olarak Azerbaycan’in bazi bolgelerinde tekkeler agtilar. Dede
Muhammed adli bir Bektasi liderinin kendi dervislerinden Dede Hasan’1 bir mektupla ve bazi kiigiik
hediyelerle Tebriz’e Sah Ismail’in yanina génmesi Safevi-Bektasi iliskilerinin derinlesmesine neden
oldu. Bu ise Anadolu Bektasilerinin Safevi Devleti’ni kendi devletleri gibi gérmeleriyle alakalidir.
Bektasi tarikat iiyelerinin Azerbaycan’in dnce Aran denilen bolgesinde, daha sonra da Sirvan’da tekke
kurduklarini, hatta Nah¢ivan Bektasilerinin Bektasi soyadlarint 16. yiizyildan bu yana korumakta
olduklarini ve zaviye kurduklarini, halki irsad ettiklerini, Safeviye nin devlet kurmak ideolojisinin
yayicilarl, tebligatgilart oldugunu hem sozlii kaynaklardan hem de kisith yazili kaynaklardan
dgreniyoruz. Sozlii ve yazih kaynaklarda Sah fsmail Hatai zamaninda hatta onun yakinlarindan olan
bazi Kizilbaslarin Bektasi oldugunu da dgrenmek miimkiindiir. Nitekim Sah Ismail Hatai’nin saray
hekimi ve tarihgisi olan Dosteli Tiirki’nin bir Bektasi miiridi oldugu muhtemelen miimkiindiir.

Bu yazida Akkoyunlu hiikiimdart Uzun Hasan (1453-1478) zamaninda Alevi ve Bektasi diisiincesinin
Azerbaycan’da yayilmasinin Seyh Ciineyd’in, Anadolu’dan getirdigi Kizilbas ziimreleri sayesinde
vuku buldugu ve Baba Samit derviglerinin Aran, Karabag ve Sirvan’da faaliyet gosterdikleri
acgiklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Sii itikadi, Kizilbaslik, Safeviler, Safevi-Bektasi Iliskileri, Bektasiler, Baba
Samit Tekkesi.

Abstract

Political and religious developments that led to Azerbaijan and Iran in the 15th-16th centuries
resulted in the establishment of the Azerbaijan Safavid State in 1501 under the leadership of I
Shah fsma‘1l Safavi. They chose Shiite as the sect of the state. Safavi sect structure was replaced
by the Shiite ruling. The Alevi-Bektashi Turkman tribes, which played an important role in the
establishment of the state were the main elements of the newly established Qizilbash state. During
this period, Baba Samit, who named himself the son of Haji Bektash, and his dervishes became
the leaders of the mission of guidance. It is known that a Bektashi leader named Dede Muhammed
sent one of his dervishes, Dede Hasan, with a letter and some small gifts to Shah {sma ‘il to Tabriz.
This is related to the Anatolian Bektashis seeing the Safavid state as their own. We learn from both
verbal sources and limited written sources that they established a lodge in Shirvan, and even that the
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Nakhchevan Bektashis have been protecting the Bektashi surnames since the 16th century and they
have established the lodge, that they have publicized them, that the Safavid’s state-building ideology
was spreaders and notifiers. In verbal and written sources, it is also possible to learn that during the
time of Shah Isma ‘il Hatai, even some of the relatives of Qizilbash were Bektashi. As a matter of
fact, it is possible that Shah Isma ‘7l Hatai, was a Bektashi follower of Dosteli Tiirki who was a palace
physician and historian.

In this article, it is revealed that during the reign of Akkoyunlu ruler Uzun Hasan, the spread of Alevi-
Bektashi thought in Azerbaijan took place thanks to the Qizilbash tribes that Shaykh Juneyd brought
from Anatolia and that Baba Samit dervishes were active in Aran, Karabakh and Shirvan.

Keywords: Baba Samit Dervish Lodge, Safavi-Bektasi relations , Qizilbash, Bektashis, Safavids,
Shiite Faith..

Giris

Aleviligin hem Bektasi tarikati hem Ehl-i Hak hem Alillahi hem de Yaresan/
Kakai adlar1 ile Azerbaycan ve iran’da, Suriye ve Irak’ta, Balkanlar’da ve
Kafkaslar’da genis bir alana yayildigi ve o6zellikle Osmanli Devleti siyasi tarihi
acisindan adlandirilmasiyla birlikte topyekiin Kizilbas ziimre adi ile bilindigi tarihi
kaynaklarla tasdikini bulmaktadir. Ozel olarak Alevi ve Bektasi inang 6nderlerinin
bir kisminin Balkanlar’a (simdi tek¢e Arnavutluk’ta iki milyona yakin Bektasi vardir)
yerlesmesinden daha 6nce Azerbaycan’a gelip burada Devlet-i Kizilbasan veya bagka
bir adla Safevi Devleti’nin kurulusuna istirak eden Anadolu Tiirkmenleri arasinda yer
aldigr bilinmektedir. Yakin tarihten itibaren Alevi ortak adiyla anilan topluluklarin
Bektasi adlandirmasi ve bu topluluklarin da gliniimiizde 1srarla kendilerinin Alevi
olmadiklari, Bektasi olduklarint bildirmeleri dikkate alinmalidir. Seyh Ciineyt ile
baslayan Erdebil Tekkesindeki siyasallasma torunu Sah Ismail ile gergeklestirilince
tekkenin sufi boyutu resmi olarak siyasi bir harekete doniistii. Bundan dolay1 da
sufi veya irfan toplulugu olarak siyasallasmaktan uzak kalan topluluklar ya dikkate
almmadi veya Bektasi adlandirmasinin referansi anlasilmadi.

Bu nedenledir ki bir¢ok halde Savfevi Devletini Akkoyunlularin devami olarak
goriirler (Roemer, 2006). “her seyden dnce Sah Ismail tarafindan kurulan Safevi
Devleti, bir Tirkmen basaristydi. Onun kurucusunun Uzun Hasan’in soyundan
gelisinden dolay1 Safevi Devleti, otuz bes yil dnce bir bagka Tiirkmen devleti olan
Karakoyunlu Devleti’nin yerine gegmis olan Akkoyunlu Devleti’nin dogrudan bir
devami olarak diisiiniilebilir” (Roemer, 2006, 4).

Seyh Safiyiiddin’in (1252-1334) ecdadlarinin Azerbaycan’a gelis tarihleri tam
olarak belli olmasa da en azindan Osmanli padisahlarinin her yil Bursa’dan Erdebil
Ocagr’na gerag akgesi ve kiymetli hediyeler gonderdigi malumdur ve o devirde
artik Safevi Ocagi sadece bolgede degil, Anadolu ve Rumeli’de de saygin duruma
gelmisti. Hatta II. Murad’in (1446-1451) Seyh Ciineyd’in (1447-1460) Anadolu’da
yerlesmesine izin vermemesine ragmen gonderdigi elgilerle ona hediyeler vermesi de
iliskilerin devam ettigini gostermektedir (Onat, 2003). Bektasi tarikatina yakinligiyla
bilinen Sultan II. Bayezid (1481-1512) zamaninda da gerag akgesi gonderme gelenegi
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sirdiiriilmekteydi (Onat, 2003, 115). O halde Bektasi dervislerinin Emir Timur
(1370-1405) ve II. Bayezid zamaninda Azerbaycan’a yerlesebileceklerini tahmin
etmek miimkiindiir. Nitekim bazi bilgilere gore Anadolu Tiirkmenlerine Kizilbasg
denilmesi de II. Bayezid zamanindan kalma bir kavramdir. Osmanli Sultan: II.
Bayezid 1501 yilinda vuku bulan Sarur savasindan énce Akkoyunlu Elvend Mirza ve
Kiirt Emir Hact Riistem’e gondermis oldugu mektuplarda “taife-i bagiyye-i kizilbase
hazzelehumullah” ve “cemaat-1 kizilbag” ifadelerini kulanmistir (Solakzade, 1989,
315). Tabii ki Kizilbag Tiirkmenlerin, Bektasiye tarikatinin hosgorii felsefesine
dayanarak, ozellikle 15-16. yiizyillarda Balkanlar’a, Iran’a, Irak’a, Azerbaycan’a,
hatta Kirim’a kadar yayildig tarihi kaynaklara isnaden onaylanir.

Bu yazi, Azerbaycan’da tarih boyunca kurulmus Bektasi tekkeleri hakkinda
degil, bu giin de varligini koruyan Baba Samit tekkesi ve Baba Samit’e bagli Pir Halil,
Pirsaat, ayrica Hact Bektas soyundan geldiklerini iddia eden Bektasiler ve onlarin
bir zamanlar tekke gorevini yerine getiren, simdi ise ziyaret yeri olan zaviyeleri
baglaminda Safevi-Bektasi iliskileri hakkindadir.

1. Baba Samit ve Ona Bagh Tekkelerin Kurulusuna Kadarki Dini-Sosyal

Yapi

Baba Samit tekkesinin ve ona bagli dervis localarinin kurulus tarihi kesin
olmasa da 16. yiizyilda ortaya ¢iktigina isaret eden bazi bilgiler mevcuttur. Nitekim
Sah Ismail’in (1501-1524) ve oglu Sah Tahmasb’in (1524-1576) donemlerinde
simdiki anlaminda yaygin bir Sii mezhebi s6z konusu degildi. Azerbaycan’da, Sovyet
doneminde yeterince arastirtlmayan veya ateizm baglaminda arastirilan dini ziyaret
yerleri (Petrusevskiy, 1930; Yampolskiy, 1958; Yampolskiy, 1960, 34-42; Alekperov,
1960, 187-242; Nemet, 1992; Bayat, 2000, 12-24) vardir ki, halk arasinda ¢ok yaygin
olan kiilt karakterli bu kutsal yerler “pir”, “tlirbe” veya “ocak” adlandirilmaktadir.’
Bu pirlerden biri de halkin Baba Samit/Baba Semit Tekkesi veya Ocag1 adlandirdig:
dini ziyaret yeridir. Baba Samit dervisleri topluluguna ait olan Pir Halil ve Pirsaat
ziyaretgahi da bu kabildendir. Baba Samit ve ona baglilig1 sylenen pirlerde yapilan
merasimler Z. Yampolskiy’nin de kaydettigi gibi ne eski astral kiilte, ne de Avesta,
Hristiyan, Kur’an normlarina uyar (Yampolskiy, 1960, 219). Resmi $ii mezhebi ile
Sii tarikatlar1 arasindaki fark, tekkelerin veya Azerbaycan’da denildigi gibi, pirlerin
Ogrenilmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda Baba Samit tekkesi, Pir Halil ve
Pirsaat ziyaretgahlar1 15-16. yiizyillar Azerbaycan’inda diger tarikatlarin yayilimi ve
mezhep konusu hakkinda da tutarli bilgi sunar. Kisa da olsa Azerbaycan’in, Baba
Samit dervis toplulugunun kararlasmadan 6nceki durumu hakkinda asagidaki 6zeti
gegmek miimkiindiir.

Safevi Devleti dncesinde iran’m agirlikli olarak Siinni oldugu iyi bilinen bir
gercek olsa da (Browne, 1924) bazi diizeltmelere muhtagtir. Safeviye tarikatinin

1 Azerbaycan’da genelde sufi tekkelerinin kalintisi olarak bilinen ve yerli halk tarafindan “pir” veya “ocak”
adlandirilan bu kutsal yerlerin islevi Sovyet rejiminin en siki yillarinda da dayanmanmustir. Ne yazik ki
bagimsizliktan sonra da sik ziyaret edilen bu yerlere dikkat yeterince degildir.
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kurucusu Seyh Safiyiiddin’in, “Ahsan al-Tavarih”e gore Stinni oldugu (Browne,
1924, 43) konusundaki fikirlerin gergekle baglantis1 ok azdir. I. Petrusevskiy de
“Iran’da Islam” adl eserinde ilk Safevi seyhlerinin Siinni olduklarin1 séylemektedir
(Petrusevskiy, 1966). Ancak yazar yine ayni yerde — dipnot diiserek Safevilerin
gizli Sii olabileceklerini ve kendilerinin Siinni-Safii adi altinda saklandiklarini da
bildirmektedir (Petrusevskiy, 1966, 364). Ayrica Petrusevskiy, Seyh Safiyiiddin’in
peygamber soyundan geldigine deginmekle dolayli da olsa onun Sii olabilecegine
isaret etmis olur (Petrusevskiy, 1949, 68). Bu fikri kuvvetlendirecek bir bagka delil
de vardir. Batin1 inangli Anadolu Tiirklerinin baslangigta Erdebil’e seyhi ziyarete
gitmeleri ve seyhin kendisine seyyid demesi® agik sekilde Siilikten veya kuvvetli bir
Sii tamaytiilden haber verir. 1490°da yazilmis ve Safeviye tarikati hakkinda bilgileri
iceren en eski yazmalardan biri olan ve Ayasofya’da 3099 No’da kayitli niishada, Seyh
Safiyliddin’den mezhebini sorduklari zaman, biz sehabenin mezhebindeyiz, cevabini
vermistir (Golpmarli, 1969). Ancak ayni el yazmasinin Muallim Cevdet niishasinda
ise mezhebinin Hz. Ali ve evlatlarinin mezhebinde oldugunu sdylemistir (Golpinarli,
1969, 232).

Yaygin fikre gore Safeviye’nin Siilesmesi daha sonraki devre Seyh Ciineyd’e
baglanmaktadir. Bu tarihi bir miktar daha ileriye gotiirenler de vardir (Kiitiikoglu,
1993). Mesela, Erdebil Sofilerinin daha Seyh Safi’nin torunu Sultan Hoca Ali (1392-
1429) zamaninda agikca Siilige temayiil ederek Iran, Irak, Suriye ve Anadolu’daki
heterodoks ziimreler ve ozellikle Tirkmen asiretleri arasinda taraftar toplamaga
calistig1 yazilidir. Hoca Ali’nin torunu Seyh Ciineyd’in ise Safevi tarikatini dini devlet
haline getirdigi bildirilir (Kiitiikoglu, 1993, 1). Her ne kadar Safevi-Bektasi iliskileri
daha oncelerden baslasa da onun doruk noktasina ulagmasi Seyh Ciineyd dénemi ve
sonrasidir.

fran’m bazi bolgelerinde 9. yiizyildan Ismaili Dailerin kendi akidelerini
yaydiklari, gizli veya agik sekilde faaliyet gosterdikleri tarihi kaynaklarla tespitini
buluyor (Oz, 2011). Sii Fatimi Devleti’nin yikilisindan (1171) sonra Nizari Ismailileri,
bunun igin 6zel olarak yetistirilmis Dailer araciligiyla Iran’m dogusundan Suriye’ye
kadar olan bolgelerde itikatlarini yaymaga baslamistilar. Buraya Hazar Denizi’nin
giineyinde Kazvin sehri, Deylem ve Gilan dahil olmakla kurulan Sii Alamut Devleti’ni
(1090-1256) de dahil etsek, bolgenin eskiden Sii yapilanmast agisindan Snemli
bir yere sahip oldugunu goriiriiz. Diger taraftan Emeviler (661-750) ve Abbasiler
(750-1258) doneminde oldiiriilen ve takip edilen Hz. Ali evlatlarinin Azerbaycan
ve Horasan bolgelerine yerlestikleri de bir gergektir. Ayrica Azerbaycan ve simdiki
Dogu Anadolu cografyasinda yiiz yila yakin hitkiim stirmiis Akkoyunlu® (1403-
1501) ve doksan yildan fazla hiikiim siiren Karakoyunlu (1375-1468) devletlerinde

2 Kaynaklara gore Seyh Safiyiiddin Erdebili kendisini 21 gobekte yedinci imam Musa-i Kazima baglamaktadur.
Daha sonraki yazili kaynaklarda onun peygamber soyundan geldigi kayithdir. $eyhin kendisine atfedilen eserlerde,
Menakib, Makalat, Seyh Safi Tezkiresi, Tahkikat-1 Seyh Safi, Kara Mecmaa vb. o genelde seyiddir.

3 Kurulus tarihi 14. yiizyilin ortalarma denk gelen Akkoyunlu Devleti, beylikten imparatorluga uzayan yolda
batida Erzincan ve Simnan’dan doguda Kirman’a kadar, kuzeyde Giircistan’dan giineyde Irak’a kadar genis bir
cografyada hiikiim stirmiistiir.
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yogun bir Sif niifus vardi, hatta Karakoyunlu devleti Sii akidesindeydi. Ozellikle bir
imparatorluk haline gelen Akkoyunlu Devleti’nin (Woods, 1993, 163-164) baskenti
Diyarbakir’in on bir sancaginin tiimiinde Kizilbag vergisinin alinmasi ve 16. yilizyilin
tapu tahrir defterlerine gére 111 kdyiin tamaminda var olan Kizilbag-Alevi ismi ve
tekkeleri (Sohrabiabad, 2018, 217-218) Akkoyunlu tebasinin 6nemli bir kesiminin
inangsal yapisinin heterodoksi, daha ag¢ik bir ifadeyle $ii oldugunu (bu Sii fikhinin
koyulagmadig ilk dénem Siiligidir) kanithiyor. Kizilbas-Alevi temelli Safevi Devleti
kurulana kadar Azerbaycan ve Iran cografyasinda Ismaili, {lhani Siiligi, Akkoyunlu
Aleviligi ve Karkoyunlu Sif itikadi mevcut idi. Ve Safeviler kurulusundan itibaren
Ehl-i Beyt yolunda idiler, bolgede mevcut olan Sii gelenegi tizerinde devlet kurarak
Siiligi resmi mezhep ilan etmislerdir. Anadolu’dan gelen Haci Bektas Veli tarikati
mensubu olan Baba Samit dervisleri bdylesine bir sosyal yapilanma doéneminde
Azerbaycan’da tekkelerini kurarak irsada bagladilar ve Safevi-Bektasi iliskilerini
zirveye ulastirdilar.

R. Ongodren’in de yazdig1 gibi Safeviye tarikati genis bir cografyada faaliyet
gostermekteydi (Ongodren, 2008/35). Safeviye tarikat miiritlerinin Azerbaycan disinda
Horasan, Buhara, Tiirkmenistan, Tiirkistan, Karahitay, Cin Tiirkistan’1, iran, Suriye,
Irak, Gilan, Taberistan (Mazenderan), Hindistan, Serendib (Seylan), Liibnan, Hicaz,
Anadolu ve Rumeli vb. bdlgelere yayildigi bilinmektedir (Ongéren, 2008/35, 478).
Savefi-Bektasi iliskileri ve Safevi tarikatinin Anadolu’da boy gostermesi 14. yilizyildan
baslasa da bu iliski daha ziyade Hoca Ali zamaninda pekigmistir. Onun Hamidogullari
ve Karamanogullart beylikleri iizerinde tesirlerini 6zel olarak kaydetmek gerekir.
Ozellikle 15. yiizyildan sonra Anadolu’da Safeviye’nin propogandasini yapan ¢ok
sayida miiritleri vardi. Bu karsilikli iliski baglaminda Azerbaycan’da da Baba Samit
dervis toplulugu yayilim géstermekteydi.

Ayrica birtakim Mehdicilik akimlarinin yiikselisi agisindan 15. yiizyilin dikkat
¢eken bir donem oldugu da yaygin bir sekilde bilinmektedir. Bunun en sonuncu 6rnegi
Safevi Imparatorlugu’nu dogurmus olan bu dini akimlar, tasavvufla Sii taskinlig
(Guliivv’i) kombine eden akil danismanlar idiler (Arjomand, 2016). Buna ragmen
12 imam’1n tanmmasi disinda 15. yiizy1l Sii Guliivv’iiniin koyu 12 imam Siiligi veya
Imami mezhebinin doktriniyle ortak taraflarmin az oldugu da baska bir gercektir.
Safevi yonetiminin heterodoksiyi tasfiye etmeye yonelik bu g¢abalari, Mehdici
Guliivv’ii, tasavvufu ve Siinniligi bastirmaktan ibaret olmus, 12 Imam Siiliginin kesin
bir sekilde yerlesmesi i¢in zemin hazirlamig ve yol agmistir (Arjomand, 2016, 161).

Safevi propagandacilari tarafindan yiiriitiilen bu mezhep dontisiimii, halk i¢inde
ilk ¢ halifenin lanetlenmesinden ve Hz. Ali ile haleflerinin 6viilmesinden Oteye
varmamaktaydi (Browne, 1924, 52-53). Ayn1 zamanda Siiligin ilk arastiricist olan E.
D. Ross’un kendi ismiyle “Ross Anonymous” diye anilan Anonim Tarih’deki pasajlar
da Siiligin ani hem de hizli bir sekilde kabuliiniin yiizeysel nitelik tasidigini agikga
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gostermektedir (Arjomand, 2016, 18).

12 Imam Siiliginin tam yerlesmesi 17. yiizyilin ortalarindan itibaren olusmaga
basladi. Burada Siinni Osmanli’nin Kizilbag kiyimu, din, tarikat biiyiiklerinin Seyhii’l-
Islam’m bir fetvasi ile idam edilmesi, zindana atilmas, 6ldiiriilmesi gibi dini baskilart
da hesaba katmak gerekir. O nedenle Bektasiligin Azerbaycan’da kendi ocaklarini
kurmasi Sii teokrasisinin tam yerlesmesinden dnce, yani 15-16. yiizyillar olmalidir.
Bektasiler, Anadolu Aleviliginin, Azerbaycan’daki yapilanmasi olarak anlagilan Ehl-i
Haklar ve digerleri ile birleserek genel adiyla Kizilbas olan Tiirkmenlerin kendi
devletlerini kurmak ve genisletmek ¢abalari iginde idiler. Her ne kadar o dénemin
kaynaklarinda tutarli bilgilere rastlanmasa da aslinda devlet kurmak diisiincesi
Safevilerin ilk donemlerinden itibaren, muhtemelen Seyh Safiyiiddin ve daha ¢ok
onun torunu Hoca Ali zamanlarinda artik vardi. Seyh Safiyliddin’in Emir Coban’a
sizin askerlerinizin tamami bizim miritlerimizdir demesi, Hoca Ali’nin, Emir
Timur’un Anadolu’da esir alip Orta Asya’ya gotiirmek istedigi Tiirkmen Kizilbaslart
azat edip Azerbaycan’da yerlestirmesi (Azamat, 1995/11, 279),* Seyh Ciineyd’in ve
oglu Seyh Haydar’in (1460-1488) bagimsiz bir ordu komutani, devlet adami gibi
hareket etmeleri bunu agikga gostermektedir. Muhtemeldir ki Safevi-Bektasi iliskileri
baglaminda Baba Samit’e bagl dervis toplulugu Safevi Devleti’nin giiglenmesinde ve
yayilmasinda miithim rol iistlenmistir.

3. Baba Samit Ocag

Alevi ve Bektasi diisiincesinin Azerbaycan’da yayilmas: Seyh Ciineyd’in,
Anadolu’dan getirdigi Kizilbas ziimreleri ile vuku bulmustur. Ancak Bektasi
dedelerinin Azerbaycan’a gelmesinden once Safeviye’nin Anadolu’da tekkeler
kurdugu bu iliskinin daha Oncelerden basladigimi gosterir. Safevi tarikatinin
Anadolu’da yayilmasi ve tekkelerinin kurulmast 14. yiizyila tesadiif eder. Seyh
Safiyiiddin’in miiritlerinden Seyh Abdurrahman-1 Erzincani (sonradan Erdebil
Tekkesinden ayrilmis) Amasya’da Safeviye tekkesini kurmustu. Gaziantep’de iskan
etmis olan Baraklar da kendilerini Seyh Abdurrahman-1 Erzincani’nin miiritleri
bilirlerdi. Nitekim Sah Ismail de babasmin ve dedesinin diismani olan Sirvansahlar
iizerine Erzincan’dan hareket etmistir (Bayat, 2002, 188). Diger taraftan Anadolu
Tiirkmenlerinin, 6zellikle de Antalya ve civarindaki Teke ili’nin Erdebil Ocagi’na gok
bagli olmalari, bu yorede de Safeviye tekkelerinin olabilecegi fikrini akla getiriyor.
Safevi Devleti’nin kurulmasinda énemli rol oynayan Anadolu Tiirkmen miiritlerinin
durumu hakkinda F. Siimer daha agik bilgi vermistir. Ona gore “tarikatin basi
Azerbaycan’daki Erdebil sehrinde, gévdesi de Anadolu’da idi. Iran’da tarikatin pek
az mensubu vardi ki, bunlar da Erdebillilerden, Karaca Dag Tiirklerinden, Talislerden,

4 Silsiletii’n-nesebi’s-Safeviyye ve Ravzatii’s-safa-y1 Nasiri gibi iran kaynaklarinda, Timur’un Ankara Savasi’nda
Yildirim Bayezid’i yendikten sonra doniisiinde ziyaret ettigi Hoca Ali Erdebili’den ¢ok etkilendigi, bu sebeple
Erdebil’i koyleriyle birlikte vakif olarak tarikata bagigladigi rivayet edilir. Timur bu ziyaret sirasinda Hace
Ali’den kendisine baska ne gibi hizmette bulunabilecegini sormus, seyh de higbir seye ihtiyact olmadigini,
biitiin ihtiyaglarinin halk tarafindan karsilandigini sdyleyerek Anadolu’dan getirdigi Tiirkmen esirlerin serbest
birakilmasini istemistir. Timur’un emriyle hemen serbest birakilan bu esirler de (rivayete gore 30.000 kisi) siikran
borcu olarak Safeviyye tarikatina girmislerdir.
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Erran’daki Karamanlu ve Kagar boylarindan idiler” (Stimer, 1992, 12). Bu tespit tam
dogru olmasa da en azindan Anadolu’daki Tiirkmen asiretlerinin Erdebil Ocagi’na
baglilig1 agisindan degerli bilgi sunmaktadir.

Bektasiler, Haydariler, Torlaklar, Isiklar gibi Kizilbas ziimreleri hakkinda
da kaynaklardan ziyade daha ¢ok sozlii tarihten bilgi aliriz. Bu ziimreler Hoca Ali
zamanindan sonra Azerbaycan ve Iran’n i¢ bolgelerinde irsadla mesgul olmuslardir.
Ornegin Bektasi tarikat iiyelerinin dnce Azerbaycan’in Aran denilen bdlgesinde, daha
sonra da Sirvan’da tekke kurduklarini, halk: irsad ettiklerini, Safeviye’nin devlet
kurmak ideolojisinin yayicilari, tebligatcilar: oldugu hakkinda ¢ok az bilgi buluyoruz.
Sozlii ve yazili kaynaklarda Sah Ismail Hatai zamaninda, hatta onun yakinlarindan olan
bazi Kizilbaslarin Bektasi oldugunu da 6grenmek miimkiindiir. Nitekim Sah Ismail
Hatai’nin saray hekimi ve tarihgisi olan Dosteli Tiirki’nin bir Bektasi miiridi oldugu
muhtemelen miimkiindiir. Ciinkii daha sonra gorecegimiz gibi Dosteli Tiirki’nin
ve yakin akrabalart olan Vakif Tiirki’nin ve Aziz Tirki’nin isimleri Baba Samit
miiritleri arasinda zikredilir.> Hurufilerden ve ¢ogunlugu Ehl-i Hak olan Karakoyunlu
Tiirkmenlerinden baslayarak iran cografyasinin Tiirkler yasayan bélgelerinde Kizilbas
ziimresi adi altinda birlesen Anadolu Alevileri, Bektasiler, Ehl-i Haklar, Hurufiler,
Nimetullahiler genis faaliyet gosterirdiler. Farslarin, Goranilerin eski Zerdiisti ve
Mitrani inanglarina dayanan Kakai, Yaresan adi altinda toplumsallasan senkretik
inanglart vardi ki bunlar da Tiirklerin heterodoksi akimlari ile birgok noktada ayniyyet
olusturmaktaydi. Ancak Azerbaycan’da Safevi Devleti’nin dayagi roliinde daha ¢ok
Hac1 Bektag Ocagi’na bagli miiridleri goriiriiz.

Safevi Devleti’nin kurulmasindan sonra Anadolu’dan gelen Alevi ve Bektasi
tarikat tiyelerinden biri de bugiin Aran bdlgesi halki tarafindan Baba Samit/Semid/
Said/Sammit adlar1 ile bilinen, “baba” unvanli Bektasi diisiince 6nderidir. Burada
bilinmesi gereken bir husus da bu yazida Safevi-Bektasi iliskileri baglaminda
Azerbaycan’daki Bektasi tarikatlarindan bugiin varligin1 koruyan Baba Samit, Pir
Halil, Pirsaat ve Nahg¢ivan bolgesinde kendilerini Haci Bektas soyundan addedenlerin
arastirma konusu olmasidir. Azerbaycan’in diger bolgelerinde Bektasi tekkeleri
olmussa da bugiin onlardan higbir iz kalmamustr.

Safevi-Bektasi iliskileri Seyh Ciineyd’in Anadolu’ya ge¢mesi, orada istedigi
miisamahay1 bulamamasi, sonradan Konya’ya gitmesi, burada Sadreddin-i Konevi
zaviyesinin postnisini olan Abdullatif Efendi ile tartismasi (Baha Said, 2000, 222),
Tiirkmenlerle olan iliskilerin giiglenmesine neden oldu. Ozellikle Seyh Ciineyd’in
devlet kurmak cabalari Anadolu heterodoksi akimlarini ve Bektasileri daha da
umutlandirdi. Daha sonra Anadolu’daki Safevi miiritleri veya Kizilbas Tiirkmenler
Azerbaycan’da devlet kurma girisiminde rol almak icin Sah Ismail’in etrafinda
birleserek Tebriz’e akin ettiler. Bu devlet kurma siirecini Tiirkmenlerden yardim alan,
Sah Ismail’in dedesi Seyh Ciineyd (1447-1460), babas1 Seyh Haydar (1460-1488) ve
abisi Sultan Ali (1488-1894) zaten baslatmistilar.

5 Bu bilgi 3z 83 2.0 sl 20 I (7 ¥ e a0 2algy 22584 Welassd 1 1555 1981 Seyh ibn Osman Mudrika. Tarihii’l
Kadim Ayns al-Suara Minel-Etrak. Cilt 2. Beyrut, 1981, s.314-394 arasinda verilmistir. Arapga metni terciime eden
R. Hiiseynov’a tesekkiir ederiz.
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Seyh Ciineyd’in Anadolu’daki faaliyetine dayanarak Safevi-Bektasi iliskilerinin
veya isbirliginin Safevi-Osmanli karsilasmasindan 6nce basladigini séylemek gerekir.
Ancak burada s6z konusu Anadolu Bektasiye tarikatidir, onun Azerbaycan’da mevcut
olan diger Sii akimlar seklindeki uzantilar1 degildir. Son zamanlarda Bektasiye’nin
uzantilarini Azerbaycan’daki asir1 Sii inangli akimlarda aramak gibi bir egilim ortaya
cikmugtir. Ozellikle iran sinirlari iginde kalan Giiney Azerbaycan cografyasinda
yaygin olan Ehl-i Hakk’larm, Ali’llahilerin birtakim merasimlerinin Bektasi
inanglara benzediklerini veya ¢ogu zaman ayni oldugunu savunanlar vardir. Bu
bilim adamlar1 yanlis olarak ezoterizmin bu tarikatlar araciligiyla Kiirtler arasinda
yayildig1 goriisiinde hemfikirdirler (Ivanov, 1953; Nur Ali-Shah, 1966; Melikoff,
1994). Ehl-i Hak sairlerinin dilinin Gorani lehgesinde oldugu ve bu lehgenin de
Kiirtceye benzerlik gosterdigi Kiirtlerde ezoterizmin yaygin oldugu kanaatine getirip
¢ikarmistir. Oysa Ehl-i Haklarin meshur sairlerinin dili 16. yiizyildan itibaren Beyrek
Kuscuoglu onderliginde Tiirkge ile yer degistirmistir. Bu asirt heterodoks akimlar
sonradan Safeviye’nin tarikattan devlete uzanan yolda mezhebe g¢evrilmesi ile daha
da faallastilar. O nedenle de basta I. Sah Ismail olmakla Safevi hiikiimdarlar1 Ehl-i
Hakk’lar1, Ali’llahileri takip etmekteydiler. Bunun aksine bizzatihi 1. Sah Ismail
ve ondan sonraki Safevi sahlart Bektasi tarikatinin Azerbaycan’da yayilmasini
kolaylastiracak her tiirlii girisimde bulumaktaydilar. Bunun en tipik 6rnegi Baba
Samit dervis toplulugunun genis faaliyet sahasidir.

V. Minorski’ye gore asir1 Siiligin ortaya ¢ikmasi 15. yiizyila denk gelmektedir.
Asini Siiligin fran’da ortaya ¢ikmasi eskiden beri Avesta diisiincesinin ve kismen de
Mani dininin ad1 gecen bolgede hakim olmasi ile alakalandirilir. 1. Petrusevskiy’ye
gore bu sektaya dahil olanlar kendilerine Ehl-i Hak derlerdi. Sii olan Farslar onlart
Ali’llahi diye adlandirtyorlardi. Bazi teknik farklarina gore bu tarikat kiiglik gruplara
ayrilmisti. Tiirkiye’de onlara Kizilbaglar, Azerbaycan’da Karakoyunlu ve Gorenler,
Rezaye bolgesinde Abdal-Beyi, Kazvin’de Kokavend, Mazandaran’da Hocavend
derdiler (Petrusevskiy, 1966, 307). Ancak hepsini birlestiren ortak bir yon vardi. Bu da
asir1 Ali ve Ehl-i Beyt sevgisiydi. Oysa Safevilikte ve Baba Samit dervis toplulugunda
Ali sevgisi (Nadi Aliyen duasi), imamlara baglilik var, ancak asir1 degildir ve tevhid
inancina ters diismeyecek seviyededir.

Aslinda 16. yiizyilin Safevi tarikati da bir Alevi-Kizilbas akimi idi ki gorevi ezilen
biitiin Kizilbag ziimrelerini, genel olarak Tiirkmenleri bir araya getirerek ve her kesi
kapsayacak bir sekilde kendi devletlerini kurmak idi. Belli oldugu gibi devlet kurmak
ideolojisi Seyh Safiyiiddin Erdebili zamaninda gizlilik i¢inde yiiriitiilmekteydi. Ancak
Seyh’in lhanl hiikiimdari Emir Coban Suldus’a (6.1327) ordunun tamami benim
miiritlerimdir demesi hi¢ de onun devlet kurmak diisiincesini Emir Coban’a itiraf
etmesi degildi. Devlet kurmak diisiincesini bazi emarelere bakilirsa agik bir bigimde
gormek miimkiindiir. Donemin Osmanli tarihg¢isi Miineccimbasi’nin: “Safiyyiiddin’in
miiritleri o kadar ¢ogald1 ki, Emir Coban ona:
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- Bizim askerimiz mi ¢oktur, sizin miiritleriniz mi? diye sormus.
Seyh de:

- Sizin askeriniz dahi ciimlesi miritimizdir, ziyadelik nasil olur? Cevabini verdi”
(Miineccimbasi tarihsiz, 180) diye kaydetmesi de Safevilerin orduya ve hatta devlete
niifuz ettiklerinden haber verir.

Tarikatin yapisi, postun babadan ogula geg¢mesi (seyidlik prensipi), Seyh
Ciineyd’in, Erdebil’de Tiirk oymaklarindan silahli birlik olusturmasi, Anadolu’da
savasa hazir miiritler yetisdirmesi de bunu kanitlamaktadir. Ancak 6nemli bir tespiti
yapmak da yerinde olacaktir. S6yle ki Safevi Ocagi’na mensup miiritler baslangictan
siradan bir miiritten ziyade siyasi bir teskilatin askerleri idiler ki amaglar1 siyasi bir
egemenlik kurmak idi. Bu siire¢ Hoca (Hace) Ali zamaninda daha belirgin bir hal ald1
ve seyhin Emir Timur’un esir aldigi Ttirkmenleri ki hepsi Alevi idi, serbest birakmasni,
rica etmesi ve bu Tiirkmenleri Azerbaycan’da tutmasi, kendine miirit yapmasi ile daha
da hiz kazand1. Daha sonra Safeviye, Seyh Ciineyd, ardinca Seyh Haydar zamaninda
Kizilbaglik mefkuresini de kendi biinyesine alarak siyasi sahneye ¢ikmis oldu.

Tabii ki tartismaya girmeden ve de Safevi tarikatinin baglangicta Siinni egilimli
olmast savini kabiil etmeden sunu belirtmek gerekir ki Siilik, 6zellikle de tasavvufi/
batini Siilik Seyh Safiyiiddin zamaninda vardi.

“Tekkenin devlete dogru giden siiregte iki 6nemli degisim yasadig1 dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan birisi, Hoca Ali’den sonra ilk izleri goriilen Siilige yonelik egilimler, ikincisi ise
Ciineyd’le birlikte 6ne ¢1kan siyasi iktidari ele gegirmeye yonelik arayislardir. Seyh Ciineyd’in
tekkenin basinda oldugu donem, hem Erdebil Tekkesi’nin $if bir nitelik kazanmasi, hem de
Anadolu’daki Kizilbaslik agisindan ¢ok 6zel bir 6nem tagimaktadir” (Onat, 2003, 114).

Safevi Devlet yonetiminin Sii fikhini kabul ettikten sonra dini ve diinyevi
hakimiyette olan Kizilbaglar zamanla Sii ideolojisine tam uyum saglayamadiklarindan
ve tarikat-taife sosyal yapisinin devlet yonetiminde engelleyici unsura doniismesiyle
tarikatgilik arka plana itildi. Ancak Safevi hakimiyetinin ilk yillarinda Bektasilerin
Celebi kolu ve bazi bagimsiz Alevi Ocaklar1 Sah Ismail’i (1501-1524) miirsid-i
kamil olarak gordiiklerinden onun Azerbaycan’da kurdugu devleti kendi devletleri
addediyorlardi. Hatta Sah Ismail 6ldiikten sonra da Alevi ve Bektasilerin Safevi
Devleti’ne sempati besledikleri bilinmektedir. Safevi niifuzunun Osmanli’da gok
etkili oldugu, halkin Safevi sahlarina olan sevgisiyle tasdikini buluyor. Cok biiytik bir
ihtimalle, Erdebil Ocagi’nin Safevi Devleti’nin kurulmasindan sonra tarikat yapisini
kaybetmesi ile Anadolu’daki miiritler Bektasiye tarikatina ge¢mislerdir (Bayat, 2002,
181-196). Mithimme Defterleri’nden alinan bilgilere gore Safevi Kizilbas halifeleri
Hac1 Bektag Ocagi’nda kurbanlar keserlermis (Kiitiikoglu, 1993, 13).

Bu siyasi iliskiyi muhtemel Anadolu sufilerinin Azerbaycan’da tekke
acmalar1 izlemis oldu. Dogal olarak Sah Ismail de Anadolu’daki Kizilbaslari
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baski ve dislanmaktan kurtarmak igin Anadolu’ya Safevilerin halife (halifetii’l
hulefd) adlandirdiklart miirsidini gondermisdi. Biitlin bunlar koyu Alevi, Caferi
ve Sil diismani olan Yavuz Sultan Selim (1512-1520) zamaninda gergeklesmistir.
Anadolu’ya gelen Rumlu Nur Ali Halife Tokat’t zaptetikten sonra etrafina Afsar,
Varsak, Karamanli, Turgudlu, Bozoklu, Tekkeli ve Hamidelli oymaklarindan ibaret
onemli bir kuvvet topladi, Sah Ismail adina hutbeler okuttu (Uzungarsili, 1988b, 229).
Bundan 6nce ve sonra Hamza Sar1 Gérez ve Seyhiilislam Ibni Kemal’in fetvalariyla
baslayip Seyhiilislam Ebu Suud’un fetvalar1 ile doruk noktasina ulasan Kizilbas
Tiirkmenlerin katliami da Sah Ismail’in Anadolu’da etkili oldugunu, olusan siyasi
sartlar dahilinde hareket ettigini kanitlamakla beraber Osmanli Devleti’nin de Safevi-
Bektasi iliskilerini baltaladigini gostermektedir.

Herhalde diismanlik haddine ulasan Siinni-Sii ¢atigmasi, esasen Yavuz Sultan
Selim’in Caldiran Savasi ile baglamis oldu. Bununla beraber miiderris mutasavvif
tartigmalarinin da toplumda ihtilafa neden oldugunu unutmamak lazimdir. Bundan
sonra Sil ve Sinni (Alevi ve Siinni) ¢ekismesinin Miifti Hamza Sar1 Goérez,
Seyhiilislam Ibni Kemal ve Ebu Suud’un fetvalari ile devam eden Alevi-Kizilbas
Tirkmen katliamlari, aslinda Osmanli’nin hizla degisen diisiince, sosyal ve inang
yapisim gdstermektedir (Uzungarsili, 1988a; Oz, 1995; Altinok, 2001; Cetinkaya,
2004; Canpolat, 2012; Canatan, 2012; Dogan — Celik, 2014). Osmanli’da tiim
bunlar yaganirken Baba Samit ve ona bagli dervis toplulugu Azerbaycan’da irsadla
gorevliydi.

Bununla beraber Safevi etkisi hdlen de Anadolu’da gii¢liiydii. Netekim Osmanli
taht kavgasinda da daha dnceden Kizilbasligi kabul etmis Sultan Bayezid’in biiytlik
oglu Sultan Ahmed ve oglu Sehzade Murad da isyan cikardilar. Bu o Murad idi ki 1.
H. Uzungarsili ve F. Siimer’in de yazdiklari gibi Kizilbaslar’dan tac giyerek onlarla
ittifak yapan (Uzungarsili 1988b, 249; Stimer, 1992, 35) Osmanli tahtinin veliahdi
durumundaydi. Biiyiik bir merasimle Kizilbas tact giyen Sultan Murad ilk zamanlarda
basarili olsa da daha giiclii Osmanli ordusu karsisinda Sah Ismail’in yardimina miihtag
oldugunu anladig1 i¢indir ki Sah’tan yardim istemistir. Safevi hiikiimdar1 da bunun
icin Nur Ali Halife’yi gérevlendirmisti. Nur Ali Halife 1512 yilindan itibaren Safevi
Devleti adia Erzincan’t yénetmekteydi. Sah Ismail’in 6nerisi iizerine Anadolu’da
ayaklanma ¢ikaran Nur Ali Halife, Sehzade Murad’la birlestiyse de buna ragmen
Osmanli yonetimini ele gegirmek isteyen gilicler maglup oldular.

Tek kelimeyle, Azerbaycan’da oldugu gibi Osmanli topraklarinda da Safevi
Devleti’nin kurulmasindan once ve sonra Sia-i Batiniye akidesine ve felsefesine
bagl Babailik, Melamilik, Bektasilik, Hurufilik gibi tarikat ve akimlar genis yayildi.
Ozellikle Yavuz Selim’den sonra Osmanli topraklarma katilan Anadolu’da ve
Suriye’de gayri-Siinni sufi subeleri konar-goger Tiirkmenler arasinda kolayca kabul
edilmistir. Tiirkmenler hem Azerbaycan’da hem de Anadolu ve Halep’te kabile-tarikat
yapilanmasi ile tasavvuf tarihinde yeni bir yol actilar. Tarikat-taife yapilanmasi Orta
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Asya’da Hoca Ahmed Yesevi’nin zamaninda baglamistir. Bes Tiirkman taifesi toplu
sekilde Yeseviye tarikatinin miiritleri olmustur (Demidov, 1976; Novokresenova,
2000, 73-75). Akkoyunlu doneminde de Diyarbakir’a bagli sancak ve koylerin
Kizilbas ziimrelerden miitevelli olmas: taife-tarikat yapilanmasiydi. ihtiyatla da olsa
Baba Samit dervig toplulugunun tarikat-taife yapisina ¢ok benzedigini sdylemek
gerekir. Nitekim “baba” unvaniyla ortaya ¢ikmalari, seyhligin soyla otiiriilmesi vb.
buna drnek olabiler.

I. Sah Abbas (1587-1629) zamanindan tarikat-taife yapisi iilema-daimi ordu
yapist ile degistirildi. Sarayda Tirkmen Kizilbaglarin yerini Fars Siiler almaga
basladi ve mezhep amereleri kendini daha koyu bir bigimde gostermege basladi. Buna
ragmen Azerbaycan’da, dzellikle Tebriz, Erdebil, Nah¢ivan, Aran, Mugan, Karabag
gibi yerlesim yerlerinde 17-18. yiizyillara ait birgok epitafik (mezar taslari tizerindeki)
yazilar, mezar taglart yapilisi ve mimari yapitlar {izerindeki “Nadi Aliyyen” duasi
Alevi ve Bektasi felsefesinin varligim korudugunun kamtidir (irovan Oyalotinin
fcmal Doftori, 1996; Naxg¢ivan Sancagmin Miifossal Daftori, 1997; Smirnov, 1999).
Baba Samit tekkeleri muhtemelen Sabirabad, Saatli, Imisli, Sirvan, Mugan ve
Nahgivan bolgelerinde kurulmustu ve 18. yiizyilin sonlarina kadar irsad gorevini
yerine getirmekteydi. Bunun baslica nedeni Siilesen devlet erkaninin yaninda halen
de Kizilbaslig: koruyan, Siiligi batinilik, tasavvuf gibi algilayan Tiirkmenlerin varligi
idi. Burada Alevileri ve Bektasileri, ayrica diger ziimreleri Siilerle birlestiren temel
etkenin Imamiye felsefesi oldugunu da hatirlatmak lazimdir.

Baba Samit’in Azerbaycan’a yerlesmesi ve kendi dervisleriyle beraber etrafina
Aran’dan, Karabag’dan miiritler toplamasi bazi tarihgilerin eserlerinde oteri de
olsa hatirlanir. Nitekim 17. ylizyilda yasamis tarih¢ilerden Seyh Yakubi ve Seyh
Behmenyar Hilli onun hakkinda kisa bilgi vermislerdir. Bu tarihgilere gore Baba Samit
(veya Baba Said de denilir) agir seyid® soyundan gelen ve kerametleri ile tin kazanan
Bektasi seyhidir. Vakif Tiirki adli tarihgi de Baba Samit’in zamaninda yasamis, hatta
onunla oturup duran ve hiikiimdar sarayma yakinligi ile bilinen bilim adami idi ve
eserlerinde Hac1 Bektasoglu Said hakkinda bilgi vermisdir. Vakif Tiirki, Sah Ismail,
Seki beylerbeyi Hasan Bey’i 6ldiirerek Seki’ye saldiran Giirciileri durdurmak igin
giderken zehirlendigi zamanda onun yaninda olmustur. Kaynaklara gore o, sahin
6zel hekimi, astrologu ve tarih¢isiydi. Hem Seyh Yakubi (1628-1703), hem Seyh
Behmenyar (1623-1697), hem de Vakif Tiirki hakkinda “Tiirk Seyhlerinin Tarihi” adli
1643 sayfalik bir kitap yazan Seyh Abdiil Azim Bagdadi (1743-1819) Sah Ismail ve
donemiyle ilgili boliimde bilgi vermektedir.” Ne yazik ki Sah Ismail déneminin diger
tarihgileri gibi o da Baba Samit ve onun faaliyeti hakkinda fazla bilgi vermemistir.
Yine sozli tarihe gore simdiki Aran’a, o zamanki Mugan’dan gelip yerlesen Baba
Samit daha sonra burada kendi tekkesini kurmustur. Onun Mugan’a Anadolu’dan

6 El arasinda kerametleri ile bilinen, hem baba hem de ana taraftan seyid soyundan gelenler igin agir seyid veya
nefesi agir seyid ifadeleri kullanilir.

7 3 Wi a0 Bl 223 Malay Wiaals Welassd ;1) 55 Seyh Abdiil Azim Bagdadi. Tarihi Suyux Minel-Etrak. Beyrut
Tagbasma (tarihsiz), s.611-728 arasindaki bilgiyi 6zetleyerek bize aktaran R. Hiiseynov’a tesekkiir ederiz.
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gelip yerlesmesi ve kendini Hac1 Bektas Veli’nin manevi oglu adlandirmasi ve kendine
Haci Bektasoglu Said demesi de Bektasiligin Azerbaycan’da saygin bir konumda
oldugunu kamthyor.! Mugan’da kurulan Bektasi Ocaklar1 ve onun liderlerinden biri
olan Baba Samit’in burada yerlesmesi Mugan’in Azerbaycan’da Miislimanlardan
onceki batinilerin yasadigi merkez olmasiyla baglantilidir. “El-Kamil-fi-t-Tarih”
adli esere gore Mugan’in Araplar tarafindan fethi hicretin 21. yilinda gerseklesti.
Arap komutani Bukeyr ibn Abdullah Muganlilarla savasarak onlarin iizerinde zafer
kazandi. Muganllar ise vatanlarini terk ederek daglara ¢ekildiler, sonradan onlar geri
donerek her yasa dolmus birey i¢in bir dinar vermekle cizyeni kabul etdiler. Bu olay
miladi tarihle 642 yilinda gergeklesmistir (Azerbaycan Sovet Ensiklopediyasi, 1983,
84). Zerdist kahinlerinin, yani maglarin bulundugu Mugan bdlgesinde her y1l Zerdiist
ayinleri yapilmaktaydi. Baba Samit de Once batinilerin bilgilerinin intisar ettigi
Mugan’da yasamis, Alevi ve Bektasi diislincesini yaymis, oradan da Mugan’a komsu
olan Aran’a getirilerek tekkesini kurmustur.

Bugiin Baba Samit’in tiirbesinin etrafinda gomiilii olan Azerbaycanli, 6zellikle
de Karabagli, Susali ve Tebriz Karadagli miiritlerinin mezar tast nebati nahiglarla
bezedilmisdir. Bu ise Kizilbaslarin tekke nahiglart idi. Mezar taslarinin tizerinde “Nadi
Aliyen” duasimin yazili olmasi da bunu kanitlamaktadir. Mesela, bir mezar tasinda
“Allahu la ilahe illehuve heyyiil kayyum. Veselli ale Muhemmedin ve ali Muhammed.
Muhammedin Resullullah vel Aliyen Veliyullah” yazilidir. Bu dua, mezarda yatanin
Azerbaycanli Bektasi oldugunu gosteriyor, ¢iinkii yazinin sonunda merhumun kim
oldugu kadim Sami dilinin igyanis lehgesinde verilmisdir: “Hunda le isnah vetegeys
Aziz Tiirki”. Bu sahis Dosteli Tiirki’nin ya kardesi ya da amca ¢ocugudur. $Soyle ki,
sOzIi anlatilara gore Dosteli Tiirki simdiki Sabirabad ilgesinin Cavad kdyilinden (18.
yiizyilda Cavad Hanligi’nin merkezi olmustur.) (simdiki adiyla Sihlar koyilinden)
olup, Baba Said’in/Samit’in en yakin miiritlerinden biriydi (KK.). Sozlii kaynaklara
gbre Baba Samit’i Sah Ismail’in gosterisi ile tekkeden alip Dosteli Tiirki’nin evine
getirdiler. Ondan sonra Baba Samit Aran’da, simdiki Sabirabad il¢esinde kendi
tekkesini kurup etrafina miiritler toplamaga ve halki Ehl-i Beyt cizgisinde irsada
bagladi. Tiim bu bilgiler kismen de olsa yazili kaynaklarla teyit edilir.’ Diger taraftan
tekke ile rikkeyi birlestiren Sah Ismail ve taraftarlarindan Mesedi Nisan Tiirki, Piri
Nicayi Tiirki, Dosteli Tiirki, Seyh Safi ibn Pirkulu Tiirki, ibn Bagiril Bagdadi Tiirki
(bunlarin hepsinin Tiirki nisbesi tasidiklarindan Tiirk olduklari kesindir) ve Seyh
Mirze Azeri ki biiyiik astrolog, ressam, mutasavvuf idi, vb. yeni bir tasavvuf marifeti
etrafinda birlestiler. Buna Kizilbaslik marifeti denildigi bilinir. Burada zikredilenleri
sade sekilde ifade etmis olursak Baba Samit dervisleri ve Kizilbaglarin tasavvufla
irfan1 birlestirdiklerini 6grenmis oluruz. Tasavvufla irfanin birlesmesi tipki1 Kur’an-1
Kerim’in ilmiyle amelinin birlesmesi gibiydi. Yani ilmin var alimsin, amelin var

8 Bu bilgi S Sxp o) Wiale agy BN (2 ¥ P a0 eial 23 SA akassd : 215531981 Seyh ibn Osman Mudrika. Tarihii’l
Kadim Ayns al-Suara Minel-Etrak. Cilt 2. Beyrut, 1981, 5.314-394 arasinda verilmistir. Arap¢a metni terciime eden
R. Hiiseynov’a tesekkiir ederiz.

9 g Wiay 3, Wsas (= € )adl imed Wakaiad : lkex jo Al-Mulla Samad. Tarih el-Sier fil Kadim. Cilt 4. Tasbasma
(tarihsiz). Fas. Arapga metni terciime eden R. Hiiseynov’a tesekkiir ederiz.
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abidsin; bildiyini amelde gosterir, amel elediklerinin de ilmini, ilmi delillerini bilir ve
bu iki kategoriyi birlestirebilir. Bu sentez yalniz Safevi ve Baba Samit tekkelerinde,
Kizilbag ocaklarinda ve Azerbaycan’da kurulan diger Bektasi zaviyelerinde
gerceklesebildi.

Baba Samit’in basina etraf yerlerden toplanan miiritlerin kurban tiglamalari,
toplu yemek yemeleri, ayin yapmalari (muhtemel Cem ayini) Bektasi ritiielinin
Azerbaycan’da devam ettigini gostermek agisindan kaydadegerdir. Hatta aradan bes
yiizyila yakin bir zaman gegmesine ragmen kurban kesimleri devam etmektedir. Belli
bir dilekle ve dileyin kabulii ile alakali Baba Samit tiirbesine gelenler kurbanlar kesip
torenler yapir, toplu yemekler yerler. Bu Alevilerin ve Bektasilerin adak kurbani
dedikleri kurban ritiielinin modern varyantidir. Baba’nin medfun oldugu tiirbeni
ziyaret edenlerin bazilar1 bunu hiirmet ve ihtiram alameti olarak da gergeklestirirler.
Mesela, 2015-2016 yillarinda Sabirabad ve Saatli ilgelerinde derleme yaparken boyle
bir kurban toreninin sahidi olduk. Kurbani neden kestiniz sorusuna cevap, her sey
hayirli olsun, saglik olsun, bolluk olsun seklinde, oldu.

Sunu kaydetmek gerekir ki Baba Samit Ocagi’ndaki kurban tiglama adeti belki
de eski Alevi ve Bektasi kurban ritiielinin bir kalintisidir. Ancak zamanla Cem ayini
unutuldugundan bu bir saygt kurbanina donligmiistiir. Kurbanin bir 6nemli tarafi da
onun zorunlu olmasidir, 6zellikle halk inancinda kurban zamani kesilecek hayvana
su i¢irilmesi Baba Samit ananesi gibi degerlendirilir ve bu gelenek 16. yiizyildan
giiniimiize kadar devam edegelmektedir. Buraya kurban tiglandiktan sonra ciger
lokmasinin yenilmesi, kurbanin kaninin akitilmasi i¢in ¢ukur kazimasi, daha sonra
cukurun toprakla kapatilmasi, kurbanlik hayvanin arta kalan (atilmasi gereken)
parcalarinin gémiilmesini de ilave etmek miimkiindiir. Ger¢i bu adetlerin birgoguna
Islami Kurban Bayraminda da rast geliriz, ancak Baba Samit tiirbesinde bu Adete 6zen
gosterilmesi vurgulanmalidir. Bir 6nemli mesele de Baba Samit tiirbesindeki kurban
ritiielinin Siilerin kurban kesme ritiielinden farklilik géstermesidir.

Hem sozlii gelenekten hem de yazili kaynaklardan Baba Samit’in (Said’in)
Azerbaycan’a ne zaman geldigi, ilk 6nce nerede meskiinlastig1, Sah Ismail’in gosterisi
ile hangi tekkeden ve ne amagla almip Aran’a getirildigini 6grenmek imkansizdir.
Dosteli Tiirki ve onun yakin akrabasi Aziz Tirki bu Bektasi seyhinin bilinen ilk
miiritleridir ki 6ldiikten sonra da miirsidlerinin tiirbesi etrafinda gomiilmislerdir.
Bilinen o ki bugiin Sabirabad ilgesinin Sihlar adlanan kdyiinde giiniimiizedek gelip
¢tkmis Baba Samit tiirbesi vardir. Tiirbenin kitabesinden anlasildigina gore bu yapit
16. ylizyilin tarihi mimarlik abidesi olup (Nemetova, 1987; Nemet, 1992) Azerbaycan
Tiirklerinin biitlin zamanlarda ziyarette bulunduklari umut yeri olmustur. Ayrica
kdyiin adimin Sihlar olmasi, bu kdyde tarikat mensuplarinin toplandigini ve orasinin
Baba Samit’ten sonra meskiinlastigi diisiincesini de akila getirmis olur.

Bektasiligin Azerbaycan’da yayilmasi hakkinda bilgiyi 1675-1676 yillarinda
kim tarafindan yazildig1 bilinmeyen “Tarih-i Alemarayi-ismail”, bagka bir adla “Tarih-i
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Alemarayi-Safevi” adli kapsamli tarih kitabindan da aliriz. Aragsdirmacilara gére Sah
Ismail déneminin tarihi olaylarini en iyi bir bigimde ele alan bu kitabda 16. yiizyilin ilk
yarisinda Alevi ve Bektasi toplumunun Safevi donemi Azerbaycan’t ile alakalarinin
genis yer aldig1 kayedilmistir (Musali, 2010, 373-390). Sah Ismail’in énderliginde
Safevi Kizilbas Devleti’nin kurulmasi biiyiik olgekte Anadolu Kizilbaslarinin
faal katkisiyla oldugu bilinen bir gercektir. Yeni devletin varligi biiylik ¢ogunlugu
Ehl-1 Beyt yanlist olan Tiirkmenlerin giiveng kaynagi oldu. Ancak Osmanli Devleti
ve ordusu ile iyi iligkileri olan Bektasi dedeleri acik bir bi¢imde Safevi Devleti’ni
destekleyemediler. Bunun baslica sebebi Babagan koluna mensub Bektasilerin lideri
olan Balim Sultan’in Osmanli yonetimi tarafindan Bektasi tarikatinin bagina getirilmis
olmasiydi. Baha Said, bu isi II. Bayezid’in Anadolu’daki Bektasileri ve kismen de
olsa Kizilbaglar1 Safevi propagandasinin tesirinden korumak maksadiyla yaptigini
bildirir. Clinkii Balim Sultan’a bagli bulunan Bektasiler kendileriyle pek ¢ok noktada
miisterek olan Kizilbaslar gibi Safevi yanlisi olmak yerine Osmanli yonetimi yaninda
yer aldilar. Sadece Bektasiligin Celebi kolu ve bazi bagimsiz Bektasi tekkeleri Safevi
taraftar1 olarak kaldilar. O nedenle Bektasi geleneginde II. Bayezid, Balim Sultan’in
miiridi konumuna getirilmisdir (Ocak, 1992, 18).

Bektasiligin hem Celebi hem de bagimsiz Bektasi kollar1 Sah Ismail Devleti
ile gizli temasa gegtiler. Safevi Kizilbas Devleti kurulan andan itibaren Istanbul
Bektasi tekkesinin dedesi olan Dede Muhammed adli bir Bektasi lideri Sahla alakani
pekistirmek i¢in kendi dervislerinden Dede Hasan’t bir mektupla ve bazi kiigiik
hediyelerle Tebriz’e Sah Ismail’in yanina génderdi. Baska bir kaynakta ise Dede
Muhammed’in bizzat kendisinin Tebriz’e gidip Sah’la goriistiigii ve hediyeleri kendi
eliyle takdim ettigi kayithidir. “Alemara-yi Safevi”de denildigi gibi:

“O Haci Bektas Veli tarikat miiritlerinden idi. Hak yolunda ¢ok cileler ¢ekmesinden dolay:
kalbinin aynasini dyle saflastirmisti ki kendi marifet nuru sayesinde sir ehlinin kalbindeki
sirlart pak pinar tizerindeki lepe gibi miisahede edebilirdi. Onun hizmetinde yaklasik iki-lig
bin miiriti vardi” (Musali, 2010, 376-377).

Ayrica Dede Muhammed’in Dede Hasan’a Mekke ziyaretinden sonra Irak
lizerinden Tebriz’e gitmesini buyurmasi “Alemara-yi Safevi’de soyle anlatilir:
“..ziyaretin bittikten sonra Etabat-i Aliyata gidersen, oradan da saltenet merkezi
Tebriz’e vararsin”. Dede Hasan, uzun ve zorlu bir yolculuktan sonra Tebriz’e varip
Sah Ismail’le goriismiis seyhinin selamlarin1 sunmus ve hediyelerini (tacin iizerine
baglamak i¢in eblegi ve atinin boynuna takmak i¢in zingirov) vermistir. Hatta “Tarih-i
Alemarayi-ismail”de denilir ki bu zat Sah Ismail’in hikimiyete gelecegini énceden
gormiis ve devletin kurulmasindan derhal sonra has halifelerinden biri olan Dede
Hasan’1 sahin yanina géndermis, Sah Ismail’le gizli miinasebetler kurmustur (Musal1,
2010, 376-377).

Bektasi dedesi Dede Muhammed’in Sah Ismail’le kurdugu gizli alaka
baska kaynaklarla da tasdikini bulur. Soyle ki “Cahangusayi-Hakan” adli tarih
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kitabinda da Rumeli sufilerinden Dede Muhammed’in Sah Ismail’le kurdugu
alakadan konusulmustur. Ancak “Cahangusayi-Hakan”da Dede Muhammed, Teke
Tiirkmenlerin isyanina 6nderlik eden Sah Kulu Baba ile baglantisi olan ve Tebriz’e
miiridi Dede Hasan’1 degil, kendisi giden ve Sah Ismail’e hediyeleri kendi takdim
eden bir seyh olarak gosterilir (Musali, 2010, 377). Azerbaycan’da Baba Samit’in
kendi tekkesi ve ona bagli diger tekkelerin varligi Safevi donemi Kizilbaglarinin
Anadolu Bektasileriyle siki iliskisinden haber vermektedir.

3. Diger Bektasi Tekkeleri

Baba Samit tekkesi disinda Bektasi tekkeleri 15-18. yiizyillarda Aran’da,
Sirvan’da, Mugan’da, Karabag’da, Nahgivan’da ve Giiney Azerbaycan’in Tebriz,
Kazvin, Hemedan kentlerinde yayildigi hakkinda bazi tarihi kayitlar mevcuttur
(Maden, 2013). 17. yiizyilin seyyahi Evliya Celebi Seyahatnamesinde Sirvan’da
Pir Dekrih Sultan tekkesi, Pir Merizat Sultan tekkesi, Harac’da Seyh Merza Sultan
tekkesi, Tebriz’de Imam Riza tekkesi, Mir Haydar tekkesi, Nahcivan’la Tebriz
sinirinda Muhammed Sam-1 Gazan tekkesi, Hemedan’da ise Bagdat kapis1 tarafinda
Sahruh tekkesi ve Nihavend’de ve Kazvin’de Bektasi tekkelerinin varligi hakkinda
bilgi vermistir (Maden, 2013, 102-123). Bu tekkelerin birgogunun Azerbaycan’da
Safevi Kizilbag Devleti’nin kurulmasindan sonraki doneme denk geldigi bilinmektedir.
Ancak Evliya Celebi’nin adlarin1 zikrettigi tekkeler hakkinda bugiin itibariyle
elimizde hi¢bir bilgi yoktur.

Tarihi kayitlara gore 16. yiizyilin baslarindan itibaren Bektasiler Babagan, yani
yol oglu ve Celebi, yani bel oglu koluna ayrilmisti. Osmanli Devleti esasen Babagan
kolu ile iyi iliskiler i¢inde idi. O nedenle de II. Bayezid Balim Sultan’1 Balkanlar’dan
getirip Bektasi Ocagi’nin basina gegirmisti ki kismen de olsa Safevi etkisini bertaraf
etsin. Celebiler ve higbir kola karismayan mustarkil Bektasi tekkeleri ise Safevi
Kizilbas Devleti’nin hem kurulmasinda hem de varligini siirdermesinde etkin rol
almislardi. Biiyiik ihtimalle kendini Hiinkar Hac1 Bektas’in manevi oglu adlandiran
Baba Samit ve Nahgivan Bektasileri Celebi koluna mensup idiler.

Azerbaycan’da Bektasiligin yayildigini gosteren ve bugilin ziyaret edilen
pirlerden biri de Kizilburun yarimadasinin 7 kilometreliginde bulunan Halil Baba
piridir. 17. ylizyila ait edilen tiirbenin kitabesinde Nadi Aliyen duasi yazilmisdir:
“Meded ya Ali! Bizim mezpebimizde Hak sozii Ali’yi ¢agirmaktir. Mucizeler
yaratan Ali’yi ¢agir! Sen o zaman belalardan kurtulursun. Ya Muhammed! Senin
peygamberligin ve Ya Ali! Ya Ali! Ya Ali! Senin velayetinin yardimiyla biitiin
sikintilar ve kederler gecip gider” (Nemet, 1992, 60). Bugiin g6z agrilarindan sikayet
eden insanlar pire gidip sifa bulurlar, pire bez pargalari baglayarak niyette bulunurlar.
Ne yazik ki Halil Baba hakkinda yeterli biligiye sahip degiliz, yalniz onun Baba Samit
dervisleri toplulugundan oldugu bilinir. Bundan baska Samahi il¢esinin gireceginde
Pirsaat adli bir ziyaretgdh daha vardir. Bazi bilgilere bakilirsa Pirsaat’mn da Baba
Samit dervislerinden olabilecegi miimkiindiir. Tiirbenin Sirvan bolgesinde, 6zellikle
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de Samahi’da yerlesmesi Safevilerin Siinni diismanliginin, Stinni olan bazi Samahi
ahalisinin de Sia diismanliginin karsisini1 almak, halki devletle biitiinlestirmek siyaseti
giidiirdii. Bunu tiirbeni ziyaret eden Sii ve Siinni ahalinin terkibi de kanitlamaktadir.

Aran’dan sonra Nahgivan’da irsada baslayan Bektasiler kendilerini Anadolu
Bektasileri ile akraba addediyorlardi. Nahgivan Bektasileri hatta Bektasi soyadlarini
16. yiizyildan bu yana korumaktadirlar ve kurduklari zaviye Sovyet doneminde
kapatilsa da bugiin miize gibi faaliyet gosterse de, zamaninda irsad gorevini layikiyla
yerine getirmisdir. Ancak Carlik Rusyasi zamaninda baslayan takip ve sikistirma
politikasi, Sovyet doneminin ateist ideolojisi tarikatin tam kapatilmasina neden oldu
(Bektasi, 2018, 77-78). Sozli kaynaklara gore Bektasiligi Nahgivan’a getiren ilk
sahis Canan Bey Bektas’tir (Proverka Spiskov i Protokolov, Fond, 314). Ancak elde
olan kisith yazili kaynaklarda da Nahc¢ivan’da Bektasiligin yayilmasi, faaliyeti degil,
daha ¢ok bu soyadini tagiyanlarin (Bektasev, Bektasi olarak bilinirler) hakkinda bilgi
verilmigdir. Bu bakimdan Nahgivan’da Bektasi tekkesinin veya zaviyesinin varligini
ogrensek de onun ne zamandan, hangi sartlar dahilinde faaliyet gosterdigi meselesi
aydinlatilmaga mubhtagtir.

Balim Sultan, Bektasileri Safevi propagandasindan kenarda tutmaga calistigi
héalde, Celebiler koluna mensup olanlarla bagimsiz Bektasi Ocaklari’na bagh
topluluklar Sah Ismail énderligindeki Safevi harekatina sempati duyuyorlardi (Savas,
2002, 147; Yaman, 2007, 109-110). Muhtemeldir ki Nah¢ivan Bektasileri de Celebi
koluna mensup dervis toplulugu halinde Azerbaycan’a gelip yerlesmislerdir. Ciinkii
O. Efendiyev’in de dedigi gibi “iki Tirk devletinin iliskisi, ciddi siyasi ve mezhep
farkliliklarina ragmen bu dénemde baris ortaminda devam etmistir” (Efendiyev, 2002,
95). Belki de bu 1limli siyasetin sonucu idi ki Anadolu Alevi ve Bektasiler rahat sekilde
Azerbaycan’a, 6zellikle de Erdebil Ocagi’na gelerek ziyarette ve karsilikli diisiince
paylasiminda bulunurdular. Bu gidis-gelis Yavuz Sultan Selim’in Diyarbakir’a Safii
Kiirt agiretlerini yerlestirip arada tampon bdlge olusturmakla sinirlar1 kapatmasina
kadar devam etti (Vural, 2020). Neticede hem Baba Samit dervis toplulugu hem de
Nahgivan Bektasileri sinirin 6tesinde kalan akrabalarindan uzak diistiiler.

Azerbaycan’in ikiye pargalandiktan sonra 190 yildan fazla Rus ve kismen de
Avrupa kiiltiiriiniin sinav meydani olmasi dini ve tasavvufi aktivitelerin zayiflamasina
ve yok olmasina getirip ¢ikarmustir. Ozellikle Sovyet doneminden bugiine kadar
Nahgivan bolgesindeki Bektasilik, eger bir tarikat gibi var olmusgsa da ¢oktan tarihin
karanlik sayfalarinda eriyip gitmistir. Sadece o donemden Bektasilikle muhtemel
baglantisi olan bir zaviye kalmistir ki o da irsad islevini yerine getirmisse de onu en
azindan 150-160 y1l 6nce bitirmistir. Buna sebep olan faktdrlerden biri de Osmanl
padigahi II. Mahmud’un 1826 senesinde Bektasi tekkelerinin kapatmasi hakkindaki
fermani oldu. Bundan daha 6nce Bektasi Ocagi’na bagli Yeniceri Ocagi kapatildi ve
Topkapi1 Sarayi’nda yapilan toplantiya seyhiilislam, kazaskerler, ilmiye mensuplarinin
yant sira Mevlevi, Naksi, Halveti, Celveti, Sadi, Kadiri, Sazeli tarikatlarinin seyhleri
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katild1 (Maden, 2018, 63). On ii¢ seyhin katildig1, ancak Bektasilerin ve onlara yakin
olan tarikatlarin temsil olunmadig1 bu toplantida dogal olarak karar Bektasiligin
kapatilmasi yoniinde alindi. Karar verenlerin tiimii diger tarikat mensubu ve belki
de etkili olanlar Naksi oldugundan Bektasilere karsi tutumlari olduk¢a olumsuz
idi. Bu tarihi olaymn da mutlaka Anadolu Bektasileriyle iliskileri olan Azerbaycan
Bektasi Ocaklari’na etkisi olmustur. O nedenle Aran, Sirvan Bektasileri kisa siirede
Siilestikleri gibi Nah¢ivan Bektasileri de ya din adami ya da Sovyet parti organlariin
iist diizey yoneticileri oldular.

Sonug¢

Balkanlarin Miisliimanlagdirilmasinda ve Osmanli topraklarina katilmasinda
Alevilerin ve Bektasilerin belirleyici rolii oldugunu tarih unutmamistir. Belki de
Safevi doneminde Alevi ve Bektasi tekkelerinin Azerbaycan’da genis yayilma
gostermemesinin sebepleri de onlarin Osmanli Devleti ile miinasebetleri bozmak
istememelerine baglanmalidir. Herhalde Azerbaycan ve Fars bolgesi resmen Siilesene
kadar Safevi-Bektasi iligkileri Celebi kolu ve bagimsiz Bektasiler tarafindan devam
ettirilmekteydi. Onlar bununla da yetinmeyerek kendilerini Sahin askerleri addediyor,
Safevi Kizilbas Devleti’ni de kendi devletleri biliyorlardi. Osmanlilarla, yeni kurulan
Safevi giicleri arasinda zamanla bazi ¢atigsmalar yasansa da (Sehzade Selim’in Ustaclu
Muhammed Han’la 1508-1512 Diyarbakir savaslar1) Erdebil Ocagi’na biiyiik saygi
duyan II. Bayezid ve Sah Ismail zamanlarinda hig bir ciddi savas olmamustir.

Yavuz Sultan Selim’in iki devlet arasindaki gerilimi tirmandirmasi, sinirlar
kapatmas1 Bektasilerin Azerbaycan’a rahat gidip gelmesini zorlastirdi. Bu tarihten
itibaren Safevi-Bektasi iligkileri zayiflama donemine girdi ve 18. yiizyila kadar var
olan 10°dan ¢ok Bektasi tekkesi bir gerileme siirecine girdi. Nah¢ivan Bektasileri de
19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren tarikat faaliyetlerinden feragat ettiler.

Bu makaleden ¢ikarilan sonuglart sdyle siralamak miimkiindiir:

a) Azerbaycan’da kurulan Baba Samit tekkesi ve ona bagli oldugu bilinen Pir
Halil ve Pirsaat tiirbeleri, ayrica Nax¢ivan Bektasi zaviyesi ve Bektasi soyu dnceden
var olan Safavi-Bektasi iliskilerinin daha da giliclenmesine, sadece Safevilerin
Anadolu’da degil, Bektasilerin de Azerbaycan’da etkin oldugunu ortaya ¢ikardi.
Ancak Babagan koluna bagli Bektasiler Osmanli Devleti’nin yaninda yer aldiklar
halde, Celebi koluna mensup Baba Samit dervisleri ve Nahg¢ivan Bektasileri Safevi
Devleti’nin en sadik insanlar1 oldular.

b) ikiyiiz yillik (1301-1501) tarikat doneminden, kanoniklesmis seriate doniis
yapmakla Erdebil Safevi Ocagi yeni bir yola girmis oldu. Tarihte bu Tiirkman
Kizilbaglarin kendi devletini kurmak cabalari idi ki, bunun ugruna tarikat seriate
feda edilmekle geriye doniis gergeklestirildi. Zira tarikatin edeb-erkani, siiluku, irsad
ogretisi, hosgoril felsefesi ile devlet kurmak (miimkiin olsa da) ve onu yonetmek
imkansiz idi. Ancak irsadin kesilmemesi i¢in Anadolu’dan gelen (belki de davet
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edilen) Bektasi onderleri, tarikatla Siiligi birlestirmege, gecidin agrisiz-acisiz olmasi
i¢in manevi koprii roliinii {istlenmis oldular. Zira Sah Ismail’in, Siiligi resmi devlet
dini ilan etmesine bakmaksizin bu Siilik simdiki Sii teolojisinden uzak bir anlayis
idi. Kendisini Hiinkdr Haci Bektas’in oglu adlandiran Baba Samit ve miiritleri,
Nahgivan’da ise kendilerini Bektas soyu adlandiranlar iki yiiz yildan fazla bir
donemde tarihi misyonlarini basariyla yerine getirdiler. Ancak onlar da bir miiddetten
sonra Siilesme yoluna giderek tarikat vasiflarini kaybettiler.

¢) Kuzey Azerbaycan’in Mugan, Aran, Karabag, Sirvan, Nahgivan gibi
bolgelerinde yayilan Bektasi tekkeleri 19. yiizyilin baglarindan itibaren hiz kazanmaga
baslayan Rus isgalinden sonra zayiflama ve yok olma siirecine girdi ve Sovyet ateist
propagandasiyla da unutturuldu. Geriye Bektasilikle alakasi olan birkag tiirbe, ocak
ve ziyaret yeri kald1. Evliya Celebi’nin hakkinda bilgi verdigi Bektasi tekkeleri ise
tarihin tozlu yollarinda yok olup gitti. Bektasilik belki de fiziksel olarak dmriinii baga
vurdu, ancak bugiin Saatli ve Sabirabad’da, Karabag’da, 6zellikle Cebrayil’da ruhen
yasamaktadir. Baba Samit’in, Halil Baba’nin ve diger Bektasi tekkelerinin tarihi
rolii Safevi hikkiimdar1 I. Sah Abbas doneminde bozulan ve ¢agin gerisinde kalan,
stirekli birbiriyle ¢ekisen, bu yiizden de Sah tarafindan merkezden ve yonetimden
uzaklastirilan Kizilbaglarin kirilan idari, siyasi ve manevi-sufi otoritesini en azindan
gelenek seklinde yasatmak oldu.
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PiR SULTAN BALKANLARDA: OTMAN BABA SUREGINDE PiR
SULTAN ABDAL NEFESLERININ ANLAMI UZERINE*

Pir Sultan in the Balkans: The Meaning of Pir Sultan Abdal Hymns in the World of
Otman Baba

Murat KUCUK**
Oz
Bu makale Pir Sultan Abdal’a ait bir deyisi, soguk savasin sona erip sinirlarin agildig yillarin ardindan
Bulgaristan’in Haskovo sehrinde 6zgiin melodisiyle bir Babai Dedesi’nden dinlemenin tarihsel ve
glincel anlamriizerine diisiinmeyi denemektedir. Makalede dncelikli olarak Babailik hakkinda yoredeki
sOzIi bilgi aktarilmig, nefesin derlendigi Dede okura tanitilmis ve Pir Sultan Abdal nefeslerinin
Babai cemlerinde icra yogunlugu arastirilmistir. Nefeslerin Anadolu’dan gé¢ katmanlarinin izlerini
tastyabilecegi diisliniilmiis, bu amagcla literatiir taramasina gidilerek Menakibiil Kudsiyye, Tevarih-i
Al-i Selguk ve Velayetname-i Otman Baba gibi kronik ve menakibnameler araciligiyla gerek Selguklu
gerekse Osmanli doneminde Tiirkmenlerin Balkan cografyasina gegislerinin hangi kosullarda ve
hangi araliklarla gergeklestigi anlagilmak istenmistir. Evren-6rneklem yontemiyle erkanda Pir Sultan
Abdal’m agirlikli yeri fark edildiginde nefes giderek simgesel anlam/6nem kazanmis, on altinct
asir sonrasi Anadolu Aleviliginin edebi 6rneklerinin Bulgaristan’da Babailer arasinda Bektasilerle
ayni derecede sahiplenilmis olmasi, Anadolu’da ¢oktan tamamlandig disiiniilen biitiinlesmenin
Balkan cografyasinda Babai 6zglinliigiinii koruyarak 6zel bir bicimde siirmekte oldugu kanaatini
dogurmus ve eser dort katmanli analiz modeliyle incelenmistir. Tiirkiye’de modernlesmenin
kagmnilmaz sonuglarindan biri cem ayinlerinde goézlenen birbirine benzesme sonucu yerel tavir ve
ezgilerin unutulmas tehlikesidir. Ayni olgu yiizleri dogal olarak, son yirmi yilda Aleviligin kamusal
alanda gortnirliigiiniin arttig1 Tirkiye’ye doniik Bulgaristanli Babai ve Bektasi topluluklarin erkan
uygulamalar1 ig¢in de gegerlidir. Zengin bir repertuar olusturan nefeslerin Haskovo, Deliorman,
Dobruca yérelerini i¢ine alan kapsamli bir projeyle kayit altina alinip derlenmesi, Babailigin miizikal
mirast, etkilesim ve gelisim safhalarinin anlasilabilmesi bakimindan biiyiik nem tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Pir Sultan Abdal, Babailer, Sar1 Saltik, Otman Baba, Bulgaristan.
Abstract

This article attempts to reflect on the historical and contemporary meaning of listening to a hymn
by Pir Sultan Abdal, in a melody typical of a Babai Dede from Haskovo, Bulgaria, at the end of the
cold war and the opening of the borders. The article, first of all, compiles the oral history about the
Icoal version of Babaism and introduces the Dede, whose hymn was compiled, to the reader. Also, it
investigates the plaqce and intensity of Pir Sultan Abdal’s hymns in Babai rituals. Assuming that the
hymns could bear the traces of the migration layers from Anatolia, the article embarkes on a literature
review, using mainly chronicles and menakibnames such as Menakibiil Kudsiyye, Tevarih-i Al-i
Selguk and Velayetname-i Otman Baba, to understand the conditions and intervals of the transition
of the Turkmens to the Balkan territories during both the Seljuk and Ottoman periods.

When the predominant place of Pir Sultan Abdal in the early days was recognized by the universe-
sampling method, the hymn gained symbolic importance. Although the literary examples of
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Anatolian Alevism after the sixteenth century were equally embraced by Babais and Bektashis, their
merging, which is thought to have long been completed in Anatolia, did not occur in the same way
in the Balkans. In conclusion, the specific Babai tradition has been preserved which is analysed with
a four-stage analysis model.

One of the inevitable consequences of modernization in Turkey is an alignment in cem rituals that
bear the danger of losing local expressions and melodies. This danger applies also to Balkan Babai
and Bektashi rituals, as they turn their faces naturally towards Turkey, where in the past two decades
Alevism has been experiencing increased visibility in the public sphere. It is therefore of utmost
importance that a project of recording and compilation ist put in place to save the rich repertoire of
hymns, especially from the regions of Haskovo, Deliorman and Dobruja. This will help understanding
and preserving the musical heritage of Babai tradition and its interaction and development stages.

Keywords: Pir Sultan Abdal, Babais, Sar1 Saltik, Otman Baba, Bulgaria.

Giris

Alanda elde edilen sozlii bilgi ilk kez 1998 yilinda Cem Dergisi adina
Bulgaristan’in  Haskovo sehriyle Deliorman-Dobruca yorelerine gerceklestirilen
geziyle saglanmustir. Pir Sultan Abdal’a ait “Gelin Yiyelim Igelim/Bu Giizellik
Geger Birgiin” adli nefes gezi sirasinda Haskovo sehrinde, Babai geleneginin son
temsilcilerinden rahmetli Hasan Asarli Dede’den (1941-2005) derlenmistir.! Hasan
Dede’nin Haskovo’nun Makedon Mahallesi’ndeki evinde iki giin siiren konukluk
esnasinda Tekke Koyii’nde bulunan Otman Baba Tiirbesi ziyaret edilmis detayl bilgi
almmustir. Bu ilk ziyaretten yaklasik on yil sonra Balkanlarda Bektasiligi konu edinen
Bir Nefes Balkan (2009-TRT) adli belgesel vesilesiyle bolgeye ikinci bir gezi imkan
bulundugunda, daha evvel ulasilamayan tiirbe ve yerlesimler ziyaret edilmis, inang
onderleriyle soylesiler yapilmis, tamamlayici sorularla bilgi bosluklar1 giderilmeye
calistlmistir. Her iki ziyarette gerceklestirilen goriismelerde Hasan Dede; Otman
Baba’nin Horasan’dan gelen biiyiik bir evliya oldugunu, Dobruca’da tiirbesi bulunan
Akyazili Sultan’1 yetistirdigini, Akyazili Sultan’in da Deliorman yoresinin meshur
evliyast Demir Baba’y1 yetistirdigini, dolayisiyla her ikisinin Otman Baba’ya bagh
oldugunu anlatmistir. Otman Baba’nin Balkanlarda Babailerin en biiytik piri oldugunu
onemle vurgulamig, kendisinin de Babai oldugunu agik¢a belirtmistir (K1, Kisisel
Goriisme, 12 Kasim 1998).

Doksanli yillarda bu bilgi bizim i¢in oldukca sasirticiydi. Babaileri Ahmet

1 Yillar sonra makale vesilesiyle kendisini arayip goriistiglimiiz Anabact Miicevher Asarli, Rahmetli Hasan
Asarl’y1 Hasan Baba olarak yad ettigimizde, Babailerde, cem yapip muhabbet yiiriiten post sahiplerine “dede”
denildigini, “baba” tanimmin Bektasilerin etkisiyle son yillarda yaygmlastigini belirtti. “Onceden hep dede
derdik, simdilerde babaya ¢evirdik” diyen Anabact Asarli, 1980 yilinda Otman Baba Tiirbesinde Hasan Asarli’nin
posta oturma ayin-i cemine “dede dikme muhabbeti” denildigini 6zellikle vurguladi ve Haskovo yéresinden
ayine katilan post sahiplerinin tamamini, en basta “basdede” olmak {iizere “dedeler* olarak andi. 2009 yilinda
TRT i¢in hazirladigimiz Bir Nefes Balkan adli belgeselin ¢ekimleri sirasinda Kircova’da sdylesme olanagi
buldugumuz Sadullah Hayrullah da bizlere kendisini “dede” olarak tanitmis, “Kircova yoresi bagdedesiyim”
ifadesini kullanmisti. Hayrullah’in verdigi bilgiye gore, Babailerin yasadigi her yorenin bir basdedesi vardir ve o
yorede cem-cemaat yiiriiten dedeler bu basdedeye baghdirlar. (K.K-3) Halen Corlu’da ikamet eden Haskovo Alan
Mahalle dogumlu Zakir Burhan Dereli de babailerde ‘dede’ taniminin kullanildigini belirtmektedir. (K.K-4) Biz de
makalemizde buna uygun olarak ‘dede’ ifadesini kullandik, ancak okuyucu bu tanimlamanin Anadolu Alevilerinde
oldugu gibi “Evlad-1 Resul” olma halini icermedigini, Babailerde ‘dede’nin toplulugun se¢imi ve ‘bagdede’nin
onay1 ile posta oturdugunu hatirda tutmalidir.
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Yasar Ocak’in, ismail E. Eriinsal ile birlikte yayina hazirladiklar1 Elvan Celebi’ye
ait Menakibu’l Kudsiyye Fi Menasibi’l Unsiyye’ adli eserden® ve Ocak’mn Babailer
Isyan: adli yayinlanms doktora g¢alismasindan biliyorduk. Babailik 13. yiizyil
Selguklu diinyasinda yasanmig koylii ayaklanmasiyla birlikte anilan tasavvufi bir
inan¢ akimiyd: ve bildigimiz kadariyla ¢oktan soniip gitmisti. Oysa Hasan Dede
bize kendisinin Babai oldugunu séyliiyordu. Verdigi bilgiye gore Haskovo merkezde
ve g¢evre koyler Kogagli, Karamanlar, Giivegler, Babalar, Pasakoy, Beykdy, Tekke
Koyi, Eski Zagra Kdyii, Alan Mahallesi ve Dede Mabhallesi’nde; ayrica komsu il
Kircaali’nin Haskovo’ya yakin Babalar, Karalar koylerinde Babailer yasamaktaydi.
Bu iki il diginda iilkenin kuzeyinde bulunan Deliorman ve Dobruca yorelerinde de ¢ok
sayida Babai yerlesimi mevcuttu.

Hasan Dede’nin verdigi bilgiye gére Haskovo’da Babailer’den basgka, yakin
komsuluk iliskileri igerisinde yiizyillardir yan yana durduklari Bektasi topluluklar
da yasamaktaydi. Ancak Bektagiler Otman Baba’ya degil, Rodop Daglari’nda,
Kircaali’ye yaklasik yetmis kilometre uzaklikta bulunan Mandaci Koyii’nde Elmali
Baba Dergahi’na (nam-1 diger Ebu’l-Vefa Sultan) bagliydilar. Ebu’l-Vefa Sultan’in
tarikat silsilesi Rodoplarin Akdenize bakan giiney kisminda Yunanistan’in Dimetoka
sehrine bagli Rusenler Koyt yakinlarindaki Seyit Ali Sultan’a, oradan da Haci Bektas
Veli’ye ulasiyordu. Her iki toplulukta da misahiplik uygulamasi yoktu. ‘Miisahipli’
olarak adlandirilan ii¢iinci bir topluluk daha vardi ki onlar da Bektasiler gibi Seyit
Ali Sultan Dergahi’na bagliydilar. Babailer yorede yasayan Bektasi ve ‘Miisahipli’
komsulariyla ¢ok yakin baglara sahip olmakla beraber kendilerini onlardan ayri
tanimliyorlardi. Hasan Dede’ye aralarindaki farki sordugumuzda; “Biz Baba ilyas’tan
el almisiz, onlar Hac1 Bektas’tan” diyerek agiklamisti basitge. Babai hareketinin en
onemli tarihi sahsiyeti Baba Ilyas’m adi toplumsal hafizada hala yasiyordu ve cemleri
cemaatleri ayrtydi. Kircaali Yoresi Bagdedesi Sadullah Hayrullah da Bir Nefes Balkan
i¢in kendisiyle yaptigimiz sdyleside’ Baba ilyas adin1 1srarla vurgulamaktaydi:

“Horasan’dan kalkip Ahmed Yesevi’nin dgrencileri olan Baba Ilyas, Baba Ishak
Babailigi Anadolu’ya yerlestirenlerdir ki onlardan yiiz elli sene sonradir Bektasiligin
gelmesi. Ilyas Baba’nin vefatindan sonra, bu yolu yiiriitiiciilerin azalmasindan sonra,
Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin gelisi Babai kolunu ortadan kaldirma degil de onun
bir yeniligi olarak, kendisi ¢ok miibarek bir evliya oldugundan dolayi, Hact Bektas
namini andirabilme maksadi ile oralarin Alevi kismi Babailigi bir tarafa atmadan, yani
sira Bektasi ismini vermisler. Asil Bektasilikten dnce hem Anadolu’ya yerlesen, hem
Rumeli’ye Balkanlara yerlesen Babailiktir” (K2, Cekim Goriigmesi, 16 Mayis 2009).

Kircaali’nin Mestanli ilgesine bagli Mandaci Kdyii’nde Elmali Baba Dergahi
Postnisini Bektasi Baba’st Mehmed Ali Selmanoglu da: “Babailer evveli gelme! Biz
Haci Bektas’tan el alma, onlar Baba ilyas’tan!” diyerek, bir bakima onayliyordu
Babai dostlarini (K3, Cekim Goriismesi, 18 Mayis 2009). Hasan Dede’nin anlattigina

2 Elvan Celebi’, Menakibu’l Kudsiyye Fi Menastibi’l Unsiyye’ ( Baba ilyas Horasani ve Siilalesinin Menkabevi
Tarihi) Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Istanbul, 1984.
3 Bir Nefes Balkan TRT 2009, 3. Boliim: https://www.dailymotion.com/video/xnfOhp
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gore Babailer yedi erkanli, Bektasiler on iki erkanli idiler. Bunun tam olarak ne
anlama geldigini sordugumuzda erkan ile kastedilenin cemde yapilan hizmetler,
yani post makamlar1 oldugu sdylendi. Her hizmet bir erkan olarak tanimlaniyordu
ve Babai cemlerinde yedi erkan yani yedi hizmet yiiriitiilmekteydi. Bunlar sirasiyla
Dede, Zakir, Asc1, Saki, Pervane, Siipiirgeci, Kapici hizmetleriydi. Zakir’e “imam
Cafer” veya “Imam Cafer Postu” da deniliyordu.* Hasan Dede Babai erkaninin neden
yedi hizmet iizerine kuruldugunu sordugumuzda, “Baba ilyas zamaninda 6yleymis”
diyerek agiklamisti. Otman Baba’nin tiirbesi yedi kdseliydi ve taci da yedi terkliydi.

Babailerdeki yedi vurgusu bize dnemli goriinmekte ¢iinkii belki de bu sekilde
gerek Safevi Hanedani’nin on iki imamci inang doktrininden gerekse Osmanlit
Devleti’nin Balim Sultan ile mukabele ettigi on iki imamci Bektasilikten evvel
Anadolu’da yaygin kalenderi, haydari gelenege baglh topluluklarda yedi sayisinin
kutsalligini temel alan bir inang sisteminin muhafaza edilmis arkaik hali giin 1s181na
cikmaktadir.’ Hasan Dede’nin anlattiklarina goére cem erkdmi Bektasilerce daha da

4 Mehmet Ersal, “Siiceaddin Veli Ocagi: Balkan Aleviligindeki Yeri, Rolii ve Onemi” baglikli makalesinde,
Yagmur Say’in, irene Melikoff’a da atifta bulunarak “Babai ziimrenin yedi erkanli oldugunu” belirttigini, ancak
kendisinin Babai topluluklara ait birbirinden farkli cem ritiiellerini kayit altina aldiginda boyle bir duruma
rastlamadigini, Babailerin cemlerini on iki erkan tizere yiiriittiiklerini ifade etmektedir. Bu tespit erkanlarm
benzesmesi yoniinde yasanan degisimin hizini ve giiciinii gostermek bakimindan énemli bir gézlemdir. Ersal’in
belirlemesine gore Bulgaristan Aleviligi'nde yedi post kavrami sadece Ali Koglu toplulugunda gériilmektedir.
Bkz. Ersal, Mehmet. Siiceaddin Veli Ocagi: Balkan Aleviligindeki Yeri, Rolii ve Onemi. Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi. 2012. S: 218. Ayrica Ersal’in verdigi referanslarin karsilastirmast i¢in bkz. Say,
Yagmur. (2010). Kalenderi, Alevi ve Bektasi Kiiltiinde Onemli Bir Alp-Eren Gazi Suca’eddin Veli (Sultan Varligr)
ve Velayetnamesi. Ankara: Eskisehir Valiligi Yayinlari. Melikoff, frene (1999). Hac1 Bektas Efsaneden Gergege.
Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari. Biz bu ¢alismay1 okuyunca Haskovo’li Babailere bagvurup bir kez daha sorduk.
Miicevher Asarli yedi erkanli olduklarini, cemlerin yedi hizmet tizere yapildigini yineledi. Asarli yedi hizmeti esi
Hasan Asarli’dan ufak bir farklilikla; Dede, imam Cafer (Zakir), As¢1 Baba, Ceragci Baba, Pervane Baba, Kapict
Baba, Siipiirgeci seklinde siraladi. Zakir Burhan Dereli de yedi erkanli olduklarmi teyid etti ve hizmetleri; Dede,
Zakir, As¢1 Baba, Saki, Ceragc1, Kapici ve Pervane seklinde siraladi. Dereli ayrica, yedi hizmeti tanimlayan bir
nefesin cemlerde 6teden beri sdylendigini belirtti. Kendi elyazisi ile tuttugu nefes defterinden fotografini ¢ekip
yolladigi nefesin sozleri soyle: “Babamiz bize buyurur/As¢1 Baba’miz doyurur/Saki demini gevirir/Ask olsun igen
canlara//Bir baba vardir ¢erag yakar/Onun isi ona bakar/Ciimlemize birden ¢akar/Ask olsun yakan kardasa//Zakir
derler vardir bir baba/Kuran okur sesi kaba/Ciimlesi kalkar semaha/Ask olsun donen canlara//Bir baba vardir
kapici/Sanirsin goniil yakici/Ciimlemiz girip ¢ikici/Askolsun giren canlara//Bir baba vardir pervane/Kirda gezer
divane/Muhabbet ondadir bilene/Ask olsun bilen canlara//$ah Sultan’im elleriyle/Kuran séyler dilleriyle/Ab-1
hayat golleriyle/Ask olsun igen canlara.” Babai erkaninda ‘yedi hizmet” vurgusu sabit olmakla birlikte, hizmetler
yoreden yoreye farkli tertip edilebilmektedir. Istanbul’da yagayan Deliorman Babailerinden Hakki Saygi yedi
hizmeti su sekilde siraliyor.:Asc1 Baba, Saki Baba, Zakir Baba, Kapicit Baba, Pervane Baba, Siipiirgeci Baci,
Legender Baci. Seyh Safi Buyrugu ve Rumeli Babagan (Bektasi) Erkanlari. Saygi Yayinlari, Istanbul, 1996, s: 187.
5 Babailerde ve Ozellikle de Otman Baba Velayetnamesi'nde yedi sembolizmine deginen Giiray ve Tekin,
yedi sayisina atfedilen kutsalligin eski Anadolu ve Mezopotamya uygarliklarinda diinyanin yaratilisiyla ilgili
soylencelerde rastlanan yedi tanri veya yedi melek inancina uzanabilecegini isaret etmektedir. Tanr tarafindan
yedi varhgm yaratilmasmin ve diinyanin korunmasi igin gerekli giiciin onlara devredilmesinin fran, Ezidi ve
Mezopotamya-Anadolu kozmogonisinin ortak kaynaklarindan oldugunu belirten Giiray-Tekin, Otman Baba
geleneginde yer alan “abdal” deyiminin, Akad mitolojisindeki “abkallu” ve Sitimer mitolojisindeki “abgal”
kavramina benzerligine dikkatimizi ¢eker. Abgal yedi tanri veya yedi bilgeyi temsil etmektedir. “Abgal” veya
“apkallu”, tanrilardan, 6zellikle de sanat ve miizigin Tanris1 Enki’den devredilen mistik gii¢leriyle dogay1 kontrol
edebilir. Bu karakterler, abdallarin yaptig1 gibi diger kutsal karakterlere doniigebilirler. Ankara’da Abdalant Rum
toplulularin eski yerlesimlerinden Karasar yoresinde gozlenen yediler semahinin, Abgal veya Apkallu gelenegine
uzanan kadim kozmogoninin ardillari olarak gozlemlenebilecegini belirten Giiray-Tekin, yedi melek, yedi gezegen
ve yedi makam baglantilarina ortagag Ahi loncalari zikir performanslarinda da rastlandigina dikkat ¢ekmektedir.
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gelistirilmis ve Balim Sultan zamaninda on iki hizmetli olmustur. “Biz Balkanlara
Bektasilerden evvel geldigimizden, bildigimiz gibi devam etmisiz” diyen Hasan
Dede, Baba ilyas’in nefesleri olup olmadigini sordugumuzda “yok” yanitin1 vermisti.
“Ulasmamis bize kadar!”

Cemlerde en ¢ok hangi ozanlarin nefeslerini sdylersiniz diye sordugumuzda ise
“Pir Sultan” demisti hi¢ diisiinmeden. Sonra baglamay1 eline almis ve hafif bir ritim
tutarak Pir Sultan Abdal’dan “Gelin yiyelim i¢elim/Bu giizellik gecer bir giin” diye
baslayan nefesi sdylemeye baslamisti. Tiirkiye’de dinlemeye alisik oldugumuz deyis
formundan farkli bir ezgi yapisina sahipti nefes ve dogal olarak hemen su soruyu
akla getirmekteydi. Pir Sultan Abdal, Babai cemlerine ne zaman dahil olmustu ve
nefesteki ezgisel farklilik nasil yorumlanmaliydi? Pir Sultan nefeslerinin cemlerde
hangi siklikla icra edildigini merak ediyorduk ancak ikrarli olmadigimiz i¢in ceme
katilma imkanimiz yoktu. Hasan Dede 6nceki yillarda yapilmig bir bant kaydimi
dinleyebilecegimizi soyledi. Bant1 getirip dinletti ve {izerinden teybimize bir kayit
alip tekrar kendisine iade ettik.

Yillarca arsivimizde duran bu kayit, makalede evren ve drneklem metodu
gergevesinde c¢alismamizin veri 6rneklemi olarak degerlendirilmistir. Arastirmanin
genel evreni Babailerin Giiney Bulgaristan’da yasadigi Haskovo ve Kircaali illerinin
yani sira asil tarihsel yerlesim alanlari olarak 6ne ¢ikan tilkenin kuzeyindeki Deliorman
ve Dobruca bolgelerini kapsamaktadir. Sar1 Saltik’in asil mezarinin yer aldigi Babadag
yoresi basta olmak iizere Dobruca’nin Romanya sinirlari igerisinde kalan kismi genel
evrenin ayrilmaz bir pargasidir ancak c¢alisma evreni Haskovo ile sinirhi tutulmus,
cografi yakinlik dolayisiyla kismen Kircaali’ye deginilmistir. Calisma evreninin
tamamini degerlendirebilmek dahi basli bagina yetkin bir projelendirme ve uygulama
gerektirdiginden, baglangi¢ niteligindeki bu ¢alismada alandan veri 6rneklem alma
yoluna gidilmistir.

Evren ve orneklem metodunda Orneklem olustururken farkli yontemlere
bagvurulmaktadir. Biz bu yontemler igerisinde, yerel olgekteki deyis ve semah
evrenini giivenilir sekilde temsil edecegini diisiindiigiimiiz olasilik dis1 drnekleme
yontemlerinden monografik 6rneklemeyi (Ural, Kilig, 2010, 43) esas aldik. Orneklem
icin degerlendirmeye aldigimiz kayit yedi nefes igermekte ve Haskovo’da olagan bir
cemde gerceklestirildiginden, incelemeyi amagladigimiz evreni dogru anlayabilmek
adina ihtiya¢ duydugumuz karakteristik 6zellikleri ihtiva etmektedir.

Kayit bastan sona dinlendiginde Pir Sultan Abdal’a ait nefeslerin yogunlugu
hemen farkedilmektedir. Sah Hatayi ve Seyyid Nesimi’ye ait oldugunu bildigimiz
iki nefesin dahi Pir Sultan mahlasiyla icra edildigi goriilmektedir. Bu olgu yiizlerce
yil s6zlii olarak nesilden nesile aktarilan nefeslerin, deyim yerindeyse birbirleriyle

Cenk Giiray, Ezgi Tekin Arici, “Conceiving The Medieval Ottoman Music Culture Through Legendary Narratives,
Orta Cag Osmanli Miizik Kiiltiiriinii Menakipnameler Araciligiyla Tahayyiil Etmek”, Tirk Kiiltiirti ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi, say1 96. 2020, s:40-41. Yedili sembolizminin kokenlerine etrafli degerlendirme i¢in bkz.
A. Yasar Ocak, Sar1 Saltik. S:98-99.
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kaynastirildigi ihtimalini akla getirmektedir. Yorenin zakirleri muhtemelen,
kendilerinden 6nce cem hizmeti yiiriitmiis yaslh zakirlerden bu sekilde duymus veya
irticalen ¢alip sdylerken pek cok nefeste kullanilan Sah Sultan mahlasini bu 6rneklerde
Seyyid Nesimi veya Koyun Baba yerine ikame etmis olmalidirlar.

Bu kiigiik karisiklik bize tek bir Orneklemle yetinmememiz gerektigini
diisindlirmiis, Haskovo’daki cem ortami tekrar yaratilamayacagindan ikinci bir
orneklem kiimesi olusturmaya karar verilmistir. Bu amagla, Haskovo’da dogup
bliylimiis halen Corlu’da yasayan Zakir Burhan Dereli’den yardim istenmistir.
Kendisinden, genglik yillarinda Haskovo’daki cemlerde sik¢a okunan yedi nefesi
siralamast rica edilmistir. Bunu yaparken elimizdeki ilk 6rneklemde yer alan nefeslerin
iceriginden s6z edilmemistir. Boylece Hasan Asarli Dede’den edinilen kayit ve Zakir
Burhan Dereli’nin génderdigi nefeslerle birbirinden bagimsiz iki ayr1 6rneklem grubu
elde edilmistir. Her iki 6rneklem grubunda yer alan nefeslerin sozleri ekler boliimiinde
verilmistir.

1. Orneklem Gruplarinda Yer Alan Nefeslerin Tasnifi ve Temel Sorular

Hasan Asarli’nin bize ulastirdigt kayittan olusan ilk 6rneklem grubunda
sirastyla; “Oksiiz oglan idim geldim Sah’ima”, “Agildi cennet kapisi”, “Bir
anabaciylan bir miislim bac1”, “Kible tarafindan bir yildiz dogdu”, “Ugruma bir
cigir geldi”, “Ben bu sabah pire vardim”, “Baharin geldigin nerden bileyim” adli
nefesler yer almaktadir. Nefeslerden ilk besi Pir Sultan Abdal’a aittir. “Ben bu sabah
pire vardim” adli nefes Seyyid Nesimi’ye, “Baharin geldigin nerden bileyim” adli
nefes ise Virani’ye ait olmakla beraber kayit da her ikisi de Sah Sultan ve Pir Sultan
mabhlasiyla seslendirilmistir.

Burhan Dereli’nin siralamasinda yer alan, ikinci drneklem grubundaki nefeslerin
ilki “Otman Baba dergahinin canlar1” adli Kenzim Abdal’a ait eserdir. Kenzim Abdal
on dokuzuncu yiizyilda yasamis bir saz sairidir. Dereli bu nefesin, Babai cemlerinde
ve muhabbetlerinde mutlaka soylendigini belirtmektedir (K4, Kisisel Goriisme, 28
Mart 2021). “Allahu ekber dedim kurbani kestim” adli ikinci nefesin mahlasi Sah
Sultan’dir. Oyle anlasiliyor ki Sah Sultan mahlas1 Bulgaristan Alevilerinde, sahibi
unutulan veya zamanla anonimlesmis nefeslerde bir ikame olarak &teden beri
kullanilmaktadir. Dereli bu nefesi 2012 yilinda 98 yasinda vefat eden babaannesinden
dinledigini, yoreye ait oldugunu, kurban nefesi olarak ikrar cemlerinde sdylendigini
belirtmistir. Ugiincii nefes: “A benim sar1 tamburam” veya Tiirkiye’de bilinen haliyle
“Ey benim sar1 tanburam” Pir Sultan Abdal’a aittir. Aynm1 sekilde “Erenler ceminde
kirklar deminde” adli dordiincti ve “Kible tarafindan bir yildiz dogdu” adli besinci
nefes de Pir Sultan Abdal’a aittir. Altinci nefes “Bizim igtigimiz dolu” Koyun
Baba’ya¥, yedinci nefes “Sordum sar1 ¢igdeme” yine Pir Sultan Abdal’a aittir.

6 Koyun Baba, tipki1 Otman Baba gibi 15. yiizyilda yasamis bir kalenderi dervisidir. Horasan’da dogmus, Medine
ve Kerbela’y1 ziyaret ederek Anadolu’ya gelmis Bursa dolaylarinda yine Otman Baba gibi ¢obanlik yapmus,
Balkanlarda bulunmus daha sonra Corum’un Osmancik il¢esinde Arafat Tepe’ye yerlesip miiridlerini yetistirmistir.
Velayetname-i Otman Baba’da anlatilan menkibeye gore Koyun Baba Otman Baba’yi sirtina alarak denizi
gecirmis, onun Rumeline gegisine yardimer olmus, topugu dahi 1slanmamistir. Koyun Baba’nin Otman Baba ile
baglantisi ve Velayetname-i Koyun Baba Sultan hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Ahmet Taggin, Horasan’dan

122  BAHAR2022/SAYI101 | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




PIR SULTAN BALKANLARDA: BABAT INANC DUNYASINDA
PiR SULTAN ABDAL NEFESLERININ ANLAMI UZERINE

Birbirinden bagimsiz olusturulan iki 6rneklemde de Pir Sultan Abdal nefesleri
agirliklidir. Otman Baba’y1 referans alan iki nefes disinda digerleri Pir Sultan Abdal,
Sah Hatayi, Seyyid Nesimi ve Koyun Baba’ya ait Anadolu kaynakli eserlerdir. Bu
tespitin ardindan sorularimizi su sekilde netlestirebiliriz. Basta Pir Sultan Abdal
olmak iizere Anadolu kaynakli nefesler, ilk kez Selguklu doneminde Balkanlara
gectigi bilinen Babai topluluklarin inang evrenine nasil ve hangi donemlerde girmis
olabilir? Bu nefesler farkli gé¢ katmanlarinin izleri olarak okunabilir mi? Babailerin
Bektasilerle veya daha dogru ve genel bir ifadeyle sonraki yiizyillarda goglerle gelen
Alevi topluluklarla etkilesimi nasil bir seyir izlemistir? Bulgaristan Babailerinin
kendilerini bugiin de ayri tanimlamalarinin nedenleri nelerdir ve Babailigin Bektasilik
igerisinde heniiz erimemis olusu onun inang 6zelliklerini anlayabilmek bakimindan
bize ne tiir olanaklar sunmaktadir? Bu ve benzeri sorularla yazili kaynaklara ve yore
insaninin ortak bellegine basvurdugumuzda hangi bilgilere ulasabiliriz?

2. Kaynak Kisi Hasan Asarli’nin Kisa Biyografisi

Hasan Asarli, dogumunda ona verilen gergek adiyla Hasan Beyrul Serif, 1941
yilinda Haskovo’ya bagl Giivegler Kdyii’nde, tipki Otman Baba’nin adaklik kurban
toplayan abdallar1 gibi yakin tarihlere dek koyun besiciligi yapan ve Babai gelenegine
bagl yasayan bir ailede diinyaya geldi. Serif dedesinin de adiydi ve muhtemelen,
Otman Baba’nin Velayetname’de ‘ben oyum’ dedigi Sari Saltik Erenler’in,
Saltukname’de sik sik gecen evlad-1 resulliigiine delil Serif (Demir - Erdem, 2007,
40) lakabindan yadigar idi.

Hasan Beyrul Serif alt1 yagindayken annesini yitirdi. Babasi tekrar evlenince
aile Haskovo’ya yerlesti. Serif yedi yillik Tiirk mektebine yazildi ve ilkdgretim hayati
bu sehirde basladi. O yillarda Bulgaristan Devleti tarafindan Tiirk azinliga anadilde
egitim imkani saglanmaktaydi. Mektepte matematik, geometri, cografya, fizik ve
diger biitiin dersler Tiirkge verilir, yan1 sira Bulgarca dgretilirdi. Esi Miicevher Asarli
(Dogumunda Miicevher Salih Mustafa) Anabaci ile bu okulda tanisti. Sosyal medya
hesabindan bulup ulastigimiz Anabaci o yillar1 §6yle anlatiyor:

“Tiirk mektebleri serbestti o zaman. Haskovo’daki mektep sehir merkezinde
Eski Cami avlusuna bitigikti. Mustafa Suphi Kiraathanesi derlerdi. Yedi yillik temel
ogretim okulu olmanin yani sira genglerin bulustugu bir kiiltiir merkeziydi. Tiirkge
tirkiiler ogretilir, halk danslari, vals, tango, rumba oynanirdi. Diismanlik yoktu o
zamanlar kardas gibiydik” (K5, Kisisel Gorlisme, 24 Mart 2021).

Hatta Anabaci’nin anlattigina gore Tiirk mektebi mezunlarina pozitif ayrimcilik
yapilip kolaylik gosterilir, s6zgelimi Bulgarlar ebelik ve hemsirelik okuluna 11.
siniftan sonra girerken Tiirk mektebi mezunlarmin 8. simift bitirdikten sonra bu
okullara girebilmelerine imkan saglanirmis. Hasan Beyrul Serif Okulu bitirdikten
sonra 15 yasinda borekgi firinina ¢irak olarak girmis. Bir alt sinifa devam eden
Miicevher Hanim ertesi y1l mezun olmus ve Terzilik Mektebi’ne gidip iki yil

Balkanlara Ulasan Eren, Koyun Baba, Cizgi Yayinlari, Konya, 2017.
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daha okuyarak diploma almis. O terzilik yaparken Hasan Beyrul Serif askerligini
tamamlamig ve 1963 yilinda evlenmisler. Miicevher Hanim evlendikten sonra terziligi
birakmis, geliri daha iyi oldugundan esinin yanina borekgi firiina girmis. 1966°da ilk
¢ocuklar1 Giiner diinyaya gelmis. Kari-koca el ele verip ¢alismislar ve 1971 yilinda
Haskovo‘nun Makedon Mahallesi’nde kiigiik bir ev satin almiglar. 1976 yilinda ikinci
cocuklart Muharrem diinyaya gelmis:

“Is zordu. Gece birde baslar, 6glen bire kadar her biri elliser kiloluk iki ¢uval
un islerdim. Oglene kadar hamur yapip borek agar hepsini teslim ederdim. Ben eve
donerken Hasan Dede ise baslardi. Boyle boyle birimiz ¢ocuklarin basinda durup
digerimiz galisarak yillar gecti* (K5, Kisisel Gorlisme, 24 Mart 2021).

Otman Baba’ya bagli inangli ikrarli insanlardi ikisi de. Pasakdyden Kerim
Dede’nin “goli”nde, yani onun talibiydiler.” Kerim Dede 1980 yilinda Hakk’a
yiiriiylince “gdl” toplanip, o yillarda heniiz 39 yasinda olan Hasan Dede’yi posta
miinasip goriir. Alan Mahalle’den Talip Dede Haskovo ydresinin bagsdedesiymis o
yillarda. Pagsakdy’de hususi cemevi olmadigindan, hangi ev miisaitse orada yapilirmis
cemler. O nedenle posta oturtma, yoredeki geleneksel sdyleyisle “dede dikme cemi”
Tekke Koyii'ndeki Otman Baba Tiirbesi’nin hemen oniinde yer alan iki odada
yapilmis.

Hasan Asarli ve Miicevher Asarli ¢ifti giizel bir ko¢ kurban satin almislar.
Kurbani haftalar oncesinden besleyip giizelce siislemisler. Talip Dede’nin posta
oturup yonettigi ceme, Haskovo yoresinde yasayan Babai dedelerin tamami gelmis.
Karamanlar’dan Hasan Dede, Pasakéyden Muhiddin Dede, Haskovo’nin Akpinar
Mabhallesinden Nizameddin Dede, Kircaali’nin Basdede’si Sadullah Hayrullah, yine
Kircaali’den Siileyman Dede, Karalar’dan Hasan Dede ayinde hazir bulunmuslar.
Aralarindaki tek Bektagi Babasi Haskovo’nun Trakya Mahallesi’nden Ahmet
Baba’ymis ve Hasan Asarli’nin davetiyle ayine katilmis.

Hasan Dede posta oturduktan {i¢ yil sonra, eski evini yikip ayni arsada 143
metrekare alan iizerine simdiki ti¢ katli evi insa ettirmig. 1983 yili sonbaharinda
ilk katin betonu atilir atilmaz cemler baslamis. Muharrem orucunun ardindan
asure kaynatilmig bir hafta sonra da taliplerin evlatlarindan iki gencin ikrar ayini
gergeklestirilmis. Kerim Dede’nin damadi Zakir Birsefa, Hasan Dede’nin “gdlii”’nde
de zakirlik hizmetini Gistlenmis. Boylelikle her cumartesi aksam1 Hasan Dede’nin
betonu yeni atilmis evinin bodrum katinda ayin-i cemler devam etmis.®

1984 yilindan itibaren Tiirk azinliga yonelik asimilasyon politikasi hizlanmig
ve baskilar artmis. Miicevher Asarli, Kircaali’de sokaklarin tanklar tarafindan

7 Bulgaristan Babai ve Bektasi topluluklarinda “go1” kavramy, talip toplulugu anlaminda kullanilmaktadir. Kerim
Dede’nin golii denildiginde ondan ikrar almis talipler anlagiimalidir.

8 Deliorman Dobruca yoresindeki Babailer cemlerini geleneksel olarak pazartesi aksami yaptiklarindan
‘pazartesili’ olarak bilinmekle beraber, bu niteleme Haskovo Babaileri i¢in gegerli gériinmemektedir. Anabact,
¢ogu canlar calistigi i¢in ¢ocuklugundan beri cemlerin cumartesi aksamu yapildigimi belirtmektedir. Eskiden
koylerde nasildi sorumuzu ise, ‘belli bir giin yoktu, uygun olan herhangi bir giinde yapilirdi” seklinde yanitlamistir.
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tutuldugunu, Tirk halkimin Bulgarca isimler se¢meye zorlandigini, diizenlenen yeni
kimlik belgelerinin eskileriyle degistirildigini anlatiyor. Kircaali Basdedesi Sadullah
Hayrullah asimilasyona karsi ¢iktigi i¢in tutuklanip hapse atilmis.’ Uygulama daha
sonra Haskovo’ya ardindan biitiin Bulgaristan’a yayilip 1989 yilinda doruk noktasina
ulagmis. Bu yilda Babai Dedesi Hasan Beyrul Serif, Bulgaristan Devleti’nin zoruyla
Harizan Borisov Sterev olmus. Anabaci Miicevher Asarli’nin adi ise Marianna
Steyanova Stereva olarak degistirilmis.

“Cok giiciimiize gitti. Adlarimiz yasakti artik. Sadece adlarimiz degil Tirkge
olan her sey yasakti. Carsida, pazarda, otobiis duraginda Tiirk¢e konustugumuzu
duysalar para cezasi verirlerdi. Bir kelime Tiirk¢e konussan 20 Leva ceza dderdin.
Giinliik yovmiye 5 Levaydi o zaman. Dort giin kazandigin para cezaya giderdi.
Coklar1 dayanamadi Tiirkiye’ye gitti ama biz kaldik. Otman Baba’y1 kime birakalim!”

Miicevher Anabaci, cem ayinlerinin biitiin baskilara ragmen gizli gizli stirdiiglini
anlatryor. Zaman zaman sikayetler olmus, Hasan Dede defalarca karakola ¢agrilmais.
“Neyse ki polisler idare etti” diyor Anabaci. “Hasan Babayi taniyorlardi, gece firma
gelip borek yerlerdi bedava!”

Hasan Dede ve esi Miicevher Anabaci el ele verip yillarca borek firininda
calismiglar. Anabaci 1992°de 51 yasinda, Hasan Dede ise 1996 yilinda 55 yasinda
emekli olmus. Miicevher Asarli bugiin 78 yasinda ve o eski cemleri biiyiik bir
6zlemle aniyor. Baskilara ragmen toplulugun birlik ve beraberlik icerisinde bir arada
durdugunu, “insanlarimiz inan¢liydi ¢ok, semaha kalktiginda ugardi canlar” sdzleriyle
vurguluyor. Bir zamanlar cemlerde on dort on bes sofra serildigini anlatan Anabaci,
taliplerin ¢ogunun Tiirkiye’ye gog ettigini, genglerin Almanya’ya gittigini, yaslilarin
zamanla vefat etmesiyle toplulugun giderek kii¢lildiigiinii, “iki sofralik insanimiz
kald1” diyerek hiiziinle anlatiyor. Haskovo yoresinin bagdedesi Talip Dede Hakk’a
yiirliylince yerine Galip Dede secilmis. Hasan Dede’nin Hakk’a yiirlimesinin ardindan
da Kogas Koyili'nden Cafer Hasan Dede yeni dede seg¢ilmis. Haskovo’daki diger
“g61”tin dedesi Nizameddin Ahmed’in iki ay evvel vefat ettigini belirten Anabaci
korona yiizinden son birbuguk yildir muhabbet yapilamadigini da s6zlerine ekliyor.

3. Babailigin Tarihsel Arka Plam

Babailik on figiincli yiizyil Anadolu Selguklu Devleti’nde vefai, haydari,
kalenderi baba ve dervigler 6nderliginde Tiirkmen asiretlerin olusturdugu toplumsal
hareketi ve bu hareket sonras1 meydana gelen tasavvufi akimi tanimlamak igin yapilan
genel bir adlandirmadir. ikinci Giyaseddin Keyhiisrev devrinde Mogol saldirilariyla

9 Sadullah Hayrullah. 1931 yilinda Kircaali’ye bagh Karalar / Gornike Kdyii'nde dogdu. Koyiinde ilkokulu
bitirdikten sonra Kircaali’de Riistiye’yi tamamlayip 6gretmen oldu. Her tiirlii dini pratigin yasak oldugu 1975
yilinda Kircaali yoresindeki Babailerce basdede secilip miirsid postuna oturdu. Ogretmenlik mesleginin yanisira
gizli olarak cem ayinlerini yonetti. 1977°de Tiirk okullarinin kapatilmasindan sonra 6gretmenlikten menedildi.
Kircaali’de kursun ¢inko fabrikasinda isgilik yaparken zorla ad degistirmelere karsi ¢ikip devlet ve parti ileri
gelenlerine mektuplar yazdigi igin, Haklar ve Ozgiirliikler Partisi Baskan1 Ahmet Dogan ve arkadaslariyla birlikte
ti¢ y1l hapis yatti. 2013 yilinda Hakk’a yuriidii. Soylesi i¢in bkz. Bir Nefes Balkan TRT 2009, 3. Boliim: https://
www.dailymotion.com/video/xnf9hp
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daha da olumsuz hale gelen sosyal, siyasal, ekonomik kosullarin etkisiyle duruma
miidahale etmek isteyen Tiirkmenler, Baba Ilyas Horasani’nin merkezinde yer aldig
bir harekete girismis, halifelerinden Baba Ishak Adiyaman, Malatya, Kayseri, Sivas
ve Amasya’da Sel¢uklu ordularini bozguna ugratmig, 1240 yilinda Malya ovasinda
yapilan son savasta Selguklu ordusunda yer alan parali Frenk askerlerinin belirledigi
tistiinliikle yenilgiye ugramiglardir (Tasgm, 2014, 145-175).

Baba Ilyas Horasani ve Baba Ishak’tan dolay1 harekete katilanlara Babailer
denilmistir. Bu adlandirmaya ilk kez, ibn Bibi’nin 1280 yilinda tamamladig1 El-
Evdamirii’l- ‘Ala’iyye adli eserinde tesadiif edilir. Fars¢a kaleme alinan bu eser
Yazicioglu tarafindan Tiirk¢eye gevrilerek Tevarihi Ali Sel¢uk’un Gigiincli bolimiini
olusturmustur. Babai tanimi on besinci ylizyilda Oru¢ Bey’in Tevarih-i Al-i Osman adli
eseri olmak {izere bagka Osmanli kaynaklarinda da yinelenmistir (Tasgin, 2020, 7-16).
Ayni yiizyillda Osmanli Hanedani’nin tarihini kaleme alan Asikpasazade, dedesinin
dedesinin babas1 Baba Ilyas’in, Seyyid Ebul Vefa’nm halifesi oldugunu kaydeder.
Baba ilyas’m Ebul Vefa ile iliskisini Dede Garkin iizerinden kurmasi bakimimdan en
onemli bilgiyi ise Baba ilyas’in torunu Asik Pasa’nin oglu Elvan Celebi’nin yazdig
Menalkib 'ul Kudsiyye Fi Menasibi’l Unsiyye adli manzum eserden dgreniyoruz. Necati
Elgin’in 1957 yilinda Karaman’da bulup ortaya ¢ikardigi ortagag elyazmasi manzum
esere gore Baba Ilyas Horasani, Mogollar’m Harzemsah Devleti’ni yikmalarindan
sonra baslayan biiylik Tirkmen gogii sirasinda Horasan’dan Anadolu’ya gelenler
arasindadir ve Dede Garkin’mn halifelerindendir. Baba ilyas’in Anadolu’ya geldigi
donem Anadolu Selguklu Devleti’nin Alaaddin Keykubat ile en gii¢lii devrini yasadigi
yillardir. Dede Garkin, Baba ilyas’1 Mardin civarindan Rum diyarina géndermis, Baba
[lyas Amasya yakinlarinda Cat Koyii olarak bilinen yerde dergahimi kurup dervislerini
yetistirmeye baslamigtir. Zamanla gohreti artmis, Alaaddin Keykubat Amasya’ya
gelip kendisini ziyaret ederek tazim ve ikramda bulunmus, Dede Garkin’in vefatindan
sonra tarikatin basina gegen Baba lyas ile aralarinda dostluk bag1 olusmustur.

Ancak Keykubad’dan sonra tahta gecen oglu ikinci Giyaseddin Keyhiisrev
zamaninda sosyal iktisadi yapt bozulmaya baslamistir. Baba ilyas Anadolu’nun
cesitli merkezlerine halifeler gonderip hazirliklara girismis Malya Ovasi’nda
sonlanan siire¢ yaganmistir. Malya Ovasi’ndaki Tiirkmenler arasinda Haci Bektas
Veli’nin kardesi Mentes de vardir. Mentes savasta hayatini kaybetmis, Bektas ise
yakinlardaki Sulucakarahdyiik’e gelip yerlesmistir (Asikpasazade, 1992, 164-165).
Canint kurtarabilen Babailer Anadolu’nun diger bolgelerine dagilmis daha ¢ok da
gruplar halinde Bat1 Anadolu’ya gog etmislerdir. Omer Liitfi Barkan, Bat1 Anadolu’da
Selguklu hakimiyetinin azaldig1 Bizans sinir boylarina yakin yorelerde gdgebe hayati
yasayan veya 1ssiz daglik yorelere yerlesen Tiirkmen asiretlerini ve onlarla birlikte
hareket eden dervis gruplarini, “Bunlar Baba ilyas miiridlerinden ve Seyyid Ebu Elvan
tarikatindendirler. Az ¢ok kendi alemlerinde, kendi kuvvetlerinden emin, ¢ekingen
bir halde yasamakta ve zamanin padisahinin harekatini uzaktan takib etmektedirler”
diyerek temkinli halleriyle betimlemektedir (Barkan, 1941, 290). Boylece Sar1 Saltik,
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miiridi Barak Baba, Siica Baba, Siileyman Tiirkmani Baba ve Bursa’da Orhan Gazi
doneminin meshur Babai evliyasi Geyikli Baba gibi babalarla Babai diisiincesi yeni
alanlara dogru genisleyerek varligini stirdiirmiistiir.

4. Balkanlara ilk Babai Gogii: Sar1 Saltuk ve Ardalari

Sonraki yillarda Babailerin kaderi Selguklu Hanedan1’nin iktidar miicadeleleriyle
baglantili gériinmekte ve onlardan bazilariin Balkanlara ilk ge¢islerinin muhtemelen
bu miicadeleler sirasinda devrik Sultan izzeddin Keykavus’un etkisiyle gerceklestigi
anlasilmaktadir. Bu konuda bilinen en 6nemli kaynak Osmanli Padisahi ikinci Murad
zamaninda Saray Vakaniivisti Yazicioglu Ali tarafindan 1424-1436 yillar1 arasinda
tamamlandig1 tahmin edilen Tevarihi Al-i Sel¢uk adli eserdir. Esasen Nisaburlu ibn-i
Bibi’nin El Evamirul Alaiyye adli kitabinin gevirisi ve bu geviriye yapilan eklemelerden
olusan Tevarihi Al-i Sel¢uk, tam da bu nedenle; yani onbesinci yiizyilin ilk ¢eyreginde
eklenen o satirlarda, Iznik’te kislayan kirk dolayinda Tiirkmen obasinin, baslarinda
Sar1 Saltik olmak iizere, Bizans Imparatoru’nun izni ve Izzeddin Keykavus’un “el
altindan” haber gondermesiyle Uskiidar’a inip Bogazi gecerek Dobruca’ya gog
ettiklerine dair, kayit altina alinmis bilgi nedeniyle konumuz bakimindan biiyiik
oneme sahiptir. Sar1 Saltuk ve beraberindekilerin Balkanlara gegisi Yazicizade’den
sonra olsa da Seyyid Lokman Oguznamesi’nde de aktarilmaktadir (Tasgm vd, 2020,
375-404).

Keykavus’un neden Bizans Imparatoru'na siginmak zorunda kaldigina
dair tarihsel arka planin etraflica aktarildigi Tevarihi Al-i Sel¢uk’a gore; Babai
ayaklanmasinin ardindan Selguklu Sultan1 II. Gryasettin Keyhiisrev’in 6liimii izerine,
1246 yilinda biiyiik oglu izzettin Keykavus hiikiimdar ilan edilmis ancak Mogol
Imparatorlugu’na baghligim1 bildirmek iizere kendi gitmeyip kardesi Riiknettin
Kiligarslan’1 gdnderince Mogol Kagani Kiyuk’un higmina ugramistir.

Esasen Keykavus’un Mogol Imparatorluguna karst mesafeli tutumu
bilinmektedir. Selguklu Sultanlar1 6teden beri Mogol istilasina kars1 koyabilmek i¢in
ittifak arayisi igerisindeydiler ve dedesi Alaaddin Keykubat da bu konuda birtakim
tedbirler almisti. Keykavus, Mogollarin askeri Ustiinliigiinii kabul etse de biat igin
kardesi Riiknettin Kiligarslan1 gondermesi Mogol Hani’ni sinirlendirmis ve ani bir
kararla, biate gelen Kiligarslan’t Selguklu Devleti’nin sultani ilan etmisti. Keykavus
bunu kabul etmese de Mogol giiclerinin destekledigi Kilicarslan’a yenilmis ve 1261
yilinda kalabalik maiyetiyle ¢ekildigi Antalya limaninda hazirlattigi kadirgalara
binip Istanbul’a giderek Bizans Imparatoru Sekizinci Mihail Paleologos’a siginmak
zorunda kalmistir (Bakar, 2008, 655).

Imparator ona sehirde biiyiik oranda serbesti tanir ve iki yil sonra inanilmaz
bir gelisme yasanir. Sehir hayatinin kendilerine gore olmadigini belirten Keykavus,
Imparator ile goriiserek hem kendisi i¢in ve hem de Anadolu’da halen kendisine bagl
Tiirkmenler igin bir yurt ister. Imparator teklifi kabul eder, yurt izni verilir. Béylece
1263 yilinda, bugiinkii Balikesir ilini kapsayan Karesi yoresinden, Sar1 Saltuk’un
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onderligini yaptigi veya en azindan aralarinda yer aldigi kalabalik bir Tiirkmen
toplulugu iznik’te kislakta iken Uskiidar’a gelir ve karsiya gegerek Dobruca ydresine
g0¢ ettirilirler:

“Bir giin Sultan izzed-din ve Ali Bahadur Fasilyus’a eyitdiler “Biz Tiirk
tayifesiyiliz, dayim sehirde durmazuz, dasrada bize yir ve yurt olsa Anadoli’dan
bize taalluk Tiirk obalarin getiiriip anda yaylasavuz ve kislasavuz” didiler. Fasilyus
Dobruca ilini ki eyii tavar yiicerek tendiiriist ve ab ve hevasi hob av yirleridiir, anlara
yir yurt virdi. Anadoli’dagi kendiilere taaalluk Tiirk obalarina el altindan haber itdiler,
kislak bahanesine iznik’e iniip az miiddetde Uskiidar’dan ¢ok Tiirk evi gocdi. Ve
merhum magfur Saru Saltuk anlarunila bile geg¢di. Cokluk zaman Dobruca ilinde iki
li¢ pare misiilman sehri otuz kirk boliik Tiirk obalari varidi. Fasilyus’un diismanlarina
cevab idiip kahr iderlerdi.” (Bakir, 2008, 656).

Sar1 Saltik adinin, Saltukname’den altmis y1l evvel yazildigi bilinen Tevarihi Al-i
Sel¢uk’da anilmasi, hakkindaki sdylencelerin daha o devirde yayginlik kazandigimni
gostermesi  bakimindan 6nem tasimaktadir. Imparator’un Tiirkmen boylarimi
Dobruca’ya yerlestirmesi, kuzeyde Mogollarin kurdugu Altinordu Devleti’nin
akinlarina karsi bir ara bolge ve savunma hatti olusturma amacini tasiyordu. Nitekim
Yazicoglu “Fasilyus’un diismanlarina cevap idiip kahr iderlerdi” diyerek beklentinin
karsilandigini bildirmektedir.

Bu noktada hemen su soru akla gelmektedir. Babailer, kendilerini hezimete
ugratan Selguklu hanedanina giivenip, Balkanlarin heniiz Bizans hakimiyetinde
yer alan ve Anadolu’dan oldukca uzaktaki {icra bir bolimiine ge¢meyi nasil géze
alabilmislerdir? Gogilin gergeklestigi tarihten heniiz yirmi sene evvel Selguklu
Devleti’ne karsi ¢ikan Tiirkmenler, yenik sultan ile isbirligine neden razi olmus, bir
anlamda kaderlerini onun eline teslim ederek Bizans egemenlik bolgelerini boydan
boya gegip en ugda yer alan, iklimi, havasi, suyu bambaska Dobruca’y1 yurt edinmeye
nasil ikna olmuslardir? Kanimizca bu soruya verilecek yanit Sultan ile Tiirkmenler
arasindaki zorunlu ittifakta aranmalidir. Babai isyaninin bastiritlmasindan sonra gogebe
Tirkmenlerin Kiitahya, Eskisehir, Bursa ve Balikesir gibi Selguklu hakimiyetinden
uzak bolgelere, deyim yerindeyse “uglara” kactiklarini daha evvel belirtmistik. Bu
dagilisin yer adlarina sinmis isaretlerine dair somut 6rnekleri Halime Dogru’nun
Onaltinc1 Yiizyilda Eskisehir ve Sultandnii Sancagi adli ¢alismasinda bulmaktayiz:

“Babai isyanmin bastirilmasindan sonra Tiirkmenler baslarinda seyhleri ve
dervisleri oldugu halde kiiciik iinitelere ayrilip Anadolu bozkirlarina dagilmislardi. Bu
derviglerin ¢ogu degisik tasavvuf akimlarina bagli idiler. U¢lardaki bos koylere veya
gbzden uzak daglara yerlesip yeni gelecek gogmenler i¢in misafirhaneler, zaviyeler
olusturdular. Bulunduklart yere yakinlarini da toplayan dervigler tarim alani agip
cevrelerini senlendirdiler” (Dogru, 1992, 27).

Oyle ki isyanin bastirilmasindan sonraki ilk yirmi yilda Sultandyiigii ile
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Kiitahya arasinda toplanan goger sayist 200.000 ¢adirt bulmustu. Eskisehir, Seyitgazi,
Kiitahya yoresinde sik¢a rastlanan Bayat, Baymndir, Cepni, Alayund, Kinik benzeri,
Oguzlarin Bozok ve Ugok asiretlerine ait yer adlarinin yani sira, aralarinda Siicaeddin
Veli Dergah’nin da yer aldigi onlarca tekke ve zaviye, Seyitgazi Afyon arasinda
Resulbaba Tepesi, ayrica Coban Baba, Uryan Baba, Evsin Baba, Abdil Baba, Ekmekgi
Baba, Timbek Baba tiirbeleri bu yogunlasmanin giiniimiize ulasabilen izlerini
olusturmaktadir (Dogru, 1992, 27-28). Bati Anadolu’ya dagilan bu Babai gruplar
arasinda Sar1 Saltik’in basinda bulundugu Cepni obalar1 da yer almaktayd: ve onlar
yukarida belirtildigi tizere Balikesir yoresinde konar-gdcer vaziyetteydiler.

Sar1 Saltik’in Babailik ile iligkisine ilk dikkat ¢eken Fuad Kopriilii®diir. Halil
Inalcik ve Irene Melikof'un muhtemelen Kopriilii’niin tespitlerinden hareketle
Sar1 Saltik’mn Babai Seyhi olduguna kesin goziiyle baktiklarini belirten Ahmet
Yagar Ocak da kesin bir kanaate varmamakla beraber bunun kuvvetli bir ihtimal
oldugunu belirtmektedir (Ocak, 2011, 87). i¢lerinde Geyikli Baba, Siiceaddin Veli
gibi bilinen vefai, haydari baba ve dervisler etrafinda bir araya gelmis gruplarin yer
aldig1 bu konargéger Babai topluluklar, ¢ekildikleri Bizans’a yakin sinir bolgelerinde
Selguklu Devletinin i¢ c¢atismalarini ve &telerde Mogol hareketliligini muhakkak
izlemekteydiler. Mogollarin Selguklu Devleti’ne yoneldigi yillardan itibaren,
Horasandan bu yana 6nlerinden kagarak Anadolu’ya dagildiklart Mogollara kars1 her
tiirlii ittifak arayisina hazir olmaliydilar. izzeddin Keykavus, Mogol Han1 tarafindan
desteklenen kardesi Kiligarslan ile miicadele ederken, Tiirkmen gogerlerle bu Mogol
karsithiginda bulusmus olmalidir (Ocak, 2011, 21).

Dobruca’da iskan edilen Tirkmenler Sari Saltik etrafinda kiimelenerek
hayatlarint siirdiiriirler. Yazicioglu, otuz kirk bolik Tirk obalarmin bolgede “iki
li¢ pare miisiilman sehri” kurduklarii haber veriyor. Onlarin bir kisminin zamanla
Hristiyanlig sectigine ve Keykavus’a ithafen Gagavuz Tiirkleri olarak anildiklarina
dair tezler ikna edici goriinmektedir. Miisliiman olarak kalanlar ise Dobruca, Babadag
ve Deliorman yoresinde hayatlarini siirdiirmiislerdir ve bugiin Babai olarak anilan
topluluklart olusturmaktadirlar.

Kirim’in kuzeyinden Desti Kipcak denilen stepleri asarak Dobruca’ya varan
ibni Batuta da 1355 yilinda tamamlanan seyahatnamesinde, adiyla saniyla Baba
Saltuk (muhtemelen bugiinkii Babadag) schrinden s6z eder (Batuta, 1993, 241).
Sehir, kuzeyden gelindiginde Bizans topraklari baglamadan evvel bilinen son Tiirk
yerlesimidir ve Bizans’m ilk vilayeti arasinda on sekiz giinliik yol tutan, kimselerin
yasamadig1 1ss1z bir bozkir uzanmaktadir. Ibn-i Batuta’nin gozlemi, Sar1 Saltik’la
birlikte Babai obalarinin Dobruca’ya iskaninin kuzeydeki Altinordu Devleti akinlarina
kars1 bir ara bolge olusturma amaciyla tasarlandigi seklinde Tevarihi Ali Selguk’ta yer
alan bilgiyi destekler mahiyettedir.

Sar1 Saltik hakkindaki en 6nemli kaynak ise edebiyata diiskiinliigiiyle bilinen Sair
Sehzade Cem Sultan’in tesvikiyle derlenmis Saltukname’dir. Heniiz on dort yasinda
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Edirne valisiyken Babaeski’de Sar1 Saltuk Dergahini ziyareti esnasinda dervislerden
Sar1 Saltik’a dair bazi menakiblar dinleyen Cem Sultan, bunlari ¢ok sevmis, derleyip
kaleme almasi i¢in arkadasi ve vakaniivisti Ebul Hayr Rumi’yi gorevlendirmistir.
Rumi, yedi y1l boyunca Anadolu ve Rumeli’yi gezerek Sar1 Saltik’a ait sdylenceleri
derlemis ve 1480 yilinda kitap haline getirmistir. Sar1 Saltuk, Saltukname’den
kisa bir slire sonra 1481-1501 yillarinda yazildigi tahmin edilen Hac: Bektas Veli
Velayetnamesi’nde, Hact Bektag’in Rum’a ‘saldig1’ halifesi olarak karsimiza cikar.
Seccade tizerinde Karadeniz’i ge¢ip bugiin Romanya’da bulunan Kaligra kalesinde
ahalinin bagina musallat olan ejderhanin yedi basini, Hizir peygamberin de yardimiyla
tahta kilici ile keserek onlari kurtarir ve bunu goren kafirler miisliman olurlar
(Golpinarli, 1998, 44-47). Karadeniz kiyisinda bugiin Romanya sinirlar1 igerisinde
yer alan Tulga iline bagl Babadag sehrini ve ikinci Bayezid’mn insa ettirdigi Sari
Saltik Tiirbesi’ni ziyaret eden Evliya Celebi de Seyahatname’sinde ondan uzun uzun
sozeder, Hac1 Bektas Veli halifelerinden sayar, Ahmed Yesevi tarafindan Rumeli’ne
gonderildigini yazar ve Balkan halklarint miisliiman etmis efsanevi bir karakter olarak
anar (Celebi, 1999, 204-207).

5. Otman Baba: Soylence ve Hakikat Arasinda Bir Umman

Babailerin Balkanlara bilinen ilk biiylik gd¢ii ve bu gociin en dnemli tarihi
sahsiyeti Sart Saltik’a dair bilinenler 6zetle bu sekildedir. Go¢ bu obalarla sinirl
kalmamisg, Selguklu Devleti’nin ardindan Beylikler doneminde ve Osmanlinin ilk
evrelerinde devam etmis o devirlerde hala Babai olarak tanimlanan ‘proto Bektasi’
gruplar fasilalar halinde Balkanlara ge¢meyi siirdiirmiiglerdir. Sar1 Saltik’tan iki asir
sonra Balkanlara gelen Otman Baba (1378-1478) bu gruplar arasindadir. Konumuz
acisindan ilging olan nokta sudur ki dervisleriyle koy kdy dolanip Babai gelenegine
eklenmis hatta o gelenegi devralmis goériinen Otman Baba kendisinin Sar1 Saltik
olarak geldigini 1srarla iddia etmekte, bir anlamda Babai siirekliligi vurgulamaktadir.
Sar1 Saltik’in gaza ettigi Deliorman’i, Dobruca’y1r dag bayir dolanir ‘kadem ber
kadem’ gezerken, “Sar1 Saltuk didikleri server-i cthan maksud-1 insan beniim” (Yunus,
2008, 150) diyerek velayet halkasini inkar eden dervislere ve beylere haddini bildirir.
Babadag’daki Sar1 Saltik zaviyesini ziyareti sirasinda orada bulunan dervislere
ejderhayi oldiiren Sar1 Saltik’m kendisi oldugunu agikg¢a sdyler (Yunus, 2008, 63).
Babaeski’deki zaviyeye gelince de Sar1 Saltik’in yaktig1 hi¢ sonmeyen ¢eragi nazariyla
dinlendirir ki Fatih’in Oglu Sehzade Cem’in ziyaret edip sdylencelerini hayranlikla
dinledigi zaviye iste bu zaviyedir.

Otman Baba siiphesiz Sar1 Saltuk’tan sonra Balkanlarin en biiyiik evliyasidir.
Hem Demir Baba’nin hem Akyazili Baba’nin miirsididir ve Haskovo’da bulunan
tiirbesi Bulgaristan’daki Babailerin en dnemli ziyaretgahidir. Onun hayatina dair
bir¢ok ayrintiyt 6limiinden bes yil sonra dervislerinden Kiigiik Abdal’in yazdigi
Velayetname-i Otman Baba adli menakipnameden 6grenebiliyoruz. Bu yazma eserdeki
bilgilere gére Otman Baba veya asil adiyla Hiissem Sah Gani, Horasan’da dogmus ve
1404 yilinda Timur devrinde yirmili yaslarinda iken Anadolu’ya gelmistir. Bir siire
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Iznik, Bursa, Eskisehir yorelerinde yasamis sonra Germiyan ve Saruhanogullari Beyligi
topraklarinda, muhtemelen Babai hareketinin yenilgiye ugramasinin ardindan blgeye
dagilan dervis ziimreleri arasinda kalmistir. Gerek kendisinde gerek abdallarinda sag,
sakal, kas ve biyiklarin kazitilmasi ve miizik aletleri ¢alarak dag bayir gezip dolasma
gibi Bektasilik oncesi Anadolu’da goriilen Kalenderi dervisi alametlerine bolca
rastlanmaktadir'® Sticeaddin Veli ile de muhtemelen bu donemde tanismis ve onun
miiridi olmustur. Velayetname’de gegen kissaya gére Otman Baba miiridlerine Sultan
Siica’y1 miirsid olarak isaret etmekte ona bagli kalmalarini tembih etmektedir (Yunus,
2008, 281). Anlati Otman Baba taliplerinin Eskisehir’in Seyitgazi ilgesinde yer alan
Siiceaddin Veli Dergahi ile baglariin ilk tarihsel kaynagini vermektedir.!!

Otman Baba talip topluluklarini muhtemelen Balkanlara gectikten sonra
olusturmustur ¢iinkii menakipname, onun ilk yillarinda tek basina daglarda ve
ormanlik alanlarda herkesten uzak miinzevi bir hayat yasadigint haber vermektedir.
Otman Baba’y1 goren kdyliiler onu 6nceleri meczup biri sanirlar. Derken kerametlerine
sahit olanlar evliyaligina kani olup miridleri arasia katilir ve birlikte dag bayir
gezerek kdy kdy dolasmaya baslarlar. Cok gegmeden, “Enel Hakk” dedigi, Tanrilik
iddiasinda bulundugu séylentileri yayilir. Ulema ve seyhler Edirne’de miiridlerinin
agzmi aradiklarinda abdallar sozlerini sakinmaz, Otman Baba’nin ger¢ekten “Enel
Hakk” dedigini ve kendilerinin de buna inandiklarini tasdik ederler. Ulema igin
bardag tasiran son damla olur bu. Hemen Saray’a bir arzuhal yazip, “Sirr1 Yezdan ve
Muhammed ve Isa ve Musa ve Adem benem diyii dava ider” diyerek sikayet ederler.
Mustafa Alkan ve Gokhan Yurtoglu, arzuhalin orijinalinin giiniimiize ulagmadigini
ancak mektubun islubunun donemin arzuhal karakterine uygunlugu dolayisiyla
gercekten ulema tarafindan Fatih Sultan Mehmet’e yazilmis olma ihtimalinin yiiksek
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Dervis Kiiglik Abdal, biiyiikk bir ihtimal ile arzuhalin
orijinalini gormiis ve velayetnameye oldugu gibi koyarak, asli bulunamayan belgenin
giiniimiize ulagmasini saglamistir (Alkan - Yurtoglu, 2018, 56).

Arzuhalin Saray’a ulagmasiyla hikaye yepyeni bir boyut kazanir ve biz Sultan
ile dogrudan ¢atigsmaya girmis, en azindan Kii¢iikk Abdal’in yazdigina gore girmekten
¢ekinmemis sufinin heyecan verici dykiisiine dikkat kesiliriz. Oyle anlasiliyor ki
Padisah Edirne kadisi ve sehrin komutani “subasi”na bir emirname yazarak Otman
Baba’nin abdallariyla birlikte yakalanip derhal Istanbul’a gonderilmesini emretmistir.
Velayetname onun payitahta getirilisini detayli bir sekilde tasvir etmektedir. Otman
Baba bir manda arabasinin ilizerinde, yliz yetmis ii¢ abdal ise yaya olmak iizere
kalabalik bir kafileyle Silivrikap1’dan sehre girerler. Halk askerlerin arasindaki Otman
Baba’y1 gormek igin yollara dokiilmiistiir. Vezirler, pasalar toplanmis, Otman Baba

10 Gokhan Yurtoglu, XV. Yiizyllda Rumelide Heterodoks Bir Tiirk Sufisi: Otman Baba ve Velayetnamesi.
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2012, S:65.

11 Velayetname’deki anlatiya ragmen gerek Siiceaddin Veli gerekse Seyyid Battal Gazi Ocagi’nin Bulgaristan ve
Romanya Babai topluluklariyla iliskileri tarihsel bosluklar ve yanitlanmay1 bekleyen sorularla doludur. Ozellikle
de 1826 sonrasi kopuslar ve cumhuriyet yillarinda yeniden kurgulanip insa edilmeye calisilan miirsid pir talip
iliskilerine dair bkz. Ahmet Taggm, “Miirsid ve Pir Ocagi {liskisi: Siicaaddin Veli Ocagi’nin Yeni Miirsit Ocag
Olarak Ortaya Cikig1” ISSUE 31. Bahar 2018 s:81-116.
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hakkinda alinacak tedbiri tartigmaktadirlar. Sorgu sonrasi kesin goziiyle bakilan infaz
icin Atmeydani’nda kaziklar ve ¢engeller hazirdir.

Divandan ¢ikan karar Atmeydani’na gétiiriiliip bekletilmeleri seklindedir. Ancak
pasalardan biri Sultana haber edince is degisir: “Sultan Mehemmed ol kan-1 velayetiin
geldiigin isidiir, dahi biraz tefekkiire varup cevaba geliir ve eydiir ki varun sol ben
hisar kapusin bulip agdugim kapunin yaninda bir manastur vardur dahi cemaatinle
ol manastura konsurin diyli emr eyler.” (Yunus, 2008, 246) Bunun {izerine Otman
Baba ve abdallarin1 Atmeydani yerine yoldan cevirip Kili¢ Manastiri’na gotiiriirler.
Manastir avlusuna varinca kafilenin basindaki gérevli, “siz dinlenin ben gidip yiyecek
bir seyler getireyim” diyerek ayrilir. Otman Baba manastirin eli kiligh askerler
tarafindan sarildigini goriince asasini 6fkeyle yere vurur. Yiiriiylp ilerler, manastirin
ontlindeki meydana gelir ve asay1 iki kez daha yere vurur.

Velayetname o an gokyiiziinde ii¢ ayri yerde ii¢ kara bulut peyda oldugunu
yazmaktadir. Bulutlar hizla sehrin iizerini kaplar gok giirlemeye, yildirimlar ¢akmaya,
firtina esliginde gokten bosanircasina yagmur yagmaya baslar. Yildirimlardan
biri Topkapi Saray’nin Cimen Koskii’ne isabet edince alev alev yanmaya baslar.
Velayetname’de anlatilanlara gore onu kaziga vurdurmak iizere Istanbul’a getirten
Fatih Sultan Mehmet bu olay karsisinda fikrini degistirmis ve Sinan Pasa’y1 Otman
Baba’ya gondermistir. Gorlisme veya ‘sorgu sahnesi’ Otman Baba’nin gayri Siinni
goriiglerini slipheye yer birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir. Gergin gecen
goriisme sonunda Sinan Pasa, Otman Baba’nin veliligine inanmis goriinmektedir.
[zlenimlerini Fatih’e aktarir ve Sultan, Pasa’nin énerisine uyup Otman Baba ile ilgili
planlarint degistirir, abdallariyla birlikte tekrar dergahina donmesine izin verilir. Bu
tarihten sonra Otman Baba’nin evliyaligi iilkenin her késesine yayilacaktir. Sultan’in
himayesinde kurbanlar gelmeye, bilginler, vezirler ziyaretine gelip oniinde el penge
divan durmaya baslarlar. Haskovo’daki dergdh kurulur, adaklik kurban toplama
gelenegi giderek yayginlasir ve kurumlasir.

6. On besinci Yiizynl Sonrasi Gocler ve Osmanlhi-Safevi Geriliminin

Etkileri

Buraya kadar kronik ve menakibnameler esliginde Babailerin Bati Anadolu’ya
dagilislarin1 ve Balkan cografyasina gogiinii izlemeye ¢aligtik. Otman Baba fasilalarla
devam eden goglerin dnemli bir halkasindadir ve sonuncu olarak da kalmamuistir.
Fatih’in daha on besinci yiizyil ortalarinda Konya Karaman civarindan pek ¢ok
Tiirkmen asiretini Balkanlara siirgiin ettigi bilinmektedir. Riza Yildirim, Halil
Inalcik’tan referansla Osmanli imparatorlugu ile Karamanogullar1 Beyligi etrafinda
toplanan asiretler arasindaki miicadeleye dikkatimizi ¢cekmekte, Karamanogullarinin
yenilmesiyle bolgeden ¢ok sayida Tiirkmen asiretinin Balkanlara siirgiin edildigini
belirtmektedir (Yildirim, 2008, 142).

Bu asiretlerin ¢ogu o donemde biiyiik ihtimalle Babai/Kizilbas idiler. Nitekim
bolgede kalmay basaran Varsak, Bayburtlu ve Turgutlu asiretlerinin sonraki ylizyilda
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Erdebil’e giderek Safevi Devleti’nin kurulus siirecine katildiklart bilinmektedir.
(Stimer, 1980, 611) Karamanogullart Beyliginin kurucusu Karaman Bey’in babasi
Nureddin Sufi’nin, Baba Ilyas’in 6nde gelen miiritlerinden oldugu hatirlandiginda
agiretlerin o devirlerde Babai oldugu az ¢ok tahmin edilebilir. Balkandaki siirgiin
yerleri tam olarak bilinmese de muhtemelen Sar1 Saltik ve Otman Babali topluluklara
karigmis olmalidirlar.

Siirglin gocler Osmanli-Safevi geriliminin arttig1 16. ylizyil ve sonrasinda da
devam etmistir. Kanuni Sultan Siileyman déneminde Anadolu’yu sarsan Celali
isyanlar1 ve Kalender Celebi isyani sonrasi orta Anadolu’dan Tiirkmen asiretlerinin
Dobruca yoresine siirgiin edildiklerine dair kayitlara zaman zaman rastlanmaktadir. Bu
stirgtinlerin Balkanlarda Babailerle Safevi yanlisi Kizilbas topluluklari ayni cografyada
bulusturmus olmas1 pek miimkiindiir. iskan amagh siirgiinler konusunda ilk etiitleri,
Tahrir Defterlerinden yola cikarak Omer Liitfi Barkan gerceklestirmistir. Barkan,
yeni fethedilen topraklara Anadolu’da siyasi veya dini bir gaile ¢ikarmalarindan
korkulan heterodoxe unsurlarin siirgiin edildigini 6zellikle vurgular. “Anadolu’da
Kizilbaglara karsi yapilan miicadelede tehlikeli unsurlarin insafsizca yok edilmesi
yaninda bazilarmim Rumeli’ne siiriilmesi tedbirinin de uzun middet tatbik edildigi
tahmin edilebilir” diyen Barkan farkli yorelerden birkag belgeyi okuyarak bazi
degerlendirmelerde bulunmaktadir (Barkan, 1953-54: 229).

Yirminci yiizy1l baslarinda Dobruca yoresine dair bityiik bir ihtimalle Hamdullah
Suphi Tanridver’e ait H. Sadik imzali notlar, yore halkinin belleginde yer etmis
stirglinlerden birinin uzak hatirasin1 hayal meyal bizlere ulagtirmaktadir.'”” Nesilden
nesile aktarilarak tarihin derinliklerinden gelip ulasan bu hatirada anilan Anadolu
cografyasi bu kez Ankara dolaylaridir:

“Kizilbaglar Rumeli’ye nasil ve ne zaman geldiklerini ve ne surette Kizilbas
olduklarin1 bilmiyorlar. Bunlar, yalniz: ‘Bizler, Haymana’dan siirgiin gelmisiz’
diyorlar. Fakat nasil ve ne suretle geldiklerini yine bilmiyorlar. Yalniz, dedelerinden
Haymana’dan siirglin geldiklerini isitmis olduklarmi séyliiyorlar. Bu s6z kismen
Kizilbaslarin mazileri hakkinda bir fikir verebilir. Zannimca Rumeli Kizilbaslari,
Sah Ismail vukuati terakki etmeye basladigi siralarda, bunlarin da Sah Ismail’e
miizaheretinde [arka ¢ikmada, yardimda, muavenette] bulunmamalari i¢in Sultan
Bayezid Veli tarafindan Rumeli’ye siirgiin edilmislerdir. Su halde bugiinki
Romanya’daki Kizilbaslar, Kizilbasligi kabul etmis bir halde Rumeli’ye gelmisler ve
buradaki mevcut olan tekke postnisinlerinden ahz u inayet ederek yollarini yine terk

12 1931-1944 yillar1 arasinda Romanya Biiyiikelgisi olarak bu tilkede gorev yapan Hamdullah Suphi Tanriéver’in
muhtemelen o donemde Romanya’ya ait Giiney Dobruca bélgesini de gezerek olusturdugu notlar, Yap: ve Kredi
Bankasi Sermet Cifter Kiitiiphanesi’nde, tizerinde Tiirk Yurdu logosunun yer aldigi matbu bir zarf igerisinde
bulunmus ve ilk kez M. Sabri Koz tarafindan bir makaleyle bilim diinyasina tanitilmistir. Metnin tamami daha
sonra Ahmet Taggin tarafindan kapsamli bir degerlendirme yazist ve Romanya’dan Tiirkiye’ye gog¢ ettirilen
topluluklarin yerlesim yerleri ve akibetlerine dair bilgilerle birlikte yayinlanmistir. Bkz. Taggin, Ahmet. Romanya
Miislimanlari, Kizilbaslar, Babalilar, Bektasiler isimli Risale Uzerine, Cizgi Kitabevi Yaylari, Konya, 2016.
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etmemislerdir.” (Tasgin, 2018, 137).

H. Sadik notlarinda Babai ve Bektasi topluluklara dair 6nemli bilgiler vermekte,
bolgede yasayan Kizilbaslarin Babailer ve Celebiler olarak iki kisma ayrildigini
kaydetmektedir. Babailerin pirinin Otman Baba, Celebilerin ise Haci Bektas Veli
oldugunu, bunun diginda iki topluluk arasinda 6nemli bir fark bulunmadigini kaydeder.
Babai’ler, Cuma ve Pazartesi aksamlari, Celebi’ler ise Cuma ve Carsamba aksamlari
toplanip ibadet etmektedirler ve asil farklilagsma dua ve niyazlarda belirginlesmektedir.
Babailer cemlerinde, yasadiklart yorelerde oncelikle kendilerine en yakin Babai
evliyalar1 ¢agirirlar. Adeta her kdy kendi evliyasina yalvarir:

“Babai’lerin Piri, Hiisam Sah oldugu halde miiteaddit (gesitli) ‘Gergekler’e
cagirirlar. Debbaglar, Karalar, Akkadimnlar, Sogiitciik, Baltact Yenikoy, Kolebina
Babai’leri, Musa Baba isminde bir zata ¢agirirlar. Denizler, Yenicekdy, Ali Baba’ya
cagirirlar. Nesim Mabhallesi, Hact Fakihler, Mese Mahallesi ise Demir Baba’ya
cagirirlar ve en nihayet Babai’lerin kaffesi “Pirimiz Hiisam Sah Gani”, diyerek bir
noktaya toplasirlar” (Tasgin, 2018, 119).

Kendilerini Bektasi olarak tanimlayan Celebiler ise dualarinda bagta Hac1 Bektas
Veli olmak iizere Seyit Ali Sultan, Balim Sultan ve Kizildeli Sultan’t anmaktadirlar.
frene Melikof da zorla ad degistirmelerin basladig1 1984’den bir yil evvel yoreye
yaptigi gezide farkligi kismen gozleme imkant bulmustur (Melikof, 1983, 145).
Nefes dolayistyla yakindan bakmak istedigimiz Giiney Bulgaristanli Babailer bugiin
yogun olarak Haskovo merkez ve Otman Baba Tiirbesi’ne yakin ¢evre kdylerde
yasamaktadirlar. Kircaali merkez ve koylerinde de Babai yerlesimleri mevcuttur.
Hasan Dede daha evvel de zikrettigimiz lizere; “Biz Balkanlara Bektasilerden evvel
geldigimizden, bildigimiz gibi devam etmisiz” derken, Rodoplar’da Elmali Baba
araciligiyla Dimetoka Seyit Ali Sultan Dergahina bagli Bektasilerle aralarindaki farki
yalin ve ikna edici bir sekilde ortaya koymaktadir.

7. Nefes’in Tanitimi ve Analizi

Pir Sultan Abdal’a ait “Gelin Yiyelim I¢elim” adli nefes 1998 yili sonbaharinda
Haskovo’da bir muhabbet esnasinda Hasan Asarli Dede tarafindan seslendirilmis ve
tarafimizdan teybe kaydedilmistir. Notaya aktarimi Cigdem Abda tarafindan yapilmis,
Abda nefesi miizikal agidan inceleyerek ilk izlenimlerini paylasmistir. Nefes’in notasi
Hacettepe Universitesi Yiiksek Lisans Ogrencisi Alisan Budak tarafindan bilgisayar
programina aktarilmistir.

Nefes, Balkan miiziklerine dair uzun yillara dayanan folklor arastirmalari ve
alblim ¢alismalartyla taninan Balkan Yolculugu Miizik Grubu Sanat Yo6netmeni ve
Miizisyen Muammer Ketencoglu’na dinletilmis, melodik yap1 6zelliklerinin Giiney
Bulgaristan ve Yunanistan’in Rodoplar yoresindeki Pomak ezgileriyle benzerligine
dair tespitlerine yer verilmistir. Eserin analizi igin Cenk Giiray ve Ismet Karadeniz’in
“Horasan’dan Keskin’e Bir Ciglik: Muharrem Ertas, Kirat Bozlagi’nin Cok Katmanl
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Analizi Uzerinden Orta Asya’dan Anadolu’ya Asiklik Gelenegi’nin izini Siirmek”
adli makalelerinde 6nerilen model 6rnek alinmistir (Giiray - Karadeniz, 2019, 76-93).
Arastirma sonuglari daha sonra Giiray’a sunularak tartismaya agilmis, degerlendirme
ve Onerileri dikkate alinmigtir.

Model, geleneksel miizikler tarafindan kullanilan kaliplar1 dort ayri katmanda
degerlendirmektedir. Bu katmanlar sirasiyla; eserlerde kullanilan simgeleri, onlari
ifade etmek igin bagvurulan edebi yapilari, o yapilart miizikle uyumlu sekilde ifade
edebilmek i¢in yaratilan ezgi ¢ekirdeklerini, ritim yapilarini ve nihayet bu yapilarin
olusturdugu beste, miizik formlarini ihtiva etmektedir (Giiray - Karadeniz, 2019:83).
Nefesi sirasiyla 1) Anlamsal, simgesel ve tarihi katman, 2) Edebi bi¢im analizi, 3)
Makamsal analiz, 4) Form analizi bakimindan ele alan bu yontemle eserin, tarihsel ve
inangsal baglam igerisinde algilanmas1 amaglanmaktadir. Benzer sekilde edebi bigim
analizi nefes/deyis Olgiilerine bakilarak Anadolu’dan Balkanlara edebi baglantiy1
aragtirabilmemizi saglayacaktir. Makamsal analiz boliimiinde ezgideki karakteristik
figlirlerin, motiflerin ve ezgisel ¢ekirdeklerin tespiti onlart Anadolu ve Balkan ezgi
karakteristikleri baglaminda karsilastirabilmemize imkan verecektir. Eserin kayittan
desifre edilen sozleri su sekildedir:

Gelin yiyelim i¢elim/Bu giizellik geger bir giin/Toprak yaran yaran olmus/Ali’m
sirrin agar bir giin//Yeyip yedirmesi hostur/Dayan, kahpe yiirek tastir/Can dedikleri
bir kustur/Kus kafesten ugar bir giin//Agaglarda yesil yaprak/Bastigimiz kara toprak/
Yeraltinda kefen yirtmak/Basimizdan geger bir giin//Pir Sultan’im karsimizda/Uzak
degil dosiimiizde/Baykus birgiin dertli dertli/Oter mezar tasimizda

1929 yilinda Saadettin Niizhet Ergun’un Anadolu’da yaptig1 derlemede sozler
su sekildedir':

Gelin yiyelim icelim/Bu giizellik geger birgiin/Alem yaran yaran olmus/Ali’'m
sirrin agar birgiin//Yeyip yediren bir adem/Eksik etmez Bari Hiida’m/Gok ekine misal
adem/An1 eken biger birgilin//Yeyip yedirmesi hostur/Dayan, kahbe yiirek tastir/Can
dedikleri bir kustur/Kus kafesten ucar birgiin//Agaglarda yesil yaprak/Bastigimiz
kara toprak/Yer altinda kefen yirtmak/Boynumuzdan asar birgiin//Pir Sultan’im
diistimiizde/Uzak degil karsimizda/Baykus mezar tasimizda/Dertli dertli 6ter birgiin

Siirin yer aldigir Ergun derlemesi Anadolu’da gergeklestirilen ilk Pir Sultan
Abdal siirleri derlemesidir ve toplam 105 eser igermektedir.'* Soguk savas donemi
sonrast Bulgaristan’da kismen farklilasan sdyleyis bigimleriyle tesadif ettigimiz
nefesin bu ilk derlemede kayitlara ge¢mis olmasi, sonraki yillarda yapilan
derlemelerle belirginlesen farkli Pir Sultan Abdallarin varligi tartismalarindan ayri
tutulup, orijininin giivenilir bir sekilde tespit edildigini sdyleyebilmemiz bakimindan
onemlidir (Aslanoglu, 1997, 15-18). Bulgaristan varyantini ve Anadolu’da derlenmis
orijinal versiyonu karsilagtirdigimizda dikkat ¢eken ilk husus, aradan bunca yiizyil
geemis, Bulgaristan’da kirk yillik “demir perde” donemi yasanmis ve bu zaman

13 Saadettin Nuzhet Ergun’dan aktaran [brahim Aslanoglu, Pir Sultan Abdallar, Can Yayinlari, [stanbul, 1997, s:
214.
14 Ergun, Sadettin Niizhet. (1929). XVII. Asir Saz Sairlerinden Pir Sultan Abdal, istanbul.
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zarfinda Anadolu Alevileriyle hemen hemen hi¢ bag kurulamamis olmasina ragmen
bir iki degisiklik disinda sozlerin benzerligi olmaktadir.

7.1. Anlamsal, Simgesel, Tarihi Katman

Asarli, kendisiyle yaptigimiz uzun sdyleside nefesin, Babai erkaninda 6liiniin
kirkinda sdylendigini belirtmistir. Kirk yemegi Anadolu’da oldugu gibi Bulgaristan
Tiirklerinde de yaygin bir gelenektir. Bir araya gelen talipler 6liimiin hiizniini biitiin
agirhig ile yireklerinde hissederlerken Pir Sultan Abdal’in sézlerinde teselli bulurlar.
Nefes, sevdiklerinden ayrilmanin ¢aresizligini bilince ¢gikartirken ayn1 zamanda hayati,
an1 yasamanin 6nemini, giizelligini anlatir. Anma i¢in orada bulunan canlara hayr i¢in
lokmalar sunulurken “gelin yiyelim i¢elim / bu giizellik geger bir giin” denilerek; bir
arada kardesce durmanin, hatir goniil bilerek, paylasarak yasamanin degeri hatirlatilir.

“Toprak yaran yaran olmus/Ali’m sirrin agar bir giin” dizeleri yeryiiziiniin
kisim kisim olusu tizerinden, (Sivas versiyonunda dlem) diinyada farkli kiiltiirlerin,
inanglarn varhigindaki ilahi sirrin zuhuruna Hz. Ali lizerinden batini bir gonderme
yapilmaktadir. Ikinci dizede “can” bir kusa benzetilmistir. Tasavvuf edebiyatinda
siklikla karsimiza ¢ikan kus simgesiyle canin, yani insan ruhunun bir giin, burada
“kafes” ile simgelenen bedeni birakip ucacagi, dolayisiyla Sliimiin kaginilmazlig:
anlatilmaktadir. Nefes, {liglincii kitada “agaclarda yesil yaprak, bastigimiz kara
toprak” dizeleriyle, yesille 6zdeslesen agag; kara ile 6zdeslesen toprak simgeleriyle
karsitlarin birligine, devriyeye, hayat ve 6liimiin yan yana olusuna, birbirine devreden
stirekliligine vurgu yapmaktadir.

Onaltinc1 yiizyilda Sivas’mn Yildizeli ilgesine bagli Banaz koéylinde dogup
biliyliyen, Pir Sultan Abdal’in hayati hakkinda elde ¢ok az bilgi bulunmasina
karsin deyisleri duvazdeh, tevhid ve semah formlarinda nesilden nesile aktarilarak
giintimiize ulasmistir. Yasadigr yillar Osmanli-Safevi geriliminin biitiin siddetiyle
sirdiigii Kanuni Sultan Siilleyman ve Sah Tahmasb devrine rastlamaktadir. Bu
olgu, nefesin, Sah Ismail yanlisi topluluklarin Balkanlara siirgiin edilmesiyle Babai
topluluklara ulastig1 tahminini giiglendirmektedir. 1590 yilinda Sivas’ta idam edildigi
tahmin edilen Pir Sultan Abdal’in siirleri cuamhuriyet sonrast halkbilim arastirmacilart
tarafindan derlenip bir araya getirilmistir (Boratav, 1943; Kudret, 1965; Oztelli, 1971;
Aslanoglu, 1984) Balkanlarda cemlerde ¢alinip sdylenen Pir Sultan Abdal nefesleri
bu derleme faaliyetinin diginda kaldigindan sézli kiiltiirde degiserek yasamasini
siirdiirmiistiir. “Gelin Yiyelim Igelim” adli deyisteki sdyleyis farkliliklarin1 gézlemek
bu bakimdan da ilgingtir.

7.2. Edebi Bicim Analizi

Alevi ve Bektasi asiklarinca sdylenen nefesler ¢ogu kez hece olgiisiiyle
olusturulmus, inancin temel ilkelerini duyuran nasihat icerikli siirlerin bestelenmesiyle
ortaya cikmistir (Duygulu, 1997, 8). Anadolu’da deyis olarak bilinmekle beraber
Balkanlarda nefes olarak adlandirilirlar. Dolayisiyla deyis ve nefes ayni seydir ve
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Balkanlarda sdylenen nefeslerin gogu eger yorede sonraki yiizyillarda yaratilmadiysa
Anadolu’dabilinen Alevi Bektasi asik ve saz sairlerine aittir. Konu olarak agit tiiriindeki
bu nefes 8’li hece dlgiisiine sahiptir. Pir Sultan Abdal, 6liimii, hayatin gegiciligini, anin
kiymetini bilmeyi, dem bu demdir dercesine biiyiik bir zarafetle dile getirmistir. Eser
Balkanlarda edebi ve bigimsel biitiinliigiinii korumakla beraber ayni anlama gelen
kelime &bekleri ve sdyleme tarzlariyla farklilastigi g6zlenmektedir. Sivas’ta derlenen
orijinal ile kok benzerligi, nefesin bu haliyle Balkanlara gé¢ yolculugunun bir parcasi
oldugu gercegini siipheye yer birakmayacak bigimde ortaya koymaktadir.

7.3. Makamsal Analiz

Eserin seyir 0Ozelliklerine bakildiginda Hiiseyni makaminda bestelendigi
anlagilmaktadir. frene Markoff da Dogu Rodoplardaki nefes ve semahlarin gogunlukla
Tirk sanat miiziginin Hiseyni ve Ussak makamlarina benzer bir makamda icra
edildigini belirtmektedir (Markoff, 2015, 138). Hiiseyni Anadolu’da oldukga sevilen
bir makamdir ki bu olgu nefesin Anadolu ile makamsal baglantisina dair dnemli bir
ipucudur.

Hiiseyni makamina Anadolu Alevi ve Bektasi kiiltiiriiniin temel miizik formu olan
deyislerde sik sik rastlanir. Deyislerin en temel 6zelligi miizikal bir motifin, minimal
olarak ifade edilebilecek sekilde, kiigiik degisikliklerle tekrarlardan olusmasidir
(Yére, 2011, 222). Bu form baslibasina 6zel bir miizik havzasi olusturan Istanbul
Bektasi miiziginde (Koca - Onaran, 1987, 5) ve Balkanlarda nefes adin1 almistir. Tipk1
deyisler gibi nefesler de genellikle Hiiseyni makaminda bestelenmekte Mahur, Hicaz
ve Nihavend makamlara da rastlanmaktadir. Hiiseyni makamina, Hz. Hiiseyin’in
adindan gelmesi nedeniyle Alevi ve Bektasi miizik geleneginde 6zel bir 6nem
atfedildigini vurgulayan Yore, deyislerde Hiiseyni, Ussak ve Karcigar makamlarinin
birer kod olarak Alevi ve Bektasi kiiltiiriinii temsil ettigini belirtmektedir (Yore, 2011,
234).

Eserin icrasinda kullanilan dizi Ussak ve Hiiseyni makamlarmin kullandigi
ortak ses dizisine benzemektedir. Dizinin 2. derece sesinde 2 koma bemol, 6.
derece sesinde ise 3 koma diyez kullanilmistir. La sesinde karar veren eserin usulii
6/8’liktir. Ezgi orgiisiinde 8. derece hari¢ olmak iizere, dizide yer alan tiim seslerin
kullanildig1 goriilmiistiir. Eser, dizinin 3. derecesinden baslayarak c¢ikict bir seyir
ozelligi gostermektedir ve 4. derecede yarim karar yapmustir. Daha sonra ayni
dereceden baslayarak ¢esitli miizik motifieri olugturulmus ve nihayet karar perdesinde
bitirilmistir. Eserde ctimleleri olusturan miizik motiflerinin yakin ses araliklarindan
meydana geldigi tespit edilmistir. Ayrica eser, vokal icrasi sirasinda, baglamada bozuk
diizende dem sesi verilerek icra edilmistir.

T
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|

Nota 1: Gelin Yiyelim I¢elim Nefesinde Kullanilan Dizi
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7.4. Form Analizi

Nefesin her kitasinda ilk kitanin miizik ciimleleri kullanildig1 i¢in, sadece birinci
kita incelenmistir.

1. Kita:

1. musra: a+al
2. misra: b+bl
3. musra: atal
4. misra: b+bl

Yukarida goriilldiigli gibi ezgi ciimleleri bazen oldugu gibi bazen de kiigiik
motif degisiklikleriyle boliim siiresince tekrar edilmistir. Ezgide goriilen kaliplar on
besinci yiizyildan itibaren Anadolu’da kullanilmis olan “Hiiseyni” ve “Huzi” makam
yapilarinin Balkanlar’a aktarilmig halleri olarak nitelendirilebilir. Bu anlamda s6zlii
kiiltiirde on altinc ylizyilda gogler itibariyla iyice ortaya ¢ikan sozIi irtibatin, miizik
kaliplarina dair aktarim ile desteklendigi tahmin edilebilir.

7.5. Ezginin Yapisal Ozelliklerini Kiiltiirel Baglam icinde Degerlendirmek:

Pomaklar

Nefesin ilk ciimlesi Balkanlarin pek ¢ok bdlgesinde rastlanan “dordiincii”
derecede durak yapan bir karakter tagimaktadir. S6z konusu ezgi yapisi 6zellikle
Makedon ve Arnavutluk miizik geleneklerinde degisik ritim ve tartimlarda karsimiza
¢itkmaktadir. Ezginin genel 6zellikleri ise Pomaklar’in miizik gelenekleri ile ciddi bir
baglant1 icermektedir. S6z konusu gelenekler Yunanistan ve Bulgaristan’in Rodop
bolgesinde yasayan Pomaklar’da goze ¢arpmaktadir. Yukarida bahsettigimiz dordiincii
veya tigiincii derece seste bekleme durumu sdz konusu Pomak miizik geleneklerinde
de dikkat ¢ekmektedir. Yani sira nefeste, Rodop Pomaklar’inda dikkat ¢eken ve
Pentatonizm ile iligkili olarak ortaya ¢iktig1 diigiiniilebilen “yedinci” derecedeki sese
temas etme fikri de yansimaktadir. Ezginin ritmi agisindan da dort ve yedi zamanli
yapilarin birlikte hissedilmesi, 6zellikle Rodoplarin Pirin ydresi Pomak miizik
gelenceklerinde dikkat ¢eken bir diger benzerlik olarak 6ne ¢ikmaktadir. Komali seslerin
ya da bu sesler dolayistyla ortaya ¢ikan mikrotonal araliklarin ¢ok baskin olmamasi
da Pomak miiziklerinde dikkat ¢eken Pentatonizm etkisi ile iliskilendirilebilir. Yine
tim Pomak miizik gelenekleri ile kurulabilecek bir bagka benzerlik, ezginin karar
sesinin, bir pest tarafindaki sese temas etme 6zelligidir. Bunlarin yaninda deyisi icra
eden icracinin da icray1 “yigitvari” eda ile gergeklestirmesi s6z konusu benzerlikler
icinde degerlendirilebilir. Sonug olarak s6z konusu ezgi Pomak geleneksel miizikleri
ile ortak yasam aligkanlig1 lizerinden kurulmus bir “miizikal aligkanligin” yansimasi
olarak da kabul edilebilir (Ketencoglu, 2021).
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8. Sonuc¢

Buraya kadar elde edebildigimiz bilgileri degerlendirdigimizde su sonuglara
ulasabiliyoruz: Bulgaristan’da yasayan Babai topluluklar ilk kez on ii¢iincii ylizyilda
kalabalik gruplar halinde Balkanlara go¢ etmis, baglarinda Sar1 Saltik olmak tizere bu
cografyada kok salmislardir. Gog dalgalari fasilalarla devam etmis, Fatih doneminde
Balkanlara gelen Otman Baba etrafinda yeni bir ¢ekim merkezi olusmustur. Bdylece
iki biiyiik evliya ve onlardan sonra gelen Akyazili Sultan ve Demir Baba gibi nice
babalar, dervigler; Bektasilik heniiz Balim Sultan ile sistemli kurumsal bir yapiya
biirlinlip yayginlasmadan evvel gliniimiiz Bulgaristan ve Romanya topraklarinda
Babai inang evrenini olusturmuslardir.

Bunedenle olsa gerek Anadolu’da goriildiigii gibi Babailerin Bektasilige goniilli
evrilmesi stireci Bulgaristan ve Romanya’daki Babai topluluklarda yasanmamaistir.
Kanimizca bunun dnemli nedenlerinden biri heniiz fethedilmemis Bizans topraklarinda
Hiristiyan topluluklarca ¢evrili bir diinyada Tiirkmenlerin, Sar1 Saltik etrafinda olusan
Babai kimliklerine erken donemlerden itibaren sikica sarilmis ve inanglarini muhafaza
etmis olmalarinda aranmalidir. Bektasilik Osmanli imparatorlugu’nda en olgun halini
alip Sar1 Saltik’1 Hac1 Bektas Veli’nin halifesi olarak sahiplendiginde dahi onlar, Sar1
Saltik ve sonralar1 Otman Baba’nin kendilerine telkin ettigi erkan {izere inan¢larin
siirdirmislerdir.

Bu erkan icerisinde kesfedilmeyi bekleyen Pir Sultan Abdal (yani sira Sah
Hatayi ve Kul Himmet) nefesleri muhtemelen on altinci yiizy1l sonrasi ger¢eklesen
goclerle Babailerin irfan diinyasina dahil olmustur ve hem sézel hem miizikal
anlamda gd¢ katmanlarimin izlerini tasimaktadirlar. Anadolu’daki Alevi ve Bektasi
deyis yapilariyla edebi, bigimsel, makamsal baglara sahiptirler ayn1 zamanda yerel
tavir ve ezgilerle etkilesim igerisinde gelisimlerini siirdiirmiislerdir.'® Isaret etmeye
calisigimiz bu katman ve etkilesimlerin daha derinlikli ¢éziimlemeleri i¢in detayl
arastirmalara ihtiyac vardir. Balkan diinyasindan etnomiizikologlarla Babai nefesleri
tizerinde yapilacak ortak caligmalar bu etkilesimleri ortaya g¢ikarmaya yardimei
olabilecektir. Alevi ve Bektasi kiiltiirii icerisinde Babai nefesleri ve erkani ad1 altinda
ayr1 bir kategori ve arastirma alani elimizde bulunan mevcut kaynaklarla imkansiz
goriinmemektedir. Her seyden evvel Sart Saltik, Otman Baba, Akyazili Sultan ve
Demir Baba’ya atfedilen veya onlari anan nefesler bu kategorinin temel taslarimi
olusturacaktir. Salttkname, Otman Baba Velayetnamesi, Demir Baba Velayetnamesi
gibi gliniimiize ulasabilmis metinler de giicli bir evliya kiilti {izerine insa edildigi
anlagilan Babai diinyasini anlayabilmek agisindan biiyiik neme sahiptirler. Denilebilir

15 Babailerin tarihsel yerlesim alanlarindan Deliorman’in kuzey batisinda, bir zamanlar Tuna nehri {izerinde
varolmus Adakale’de Tiirk Bektasilerin, Arnavut, Bosnak, Iranh, Kirgiz, Kiirt, Yahudi, Macar, Cek, Sirp, Romen
ve Bulgarlarla yiizyillarca bir arada yasadig1 ¢ok kiiltiirlii diinyada miizikal etkilesimlere dair karsilastirmali bir
inceleme i¢in bkz. Giiray, Cenk; Giivener Duygu. “The Songs of The Lost Land: Re-Envisioning The Turkish Folk
Songs From ‘Ada-Kale’ Through Previous Compilations and Research Studies” presented in the international
conference and submitted to the journal of the Balkans — Language, History, Culture: Dialogue in the Balkans (vol.
7).
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ki Safevi ylikselisinden evvel Anadolu ve Balkanlardaki Babai inang ve kiiltiiriiniin
muhtevasini, Horasan’dan Anadolu’ya yol boyunca tasidigi, devraldigi veya devrettigi
kiiltleri ve inang unsurlarini bu eserler yardimiyla bulup ¢ikartmak miimkiindiir.

Ayni olgu kesfedilmeyi bekleyen Anadolu kdkenli nefesler icin de gecerlidir. Ele
aldigimiz 6rnekte Babai inang diinyasi, yerel miizik gelenekleriyle etkilesim halinde
Pir Sultan Abdal ile bulusmus, sadece kirk yemeginde degil muhabbet ve cemlerde
de sevilerek sdylenen “Gelin Yiyelim Icelim” adli nefes, taliplerin son yolculuklaria
eslik ederek nesilden nesile yasamasini siirdiirmiistiir. Hayatin ve 6liimiin kesigsme
noktasinda duran bu harikulade nefesin, Pir Sultan Abdal’dan ii¢ asir evvel Balkanlara
g0¢ etmis Babailerin inang diinyasina ne zaman, dahasi nasil dahil oldugu sorusuna
verilebilecek nihai yanit her biri bulmacanin belki de bir pargasini tamamlayacak
farkli ihtimallere agik olmak zorundadir.

Bu ihtimallerin ilki; Haskovo, Deliorman ve Dobruca’da yasayan Babailer,
Osmanli’nin ilerleyisi boyunca devam eden gdoglerin ardindan, 16. yiizy1ll Osmanl
Safevi rekabetinin sonucu gerceklesen siirgiin-iskan uygulamalariyla Balkanlara
yerlestirilen topluluklarla ayni cografyayr paylasmis, yedi hizmetli erkanlarmi
muhafaza etmekle beraber yeni gelen Alevi topluluklarin kiiltiirel evreninden
etkilenerek o evrenin tastyici ozanlarint kendi inang diinyalarina eklemlemislerdir.
Boylece Pir Sultan Abdal, Sah Hatayi, Kul Himmet deyisleri zaman igerisinde Babai
erkanmin da bir pargasi haline gelmistir. Babai Tiirkmen obalarinin ruhani 6nderi
Sar1 Saltuk nasil sonraki yiizyillarda bir “Bektasi Evliyas1” olarak, Babailer disindaki
Bektasi ve Alevi topluluklarca sahiplenilmis ise; siirglinlerle go¢ eden Tiirkmen
dagarciginda Balkanlara ulasan Pir Sultan Abdal nefesleri Babailer tarafindan
sahiplenilip benimsenmis olmalidir.

Ikinci ihtimal, Siiceaddin Veli Dergahi’yla Osmanli doneminden giiniimiize
siiregelmis baglara dikkatimizi 6nemle ¢ekmelidir. Otman Baba Velayetnamesi’nin,
daha Fatih Sultan Mehmet devrinde talipleri Siicaeddin Veli’ye yonlendirdigini
belirtmistik.

Ugiincii bir ihtimal meseleyi Siiceaddin Veli Dergahiyla tarihsel baglarin da
Otesinde diisiinmeyi gerektirmektedir. Rodop daglarinin Seyit Ali Sultan Dergahi’na
bagl Bektasileri bu etkilesim icin en giiglii kaynak olarak Babailerin yan1 basinda
en giizel komsuluk iligkileriyle durmaktadirlar. Babailerin evliyasi Sari Saltuk
hi¢ kuskusuz bu uzak ve yakin iliskiler neticesi Arnavut Bektasiler de dahil olmak
lizere Balkan Bektasiliginin ortaklasa sahiplendigi en bilyiik evliyaya doniismiistiir.
Bu siirecin daha on yedinci yiizyila gelmeden tamamlandigimi Evliya Celebi’nin
Seyahatname’si bizlere agiklikla gostermektedir. Celebi’nin biitiin gérkemiyle tasvir
ettigi iizere Tiran, Uskiip, Edirne, Istanbul yolu iizerinde 6nemli bir ziyaret ve bulusma
noktasi olarak Otman Baba Dergahi bu etkilesime en uygun mekana sahiptir.
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Haskovo/Bulgaristan.
Ekler

Ek 1: Birinci Orneklemde Yer Alan Nefesler
Nefes 1:

Oksiiz oglan idim geldim Sah’1ma

Eylendim de kaldim hanlar i¢inde

Stikiir olsun Sah’in cemalin gérdiim

Cevabhir dolusu mercan iginde

Pir Sultan’im sdyler derunden candan
Asik ne kacgarsin seni sevenden
Ayrilik m1 olur Sah’im sen ile benden

Meger kellem diiser meydan i¢inde

Nefes 2:

Agcildi cennet kapisi
Lal-u gevherdir yapisi
Kildan incedir kdpriisii

Gegebilirsen gel beri

Pir Sultan’1m iste gliman
Daglari biirtidii duman
Iste Incil iste Kur’an

Okuyabilirsen gel beri
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Nefes 3:

Bir anabaciylan da bir miislim baci

Kalksin semah eylesin istekli canlar
Semabh eylesinler de niyaz eylesinler

Kaldir indir kollarini kollarini

Pir Sultan’im incitmeyin deliyi
Ustiimiizden eksik etmen doluyu
Horasan’da buldum yurdu silay1
Giivercinlik derler sara vardin m1

(Sah’imin oldugu yeri goérdiin mii)

Nefes 4:

Ben bu sabah pire vardim
Pir cemalim gordiim giildiir
Gegmis oturmus tahtina

Taht1 saray1 giildiir giil

Pir Sultan’im sen bu so6zii
Var talip biilbiile soyle
Biilbiil giile niyaz eyler

Biilbiiliin meskeni giildiir giil

Nefes 5:

Baharin geldigini nerden bileyim
Giil dikende biter biilbiill daldedir
Eyiib’lin teninde iki kurt kald:
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Biri ipek sard1 biri baldadir

Pir Sultan’im eydiir sirrin1 deme
Kilagdr namazin kazaya koma

Su yalan diinyada hi¢ sagim deme

Tenin tenesirde sinen saldadir

Nefes 6:

Kible tarafindan bir yildiz dogdu
Savki onsekiz bin aleme vurdu
Miinkirler miiminin {istiine agdi

Hocam hayirlisini yazsin kaleme

Sah Sultan’im Kabe’ye varayim dersen
Varayim da haci olayim dersen
Ben bu sirrin aslina ereyim dersen

Dolagiver miirsidinin etegin

Nefes 7:

Ugruma bir ¢1g1r diistii
Bir ucu var sar i¢inde
Acild1 seyran diikkani

Her ne ararsan var iginde

Pir Sultanim hey gaziler
Yazilmis kara yazilar
Miirsid de pirin arzu eyler

Hergiin oynar gél i¢indea
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Ek 2: ikinci Orneklemde Yer Alan Nefesler
Nefes 1:

Otman Baba Dergahi’nin canlar1

Gelirler Hiisem Sah Gani diyerek

Eline almistir hirkayi tact

Biirtiniir Hiisem Sah Gani diyerek

Kenzim Abdal sdylemistir sdziinii
Hakk’a baglamistir kendi 6ziini
Dergah esigine daim yliziini

Siirerler Hiisem Sah Gani diyerek

Nefes 2:

Allahu ekber dedim kurbani kestim
Erenlere yakin olmaktir kastim

Hazreti Hiisem Sah’tir hem benim dostum

Kabul eylen kurbanimiz Erenler

Sah Sultan’im eydiir feyiz bulucu
Gtlinahimiz ¢ok oldugun bilici
Hazreti Hiisem Sah bize duaci

Kabul eylen kurbanimiz Erenler

Nefes 3:

A benim sar1 tamburam
Ne inim inim inilersin
Icim oyuk derdim biiyiik

Ben onun i¢in inilerim
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Sar1 tanburadir adim
Goklere agar feryadim
Pir Sultan’imdir iistadim

Ben onun i¢in inilerim

Nefes 4:

Erenler ceminde kirklar deminde
Kirklara bag oldu sivandi Ali’m
Kirklar ile bile irfan deminde

Asiklarin rengine boyandi Ali’m

Pir Sultan’im eydir Hakk Muhammed’e
Sahi yol var midir birlikten 6te
Birlige uymayan egri sifata

Ol nalet diye ilendi Ali’'m

Nefes 5:

Kible tarafindan bir yildiz dogdu
Savki onsekiz bin aleme vurdu
Miinkirler miiminin {istiine agd1

Hocam hayirlisini yazsin kaleme

Pir Sultan’1m Kabe’ye varayim dersen
Varayim da haci olayim dersen
Ben bu sirrin aslina ereyim dersen

Dolasiver miirsidinin etegine
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Nefes 6

Bizim i¢tigimiz dolu
Dolularin dolusudur
Ummana dalip ¢ikan

Erenlerin gemisidir

Koyun Baba didara bak
Mansur ipin boynuna tak
Nesimi oldu Hakk ile Hakk

Yizdiikleri derisidir

Nefes 7:

Sordum sari ¢igdeme
Senin benzin ne sar1
Ne sorarsin hey dervis

Hakk korkusu ¢ekerim

Pir Sultan’im erler ile
Hakk’1 soyler diller ile
Ak sakalli pirler ile

Bunda da dervisler vardir
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Ek 3: Gelin Yiyelim I¢elim Adli Nefes’in Notasi
Gelin Yiyelim icelim

Kaynak: Hasan Asaril

Yére: Haskova-Bulgaristan
Derleyen: Murat Kig Uk
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Ek 4: 1980°li yillar. Kircaali’nin Mestanh ilgesi’ne bagh Mandaci Kéyii’nde Elmali Baba
Bektasi Dergdhim ziyaret. Ortada saz calan Zakir Birsefa, solunda Hasan Asarh, yaninda
Miicevher Anabaci, Haskovo’nin Giivecler Kdyii’nden bir grup Babai canla.
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KAZAK TURKLERININ MiLLi KIMLiGiNIN OLUSMASINDA
AHMET YESEVIi TURBESI’NIN ROLU*

The Role of the Tomb of Ahmet Yesevi in the Formation of the National Identity of
Kazakh Turks

Akmaral MALDYBEK**

Sayan SHILMAMBETOQV***
Oz
Bagimsizligin ilaniyla Kazakistan Cumbhuriyeti kiiltiirel miras baglamimda milli kimligi olusumu
ve gliclendirmesi amaciyla bir dizi programlar yirirliige koymustur. Bu baglamda Giiney
Kazakistan’da bulunan Tirkistan sehri, 19 Haziran 2018 yili Kazakistan Parlamenter Meclisi’nin
karariyla Tirk halklarinin kiiltiirel ve ruhani merkezi olarak 6zel bir statiiye kavusturulmugtur.
Alinan bu kararla sehir igerisindeki tarihi ve kiiltiirel nitelikteki anitlarin arastiritlmasi hususundaki
¢alismalar yogunlagsmistir. Bu anitlar arasinda, Emir Timur tarafindan yaptirildig: glinden giliniimiize
Tiirk halklarinin bir nevi hag vazifesinin icra edildigi manevi ve kiiltiirel bir merkeze doniigmiis olan
Yesevi tiirbesi merkez konumundadir.

Mevcut ¢alisma, milli kimlik alaninda Rusya, Ozbekistan ve Kazakistan’in devlet arsivlerinde
bulunan ve daha 6nce yayinlanmamis arsiv materyaller kapsaminda Ahmet Yesevi tiirbesinin Kazak
milli kimliginin olusumu ve gelisimindeki roliinii, karsilastirmali tarih analiz yontemiyle incelemeye
tabi tutmaktadir. Arsiv belgeleri, Carlik yonetiminin ve Sovyet hiikiimeti doneminde Ruslastirma,
somiirii politikalar1 ve Homo Sovieticus toplumunun yaratilmas: dogrultusunda Miisliimanlar
icin manevi 6nemi bulunan Yesevi tiirbesinin yok etmesini amaglayan bir dizi tesebbiislerde
bulunuldugunu ortaya koymaktadir. Biitiin bu tesebbiislere ragmen Yesevi tiirbesi, Tiirk halklarini
ruhani bir paydada birlestirerek Rus yonetimlerinin Mozoleye karsi yok edici politikalarindan
geri ¢ekinmesini saglamistir. Yesevi tiirbesi bu konumuyla Kazak toplumunun milli kimliginin
olusumunda temel bir gorev oynadig anlagiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkistan, Yesevi Tiurbesi, Milli Kimlik, Carlik Politikasi, Sovyet Donemi.
Abstract

With the declaration of independence, the Republic of Kazakhstan has implemented a series of
programs for the formation and strengthening of national identity in the context of cultural heritage.
In this context, the city of Turkestan, located in Southern Kazakhstan, was given a special status as the
cultural and spiritual centre of the Turkic peoples with the decision of the Kazakhstan Parliamentary
Assembly on June 19, 2018. With this decision, studies on the research of historical and cultural
monuments in the city intensified. Among these monuments, the Yasawl mausoleum, which has been
transformed into a spiritual and cultural centre where the Turkish people have served as a kind of
cross from the day it was built by Emir Timur, is the centre.

The present study examines the role of the Ahmad al-Yasawi tomb in the formation and
development of Kazakh national identity, using the comparative historical analysis method, within
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the scope of previously unpublished archive materials in the state archives of Russia, Uzbekistan
and Kazakhstan in the field of national identity. Archival documents reveal that a series of attempts
were made to destroy the Yasawl tomb, which has spiritual significance for Muslims, in line with
the policies of Russification, exploitation and the creation of the Homo Sovieticus society during
the period of the Tsarist administration and the Soviet government. Despite all these attempts, the
YasawT mausoleum united the Turkish people on a spiritual denominator and enabled the Russian
administrations to withdraw from their destructive policies against the Mausoleum. It is understood
that the YasawT tomb, with its location, played a fundamental role in the formation of the national
identity of the Kazakh society.

Keywords: Turkestan, Yasawi Tomb, National Identity, Tsarist Policy, the Soviet Era.

Giris

Ibrahim b. Ahmet Yesevi, Karahanli devri Tiirk sufizminin Tirkistan’daki
onemli temsilcilerinden birisi olup kendi kaleminden ¢ikan ve Tiirk¢e yazilmis
hikmetleri araciligiyla 6cebe Tiirk kabileleri arasinda Islamiyet’in yayilmasi
konusunda katalizatér bir misyon yiiklenmis bir edip, sair ve tasavvuf Onderidir.
Onun actig1 itikadi benimseyen Zengi Ata, Haci Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Sari
Saltuk, Barak Baba gibi takipcileri vasitasiyla Balkanlar, Anadolu, Kafkasya ve
Dest-i Kipcak cografyalarindaki Tiirk boylart milli kimliklerinin olusum stirecinde,
Tiirkliik bilincini kaybetmeyerek Islami bir itikad1 benimsemislerdir (Képriilii, 1976,
ss. 83-86). Ozellikle Yesevi’nin kendi eseri olan “Divan-1 Hikmet” kitabmn Tiirk
dilinde yazilmig olmas1 onun ve takipgilerinin vasitasiyla Tirk halklarmin Tiirkge
dini vecizelerini yerine getirecek bir seviyeye ulagmis olmalart bakimindan énem arz
eder. Ahmet Yesevi’nin Orta Asya mintikasindaki Islamlasma siirecine olan katkisi
Harezim ve Dest-i Kipgak bolgesi olmak {izere iki cografyada karsimiza ¢ikmaktadir.
Yesevi ilk olarak iiciincii halifesi Bakirgan Ata vasitasiyla Harezim bolgesinin Tiirk
sufizminin temellestirilmesinde kilit bir rol oynamistir. Bolgede Yesevi ve takipgilerine
olan hiirmet o denli yiikselmis ki, kendini Cagatay Hanlig1’nin varisi olarak gdren
Emir Timur’un saltanati yillarinda Yesevi’ye olan derin saygisina ithafen mezari
iizerine biiyiik bir tiirbe ve kiilliye yaptirdig1 bilinmektedir. Yesevi’nin olusturdugu
Tiirk sufizminin bolgedeki ikinci ¢ekim alani Dest-i Kipcak cografyasi ve Cuci Ulusu
(Altin Orda) olmustur. Altin Orda Devleti’nin Islamiyet’i kabul siirecindeki Yesevi
takipgilerinin rolii bilinmektedir. Ozellikle Altin Orda ham Berke’nin, tahta cikis
yolunda Yesi (giiniimiiz Tiirkistan) sehrinin yakinlarinda bulunan Siganak sehrindeki
Seyfeddin El Harezmi’ye olan intibaki ve akabinde Islamiyet’i kabul etmis olmasi
buna giizel bir 6rnektir (Abdulgaffari, 2014, s.265).

Altin Orda Devleti’nin tarihi ve kiiltiirel mirasin1 devralan Kazak Hanlig1 Ahmet
Yesevi ve onun tlirbesinin bulundugu Dest-i Kipgak mintikasindaki Yesi (Tiirkistan)
sehri, Kazak Hanlari’nin siyasi ve manevi merkezi konumunda olmustur. Nitekim
her bir Kazak hani, geleneksel olarak diizenlenen han “kéterii” se¢im merasimini
Yesevi Ata’dan himmet almak umuduyla tiirbe igerisindeki 6n kabul salonunda
gerceklestirmistir. Tlirbe Kazak Hanlar1 doneminde dini misyonunun yani sira hanlik
icerisindeki siyasi olaylarin goriisiildiigli bir megveret meclisinin toplanma merkezi
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olarakta kullanilmistir. Yesevi tiirbesi ilerleyen donemde Carlik Rusya ve onun devami
niteligindeki Sovyetler Birligi doneminde Kazak toplumuna uygulanan Ruslastirma
ve dinsizlestirme politikalarina karst manevi kimligiyle gii¢c alinan ruhani bir merkez
haline doniistiigii bilinmektedir.

Giliniimiizde Kazak milli kimliginin olusturulmasi ve ulusal nitelelikli bir toplum
yaratilmasi gibi konular Kazakistan Devleti’nin ve Kazak kamuoyunun oncelikli
faaliyet alanlar1 arasinda bulunmaktadir. Bu yonerge dogrultusunda Kazakistan’in
kurucu lideri Nursultan Nazarbayev’in “Gelecege Bakis — Manevi Yenilenme” baglikli
makalesinden sonra “Kazakistan in Kutsal Cografyasi” projesi olusturuldu. Bu proje
dogrultusunda, Kazakistan cografyasindaki antik déneme ait Dogu Kazakistan’in
abidevi anitlari, Yedisu bolgesinin agik hava tapinaklari, Budizm dénemi Abilaykit
manastir1 ve Islamiyet donemine ait Ulitau, Hoca Ahmet Yesevi, Arslan Bab tiirbeleri,
ve diger bir¢ok inan¢ merkezinin genel cografyasini ¢izerek Kazak milli kimliginin
giiclendirilmesi 6n plana koyulmustur (Nazarbayev, 2017).

Stiphesiz ki Kazak ulusal bilincinin olusturulmasinda yukarida zikredilen tarihi
anitlar arasinda en ¢ok manevi misyon yiiklenmis olan1 Hoca Ahmet Yesevi tiirbesi
olmustur. Burada meftun olan Ahmet Yesevi’nin sahsiyeti, eserleri ve tiirbesi Kazak
milli kimliginin olusumu ve korunmasinda 6nemli bir vazife iistlenmistir.

1. Arastirma Yontemleri

Bu ¢alismada Ahmet Yesevi’nin ve onun hiirmetine insa edilen Yesevi tiirbesinin
genelde Tiirk Diinyasi1 6zelde Dogu Dest-i Kipgak sahasinda viicut bulmus olan Kazak
Hanlig1 ve takipgileri olan modern Kazak toplumunda milli kimligin olusumundaki
rolii ve hizmeti arastirilmaktadir. Yesevi tiirbesi, Rus Car1 IV. Ivan ile birlikte Idil-
Ural sahas1 ve akabinde Tiirkistan’1 ele gecirmeye baslayan Rus Carligi ve Sovyetler
Birligi devrinde Kazak kabilelerine yonelik uygulanmis Ruslastirma politikalarina
karst manevi ve siyasi bir miicadele alanmnin merkezi konumunda bulunmustur.
Bu baglamda Yesevi tilirbesine dair 19. ve 20.yy’in birinci yarisindaki Kazakistan
ve Ozbekistan merkezi devlet arsivlerinin tarihi vesikalar1 ve arsiv belgelerindeki
bilgilerin dogrulugu, karsilastirmali tarih yontemi dogrultusunda incelemeye tabii
tutulmustur.

1.1. Carhlk Rusya Devrinde Yesevi Tiirbesine Kas1 Yiiriitiilen

Faaliyetler

Tirkistan’in Kazakistan i¢in maveni degerinin varligi, Carlik devri tarih
vesikalarinda karsimiza ¢ikmasina ragmen Tiirkistan’in Hokand hakimiyetinde ¢ikip
Carlik Rusya isgali devri Tiirkistan tarih aragtirmalarinda yeterince tetkik edilmemis
konular arasindadir. Bu sebeple Yesi (Tiirkistan) sehrinin Rusya hakimiyetindeki bu
mezkur donemine yonelik bilim diinyasinda farkli goriisler bulunmaktadir.

Kazakistan topraklarina yonelik Carlik Risya’nin iggal politikas1 iki hat
iizerinden gerceklesti. Ilki Alatau, ikincisi Sirderya isgal hatlar1 iizerinden yiiriitiildii
(Egamberdiyev, Dinasheva, 2019, ss. 665-666). 10 Haziran 1864 te bir buguk bin Rus
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askeri ve subay1 ve 100 Rus-Kazak goniilliisiinden olusan Albay Nikolai Verevkin’in
bir miifrezesi, Tirkistan sehrine ulasti. Miifrezeye Sir Derya mintikas: boyunca bir
vapur dahi eslik etmisti. Sehrin savunma hatti, yerel halkinda eklendiginde 1500
kisiye ulasmaktaydi. Olusturulan yerel nitelikli bu milis kuvvetin basinda ise hemen
pasif savunma taktigini segen Mirza Devlet adli Hokand askeri bulunmaktaydi (KC
MDA, Fond 64, Kayit 1, Dosya 254, 5.27).

Kusatmanin ilk giinleri Ruslar geceleri sehrin duvarlarinin altinda hendekler
kazmaya baslamisti. Bu sirada gehrin ablukaya alindigi haberi Kenesart Kasimov’un
oglu Sultan Sadik’a ulagtiginda kendisi, Suzak ve Culak’in (simdiki Giiney Kazakistan)
Hokand garnizonlarindan 120 siivari askeriyle Tiirkistan sehir savunma hattina destek
niteliginde ulagsmisti (KC MDA, Fond 64, Kayit 1, Dosya 254, Sayfa 54).

Sadik hemen Mirza Devlet’e Karsi saldir1 yapilmast hususunda teklifte bulundu:

Sadik- Pasif bir kusatmaya ragmen diismani yenemeyiz. Geceleri ani baskin
saldirilarinda bulunalim,

Mirza Devlet- Sart’larim (yerli Ozbek sakinleri), savunma hattindan disari
¢tkmayacak. Sayet kendiniz bir saldirida bulunacak olursaniz, buna mani olmayacagim,
diye yanitladi garnizon komutani.

Sadik, adamlarini baskin i¢in hazirlarken, Tiirkistan’in bas aksakali Jonti Utebov,
Rus kuvvetlerinin baginda bulunan komutan Verevkin’e gizli bir ulak géndererek ani
gece baskini hususunda uyardi (KC MDA, Fond 64, Kayit 1, Dosya 254, Sayfa 61).

Sehrin son kusatmasi sirasinda Ahmet Yesevi’nin tiirbesine ne olmustu?

Hokand yonetimi,Tiirkistan’ daki hakimiyetlerinin baslangicinda bu mimari
saheseri kentsel tahkimat unsurlarindan biri haline getirdi. Bdylece, tiirbenin
minarelerinde oldukca kaba tugla siper goriiniimii ortaya ¢ikt1 (Nalivkin, 1886, s.21).

Kusatmanin ilk giiniinde, Albay Verevkin, yerel halk igin tarihi ve kutsal
O6nemi gz Oniine bulundurarak tiirbeye ates edilmemesini emretti. Ancak sehirden
kagan bir siginmact Yesevi tiirbesinin, sehir miidafaasindaki ruhani roliine deginerek
Mozolenin(tiirbenin) sehir savunucularina ilham (manevi kuvvet) verdigini bildirdi
(Nalivkin, 1886, s.34).

Albay Verevkin tlirbenin yerel halk i¢in 6nemini daha fazla kavrayarak halkin
teslim olmasi igin tiirbeye (Mozoleye) toplam12 el ates edilmesini emretti. Topgu
saldiris1 esnasinda ashane kubbesi ve bina duvarlarindan birisi tahrip oldu. Uyari
niteligindeki bu havan saldirisi ise yaramis ve kisa bir siire sonra schrin Seyh-iil
Islam’1, mozolenin daha fazla tahrip olmamasi igin halkin teslim oldugunun bir
nisanesi olarak tiirbenin minaresinden beyaz bir bayrak acti (Nalivkin, 1886, s.75).

12 Haziran 1864 yilinda Albay Verevkin’in miifrezesi gliniimiiz Giiney
Kazakistan bolgesinde bulunan Tiirkistan sehrini Hokand Hanligi’ndan aldi. Sehrin
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Carlik askerlerince ablukasina karsi bolgenin Kazak kabilelerince onurlu bir direnis
gosterilmesi sayesinde sehir iginde bulunan Ahmet Yesevi’nin tiirbesi tahrip olmadan
korunabilmistir. Sehrin tamamiyla Rus yonetiminin eline gegmesinden sonra Yesevi
tirbesinin kaderi de cesitli donemlerde Carlik Rusya’nin Kazak boylarma karsi
bozkirda yiiriitecegi faaliyetlerde kilit noktada olmustur. 19. yiizyildaki militarist
Carlik yetkilileri, Mozolenin Rus kiglagina ¢evrilmesini teklif ettiler. Neyse ki bu
tesebbiis gerceklesmedi ve glinlimiizde Ahmet Yesevi tiirbesi, Tirkistan sehrinin
tarihi ve manevi niteligindeki bir merkez olarak miize vasfinda korunmaya alinmistir
(OC MDA, Fond 17, Kayit 1, Dosya 256, s.5).

Bu dogrultuda sehrin ele gecirilmesinden kisa bir siire sonra, 1872 yilinda
tiirbenin topraklar1 enkaz ve molozdan temizlendi, 1884’te Mozolenin restorasyonu
icin doénemin sartlarma gére yeterli miktarda toplam 15 bin ruble tahsis edildi (OC
MDA, Fond 17, Kayit 1, Dosya 31, ss.7-9). Lakin tahsis edilen miktarin gogu,
restorasyonla sorumlu yiiklenici kisiler tarafindan el konuldu ve tiirbe i¢in harcanmadi.

Tiirkistan sehri ve Yesevi tiirbesinin Carlik Rus ordusu tarafindan isgal
haberi, bolgedeki Tiirk halklari arasinda biiyiik bir infiale neden olmus ve tiirbenin
kurtarilmasi igin gruplar halinde boélgeye istirak edilmeye baslanmisti. Tiirbenin
abluka ve isgali sonrasinda kendiliginden olusan miidafaa siireci, bolgedeki Tiirk
boylari arasinda ruhani boyutta ilk defa milli kimlik olgusunun ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Albay Mirevkin olusan bu yeni siirece karsi 6nlem amaciyla Yesevi
tiirbesinin kuzey kesiminde bir askeri garnizon olusturdu. Olusturulan bu merkez
ayni donemde Carlik Rusya’nin Tiirkistan sehrini idari birimi olarakta kullanild.
Sovyet devrinde bu idare birimi, Komiinist parti iiyesi olan Bolseviklerin toplanti
merkezine ¢evrildi. Her iki donemde de idare birimlerinin Yesevi tiirbesine yakin bir
bolgede konumlandirilmis olmasi, bdlgeye ziyaret etmek icin gelen Misliiman Tiirk
etnik gruplarini kontrol altina tutulmasini amaglamaktaydi. Giiniimiizde ise mevcut
bina Kazakistan devletinin Cumhuriyet miizeler birliginin Tiirkistan sehir miizesine
cevrilmigtir.

Sekil 1: Tirkistan Sehir Miizesinin Giiniimiizdeki Gortiniimii
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Carlik Rusya’nin Sibirya ve Tiirkistan’daki isgal siireciyle birlikte ele gegirilen
bolgelerin tarihi, kiiltiirel ve etnografik ¢ehrelerinin arastirilmast amaciyla gesitli
sarkiyat kurumlar bir dizi ¢alismalarda bulunmustur. Bu kurumlar arasinda bulunan
Rus Cografya Cemiyeti’de 1887 yilinda Orenburg sehrinde yeni bir subesini
kurarak Tiirkistan bolgesinin tetkiki bu merkez iizerinden galismalarina baslamisti.
Orenburg subesinin 6ncelikli calismasi “Orenburg Eyaletinin Topografyasi” adli eseri
hazirlanmasi olmustur. Hazirlanan eser igerisinde Carlik Rusya’ya yeni katilmig olan
“Tiirkistan miilkiyeti hakkinda” bir boliime de yer verildi. ilgili boliimde Tiirkistan’in
tarihine dair: “buranin sakinleri cahil birakilmis koylii insanlardir. Ancak sehir antik
¢ag donemlerinde simdikine nazaran ¢ok daha istiin bir konumda olmaliydi. Bu
kohne yerleske (Tiirkistan sehri), Tatar tarihinde, Buhara’da birgok kisi tarafindan
sayg1 goriilen ve kadim zamanlarda, egemenligin ilk olarak burada baslayarak biitiin
Asya’ya yayildig1 diigiiniilen bir merkezdi” (Rigkov, 1887, ss. 20-21). Orenburg’da
bulunan Akhun adli uzman, bu sehrin Tirkistan unvanina nasil eristigi hususunda:
“Yafes’in oglu Tirk-Han’in torunlar1, Asya’da tiim sehirleri ve hatta Hindistan ve
Cin’e, 6rnegin: Kaskar, Tabat, Erken, Hocend, Taskent, Martikan, Fantak, Yengi Kend,
Hasar, Hutyak, Otrar, Sabran, Barzagin bir ¢ati altinda toplayarak merkez bir sehir
kurmuslar ve buraya da Tiirkistan adin1 verdigini” (Markovin, Osayev, 1978, ss.83-
97) belirttmistir. Antik ¢cagda bu yerleske Tiirkistan’dan daha eski bir adlandirmayla
“Esse” olarak bilinmekteydi. Bu, Akhun’un bahsettigi Arap ve Tatar kitaplarindan
da sehadet edilmektedir. Farsca terciiman Urazalin’in, ¢evirilerinde ise, Tiirkistan’in
Pers monarsisinin baslangicindan itibaren dérdiincii hiikiimdar olan Iranli Cemsid
Sah’tan (yani Pers) insa edildigi yazilmaktadir. Bu hikayedeki efsaneye gore Cemsid
Sah, diger halklarla birlikte Mogollari, Tatarlart ve Cinlileri ele gegirdi ve biiylik
Tatarya’da ordusuyla birlikte, ordusuna ii¢ siginma yerleskesi insa etmeye karar
kildi. Bunlardan birincisi Tyurkustan (yani Tirkistan), digeri Utrar (Otrar), {iglinciisii
Sauran (Savran), idi (glinimiizde halen var olan ve Tiirkistan yakinlarinda kii¢iik
kasabalar) ve buralara bir akrabasini vali olarak tayin etti (Sarsenbayev, 2015: 16).
Ama Tiirkistan nerede burada derler ki, bir serf ya da askeri insanlar i¢in bir sigmak
bulunmadan 6nce bile orada meskun olanlarmn bir kismina (yukarida belirtildigi gibi)
Essi deniyordu. Boylece Tiirkistan, Avrupa hikayeleriyle hemfikir oldugu gibi kadim
Tiirk anavatani olarak kabul gormiistii (KC MDA, Fond 4, Kayit 1, Dosya 2183, s.
61).

Rus sarkiyat uzmanlarindan olan Rigkov, tiirbenin 6neminin goriilecegi lizere
sadece sozlii gelencklere degilayni zamanda Tatar ve Farsga yazili kaynaklara da
dayandigimi belirtmektedir. Kendisi ayrica Tiirkistan sehrinin kendi dénemindeki
ahvalini su satirlarla tarif etmektedir: “Icindeki sokaklar carpik, bu yiizden
Hindistan’daki bir sajen(kulagtan)den ¢ok daha dardir. i¢indeki meskenler, yerel
lisluba gore inga edilmis, ancak Tagkent’e nazara ¢ok daha kétii vaziyettedir. Sehrin
diizenli bir tahkimat yoktur, yalnizca konut ¢evresinde kil bir duvar ve onu ¢evreleyen
kiiciik bir hendek vardir. Iginde biri eski ve giizel eser olan ve i¢inde birgok farkli
oda bulunan {i¢ mescit vardir; bahsi gegen Muhammed’in azizlerinden olan mucize
muhafizi onun i¢inde gomiiliidiir” (Rigkov, 1887, s.137).
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Carlik devri Tirkistan bolgesindeki antik donemden baslayarak ge¢ Orta Cag
devrine kadar olan tarihi ve kiiltiirel anitlar, Rus Cografya Cemiyeti, Carlik Rus
Arkeoloji Komisyonu ve Tiirkistan Arkeoloji Severler Cemiyeti gibi Rusya’daki
sarkiyat kurumlar1 vasitasiyla ayrintili bir sekilde tetkik edilmistir. Bolgede
vazifeli olan kurumlarin temel vazifesi her ne kadar kadim Aryani anavataninin
sinirlarini belirlemek dogrultusunda Seleukos, Greko Baktrian gibi Antik Harezim
medeniyetlerinin tetkikini hedeflemis olsa da uzmanlar kismen Tiirkistan’mn Islami
doneme ait anitlarina yonelik ciddi nitelikte bilimsel ¢alismalarda da bulunmuslardi.
Bu donemde Orta Asya arkeolojisi alaninda uzman olan M.Masson’un Yesevi
tiirbesindeki bir dizi tetkik ¢alismast buna ornek olarak gosterilebilinir. Semenov
Tiyansanskiy Carlik yetkililerine Islam tiirbe ve mescidlerinin de Rusya’ nin kiiltiirel
mirasi kapsaminda korunma altina alinmasini talep eden yazigmalarda bulunmustu
(Bartold, 1925, ss.17-22). Bu talepler ise Carlik makamlarinin bolgede tatbik ettigi
Ruslastirma ve Hristiyanlagtirma faaliyetleriyle ortiismedigi i¢in kabul gérmemistir.

Carlik Rusya’nin son doneminde Yesevi tiirbesi, 1905 yili I. Rus Devrimi
sonrasinda gerceklestirilen 1. ve II. Rusya Misliimanlar1 kongresinin giindem
maddeleri arasina girmistir (KC MDA, Fond 4, Kayit 1, Dosya 2097, s.1). Kongre
sonucunda olusturulan Miisliiman firkanin Rus Duma’sina sundugu talepler arasinda
Yesevi tiirbesinin  korunma altina alinmasi da bulundu. Rus Duma yetkilileri s6z
konusu bu talepler tizerine 1911 yilinda 6zel bir komisyon kurarak Yesevi tiirbesini
teftis etti ve tahrip olan odalart miihiirlenerek kullanima kapatti. Mevcut galismalar
her ne kadar tiirbenin korunmasina yonelik adimlar gibi goriinse de esasen kapsamli
bir calismaya girisilmeyerek Rusya Miisliimanlar1 oyalanma yoluna gidildigi
anlagilmaktadir. Nitekim tlirbe 1916’dan sonra idari organlar, bilim kurumlart ve
derneklerin galigsma alanindan tamamen ¢iktmistir (Semenov, 1926, s.124).

2. Sovyetler Birligi Doneminde Yesevi Tiirbesi ve Kazak Milli Kimliginin

Olusumuna Etkisi

1917 yilinda Bolsevikler Ekim ihtilaliyle Rusya’da yénetimi ele gegirmisti. [htilal
sonrast Rusya’daki siyasi ahval, Mensevikler ve Bolsevikler arasindaki bir miicadele
alaninin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Lenin 6nderligindeki Bolsevik kuvvetleri,
Beyaz Ordu’nun bertaraf edilme siirecinde Rusya Miisliimanlari’nin destegine biiyiik
onem vermekteydi. Lenin Miisliimanlari anlagma masasina oturtabilmek i¢in dncelikli
olarak kendi kontroliindeki Ermeni-Tasnak milis kuvvetlerini bolgeye gondererek
Tiirkistan’da Miislimanlarinr ruhani diinyasi i¢in biiyiilk 6nem arz eden tiirbelere
yonelik bir dizi terdr faaliyetlerine girisilmesini sagladi (Yildirim ve Egamberdiyev,
2021, s.227-277). Sonraki siiregte Miisliiman kanaat 6nderleriyle anlasarak yasnan
bu sozde terdre son vermis ve tahrip olmus tlirbelerinin onarim ve restore edilmesini
saglamustir.

Boylece Yesevi tiirbesindeki tamir ve restore faaliyetleri Tiirkistan Miizeleri,
Eski Eserleri ve Dogay1 Koruma Komitesi’nin (Ttrkistan, 1924-1925 sonundaki ulusal
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sinirdan sonra, Sredazkomstaris) kurulmasiyla baslandi. Buna gére 23 Mayis 1921
tarih ve 127 sayili Tiirkistan Cumhuriyeti Halk Komiserleri Konseyi, Tiirkomstaris’in
yetkisine devredilen heyet oncelikle bolgedeki inceleme ve restorasyona tabi tutulacak
anitlarin listesini hazirladi. Buna gore Tirkistan’daki Hoca Ahmet Yesevi tiirbe
kiilliyesi ilk siraya koyuldu. Nitekim Yesevi tiirbesi Halk Komiserleri Konseyi’nin
26 Temmuz 1921 tarih ve 151 sayili “Miisliiman mimarisinin tarihi eserlerinin
onarimi ve restorasyonu hakkindaki ilgili” karar1 geregince belirtilen sartlarin hepsini
tagimaktaydi. Calisma sirasinda bilimsel ve sanatsal oneminin farkindaligi olan
tirbeyi inceleme konusundaki onceki deneyimler dikkate alindi (KC MDA, Fond
267, Kayit 1, Dosya 3781, 5.167).

Tiirkistan mozolesinin kaderinde Turkomstaris’in énemi belirleyiciydi. Heyet,
ulusal simirlamadan sonra Sredazkomstaris’e doniistiigiinde bile tarihi ve kiiltiirel
mirasin cumhuriyetlere boliinmesi sonrasinda Sredazkomstaris’in gorev alani her
ne kadar bagka bir cumhuriyetin topraklarinda bulunuyor olmasina ragmen aktif
calismasi boyunca Yesevi tiirbesini tetkike devan etmistir (GK BDA, Fond 147, Kayit
1, Dosya 137, s.5).

Komitenin kurulmasindan alti aydan kisa bir siire sonra Turkomstaris iiyeleri,
Tiirkistan sarkiyat caligmalarinin 6nde gelen temsilcileri Aleksandr Semenov, Arabiyat
uzmant Aleksandr Schmidt, komite bagkan1 Dmitri Nechkin, insaat mithendisi Sergey
Orlov idi. Heyet, 4-5 Kasim 1922 yilinda Yesevi tiirbesinde kisa siireli tespit ve tetkik
gezisi gergeklestirdi. Bu ¢alisma Yesevi tiirbesinin incelenmesini bilimsel bir temele
oturtma yoniinde yeni ve en biiylik adimdi.Yapinin denetimi, yerel makamlar ve
tiirbenin seyhlerinin huzurunda gerceklestirildi. Sergey Orlov bir inceleme protokolii
hazirlayarak Mozolenin birden fazka g¢atlagini, hasarini ve binanin bir¢ok yerindeki
kemerlerin tahribatini, kuzeybati kdsesindeki ¢okmeyi kayit altina aldi. Olusturulan
bu rapora gore tiirbenin sadece Kazandik’in durumu tatmin edici olarak kayit altina
alinmist1 (OC MDA, Fond 394, Kayit 1, Dosya 246, s.3).

1922°deki tetkikin sonuglarina gore, Aleksandr Semyonov, tiirbenin muhtemelen
devrim sonrasi ilk tam yayini olan Yesevi tiirbesi hakkinda (yazar hala cami diyor),
anitin bir dnceki déneme ait onarim ve ¢aligmalarini 6zetleyen bir monografiniteliginde
makale hazirladi. Ancak bu yazida sadece daha 6nceden tespit edilmis olan caminin
harap olmus mihrabina dikkat ¢ekilerek heniiz ileriye dogru biiyiik bir adim atilmis
degildi. Gerek devrim oncesi Aleksand Semenov gerekse Sovyet donemi Vasiliy
Vyatkin ve Nikolay Petrovsky gibi uzmanlarin hazirladigi raporlar ekseriyetle Timuri
Devri’nin yazarlarindan olan Serafettin Al-i Yezdi’nin “Zafar-name” adli eserindeki
Yesevi tiirbesine dair Kaliplagmis goriisleri takip ederek agiklamalargetirmekteydiler.
Bu goriis eksikligi 6zellikleAleksandr Semenov’un Yesevi tiirbesi ile ilgili mimari
sorunlarin tespitini saglayamamistir. Semenov, biitiin eksikliklerine ragmen
tiirbenin tetkikine ara vermeyerek Dogu Epigrafisi ve dilleri konusunda uzman olan
Arabiyat uzmani Aleksandr Schmidt ile Yesevi tiirbe kitabesinin yeni bir ¢evirisini
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gerceklestirerek  Mirsalih Bekgurin, Pavel Ahmerov’un ¢evirilerini ve tarihlerini
ve hatta Nikolay Veselowski’nin daha profesyonelce yapilmis ¢evirilerini diizeltti
(Semenov, 1926, 5.126).

1922 yilindaki kesif gezisinden sonra tiirbenin onarimi i¢in tahminler yapilmustir.
Yeni bir planin fotograf kaydi ve filme alinmasina baslandi (Masson, 1930, s.22).
Daha sonra, anit sahipsiz birakilmadi. Tiirkistan’dan dondiikten sonra, bdlgede
(Kasim 1922’de Tiirkomstaris Konseyi’nin karartyla kurulan) Yesevi tiirbesinin
korunmasi i¢in daimi bir komisyon kurulmasina 6ncii oldu. Tirkomstaris, dort iiye
ve bir galisandan olusan s6z konusu komisyonun tahmin listesine alinmasi talebiyle
Tiirkmen Cumhuriyeti Halk Egitim Komiserligi’ne bagvuruldu (OC MDA, Fond 34,
Kayit 1, Dosya 1798, s.1). Ancak kaynak yetersizligi sebebiyle ne 1922°de ne de
1923’te bdyle bir komisyon olusturulamamistir (OC MDA, Fond 34, Kayit 1, Dosya
246, s. 37).

Tiirbenin tamir ve restorasyonunun gergeklestirilememesi ve giin gegtikge daha
fazla tahrip olmaya yiliz tutmasi, arastirmacilar ve yerel yetkililer nezdinde biiyiik
bir infial ve kayginin yasanmasina neden olmaktaydi. Anit 1923 yilinda Tiirkistan
sehir yiiriitme kurul komisyonunca tekrardan tetkik edildi. Yapilan teftis raporlarinda
su bilgiler verilmisti Caminin son kiiglik onarimi 1910 yilinda 12.000 ruble
karsiliginda yapilmistir. Bu yenileme esnasinda bodrum katinin firin tuglalartyla
dosenmesi, g¢atlak kemerlerin gii¢lendirilmesi ve ¢okiintii olan duvar sivalarinin
tamiri gergeklestirilmistir. Ancak bu onarim esnasinda sadece en tehlike arz eden
tiirbenin sag kisim - herhangi bir onarim yapilmadan birakilmistir. Bu tarafta devasa
catlaklarin bulundugu ve heran ¢dkme tehlikesi olan dokuz sivri kemer mevcut.
iki sajen(rus uzunluk birimi) arasinda uzanan kemerler iki tugla iizerine y1gilmisti.
Bunlart diizeltmek i¢in demonte edilmeleri gerekliligi ve ¢imento harci iizerinde
pismis tugladan yapilmis yeni bir duvarin yapilmasi kararlagtirildi” (GK BDA, Fond
147, Kayit 3, Dosya 61, ss.105-106).!

Erken Sovyet devrinde Yesevi tiirbesinin onarimi i¢in olusturulan heyetin
faaliyet raporu incelendiginde, belgelerin {islubunda bir dizi hatalarin tespit edildigi
gibi tiirbenin bolimlerinin adlandirilmasinda, hangi bolgede ne tiir bir onarim
yapildigina, tiirbenin mimari yapisina dair 6n gorii gibi hususlar anlasilmamaktadir.
Mozole 1925 yilinda bir dizi yeni heyetlerce incelenmesine ragmen tiirbenin tetkiki
ve restorasyonuna yonelik yeni bir girisimde bulunulmamisti. Alman sanat tarihgisi
Cohn-Wiener tarafindan yapilan tetkikte, tiirbenin mimari yapisi iizerine ¢aligmalarda
higbir sekilde bilgi yoktur. Ayni y1l Sanat Tarihgisi-Oryantalist B.P. Denike ve Mimar
M. M. Loginov, Tiirkistan sehrine geldiler. M. M. Loginov, anit mezarin yenilenmesi
icin mimari 6l¢timler yapti ve yapimin mimari krokisi hususunda bir dizi tahminlerde
bulundu (Umnyakov, 1929, s.31). B. P. Denike, 1927°de yayinlanan Orta Asya Sanati
adli kitabinda Yesevi tiirbesinden bahsetmis ve onu Orta Asya Tiirk mimari {islubu

1 S6z konusu bu tetkiklere onarim galigmalarmnin bir listesi ve onlar i¢in gerekli miktarlar dahildir.
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igerisindeki yeri ve konumunu belirlenmeye ¢aligmistir (Denike, 1927, s. 56). 1925
yilinda Yesevi tiirbesinde de oldukga genis ¢apli bir tadilat gergeklestirilmistir: bazi
odalarin alt kisimlari tasinmis, Kuyuhane bolimiiniin bulundugu odanin kubbesi
kapatilmis, arkeolojik denetim altinda dik kazi (surf) ¢aligmasi yiriitiilerek yapinin
temeline ulagilmis ve tiirbe kitabesinin okunmasima devam ettirilmistir (Masson,
1930, s.13). Ertesi yil da onarim calismalari devam edildi ve Miihendis Kozlovski,
binanin bazi béliimlerini yikimdan kurtarmay1 basardi.

Mayis 1926°da Sredazkomstaris, Giiney Kazakistan’in Cimkent sehrindeki
temsilcisi olan Sir Derya miize miidiirii Boris Trizna Tiirkistan’a gonderildi ve burada
tiirbenin korunmasi ve restorasyonu i¢in 1922 — 1923’te giindeme kalic1 bir komisyon
kurulmasiyla ugrasti. Boris Trizna, Sredazkomstaris Anitlart Koruma Boéliimiiniin
bir toplantisinda sunlar1 bildirdi: “Onarim igin (Yesevi Mozolesi) fonlar halktan
toplanma yoluna gidildi, ancak halkin yardim kampanyasina olan inanct olmadigi
icin bagislar yetersiz seviyede kaldi. Niifus komisyonun 6rgiitlenmesine olumlu tepki
verdi, ancak Ukom’un miidahalesi sebebiyle miinakasa ortaya ¢ikti ve komisyonu
daha fazla organize etmek miimkiin olmadi” (GK BDA, Fond 57, Kayit 1, Dosya 319,
s.16). Sredazkomstaris baskani i¢in halk nezdinde toplanan fonlar yetersizdi. Dmitriy
Nechkin, Kazak SSC Halk Komiserleri Konseyi’nde Kizilorda’ya, Tiirkistan’daki
tiirbenin restorasyonunda kullanilmak {izere9.200 rublenin acil tahsisi hakkinda
telgraf cekti (OC MDA, Fond 394, Kay1t 1, Dosya 246, s.14).

Biitce eksikliginedeniyle, tiirbeninonariminaancak 1928’ debaslanilabilmis,
toplamda {i¢ y1l siiren tamiratlar i¢in 1928 yilinda 11.000 ruble ve 1929°da 5.400 ruble
tahsis edildi. Onarimin en 6nemli kismi 1928 yilinda gergeklestirilmistir. Tadilat
siirecinde tiirbenin tahrip olmus 12 farkli béliimii tamir edilmistir (OC MDA, Fond
P2406, Kayit 1, Dosya 481, s.2). Yesevi tiirbesinin onarimi ve restoresine dair en
6nemli vesikalar, Nikolay Bachinskiy’nin Sredazkomstaris (daha sonra Uzkomstaris)
mimarlik ve restorasyon dairesine veBoris Zasypkin’a ile Liya Mankovskaya adli
mimarlarin Uzkomstaris’e sunmus fonlarina sunulan raporlar gosterilebilir.1920
yillarinin baginda Yesevi tiirbesinde baslatilan onarimlar bir Mozolenin restorasyonu
niteliginden uzakti. Nitekim sonraki donemlerde anit lizerinde ¢aligan restoratorler, is
teslim ve faaliyet raporlarinda, tiirbede yiiriitiilen ¢aligmalar1 “tahrip olan kolonlarda
giiclendirme caligmalarinin yapilmasi”gibi birkag kelimeyle 6zetlenmistir (OC MDA,
Fond P2406, Kayit 1, Dosya 320, ss. 1-7).

Sovyetler Birligi’nin Tiirkistan’da yonetimi ele gegirmesi sonrasinda
Yesevi tlirbesinin kaderi, 1925-1938 yillar1 arasinda biiyiik tehlike altinda gecti.
Sebebi 1925°te Filip Golosyokin’in Kazakistan Komiinist Partisinin Birinci Sekreteri
olarak tayin edilmesiyle baslayan siire¢ olmustur. Golosyokin kendi yonetiminde
(1925-1933), Kazakistan’da Marksist ideolojinin olusturulmasinda Miisliman
kimlikli Kazak toplumunu en biiyilk engel olarak gormekteydi. Bu baglamda
tilkedeki Miisliiman etnik gruplarin ortadan kaldirilmasi igin Tiirk ziimreleri arasinda
kitlik politikasini yiiriittii. Sonraki yillarda yerel halkin ruhani baglarini bitirmek i¢in
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Kazaklarin kutsal nitelik atfettigi alanlara ydnelik ziyaret yasagi getirdi. Ozellikle
bu tedbirler Tiirkistan sehrindeki Yesevi tiirbesinde kati bir sekilde uygulandi.
Golosokin’in temel amaci kisa bir siire sonra Tiirkistan’daki tiirbenin tamamen
ortadan kaldirilmasini hedeflemekteydi. Ancak tiirbenin sadece Kazak toplumunda
degil biitiin Tirk halklart nezdinde temel ruhani bir merkez oldugunu anlayarak bu
diistincesini gergeklestirmekten ¢ekindi.

1933-1938 yillarinda Kazakistan’in yonetiminde bulunan Levon Mirzoyan
doneminde de Kazak toplumunun milli kimliginin gelisiminde ruhani bir merkez
niteligindeki Yesevi tiirbesinin ortadan kaldirilmasia yonelik bir dizi tesebbiisler
uygulanmaya ¢alisilmistir. Mirzoyan’in bu emeline dair parti meclis toplantilarinda
istisarelerde bulundugunu asagidaki arsiv vesikasindan anlamaktay1z:

Sovyet Kommunist Partisi Merkez Komitesi 1937 Subat-Mart Genel
Kurulu'ndan Alinan Materyallerden

Levon Mirzoyan (Kazakraykom’un ilk sekreteri) ve P. Postyshev (Ukrayna
Komiinist Partisi Merkez Komitesi sekreteri) Hoca Ahmet Yesevi tiirbesinin yikilip
yikilmayacagini tartistilar:

Levon Mirzoyan’in konugmasindan
27 Subat 1937.

MIRZOYAN: Yoldas Jdanov, raporunda, yeni sistem kapsaminda yaklasan
secimlerle baglantili olarak, neredeyse tiim bolgelerde ve cumhuriyetlerde diigman
unsurlarin ¢alismalarinda biiyiik bir canlanma oldugunu dogru bir sekilde vurguladi.
Ulkemizde (Kazakistan’da) tecriibelerimizden biliyoruz ki, 6zellikle papaz, molla gibi
rejim kargit1 unsurlar canlandiriliyor. Sayim sirasinda ve genel olarak niifus sayimindan
sonra son donemde onemli bir faaliyet gosterdiler. Ayrica giiney bdlgemizde bazi
yerlerde bu unsurlarin etkisi altinda dahi camiler yeniden agildi. Hatta bazi yerlerde
yeni camilerin insasi i¢in ¢alisma dahi baglattilar ve agikcasi soylemeliyim ki, bu
unsurlarin ajitasyonuna yenik diisen ve onlari destekleyen kolektif giftlikler bile
vardi. Ne yazik ki, parti orgiitlerimiz bu tesebbiisler karsisinda habersiz yakalandilar
ve papaz ile mollalarin bu aktif ve sézde ajitasyon propagandasinin olusumundaki
ilk donemini kagirdilar. Karakteristik olarak, bu gerici ve boliicii unsurlar, Miisliman
diinyasindaki eski, biiyiikk ve taninmig camiler etrafinda 6zellikle biiyiik ¢alismalar
gelistiriyorlar. Bizim de Tiirkistan adinda bdyle bir sehrimiz var. Burast neredeyse
birkag yiiz yil 6nce insa edilmis ve igerisinde “Haziret Sultan” adindaki eski bir cami
bulunuyor.? Tam olarak Miisliiman gruplar bu caminin etrafinda ¢ok is ¢eviriyorlar

POSTISEV: O halde oray1 yerle bir edin, bir daha kalkisamasinlar.
MIRZOYAN: Biz Yoldas Postisev, bu camiyi zamaninda yikmay1 akil

2 Sovyet yonetiminin Kazakistan’da uyguladig1 ateizm politikasina ragmen halkin tiirbe i¢inde ve diginda namaz
kilmaya devam etmesi sebebiyle tiirbe, arsiv vesikasinda cami olarak adlandirilmistir.
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edemedik. Bunun yerine onu biiyiik bir tarihi deger olarak korumaya bile aldik.
Simdilerde bu camiyi denetleyen ve koruyan “Antik Anitlar Komitesi” adinda bir
heyet bile var. Biz de ona bir Antik ¢ag aniti olarak baktik ve simdi bu Eski Cag
anit1 sadece Kazakistan’da degil, neredeyse tiim Orta Asya’da biiylik bir ruhani
merkez haline geldi. Fergana’dan, Tiirkistan’dan, Tacikistan’dan, kollektif ¢iftgilerin
neredeyse gruplar halinde oraya geldigi bilgisine sahibiz... Eski giinlerde bu caminin
¢ok 6nemli oldugunu ve Mekke’ye gidemeyen fakir unsurlarin “haci” unvanini almak
icin buraya ziyaretlerde bulunduklarini séyliiyorlar. Biitiin bunlar parti 6rgiitlerimizin
Anayasa’nin anlamini ve parti orgiitleri ile meclislerin ¢aligmalarii bu goérevlere
gore yeniden diizenlemek icin belirledigi gorevleri anlamadiklarini gostermektedir.
Unutulmamalidir ki kent ve kdy meclislerinin ¢alismalar1 bizim en zayif alanimizdir.
Bu sadece belirli bir Kazakistan olgusu degildir. Diger yoldaslarin konugmalarindan
da anlasilacag1 gibi, Sovyetlerin genel kitlesel ¢alismasi ¢ok zayif... Oyle ki
Kazakistan’da Rus din adamlarinda da ayni faaliyetleri ytiriittiiglini gézlemliyoruz.
Bilinecegi iizere Kazakistan’da belirgin bir Rus niifusu 6zellikle de Rus Kozaklar1 de
bulunmakta.Son yillarda mezkur bu Rus Kozaklar arasinda, gerici dini tesebbiislerin
yeniden canlandirilmasi izlenimlerini tespit etmekteyiz. Onlar Guryev (Atirav)’de dini
bir toren diizenlemeye yonelik girisimler bile bulundular. Parti 6rgiitlerimiz bu girisim
karsisinda da hazirliksiz yakalandilar ve ne yapacaklarini bilmeyerek etkili, orgiitsel
ve siyasi Onlemler alamadilar. Rus Kozaklari’da Sovyet anayasa’nin din 6zgiirliigi ile
ilgili su ve bu maddesine dayanarak,eski zamanlardan beri kendilerinin bu tiir alaylar
diizenlediklerini savunarak, dini bir alay1 diizenleyerek “Haci1 Yolu” olarak atfettikleri
Ural Nehri'ne gitmek igin izin talep ediyorlar. Yoldaslar, bu hadiseler hakikatte
yasanmis olgulardir.

BERIA:Peki talebe nasil cevap verildi Dini alay icra edildi mi?

MIRZOYAN: Elbette ki, gecit toreni gerg¢eklesmedi, engellendiler,
orgiitlenmelerine dahi izin verilmedi, ancak bu arada, bazi yerlerde din adamlart Sovyet
tarzin1 o kadar akillica taklit ediyorlar ki, bireysel birincil orgiitlerimizi kelimenin
tam anlamiyla silahsizlandiriyorlar. Kiliselerde ve Camilerde yeni Anayasa hakkinda
raporlar yaptiklarinda, Anayasa’nin biiyiik 6nemi hakkinda konustuklarinda vb. Bir
yerde bir Rahip bile su vaazi verdi: “Tanri, iilkemizi ve hiikiimetimizi kendi katinda
sakli tutsun ve onu daima hatirlasin”. Baz1 yerlerde yoldaslarimiz, Anayasa’da vicdan
Ozgiirligiine iliskin bir madde bulundugundan, papazlarin da islerini yiiriiteceklerini
ve tam anlamiyla silahsiz olduklarini, karsi-devrimci unsurlarin ¢aligmasini 6nlemek
i¢in birtakim etkili dnlemler alamadiklarini diigiiniiyorlar.

Bu yapi, giiclii bir kemerli portal, iki kubbesi bir téren salonu, ig tiirbe odast, bir
mescidi, kiitiiphane ve diger salonlarla birlikte biiyiik bir dikdortgen binadan olusan
Hoca Ahmet Yesevi kiilliye kompleksi 14.yy. sonlarina ait Orta Asya mimarisinin
anitlar1 arasinda yer alir (RDSSTA, Fond 17, Kayit 2, Dosya 588, ss.87-92).
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Ermeni Levon Mirzoyan’in Stalin tarafindan idama mahkiim birakilmasindan
sonra Ahmet Yesevi TiirbesininDin Karsitt Miizesinin subesini agma plani yapilmistir.
Bu konuyu genis bir sekilde Talgat Zholdassuly ele almistir. Yazarin arsiv belgesine
dayali calismasinda “1939°da Tirkistan’da Din Karsiti Miize’nin diizenlenmesi
icin planlanan personel sayis1 6 idi. Sovyetler tarafindan Tiirkistan kentinin, Orta
Asya’daki her tiirlii dini gericilik yatagi oldugu varsayildigi géz oniine alindiginda,
eski Hoca Ahmet Yesevi’nin oturdugu yer olarak Tiirkistan kentinde bir Din Karsiti
Miize diizenlemenin gerekli oldugu soylenmistir” ifadeleri Sovyetlerin Tiirbeye
yonelik politikasini ortaya koyulmustur (Zholdassuly, 2020, s. 550).

Sovyet yonetimi doneminde Yesevi tiirbesine yonelik genel tutum, burayt manevi
niteliktei bir merkez konumundan ¢ikararak sadece tarihi ve kiiltiirel nitelikteki bir
mimari yap1 olarak tanimlama yoluna gitmislerdir. Sovyet yetkilileri Yesevi tiirbesinin
teknik incelenmesi ve tadilati i¢in 1922’den baslayarak, g¢esitli komisyonlar kurdular.
Tiirbe igerisinde 1938’den beri diizenli bakim yapilirken, 1945°te sonuncusu 1993’ten
2000’¢ kadar siiren bir dizi restorasyon ¢aligsmast yiiriitiildii (Yolgin, 2013, ss.145-
147). En son gergeklestirilen koruma ve restorasyon ¢aligmasi sirasinda betonarme
kil temeller, duvar takviyesi, ¢at1 su yalitim1 ve tarihi yap1 ve desenlere dayali yeni
kubbenin olusturulmasi gibi tiirbenin basli basina yenilenmesi gerceklestirildi.

Kazakistan’in {lk Cumhurbaskani Nursultan Nazarbayev’in karariyla, Tiirkistan
sehrine bolgesel bir merkez statiisii verildi ve bu da arkeolojik kazi alanindaki
calismalari giiclendirdi. Bunlar arasinda Kiiltobe’deki kazilar 6zel bir yer isgal ediyor.
Bu karar, Kazakistan’in milli kimliginin giliclendirilmesi temelinde alindu.

Kiiltobe’deki arkeolojik kazilar ERG Assistance (Avrasya Kaynaklari
Grubu) destegiyle ve Kazak Kiiltiirlinii Arastirma Enstitiisii onderliginde Andrey
Hazbulatovve Akilbek Shaimerdenov baskanliginda yiiriitildi. Arastirmanin temel
amaci, antik Kiiltobe yerleskesinde kazi ve kurtarma caligmalari yiiriiterek bu
arkeolojik nitelikteki aniti tarihi bir sit alanina donistiirmektir. Kazi sezonu boyunca,
kalenin bir boliimiinde X-XII yy’a tarihlenen meskenler ortaya ¢ikarildi. Kazilar,
modern teknolojiler kullanilarak profesyonel diizeyde giiniimiiz sistematik uygun
olarak sistematik olarak yiiriitiildii (Hazbulatov, 2019, ss. 3-7).

Arkeolojik kazilar siirecinde, Sovyet hiikiimetinin Yesevi tlirbesinin kontrol
edilmesi amaciyla  silahlarin ve top mermilerinin konuldugu askeri tahkimat alani
belirlendi.

3. Sonug¢

Modern toplum, bazi geleneklerin ve aliskanliklarin, esit derecede istikrarli,
giivenilir ve rasyonel olan digerleriyle degistirilmesiyle degil, kimligi daha degisken
kilan ve stirekli ilerleme gerektiren gerektiren ¢ok sayida bilgi kaynag ile meydana
getirilebilen bir olgudur. Hizla degisen bir toplumda, sosyal ve kisisel kimligin
istikrarsizlig1 ve esnekligi dogal karsilanir. Baglamda Kazak toplumu da, ¢agdasi olan
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diger modern etnik terkipler gibi kendi mili benliklerini ¢lirlitmeyen modern, dinamik
sosyal siireglerden etkilenmiglerdir. Biitiin toplumlarda halkin biitiin kesimlerince
sayg1 ve kabul géren manevi nitelikteki kutsal mekanlar vardir. Bu ruhani merkezler,
bilinyesinde bulundugu toplumlart ortak bir paydada birlestirebilen kutsal nitelikli
alanlardir. Kazakistan’da milli kimligin olusturulmasinda bdyle bir manevi merkez
olarak da Ahmet Yesevi’nin tiirbesi gosterilebilir. Mozole, gerek ruhani varligi gerek
siyasi aidiyetler bakimindan Kazak toplumunun kendi cografyasinda maruz kaldigi
siyasi, dini, ideolojik somiirii ve yok etme politikasina karsi bir tiir milli sembolizm
islevi gérmiistiir.

Tiirkistan, {inlii tasavvuf 6nderi ve edip Hoca Ahmet Yesevi’nin irsat faaliyetleri
sayesinde tarihi siire¢ igerisinde Miisliiman diinyasinin 6nemli dini merkezlerinden
birisine doniistii. Yesevi'nin yasadigi XI.yy’da sehir heniiz Yassiadiyla biliniyordu.
flerleyen dénemlerde Yesevi'nin Dogu Dest-i Kipgak ve Tiirkistan sahasindaki
listlin hizmetlerine atfen XVLyy itibariyle Tiirkistan olarak adlandirilmaya baslandi.
Bu donemde Tirkistan sehrini hakimiyetlerinde bulunduran Kazak hanlari, sehrin
Miisliman diinyasindaki manevi konumunun farkindaydilar. Bu baglamdasiyasi
tesekkiillerinin kurulusunda hanlik merkezi olarak  Tirkistan sehri ve onun
icerisinde gdrkemli anita sahip olan Hoca Ahmet Yesevi'nin tiirbesini sectiler. Bu
secimle Kazak devletinin olusum felsefesiyle Yesevi tiirbesi dogrudan iliskilendirildigi
yeni bir siire¢ baglanmis oldu. Gogebe ve yerlesik kiiltiirlerin sinirinda bulunan
Tiirkistan sehri, zamanla Kazak hanligin en biiyiik ticaret ve zanaat merkezi olarak
gelisti. Tiirbenin gevresinde ve i¢inde Abdiilkadir Han, Rabia Begim Sultan, Arslan
Han, Yesim Han, Abilay Han, Kazibek Bi, gibi Tiirk Diinyasi igin tarihi 6neme
sahip sahsiyetlerin mezarlar1 da bulunmaktaydi. Tiirkistan bu sayede Ipek Yolu
kavsagindaki bir ticaret merkezi olmanin yani sira dini nitelikteki formuyla zaman
icerisinde Orta Asya’nin her yerinden kendisine Miisliiman hacilari ¢gekmeyi basaran
dini nitelikteki bir hac merkezine doniitii. Sehir igin dnemli bir dénlim noktasi ise kara
ticaretinde, deniz yollar1 lehine bir kayma kisa siirede Tiirkistan’in iktisadi ve sosyal
olarak gerilemesinin dkabinde sehrinde 1864’te Carlik Rus yonetimine gegmesiydi.
20. Yiizyilda ise bolge Sovyet egemenligine gegti. Kati Marksist ideolojiye dayali
Sovyet yonetimi, kendi devrinde tiirbeyi, Yesevi’den himmet dilemeye gelen yerel
hacilarin ziyaretine kapatmistir. Bu engellemelere ragmen Miisliiman gruplar geceleri
tiirbe alanina gizlice girerek dini vecizelerini yerine getirmeye devam ettiler. Sovyet
yonetimi yasanan bu ihlallere kars1 Kazak toplumunu ortadan kaldirmay1 amaglayan
topyekiin suni kitlik politikasina girismis ve bu amag¢ dogrultusunda hayvanci
iktisadiyata mensup Kazak ailelerinin elindeki meralar ve hayvanlar gasp edilerek
kendileri kolektif ¢iftliklere siiriildiiler. Bu tesebbiislerde yeterli goriilmeyerek Levon
Mirzoyan doneminde Yesevi tiirbesinin tamamen ortadan kaldirilmasina yonelik
tesebbiislerde bulunulmaya ¢aligilmistir.

Kazakistan bagimsizligin1 kazandiginda kalict koruma ¢aligmalari yapilmistir.
Bina. Kazakistan Ulusal Hazineleri Listesine dahil edilerek ulusal ve tarihi bir anit
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olarak koruma altina alinmistir. Bu ruhani yapi, tarihi ve kiiltiirel miras olarak 2003
yilinda UNESCO Diinya Mirasi listesine dahil edildi. Yesevi tiibesi, bagimsizlik
yillariyla birlikte Kazak milli devlet yapisinin kurulmasindaki ruhani merkezlerden
birisi olarak tanimlanmis ve bagimsiz donemde yiiriitiilen ¢esitli projelerle Kazak
milli kimliginin merkezi konumuna getirilmistir.

Giiniimiizde tiirbenin korunmasi, arastirilmasi, muhafaza edilmesi, izlenmesi
ve bakimindan sorumlu olan kurum Devlet Tarih ve Kiiltiir Miizesi-Rezervi Aziret-
Sultan tarafindan saglanmaktadir.
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KAZAK SOZLU GELENEGINDE HZ. ALi CENKNAMELERIi*
Hz. Ali Cenknames in The Kazakh Oral Tradition
Zubaida SHADKAM**
Nazym KAIRANBAYEVA *#*

Oz

Tarih agisindan s6z yazidan ¢ok once meydana geldigi igin sozli kiiltiir Grtinleri daha eskidir.
Destanlar, siirler, oyunlar, halk hikayeleri ve mitler gibi ge¢gmisten kalan sozlii kiiltiir Giriinleri biitiin
toplumlarda bulunmaktadir. Sozli kiiltiir ve edebiyat iiriinleri bireylerin belleginde her zaman hazir
bulundugu i¢in konar géger yasayan toplumlarda bu tirtinlerin olusumu, kullanimi ve uygulanmasi
daha kolay ve hesaplidir . Bu nedenle Orta Asya Tiirk soylu halklarinin sézlii kiiltiir ve edebiyat
yazili kiiltiir tirtinlerine gore daha gesitli ve daha zengindir. Bu zengin sozl1i kiiltiir geleneginde vatan,
anne, ¢ocuk ve sevgiliye karsi besledikleri sevgi ve agsk duygularini ¢esitli destanlar, jirlar, hikayeler
seklinde nesilden nesile aktarmiglardir.

Doga ile i¢ ice yasayan gocebe Kazaklar tagidiklar kiiltiirel ve manevi degerlerini ne dogal afetlerde
ne de sosyal-siyasi ve ekonomik buhranlarda kaybetmis ve bu degerleri koruma yollarini bilmislerdir.
Onlar, asirlar boyu agizdan agiza, kusaktan kusaga destanlar, hikdyeler, masallar, jirlar, atasozleri,
agitlar ve alkis kargis seklinde aktarilmig giiniimiize kadar ulagsmislardir. Orta Asya bozkirlarinda
hayatta kalma ve zorluklar ile miicadelelerinde gosterdikleri kahramanlik ve bahadirliklarint Alpamis
Batir, Kobiland1 Batir, Karasay Batir gibi destanlarda ve jirlarda séze dokmiislerdir .

Islamiyet’i kabul ettikten sonra Islam dininin temellerini ve sartlarmi 6gretmek, Peygamberimizin
stinnetini, O’na ve sahabelere karst sevgi ve sayglyr 0gretmek ve yaymak igin Kazak batirlik
jirlart denilen kahramanlik destanlar arasinda dini destanlar da goriilmeye bagladi. Dini destanlar
arasinda Allah ve Peygamber efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) sevgisini, Misliimanlik , adalet,
sadakat, diiriistliik, mertlik ve cesaret, giizel ahlak gibi ananeleri asilayan Hz. Ali (r.a.)’nin savaslari,
kahramanlik ve fedakarliklarinin anlatildigi cenknameler tiim Miislimanlar tarafindan biiyiik sevgi
ile bilinen ve anlatilan destanlardandir. Calismada, 6zel koleksiyonlarda, Almati kiitiiphanelerinin
Nadir ve Yazma Eserler Boliimiinde kayitli olan Hz. Ali’nin cenknamelerinin matbu (Boztorgay,
Dariga Kiz, Hz. Ali Cengi, Kissa-i Saranbay , ...) ve yazma niishalarindan (Salsal ve Kissa-i Risale-i
Cenkname-i Sah-i Merdan) gibi metinlerden 6rnekler vererek muhteva , dil ve tiir 6zelliklerinden
bahsederek bu metinlerin incelenip arastirilmasina dikkat ¢ekmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sozlii Gelenek, Kazak Sozlii Kiiltiirti, Batirlik Jirlari, Hz. Ali Cenknameleri.
Abstract

In terms of history, oral cultural products are older, as speech occurred long before writing. Oral
cultural products from the past such as epics, poems, plays, folk tales and myths are found in all
societies. Since the products of oral culture and literature are always present in the memory of
individuals, their formation, use, and application are easier and more affordable in societies that live
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in the form of nomadic monarchy. For this reason, the oral culture and literature of the Central Asian
Turkic people are more diverse and richer than the written cultural products. In this rich oral culture
tradition, they have transferred their feelings of love and affection towards motherland, mother, child
and lover from generation to generation in the form of various epics, tears and stories.

Nomadic Kazakhs, living in harmony with nature, did not lose their cultural and spiritual values
neither in natural disasters nor in social-political and economic crises, and they knew the ways to
protect them. They have survived to the present day, which have been transmitted for centuries
from generation to generation in the form of epics, stories, tales and tears, proverbs, and laments.
They have expressed their heroism and prowess in their struggle with survival and difficulties in the
steppes of Central Asia in epics and jirs such as Alpamys Batyr, Kobylandy Batyr, and Karasay Batyr.

After accepting Islam, religious epics began to be seen among the heroic epics called Kazakh batyr
jirs in order to teach the basics and conditions of the religion of Islam, as well as to teach and spread
the Sunnah of the Prophet, love and respect towards Him and His companions. Among the religious
epics about Allah, love for the Prophet Muhammad (peace and blessings be upon him), Hazrat Ali’s
battles that instil values such as justice, loyalty, honesty, courage, good morality, the heroism, and
sacrifices narrated in cenknames were known and told with great love by all Muslims.

In the study, the printed copies of Hazrat Ali’s cenknames (Boztorgay, Dariga Kiz, Hazrat Ali Cengi,
Kissa-i Saranbay) and manuscript copies (Salsal and Kissa-i Risale-i Cenkname-i Sah-i Merdan) by
giving examples from texts such as the content, language and genre features, it will be tried to draw
attention to the examination and research of these texts.

Keywords: Oral tradition, Kazakh oral culture, batirlik jirs, Cenknames of Hazrat Ali.

Giris

Sosyal degerler ve normlarin belirledigi kiiltiirel kimlik milli benlikle beslenip,
insanlarda sorumluluk bilincini olusturur. Tarihi ve kiiltiirel birliktelige sahip insanlar,
ortak degerler dogrultusunda ayni amag icin ¢aba sarf ederler. Toplum tarafindan
taninan, ayni amaca hizmet eden her diisiince ve davranis insanlarin birtakim
ihtiyaglarmi karsilar. Kiiltiirel yapmin zenginligini gosteren halk bilimi iriinleri,
toplumda ortak deger yargilarindaki birligin saglanmasinda 6nemli roller iistlenir.

Toplumun igleyisinde her bir sosyal hareketin, gelenegin ve sosyal normun katkist
biiyiiktiir. Toplum iginde islevini yitiren her kurum yok olmaya mahkimdur. “Bu
anlamda efsane, destan, masal, hikaye, fikra, tiirkii gibi halk edebiyati iiriinleri sahip
olduklar1 gelenek tastyiciligi, egitme, sosyal motivasyon, yararlilik, biitiinlestiricilik,
dengeleme, bir diisiinceyi destekleme, sosyal elestiri ve denetim mekanizmasi, dikkat
cekme, az sozle ¢ok sey anlatma, son sozii soyleme [...] gibi fonksiyonlariyla sosyal
yapinin gii¢lii tutulmasinda ¢ok énemli gérevler yliklenmektedir” (Eker, 2008, 326).

Soziin ve s6zlii gelenegin birlestirici ve biitiinlestirici 6zelligini Ong da su sekilde
anlatmaktadir: “Fiziksel yapisi sesten olustugu i¢in, sdylenen sz insanin i¢inden gelir
ve insanlar birbirine bilingli i¢ yapilar, kisiler olarak baglar; birbirine simsiki bagl
insan kiimeleri olusturur. Konugmaci/anlatici bir topluluga seslenirken, dinleyiciler
hem kendi aralarinda hem konusmaciyla/anlaticiyla bir biitiindiirler” (Ong, 2014, 93).
Tiirk kiltiiriinde bu gorevi yapan hikayeciler, jirs: ve ozanlar destanlari anlatirken
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kitlelere kiiltirel degerleri asilayip dinleyiciler arasinda bir bag, beraberlik ve
birliktelik kurmaktadirlar. Bu nedenle ozanlar, jirsilar (yir séyleyenler) ve anlaticilar
her zaman toplumda énemli konuma sahip olmuslardir. Ocal Oguz’a gére: “Destan,
ilkel ve popiiler bir anlati gevresinin i¢inde dogan, gercek veya kurmaca, olaganiistii
ve mitolojik kahramanlarin maceralarini siir veya sarki diliyle ve ¢ogu zaman bir
miizik aleti esliginde anlatan, anonim veya unutulmus bir sair tarafindan yaratilan,
fakat sairin maceranin i¢inde duygu veya eylem olarak yer almadigi ‘edebiyat eseri’
olarak karsimiza ¢ikmaktadir” (Oguz, 2004, 6).

Sozli gelenegin 6nemli triinlerinden biri olan destanlar; bir halkin kiiltiirel,
toplumsal ve tarihi degerleriyle beraber kendinde barindirdigi dini ve manevi
degerlerle ilgili 6geler konusunda da zengin bir janwrdir . “Eski Tiirk dininden
Samanizm’e, Budizm’den Islamiyet’e Tiirklerin tarihi siirecte mensup olduklar tiim
din ve inang sistemlerine dair kabul ve uygulamalarla ilgili hususlar destanlarda ¢ok
defa islenmistir. Oyle ki 6zellikle Islamiyet’in kabuliiyle birlikte basli basma dini
motifler etrafinda anlatilan destanlar s6zlii gelenekte dnemli bir yere sahip olmustur”
(Duran, 2019, 224).

Sozli gelenekte hamasi ve kahramanlik destanlar1 en eski ve en zengin
Jjamirlardan biridir. Ocal Oguz’a gore: “Tiirk sozlii kiiltiir birikiminin énemli bir
boliimiinii meydana getiren destanlarin olugmasi ve giiniimiize gelebilmesi igin gesitli
safhalardan (5 sathadan) gegmesi gerektiginin kaginilmazligi, eldeki destanlarimizin
incelenmesinden kolaylikla anlagilmaktadir” (Oguz, 2000, 51-52).

“Destanlar, toplumlarin, 6zellikle de uzun siire sozlii gelenege agirlik vermis
toplumlarin hem “milli hafizasi” hem de “milli suuru ”nu ihtiva eden mirasidir.
Onlar, sadece birer dykii ve dviinme anlatilart degil, bir toplumun sanat ve edebiyat
hazinelerinin sergilendigi miizelerdir. Destani eserler, yalnizca tarihte yasamis veya
yasadigina inanilan kahramanlarin yaptiklari igler, gosterdikleri basarilari, fethettikleri
tilkeleri ve kazandiklar1 zaferlerden bahsetmez, ayni zamanda ge¢misi yansitmakla
beraber gegmisle gelecek arasinda kurulmus ve her basamagi belli bir déonemin
tiriinleri ile slislenmis bir sanat merdiveni olarak da goriilebilir” (Arikan, 2007, 7).

“14. yiizy1l Tiirk edebiyatindaki hikaye tiiriiniin ilk kaynaklari, Kur’an kissalari,
enbiya ve evliya menkibeleri ile din biyliklerinin efsanelestirilmis kisilikleri
cevresinde beliren soylentilerdir. Insanlarin hayatlar1 etrafinda tesekkiil eden bu
efsanevi anlatimlar, dini inang, cihat fikri, gazilik ve sehitlik {izerine bina edilmistir.
Bu tiir eserler biinyelerinde daha ¢ok dini, tasavvufi ve ahlaki esaslari tagir” (Atalan,
2020, 12).

Tiirkler zengin sozIli geleneginde vatan, anne, cocuk ve sevgiliye karsi
besledikleri sevgi ve ask duygularint ¢esitli jirlar, hikayeler, destanlar geklinde
kusaktan kusaga aktarip giiniimiize kadar bu gelenegi devam ettirmislerdir. insanlar
vatanini, ailelerini ve sevdiklerini, inang ve dini degerlerini diigmanlardan koruma
ugruna gesitli badireleri ve zorluklart gégiisleyip, korkmadan savasan kahramanlarin
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gosterdikleri cesaret ve fedakarliklari agizdan agiza, nesilden nesile aktararak
kahramanlik destanlarini meydana getirmislerdir. Bu siirecte yapilan kahramanliklar
olaganiistii olaylara doniisiip efsanelesip mitlesiyor.

Bu da hikayecinin hayal giiciiniin sézIlii anlati becerisine yanstyarak sozlii
edebiyati zenginlestirmekte ve destanin etkisini kalict ve giiglii kilmaktadir.
Dinleyicinin benliginde, hafizasinda kolayca yer edinip kalan bu hikdye ve destan
tirleri nesilden nesile etkisini koruyup sonradan yaziya aktarilmasiyla birgok
kiiltiirde korunmaya alinip, baski ve yayin sistemi ile daha genis kitlelere ulagsmis ve
yayilmigtir. Vatan, inan¢ ve din ugruna yapilan miicadeleler ve savas meydanlarinda
yapilan kahramanliklarin ¢cogu Kazakca batirlik jirlarinda yani kahramanlik destanlart
ile cenknamelerde anlatilmaktadir. Bu kategorideki eserlerde ana karakterler sadece
tarihsel figiirler olarak degil, ayni zamanda destansi bir kahraman imajinda da
bireysellestiriliyorlar. Tarihsel ger¢ekler ve olaylar gizlenir ve figiirler ya dini ya
da efsanevi, masalsi ya da tek kelime ile folklorik karaktere doniisiirler (Alibek, 21
Haziran 2021).

Destanlardaki kahramanlar isteklerini hemen elde edip, amaglarma en kisa
zamanda ulagmay1 bagaran, kendi sahsi bireysel menfaati ve sorunlari yerine kdyiiniin,
memleketinin, halkinin, asiretinin menfaati ve sorunlarmi ¢dzmek i¢in savasan
duygusal, gii¢lii ve diiriist karakter olarak destanlagiyorlar (Koniratbayev, 1991).

Baslangigta saraylarda anlatilan bu cenknameler donemin fakihleri, seyyadlari,
meddahlart tarafindan saray ve havas ortamindan halk arasina yayilmasina sebep
olmuslardir. “Bu vasiflartyla dini-kahramanlik anlatilart Tiirk milletinin  sosyo-
kiiltiirel hayatini, ideolojisini, diinya goriisiinii ve edebi dilini yapilandiran zengin bir
kaynak htiviyetindedir” (Saluk, 2018, 73).

Anadolu sahasinda Hz. Ali cenknameleri iizerinde kapsamli galismalar yapan
Ismet Cetin, cenknamelerin beslendigi kaynaklarin Islam tarihi, dini kissalar ve
menkibeler ile efsaneler oldugunu belirterek, “cenknameler hangi kiiltiir kaynagindan
bizim edebiyatimiza gelmis olursa olsun, genel kabullerimize, inang diinyamiza ve
edebi zevkimize uydugu igin Tiirk edebiyatinin bir unsuru ve miistakil olarak islenen
bir tiiriidiir” (Cetin, 1997, 456) demektedir.

1. Kazak Destanlar1 ve Siniflandirmalar

10.-15. yiizyillarda Orta Dogu, Yakin Dogu ve Giiney Dogu Asya halklar1 (Arap,
Iran, Tacik, Ozbek, Tiirkmen, Azerbaycan) edebiyatini zirveye ulastiran, duygu ve
heyecan yiiklii Leyla ile Mecnun, Hiisrev ile Sirin, Yusuf u Ziileyha, Muhabbetname,
Kéroglu, Iskenderndme ve Firevsi’nin Sahndme’si gibi bas yapitlarm terciimelerinin
yani sira Kazak halkinin sozlii kiiltiir tiriinii olan Kozi Kérpes - Bayansulu (12.-14.
w.), Kiz Jibek (17. yy.), Ayman-Solpan (19. yy. i ilk yarisi), Kobilandi Batir, Alpamis
Batir, Dosan Batir, Beket Batir gibi agk, kahramanlik ve savas konulu destanlar1 da
gorebiliyoruz.
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19. ylizyilin ikinci yarisindan sonra Kazak sairleri ve ozanlari nazire tiiriine daha
yogun ilgi gdstermisler ve o zamana kadar halk arasinda pek taninmayan ve bilinmeyen
birgok yapiti da ortaya ¢ikarmislardir. Ekim devrimine kadarki zaman diliminde igerigi
sark olaylari ve motifleri temelinde kurulan Hatem-i Taii / Comert Hatem (1848),
Kissa-i Tamimdar (1866), Kissa-i Said Battal (1978), Kissa-i Hazret-i Ali (1896),
Kissa-i Vaka-i Kerbela (1897) gibi onlarca edebi {irlin okuyucuya sunulmus, manevi
ve kiiltiirel mirasimizin arasinda yerlerini almistir. Tarthimizin ¢esitli donemlerinde
ortaya ¢ikan bu kiiltiirel degerlerimiz, edebi mirasimiz babadan ogula, s6zlii olarak
aktarilmigtir. Bu uzun siiregte destanlar, jirlar, nazireler halk sairleri ve ozanlariin
repertuarlarinda gesitlenerek birikmistir. Bazilart yok olma esigine gelse de bazilar
degisik versiyonlari ile halk arasinda hayat kazanmistir (Kalijanov, 2015).

Kazak halkinin asirlar boyu nesilden nesile aktarila gelen manevi ve kiiltiirel
mirasinin dnemli parcalari olan bu irlinler eski ve tarihi metinler seklinde Almati
Kazakistan Milli Kiitiiphanesi Nadir ve Yazma Eserler Boliimii basta olmak tizere (bk.
Kabaday1 vd., 2021) Kazakistan kiitiiphanelerinde nadir kitaplar ve el yazmasi eserler
arasinda korunmus ve giiniimiize kadar ulagmislardir.

“Uzun yillardir hakim olan otoriter yonetim ve siyasi sistemin (Sovyet sistemi)
basta Islam olmak iizere dini degerleri baltaladig1 iyi bilinmektedir. Onlar “Diinyay:
kékiinden yenileyecegiz!” slogantyla dini degerleri ne gérmek ne de bilmek istediler.

Boylece bir halkin kiiltiirel mirasi olan efsaneler, masallar, hikayeler,
nesepnameler, destanlar olmasi gerektigi gibi derlenip toplanmadi, gerekli dnem
verilip degerlendirilmedi. Sovyet Yonetiminde camilerin kapanip ve yikildigi
donemde Islam dini ve tarihi ile mevciit kitaplar ve yazilar da yok edildi” (Berdibay,
1995, 22).

Kazakistan’da 19. yiizy1l ve 20. yiizyilda ilk basta Carlik Rusya daha sonra
ise SSSB dagilincaya dek olusan Rus baskisi sirasinda birgok Islami anlati yaziya
gegcirilememis ve halk hafizasi ile sozli kiiltiirde yagamistir. Bunun da en 6nemli sebebi
Rus politikast geregi birlestirici unsur olacak bu ananelerin sansiir ile engellenmesidir.
Bu dénemde planli olarak halka Hristiyanlik dayatilmis; halkin etnik kokeni, dili, dini
degerleri ve inanglart hi¢ 6nemsenmemistir. Bu donemde bir¢ok aydin tutuklanmis,
halki birlestirecek, milli ve dini birligi uyandiracak eserler toplatilmistir (Kus, 2019).

Kosan da bu durumu: “Genel olarak, Kazak folklorunda destan janr: en az
incelenen ve arastirilan dal ve alan olmustur. Ciinkii onlarin ana temas1 Miisliiman
olan Dogunun eski devirlerdeki feodal yasaminin tasviri ve betimlemesi olmasindadir”
(Kosan, 25 Mayis 2021) diyerek agiklamaktadir.

Berdibay da: “Elbette uzun siiredir (halktan, aragtirmacilardan) gizlenen, yanlis
yorumlanan, reddedilen, zararli, eski, okunmasi ve anlagilmasi zor olan el yazmalari
ve tarihi metinleri eksiksiz bir sekilde kamuoyuna sunmak i¢in bir¢cok hazirlik yapilip
okuyuculara bu mirasin érneklerini tanitmamizin ve sunmamizin gerekli olduguna
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inantyoruz” (Berdibay, 1995, 22-23) seklinde goriisiinii beyan etmistir.

Kazak folkloru Ekim devriminden ¢ok once S. Ualihanov, I. Altinsarin, N.

Abramov, N. Katanov, V. Radlov gibi bilim adamlar tarafindan da aragtirma konusu
olmustu. Daha sonra Sovyet arastirmacilari tarafindan da Kazak kiiltiirii iizerinde
ciddi ¢alismalar yapilmaya baslamistir. Kazak sozli kiiltiirii ve geleneginin temel
tirtinlerinden olan destanlar {izerinde ¢alismalar yapan K. Baravkov Orta Asya ve
Kazakistan halklarinin destanlarini: a- Kipgak, b- Oguz-Tiirkmen, c- Kirgiz destanlar1
olarak 3 gruba ayirmis (Koniratbayev, 1991).

A. Margulan ise Kazak (Oguz-Kipgak) destanlarimni:

1. Eski zamanlarda meydana gelen destan (5.-11. yy.),

2. Tarihsel donemde olusan destan (13.-14. yy.),

3. Nogayli destan (15.-16. yy.),

4. Jongar istilasiyla ilgili meydana gelen destan (18 yy.),

5. Zalim Beyler ve hanlara kars1 verilen miicadeleyi anlatan destan,

6. Sovyet doneminde olusan destan (Margulan, 1946) seklinde

tarihsel yonden siniflandirmistir.

Kazak destanlarin1 ¢ikis kaynagi ve jamri bakimindan A.

Koniratbayev on farkli gruba bolmiistir:

1. Masals1 destanlar (Er Tostik, Kula Mergen vd.),
2. Tirk Kaganliklar1 donemine ait (Orhon Yazitlar:, Kiil Tigin

destant),

3. Oguz destan1 (Dede Korkut Kitabi, Oguzndame),

4. Boy destanlar (4/pamis, Kobiland: vd.),

5. Lirik destanlar (Koz: Korpes, Kiz Jibek),

6. Nogay destanlar (Orak-Mamai, Karasai-Kazi),

7. Tarihi destanlar (Dosan Batir, Beket, 1916 yili manzumeleri),
8. Dogu destanlar (Riistem Destani vd.),

9. Telif destanlar (Esmambet, Otegen Batir, vd.),

10. Sovyet donemi destanlar (Amangeldi, Télegen destanlart)

(Koniratbayev, 1991, 133).
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“Azibayeva Kazak destanlarini:

Koéne Epos (Arkaik Destan),

Kahramandiq epos (Kahramanlik Destani),
Gasiqtiq/ Romandiq Epos (Ask Konulu Destanlar),
Tariyh1 Epos (Tarihi Destan) ve

Dastandiq Epos (Dastanlik Destan) olmak iizere bes gruba ayirdigin ve
Dastandiq eposlarin ortaya ¢ikis zamanlari ve tiirsel 6zelliklerinde yola ¢ikarak bu
tiiriin Kazak destanlarinin diger tiirlerinden daha sonra olustugunu ortaya koymustur.
Kazak dastanlar1 konusunda en kapsamli galismalart yapmis olan B. Azibayeva
(1998), eserinde ise dastanlar1 konularina gore:

1. Religizoniye (Dini),
2. Novelligeskiye (Hikayelik),
3. Romanigeskiye (Romantik/ Ask Konulu) ve

4. Skazogniye (Masalsi) dastanlar olmak iizere dort dort gruba ayirmustir.
Azibayeva, “Kazak Dastandar1” adli eserinde yukaridaki tasnifinin dordiincii
maddesini Askeri (Savas) dastanlar olarak degistirmistir” (Kus, 2019a, 20-21).

2. Kazak Dini Destanlarinda Hz. Ali Cenknameleri

Dogu konularin temelinde meydana gelen yapitlarin biiylik kismini dini
destanlar olugturmaktadir. Dini yapitlarin isledigi temalar ise Miisliimanligi, islam’1,
onun degerlerini ve kutsiyetini anlatmak, yaymak dogrultusunda olmustur. Bu
dogrultuda, “cenkndmeler de Miisliimanlig1 yaymak i¢in ugrasan ozanlar tarafindan
bir propaganda araci olarak goriilmiis ve gayr-i Miislim halki Islam dinine davet
etmede 6nemli bir arag olmustur” (Kus, 2019, 38).

Kazak batirlik jirlar: arasinda Hz. Ali cenknameleri ayri bir yere sahiptir.
Kazakistan kiitiiphanelerinin Nadir ve El Yazma Eserler Boliimlerinde son yiiz yilda
uygulanan dine kars1 baski ve sansiire ragmen Arap harfli yazma ve matbu 6rneklerinin
hala korunmus olmasi bunu kanitlamaktadir.

Boztorgay 1870 yilinda {inlii oryantalist, arastirmact V.V. Radlov’un “Obraztsi
Narodnoy literatury Turkskih Plemion, jivsth v Yujnoy Sibiri i Djungarskoy Stepi”
(“Giiney Sibirya ve Congar Bozkirlarinda Yagayan Tiirk Kabilelerinin Halk Edebiyat1
Ornekleri”) adl kitabinm iigiincii cildinde yayimlandi. Yazar metni kimin, ne zaman
ve nerede yazdigini gostermemistir (Kalijanov, 2015). Bu hikayenin Arap, Latin ve
Kiril harfli matbu niishalar1 Almati’da M. Auezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisii Yazma
Eserler Boliimiinde bulunmaktadir.
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Boztorgay destani, Peygamberimize (s.a.v.) bir fakir adamin gelip haksiz yere
bir kafire bor¢lu kaldigini anlatmasiyla baslar. Hikdye Hz. Ali’nin, adaleti yerine
getirmek icin Peygamberimizden izin alarak kafirin diyarina gidip keskin diliyle
onu Islam’a getirmesi ile devam eder. Bu destan soru cevap ya da atisma tiiriindedir
(Azibayeva, 2005).

Dariga Kiz en popiiler destanlardan biridir. Hikdyenin merkezinde dini
efsancler ve Islam’mn kurtaricis1 Mehdi ile ilgili hikdyeler yer almaktadir. Destan
metni halk arasindan (halk agzindan) toplanip, ilk olarak 1897 yilinda Maulekey
Jumasulu tarafindan Kazan’da yayinlanmigtir. Daha sonra metin 1901, 1902 ve 1913
yillarinda yeniden basilmistir (Kalijanov, 2015). Bu hikdyede Hz. Ali Peygamber
efendimizin izniyle kahraman ve yenilmez olarak nam salan Dariga ismindeki bir
kizla savagmaya gider ve ona galip olup evlenmesi ve ondan Mehdi adinda bir oglu
olmast anlatilir. Ancak oglu diinyaya gelmeden Medine’ye geri doner. Yillar sonra
Medine sokaklarinda onu bir geng ile giiresirken goriir ve onun oglu Mehdi oldugunu
o6grenmesiyle hikaye devam eder.

Muhammed-Hanafiya destaninin bas kahramani1 Hz. Ali’nin Rum diyar1 kralin
savasta 6ldiiriip onun Hanafiya adli giizel kizini esir edip onu Peygamber efendimizin
huzuruna getirmesiyle baslar. Peygamber efendimiz Hanafiya kizi Islam’a davet eder,
ancak kiz bunun i¢in ti¢ sart1 oldugunu sdyler: 1- Hz. Ali ile evlenip bir ogul diinyaya
getirmek, 2- Bu evlilige Hz. Fatma’nin izin vermesi ve onunla dost ve esit olmak
3- doguracagi oglunun adint Muhammed-Hanafiya koymak istedigini sdylemesiyle
hikdye devam eder. Bu Arap, Latin ve Kiril harfli matbu niishalar1 Almati’da M.
Auezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisiinde Yazma Eserler Boliimiinde bulunmaktadir.

Hz. Ali'nin Saranbay’t Yola Getirme Hikayesi Kazak sozlii edebiyatinin
derleyicisi olan tnlii sair Jistipbek Seyhislamulu (1857-1937) tarafindan kaleme
almmis ve 1913 yilinda Kazan’da basilmistir. Babalar Sézii kitap serisinin 16.
cildinde yer alan bu hikayede Hz. Ali’nin sadaka, zekat vermeyen Saranbay adli cimri
bir zengini hak dini (islam) ile tamistirip Miisliiman olusu anlatilmaktadir (Kalijanov,
2015). Bu destanin Arap harfli matbu 6rnegi Almati Bilimler akademisi Nadir ve
Yazma Eserler Boliimiinde 839-B numarasiyla kayithdir.
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Sekil 1: Hz. Ali’nin Saranbay 1 Yola Getirme Hikdyesi’nin baghigi

Hz. Ali’'nin Sah Barbar’a Kéle Olarak Satilmas: adli manzum eser 1896,
1901, 1907, 1916 yillarinda M.A. Cirkov matbaasinda ve 1913’te Kazan Universitesi
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yayinevinde yayinlandi (Kalijanov, 2015). Bu destanin Arap harfli matbu 6rnegi
Almati Bilimler akademisi Nadir ve Yazma Eserler Boliimiinde 8§39-B, 387-B, 2041-
B numaralariyla kayithdir.
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Sekil 2: Hz. Ali’nin Barbar’a Kéle Olarak Satilma hikayesinin basligt

Usbu Kissa-i Zengir Jiihiid adli destanin yazma niishas1 Almat1 M. Auezov
Edebiyat ve Sanat Enstitlisii Yazma Eserler Bolimiinde 7//: 885.2 numarasiyla
kayithidir (Kalijanov, 2015). Destanin bagka bir versiyonu veya yeniden basilmig
niishast bulunmadi. Destan Babalar Séziinin 10. cildinde Kiril harfleri ile
yayinlanmistir (bk. Kus, 2019).

Destandaki olay Miislimanlarin diismani olan Zengir Jithiid adli bir gaddar kafir
Hz. Ali’nin cesaretini ve adaletini isitip Medine’ye gelip onunla doviismek istemesiyle
baglar. Destanin devaminda, riilyasinda Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan’1 goriip asik olan
Zengir Jithiid un Zeynep adli kizinin Miisliiman olmasiyla gelisir. Kizinin Miisliman
oldugunu 6grenen Zengir Jiihiid bu duruma kizar ve Miisliimanlar ile savasa girer.
Neticede Hz. Ali ve Misliiman ordusuna yenik diisen Zengir Jihiid halkiyla beraber
Islam’1 kabul eder ve Hz. Hasan ile Zeynep’in diigiinii yapilir (Azibayeva, 2004).

Hazreti Ali’nin Janadil Sehrindeki Cengi adli destan 1899 yilinda Kazan’da
M.A. Cirkov yayinevinde Kesafeddin bin Sahmerdan tarafindan yayinlanmistir. Bu
destanda olay; Janadil sehrinin hitkiimdar1 Hz. Ali’yi dldiiriip basini kesip getirmesi
icin Kabil adli bir pehlivanini gonderir . Kabil yolda sahabelerden olan Ahtam
ile karsilagir . Ahtam Kabil’in niyetini 6grenince kendini Hz. Ali olarak tanitip
onun yerine kendini feda edip basini verir. Hz. Ali Ahtam’in intikamini Kabil’dan
almak i¢in Janadil sehrine gelip savasir ve Janadil sehrini Miisliiman eder. Bu
destanda Hz.Ali’nin savasta gosterdigi olaganiistii kahramanligi, cesareti, mertligi
anlatilmaktadir. Babalar Sozii'nlin 16. cildinde Kiril harflerle yayinlanan bu destan
1899 yilindaki Kazan 6rneginden alinmigtir. Bu hikayenin baska bir versiyonu veya
yeniden basilmig niishast bulunmadi (Azibayeva, 2005b).

Kissa-i Malikajdar destant Babalar Sézii'miin 16. cildinde Kiril harfleriyle 1915
yilinda yayinlanan kitaptan alinmistir. Destanda Arap kavimleri arasinda Karis (Haris)
adli varlikli ve zengin birinin ii¢ oglu vardir. Onlardan en kii¢iigii Malikajdar adinda
ve gocuklugundan beri savasciligl, cesareti ve pehlivanligi ile nam salmis bir gengtir.
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Bir giin iki agabeyi Miislimanlarin Mekke ile Medine arasindaki kervan yollarina
baskin yapip Miislimanlarin mallarint galarak onlart perisan ederler. Bunu duyan
Hz. Ali Diildiil’e atlayip Ziilfikar’in1 alarak Miisliimanlar1 korumak i¢in yola diiser.
Malikajdar’in iki agabeysiyle savasir ve onlart 6ldiirir. Malikajdar agabeylerinin
intikamini almak i¢in yola diiser. Yolda av avlamaya ¢ikan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i
esir alir. Durumu 6grenen Hz. Ali onunla savasir ve sonunda yenik diisen Malikajdar
Allah’a yalvarip, Miisliiman olur (Azibayeva, 2005b).

Kissa-i Salsal’m ilk matbu ornekleri 1879, 1883 ve 1888’de Kazan’da
yaymlanmigtir. Daha sonra Carlik Rusya tarafindan yasaklanan Kissa-i Salsal 1906
yilinda yeniden basildi. Orta Asya ve Kazak kiiltiiriinden dombira, kopuz, bori, rus
[...] gibi kavramlar1 kullanarak Maulekey Jumasulu bu destan1 1909 yilinda tekrar
yaymladi. Kissa-i Salsal eski ve arkaik efsancler, motifler, Orta ¢ag hikayeleri,
Kazak epik jirlarini, Islami, tarihi karakterlerin hayat hikayelerini, savaslarini ve
kahramanliklarini birbiriyle bagdastirarak anlatan tarihi-dini bir destan olarak kabul
edilebilir. Bu destanin Arap harfli matbu 6rnegi Almati Bilimler Akademisi Nadir ve
Yazma Eserler Boliimiinde ///. 8501 numarasiyla ve M. Auezov Edebiyat ve Sanat
Enstitiisinde Yazma Eserler Bolimiinde /7. 71089 numarasiyla kayitlidir. Destan,
Babalar Sézii’niin 15. cildinde yayinlanmustir.

2.1. Bahsedilen Hz. Ali Destanlarinin Genel Ozellikleri

Hz. Ali cenknamelerinde asil konu Islam’1 yaymak ve dinsizler ile
savasmaktir. Ana karakter ve bas kahraman ise Peygamber efendimiz ve Hz. Ali’dir.
Hz. Ali yola ve savasa ¢ikmadan once her zaman Peygamberimizin izni ve hayir
duasini (batasini/fatihasini) alir. Islam yolunda miicadele edip savasirken de diiriistliik,
insanlara dgretmektedir. Islam ve adalet yolunda verdigi miicadelelerde her zaman
olaganiistii gilice sahip olan at1 Diildiil ve kilic1 Ziilfikar yanindadir. Bu destanlar1 sdze
doken jirsilar s6z basini besmele ve Allah’a hamd ve yalvaris, peygamberimize medh
ile baglarlar.

Hz. Ali’nin kahramanlik destanlar1 ve savaslar1 anlatilirken dénemin ve bolgenin
dil ozellikleri ve sartlarmna gore anlatilmasi Hz. Ali cenklerinin ve hikayelerinin
cesitlenmesine de neden oldugunu gorebilmekteyiz .

Diger Islam cografyasinda oldugu gibi Orta Asya’da ve Kazak kaynaklarinda
da Hz. Ali her seyden 6nce Peygamber efendimizin amcasinin oglu, kizi1 Hz. Fatima
(a.s.) anamizin esi, sevgili torunlart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in babasidir. Ayni
zamanda Hak dini, islam’1 ve son Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in en biiyiik
destekgisi ve koruyucu sahabelerinden, Allah, Peygamberi ve islam yolunda biiyiik
miicadeleler, savaglar veren yigit, cesur, diiriist, adil, mazluma karsi merhametli,
zalime kars1 acimasiz bir kahraman olarak bilinen Hz. Ali Kazak batirlik jirlarinda
Farsca ve Arapca olan Ali Murtaza, Sah-i Merdan, Haydar-i Kerrar, Imam Ali,
Esediillah, Siir-i Huda gibi tanimlar ve sifatlar diginda cesaretini, mertligi, comertligi
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ve dirtistligiinii ifade eden Kazakga Er Gali, Er Ali, Er Qali/Er Kali, Ali Ser, Ser Ali
isimlerine de sik sik rastlayabiliriz (Arapgadan Kazakgaya gegen kelimelerde —¢ sesi
bazen agik /e/ (o) bazen /g/ (¥) ve bazen de /q/ (k) sesleri ile kargimiza ¢ikmaktadir).

Kazak ozanlar1 ve sairleri 20. ylizyilin baginda Rus’lar tarafindan dini eserlerin
matbaada basilmasina ve yayinlanmasina karsi uyguladiklar: yasaklar ve sinirlamalara
karst dini destanlari ve hikayeleri jirlara aktarmaya galismislardir. Dolayisiyla
destanlar donemin Kazakga 6zelliklerine gore kaleme alinmis oldular. Ornegin:

Hz. Ali’den Er Ali olarak bahsedilmesi;
Er Ali sabir kilip saspaydi endi
Alla Tagala bir jolga bastaydi endi (Kalijanov, 2015, 414).

Er Ali sabir kilip sagsmaz simdi,
Allah Taala bir yol gosterecek simdi.

Kazaklarin Miisliiman, Ruslarin kafir olarak anlatilmasi;
On eki mifi lagkerdin bari de Ors;

Kaépir dsken jer eken, qilip quants.

Diiniye jiizin qap-qara safidaq qilip,

Kiin batqansa tag1 da qiladi uris (Kalijanov, 2015, 92).

On iki bin ordunun hepsi de Rus;
Kafirlerin yasadig1 yer imis, diye sevindi.
Yer yiiziinii simsiyah toz duman kilip,
Glin batana dek bir daha kild1 urug/savas.

Eski Tiirkgedeki yaradan anlamindaki iye/ue s6zctigiiniin Allah kelimesi yerine
kullanilmasi;

Paygambar meken tutqan Madinede,
“Umbetim” desin bizdi O diiniyede.
Bir aziraq Paygambardan s6z sdyleyin,

Jagima jardem bergil, Jappar Iye (Kalijanov, 2015, 78).
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Medine’de ikamet eden peygamberimiz,
“Ummetim” desin bize o diinyada (ahirette).
Bir miktar peygamberimizden s6z edeyim,
Ceneme kuvvet yardim ver, Cebbar lye.

2018 yilinda Latin alfabesine gegis siirecini baslatan Kazakistan, en ge¢ 2031
yilina kadar bu siireci tamamlamay1 planlamaktadir (Kabaday1, 2018). Dolayisiyla
Kazak dili tarihini arastirmada bu tiir metinlerin dil 6zelliklerinin incelenmesinin,
giiniimiiz Kazakcasina aktarilmast ve transkripsiyonunun yapilmasmin dikkate
alinmasi gereken konulardan oldugu sdylenebilir. Clinkd “hi¢bir yazi dili ayrildig:
dilden tamamen bagimsiz farkli bir yazi diline doniigemez. Zaman igerisinde bir
dilden ayrilarak yazi diline doniisen dil kollarinin ilk {irinleri bu olusumun ilk
ornekleri olmast sebebiyle de yazi dili i¢in énemli metinlerdir” (ilhan, 2019, 1910).
Iste bu ilk metinlerin sozlii gelenekten yaziya aktarilan destanlar ve jirlar gibi iiriinler
oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak, Kazak halk edebiyatinin temeli ve en dnemli iiriinleri
zamaninda sistemli ve diizenli olarak derlenip yaziya alimamamasmin sebeplerini
Kazak halkinin son ii¢ yliz yillik siiregte yasadigi tarihi, siyasi-sosyal olaylar ve
durumlar biitiinliigiinde arastirilmasi gerektigini diigiiniiyoruz.

2.2. Almatr’da Bulunan Hz. Ali Cenknimelerinin Yazma Niishalar1

Son yillarda Kazakistan’in ¢esitli bdlgelerinde 6zellikle Giiney Kazakistan ve
Almati bolgesi halkinin ellerinde bulunan fakat yillarca gizli ve sakli kalan Arap harfli
yazma ve tagbaski eserleri ¢esitli amaglar ile ortaya ¢ikarmalari ve onlari uzmanlara,
kiitliphanelere, arastirma merkezleri ve koleksiyonculara sunmalarina sahit olmaktayiz.
Bazilar eskiden argivlerde unutulmus olanlar ise bazilari da sahsi kiitiiphaneler ve
koleksiyonlarda mevcut olanlardir. Burada uzmanlar ve arastirmacilarin dikkatini
cekmek amactyla bazilarindan bahsetmeye calisacagiz:

Hz. Ali'nin Cengi' (detayl bilgi i¢in bk. Kus, 2019) Babalar Sézii'nin 15.
cildinde yer alan bu hikdye Almati’daki M. Auezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisii’niin
kiitiphanesinin Yazma Eserler Boliimiinde siyah miirekkeple Arap harfleriyle //1.
128 numarastyla kayithidir. “Varaklar1 yipranmis ve yirtilmis olan bu yazma eserde
yer yer kelimelerin silinmis olmasi okunmasini da zorlastirmaktadir” (Azibayeva,
2005a, 302). Bu destanin yazar1 19. ylizyilin sonunda Omsk bdlgesinde yasayan
bir hikaye anlaticis1 Kipsakbay Bagdatulu. Hikaye, sahabelerden Sa‘d-1 Vakkas Hz.
Ali’yi oglunun siinnet diigiiniine davet etmesi ve Hz. Ali sahabenin ogluna hediye
arayigindayken kendini kafirlerin arasinda bulmasiyla baslar. Hz. Ali kéfirlerle dort y1l
stiren savasin ardindan geri donmesiyle devam eder. Destanda, Siileyman peygamber
zamanindan kalan Valia sehri, Kral Qaqqa, Muhsin Batir ve Jamnun karakterleri yer
almaktdir. Ahlak, diirtistliik, dostluk ve Hz. Ali kahramanlig1 hikdyenin merkezinde
yer almaktadir (Azibayeva, 2005).

Salsal adli Arap harfleriyle yazilmis bir el yazma eser Almati’daki Bilimler

1 Karantinadan dolay1 bu el yazma niishasina ulasilamamistir.
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Akademisi Kiitiiphanesi Nadir Eserler Boliimiinde /37/-K numarasiyla bulunmaktadir.
Mansur tiiriinde olan bu eser Kissa-i Salsal ile ayn1 muhtevaya sahiptir. Dil agisindan
Salsal Cagatayca’nin Klasik Dénem Sonrasi 6zelliklerine sahiptir.

Sekil 3: Kissa-i Salsal metninden bir parga

Kazak destanlar1 arasinda yukarida Ornekleri verilen manzum Hz. Ali
cenknameleri diginda Almati’da A. Nevgod’un sahsi el yazmalari koleksiyonunda
(261 numarada kayith) Kissa-i Cenkndme-i Risale-i Sah-i Merdan adiyla yeni bir
niisha bulunmaktadir. Salsal ile konusu ve muhtevasi ayni olan bu niisha ii¢ ayri
metinden olusan bir kitapta yer almaktadir: birinci metin “ve Nakl Kilibdurlar Hazret-i
Kadr “Afif ud-din” bashkli (1a-91b s.), ikinci metin Kissa-i Cenkndme-i Risale-i
Sah-i Merdan baglikli (92a-262a s.), ligiincli metin ise kitabin sonunda yer alan, on
varaktan olusan ve son sayfalari eksik olan bir tip metni bulunmaktadir. Kitabin ikinci
metni olan ve 170 varaktan olusan Hz. Ali Cenknamesi nesir tliriinde ve Orta Asya
Tiirklerinin edebi yazi dili olan Cagatayca’nin klasik sonras1 doneminin &zelliklerini
tastyan bir Tiirkge ile yazilmistir. Metnin son sayfasinda tarih olarak yazi ile 1324
(hicri) gosterilmistir. El yazmasi kitabin dis 6lgiileri 260 x 150 mm., i¢ 6lgiileri 180
x 90 mm. olup ince kagit ve mukavva kapaklidir. Yazi stili belli olmayan metin ¢ok
diizensiz ve iri harfler ile yazilmistir. Satir sayis1 11 ve her sayfada yaklasik 5-6 ciimle
yer almaktadir. Metinde bulunan imla hatalarinin ¢oklugu, miistensih ya da yazarin
dinleyerek hikdyeyi yaziya aktardigini diisiindiirmektedir. Bu niishanin bir baska
ozelligi de muhteva olarak Salsal ve Kissa-i Salsal destanlarmin ayni igerige sahip
olmasidir.
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Sekil 4: Kissa-i Cenkndme-i Risale-i Sah-i Merdan metninin ilk sayfasi

Kissa-i Cenkname-i Risale-i Sah-i Merdan 'da olaylar Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
sayg1 ve sevgi dolu bir ortamda yarenleri ve sahabeleri ile otururken caninin geyik eti
cektigini sdylemesi ile baglar. Sahabelerden Sa’d-1 Vakkas ve Abu Muhaccen herkesten
once birden ayaga kalkip gidip geyik avlayip gelmek icin Peygamber efendimizden
izin isterler. Efendimizden izin aldiktan sonra iki sahabe yola ¢ikarlar. Hikdye Sa’d-1
Vakkas ve Abu Muhaccen geyik ararlarken bilmedikleri bir yerde yiiksek bir dagin
etegine geldiklerini fark ederler. Daga ciktiklarinda kendilerini kafirlerin tilkesinde
kafirlerle savasirken bulurlar, 6te taraftan Peygamber efendimiz Sa’d-1 Vakkas ve
Abu Muhaccen ikisinin geciktigini ve onlar1 merak ettiklerini dile getirir. Bu durumda
Hz. Ali ikisinin pesinden gitmek i¢in izin alip at1 Diildiil ve yaveri Kamber ile yola
cikar. iki sahabeyi aramaya ¢ciktig1 bu yolculukta Hz. Ali’nin bagindan bircok ilging
ve tuhaf olaylar geger, kafirlerin sehrine geldiginde Hz. Ali oldugunu gizleyip kendini
Kisamsam isimli bir kole olarak tanitmasi, Huvaran, Kristal Dag, Barbar Zemin,
Harezm Zemin gibi degisik tilkelere yolunun diismesi, buralarda Cemsid Sah, Firiiz
Sah, Malik Ester/Malikajder, Efrasiyab gibi tarihi ve dini sahsiyetler ile karsilasmasi,
Katar el-‘ayin, Navadir Sah, Human, Salsal Sah, Kahmasb (Tahmasb), Salsal’in oglu
Saddad gibi kisiler ile adalet ve Islam yolunda verdigi savaslar ve gosterdigi yigitlik
ve kahramanliklar1 anlatilmaktadir. Metinde Hz. Ali i¢in Haydar-i Sahip Kiran, Sir-i
Yezdan, Haydar-i Kerrar, Sir-i Huda, Sah-i Merdan, Ali Murtaza gibi sifatlar da sik
stk kullanilmaktadir.
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2.2.1. Kissa-i Cenkndme-i Risale-i Sah-i Merdan *m Dil Ozellikleri

Metnin dil o6zelliklerine bakildiginda bazi kelimelerin eski Tiirkge seklini
korudugunu gorebiliyoruz. Bazen de gesitli ses degisiklikleri olmustur. Metinde
kapali ¢ sesi “eliftye” ile yazilmistir. Ancak biz burada kapali ¢ okumak i¢in bir igaret
olmadigindan “7” ile okuduk. Arapga ve Farsca kelimeler genellikle aslina uygun
olarak yazilmistir. Ancak bazi kelimelerde yanlis yazimlar goriilmektedir.

Unliilerin yazimi:
1. a, e yazim:
Kelime basinda a sesi (elif) ve (medli elif-uzatma) ile yazilmigtir. Ornegin,

aydi ki (95a/2), ’ av aviap (932/9), ’ﬁé atlariga (93a/5), '
asman (93a/11), L% atimiz (97a/5), L§ ant (97a/1).

Kelime basinda e sesleri (elif) ile yazilmistir: Ornegin, el-qissa (112b/10), eger
(144a/2), éy perverdigarim (179a/5).

2.1, i yazimu:

Kelime baginda eliftye (') , ortasinda sadece ye (v) ile, sonunda da ye (s)
yazilmistir. Ornegin, 1raq (93a/10), iki (96a/5), kirdiler (99a/5).

3. 0, 0, u, ii yazimu:

Kelime basinda eliftvav (1) ile, kelime iginde ve sonunda vav ile yazilmstir.
Ornegin, on iki miy (99b/10).

Metinde ¢ekim ekleri bazen ayr1 bazen bitisik yazilmistir: basimge, yetti-ler.
Harekenin kullanimi:

Arapca kelimelerde bazen sedde kullanilmis bazen kullanilmamis. Ornek olarak
ammd.

Ses bilgisi:
p >f degisimi: < yerine < yazilmasi: 48 s8/43 ) S korfe (94a/5).

y tliremesi: metnimizde ibermek fiili Eski Tirkgedeki gibidir. Fakat birkag
ornekte kelime basinda (y-) tiiremistir. yiberdiler (99b/1), iberdi
(952/6).

o yerine ua yazilmast: dliz/c=die
sik sik karsimiza ¢ikmaktadir.

silahlar (259a/10) gibi imla hatalari

Metinde yapim ve ¢ekim ekleri birgok yerde ayr1 ve baska satirda yazilmustir.
Ornegin 95a sayfasmin ikinci ve iigiincii satirlarinda:
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aydi ki sizlerni munda kilgen- (2)
-lerinizni baba-y1 bagban korgen (3)

Metinde Tiirkge (dik, andag, mundag, son, vb. ), Farsca (giiya, nagah, ki, eger,
ta ki, ¢in, vb.) ve Arapga (amma, el-kissa, elbette, vb.) edatlarin ¢ok sik ve bolca
kullanildigini da gorebiliriz.

Metinde Farsga, Arapga ve donemin Tiirkgesine ait edat, baglag, tamlama, savas
aletleri, mekan ve kisi adlar1 gibi dil birimlerin ¢esitliliginin folklor, dilbilim ve halk
edebiyati, sozli kiiltiir ve sozIlii gelenek arastirmalarinin yani sira  klasik sonrasi
Cagatayca dil 6zelliklerini incelemek i¢in de bir kaynak olabilecegini soyleyebiliriz.

Sonug¢

Sozli gelenek iiriinlerini insanlarin bagli olduklar1 dini ve inanglar ile ilgili
ritiellerde de gorebiliriz. Hemen hemen her dinde dualar ve ayinler dile getirilen s6z
ile gerceklesir. Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim ilk olarak sozlii sekilde
Peygamberimize inmis sonradan yaziya dokiilerek kutsal metin ve kitap olarak
sekillenmistir. Ancak pek ¢ok dini gelenek bugiin metinlerde olsa bile, s6zlii gelenegin
istiinliiglint dini ritiiellerde ve ayinlerde dile getirilen sozler ve sdylenen dualarda
gorebiliriz.

Siirekli harekette olan gdcebe Kazaklar Islam dini ile tanistiktan sonra,
Islamiyet’in degerlerini, kutsal metinlerini ve sdzlerini yazih kiiltiirden ¢ok daha
eski ve giliglii olan sozlii kiiltiir tirtinlerine biirlindiirerek Orta Asya bozkirlarinda
onlarin daha kolay ve kalic1 olarak agizdan agiza kulaktan kulaga goniilden goniile
yayilmasina ve benimsenmesine sebep olmuslardir.

Kazak sozli geleneginde ayzis yani sozlii atisma, jir, alkis ve kargis gibi sozli
kiiltlir iirtinlerinin gliniimiize kadar varliginin devam etmesini, ayfilgan soz atilgan
oktay [agizdan ¢ikan s6z yaydan ¢ikan ok] gibi, soz siiyekten otedi [s6z kemigi keser],
Jjakst soz jarim iris [iyi soz soylemek ya da isitmek rizkin yarisin1 kazanmak kadar
olur] gibi atasozleri ve deyimler Kazaklarin ¢ok giiglii ve derin sozlii geleneklerine
bagliliklarini anlatmaktadir.

Kazak Edebiyatinin Dogu destanlari ile tarihi destanlari arasinda dini destanlar
ve batirlik jirlari kategorisinde yer almakta olan Hz. Ali cenknameleri Kazakistan
Miisliimanlari arasinda Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.), kiz1 Hz. Fatima, Hz.
Ali ve ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e kars1 mezhep ayrimcilig1 yapmadan sevgi
ve baglilig1 asilayarak toplumda bireyler arasinda birlestirici ve baglayici 6zelligiyle
sozli gelenek iriinlerinin sagladig katkiy sergilemektedir.

Sonug olarak tarihi metinlerin son zamanlarda Kazakistan sahasinda giin 15181na
cikmaya baslamasi ve ¢esitli bolgelerde 6zel koleksiyonlarda goriinen Arap harfli
tarihi Tiirk metinlerinin okunmasi, giiniimiiz Kazak¢asina aktarilmasi, transkripsiyon
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yapilmasi gibi konular1 giindeme getirmektedir. Hz. Ali cenknamelerinin yalniz
Anadolu degil Orta Asya sahasinda da gesitli 6rnekleriyle bazen miiellifleri belli,
bazen anonim, bazen manzum bazen mensur, bazen matbu bazen yazma, bazen Arap
harfleri ile bazen Kiril veya Latin harfleri ile g¢esitli niishalar tiiriinde karsimiza
cikmaktadir. Bu da Tiirk Diinyasinin genis cografyasinda Hz. Ali Cenknamelerinin
farkli orneklerinin derleme, toplama ve inceleme g¢aligmalarinin yapilmasinda,
tarihi Tirk dili ve sozli gelenegi arastirmalarinda 6nemli kaynak olmakla beraber
giiniimiizde Tiirk-Islam diinyasinda biitiinlestirici ve birlestirici 6zelligi acisindan da
uzmanlar tarafindan dikkat dis1 kalmamas1 gerektigini diisiiniiyoruz.
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19. YUZYILIN SONU VE 20. YUZYILIN BASINDAKi TURKIiSTAN
DiNi-MAARIiFi EDEBiYATINA BiR BAKIS (SERYAMI, MUHAYYIR,
HAZIiNi ORNEGI)*

The End of the 19th and the Beginning of the 20th Century an Overview

Turkistanian Religious and Enlightenment Literature (Saryami, Muhayyir, Hazini
Example)

Nodirkhon KHASANQOV**
Torali KYDYR***

Khamidulla TADZHIYEV ¥
Oz
XIX. yizy1l ile XX. yiizyilin baglarinda Tiirk halklarina yonelik en biiyiik tehditlerden birinin Carlik
Rusyasmin emperyalizmi oldugu tarihi kaynaklardan bilinmektedir. Car emperyalizminin istila
siyaseti nedeniyle Tirk halklar1 genel olarak dini, milli yasam tarzinda hem manevi hem kiiltiirel
hem sanatsal bircok cephede kayiplar vermistir. Orta Asya Tiirkleri igin bu zorluklari yiiklenmek
hi¢ de kolay olmamistir. Onlar ulusal kimliklerini koruyabilmek adina olduk¢a kapsamli tarihi ve
ayn1 zamanda ¢ok zor sinavlardan ge¢mislerdir. Bu tarihi siireg, 6zellikle kalbinde iman nurunu
koruyan, milli degerleriyle ig-ige yasayan, geleneklerine bagl Tiirkler igin ¢ok agir bir darbe oldu.
Ozbekler, Kazaklar, Kirgizlar, Karakalpaklar, Nogaylar, Tatarlar, Azerbaycanhlar ve diger Tiirk
kokenli milletler zorlu bir tarihi yoldan gegtiler. Bir taraftan halkin Car zulmiine kars1 isyanlari,
diger taraftan mahalli han ve beylerin zulmiine kars1 ayaklanmalar, onlarin karsisinda milleti
uyandirmaya caligsan cedit maarifetgilerinin faaliyetleri, tiim bunlara donemin sair ve yazarlari ilgisiz
ve kayitsiz kalmamislar, kendi tepkilerini, katkilarin1 ortaya koymuslardir. Bu donemin sair ve
yazarlari, hiirriyete giden yolda Car ve Sovyet emperyalizmine karsi eserler yazmigtir. Onlar, tilkeyi
bu ¢ikmazlardan kurtarmanin tek yolunun bilim ve egitim oldugunu ¢ok iyi biliyorlardi. Bu nedenle
her seyden once, cehaletle miicadele ederek, halki aydinlanmaya, kotii adetleri birakip her agidan
gelismeye tesvik etmislerdir. XIX. ylizy1l ve XX. yiizyilin baginda Tiirkistan dini-maarifi edebiyati
temsilcileri arasinda Pir-i Tiirkistan Ahmed Yesevi’nin goriislerinden, Yesevilikten etkilenen Azim
Hace, Meczub Nemengani, Molla Yoldas Hilveti, Nizami Hokandi gibi arif sairlerle beraber Molla
Yusuf Seryami, Muhammedkul Muhayyir, Hazini Hokandi gibi sairlerin de edebiyat ve sanat
hayatinda faaliyet siirdiirdiiklerini gorebiliriz. Onlar dini-tasavvufi agirlikli konularda eserler yazarak
edebiyat ehli ve halkin gonliinden derin yer almislardir. Calismada adi gecen ii¢ edibin hayati ve
eserleri tizerine genel bir degerlendirme yapilacaktir. Makale AP08855741 projesi gercevesinde
yayinlanmistir.
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Abstract

It is known from historical sources that one of the biggest threats to the Turkic people was Tsarist
Russian imperialism in the 19th to the beginning of 20th centuries. Due to the invasion policy of
the Tsarist imperialism, the Turkic people in general suffered from losses in many fronts, i.e. their
spiritual, cultural, artistic, religious, and national lifestyles. It has not been easy for the Turks of
Central Asia to bear the burden of this difficult fate. They have undergone extensive historical and at
the same time disastrous tests in order to preserve their national identity. This historical process has
been a heavy blow especially for the Turks who protect the light of faith in their hearts, live together
with their national values and stick to their traditions. Uzbeks, Kazakhs, Kyrgyz, Karakalpaks,
Nogais, Tatars, Azerbaijanis and other descendants of Turkish nation have passed through a difficult
historical path. On the one hand, the people’s revolts against the tyranny of the Tsar, on the other
hand, the uprisings against the tyranny of the local khans and lords, the activities of the ingenious
artists who tried to awaken the nation against them, the poets and writers of the period were not
indifferent to all these, and they showed their own reactions and contributions. The poets and writers
of'this period wrote works against the Tsar and Soviet imperialism on the way to freedom. They knew
very well that the only way to save the country from these impasses was science and education. For
this reason, above all, by fighting ignorance, they encouraged the people to become enlightened, to
abandon bad customs and develop in every way. Among the representatives of Turkestan religious
education literature in the 19th century and the beginning of the 20th century, together with the
wise poets such as Azim Hace, Meczub Nemengani, Molla Yoldag Hilveti, Nizami Hokandi, who
were influenced by Pir-i Turkistan Ahmad al-Yasawi’s views and Yasawism, Molla Yusuf Seryami,
Muhammedkul Muhayyir, HazinT Hokandi, we can see that poets, like us, continue their activities in
the life of literature and art. They took a deep place in the hearts of the people of literature and people
by writing works on religious-mystical subjects. A general evaluation will be made on the life and
works of the three literary figures mentioned in the study.

Keywords: Turkistan, Seryami, Muhayyir, Hazini, Religion, Education.

Giris

Tiirk halklarinin edebiyat tarihinde XIX. yiizyilin sonu ile XX. ylizyilin
basindaki edebi donem, dikkatli ve derinlemesine bir ¢aligmay1 gerektirir, ¢linkii bu
donem bircok biiyiik baskin imparatorlugun siyasi ve ekonomik ideolojilerine dayali
somiirge politikasinin etkisinden kaynaklanan gesitli tarihsel ve edebi egilimleri
ortaya cikaran bir donemdir. Bu durum, Tiirk halklar1 edebiyatinda farkli acilardan
yer almaktadir.

Avrupa ile Asya’y1 birbirine baglayan, cesitli siyasi olaylara maruz kalan
Osmanli Imparatorlugu’nda XIX. yiizyilda Bati etkisinde gelisen bir edebiyat
olusmus ve neticesinde “Tanzimat”, “Servet-i Fiinun”, “Fecr-i Ati” gibi edebi akimlar
ortaya ¢ikmigtir. Bu akimlari, XX. yilizyilin ilk ¢eyreginde “Milli Miicadele Dénemi
Edebiyati” ve “Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyati” olarak adlandirilan edebi
donemler takip etmistir.

XIX. yiizyilda Orta ve Kuzeybati Asya’daki biiyiik bozkirlar1 mekan edinen
Tiirk halklari, biitiiniiyle Carlik Rusyasi tarafindan somiiriilmiistiir. imparatorluk,
somiirdiigii bu halklar1 yonetmenin ¢esitli yollarint diigiinmiis ve buna uygun 6zel
konseptleri de devreye sokmustur. XIX. yiizy1l Car, somiiriisii altindaki tilkeleri sdzde
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“karanliktan aydinliga ¢ikartmak” amaciyla, bu halklarin tarihini, dilini, edebiyatini,
kiiltiirtinii, antropolojisini ve etnik yapisini kapsamli olarak arastirmaya baglamistir.

Car hitkiimeti, Turk tlkelerini iggal ettikten sonra, bu iilke halklarinin mevcut
geleneksel yonetim sistemini tamamiyla yikip somiirgeci sistemini kurmak amaciyla
cesitli tutucu reformlarint uzun vadede kademeli olarak uygulayarak, yerli halklarin
gelenek ve goreneklerine, manevi diinyasina baskilar uygulamaya baslamistir.

=19

Ormnegin, 1865 yilinda “Ortodoks Misyonerler Dernegi” kurulur ve bu dernegin
astlamaci, Carlik Rusyas1 Imparatorlugu’ndaki diger uluslar1 Hristiyanlastirmak olarak
belirlenir. Bu dernegin kurulusundan sonraki on bes yil icerisinde, Imparatorlugun
tamaminda seksen alt1 bin kisi ve 1881-1894 yillar1 araliginda yiiz yirmi dokuz bin
kisi Ortodoksluga gecis yapmuistir.

Tiirkleri Hristiyanlagtirmak yolunda 6nemli ¢aligmalar yapan misyonerlerden
V. A. Yakovlev, Tiirkistan daki Kilise Hayatinmin Tarihi adli ¢alismasinda, “[...] burada
her Hristiyan misyoner olmak zorundadir. Biz Ruslar, biitiin bu niifus igine gergek
bir dini yasamin baslangicini agilamak i¢in davet edilmisizdir” diye belirtmistir
(Yakovlev, 1902, 10).

Dekabrist hareketinin dnciilerinden P. I. Pestel, Rusya’ya bagli olan tiim Tiirk
devletlerinin Ruslastirilmasi gerektigi fikrini desteklemistir. O, “Tiim halklardan tek
bir halk olusturulmali ve Rusya’y1 mekan edenlerin hepsi Rus olmalidir.” demistir
(Pestel, 1906,77).

Bu noktada, Rus Imparatorlugu’nun sémiirge politikasni uygulamak igin
cesitli yontemler kullandigi goriillmektedir. Bunlardan biri, somiirge iilkeleri yonetme
ve denetleme politikasina degisiklikler getirip “Bol, pargala ve yonet” yontemini
izlemeleridir.

Ozellikle Imparatorluk tarafindan génderilen V. V. Bartold, M. P. Viyatkin
gibi bilim adamlarinin ¢alismalart esas alinarak iilke i¢inde insanlari birbirlerinden
uzaklastirmak i¢in farkli yontemler gelistirdikleri tarihi kaynaklardan bilinmektedir.
M. Mirzahmetoglu bir arastirmasinda: “Bu diislincelerini hayata gegirmek,
somiirgelestirilmis yurdun yasam kosullariyla manevi diinyasina, yonetim sistemine
degisiklikler getirmek amaciyla uzun yillar siiren 6zel aragtirma calismalari yiiriiterek
tilkenin egemen segkinlerini kendi i¢lerine ¢ekip tlirkiitmeden benimsetme politikasini
dogrudan uygulamaya koyarlar.” demistir (Mirzahmetoglu, 2018, 61).

XIX. yiizy1l ve XX. yiizy1lin basinda Tiirkistan mintikasinda Ismail Gasprali’nin
goriislerinden etkilenen cedit akimi ortaya ¢ikmus, siyaset, kiiltiir, edebiyat ve sanat
hayatinda milli bagimsizlik, vatanseverlik gayelerini yaymustir.

Genel olarak, bu donemde Rus emperyalizminin zulmiine ve ayni zamanda
toplumdaki ilimsizlik ve cehalete karsi fikirlerin tezahiirleri, Tiirkistan topraklarinda
cok eski donemlerden beri devam edegelen dini-maarifi edebiyat temsilcilerinin
eserlerinde de yer almistir.
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Tiirk tarihinden bilindigi iizere, Hoca Ahmed Yesevi’nin kurdugu ilk Tiirk
tarikatt olan “Yesevilik” ve “Hikmet” edebiyat ekolii Orta Asya Tiirklerinin sosyal,
edebi, dini-tasavvufi hayatinda genis tesirler icra etmistir. Bu etkinin neticesinde
Pir-1 Turkistan’in fikir ve gorisleri yayilmis, Siileyman Hakim Ata, Kul Ubeydi, Kul
Umuri, Nimetullah, Miskin Kasim, Halis gibi bircok Yesevi takipg¢isi manzumeleriyle
“Hikmet” gelenegini gelistirmislerdir. Diger taraftan da Sufi Muhammed Danismend,
Hiisameddin Signaki, Mevlana Koylaki, Hoca Ishak Ata, Hudaydad-1 Veli, Hazini,
Alim Seyh, Muhammed Hiiseyin Buhari, Zinde Ali, Molla Hudaydad gibi mutasavvif
yazarlar ilmi, tarihi ve tasavvufi eserleriyle Tiirkistan’da Yesevilik literatiiriini
olusturmuslardir (Tadzhiyev vd., 2020, 320).

XIX. yizyill ve XX. ylizyilim basinda Tirkistan dini-maarifi edebiyati
temsilcileri arasinda Yesevilikten etkilenen Azim Hace, Meczub Nemengani, Molla
Yoldas Hilveti, Nizami Hokandi gibi arif sairlerle beraber Molla Yusuf Seryami,
Muhammedkul Muhayyir, Hazini Hokandi gibi sairleri de gorebiliriz.

1. Molla Yusuf Seryami (1840-1912)

Bugiinkii Kazakistan’in giiney bolgesinde bulunan, eskiden Isficab, Yesi, Savran,
Taraz diye bilinen tarihi sehirler ilim ve medeniyetin yurdu olarak taninmistir. Medinet
el-beyza, Orunkent adlariyla bilinen Sayram', Hoca Ahmed Yesevi, Muhammed b.
Ahmed b. Yusuf el-Isficabi, Hiisameddin Omer b. Burhan Ebul Mefahir el-isficab,
Hac1 Mahmud el-Isficabi, Kadi Beyzavi gibi birgok alim yetistirmistir.

Sayram’da yetisen sanatkarlardan biri de son dénem Cagatay edebiyatinin
temsilcilerinden Yusuf Seryami Muhammed Yusuf Molla Abdisiikiir ogludur.
Yusuf Seryami 1840 yilinda Sayram’da dogmus, 1912 yilinda kendi kdyiinde
vefat etmistir. Cocuklugunda ilk tahsilini babasindan almis, daha sonra Cimkent,
Sayram ve Buhara’daki medreselerde egitim gormiistiir. Ogrencilik yillarinda Sark
klasiklerinden Ali Sir Nevai, Hafiz Sirdzi, Mevlana Liitfi, Baba Rahim Mesreb, Mirza
Bidil gibi sanatkarlarim etkisiyle siirler kaleme almaya baslamistir. Hokand, Buhara ve
Taskent’teki yetigkin alim, edip, sair ve yazarlarla tanigmis, zamanla edebi ortamlarda
kendi yerini almaya baslamistir.

XIX. ylizyilinsonuve XX. yiizyilinbasinda Taskent’in “Kokeldas”, “Beklerbegi”,
“Hoca Ahrar” medreseleri etrafinda edebi ve kiiltiirel hayatin canli gegtigi tarihi
kaynaklardan bilinmektedir. Ozellikle, ilk iki medresenin konumu gayet yiiksek idi.
“Kokeldas” medresesinde meshur Tagkentli hattat Sahmurat Katip (1850-1922), sair
Kasimhan Tore Muztarib (1858-1944), “Beklerbegi” medresesinde “Kessaf Molla”
namiyla bilinen Rahimhoca Hatmi (1835-1908), “Barakhan” medresesi miiderrisi edip
Alauddin Fununi (1861-1932) gibi kalem erbablarinin etrafinda alim ve fazillar, siir-
sevenler her zaman dolup tasmistir. Furkat, Mukimi gibi taninmis marifetli sairler de o
zamanlar “Kokeldas” medresesinde bulunmaktaydilar. Kerimbek Kami (1865-1922),

1 Sayram’la ilgili genis bilgi i¢in bkz: Sayram Rivayetleri. Kazinali Ontustik, C1lt.146. Almati: Nurli Alem. 2013,
s. 296.
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Kadirkari Remizi (1861-1943), Efendihan Mahzum Ahtari (1870-1946) ile sohbetler
yapmiglardir. Said Heybetulla Hislat (1880-1945), Molla Kosak Miskin (1880-1937),
Siraciddin Sidki Handayliki (1884-1934) gibi cedit sairler ise o zaman medreseye
yeni baglamislardi. Seyh Sadi’nin meshur “Giilistan” 1 o yillarda Ozbekgeye ¢eviren
Murat Hoca da medresede ikamet etmekteydi.?

Yusuf Seryami ¢ok sayida ask siiri, lirik gazel, muhammes, rubai, terci-i bent,
hiciv eseri yazmis ve hayranlarmin sevgisini kazanmistir. Ozellikle, etkilendigi Cedit
edebiyat1 temsilcisi olan dostlartyla gériismeyi 6miir boyu kesmemistir. Ornegin,
1910 yilinda vefat eden dostu Bahadirhan’a bir mersiye ithaf etmistir:

Bahadirhan-i mahdum-i miderris,

Cerag-i ilm-i hiirsid-i felek-riy,

Atarud-hama-i danis-siireyya,

Sua-i ilmu fazl-1 ¢erh-1 farsay (Seryami, 2002, 145).

Saire gore; Bahadirhan ilmin ¢iragi, kaderin, felegin giinesi idi / O, miifessir,
muhaddis, ilm-i halde essiz idi / Nurlu viicudu, fadl aleminin cismi olan bdyle bir ilim
kaynaginimn vefat: / Ozellikle ilim talebeleri i¢in ok agir bir kayip oldu.

Sair egitim ve yetisme donemi bitince dondiigli memleketi Sayram’da medresede
hocalik ve camilerde vaizlik yapmistir. El emegiyle sanat derecesinde hattatlik
yaparak ge¢im kaynagini sagladigindan Yusuf Seryami’ye “Yusuf hattat” demislerdir.

Yusuf Seryami 1912 yilinda kendi koylinde vefat etmis ve Kadi Beyzavi
kabristanina defnedilmistir. Sairin arkadasi, zamanin taninmis edebiyatgilarindan
Kerimbek Kami dostunun vefatiyla ilgili sunlart yazmistir:

Otib ketdi, efsus, devran-i Yusuf,

Tutub matemin kald1 ihvan-i Yusuf,

Yetusgende yetmisge omr-i aziz,

Ecel ahiri tutti daman-i Yusuf (Seryami, 2002, 5).

Aciklamasi: Ey vah gecti artik Yusuf”un devri, Yusuf’un kardesleri onun yasini
tuttular. Yetigebilseydi yas1 yetmise girecekti, ama sonunda ecel Yusuf’un eteginden
tuttu.

Sairin siirleri hayattayken “Beyaz” (1893, 1907), “Armugan-i Hislet” (1911),
“Beyaz-i Muhalla” (1912), “Beyaz-i Giilsen-i Es’ar”, “Beyaz-i Hazini” (1912) gibi
¢esitli mecmualarda basilmistir. Sairin bize kadar ulasan siirlerinin yer aldigi kitaplara,
mecmualara sahsi ve resmi kitapliklarda rastlamak miimkiindiir.

2 Murat Hoca ile ilgili bkz: Selver Giiltekin. Murad Hoca Salihi’nin Sevk-i Giilistan Eseri (inceleme-metin-dizin),
Doktora tezi. Danigman: Dog. Dr. Nodirkhon Khasanov. Istanbul, 2015.
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Yusuf Seryami’nin sanatina, eserlerine vefatindan sonra da ilgi ve alaka hig
azalmamigtir. Sairin sadik 6grencilerinden olan sair Tevella 1914 yilinda tstadinin
siirlerini toplayarak “Divan-i Mevlevi Yusuf Seryami” adiyla bastirmistir ki, bu
eser sairin sanat1 ve eserleri hususunda yegane kaynaktir. Ozbek edebiyati tarihgisi
Mukaddes Tacibayeva, Yusuf Seryami hakkinda ilmi ¢aligsmalar yapmis ve “Se¢me
Eserleri”ni yayimlamistir.®

Yusuf Seryami’nin eserleri tiim Tirkistan edebiyatinda iz birakmustir.
Kazakistan, Ozbekistan, Tacikistan’daki edebiyat muhlisleri onun sanatini takip
etmis, bestelenen gazelleri topluluklar1 egitmistir. Dolayisiyla ¢agdaslari saire saygi
gostererek “Mevlana” demislerdir. Cilinkii Yusuf Seryami pek g¢ok saire iistatlik
yapmus, sekil ve mana acisindan onlari etkilemistir. Ornegin, Fergana vadisi ve Taskent
sairlerinin edebiyat sohbetlerinde, karsilikli nazim atismalarinda sairin siirlerinden

faydalanilmis, 6rnek alinmistir.

Yusuf Seryami’nin dini-maarifi fikirlerinin yiikselisinde Tiirkistan’in sehir
ve koylerini gezmis olmasi, Ozellikle, Taskent, Semerkand, Buhara, Hokand,
Hocent, Fergana sehirlerine yaptigi seyahatler, oralarda goriistiigli kisiler, onlarla
kurdugu dostane iliskilerin de Onemi olmustur. Mumincan Taskin’in “Taskent
Sairleri” tezkiresine gore, Yusuf Seryami zamaninin Hislet, Mukimi, Miskin, Sidki,
Tevella, Kami gibi onlarca sairiyle gayet samimi dosttular. “Her yil Yusuf Seryami
Sayram’dan ¢ikip, Buhara, Semerkant ve Fergana sehirlerine yol alir, dostlari ve
edebiyat sevenlerinin yanina giderdi.” (Tagkin, 1998, 30). Zira, sairin farkli bolgelere
seyahatlere ¢ikip memleketleri tanimig olmasi, halkin yasam sartlarindan haberdar
olmasi tabii olarak halkin sorunlari ve dertleriyle ilgilenmesini saglamistir. Eserlerinin
hem iislup hem de dil agisindan halka yakin olmasi, onlarin basarili olmasini saglamis,
genis alanlara yayilarak saire sohret kazandirmistir.

Sair siirlerinde ilahi ask yolunda karsilasilan mesakkatlere dayanmaya davet
eder. Zira “ask biiyiik bir dert, 1zdiraptir; sadece katlanabilenler vuslata kavusabilir”,
diye belirtmektedir. Ona gore zamanin sikintilart ve eziyetlerinden kurtulmak igin
Allah’a olan askin sarabini igmenin tercih edilmesi lazimdir.

Yusuf Seryami, bir aydinlatict sair olarak ilmi yiiceltmis, halk: bilgili ve aydin
olmaya davet etmistir. Insanlar1 cehaletten uzak durmaya cagirmis, egitim ve terbiye
meselelerine 6zellikle 6nem vermistir.

Koy emdi 6zgeni, her lahza kakkil marifet babin,
Kozinge thtiya kil hak-i rah-i zevk-1 erbabin... ( Seryami, 1914, 113)

Agiklamast: Bos seyleri birak artik, her an marifet kapisint ¢al, zevk erbabi
yolunun tozunu goziine siirme gibi cal!

Sairin yasadigi donemde alimler ve bilgeler sikintili, mesakkat dolu bir hayat

3 Onun takipgilerinden Sayramli merhum tarih¢i Mirhaldaroglu Mirahmad, Yusuf Serydmi’nin adini canlandirmak
icin ¢aligmalart ve makaleleriyle ¢ok caba sarf etmistir.
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yasarken, bazi cahiller, akilsizlar, okuma-yazmasi olmayan egitimsiz zenginler
rahatlik ve bolluk i¢inde giin ge¢irmislerdir. Sair cahil kisileri ilim ve marifete davet
ederken, bazen kinaye yoluna da gider:

Nasihat tingle mendin bir dem1i husyar olturgil,

Muhabbet ehlidin bolgil, 6zingni mahv-i canan et.

Kéterip yiirme, ey zahid, bagingda kette destaring,

Ani1 yarmini yirtip kdylek @i yarmini istan et.

Sakaling Ostirip tesvis tartma sane kilmakdin,

Kesip bir kabzadin sen, artugin alip meges-ran et (Seryami, 1914, 34)

Aciklamast: Ey zahit, bir an uyanik otur ve benim nasihatlerime kulak ver,
muhabbet ehlinden ol, kendini canan i¢in mahvet, basinda biiyiik sarig1 tagima, onu
ikiye ayirip gomlek ve salvar yap, sakalini ¢ok uzatma, diizenle ve fazlasim kesip
sineklere at.

Gergekten de Yusuf Seryami, kalemi giiglii sairdir. S6ziin anlamini ve ahengini
derin hisseder, siir sanatini ¢ok iyi bilir. Hem Tiirk¢e hem Fars¢a’y:r siirlerinde
ayni dlglide kullanir, Yesevi, Nevai, Fuzuli, Andelib, Emir, Hafiz Sirazi gibi Yusuf
Seryami’nin siirleri de derin anlamli, sanatsal yonii yiiksektir. Eserlerinde hayati,
temiz beseri agki, insanligi, vicdani anlatir, yasadigi devirdeki olumsuzluklara karsi
fikirlerini ileri siirer. Ozellikle; siirlerinde haksizlik ve zulme muhalefet, halka sefkat-
sevgi, comertlik, adalet, vefa, kiiltiirliiliikk, bilimin 6nemini vurgulama, cehaletin
zararl iyi bigimde ifade edilmektedir.

1.1. Yusuf Seryami’nin Tasavvufi Yonii

Yusuf Serydmi’nin siirleri arasinda Hoca Ahmed Yesevi hikmetlerinin etkisi
bulunmaktadir. Zira sair siirlerinde selefi Yesevi gibi ayet-i kerimeleri, hadis-i serifleri,
Allah’in buyruklar1 ve yasaklarini konu almistir. Ornegin, Yiice Allah’m kullarmna
miigfik oldugu onun siirlerinde sik sik ifade edilir:

Rahm kil, hasta-i zdrmen, ya Rab,

Natiivan u figdrmen, ya Rab,

Otdi 6mr-1 aziz, bi-hasil

Yusuf-1 serm-sarmen ya Rab (Seryami, 1914, 27).

Acgiklamasi: Merhamet et, hastayim, gii¢siiz ve mecruhum, aziz 6mriim verimsiz
gecti, mahcup Yusuf’um ya Rab.

Bagka bir siirinde ise Yiice Allah’a yalvarmayi, tevekkiil etmeyi 6gretmektedir:
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Bende-i bi-¢aremiz, ne kilsa ne ¢aremiz,
Her ne Huda hahlasa, hahisiga baramiz (Seryami, 1914, 105).

Agiklamast: Caresiz kuluz, caresizlikten ne yapacagimizi da bilemeyiz, Allah
Teala ne irade ederse ona raziyiz.

Ahmed Yesevi’de oldugu gibi Yusuf Seryami i¢in de Kur’an-1 Kerim diinyanin
hayat kitabidir. Bu sebeple sair Kur’an’daki Yasin, Taha, Yusuf, Isra, Enbiya vd.
surelere, ayetlere telmihte bulunmus; Rab, Rahman, Rahim, Gafur, Hak, Samed, Sami,
Celal gibi yiice Allah’in giizel isimlerini anmis, her iki diinyada saadet ve selamette
olmay1 ondan dilemistir (Seryami, 1914, 123).

Yusuf Seryami pek ¢ok siirinde alemlerin 6nderi olan Hazreti Muhammed
Mustafa’y1 muhabbetle zikreder. Allah’in habibine yalvarir, sefaat etmesini arzu eder:

Ya Rab, ba hakki ta’at-i nur-i Muhammedi,

Ya Rab, ba hakki hulk ile kirdar-i Ahmedi,

Ya Rab, ba hakki sefkat-i ihsan Sarmedi,

Yetkur sefaatinga bu Yusufi duta kadu,

Ummetlering giinah kolida zar Ahmad-a,

Bu kiin sefaat etmesengiz, ya Muhammad-a (Seryami, 1914, 133).

Agiklamast: Ya Rab, Muhammed’in ta’ati nurunun hiirmetine, giizel ahlak sahibi
olan Ahmed’in hiirmetine, Sermedi ihsanin sefkati hiirmetine, boynu biikiik Yusuf’a
onun sefaatine erdir, immetin giinah elinde sana muhtag, bugiin sefaat etmezsen
olmaz ya Muhammed.

Yusuf Seryami kendisinin de belirttigi gibi listadi Ahmed Yesevi tiirbesini stk sik
ziyaret etmis, her seferinde listadindan feyiz alarak tasavvufi siirler yazmistir:

Ey kasif-i hakayik, esrar-1 sadikin,

Vey vakif-1 dakayik, miskat-i harikin,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet i sultanu’l-arifin (Seryami, 1914, 135)

Acgiklamasina bakacak olursak, yukaridaki beyitlerde talebenin iistadina, miiridin
miirsidine olan saygist, iltifati, vefasi ifade edilmektedir. Sair, Sultan’inin hakikatlerin
kasifi, giizellik ve karmasiklarin bilgesi, garip ve oOksiizlerin kalesi, ariflerin ve
alimlerin sultani, kerametlerin mahzeni, hazinesi olarak over, kabrinin topragina
yiiziindi, alnin1 siirmeyi kendisi i¢in seref kabul eder. Yine Yusuf Seryami, Ahmed
Yesevi’'nin eserleri ve ilminden hayranlikla bahsederken su ifadeleri kullanmaktadir:
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Zat-1 serif-1 menba-i eltaf-1 cid u hak,

Alding tifilligda lediin ilmidin sabak.

Yazding cihanga defter-i esrardin varak,

Ey alem-i hakayik u vey sahib-i nasak,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet {i sultanu’l-arifin (Seryami, 1914, 135).

Agiklamast: Hak comertliginin lituflar kaynagi olan serif zat, ¢ocuklugunda
lediin ilminden ders aldin, cihan igin sirlar defterinden varaklari yazdin, kendine 6zgii
tarz ve hakikatler aleminin sahibi, yilice dergdhinin tozuna alnimi siirmeye geldim, ey
kerametler hazinesi ve ariflerin sultant!

Yusuf Seryami’nin déneminde yasayan hatira kitaplarinda yazildigina gore, bu
zat hayatinda son derece edepli, miitevazi ve kiiltiirlii bir insan olarak yasamigtir. Bunun
kaynagi olarak eserlerinde biiylik {istadi Ahmed Yesevi’nin etkisi hissedilmektedir.
Yusuf Seryami’nin eserlerindeki tasavvufun etkisi ayri bir inceleme konusu olsa da
burada bazi miilahazalari ifade etmekteyiz.

Sairin gazelleri arasinda Ahmed Yesevi’de oldugu gibi marifete, diirtistlige,
hakikate davet eden beyitler epey yer tutmaktadir:

Kim munda sanga eylese cebr i cefd, unut,

Sen hem kisige mihr ile kilsang vefa, unut.

Kalgay baris1 her ne yigipsen, cefa ¢ekip,

Bu bi-vefada her ne eriir bi-vefa unut (Seryami, 1914, 27).

Yusuf Seryami, yasamin degerinin yiiksek oldugu kanaatindedir. Allah’in
biiyiik nimeti olan 6miirden akillica istifade etmeye davet ederken, marifetli ve bilgili
olarak yasamak gerektigini vurgular, diinyaya, mala-miilke diiskiin olmanin cehalet
oldugunu so6yle ifade eder:

Baglama diinyaya kongiil, miilk-i mal-1 fanidiir,
Kim kongiil baglar anga, nadanlar nadanidur (Seryami, 1914, 53).

Tabii ki, Yusuf Seryami’nin bu gibi maarifi satirlar yazmasinda Ahmed
Yesevi’nin agagidaki misralari etkili olmustur:

Bi-sek biling bu diinya barga eldin otar-ha,
Inanmagil malinga bir kiin koldan keter-ha (Yesevi, 2018, 172).
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Veya:
Sendin burun yaranlaring kayan ketti,
Bu diinyaga meyil kilmay yiglap 6tti (Yesevi, 2018, 101).

Yusuf Seryami, yukaridaki fikirleri, “Kalgay barisi her ne yigipsen, cefa ¢ekip”
dizesiyle kuvvetlendirmistir. Yesevi: “ketersen usbu diinyadan™ derken, Seryam:
“muilkii, mal fanidir” diyerek kemale ermeyi dgretmis, Gistadinin yolunu izlemistir.

Saire gore tasavvuf, nefis terbiyesi ilmidir; Allah’1 bilme ve tanima, onun
rizasina uygun olarak kulluk etme ilmidir. Bu sebeple nefsi 1slah etmek, art olmanin,
temizligin tek caresidir. Islim dininin ahkamlarma tam olarak riayet gosterip yerine
getirmenin sart oldugunu iyi bilen sair sdyle der:

Tiivanalig sanga sayiste, bizler na-tiivaindurmiz,

Ki fisk-1 ciirm-i isyan zahmetidin bagru kandurmiz,

Delalet kdgeside biz yamanlardin yamandurmiz,

Umid ul: iimmet-i peygamber-i ahir zamandurmiz,

Reva kil hacet-i her bendeni ya kaziu’l-hacat! (Seryami, 1914, 151).

Agiklamast: Kudret sana has, gii¢siizliik bize hastir ki isyan clirmii ve fesadinin
zahmetlerinden bagrimiz kandir, cehalet sokaginda kétiilerin kotiisiiyiiz, yalniz ahir
zaman peygamberinin iimmeti olmamiz bizim tek umudumuzdur, ey hacetleri gideren
her kulun ihtiyacini bertaraf et!

Aslinda tasavvuf her zaman nefis ile karsi karsiyadir. Nefsinin kolesi olan
kimsenin kemale eremeyecegini Ahmed Yesevi ¢okc¢a vurgulamistir. Yusuf Seryami
de nefse ve diinyaya aldanmamak gerektigini, ¢iinkii gecici isteklerin seytandan
kaynaklandigini hatirlatmaktadir:

Bes, koriib aldanmagil arayis-1 diinya ii¢iin,
Bu heva-y1 nefs hahislar bar1 seytanidiir (Seryami, 1914, 53).

Aciklamast: Pes, diinya siislerini goriip aldanma, ¢iinkii nefsin havasi, gecici
isteklerinin tiimii seytandandir.

Ustatlarin piri, miirside olan saygi ve sevginin yiiksek ornegini Yusuf
Seryami’nin pek c¢ok eserinde gérmek miimkiindiir. Yusuf Serydmi’nin eserlerinde
goriilen tasavvufi egilimler yeni yeni incelenmektedir. Seryami tarafindan kaleme
alinan eserlerin bu yonleriyle 6grenilmesi, Tiirkistan siirinde dnemli yeri olan Yusuf
Seryami’nin tiim 6zelliklerini ve agirligini giin yiiziine ¢ikarmaya vesile olacaktir.

Asagida tistadi Ahmed Yesevi’ye ithafen yazdigi manzum menkibe dikkatinize
sunulmaktadir:
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Der menkibet-i Hazret-i Sultan Hoca Ahmed Yesevi nurullah merkadehu

(Hazret-i Sultan Hoca Ahmed Yesevi menakibi)

Ey kasif-i hakayik, esrar-1 sadikin,

Vey vakif-1 dakayik, miskat-i harikin,

Riisd-i tarik-i hadi-i irsad-1 talibin,

Ey kulzlim-i hidayet, burhan-1 asikin,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet @i sultanu’l-arifin.

Zat-1 serifi menba-i eltaf-1 cid u hak,

Alding tifiligda lediin ilmidin sebak.

Yazding cihanga defter-i esrardin varak,

Ey alem-i hakayik u vey sahib-i nesak,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet i sultanu’l-arifin.

Tokuz revaki ¢erh kademing aldinda pest,

Rif’atde keldi giinbezing gerdunga hem-nisest,

Ey humm-1 1sking kible-i hacat-1 meyperest,

Medhus-i mest i cur’akes-i bade-i elest,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet ii sultanu’l-arifin.

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet i sultanu’l-arifin.

Lutfing muhabbet ehli viicudiga cism i can,

Riitbeng belend, seyringe bir paye asman,

Evtad kutb u gavs esigingde pasban,

Hilvet-nisin hiicre-i lahuti 1a-mekan,

Keldim gubar-1 dergdhinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet i sultanu’l-arifin.

Ey nur-1 ¢esm-i dide-i envari Mustafa,

Ferzend-i paki sine-i dildar-1 Murteza,

Miijde-resaning hazret-i Salman-1 parsa,

Cem’-1 mesayih efseri, ey tac-1 evliya,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet i sultanu’l-arifin.

Mesned-nigin kurbet-i hak, sahib serir,

Feyz-i derdingni talibi sayeste vii fakir,

Ey hilvetingni suhbeti revsen kilur zamir,

ilyas u Hizir hem-rehing, ey pir-i destgir,
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Ey Kuh-i Kaf 1skida Anka-1 masiva,

Vey sahbaz-1 eve-i bekada kilip hava,

Avézi baling erdi kelen arsdin nida,

Miréc tize kordi kilip lutf Mustafa,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet ii sultanu’l-arifin.

Tutting tarik-i stinnet i bid’atin ictinab,

Burc-1 hidayet iizre durursiz ¢ii aftab,

Kezding tarik-i seyride seb’in elif hicab,

Yesi mahali merkad u mevliiding Isficab,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet i sultanu’l-arifin.

Kongil kozi gubar-1 deringdin ziya tapar,

Tayringni bal1 sayesi yumni hiima tapar,

2. Muhayyir (1842-1918)

XIX. ylizyilin sonu ve XX. yiizyilin basinda Hokand edebi ortaminin yetenekli
sairlerinden biri Muhammedkul Muhammedrasuloglu Muhayyir’dir. O, 1842 yilinda
Hokand’da dogmus ve 1918 yilinda Fergana’nin Akyer kdyiinde vefat etmistir.*
Mubhayyir’in hayat1 ve eserleriyle ilgili elimizde ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Buna
ragmen Ozbekistan’daki baz1 kaynaklar ve ¢alismalar 1s131nda sairin Tiirkistan dini-
maarifi edebiyatindaki yerini ve eserlerindeki tasavvufizlerini belirlemeye calisacagiz.

“Tezkire-i Kayyumi’ye gére Muhayyir’in babast Molla Muhammed Resul Mirza,
Hokand Hant’nin sarayinda katiplik yapmistir. Muhayyir ilk tahsilini babasindan

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet i sultanu’l-arifin.

Men miistemend-i zar-i firdk esir-i gam,
Yiiz ceybi ¢ak dag-1 ciger hin, koziimde nem,
Ten hazini melamet, can ma’deni elem,

Bildim tavaf-1 Kabe-i kityingni mugtanem,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet ii sultanu’l-arifin.

Gurbet-keside Yusuf-1 bi-sehr i bi-diyar,

Ciin sam-1 dag sine vii subh-1 dilfigar,

Kilmis gubar kozgii-i bahtimni rizgar,

Umid sef-i kalbdiir, ey miirsid-i kibar,

Keldim gubar-1 dergahinga siirgeli cebin,

Ey mahzen-i keramet i sultanu’l-arifin.

4 Bkz: Muhayyir. Divan. Ed. Dehkanov A., Rafiddinov S. Tagkent: “Muharrir” Nesriyati. 2010. — 256 s.
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almig, medreselerde okumus, hattatlik sanatini iyi 6grenmistir.’ 1870 yilinda Ali Sir
Nevai’nin divanini istinsah eden sair,® 1875-1885 yillarinda Buhara medreselerinde
okurken, Sark klasik edebiyatinin meshur temsilcilerinden Ali Sir Nevai, Baba Rahim
Mesreb, Mevlana Liitfi, Mirza Bidil, Hafiz Sirdzi ve diger ediplerin eserlerinin
etkisiyle kendisi de Cagatayca ve Farsga siir ve gazeller yazmaya baglamistir.

1886 yilinda Hokand’a doniip, orada yayilan veba hastaligindan ¢ok 1stirap
¢ekmis, esi ve bes ¢ocugunu bu hastaliktan dolay1 kaybetmistir. Bundan sonraki
hayatini Akyer’de devam ettirmistir. Bununla ilgili “Tezkire-i Kayyumi’de soyle
yazilmistir:

“Hayatmin nerede ise yarisindan ¢ogu tasrada gegti. Omriiniin son zamanlarina
kadar Rasidan ilgesinin Akyer adli meshur Ozbek kdyiinde, camide imam hatiplik ve
muallimlik yaparak gecirmis, 1918 yilinda 78 yasinda vefat etmistir” (Kayyumov,
1998, 348).

Muhayyir, donemin taninmis sanatkarlartyla dostluk baglari kurmustur. Nitekim,
Mukimi, Zevki, Muhyi, Hamza, Furkat, Nemenganli Nadim ve Muntazir gibi zamanin
edipleriyle yakin iliskilerde oldugunu adi gegen sairlerle yazistiklar mektuplardan da
ogrenebiliriz’ (Mukimi, 1960, 110).

Muhayyir kendisinden sonra iyi bir edebi miras birakmistir. Gliniimiizde sairin
Divani’nin iki niishas1 bulunmaktadir. Birisi Ozbekistan Ilimler Akademisi Ali Sir
Nevai Devlet Edebiyat Miizesinde (no 241) olup, sairin hayatinin son zamanlarinda
kitap haline getirilmis, 1917 yilinda da istinsah edilmistir. ikinci niishas1 ise
Ozbekistan Ilimler Akademisi Ebu Reyhan Biruni Sarksinashik Enstiitiisiindeki (no
7493) niishadir. Bununla birlikte ayni Enstitiide 682 no’lu niisha -miladi 1893 /
hicri 1311 yilinda istinsah edilen “Se¢me Siirleri”- de bulunmaktadir. Bu niishalar
karsilagtiran Akram Dehkanov’a gore, bunlarin hepsini Muhayyir’in kendisi istinsah
etmistir (Muhayyir, 2010, 9). Sairin eserleri arasinda Mevlana Liitfi, Molla Cami,
Hafiz Sirazi ve Ali $ir Nevai’nin gazellerine yazilan muhammesler de vardir.

Muhayyir’in eserleri Ozbekistan’da XX. yiizyihn ikinci yarisindan baslayarak
aragtirtlmaya baglanmigti. 1960 yilinda Abdiilkadir Hayitmetov, 1967 yilinda
Abdulahad Azizi tarafindan sairin iki bin misraya yakin segme eserleri hazirlanarak
nesredilmistir.® 2000 yilinda ise M. Hayrullayeva Divanini nesretmistir.” Muhayyir’in
hayati1 ve sanatini bir tez kapsaminda inceleyen Akram Dehkanov’a gore, sairin tim
siirleri 11000 misra civarinda olup, bunun 8000 misras1 Cagatayca’da yazilmistir
(Mubhayyir, 2010, 9).

9

5 Bkz: Kayyumov., Polatcan. “Tezkire-i Kayyumi”. Taskent. 1998. — 549 s.

6 https://ziyouz.uz/ozbek-sheriyati/ozbek-mumtoz-sheriyati/muhayyir

7 Bkz: Mukimi. Eserler. Cilt. 2. Taskent: “Ozbekistan” Nesriyati, 1960., 110 s.; Zavki. Se¢gme Eserler. Tagkent:
“Ozbekistan” Nesriyati, 1960., 103 s.

8 Bkz: Ozbek Edebiyati. 4cilt. 1 kitap. Taskent. 1960, — 199 s.

9 Bkz: Muhayyir. Divan. Ed: M. Hayrullayeva. Tagkent. 2000
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Bilindigi iizere, Islam’m ilk devirlerinde sairler arasinda Hz. Peygamber
efendimizin (s.a.v.) hadislerinden se¢gme kirk hadisi nazimda sdyleme (erbain) gelenegi
baslamistir. Bu gelenek zamanla tiim Dogu ve Miisliman cografyasina yayilmis,
Arap, Fars ve Tirk sairleri manzum erbainler yazmislardir.'® Cagatay edebiyatinda
Ali Sir Nevai'! gibi sairler erbain eserleriyle bu gelenegi gelistirmislerdir.

Ne acep ki, Tiirkistan dini-maarifi edebiyatinda Ali Sir Nevai’den sonra 19.
yiizyil sonuna kadar erbain gelenegini devam ettirenlerle ilgili bilgi bulunmamaktadir.
Mubhayyir bu gelenegi Nevai’den sonra tekrar kaleme alip canlandiran bir sair olarak
meshur hadis-i seriflerden olusan kirk hadisi ele almistir.'? Eser soyle baslamaktadir:

“Muhayyir “Benimle ilgili bilgileri yaymlayin” hadis-i serifine uygun olarak
kirk adet sahih hadisi Tiirkgeyle rubaide kaleme almistir. Umit edilir ki, bu hadisleri
ezberleyen ulema ziimresinden olur” (Muhayyir, 2010, 15).

Sair manzumesinde peygamber efendimizin giizel ahlak, iman ve takva sahibi
olmaya tegvik eden, diinya ve ahiret, cennet ve cehennemle ilgili hadis-i seriflerini ele
almugtir. Ornegin, ilk basta: “Bir iyilige onciiliik eden kimseye o iyiligi yapanin ecri
nispetinde sevap vardir” hadisini nazimda agiklamistir:

Kim ki hayr eylese ceza tapkay,
Ey husa, ul ki boldi amil-i hayr.
Yana hayr isga ul ki boldi delil,
Muzdidur misli muzdi fail-i hayr (Muhayyir, 2010, 24).

Aciklamast: Kim bir iyiligi yaparsa elbette karsiligini alacaktir, Ey iyiler, bir
hayira vesile olankigi o hayiriisleyen gibi sevabindan esit olarak miikafatlandirilacaktir.

Hadiste insanlarin hayirli islerle ilgilenmesi, onciilik etmesi gerektigi
sdylenmektedir. Imam Nevevi’nin Imam Miislim’den naklettigi bu hadis soyledir:
Bir adam Nebi’ye (s.a.v) gelerek: “Benim hayvanim helak oldu, bana binecegim bir
hayvan ver”, dedi. Peygamber Efendimiz: “Bende de yoktur” dedi. Orada bulunan
bir adam: Ey Allah’in Resulii! Ben, kendisine binecegi hayvani verecek bir kimseyi
gosteririm, dedi. Bunun {izerine peygamberimiz yukaridaki hadisi sdylemistir.

Peygamber efendimizin (s.a.v) insanlara 6grettigi, miiminlerde olmasi gereken
degerlerden biri siikiirdiir. Stikiir, herhangi bir nimetten dolayi, o nimeti verene karst
sOylenilen soz, kalben gosterilen saygi ve minnettir.

Eserde gelen sekizinci hadiste Resilullah (s.a.v) soyle demistir: “Allah Teala,
kulunun bir sey yedikten ve igtikten sonra hamd etmesinden hosnut olur”. Muhayyir
bu hadisi de siirle ifade etmistir:

10 Bkz: “Kirk Mevzuda Kirk Hadis”, Mehmet Emre, istanbul, 1344, s.s. 4-7. “Hadis-i Kutsiler”, Erdem, Hasan
Hiisnii. Tagkent: “Colpan” Yay.,1994, s. 10.

11 Bkz: Ali Sir Nevai. Erbain. Ed: M.Hakimcan. Taskent: «Mehnat» Nesriyati. 1991, s. 96.

12 Bkz: Bu kirk hadis 241 no’lu divanda yer almaktadir; Muhayyir. Divan. 9 s.
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Bi-gliman bil ki Ezid-i Rezzak,

Bendedin razi bolgusi ul dem,

Ki ta’am u sarabdin sonra,

Eylegey siikiir munga unga hem (Muhayyir, 2010, 16).

Agiklamast: Hig siiphesiz sunu bil ki, rizik veren Rabbimiz kullarindan yeme ve
igmesinden sonra siikredenlerden raz1 olur.

Muhayyir’in terciimanlik alaninda da bazi ¢aligmalar1 vardir. Mesela, Mesud
ibn Yusuf Semerkandi’nin XV. yiizyilda yazdig1 “Salat-i Mesudr eserini Cagataycaya
manzum olarak ¢evirmistir.

“Salat-i Mesudi” adli seriat hiikiimlerinin agiklandig1 bu eser, 754 sayfadan
olugsmakta olup {i¢ boliim, igindekiler kism1 ve imla hatalarinin gosterildigi diizeltme
cetvelini de kapsamaktadir. ilk béliimde abdest ve temizlik, ikinci boliimde namaz
meselesi, ligiincii boliimde ise zekat, orug, hac, nikah, ticaret, bor¢ ve diger konularla
ilgili genis bilgiler verilerek ser’i hiikiimleri agiklanmistir. Her bir hitkiim Kur’an-1
Kerim ayetleri ve peygamberimizin hadis-i seriflerine dayandirilmistir. Ayrica
eserde Muhayyir tarafindan yazilan “6ns6z” ve “hatime” de yer almaktadir. Boylece
Muhayyir, Sufi Allahyar’in nazimda fikhi meseleleri ifade eden gelenegini devam
ettirmistir. Muhayyir’in “Salat-i Mesudr” eserini Cagataycaya ¢evirmesi terclimanlik
alaninda 6nem arz etmektedir. Seriat hiikiimlerinin agiklanmasina dayanan bu eseri
nazimda terciime etmesi Muhayyir’in yetenekli bir terciiman ve sair oldugunu
gostermektedir.

2.1. Muhayyir’in Siirlerinde Tasavvufi Ahenkler ve Yesevi izleri

Muhayyir’in eserlerinde dini-maarifi ahenklere sik sik rastlanmaktadir. Nitekim,
onun siirleri arasinda tasavvuf konusu, tarikat yolu ve Pir-1 Tiirkistan Hoca Ahmed
Yesevi geleneginin tesirlerini gorebiliriz. “Bol miicerred, ey kongiil, gayr1 Hudadin
uz tama, Kir tarikat yoliga, sah u gadadin uz tama” (Muhayyir, 2010, 122) derken
sair insanlar1 baskalarina yalvararak yasamaktansa, tarikat yoluna girmeye davet eder.

Muhayyir’in eserlerini inceleyen uzmanlara gore, “sairin dini eserleri esasen
“hamd” ve “naat” iizerine kaleme alinmigtir. Divanindaki 400 gazelden yiize
yakinini, 36 muhammesten dordiinii, 71 rubaiden yirmi besini bu gruba dahil etmek
miimkiindiir”’ (Kiziltag, 2012, 284).

Muhayyir’in siirlerinde sanatsalliga, saf edebiyata yatkinlik gbze ¢arpmaktadir,
bundan dolay1 onun siirlerinde lirik coskulara, mecazi askin duygu ve ifadelerine genis
yer verilmigtir. Hoca Ahmed Yesevi ise hikmetlerinde sanatsalligi ama¢ edinmedigi
icin daha ziyade dini ve halkin kullandig1 ifadelere yer vermektedir. Buna ragmen
Yesevi hikmetleri ve Muhayyir’in divaninda yer alan siirleri karsilastirdigimizda
Allah agki, nefis ve seytana esir olmamak gibi ortak konular1 gorebiliriz:
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Isk yolida fena bolay, Hak, Bir-u bar,

Her ne kilsang asik kilgil Perverdigar,

[Ikim agib dua kilay izim Cebbar,

Her ne kilsang asik kilgil Perverdigar (Yesevi, 2018,102).

Agiklamast: Ey tek ve var olan Hak, agkin yolunda fani olmak isterim, ne yap et
beni kendine asik eyle, ellerimi acip sana dua edeyim ey izim Cebbar, ne yap et beni
kendine agik eyle, ey Rabbim!

Muhayyir de iistadi Ahmed Yesevi gibi Allah agkint konu almistir:
Salgil bu telba basima, ya Rab, havay-1 isk,

Bergil dilimga lezzet-i zevk-i safay-i isk,

Bigane kil, 6ziimdin hem 6zgedin meni,

Kelturme hatirimga hemise sivay-1 isk (Muhayyir, 2010, 131).

Agiklamasi: Ey Rabbim, bu divane bagima ask havasi nasip eyle, gonliime askin
sefasi, zevki ve lezzetini ver hem kendimden hem de baskalarindan beni bigane eyle,
senden bagkasina olan sevgiyi hatirima getirme!

Ahmed Yesevi’de:

Va vaylata, kece kiindiiz kilmay ta’at,

Hak Resul iimmet ii¢lin yemay ne’mat,

I¢mis, yemis ne’matlari kaygu mehnat,

Ne yiiz birle hazratiga bargum mana (Yesevi, 1992, 38).

Aciklamast: Ey vah, gece-giindiiz ibadet etmedigim halde, immeti ig¢in yemeyip
icmeyip, sadece kaygi, elem, kederi yiyip igen Hak Resul’iiniin huzuruna hangi yiiz
birle varirim ben?

Kullarinin Yiice Allah’a misfik oldugu Muhayyir siirlerinde de sik sik ifade
edilir:

Kaysi dil birle deyin ya Rab senga hamd u sana,

Kayst dil birle kilay izhar arzu muddaa.

Kaysi is birle 6ziimnii layik-1 rahmet bilib,

Kaysi is birle tileb hacet eyley iltica (Muhayyir, 2010, 25).

Aciklamasi: Hangi dille ya Rabbi sana hamdedeyim, hangi lisanla arzumu,
istegimi agiklayayim, hangi amelimle kendimi senin rahmetine layik bilip, hangi
isimle ihtiyacimi sana ifade edeyim.
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Sair mahser meydaninda olacak soru-cevaptan s6z ederken, Allah’in rahmetini
isteyenlere Hz. Muhammed’e timmet olmasi gerektigini belirtir:

Tabis-i kuyas bir yan, ot hararati bir yan,

Tursa magz-1 ser kaynab, hem ayak kuyub ¢endan.

“Rabbena zallemna” deb halk bolsalar giryan,

Anda sen neciik kilgung, ey Muhayyir-i nadan,

Rahmet isteseng 6zni Mustafaga iimmet tut (Muhayyir, 2010, 63).

Agiklamast: Bir yanda giinesin atesi, diger yandan cehennem atesinin harareti
yakiyor, sicaktan basin kayniyor, ayaklarin yantyor, o anda toplanan halk “Rabbim, biz
kendimize zulmedenleriz” diye agladiginda, senin halin nice olur ey cahil Muhayyir?
Allah’in rahmetini istersen Muhammed Mustafa’ya {immet ol!

Bunun gibi dizelerde kullanilan ayet, hadis ve atasozleri sairin duygularini derin
bir sekilde ifade etmesine yardim ederken, diger yandan hayatin ve imanin mahiyeti,
tevhit anlayisiyla ilgili diistinceleri agikliga kavusturmustur.

Kul Hoca Ahmed nefs ilgidin kilurman dad,

Pir-i mugan bolgaymukin ana callad.

Bi-haberler isitmezler dad u feryad,

Kan yiglagil, isitsiin ul Perverdigar (Yesevi, 2018, 101)

Agiklamast: Kul Hoca Ahmed, nefsin ilismesinden feryat ederim, pirim onun
celladi olurmu ki? Habersiz bilmeyenler feryadlar1 duymazlar, kandan gozyas1 dok
ki, Rabbim seni duysun!

Muhayyir de biiyiik tistadin siirine uyarak soyle der:

Eyle, ya Rab, kibr u ucb u hud-namalikdin halas,

Nefs u seytana esir u mubtalaligdin halas.

Yar etib hus u hirad, bildir 6zlingni ange kim,

Ta bolay olgiinge cahl u na-rasaligdin halas (Muhayyir, 2010, 116).

Agiklamast: Ya Rab, kibirden, gururdan ve bencillikten, nefis ve seytana esir
olup baglanmaktan beni kurtar. Iyi ve silih kisilerle dost eyle, kendini tamt. Oliinceye
kadar cahillikten, kétiilikten uzak olayim.

Muhayyir’in hayati, Tirkistan edebiyatindaki rolii ve eserlerindeki tasavvuf
izleri incelendiginde, onun Hokand edebi muhitinin taninan sanatkarlarindan biri
olarak, Mukimi, Furkat ve Zevki gibi zamanin énemli edipleriyle yakin iliskilerde
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oldugunu gorebiliriz. Mevlana Liitfi, Molla Cami, Hafiz Sirazi ve Ali Sir Nevai gibi
sairleri kendine iistat bilen sair klasik edebiyatin geleneklerini giizel bir sekilde devam
ettirmistir. Cagdaslarindan farkli olarak lirik tarzda 6nemli eserler kaleme almistir.

Hasili, son donem Cagatay edebiyatinda Muhayyir’in kendine 6zgii bir yeri
vardir. Nitekim sair Ali Sir Nevai’den sonra higbir sairin kaleme almadigi erbain
gelenegini tekrar canlandirmig, ahlakla ilgili meshur hadis-i seriflerden olusan kirk
hadisi nazma dizmistir. Muhayyir’in “Salat-i Mesudi” eserini Cagataycaya ¢evirmesi
tercimanlik alaninda 6nem arz etmektedir. Seriat hiikiimlerinin agiklanmasina
dayanan bu eseri nazimda terciime etmesi Muhayyir’in yetenekli bir terciiman ve sair
oldugunu gostermektedir.

3. Hazmi-Hokandi (1867-1923)

XIX. yiizyll ve XX. yiizyilin basindaki Hokand edebi ortaminda dini, edebi
ve manevi alanda ¢ok dnemli yeri olan sairlerden birisi de Ziyavuddinhan Katta
Hocaoglu Hazini Tora Hokand1’dir.

Hazini Hokandi’nin hayati ve edebi eserlerini arastiran alimlerden A. Madaminov
ve A. Corabayev’e gore, sair 1867 yili Hokand sehrine yakin biiylik Kenagas
kdyiinde diinyaya gelmistir. Bazi kaynaklarda farkli sekillerde bilgiler de verilmistir.
Nitekim, yazarin asil dogum yerinin Yenikurgan, dogum tarihinin de 1851 yili oldugu
seklinde yanlis bilgi verilmistir. Halbuki, yazarin akrabalarindan alinan bilgilere gore
Hazini’nin dogum tarihi 1867; 6liim tarihi de 1923 seklindedir (Corabayev, 2007, 10).

Hazini kendisini yetistiren hocalarindan aldigi dini ve tasavvufi egitimin
etkisiyle her zaman dini, imani, hakki ve adaleti savunmus, Allah’a sigmmay1 ve
teslimiyeti tavsiye etmis, Hz. Peygamber’i ve ehli beyti dven bir siir anlayisina sahip
olmustur.

Hazin1’nin ogullar1 ve siilale fertlerinden alinan bilgilere gére onun ev miizesinde,
Hazin?’nin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in amcas1 Hz. Abbas’in siilalesinden geldigini
kanitlayan pek ¢ok delil muhafaza edilmektedir. Sairin nesebiyle alakali iki secerevi
belgede, 6zellikle de hicri 1287 (m. 1870) yilinda hazirlanmis olan soyagacinda
sairin baba tarafindan Nabirahoca isimli ecdad: yoluyla 24 neseple, ikinci secerede
de anne tarafindan neslinin Hz. Peygamberimize ulagmas1 74 ve 22 nolu miihtirlerle
onaylanmistir (Hazini, 1999, 3).

Nemenganli Meczub ve iistadi Hakimhan Halife ile Hazini arasinda manevi
yonden ¢ok yakin bir baglilik oldugu goriilmektedir. Nitekim, Hazinl medresede
okurken Ahmed Yesevi hikmetleri ile kendisini egitmis, siiluk yolunda Nemenganlh
Meczub’un giivenini kazanmistir. Daha sonra tasavvuf yolunda ilerleyerek 30 yasinda
(h.1314-m.1897) biiyliik Kadiri seyhi Muhammed Hakimhan Halife’nin irsadina
erismistir.
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“Tezkire-i Kayyumi” eserinde bununla ilgili sdyle bilgi verilmektedir: “[...]
Cami Medresesinde edebiyat dersleri ile birlikte, liigat tahsili yapsa da Hazini’nin
tasavvufi yonii daha agir basmig, Hoca Ahmed Yesevi’nin “Hikmet” adli eserini
devamli okumustur. Tasavvufta kendini iyice yetistirmis ve Meczubilerin 6nderi
olan Hakimhan Halife’den el alarak miirit terbiye etmeye icazet almistir” (Kayyumi
, 1998, 35).

Sairin kendisi de bununla ilgili sunlart yazmustir:

Irdi tarih bir ming u ii¢ yiiz u on tortdd mukim,

Usbu dévldtni ménga kildi ata Hayy u Kadim,

Mién rizé-y1 pir tapgidnimda ottuzda idim,

Man, Hazinigi icazit berdilar seyh-i Hakim (Corabayev, 2007, 15).

Agiklamast: Hicri bin {i¢ yiiz on dort yilinda ben otuz yasindayken pirim seyh
Hakim’in rizasint kazandim ve ilim yolunda ¢alismaya icazet verdi. Hayy ve Kadim
olan Rabbim bana boéyle bir devleti nasip etti.

Diger tasavvuf erbaplari gibi Hazini de edebiyatta kalem oynatmistir. “Hazin”,
“Hazini” mabhlaslar1 ile hikmetler, gazeller, siirler kaleme almistir. Bu siirler lirik
ve arifane siirler olarak diinya ve ahiret hayati, 6liim, insanin daima korku ve limit

arasinda olup Allah’in zikri ile mesgul olmasi konularint i¢ine alir.

Hazini siirlerini kendine 6zgii bir tarzda, Yesevi ekoliinde de oldugu gibi, sanatsal
niteligini gdz oniline alarak degil de halki ahlaki ve dini degerlerle bilgilendirme
yoniinii 6nemseyerek yazdigi i¢in siirlerindeki dilin halka yakin durmasini daha gok
benimsemis ve siirlerini halk dili ve halk anlayisina yakin olarak yazmistir (Yigin,
2011, 52).

Allah’in rahmetinden iimit kesmemek, merhametine umutlu olmak her miiminin
as1l vazifesi oldugunu Yesevi’nin hikmetlerinden de anliyoruz:

Aya dostlar, tevekkiilni kiligini,

Belge baglab yolga kadem koygum kelur.

“La taknatu” rahmetidin imid tutub,

Meveddetning giilzarida yelgum kelur (Yesevi, 2018, 310).

Agiklamast: Ey dostlar, Allah’a tevekkiil kilicin1 bele kusanarak bu yola
ayak basmak istiyorum. Yiice Rabbim’in “limit kesmeyiniz” vadesine iimit edip,
muhabbetin bahgesinde kosturmak istiyorum.

Hazini de ulu selefi Ahmed Yesevi gibi bu konuyu Kur’an-1 Kerim ayetleri ve
hadis-i seriflerden yola ¢ikarak ifade etmektedir:
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Umudim sul eriir Kur’an’da kim “la taknatu” debsan,

Vefa eyleb, 6ziing eytgen sozingni yad kil, ya Rab!

Namaz u rozasi, hac u zekati yok Hazini’ning,

Giinahin avf etib, san cayini cennet kil, ya Rab! (Hazini, 1999, 14).

Aciklamast: Ya Rab, Kur’an’daki “limit kesmeyiniz” ayetine imit etmekteyim,
vadine vefa edip bu soziinii hatirla. Bu giinahkar kulun Hazini’nin namazi, orucu, hac
ve zekati yoktur, giinahlarinit bagiglayip, gidecegi yerini cennet eyle ya Rab!13.

“Rabbena zalemna enfusena ve in lem tagfirlena ve terhamna le neknenne
minel hasirin” (Kur’dn-1 Kerim Meali, 2009, el-A’raf, 7/23), ilk peygamber Hz.
Adem (a.s.) ve Hz. Havva anamizin okudugu tovbe duasi dini-tasavvufi edebiyatta
¢ok islenen telmihlerden olup, Ahmed Yesevi de buna isaret etmektedir:

Ya Rabbana zalamna enfusena,

Halikim u Rezzakim u Ya Rab sana.

[Im-i hikmet, tevfik, ta’at, tiirlik sana,

Kildr tesrif, sirin latif Kur’an bizge (Yesevi, Beyaz, 228).

Agiklamast: “Rabbimiz! Biz kendimize/nefsimize zulmettik. Yaradanimiz,
Rizik verenimiz Sensin, hikmet ilmi ve yardim senden, ibadet etmek bizden, bizi
Kur’an ile sereflendirdin”.

Bilindigi iizere Islam’in bes siitunundan birisi de hac ibadetidir. Mukaddes
Kabe’yi ziyaret etmek her miisliiman igin biiyiik sereftir. Ahmed Yesevi de Allah’in
evini ziyaret etmek i¢in yola ¢ikarken talebeleriyle vedalasir:

Ka’be sar1 ketar bolduk, insa Allah,

Ey yaranlar, yahs1 kaling ta korgiinge.

Kayda barsak Allah yadi bizge hemrah,

Ey yaranlar, yahs1 kaling ta korgiinge (Yesevi, 2018, 325).

Aciklamasi: Kébe’ye dogru gidiyoruz, ey yaranlarim, hos¢a kalin, goriismek
iizere, nereye gidersek Allah zikri bize yol arkadast, yaranlarim, hosga kalin, goriismek
uzere.

Hazini de iistadin &giitlerini devam ettirirken her miiminin farzi olan Kébe
ziyaretinin dnemini siirinde beyan etmistir:

Ganimetdiir hayating Ka’batullahn ziyaret kil,

Gam-i diinyan1 kilmas, her kiside bolsa bes gayret.
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Arafat tagida “Labbeyka!” de yi1glab Hudayimga,
Hata vu ma’siyetlerni kegiirse rahm etiib sayed (Hazini, 1999, 18).

Agiklamasi: Hayatinda firsat varken, Kéabe’yi ziyaret et. Gayretli olan kisi
diinya gamini yemez. Arafat’ta “Lebbeyke” diye Rabbi’ne gozyasi sagarsan sayet
sana acty1p giinahlarini affeder.

Hazini klasik edebiyat gelenegini devam ettiren kendine 6zgii 6zelliklere sahip
bir edip olarak ortaya ¢ikmustir. O Ali Sir Nevai, Hoca Nazar Hiiveyda gibi gegmisteki
arif sairlerin, Emiri, Azim Hace, Mukimi, Furkat gibi muasir ediplerin eserlerinden
haberdar sanatkar olarak onlardan esinlenmistir. Bununla birlikte Hazini’nin kendisi
de bagka sairleri etkilemistir. Onun birgok siirine donemin sanatkarlari tahmis ve
nazireler baglamislardir. Kami, Amani Arabani, Sevket, Hislet, Dilefkar, Hamza,
Nisa, Garibi, Mirzai Hokandi, Cerhi gibileri 6rnek getirebiliriz (Hazini, 1999, 8).

Hasili, Hazinl Hokandi klasik Cagatay edebiyati geleneklerini devam ettiren,
Cagatay edebiyatindan Ozbek edebiyatma gecis, Yeni Ozbek edebiyatinin olusumu
ve ayni zamanda milll uyanis edebiyatinin gelistigi bir déonemde yasayan onemli
bir Cagatay-Ozbek sairidir. Hazini, siirleriyle hemen hemen tiim Ozbek sairlerini
etkilemis, mutasavvif bir sair olarak, fikir ve goriisleriyle halkin dini, manevi ve
ahlaki hayatina etki gosteren bir sahsiyettir. Eserleriyle Car Rusya’s: istilasina karsi
fikir ve goriiglerini agik¢a belirten cesur bir sanatkardir. Her zaman milletini sevdigi
gibi, halkin da gonliinde yer tutan bir mana iistadidir. Onun samimi ve igten siirleri
bugiin bile konser ve diigiinlerde sanatgilar tarafindan bestelenerek soylenmektedir.

Sonug¢

XIX. yizyil ile XX. yiizyilin baslarinda Car emperyalizminin istila siyaseti
sonucunda Tiirk halklarinm milli-manevi, dini, kiiltiirel hayatinda biiyiik kayiplar
yasanmistir. Bu halklarin 6zgiirliik¢ii liderleri, aydinlart hem Car emperyalizmi hem
de mahalli hanligin zulmii ve istibdadina kars1 miicadele ettiler. Bu dénemin Orta
Asya ve Kazak hanliklar1 edebiyat: tarihinde 6nemli iz birakan etkilerden biri dini
ve maarifi edebiyat idi. Hoca Ahmed Yesevi’nin baslattig1 bu edebi geleneginin
temsilcilerinden olan, makalede hayati, eserleri ele alinan Yusuf Seryami, Muhayyir,
Hazini gibi mutasavvif sairler kendi doneminin itibara layik sahsiyetleri olmuslardir.
Onlar kaleme aldiklar1 eserleriyle hem klasik hem de dini-maarifi edebiyatta iz
birakmislardir. Onlarin eserlerinde genel olarak Sark’1n klasik ve didaktik edebiyatinin,
0zel olarak ise Ahmed Yesevi ve Ali $ir Nevai’nin etkilerini gormekteyiz. Ciimleden,
Hakk’a ve mahlukata sevginin, peygamberlere, pir ve istatlara saygi ifadelerinin
giizel orneklerini bu sairlerin eserlerinde gérmek miimkiindiir. Bu donemde eser
veren sairlerde goriilen ortak ve miisterek deger, onlarin irfan goriisleriyle manevi ve
sosyal hayatta esitlik ve adaletin hilkkmedilmesine, halkin arasinda sefkatli ve comert
davranmaya, toplumda barisin ve birligin istikrarina, gegmis ecdadim hizmetlerine
saygl gdstermeye ¢agirmaktir.
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Orta Asya halklarinin maneviyatini yiizyillardir aksettiren dini-maarifi eserler,
Ozellikle s6z konusu sairlerin hayati ve sanatlarini etraflica incelemek, edebiyat
arastirmacilarinin giincel meselelerindendir. Hal boyleyken, XIX. yiizyil ve XX.
yiizyilin basinda Tiirkistan’da etki yaratan dini-maarifi edebiyatin diger temsilcilerinin
de hayat1 ve eserleriyle ilgili ¢alismalar devam edecektir.
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ADANA ARAPALEVILERINDE CENAZE RiTUELLERINDEKI
DONUSUM: DAHA AZ MASRAF, DAHA AZ KULFET*

Transformation of Funeral Rituals in Arab Alawites of Adana: Less Costly, Less
Tiring

Volkan ERTIT**
(077
Bu ¢aligma Adana bolgesinde yasayan Arap Alevilerinin cenaze ritiiellerindeki degisimi betimleyip
analiz etmek amaci ile kaleme alinmistir. Caligma, 6liimle ortaya g¢ikan téren, ritiiel, ayin ve benzeri
olgular yapisal-iglevselci yaklagimla degerlendirmektedir. Yani 6liim olay1 ile ger¢eklesen toplumsal
organizasyonlarin yapmin devami i¢in sahip olduklari iglevler iizerinden bir tartigma yiiriitiilmistir.
Nitel arastirma yontemine uygun olarak desenlenmis caligmada tematik analiz yontemi kullanilmistir.
Alan arastirmalar i¢ farkli zamanda Adana’nin merkez Yiiregir ilgesinin Yamagli (10 katilimer) ve
Haydaroglu (5 katilimer) mahallelerinde yapilmistir. Veriler aragtirmacinin grup tiyesi olmasi sebebi
ile daha once katildig1 cenazelere dair kendi gozlemleri, yari-yapilandirilmis soru formu aracilig
ile yliz ylize gergeklestirilen derinlemesine goriismeler ve odak grup goriismeleri ile toplanmistir.
Goriismeler sonucu elde edilen veriler ve literatiir taramasiyla ortaya ¢ikan figlemelerin olusturdugu
dosyalar tematik analize tabi tutulmadan Once nitel veri analiz programi olan MAXQDA’ya
aktarilmistir. Metinler 44 kod altinda kiimelendirilmis ve su temalar altinda bir araya getirilmislerdir:

< LI LIS

“kefen”, “6liim an1”, “6limiin duyurulmas1”, “dliiniin ytkanmas1”, “himlen (6lim yemegi)”, “agitlar
ve sarkilar”, “7°si”, “yas siireci”, “halk inanglar1” ve “diger degisimler”. Alan arastirmasi sonucunda
bulgularin isaret ettigi sey, cenaze ritiiellerinin toplumun biitiinliiglinii siirdiirmede yaptig1 katkinin,
yani islevinin, Arap Aleviler 6zelinde azalmis oldugudur. Bahsi gegen temel basliklar etrafinda
ortaya c¢ikan toren, ritliel, ayin ve davranis kaliplarinda toplulugun ge¢miste yaptigi uygulamalarin

ya tamamen ortadan kalktig1 ya da daha az zahmetli/yorucu hale geldigi not edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Alevileri, Cenaze ritiielleri, Olii ggmme adetleri, Adana.
Abstract

The present study aims to describe and analyze the change in the funeral rituals of Arab Alawites.
The study takes a structural-functional approach to assessing ceremonies, rituals, and other death-
related phenomena. In other words, a discussion was held based on the functions attributed to death-
related social organizations for the continuation of the structure. This study, which was designed in
accordance with the qualitative research method, has a phenomenological approach. Field surveys
were carried out in Yamacl (10) and Haydaroglu (5) neighbourhoods of Yiiregir district in Central
Adana at three different times. Due to the fact that the researcher is part of the study group, the data
were collected through the researcher’s own observations at previous funerals, in-depth interviews
conducted face-to-face through a semi-structured form and focus group discussions. The files
generated through the tagging that resulted from the literature review as well as the information
gathered during the interviews were transferred to MAXQDA, a qualitative data analysis application,
before being subjected to descriptive analysis. The texts were tagged under 44 codes and gathered
under the following main topics: “shroud”, “the point of death”, “announcing the death”, “bathing the
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deceased”, “Himlen “, “laments and songs”, “the 7th day after the death”, “the mourning process”,
“folk beliefs” and “other changes”. The findings obtained as a result of the field study indicate that the
contribution of funeral rituals in maintaining the whole of society, that is, its function, has regressed
among Arab Alawites. In the ceremony, ritual, rite and behaviour patterns that emerged around the
aforementioned main topics, it was noted that the practices adopted by the community in the past
have either disappeared completely or were made less troublesome/tiring.

Keywords: Arab Alawites, Funeral rituals, Burial customs, Adana.

Giris

Etno-dinsel bir topluluk olan Arap Aleviler!, Levant’a (Dogu Akdeniz) yayilan
bir cografyada yiizyillardir yasamaktadirlar. Anadolu’da ise glineyde yer alan Hatay,
Adana ve Mersin sehirlerinde kiimelenmislerdir. Sir temelli o6rgiitlenmelerinden
dolay1 tarih boyunca yalitilmis cografyalarda inanglarini dig etkilerden koruyarak
yasamaya calismiglardir. Ancak ozellikle 1980’lerden sonra kente yasanan gog ve
kentlerin kirsal alanlari igine alacak gekilde biiylimesi Arap Alevilerinin gelenek ve
goreneklerinin de doniismesine sebep olmustur. Bu c¢alisma ise Adana bdlgesinde
yasayan Arap Alevilerinin cenaze ile ilgili inan¢ temelli geleneklerindeki degisimi
betimleyip analiz etmek amaci ile kaleme alimustir.

Caligmay1 gerceklestirmemin sebebi 4 Kasim 2019 yilinda kaybettigim
anneannemin cenazesindeki deneyimlerim ve gozlemlerimdi. Anneannem Arap
Alevisi oldugu ig¢in, cenazesi de Arap Alevilerinin geleneklerine ve inanglarina
uygun sekilde gerceklestirilmistir. Cenaze sahibi olarak, cenazenin defnedilmesinden
cenazenin 7’sine kadar gecen siirede Adana’da kalmis ve birebir cenaze ritiiellerini
gozlemleme ve uygun vakitlerde not etme olanagim olmustu. Cenazenin 7’si
tamamlanip Adana’dan ayrilirken Arap Alevilerinde? cenaze ritiiellerinin gegmisten
bugtine nasil farklilastigini ve bu farklilagsmanin olasi sebeplerini anlamaya yonelik
alan calismasi yapmak istedigimi fark ettim. Bu metin, bir hafta kadar siiren bir “cenaze
organizasyonu”nun sonunda notlarima yansiyan doniistimlerin ve bu dontigiimlerin ii¢
farkli zamanda gerceklestirilen alan ¢alismalari ile daha sistematik ve detayli sekilde
betimlenmesinin okuyucuya aktarilabilmesi i¢in yazilmistir.

Caligma bes boliimden olusmaktadir: Teori, yontem, sinirliliklar, bulgular ve
sonug. Teori boliimiinde 6liim sonrast uygulamalarin/ritiiellerin toplumsal islevleri
ve O0lim olgusunun neden din sosyolojisinin ¢aligma alanlarindan biri oldugu ilgili
literatiir 151¢1nda tartigilacaktir. Yontem bolimiinde ¢alismanin {istiine kurulu oldugu
desen ve verilerin toplanma stireci ayrintilandirilacaktir. Siurliliklar boliimiinde
ise daha iyi bir alan ¢aligmasinin ve paralel olarak daha iyi bir metnin ortaya ¢ik(a)

1 Bu metin ilk olusturulurken Nusayri ile Arap Alevisi kavramlari birbirinin yerine kullaniliyordu. Ancak alan
calismasinda Arap Alevileri kendilerini Nusayri olarak gormediklerini ve kendilerini tanimlarken Nusayri
kelimesini kullanmadiklarini belirtmislerdir. Bu sebeple hem baslikta hem de metin i¢inde Nusayri kelimesi
kullanilmamusgtir.

2 Suriye ve Liibnan’da da topluluk halinde bulunan Arap Alevileri Tiirkiye’de 6zellikle Hatay, Adana ve Mersin
sehirlerinde kiimelenmislerdir. Bu metin tarihsel/teolojik bir tartisma yapmadig i¢in, Arap Alevilerinin tarihsel
stirecini ve inang esaslarini merak eden okuyucular su kaynaklara bakabilirler: Keser, 2008, 2013; Prochazka ve
Prochézka, 2010; Tiirk, 2013, Tozlu ve Urkmez, 2017.
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mamasina neden olan dinamiklerden 6ne ¢ikanlar1 okuyucuya sunulacaktir. Bulgular
bolimii Arap Alevilerinin 6liim etrafinda gelisen ritiiellerindeki doniigiimiin ve bu
dontigiimiin ardindaki -muhtemel- sebeplerin betimlenip analiz edilmesine ayrilmistir.
Metnin son bolimi ise teori bolimiinde ifade edilenlerle bulgularin bir araya
getirilmesi ile yapilacak tartismaya ayrilmistir.

1. Teori

Bu metin, bireyin yasamindaki “ge¢is donemleri”nden® olan 6limii, bireysel
degil toplumsal bir olgu olarak ele alacaktir. Oliimiin toplumsal bigimlerinin
¢oziimlemesi yapilirken daha ¢ok 6liim ve definle gelen davranis kaliplari, torenler,
ritiieller ve ayinler dikkate almir (Sagir, 2017, 153). Bununla birlikte, bireyin
6lmesinin yakinlar1 igin yaratacagi yoksunluk siireci de (Burcu — Akalin, 2008, 31) bu
¢oziimlemenin pargasidir. Yoksunluk siirecinin baglamasi ile ortaya ¢ikan toplumsal
Ortintiiler, olimiin kiiltiirel bir olgu olarak topluluklarin yasaminda yer etmesine
sebep olur. Bu nedenledir ki, 6liim, toplumlarin bellegi olarak, yiizyillarin birikiminin
torenler, dinsel merasimler ve pek ¢ok farkl: ritiiel ile ortaya ¢ikmasina vesile olur
(Gode — Tiirkan, 2015; Parilt1 — Ahmet, 2018).

Malinowski’ye (1948-2020, 45-46) gore bireyler yasamlarini Olimiin
golgesinde ve ondan korkarak siirdiiriirler. Bu noktada cenaze torenleri de bireylerin
korkularini yenmeye ve ruhun gelecekte bir yasaminin olacagi inancinin pekismesine
yardimct olur. Boylelikle “Sliimden sonra bir yasamin oldugu fikri” inang¢ olarak
yayginlik kazanir. “Ruhun gdgmesi”, “sonsuz yagama ge¢ilmesi”, “ruhun siirekliligi”
ve benzeri ifadeler bireyin “dliince yok olacag1” fikrinden uzaklagmasina yardime1
olur (Giines, 2019, 84). Oliimiin bir son olarak kabul edilmemesi ve ruhun sonsuz
bir yasama giris yapiyor olmasi inanci, 6liimle ilgili farkli amaglar dogrultusunda
ortaya ¢ikan uygulamalarmn toplumlarin yagamini sekillendirmesine sebep olur
(Merig, 2018, 71; Kilig, 2019, 164). Olen kisinin geride kalanlara zarar vermesini
onlemek, diger diinyaya gecisini kolaylastirmak ve gittigi yerde daha rahat etmesini
saglamak uygulamalarmn ardindaki sik karsilasilan sebeplerdir (Ornek, 1977, 207).
Ornegin Asurlularda dlen kisinin oliiler diyarina yolculugunun rahat gegmesi ve
ruh olarak siirdiirecegi yeni yagaminda huzursuz olmamasi igin cenaze ritiiellerine
biiyiik 6nem verilirdi. Cesedin yaglanmasi, ortiilmesi, yas tutma tdreni i¢in yemek
verilmesi Eski, Orta ve Yeni Asur donemlerinde gergeklestirilmistir (Mandact,
2020, 75). Asurlular gibi diger Mezopotamya toplumlarinda da &len kisinin 6liiler
diyarina huzursuz sekilde girmemesi ve 6liim iblisinin canlilar arasinda dolasmamast
icin kapsamli cenaze torenleri diizenlenirdi (a.g.e, 75). Benzer sekilde Hindistan’da
o6len kisinin yakinlari, cenazenin kendileriyle temas kurmasindan korunmak igin kisi
6lmeden 6nce onunla teskin konusmasi yaparlar ve cenazeye sunular takdim ederlerdi
(Kutlutiirk, 2016, 180).

3 “Gegis donemleri/torenleri” kavrami Arnold van Gennep tarafindan bireylerin yasaminda bir ddnemden baska
bir déneme torenlerle gecilen anlarin oldugunu ifade etmek i¢in 1909 yilinda ortaya atilmistir. Dogum, evlilik

ve 6lim bunlarin baslicalaridir. Van Gennep’e (1960) gore 6zellikle geleneksel toplumlarda gegis donemleri
toplumsal hayatin isleyisinde 6nemli rol oynamaktadir.
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Teolojik olarak Olim sonrasi uygulamalarin amaci “genelde insanin yeni
durumunu [...] kutsamak, ayni zamanda da onu, ‘ge¢is’ sirasinda yogunlastigina
inanilan tehlikelerden ve zararli etkilerden korumak™ (Yesil, 2014, 118) olsa da
sosyoloji -6zelde antropoloji- disiplini i¢in Sliimiin anlami bireyin yasaminin son
bulmasi ve onun yeni durumunun kutsanmasindan ¢ok daha fazlasidir. “Oliim,
bireyci-biyolojik tanimlamanin ya da tartismanin 6tesinde sosyal gériiniim tagiyan ve
sosyal algilanmayla sekillenen bir olgudur.” (Burcu — Akalin, 2008, 30). Goriinenin
ardindaki goriinmeyeni arastirmak isteyen sosyolog, 6liimii toplumun kendini yeniden
iiretmesine vesile olan ve toplumsal baglar1 giiclendiren bir olgu olarak da kabul eder
(Sagir, 2013, 126). Oliim sadece baglar gii¢lendiren bir islev gérmez ayn1 zamanda
yarattig1 pratik kiiltiirel unsurlarla toplumlarin kimlik olusturmalarina da yardimet
olur. Uzmanlastig1 alanlardan biri “6lim sosyolojisi” olan Adem Sagir (a.g.c.),
6liimiin bu kolektif kimlikle olan iliskisinin iki tarafi oldugunu belirtiyor: “Bunlardan
ilki, oncesi ve sonrasiyla oliimiin toplumsal organizasyonlardaki toplumsallasma
bi¢imlerinin yansidig1 kimliklerdir. [...] Digeri ise 6liimiin, mekan organizasyonuyla
bir kimlik yansitma siireci olmasidir ki bu durum kendisini mezarlik ve onun etrafinda
gelisen kiiltiirel kaliplar ile somutlastirir.”

Buraya kadar ifade edilenlerden yola ¢ikarak bu metnin 6liim olgusuna “yapisal-
islevselci” sekilde yaklastigi sdylenmelidir. Nasil ki saglikli bir organizma igin
biyolojik sistemler kendi i¢inde uyumlu sekilde ¢alismali ise ayn1 sekilde diizeni olan
bir toplum i¢in de toplumsal kurumlar arasinda uyum olmasi gerekmektedir. Toplumsal
diizenin insast ile ilgilenen yapisal-islevselcilikte “bir kurumun islevi, i¢inde yer aldig1
yapilar sisteminin biitiiniiniin isleyisine yaptig1 katk1 agisindan ele alinir.” (Ozbudun
vd, 2014, 124). Sagir (2017, 113) bu yaklasimi “parcalarin, toplumsal ve kiiltiirel
sistem igerisinde yerine getirdigi iglevlerin ¢dzliimlenmesi” seklinde tanimlar. Bu
yaklasimda 6liimiin sosyal biitiinlesmenin ve yapinin siirdiirilmesinde temel iglevlere
sahip oldugu kabul edilir. Bu sebeple cenaze sahiplerinin bozulan ruh durumlarini ve
6len kisinin yarattig1 yoksunluk durumuyla yara alan toplumsal iliskileri daha iyi hale
getirmek i¢in bir¢ok toren/ritiiel diizenlenir.

Torenlerde topluluk {iyelerinin bir araya gelmesi ve toplumsal dayanigsmay1
artiracak uygulamalarin ortaya ¢ikmasi tesadiif olarak goriinmemektedir. Torenler
sosyal biitiinlesmenin saglanmasina ve toplumsal yapinin kendisini yeniden {iretmesine
yardimet olurlar. Sagir’in (2016, 278) ifadesi ile torenler, dinsel ve bilyiisel uygulama
pratikleriyle toplumsal rollerin ortak bir paydada biitiinlestigi alanlar yaratirlar.
Boylelikle topluluk kendine 6zgii kimligini bilesenlerine yeniden hatirlatirken
“digerleri’nden farkini da pekistirmis olur. Mezarlik ziyaretleri, yemek kiiltiirii, yas
stireci, 7’si yemegi, agit kiiltiirii ve benzeri ritliel ya da siiregler sahip olduklari islevler
ile yapinin “yarasini sarma”sina ve devamliligin saglanmasina yardimei olurlar. Bu
sebeple yapisal-islevselci yaklasimda oliim etrafinda sekillenen ritiiellerin aslinda
toplumsal bagin siirdiiriilmesinde sahip olduklari islevlerin anlasilmasina odaklanilir.
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Bu noktada vurgulanmalidir ki yapisal-islevselci yaklasima gore liimiin, her
zaman yapinin korunmasina yonelik olumlu bir islevi olmayabilir (Burcu — Akalin,
2008). Oliim bir tehdit unsuru olarak toplumsal yasamin akisini kesintiye ugratacag
gibi sosyal yasamin dengesini de sarsma giicline sahiptir (Giines, 2019, 87-88).
Malinowski’ye (1948-2020, 50) gore bu noktada din -daha genis ifade ile dogaiistii
giicler- insan1 6liime ve ¢ilirimeye teslim olmaktan kurtarir. Halen yasayanlarla 6len
kisi arasinda bir bagin kurulmasma yardimci olacak ritiiellerin ortaya ¢ikmasi ile
karsilagilir (Giines, 2019, 87-88).

S6z konusu oliim ile ilgili ritiieller oldugunda, insan topluluklarinin kendilerine
0zgii gelenckleriyle yeryiiziiniin hemen her noktasinda karsilagilabilmektedir. Arap
Alevileri i¢in cenazeler, aynen diigiinler gibi biiyiik bir toplumsal “organizasyon”dur.
Ancak ge¢misten bugiine bu kapsamli organizasyon da farkli toplumsal dinamikler
sebebiyle donlisime ugramaktadir. Bu metin ise O6lim olgusunun etrafinda
deneyimlenen ve toplulugun devami igin iglev tistlenen bu ritiiellerin Arap Alevilerinde
gecirdigi farklilasma {izerine yogunlagsmaktadir.

2. Yontem

Nitel arastirma yaklagimina uygun olarak desenlenmis bu c¢alismada tematik
analiz yontemi kullanilmistir. Bu analiz yonteminde verideki ana temalar belirlenerek
analiz edilirler. Braun ve Clarke (2019, 879) temalarin iki sekilde tespit edilebilecegini
belirtmislerdir: “timevarimsal” veya “tiimdengelimsel”. Belirtilmelidir ki, bu
calismada tek bir yonteme bagli kalinmamis; zaman zaman verilerle giiglii baglantisi
olan temalar kendisini arastirmaciya verilerin iginden gostermis (tiimevarimsal),
zaman zaman da arastirmacinin “alana dair kuramsal [ve] analitik ilgisinden” (Braun —
Clarke, 2019, 879) dolay1 bazi temalara odaklanilmistir (timdengelimsel). Caligmada,
verilerin geneline iliskin tim ayrintilar1 ortaya koyan bir betimleme yapmaktan ¢ok
bazi temel temalara dair ayritili bir analiz ortaya konulmaya calisilmistir. Braun ve
Clarke’1n (2019, 883) altt maddede 6zetledigi tematik analizin basamaklari bu ¢aligma
icin de yol gosterici olmustur: 1. Arastirmacinin verileri desifre ederek tekrar tekrar
okumasi, 2. Verilerin sistematik sekilde kodlanmasi, 3. Kodlarin potansiyel temalar
altinda bir araya getirilmesi, 4. Temalarin veri ile uyumunun gézden gegirilerek tematik
harita olusturulmasi, 5. Temalarin sadelestirilmesi ve daha kimlikli hale getirilmeleri,
6. Dogrudan alintilarla temalarin okuyucuya aktarilmasi ve raporlagtiriimasi.

Verilerin nasil toplandigina dair detayli agiklamaya gegmeden 6nce vurgulanmali
ki, bu calisgma Arap Alevilerinin 6lii gdomme adetlerini bastan sona tim detaylar:
ile anlatmak i¢in kaleme alinmamistir. Genellikle basliginda “6lii gomme adetleri”
ya da “cenaze ritlielleri” olan ¢aligmalarda toplulugun 6liim olgusu etrafindaki
gerceklestirdigi tiim uygulama etraflica okuyucuya sunulmaktadir (Civelek, 2007;
Yigitpasa, 2010; Giileg — Tiirker, 2012; Cakir, 2014). Bu ¢aligma ise tiim uygulamalarla
degil, gecmisten giiniimiize farklilasan inang/ritiiel/gelenck ve gorenekler iizerinde
durmaktadir. Bu sebeple arastirma igin toplanan verilerin bu amagla toplanildiginin
vurgulanmasi gerekmektedir.
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Konuyla ilgili olarak daha dnceki ¢alismalara ulasmak icin YOK TEZ, DergiPark
ve Google Akademik iizerinden “Arap Alevi”, “Nusayri”, “cenaze ritiielleri”, “6li
gomme adetleri” ve bu kelime gruplarmin ingilizceleri farkli kombinasyonlar ile
taranmistir. Ancak vurgulanmalidir ki hem internet {izerinden yapilan literatiir
taramasinda hem de Arap Alevilikle ilgili kitaplarda sadece cenaze ritiiellerindeki
doniistime dair bir metne rastlanmamistir. Bu sebeple literatiir taramasi daha ¢ok farkl
etnik-dini topluluklarin cenaze ritiiellerini anlama ve “6liim”e dair teorik tartismalari

ogrenebilmek igin gergeklestirilmistir.

Caligmada veriler {i¢ farkli zamanda Adana’nin merkez Yiiregir ilgesinin Yamaglt
ve Haydaroglu mahallelerinde toplanmistir. Bu iki mahallenin 6zelligi Adana’da
Arap Alevilerinin homojen olarak yasadigi bolgeler olmalaridir. Birinci veri toplama
stireci 2020 yilinin mayis ayinda, ikinci ve ti¢iincii veri toplama siireci ise sirasiyla
2021 yilinin haziran ve eylill aylarinda gergeklestirilmistir. Veriler arastirmacinin
grup {iyesi olmasi sebebi ile daha 6nce katilmis olunan cenazelere dair gdzlemlerden,
yari-yapilandirilmis soru formu araciligi ile yiiz yiize gergeklestirilen derinlemesine
goriismelerden ve odak grup goriismelerinden toplanmistir. Katilimcilarin “gegmis”
ve bugiin arasinda kiyaslama yapabilmeleri igin yaslarinin 50’nin iistiinde olmasina
dikkat edilmistir. Yast 50’nin tizerinde* -ve biri de mezarlikta 6lii yikayicisi olarak
calisan- 15 kisi ile kisisel baglantilar sayesinde goriistilmistiir. Katilimcilar K1, K2,
K3... seklinde adlandirilirken, gériismeler esnasinda zikrettikleri 6zel isimler bagka
isimlerle degistirilmistir. Goriismeler i¢in Arap Alevilerinin din &nderleri sayilan
Sihlardan ikisi ile goriisiilmek istenmis ancak hocalardan biri goériismek istemedigini
belirtmistir; digeri ise hem ses kaydi alinmasini hem de not alinmasini istememistir.®
Bununla beraber arastirmaci olarak benim o&zellikle Yamagli ve Haydaroglu’nda
cocuklugumu ve ilk genglik yillarimi ge¢irmis olmamin, yani grubun iiyesi olmamin,
hem katilimeilara ulasmamda hem de onlarin kendilerini korumaya almadan sorulara
ictenlikle yanit vermelerinde etkili olma ihtimali bulunmaktadir. Grubun pargasi olarak
cenaze ritlielleri noktasinda kimin daha bilgili oldugunu ve sahip oldugu bilgileri
paylasabilecegini bilmek hem igerik hem de zaman yonetimi olarak arastirmaya
yardimct olmustur. Konuya hakim kisilerle dogrudan iletisim halinde olmak ve
anlatilanlar1 kendi deneyim siirecimden gegirebilmem alan notlarin giivenilirligini
artirmistir.

Calismanin sistematik sekilde olusturulmasi i¢in 6li gdmme ritiielleriyle ilgili
sorular goriismecilere zamansal bir ¢izgide yoneltilmeye calisilmistir. Ancak yari-
yapilandirilmis goriismelerin dogast geregi igerikler her zaman kronolojik sekilde
olusmamistir. Ayrica goriismenin hemen basinda, goriismenin igeriginin gegmis ve
bugiiniin kiyaslamasi oldugu belirtildigi i¢in katilimcilar 6zellikle kendileri igin “en
carpict” degigsimi anlatmay1 yeglemislerdir. Bu sebeple 6nceden vurgulandigi gibi,

4 K14’iin yas1 31 olmasina ragmen cenazeler konusundaki bilgisi nedeni ile 6rnekleme dahil edilmistir.

5 Adana Arap Alevileri kendi iginde inang ve itikat birligi tesis etmis bir topluluk degildir. Bazen hocalar ve
topluluk arasinda bazen de hocalarin kendi aralarinda ortaya ¢ikan tartismalar mevcuttur. Bununla birlikte topluluk
disindan “Arap Alevilerini” kétiilemek isteyecek kisilerin gegmisten bugiine “zinde” olmalarinin, hocalarm
goriisme noktasinda gosterdikleri tedirginligin ve isteksizligin sebebi oldugu diisiiniilmektedir.
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caligmada Arap Alevilerinin cenazelerine dair tiim detaylar degil, gegmis ile bugiin
arasinda ortaya ¢ikan temel farkliliklar merkeze alinmistir. Doniisiimlerin bazilari
maddi imkanlardaki degismelerle ilgili iken bazilar1 da inancin giindelik hayata
yanstyan noktalariyla ilgilidir. Bunlar ayr1 basliklar altinda belirtilmemislerdir.

Hem alandan elde edilen notlar hem de goriismecilerin anlattiklar1 bir araya
geldiginde on birinci goriismeciden sonra verilerin doyum noktasina ulastigi kanaatine
varilmistir. Ancak daha fazla detay elde etme amaciyla dort kisi ile daha goriisiilmiistir.
Goriismeler sonucu elde edilen veriler ve literatiir taramasiyla ortaya c¢ikan
fislemelerin olusturdugu yiizlerce sayfalik dosyalar tematik analize tabi tutulmadan
once nitel veri analiz programi olan MAXQDA’ya aktarilmistir. Tekrarlanarak okunan
metinler 44 kod altinda figlenmis ve su temel basliklar altinda bir araya getirilmigler:
Oliim ani1, kefen, 6liimiin duyurulmasi, 6liiniin yikanmasi, himlen (8liim yemegi),
agitlar ve sarkilar, 7’si, yas siireci, halk inanglari. Her ne kadar bulgular bolimii bu
basliklara ayrilmis olsa da son alt baglik olan “diger degisimler”’de alt baslik altinda
bahsedilecek kadar yer kaplamayan ama -kiyafetlerdeki degisim gibi- goriiniir olan
bazi farkliliklara deginilmistir.

Sonolarak “ge¢mis” yada“eskiden”kelimelerinin metinde kullanim sekillerinden
bahsedilmesi gerekmektedir. Calismanin amact yasanan dontisiimlerin betimlenip
analiz edilmesi oldugu i¢in, metinde “ge¢mis” ya da “eski donem” ifadeleri i¢in net
bir tarih aralig1 belirtilmemistir. Bu sebeple bu kelimeler katilimcilarin anlatimlaria
sadik kalinarak kullanilmiglardir. Eger daha dnce cenazenin ana uygulamalarindan
bir ritiiel ya da davranig kalib1 degismis ise bu ¢alisma i¢in “eski”ye ya da “ge¢cmis”e
dairdir. O nedenle katilimcilarin anlatimindan yola ¢ikilarak ifade edilebilir ki, gegmis
“50-60” sene Oncesini kapsayacagi gibi zaman zaman 10-15 sene Oncesini de i¢ine
alabilmektedir.

3. Smirhhiklar

Arap Alevileri Tiirkiye’de yogun sekilde Hatay, Adana ve Mersin sehirlerinde
yasamaktadirlar. Bu {i¢ sehirde kdy, mahalle, ilge olarak toplu halde yasadiklari
yerler mevcuttur ve bu yerlerdeki cenaze ritiiellerindeki doniisiimlerin ayni sekilde
gerceklestigini ifade etmek miimkiin degildir. Olen kisinin yakinlarmin egitim
durumu, sekiilerlik dereceleri, 6lim konusuna bakis agilari, maddi imkanlari,
topluluk i¢indeki konumlari, yasadiklari yerin kent ya da kirsal olmasi ve benzeri
dinamikler cenaze ritiiellerinde farkliliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir.
O nedenle bu ¢alismanin bulgularinin Arap Alevileriyle ilgili genelleme yapmaya
uygun olmadigi ve ¢alismanin Adana’nin merkezinde yer alan iki mahalleyi kapsadigi
vurgulanmalidir. Ornegin bazi bolgelerde (Karatas ilgesi, Akdeniz Mahallesi) cenaze
sahiplerinin daha az yorulmasi i¢in “Taziye Evi” uygulamasi baslamistir. Ancak
alan arastirmasinin yapildigi Yamagh ve Haydaroglu mahallelerinde “Taziye Evi”
bulunmamaktadir. Keza bu yerlesim yerlerinin kent merkezine yakin olmasi, baska
bolgelerde yardimlagma derneklerinden beklenilen hizmetlerin kentin olanaklari
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ile karsilanmasini saglamig goriinmektedir. Ayrica kent merkezinde deneyimlenen
doniistimiin boyutu ile gelenegin daha baskin sekilde giinliik yasama yon verdigi kirsal
bolgelerde deneyimlenecek doniisiimiin boyutunun benzer olmayacagi agikardir.

Tematik analizde arastirmacilardan kendi deneyimlerini ayrag igerisine almalari
beklenmektedir. Ancak grubun iiyesi olarak hem daha Once cenaze torenlerinde
bulunmus olmam hem de yasanan doniisiimi kisisel olarak da tecriibe etmem kendi
deneyimlerimi ayrag icerisine almam noktasinda yeterli hassasiyeti gdsteremedigim
anlarin ortaya ¢tkma ihtimalini dogurmaktadir.

Calismanin bir diger sinirliligt ise arastirmact olarak benim Arapgay1 kisitlt
sekilde anliyor olmamdir. Yast 50°nin tizerinde olan kimi katilimcilar yer yer sorulara
Arapca yanit vermek istemis ancak benim Arapca anlama seviyemin kisitli olmasinin
farkina vardiklarinda kendilerini daha az rahat hissettikleri Tiirkgeye yonelmislerdir.
Ayrica Arapca okuma yapamiyor olmak literatiir taramasinin da eksik kalmasina
yol agmustir. Arap Alevileriyle ilgili Tiirk¢e ve Ingilizce kaynaklara ulasabilirken,
Suriye’nin Lazkiye sehri ve orada yasayan Arap Alevileriyle ilgili yazilmis Arapca
kaynaklar taranamamistir. Adana Arap Alevilerinin bir kisminin 19. yiizyilda gog
ettigi Lazkiye gibi yerlesim yerlerindeki cenaze ritiiellerinin bilinmesi kiyaslama
yapilabilmesine ve ¢aligmanin daha derinlikli olmasina yardimci olabilirdi.

Belirtilmesi gereken sinirliliklardan biri de Covid-19 salginiyla ilgilidir. Alan
calismalarinin ger¢eklestigi zaman dilimleri Covid-19 salgiminin devam ettigi ve cenaze
ritiellerini de etkiledigi 2020-2021 yillarii kapsamasina ragmen salginin cenaze
ritiiellerindeki “olas1™ etkisi bilerek ihmal edilmistir. Bunun sebebi salginin giinliik
yasama etkisinin salgin sonrasina taginip taginmayacaginin heniiz belli olmamasidir.
Toplumsal degisimler {izerine yapilacak ¢aligmalarda calismalarin giivenirligi ve
gegerligi i¢in kisa zaman iginde tekrar eskiye ya da baska bir uygulamaya donme
ihtimali olan ani ve sert doniisiimlerdense zaman i¢inde “norm”lasarak olusmus
doniisiimleri konu edinmek tercih edilmelidir.

Calisma okunur ve degerlendirilirken bu smirlhiliklarinin g6z Oniinde
bulundurulmasi gerekmektedir.

4. Bulgular

Inancin merkezde oldugu Arap Alevisi cenazeleri, cenaze sahipleri igin onlarin
toplumsal konumunu gosterecek birgok farklt uygulamanin ayni1 anda planlanmasi
sebebiyle diigiine benzer bir organizasyon olarak kabul edilir. Cenazenin duyurulmas,
agit yakilmasi, mezarin kazilmasi, mevtanin yikanma ritiieli, ilk giin mezarlik dontisii
taziyeye gelenlere ikram edilecekler, Kur’an tilaveti diizenlenmesi, ¢ay ikrami,
sandalyeler, 1. veya 2. giin yapilan himlen denilen biiyiik yemek organizasyonu, 3.
giinde yapilacak olan irmik helvasi, 7’sinin hazirliklart ve benzeri... O nedenle bir
kisinin 6lmesiyle aile liyeleri organizasyon i¢in ¢aligmaya baglar:
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Babam gece vefat etti, gece yarisindan 4’¢ kadar agladik. Ondan sonra “Bu organize meselesi
aglamay1 keselim, ne yapacagimiza karar verelim.” dedik. 4 kardestik. Ben organize islerini
sevdigim i¢in benden biiyiik abilerime gorev verdim, sen bunu sen bunu yapacaksin diye
(KD).

Cenaze olaylarinda organize ¢ok 6nemli, diigiinden daha dnemlidir. (K2).

4.1. Kefen

Arap Alevileri 6nceden kefeni kendileri dikerdi. Evdeki ya da komsudaki dikis
makineleriyle 6len kisinin Olciilerine uygun kefen hazirlanirdi. Genellikle bir ip
yardimryla 6l¢ii alinir, patiska denilen pamuktan beyaz bez ve onun iistiine yesil saten
dikilirdi. Gliniimiizdeyse evlerin dolaplarinda kefenlik kumag bulunmamakta ve kefen
hazirlama ya da dikme islemi evlerde yapilmamaktadir. Her mahallede cenaze egyalar1
satan birkag esnafin ortaya ¢ikmasi ve cenaze kalkmadan dnce hazir edilmek zorunda
olunan egyalarin® yine kefenle birlikte buralardan temin edilmesi 6liim olmadan
once ev icinde 6liimii hatirlatacak esyalarin azalmasi anlamina gelmektedir. Oliimiin
sembolik tasryicisi olan kefenlerin evlerin dolaplarindan ¢ikarilmig olmasi modern
donemle birlikte 6liim fikrinden uzaklasilmaya baslanmasinin gostergelerinden biri
olarak goriilebilir.

4.2. Oliim Am

Eskiden kisi aksamiizeri 6ldiigiinde cenaze evde bekletilirdi. Eger yaz aylarinda
aksama dogru ya da aksam 6liim ger¢eklesmis mevtanin etrafina buzlar koyularak
sabaha kadar basinda beklenirdi. Katilimcilar evde 6liiniin bekletilmesini gegmiste
morglarin yaygin olmamasina baglamaktadir. Ancak tarim toplumu olarak boyle bir
kiiltire kendilerinin sahip olmamalar1 da géz 6niinde bulundurulabilir. Gliniimiizde
ise biri aksam 6ldiigiinde hastanelerin morguna konulmaktadir: “Morg yoktu eskiden.
Sabaha kadar buz... Diyelim yazin &ldii, fabrikalardan buz alip kirip kirip etrafina
koyardik morg yerine. Enistem 6ldii giindiiz 3°te. [Bayram] Arefesi diye yetisemedi,
kald1 sabaha kadar. Cocuklar1 buz tasidilar etrafina koydular sabaha kadar.” (K3)

4.3. Oliimiin Duyurulmas:

Karaoglan’mn (2003, 42) belirttigi gibi, bir 6liim olaymin duyurulmasmin en
tabii sekli cenaze sahiplerinin feryat ve figanlaridir. Olii evinde komsular toplanmaya
basladiktan sonra agizdan agiza 6liim haberi hizlica yayilir. Cenazenin duyurulmasi
noktasinda ise, 6ncelikle yakin aile iiyelerine haber verilir ardindan gizzem’ denilen
kisiden cenazeyi duyurmasi istenir. Gizzemler cenazenin ne zaman kaldirilacagini
genellikle bisiklet izerinde sokak sokak gezerek haber verirler. Ancak kendi belirledigi
sokaklara degil, cenaze sahibinin belirledigi sokaklara giderler.

6 Katilimcilar bu esyalari ¢arsaf, havlu, bas havlusu ve sabun bezi olarak belirtmislerdir.
7 Arapga bir kelime olan g1zzem’in Tiirkgesi “tellal” demektir. Ornek (1977, 213) de eskiden kasaba ve kdylerde
haber i¢in gonderilen tellallar oldugunu belirtmektedir.
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Sabah 5-6 arasi g1zzemin evine gittim. Durumu agikladim. Dedi ki, “Nereden nereye kadar
davet edecegim?”. Dedim, “Falanca sokaktan filanca sokaga kadar.”. (...) Bu biraz da Tiirk-

Siinnilerde cenaze oldugunda, camide sela verilmesi gibi bir sey. (K1)

Cenazenin birinde akrabamizin biri kizarak dedi ki, “Yaziklar olsun size! Niye bizim sokaga

gelmedi g1zzem? Biz akraba degil miyiz?” (K2)

Giliniimiize gelindiginde cenazenin duyurulmas: noktasinda gizzemlerin
gorevinin sembollesmis oldugu ifade edilebilir. Zira hem cenazeye katilacak kigiler
artik sadece birkag¢ sokakta kiimelenmis sekilde yasamiyorlar hem de gizzemlerin
bisikletleriyle Adana sehrinin -mesafesi 15-20 kilometreyi bulan- farkli bolgelerine
gitme ve haber verme durumlar1 yok. Ayrica kentlesme, iniversitelilesme ve
mobilizasyon sebebiyle (Ertit, 2014) neredeyse her ailenin cenazesine sehir disindan
ve hatta iilke disindan gelecekler oldugu igin g1zzemin gorevini gliniimiizde akilli
telefonlarin ve sosyal medya uygulamalarinin (Ertit, 2013) devraldig: ifade edilebilir.
Bireyler, aile iiyelerine cep telefonlari ile ulasirken yakin ve uzak akrabalar da bir
sosyal medya paylasimi ile bilgilendirilmektedirler. Ancak bu siire¢ gizzemlerin
artik cenazeyi duyurmadig1 anlamina gelmemektedir. Her ne kadar haber vermeleri
gereken sokaklara heniiz varmadan yeni iletisim araglariyla cemaat cenazeden haber
edilmis olsa da yari-sembolik goérevlerini icra etmek i¢in halen bisiklet tizerindeki
g1zzemlerle karsilasilmaktadir.

4.4. Yikama

Gecmiste Arap Alevilerinde biri 6ldiikten sonra evde kazanlarla su 1sitilir ve dlen
kisi tahta divan {izerine yatirilarak insanlarin igerisinde yikanirdi. Bunun i¢in kefen,
sabun, tas gibi malzemeler hazir edilirdi. Glinlimiizde ise yikama islemi mezarliklarda
bulunan gasilhanelerde olmaktadir. Ancak ge¢misle giiniimiiz arasindaki tek fark
yikama yerinin degigmesi degildir. Bununla birlikte yikama siirecinde mevtanin
yakinlarindan beklenen bazi davranig kaliplarinda da degisiklikler gozlenmektedir.
Ornegin 6len kisi eger koca ise abdesti bozulmasin diye yikama isleminden sonra
karisinin ona dokunmamasi veya onu gérmemesi lazimdir. Hatay yoresi Arap
Alevilerinde de benzer biruygulama bulunmaktadir. “Gustil abdesti gerceklestirildikten
sonra 0liiye, nikdhinin diisecegi kisileri kesinlikle dokundurmazlar.” (Géde — Tiirkan,
2015, 76). Ancak bizim arastirmamizda yeni kusaklarin bu inanctan eski kusaklar
kadar etkilenmedikleri not edilmistir.

Gectigimiz giinlerde Nagehan’in esi hastanede dliince ona dediler ki, “Git simdi morgda gor,
elini Op, aksi takdirde yikandiktan sonra goremezsin.” Ama Nagehan dinlemedi. “Ben bunu
takmiyorum.” dedi ve yikandiktan sonra girip kocasinin elini 6ptii. Herkesten de destek geldi
kendisine, kimse kars1 ¢ikmadi. (K2)

[Esim yikanmadan Once] bana dediler ki ge¢ elini 6p, yikandiktan sonra olmaz. Simdi
artik yikandiktan sonra da gegiyorlar. Nuriye gecti, Ali’nin annesi Duygu da gecti. Simdi
yikandiktan sonra da gegenler oluyor. Kimse dinlemiyor ne hocay1, biiyiigii ne bir seyi, saygi
yok. (K3)
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Pervin abla Yesim’e “Girme.” dedi. Yesim dedi ki, “Ne bu yeni adetler ¢ikardiniz, girecegim
iste.” (K4)

Bununla birlikte cenaze sahiplerinin cenazenin yikanma siirecinde gosterdikleri
tepkilerde de bazi degisiklikler not edilmistir. 29 yillik cenaze yikayicisi olan, son 9
senedir de neredeyse tamami1 Arap Alevilerinin mezarlarindan olusan bir mezarlikta
yikayicilik yapan KS5, bireylerin kendi mesguliyetlerinden dolayr dlillerinin
yikanmasina dahi tahammiillerinin kalmadigim belirtiyor:

Her sey erozyona ugruyor, her sey. (...) Simdi gelip bana diyor ki, “Benim zamanim ¢ok
kiymetli, elinden geldigi kadar hizli yika cenazeyi.” Otopsiden gelen cenazeyi ben nasil
hizli yikayayim. Aylarca hastanede kalan bir cenazeyi temizlemek kolay mi1? Cenaze hizl
yikanmaz. Cenaze neden yikaniyor? Yikamadan gémebiliriz, ama [0 zaman] cenaze namazi
kilmayacaksin, ama iistiinde Kur’an okumayacaksin! Ustiinde Kur’an okunsun diye cenaze

yikaniyor. (...) sabir yok artik.

Bununla birlikte ilk defa son on sene i¢inde karsilagtigt ve kendisini oldukg¢a
kizdiran bir baska tipolojiden bahsediyor: Yakinlarinin yikanma anini cep telefonlariyla
cekip teshir eden insanlar.

Simdi eskiden olmayan sey oluyor. (...) Cenaze yikanirken, telefonla resmini ¢ekiyor. Daha
once fotograf makinesi getirip ¢ekecek hali yoktu, e simdi elinde bu varken [masadaki cep

telefonunu gosteriyor], cebinden ¢ikarip gekiyor.

Cenazenin yikanmasindan sonra cenaze namazina durulmaktadir. Ancak
geemis ile bugiin arasinda hem okunan dualarda hem de namazin kilinig seklinde bir
doniisiimden bahsedilmemistir. Bununla birlikte sert bir doniisiimiin mezar basinda
gerceklestigi vurgulanmalidir. Zira namazdan sonra erkekler tabutu yiikleyip mezar
yerine giderken kadmlar ilk giin mezar yerine gitmezlerdi. Olen kisiyle ne kadar
yakin olsalar da 6liiniin gomiildiigii ilk giin kadinlarin mezar baginda bulunmamalart
gerekirdi. Benzer bir davranis kalib1 Tiva Tiirkleri’nde (Tiirker — Giindogdu, 2016,
151), Hatay yoresi Arap Alevilerinde (Gode — Tiirkan, 2015, 76) ve Hindularda
(Kutlutiirk, 2016, 183) da bulunmaktadir. Trva Tiirkleri 6zelinde Tiirker ve Glindogdu
(2016, 151) sunu belirtmektedir:

Kadin, insan1 diinyaya getiren bir varlik oldugu i¢in, onun duygusal bakimdan bdyle zor bir
gorevde yer almasi dogru bulunmaz, bu yiizden de eskiden beri bu yasak s6z konusudur. (...)
Kadinlar ve gocuklar, sadece 6liiniin evden ayrilmasi sirasinda ona eslik ederler ve gomme

islemini yapacak erkeklerin ardindan yollarinin agik olmasi i¢in dualar ederler.

Ancak son donemlerde Arap Alevisi kadinlarin bu gelenege eskisi kadar sahip
¢itkmadiklar, tabutla beraber mevtanin gomiilecegi mezarlik yerine kadar gittikleri ve
mevta gomiiliirken de orada bulunduklari not edilmistir.®

8 Niifusunun ¢ogunlugunu Arap Alevilerinin olusturdugu Adana’nin Karatas ilgesinde belli bir siire yasayan K14
ise, Karatag’taki Arap Alevileri arasinda bdyle bir kiiltiiriin olmadigini, kadinlarin gegmisten bu yana cenazenin ilk
giinii mezarhiga gittiklerini belirtmistir.

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2022/SAYL101 951
ARASTIRMA DERGISI




Volkan ERTIT

Kimse takmiyor artik. (...) [Kadinlar olarak] yikama yerinde beklerdik hepimiz. Son
birkag yildir bu degisti. Herkes cenazenin arkasinda gidiyor, gomiiliirken de kadinlar orada.
Takmuyorlar artik. Hele geng ise, hele acisi bityiikse kimseyi takmiyorlar. (K3)

4.5. Himlen (Oliim Yemegi)

Gecmiste kisi gomiildiikten sonra cenaze evine doniiliir ve ismi /fumlen olan
bliyiik bir yemek organizasyonu yapilirdi. Katilimeilar Arapca bir kelime olan
himlenin Tirkcesinin “yiiklenmis” seklinde cevrilebilecegini belirttiler. Eskiden
cenaze evde yikandiktan sonra, erkekler cenazeyi omuzlarina alir ve gdmiilecegi
yere kadar omuzlarinda tagirlard: (yiiklerlerdi). Bunu yapan o erkeklere yani mevtay1
evden alip mezara kadar yiikleyenlere ayni giin icinde (bazen ertesi giin) namazli’
yemek yapma organizasyonunun ismi humlendir. Mezara gidildikten sonra Aimlen
organizasyonu ile ilgilenecek kisiler cenaze evinde kalirdi. Koyun kesilir ve namaz
diizenlenirdi.

Teknoloji eskiden yoktu. Tagirlard: sirtlarinda 3-5 kilometre. Geri geldiklerinde o insanlari
ne yapacaksin disardan gelmis, a¢ m1 birakacaksin. Orda bir koyun kesilir. Yemek yapilir.
Pilavdi hosaft1 bir seyler yapilir ve bas kesildi diye, hayir duasin1 okutulur, yemek yerlerdi
bu sekilde, buna humlen denirdi. (K6)

Himlen eski hocalarimizin anlattigina gore 7. giin namazindan daha degerliymis. (K5)

Katilimecilarin  ifadelerinden /imlenin su sekilde bir doniisim izledigi
anlasilmaktadir: Oncelikle maddi durumu iyi olmayanlar ardindan da maddi durumu
iyi olanlar yapmay1 birakiyor. Siire¢ igerisindeyse artik yeni kusaklarin ismini dahi
duymadig1 eskide kalmis bir gelenege doniisiiyor. Ornegin yas1 45’i gegmeyen on
sekiz Arap Alevisi gencin yer aldigi bir Whatsapp haberlesme grubunda himlene
dair yapilmak istenen fikir aligverisinde gruptakiler humlen kelimesi ile ilk defa
karsilastiklarini belirtmiglerdir.

Ancak vurgulanmalidir ki himlen tamamen kalkmis durumda degildir. Baz1
maddi durumu iyi ailelerin nadir de olsa hzmlen yaptiklari not edilmistir. Ancak K3’tin
su ifadeleri yapilan smlenin boyut olarak eski simlenlerden farkli oldugunu ortaya
koymaktadir:

Bir de nasil yapiyor, eskisi gibi degil. Yapan yapsa da koyun keseyim, kazanlarla yapayim,
sofra kurayim yok. Namaza girenlere 10-15 kisi. Eskiden ise kag kisi yiiklemis ise hepsi
gelip namaza girerdi.

Peki himlen neden artik yapilmamaktadir? Katilimcilarin hepsi agiz birligi
etmisgesine /umlenin kalkmasinin ardinda maddi kiilfet oldugunu belirtmistir. Bu
iddia s6z konusu cenaze ritiieli oldugunda ¢ok gii¢lii gériinmemektedir. Zira hem Arap
Alevilerinin maddi durumlar1 gegmise kiyasla daha iyi durumda hem de himlen yapma

9 Arap Alevilerinde namaz sadece erkekler tarafindan ve toplu sekilde kilinir. Genellikle kendilerine 6zgii dnemli
giinlerde ve bayramlarda yerine getirilen bu ibadette Kitabu’l Mecmu’u (Turan, 1996) i¢inde yer alan dualar
okunur. Namazlarda gizlilik esas almnur.
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noktasinda zorlanmayacak birgok aile dahi boyle bir gelenegi devam ettirmemektedir.
Bu doniisiimiin ardinda yatan sebebin maddi olanaklardan ¢ok, humlenin var olma
sebebinin ortadan kalkmis olmasinda aranmasi daha isabetli gériinmektedir. Himlen,
arabalarin olmadigi bir donemde cenazenin evden alinmasindan gdmiilmesine
kadar gegen siirede yardimci olan kisilere “tesekkiir” etme mahiyetinde yapilan
bir uygulama iken, giiniimiizde tabut mezar yerine kadar hi¢ kimsenin omzuna
dokunmadan gidebilmektedir. Hastaneden cenaze arabasina, cenaze arabasindan
yikanmaya, yikandiktan sonra yine araba iginde gémiilecegi yere ve kazma-kiirekle
degil, kepge ile agilan mezar yerine yerlestirilmesine. .. Birinci giiniin yorgunlugunun
ve zahmetinin geg¢misle kiyaslandiginda azaldigi goriilmektedir. Himlen Arapga
“yiiklenmis” demekti, artik “yiikleyenlerin” kalmadigi bir siirecte himlen de
fonksiyonel goriinmemektedir.

4.6. Agitlar ve Sarkilar

Bireylerin yakinlarmin 8liimii sebebiyle hissettikleri “liziintii, telas, korku ve
heyecan anindaki feryatlarini, isyanlarini, talihsizliklerini, sikayetlerini diizenli-
diizensiz soz ve ezgilerle ifade eden tiirkiilere Bat1 Tiirkgesi’nde genellikle ‘agit’ adi
verilmektedir” (Olmez, 2008, 63). Oliiniin ardindan aglama, feryat etme, saglarmi
ve kulaklarmi kesme, pargalanma Tiirk kavimlerinde ortak bir 6gedir (Unal, 2008,
111). Dede Korkut hikayelerinin matem tasvirlerinde de yiliz yirtmak, sa¢ yolup
aglamak ve bagira ¢agira agit yakmak bulunmaktadir (inan’dan aktaran Olmez, 2008,
56). Eski Tiirk kavimlerinde izi takip edilebilen bu “aglama, feryat etme, pargala(n)
ma” davranislarinin Arap Alevilerinde de oldugu belirtilmelidir. Arap Alevisi
kadinlar &liilerinin basinda saglarini yolarlar ve kiyafetlerini pargalarlar. Genellikle
bu “pargalanma” siireglerine agitlar ve “acikli” hikayesi olan sarkilar eslik eder.
Bu agitlar ve sarkilar kisinin 6ldiigii andan 7’si bitene kadar isitilmektedir. Benim
bulundugum iki farkli cenazede Mazlum Cimen’in “Sen Benden Gittin Gideli” sarkist
ve Ruhi Su’nun seslendirdigi “Alli Turnam” tiirkiisii 6liinlin yakinlar1 tarafindan
aglamalar esliginde seslendirilmisti. Bulundugum bir baska cenazenin 7’sinde ise
sadece yakin aile iiyelerinin mezar basinda kaldig1 sirada 6len kisinin kiz1 mezardaki
topraga yonelerek yine sarkilar sdylemis ve ailece mezar basinda aglanmistir. Arap
Alevilerinin cenazelerinde siklikla sdylenen tiirkii/sarkilara sunlar Srnek olarak
verilmistir: “Ben Bende Degilim Bugiin”, “Karli Daglar Karanligin Bastt m1?”, “Koti
Zaman Oy”, “Tiikendi Nakti Omriim”, “Bes Niifusa Bir Tek Ekmek”, “Biilbiilii
Tuttum da Giile Bagladim”. Ancak ifade edilmelidir ki sarkilar sadece mezar baginda
okunmazlar. Cenaze evine doniildiigiinde de 6zellikle 1. ve 2. giinler sarki sdyleyen
kisilerin sesi komsu evlerden duyulur:

Bizim komsunun esi 6ldiigiinde ¢ocuklar: kiigiiktii ve ¢ok fakirlerdi. Kadmna 6yle sarkilar
sOylediler ki, 5 niifusa tek ekmek yetmiyor ki, yetsin.” gibi sarki sdzleri vardi. Kadin (...)
kendine vura vura bayiliyor. Hem fakirlik var hem kocam 6lmiis, yani muhakkak bayilana
kadar aglanirdi.(K2)
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Gegen giin bir cenazemiz vardi. Igerde isimizi yapamadik sesten. Sami Kasap’tan girdiler,
Hafiz Burhan’dan ¢iktilar. (K6)

Stinni gelenekle kiyaslandiginda bu noktada sert bir farklilikla karsilagilmaktadir.
Siinnilerde cenaze kaldirma tdreni esnasinda yakinlarin asiri tepki vermeleri veya
yiiksek sesle agit yakmalari hos karsilanmamaktadir (Kutlutiirk, 2016, 185). Oliimiin
Allah’1n takdiri oldugu ve sesli aglamanin, isyan edercesine agit yakmanin ve uzun
stire yas tutmanin Allah’1in takdirine saygisizlik oldugu inanc1 yaygindir (Cetin, 2008,
158). Arap Alevilerinde de son donemde aglama-agit yakma ve sarki sdyleme gelenegi
eski giiciinde degildir. Hem sarkilarin hem de agitlarin giiniimiizde azaldigina dair
ortak bir goriis hakimdir. Ozellikle len kisiler yash ise ve 6liim sirali gerceklesmisse
agitlarin ve sarkilarin azaldig1 vurgulanmistir.

Su anda gengle yaglinin 6liimiini ayirt edebiliyoruz. Eskiden 6yle bir sey yoktu. Eskiden
herkes i¢in agitlar sarkilar bilmem neler. (K9)

Eskisi gibi agit yok, eskisi gibi sarki sdylemek yok. Cok istisna. Onceden kadin olsa anne
olsa... Ustiinii parcalamadan durmazdi. Bunlar [katilimer iistiindeki kiyafetleri gosteriyor]
pargalanacak. (K3)

Ancak katilimcilar bu doniisiimii Siinni gelenegin benimsenmesinden ziyade
sosyo-ekonomik kosullarin degismesi ile agiklamaktadir. “Egitim”, “bilinglenme” ve
“genglerin itirazlar1” gibi ifadeler katilimcilar tarafindan siklikla dile getirilmistir.

Genglerin okumast, kiiltiir, kimse okumuyordu, simdi her evde bir Giniversiteli var. (K3)

Ama simdi bazi genglerimiz bunu da kabul etmiyorlar. Bu bir cenaze, bir eglence degil,
isterse agit olsun, higbir sey sdylenmeyecek. Onun igin biz yastaki insanlar1 frenliyorsunuz.
Gengler frenliyor. (K9)

Bu sebeplere ek olarak modern tiptaki gelismelerden de bahsedilebilir.
Zira katilmcilarin yukaridaki ifadelerinden anlasildigi iizere ozellikle yaslilarin
cenazelerinde bu tarz sarki ve agitlarin azaldigi vurgulanmaktadir. Yani siralt ya da
dogal dliimle gergeklesen cenazelerde bireyler agit yakmaya ya da sarki sdylemeye
hem daha az istekliler hem de daha az tesvik edilmekteler. Modern tibbin etkisi de
bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Gegmise kiyasla siralt olmayan Sliimlerin sayisinda
sert bir diislisiin yaganmasi, ozellikle gen¢ ve g¢ocuk Oliimlerinin azalmasi ve
calisma caginda olan erkeklerin (Arap Alevilerinde evin gecimini genellikle koca
saglamaktadir.) gecmise kiyasla daha fazlasinin emekliliklerine kadar yagayabilmeleri
dramatik 6liimlerin azalmasina ya da 6liimiin dramatik tonunun seyrelmesine sebep
olmus gorinmektedir. Boyle bir siirecin de oliiniin arkasindan yakilacak agitlari ve
sOylenecek sarkilari azaltma ihtimali bulunmaktadir. Son olarak agit yakan kisilerin
zamanla yaslanmalar1 ve 6lmeleri, ayrica yeni kusaklarin da cenazede sarki sdylemeye
daha az meyilli olmasi bu siirecin bir baska sebebi olarak belirtilebilir. Eger bu bir
bayrak yarigina benzetilecek olsaydi, bayragin (gelenegin) tasinmasit i¢in gerekli
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insan giicli tamamen bitmis olmasa da sonraki kusaklara aktarilmasina yetecek insan
giiciiniin azalmis oldugu ifade edilmelidir.

4.7. Kutsal 7°den Once 5’e Sonra 3’e ve En Sonunda 2’ye

Eski Tiirklerde Olenin dinsel torenle ve yemekle anildigi belirli giinlerden
biri olan 7. giin, Arap Alevilerinin geleneginde de bulunmaktadir. “Neden 7’sini
yapiyorsunuz?” sorusuna genellikle “Bu bir gelenektir, yapmazsan olmaz.” (K2),
“Hocalarimiz dyle istiyor yilizyillardir.” (K3) gibi yanitlar verilmistir. Bu sebeple bu
¢alismanin katilimcilart agisindan 7’nin teolojik olarak mesrulastirilabildigini ifade
etmek giictiir. Mircea Eliade (2014, 266-67) ise eski Tiirklerde 7’sinin 6liiniin ruhunun
goc¢ etmesiyle ilgili oldugunu belirtmistir:

[O]len kisi “yasamaktan” vazgecmek istemez, yakinlarmin yanina dsnmeye ¢alisir. (...) Yeni
oli (...) ailesini, arkadaglarin1 (...) yanina almaya ¢alisir; aniden kesilen eski yasantisini
stirdiirmek, yani yakinlarinin arasinda “yasamak” ister. (...) Oliiniin kdyiine geri dsSnmemesi
icin alinan biitiin 6nlemler bundan kaynaklanir. (...) Fakat biitin bu 6nlemler oliilerin iig
ya da yedi giin boyunca (Havra, s. 287) evlerinin etrafinda dolasmalarini engelleyemez.
(...) Oliiler ancak 6liimden ii¢, yedi ve kirk giin sonra verilen cenaze soleninden sonra yeni

yurtlarina dogru yola ¢ikarlar.

Benzer sekilde Zerdiisti inanisinda da ruh 4. gliniin sabahina kadar diinyada kalir
ve sonra ruhlar alemine dogru yol alir. Ruhun diinyada dolandig siirelerde tanrilara
adaklar sunulmasi ve dualar okunmas: “iblislerin ona zarar vermesini 6nlemek ve
ahiretteki durumunu kolaylagtirmak” amaciyla yapilir (Akyar, 2018, 126-127).
Giintimiizde Tiirkmenistan’da da 6len kisi i¢in 7°sinde (ayrica 3., 40. ve 52. glinlerde
ve seneidevriyesinde) yemekler verilir ve dualar okunur (Cakir, 2014, 207).

Arap Alevileri igin cenazenin 7’sinin neden yapildigi halk arasinda teolojik
olarak bilinmiyorsa da 7’si tiim cenaze organizasyonu i¢inde en ¢ok dnem verilen
giin ve toren durumundadir. Bir katilimeinin belirttigi gibi cenaze sahipleri ilk giinden
baslayarak 7’sine hazirlanirlar. Cenazeye gelemeyen kisiler 7’sinde giderek gérevlerini
yapmis sayilirlar. 7’sinde diizenlenen namaz en kalabalik namazlardan biridir. 2-3
koyun kesilerek yalnizca dini toren giinlerinde pisirilen hirisi ya da kamhi denilen
corbalar veyahut da etli-nohutlu piring pilavi yapilir. Himlenle kiyaslandiginda 7’sinin
yapilmamasi -en azindan simdilik- diisliniilememektedir. 7°sine verilen 6nemden
dolay1 namaz kilinacak evdeki yastiklar, yorganlar, perdeler sokiiliip yikanir. Namaz
yemegini bosanan kisiler, regl doneminde olanlar ve o an iizerinde pantolon olanlar
yapamamaktadir.

7’siyle ilgili olarak bahsedilmesi gereken ilk doniisiim 7’sinin cenazenin 7.
giiniinde yapilma sikliginin azalmis olmasidir. Yash kusaktan katilimcilarin “Boyle
bir seyin olma ihtimalini diisiinemezdik.” diyerek belirttikleri bu yapisal doniisiim
ozellikle son 10-15 senedir norm haline gelmis durumdadir. Daha dnce 7 giin siiren ilk
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yas siireci'® 6nce tartismalar iginde 5’e ve ardindan 3’e diismiis durumdadir. Bu keskin
doniigiimiin tam olarak hangi tarihte ortaya c¢iktigi bilinmese de katilimcilara gore
topluluk bdyle bir doniisiime hazirdi ve gegis siireci oldukga hizli sekilde gergeklesti.
Tepki duyan kimseler olsa da cenaze sahibinin cenazeye davet ettigi Sth/hoca bunu
kabul etmis ise baskalarinin dediklerine aldiris edilmedigi not edilmistir.

“Boyle bir degisim neden gerc¢eklesmis olabilir?” sorusuna birgok sebep
sunulmus olsa da bunlardan 6zellikle {i¢ tanesi 6ne ¢ikmaktadir: “Almanci” diye ifade
edilen gurbetgilerin geldikleri tilkelere geri donme telaslari, 7 giin boyunca sabahtan
aksama kadar siiren bagsagligi ziyaretlerinin cenaze sahibi i¢in maddi-manevi yipratici
olmasi, tarim sektorii yerine kent merkezli i yerlerinde ¢alismanin getirdigi zorluklar.

Almancilar yliziinden (...) disiirdiiler. [Sinirli sekilde] Yav burada hi¢ kimseniz akrabaniz
yok mu tamamlayacak? Neymis, bir giinde yapip gidiyorlar! (K10)

Bundan 10-15 sene 6nce kadar bir arkadasim 6lmistii. Ailesi Almanya’dan geldi 3’iinde
bitirip ertesi giin gittiler. (K1)

Onceden 5’ten 4’ten 3’ten kimse yapmazdi. Ciinkii dedelerden atalardan bdyle kalmig. Simdi
5’ten bitiriyorlar, 3’ten de bitiriyorlar. Diinkii cenazemiz 2’den bitti. Normalde tekten olur
ya, diin bizim Kibris’tan cenazemiz 2’den bitti. Niye? Herkes gidecek. Kibris’tan gelen var,
¢ocuklart var. Geri donecekler. (K3)

Gurbetgilerin tavirlart vurgulanan ilk sebep olsa da sabahin erken saatlerinden
baslayip gece gec saatlere kadar devam eden “bagsagligi ziyaretleri’nin ve bu
ziyaretlerde sergilenen bazi tavirlarin 7’sinin daha erkene ¢ekilmesinde rol oynadigi
siklikla vurgulanmuistir.

7 giin buyunca o cenazenin sahibi (...) gece giindiiz oturacak o masanin basinda. Aglamazsa
nafile, aglarsa bir hal oluyorsun. Hasta misin kimse ilgilenmiyor. [Misafirlerin] ¢ay1 da
olacak, meyve suyu da olacak. (K11)

Bir de begenmiyor, ¢ay1 acik olsun diye emrediyor. Rahmetli Mustafa’da 11-12’ye kadar
oturdu insanlar. E bu adamlar acisin1 m1 yasayacak sana hizmet mi edecek? (K5)

1. glinden 7. gline kadar millet gider gelirdi. Cenaze sahibi bundan ¢ok rahatsiz olurdu. Bir
de herkesin isi giicii var diye, aile efradinin bu 7 yemegini kimi 5’e ¢ekti, kimi 3’e gekti. (K1)

Bu noktada Sihlarin/hocalarin da roliinden bahsetmek gerekmektedir. Arap
Alevileri inanglariyla ilgili karar alacaklar1 zaman genellikle bir hocaya danisirlar.
Eger o hoca “icazet” verirse yapmak istediklerini gergeklestirirler. “Hocanin onay1”
ya da “hocadan icazet almak” bazen edilen bir yeminin bozulmast i¢in gerekli olurken
bazen de 7’sinin 5’ine ya da 3 line ¢ekilmesi 6rneginde oldugu gibi yapmak istediklerini
mesrulastirmak i¢in kullanilmaktadir. Arap Alevilerinin dini uygulamalara dair yazili
kaynaklarinin olmamasi, inancin yasanma bi¢iminin “hoca-merkezli” olmasina sebep

10 Bu ¢aligmada cenazenin ilk 7 giinii “ilk yas siireci”, 7’si ile 40’1 arasindaki siire¢ ise “ikinci yas siireci” olarak
tanimlanmustir.
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olmustur. Ancak bu ifade edilenlerden her hocanin ayni bilgiye sahip oldugu ya da
ayn1 kaideyi kabul ettigi anlagilmamalidir. “Karginin kadist” 6rneginde oldugu gibi
kesin olmayan ve degisebilen birgok kuralin oldugu, kadinin (ya da Arap Alevisi
hocalarin) inisiyatif aldig1, birinin yapmay1 reddettigini bir baskasinin yapabilecegi
bir sistem bulunmaktadir. Yani Arap Alevileri de genellikle kendi isteklerine onay
verecek hocalara gitmektedirler. Ornegin 7’sini 5’inde ya da 3’iinde yapmay1 kabul
etmeyecek bir hocaya gitmektense, bunu kabul edecek hocalara gitmektedirler.

Hocalar kabul ettikten sonra zaten kimse karsi ¢gikamiyordu. (K4)

Gideyim hocaya sdyleyeyim, eger hoca olur derse yaparim. Gidip soruyorlardi. “/valla”
olur.” derlerdi, para alacak ya. (K3)

Hocaya gidip diyorlar: “Bizim ¢ocuklar Almanya’ya geri gidecekler.” 5’inden yapmasinin
sebebi ondan. Tiim ¢ocuklar disarda. Calisanlar disarda. Diin 2 giinde bitirdiler. Kibris’a 4
aile gidecek. (K2)

7’sinin daha erken bir giine ¢ekilmesini destekleyenler kadar bu uygulamaya
kars1 olanlar da bulunmaktadir. Ozellikle Arap Aleviligi kiiltiiriinii ve geleneklerini
yasatmak isteyen yasi ileri kisiler bu doniisiim karsisinda sert denilebilecek bir
tutumu siirdiirmekte ve 7’sini yedinci giinde yapmaya 6zen gostermektedirler. Ancak
bu grubun tepkilerine ragmen ve hatta heniiz 7’sinden 5’ine diismesinin tartigsmalari
bitmeden 3’linde yapanlarin sayisi giin gectikge artmaktadir.

Is lackaya dondii. Neden? Simdi benim bir arkadagim var, annesi 61dii, bagsaghigima gittim.
Dedi “Biz yaptik.” Dedim “Nasil yaptiniz? Bugiin 5’i!” “E yaptik.” dedi. “Kardeslerimin
gorevi var, yaptik gitti.” dedi. Yav kardesim kim dedi sana “Suibiig * 5’inden yapilir.” “E.”
dedi “Kardeslerim gidecek.”. Gitsin, burada bir siiri adamin var. (...) Simdi Hatay’da
da bagladi bu uyaniklar. Ben senin gelmeni istemiyorum, 3’tinden bitiriyorlar, 5’inden

bitiriyorlar.(K5)

Mesela bir is yeri ¢alistiryordur, ya da yurtdisindadir, bilmem nedir. E tamam da kardesim,
sen yoksan, ailen var, kardeslerin var. Vekaleten birini birak yapsin, sen bulunma. (K10)

[Eski hocalar] 3’tine 5’ine izin vermezlerdi. $imdi Allah affetsin, ticarete bindi is. 3-5 giinde
yapiyorlar. Izin verme! Sen izin veriyorsun. Hocanin sugu benim gériisiim. (K11)

Ancak ilk yas déoneminin 7. gliinden 5°¢ ve 3¢ diismesi bu konudaki tek doniisiim
degildir. Bununla birlikte 7’sinde gerceklesen torenlerin “hagmeti’nin de azaldigi
ifade edilen degisimler arasindadir. Eskiden 7. giin namazina katilan kisi sayist en
az 100 kisi kadar olurken bu saymin giiniimiizde 15-20’ye diistiigii vurgulanmastir.
ifade edilmeli ki bu azalisin sadece 7’siyle ilgili olup olmadig1 ¢ok net ortaya
konulamayabilir. Zira Arap Alevilerinin sene i¢inde gergeklesen diger namazlarina
olan katilimlarda da sert bir diisiis gozlenmektedir.

11 Adana yoresinde kullanilan ivalla Tirkgeye “he vallahi” ya da “vallahi” olarak gevrilebilir.
12 Arapga olan bu ifade 7’sinde yapilan toren i¢in kullanilir.
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4.8. Yas Siireci

Bireyler 6len kisiye duyduklar saygi/sevgiden dolay1 “yas” olarak adlandirilan,
hiizniin hakim oldugu bir siireci deneyimlerler (Giines, 2019, 89). “Yas, sevdigi
bir kisiyi kaybeden insanin acisini, iginde yasadigi topluluga karsi davraniglartyla,
giydikleriyle belli etmesidir.” (Karakas, 2005, 73). Yas siirecinin bazi evrensel kodlar1
olabilecegi gibi farkli iilkelerde ve hatta ayni iilke igerisinde farkli topluluklarda
yasanilan siirecler cesitlilik gosterebilmektedir (Giines, 2019). Bu siire¢ daha ¢ok
“kagmma” siireci olarak deneyimlenir. Kiltiirden kiiltiire degismekle beraber
s0z konusu Anadolu oldugunda yaslt kisilerin genellikle renkli ve siislii kiyafetler
giymedikleri, gezmeye c¢ikmadiklari, eglenme amagli bir yerde bulunmamaya 6zen
gosterdikleri, eger erkeklerse sakallarini kesmedikleri, radyo/televizyon agmadiklari
(Gode — Tiirkan, 2015, 84; Bascetingelik’ten aktaran Kilig, 2019, 185), kesinlestirilmis
nisan, diglin, kina, slinnet ve benzeri torenleri erteledikleri (Ornek, 1977, 223)
farkli ¢alismalarda not edilmistir. Adana Arap Alevileri de Anadolu’da yer alan bir
topluluk olarak benzer yas siireclerini deneyimlemektedir. Ancak yas stirecinin diger
geleneklerin yasadig1 doniisiimden muaf oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Ornegin Arap Alevilerinde daha 6nce ilk yas siireci (ilk 7 giin) boyunca
komsular, ikinci yas siireci (40. giin) boyunca ise cenaze sahipleri radyo ya
da televizyon ag¢mazlardi. Giiniimiizde ise bu konuda iki yapisal degisiklik
gozlenmektedir. Birincisi, bagsaglig1 ziyaretinden sonra kendi evlerine donen kisiler,
6len kisi komsular1 dahi olsa televizyon agabilmektedir. Ayrica bu doniistimiin, ilk yas
siireci 7°den 5’e diiserken yasanan tartigsmalara benzer bir tartigma stirecini tetikledigi
sOylenemez. Aksine, hayatin akist i¢inde genel kabul gorerek oldukga sessiz sekilde
gerceklesmistir. Ayrica akilli telefonlarla sosyal medyanin giindelik yasamin pargast
olmasi bir bagka farklilasmanin yasanmasina sebep olmustur. Onceleri komsu evlerde
cenazenin 7’sine kadar acil(a)mayan televizyon ve radyolarin yerini, artik cenazeye
bagsagligi dilemeye gelen kisilerin yan yana oturduklari kisilere sosyal medya
hesaplarindan izlettikleri goriintiilerin aldig: ifade edilebilir.

Bir bagka doniisiim ise ayni sokakta hem cenazenin hem de diigiiniin denk geldigi
zamanlarla ilgidir. Gegmiste sokakta bir cenaze olursa kina, nisan, diigiin ertelenir
ya da iptal edilirken, giiniimiizde bu siirecte esnemeler gerceklesmistir. Ayni sokagin
sakinleri hem diigiine hem de cenazeye katilabilmektedir. Boyle bir doniisiimiin
sebebine dair li¢ sebep 6ne ¢ikmaktadir: (a) Diigiin salonlarmin ortaya ¢ikmasi, (b)
diiglin organizasyonlarinin gegmise kiyasla daha masrafli hale gelmesi ve (c) tarim
merkezli ekonomik hayata kiyasla kent merkezli caligma yasaminin esneklige daha
az izin veren yapist.

Gegmiste diigiin salonlarinin yaygin olmamasi, yapilacak torenin evlenecek
kisilerin evlerinin 6niinde ya da sokagin ortasinda gerceklesmesi ve bu torenlere
davet edilenlerin zaten tarim sektoriinde ¢alisan ve Ozellikle is yerinden izin alma
zorunluluklart olmayan kisiler olmasi torenin ertelenmesini kolaylastirtyordu.
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Giintimiizde ise torenin cenaze evinin uzagindaki diigiin salonlarinda gergeklesiyor
olmasi ve diigiin salonunun kiras1 basta olmak iizere hem diiglin sahibinin hem
de davetlilerin yaptigt masraflarin diigiiniin ertelenmesi durumunda bireyleri
maddi olarak zorlama ihtimali yeni bir siirecin deneyimlenmesini kolaylagtirmis
goriinmektedir: Boylece ayni sokakta artik cenazelerin oldugu zaman dilimlerinde
-gecmiste karsilagilmast miimkiin olmayan- diigiinlerle de karsilasiimaktadir.

Eskiden diigiin salonlar1 tutulmazdi, serbest evde olurdu. Bir ¢algi ¢alinirdi, ertelenebilme
ihtimali goktu. Artik salon var, salona kapora vermissin, [iptal halinde] belki [bagka yerlerde]
yer yoktur. Disardan davet edilmis insanlar, biletini almis kisiler... Eskiden salon yoktu, sen
evine galgici getireceksin diigiin yapacaksin. E komsun 6lmiis, ertelerim o galgiciy1. Sokakta
olan diigiinler genellikle ertelenirdi. Yani salonu zaten kimse kinamiyor, zaten baska yerde
yapiliyor.(K8)

Melda bize geldi, kardesim 3 giinliiktii, yeni 6lmiistii, geldi annemin yanina, “Cok {izgliniim
biliyorsun.” dedi. Amcasinin kizi annem. Akrabayiz yani, her yonden. Daha gencti [6len]
kardesim. Dedi ki anneme “Ne yapacagiz, diiglinii yapmamiz lazim, nasil erteleyecegiz?”
falan. Annem dedi ki “Hayirli ugurlu olsun.” Dedi ki “Su kadarcik bile zoruma gitmez,
burada degil ¢iinkii.” (K12)

Son olarak bahsedilmesi gereken doniisiim erkeklerin yas siirecinde biraktiklari
sakalla ilgidir. Gegmise kiyasla yas siirecini sakal birakarak geciren erkek sayisinda
“caliysma yagsaminin yapisi’ndan dolay1 azalma gozlenmistir.

4.9. Oliimle Tlgili Halk inanclari

Anadolu’da oliimiin gelecegini haber veren bazi halk inanglartyla ve bu
inanglarla sekillenmis Sliimden kaginma davranislartyla siklikla karsilasilmaktadir
(Giines, 2019, 86-87). Arap Alevilerinde bu tarz inanglardan halk arasinda yaygin
olarak bilineni sudur: Pazartesi dlen kisi ya da viicudu belli bir zaman gegmesine
ragmen hélen yumusak kalan kisi yanina baska birini almak ister. Bu inanglarin
yansimasi olarak 6len kisinin karnina ya da mezarh@m igine bigak," makas ya da
oklava koyulurdu. Ancak alan aragtirmasi sirasinda bu tarz inanglara daha ¢ok yaslh
kesimin sahip oldugu ve yeni kusaklarin bu tarz inanglart pratige dokmedikleri
not edilmistir. Ayrica mevtanin eve indirilmeden, hastaneden dogrudan mezarliga
gotiliriilmesi bu tarz inanglarin pratik olarak da deneyimlenmesini azaltmistir.

Gegmiste eger biri pazartesi 6liirse, bir de o 6l eger yumusak 6liirse, hani 6liiler sertlesir ya,
eger yumusaksa, batil inang m1 artik bilmiyorum, (...) bigak koyarlardi. Niye? Ciinkii 6lit
cok yumusak, kesin arkasina birilerini ¢ekecek. (K8)

[Pmar kocasint kaybetti.] Dedi ki “Ben buna inanmiyorum.” Dedi ki “Bu oklava bu bigak
nedir?” gibisinden. Daha yaglilar “Koyalim.” dedi, “Ne olacak ki.” Yanimda oldu [bu
tartigma]. “Yav nedir bunlar? Cok mu 6nemli bunlar? Boyle seylere inanmiyorum.” dedi
Yilmaz Erdemir’in kizi. (K2)

13 Kahramanmaras Pazarcik bolgesinde ise ip yumak kullanilir (Karaoglan, 2003, 38).
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Zaten simdi biri hastanede 6ldiiyse, ambulansla geliyorsa, bazen indirilmiyor bile, o zaman

yumusak mu, sert mi, kimse onunla ilgilenmiyor. (K12)

4.10. Diger Degisimler

Yukaridaki sayfalarda kategoriler altinda ifade edilen degisimler hem
gbzlemlerim hem de alan arastirmasinda en ¢ok dne ¢ikan konulardi. Ancak yukaridaki
degisimler kadar goz 6niinde olmasa da Arap Alevilerinin cenaze ritiiellerinde eskiden
yasanan ancak giin gegtikce toplumsal goriintirliigli azalan bazi uygulamalarla da
karsilasilmaktadir.

Ornegin eskiden biri oldiigiinde, cenaze sahibine manevi anlamda destek
olunmasi i¢in cenaze evinde yedi giin boyunca yatili misafirler olurdu. Genellikle
kadinlardan olusan bu misafirlerle giintimiizde daha az karsilasilmaktadir. Katilimcilar
bu doniisiimiin ardinda iki temel sebep oldugunu belirtmislerdir: (a) Yatili kalan
kisilerin yarattig1 art1 yorgunlukla cenaze sahiplerinin artik ugrasmak istememesi, ve
(b) sehir icinde uzak diye tabir edilecek yerlere -eskiden olmayan- arabalar sayesinde
gece geg vakit olsa da kisa zamanda ulasilabiliyor olunmasi.

Bir de gece kalinirdi. Teyzeler halalar yatili kalirdi. Cenaze evini teselli ediyorlar[di]. Su
anda kalinmiyor. (K4)

Bizim zaten acimiz var. Onlara yatak hazirla, kahvalti hazirla, buna benzer seyler, kaldirdilar
bunu. Artik insanlar ¢ok ugrasmak istemiyorlar.(K2)

Bir de soyle bir sey var. Eskiden kimsenin arabasi yoktu simdi arabalar var.(K12)

Bir diger degisim ise kadin kiyafetlerinde gozlenmektedir. Gegmiste cenazelere
basi acik, makyajli ve renkli kiyafetlerle gelinmezken giliniimiizde bu konularda
esnemeler gerceklesmistir. Ayrica gecmiste kocast 6len kadin belli bir siire basina
“yaglik” denilen bir tiilbent koyardi. Bu omiir boyu kalabilecegi gibi genellikle
kadinin kendi belirledigi yas siirecinin sonunda ¢ikartilirdi. Son zamanlarda kadinlarin
yagliklarii baglarinda tuttuklari zaman dilimlerinin azaldig1 gézlenmektedir.

Eskiden Oyleydi. 52’ye gelinceye kadar herkes basortiisiiyle gelirdi. Ama su anda ne var,
simdi herkes bir gozliik takip, hatta kuaforden ¢ikmis olarak da gelebiliyorlar. (K12)

Simdiki kusaklar saclar, gozliikler... Sanki bankadan ¢ikmislar.(K3)

Olii sahipleri bile oglum, 1. giin ya da 2. giinde esarplarini ¢ikariyorlar. Ben kapattim mesela.
6 aya kadar kapattim. Sonra agctim basimi ¢linkii sagim dokiilmeye basladi. Havasizlik. (K8)

Katilimcilar, “kisa zaman i¢inde basini agcan kadinlar” hakkinda komsularin
gecmiste dedikodu yapip onlart ayiplandiklarini belirtirken bunun da degismis
oldugunu sdylemistir. Giiniimiizde hem dedikodu yapan hem de bu dedikoduyu
umursayarak tavrinda degisiklige giden kisilerin azaldig1 vurgulanmistir.
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Ayiplayanlar da yashlar oldugu i¢in kimse takmiyor artik. Ferdan’nin ablas1 var Nurgiil,
onun oglu var, geng 6ldii. O gitti ne yapt1? 7 giin gegti boya siirdii basina. Sonra kiz kardesi
dedi ki “Ayip degil mi sana? Herkes senin arkandan konustu. Nasil gider su boyay1 bagina
koyarsin?” “Konugsunlar.” dedi. “Ben dayanamam ki boyasiz. Benim acim i¢imde.” Eskiden

miimkiin degil. Hele ¢ocugu geng 6lsiin.(K12)

Ifade edilmeli ki, basortiisii/yaglik/tiilbent konusu daha ¢ok yashi kusaklarin
dikkat ettigi, yeni kusaklarin ise daha az onem verdigi bir olgu haline gelmistir.
Katilimcilara gore, basi aylarca ya da yillarca kapamak aslinda gergek hiizniin degil
toplumsal baskinin sonucuydu.

Biiyiiklerimiz Oliince, bu bagortiisiiniin bir iiziintii olmadigini, hiiziin olmadigini, aci
olmadigmi anladik. Kalbimizde onun acisi. Bu bagortiisii mii benim acimi gosterecek
insanlara? Daha bilinglendi insanlar. Cocuklarimizin {iniversite okumasindan olsun, internet,

sosyal medya, disardan gelenler... (K2)

Sonu¢

Tiim bu bulgularin isaret ettigi sey, cenaze ritiiellerinin toplumun biitiinliiglint
sirdirmeye yaptig1 katkinin, yani islevinin, Arap Alevileri 6zelinde azalmis
oldugudur. Bu “islev” azalmasina dair, “Neden bu dontisiim(ler) gerceklesti?” sorusu
hem katilimcilara siklikla yoneltildi hem de alan arastirmasi sirasinda katilimcilarin
bulunmadigi mekanlarda da tartisildi. Gorlinlir ve goriiniir olmayan sebepler
katilimcilarin ifadelerinden, alandaki tartismalardan ve aliman notlardan siklikla
metne yansidi. Ancak caligmada ortiik sekilde vurgulanan bir sebebin burada daha
acik sekilde dile getirilmesi gerekmektedir. Calismanin sahip oldugu teorik yaklagimla
paralel olarak ifade edilebilir ki giinlimiizde “korunmasi” ya da “parcasi olunmasi1”
gereken “yap1”, gegmisteki “yapi”dan farklilik arz etmektedir. Yaganan doniisiim ve
doniistimle gelen gerilim de aslinda bu iki farkli yapinin parcasi olan eski kusakla yeni
kusak arasindaki yasant1 farkliliklarindan kaynaklaniyor goriinmektedir.

Bireyler daha 6nce homojen mahallelerde ve kdylerde Arap Aleviligi kiilttiriinde
toplumsallasir, iyiyi-kotiiyii, dogruyu-yanlist bu kiiltiir iginde 6grenir ve toplumun
parcast olabilmek i¢in var olan geleneklere uygun davranis kaliplarint kabul eder
ve gerceklestirirdi. Bireylerin kendilerine verdigi deger, toplulugun onlara verdigi
deger ile ya da topluluk tarafindan ne kadar kabul goérdiikleri ile paralellik arz ederdi.
Gliniimiizlin bireyinin ise aldig1 yliksek egitim, yasadig1 heterojen ortam ve daha biiyiik
bir yapiin parcasi olmak i¢in sahip oldugu islevler, varligint anlamlandirmak i¢in
“eski” yapinin parc¢ast olmasina gerek olmadigini ona iistii acik ya da kapali sekilde
hissettirmektedir. Eski yapida “saygmlik” gostergesi olan “seyler”, yeni yapinin
bozulmasina ve bireylerin sahip olduklari iglevleri yerine getirememelerine sebep
olabilmektedir. Ancak glinlimiizde bireyin saygi gormesi ve kabullenilmesi i¢in biiyiik
yapimin icinde kendisine diisen gorevleri (islevleri) yerine getirmesi gerektiginden,
“eski” yapinin beklentileri de birey i¢in daha 6nemsiz bir hale gelmektedir.
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Elbette ki 7’sini 5’inde yaptig1 ya da cenazeye basi agik geldigi i¢in mahalledeki
gelenckselciler tarafindan haklarinda sayginlik zedeleyici elestiri ya da dedikodularin
yapilmasi bireylerin tercih edecegi seyler degildir. Ama “biiyiik yap1” i¢inde saygin
olmak, para kazanmak, evlenmek, ¢ocuk biiylitmek ve benzeri siiregler, artik
mabhalle biiyiiklerinin “dedikodulari”’ndan ya da “yeterince” Arap Alevisi olamamak
endisesinden daha az etkileniyor goriinmektedir. Aslinda esas degisen Arap
Aleviliginin cenaze ritlielleri degil yeni yapinin pargast olmak igin yerine getirilmesi
gereken islevlerdir. Bu sebepledir ki, toplulugun pargast olmanin en goriiniir hali
olan cenaze ritiielleri bir katilimecinin ifade ettigi gibi “daha az masrafli” ve “daha az
kiilfetli” hale doniismiistiir denilebilir.
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RESADIYE VE CEVRESINDEKI ALEVIi OCAKLARI*
The Alaw1 Hearts in and Around Resadiye

Hasan COSKUN**
Oz
Alevi ve Bektasi geleneginin en giiglii ve diri oldugu illerden biri Tokat’tir. Tokat’in sosyal ve
kiiltiirel agidan bu kadar zengin olmasinin en 6nemli sebeplerinden birisi, Anadolu topraklarinda ilk
Tiirk yerleskelerinden biri olan bu sahada, gogebe Tiirk kiiltiiriintin biitin canlilig1 ve etkinligiyle
yastyor olmasidir. Bu ¢alismada, Alevi kiiltiiriiniin ¢ok zengin dini ve sosyal tezahiirlerinin yasandigi
Resadiye yoresinde yasayan Alevi ve Bektasi Ocaklarmi Din Sosyolojisi agisindan inceleme ve
aragtirmaya tabi tutuyoruz. Bu aragtirmamizda genellikle kaynak tarama, gézlem, katilimer gozlem,
miilakat (gortisme) teknikleri kullanilmistir. Alevi-Bektasi kiltiiriiniin ¢ok zengin dini ve sosyal
tezahiirlerinin yasandig1 Resadiye yoresinde yasayan Alevi Dedelerinin bagli oldugu ocaklari tespit
ettik. Resadiye Alevi ve Bektasi geleneginde ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Resadiye ilgesinde yasayan
Alevi topluluklarin Tiirkmen Alevileri oldugunu sdyleyebiliriz. Resadiye yoresinde yasayan Alevi
Dedelerinin bagl oldugu ocaklarin tamaminin Anadolu’nun Islamlasmasi ve Tiirklesmesinde dnemli
katkilar1 bulunan, “Horasan Erenleri” olarak da bilinen gogebe Tiirkmen dervislerinin kurmus oldugu
tekkeler oldugunu tespit ettik. Bu ¢alismamizda giiniimiizde de faal oldugunu gozlemledigimiz ti¢
ocak hakkinda genis bilgiler verdik. Bu ocaklar; Emir Seyh Yakup Ocagi, Bostankolu Ocagi ve
Kesikbag Ocagidir. Dede, Alevi-Bektasi geleneginde cemaatin dini onderidir. Alevi toplulugunda
dedenin statiisii tist diizeydedir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Tekke, Alevi Ocaklari, Resadiye.
Abstract

Tokat is one of the cities, where the tradition of Alevi- Bektasi is still strong and alive. In our opinion,
one of many reasons why Tokat is rich in terms of social and cultural aspects is survival and vivid
existence of Turkish nomadic culture in this region of Anatolia. In this article, from a sociological
perspective we have examined and analysed on Alevism and Bektasi hearths, who live in Resadiye
and around, where the tradition has rich social and religious application. In this research, we used the
technics that source scanning, observation, participant observation and interview. We have identified
hearth system as traditional Alevi organization and investigated Turkmen Alevi hearths in Resadiye.
The said area certainly has a very important place for Alawi-Bektashi tradition. We can say that most
of Alevi groups are Turkoman living in Resadiye district. We have also found out that all Alevi Dede
(the spiritual leader) affiliated dervish lodges in the district have been built by nomadic Turkmen
dervishes, also known as “Horasan Erenleri”, which have significant contributions to the Islamization
and Turkification of Anatolia. In this study, we have given extensive information about 3 active Alevi
hearts we observed. These Alevi hearts are Emir Seyh Yakup Heart , Bostankolu Heart, and Kesikbas
Heart.

Keywords: Resadiye, Alevism, Bektashism, Dervish Lodge, Alevi Hearths.
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Giris

Tokat yoresi Alevi ve Bektasi gelenegi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
Tokat ve ¢gevresinde yasayan Alevi ve Bektasi topluluklarin cogunlugu 13. yiizyilda bu
topraklar1 yurt edinmis gégebe Oguz Tirkmenlerden olugmustur (Coskun, 2019, 56).
1344 yilinda Ilhanhlar’ in hakimiyetinin sona ermesiyle Oguz boylar1 Anadolu’nun
Tokat dahil cesitli yerlerinde bagimsiz yonetimler kurmaya baslamislardir. Tokat’in
onemli ilcelerin biri olan Resadiye, 1380’li yillarda Oguz Cepni beylerinden
Haciemirogullar: tarafindan fethedilmistir. Daha sonra 1427 yilinda Osmanlilar bu
bolgeyi ilhak etmiglerdir. Haciemirogullari’nin fethiyle birlikte bu bolgeye Oguzlar’in
Cepni, Déger, Eymiir, Karkin, Alayuntlu, Bayindir ve igdir boylar1 yerlesmistir. Bu
boylar ¢ogu yere kendi isimlerini veya fetihte yararlilik gosteren askerlerin ya da
komutanlarin ismini vermiglerdir (Atasoy, 1950, 10-33).

Tokat yoresinde ¢ok sayida Alevi Ocagi’nin var oldugu bilinmektedir. Tokat
yoresinde yaptigimiz bu ¢alismada yogunluklu olarak su ocaklarin dedeleri ve talipleri
tespit edilmistir. Hubyar Sultan Ocag1, Kececi Baba Ocagi, Kul Himmet Ocag, Pir
Sultan Ocagi, Giiveng Abdal Ocagi, imam Riza Ocagi, Hidir Abdal Ocagi, Sah Hatai
Ocag1, Sah Ibrahim Veli Ocagi, Yunus Emre Ocagi, Bostan Kolu Ocagi, Aslinda
Hubyar’a bagli olmakla birlikte “Ansa Bacililar” olarak bilinen Alevi ve Bektasi
dede ve talip gruplart bulunmaktadir (Coskun, 2019, 67-68; Uger, 2010, 194-201).
Tokat yoresinde Alevilik dort ana grupta toplanmaktadir: Biinyelerinde alt kollar1 da
barmdiran bu yapilanmada Hac1 Bektasi Tekkesi baglilar1 (Bektasiler), Hubyar Tekkesi
baglilar1 (Hubyarlilar), Erdebil Tekkesi baglilar1 (Erdebilliler) ve Kegeci Baba Tekkesi
baglilar1 (Kegeci Babalilar) yer almaktadir. Tokat bolgesinde yasayan Alevi gruplarin
kahir ekseriyetini Hubyar Sultan Ocag talipleri olan Siraclar olugturmaktadir. Tokat
ve cevresinde yasayan Siraglar, Beydili Boyu’na ait saf Tiirk toplulugudur. Siraglar
yaklasik 1.000 yi1l 6nce Horasan iizerinden Anadolu’ya gelmis ve Anadolu’yu yurt
edinmiglerdir. Tokat, Sivas, Corum, Yozgat ve Amasya’nin baz1 kdylerinde yasayan
Beydili Tiirkmenleri i¢in “Sira¢” ismi yaygin olarak kullanilir (Coskun, 2018b, 145-
160; Uger, 2010, 183-200). Resadiye ve Niksar ilgelerinin kdylerinde yasayan bazi
Aleviler soylarinin Oguzlar’in Cepni, Doger, Eymiir, Karkin, Bayindir, Beydili ve
igdir boylarina mensup oldugunu iddia etmektedir. Tokat yoresinde Alevi ve Bektasi
gelenegine bagl koylerde yasayanlarin neredeyse tamami Tirkmen topluluklarindan
olusmustur diyebiliriz. Tokat koylerinde yasayan Tiirkmen Alevilerinin Alevilik ve
Bektasilik inang ve pratikleri agisindan 6rnek olabilecek orijinal 6zelliklere sahip
oldugunu gézlemlenmistir (Coskun, 2017, 89-104; 2019,60-61).

Resadiye yoresinde Tiirkiye’nin her yerinde yasayan Aleviler i¢in biiyiikk 6nem
arz eden ocaklar bulunmakla birlikte yogun olarak Hac1 Bektas Veli Tekkesi’ne bagh
Emir Seyh Yakup Ocagi, Bostankolu Ocagi ve Kesikbas Ocagi dede ve talipleri
bulunur. Bu ocaklarin yaninda bolgede Hubyar Sultan Ocagi, Kececi Baba Ocag,
Kul Himmet Ocagt, Pir Sultan Ocagi, Seyit Bilal Ocagi, Gliveng Abdal Ocagi talipleri
de baz1 kdylerde bulunmaktadir.
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Resadiye’de bulunan kdylerin 21 tanesi Alevi ve Bektasilerin yasadigi
koylerdir. Bu kdyler; Biislirim, Besdere, Bostankolu, Catkdy, Cevrecik, Cakmak,
Cayirpinar, Délliik, Dolay, Esenkdy, Gokkoy, Giilliice, Ozen, Okiizlii, Saraykisla,
Sazak, Sogukpinar, Yesilyurt, Toklar, Kiigiikbesler, Karsikent’tir. Bu kdylerin yaninda
bir de doniik olarak ifade edilen yani 6nceden Alevi olup sonrasinda Siinni olan kdyler
de mevcuttur. Darideresi, Isiklar, Elmacik, Nebiseyh, Hasanseyh kdyleri bu koyler
arasindadir (Tan, 2014,153-155). Doniikler olarak ifade edilen kdylerde yasayanlar
sonradan Siinni olduklarini kabul etmeyerek bunu kanitlamaya ¢alismaktadirlar.

Resadiyeilgesi; toplumsal iliskiler agisindan degerlendirildiginde, ilge genelinde
aile, din, ekonomi, egitim, siyaset, saglik kurumlarinin kirsal kesimin sosyolojik
ozelliklerini tasidig rahatlikla goriilebilir. Resadiye ilgesinin kiiltiirel yapisinda Alevi
ve Bektasi geleneginin ¢ok giiclii izleri goriilmektedir. Resadiye ilgesinde kasaba
ve koylerin toplam niifusu 85.366, Alevi olan kasaba ve kdylerin toplam niifusu ise
12.315°tir. Buna gore bolgedeki kdy ve kasabalarda yasayan Alevi niifusu %14.42
kabul etmektedir (Yilmaz, 2005, 196). Aleviler, schir merkezinde ve Kayalik
Osmaniye; Camlica mahallelerinde yogun olarak yasamaktadirlar. Alevi kdylerinde
go¢ orani yiiksektir. Bu bolgeden gogen Aleviler, ozellikle Istanbul Ikitelli’de
yasarlar. Burada bu kdylere ait dernekler de bulmak miimkiindiir. Bu derneklerde cem
ibadetlerini gelenek ve goreneklerini devam ettirmeye calistyorlar.

Resadiye ilgesinde bulunan Alevi Ocaklarinin I¢ Anadolu ve Karadeniz
bolgesinde etkili oldugunu soyleyebiliriz.

Bucalismada, Alevive Bektasi kiiltiiriiniin cok zengin dini ve sosyal tezahiirlerinin
yasandig1 Resadiye yoresinde yasayan Alevi ve Bektasi Ocaklari, Din Sosyolojisinin
metot ve teknikleri agisindan inceleme ve arastirmaya tabi tutulmustur. Bu arastirmada
genellikle kaynak tarama, gozlem, katilimc1 gozlem, miilakat (goriigme) teknikleri
kullanilmistir. Bu arastirmada, Resadiye ilgesinin Alevi ve Bektasi gelenegine bagh
koylerinde bulunan Alevi Ocaklarint tespit etmeye galistik. Daha sonra bu dede
ocaklarmi ziyaret ederek, dedelerle derinlemesine miilakatlar gergeklestirdik. Dede
ve talipler ile gergeklestirdigimiz goriismeler kamera ve ses kayit cihazi ile kayit
altina alinmistir. Ocaklar ve ziyaret yerlerinde gergeklestirilen kiiltiirel etkinliklere
katilarak il digindan gelen ocakli dede ve taliplerle goriisme yaparak bunlardan elde
edilen bilgileri kayit altina aldik. Bu dede ocaklariin kurucusu dedelerin tiirbelerini
ziyaret ederek sosyolojik gézlem yapma imkani bulduk.

1. Resadiye ilcesindeki Alevi ve Bektasi Ocaklar

Alevilik’te “ocak” sozciigii, genellikle “dedenin bagli oldugu soy” anlaminda
kullanilmaktadir. Asiret ise bundan ¢ok daha genis bir sosyal birimi kargilamaktadir.
Durum boyle olmakla birlikte, pratikte iki kavramin birbirleri yerine kullanildiklarina
sik¢a rastlanilmaktadir. Daha ¢ok ocaklarin asiret olarak nitelendirilmesi seklinde
kargimiza ¢ikmaktadir (Coskun, 2019, 25; Giiler, 2010, 83). Tiim Anadolu’da yasayan
Tiirkmen Alevileri, gayri resmi olarak organik bir ag olan ocak sistemi ile gliniimiize
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kadar orf, adet ve inanglarini yasatmayi1 basarmislardir. Anadolu’daki ocaklar ile
Tiirkmen asiretleri arasinda gii¢lii bir bag mevcuttur. Rehber ocaklari pir ocaklarina,
pir ocaklart miirsit ocaklarina, miirsit ocaklart da pir-i pirdan ocaklarma baglidir.
Ocaklar, Alevi Tirkmen asiretlerinin bagli bulunduklar1 ana merkezlerdir. Her
Tiirkmen asiretinin bagli bulundugu bir ana ocak bulunmaktadir (Coskun, 2015,97-
117; Coskun, 2018a, 43-62 ). Alevilerin bagli bulunduklar agiretin her birinin bagl
bulundugu bir dede ocagi vardir. Genel agiret ismi altinda adeta konfedere bir yapida
birden fazla daha kiiciik asiret veya farkli topluluklar toplanmistir. Dogal olarak
bliyilik agiret niifuzlari itibariyle daha kii¢iik olan topluluklarin etkisi altina almigtir
(Taggm, 2013, 253). Alevi ve Bektasi topluluklar cemaat yapilanmasi bakimindan
dergahlar ve ocaklara baglidirlar. Toplumsal planda dergéh ve ocak disiplini esastir.
Bu organizasyon kutsal temellere dayanmaktadir ¢iinkii bu ocaklart olusturmus
aileler keramet sahibi ululardan gelmektedir. Bu ulu kisiler ayn1 zamanda Islam
Peygamberi’'nin ve Ehlibeyt’inin soyuna dayanmaktadir. “Hak-Muhammed-Ali
Yolu” olarak adlandirilan ve kutsanan bu yol, Ehlibeyt’e dayanan dede aileleri yani
“Ocaklar” araciligiyla yiizyillardir siiregelmektedir (Yaman, 2006, 56).

Alevi ve Bektasi toplumunda bu ocaklar, toplulugun inan¢ merkezi, belli
zamanlarda gorgii ve sorgularin gerceklestigi, kiiltiirel ve sosyal etkinliklerle toplumun
aydinlatildigt, ¢esitli yaptirim, yol ve yontemlerle sorunlarin ¢oziildiigii ve toplumsal
iliski ve isleyisin saglandi1g1 mekanlar yani kurumsal yapilardir (Avci, 2008, 78; Unlii,
2017, 99). Bu baglik altinda Resadiye ilgesinin Alevi ve Bektasi gelenegine bagl
kdylerinde bulunan Alevi Ocaklarini tespit ederek bu yorede en ¢ok dede ve talipleri
bulunan Haci Bektas Veli Ocagina bagli Emir Seyh Yakup Ocagi, Bostankolu Ocagi
ve Kesikbas Ocagini ele aliyoruz.

1.1. Emir Seyh Yakup Ocag

Emir Seyh’in kim oldugu, ne zaman yasadig1 hakkinda kesin bilgilere ulagsmak
miimkiin olmasa da halk arasinda ¢ok sayida sozlii gelenege bagli sdylence ve rivayet
anlatilmaktadir.

Resadiye ilgesinin adint Emir Seyh Yakup’tan alan mahallede tiirbesi
bulunmaktadir. Emir Seyh Yakup Tekkesi, Tokat ili Resadiye ilgesinde bulunmaktadir.
Tiirbe Kelkit caymin giineyinde Resadiye ile karsi karsiya onii agik meyilli bir arazide
tepecik iistiindedir. Resadiye ilge merkezi ile Karsikent (Muday) ve Sogukpinar koyleri
arasindaki bir bolgede Cermik’i de goren yerdedir. Tiirbe kitabesinde, “Emir Seyh
Yakup soyca Tiirk olup Tiirkistan’in Modan sehrinde dogmustur. Dogumu tahminlere
gore 1034°tiir. Oliimii tahmini kaynaklara gore 1082°dir. Emir Seyh Yakup hazretleri
Tiirk hiikiimdar1 Alparslan’in oglu Meliksah’in mahiyet emirlerinden Emir Altin’in
ogludur. Babasi Emir Altin Erzincan, Erzurum, Sivas, Tokat ve Niksar ile Ordu
vilayeti bolgeleri ilk defa 1072 yilinda Bizanslilar’dan fetheden kahramandir” ibaresi
yer almaktadir. Emir Seyh Yakup bilgin ve kahraman bir zat oldugu bilinmektedir.
Ilce merkezinde bulunan tiirbe, 6zellikle bolgedeki Alevi ve Bektasi vatandaslar
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tarafindan sikca ziyaret edilmektedir. 2015 yilinda Ilgede bulunan Emir Seyh Yakup
Tiirbesi yanina Kiltiir Merkezi ve Cevresi Diizenlemesi temel atma térenine Tokat
Valisi, Tokat Milletvekilleri, Ilce Kaymakami, Tokat Belediye Baskani, Il Jandarma
Komutani, i1 Emniyet Miidiirii, Resadiye Belediye Baskani, daire amirleri, sivil
toplum kurulus temsilcileri, siyasi parti temsilcileri, Tokat il ve ilgelerinden Alevi
Dedeleri ve vatandaslar katildi (Erisim Tarihi: 15.05.2021, https://www.facebook.
com/tcresadiye/posts/977159655670376/).

Burayla ilgili olarak Cevrecik koyli Dede vekili sunlari sdyliiyor: “Tiirbeleri
ziyaret etmek, orada bir araya gelip dua ve ibadet etmek, lokmalari paylasmak,
toplumsal sorunlar hakkinda sohbetler etmek, inangsal degerler noktasinda hasbihal
etmek Onemli ve degerli bir gelenegimizdir. Bu 6nemli gelenegin yasatilmasi
gerekiyor. Tiirbelerimizi ziyaret etmek, orada dua ve ibadet etmek bazilarinca Allah’a
sirk kogmak olarak anlasiliyor. Ancak, tiirbelerde mezarlari bulunan ve veliler, erenler,
evliyalar olarak adlandirdigimiz sahsiyetler, insana ve topluma hizmet etmis degerli
sahsiyetlerdir. Bu zatlarin naaslarinin orada olmasi bizler i¢in o kadar 6nem tagimryor.
Bizler i¢in bu tiirbeler o zatlarin makamidirlar. Ulu zatlarin makamu, tiirbesi olmasinin
yani sira dergdh olarak da islevi olan mekanlardir. Bilindigi gibi dergahlarimizda
esas itibartyla insana maddi ve manevi olarak hizmet sunan kurumlardir. Dervislerin
egitim gordiigi, aclarin ve fakirlerin doydugu, yasama ve diinyaya dair gergeklerin
konusuldugu ve tartisildign kurumlardir. Iginde tiirbenin de oldugu bu dergahlara
gitmek, orada dua etmek Allah’a sirk kosmak degildir. Orada yatan, topluma ve
insanliga hizmeti olan ulu zatlar1 yad etmek, anmak, onlarin deger ve dogrularinin
takipgisi olmak bizim gorevimizdir” (K6, Kisisel Goriisme, 23 Temmuz 2020).

Emir Seyh Yakup Ocagina bagli dedeler genellikle Sogukpinar ve Karsikent
koylerinde yasarlar. Emir Seyh Yakup Ocagi’na bagh talipler Sivas, Tokat, Niksar
ve Resadiye ilgesinin bazi kdylerinde bulunurlar. Emir Seyh Yakup Ocagina bagh
Behramli Ocagi dede ve talipleri de Resadiye’nin merkez ve kdylerinde bulunmaktadir.
Behramli Ocagi dedeleri Emir Seyh Yakup Hazretleri’nin soyundan gelmektedir
(K5, Kisisel Goriisme, 30 Temmuz 2020). Emir Seyh Yakup Hazretleri’nin hayati ve
Resadiye’ye gelisi rivayetlere gore soyledir. Eskiden beri ilgede anlatildigina gore;
mezarlar1 birbiriyle ayn1 hizada olan Hasan Seyh, Nebi Seyh, Ibrahim Seyh ve Cimi
Tekke evliyalart ve ilge merkezinde bulunan Emir Seyh Yakup 7 kardestirler. Emir
Seyh Yakup soyca Tiirk olup Tiirkistan’in Modan sehrinde dogmustur. Dogumu
tahminlere gére 1034 tiir. Oliimii tahmini kaynaklara gore 1082°dir. Emir Seyh Yakup
hazretleri Tiirk hiikiimdart Alparslan’m oglu, Melik Sah’in mahiyet emirlerinden
Emir Altin ogludur. Babasi Emir Altin Erzincan, Erzurum, Sivas, Tokat ve Niksar isle
Ordu vilayeti bolgelerini fetheden kahramandir (K7, Kisisel Gorlisme, 22 Temmuz
2020). Ocakta anlatilan bir rivayete goére, Horasan’da bir dervise bagli olan Emir Seyh
Yakup burada egitimini alan 90.000 erden biridir. Bu erler Tiirkiye’ye gonderilirler.
Emir Seyh Yakup Hazretleri ise Resadiye’nin Cermik kazasina gelir, burada irsat
faaliyetlerine devam eder. Bélgenin Miisliimanlagsmasini saglar (K4, Kisisel Goriisme,
21 Temmuz 2020).
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Ocak mensuplarinca anlatilan bir diger anlatiya gore: “o tarihlerde civar
ormanlarla kaplidir. Askerleriyle sefere ¢ikan padisah Resadiye’nin Cermik kazasina
gelir. Yiyecek bulmak i¢in askerlerini daga gonderir. Yiyecek bulamayan askerler
padisahin yanina gelip “Padisahim yasl bir ihtiyardan bagka bir sey bulamadik.”
der. Bunun iizerine padisah: “ ben de bu ihtiyari bulmak istiyordum derhal o ihtiyar1
bulup yanima getirin.” der. Bunun iizerine askerler yola ¢ikar ve ihtiyari bulurlar.
Kendisini padisahin ¢agirdigini sdyledikten sonra ihtiyar soyle der: “Padisahin yanina
bos gitmek olmaz yanimizda bir hediye gotiirelim.” Bunun tizerine kilicini tasa vurur
biitiin geyikler gelir, en giizel olan geyigi alir ve askerlerle beraber padisahin yanina
giderler. Padisahla konusup nasihat eden bu ihtiyar Emir seyh Yakup’un kendisidir.
Padisah Emir Seyh Yakup ile konusurken askerlerinin yikanmasi gerektigini sdyleyince
Emir Seyh Yakup kilicini ii¢ kere tasa vurur ve oradan simdiki sicak su olan “¢ermik
kaplica suyu” ¢ikar. Ellerini yikadiklari gibi diger temizliklerini, banyolarini yaparlar.
Padisah bu mucizeler karsisinda sasirir. Saskinlik gegince dervisten “ne dilersin
benden” der. Dervis: “ben bir sey istemem, diinya malinda goziim yok™ der. Padisah
olmaz, mutlaka bir sey isteyeceksin. Zorda kalan dervis mademki dyle benden sonra
geleceklere bir “Hellelik” ver der. Padisah da Kelkit Cayi’ndan baslamak iizere
Muday1, Sogukpinar’1 da igine alan genis bir topragi Seyh Yakup’a bagiglar (K4,
Kisisel Gorlisme, 21 Temmuz 2020).

Emir Seyh Yakup halk tarafindan benimsenmis Onemli bir yere sahiptir.
Evliyaya deger vermelerinin sebeplerinden birisi ona kutsallik atfetmelerinden dolay1
dualarinda aract olduguna inanmalaridir. Evliyanin duasinin kabul olacagina ve bu
nedenle sifa bulacaklarina inanirlar. Bazi hastaliklarina sifa olacagma inandiklar
tirbe ziyaretlerini ‘Seyh Emir Dede’nin yiizii suyu hiirmetine’ duasiyla baslatip
amin diyerek bitirirler. Seyh Emir hazretlerinin Allah’in sevgili kulu, duasinin kabul
oldugunu ve sevgili bir eren oldugunu diisiiniirler. Onu muhterem bir zat olarak kabul
ederler. Tiirbe, her tiirlii dilek igin il i¢i ve il disindan gelen Siinni ve Alevi vatandaslar
tarafindan sikga ziyaret edilmektedir. Ozellikle bahar ve yaz aylarinda, daha ¢ok
Alevi ve Bektasi koyliileri tarafindan topluca (kadin-erkek) ziyaret edilmektedir. Bu
ziyaretler esnasinda burada gesitli dilekler dilenmekte ve kurbanlar kesilmektedir
(Keskin, 2000, 218). Dilek dileyen ziyaretgiler, tiirbenin giris kapisinin solundaki bir
tasa tas yapistirmakta ve disarida bulunan ve kutsal kabul edilen sudan igmektedirler.
Ayrica, mezarin ayak kismindan alman “géher topragi” hastalar tarafindan sifa
niyetiyle yenmektedir.

Emir Seyh Yakup ile ilgili yorede sdylenen bir siir:
Evel Allah dedi kalkt1 yiiridii

Benim pirim Horasandan gelmis idi

Doksan bin erinen bile var idi

Benim pirim Horasandan gelmisti
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Oniinden akiyor Kelkit Irmag1
Bilene kimyadir otu yapragi
Kerameti ile baglad1 topragi
Karsisina geger ¢ormigiin diizii
Serindir havasi tez gelir yazi
Ustiinde kesilir kog kurban kuzu
Yiikseginde Haci Sultan erbekler
Cuma gecesi eyler teviikler
Basgina birikti ciimle geyikler
Yassitas Ustiine elini ¢ald1

Serinin geyikleri geldi dirildi

Secti iginden kurban aldi
Kurbanm kabul olsun geyik etti
Kemigini hep bir yere topladi
Elini ¢ald1 kalk dedi kalkti

Kalkta dort yanina bak dedi
Silkinde dagina ¢ik dedi

Mucize gosterdi Hiinkar 6niinde
Hiinkar derki ne var bunun sonunda
Kavun, karpuz yetistirdi zemheri aymda
Benim pirim Horasandan gelmistir
As181 meletmek pirime huydu
Asiklik dedigin boyle bir soydu
Tekkesini sorarsan nami mirdaydi
Bunca dertlilere derman verdi

Sefil Mehemmed (Erisim Tarihi:28.06.2021,http://tokatgundem.com.tr/emir-
seyh-yakup-turbesi/25930/)

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2022/SAYI101 941
ARASTIRMA DERGISI




Hasan COSKUN

1.2. Bostankolu Hasan Halife Ocag

Resadiye yoresinde Haci Bektas Veli Tekkesi’ne bagli Bostankolu ocagi
bolgenin en biiyiik ocagidir. Tiirkiye’nin her yerinde yasayan Aleviler ve Bektagiler
icin cok biiyiik 6nem arz eden Bostankolu ocagimin merkezi ayni ismi tastyan
koydedir. Resadiye yoresinde Bektasi yogunlugu bulunmaktadir. Bostankolu ocagi
mensubu yore Alevileri Dedeci Bektasi’dir. Hac1 Bektas Veli’yi Sercesme olarak
kabul ederler (Uger, 2010, 217-218). Bostankolu ocag i¢in Bostan kulu ismi ile
de bolgede taninmaktadir. Bostankulu Ocagi Dedeleri genellikle Tokat’in Resadiye
yoresinde, Turhal’in Yesilalan ve Almus’un Akarcay kdyiinde bulunurlar. Bostankulu
Hasan Halife keramet gostermis, Hacit Bektas Veli Dergdhinda kazan kaynatmuis,
hizmet etmis ve kendisine bu gdrev verilmistir. Bu ocagin talipleri Yozgat, Kayseri,
Ankara, Samsun, Sivas, Corum ve Tokat havalisinde yogun olarak bulunmaktadir.

Bolgede bulunan Alevi koylerinin ¢ogu bu ocaga baglidir. Bostankolu
Ocagr’nin kurulus tarihi ve siireci hakkinda ocagin dedesi Ali Giirel bize su bilgiyi
vermektedir: “Islam tarihi icerisinde pek ¢ok evliyalar, veliler bulunmaktadr.
Allah sayisin1 kiyamete kadar daim eylesin. Ciinkii evliyalar Allah’m bir ciizi,
peygamberin bir noktasi diye diistiniiyorum. Ciinkii evliyaullah dedigimiz insanlar
Rasulullah Efendimiz’in (sav.) ahlakiyla ahlaklanmis onun yolunda, onun siinnetini
yasamak isteyen gilizel insanlar diye diisiiniiyorum. Bu evliyalardan bir tanesi de
evliyaullah-1 ekber olarak adlandirilmis Muhyiddin Arabi hazretleridir. Muhyiddin
Arabi hazretlerinin torunlarindan bir tanesi de Bostankolu ocagi kurucusu Hasan
Halife hazretleridir. Hasan Halife hazretleri birdenbire gelip Resadiye’nin Bostankolu
koytinii kurmamistir. Onun gelis hikayesi soyledir.

Hasan Halife Hazretleri kendisi Kayseri’'nin Ambar kdyiinde yasamaktadir.
Orada ¢ift¢ilik yapmaktadir. Bir giin tarlasina bostan ekerken iki tane adam gelir
“Efendi kolay gelsin, bereketli olsun,” diyorlar. Hasan Halife hazretleri de o giinki
terbiye iizerine onlar1 karsiliyor ve “Hos geldiniz.” diyor. Iki adam “Sen ne yapryorsun
burada?” diye soruyor. Cevap veren Hasan halife Hazretleri: “bostan ekiyorum
efendim” diyor. Bunun iizerine iki kisiden biri “Git bak bakalim bostan biiylimiis mii?
diye soruyor. Hasan halife hazretleri ise “Efendim yeni ektim tohumu, hemen nasil
yetigsin? diye soruyor. Bunun iizerine elini torbanin igerisine sokan kisi “bu canli
degil mi, bundan ¢ikar, sen git bak bakalim bir kontrol et.” diyor. Kontrol etmeye
giden Hasan Halife hazretleri bir de bakiyor ki tarlanin ortasinda bir kavun yetismis,
¢ tane dal atmig, her dalda bir kavun var. Kavunlar1 kopariyor aliyor geliyor Hasan
Halife Hazretleri. Herkese birer tane veriyor, birini de kendi aliyor. Tesekkiir eden
adamlar oradan ayrilinca Hasan Efendi’nin akli basina geliyor ve “Bunlar er kisiydi,
ben ne yaptim? Orada bana bir keramet gosterdiler ve ben bunun farkina varamadim.”
diye eve dogru gidiyor. Hanim1 eve misafir geldigini haber vermek i¢in yola ¢iktig1
sirada, Hasan Halife hazretleri eve geliyor. Hanimi, Hasan Halife hazretlerine: “ben de
sana haber gonderecektim iki misafirimiz geldi.” diyor. Bunun iizerine Hasan Halife
hazretleri igeriye girip baktiginda misafirlerin o keramet gosteren iki zat oldugunu
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goriiyor. Sohbet ettikten sonra kavunlart bir araya getiriyorlar ve kavunlart kesip
lokma yapip yiyorlar. Kendilerini tanitan iki zat “Hasan Efendi ben Hizir’im, bu da
pirimiz Hac1 Bektas Veli” diyor.” Bagka birinin yanina gitmek yerine Hasan Efendi’nin
yanina gitmelerinin sebebi ise Hasan Efendi’nin soyunun giizel ve miibarek olmasidir.
Hac1 Bektas Veli hazretleri Hasan Efendi’ye “Hasan benden devlet mi istersin, evlat
mi istersin, himmet mi istersin?” diye soruyor. Hasan Efendi “Efendim bir de hanima
danigayim.” diyor ve hanimin yanina gidiyor. Hanimi ise Hasan Efendi’ye “Efendi
biz devleti ne yapalim, devletimiz bize yeter, evlat istersek evlatlarimiz da bize yeter.
Biz en iyisi himmet isteyelim” diyor ve himmet istemeye karar kiliyorlar. Hac1 Bektas
Veli’nin yanina gidiyorlar ve Hasan Efendi: “pirim biz himmet istiyoruz” diyor. Hac1
Bektasi Veli Hazretleri ise “Hasan evlat istersen kolaydi, devlet istersen kolaydi
ama himmet alman i¢in dergdha gelmen lazim” diyor. Bunun tizerine Hasan Efendi
o yil borcunu édiiyor, komsularindan helallik aliyor, {iriinlerini satiyor ve dergdha
baglanmak i¢in yola ¢ikiyorlar. Hasan Efendi ve karist Ana Sultan dort yil boyunca
dergahta bulasik yikiyorlar. Bulasik yikamalarinin sebebi ise Nefs-i emmareyi
6ldiirmek i¢indir. Hasan Efendi daha sonra as¢1 yardimeisi ve en sonunda Haci Bektasi
Veli’nin bas as¢is1 olmustur. Bir giin ag¢1 yardimcisi gelip Hasan Efendi ye “Efendim
dergahta odun kalmamis.” diyor. Hasan Efendi de sasirarak “dergdhta nasil odun
olmaz?” der. Yemegi pisirmesi gereken Hasan Efendi yardimcilarina: “siz disarida
bekleyin ben bu yemegi pisirecegim.” diyor ve iceriye yemegi pisiriyor. O giinki
tasavvufi ahlakta pirin yemegini bas as¢1 gotiiriiyor. Pirin duasini alir. Hac1 Bektas
Veli orada bekleyen Hasan Efendi’ye doner “evladim bugiinkii yemegin de ayr1 bir tat
var, yemeginde cennet kokusu var” diyor. Hasan Efendi: “pirim her giinkii pisirdigim
gibi pisirdim” diyor. Bunun iizerine Haci Bektas Veli: “bu yemek odun atesinde
degil goniil atesinde pismis, artik elindeki kepgeyi birak! ¢iinkii sen himmetini aldin”
diyor. Himmetine alan Hasan Efendi, Resadiye’ye geliyor, Resadiye’nin Bostankolu
mevkiinde ocagmi kuruyor. Orada irsada baslayan Hasan Efendi o bdlgenin Islam ile
tanigmasini sagliyor. Resadiye’de Alevilik, Hact Bektasi Veli tarafindan gonderilen
Hasan Efendi’nin 6gretisi ile bu bolgede yayginlasmistir. Burada uzun miiddet
yasayan Hasan Efendi daha sonra kdyiine geri doniiyor, kdyiine gelir gelmez vefat
ediyor ve oraya defnediliyor. Kayseri — Ambarli arasinda medfun olan Hasan Halife
Hazretlerinin tiirbesi oradadir. Hasan Halife Hazretleri gibi kisiler pirdir. Bizim
miirsidimiz Hac1 Bektas Veli Hazretleri’dir. Simdiki miirsidimiz ise Pirin makaminda
oturan kisi yani V. Hiirrem Ulusoy Efendimizdir. Dede ise Pirin ve Miirsidin alt
kolunda hizmetli ocakta yolu yiiriiten her tiirlii dedelik hizmetini yerine getiren sahistir
(K1, Kisisel Goriisme, 27 Temmuz 2020). Bostankolu kdylinde ocaga ait herhangi
bir ziyaret mekani bulunmamaktadir. Bostankolu kdyiinde yasayan insanlar Alevi ve
Bektasi geleneklerine siki sikiya baglidir. Bu geleneksel yapi igerisinde koyliiniin
gorgii dedigi ve senede bir ya da iki defa yaptigi bir gelenekleri devam ediyor. Bugiin
buna “adalet divani” ad1 verilir. Koylii “gorgli” glinlinde toplanir, kurban keser, yemek
yer, kdyiin dedesi meclis kurar bu mecliste 6zel sorunlar goriisiiliip karara baglanir,
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kiiskiinler baristirtlir, kavgalilar dinlenir, hakli ve haksiz oy birligiyle saptanir, kdy
meclisi ve dedesinin almis oldugu karara ve yapmasi gereken bir hitkme uymayan kisi
koy halki tarafindan dislanir. Kimse onunla konugmaz. Diigiine ¢agrilmaz, bayrama
ve cenazesine gidilmez (K1, Kisisel Gorlisme, 27 Temmuz 2020).

1.3. Kesikbas Ocag

Resadiye yoresinde Haci Bektas Veli Tekkesi’ne bagli ocaklardan bir digeri
Kesikbag ocagidir. Ocak merkezi Resadiye’nin kuzeybatisinda ilge merkezine 26 km
uzakliktaki Toklar kdytindedir. Koyiin eski ismi Gelyeme’dir. 1960’11 y1llarda kdylerin
ismi degistirilince, Gelyeme adi da Toklar olarak degistirilmistir. Bu ismin nereden
geldigi ve kdyiin tarihi hakkinda kesin bilgi yoktur. Kdyde cem ritiiellerini yaptiklar
bir cem evi yoktur. Onun yerine Hasan Dede’nin evinin i¢inde bulunan “Dede Evi’nde
cem ritlielleri yapilmaktadir. Kdyde bir cami ve cami imami mevcuttur. Caminin alt
katinda bir asevi bulunuyor. istanbul’dan gelen talipler 6zellikle yaz aylarinda dede
nezaretinde kurbanlarini keserek burada lokma ikram ediyorlar. Kesikbas ocagi
dedeleri Toklar koytindedir. Eraslan soyadina sahip dede ailesinin eski evlerinin
kutsal olduguna inaniliyor ve ocagin merkezi olarak kabul ediliyor. Dedelerin evinde
Kesikbas’a ait kutsal bir emanetin olduguna inaniliyor. Dede ailesi yeni ev yaptirdig1
zaman bu emaneti yeni evlerine gotlirmek istemisler fakat o gece Kesikbas riiyalarina
girmis ve tekrar eski yerine konulmaz ise biiyiik felaket ile karsilagacaklarini sdylemis
bunun iizerine kutsal emanet tekrar ocak merkezi olarak kabul edilen eski yerine
gotliriilmiistiir. Bu eve ¢ok sayida talip gelerek adak kurbanlari kesiyorlar (K2, Kisisel
Goriisme, 20 Temmuz 2020).

Kesikbas ocagi dedeleri, Haci Bektas Veli’yi pir olarak kabul ediyor.
Tirkiye’deki biitiin ocaklarin O’na bagli oldugunu, sodyliiyor. Veysel Dede su
bilgileri verdi; “Alevi ve Bektasi ocaklarinda posta oturan, irsat eden tiim dedeler,
Hac1 Bektas Veli’nin halifesidir. Ocak, Pir-i Tirkistan Ahmed Yesevi Hazretleri’nin
Anadolu’ya gondermis oldugu, pirimiz, listddimiz, velimiz Hiinkar Haci Bektas
Veli efendimizin Kirsehir’in Hac1 Bektas ilgesinde o zaman ki koy, orada baglatmis
oldugu, ilim, irfan, irsad dairesinde géndermis oldugu halifelerini, o halifelerle olan
birlikteligini kurmak i¢in yapmis oldugu sistemin ad1 ocaktir. Bunu giiniimiizde soyle
denklestirebiliriz; 6rnegin dernekler vardir, derneklerin bagli oldugu federasyonlar
vardir, federasyonlarin da bagli oldugu konfederasyonlar vardir. Bunun gibi de Hac1
Bektas Veli efendimiz, her beldeye her bolgeye, ocak sahiplerini géndermis, bir ocak
uyandirmig, bu ocaklar1 da kendisine baglamis, ki birlik ve beraberlik olsun. Yol
siirsiin. Gelenek ve inanglarimiz bdylece devam etmistir” (K8, Kisisel Gorlisme, 25
Temmuz 2020). Hasan Eraslan Dede ocak hakkinda bize su bilgileri verdi: “bizler
Kesikbas Ocagi’na bagliyiz. Bir diger ad1 da ‘Hiinkar Hac1 Bektas Veli Ocagi’dir.
Hiinkar Haci Bektas Veli’den geliyor bilgilerimiz. O zamandan bu yana bilgiler
dedeler vasitastyla aktarilarak bugiine kadar ulagmistir. Kesikbas ocaginin seceresi de
sOyledir; babamin dedesi Hasan dedemden bu ana kadar intikal ettigini biliyorum. O
zamanlar dedeme Biilbiil Dede derlermis. Tokat bolgesinde talipleri ¢ok olan biriymis
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ve ¢ok taninirmis. Sivas bolgesinden Resadiye, Niksar ve Almus’a kadar talibi olan
bir ocakzadeymis dedem. Tarihinin kisaca bdyle oldugunu biliyorum. Kendimi bildim
bileli iyilik iizerine bir seyler yapmaya calisiriz. Bizde kiislik yoktur. Alevilikte bu
boyledir. Hangi ocak olursa olsun ilk 6grendigimiz sey toplumsal baristir. Eskiden
Alevilik daha iyi durumdayd: millet birbirine daha ¢ok bagliyd: dedesini atasini ¢ok
iyi biliyorlardi. Giinlimiizde sistemler ve teknolojiler degisti, toplum bilgiye kolay
ulasir oldu ve dahasi bu durum milleti arastirmadan uzaklastirdi her duyduklarina
inanmaya basladilar sonrasinda da dede ocaklari degisti. Kimilerinin ocaklari sondii
tarikati, yolu bilen kimseler kalmadi. Boyle olunca halk farkli bir ocaga biat etmeleri
gerektigi halde bunu yapmadi. Asimile oldular. Eskiye gore tabii ki Alevilik inang ve
degerleri zayiflad1” (K3, Kisisel Goriisme, 20 Temmuz 2020).

Sozli gelenekteki sdylenceye gore Kesikbas Destani’nin gesitli versiyonlari
anlatilmaktadir. Resadiye yoresinde anlatilan bir rivayete gore; “Giiniin birisinde bir
sehri diismanlar kusatir. Zorlu bir ¢arpisma olur. Birgok yigit 6liir. Savasin kizistigi
bir an, namli yigitlerden biri diisman ordusunun i¢ine dalar. Amaci diisman ordusunun
komutanini dldiiriip savasa ve daha ¢ok kan akmasina engel olmaktir. Fakat kolayca
ilerleyemez. Giin batimma kadar kili¢ sallar. Aksam olunca hem yorgunluktan hem
de karanliktan istifade edip bir kili¢ darbesi ile basini gévdesinden ayirirlar. Bu
miibarek zatin sadece kellesi kalir. Bu miibarek zat siiriine siiriine Mekke’ye gider.
Hz. Ali’nin yanina varir, 6clinii almazsa ahirette davaci olacagmi sdyler. Hz. Alj,
Peygamber Efendimizden izin isteyerek, Kesikbag’la yola ¢ikar. Yolda Hz. Ali,
Dildiil ile giderken Kesikbas’1 kucagina almak ister ama onu kaldiramaz. Hz. Ali
kilic1 Ziilfikar’t ¢ekerek Kesikbas’in intikamini alir ve ger¢ek miiminleri zuliimden
kurtarir” (K3, Kisisel Goriisme, 20 Temmuz 2020).

Resadiye yoresinde Kesikbag tiirbesi, bolge halki tarafindan oldukc¢a 6nemli
bir yere sahip olmakla beraber, sik¢a ziyaret edilen kutsal bir mekandir. Cesitli
hastaliklardan kurtulmak i¢in veya evlenmek isteyen gengler i¢in bir umut noktasidir.
Giliniimiizde pek rastlanmasa da eskiden bez baglamak gibi ¢esitli faaliyetler de
goriilmiistiir. Yine koyliilerin inanisina goére bu bolgeden aga¢ kesmek, bolgede
eglence yapmak uygun goriillmez. Bununla ilgili olarak yore halkindan bir rivayete
gore, komsu kdyden bir kisi buraya odun kesmeye gelmis ve buradan kestigi odunlari
evine gotliriip kullanmak istemistir. Ancak buradan gotiirdiigii odunlart yaktiginda
evinde biiyiikk bir yangin ¢ikmis ve biitiin ailesi 6lmiistiir.” Bu yangimin sebebinin
Evliya yanindan izinsiz aga¢ kesmek ve eglence yapmak olduguna inanilmaktadir
(K7, Kisisel Goriisme, 22 Temmuz 2020). Resadiye yoresinde yasayan Alevi ve
Bektasi topluluklarin Kesikbas Ocagi’nin Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da katledilmesinin
ac1 hatiralarint igerisinde barindirdigi i¢in ¢ok biiyiikk saygi duymaktadirlar. Ocak
merkezinde Hz. Hiiseyin’in anisina kurban kesmek isteyenler, onun yasadigi bilyiik
acilari kalplerinde hissettiklerini ifade etmektedirler.
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Sonug¢

Tokat’in Resadiye ilgesi yani eski adiyla Iskefsir Bolgesine de birgok Tiirkmen
akinci, eren gelmis ve bu bdlgede Alevi geleneklerine bagli oldugu dergah ve ocak
kurmugtur. Yorede miilakat yaptigimiz dedelere gore ocak; ayni diigiinceye mensup,
ayn1 gruba mensup insanlarin bir araya gelerek olusturduklar: teskilatlanma yani
dergah ve tekkedir. Ocaklar giiniimiizde sendikalar gibi bazi dernek ve gruplarin
teskilatlanmalar1 gibi o zamandaki bir teskilatlanmadir. Ocaklarin kurucusu 12
imamlar yani Ehl-i Beyt’tir. Peygamber siilalesi Emeviler’den ¢ok biiyiik baski ve
zuliimler goriince Orta Asya’ya go¢ etmis ve gelenegi, inanglarini gelecek nesillere
aktarmak icin ocak ve tekkeleri kurmustur. Bu ocaklar, genellikle Anadolu’daki
Alevileri asirlarca koruyan ve toplumsal yasamin diizenlenmesini ve yasanan
sorunlarin ¢dziimiinii tistlenen bir role sahip olmustur. Bu ocaklar zamanla degigime
ugramig, ocakta dogup biiyliyen yeni dedeler kendi adi ile yeni dede ocaklari insa
etmisler. Bu dede ocaklarinda yetisen dedeler, Alevi ve Bektasi koylerinde yasayan
talipler tarafindan dini ve toplumsal lider, 6nder olarak kabul edilmistir. Otoritesini
ve mesruiyetini mensup oldugu soyundan alan ocakli dedeler talipleri i¢in 6gretmen,
yargig, sifact doktor, sair ve din adamui roliinii yerine getirebilmektedir.

Resadiye yoresinde Tiirkiye nin her yerinde yasayan Aleviler i¢in biiyiik 6nem
arz eden Alevi ocaklari bulunmaktadir. Resadiye ve ¢evresinde Haci Bektas Veli
Tekkesi’ne baglit Emir Seyh Yakup Ocagi, Bostankolu Ocagi, Seyit Bilal Ocagi ve
Kesikbag Ocag1 dede ve talipleri bulunur. Bu ocaklarin disinda boélgede Hubyar Sultan
Ocag1, Kececi Baba Ocagi, Kul Himmet Ocagi, Pir Sultan Ocagi, Giiveng Abdal
Ocagi talipleri de bulunmaktadir.

Emir Seyh Yakup Ocagi ve Bostankolu Ocaginin merkezi Resadiye ilgesinde
bulunmaktadir. Ocak merkezleri bu ilgede olmakla birlikte bu ocaklarin dedeleri
genellikle Istanbul’da ikamet etmektedir. Taliplere gore dedeler 6zellikle yaz aylarinda
koye gelmektedir. Istanbul’da ¢ok farkli ocaklara bagli taliplere dernek catisi altinda
gorgii ve sorgu cem torenlerinde hizmet vermektedir. Kesikbas Ocag1 dedeleri Toklar
koyiinde yasamaktadir. Resadiye yoresinde yasayan Alevi ve Bektasi talipler 6zellikle
kis aylarinda cenaze, diigiin, bayram vb. 6zel glinlerde kendilerine rehberlik yapacak
dede bulamadiklarindan sikayet etmektedirler. 1950 yilindan bugiine tiim iilkemizde
yasanan go¢ olgusu ocakzade dede ailelerinin kirsal yasam alani kdylerden biiyiik
kentlere tasinmasina vesile olmustur. Goriistigiimiiz baz1 Alevi ve Bektasi dedeleri,
biiyiik sehirlere gocle birlikte talipleriyle iletisim kurmakta zorlandiklarini ifade etti.
Ozellikle yaz aylarinda ocak merkezlerindeki ziyaret yerleri biiyiik kentlerde yasayan
talipler tarafindan siklikla ziyaret edilerek, dedeler esliginde kurbanlar kesilmektedir.
Halk dindarliginin en 6nemli gostergelerinden biri olan ziyaret fenomeni adeta en
temel dini gérev ve ritiiel haline gelmistir. Resadiye yoresinde edinilen bilgilere gore
Alevilerde her bir dini lider (Dede, Pir, Miirsit), sadece bir ocaga baghdir. Ailesi soyca
herhangi bir ocaga bagh olmayan yani soyu Ehl-i Beyt’e ulasmayan asla dedelik
yapamaz. Ocakzade dedeler, istisnai durumlar disinda, kendilerine bagh bolgeler
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ve koyler disindaki yerlerde faaliyette bulunamazlar. Talipler i¢in de bu durum
boyledir, yani babasi hangi ocaktan ise cocuklar da mutlaka o ocagin talibi olur. Bazi
ocak dedeleri taliplerin farkli ocak dedelerine goriilebileceklerini diistinmektedir.
Bolgede yasayan bazi ocaklarin sistematik olarak yasamaya devam ettigini bazi
ocaklarm biiyiik sehirlere go¢ nedeniyle dedelik kurumunun tamamen islevsiz hale
geldigini sdyleyebiliriz. Bazi ocaklarda eskisi gibi yetkin, bilgili ve tecriibeli dedeler
kalmadig i¢in ocakli dede aileleri cocuklarmi Istanbul’a gondererek gesitli dernek
ve vakiflarda cem torenlerini yiiriitebilecek egitim almalarini temin etmektedir. Bazi
ocak dedeleri gocuklarini egitim almak igin gerekirse iran’a géndermek istediklerini
ifade etmislerdir.

Bolgede ziyaret ettigimiz Alevi ve Bektasi kdylerinde yasayan dede ve talipler;
gelenek, gorenek ve inanglarinin yavas yavas unutulmaya yiiz tuttugunu ve gelecek
nesillerin bu baglamda ciddi sorunlar yasayacagina dair goriislerini ifade etmektedirler.
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OSMANLI-iRAN ARASINDA BiR REKABET VE NUFUZ ALANI:
iMAM MUSA KAZIM TURBESI*

An Area of Influence and Rivalry Between Ottoman-Iran: Tomb of Imam Musa
Kazim

Ekrem AKMAN**
(077
Osmanli-Iran iliskilerinin gecmisten gelen miicadele ve rekabet alanlarindan en 6nemlisi Osmanli
hakimiyeti altindaki topraklarda bulunan ve Siilerce kutsal sayilan Atebat-1 aliyat denilen Kerbela,
Necef, Samerra ve Kazimiye sehirlerindeki ziyaretgahlardi. Basta Bagdat olmak {izere ad1 gecen
sehirler cografi ve stratejik konumlarmim yam sira barmdirdiklart Islam biiyiiklerinin mezar ve
tiirbeleri nedeniyle Islam tarihinde Sii ve Siinni Miisliimanlarin ilgi odagi oldu. Tranlilarin Osmanli
hakimiyetindeki bu mekanlara yogun ilgileri ve imar faaliyetlerinde bulunma istekleri gesitli
problemlerin yasanmasina neden oldu. Ozellikle Kazimiye’deki Imam Musa Kazim Tiirbesi’ni
sahiplenme amach tadilat ve eklemeler iki tarafi kars1 karstya getirdi. Bu makalede, Tmam Musa
Kézim Tiirbesi’nde yapilmak istenen tadilat ve eklemeler mercek altina alinmig ve buraya gelen
Sii ziyaretcilerin ve Iranlilarin ilgisinin Osmanli-iran iliskilerine etkisi arastirilmustir. Bu amagla
adr gegen ziyaretgahlari sahiplenmedeki rekabetin temelinde dini, mezhebi, siyasi, ekonomik ve
sosyal hangi faktérlerin etkili oldugunun, iran ve Osmanli devlet adamlarinin tiirbelere ve mukaddes
mekanlara ilgilerinin ve Osmanli’nin buradaki miilki hakimiyet konusundaki hassasiyetinin ve
endiselerinin nedenleri sorgulanmugtir. Osmanli’nin, Iran’la iliskileri bozmayacak, Siileri de
kiistiirmeyecek sekilde ad1 gegen mekanlari sahiplendigini iddia eden bu makale, 19. yiizyilda Atebat
sehirleri ve dzellikle Bagdat’ta bulunan imam Musa Kézim tiirbesi etrafinda iki iilke arasinda ortaya
¢ikan niifuz rekabetini arsiv belgeleri 1s181inda ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yakingag Tarihi, Osmanli-Tran liskileri, Atebat-1 aliyat, Kazimiye, imam Musa
Kazim Tiirbesi.

Abstract

The most important areas of struggle and rivalry of Ottoman-Iranian relations from the past are
the pilgrimage sites in the cities of Karbala, Najaf, Samarra’, and Kazimiyya, called al-Atabat al-
‘altyat (the holy shrines of imams), which are located in the lands under Ottoman rule and considered
sacred by Shiites. The cities mentioned, especially Baghdad, have been the focus of attention of Shiite
and Sunni Muslims in the history of Islam, due to their geographical and strategic location as well as
the tombs of the Islamic elders. The intense interest of the Iranians in these places under Ottoman rule
and their desire to engage in zoning activities cause various problems. In particular, renovations and
additions aimed at owning the tomb of Imam Miisa al-Kazim have brought the two sides face to face.
In the article, the renovations and additions to the tomb of Imam Miisa al-Kazim are examined and
the effect of the interest of Shiite visitors and Iranians on Ottoman-Iranian relations is explored. For
this purpose, it has been questioned which religious, sectarian, political, economic and social factors
are effective on the basis of the rivalry in the ownership of the aforementioned pilgrimage sites, the
reasons of the interest of Iranian and Ottoman statesmen in tombs and holy places, and the sensitivity
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Bu konu 26-28 Aralik 2019 tarihlerinde diizenlenen “Osmanli Bagdat’t Sempozyumu’’nda teblig olarak sunul-
mus, daha sonra yeniden gozden 