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Editorden | Editorial

Tasavvuf Dergisi'nin kiymetli okuyuculari,
Dergimizin 49. sayisini takdim etmeyi bizlere nasip eden Cenab-1
Hakk’a hamd u senalar olsun...

Bu sayimiz alt1 makale, bir biyografi, bir disiince yazisi, bir terciime
ve Tasavvuf alani ile ilgili alt1 kitap incelemesinden olusmaktadur.

Bu sayimizda UNESCO tarafindan 2021 yilinin Hac1 Bektag Veli, Ahi
Evran ve Yunus Emre yil ilan edilmesi vesilesiyle ilgili calismalara yer
vererek, o biiytiklerimizi rahmetle yad etmeyi uygun bulduk. Nuran
CETIN, “Hac1 Bektas-1 Veli'nin Distince Sisteminde Tasavvufi Ogeler”;
Selami SIMSEK “Ytnus Emre Divan'inda Cicek Sembolizmi”; Kadir
OZKOSE “Anadolu Erenlerinden Ahi Evran-1 Veli”; Yusuf DINC “21.
Asirda Ahilik Tasavvuru” yazilariyla onlar1 anmamiza vesile oldular.
Kendilerine tesekkiir ediyor, calismalarinda muvaffakiyetler diliyoruz.

Ayrica bu sayimiza Aysenur AYDINLI, Necdet TOSUN, Mehmet $irin
AYIS, Omer AKDOGAN ve Miizekkir KIZILKAYA makaleleri zenginlik
kattilar.

Mehmet Cafer VAROL da son yiizyihin biiyik sahsiyetlerinden
Muhammed Emin Er hocaefendinin “Faydd’r-Raif Fi Mebadii Ilmi't-
Tasavviif” Isimli Risalesinin Terciimesi’ni yapt1.

Kitap incelemesi boliimiinde ise, Israki Felsefeye Misal Aleminden
Bakmak, Kalp, Nefs, Ruh, Iki Stfinin Miicadelesi, Kitabii'l-Mirac,
Ahadiyyet Risalesi ve Dini Hakikatlerin Esasi: Zubdett'l-Hakaik,
Aynulkudat-1 Hemedani adli kitaplarin incelemesi bulabilirsiniz.

Dergimizin bu sayisinda makale, biyografi, diisiince yazisi, terciime
ve kitap incelemeleriyle katki veren tim yazarlarimiza, hakem olarak
gorev yapan tum akademisyenlerimize verdikleri degerli katkilar
nedeniyle Dergimiz ve Yayin kurulumuz adina tesekkir ediyorum. Bir
sonraki sayimizda bulusmak temennisiyle...

Dog. Dr. Veysel Akkaya
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Nuran Cetin

Hac1 Bektag-1 Veli’nin Diigiince Sisteminde Tasavvufi

Ogeler

Oz

Hac1 Bektas-1 Veli, Mogol Istildlar ve sonrasinda gelisen siyasi, iktisadi, ictimai,
dini ve kiiltiirel hareketliligin en yogun oldugu buhranh bir dénemde yasamistir.
Mogol Istilalar1 sebebiyle ilim ve irfan ehli sahsiyetler, giivenli bolge olarak kabul
ettikleri, fikirlerini ve faaliyetlerini rahathikla yayabileceklerini digtundiikleri
Anadolu’ya go¢ etmiglerdir. Yerli ahéaliyle yakin irtibat kurmak suretiyle
yerlestikleri sehir ve kasabalarin rGhuna yeni bir hayat katmiglar,
gerceklestirdikleri goniil fetihleriyle Anadolu ve Balkanlarin Tirk Islam yurduna
dontismesinde énemli gérev tistlenmiglerdir.

13. yiizyil baslarinda Horasan’dan Anadolu’ya gé¢ eden hayats, eserleri, fikirleri ve
menkibeleriyle hakkinda ¢ok¢a konusulan fakat esrdrimi da muhifaza eden Haa
Bektas-1 Veli, Tirk Islam kiltiir ve medeniyet tarihinde énemli yere sahip bir
sahsiyettir. Malim oldugu tzere onun digiince dinyasinin temelini tasavvufi
6geler olusturmaktadir. Diinya ve dhiret huztruna yonelik séylemlerinde referans
kaynag, diger stfilerde oldugu gibi Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerdir. Nitekim
Besmele Tefsiri, Fitiha Tefsiri, Hadis-i Erbain Serhi gibi ona atfedilen eserler bunun
kamitidir. Hac1 Bektés-1 Veli'ye atfedilen eserlerden ve diger yazih kaynaklardan
yararlanarak dini, ahlaki tasavvufi gériislerini tespit etmek gayesiyle ele alinan bu
makale iki béliimden olusacaktir. Birinci béliimiunde Haci Bektis-1 Veli'nin hayati
ve eserlerine, ikinci bélimde ise tasavvufi goruslerine yer verilecek, sonug
kisminda ise konuya dair genel bir degerlendirme yapilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, Hac Bektag1 Veli, Bektasilik, Makaldt,
Velayetname.



Hac1 Bektas-1 Veli'nin Diistince Sisteminde Tasavvufi Ogeler

Sifi Elements in the Thought System of Haji Bektash
Veli

Abstract

Haji Bektash Veli, who migrated from Khorasan to Anatolia at the beginning of the
13th century, is a person who has an important place in the history of Turkish-
Islamic culture and civilization, whose life, works, ideas and legends are talked
about and while also preserving his mysterious side. Sufi elements form the basis
of his world of thought. Like other Sufis, Haji BektashVeli's reference sources in his
discourses on the world and the hereafter are the Qur'an and hadiths. As such,
works attributed to him such as Basmala Tefsiri, Al-Fatiha Tefsiri, Hadis-i Erbain
Serhi are proof for this. This article, which was prepared with the aim of
determining his religious and moral mystical views by making use of the works
attributed to Haji Bektash Veli and other written sources, will consist of two parts.
Haji Bektash Veli's life and works will be included in the first part, and his mystical
views will be included in the second part, and a general evaluation will be made on
the subject in the conclusion part.

Keywords: Mysticism, Haji Bektash Veli, Bektashi Order, Makalat, Velayatname.
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Nuran Cetin

Girig

13. yuzyilda batidan Hagh isgalleri, dogudan Mogol saldirilari,
iceriden Babai isyanlariyla yasanan siire¢, Anadolunun dini, siyasi,
ictimai, kultirel hayatinda degisimi beraberinde getirmistir. Bu
degisimin irfdni anlamdaki liderlerinden biri Haci Bektis-1 Veli (6.
669/1271)'dir. Anadolunun Tiirklesme ve Islamlagmasi, bu siirecin
drtini oldugu gibi Mevlevilik, Ahilik, Bektasilik gibi kitlesel akimlarin 6zii
bu déneme dayanir. Ibni’l-Arabi (6.638/1240), Haci Bektas-1 Veli (6.
669/1271), Mevlana (6. 672/1273), Ahi Evran gibi tesirleri yuzyillarca
stiren evrensel nitelikteki sahsiyetler bu devirde yetismistir. 13. ytizyila
bu minvalde bakildiginda o dénemin miessir sahsiyetleri, faaliyetleri,
etkiledikleri sahalar gibi daha bir¢cok mevzuu akla gelir. Bu baglamda
vefatinin ardindan asirlar ge¢mesine ragmen hila ¢ok¢a konugulan,
Horasan’dan Anadolu’ya uzanan genis cografyada etkili olan Hac1 Bektas-
1 Veli bu ytizyilda yetismis 6nemli sahsiyetlerden biridir.

Hac1 Bektéag-1 Veli Nigsabur'da baglayan hayatimi1 Kirgehir civarinda
yer alan Sulucakarahoéyiik’te tamamlamistir. Gog ettigi siralarda Necef,
Kerbela, Bagdat Mekke, Medine, Sam, Kudis, Halep, Elbistan, Amasya,
Kayseri, Sivas gibi muhtelif gehirlerinde bulunmugtur.! Haci Bektag-1
Veli'nin yasadigt donemin sosyal, kiltirel, ekonomik sartlarina
bakildiginda, Mogol istilalarindan dolay1 goclerin, ayaklanmalarin vuku
buldugu, Anadolu’da toplumsal ve siyasal sikintilarin iyice arttigy,
Misliman memleketlerin yagmalandigy, maddi manevi
huzursuzluklardan dolay: insanlarin yorgun diistigi, cdn emniyetinin
kalmadig1 olduk¢a karmasik bir devir oldugu goralmektedir. Bilindigi
tizere bu déonemde Mogol saldirilarindan dolay: Iran ve Irak tizerinden
Anadolu’ya yogun go¢ hareketleri olmustur. Yasanan go¢ hadiselerine
bagl olarak, Anadolu'nun sosyo-kiltiirel ve dini hayatinda birtakim
hareketlilik kendini géstermistir. Bu durum, bir taraftan Sivas ve Kayseri
gibi memleketlerin isgali ile kaotik ortamin olugmasina sebebiyet
verirken, diger taraftan bu doénemin turla sikintilarini gégiisleyen
insanlarin, birlik ve beraberligi vurgulayan Haci Bektas-1 Veli, Mevlana ve
Ytnus Emre gibi gonil ehli sahsiyetler etrafinda bir araya gelmelerine
vesile olmusgtur.

1 Aslkpasazéde, A§1kpa§azdde Térihi (Tevarih-i Al-i Osman), (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332), 203.



Hac1 Bektas-1 Veli'nin Diistince Sisteminde Tasavvufi Ogeler

1.Haa Bektias-1 Veli’nin (6. 669/1271) Hayat1 ve
Eserleri

1.1.Hayat1

Haca Bektis-1 Veli meshur bir kigilik olmasina ragmen, hayati
hakkinda saglam bilgiler olduk¢a azdir. Ona dair maltmat veren
kaynaklarin en eskisi vefatindan yaklasik iki asir sonra kaleme alinan
menkibelere dayanir. Bununla birlikte eserlerinin &idiyyeti tartisma
konusudur. Her ne kadar tartisma konusu edilse de aksi ispatlanincaya
kadar atfedilen eserler ona 4it kabul edilebilir. Hayat: hakkinda detayl ve
kesin bilgilere ulagilamasa da atfedilen eserlerden onun ilmi ve irfani
kisiliginden bahsedilebilir. Ozellikle ona aidiyyeti en kuvvetli olan
Makalat tetkik edildiginde seri ve tasavvufi bilgiye vakif oldugu,
miutevaz: kisiligi, birlik ve beraberlige, muhabbete dair séylemleriyle
kitleleri birlestiren yéniintin oldugu goralmektedir.

Haa Bektis1 Velf'ye dair doneminden gelen vyazili veri
yoksunlugundan dolay1 soyu, dogumu, vefat tarihi, aile cevresi, hocalari,
tahsili, dini, ictimai hayatina dair bilgilere menakibnamelerden
ulasilmaktadir. Menkibevi anlatim disinda hayatini kesin bilgilerle tetkik
etmek simdilik miimkiin degildir. Ote yandan onun hakkindaki birtakim
belirsizlikler, Yanus Emre ve Ahi Evran gibi baz1 6nemli sahsiyetler i¢in
de s6z konusudur. Bu durum, kisilikleri ve hizmetleriyle 6éne ¢tkan mana
erlerinin dogum ve vefat tarihleri gibi biyografilerinden ziydde halk
nazarindaki tesirlerinin daha gigli olduguna isaret eder. Haci Bektis-1
Veli'ye dair bilinenler, genelde her devirdeki maltmatin bir éncekinden
beslenerek aktarilmasiyla ve sonrasinda yaziya intikali ile tesekkul
etmigtir. Bu durum, onun gercek kisiligi ile menkibeler etrafinda dile
getirilen kisiliginin birbirine karstirilmasina sebebiyet vermistir. Bu
konuda yapilan her yeni calisma, tespit edilen her bilgi ve belge ile bu
karnigiklik giderilerek, gercek kisiliginin zamanla ortaya ¢ikarilmasi
saglanacaktir.

Vilayetndme’ye gore Haci Bektas-1 Veli'nin asil adi Muhammed olup
Bektag? ismiyle sohret bulmustur. “Haa” ve “Veli” lakabini

2 “Bektas”, kelime olarak es, benzer, muadil, misli, denk gibi manélara gelmektedir. Bektag
lafzinin Hac1 Bektas-1 Veli'nin adi m1 mahlast m1 oldugu bilinmemektedir. Bk. Abdurrahman
Guzel, Haa Bektdg-1 Veli El Kitabi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 65. Esad Cosan’a gore, Bektas
ifadesinin lakab olmasi muhtemeldir. Cinki o dénemde alim ve asil kisilere bu unvanin
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sonradan edinmigtir. “Bektas”, “Hiinkar”,®> “Veli”, “Haat” gibi unvanlar
onun toplum nezdinde gordiigu itibarin bir gostergesidir. Haci Bektas-1
Veli 13. yiizyil baglarinda Horasan'in Nigabtr* sehrinde dogmustur.’
Dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Babasi Ibrahim-i Sani
lakabiyla anilan Seyyid Muhammed b. Masa Sani, annesi Nisabur'un
onemli alimlerinden Seyh Ahmed’in kizi Hatem HAatin'dur.® Onun,
donemin ileri gelenlerinden ilim irfan ehli ailesinin oldugu, atfedilen
eserlerinden hareketle Tirkce, Arapca ve Farscayr iyi bildigi
anlagilmaktadir. Soyu altinci imdm Misa el-Kazim (6.183/799) yoluyla
Hz. Al’'ye dayanmaktadir. Cafer-i Sadik’tan sonra gelisen stirecte, Hz. Ali
yakinlarinin muhtelif nedenlerle Horasan civarindaki bolgelere goc
ettikleri bilinmektedir. Dolayisiyla seyyid olmas: ihtimal dihilindedir.
Fakat nesebine dair saglam bir belge hentz tespit edilememistir. Diger
taraftan soyunun konargocer topluluk olan Oguz boyu Cepnilerinden
oldugu, Anadolu’ya geldiginde Cepni Tirkmenleri ile irtibat kurdugu
nakledilmektedir.”

verilmektedir. Bk. Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, haz. Esad Cosan (Istanbul: Seha Nesriyat, ts),
XXI.
3 Haa Bektasr Veli'ye Farsca “Hiidavendigidr” anlamina gelen “Hunkar” denilmektedir.
Hiudavendigar asil, soylu, efendi gibi ménalarda kullamilmaktadir. Esad Cosan, Hac Bektdg-1 Veli
ve Bektdsilik, ed. Necdet Yilmaz (Istanbul: Server fletisim, 2013), 119.
Hac1 Bektas-1 Veli i¢in dogum yeri Nisabtr, Iranin dogusunda yer almakta olup, Horasan
cografyasinin énemli kentlerinden biridir. Bir¢ok toplumsal, kiltirel, ilmi hareketin merkezi
olmas1 hasebiyle “Daru’l-lm” ({lim yurdu) adiyla anilmistir. Nigabir, tarihte gecirdigi pek ¢ok
isyan, istila, zelzeleye ragmen Islam Kiltir ve Medeniyetinde 6nemli rol istlenmis, Islam
dinyasinmin ilgi odagi olmus bir memlekettir. Gog, istild yollar1 tizerinde kavsak noktada
bulunmasindan dolay1 mubhtelif din, mezheb ve kiiltirlere ev sahipligi yapmistir. Yahudi,
Hiristiyan, Mectsi, Manheist, Budist ve $amanist gibi ¢esitli inan¢lara sahip milletler bu bolgede
bir arada yagsamistir. Arapca, Farsca ve Tiirkee gibi birden fazla dilin konusuldugu ayni zamanda
Cehmiyye, Kaderiyye Kalenederiyye, Melamiyye Ehl-i Futiivvet gibi gruplarin yogun oldugu bir
bolgedir. Harun Yildiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Haci Bektds-1 Veli Tarihsel Yaklasim (Konya:
Cizgi Kitabevi, 2016), 112-114.
® Bazi aragtirmacilar tarafindan Hac Bektis1 Veltnin 645/1247'de dogdugu, 680/1281'de
Anadolu’ya geldigi, 723/1323 ya da 738/1337 yilinda vefat ettigi zikredilmektedir. Bu tarihler,
aslinda Hac1 Bektag-1 Velinin Osmanh Devleti ve Yeniceri Ocag ile bagini kuvvetlendirmek i¢in
soylenmektedir. Bu nakillerin, Hac1 Bektds-1 Velinin Osmanl saltanatim1 énceden haber
vermesi, Osman Gazi'ye kili¢ kusatmasi ve kemer baglamasi, Yenicerilere tac giydirmesi gibi
tarihsel rivayetleri dogrulamak maksadiyla séylenmis olmasi muhtemeldir. Yildiz, Geleneksel
Algidan Gergeklige Hac1 Bektas-1 Veli Tarihsel Yaklagim,108-19
¢ Hac Bektag-1 Veli, Mendakib-1 Hiinkar Haci Bektds-1 Veli: Vildyetndme, haz. Abdilbaki Golpinarl
(Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2020), 1-3.Ahmed Rifki, Bektdsi Sirr1, haz. H. Dursun Giimisoglu
(Istanbul: Post Yayin Dagitim, 2017), 76.
7 Yildiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Haci Bektds-1 Veli Tarihsel Yaklagim, 110-111.
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Haca Bektas-1 Veli muhtemelen yakin ¢evresi ve agiretiyle birlikte
memleketi Nisdbur'dan ayrilarak Anadolu’'ya gelmistir.® Bu huststa
Veldyetndme'de insanlan irsdd etmek tzere, Ahmed Yesevi tarafindan
Anadolu’ya gonderildigi zikredilmistir. Hac1 Bektas-1 Veli, Ahmed Yesevi
ile ayn1 dénemde yasamadig: icin, tarihsel acidan bir araya gelmeleri
mumkiin degildir. Dolayisiyla aralarindaki irtibat sadece manevi
feyizlenme cihetinden olabilir. Ciinkd Ahmed Yesevinin vefat ettigi
562/1166 yilinda Hac Bektas-1 Veli heniiz dogmamisti. Malim oldugu
tzere o, 1200’14 yillarin basinda dinyaya gelmistir. Bu sebeple Hac
Bektis-1 Velinin, Ahmed Yesevinin miiridi ya da talebesi olmasi s6z
konusu degildir.” Haa Bektds-1 Veli'yi aralarindaki zaman fark
nedeniyle, Ahmed Yesevinin talebesi oldugu séylenen ve hakkinda
yeterli malimat bulunmayan Lokman Perende’nin yetistirdigi rivayet
edilir.’® Diger taraftan Haci Bektisg-1 Veli'nin, Kalenderi kékenli
Haydariligin kurucusu olan, Yesevilikle irtibath Tirkmen seyhi
Kutbiiddin Haydar-1 Zavei’den (6. 618/1221) tasavvufi negve aldig
soylenir." Bununla birlikte Haci Bektds-1 Veli ile Kutbiddin Haydar
arasindaki irtibat, Bektasi geleneginde ¢ok fazla dile getirilmemektedir.

Bektasiler icin 6nemli bir kaynak olan Veldyetndme'de, Haa
Bektig-1 Veli merkezde olmak tizere, Ahmed Yesevi (6.562/1166),
Kutbiiddin Haydar-1 Zavei (6. 618/1221), Anadolu Selguklu Sultam
Alaaddin Keykubad (6. 634/1237), Mevlana (6. 672/1273), Karaca
Ahmed, Kirsehir emiri Cacaoglu Nareddin (6. 676/1277), Sar1 Saltuk (6.
697/1297), Taptuk Emre, YGnus Emre (6. 720/1320), Ahi Evran,
Akcakoca (6. 728/1328) Orhan Gazi (6. 763/1362), Sar1 Ismail, Kadincik,
Haam Sultan gibi sahsiyetler onunla baglantili olarak anlatihr.’> Bu
baglamda iligkilendirilen isimler ve zaman araliklarina bakildiginda, Hac
Bektig-1 Velinin adinin hem déneminde hem de sonraki siirecte 6ne
ciktigy goralmektedir.

Haa Bektis-1 Veli hakkinda dénemindeki kaynaklarin kithg
sebebiyle ona dair bilgilere ancak sonraki devirlerde kaleme alinan ikincil
kaynaklardan ulasilabilmektedir. Buradan hareketle onun sonradan

8 Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi, 203

®  Yildiz, Geleneksel Algidan Gerceklige Haci Bektds-1 Veli Tarihsel Yaklagim, 141.

1 Hac1 Bektas-1 Veli, Mendkib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli: Vilayetndme, 5-6.

" Yildiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Haci Bektag-1 Veli Tarihsel Yaklagim, 142.

2 Yozgath Nihani, Veldyet-nime-i Hact Bektds-1 Veli, haz. Orhan Kurtoglu (Ankara: Gazi
Universitesi Tiirk Kiltirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Aragtirma Merkezi, 2015), 14-15.
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meshur oldugu soylenebilir. Bektdsi anlatimlarinda onun adi, Babail
hareketinin lideri Baba Ilyas-1 Horosani ile 14. yiizyilda Yeniceri
Ocag’nin kurulusunda,” 16. yuzyilda Bektasiligin tesekkiiliinde éne
¢ikmaktadir. Her ne kadar Baba Ilyas-1 Horasani ile anilsa da isyanin
icinde olmadig, Mentes adli kardesinin Kayseri yoluyla gittigi Sivas’ta
Babailer ayaklanmasindaki c¢atismada 6ldigi bilinmektedir.'* Onun
isyana katilmamasi, toplumda birlik ve beraberlige 6nem verdiginin bir
gostergesidir.

Haa Bektas-1 Veli'nin Horasan’dan Anadolu’ya gelis strecinde
Amasya’da Baba Ilyas-1 Horasani (6.637/1240) ile goériistiigi maltmdur
fakat konuya dair detaylar bilinmemektedir. O, Kayseri'de Evhadiiddin-i
Kirmani gibi doénemin o6nemli gahsiyetleri ile bulusmus, ardindan
Nevsehir'e bagli Haci Bektas ilcesine eski adiyla Sulucakarahéyiik’e
ge¢mig ve oraya yerlesmigtir.'

Haca Bektis-1 Velinin evlenip evlenmedigi meselesi tartigmali
konular arasindadir. Rivayetlerden birine gére o, Idris Hoca'nin hanimi
Kadinck Ana’dan olan kizi Fatima Nariye Hatun ile evlenmistir. Diger
bir goriise gore ise hi¢ evlenmemis soyu devam etmemistir. Dolayisiyla
onun yolunu ve digincelerini Babagan kolu strdirmugtir. Bununla
birlikte soyundan oldugunu savunanlar vardir.'®

Veldyetndme’de soyu Hz. Ali'ye dayandinldign gibi, 669/1271
yilindaki irtihali ona benzetilerek anlatilir.”” Tirbesi, Sulucakarahdyik
yeni isimle Nevsehirde Hacbektas ilcesinde dergdhin avlusundadir.
Nefahatii'l-ins’de keramet velayet sahibi olarak bahsedilmektedir. Ayrica
kabrinin yakininda imaret oldugu, buranin herkes tarafindan bilindigi

¥ Osmanl’da Yeniceri Ocagrnin piri kabul edilen Haci Bektas-1 Velinin yasadign tarihlere dair

mubhtelif rivayetler vardir. Tarihgilerin énemli bir kismi onun 669/1271 yilinda vefat ettigini,
dolayisiyla Yeniceri tegkilatinin kurulusunda dogrudan bir katkisinin olmadigimi belirtir.
Osmanl Devleti'nin kurulusunda hayir duada bulundugu séylenmektedir. Fakat tarihsel agidan
bu da miimkiin gézikmemektedir. Ahmed Rufk, Bektdsi Sirr1, 40-41, 43

1 Agikpasazade, Asikpasazade Tarihi, 203.

¥ Hac1 Bektas-1 Veli, Mendkib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli: Vilayetndme, 26 vd.

¥ Baki Oz, Hac1 Bektas-1 Veli'nin evlenip evlenmedigi meselesini her iki cihetiyle ele almistir. Bk.
Baki Oz, Bektasilik Nedir? Baktasilik Tarihi (Istanbul: Der Yayinlar1 1997), 60-70.

" Hac1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Hiinkdr Haci Bektags-1 Veli: Vilayetname, 88 vd.
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nakledilmektedir.’”® Kendisinden sonra yerini alabilecek ¢ok sayida
postnigin yetigmigtir.'?

1.2. Tasavvufi Intisab1 ve Bektasilik

Hac1 Bektag-1 Veli'nin tarikat intisabi meselesi tartigsmali konular
arasindadir. Tarikat mengeine diir aragtirmacilar tarafindan yapilan
degerlendirmelerde genelde iki goriisin 6ne ¢ktigi gorilmektedir. Bu
konuda inceleme yapanlar, onu bir taraftan Hoca Ahmed Yesevi (6.
562/1166) vasitasiyla Yesevilikle irtibatlandirirken, diger taraftan Seyh
Dede Garkin ve Baba Ilyas-1 Horasani ile Seyh Ebii'l-Vefa el-Bagdadi'nin
(6. 501/1107) kurucusu oldugu Vefailige dayandirir. Haci Bektag-1 Veli'ye
dair anlatimlarda ya Haydari/ Kalenderi/ Ibahi gelenegine bagli Samanist
ve Sii negve ile kanigik bir Tirkmen seyhi olarak® ya da Ehl-i siinnet
cizgisini koruyan, Kur’an-1 Kerim ve stinnete bagl, Yesevilikten beslenen
bir Vefai Anadolu dervisi olarak ele alinmaktadir.” Mesela Tagkdprizade
onun keramet ehli stinni bir veli oldugunu, bunun disinda bir yaklagimin
kabul edilemeyecegini belirtmektedir.”?

Bektasi gelenegi Haci Bektas-1 Velf'yi, Yesevi geleneginin tasiyicisi
olarak kabul eder. Bektisiler, Haci Bektdg-1 Velinin manevi egitimini,
Ahmed Yesevinin halifesi Lokman Perende’den aldigini, bu yolla
Yesevi'den feyizlendigini, Yesevi kultiir ve gelenegini edindigini, Ahmed
Yesevinin emir ya da igaretleriyle Anadolu’ya geldigini kabul eder.”
Veldyetndme'de Haci Bektas-1 Veli ile Ahmed Yesevi arasindaki irtibat,
Lokman Perende vasitasiyla menkibevi anlatimla dile getirilir. Ilgili
nakillerde Hac1 Bektas-1 Veli, ya dogrudan ya da Lokman Perende yoluyla
Ahmed Yesevinin miridi olarak takdim edilir. Haci Bektig-1 Veli'nin,
Yeseviligin ve Melamiligin yayilma sahasi olan Horasan'da yetismesi

8 Abdurrahman Cami, Nefahatii'l-ins, trc ve serh Lamii Celebi, haz. Sileyman Uludag, Mustafa

Kara (Istanbul Pinhan Yayinlar1 2011), 803

Cengiz Giindogdu, Haca Bektig-1 Veli'nin halifelerini detayh olarak eserinde ele almigtir. Bk.

Cengiz Giindogdu, Haci Bektds-1 Veli ve Kamil Insan-Fazil Toplum Paradigmast (Istanbul: Sufi

Kitap, 2020), 258-268.

2 Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/455-458.

2 Mustafa Kara, Anadolu Erenlerinden Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik (Istanbul: Dergah Yayinlar,

2021), 25.

TagkoprizideAhmed Efendi, es-Sakd‘iku'n-nu'maniyye fi ulemai'd-Devletil-Osmdniyye (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1975), 16.

Bektasilerin bu konudaki referans: Vildyetndme'dir. Hac1 Bektas-1 Veli, Mendkib-1 Hiinkdr Hact

Bektas-1 Veli: Vildyetndme, 14.
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hasebiyle, soz konusu tarikatlardan etkilendigi anlagilmaktadir. Hac
Bektig-1 Velt'nin Ahmed Yesevi ile irtibati Veldyetndme disinda bagka
kaynaklarda yer almadigi icin, konu tam olarak agkliga
kavugturulamamaktadir. Bununla birlikte Makaldt ile Fakrndme arasinda
benzerlikler gorilmesinden hareketle Haci Bektds-1 Velinin, Ahmed
Yesevinin 6gretilerinden beslendigi anlagilmaktadir.

Hac1 Bektag1 Velinin, Vefai seyhi (6. 637/1240) Baba Ilyas-
Horasani’nin miridi oldugu bilinmektedir. Adi gecen zat, Anadolu
Selguklu Devletine karg: tertip edilen isyana ¢nciilik etmis ve ayaklanma
sirasinda 6ldurilmistir. Hac Bektig-1 Veli, Babai ayaklanmasina fiilen
katilmasa da Baba Ilyas’la irtibat1 nedeniyle Selcuklularin takibatindan
dolayr bir siire gizlenmis, ortalik sakinlesince faaliyetlerine devam
etmigtir.” Bir goriige gore, isyan dolayisiyla devletin ve toplumun
tepkisinden ¢ekinen Haa Bektis-1 Veli muhibleri, tarikat silsilelerini
Vefailige bagl géstermemiglerdir. Onun Baba Ilyas'n degil de Ahmed
Yesevinin halifesi oldugunu 6ne ¢ikarmiglardir. Boylece hem isyanin
psikolojik baskisindan uzak kalmayr hem de Ahmed Yesevinin
itibarindan faydalanmay: diisinmuslerdir. Sézlu olarak zikredilen bu
stre¢, sonraki dénemlerde yazili kaynaklara intikdl etmistir.”®> Bu
anlamda Veldyetndme’de Haci Bektas-1 Veli ile Ahmed Yesevi arasinda
kurulan baglanti, Haci Bektds-1 Veli'yi saglam bir temele oturma
dusiincesinden ya da bu yolun takipcilerinin 4&idiyet duygularini
pekistirme gayesinden kaynaklanmaktadir.”®

Hac1 Bektag-1 Veli adina nisbet edilen Bektasilik, onun diastnceleri
etrafinda 16. yuzyilda Balim Sultan (6. 922/1516) tarafindan aktif hale
getirilmistir. Dolayisiyla Bektasiligin anlagilmas: icin 6zellikle Hac
Bektis-1 Veli'nin ve tarikatin geldigi noktanin iyi tetkik edilmesi gerekir.
Bektasiligin gecirdigi en 6nemli siire¢ ise Sultan II. Mahmad déneminde
(1808-1839) yagsanmigtir. Nitekim devlet nezdinde Yenigerilerin,
Bektasilige baglilig: sadece sekilsel degil, yasam bicimi olarak goralmis
ve Bektasiligin faaliyetleri 17 Haziran 1826’da durdurulmusgtur. Yeniceri
Ocagrnin Bektasilikle yakin miuinasebeti, Yeniceri Ocaginin “Hac Bektas

2% Necdet Tosun, “Yanus Emre Rifai, Haa Bektas Vefal”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirtma

Dergisi 31 (Haziran 2013), 109, 113.

% Tosun, “Yanus Emre Rifai, Haa Bektas Vefai”, 113.

% Hasan Onat, Haci Bektas-1 Veli Cizgisinde “Velayetname’nin Anlam ve Onemi Hakkinda”,
Alevilik Bektasilik Aragtirmalar: Dergisi 3 (2010), 54.
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Ocagr”, “Ocag-1 Bektagiyan”, “Taife-i Bektaslyan”, “Ziimre-i Bektasiyan”,
“Gurth-1  Bektasiyan”, “Agaydn-1  Bektagiydn” gibi  isimlerle
zikredilmesinden anlagilmaktadir.”” Sultan Abdiilaziz dénemine (1861-
1876) gelindiginde devlet nezdinde Bektasilere karsi daha miisamahali
yaklagim sergilenmistir. Diger taraftan Yeniceri Tegkilat: ile birlikte
yasakli hale getirilmis olmasinin siyasi ya da dini bir karar olup olmadig:
konusu hal3 tartisilmaktadar.

1.3. Eserleri

Haa Bektds-1 Veltnin hayati, tasavvufi sahsiyeti ve fikirlerinin
anlagilmasinda ona atfedilen eserlerden yararlanilmaktadir. Aymni
zamanda atfedilen ¢ok sayidaki eser, onun halk nazarindaki itibarinin bir
gostergesidir. Her ne kadar ilgili eserlerin aidiyeti tartismali olsa da
donemin 6ne ¢ikan isimlerini, digsince yapisini, sosyal ve kiiltirel
ortamini tanmimak bakimindan bunlarda yer alan bilgiler, arastirmaciya
mithim malzeme sunmaktadar.

Hac1 Bektag-1 Veli'ye dair caligmalar olan aragtirmacilar genelde
Makaldt, Serh-i Besmele, Fitiha Tefsiri, Sathiyye, Hadis-i erbain, Kitabui'l-
fevaid, Makalat-1 gaybiyye kelime-i ayniyye gibi eserleri ona atfetmektedir.
Diger taraftan bahsi gecen eserlerin Haci Bektas-1 Veli’ye aidiyetinin
kesin olup olmadig konusundaki tartigmalar devam etmektedir. Mezkar
eserlerin ¢ogu tizerine akademik ¢alisma yapilmig ve bunlar ginimiz
diline kazandinlmigtir. Dénemin yazi dilinin Farsca ve Arapca
olmasindan hareketle eserlerin asillarinin bu dillerde kaleme alinmas:
muhtemeldir. Bununla birlikte Haci Bektas-1 Veli'ye atfedilen esetler,
kendisinden ¢ok sonraki dénemlere tarihlenmektedir. Mesela, Makalat
ve Serh-i Besmelenin en erken 15 yuzyla aid nutshalarina
rastlanilmaktadir. Hakkinda detayl bilgi veren Veldyetndme vefatindan
iki asir sonrasina aiddir.

1.3.1. Makaldt

Hacl Bektdg-1 Velinin inang, amel, digince dinyasini genis
bi¢imde yanitsan Makaldt, ona atfedilen eserler arasinda en meghur ve
aidiyeti en ¢ok kabul gorendir. Arap¢a kaleme alinan bu eser, sonradan
Tiurkee'ye terciime edilmistir. S6z konusu eserin manzum cevirileri
lzerine ¢alisgan ve mensur tercumelerini edisyon-kritik yapan Esad

2" Fahri Maden, Bektdstlerin Serencam (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2012), 5.
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Cosan, bunun Hac1 Bektas-1 Veli'ye 4id oldugunu ilmi mulahazalariyla
kanitlanmaktadir.”® Diger eserlerinde oldugu gibi Makaldt'n da onun
kaleminden yazilip yazilmadigi ya da mubhibleri tarafindan sonradan
derlenen y6éniinin olup olmadig konusu tartisilmaktadir.

Haca Bektis-1 Vel'nin bu eserinde, dért kap: kirk makam anlayigt
etrafinda Allah, insan, dleme dair 4yet ve hadisler cercevesinde zikrettigi
goriisleri yer almaktadir. Ote yandan Said Emre adli miiridinin Makalat'
Turkee'ye cevirdigi Veldyetname'de Dbelirtilmektedir.” Manzum ve
mensur niishalar1 bulunan Makalat, 15. yuzyilda dini ve ahlaki
mesnevileriyle taninan Hatiboglu Muhammed (6. 838/1435) tarafindan
812/1409 yilinda Arapg¢a’dan Tiirkce'ye nazim seklinde nakledilmigtir.
Hatiboglu, Bahrii’l-hakaik adli eserinde, Makalat'tan istifade ederek seriat,
tarikat, hakikat ve ma‘ifete dair konular tizerinde durmustur. Sekiz
bolumden miitesekkil 1359 beyitlik eserin Manisa Muradiye
Kitiiphanesi'nde nr. 1311’de bulunan niishasi, Ismail Hikmet Ertaylan
tarafindan tipkibasim olarak Istanbul’da 1960 yilinda yayinlanmistir.*
Son olarak Makdlat Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztirk tarafindan
orijinal metni verilerek, transkripsiyon ve sadelestirmesi yapilarak, ilmi
ustllere uygun olarak hazirlanmig ve Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar
arasinda negredilmigtir.*!

Hac Bektéag-1 Veli'nin Makaldt, tslubu ve muhtevas: bakimindan
Ahmed Yesevinin Mevlandnin ve Yanus Emre’nin eserlerine
benzetilmistir. Onun bu eseri duygu, sezis ve tefekkir -cihetiyle
Mevland'nin Mesnevi'sinin ézeti gibidir denilmigtir.*® Esad Cosan’a gére
Yanus Emre’nin siirleri, Makalat'daki diigiincelerin manzum halidir. S6z
konusu eser, ayn1 zamanda Ahmed Yesevinin Fakrndmesi ile benzerlik
arz eder.*

% Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, haz. Esad Cosan (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlar, 1990).

2 Hac1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli: Vilayetndame, 61.

30 Mustafa Erkan, “Hatiboglu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1997), 16/461-462.

31 Hunkar Haa Bektag-1 Veli, Makalat, haz. Ali Yilmaz & Mehmet Akkus & Ali Oztiirk (Ankara:

TDV Yayinlari, 2007).

Yagar Nuri Oztiirk, “Hac1 Bektasg'm Diisiince Diinyas1”, Birlik ve Dirlik: Gazi Universitesi Tiirk

Kiiltiirii ve Haci Bektds-1 Veli Arastirma Merkezi Dergisi 1/1(1994), 22.

3 Cosan, Hac Bektds-1 Veli ve Bektasilik, 99, 106.
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1.3.2. Besmele Tefsiri

Aragtirmacilarin Haa Bektis-1 Veli'ye atfettikleri Besmele Tefsiri
adli eserde, ayet, hadis ve kissalarla besmelenin esrari, mefhtimu ve
faziletlerinden bahsedilmektedir. Mirdc hadisi etrafinda Hz.
Peygamber’in Mi‘ric’ta yasadigl manevi ve rithani ahvali anlatilmaktadir.
Klasik kitaplarda oldugu gibi besmele, hamdele, salvele ve dui
ctimleleriyle baslanan eserde yazilis maksadina yer verilmektedir. Eserde
besmelenin her zaman ve mekanda sik sik tekrarn tesvik edilmekte dinya
ve ahretteki miikafati anlatilmaktadir. Bununla birlikte Allah’in ikrama,
ihsani, affi, lutfu, rahmeti, merhameti, magfireti gibi konular Seri es-
Sakati (6. 251/865) Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi ilk devir
sifilerinin dilinden izdh edilmektedir. Haci Bektis-1 Veli, eserde
gorisglerini ayet-i kerime, hadis-i serif, kissa ve kelam-1 kibar esliginde
dile getirmektedir.

Haa Bektas-1 Veli'ye atfedilen Kitdb-1 Tefsir-i Besmele Ma'a
Makaldt-1 Hac Bektds adiyla 30 varaktan miitesekkil eserin tek niishasi,
Manisa Kutuphanesinde nr. 3536’da bulunmaktadir. S6z konusu eser
826-27/1423 yilinda Cafer b. Hasan tarafindan istinsah edilmistir. Ilgili
eserin Makaldt ile birlikte istinsih edilmesinden ve tslibunun Makaldt’a
benzerliginden hareketle Haci Bektas-1 Velfnin oldugu kanisina
varilmigtir>* Eser ilk olarak Rigdii Sardag tarafindan giintimiiz
harflerine nakledilerek yayinlanmigtir.*® Son olarak Hamiye Duran
tarafindan orijinal metni verilerek, transkripsiyon ve sadelestirmesi
yapilarak, ilmi ustllere uygun olarak hazirlanmis, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar arasinda negredilmistir.

1.3.3. Fitiha Tefsiri

Hac Bektas-1 Veli'ye dair yapilan arastirmalarda Fdtiha Tefsiri,
onun eserleri arasinda gosterilmistir. Fatiha stresinin faziletinden, onu
okumanin miikafitindan bahseden eserin Haci Bektis-1 Veli'ye aid
oldugunu ilk defa Fuad Koprila dile getirmistir. O da Baha Said’in
verdigi maltmata gore bunu zikretmistir. Baha Said ise, eserin Tire
Katiphanesinde oldugunu soylemistir. Esad Cosan, aragtirmalan
cercevesinde eserin herhangi bir kaydini ve niishasini bulamadigini ifade

34 Hiinkar Haa Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), haz. Hamiye Duran (Ankara: TDV
Yayinlari, 2014), 29-30.

% Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, haz. Ristii Sardag (Ankara: Kiltiir Bakanlig Yayilar, ts).
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etmigtir.®® Ilgili eserin tslubunun Makalat, Besmele Tefsirine
benzerliginden ve Makaldt ile istinsdh edilmesinden hareketle Hac
Bektisg-1 Velinin oldugu kanisina varilmigtir. 16 varaktan olugan ve
istinsah kaydi bulunmayan Fatiha Tefsiri, British Museum Library’de ve
Silleymaniye Kitiphanesinde bulunan niushalar karsilagtinlarak
Hiiseyin Ozcan tarafindan yayinlanmistir.”

1.3.4. Makaldt-1 gaybiyye ve kelimdt-1 ayniyye

Makalat-1  gaybiyye ve kelimat-1 ayniye adli eser kitiphane
kayitlarinda bulunmakta olup,® Haci Bektas-1 Veli'ye aidiyeti mevzusu
tartisilmaktadir. S6z konusu eserin onun oldugu hustisunda Ethem Ruhi
Figlali ve Esad Cosan ihtiyath yaklasirken, Abdurahman Giizel 4idligini
dile getirmektedir. Ash Farsca olan ve bazi tasavvufi kavramlan
muhtevisinda barindiran bu eser, Tiurk Kualtira ve Haca Bektas-1 Veli
Aragtirma Merkezi tarafindan yayilanmigtir.

1.3.5. Kitabii'l-feviid

Farsca kaleme alinan Kitdbiil-fevd’idin niishalarn1 kitiphane
kayitlarinda mevcad olup,® ilgili eserin Haa Bektas-1 Veli'ye aidiyeti
hustsu tartigmalidir. Muhtevas: itibariyle Makaldt'a benzerliginden
hareketle, Kitdbii'l-fevd'id ona atfedilmistir. Esad Cosan, Kitabii'l-fevdid'in
Haa Bektéis-1 Veli'ye aid oldugunu dile getirmektedir. Fakat s6z konusu
eserde Haa Bektis-1 Veli'den sonra yasayan kisilere aid séz ve
sohbetlerin yer almasi sebebiyle birtakim ilave ve tahrifler yapildigini,
dolayisiyla aslinin korunamadigin: zikretmektedir.*!

1.3.6. Sathiyye

Haa Bektés-1 veli'nin iki sayfalik Sathiye adli risdlesinin oldugunu
Abdilbdki Golpinarli ifade etmektedir. Esad Cosan, eserin yeri
belirtilmedigi icin ona ulagamadigini belirtmektedir.*’

3 Cosan, Hac1 Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, 102.

37 Hac1 Bektas-1 Vel, Hiinkdar'm Fatiha Tefsiri, haz. Huseyin Ozcan (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2012).
% Istanbul Atatiirk Kitaphg Osman Ergin nr. 948/1.

Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat-1 gaybiyye ve kelimdt-1 ayniye (Ankara: Gazi Universitesi Ttirk Kiltiri
ve Hac1 Bektag-1 Veli Aragtirma Merkezi, 2004).

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kittphanesi Tiirk¢e Yazmalar nr. 55; Taksim Atatirk
Kitaphig: Osman Ergin nr. 948-2’de bulunmaktadar.

“l Cosan, Hac Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, 101-102.

42 Cosan, Hac1 Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, 102.

39

40
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1.3.7. Emdnet-i Hazreti Pir (Hac1 Bektds-1 Veli’nin
Nasihatlari/Emdnetleri)

Haa Bektas-1 Velf'ye 4id nasihat ve tavsiyeleri ihtiva eden Emdnet-i
Hazreti Pir (Hact Bektds-1 Veli'nin Nasihatlari /Eménetleri) adli eserin ona
aidiyetini Esad Cosan siipheli bulmaktadir.® Bununla birlikte Fuad
Képriili ve Abdiilbaki Gélpinarli mezkar eserden bahsetmemektedir.*
Soz konusu eser, Hac1 Bektas Ilcesi Halk Kiitiiphanesi nr. 29’da “Erkan-1
Bektasiyye” adiyla kayith olan mecmuida “Der Beyan-1 Emanet-i Hazreti
Pir Efendimiz” ismiyle yer almaktadir. Risilede gecen,“Hazreti Pir
Hunkar el-Hac Bektagi Veli'yi cumle pirlerden evvel bilub amel etmeli”
ifadesi, bu eserin sonraki dénemlerde kaleme alindigimi1 ve Hac1 Bektasi
Veli'ye aid olmadigini gostermektedir. Ilgili eser tizerinde caligma yapan
Ali Kozan bunun 18. yiizyil halk ozanlarindan Dedemoglu (Sah Abbas-1
Salis) tarafindan yayinlanmis olabilecegini dile getirmektedir.*

1.3.8. Hadis-i Erbain Serhi

Hz. Peygamber'in sefaatine nail olmak ve sevap kazanmak
umuduyla alimler ve arifler, kirk hadis yazma gelenegini
sirdurmiiglerdir. Bu anlamda Haa Bektdg-1 Velinin Hadis-i Erbain
Serhi'nin oldugunu Abdulbaki Gélpinarh ilk defa 1936 yilinda yayinladig
eserinde zikretmistir.*® Fakat bahsi gecen eserin herhangi bir niishasina
kitiiphanelerimizde rastlanamamigtir. 19 varaktan miutegekkil bu telif,
Haa Bektas-1 Veli'nin Fatiha Tefsiri ile birlikte 2008 yilinda Huseyin
Ozcan tarafindan British Museum Library'de bulunmusg, Nurgil Ozcan
tarafindan transkribe edilerek yaymlanmigtir.*’Aragtirmacilar Makaldt,
Fevaid, Makalat-1 gaybiyye ve kelimdt-1 ayniye gibi eserlerle uslup ve
muhteva yonunden benzerliginden hareketle, Hadis-i Erbain Serhi'ni Hac
Bektag-1 Veli'ye atfetmistir.

43 Cosan, Hac Bektds-1 Veli ve Bektasilik,103.

*  Ali Kozan, “Hac1 Bektas1 Veli'ye Izafe Edilen Bir Eser: Emanet-i Hazret-i Pir”, Tirk Kiiltiirii ve
Haci Bektds-1 Veli Arastirma Dergisi, 67 (2013), 20.

* Kozan, “Hac1 Bektas-1 Veli'ye Izafe Edilen Bir Eser: Emanet-i Hazret-i Pir”, 20, 22.

“  Abdilbaki Gélpmarh, Yanus Emre (Istanbul: kbal Kitabevi, 1936).

#7 Nurgil Ozcan, “Hac1 Bektas-1 Veli'nin Hadis-i Erbain Adl Eseri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektds-1
Veli Arastirma Dergisi, 64 (2012), 77-96.
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1.3.9. Veldyetndme/Vildyetndme

Haa Bektis1 Vel'nin hayatini, menkibelerini ihtivd eden
Veldyetndme ya da Vildyetndme, mendkibndme geleneginde 6nemli yere
sahip bir eserdir.”® Diger taraftan Hac Bektag-1 Veli'nin hayatini, gercek
ve menkibevi olmak tizere ikiye ayirmak gerekirse, gercek hayatindan
ziyade, menkibevi hayatinin daha fazla bilindigi s6ylenebilir. Gelinen
noktada onun dogumu, tahsili, miirsidi, Anadolu’ya gelisi gibi daha pek
¢ok konuda gercek bilgilerle, menkibevi anlatimlar, birbirine karigmis
durumdadir. Muhtemelen menkibevi anlatimlar halk nezdinde daha
fazla kabul gordigi icin gercekle menkibenin ayristirlmasina ihtiyag¢
duyulmamigtir. Onun menkibevi hayati, 15. ytzyilda kaleme alinan
Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektags-1 Vel adli esere dayandirilmaktadir.®

Cok sayida niishasi bulunan Veldyetndme adli eserin, déneminden
¢ok sonra kaleme alinmasi hasebiyle Haa Bektig1 Velinin
anlagilmasinda bagvuru kaynag olup olmayacagi konusu tartigmalidir.
Veldyetndme’de zikredilen olaganiisti anlatim tarzinin onun gercek
hayatinin ne kadarini yansittigi da bilinmemektedir.*

Hac1 Bektas-1 Veli'nin hayatini efsinevi bir tslupla anlatan mezkar
eserin, tam olarak ne zaman vyazildigini tespit etmek mumkin
olmamakla birlikte 15. yuzyil olarak tahmin edilmektedir. Bu yontyle
Veldyetndme, yaklasik iki ytz yil s6zla kiltar yolu ile nesilden nesile Haci
Bektas-1 Veli hakkinda nakledilenlerin yaziya gecirilmis halidir. Sonradan
yaziya aktarilmasindan hareketle eserin, kaleme alanlarin bakis agisini
yansittigi soylenebilir. Abdulbaki Golpinarli, Veldyetndme'nin II. Bayezid
Dénemi (1481-1512) miielliflerinden Firdevsi-i Tavil (Uzun Firdevsi)
tarafindan kaleme alindigi kanaatindedir. Eserin muhtevasinda
bahsedilen olay ve kisilerin, belirtilen dénemle 6rtigmesi, Gélpinarlinin
bu kanatini dogrulamaktadir. Diger taraftan Veldyetndme 19. yuzyil
Divan sairi Yozgathh Ali Nihani tarafindan 1296/1878 yilinda manzum
olarak kaleme alinmistir. Butin bunlarla birlikte Veldyetndame Hac

8 Sz konusu esere dair en genis tanitimi Abdiilbaki Gélpinarli yapmaktadir. Haci Bektas-1 Veli,

Mendakib-1 Hiinkdr Hact Bektdg-1 Veli: Vildyetndme, VII- XXXIX.

49 Kara, Anadolu Erenlerinden Hact Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, 24.

0 Hiinkar Hact Bektas-1 Veli'nin Vasiyetendmesi adli eserde Ahmed Yesevi'nin Haci Bektag-1 Velt'ye
buyrugundan bahsedilir ki, bu durum tarihi gercek bilgilerle sonradan eklenen maltimatin
birbirine karigtigina isaret eder. Bilindigi tizere her ikisi arasindaki zaman fark: 105 yil yani bir
asra tekabiil eder. Bk. Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli'nin Vasiyetndmesi (Kitabii'l-
fevaid), Istanbul: Dizerkonca Matbaasi, 1959, 10.
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Bektis-1 Velinin menkibevi hayatinin ve &gretilerinin, muhiblerine
aktarilmasinda ve Bektisi dusincesinin diri tutulmasinda etkili
olmustur. Her ne kadar olagantstii menkibeler ihtiva etse de mezkar
eser, yazildig1 dénem itibariyle halkin Hac1 Bektas-1 Veli'ye bakis acisini
gormek agisindan ehemmiyet arzeder. Bitin bunlarla birlikte onun
hayati hakkinda tarihi kaynaklarda yeterli malzeme tespit
edilemediginden, ona dair bilinenlerin buyiik bir kismi menkibelerde
zikredilenlerden ibarettir.

2. Hac1 Bektag-1 Veli’nin Diisiince Sisteminde Tasavvufi
Ogeler

2.1. Hac1 Bektag-1 Veli’de Akil, Iman, ilim, Amel, irfan
Birlikteligi

Haa Bektis-1 Veli'nin tasavvuf anlayisinin temelini, genelde
Kuran ve stnnetin yorumu, o6zelde Ahmed Yesevinin fikirleri
olusturmaktadir. Tasavvufi diisiincesinin ana merkezinde, Hakk’a vuslat
esasina dayanan insanin manevi ve ahlaki gelisimi yer almaktadir. Bu
anlamda Haa Bektas-1 Veli'ye nisbet edilen eserlerden Makalat, onun
gorislerini belirlemede 6nemli bir kaynaktir. Diger taraftan eserlerinin
aidiyeti ve muhtevas: tzerindeki tartismalar sebebiyle Haci Bektds-1
Veltnin dini ve tasavvufi gorislerini tam olarak tespit edebilmek
simdilik mumkin degildir.

Maltm oldugu tizere insan diger varliklardan akil sahibi olma
yoniyle ayrilir. Akil ise iman, amel ve giizel ahlidkla beslendiginde
mitkemmel hale gelir. Hac1 Bektas-1 Veli, iman ile akil arasinda bag kurar
ve seriatin ilk makidmi olan iminin akilla, ma‘rifetin goniille irtibath
oldugunu séyler. Imamni ilim ve ibadetle birbirinden ayrilmaz bir biitin
olarak kabul eder. Imanin zidd1 olan siiphenin tehlikesine dikkat ceker.
Ona gére Rahman'in ash iman, seytanin ash stphedir. Dolayisiyla imani
siipheden uzak tutmak gerekir. Iman akil iizere sekillenirken, akil ise
bedende sultanhg sembolize eder.”® Haa Bektds-1 Veli, Yahya b.
Mead’'den atfen Mevlaya yonelen gonlin diinya ve ukbadan daha astiin
oldugunu soéyler, ¢iinki diinya mihnet, hiret nimet yurdudur. Ma‘rifet
ise bu ikisinden de daha fazla ulvilik arz eder.*

1 Hinkar Haca Bektas-1 Veli, Makdlat, haz. Ali Yilmaz vd., (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 68.
2 Hac Bektas-1 Veli, Makalat, 98
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Hac1 Bektég-1 Veli'nin tasavvufi disince sisteminin 6ziinde imén,
ilim, amel birlikteligi vardir. O, seriat kapisinin ilk makidminda iméins,
ikincisinde ilmi, ti¢linciisiinde ibadetleri zikreder.> Iman, ilim ve ibadette
istenilen noktaya gelmek icin s6z, amel ve davraniglarin istikdmet tizere
olmas1 sarttir.>* O, Makaldt'nda insanin sahip oldugu akil, iman ve
ma'‘ifet nimetine genis yer vermektedir. Yiiksek idrake gotiren bazi
vasiflarin  insam1 ménen yucelttigi gorastindedir. Bunu da akilla
iligkilendirir. Mesela, kendini bilmek, huzurda olmak ve kabri mekan
tutmak gibi prensiplere sahip insanin aklinin tam oldugunu, bu nitelikler
bulunmayanin ise aklinda noksanlik bulundugunu dile getirir.”> Malam
oldugu uzere tasavvufta kendini bilmek, Rabbini bilmemin 6nemli sart1
kabul edilir. Kabri mesken tutmak ise nefsi muhasebe ve murikabe
stireclerinden gecirerek ebediyet yolculuguna hazir olmayi ifade eder.

Haa Bektas-1 Veli'ye gore insan akil, iman, ilim, irfan birlikteligiyle
gonil sehrini mamir etmelidir. Mamutr ettikten sonra imarini
bozabilecek sikintilardan onu koruma gayretinde olmalidir. Gonlin
imarnin devaminda sabir, haya ve kanaat olmak tizere ¢ korumasi
vardir. Seytdn, bu ti¢ korumadan korkar, maglub olur ve gonil sehrini
tahrip edemez.”® Haci Bektag-1 Veli iman ile haya arasinda bag kurar. Ona
gore, Cendb-1 Hakk her kuluna t¢ ytz altmis melek gorevlendirmistir.
Kisi, bagkalarinin yaninda edebini muhéafaza ettigi gibi meleklere kars1 da
ayni adabi korumasi gerektigini belirtir.”’ Ona gore gonlin iman ve
Hakk’a vuslatinda ¢ temel prensibi gerceklestirmek lazimdir. Bunlar:
Nefsi arindirarak, hayvani davraniglardan kurtulmak, kalbi temizleyerek
Ondan bagka her seyden kalbi uzaklagtirmak, maddi sifatlardan
kurtularak rithu yiiceltmektir.”® “Viicadda Allah’tan bagka 6zne yoktur.”*
ifadesinden hareketle goriislerini vahdet-i viicid anlayis1 etrafinda dile
getirdigi tahmin edilebilir.

3 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalit, 68-72.

*  Haci Bektas-1 Veli, Makalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 6.
% Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 126-129.

% Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 67.

57 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, 71,

% Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 2.

% Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 7
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2.2. insanin Manevi Hayatina Tesir Eden lIyi ve Kotii
Hasletler

Hacl Bektig-1 Velinin dustnce dinyasinda insanin kendini
tanimasi, tefekkiir ehli olmasi, davraniglarinin farkinda olmasi, 6ziini ve
hakikatini bilmesi gibi prensipler buyik 6énem arz eder. Goénlu gehre
benzeten Hac1 Bektis-1 Veli'ye gore, bu sehirde insana stirekli galib
gelmek isteyen seytini ve rahmani olmak tizere iki sultan
bulunmaktadir. Bununla birlikte arstan yerin altina kadar Allah Teald'nin
yarattig1 her seyin, o sehirde varlik gosterdigini belirtir. Ilim, comertlik,
haya, sabir, edeb gibi istenen niteliklerin rahmani sultanin yardimcilar
oldugunu, gonil sehrinde rahméni olani seytani olana ustiin kilmak
gerektigini vurgular. Bu baglamda rahmani ve seytani nitelikteki
amellerin neler oldugunu bilmenin liizimuna isaret eder.®® Hac1 Bektas-1
Veli, hem imanin hem nefsin sehirde sultina yardimci mahiyetinde
oldugunu soyler. Bu anlamda edeb, haya, sabir, comertlik gibi vasiflarin
rahmani sultana; kibir, hased, cimrilik, tamahkéarlik, 6fke, giybet, kin,
nefret gibi hasletlerin ise seytini sultina yardimci oldugunu belirtir.
Insan, hakikat yolunda ilerleme kaydetmek istiyorsa, nefsin sifatlarim
terbiye etmeli, rahmani sifatlann kendisinde hikim kilma gayretinde
olmalidir.®* Kisacas: kisinin nefs ve geytandan kurtulmas: ise ruhani
sehrini imar etmekle gerceklesir.®

Hac Bektas-1 Veli nefsani sifatlar arasinda 6zellikle kibrin insana
yol actigy tahribata deginir. Bilindigi tizere kibir, seytdnin Hak Teald'nin
huzurundan kovulmasmna sebep oldugu gibi, insami da O’nun
muhabbetinden uzaklastirir. Kibir gibi olumsuz bir hasletin ancak zidd1
olan tevazuu ile tedavi edilebilecegini séyler. Ayni sekilde insanin
felaketine sebep olan kot hasletlerin iyi hasletlerle tedavisini tavsiye
eder.®® Riyanin tehlikesine dikkat cekerek, riyaya kars: kisiyi, ihlas tizere
uyanik olmaya davet eder.* Kibirli insanlarin, “Ben sizin Rabbiniz degil

€0 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, 85, 64; Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 44

6 Hac Bektag1 Veli, Makalat, haz. Esad Cogsan, sad. Necdet Yilmaz, 57; Haci Bektas-1 Veli,
Makalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 45.

Haa Bektas-1 Veli, Makdalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 5.

8 Haa Bektag-1 Veli, Makaldt, 60

8 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 67.
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miyim?” hitdbinda hayir diyenler oldugunu belirterek ayet-i kerimenin
ifadesiyle bunlarin “hayvandan daha aga$1”® oldugunu dile getirir.*

Haa Bektas-1 Veli'ye gore butiin koti hasletler, sabir ve miicadele
ile iyi olana donustiriilebilir. Bu miucadelede kibrin kaynag: seytan,
mitevaziigin kaynagr ise Rahman’dir. Dolayisiyla kibir hali ortaya
ctkinca, miitevaziligi ona havile etmek gerekir. Benzer sekilde hased
halinde ilme, cimrilik halinde comertlige tutunmak gerektigini belirtir.
O, zenginlerin mal cémertligiyle, gazilerin beden cémertligiyle, 4siklarin
can comertligiyle, ariflerin ise gonul comertligiyle imtihan halinde
oldugunu séyler.*’

Kota hasletleri yok etmis iyi hasletlerle bezenmis insan, toplumda
daim4 iyiliklerin yayilmasini ister. Bu gayret ve miicadele ise Bektasi
geleneginde tevella ve teberrd kavramlariyla izah edilir. Bektasi
anlayisinda tevella ve teberrd genel olarak iyiligi emretmek kétiilikten
nehyetmek demektir. Bu anlamda Hakk'in rizasi tevelld iken, O'nun
disinda her seyden vazge¢me hali ise teberrddir. Hz. Peygamber’in iile
fertlerine dost olmak tevelli, dismanlarini digman kabul etmek
teberradir.®®

2.3. Dini Tasavvufi Hayatin Genel Prensipleri: Dort
Kap1 Kirk Makam Anlayis:

Haci Bektis-1 Veli dini, tasavvufi, ahlaki ogretilerini Hakk’a
vuslatin 6zet anlatimi niteligindeki dért kap:t kirk makam anlayis
tzerinden anlatir. Onun bu y6ndeki gérisii ise idrdk edilmesi, hayata
gecirilmesi, kamil insan olma yolunda kat edilmesi gereken stireci ifade
eder. Bu anlamda o, Makdldt'ta dort kap: kirk makam ile dini, ahlaki,
tasavvufi idrik ile ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin tecriibesinde
ilerlemeye bagh olarak kapilarin asilacagini ve kemale vasil olunacagini
vurgular. Dért kapi, kirk makidmda zikredilen prensiplere uyulmasini,
biri dahi eksik olursa hakikatin tamamlanamayacagini belirtir.*
Tasavvufun 6ztund, rdhunu yansitan, kamil insan yetistirme

65 el-Furkan, 25/44.

8  Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 90.

57 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 60.

%  Seyh Baba Mehmed Siireyya (Miinci Baba) Tarikat-1 Aliyye-i Bektdsiyye, sad. Ahmet Girtas
(Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 18.

8 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 81.
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merhalelerini ihtiva eden bu séylem, Hac1 Bektas-1 Veli’'den 6nce Ahmed
Yesevi'nin Fakrndmesi'nde dile getirilmigtir.”

Hac Bektag-1 Veli'nin dort kapr kirk makam anlayiginda seriat,
mana yolunun ana ¢izgisidir. Tarikat, ma‘rifet, hakikat bunun tzerine
bind edilir. Helal-haram, temiz-pis gibi ayrimlarin bu kapiyla
bilinmesinden hareketle seriat kapisi daha genis, daha genel, daha
oncelikli olarak tarikat, hakikat ve ma‘rifet kapilar1 ise daha dar, daha
6zel olarak yorumlanir. O, seriat kapisini iméan, ilim, namaz, orug, hac,
zekat gibi ibadetlerin yani sira heldl kazanmak, temiz yemek ve
giyinmek, sefkatli olmak, iyiligi emretmek, kotiilikten sakindirmak gibi
[slam’in temel prensipleriyle aciklar.” Seriattan sonraki tarikat kapisinin
ilk basamag: pirden el alip tevbeye yonelmek olusturur. Tevbenin sithhati
ise pismanhgin tam olmasina baghdir. Diger basamaklarda murid olmak,
nefsle miicidele etmek, hizmet etmek, timid ve korku arasinda yagamak,
her gseyden ibret alip hidayet tzere olmak, ask, sevk, nasihat ve
muhabbet ehli olmak gibi insanin batini yéntina insa eden hususlar yer
alir.”” Ma‘rifet kapisinin basamaklarini ise edeb, nefsle miicadele, sabur,
kanaat, haya, comertlik, ilim tahsil etmek, kendini bilmek olarak anlatir.
Hakikat kapisimi toprak gibi mitevazi olmak, yetmis iki millete aym
gozle bakip kimseyi ayiplamamak, mahlakita sefkatle muamelede
bulunmak, diinyada yaratilmis her seye giuven telkin etmek, méanevi
yolculuk halinin gereklerine uymak, kurbiyet ve miusidhadeden
nasiplenme gayretinde olmak gibi husislarla ele alir.”

Haa Bektas-1 Veli, dort unsurdan yaratilan insanin dért gruba
ayrildigindan bahseder. Dort sinifta zikrettigi insanoglunun kimler ve
hangi niteliklerde oldugunu detayli olarak agiklar. Dért unsurun sirasiyla
abidler, zahidler, arifler ve muhibler olmak tzere dort grup insana
kargilik geldigini belirtir. Birinci gruptaki abidlerin ashnin yel (riizgar),
yolunun serfat oldugunu, yelin hem sifd hem de kuvvet veren yéniintin
bulundugunu, bu gruptakilerin ibadette devamliliklar ile 6ne ¢iktigini
séyler.” Seriat toplumu arasinda yer alan abidler; gusiil, namaz, orug,
zekat, hac, cihad gibi ibadetlerle beslenirler. Bu gruptakilerin nefs ve

7 Kadir Ozkése, “AhmedYesevinin Hikmetlerinde Dért Kapi ve Kirk Makam Anlayist”, Akademiar
Dergisi, 2 (2017 Haziran), 99-133.

T Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 72-75

2 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 75-78.

7 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 78-81.

4 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 44.
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masivayr terk ederek Mevlaya yoneldigini, dinyadan ¢ok ukbaya
meylettigini, bununla birlikte kiskanc¢lik, cimrilik gibi bazi arzu
edilemeyen hallerinin oldugunu agiklar.”

Haa Bektas-1 Veli ikinci grupta yer alan zahidlerin ashinin ates,
yolunun tarikat oldugunu soyler. Bu gruptakiler zikir, ibidet ve taita
dugkanlikleri sebebiyle hem kendilerini, hem de bagkalarini 1sldh
ederler. Bu firkadakiler disttin vasiflara sahip olmalarina ragmen tefekkar
hali tzere degillerdir. Ctinkii Hak Te4la’nin hidayet kapisindan hentiz
tam olarak nasiplenememislerdir. Boyle kimseler kendi gayretleri ve
mirgsidlerinin rehberligi ile tarikat kapisini gecerler.”® Uciincii gruptakiler
ise arifler olup, bunlarin ash su, yolu ma‘rifet tizeredir. Suyun temiz ve
temizleyici 6zelligi oldugu gibi arif kimse de ashinin geregi olarak hem
temiz hem de temizleyici nitelige haizdir. Ariflerin ash su oldugu i¢in
onlarda istenmeyen herhangi bir sey barinmaz. Bu anlamda &rif kimse,
suyun abdeste, abdestin namaza, namazin da Allah’a vasil olmak i¢in en
iyisi olmas1 gerektigi kanaatindedir.”” Hac1 Bektas-1 Veli'nin dérdinci
grup olarak zikrettigi ise muhiblerdir. Bunlarin ash rizi ve teslimiyeti
sembolize eden topraktir. Bu firkadakilerin en 6nemli 6zelligi rizaya
teslimiyetlerinin yani sira ibadet, dua, seyr ve miisahade ile Allah’ta fani
olmalaridir.” Bilindigi tizere toprak topraga, su suya, ates atese déner.
Dolayisiyla insan ilk haline déner.”

2.4. Allah, Alem, insan Mligkisi

Haa Bektas-1 Veli'ye atfedilen eserlerin muhtevasinda genel
olarak, Allah’a muhabbet, mahltkata gefkat, niyet ve amelde samimiyet
esasinin oldugu gorilmektedir. Mesela Besmele Tefsirinde Allah, Rahman
ve Rahim isimlerine kulun gosterdigi samimiyet neticesinde Cenéb-1
Hakk’in muhabbeti soyle zikredilir:

Allah deyince Tanrihifim bilinir. Rahman desinler timmetini cehennemden

kurtarayim. Rahim desinler cenneti onlara makam olarak vereyim. Allah desinler
perdeyi kaldirayim, onlara yiiziimi gostereyim. Rahman deyin, korktugunuzdan

> Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 44-45.

% Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 47-48.

7 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 48-51.

7 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 52-55.

" Haca Bektas1 Veli, Makalat, haz. Esad Cosan, sad. Necdet Yilmaz. (Istanbul: Server Yayinlar,
2019), 20.
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emin kilayim. Rahim deyin umdugunuza erdireyim. Allah deyin, araya kimse

girmeden sevenler sevdiklerine kavugsun.®’

Bu konudaki benzer gorusunitt Makaldt'da soyle dile getirir: Veli
kulun “Y4 Rabbi demesiyle Allah’in Lebbeyk demesi arsta bir araya gelir
ve ortaya bir nur ¢ikar...”®'Ayn: sekilde Fatiha Tefsiri'nde Allah Tealad’nin
Tevrat, Incil ve Zebur'da anlattiklarinin tamami Kur'an-1 Kerim’'de
oldugunu Fatiha’y1 samimiyetle okuyanin dort kitab: okumus gibi seviba
nail olacagimi soyler.®” Goruldugt tizere Allah’a baghlktaki samimiyet
vurgusu Haa Bektdg-1 Velinin disincesinin ana temasinmi olugturur.
Diger taraftan Besmele Tefsirinde insanin Allah’a ve insanlara karsi
yerine getirmesi gereken vazifesine dair s6yle bir anekdot nakledilir:

Allah Teals, Hz. Muhamnmed’e ‘YA Muhammed eger mi’minler beni evlerine

davet eder, agirlarlarsa ben de onlan agirlarim. Onlar bana goniil aynasini acarsa

ben de perdeyi kaldirir onlara cemalimi gosteririm.” dedi Hz. Muhammed: ‘Ya
f1ahi sen yemeden igmeden miinezzehsin, insanlar seni nasil agirlasin?’ deyince

Allah Teala ‘Ey benim Habibim, mi’'minlere soéyle gonil evini tevaztluk

stiplirgesiyle stipiirsiinler ve oradan hirsin, cimriligin, digmanh@n, hainligin

kalintilarin1 ¢ikarsinlar. Sonra koti iglerinden pisman olup, pismanlik suyuyla

sulasinlar. Sonra da deniz halisini (hakikat seccidesini) sersinler ve muhabbet
sofrasini dogesinler. Riza, teslim, korku ve iimid yiizlerini tevekkiil ve ma'‘rifet

deniziyle sabir bahcesinden yana acsinlar...%®

Hac1 Bektag-1 Veli insani abid, zahid, ma‘rifet ehli ve mubhibler
olmak tizere dért grupta ele alir. Insanin Allah''n nazarindaki ve
dlemdeki yerini genisce izah eder. Alemde hava, toprak, su, atesten
mutegekkil dort unsur bulunmasindan hareketle dlemdeki her seyin
insanda bir tezahtiriiniin oldugu bilinir. Bu yoniyle insan adeta kiigiik bir
kainat gibidir. Mesela “O, birbirine kavugmak tizere iki denizi saliverdi.
Aralarinda bir engel vardir ki birbirine karigmazlar.”® ayet-i kerimesi
cercevesinde diinyada aci ve tathi olmak tizere iki su havzasi oldugu gibi
insanda da gozyasi aca su iken, goz bebegi suyu tath sudur. Bu ikisi bir
arada bulunmasina ragmen birbirine karigmazlar.* Diger bir ifadesinde
iki denizden birinin agk, digerinin karanlik oldugunu séyler. Peygamber,

80 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 49.

81 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalit, haz. Esad Cosan, sad. Necdet Yilmaz, 53.
82 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkdr'in Fatiha Tefsiri, 85-86.

8 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 150-153.

84 er- Rahman, 55/19-20.

8  Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 102.
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evliy, takva sahipleri agk denizinden iken, seytan, miisrik ve kafirler
karanlik denizdendir.®

Hac Bektis-1 Veli topraktan yaratilan insan ile kainat toprag:
arasinda irtibat kurar. Hz. Adem (as)in bedeninin her bir organinin
belirli bélgelerin topragindan halkedildigini su ifadelerle belirtir:

Allah Adem’in viicudunu Medine topragindan, basini Beytil-Makdis (Kudiis)

topragindan, goéziini Beyti'l-harem topragindan, agzini Medine'nin bati

topragindan, diglerini Harezm topragindan, kollarin1 Yemen ve Taif topragindan,
gozlerini ibret niruyla stsledi. Dudagini tesbih etmenin ntruyla, dizlerini ritku’

niruyla, génliinii tevhid naruyla siisledi.®”

Allah Tealanin Hz. Adem’i altmis tirli topraktan yarattigini
soyler. Ona gore Allah Teala, bir tir topraktan yaratsaydi insanlarin
hepsi ayni strette olurdu. Bu da birbirlerini tanimalarina imkan
vermezdi.®® Diger taraftan Haci Bektas-1 Veli disiincesinde Ebt Turab
lakabiyla Hz. Ali topragin babasi olarak zikredilir.*

Haa Bektas-1 Veli'ye gore, Allah yer ve gokte ne yarattiysa onun
benzerini insanda yaratmigtir. Gokte argi, insanda himmeti halketmistir,
Ona gore himmet arstan buytktir. Gokte cenneti, insanda gonli yaratts,
gontl cennetten istundiir. Cunkii cennet zevk yeri iken gonil ma'‘rifetin
mekanidir. Cennetin hazinedann Ridvan, gonlin hazinedari Rahmandir.
Gokte ay1, insanda akli, gokte giinesi insanda ma'‘rifeti yaratt1.” Bagi arsa
benzeterek, can hazinelerinin basta oldugunu séyler. Hazineden
maksadini ise akil, idrak, ilhAm, ma‘rifet olarak agiklar. Dinyada gék ve
yer var. Insanin bag1 gége, ayag1 yere benzer. Gokte yildiz, ay, giines var.
Insandaki akil aya, ma'rifet giinege, ilim yildiza benzer. Diinyada giines,
gontlde ma'rifet niru dogar. Gonliinde ma‘rifet niru dogmayan kiginin
hak ve hakikatten nasibi olmaz. Gok, yedi kattir. Insanin teni; deri, et,
kan, damar, sinir, kemik, ilik olmak tizere yedi kattir. Diinyada bulut ve
yagmur var. Insandaki kaygi buluta, gézyast yagmura benzer. Diinyada
daglar var. Insandaki kemik baglar1 daglara benzer. Diinyada agaclar var.
Insanin parmaklari agaca benzer. Diinyada otlar ve calilar var. Bedendeki
killar otlara, kollar calilara benzer.”* Hac1 Bektas-1 Veli, benzer sekilde

8 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 51.

87 Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 113.

8  Haa Bektag-1 Veli, Makalat, 113.

8 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 39.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat-1 gaybiyye ve kelimat-1 ayniye, 40.

91 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, haz. Esad Cosan, sad. Necdet Yilmaz, 66-67.
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mevsimler ile insanin dmiir donemleri arasinda irtibat kurar. Ilkbahari
cocukluga, yaz1 genclige, giizii orta yashhga, kisi yashliga benzetir. Ayni
sekilde 6mriin bir bagka benzetmesini ise namaz ile yapar. Cocuklugu
sabah, ergenligi ogle, delikanhlig ikindi, orta yaslhligi aksam, yashlig
yatst namazlarina benzetir.” Nihayetinde Haci Bektas1 Veli Kitabii'l-
fevd'id’de insanin ceméilinden maksadin séztniin guzelligi, kemalinden
maksadin efalinin dogrulugu olarak belirtir.”® Yani insanin gizelligi
sézlerinden, kemali iglerini diirtstlitkle yapmasindan anlagilir.*

Sonug

13. yuzyilda Horasan’dan Anadolu’ya gelen Haci Bektas-1 Veli,
Anadolu Selguklularin son zamanlarinda yasamis, Osmanli Devleti
kurulmadan 6nce vefat etmis, Mogol istildlarinin hakim oldugu kargasa
ortamini tecritbe etmigtir. Bu dénem, Haa Bektig-1 Veli ile birlikte
Mevlan3, Ahi Evran, Yanus Emre gibi Anadolu’'nun manevi miméarlarinin
sahada oldugu bir devirdir. Ayrica bu dénem ayaklanmalarin
huzursuzlugun, istikrarsizhigin, yasandigy bir strectir. Bu sikintili
donemde halk guvenilir mecrd olarak Haci Bektds-1 Veli gibi mani
erlerini gérmusler, onlarin etrafinda kenetlenerek birlik ve beraberlik
duygularimi diri tutmuslardir. Zulim, basks, kithk, yoksulluk, catisma
ortamimin oldugu bu donemde arifler halka tmid, gtven, hosgérd,
muhabbet agilamislardir.

Haa Bektas-1 Veli donemine aid bilgi, belgelerin yetersizligi, ona
dair gercek ve kurgularin birbirine karistirlmasina, onun daha ¢ok
menkibevi anlatimlarla taninmasina, muhtelif kimlik ve yorumlarin
ortaya atilmasina, birbirinden farkli soéylem ihtivd eden calismalarin
ortaya ¢tkmasina yol agmigtir. Bununla birlikte yapilan bazi ¢alismalarda
objektif biituncil bir yaklasim sergilenmedigi, Haci Bektas-1 Veli'nin
birbirinden farkli kimlik ve kisiliklere burtndurildagi, tavsiye ve
Ogretilerinin zit yorumlarla ele alindig gérilmektedir. Diger taraftan ona
atfedilen kaynaklarin aidiyetine ve yasadigi déneme dair tartigmalar
devam etmektedir. Bu baglamda c¢aligmalarda referans alinan
kaynaklarin, objektif ve tarihi gerceklere uygunlugu noktasinda yeniden
disiplinler-arasi yaklagimla tetkik edilmesi gerekir. Ote yandan ona

92 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, haz. Esad Cosan, sad. Necdet Yilmaz, 69, 78.
9 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar Haci Bektdg-1 Veli'nin Vasiyetndmesi, 29.

9 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar Haci Bektdg-1 Veli'nin Vasiyetndmesi, 31.
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atfedilen Makaldt, Makalat-1 gaybiyye ve kelimdt-1 ayniye, Fatiha Tefsiri,
Besmele Tefsiri gibi eserlere bakildiginda her ne kadar genelleme yapmak
dogru olmasa da muhteva, tislup uyumu dikkat ¢cekmektedir.

Tasavvufi agidan konu miildhaza edildiginde Haci Bektis-1 Veli
iman, ibadet, ilim, irfin birlikteligine 6nem veren, nefs ve geytinin
tehlikelerine dikkat ¢eken, tasavvufun hem ameli hem de nazari sahasina
dair muhtelif misallerle, ayet-i kerime, hadis-i serif, kissa ve kelam-1
kibar esliginde yorumlar getiren mutasavvif 4lim bir sahsiyet olarak
karsimiza ¢ikar. Aymi zamanda o, Horasan ilim ve irfinin Anadolu’ya
taginmasinda etkili olmustur. Kamil insani1 merkeze alan yaklagimi ile
Islam tasavvuf gelenegi ile 6rtiisen diistinceler dile getirmistir.

26



Hac1 Bektas-1 Veli'nin Diistince Sisteminde Tasavvufi Ogeler

KAYNAKCA
Asikpasazade. AsikpasazadeT drihi. Tevarih-i Al-i Osmdani. Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332.

Cami, Abdurrahman. Nefahatii'l-iins. trc ve serh. Lamii Celebi. haz. Silleyman Uludag &
Mustafa Kara. Istanbul Pinhan Yayinlar1 2011.

Cosan, Esad. Hact Bektds-1 Veli ve Bektdsilik. ed. Necdet Yilmaz. Istanbul: Server fletigim,
2013.

Erkan, Mustafa. “Hatiboglu”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 16/461-462.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997.

Gélpiarh, Abdilbaki. Yiinus Emre. Istanbul: fkbal Kitabevi, 1936.

Gundogdu, Cengiz. Haci Bektds-1 Veli ve Kamil Insan-Fazil Toplum Paradigmas:. Istanbul:
Sufi Kitap, 2020.

Guizel, Abdurrahman. Hac Bektdg-1 Veli, El Kitabi. Ankara: Ak¢ag Yayinlar, 2011.
Haa Bektas-1 Veli.Makaldt. haz. Esad Cosan. Istanbul: Seha Nesriyat, ts.

Hac Bektas-1 Veli.Makalat. haz. Esad Cosan, sad. Necdet Yilmaz. Istanbul: Server
Yayinlari, 2019.

Hac1 Bektag-1 Veli. Besmele Tefsiri. haz. Rugsti Sardag. Ankara: Kiiltir Bakanlig Yayinlan
1969.

Haa Bektas-1 Veli. Hiinkar'n Fatiha Tefsiri. haz. Hiseyin Ozcan. Istanbul: Ufuk Yayinlar,
2012.

Haa Bektas- Veli. Makaldt-1 gaybiyye ve kelimdt-1 ayniye. Ankara: Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiirti ve Hac1 Bektag-1 Veli Aragtirma Merkezi, 2004.

Haci Bektag-1 Veli. Mendkib-1 Hiinkdr Haa Bektdg-1 Veli: Vildyetndme. haz. Abdilbaki
Gélpiarh. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2020.

Hiinkar Haa Bektag-1 Veli. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele). haz. Hamiye Duran. Ankara:
TDV Yayinlari, 2014.

Hiinkar Haa Bektag-1 Vell. Makalat. haz. Ali Yilmaz vd. Ankara: TDV Yayinlari, 2007.

Hiinkdr Hac Bektds-1 Veli'nin Vasiyetnamesi (Kitabi'l-fevaid). Istanbul: Dizerkonca
Matbaasi, 1959.

Kara, Mustafa. Anadolu Erenlerinden Haci Bektds-1 Veli ve Bektdsilik. Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2021.

Kozan, Ali. “Hac1 Bektas1 Veli'ye izafe Edilen Bir Eser: Emanet-i Hazret-i Pir”. Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektéags-1 Veli Aragtirma Dergisi, 67 (2013), 15-36.

Maden, Fahri. Bektdsilerin Serencdm. Istanbul: Kap1 Yayinlar, 2012.

Ocak. Ahmet Yasar. “Hac1 Bektas-1 Veli”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 14/455-
458, Istanbul: TDV Yayinlar, 1996.

27



Nuran Cetin

Onat, Hasan. “Haci Bektas-1 Veli Cizgisinde “Veliyetname’nin Anlam ve Onemi
Hakkinda”. Alevilik Bektasilik Arastirmalar: Dergisi, 3 (2010), 46-54.

Oz, Baki. Bektdsilik Nedir? Baktasilik Tarihi. Istanbul: Der Yayinlar1 1997.

Ozcan, Nurgil. “Hac1 Bektas-1 Veli'nin Hadis-i Erbain Adli Eseri”. Tirk Kiiltiirii ve Haci
Bektag-1 Veli Arastirma Dergisi. 64 (2012), 77-96.

Ozkose, Kadir. “Ahmed Yesevinin Hikmetlerinde Dért Kap1 ve Kirk Makam Anlaysi,
Akademiar Dergisi, 2 (2017 Haziran), 99-133.

Oztirk, Yasar Nuri. “Hac1 Bektas'n Diisiince Diinyast”. Gazi Universitesi Tiirk Kiiltirii ve
Hac Bektdg-1 Veli Arastirma Merkezi Dergisi 1(1994), 22-28.

Rifki, Ahmed. Bektdst Strri. haz. H. Dursun Gamiisoglu. Istanbul: Post Yaymn Dagitim,
2017.

Seyh Baba Mehmed Siireyyd (Munci Baba). Tarikdt-1 Aliyye-i Bektdsiyye, sad. Ahmet
Giirtag. Ankara: TDV Yayinlar 1995.

TagkoprizddeAhmed Efendi. es-Sakd'‘iku'n-nu'mdaniyye fi ulemdi'd-Devletil-Osmaniyye.
Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-Arabi, 1975.

Tosun, Necdet. “Yonus Emre Rifai, Hac1 BektasVefai”. Tasavvuf ilmi ve Akademik
Aragtirtma Dergisi 31 (Haziran 2013), 109-115.

Yildiz, Harun. Geleneksel Algidan Gergeklige Hac1 Bektds-1 Veli Tarihsel Yaklasim. Konya:
Gizgi Kitabevi, 2016.

Yozgath Nihani. Velayet-name-i Haci Bektds-1 Veli. haz. Orhan Kurtoglu. Ankara: Gazi
Universitesi Tirk Kiiltiirti ve Hac1 Bektas-1 Veli Aragtirma Merkezi, 2015.

28



ilmi ve akademik aragtirma dergisi

tasavvu
f 49 [2022], 5. 29-54

Tasavvuf ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi
ISSN: 1302-3543
Nisan/April 2022, 25 (49): 29-54

Yinus Emre Divan’inda Cicek Sembolizmi

Flower Symbolism in Yunus Emre's Divan

Selami Simgek
Prof. Dr. Giimiishane Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Ogretim Uyesi
Professor, Gimusghane University, Faculty of Theology, Academic Member
selamisimsek74@hotmail.com | ORCID: 0000-0003-4417-1883

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii/Article Types: Arastirma/Research Article

Gelis Tarihi/Received: 03 Ocak/January 2022

Kabul Tarihi/Accepted: 25 Mart/March 2022

Yayin Tarihi/Published: 30 Nisan/April 2022

Yayin Sezonu/Pub Date Season: Nisan/April
Cilt/Volume: 25 Say1/Issue: 49 Sayfa/Pages: 29-54
At1f/Cite as: Simgek, Selami. “Yanus Emre Divan'inda Cicek Sembolizmi
[Flower Symbolism in Yunus Emvre's Divan]”. Tasavvuf Imi ve Akademik

Aragtirma Dergisi-Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal 25/49
(Nisan 2022): 29-54.

Intihal/Plagiarism: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmistir. Intihal
tespit edilmemistir/This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism
detected.

Yayinci/Published by: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi/Istanbul
Sabahattin Zaim University.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma strecinde bilimsel
ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim ¢aligmalarin kaynakcada belirtildigi
beyan olunur/It is declared that scientific and ethical principles have been
followed while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited (Selami Simgek).

29



Selami Simgek

Yianus Emre Divdn’inda Cicek Sembolizmi

Oz

Dinden bugiine hayatimizin hemen her alaninda énemli bir yeri bulunan
unsurlardan birisi de ¢i¢eklerdir. Bu sebepledir ki gerek kiiltir ve sanat, gerek
edebiyat ve gerekse tasavvuf diinyamizda ¢iceklerin 6zel bir yeri olmustur.
Mimarlarimiz eserlerini onlarla siislemis, ressamlarimiz tablolarini onlarla
gizellegtirmis, insanlarimiz c¢ocuklarina, hayvanlarina, yasadigi yerlere onlarin
isimlerini vermis, sair ve yazarlarimiz onlarla ilgili mustakil eserler kaleme aldig gibi
eserleri icerisinde onlardan bahsetmis, hatta onlara farkhi anlamlar yiikleyerek
duygu ve diisiince diinyamiz1 zenginlestirmistir. Iste hayatlarinda, geleneklerinde,
eserlerinde ¢igeklere yer veren, onlara farkh anlamlar yiikleyen topluluklardan birisi
de sufiler, 6zellikle stfi gairlerdir. Bu sifi sirler icerisinde en dikkat ceken ise
Anadolu tasavvuf siirinin/dilinin kurucusu olarak da nitelendirebilecegimiz Yanus
Emre olmugtur. Bu makalede ciceklerin kiiltiir, sanat, edebiyat ve tasavvuf
dinyamizdaki yeri ve ¢neminin yaminda ¢icek ve sembolizm, Yanus Emre’de
sembolik dil konular tizerinde ana hatlariyla durulmus, Yanus'un Divdn'inda yer
alan cicekler, giil ve reyhan ciceklerine iligkin yaklagimlari, onlara yiikledigi anlamlar
beyitlerinden érneklerle ele alinmagtar.

Anahtar Kelimeler: Cicekler, Sembolizm, Yanus Emre, Divan.
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Flower Symbolism in Yunus Emre's Divan

Abstract

One of the elements that has an important place in almost every aspect of our lives
from past to present is flowers. For this reason, flowers have a special place in our
world of culture and art, literature and mysticism. Our architects decorated their
works with them, our painters beautified their paintings with them, our people gave
their names to their children, animals and places where they lived, our poets and
writers wrote separate works about them, referred to them in their works, and even
enriched our world of feelings and thoughts by ascribing different meanings to
them. Sufis, especially Sufi poets, are one of the communities that include flowers in
their lives, traditions and works and attribute different meanings to them. Among
these Sufi poets, the most striking one was Yunus Emre, who we can also describe
as the founder of Anatolian Sufi poetry/language. In this article, beside the place and
importance of flowers in our world of culture, art, literature and mysticism, flower
and symbolism, symbolic language in Yunus Emre, the flowers in Yunus Emre's
Divan, his approaches to rose and basil flowers are dwelled upon along with
examples from the couplets.

Keywords: Flowers, Symbolism, Yunus Emre, Divan.
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Girig

Yeryizindeki varliklar icerisinde tiirla renkleri, sekilleri ve hos
kokulaniyla insanlar kendisine cezbettiren, hayran birakan en 6nemli
nesnelerden birisi de ¢iceklerdir desek abartmig olmayiz. Cigeklerin,
kualtir, sanat ve edebiyat dinyamizda gerek somut gerekse soyut

ozellikleriyle dikkat ceken tabii unsurlar arasinda yer aldiklar1 da bir
hakikattir.

Onceleri gocebe bir hayat siiren ve tabiatla i¢ ice olan Tirkler,
daglarda, yaylalarda, ovalarda ilk acan kir ciceklerini gormisler, bundan
dolay1 onlardan bir gekilde faydalanma cihetine gitmiglerdir. Cigceklerden
ila¢ yaptiklar gibi, boya maddesi elde etmisler, bazilarini da gida maddesi
olarak kullanmiglardir. Dokuma, hali, kilim ve giyim gibi sanatlarinda
cicekleri desen olarak da kullanan Tiirklerin' hayatinda ciceklere 6zgii
duyarlilik haliyle edebiyatlarina da yansimis, bundan dolayr gerek
Islamiyet’i kabulden onceki doneme ait Orhun Abideleri ile Oguz Kagan
Destani'nda, gerek gecis donemine ait Dede Korkut Hikdyelerinde ve gerek
sonrasinda geligen Turk edebiyatinda dogal unsurlar icinde ¢igekler, sik¢a
islenen motif ve imgeler haline gelmistir.”

Ote yandan A. Sitheyl Unver'in ifadesiyle “canimiza can katan”
cigekler, Turklerin kaltir ve sanatinin hemen her alaninda, siislemeden
mimariye, insan, hayvan ve yerlesim yeri adlarindan giindelik dildeki
konusmalara, hatta atasozleri ve deyimlere kadar hemen her sahada
6nemli bir konuma sahip olmugtur. Turk Kiltirina Arastirma Enstitiisii
tarafindan hazirlanan “Adlarimiz” isimli ¢caligmada yer alan “Acelya,
Badegiil, Cigdem, Erguvan, Gonca, Giillti, Itir, Karanfil, Lale, Manolya, Nergis,
Orkide, Papatya, Selvi, Pamuk, Ségiit, Simsir, Visne, Yaprak, Yasemin, Yonca,
Zeytin” gibi ozel isimler ile gtl ile ilgili olarak kullanildig: ifade edilen
“Giilahmet, Giilay, Giilbahar, Giilbeden, Giilben, Giilbeyaz, Giilcan, Giilcemdl,
Giildane, Giildeste, Giilfidan, Giilgin, Giilhayat, Giilici, Giilistdn, Giilnaz,

1 Sabiha Tansug, “Anadolu Bas Siislemelerinde Ciceklerin Dili", Tiirk Kiiltiirii Dergisi 19/221
(Temmuz-Agustos 1981), 396.

Yavuz Bayram, Cicekler ve Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansimalar: Ile Anlam Cerceveleri (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2001), XLVI-XLVII; Yagar
Simsek, “Hayat Giizeldir Eseri Baglaminda Mustafa Kutlu Hikayesinde Kus ve Cicek Imgesi”,
Sosyal Bilimler Aragtirmalart Dergisi 13/1 (Yaz 2018), 127.

A. Siiheyl Unver, “Tiirk Sanatinda Cigekler ve Buketler”, Ciceklername, ed. Ismail Kara, (Istanbul:
IBB Yayinlari, 2006), 11.
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Giilperi, Giilsiim, Giilsah, Giiltekin, Giilten, Giilziihal™ ve yer adlarimizda
gecen “Cicekalan, Cicekdagi, Cicekkéy, Ciceklidiiz, Cicekozii, Cicekpinar,
Cicekpinari, Cicektepe, Cicekyayla, Cicekyurt; Giilbagi, Giilbahge, Giilbayr,
Giilcavus, Guldere, Giildibi, Gulhiiyiik, Giilkaya, Giilkéy, Giiller, Giiloren,
Giilpinar, Giilyazi, Giilyolu, Giilyurdu, Giilyiizii” gibi toplamda iki yiz
sekseni agkin ¢icek ve giil kaynakli isimler ve “Cicegi burnunda. Cigek olan
yerde bal da olur. Giil ¢engelsiz ydr engelsiz olmaz. Giilii seven dikenine
katlamr. Giiliin kadrini biilbil bilir. Giiliine bak, goncasin al.” gibi atasézii ve
deyimler ciceklerin hayatimizda ne denli yer ettiginin ve etkili oldugunun
bir gostergesi olsa gerektir.

Tirk edebiyatinda bilhassa divan gairleri’” bagta olmak tizere
mutasavvif sdirler, halk sairleri ve modern siirlerin hemen hepsinin
siirlerinde ¢icek ve onunla ilgili kelime, deyis ve tabirlere, imge yahut
motiflere siklikla rastlamak mimkandir. Sileyman Celebi, Fuzili,
Esrefoglu Rimi, Karacaoglan, Gevheri, Nedim, Seyh Galib, Yahya Kemal
Beyatli, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢ bu sairlerden sadece ilk
akla gelenlerdir.

Iste boylesi sairlerden birisi de XIV. asrin 6nde gelen stfi
sairlerinden, Turk siirinin ulu ¢inari Yanus Emre’dir. Yanus'un siirlerinde
gecen cicekler ve onlarla ilgili sembolizme ge¢mezden énce “cicek” ve
“sembolizm” kelimeleri ile “Yanus Emre’de sembolik dil” konularina temas
etmeyi faydali buluyoruz.

1. Cicek ve Sembolizm

Mogolca “¢i¢ik”, Kipcakca “cecek” kelimelerinden geldigi belirtilen
cicek kelimesi Tiirkce olup, Arap¢a’da “verd”, “zehre”,® Fars¢a’da “cecek”,
“sikafe” ve “gil” kelimeleriyle ifade edilmigtir. Liigatte “a¢mak,
¢6zmek”,'* “tohumlu bitkilerin, ¢ogu zaman bir kilifla cevrili iireme

*  Erol Aydil, Sarkilarla Siirlerle Tiirkiilerle ve Tarihi Orneklerle Adlarimiz (Ankara: Tirk Kiltirant
Aragtirma Enstitiisi, 1992). 161-166.

®  Bk. Tuncer Giilensoy, Tirkce Yer Adlar Klavuzu (Ankara: TDK Yayinlari, 1995).

¢ Bk. Komisyon, Tiirk Atasézleri ve Deyimleri (Ankara: MEB Yayinlari, 1992), 1/11-12.

7 Bk. Berat Agil, “Klasik Tirk Siirinde Estetik Bir Unsur Olarak Cicekler”, FSM IImi Arastirmalar
Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (Bahar 2015), 1-25.

8 Ibrahim Enis vd., Mu‘cemu’l-vasit, (Kahire: 1392/1982), “Verd”, “Zehre”, 1-2/1024, 404.

®  Mehmet Kanar, Farsca-Tiirkge Sozlik (Istanbul: Say Yayinlari, 2013), “Gicek”, “Siktfe”, “Gul”, 596,
973,1283.

1 Yagsar Cagbayur, Otiiken Tiirkge Sozliik (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), “Cicek”, 1/984.
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organlarini tagiyan, bolumleri parlak, gtizel renkli, cogunlukla hos kokulu
olabilen organ1”™™ anlamlarina gelmektedir. Bunun yaninda “bir seyin en
zarif, en seckin ve giizel parcasina yahut yanina isaret eden bir benzetme”
olarak da tarif edilmistir." Cicek, halk siirinde 6zellikle sevgili anlaminda
sik sik kullanilmigtir.™

Sembol ise Grekce “Sumbolos”tan kelimesinden gelmektedir.
Lugatte, bir manayi, kavrami yahut varlig: ifade eden sekil, remiz, rimuz
gibi anlamlarindadir.'* Istilahta bir hakikatin yerine gecen duyusal ve
hayali bir nesne veya mevcut olmayan bir seyi hayal edebilmek icin
kullandigimiz dogrudan tecriibe edilebilen herhangi bir sey olarak
tanimlanir. Sembolin ilk ve temel vasf, kendisi disinda ve kendisini agan
bir hakikati temsil etme, daha da o6nemlisi onun yerine ge¢cme
kabiliyetidir." Bundan dolay1 sembol, herkes tarafindan kabul edilmis
itibari bir mananin maddede sabitlesmis sekli olarak da tanimlanmigtar.*

Hayatin pek ¢ok yoniine iligkin duygu, distince ve inanglarn,
bilhassa sairler tarafindan pek ¢ok somut semboller ile ortaya
konuldugunu ve soyut, anlagilmasi gii¢ hususlarin  zihinde
canlandirilabilmesi i¢cin de sembollerin ¢ok énemli katkilarinin oldugunu
bilinmektedir."” Tipk: J. Chevalier'in dedigi gibi “Sembolsiiz bir dinya
teneffiis edilemez. Boyle bir dinya daha ziyade insanin ve insanhigin
manen 6liimiine davetiye ¢ikarir.”*®

2. Yianus Emre’de Sembolik Dil

Tirk edebiyatinda ¢icege metafor, motif, imge, tema, sahis ve varlik
dizleminde olduk¢a genis yer verildigini yukarida ifade etmistik. Yanus
Emre, yasadigi tarihi baglam itibariyle Tuark insaninin tasavvufi
birikiminin kigisel diizlemde tasiyicis1 oldugu kadar séze yiiklemis oldugu

11

Komisyon, “Cicek”, Meydan Larousse Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi (Istanbul: Sabah Yaynlar, t.y.),

4/433.

2 Jack Goody, Ciceklerin Kiltiirii (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2010), 28.

¥ Nurettin Albayrak, Goniil Calab’in Taht: Agiklamah Yunus Emre Sozligii (Istanbul: Dergah Yayinlar,
2014), 235.

*  D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Ankara: Vadi Yayinlari, 2001), “Sembol”, 1158.

*  Tahir Ulug, [bn Arabi'de Sembolizm (Istanbul: Insan Yayinlar, 2007), 40, 44.

6 Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Belagat) (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1980), 164.

7 Ali Yildinim, “Mevlana'nin Eserlerinde Kus Sembolizmi”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 6,
(Mayis 2015), 236.

8 Ismail Yakat, Yunus Emre’de Sembolizm Ciktim Erik Dalina (Ankara: KB Yayinlari, 2002), 5.
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derin anlamlar ile sanatin ugsuz bucaksiz boyutunu bitin insanhigin
istifadesine sunabilmeyi basarmig nadide bir sahsiyettir."

Esasen YGnus'un siirlerinde ele aldigi, isledigi temalar ruh
dinyasinin bir baska deyisle méanevi cephesinin aynasidir. Onun
siirlerinde agk, kdmil insan, hayat-6liim, varlik-yokluk vb. gibi metafizik
konularin hikim oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla o, kdmil insan adini
verdigimiz ideal insan tipini, kendi ideal benliginde ancak agk ile
bulabilmektedir. Bunun i¢in de kamil miirsidin rehberligi ve nefis terbiyesi
mutlaka gereklidir. Velhasil Yanus'un kullandigi motiflerin sembolik
degerleri “insan ve tasavvuf” eksenindedir diyebiliriz.*

Burada su hususu belirtmeden gecemeyecegiz ki Yinus,
ilahilerinde, nutuklarinda her ne kadar Mevlana kadar? sembol ve
metaforlara yer vermemigsse de diisiince ve rith diinyas: geregi sembollere
bagvurmadan edememistir. Mesela, “Ummi benem Yiinus benem dokuz
atam, dorttiir atam” derken insanin bedeni varliginin anasir-1 erbaa’ya yani
dért unsura bagh oldugunu “dérttiir anam” tabiriyle agiklamigtir ki “dokuz
ata” tabiri, dokuz kat gok yahut dokuz felegi, gezegeni temsil etmektedir.
Dolayisiyla Yanus'un bu ifadeleri bize onun kendini her kadar “4mmi”
oldugunu belirtse de iyi bir egitim aldigini, Megsai felsefesini bildigini* ve
vahdet-i viictid diistincesini tecriibe ettigini gostermektedir.

3. Yiinus Emre Divin’inda Cicekler ve Sembolize Ettigi
Anlamlar

Cicekler, kulttr, sanat ve edebiyat dinyamizda oldugu kadar
tasavvuf kiltiriinde de énemli bir yere sahip olmustur. Séyle ki Cendb-1
Hakk’in cemal sifatinin bir tecellisi olarak gorilen ciceklerle ilgili olarak
tasavvuf kualtirande pek ¢ok sey dile getirilmis ve kaleme alinmigtir.
Kadiriyye'nin ikinci pirlerinden Esrefoglu Raminin “Menekse Hikayesi” -
bu menkibenin bir benzeri Yiinus Emre ve Aziz Mahmtd Hid4yi hakkinda
da anlatilir-; aslen Buhara’li, Bursa'nin géniil mimarlarindan ve Yildirim
Bayezid'in damadi Emir Sultan’in baglattigi “Erguvan Bayrami”; bugiin

¥ Fatih Sayhan, “Kusatilan Ben’in Bilis Diizeyi Yorumu: Yiice Birey baglaminda Yunus”, Motif

Akademi Halkbilimi Dergisi 11/21, (2018), 77.

20 Yakat, Yunus Emre’de Sembolizm, 20.

2 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Aliye Serap Incidagi, Mevlina'mn Mesnevi’sinde Yer Alan Bitki ve
Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlar1 (Konya: Selcuk Universitesi, Mevlana
Aragtirmalari Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

22 Yakat, Yunus Emre’de Sembolizm, 20.
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Macaristan'in bagkenti Budapeste’de ttrbesi bulunan, Osmanli’nin
yikselis déneminde o bolgeye giderek yetistirdigi giller ile sohrete
kavusan Bektasi dervisi Giil Baba;?*® Istanbul Kocamustafapaga Dergahi
seyhi Yasuf Sinan Efendinin “Sunbul” lakab:i almasiyla neticelenen
menkibe ve ayn1 dergadhta 1610-1617 yillar1 arasinda postnisinlik yapmis
olan, cicekg¢ilikle ugragan, “seyh stinbtli” adli bir siinbil tiirtiini yetigtiren
Seyh Hasan Adli Efendi;** Halvetiyye'nin Rageniyye kolunun kurucusu
Dede Omer Rigeni'nin halifesi Ibrahim Giilsent’ye bir giil vererek “Sen ol
bag-1 bekamn giilsenisin” demesi sonrasinda Seyh Ibrahim'in “Heybeti”
mahlasim1 “Giilgeni” olarak degistirmesi ve tarikatinin isminin de bu
kelimeye nisbet edilmesi* ve XVII. asir Bayrami-Melami seyhlerinden Sar
Abdullah Efendinin agag, cicek yetistiriciligi yapmasi, bahce isleriyle
ugragmasi ve kendisine “Sar1” lakabinin, yetistirdigi zerrinlerin (fulya)
renginden dolay1 verilmesi®® tasavvuf kiiltirtinde sifilerin ciceklere olan
ilgi ve baglantilarindan ilk hatira gelenlerdir.

Burada yeri gelmisken Yanus Emre’nin “Cicek Menkibesi” ile “Sar1
Cicek” ilahisine temas etmeyi yararli buluyoruz. Cunkd Yanusun
cigeklerle olan baglantis: bilmek, onun nutuklarinda yer alan ¢icekleri ve
onlara yukledigi anlamlari 6grenmemiz agisindan olduk¢a onemlidir.
Yukarida da ifade edildigi tizere bir benzeri Esrefoglu ve Hudayi hakkinda
anlatilan s6z konusu cicek menkibesi soyledir:

Tapduk Emre bir giin tekkesinde sohbet ederken miiridlerinden
kirlara gidip kendisine birer demet ¢icek getirmelerini istemigtir. Dervigler
en guzel cicegi getirmek tzere hemen kirlara dogru yola ¢ikmiglardir.
Yanus da onlann igerisinde yer almaktadir. Akgsam olunca dervisler en
guzeli oldugunu diisindugi birer demet cicekle dergaha gelmistir. Fakat
Yanus'un elinde solgun bir sarn ¢icek bulunmaktadir. Tapduk Emre
Yanus’a bunun sebebini sormugstur. O da: “Seyhim! Sabahtan bu yana
kirlar: bir bagtan bir baga dolagip durdum. Size layik olabilecek giizellikte
cicekleri aradim ve buldum da. Ancak koparmak i¢in elimi hangisine dogru

2 Necdet Tosun, Dervis Kegkiilii (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2014), 11-12.
2% Bk. M. Baha Tanman, “Osmanh Sfiliginde Cicek Sembolizminin Sanata Yansimas:: Sinbiil ve
Stinbiiliyye Ornegi”, Nurhan Atasoy’a Armagan, ed. M. Baha Tanman, (Istanbul: Lale Yayincilik,
2014), 319-320, 322-323.

Mustafa Kara, “Giilseniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/256.

% Nihat Azamat, “Sar1 Abdullah Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2009), 36/147.
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uzattiysam, Allah zikrettigini isittim. Bundan dolay1 koparmaya
kiyamadim. Tam vazge¢mis déniiyordum ki bu solgun cicekten soyle bir
nida geldi: Benim vaktim doldu artik, sararip soldum kuruyup topraga
karigacagim, bari beni kopar da bir dervisin elinde hayatim son bulsun.”
seklinde cevap vermistir.”

Bu menkibeden de anlagilacag: tzere YGnus Emre, ciceklerle
konusmustur ve onlarin dillerini, hallerini anlayacak bir olgunluga
sahiptir. Esasen Yanus, Kur'dn-1 Kerim’de gecen “Yedi gok, yer ve bunlarin
arasinda bulunanlarin hepsi O'nu tesbih ederler. O'nu hamd ile tesbih etmeyen
hicbir sey yoktur. Ancak siz, onlarin tesbihini anlayamazsimz. O, halimdir,
¢ok¢a bagislayandir.”® ayetinin tecellisine mazhar olmus olup, irfani bir dil
ile bize hakikat dersleri vermektedir.

Yanus'un irfani dil ile hakikat derslerini sundugu bir bagka durum
da vardir ve o da meghur “Sar1 Cicek Ilahisi"dir. Bu ilahi her ne kadar bazi
kaynaklarda XV. asirda Bursa’da yasamis Asik Yanus'a ait olarak
gosterilirse de” anlam bakimindan Yanus Emre’'nin digiince diinyasiyla
ortastiguni rahathkla soyleyebiliriz. On alt1 beyitten olusan s6z konusu
ilahi su sekildedir:

Sordum san ¢icege benzin neden saridir

Cicek eydiir ey dervis @him daglar eritir

Yine sordum ¢icege sizde éliim var nudir
Cicek eydiir ey dervig 6liimsiiz yer var mudir

Yine sordum ¢icege kisin kanda olursuz
Cicek eydiir ey dervis kisin tiirdb oluruz

Yine sordum ¢icege yazin kanda olursuz
Cicek eydiir ey dervis yazin hdcem diriltir

Yine sordum ¢icege Tamu'ya girer misiz
Cicek eydiir ey dervis Ugmak Adem sehridir

Yine sordum ¢icege giil sizin neniz olur
Cicek eydiir ey dervis giil Muhammed teridir

27 Abdilbaki Gélpiarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, (Istanbul: Inilap Kitabevi, 1992), 59; Mustafa
Ozgelik, Yunus Emre (Istanbul: Ordu Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2015), 27.

Kur'an-1 Kerim ve Aciklamal Medli, Ali Ozek Ali Ozek — Hayrettin Karaman — Ali Turgut — Mustafa
Cagrici - [brahim Kafi Dénmez — Sadreddin Giimis, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), el-Isra, 17/44.
2 Bk. Mustafa Tatci, Agik Yiinus (Istanbul: MEB Yayinlari, 2005), 36-37.
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Yine sordum cicege Adem’i bilir misiz
Cicek eydiir ey dervis Adem binde biridir

Yine sordum ¢icege kirklar: bilir misiz
Cicek eydiir ey dervis kirklar Allah yaridir

Yine sordum ¢icege rengi kandan alirsiz
Cicek eydiir ey dervis ay ile giin ndrudur

Yine sordum ¢icege boynun neden egridir

Cicek eydiir ey dervig kalbim Hakk’a dogrudur

Yine sordum ¢icege atan anan var nudir
Cicek eydiir ey dervis bu ne aceb sorudur

Yine sordum ¢icege sen Ka'be'yi gordiin mii
Cicek eydiir ey dervis Ka'be Allah evidir

Yine sordum ¢icege bahgene girsem n’ola
Cicek eydiir ey dervis kokla beni geri dur

Yine sordum ¢icege sen Sirat’t gordiin mii
Cicek eydiir ey dervig ciimlenin ol yoludur

Yine sordum ¢icege goziin ni¢in yashdir
Cicek eydiir ey dervis bagiraigim baghdir

Yine sordum ¢icege Yinus'u bilir misin

Cicek eydiir ey dervis Yanus kirklar yaridir™®

Yanus'un yukaridaki dizelerinden anlagildigina gore, o cicege bazi
sualler yoneltmis, cicek de ona bunlarin cevabini vermistir. Buna gore
Yiinus, talebeyi yani 6grenmek isteyeni, sar1 ¢icek de 6greteni yani hocay:
sembolize etmektedir. Dolayisiyla Yanus, hakikatin taliplisi, ¢icek ise
hayatin, dinin ve kainatin sirlarina vakf bir ariftir. Bu durum da bize her
varligin bir kevni ayet oldugunu ortaya koymaktadir. Kevni ayet, Allah'in
yarattig1 her seyi ifade eden ayetler olup, ginesi, ay1, yildizlari, insanlari,
hayvanlari, bitkileri, sular, cicekleri, nehirleri, denizleri, meyveleri, otlari,

80 Tata, Agik Yiinus, 36-37.
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daglari, ovalar, bitkileri, velhasil biitin mahltkat: buna misal olarak
verebiliriz.*!

Ytnus Emre’nin Divdn'inda ¢iceklerle ilgili dizelerine gelince, o s6z
konusu eserinde genel olarak ¢icek ve bundan turetilmis olan kelimeleri
cesitli varyantlarla kullanmigtir ki “cicekden”, “cicekleri”, “cicekler”
kelimeleri bunlardan tespit edebildiklerimizdir. Ancak hemen belirtelim
ki Yanus, ¢icek ve ondan tiretilen kelimeleri nutuklarinda bilinen
anlamiyla bir bitki tiirai olarak kullandig: gibi ona bir takim tasavvufi
anlamlar da yiiklemis, bazen bir vuslat yolcusuna, bazen zikreden bir
dervige benzetmigtir:

Gormez misin sen ariyt her bir ¢icekden bal ider
Sinek ile pervéanenin yuvasinda bal olmaya®

Ey ask eri ag goziinii yeryiiziine kilgil nazar
Gor bu latif ¢icekleri bezeniiben Hakk'a gider

Her bir ¢icek bin ndzila ger Hakk't niyaz ile
Her murgu hos dvéz ile ol padisah zikreder®®

Seni bulut gétiiriir dlemlere yitirir
Tiirlii cigek bitirir hos tistadin var senin®*

Yanus Emre’nin Divdn'inda yukarida zikrolunan cicek ve ondan
tiretilen kelimelerden bagka “gil” ve “reyhan” cicekleri tizerinde de
durmustur. Simdi bunlar sirasiyla ele alalim.

Giil, Divan siirinin yaninda Tasavvuf siirinde de en ¢ok kullanilan
motiflerden birisidir. Farsca bir kelime olan giil, ligatte “cicek, kirmiz,
yanik, hatir, yarar, karpuz gobegi”® gibi anlamlara gelmektedir. Arapcasi
“verd”dir.*® Tiirkce’ye Farsca’dan ge¢mis olup, ligatte “giil agacinin hos,
gtizel kokulu, pek ¢ok cesidi bulunan ¢cok makbul ¢icegi”®” anlamindadur.
Divan edebiyatinda giizel ve sevgili karsiliginda kullanilmigtir. Tasavvuf
edebiyatinda ise gontlde ortaya ¢ikan ilmin neticesine denildigi gibi

31

Genis bilgi icin bk. Mustafa Oz¢elik, “Yanus Emre’'nin San Cicegi”, Yeni Diinya Dergisi 294, (Nisan
2018), 44.

32 Mustafa Tatci, Yanus Emre Divam Tenkitli Metin (Istanbul: MEB Yayinlari, 2005), 23.

3 Tata, Yanus Emre Divan, 42.

3¢ Tata, Yanus Emre Divani, 147.

% Kanar, Farsca-Tiirkce Sozliik, 1283.

36 ibrahim Enis vd., Mu‘cemu’l-vasit, 1024.

37 1lhan Ayverdi, Misalli Biyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2010), 443.
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kesret, ilahi guzellik, Hz. Peygamber ve kesf gibi anlamlarda
kullanilmigtir. Giile asik olan bulbtl mecazi 45181 simgeledigi gibi gtl de
kesreti sembolize etmektedir.®® Ayrica giil, bahar gibi émriin kisaligins,
hayatin geciciligini ifade ettigi gibi kokusu nedeniyle de giizel ahlakl
arkadaga benzetilmistir.*

Tasavvuf kultarinde gul ile ilgili bazi geleneklerin oldugunu da
burada zikretmeden gecemeyecegiz. Hind alt kitasinda yer alan tiirbelere
gul serpmenin 6nemli bir gelenek olmasindan dolay1 bu tirbeler etrafinda
gul saticahiginin meslek héline gelmesi, Mevlana Celileddin Rami'nin
yasadigi donemde kadin miridleri tarafindan tizerine giil atilmasi, Buhara
halkinin Nevriz Bayramr'ndan on giin sonra kutladiklan “Id-i Gl
Surh=Kirmiz1 Gl Bayrami” ve Muhammed Bahatddin Naksbendnin
tiurbesi basta olmak tzere turbe ziyaretlerinin yapilarak cicekler
birakilmasi, Kazeruniyye tarikati piri Ebu Ishak’mn tiirbesinde yetisen
gillerin her derde deva oldugu inancy,*® Kadiriyye tasavvuf yolunun
alameti olarak arakiyelerinin tepelerine ¢uhadan diktikleri daire
seklindeki parcaya gil adini vermeleri ve Rifaiyye mensuplarinin zikirleri
sirasinda ateste kizdirarak yaladiklar1 demire giil ve bu ise de “gil
yalamak” adinin verilmesi bu geleneklerden bazilaridir.*!

Yanus'un gil ile ilgili dizelerine bakacak olursak, onun Divdn'inda
gul ve ondan tiretilmis kelimelere bir hayli yer verdigi gortilmektedir.
Yinus, gilt 6ncelikle Hz. Peygamber’i ifade etmek icin kullanmigtir.
Nitekim o, yukarida da gectigi tizere gerek “Sar1 Cigek Ilahisi"nde, gerek
cicek ve gul ilgili dizelerinde gulin Hz. Peygamberin terinden
yaratildigina isarette bulunmustur:

Yine sordum ¢icege giil sizin neniz olur
Cicek eydiir ey dervis giil Muhammed teridir®?

kK

Hak onu égdii yaratdi sevdi Habib'im dedi
Yer yiiziinde ciimle ¢icek Mustafa'nin teridir®

Giil Muhammed teridir biilbiil onun yaridir

3 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyat: Terimleri Sozkigii (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 130.

39 Tosun, Dervis Kegkiilii, 14.

40 Bk. Tosun, Dervis Kegkiilii, 14-16.

#1 Cemal Kurnaz, “Gul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/222.

42 Tata, Asik Yanus, 36.

4 Tata, Yanus Emre Divan, 91.
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Ol giil ile ezeli cihdna bile geldim**

Burada yeri gelmisken giilin Hz. Peygamber’in terinden yaratilmasi
hususuna® kisaca temas etmek istiyoruz. Kaynaklarda bir efsane olarak
anlatildigina gore Hz. Peygamber Mi‘rdc gecesi Cendb-1 Allah'in
huzurunda Cebrail ve Burak’la birlikte terler dskmis, Cebrail'in terinden
yere disenlerden beyaz giil, Burak'in terinden diisenlerden sar1 giil ve Hz.
Peygamber'in terinden dusenlerden de kirmizi gil bitmistir. Halk
arasinda yaygin olan “giil koklamak sevaptir” deyimi ile gl yags, giil suyu
ikram edildiginde salat u selam getirilmesi gelenegi s6z konusu anlatilan
efsaneden kaynaklanmaktadir. Velhasil gilin Hz. Peygamber’in
sembolize etmesi bu efsane dolayisiyladir.*® Yine bundan dolay: olsa gerek
ki “verd-i Muhammedi” yahut “giil-i Muhammedi” diye adlandirilan gil
seklinde hilyeler yapilmigtir.*’

Yinus’a gére insan bu 4leme, “Giil”i yani Hz. Peygamber’i ve onun
bildirdigi hakikatleri anlatmak i¢cin gelmigtir:*

Ne héldeyim ne bilem tuzakdayim ne giilem

Bir garibge biilbiilem étmege giile geldim*®

Hz. Peygamber’e ve onun hakikatina kavusanlar ise bu diinyadan
gecen, agkin sarabindan dolu dolu icen ve agka canini, malini fedi eden
kimselerdir:

Her ki bu diinyddan geger ask kadehin dolu icer
Aska camn sag1 sagar dost giiliinii deren kisi>®

Yianus bagka bir beytinde ise giili Hz. Peygamber’in seriat1 olarak
niteleyerek ytze sirmek, koklamak yani Kur'dn1 ve Siinnet’i tatmak ve
yasamak gerektigi seklinde ifade etmistir:

Nigin sen nefs-i emmari bu gafletden uyarmazsin

Muhammed ser1 giiliinii senin yiiziine urmazsin

4 Tata, Yanus Emre Divani, 199.

*  Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Sabri Cap, “Tasavvufta Giil Sembolii ve Giil ile lgili Telakkinin
Olugmasinda Uydurma Hadislerin Rolu”, Bilimname Diisiince Platformu 36/2, (2018), 455-498.

% Tosun, Dervis Kegkiilii, 13-14.

47 Kurnaz, “Gul”, 4/220.

8 Talip Gukurly, “Yunus Emre Divanr'nda Giil Etrafinda Olusturulan Tegbihler”, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1, (2013), 32.

4 Tata, Yanus Emre Divani, 198.

50 Tata, Yanus Emre Divani, 359.

51 Tata, Yanus Emre Divani, 235.
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Yianus'un giil ile ilgili diger beyitlerine gelince, ilk dikkatimizi ceken
gul-bulbil kelimelerini icerenlerdir. Zaten giil denilince akla gelen sey
bulbil olmustur. Yuzyillar boyunca edebi eserlerde islenen gtl-bulbiil ask:
dillere destandir. Gerek Divan, gerek Halk ve gerekse Tasavvuf siirimizin
en oOnemli mazmunlarindan birisi de gul-bulbildir. Bu mazmun
baglaminda gitl, méasuktur, sevgilidir. Bu sevgili de genellikle ya Cenab-1
Hak yahut Hz. Peygamber’dir. Bazen de padisih, sehzade, pagsa gibi iistiin
meziyetli zatlar olur. Siirde andelib, hezar, hezar-destan (bin bir turli
hikdye anlatan), hos-hin (giizel okuyan), hos-g (giizel séyleyen), hos-
aheng (giizel sesli) gibi kelimelerle de ifade edilen® biilbiil ise émrind,
sevdigine kavusma yolunda harcayan, ona ulagsmak i¢in canim
sakinmayan, ondan gelecek sikintilardan dahi lezzet alan divine bir
agiktir. Ancak bilbiile vuslat bir tiirlii nasip olmaz ve bu yolda élip gider.>

Tasavvufta bulbul, ildhi agk ile yanip kavrulan can ve rihu
sembolize eder. Ciinkii o bu 4lemde veya ten kafesinin icerisinde uzak
kaldig ezeli giil bah¢esinin hasretiyle figin eyleyen bir Hak asig1dir. Ayrica
guliin camiye, biilbtliin de Kur'an-1 Kerim okuyana, talibe, mest olana ve
hatibe benzetildigi de olmugtur.**

Yianus da Divdn'inda éncelikle biilbiilin gile olan agkina temas ile
sunlar soyler:

Biilbiil dgik durur giile dsigin halin kim bile

Giile kars: hos agk ile soyle biilbiiciigiim soyle>

Yanus’a gére her ne vakit bahar gelip etraf turli ¢igeklerle bezenip
guller acinca biilbiil 6tmeye, giilleri 6vmeye baslar:

Yine yeryiizii donamp kat kat olup renge batip
Biilbiil giile kars1 étiip can budaga asdi yine®®

Evvel bahar olacak agaglar donanacak
Gor nice medhederler biilbiiller giil tistiine>’

2 Cemal Kurnaz, “Biilbal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/485.

Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlar, 1995), 209; Iskender
Pala, Ansiklopedik Divéan Siiri Sozliigii (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2008), 172; Talip Gukurly, “Klasik
Osmanli Siirinde Giiliin Bilbil ve Diger Hayvanlarla iligkisi”, ESTAD Eski Tiirk Edebiyat:
Arastirmalar: Dergisi 2/1, (Subat 2019), 357.

5 Kurnaz, “Biilbil”, 486.

5 Tata, Yanus Emre Divani, 329.

5 Tata, Yanus Emre Divani, 302.

57 Tata, Yanus Emre Divani, 322.
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Yianus’a gore bulbil, Hak 4s181 divane bir dervis, bir kul; gil ise
solmayan yani her an diri olan, ezeli-ebedi olan, 4lemlerin Rabbi, cemal
sahibi dosttur, Allah’tir:

Benim dilim kug dilidir benim ilim dost ilidir
Ben biilbiiliim dost giiliimdiir bilin giiliim solmaz benim>®

Sen sultansin ben kulam sen giilstin ben biilbiilem

Hiikmiin aleme yeter ne kim var kul tistine®®

Yiinus’a gére solmayan yani sonsuz olan Hak’ta fani olup, O'nunla
baki olmanin yolu ise dost bahcesine girmek, sevdiklerine baglanmakla
mumkandur:

Ko ben yanayn tiiteyin dost bahgesinde yiteyin
Bir giil olayin biteyin agiliben solmayayin®

Bir bahgeye girmek gerek hog teferriic kilmak gerek
Bir giilii yiylamak gerek hergiz ol giil solmaz ola®

Yine Ytnus’a gore guliin kokusu Hakk'in kokusu olup, dinya ve
ahiret biitintyle bag, bahce olsa O'nun kokusundan daha iyi bir gil
bulunmaz:

Iki cihan dopdolu bag u bostéan olur ise
Senin kokundan iyi giil bostan i¢inde bitmeye®?

Dervig HakK’a 4sik olsa da nazar Hak’tan dervigse dogrudur. Bu
sebeple Hak, dervisin génliine tecelli etmezse hicbir s6z sdyleyemez:

Ciin biilbiil asikdir giile nazar Hak'dan olur kula
Bir keleci gelmez dile goniillerde bitmeyince®

Hakk’a cemaéline 4s1k olan dervis, O'nun giizel yiiziina erenlerde
gorir ve bu guzelligi binbir tiirli hikayelerle anlatir. Bu sebeple Hakk’in
ilahi tecellilere mazhar olan erenlere kars: buyiiklenmemek, toprak gibi
mitevazi olmak gerekir:

Biilbiil de agik olmus kizil giiliin yiiziine
Gérdiim erenler yiiziin hezar-destdn oldum ben®*

58 Tata, Yanus Emre Divani, 139.
5 Tata, Yanus Emre Divani, 322.
80 Tata, Yanus Emre Divani, 263.
81 Tata, Yanus Emre Divani, 317.
62 Tata, Yanus Emre Divani, 20.

8 Tata, Yanus Emre Divani, 315.
84 Tata, Yanus Emre Divani, 271.
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Miskin Yunus erenlere tekebbiir olma toprak ol
Toprakda biter kiillisi giilistam toprak bana®®

Bu dervis, Hakk'in yaninda Hz. Peygamber’e de asiktir ve onun
agkiyla hasta dismustir. Ancak kiyamet giiniinde Arasat Meydanr'nin
sefaatcisi olan Muhammed Mustafa'nin gtizel yizint méina aleminde
gorip dertlerinden, sikintilanindan kurtulup vuslata ermis, buayuk bir
sevince gark olmustur:

Biilbiil-i haste giil yiiziin gordii arasdt eyledi

Erdi asik ma‘sakina siikiir begaret eyledi®®

Velhasil Allah’a ve O’'nun sevgilisi Hz. Muhammed Mustafa’ya 4sik
olmak lazimdir. Zira O'nu ve Restl’iinti sevmeyenlerin yeri atestir:

Agikam sol didéra biilbiilem sol giilzéra
Seni sevmeyen ndra yansin yéd Restlallah®”

Ancak sunu da bilmek gerekir ki her kim Allah’a ve O’nun sevgilisine
dgsiksa onu bunlara ulagtiracak olan agk erleridir, bir bagka deyisle kamil
mursidlerdir:

Dostun yiizii giil bana dsitkam yol bul ana

Kaykimazam dért yana ¢iin buldum agk erini®®

Bulbulun gila gérdugi, kokladigi, ona dil doktiagii, onun icin feryad
u figan ettigi, bulustugu yere, “giill bahcesi, cicek bahgesi, gullik” gibi
anlamlara gelen giilzar, gillsen yahut gilistdn denildigi® ve bunlarn
“tasavvufi sembolizmde goénil agikligini yahut kirinden, pasindan
temizlenerek ildhi giizelligin yansimasina hazir hile gelmis kalbi ifade
ettigi”” de bilinmektedir.

Yiinus’a gore de giliin ve onun sevgilisi olan bulbiltn yeri baglar,
bostanlar degil, gl bahgesidir. Biilbul 6zellikle seherlerde giil i¢cin burada
aglayip inler:

Giiliin biilbiil olur ydri onun igin kilar zéar

Giilistandir onun yeri makdm olmaz ona baglar™

8 Tata, Yanus Emre Divan, 27.

8 Tata, Yanus Emre Divani, 376.

87 Tata, Yanus Emre Divani, 330.

88 Tata, Yanus Emre Divani, 324.

8 Divan siirinde giilzar, giilsen ve giilistan ile ilgili mefhumlar i¢in bk. Talip Cukurlu, “Divan Sairinin
Gulistan/Giilzar/Gillsen Mefhumu”, Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature, 3/2,
(Spring 2017), 69-85.

70 Kurnaz, “Gul”, 221.

' Tata, Yanus Emre Divani, 69.
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Seher-gahin durup zari kilarim
Sanasin biilbiilem giilzdra karsi™

Agk ile cogan, kalbinden karigiklig1 gideren g1k, gil bahgesine, yani
ilahi tecellilere mazhar olup sevgilinin sirlarindan séylemeye baslar.
Bundan habersiz olanlar ise, as1gin giil bahgesini goriince agka gelerek
na’ralar atmasina sagirirlar. Dolayisiyla giile 4s1k olundugunda aleme bir
velvele, bir bagiris-cagiris, feryat ve figan diser:

Ask ile eylegil ciisu gider gonliinden tegvisi

Cikiben giilzara kargt séyle biilbiilciigiim séyle™

Ne goriir giilde ya bicare biilbiil
Ki giilistdna kars: gulgul eyler™

Agik olaymn sol giile dolsun cihdna gulgule
Hezar-destan olubeni dost bagim yaylayayin™

Cunka Hakk'in tecellileri, taze giiller gibi her an zuhur etmektedir,
ezeli ve ebedi olan yardan olduklari i¢in de asla solmazlar:

Bizim ilin bahgeleri durmaz éter biilbiilleri
Aqilms taze giilleri giilistamim solmaz benim™

O halde her kim Sevgili'ye kul, kéle yani asik olursa O'nun bahcesi
olan giilzara kavusur. Orada Sevgilinin giizelligini miisahede ettigi gibi
O’nu sevenleri de goriip stiphe ve kaygilardan kurtulur. Bu sebeple dost
bahcesine girenler burasini 6verler:

Eydiir Yanus yar kuluyam dost bahgesi biilbiiliiyem
Séyleyeyim simden geri giilzarima erdim bugiin™’

Erin didérin gordiim giimdn terkini urdum
Dost bahgesine girdim dgerem giilzarini™®

Iste bu agktan dolayidir ki Hz. Ibrahim Nemrut tarafindan atese
atildigr vakit Allah’in izni ve liitfuyla ates onu yakmayarak gul bahcesine
donasmugtir:

7 Tata, Yanus Emre Divani, 278.
7 Tata, Yanus Emre Divani, 328.
7 Tata, Yanus Emre Divani, 103.
7 Tata, Yanus Emre Divani, 274.
7 Tata, Yanus Emre Divani, 228.
77 Tata, Yanus Emre Divani, 239.
78 Tata, Yanus Emre Divani, 380.
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Ibrahim'e Nemriid od'un askdur gilistan eyleyen

Askdan ¢iin erdi bir nazar giilzar oldi nar olmadi™

Yanus asagidaki beytinde ise s6z konusu Hz. Ibrahim’in kissasina
isarette bulundugu gibi “Cennet de Cehennem de O’ndandir. Allah
emrettikten sonra Cehennem de bize giil bahcesidir” diyen Hak
dostlarinin teslimiyetlerinin derecesine dikkatleri ceker:®

Pigrev bize Kur’dn durur vatan bize Cennet durur
Ol Tamu'yu Hak yandinr ol giil-i giilzardir bize®

Bu arada gulun agilmamig haline gonca, tasavvufi tabirle “vahdet”
yahut “halvet” denildigini de belirtmek gerekir. Séyle ki gonca séz konusu
sekliyle “mahzen-i esrar” yani sirlar hazinesi olup dudaklar ile “hem-raz”
yani sirdastir. Bir bagka deyisle gonca sirrini gizleyip séylemezken, gil
acilp sagilarak sirrini Aleme duyurmaktadir.®? Yinus da asagidaki
beyitlerinde bu duruma igaretle sunlar: sdylemistir:

Halvetlerde mesgil olam daim agilam giil olam
Dost baginda biilbiil olam étem hey dost deyu deyu®®

Varam ol dosta kul olam her dem agilam giil olam
Hem séyleyem biilbiil olam duragim giilistan ola®

Ben ol diikkandar kuluyam cevherler ile doluyam
Dost bagimn biilbiiliiyem budakdan giil diizer oldum®

Girem denize gark olam ne elif ti mim dal olam
Dost baginda biilbiil olam giilleri derem yiiriiyem®®

Hakk’a kulluk ederek, halvetlerde onu zikrederek sirrina mazhar
olan, ardindan bu sirlar1 dost baginda yani meclisinde dile getirerek giil
gibi agilan ilahiler ve nutuklar, erenlerin sohbetine de giizellik katmus,
senlendirmigtir:

Erenler sohbetinde deste kizil giil idim
Aqldim ele geldim soldum ise ne oldu®’

™ Tata, Yanus Emre Divani, 372.

80 Cukurlu, “Yunus Emre Divanr'nda Giil Etrafinda Olusturulan Tesbihler”, 35.
81 Tata, Yanus Emre Divani, 321.

82 Kurnaz, “Gul”, 220.

8 Tata, Yanus Emre Divani, 280.

84 Tata, Yanus Emre Divan, 21.

8 Tata, Yanus Emre Divani, 224.

8 Tata, Yanus Emre Divani, 217.

87 Tata, Yanus Emre Divani, 377.
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Gul-bulbil ile birlikte yapilan mazmunlardan birisi de diken olup,
gilin dikeni asigin rakibi®®olarak gériilmisgtiir. $oyle ki giil bulbtlin
sesine kulak vermez ve acilip yluzunu gostermez, siirekli dikenle yani
rakiple is birligi ederek onun bagrinda onulmaz yaralar acar. Fakat 4lemde
dikensiz giil bulmak pek mumkin olmadigindan bulbil de “Giili seven
dikenine katlanir” diyerek teselli bulur. Giil-diken mazmiinu bazen de
iyilik-kotulik, kolay-zor, dost-disman gibi zithiklar: ifade etmek icin de
kullanilmigtir.*® Nitekim Yinus bir beytinde tasavvuf yoluna ve bu yolun
buyiiklerine disman olmak yerine dost olmayr ogutleyerek disman
olanlarin azaba, atese diigar olacaklarini belirtmigtir:

Diken olma giil ol eren yolunda
Diken olur isen od’a yanasin®

Bu sebeple dost dururken dismana ilfet duymamak, yakinhik
gostermemek ve ayrica ondan korkmamak gerekir. Ctinkii 4s181n dogru bir
sevgilisi vardir:

Sen giilii goriir iken dikene sunma elin
Diisméndan ne korkarsin ¢iin dogru yérin vardir™®

Yiinus’a gore bu dlemdeki giiller asla dikensiz olmaz. Ancak Hakk’in
birlik tilkesinin gtliinde asla diken yoktur, dili tath ve ytizt de utangagtir:

O vahdet ilinde diken yok giiliinde
Seker ¢ok dilinde yiiziinde hayalar™

Yine Ytinus’a gore builbiili onulmaz dertlere, sikintilara siirtikleyen
kuru dikende biten giildiir:

Kuru dikende giil biter hasretinden yine yiter
Dertli m'oldun benden beter séyle biilbiilciigiim séyle™

Yanus'a gore asiklara bazen dikenler yani sikintilar vatan ve
iyilikler, giizellikler gurbet olur ki zehir i¢cmesi, seker kamisindan daha
tath gelir, yani asik bu dertlerden haz ve lezzet duyar:

8 Rakip: Divan edebiyatinda 4sik ile masuk arasina girerek masugu onun elinden almaya kalkisan

kimseye yahut agik ile masugun birbirine kavusmasina engel olan her seye denilmistir. Bk. Gencay
Zavotcu, Klasik Tiirk Edebiyat: Sozligii (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2013), 599.

8 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, 172; Kurnaz, “Gal”, 220.

9 Tata, Yanus Emre Divani, 270.

9 Tata, Yanus Emre Divani, 65.

Tata, Yinus Emre Divéni, 76.

% Tata, Yanus Emre Divani, 329.
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Vatan oldu diken gurbet giilistin

Agu icmek yeg oldu ney-sekerden®

Guliin etrafinda biilbilden baska ari, karga, baykus, ceylan gibi
hayvanlar da vardir ve bunlar zaman zaman biilbil ile mukayese edilirler.
Bulbulin gtzel sesi ve gorintsu ile karganin koti sesi ve goranisin
karsilagtinlmas1 buna misal olarak verilebilir.*® Yanus da Divdn'inda
bulbuli, baykus, leylek ve sahin gibi kuglarla karsilagtirmigtir. Ona gére
baykuslar giil bah¢esine giremez ve leylekler bilbtl gibi giizel bir avaz ile
zikir cekemez:

Kim gormiigtiir baykugun giilistdna girdigin

Leylekler zikredemez bir latif dvaz ile®

Yanus bir bagka beytinde bu defa bulbuli baykus ve gahin ile
karsilastirarak bir ad1 da giil kusu olan biilbiiliin, o gilden bu giile konarak
masukuna dil dokttagiini, baykuslarin harabe yerleri sevdigini, sahinlerin
ise avlarini yakalamak i¢in u¢tugunu belirtmistir:

El kugsu elden ele giil kusu giilden giile
Baykus virane sever sahinler perviz ile®

Yukarida gtliin tanimini ve sembolize ettigi anlamlar verirken
onun bahar gibi 6mrin kisaligini, hayatin geciciligini de ifade ettigini
belirtmistik. Yanus da asagidaki dizelerinde gerek diinyanin ve gerekse
insanin faniligi, geciciligi izerinde durarak séyle séylemistir:

Gegti yd omriimiin var kor gidersin bu giilzdr

Yiinus'un minisi yan séyle biilbiilciigiim séyle®®

Gonliim sana egler idim giil deyiiben yiylaridum
Garipseyip aglar idim dh n'ideyin 6mriim seni®

Akar yasim sele benzer 6miir geger yele benzer
Giiler yiiziin giile benzer ne bilsin gece bu ¢aglar'®

Incidesin éh edeler 6mriin giiliin kurutalar

Gozsiiz olasin yedeler td bilesin dervisleri*®

9 Tata, Yanus Emre Divani, 258.

% Cukurly, “Klasik Osmanh Siirinde Giiliin Biilbiil ve Diger Hayvanlarla fligkisi”, 353-354.
% Tata, Yanus Emre Divani, 323.

97 Tata, Yanus Emre Divani, 323.

% Tata, Yanus Emre Divani, 329.

9 Tata, Yanus Emre Divani, 370.

100 Tatc, Yanus Emre Divdni, 69.

101 Tata, Yanus Emre Divani, 361.
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Yanus'un Divdn'inda gilt, agk serbeti, cennet bahgesi ve iman
anlaminda kullandign da goralmektedir. Nitekim asagidaki beyitlerin
ilkinde giilden yapilan ask serbetiyle kendinden gectigini ifade ederken,
ikincisinde topragin altinda yatan kara gozli, ay yuzlilerin cennet
bahgelerinden guller topladigini, tgiincisinde de islenen ginahlarin
ugursuzlugundan dolay1 imanin giillerinin soldugunu belirtmistir:

Bu bizim igretimiz oldur bu lezzetimiz
Icip esridigimiz ask serbeti giiliidiir'®

Giinahin ¢ogu simundan imdnun giilleri soldu

Inayet suyile her dem nigin onu suvarmazsin'®

Sogulmusg sol kara gozler belirsiz olmusg ay yiizler
Kara topragin altinda giil deren elleri grdiim®*

Bu kara topragin altinda cennet giilleri derenler, giil ytizld, ibadetli,
hizmetli, uzun boylu, elleri kinali cariyelerdir:

Elleridir kinali hem karavaglar: tapili
Karg gibi uzun boylu giil yiizli hatunlar yatar'®

Yanus, kara toprak altinda yatan kigtik ¢ocuklar ve irfan sahibi,
bilge yigitleri solmus giile de benzetmistir:

Yemis kurt kus bunu keler nicelerin bagrin deler

Sol ufacik néresteler giil gibice solmus yatar'®®

Dogru varirdi yollar kalem tutard: elleri
Biilbiile benzer dilleri damgman yigitler yatur'®’

Yianus’a gére giller ayn1 zamanda sevabin, iyiligin sembola olup,
gunahin, kotaligin sembolii olan taglarin ziddidir. Nitekim o, asagidaki
beyitlerinde kendisine kuyu kazanlara, 15181m1 sondiirmek isteyenlere
HaKk’tan tahtlarim ytikseltmesini, 1siklarini yandirip uyandirmasini niyaz
etmis ve tas atanlara, koti soz soyleyenlere de giillerin serpilmesini
istemigtir:

102 Tata, Yanus Emre Divan, 40.

103 Tata, Yanus Emre Divani, 235.
104 Tata, Yanus Emre Divani, 228.
105 Tata, Yanus Emre Divan, 92.
Tata, Yinus Emre Divédni, 87.
Tata, Yinus Emre Divéni, 92.

106
107
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Oniimce kuyu kazam Hak tahtin agdirsin onu
Ardimca taglar atam giiller nisdr olsun ona'®®

Kim bize tag atar ise giiller nisdr olsun ona
Ceragima kasd idenin Hak yandirsin ceragni®®

Yinus, insanlarin hak ve hukukuna riayet etmeyi, saygili olmay: da
giil sembolii ile dile getirmigtir:

Kimse bagina girmegil kimse giiliine dermegil

1110

Var kendi ma‘sikun ile bahgede el alig yiirii

Yunus miskin gozler yolu devgir éziin behey deli
Bu giilistamin biilbiilii kimse giiliin dermeyendir

111

Yanus'un gl ile ilgili dizelerinden sonra simdi de reyhan cicegi ile
ilgili olanlarina bir gz atalim. Ancak hemen belirtelim ki onun reyhan ile
ilgili dizeleri giil kadar degildir. Tespit edebildigimiz kadariyla iki beyitte
gecmektedir.

Arapca bir kelime olan reyhan, lugatte “giizel koku”, “feslegen”
anlamlarina gelir.'” Klasik siirde daha ¢ok kokusu ve gekli dolayisiyla
islenmistir. Masukun sag ve ayva tiiyleri reyh4na benzetildigi gibi bilhassa
ayva tityleri s6z konusu olunca bu kelime tizerinde oyun yapilmigtir.'*

Yianus Divdn’'inda reyhani bir beytinde giizel kokusu dolayisiyla ele
alarak bir anlamda onun seven ile sevileni bulusturan bir vasita olduguna
isarette bulunurken diger beytinde Hz. Ibrahim’in Nemrut tarafindan
atese atildig1 zaman onu yakmayan ates ve giil ile birlikte zikretmistir:

Giil ii reyhanin kokusu dsik ile ma‘sakadir
Agik olarmn ma‘siku hergiz éniinden gitmeye*

Nemrud'daki stiret kilan Ibrahim'i od'a atan
Bir kalin1 yandirmayan od u giil ti reyhén benem

108 Tata, Yanus Emre Divani, 29.

109 Tata, Yanus Emre Divani, 363.

10 Tata, Yanus Emre Divani, 328.

1 Tata, Yinus Emre Divani, 106.

12 Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirke Sozliik, 1025.
13 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 376.
114 Tata, Yanus Emre Divani, 5.

15 Tata, Yanus Emre Divani, 162.
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Sonug¢

Netice itibariyle bu ¢alismamizda goéralmustur ki ¢icek ve ¢iceklerle
ilgili semboller kiiltiir, sanat, edebiyat ve tasavvuf dinyamizin hemen
butin alanlarinda hem bilinen hem de mecizi anlamlanyla kendisini
gostermistir.

XIII ve XIV. asirlarda Turk tasavvuf siirinin zirvesi sayilan Yanus
Emre’nin Divan'inda da cigeklerle ilgili bu tir sembolik anlatimlara
rastlamak mimkindir. Nitekim Ydanus, ciceklerle konugsmus ve onlarin
dillerini, hallerini anlayacak bir olgunluga sahip olmustur. Ona nisbet
edilen “Sar1 Cicek Ilahisi"nde bu durum ac¢ikca miisahede edilmektedir.
Buna gore Yanus, dervisi, talebeyi yani 6grenmek isteyeni, sar1 ¢icek de
Ogreteni yani hocayi, mursidi sembolize etmektedir. Yanus, cicekleri
dizelerinde bilinen anlamiyla bir bitki tiira olarak kullandig1 gibi ona bir
takim tasavvufi anlamlar da ytklemis, bazen bir vuslat yolcusuna, bazen
de zikreden bir dervise benzetmistir.

Yanus'un Divan'inda tuzerinde 6zellikle durdugu cicek tara galdar.
O, guli oncelikle Cendb-1 Hak ile Hz. Peygamberi ve onun seriatini,
getirdigi hakikatleri ifade etmek icin kullanmistir. Ona gore guliin
acilmamig hali olan gonca, vahdeti, halveti, gizli sirlari; agilmis hali ise
kesreti, varlik Aalemini ve ildhi swlarin A&sikidr olusunu sembolize
etmektedir. Yinus giile bunlardan bagka, diinyanin ve insanin faniligi,
geciciligi, ask serbeti, cennet bahgesi ve iman, kiigiik cocuk, irfan sahibi,
bilge yigit, sevap, iyilik, insanlarin hak ve hukukuna saygi anlamlar1 da
yuklemistir.

Yanus'un gl ile ilgili olarak tzerinde durdugu bilbil ve diken
mazmunlar1 da vardir. Ona gore bilbul, Hakk’a ve Onun sevgilisi
Muhammed Mustafa’nin cemaline dg1k olan dervigtir. Bilbil gili, gilsen,
gulzar ve gulistan diye adlandirilan bahcelerde yani tekkelerde, dost
meclislerinde, sonsuz olan Sevgilinin zikredildigi mekanlarda gormiis ve
Sevgili'nin yiizintn guzelliginden dolayr kendinden ge¢mistir. Yanus
diken mazmununa ise digman, sikinti, dert, kayg: anlamlar1 vermistir.
Yanus bilbila, baykus, leylek ve sahin gibi kuslarla da karsilagtirmusg,
onlarin bilbtlde bulunan guzelliklere ve 6zelliklere sahip olmadigini
belirterek bir anlamda bu kuslarin asik olmayan kimseleri temsil ettigini
sOylemistir.
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Yanus Divin'inda gilin yaninda az da olsa reyhan ciceginden
bahsetmistir. Ona gore reyhan, giizel kokusu dolayisiyla seven ile sevileni
bulugturan bir vasita oldugu gibi, Hz. Ibrahim’in Nemrut tarafindan atege
atildig1 zaman onu yakmayan, ona serinlik olan nesnelerden birisidir.
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Aysenur Aydinhi-Necdet Tosun

Hind Alt Kitasi Siithreverdiyye Literatiiria (XIII-XV.
Yiizyil)*

Oz

Ebin-Necib es-Sithreverdi (6. 563/1168) tarafindan tesis edilen Sithreverdiyye
tarikati, onun yegeni ve halifesi Eba Hafs Sihabtiddin Omer es-Siihreverdi'nin (6.
632/1234) halifeleri vasitasiyla genis bir cografyaya ulagmistir. Sithreverdiligin
zemin buldugu yerlerden biri de Hind Alt Kitasi'dir. Sithreverdiyye bu bélgede
Sihabiddin  Sithreverdinin halifelerinden Bahieddin Zekeriyya, Mevlana
Mecdiddin Haci, Seyyid Nureddin Miubarek Gaznevi, Seyh Tiirk Beyabani,
Celaleddin Tebrizi, Kidi Hamidiiddin Nagevri ve Ziyieddin Rami ile yayginhk
kazanmigtir. Hind Alt Kitasi'nda 7./13. yiizyilda tarikati yaymaya baslayan ve pek
¢ok agidan bagarih faaliyetler gosteren Siihreverdiler, aym zamanda ortaya
koyduklar1 eserler ile mezkir cografyanin telif-tercime gelenegine de 6nemli
degerler katmiglardir. Sithreverdiyye literatiiriinii olusturan fetva kitaplari, serhler,
melftizat ve mektbat tiirii eserler, tezkire ve divanlar tarikatin tarihine iligkin bilgi
sundugu kadar Hind Alt Kitas'min dini, siyasi ve kiltirel tarihine de 1k
tutmaktadir. Seriat temelli tarikat vurgusunu iceren bu eserlerin temel referansi ise
Sihabiddin Sthreverdimin Avdrifiil-maarifi olmustur. Bu makalede Hind Alt
Kitasinda Delhi Sultanhgi’min hitkimranlhk dénemini iceren 13-15. yiizyillarda
bizzat Sithreverdi mensuplar1 tarafindan kaleme alinmis olan eserler kisaca
tamitilarak, Suhreverdilik ve bolgedeki tasavvuf kilturine iligkin yapilacak
caligmalar acisindan ilgili literatiire katk: sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sithreverdiyye, Hind Alt Kitasi, Delhi Sultanhgi,
Bahaeddin Zekeriyya, Avdrifii'l-madrif, Melfazat.

* Bu makale Prof. Dr. Necdet Tosun danismanhgnda hazirlanan doktora tezimizden iiretilmistir.
Konu hakkindaki detaylar i¢in ilgili teze miiracaat edilebilir [Aysenur Aydinli, Babirliler Oncesi
Hind Alt Kitas'nda Sithreverdiyye (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2022)].
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Suhrawardiyya Literature of the Indian Sub-Continent
(XIII-XV. Centuries)

Abstract

The Suhrawardiyya was founded by Abu al-Najib al-Suhrawardi and reached a wide
geography through the Shihab al-Din ‘Umar al-Suhrawardi. One of the places where
the Suhrawardiyya found its ground is the Indian Sub-continent. The Suhrawardiyya
in this region gained widespread popularity with Bahauddin Zakariyya, Maulana
Majduddin, Nuruddin Ghaznavi, Shaikh Turk Bayabani, Jalaluddin Tabrizi,
Hamidud-din Nagauri and Ziauddin Rumi. The members of the Suhrawardiyya
performed successful activities in many respects, also added important values to the
writing-translation tradition of the aforementioned geography with the works they
produced. Fatwa books, sharhs, malfuzats and letters, tazkira and divans that make
up the Suhrawardiyya literature not only provide information on the history of the
order, but also shed light on the religious, political and cultural history of the Indian
Sub-continent. The main reference of these works was Awarif al-maarif. In this
article, the works written by the members of the Suhrawardi in the Delhi Sultanate
in the Indian Sub-continent will be briefly introduced, and a contribution to the
relevant literature will be made in terms of studies on the Suhrawardiyya and sufi
culture in the region.

Keywords: Sufism, Suhrawardiyya, The Indian Sub-continent, Delhi Sultanate,
Bahauddin Zakariyya, Awarif al-maarif, Malfazat.
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Girig

Hind Alt Kitas'nda Delhi Sultanhgi’nin (1206-1526) ilk
donemlerinden itibaren faaliyet gostermeye baslayan Siithreverdiyye
tarikati, bolgenin kuzey kesimlerinde yogunlagmis; buradan da
Afganistan, Banglades, Kesmir ve Anadolu’ya yayilmistir. S6z konusu
cografyanin Islimlagsmasinda énemli katkilar sunan Stthreverdiler, diger
tarikatlar gibi faaliyetlerinde her ne kadar bélgenin kiltiirel 6zelliklerini
dikkate almiglarsa da seriati muhafaza etmek hususunda 6zel hassasiyet
gostermis; Islam dis1 kiltiirlerin dine karigtirilmasina izin vermemis ve
bunu tarikatin en temel ilkesi olarak kabul etmislerdir. Bolge halki ile
irtibat1 bir acidan da hankahlarindaki sohbetler araciligiyla saglamislardir.
Bu sohbetlerin yaziya gecirilmesi ile ortaya ¢ikan ve bolgenin tasavvuf
literatirinde mithim bir yer edinen melfiizatlar, Suhreverdiyye'nin de
kaynaklarinin bitytik bir kismini olugturmustur. Bununla birlikte tarikatin
ilk yazih kaynaklar1 arasinda 6zellikle fetva eserleri, ayrica tasavvufi
eserlere yazilan serhler yer almis ve bu eserlerin yaziminda genellikle
Arapga tercih edilmigtir. Bolgede ele aldigimiz dénem igerisinde Arap¢a ve
mabhalli diller yaygin olsa da, hakim dil Farsca oldugundan tarikatin diger
kaynaklarindan melfazat, mektibat, tezkire ve divinlar Farsca olarak
kaleme alinmigtir. Bahsedilen eserlerde &yet, hadis ve diger Arapc¢a
ibareler de genellikle Farsca tercimeleriyle birlikte verilmistir. Hind Alt
Kitasi'ndaki Sthreverdiler'in eserlerinin temel referans: ise Sihdbuddin
Sithreverdi'nin Avdrifii'l-madrifi olmustur. Siuhreverdiyye literatirinin
buyuk bir kismini melfazat olusturdugu i¢in ¢alismamizda eserler
turlerine gore tasnif edilmeksizin mueliflerinin vefat tarihine gore
kronolojk olarak incelemeye c¢aligilmig; tarikatin kurumsallagmasini
saglayan isim olmasi sebebiyle Bahaeddin Zekeriyy4'nin eserlerine 6ncelik
verilmistir.

1. Bolgedeki i1k Sithreverdiler ve Eserleri

Sihabtddin Sthreverdinin bolgeye génderdigi halifeleri Mevlana
Mecdiddin Haci (6. 623/1226 [?]), Seyyid Nireddin Mubarek Gaznevi (6.
632/1234-1235), Seyh Turk Beyabani (6. 637/1240) Celaleddin Tebrizi (6.
641-642/1243-1244), Kadi Hamiduddin Nagevri (6. 643-644/1246-
1247), Bahieddin Zekeriyyad Multani (6. 666/1267), Ziyieddin Rami'dir
(6. 721-722/1321-1322). Sihabiddin Sthreverdinin boélgedeki ilk
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miridleri arasinda Seyh Nth Bhakkari’nin ismi de zikredilmektedir.'
Ayrica Bilbul Sah da (6. 727/1326-1327) Sihdbuddin Sthreverdimnin
halifesi olmamakla birlikte bolgeye gelen ilk Sithreverdiler'dendir.
Zikredilen isimlerden ozellikle Nagevri, eserleri ile veltid bir sahsiyet
olarak temaytz ederken; Seyyid Nireddin Mubarek Gaznevi, Seyh Turk
Beyabani, Ziyaeddin Rtmi ve Mevlana Mecdiuddin Haci’ye nisbet edilen
herhangi bir esere ise rastlanilmamisgtir.

1.1.Bahieddin Zekeriyya Multini (6. 666/1267)

Sthreverdiyye'nin alt kollarindan Bahaiyye'yi® tesis ederek
Stuhreverdiligin  bolgede kurumsallagsmasini  saglayan Bahieddin
Zekeriyya'ya el-Evrad, Risale-i Bahdeddin Zekeriyyd Multdni, Vasiyetndme ve
Siirdt-1 Erbain fi ciildsi’T-mu‘tekifin isimli eserler nisbet edilmektedir.
Bunlardan yalnizca ilk ikisinin niishalan giintimiize ulagsmigtir.® Kitabii'l-
Evrad ve Evrad-1 Seyhii’s-siiyth olarak da kaydedilen el-Evrdd,* Sihabiiddin
Stuhreverdi’nin eseri olup® Bahdeddin Zekeriyya tarafindan Farscaya
terciime edilmistir.® Aslina goére bazi farklhiliklar iceren bu tercimenin pek
¢ok niishasi olmakla birlikte, en eski niishasi Pencab Universitesi
Kiitiiphanesi'ndeki 290 sayfalik niishadir.” Belirli giin ve zamanlarda
okunmasi ve yapilmasi tavsiye edilen zikir, dua ve ibadetlerin yani sira
tevbe, farz ve nafile namazlar, abdest, orug, kurban gibi icerdigi konular
agisindan fikih kitab: mahiyetindeki el-Evrdd, tarikatin mensuplar1 kadar

1 Sarah Ansari, Sufi Saints and State Power: The Pirs of Sind 1843-1947 (Cambridge: Cambridge
University, 1992), 19; Arif Naushahi, “Hint Alt Kitasi'nda Avdrifi'l-madrif’, cev. Aysenur Aydinl,
Islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi 5/12, (2020), 163; ayrica bk. Resat Ongoren,
“Sithreverdiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/44.
fran’da kurulan ve Islam dairesinden ¢ikmis olan Bahailik mezhebi ile karistiriimamalidir.

8 Ahval i Asar-1 Seyh Bahdeddin Zekeriyya ve Huldsati'l-arifin, haz. Semim Mahmid Zeydi
(islamabad: Intigarat-1 Merkez-i Tahkikat-1 Farsi, 1974), 90.

*  Zeydi, Ahval i Asar, 91; Ahmed Miinzevi, Fihrist-i Miisterek-i Niishahd-y Hatti-yi Farsi-yi Pakistan
(islamabad: Merkez-i Tahkikat-1 Farsi-yi Iran ve Pakistan, hs. 1363/m. 1984), 3/1299; Abdiilhay
el-Hasenli, el-I lam bi-men fi tarihi’l-Hind mine’l-a lam: Niizhetii'-havatir ve behcetiil-mesami’ ve'n-
nevazir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1999), 2/179.

®  Abdilhay el-Haseni, Niizhetiil-havitir, 2/179; Hasan Kamil Yilmaz, “Siithreverdi, Sehabeddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 38/42.

6 Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1299; Necib Mayil Herevi, “Terciime-i Avarifi'l-madrif-i

Stithreverdi”, Nesr-i Ddnis 6/2 (1364 hs.), 36; Ethem Cebecioglu, “Klasiklerimiz/XI: “Avarifiil-

Ma'arif’ Ebu Hafs Sihabiiddin Omer es-Sithreverdi (539/1144-632/1234)", Tasavvuf: IImi ve

Akademik Arastirma Dergisi 5/12, (2004), 246; Adem Catak, Sihdbeddin Siihreverdi: Hayat1, Eserleri

ve Tasavvuf Anlayist (Gimiishane: Gamiishane Universitesi, 2012), 44.

Zeydi, Ahval i Asar, 91-92; Ayrica eser ve diger niishalan icin bk. Munzevi, Fihrist-i Miisterek,

3/1299-1301.
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halkin da istifadesine miiteveccih bir 6zellik arz etmektedir.® Eser
Muhammed Miyan Siddiki tarafindan negredilmis® ve Urducaya terciime
edilmigstir.'® Abdurrahman Danigsmend-i Gucerati ise Ziibdetii'l-Evrad
isimli eserde el-Evrad'dan secilmis metinleri derlemigtir.'’ el-Evrdd’a
Bahéeddin Zekeriyya'nin torunu Rikneddin Ebt’l-Feth'in (6. 735/1335)
miridlerinden Ali b. Ahmed Guri (6. ?), Kenzii’l-ibad fi serhi’l-Evrad
isimli bir serh yazmigtir.’> Arapca ve Farsca karigik olarak yazilan bu
serhin cesitli kiitiiphanelerin yani sira®® Tirkiye kiitiiphanelerinde de
niishalar1 mevcuttur.™

Bahieddin Zekeriyy4a'nin muridlerinin istegi tizerine tarikat ve seyr
4 stltika iliskin konulari kaleme aldig1 Risdle-i Bahdeddin Zekeriyyd
Multdni’nin yalnizca 13 sayfasi giinimiize ulagmis olup, mevcut niishada
kurt yenikleri ve yipranmalar mevcuttur. Metindeki mezkar eksikleri
biyik 6lciide tamamlayan Zeydi, eseri negretmistir.”® Bahaeddin
Zekeriyya'nin, oglu Sadreddin Arife (5. 684/1285) dini ve tasavvufi
konulardaki vasiyetlerini iceren Vasiyetndme’si ise gintumuze

8 Zeydi, Ahval i Asar, 91-92.

®  Bahaeddin Zekeriyya Multani, el-Evrad, nsr. Muhammed Miyan Siddiki (Islamabad ve Lahor:
Merkez-i Tahkikat-1 Farsi, hg. 1398/m. 1978).

1 Seyhiilislam Bahaeddin Zekeriyya Multani, el-Evrad, Urduca trc. Muhammed Miyan Siddiki
(Lahor, 1999). Terciime hakkinda bk. Gulam Ali Aryé; “Bahaeddin Zekeriyya Multani”, Dairetii’l-
madrif-i Biizurg-i Islami (Tahran: Merkez-i Dairetir'l-Maarif-i Biizurg-i Islami, 2005), 13/66.

1 Eser ve niishalar i¢in bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1301; Mehdi Berceste, “Sithreverdiyye: 2.
Vijegiha-y1 Tarika-i Sithreverdiyye”, Danisndme-i Zebdn ve Edeb-i Farsi der Sibh-i Karre (Tahran:
Ferhengistan-1 Zeban ve Edeb-i Farsi, 2016), 4/127; Noor Microfilm Center India, “Kitdbhane-i
Dergah-1 Hazret-i Pir Muhammed Sah”, (Erisim 4 Subat 2022).

2 Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1302-1303; Abdiilhay el-Hasent, es-Sekdfetiil-Islamiyye fil-Hind,
thk. Ebwl-Hasan Ali el-Haseni en-Nedvi (Dimagk: Matbidatu Mecmai'l-lugatil-Arabiyye,
1403/1983), 205; Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'l-havatir, 2/179; Muhammad Igbal Mujaddidi,
Catalogue of Arabic, Persian and Urdu Manuscripts, Rotographs and Microfilms etc. in the Collection of
Prof. Muhammad Iqbal Mujaddidi (Lahor: University of the Punjab, 2016), 42.

13 pakistan’daki niishalar icin bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 1/1302-1303. Eserin Melik Abdiilaziz
Kiitiphanesi'nde de niishas1 mevcuttur.

* Ali b. Ahmed Guri, Kenzii'l-ibad fi serhi’l-Evrad (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Beyazid,
1371; 2450); (Istanbul: Silleymaniye Kitiiphanesi, Kadizide Mehmed, 281; Pertevniyal, 445;
Nuruosmaniye, 2532); (Istanbul: Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, 550).

15 bk. Bahaeddin Zekeriyya Multani, Risale-i Bahdeddin Zekeriyya Multani (Ahval i Asar-1 Seyh
Bahdeddin Zekeriyya ve Huldsatii'l-arifin icinde), nsr. Semim Mahmd Zeydi (Islamabad: Intisarat-
1 Merkez-i Tahkikat-1 Farsi, 1974), 102-109.
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ulasmamigtir.’® Ancak ileride bahsedilecek olan Siihreverdiyye'den
Mahdtm-i  Cihaniyan'in (6. 785/1383)  Sirdci’l-hiddye  isimli
melfizatinda® ve Abdiilhak Muhaddis Dihlevi'nin (6. 1052/1642) Hindli
alim ve mutasavwiflarin biyografilerinden olusan Ahbdru’l-ahydr'inda'
Vasiyetname’den iktibaslar yer almaktadur.

Bahieddin Zekeriyyanin Siirit-1 Erbain fi ciilisi’l-mu‘tekifin
isimli eseri, halvet ve i‘tikafin sartlan ile i‘tikdfta uyulacak ibadet
programini icermektedir.”” Mahdim Hasan Bahg, eseri Envédr-1 Gavsiyye
adi ile Urducaya terciime etmistir.”’ Siirtit-1 Erbain’in ayrica Ibrahim b. Ali
tarafindan yapilmig Farsca terciime ve serhi bulunmaktadir.”* Bahieddin
Zekeriyya hakkinda ¢alismasi ile bilinen Zeydsi, Siiriit-1 Erbain’in Bahieddin
Zekeriyya'nin eseri olmasina siiphe ile yaklagmaktadir.”?

Yukaridaki eserlerin yami sira Bahaeddin Zekeriyyd'nin cesitli
kaynaklarda siirleri yer almaktadir.”® Kendisine Miindcdt-1 Pir-i Destgir
isimli miistakil bir miinacat* ve giiniimiize ulasmamais bir hadis mecmuasi
nisbet edilmektedir.” Ayrica Cistiyye’den Hamidiiddin Safi Stivali ile fakr

16

Khaliq Ahmad Nizami, Some Aspects of Religion and Politics in India During the Thirteenth Century

(Aligarh: Department of History Muslim University, 1961), 97. Ayrica bk. Abdiilhak Muhaddis

Dihlevi, Ahbdru’l-ahydr fi esrari’l-ebrar, nsr. Alim Esref Han (Tahran: Enciimen-i Asar @ Mefahir-i

Ferhengi, 1373 hs.), 50-53; Hamid Algar, “Bahaeddin Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1991), 4/463.

" bk. Mahdtim-i Cihaniyan, SirdciT-hiddye, derl. Ahmed Bereni, ngr. Kadi Seccad Hiiseyin (Delhi:
Indian Council of Historical Research, 1983), 139.

8 bk. Dihlevi, Ahbdru’l-ahydr, 51-53.

¥ Zeydi, Ahval ii Asdr, 95-96; Arif Nevsahi — Rizaullah $ah, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der
Sibh-i Karre: (Hind, Pakistan, Benglades) (Tahran: Miras-1 Mektab, hg. 1391/m. 2012), 1/632.
Ayrica bk. Mahdim Hasan Bahs, Envdr-1 Gavsiyye (Lahor: Matba-1 Amm, 1327 h.), 121-133;
Ahmed Han, Mu'cemii'l-matbudti’l-Arabiyyeti fi Sibhi'l-kirre el-Hindiyye el-Pdkistaniyye miinzii
duhuli’l-matbaa ileyhd hatta dm 1980 (Riyad: Mektebetir’'l-Melik Fahd el-Vataniyye, 2000), 64.

2 Bahs, Envdr-1 Gavsiyye, 121-134. Eser hakkinda bk. Zeydi, Ahval i Asar, 90, 96; Aryé, “Bahaeddin
Zekeriyya Multani”, 13/66.

2 Ibrahim b. Ali, Serh-i Sirat-1 Erbain (Agra (Ekberabad), 1299/1882). Eser hakkinda bk. Han,
Mu'cemii’l-matbidtil-Arabiyye, 64; Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre,
1/632.

2 Zeydi, Ahval i Asar, 90.

2 Riza Kul Han Hidayet, Tezkire-i Riydziil-arifin, haz. Mihr Ali Giirgani (Tahran: Kitabfirtsi-yi
Mahmudi, 1344 hs.), 283. Zeydi, bu siirlerden bazisim eserinde derlemistir. bk. Zeydi, Ahval ii
Asar, 109-111.

2% Muhsin Macit, “Miinacat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2020), 31/564.

% Algar, “Bahieddin Zekeriyya”, 4/463.

61



Aysenur Aydinhi-Necdet Tosun

ve gina,” Sithreverdiyye’den Celaleddin Tebrizi ile zenginligin musibetleri
hakkinda® yazigtigi mektuplari mevcuttur. Tebrizi'ye génderdigi
mektuplarina dair bilgiler sinirli iken, Hamidaddin Safi Stvali ile olan
yazigsmalarini derleyen Thsanit'l-Hak Faruki, Sultdnii’t-tarikin isimli eserin
icinde bu mektuplarin Urduca terciimesini vermistir.® Ayrica miellifi
bilinmeyen Huldsatii’l-arifin isimli melftzatta da Seyyid Celaleddin
Siirhpas, Ferididdin Genc-i Seker ve Nizdmeddin Evliya'nin rivayetleri
ekseninde” Bahieddin Zekeriyyd'nin sozleri ve halleri derlenmisgtir.
Farsca olan eser, yine Zeydi'nin Ahval ii Asar-1 Seyh Bahdeddin Zekeriyyd ve
Hulésatii'l-rifin isimli eserinin icinde negredilmistir.*

1.2.Celédleddin Tebrizi (6. 641-642/1243-1244)

Sihabtuddin Siuhreverdinin Bengal bolgesinde faaliyet gosteren
halifelerinden Celaleddin Tebrizi’ye, Serh-i Neved ii Niih*' ve Mir’atii’l-
esrdr isimli risdleler nisbet edilmektedir.®> Bunlardan esma-i ilahinin

% Hamid b. Fazlullah Cemali, Siyeriil-arifin, haz. Mir Seyyid Hasan (Delhi: Matba-1 Razavi, hs.

1311/m. 1893), 14-15; Abdurrahman Cisti, Mir'tiil-esrdr (Iran: iran Meclis Kiitiiphanesi, 666),

1/262a-b; Egref, Bahr-i Zehhar, ngr. Azermidoht Safevi (Delhi: Merkez-i Tahkikat-1 Farsi

Danisgah-1 Islami-yi Aligarh, 2011), 1/256; ayrica bk. Ali Raza Khan, “An Introduction of Surur-

us-sudur wa nur-ul-budur”, International Journal of Multidisciplinary Research and Development 4/12

(2019), 15.

Tebrizi ve Bahdeddin Zekeriyya mektuplarinda Arapcay: tercih etmiglerdir. Emir Hasan Ala-i

Siczi, Fevaidii'l-fuad (Melfizdt-1 Hice Nizdmeddin-i Evliyd Bedayuni), tsh. Muhammed Latif Melik

(Tahran: Intisarat-1 Revzene, hs. 1377/m. 1957), 123; Dihlevi, Ahbarul-ahyar, 86; Farhan Nizami,

“Jalal-al-din Abu’l-Qasem Tabrizi”, Encyclopaedia Iranica (New York: Encyclopaedia Iranica

Foundation, 2008), 14/410.

%8 [hsant’l-Hak Faruki, Sultanii’t-tarikin (Karagi, hs. 1383/m. 1963), 196-221. Bu terciime hakkinda
bk. Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 1/673.

2 Eser ve nishalar hakkinda genis bilgi icin bk. Zeydi, Ahval ii Asar, 114-122; Nevsahi, Kitabsindsi-

yi Asdr-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 1/618.

bk. Anonim, HulasatiiI-drifin (Ahval i Asar- Seyh Bahdeddin Zekeriyya ve Huldsatiil-drifin iginde),

nsr. Semim Mahmitid Zeydi (Islamabad: Intisarat-1 Merkez-i Tahkikat-1 Farsi, 1974), 123-189.

31 Eserin ad1 kaynaklarda Serh-i Neved ii Nith Nam-1 Bari Te ‘ala [Semih Ceyhan, “Tebrizi, Celaleddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/223] ve Serh-i Neved
ii Niih Ndm-1 Kebir olarak da [Mes‘ad Feryamenis, “Celaleddin Tebrizi”, Déiretii’l-madrif-i Biizurg-i
Islami (Tahran: Merkez-i Dairetir'l-Maarif-i Bizurg-i Islami, 2015), 18/304] zikredilir.

32 Feryamenis, “Celaleddin Tebrizi”, 18/304.
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serhi mahiyetindeki Serh-i Neved ii Niih* giiniimiize ulagsmamigtir.** Ayrica
Tebrizi'nin Bahaeddin Zekeriyya ile mektuplastig1 yukarida zikredilmisti.

1.3.Kadi Hamididdin Nagevri (6. 643-644/1246-1247)

Sihabuddin  Suhreverdinin Delhi'deki halifelerinden  Kadi
Hamididdin Nagevri ise, velad Sthreverdiler'dendir. Tavadli‘-i Siimiis
onun en meghur eseridir. Adi1 Tavali“i Siimus fi Esmdi’l-kuddis, Metaliti’s-
siimis ve Tali“i Siimils olarak da zikredilen bu eserde® asikane sézlere ve
esma-i hitsnanin gerhine yer verilmistir.*® Eserden bazi nakillere Ahbaru’l-
ahyirda rastlanmaktadir’” Ayrica miladi 14, yizyl tezkire
muelliflerinden Kesmiri'nin Kelimdtii's-sadikin isimli eserinde de Tavali“i
Siimiis’tan nakillerin yer aldig: belirtilmektedir.®® Nagevri'nin seyr i siilak

3 Mahdtm-i Cihaniyan, CamiuT-uliim Melfizat-1 Hiseyin el-Ma‘rif be-Celaleddin Mahdiim-i Cihdniyan
u Cihdngest, derl. EbG Abdullah Alideddin Ali b. Es‘ad, haz. Kadi Seccad Hiiseyin (Delhi: Indian
Council of Historical Research, 1987), 258; Alim Egref Han, “Celaleddin Tebrizi”, Danigndme-i
Zebdn ve Edeb-i Farsi der Sibh-i Karre (Tahran: Ferhengistdn-1 Zeban ve Edeb-i Farsi, 2008),
2/1199.

3% Ceyhan, “Tebrizi, Celaleddin”, 40/223.

% Nizameddin Yemeni, Letdif-i Esrefi fi Beyani Tavdif-i Stifi (Karagi: Halaka-i Esrefiyye-i Pakistan,
1999), 1/368; Omer Riza Kehhale, Mu'cemiil-mitellifin: Terdcimii musannifil-kiitiibi'l-Arabiyye
(Beyrut: Mektebetirl-Musenna, 1957), 11/315; Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1462; Mohammad
Noor Nabi, Development of Muslim Religious Thought in India (from 1200 A.D. to 1450 A.D.) (Aligarh,
1962), 38; Ethem Cebecioglu, “Hamidiiddin Nagevri”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar, 1997), 15/479.

% Cemali, Siyeriil-arifin, 150; Muhammed Gavsi, Giilzdar-1 Ebrér fi siyeril-ahydr: der Serh-i Ahval-i
Urefa ve Megsayth-1 Hind, nsr. Yasuf Beg Babapar (Tahran: Kitdbhine Mize ve Merkez-i Esnad-i
Meclis-i Stra-y1 Islami, 1391 hs.), 52; Dihlevi, Ahbdrul-ahydr, 71; Rahman Ali, (Muhammed
Abdissekar Reyvani), Tezkire-i Ulema-i Hind: Tuhfeti’l-fudala fi terdcimi’l-kiimela, nsr. Yasuf Beg
Babaptir (Kum: Mecma‘i Zehair-i Islami, 1391 hs.), 75; Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'l-havatir,
1/122; Farida Khanam, Sufism an Introduction (India: Goodwork Books, 2009), 139-140.

37 bk. Dihlevi, Ahbdru’l-ahydr, 72-83.

% Fatima Lacverdi, “Hamidiidddin Nagevri”, Dairetiil-madrif-i Biizurg-i Islami (Tahran: Merkez-i
Daireti’]-Maarif-i Bizurg-i Islami, 2016), 21/422. Kelimatii’s-sadikin'de alintilanan kisimlar,
Néagevrinin Genc-i Seker’e gonderdigi mektuptaki beyitlerdir. Bu beyitlerin Tavali“i Stimis’ta da
yer alip almadigi ise tespit edilememistir. Kelimatii’s-sddikin’deki ilgili sayfalar icin bk. Muhammed
Sadik Dihlevi Kesmiri Hemedani, Kelimatii’s-sadikin, nsr. Muhammed Selim Ahter (Islamabad:
Merkez-i Tahkikat-1 Farsi-yi iran ve Pakistan, 1988), 18-21.
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ve sirlani hakkindaki Levdyih® isimli eseri negredilmistir.** Agskiyye,
Nagevrinin manzum ve mensur karisik bir eseridir. Farkli adlarla da
bilinen eserde,” asik ve masuk kavramlarinin hakikatte bir olduguna
isaret edilmektedir.”? Cok sayida niishasi olan eser,”® Bahr-i Ask/Bahr-i
Beld** ve Agkiyye® adlanyla iki farkli negre sahiptir. Bahsedilen eserlerin
yani sira Nagevri'ye nisbet edilen tefsirler mevcuttur. Bunlardan biri Milk
stresinin Farsca tefsiri Kenzii’l-Miilk, digeri [hlas stiresinin Arapca tefsiri
olan Tefsir-i Sire-i Ihlds'tir.*® Sihreverdilik hakkinda calismalar
bulunan Kamer-ul Huda, Nigevri'nin ayrica Tefsir-i Pare-i Amme isimli
bir eseri oldugunu kaydetmektedir.*” Ancak eserin Nagevri'ye aidiyeti

39
40

41

42

43
44

45
46
47

Cemali, Siyerii’l-arifin, 150; Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'l-havatir, 1/122.

Farida Khanam eserin gintmiize ulasmadigim belirtmisse de (Khanam, Sufism an Introduction,
139); Rahim Fermanes miellifinin Ayni’l-Kudit Hemedani oldugunu ileri siirdigi Risdle-i
Levayih isimli bir eser negretmistir. bk. Abdullah Aynii'l-Kudat Hemedani, Risdle-i Levdyih, nsr.
Rahim Fermanes (Tahran: Kitdbhane-i Mentceri, 1377 hs.). Levdyih’in miiellifi tartigmali bir konu
olup eser; Ayni’'l-Kudat Hemedani diginda Abdillmelik Verkini ve Hamididdin Nagevri'ye de
nisbet edilmektedir. Ancak eserin iislibu ve ibarelerini inceleyen ve giiclii referanslara sahip olan
Muhammed $adrimenes, Levdyih'in Nagevri'ye ait oldugunu ifade etmektedir. Buna gére Rahim
Fermanes'in nesrettigi Risdle-i Levdyih Nagevrinin eseridir. bk. Muhammed Sidrimenes,
“Levayih Bz Kist?”, Nesriyye-i Mutdladt-1 Irfani 10 (1388 hs.), 203-224. Eserin Nagevri'ye ait
olduguna dair ayrica bk. Bruce Lawrence, “The Lawa’ih of Qazi Hamid ud-Din Nagauri”, Indo-
Iranica 28 (1975), 34-53.

Bahr-i Ask ismi ile de bilinmektedir (Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre,
1/636). Riza Kuli Han Hidayet de Nagevri'ye nisbet ettigi Iskndme isimli risale ile Askiyye eserini
kastediyor olmahdir (Hidayet, Tezkire-i Riyazii'l-drifin, 94). Risale, Hayalat-1 Ussdk veya Miftahu'l-
matlab adlar ile de zikredilmistir [bk. Ahmed Munzevi, Fihristvare-yi Kitabha-y1 Farsi (Tahran:
Merkez-i Dairetivl-maarif-i Buzurg-i Islami, 1382 hs.), 7/660; a.mlf., Fihrist-i Miisterek, 3/1698;
Lacverdi, “Hamidiuddin Nagevri”, 21/ 422]. Ancak Nevsahi, Miinzevi'nin bahsettigi Hayalati'l-
Ussak isimli eserin Nagevrinin yani sira Mes‘4d Beg Buharai'ye de nisbet edildigini ve onun adiyla
nesredildigini kaydetmektedir (Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre,
1/618).

Saiyid Athar Abbas Rizvi, A History of Sufism in India (New Delhi: Munshiram Manoharlal
Publishers, 1978), 1/197; Khanam, Sufism an Introduction, 139.

Eserin niishalari i¢in bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1699-1700.

Bahsedilen eser 1886’da Haydarabad-Dekken’de nesredilmistir. bk. Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asdr-1
Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Kérre, 1/602.

Yasin Ali Nizdmi Dihlevi, Mecmua-i Resdil (Delhi: Kaysariyye, hs. 1332/m. 1914), 1-62.

Lacverdi, “Hamidiiddin Nagevri”, 21/422.

Kamer-ul Huda, Sihabiiddin Sithreverdi Hayat, Eserleri, Tarikati, trc. Tahir Ulug (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2004), 151.
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teyit edilememistir.”® Rdhatii’l-ervdh ve Divédn,” Arapca yazilmis olan
Risdle der Beydn-1 Mu‘cizat,” ilahi muhabbet ile marifet konularinda
kirk hadisin serh edildigi Serh-i Erbain' kendisine nisbet edilen diger
eserlerdir. Ayrica Nagevrinin Cistiyye’den Genc-i Seker’e mektuplar
gonderdigi bilinmektedir.®> Ancak bu mektuplarin bir kitap olarak
derlendigine iligkin bilgi mevcut degildir.”® Cemaleddin Muhammed b.
Hiuseyin, Nagevrinin sozleri ve kerametlerini Deh-ndm/Deh-harf ad: ile
derlemistir. Eser yazma halindedir.>*

1.4.Biilbiil Sah (6. 727/1326-1327)

Bulbil $ah, Sthreverdiligin Kesmir'deki ilk temsilcisidir. Bélgenin
Islamlagmasinda énemli katkilar1 olan Biilbiil Sah’in Hz. Peygamber (a.s.)
icin Farsca siirler yazdigi kaydedilmigtir.*

2. Sithreverdiyye Silsilesindeki Diger Isimler ve
Eserleri

Hind Alt Kitast'ndaki Sthreverdiligin devamliligi, tarikat:
kurumsallagtiran Bahieddin Zekeriyyad ile saglanmigtir. Bu sebeple

Bahéeddin Zekeriyya'nin ¢ok sayida miurid ve halifesi kaydedilmistir ve
her biri 6nemli eserler kaleme almigtir. Nagevrinin silsilesinden de eser

8 Buisimde miiellifi mechul bir eser kaydi i¢in bk. Edward Edwards M. A., A Catalogue of the Persian

Printed Books in the British Museum (London: British Museum, 1922), 351; ayrica bk. Nevsahi,

Kitabsinasi-yi Asar- Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 1/358. Khaliq Nizami de bu eserin

Sithreverdiyye ya da Cistiyye’den hangi Nigevri'ye ait olduguna iligkin belirsizlik bulundugundan,

ayrica daha sonraki bir dénemde kaleme alinmig olduguna dair verilerin mevcadiyetinden

bahseder (Nizami, Some Aspects of Religion and Politics, 267).

Aneesa Igbal Sabir, “Qazi Hamiduddin Nagauri: An Eminent Suhrawardi Sufi from Nagaur”, The

International Journal of Humanities & Social Studies 2/9 (2014), 329; Lacverdi, “Hamidiiddin

Nagevri”, 21/422.

%0 Lacverdi, “Hamidiiddin Nagevri”, 21/422. Eserin adi Risdle min Keldm olarak da zikredilir (Rizvi,
A History of Sufism in India, 1/197).

51 (Aligarh: Aligarh Mevlani Azad Kitiiphanesi, Habib Genc Koleksiyonu). bk. Cebecioglu,
“Hamidiiddin Nagevri”, 15/479.

2 Siczd, Fevaidii'l-fuad, 180-181; Dihlevi, Ahbdru’l-ahydr, 71.

3 Rizvi, A History of Susim in India, 1/197.

% Eser ve niishalar icin bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1462-1463.

% Ekrem es-Sadat Ashabi, “Biilbil Sah Kesmiri”, Danisndme-i Cihan-1 Islam (Tahran: Binyad-1
Daireti’]-Maarif-i Islami, 1990), 3/738; Serif Hiiseyin Kasimi, “Bilbil $ah”, Danisndme-i Zebdn ve
Edeb-i Farsi der Sibh-i Karre (Tahran: Ferhengistan-1 Zebin ve Edeb-i Farsi, 2008), 2/897. Bu siirler
hakkinda bilgiye ulagilamamugtir.
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telif edenler mevcuttur. Ancak yukarida ismi zikredilen bélgedeki diger ilk
Stihreverdiler’den tevariis eden bir silsileye ise rastlanmamaktadir.

2.1.Bahdeddin Zekeriyya Multani Silsilesindeki

Siithreverdiler’in Eserleri

2.1.1. Sadreddin Arif ve Riikneddin Ebii’l-Feth

Bahieddin Zekeriyya'nin oglu ve halefi Sadreddin Arifin sarf ve
nahivle ilgili kaleme aldig: Tasrif Cedveli*® giniimuze ulagsmamistir.
Onun siir yazdigr da nakledilmektedir.”” Muridlerinden Hace Ziyaeddin,
Kenzii'l-fevdyid® isimli eserinde Sadreddin Arifin sohbet ve
nasihatlerini derlemistir.”® Glintimiize ulagmayan bu eserden® baz
kisimlara Ahbéaru’l-ahyarda® ve Abdilhay el-Haseninin Niizhetiil-
havétirinda® yer verilmistir.

Sadreddin Arifin oglu ve halefi Riikneddin Ebiil-Feth’in siir
yazdigi®® ve bazi miridlerine nasihatler iceren mektuplar génderdigi
bilinmektedir. Bu mektuplardan bazilar1 Mecmau'l-ahbdr isimli eserde
mevcuttur.®* Ancak Mecmau'l-ahbér giintimiize ulasmamigtir. Ritkneddin
Ebi'l-Feth’in miiridlerinden Fazlullah Muhammed b. Eyyib el-Macevi'nin
Fetdva’s-siifiyye fi tariki’l-Bahdiyye’sinde de Rikkneddin Ebi’l-Feth’in
sozlerine rastlanmaktadir.®® Avérifin kaynaklik etttigi bu Arapca eserin
Tiirkiye’de ntishalar: mevcuttur.®® Eser bir fikih kitabi olmanin yani sira
Stuhreverdiyye tarikatinin seyr i stltk ustlleri ile baz1 tasavvufi konulara
dair bilgileri ihtiva etmektedir. Aldeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed

% Mahdtm-i Cihaniyan, Camiu’l-ulam, 81.

57 Zeydi, Ahval i Asar, 53.

% Eserin adi baz1 kaynaklarda Kiintiziil-fevdyid olarak ge¢mektedir. bk. Abdiilhay el-Haseni, es-
SekafetiT-Islamiyye fil-Hind, 202; Saiyid Athar Abbas Rizvi, A History of Sufism in India (New Delhi:
Munshiram Manoharlal Publishers, 1978), 203.

% Dihlevi, Ahbaru’l-ahyar, 116-119.

€0 Rizvi, A History of Sufism in India, 1/203; Khanam, Sufism an Introduction, 142.

8 bk. Dihlevi, Ahbarul-ahyar, 116-119; Riza Recebi, “Siihreverdiyye”, Danisname-i Zeban ve Edeb-i
Farsi der Sibh-i Kdrre (Tahran: Ferhengistan-1 Zeban ve Edeb-i Farsi, 2016), 4/119.

2 bk. Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'l-havétir, 1/120.

% Hace Abdiirresid, Tezkire-i Suard-y1 Pencab (Karagi: Tkbal Akademi, 1967), 161.

6 Dihlevi, Ahbdru’l-ahydr, 120.

% Dihlevi, Ahbdru’l-ahydr, 120.

% Fazlullah Muhammed b. Eyytb el-Macevi, Fetdva’s-siifiyye fi tariki'l-Bahdiyye (Sileymaniye
Kitiphanesi, Fatih, 2377; Hamidiye, 597; Carullah, 950); (Istanbul: Topkapi Ahmed III
Kitiiphanesi, 793; 794); (Amasya: Amasya 11 Halk Kitiiphanesi, 242).
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el-Haskefi ed-Dimaski'nin (6. 1088/1677) Ihtisarul-fetava’s-sifiyye fi
tariki’l-Bahaiyye isimli eseri, Fetdva’s-siifiyye’'nin muhtasaridir.” Sadreddin
Arifin miridlerinden Seyh Salahaddin’in Miindcédt-1 Seyh Salahaddin
isimli bir miinacat,*® Hamidiiddin Multani'nin $erh-i Hiddye isimli eseri
mevcuttur.®

2.1.2. La‘l $ahbaz Kalender (6. ?)

Lal Sahbaz olarak taninan Mir Seyyid Osman Mervendi, Bahdeddin
Zekeriyyd'nin Kalenderi hallere sahip miridlerindendir. La‘l Sahbaz'in
Askiyye isimli bir divani oldugu belirtilmektedir.”” Ayrica Hizir Ali b.
Muhammed Fazil, La‘l $ahbaz'in halleri ve sozlerini Melfiizdt-1 La‘l
Sahbdaz adi ile derlemistir. Yazma halindeki bu eserin tarihi
bilinmemektedir.”

2.1.3. Fahreddin-i Iriki (6. 688/1289)

Bahieddin Zekeriyya'nin halifesi ve ayni zamanda damad: olan
Fahreddin-i Ir4ki, Kalenderi hallere sahip bir diger isimdir. Fahreddin-i
Iraki'ye Divédn, Ussakndame/Dehfasil, Lema‘dt ve Istildhatii’s-sifiyye
isimli eserler nisbet edilmektedir. Bu eserlerin timiinti Said Nefisi
Kiilliyyat-1 Seyh Fahreddin [brahim-i Hemedant el-Miitehallas be Irdki, Nesrin
Muhtesem Hazai ise Kiilliyyat-1 Asir-1 Fahreddin-i Iraki adi ile
yayimlamigtir.”” Iraki'nin eserlerinin her biri, bu kiilliyat diginda farkh

7 Ahmet Ozel, “Haskefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),

16/388.

Mirza La‘l Beg La‘'li Bedahsi, Semeratii'l-kuds min secerdti’l-iins, nsr. Seyyid Kemal Hac Seyyid

Cevadi (Tahran: Pejiihesgah-1 Ulim-i Insani ve Mutaleat-i Ferhengi, 1376 hs.), 778; Dihlevi,

Ahbaru’l-ahydr, 126; Cisti, Mir'atii’l-esrar (Iran: Iran Meclis Kitiiphanesi, 667), 2/326-327; Rizvi,

A History of Sufism on India, 1/210.

8 Kiwvam, KwamiiT-akayid, 28-29.

™ Zeydi, Ahval i Asir, 68. Lal Sahbaz'm siirleri ve siirlerinin muhtevasi hakkindaki
degerlendirmeler i¢in bk. Saime Inal Savi, La‘ Sahbaz Kalender: Osman Merendi, trc. N. B. G. Kadi
(Tahran: Miiessese-i Ferhengi-yi Mintikai, 1352 hs.), 23-33.

' Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/2034.

7 Fahreddin-i Iraki, Kiilliyyat-1 Seyh Fahreddin Ibrahim-i Hemedani el-Miitehallas be Iraki, nsr. Said
Nefisi (Tahran: Kitdbhane-i Senai, 1959); Fahreddin-i Iraki, Kulliyyat-1 Fahreddin-i Irdki, haz.
Nesrin Muhtegem Hazai (Tahran, 1377 hs.). Muhtesem Hazai'nin birka¢ defa basilmig olan
nesrine dair bk. Riza Bakiriyan Muvahhid, Ferheng-i Asdr-1 Irfan- Islami: Rehniima-y1 Mevzaat ve
Mezamin (Kum: Defter-i Tebligat-1 Islami Havza-i llmiyye, Pejuhesgah-1 Ultiim ve Ferheng-i Islami,
1395 hs.), 435-436.
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zamanlarda ayr isimler tarafindan da nesredilmigtir.” Iraki'ye ait oldugu
iddia edilen Istildhatii’s-stifiyye’yi Nurettin Bayburtlugil Tiirkceye terciime
etmigtir.” Bu eser Kitab-1 Liigdt ve Istilahat-1 Urefd adi ile Aziz Nesefi'nin
(6. 700/1300 [?]) eseri olarak da ifade edilmektedir. Ancak aragtirmalarda
eserin Iraki veyahut Aziz Nesefi'ye degil, Serefiddin Hiiseyin b. Ulfeti
Tebrizi'ye ait oldugu ve hicri 8. asirda Resfii'l-elhdz fi Kesfi'l-elfaz ismi ile
kaleme alindigy ortaya konulmugstur.” Tirkiye’de de niishasi bulunan
Resfii'l-elhdz'1,”® Necib Mayil Herevi nesretmistir.”’ Iraki'nin yukarida
zikredilen eserlerinin farkli dillerde tercimeleri de mevcuttur.
Ussakndme'nin Arthur John Arbery tarafindan Ingilizceye,”® Gokhan
Cetinkaya tarafindan Tiirkceye;” Lema‘dt'in William C. Chittick ve Peter
L. Wilson tarafindan Ingilizceye® yapilan cevirisi bunlardan bazisidir.
Lema‘dt ise, Osmanli doneminde ilk olarak Haci Bayram Velinin (6.
833/1430) miiridlerinden Ince Bedreddin tarafindan Tiirkceye terciime
edilmistir.®* Tirkiye kitiiphanelerinde ¢ok sayida niishasi olan bu
terciimeyi,* Hanifi Vural yeni harflere cevirerek nesretmistir.®?* Lema‘at'in
Osmanli dénemindeki diger terciimeleri ise, Abdiilmecid b. Nastith Tosyavi

”®  Bunlardan bazisi soyledir: Fahreddin-i Iraki, Divan, haz. Muhammed Dervis (Caphane-i

Muhammed Hasan ilmi, 1362 hs.); Fahreddin-i Iraki, Divan-1 Iraki, haz. Ekber Hani (Tahran:

Miessese-i Intigarat-1 Nigah, 1388 hs.); Fahreddin-i Iraki, Lema‘t, haz. Muhammed Hacevi

(Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1413/1992).

Fahreddin-i Iraki, “Istilahat-1 Ehl-i Tasavvuf’, ¢ev. Nurettin Bayburtlugil, Marmara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1985), 345-361.

Meryem Sa‘banzade, “Terdid der Niivisende-yi Resfiil-elhdz ve Berresi-yi Tashih-i An”, Pejihes

Zeban ve Edebiyyat-1 Farsi 12 (1388 hs.), 19-29.

6 Serefuddin Hiiseyin b. Ulfeti Tebrizi, Resfiil-elhdz fi Kesfil-elfaz (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 1003).

" Serefuddin Hiseyin b. Ulfeti Tebrizi, ResfiiT-elhdz fi Kesfil-elfaz, tsh. Necib Mayil Herevi (Tahran,

1377 hs.).

Fakhr al-Din Iraqi, The Song of Lovers: Ushshag-nama, trc. A. J. Arberry (Oxford: Oxford University

Press, 1939).

Fahruddin-i Iraki, Agiklar Kitabi: Ussakndme, trc. Gékhan Cetinkaya (Istanbul: Biiyiiyenay

Yayinlari, 2016).

8 Fakhruddin Iraqi, Fakhruddin Iraqi: Divine Flashes, haz. William C. Chittick - Peter L. Wilson (New

York: Paulist Press, 1982).

Bu terciime hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ercan Alkan, “Hac1 Bayram-1 Veli'nin Istegiyle Yapilan Bir

Terciime: Ince Bedreddin ve Terciime-i Lemaat'1”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi

14/31 (2013), 57-73.

Eserin niishalarindan bazis1 séyledir: Fahreddin-i Iraki, Terciime-i Lema‘dt, trc. Ince Bedreddin

(Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi, 3096); (Istanbul: Atatiirk Kitaplg,

Osman Ergin Yazmalari, 1387).

8 Fahreddin-i Iraki, Lemadt, Hanifi Vural (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2017).
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(6. 996/1588)% ve Ahmed Avni KonuKk’a (6. 1938)% aittir. Ahmet Avni'nin
ayni zamanda kismi bir serh niteligindeki bu tercimesi Ercan Alkan
tarafindan negredilmistir.*® Ercan Alkan’in Lema‘dt tizerine ayr bir
calismasi da mevcuttur.’” Lema‘dt’s gliniimiiz Tiirkcesine tercime eden ilk
isim ise Saffet Yetkin'dir.®® Bircok defa serh edilmis olan Lema‘dt'in® en
meghur gerhi Abdurrahman Cami'nin (6. 898/1492) 886/1481 yilinda
tamamladign® Esi ‘atii’l-Lema ‘at'1dir. Lema‘dt’ alt kitada Delhi Sultanhg:
déneminde ise, Aldeddin Ali b. Ahmed b. Ibrahim Mehaimi (6. 835/1432)
serh etmigtir.”' Bu serh Lema‘4t'in mezkir cografyadaki ilk serhi olmalidir.
Lema‘dt’a Sithreverdi cevrelerinde yazilan gerhler ise, Semauddin
Dihlevi'ye (6. 901/1496)” ve Serh-i Lema‘dt-1 Irdki isimli eseri ile
Multanh Sucaaddin b. Celaleddin Siihreverdi'ye (6. 901/1496) aittir.”

8% Fahreddin-i Iraki, Terciime-i Lema'dt, trc. Abdiilmecid b. Nastih Tosyavi (Kastamonu: Kastamonu

11 Halk Katiphanesi, 36). Abdiilmecid b. Nastih Tosyavi hakkinda bk. Ufuk Hayta, Abdiilmecid b.
Nasuh Tosyevinin (6. 1588) Hayati, Eserleri ve el-Hiidd ve'l-Felah Adh Tefsir Risdlesinin Tahkiki
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

Fahreddin-i Iraki, Terciime-i Lema‘dt, trc. Ahmed Avni Konuk (Konya: Konya Mevlana Miizesi

Kitiiphanesi, 3852); (Istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, 35).

Fahreddin-i Irdki, Lemait: Aska ve Agiklara Dair, trc. ve serh: Ahmed Avni Konuk, yayina haz.

Ercan Alkan (Istanbul: {lk Harf Yayimevi, 2011).

87 Fahreddin-i Iraki, Ask Metafizigi, trc. Ercan Alkan (Istanbul: Hayykitap, 2012). Bu eserin giris
bolumii, “Fahreddin-i Irakinin Hayat1” ve “Lema‘dt'in Tasavvuf Felsefesi” bagliklar ile sunulan
William C. Chittick’in iki makalesinin terciimesini icermektedir. Ardindan Farsca orijinal metnini
esas alarak Lema'dt'in cevirisini sunan Alkan, ayrica William C. Chittick ile Peter L. Wilson
tarafindan yapilmis Lema‘dt serhinin terciimesine de yer vermistir.

8 Fahreddin-i Iraki, Panltilar, trc. Saffet Yetkin (Ankara: Milli Egitim Bakanlgi, 1948). Bu terciime

daha sonra Fatih Yildiz tarafindan baskiya hazirlanarak Biiyiiyenay Yayinlar’ndan

yayunlanmigtir. bk. Fahreddin-i Irdki, Panltilar: Lemadt, trc. Saffet Yetkin, haz. Fatih Yildiz

(Istanbul: Bayityenay Yayinlari, 2021).

Lema‘at’a Hindistan’da yazilmis baz1 serhler icin bk. Abdiilhay el-Haseni, es-SekdfetiiI-Islamiyye

fi'l-Hind, 189.

% bk. Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993) 7/97; Nevsahi, Kitabsinasi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 1/655.

91 Abdilhay el-Hasent, es-Sekdfetiil-Islamiyye fil-Hind, 189; Abdiilhamit Birigik, “Mehaimi”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 18/360.

92 Abdiilhay el-Hasent, es-SekafetiiI-Islamiyye fi'l-Hind, 189.

9 Abdullah Muhammed Habesi, Camiii’s-siirah ve'l-havdsi: Mu'cemun samiliin li-esmai’l-kiitiibi'l-
mesriha fi't-tiirdsi’l-Islimi ve beyani siirithihd (Abudabi: el-Mecmaii’s-Sekafi, 2004), 3/1533.
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2.1.4. Emir Hiiseyni Sadat el-Giri (6. 729/1328’den

sonra)

Bahéeddin Zekeriyya'nin veltid halifelerinden bir digeri de Mahmud
Sebiisterinin (6. 720/1320) Giilsen-i Rdz** isimli eseri ile hafizalarda yer
edinen Emir Huseyni Sadat el-Guari'dir. Giilsen-i Rdz her ne kadar
Hiuseyni'nin telifi degilse de, Tebriz ulemasina cevaplamalari icin mesnevi
tarzinda gonderdigi sorular neticesinde viicid buldugundan Hiiseyni'nin
de kalemine isaret etmektedir. Hiseyni'nin Kenzii’r-rumiiz’'u mesnevi
nazim sekli ile yazilmig Farsca manzum bir eserdir.” Tasavvufistilahlarin
serhinin yapildigr ilk manzum eser olarak kabul edilmektedir. Eserin
baglica kaynaklan1 Avadrifiil-madrif ve Kesfi'l-mahcib’dur.”® Tirkiye'de
niishalar®” bulunan Kenzii’r-rumiiz nesredilmisgtir.

Huseyni 711/1311’de kaleme aldig1 Niizhetii’l-ervdh isimli eserini
Farsca mensur ve manzum karigik olarak yazmigtir. Seyr u sultk
mertebelerinin a¢iklandig1 ve uzletin tavsiye edildigi Niizhetii'l-ervih'ta,
nefis tezkiyesi ve agk temalar1 én plana ¢ikmaktadir.” Negredilmis olan
Niizhetii'l-ervah'in,'® serhleri mevcuttur.’®* Tiirkiye kiitiiphanelerinde de
niishalan1 olan eser,' Mehmet Said tarafindan Tirkceye terciime

9 Eser hakkinda bk. H. Ahmet Sevgi, “Giillsen-i Raz”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/253-254; Khaliq Ahmad Nizami, “Hiiseyni Sadat el-Gari”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/24.

% Rizvi, A History of Sufism in India, 1/209.

% Berceste, “Sithreverdiyye: 2. Vijegitha-y1 Tarika-i Sithreverdiyye”, 4/129.

Eserin niishalarindan bazis1 soyledir: Hiseyni Sadat el-Gari, Kenziir-rumiz (Istanbul:

Siileymaniye Kitiiphanesi, Ayasofya, 4792; 4795; 4870).

% Muhammed Abdiilkadir, Mecmila-i Erbaa Mesnevi (Haydarabad Dekken: Matba-1 Miifid Dekken,
1892-1893), 1-64. Eser, ayrica Zadii'l-miisdfirin ve Si-name ile birlikte nesredilmistir. bk. Emir
Hiiseyni Herevi, Mesneviha-yi [rfani, tsh. Seyyid Muhammed Turabi (Tahran: Danisgah-1 Tahran,
1371 hs.). Eser hakkinda ayrica bk. Muvahhid, Ferheng-i Asar-1 Irfan- Islami, 185-186; Nevsahi,
Kitabsinasi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 3/1755.

% Nizami, “Hiseyni Sadat el-Gari”, 19/24; Berceste, “Sithreverdiyye: 2. Vijegiha-y1 Tarika-i
Stihreverdiyye”, 4/129.

10 Emir Hiiseyni Gri Herevd, NiizhetiiT-ervah, nsr. Mir Necibullah Mayil Herevi (Kabil, 1398 hs.).
Eserin diger Farsca nesirleri icin bk. Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre,
1/689-690.

101 Eserin serhleri icin bk. Abdilhay el-Haseni, es-Sekdfetil-Islamiyye fi'l-Hind, 190; Miinzevi,

Fihristvare-yi Kitabha-y1 Farsi, 8/1026-1029.

Eserin niishalarindan bazist s6yledir: Hiiseyni Sadat el-Gari, Niizhetil-ervah (Istanbul:

Siileymaniye Kitiiphanesi, Ayasofya, 4792; 4870; 2061).
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edilmis'® ve bu terciime bir yiiksek lisans tezi kapsaminda giinimiiz
harflerine aktarilmistir.®

Tarabii’l-mecdlis, Abdurrahman Caminin Egi‘ati’l-Lema‘at’ inin
kenarinda basilmistir.'® Farsca manzum ve mensur karisik olan Tarabii’l-
mecalis’te insanlardan eziyet goren ve bu durumdan kurtulmak icin care
arayan hayvanlar tzerinden tasavvufi, felsefi ve ahlidki konular ele
alinmistir. Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde niishalar mevcuttur.’® Eser
Tatavlali Mahremi (6. 942/1535) tarafindan Tirkeeye terciime edilmis ve
bu tercime bir doktora tezi ¢aligmasiyla gunumuz Tirkcesine
aktarilmigtir.'%’

Huseyni Zadii’l-miisafirin isimli eserinde tasavvufi dustncelerini
masal ve hikayeler araciligiyla manzum olarak kaleme almistir. Tiirkiye'de
nishalann  olan Zadi'l-miisafirin'® basilmigtir.’” Hiiseyni mensur
eserlerinden Swrdt-i Miistakim’de salikin mertebelerini ele almaktadir.™°
Swrdt-i Miistakim’in Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde niishas1 mevcuttur.''!
Iskndme olarak da bilinen Si-ndme ise, 30 manzum tasavvufi agk
mektubundan meydana gelen Farsca bir mesnevidir.'*> Negredilmis olan

103 Hiiseyni Sadat el-Gari, Niizhetiil-ervah, trc. Mehmet Said (Dersaadet: Mahmud Bey Matbaasi,
1320).

194 Sahre Gizel, Niizhetiil-ervah Adh Eserin Latin Alfabesine Aktarimi ve Dil Hususiyetleri (Istanbul:
Fatih Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

195 bk. Nizami, “Hiiseyni Sadat el-Gari”, 19/24.

16 Eserin niishalarindan bazis1 soyledir: Hiseyni Sadat el-Gari, Tarabiil-mecdlis (Istanbul:

Stileymaniye Kitiiphanesi, Esad Efendi, 1579; 1870; Lala Ismail, 177).

Sahre Yiiksel, Mahremi, Terceme-i Tarabiil-Mecalis (Giris-Inceleme-Metin-Giiniimiiz Tiirkcesine

Aktarma-Sozliik), (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

Hiiseyni Sadat el-Guri, Zadii'l-miisafirin (Istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Ayasofya, 2127;

4870; Resid Efendi, 837; Hac1 Selim Aga, 1003); (Istanbul: Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, FY,

538). Ayrica Siileymaniye Kutiphanesi, Ayasofya, 4792'de Zadii’s-Salikin olarak kaydedilen eser

de yine bu eserdir (bk. Yiiksel, Mahremi, 7).

199 Kanpur: Matba-1 Miinsi Nevalkisor, hs. 1294/m. 1877; Leknev, hs. 1302/m. 1885; Tahran, 1354.
Eser, ayrica Kenzii'r-rumiz ve Si-ndme ile birlikte negredilmistir. bk. Emir Huseyni Herevi,
Mesneviha-yi Irfani, tsh. Seyyid Muhammed Turabi (Tahran: Daniggah-1 Tahran, 1371). Eserin
icerigi ve negirleri hakkinda ayrica bk. Muvahhid, Ferheng-i Asér-1 Irfan-1 Islami, 185-186; Nizami,
“Hiiseyni Sadat el-Gari”, 19/24; Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre,
3/1755.

110 yiiksel, Mahremi, 8.

1 Hiiseyni Sadat el-Guari, Sirdt-i Miistakim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail, 154).

M2 Mayil Herevi, Serh-i Hal ii Asar-1 Emir Hiiseyni-yi Gari Herevi (Kabil: Vizaret-i Ittilaat u Kiltiir,
1966), 44-50; Muhammed Cevad Sems, “Emir Hiiseyni”, Déiretii'l-madrif-i Biizurg-i Islami (Tahran:
Merkez-i Daireti’]-Maarif-i Bizurg-i Islami, 2001), 10/258; Amil Celebioglu, Tirk Mesnevi
Edebiyati Sultan [kinci Murad Devri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 283; Yiiksel, Mahremi, 5-7.
Eserin icerigine dair bk. Muvahbhid, Ferheng—iAsdr—z Irfan-1 Islami, 185-186.
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eserin'® Tirkiye’de de niishalar1 bulunmaktadir.™ Eser 15. yuzyilda
[znikli Himami (6. ?) tarafindan Tiirkceye tercime edilmis ve bu terciime
yeni harfler ile negredilmigtir."

Huseyninin Penc-i Genc’i, Farsca bes kasideden miutegekkildir.
Senat’nin (6. 525/1131 [?]) baz1 tasavvufi kasidelerine nazire olarak
kaleme  alinmigtir.'®  Tirkiye'de niishalan'’  bulunan  eser
nesredilmistir.”® Rithu’l-ervdh isimli eseri ise, esma-i hiisndnin tasavvufi
bir serhidir."*® Hiiseyni'nin mesnevi nazim geklinde kaleme aldig: diger
eser Kalenderndme'dir. Tahran'® ve Turkiye'de’ nishalan
bulunmaktadir. Sadettin Kocatiirk, Tahran’daki niishay: esas alarak eseri
negretmigtir.'” Zikredilen eserlerin yani sira Hiiseyni'ye Divdn-1 Mir

13 Eser, Kenzii'r-rumiz ve Zadiil-miisdfirin ile birlikte nesredilmistir. bk. Emir Hiseyni Herevi,

Mesneviha-yi Irfani, tsh. Seyyid Muhammed Turabi (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1371).

Hiiseyni Sadat el-Gari, Sindme (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4870; Sehid Ali
Pasa, 1188); Hiiseyni Sadat el-Guri, Iskndme (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya,
2127).

Himami’'nin terciimesi iizerine bir yiiksek lisans ¢calismasi yapilmig olup [Mustafa Altun, Si-ndme-
i Himami (Inceleme-Metin-Dizin) (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1995)], bu ¢caligma daha sonra basilmigtir [Hiimami, Si-ndme-i Hiimdmi, haz.
Mustafa Altun (Ankara: T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanhg Kitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Midiirliigi, 2017)]. Himami'nin terciimesi tizerine ayrica Ozcan Temel de bir calisma yapmistir
[iznikli Himami, Si-ndme: 15. Yiizyil-Mesnevi, haz. Ozcan Temel (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinevi,
2019)]. Himaminin terciimesi hakkinda ayrica bk. Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati Sultan
Ikinci Murad Devri, 282-290.

16 Nizami, “Hiiseyni Sadat el-Gari”, 19/24. Yiiksel, eserin Genc-ndme olarak da adlandinldigini
belirtir (bk. Yiiksel, Mahremi, 8).

Hiiseyni Sadat el-Guri, Penc-i Genc (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4792; 4870;
Nurosmaniye, 4964).

Eser ve nesirleri hakkinda bk. $ems, “Emir Hiiseyni”, 10/258; Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-
yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 3/1807. Miladi 1880, 1883, 1890 yillarinda negredilen eser son olarak
1916 yilinda (Matba-1 Nevalkisor) yayimlanmgtir.

19 bk. Sems, “Emir Hiiseyni”, 10/258.

120 Sems, “Emir Hiiseyni”, 10/258.

21 {stanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1914. Eserin Tiirkiye’deki niishas1 i¢in ayrica bk.
Ramazan Segen, “Tirkiye Kiitiiphanelerindeki Tanitilmamis Bazi Farsca Yazmalar”, Islam
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 8/1-4 (1984), 31.

Sadettin Kocatiirk, “Iran’da Islamiyetten Sonraki Yiizyillarda Fikir Akimlarina Toplu Bir Bakis ve
Kalenderiye Tarikat: ile Ilgili Bir Risale”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi
28/3-4 (1970), 221-231.
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Hiiseyni,'” Ankd-yi Magrib,"”* Sirndme'”® ve Mecma‘w’l-ingd'** isimli
eserler de nisbet edilmektedir. Ayrica Huseyninin Mir'atiil-bedi‘ fi
ahvali'n-Naksibendiyye isimli bir eserinden daha bahsedilmekte ise de,™”
bu eser bagka bir Emir Hiiseyni'nin Mir'ati'l-beddyi‘ isimli eseri'®® ile

karistirilmigtir.

2.1.5. Seyyid Celileddin Sirhpis (6. 690/1291,
695/1295-1296 [?])

Seyyid Celaleddin Siirhpts, Bahdeddin Zekeriyya'nin halifelerinden
olup Sithreverdiyye'nin Buhéiriyye kolunun miessisidir. Sturhplsun
bilinen herhangi bir eseri yoktur. Ancak halifelerinden Muhammed
Ramazan; seyhinin hayati ve kerametlerini anlattigi Ahvdl-i Seyyid
Celéleddin Siirhpiis u kaleme almistir." Ayrica miiellifi mechul Tezkire-
i Celali isimli eserde Siirhpiis'un nesebi ve hatiralarina yer verilmistir.'*

2.1.5.1.Mahdim-i Cihdniyan (6. 785/1383) ve
Silsilesindeki Siihreverdiler’in Eserleri

Dedesi Seyyid Celdleddin Surhpts ile siklikla karigtirilan ve
Mahdtim-i Cih4niyan olarak sohret bulan Celidleddin Huseyin b. Ahmed
el-Buhari, tarikatin bolgedeki otorite isimlerinden olup Siihreverdiligin
Celaliyye alt kolunu tesis etmistir. Mahdam-i Cihaniy4n’a nisbet edilen
eserlerden  Sirdcii’l-hiddye; oglu Seyyid Abdullah’in  yazdig,
miiridlerinden de Ahmed Bereni'nin derledigi bir melftzattir.”®' Muhteva

123 bk. Sems, “Emir Hiiseyni”, 10/258; Herevi, Serh-i Hal ii Asar-1 Emir Hiiseyni-yi Guri Herevi, 54-57.

124 Bu eserin Hiiseyin Herevi'ye aidiyetine dair kesin bilgi yoktur. Devletsah b. Bahtisah-1

Semerkandi; Tezkiretii's-suard-y1 Devletsih Semerkandi, ngr. Muhammed Abbasi (Tahran:

Intigarat Kitabfurtsi-yi Barani, 1337 hs.), 249-250; Herevi, Serh-i Hal ii Asér-1 Emir Hiiseyni-yi

Giri Herevi, 56-57.

125 Cemali, Siyerii’l-arifin, 110.

%6 Nizami, “Hiiseyni Sadat el-Gari”, 19/24.

127 Nizami, “Hiiseyni Sadat el-Gari”, 19/24.

128 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayat1, Goriisleri, Tarikat: (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007),
431. Eserin niishast icin bk. Hiiseyin b. Ibn-i Yemin el-Hiiseyni, Mir'atiiT-bedayi‘ (Istanbul: Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyuddin, 3229).

129 Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 11/1075; Fatima Rahimi, “Celaleddin Buhari”, Danisndme-i Cihdn-1
Islam (Tahran: Biinyad-1 Daireti'l-Maarif-i Islami, 2006), 10/498.

130 Eser ve niishasi i¢cin bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 11/1087.

131 pk. Gulam Ali Aryé, “Buhari, Seyyid Celal”, Déireti’T-madrif-i Biizurg-i Islimi (Tahran: Merkez-i
Daireti’]-Maarif-i Biizurg-i Islami, 2001), 11/468; Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar Farsi-yi Cap Sode
der Sibh-i Karre, 1/629.
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acisindan fikih kitabini andiran Sirdcii'l-hiddye; Sthreverdiyye ve diger
tarikat mesayithinin menkibeleri ve murid-miirsid iligkisi gibi tasavvufi
konulan icermektedir.®* Sirdcii’l-hiddye nesredilmistir.”®*® Ancak eserin
Mahdtm-i Cihaniyan'in melftzati olmasina siipheyle yaklasanlar
mevcuttur.'®

Huldsatii’l-elfdz Camiv’l-uliim; Mahdim-i Cihiniydn'in 8
Rebiyyt'l-dhir 781/1379 ile 17 Muharrem 782/1380 tarihleri arasinda
Delhi’deki sohbetlerini, halifesi Ebt Abdullah Alideddin Ali b. Esad b.
Esrefin derledigi bir melfzattir.”®® Muhtevas: bakimindan ginlik
tarzindaki eserde, sohbetlerin yani sira bu siirecteki yemek ve namaz
vakitleri ile meclise katilanlarin listesi detayl bir sekilde kaydedilmigtir."*
Eser Delhi'de Kadi Seccad Hiiseyin'*’ ve Islamabad’da Gulam Server'*®
tarafindan negredilmistir. Eserin ayrica ed-Diirriil-manzim fi terciimeti
melftizu’l-Mahdim ad1 ile Urduca terctimesi mevcuttur.®*®

Hizéne-i Celdli eseri Hazinetii'l-fevdidi’l-Celdliyye'® ve
Hizdnetii’l-feviidi’l-Celdliyye olarak da adlandirlmaktadir. Ahmed
Bahieddin Yakup b. Hiseyin b. Mahmud b. Sitleyman el-Bitti (6.
777/1375-1376'dan 6nce) tarafindan derlenen bu eserde, Mahdim-i
Cih&niyan’in 752-767/1351-1366 yillar1 arasinda Ug bolgesinde yaptig:

182 Minzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1548-1549; Arya, “Buhari, Seyyid Celal”, 11/468. Ayrica bk.

Mahdam-i Cihaniyan, Sirdcii’l-hidaye, 22.

Mahdtm-i Cihaniyan, Sirdci’l-hidaye, nsr. Kadi Seccdd Hiiseyin (Indian Council of Historical

Research, 1983).

bk. Kadi Seccad Hiseyin, “Mukaddime”, Sirdcii’l-hidaye, mlf. Mahdam-i Cihaniyan, xii-xv; Amina

M. Steinfels, Knowledge Before Action: Islamic Learning and Sufi Practice in the Life of Sayyid Jalal al-

din Bukhari Makhdum-i Jahaniyan (Columbia: University of South Carolina, 2012), 70.

Seyyid Bakur b. Seyyid Buhari, Cevahirii'l-evliyd, haz. Gulam Server Lahori (Narabad: Medinetii’l-

ilm Darwl-ulim-i Miiceddidiyye, 1976), 61-62, 506; Abdiilhay el-Haseni, Niizhetiil-havitir,

3/260. Meclis-i Stra-y1 Islami Kataphanesi, 208976'da Melfiizat-1 Seyyid Celaleddin adi ile kayith

eksik el yazmas1 da Huldsatii'l-elfdz ile ayni eserdir.

136 bk. Arya, “Buhari, Seyyid Celal”, 11/468.

137 Mahdtm-i Cihaniyan, CamiuT-uliim Melfizat-1 Hiseyin el-Ma‘rif be-Celaleddin Mahdiim-i Cihdniyan
u Cihdngest, derl. Ebai Abdullah Aldeddin Ali b. Esad, haz. Kid1 Seccad Hiuseyin (Delhi: Indian
Council of Historical Research, 1987).

138 Mahdtm-i Cihaniyan, CamiuT-uliim Melfizat-1 Hiseyin el-Ma‘rif be-Celaleddin Mahdiim-i Cihdniyan

u Cihéngest, derl. Eba Abdullah Aldeddin Ali b. Esad, haz. Gulam Server (Islamabad: Merkez-i

Tahkikat-i Farsi-yi fran ve Pakistan, 1992). Gulam Server esere yazdig1 bir mukaddimeyi de ayrica

yayimlamistir [Gulam Server, Mukaddime-i Huldsatii'l-elfaz Camiu’l-ulim (Islamabad: Merkez-i

Tahkikat-i Farsi-yi Iran ve Pakistan, 1992)].

Ahmed Bereni, ed-Diirriil-manzam fi Terciime-i Melfizu'l-Mahdim, ngr. Mevlevi Muhammed

Abdiilmecid (Delhi: Matba‘“1 Ensari, 1891).

140 Abdiilhay el-Hasent, es-SekafetiiI-Islamiyye fi'l-Hind, 203.
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sohbetler kaydedilmigtir.'* Farsca olan eserde ilim ve ulemanin fazileti,
tevbe, ezan, 6lum, namaz, zekat, orug, hac, i‘tikaf, ziyafet, nikdh, ehl-i
beyte hiirmet, evliyA menkibeleri, hilafet hirkasi vb. konular yer
almaktadir.'*? Yazma halindedir.**®

Mahdtm-i Cihaniyan'in Hizdne-i Cevdhir-i Celdliyye’si de
Hizdne-i Celali ve Cevdhir-i Celdli olarak adlandinilmaktadir.
Halifelerinden Fazlullah b. Ziya Abbasi tarafindan derlenen bu Farsca
melftzat 781/1379'da tamamlanmistir. Eser tevhid, seriat, tarikat,
hakikat, namaz, hac, uyku, ezan, yolculuk, biat, miiridin 4d4bi, murakabe,
kabz-bast, fakr-gina, kalp, nefis, ruh, akil ve tasavvufun méhiyeti gibi
konular icermektedir. Yazma halindedir.'*

Tuhfetii’s-serdyir; Muhammed Gaznevinin,'® Mahdam-i
Cihaniyanin 1-7 Zilkdde 777/1376 tarihlerindeki dersleri ve sorulara
verdigi cevaplar derledigi giinlitk kayd: niteliginde, kigiik ve anlagilir
Farsca bir eserdir. Yazma halindedir."*® Miisdfirndme; Mahdim-i
Cihiniyan'in mdridlerinden Seyyid Mahmud Bengili'nin, seyhinin
seyahatlerini derledigi Farsca bir eserdir.'*” Farkli adlarla bircok kez
nesredilen eserin'® Urduca terciimesi mevcuttur.’® Steinfels, eserin
Seferndme ve Seyrndme olarak da adlandinldigini ancak Seyrndme’nin
Miisafirndme ile ayni oldugunu, Seferndme’nin ise Miisafirndme’den farklh
bir eser oldugunu belirtmektedir.’*® Mahdim-i Cihaniyan silsilesinde yer
alan isimlerden Seyyid Bakir'in ifadesine gore ise, Seyrndme Seyyid

1 Steinfels, Knowledge Before Action, 165.

12 Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1426; Mujaddidi, Catalogue, 352-353; Aryé, “Buhari, Seyyid Celal”,

11/468.

Eserin niishalan i¢in bk. Munzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1427; Steinfels, Knowledge Before Action,

165.

Eser ve niishalarn i¢in bk. Miinzevi, Fihristvdre-yi Kitabha-y1 Farsi, 7/325-326; a.mlf., Fihrist-i

Miisterek, 3/1425-1426.

145 Arya, “Buhari, Seyyid Celal”, 11/468.

16 Eser ve niishalar1 hakkinda bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1336; Mujaddidi, Catalogue, 351-
352.

147 Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1918; 11/1183; Arya, “Buhari, Seyyid Celal”, 11/468.

18 Seyyid Mahmud Bengali, Seyrndme-i Kelan, (Matba-1 Alai, 1898-1899); ayrica bk. Seyyid Mahmud

Bengali, “Misafirname”, ngr. ? Mecelle-i Tefekkiir 4/3-4 (1992-1993), 7-49, 55; Seyyid Mahmud

Bengali, Seyrndme, ngr. Muhammed Hayreddin (Matba-1 Sabiri, ts.). Eserin negirleri i¢in bk.

Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 4/2313.

Seyyid Celal, Sefername-i Mahdiam-i Cihaniyan-1 Cihdngest, trc. Muiniiddin Akil (Karagi: Oxford

University Press, 2011). Eserin diger Urduca terciimeleri i¢in bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek,

11/1183.

10 bk. Steinfels, Knowledge Before Action, 170-171.
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Feyzullah Buhari tarafindan derlenmigtir."* Buna gére Miisdfirndme’nin
Seyrndme’den farkl bir eser oldugu anlasilmaktadir. Seferndme hakkinda
ise net bir bilgiye ulasilamamigsa da, kanaatimize gére onun Miisdfirndme
ile ayn1 eser olmas1 muhtemeldir.

Mektubdt-1 Cihdniyan-1 Cihdngest olarak da bilinen
Mukarrarndme, Mahdim-i Cihaniyan'in ahlaki ve irfini meselelerde
Taceddin Ahmed b. Muin Siydhpts Dihlevi'ye gonderdigi 42 mektubu
icermektedir. Siyahptis Dihlevinin 777/1474 yilinda derledigi bu
mektuplar, Arapca ve Farsca karigik olarak yazilmigtir. Eser Urducaya
tercime edilmistir."® Steinfels, mektuplarin Mahdtm-i Cihaniyan’a
adidiyetine giiphe ile yaklagmaktadir.”™ Mahdim-i Cihaniyan'in
Salahaddin Sah tarafindan derlenen Mazhar-1 Celdli isimli melfizat: da
yazma halindedir.”®* Mahdam-i Cihaniyan’in muridlerinden Seyyid Yusuf
Muhammed’in derledigi Sudl i Cevép,"*® Emir-i Kebir Seyyid Behve'nin,
Mahdtim-i Cih4niyan’a cesitli konularda sordugu 16 soruyu ve Mahdim-i
Cihaniydn'in bu sorulara vermis oldugu cevaplari icerir. Yazma
halindedir.'*®

Yukaridakilerin yani sira Risdle-i Kenzii’l-erbain ile ayn1 oldugu
dustnilen Erbain-i siifiyye'*’ ve Miindcdt-1 Cihdniydn-1 Cihdngest'*®
eserleri de Mahdtm-i Cihaniydn’a nisbet edilmektedir. Kayitlarda
Mahdtm-i Cihiniydn'in mechul bir muridi tarafindan derlenmis olan
Mendkib-1 Kutbi de yer almaktadir. Mahdtm-i Cihaniyan'in biyografisi
ile stfi kimligine iligkin mthim bilgilerin yer aldigi bu eser yazma

1 Seyyid Bakar, Cevahiriil-evliyd, 217, 221.

%2 Mahdtm-i Cihaniyan, Mukarrarndme, trc. Seyyid Tasvir Hiiseyin Buhari (Lahor: idare-i Tahkikat-
1 Hazret-i Celdleddin Hiiseyin Sturhpts Buhari). Eser ve niishalan icin bk. Miinzevi, Fihrist-i
Miisterek, 3/1982; Aryé, “Buhari, Seyyid Celal”, 11/468; Berceste, “Siihreverdiyye: 2. Vijegtha-y1
Tarika-i Sithreverdiyye”, 4/129.

13 Steinfels, Knowledge Before Action, 169-170.

154 Eser ve niishalar icin bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1937.

15 Seyyid Bakar, Cevahiriil-evliya, 63.

156 Eser ve niishasi i¢cin bk. Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1567; 11/894-895.

%7 Arya, “Buhari, Seyyid Celal”, 11/468. Lahori, Erbain-i Sifiypenin Mahdam-i Cihaniyan’a ait
oldugunu ve Muhammed Eyytb Kadiri tarafindan nesredildigini belirtir. Mahdtm-i Cihaniyan,
Erbain-i Siifiyye, nsr. Muhammed Eyyub Kadiri (Matba-1 Karaci, 1963). Eser hakkinda bk. Lahori,
Mukaddime-i Cevahirii'l-evliya, 46.

158 Arya, “Buhari, Seyyid Celal”, 11/468.
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halindedir.”™ Ayrica Mahdam-i Cihaniydn adina Mendkib-1 Mahdim-i
Cihdniydn isimli bir bagka eser kayithidir.'® Eserler kargilagtinlamamigtir
ancak Steinfels’in de ifade ettigi tizere'®" Mendkib-1 Mahdiim-i Cihdniydn’'in
Mendkib-1 Kutbi ile ayn1 eser olmasi muhtemeldir.

Mahdtm-i Cihaniyan'in oglu ve halifesi Seyh Nasiriiddin’in (6.
847/1443) Réhatii’l-Buhdri isimli bir eseri kaydedilmigse de,'®* eser
hakkinda bilgiye ulasilamamistir. Seyh Nasiriiddin’in veltd bir sahsiyet
olan torunu Sah Alem’in de (6. 880/1475) cok sayida eseri mevcuttur.
Bircogu kendi dergidhinin katiphanesinde yer alan bu eserlerin neredeyse
tamamu Farsca kaleme alinmistir. Mevsilii’t-talibin maérifet ve nefis
tezkiyesi, el-Vusil ilalldh saliklerin vuslati, Melfizdt-1 Kutbiyye ise
dedesi Mahdtim-i Cihaniydn'in mendkibina dair Farsca eserleridir.
Mefitihu hazdinilldh ve Zinetii’l-mefitih-i Kenzulldh risileleri
Veziif-i Letdif-i Sahiyye adiyla bir araya getirilmistir. $ah Alem ve oglu
Seyyid Muhammed Makbil Alem Gucerati'nin (6. 1045/1635) birlikte
derledikleri Letdif-i $ahiyye isimli giinlitk vird ve dualar iceren farkl bir
eser daha zikredilir.'"® Kanaatimizce Letdif-i Sahiyye ve Vezdif-i Letdif-i
Sahiyye ayn1 eser olmalidir. $ah Alem’in 871-877/1466-1467 yillarinda
cuma giinleri verdigi sohbetleri Cemdat-i $dhiyye adi ile derlenmistir. Bu
eserin Seyyid Muhammed Makbil Alem veya onun torunlarindan Seyyid
Ca‘fer b. Celdl tarafindan kaleme alindigina iligkin farklhi rivayetler
mevcuttur. Bunlarin yam sira Seyyid Muhammed Makbal Alem, Cihil
Meclis isimli eserinde Sah Alem’in kerametlerine yer vermistir. Sah
Alem’e nisbet edilen diger eserler ise; Miindcdt-1 Sdh Alem, Risdle-i

19 Cemali, Siyeriil-drifin, 158; Muhammed Kasim Hindtasah Esterabadi, Tarth-i Firiste, nsr.

Muhammed Riza Nasiri (Tahran: Enciimen-i Asar i Mefahir-i Ferhengi, 1394 hs.), 4/698. Eserin
niishalar i¢in ayrica bk. Mujaddidi, Catalogue, 353; Arif Nevsahi, Fihrist-i Niishaha-y1 Hatti-yi
Farsi-yi Pakistan (Tahran: Miras-1 Mektab, 2012), 2/992-993. Steinfels, eserin Seyyid Muizziddin
Restldar tarafindan kaleme alindigini ve Cdmi-i Kutbi olarak da adlandinldigimi kaydetmigtir
(Steinfels, Knowledge Before Action, 168).

10 Miinzevi, Fihristvare-yi Kitabhd-yi Farsi, 8/991; Lahori, Mukaddime-i Cevéhirii'l-evliya, 46.

161 Steinfels, Knowledge Before Action, 168.

162 Seyyid Bakar, Cevahiriil-evliyd, 113, 244.

183 Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 1/774; Muhammed ikbal
Miiceddidi, “Sah Alem Gucerati”, Danisname-i Zeban ve Edeb-i Farsi der Sibh-i Karre (Tahran:
Ferhengistan-1 Zeban ve Edeb-i Farsi, 2016), 4/186. Letdif-i Sdhiyye, Urduca bir mukaddime
eklenerek nesredilmigtir. bk. Seyyid Muhammed Makbl Alem, Letaif-i Sahiyye, nsr. Seyyid Varis
Ali Tirmizi (Karagi: Enciimen-i Islamiyy-i Umraniyyat).
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I‘timadi’l-miiridin'®* ve muhtasar bir Farsca eser olarak nitelendirilen
Risdle-i tasavvuf tur.’®

Mahdtm-i Cihaniyan'in kardesi ve halifesi Riact Kattal'in (6.
827/1424) halifesi Hac1 Abdiilvehhab Buhari'nin (6. 932/1525-1526) ise,
hadisleri merkeze alarak hazirlamigs oldugu bir Kur'dn tefsiri
bulunmaktadir. Kur'an’in tamamina yakinini tefsir ettigi nakledilen bu
Arapga eserin adi bilinmemektedir. Ahbdru’l-ahydr'da bu tefsirden baz
iktibaslar yapilmigtir.'®® Mahd@m-i Cih4niyan’in torunu ve halifelerinden
Seyh Kebirtiddin Ismail'in (6. 825/1422) halifesi Sematiddin Dihlevi'nin
ise kayitlarda Irdkinin Lema'dt'ina yazdigy hasiye ile Miftahu’l-esrar
isimli eserinin adi ge¢mektedir.’™ Bu hasiye/serh Siihreverdiler
tarafindan Lema'‘dt uzerine yapilmis ilk calismadir. Ahbdru’l-ahydr’'da baz
alintilarin mevcut oldugu,'®® vahdet-i viicad muhteval Miftahii'l-esrar'in,
Aziz Nesefi'nin risalelerinden alintilar iceren bir eser veya Aziz Nesefinin
eserlerine yazilmig bir hasiye oldugu ifade edilmektedir.'® Ancak iki eser
de giintimiizde tespit edilememigtir.'”

Sematuddin Dihlevinin en meghur halifesi Seyh Cemalinin (6.
942/1535) manzum ve mensur eserleri olup hepsi Farscadir. Mihr ii Mdh
Seyh Cemali'nin 905/1499-1500’de Tebriz'de iken'” halkin talebi tizerine
kaleme aldig1 bir mesnevidir. 3600 beyitlik bu mesnevi, Cemali'nin en
uzun mesnevisi oldugu gibi edebiyatta da ilk Mihr i Mdh mesnevisidir.
Hindli bir sair tarafindan yazilmasi nedeniyle Hindistan’da yazilan en eski
mesnevi olma ézelligine de sahiptir. Eser negredilmistir.'”> Mesnevi-yi
Mir’dtii’l-medni eseri, 639 beyitlik Farsca muhtasar bir tasavvufi

164 Bedahsi, SemeratiiT-kuds, 689.

165 Eserdeki eksikler Abdullah Hisegi tarafindan MedriciiT-veldye isimli eserde kaleme alinmistir.
Miiceddidi, “Sah Alem Gucerati”, 4/187.

16 Dihlevi, Ahbaru’l-ahyar, 428, 431-440.

7 Lahori, Hazinetii'l-asfiyd, 2/74; Rahman Ali, Tezkire-i Ulema-i Hind, 106; Abdiilhay el-Hasent, es-
SekafetiT-Islamiyye fil-Hind, 189. MiftatiT-esrar igin ayrica bk. Abdiilhay el-Hasent, es-Sekdfetii’l-
Islamiyye fil-Hind, 194; Kehhale, Mu'cemii'T-miiellifin, 4/279.

16 bk. Dihlevi, Ahbdru’l-ahydr, 421-424.

%9 N. Hanif, Biographical Encyclopaedia of Sufis (South Asia) (New Delhi: Sarup & Sons, 2000), 348-
349.

0 Sematddin Dihlevi'nin, Abdiilkadir-i Geylani'nin (6. 561/1165-1166) Kaside-i Kutbiyye'sine serh
yazdifi belirtilmigse de boyle bir esere ulagilamamigtir. Kasimi, “Semaiiddin Dihlevi”, 4/72.

™ Nevsahi, Kitabsinasi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 3/1713.

172 Cemali-yi Dihlevi, Mihr ii Mah, nsr. Seyyid Hisameddin Rasidi (Rawalpindi: ez-Intisarat-1 Merkez-
i Tahkikat-1 Farsi-yi iran ve Pakistan, hs. 1394/m. 1974).
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mesnevi olup nesredilmistir.'”® Divdn, Cemali'nin diger eserlerinden de
iktibasta bulunarak yazdig Farsca bes bolumliik bir eserdir. Eserin nakis
bir niishast Mevlana Azad Kitiphanesinde bulunmaktadir. Kasdyid-i
Cemali-yi Dihlevi olarak kaydedilen bu eserde na‘t ile Cemali’nin seyhine ve
dostane iligkiler kurdugu sultanlara yazdig: kasideler mevcuttur.'™
Cemalinin 937-942/1530-1531 yillar1 arasinda kaleme aldig1 Siyerii’l-
arifin’i ise, Stuhreverdiyye ve Cistiyye’den toplam 14 stfinin hayat1 ve
menkibelerini icermektedir. Alt kitadaki Stihreverdiligin ilk tabakat kitabi
oldugu ifade edilebilir. Eser nesredilmis,'” ayrica Ingilizce ve Urducaya
terciime edilmistir.'”®

Seyh Mina (6. 884/1479) araciligryla silsilesi Mahdtm-i Cihdniyin’a
ulasan Seyyid Muhyiddin (6. ?), mirsidi Seyh Mind'nin sohbetlerini
Melfiizdat-1 Hazret-i $dh Mind ismi ile derlemistir.'”” Eser Seyh
Kivimtddin (6. 840/1436-1437) ve Seyh Sarenginin (6. 900/1495)
menkibelerini de icermektedir.'”® Tuhfe-i Sa‘diyye adiyla da bilinen bu
eser,'” nesredilmis'® ve Urducaya terciime edilmigtir.'®" Seyh Mina'nin
miridlerinden Seyh Sa‘d b. Seyh Bedhen Hayrabadi (6. 922/1516),

173

Cemali-yi Dihlevi, Mesnevi Mir'dtii’l-meani, haz. Sinasi Tekin, Goniil Alpay Tekin (Cambridge:

Harvard University, 1984). Eser hs. 1310, 1384 ve 1423 yillarinda da farkh isimler tarafindan

nesredilmistir. bk. Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 3/1713. Eserin

ayrica Siyeriil-arifin’den se¢melerle birlikte yapilmis bir nesri daha mevcuttur. bk. Cemali-yi

Dihlevi, Mir'ati'T-meani be Inzimam-1 Giizide-i Siyerii'l-arifin, tsh. Nasrullah Ptrcevadi (Tahran:

Hakikat, 1384 hs.). Eser ve icerigi hakkinda ayrica bk. Muvahhid, Ferheng-i Asér-1 Irfan-1 Islami,

235-236.

1™ bk. Zamire Gaffarova, “Nazari be Zindegi ve Asar-1 Seyh Cemali-yi Dihlevi”, Kand-i Parsi 69-70
(1394 hs.), 163-165; Sahid Ctahderi, “Cemali-yi Dihlevi Hamid b. Fazlullah”, Danisndme-i Cihdn-1
Islam (Tahran: Biinyad-1 Daireti'l-Maarif-i Islami, 2011), 10/659.

> Hamid b. Fazlullah Cemali, Siyeriil-arifin, haz. Mir Seyyid Hasan (Delhi: Matba-1 Razavi, hs.
1311/m. 1893).

%6 Hamid b. Fazlullah Cemali, Siyeriil-drifin, trc. Eyytb Kadiri (Lahor: Merkez-i Urdu Bord, 1976,
1989). Ingilizce terciimesi ise, Himid b. Fazlullah Cemali, Siyaru’l-arifin: Bioghraphies of Mystics,
trc. Ishrat Husain Ansari, Hamid Afaq Qureshi al-Taimi al-Siddiqi (Delhi: idare-i Edebiyyat-1
Delhi, 2015). Miitercim konuyla alakal ve alakasiz metne bir¢ok ilave yapmigtir.

17 Abdiilhay el-Haseni, es-Sekafetiil-Islamiyye fil-Hind, 204; Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap
Sode der Sibh-i Kérre, 1/683.

%8 Dihlevi, Ahbaru'l-ahydr, 385; Cisti, Mir'atiiT-esrar (Iran: Iran Meclis Kiitiiphanesi, 667), 2/448b.

9 Miinzevi, Fihristvare-yi Kitabhd-y1 Farsi, 3/2296.

180 Seyyid Muhyiddin, Melfiizit-1 Hazret-i Mahdiim $Sah Mind, nsr. Micteba Ali b. Mazhar Ali (hs.
1317-1318/m. 1900).

181 Seyyid Muhyiddin, Melfizat-1 Sah Mina: Seyh Muhammed b. Seyh Kutbi'l-ma'rif be Sah Mina

Leknevi, trc. Latifullah (Lahor: Idare-yi Sekafet-i Islamiyye, 1994).
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Mecmau’s-siilitk adli eseri ile taninmigtir. er-Risdletii’l-Mekkiyye'nin'®?
serhi olan bu Arapca eserde Hayribadi, Seyh Min&'nin hayat1 ve
sohbetlerine de genisce yer vermistir.'®® Eseri Muhammed Irtiza Ali Han
Glapamevi, Fevayid-i Sa'diyye adiyla Farscaya terciime etmistir.'"®* Mevlana
Ziyaturrahman Alimi de bu Farsca terciimeyi esas alarak yine Fevdyid-i
Sa‘diyye ad1 ile Urducaya cevirmistir.'®® Hayrabadi ayrica Misbdh ve
Kifaye’ye serh yazmigstir. Nahiv, fikih ve usil ilimlerindeki bir kisim eser
ile baz1 Arap siirlerine yazdig1 Serh-i Hiisami, Tuhfetii’l-Mahmiidi ve
Serh-i Pezdevi gibi serhleri mevcuttur.'®

Cistiyye mensubiyetinin yani sira adi Mahdtam-i Cihaniyan ve Ract
Kattal'in miuridleri arasinda da zikredilen Seyh Yasuf Bedeh Irec (6.
834/1430-1431), Imam Gazzali'nin (6. 505/1111) Minhdcii'l-abidin’ini
terciime etmistir. Ayrica siirleri mevcuttur.’®” Bununla birlikte Tarih-i
Muhammedi eserinin mduellifinin, $eyh Yasufun miridi oldugu
belirtilmektedir.’® Yine Mahdtm-i Cihaniydn'in ismi bilinmeyen bir
miiridinin, Imam Abdullah Yafit'nin (6. 768/1367) Ravdu’r-reydhin isimli
eserine yazilmig olan zeyli Farscaya terciime ettigi bildirilmektedir.'®
Mahdtim-i Cihaniyan'in halifelerinden Seyh Fahreddin Mihlevinin (6.
862/1457-1458) silsilesinden gelen Seyh Mahdim (6. ?) ise, aym
silsiledeki Seyh Salar'in (6. ?) keramet ve menkibelerini Risdle-i Saldri ad
ile derlemigtir. Semerdtii’l-kuds’te eserden bazi iktibaslar mevcuttur.'*

182

er-Risaletii’l-Mekkiyye; Kubreviyye’de Mecduddin Bagdadi silsilesinde yer alan Seyh Kutbuddiin

Dimagki'nin eseridir. bk. Seyh Kutbuddin Dimaski, el-Thsan: er-Risdletiil-Mekkiyye, nsr. Gulam

Mustafa el-Ezheri (Allahabad: Shah Safi Academy, 2014).

183 Dihlevi, Ahbarul-ahyar, 385-386; Abdiilhay el-Hasent, es-Sekdfetiil-Islamiyye fil-Hind, 189; Omer

Rizd Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin: Terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye (Beyrut: Mektebetii’l-

Miisenna, 1957), 4/215; Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 1/658.

Fevayid-i Sa‘diyye 1885, 1895, 1901 yillarinda negredilmistir. Nevsahi, Kitabsinasi-yi Asdr-1 Farsi-

yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 1/658.

185 Seyh Sa‘d Hayrabadi, Fevaid-i Sa‘diyye, Urduca trc. Mevlana Ziyaiirrahman Alimi (Lahor: World
View Publishers).

186 bk. Bedahsi, Semeratii’l-kuds, 1035; Esref, Bahr-i Zehhdr, 1/446; Abdilhay el-Hasent, Niizhetii'l-
havatir, 3/252.

87 Dihlevi, Ahbaru’l-ahyar, 311; Abdiilhay el-Haseni, es-Sekdfetii’l-Islamiyye fil-Hind, 197; Rahman
Ali, Tezkire-i Ulemé-i Hind, 318.

188 Gavsi, Giilzar-1 Ebrdr, 166; Dihlevi, Ahbdrul-ahydr, 311, Cisti, Mir'atiil-esrar (Iran: fran Meclis
Kiitiiphanesi, 667), 2/450b-451a; Egref, Bahr-i zehhdr, 1/490; Abdilhay el-Haseni, Niizhetii'l-
havatir, 3/286-287.

189 Dihlevi, Ahbaru’l-ahydr, 286; Bedahsi, Semeratii’l-kuds, 694.

190 bk. Bedahsi, SemeratiiT-kuds, 786-795.

184
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2.1.6. Bahaeddin Zekeriyya’min Diger Mirid ve

Halifelerine Ait Eserler

Bahieddin Zekeriyyd'nin miridlerinden Kisim Davad 639/1242
veya 642/1245 yillarinda Avdrifi'l-madrifi Farscaya terciime etmistir. Bu
tercime Avdrifin en eski Farsca terciimesi olarak bilinmektedir.'*!
Nesredilmemis olan bu tercimenin iki niishasi mevcuttur.’®” Kasim
Davad'un Fetdvd-y1 Giydsiyye isimli Arapca fikih kitab1 da bélgedeki ilk
ve 6nemli fetva eserlerindendir.’”® Bahaeddin Zekeriyya'nin silsilesinden
Mevlana Semseddin Damegani’ye Ziibdetii’t-tasavvuf ve Irsadii
siilliki’t-tasavvuf, Bahaeddin Zekeriyyinin torunu Mevlana
Alemiiddin’e ise sema hakkinda bir risale nisbet edilmektedir.'”* Ayrica
Bahieddin Zekeriyya'nin miridleri arasinda ismi gecen ve simya ilmi ile
ilgilenen Ismail Kafi'nin, bu ilme dair cok sayida eseri olup en bilineni,
699/1299’da kaleme aldig1 Mahzen-i Hikmet'tir."”

2.2.Kadi Hamidiiddin Nagevri Silsilesindeki
Sithreverdiler’in Eserleri

Kadi Hamididdin Nagevri'nin torunu Ibrahim’in neslinden
Bahieddin b. Mahmd b. Ibrahim’e (6. ?) Esrdru’l-mesdyih'™ ve Duha
Stresinin tefsiri mahiyetindeki Misbdhu’l-asikin isimli eserler nisbet

191

bk. William C. Chittick, “*Awaref al-ma‘aref”, Encyclopaedia Iranica ((New York: Encyclopaedia
Iranica Foundation, 1987), 3/115; Nevsahi, “Avarifi'l-maéarif”, 77; Nabi Hadi, History of Indo-
Persian Literature (New Delhi: Iran Culture House, 2001), 77.

Sehavet Mirza ve daha sonra Nezir Ahmed bu terciimenin sadece mukaddimesinden kii¢itk bir
bélum negretmistir (Bu nesirler hakkinda bilgi i¢in bk. Naushahi, “Hint Alt Kitasi'nda Avarifii'l-
madrif’, 165). Yakin dénemde ise, iki isme atifta bulunan Kasim Ensari mukaddimeden bir kesit
paylagmistir. Eserin niishalar1 ve nesredilen kisim i¢in bk. Seyh Ebti Hafs Omer $ihabiiddin
Sithreverdi, Avdrifiil-madrif, Farsca trc. Ebtt Mansur Ismail b. Abdi’l-mi'min Isfahani, ngr. Kasim
Ensari (Sirket-i Intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, 1364 hs.), 64-66 (nesredenin mukaddimesi).

Hadi, History of Indo-Persian Literature, 77; ayrica eser ve niishalari i¢in bk. Ziauddin, Contribution
of India to Figh Literature in Arabic up to 1857 (India: Aligarh Muslim University, Department of
Islamic Studies, Doktora Tezi, 2000), 49, 128, 136.

194 Muhammed Cemal Kivam, “Kivam'l-akayid”, nsr. Nisar Ahmed Faraki, Kand-i Parsi 7 (1373 hs.),
25, 32, 25 negredenin notu.

Hayat1 ve diger eserleri hakkinda bk. Hadi, History of Indo-Persian Literature, 95-96.

196 Azade Serifi, “Sibh-i Karre: VII. Tasavvuf, b. Edebiyyat-1 Stfiyye”, Danisname-i Zeban ve Edeb-i Farsi
der Sibh-i Karre (Tahran: Ferhengistin-1 Zeban ve Edeb-i Farsi, 2016), 4/409.

192

193

195
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edilmektedir.””” N&gevrinin bir bagka torunu Seyh Feridin (6. ?)
muridlerinden Ziyieddin Nahsebi (6. 751/1350) ise, dénemin taninmaig
sair ve miitercimlerindendir. En meghur eseri “papagan masallari” olarak
bilinen Tdtindme’dir. Titindme Hind edebiyatinin klasiklerinden olan ve
Sanskritce kaleme alinan Cakasaptatinin (Sukasaptati) Farscaya terctimesi
olmakla birlikte, Nahgebi'nin tasarruflar: ile yeni bir eser huviyetine
sahiptir. Nahgebi'nin eserinin bir ntshas: Silleymaniye Kutiphanesi'nde
mevcuttur.’® Farkl isimler tarafindan Farsca ve Tiirkceye cevirileri
yapilmuis olan Tdtindme, Nahgsebinin terciimesi esas alinarak ginumiz
Tirkcesi ile sadelestirilip ilk kez Semsettin Kutlu tarafindan
yayimlanmigtir.'”  Titindme'nin Bati ve diger Dogu dillerine de
terciimeleri bulunup, eser hakkinda cesitli ¢calismalar yapilmigtir.?*

Nahgebi'nin Farsca Silkii’s-siilitk eseri, tasavvufi istilahlarin
serhlerini ve ahlaki nasihatleri icermektedir. Nesredilmis olan Silki’s-
stilitk,” Mustafa Cicekler ve Halil Toker tarafindan da Tiirkceye terciime
edilmistir.””> Nahgebi manzum ve mensur karisik olan ve Ndmiis-1 Ekber,
Cihil Nédmis adlari ile de bilinen Kiilliydt u Ciiz’iyydt'ta, insan
organlarindaki hikmetleri kaleme almigtir.?” Eser, farkli kisiler tarafindan
Kiilliyat u Ciiz'iyyat ve Cihil Namus olarak yayimlanmigtir.”

7 Eser bir mecmua icinde nesredilmigtir. Eser hakkinda bk. Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi

Cap Sode der Sibh-i Kdrre, 1/370. Eserin Nagevrinin melfazatin icerdigi de nakledilir. bk. Serifi,
“Sibh-i Karre: VII. Tasavvuf, b. Edebiyyat-1 Safiyye”, 4/409.

Ziyaeddin Nahgebi, Tatindme (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 90).

Ziyaeddin Nahgebi, Tiiti-name: (Papagamn Hikdyeleri), sad. Semsettin Kutlu (Istanbul: Terciiman
Gazetesi, t.y.).

Bu caligmalar hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Riza Kurtulus, “Nahgebi, Ziyaeddin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/310; Ibrahim Sona, Tiirk Edebiyatinda
Tati-ndme Hikayeleri (Inceleme-Tenkitli Metin) (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 6. Kurtulus'un verdigi bilgiler; Nahsebi'nin eserinin esas alinarak
degil, daha ziyade onun sadelegtirilmesi ile ortaya ¢ikan eserler iizerine yapilan calismalarn
icermektedir.

1895 ve 1911 yillarinda nesredilmistir. Nesirleri icin bk. Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap
Sode der Sibh-i Kérre, 1/630.

202 7ivaeddin Nahgebi, Silku’s-suliik: Ariflerin Yolu, trc. Mustafa Cicekler-Halil Toker (istanbul: insan
Yayinlari, 1999).

Ali Ekber Velayeti vd.; Takvim-i Tarih-i Ferheng ve Temeddiin-i Islam ve [ran (Tahran: Miiessese-i
Intisarat-1 Emir-i Kebir, 1391 hs.), 3/3386-3387.

Eser ayr1 yayinevlerinden birkag kez yayimlanmigtir. Ziyaeddin Nahsebi, Ciiz’iyydt i Kiilliyat (Cihil
Némils), haz. Ali Muhammed Mizeni (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1388 hs.);
Ziyaeddin Nahgsebi, Cihil Namis-1 Nahgebi (Tahran: Tiras-i Islami, Istanbul: Dari’t-tiiras-i
Tirkiye, 1397 hs.).
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Nahgebi'nin Kaside-i Rubtibiyye/Dud-y1 Siirydn isimli eseri ise,
Zebtr'daki bir strenin Abdullah Ibn Abbas (r.a.) tarafindan Arapcaya
tercime edilmesi ile meydana gelmis olan 11 beyitlik mesnevinin Farsca
tercime ve serhidir. Eser $erh-i Kaside-i Siirydni, $erh-i Kaside-i
Rubiibiyye ve Serh-i Dud-y1 Siirydni isimleri’® ile de kaydedilmistir.
Manzum ve mensur karisik olan eserin tercime ve serhi ayr ayn
nesredilmistir.”®® Nahgebi'nin bir bagska manzum ve mensur karigik eseri
Dastén-1 Giilriz/Efsdne-i Giilriz'dir. Ma‘sim Sah’in ve Niigabe isimli bir
kizin hikayesini ele alan eser negredilmistir.”” Agere-i Miibessere isimli
eserde ise hentiz hayatta iken cennetle miijdelenen 10 sahabeyi konu
edinmektedir. Nahgsebi'ye nisbet edilen Lezzetii’n-nisd’ ise, dogrudan
kendisinin kaleme aldig1 bir eser olmayip, Nahsebi'nin Hindistanli bir
emirin talebi iizerine Farscaya terciime ettigi bir eserdir.”*®

Degerlendirme

Hind Alt Kitas: Stihreverdiyye mensuplar: tarikatin bolgede intisar
etmeye bagladig ilk yillardan itibaren tarikat kurumsallasma asamasinda
olmasina ragmen c¢ok sayida eser telif etmislerdir. Sihreverdiyye
mensuplarina nisbet edilen eserler, c¢ogunlukla geyhlerin irsad
faaliyetlerini yurittiikleri hankahlarinda verdikleri sohbetlerden derlenen
melfazatlar olmustur. Sithreverdiler melfGzatin yani sira ortaya
koyduklar: fetva, serh, mektabat, tezkire ve divanlari ile de bolgedeki telif,
tercime ve serh gelenegine katkida bulunmuglardir. Eserlerine geriat
temelli tarikatin vurgusu yansiyan Sihreverdiler, tasavvufi kaynaklar
icerisinde Sihabuddin Sthreverdinin Avdrifiil-madrifini temel referans
olarak almiglardir. Muhtevas: bélgenin dini ve ahlaki ihtiyaclarina gore
sekillenen eserleri ile Hind Alt Kitasinin Islimlagsmasina ve tasavvufi
hayatina etkide bulunmuslardir. Bu eserler bolgedeki Sithreverdiyye
tarikatinin tarihi, seyr u stltk ustlleri ve tasavvufi diustincesi hakkinda
bilgi sunmanin yani sira Hind Alt Kitas’'nin dini, siyasi ve kiiltiirel tarihine

25 bk. Minzevi, Fihristvare-yi Kitabha-y1 Farsi, 7/734; Velayeti vd., Takvim-i Tarih-i Ferheng ve
Temeddiin-i Islam ve Irdn, 3/3387; Miinzevi, Fihrist-i Miisterek, 3/1622.

26 Eserin negirleri i¢in bk. Nevsahi, Kitabsindsi-yi Asar-1 Farsi-yi Cap Sode der Sibh-i Karre, 2/769-770.

27 Ziyaeddin Nahgebi, Efsdne-i Giilriz (Tahran: Intigarat-1 Revzene, 1377 hs.). Eser hakkinda detaylt
bilgi i¢in bk. Velayeti vd., Takvim-i Tarih-i Ferheng ve Temeddiin-i Islam ve fran, 3/3387; Ahmed
Rizi Yalmeha - Zehra Ahmed Semsi, “Berresi ve Tahlil-i Dastan-1 Asikane-i Giilriz-i Ziyaeddin
Nahsgebi”, Nesriyye-i Daniskede-i Edebiyyat ve Ulim-i Insani 29 (1395 hs.), 222-233.

208 bk, Velayeti vd., Takvim-i Tarih-i Ferheng ve Temeddiin-i Islam ve Iran, 3/3387.
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de 1s1tk tutmasi bakimindan 6nemlidir. Siithreverdilerin  mezkir
eserlerinden bir kismi negredilmis ve 6zellikle edebiyat alaninda yapilan
terciimeler ile Tiirkee literatiirde de yer almistir. Ancak Sihreverdiler'in
hald yazma hailinde olan eserleri mevcuttur. Bu yazma eserlerin
nesredilmesi 6nem arz ettigi gibi, Sithreverdiler’in zikredilen yazma ve
matbl eserlerinin Turkee literatire kazandirilmasi da ilim dinyamiza
muhim bir katk: olacaktir.
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Ahmet Yesevi'nin Irsad Metotlar1 Uzerine Baz1

Tesbit ve Degerlendirmeler*

Oz

Ahmed Yesevi, tahsil hayatina memleketi Yesi'de Arslan Baba'min terbiyesinde
baslamigtir. Daha sonra zamanin énemli Islam merkezlerinden Buhara’ya giderek
Yasuf Hemedan{i'ye intisap etmigtir. Yasuf Hemedani'nin yaninda manevi egitimini
tamamladiktan sonra, memleketi Yesi'ye donmiis ve orada kendi tarikatimi kurarak
ilim ve irgad faaliyetlerine baglamistir. Yesevi'nin, Turkistan cografyasinda yapmig
oldugu ilim ve irgad faaliyetlerinin bagarih olmasinda tevhid inancina vurgu,
Stunnete ittiba, seriatin kurallarina baghlik, teblig ve irsad dilinde Tirkgeyi
kullanma, Islam dininin inang, ibadet ve ahlak ile ilgili esaslarini cografya insaninin
kullandig dilde ve hikmet tarzinda yazma gibi énemli hususlar yer almaktadir. Bu
calisgmamizda, Tirkistan cografyasinda ortaya ¢ikmig hem gocebe hem de yerlesik
halkin Islamlagma siirecinde 6nemli katkilari olmus Ahmet Yesevinin, irsad
metotlan ele alinacaktir. Bu metotlar, Yesevi'ye ait herhangi bir eserinde derli toplu
bir sekilde yazilmis ya da takipgileri tarafindan sistemli bir sekilde kaleme alinmig
degildir. Dolayisiyla burada ele alinacak metotlar, Yesevinin hayatini anlatan eserler
ile hakkinda yapilan arastirmalarin vardigr ortak sonuclardan hareketle ortaya
konmaya caligilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Yesevilik, Tiirkistan, Irsad, Metot.

* Bu makale, 15-17 Kasim 2018 tarihleri arasinda Konya'da diizenlenen “Buhara’dan Konya'ya irfan
Mirasi ve XIII. Yiizyil Medeniyet Merkezi Konya” adli sempozyumda sunulan bildiriden iiretilmistir.
Bkz, Mehmet Sirin AYIS, “Tiirkistan Stfilerinin Irsad Metotlarindan Guniimiize Yansimalar: Ahmet
Yesevi Ornegi” Buhara’dan Konya'ya [rfan Miras1 ve XIIL. Yiizyll Medeniyet Merkezi Konya II, Konya
Kiltiir A.S. Konya 2018, ss. 102-124.
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Some Points and Evaluations about the Methods of

Guidance in Ahmet Yesevi and their Reflections Today

Abstract

Ahmed Yesevi started his education life in Yesi under the supervision of Arslan Baba,
then went to Bukhara and joined Yusuf Hemedani. After completing his spiritual
education with Yusuf Hemedani, he returned to his hometown Yesi, and started his
knowledge (ilim) and guidance (irshad) activities by founding his own sect there. His
emphasis on the belief in Tawhid, adherence to the Sunnah, adherence to the rules
of shari'ah, using Turkish in the language of teaching and guidance, writing the
principles of the religion of Islam in the language used by native people are among
the important points in his successful activities of knowledge and guidance in
Turkestan. In this study, the methods of guidance of Ahmet Yesevi, who emerged in
the geography of Turkestan and contributed significantly to the Islamization
process of both nomadic and settled people, will be discussed. These methods were
not found orderly in any of Yesevi's works or written down systematically by his
followers. Therefore, the methods that will be discussed here will be tried to be put
forward based on the common results of the works about Yesevi's life and the
researches about him.

Keywords: Ahmed Yesevi, Yesevilik, Turkistan, Irshad, Method.
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Girig

Islam dininin Tiirkler arasinda yayilip gelismesinde tasavvufun ve
stfi sahsiyetlerin biiyiik caba ve gayretlerinin oldugu bilinen bir gercektir.
Bu zumrelerin faaliyetleri neticesinde daha dokuzuncu asirdan itibaren
Islamiyet Tiirkistan cografyasinda hizli bir sekilde yayilmaya baglamgtr.
Siiphesiz bu hizhi yayilmada pek ¢ok faktor etkili olmustur. Bunlardan bir
tanesi de o giin icin Islam medeniyetinin besigi mesabesinde bulunan Irak
ve Mezopotamya bolgesinin, Tiirkistan bolgesi ile gerceklestirmis oldugu
ilmi ve ticari faaliyetlerdir. Bu faaliyetler neticesinde bir¢ok din adami ve
Misluman tiiccar, Tirkistan cografyasina hicret etmis hem yerlesik hem
de gocebe halk ile iyi miinasebetler kurmus, onlara, hem Islam
medeniyetinin gizel taraflarini gostermis, hem de ahlak ve durustlukleri
ile one ¢ikarak, Islam’a karg1 bir ilgi ve alaka uyandirmislardir.*

Yine o donemde, oOzellikle Buhara, Semerkant ve Fergana gibi
merkezlerde bulunan medreselerde yetisen alim ve dervigler de halkin
arasina karigmis, onlara hoggériilii davranarak tatli bir dil ile Islam dininin
esaslarin1 6gretmiglerdir. Turklerin, ata ve baba adini verdikleri bu
dervisler, zaman icerisinde gocebe Tiirk topluluklarinin Islamlagmasinda
¢ok bityiik katkilar1 olmugtur. Bu durum, Islamiyet’in o bélgelerde hizli bir
sekilde yayilmasina vesile olmus ve bu sayede X. Asirdan itibaren gocebe
Tirkler, Islamiyet'e i1smnmaya ve kitleler halinde bu dine girmeye
baglamiglardir.”

Aslhinda Tirkler, Islam dini ile tanismadan 6énceki dénemlerde
Budizm ve Hristiyanlik gibi dinlerle de tamigmiglardi. Fakat bu durum
genelde yerlegik halk kesimi arasinda kalmis, gbcebe nufusa ¢ok etki
etmemisti. Ancak Karahanl hitkiimdar Satuk Bugra Han (6. 344/955)'1n
Miisliman olmasi, Islaim dininin hem yerlesik hem de gécebe Tiirkler
arasinda daha hizli yayilmasin saglamistir. Bunun sonucunda, 6zellikle
X. Asirdan itibaren gocebe Tiirkler, Islamiyet’e 1sindilar ve kitleler halinde
bu dine girmeye bagladilar. Karahanhlar'mn, Islam dinini kabul etmesiyle
de ilk Miisliman Tiirk devleti bu sekilde ortaya ¢ikmis oldu.?

1 Osman Turan, “Tirkler ve Islamiyet”, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 4 (1946), 467; Sénmez
Kutlu, Tirklerde Islam Tasavvuru (Istanbul: Isam Yayinlar, 2017), 69.

Turan, “Tirkler ve Islamiyet”, 467; Kutlu, Tirklerde Islam Tasavvuru, 69.

Unver Ginay- Harun Giingor, Baslangigtan Giniimiize Tiirklerin Dini Tarihi (Ankara: Ragbet
Yayinlari, 2007), 155; Zekeriya Kitapgi, “Tiirklerin Miisliiman Olusu”, Yeni Tiirkiye Yayinlari, (ts.),
268.
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Bu gelismelerin bir sonucu olarak yerlesik Turk topluluklar: VII. ve
VIIL. yuzyillarda, gocebeler ise X. yizyildan itibaren Mislimanhg:
benimsemiglerdir. VIII. asirdan X. asra kadar gecen sure igerisinde
ozellikle gocebe Tirkler arasinda Islamlasma siireci, safi dervisler
araciligiyla olmus ve bu durum XV. asra kadar devam etmistir. Bu hizh
yayilma stirecinde bagta Hoca Ahmet Yesevi olmak tizere pek ¢ok tasavvuf
hareketi ve stfi mursidin katkilar: olmustur.

Yesevi'nin, insanlara Islam’ bir edebi tiir olarak nazim seklinde
yazarak anlatmasi sonraki donemlerde 6zellikle Yunus Emre ve diger bir
kisim sufiler tarafindan devam ettirilmis, basta Allah agk:i olmak tzere
[slam’a ait bircok o6nemli husus nazim geklinde yazilmis ve Divan
dedigimiz eserlerle giintimiize kadar ulagmigtir.* Tasavvuf kiiltirinde bu
sekilde yazilan eserlerdeki bilgi ve hikmetler insanlar tarafindan
ezberlenmis, dilden dile géniillden génle nakledilmis ve aktarilmigtir.
Dolayisiyla Anadolu tasavvuf kaltiriiniin temelinde biraz da bu sifahi ve
irfani gelenek vardir.

Bu caligmamizda, Turkistan cografyasinda ortaya ¢kmis hem
gocebe hem de yerlesik halkin Islamlagsma siirecinde énemli katkilari
olmus Ahmet Yesevinin irsad metotlar ele alinacaktir. Burada su hususu
ifade edelim ki bu metotlar, Yesevi tarafindan derli toplu bir sekilde
yazilmig, ya da takipgileri tarafindan sistemli bir gekilde kaleme alinmig
degildir. Dolayisiyla ¢alismamizda ele alinacak bu metotlar, Yesevi'nin,
Divan-1 Hikmet ve Fakrname adl1 eserleri ile giinimiizde Yesevi hakkinda
yapilan ¢aligsmalarin vardig: ortak sonuglardan hareketle ortaya konmaya
caligilacaktir.

1. Ahmet Yesevi ve Yesevilik

Hayat1 ve Yeseviyye tarikat: ile ilgili temel bilgilerin yer aldig1 en
onemli yazili kaynak, hayatinin cesitli kesitlerini dile getiren ve ayni
zamanda yazdig siirleri de iceren Divin-1 Hikmet adli eseri ile Stileyman
Hakim Ata (6. 582/1186)¢, Stifi Muhammed Danismend’ ve Sultan Ahmed

*  Azmi Bilgin, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinin Mahiyeti”, Tirkiyat Mecmuast 24/ (2014), 1-12.

> Ahmet Yagar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1999), 51-63.

6 Mustafa Sever, Hakim Sileyman Ata (Ahmed Yesevi'nin III. Halifesi) (Ankara: Ahmet Yesevi
Universitesi Yayinlari, 2017).

7 Safi Muhammed Danismend, Mir'atil-Kulib, haz. Necdet Tosun (Ankara: Ahmet Yesevi
Universitesi Yaymlari, 2020); Nadirhan Hasan, “Mevlana SGfi Muhammed Danismend ve
Mir’atwl-Kulab Eseri”, Tirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi [45 (2011), 9-16.
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Hazini (6. 1002/1594)® gibi takipcilerine atfedilen eserlerdir. Hayati
hakkinda bilgi veren bir diger 6nemli kaynak ise, Ttirkistan’da devam eden
sozlu gelenekten giintimiize ulagan rivayetlerdir.’

Buna gore Ahmet Yesevi, XI. yiizyihn ikinci yarisinda Bati
Turkistan'in Sayram kasabasinda dinyaya gelmistir. Yesevi, kicuk
yaslarda o6nce annesini, ardindan da babasini kaybetmistir. Tahsil
hayatina Yesi'de Arslan Baba'nin terbiyesinde baslamis, Arslan Baba’nin
vefatindan sonra zamanin énemli Islim merkezlerinden Buhara’ya hicret
ederek Seyh Yasuf Hemedani'ye intisap etmistir. Hemedani'nin vefat:
tzerine halifelerinden Hace Abdullah Beraki, onun vefatiyla da $eyh
Hasan Endiki onun vefat: tizerine de Ahmed Yesevi irsad postuna
gecmigtir. Ancak bir muddet sonra, irsad makamini Seyh Abdulhalik
Gucdiivani'ye birakarak Yesi'ye donmis ve vefatina kadar burada irsad
faaliyetlerine devam etmis, tahminen 562/1166 tarihinde burada vefat
etmistir.*

Hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklar, yasadig: dénemde, bizzat
kendisi tarafindan yazilmis herhangi bir eserinin giiniimtize ulasmadigini,
ancak vefatindan sonra Yeseviyye tarikati seyhleri tarafindan kaleme
alinmug, Divan-1 Hikmet,'* Fakrndme,"? Risale der-Adab-1 Tarikat™ ve Risdle
der-Makéamaét-1 Erbain™ gibi eserlerden bahsederler.”

Hazini, Cevahiri’l-Ebrar min Emvéc-1 Bihar (Yesevilik Adabi ve Menakibnamesi), haz. Cihan Okuyucu
(Istanbul: Bityiiyen Ay, 2014), 10-50; Nadirhan Hasan, “Hazini (6. 1002-1593-4)'nin Menba'u’l-
Ebhar fi Riyazi'l-Ebrar Adl Eseri”, asavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 3/7 (2001), 243-248.
Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi Yayinlari,
2016); Cemal Kurnaz vd., Ahmed Yesevi Hakkinda Bir Bibliyografya Denemesi (Ankara: Ahmed
Yesevi Vakfi Yayinlari, 1998), 481-508; Nadirhan Hasan, “Yesevilige Dair Baz1 Kaynak Eserler
Hakkinda”, Turkish Studies 4/2/ (2009), 618-633.

1 Fuat Képrild, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1976),
62; Kemal Eraslan, “Ahmet Yesevi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/159; Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, 54.

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Mustafa Tat¢1 (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi Yayinlar,
2016); Kadir Ozkése, “Ahmet Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 16 (2006), 308.

Kemal Ersalan, Yesevinin Fakr-ndmesi (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi Yayinlari, 2016);
Abdurrahman Gizel, Ahmet Yesevi'nin Fakrnamesi Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Oncii Kitap,
2008).

Necdet Tosun vd., Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydt: (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari,
2019), 553.

*  Tosun vd., Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyat, 558.

¥ Wilhelm Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuat Koprili (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg:
Yayinlari, 1984), 186-199.

11
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Ahmed Yesevi, yasadig: stre icerisinde pek ¢ok miirid ve halife
yetistirmistir. En 6nemli dért halifesi, Arslan Baba’nin oglu Mansir Ata,
Harizmli Said Ata, Stfi Muhammed Déinismend ve Siilleyman Hakim
Ata’dir."™

Halife ve miiritlerinin ¢aba ve gayretleri neticesinde Yesevilik
Anadolu, Balkanlar, Kafkaslar ve Kuzey Afrika gibi dinyanin bircok
degisik cografyasina yayilmigtir."’

Yesevinin kurmus oldugu tarikat, dogum yerine nispetle Yeseviyye
olarak adlandinlmistir.”® Yeseviyye silsilesi, Hice Ahmed Yesevi, Yisuf
Hemedani, Ebx Ali Farmedi, Ebu’l-Hasan Harakani, Ebt'l-Yezid Bistami,
Cafer-i Sadik, Selman-1 Farisi ve Hz. Ebu Bekir vasitasiyla Hz. Peygambere
ulagir.”

Ahmed Yesevinin esaslarimi belirledigi Yeseviyye tarikati, daha
sonra Turkistan ve Anadolu’da gelisecek olan Naksbendiyye, Kibreviyye,
Mevleviyye, Bektasiyye tarikatlari ile Hind yarimadasinda yaygin olan
Cistiyye gibi diger buiyik tasavvuf ekollerini de etkilemigtir.”

Ahmed Yesevi ve ona nisbet edilen Yeseviligin hem kendisinden
sonra bircok tarikati etkilemesi hem de genis bir cografyada yayilmasinin
siphesiz pek ¢ok 6nemli sebepleri vardir. Bunlardan bir tanesi de
Yesevinin irsad faaliyetlerinde bulunurken kullandig: irsad dili ve
uygulamis oldugu ilke ve prensiplerdir. Bu ilke ve prensipler hem kendi
doneminde hem de sonraki dénemlerde ilim ve irsad faaliyetleri ile
Islam’in yayilip gelismesinde 6nemli bir role sahip olmustur.

2. Yesevi’nin Irsad Metotlarinda Temel ilkeler

Irsad faaliyeti, kendine gore sartlar1 ve zorluklari olan bir vazifedir.
Bu isi yapacak kimse evvela bu igin dertlisi olmali, dini ilimlerde bilgi,
birikim ve donanima sahip, bildikleri ile amel eden, sahsi hayatinda
muhasebeye, ailevi hayatinda Islam'in giizelliklerini yasamaya, meslek

16

Necdet Tosun, “Orta Asya’da Tasavvuf’, Orta Asya'da Islam, ed. Muhammed Savas Kafkasyali

(Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi Yayinlari, 2012), 496-498.

17 Ozkése, “Ahmet Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, 299.

18 Necdet Tosun, “Yeseviyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/487.

19 Ahmet Yildinm, “Harakani ve Yesevinin ilim ve irsad Yonteminde Ortak Noktalar’, Kafkas
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2017), 161.

20 Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, 275.
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hayatinda Islam’in esaslarina gore calismaya, begeri iligkilerinde ise Islami
olciilere gore hareket etmeye gayret gostermelidir.”

Irsad faaliyetinde bulunacak kisi ayni zamanda kendisine gelen
insanlar1 hidayete ulastiracak seviyede akilli, dini mevzularda muridlerini
egitecek seviyede bilgi sahibi, muridlerinin tarikat yolunda kat ettigi
merhaleleri bilecek kadar arif, manevi hastaliga bulagmis olanlan tedavi
edecek seviyede ruh doktoru, miridlerinin sorularina fetva verecek kadar
fakih, kendisini her tiirla kederden arindiracak kalp safiyetine sahip, her
hal ve davranisinda Allah’in huzurunda duruyormus gibi edepli, kendisini
kalp zenginligine wulastiracak derecede kanaat sahibi, kendisini
gunahlardan alikoyacak derecede Allah korkusuna sahip, kendisini her
tarld hayirh amellere ulastiracak seviyede Allah’tan tmitli, kendisinden
ahmaklig1 uzaklagtiracak derecede giizel ahlaka sahip ve miridlerine karg:
merhametli olmasimi saglayacak derecede sefkat sahibi bir kimse
olmalidir.??

Ahmed Yesevinin hayatina baktigimizda, kigiik yaslarda anne-
babasini kaybetmesi, ilim tahsiline erken yaslarda baslayip bitirmesi,
manevi terbiyesini, 6nceleri Arslan baba, sonra Yasuf Hemed4aninin
yaninda tamamlamasi, onu, adeta ileride yapacagi teblig ve irsad
hizmetlerine hazirlamigtir.

Ahmed Yesevi'nin irsad hayatinda etkili olan belirleyici unsurlardan
bir tanesi de Yusuf Hemedani gibi énemli bir Islam davetcisi ve seriat
aliminin huzurunda hem Islami ve irfani bilgileri hem de teblig ve irsad
metotlarini 6grenerek yetismis olmasidir. $eyhinin vefatindan sonra bir
stireligine onun yerine irsad postunda oturan Yesevi, yerini Abdulhalik
Gucdiivani'ye birakarak Yesi’ye donmiis ve hayatini seyhinden 6grenmis
oldugu ilim, irfan ve irsad faaliyetlerine adayarak 6mriiniin sonuna kadar
bu hizmetleri devam ettirmistir.?

Yesevi, bu hususu Divan-1 Hikmet'te su sekilde dile getirir:

2 Hasan Kamil Yilmaz, “Tasavvufi Irsad Once Salah Sonra Islah”, Altinoluk Dergisi 210 (2003), 7.

22 Muhammed b. Hasan Semenndi, Tuhfetu’s-Salikin ve Delaletu’s-Sairin li Minhaci’l-Mukarrabin
(Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, 002460), 47b-48a.

Mehmet Celik, “Ahmed Yesevi'nin Teblig Metodu”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu
Bildirileri, ed. Abdiilkadir Yuvali vd. (Kayseri, 1993), 81; Nadirhan Hasan, “Orta Asya’da Islam’in
Geligmesi ve Hoca Ahmed-i Yesevinin Bu Gelismedeki Tarihi Hizmetleri”, Uluslararast Tiirk
Diinyasimin Islamiyet’e Katkilar: Sempozyumu (Isparta: S.D.U. Ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 2007),
67-74.

23
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“Bismillah "la baglayarak hikmet séyleyip,
Taliplere inci cevher sactim igte,

Riyazeti kat1 ¢ekip, kanlar yutup,

Ben, defter-i sani actim iste.”*

Yesevi, eserini yazarken soze besmele ile basladigini, amacinin
insanlara Islam dininin inci ve mercan gibi degerli hakikatlerinin ve
guzelliklerini anlatmak oldugu, bu bilgiye de derin bir ibadet ve riyazet
suuru sonucunda ulagtigini ifade etmektedir.

Bir bagka beytinde ise takip ettigi yolun Kur'an ve stinnet yolu
oldugunu yazdig hikmetlerin ise ayni1 zamanda manevi bir degere sahip
oldugunu su ifadelerle dile getirir:

“Benim hikmetlerim ferman-1 siibhan,
Okuyup anlasan manay-1 Kur’an,

Benim hikmetlerim kan-1 hadistir,

Kisi nasib almasa bil ki habistir.”*

Yazdigi hikmetlerle insanlara Islam’i anlatan Yesevi, Tiirkistan
cografyasinda ilim ve irsad faaliyetleri yaparken tasavvuf ve tarikat
anlayisi ile irgad metotlarini su hususlar tizerine bina etmistir:

1. Ahmed Yesevi, irsad faaliyetinin merkezine, tevhid inancini
yerlestirmistir. Ciinka yasadig1 cografyada insanlar, genelde Samanizm ve
Budizm gibi farkli dinlere ve inan¢lara mensuptular. Bu ytizden Yesevi,
insanlan irsad ederken, onlari, sekil ve suretten munezzeh, ortag:
olmayan, mutlak kudret sahibi, giicii her seye yeten bir ve tek olan Allah’a
cagiriyordu. Bunu yaparken asil gayesi, insanlara Allah’t tanitmak ve
onlar1 Allah ile bulusturmakti. Bu ytizden gerek eserlerinde gerekse de
sohbetlerinde devamli Allah’tan bahsetmis, insanlarin Allah ile
tanigmalari, sahip olduklari her seyi O'ndan bilmeleri ve gikrii O’'na
yapmalan gerektigi hususuna dikkat ¢ekmigtir. *

Yesevi, bu hususu Divan-1 Hikmet'te su ifadelerle dile getirir:

2% Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. Kemal Eraslan (Ankara: Kiltiir Bakanligi Yayinlari, 1993), 49.

2 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 271.

% Askeri Kiigiikkaya, “Yeseviyye Tarikatinin Temel {lkeleri”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 40/2 (2018), 144-162.
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“Kul huva’llahi siibhinallah’1 vird eylesem,
Bir ve Var'im didarimi gérir miyam,
Bastan ayaga hasretinde dert eylesem,

Bir ve Var'im didarini gériir mitytim”?’

Yesevi, bu ifadesi ile Allah’in birligi ve varhigina dikkat ¢ekmis ve
yaptig1 ise tevhid inancanm merkeze koyarak yola koyuldugunu ifade
etmigtir.

Yesevi, bir bagka hikmetinde tevhid ve marifet dersini Cenab-1
Hakk’in varlig ve birliginden aldigini ve insanlar1 vahdete bu derslerle
cagirdigini su sekilde ifade eder:

“Bir ve Var'im dersler verdi perde agip,
Yer ve gokte duramad: seytan kacip,
Isret kilip vahdet sarabindan doyasiya icip,

La-mekanda Hakk’tan dersler aldim igte.”*®

Yesevinin bu metodu, giniimizde teblig ve irsad faaliyetlerinde
bulunanlar i¢in 6nem arz etmektedir. Zira insanlar1 Islam’a davet ederken
ya da Islam’in inang, ibadet ve ahlak esaslarini insanlara anlatirken tevhid,
nubtavvet ve vahiy gibi temel esaslari merkeze almak daha kalhia
sonuglarin elde edilmesine yardima olur. Dolayisiyla irsad faaliyetlerinde
mezhep ve megrep gibi konularin temel inang¢ esaslarindan sonra ele
alinmasi sonug¢ agisindan daha faydali olabilir.

2. Ahmed Yesevi, irsad anlayisinda merkezine Hz. Peygamberin rol
modelligini yerlegtirmis ve onun stunnetine ittiba hususunu 6n plana
cikararak teblig ve irsad faaliyetlerinde bulunmustur.

Bu husus Divan-1 Hikmet'te su ifadelerle dile getirilir:
“Ummet olsan Mustafa'nin peginde ol sen,
Dediklerini can ve géniilden hem kil sen,

Gece ayakta, giindiizleri oruglu ol sen,

27 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 89.
28 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 99.
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Gergek timmetin rengi tipki saman olur.”*

Bir baska beytinde ise halka yol gostermede en saglam ve givenilir
yolun Hz. Peygamberin izinden gitmek oldugunu zira din hizmeti yapan
butin miictehitlerin bu yolu takip ettigine dikkat ¢eker ve soyle der:

“Dort yuz yildan sonra ¢ikip iimmet olacak,
Nice yillar dolasip halka yol gosterecek,

Yiiz on dért bin mugtehit hizmet kilacak,

O sebepten altmis iicte girdim yere.”*°

Yesevi, bu hikmet dizelerinde Hz. Peygambere timmet olanlarin
basta ibadet olmak tizere her alanda onu 6rnek almalan gerektigini,
aradan dort yuz yil zaman gegse dahi Hz. Peygamberin yolunu takip
ettigini ve insanlara onun stnnetine uyarak yol gosterdigini ifade
etmektedir.

Tasavvuf ehli, teblig ve irsad faaliyetlerinde en saglam ve etkileyici
yoéntemin Hz. Peygamberin stinnetine ittiba etmek ve onun yolundan ve
izinden gitmek oldugunu ifade etmisler ve rol model olarak Hz.
Peygamberi 6n planda tutmuglardir. Zira dinin anlagilmasinda ve
yasanmasinda, Kur'an-1 Kerim'den sonra en 6nemli ikinci kaynak Hz.
Peygamberin yasadig1 hayattir. Onun hem teblig ve irsad, hem de kulluk
ve ibadet hayatindan alacagimiz 6nemli dersler vardur.

3. Yesevinin irgad anlayisinda seriata baghilik esas olup, amelsiz bir
tarikat anlayig1 yoktur.

Divan-1 Hikmet'te bu husus su ifadelerle dile getirilir:
“Tarikata geriatsiz girenlerin,

Seytan gelip imanini alir imis,

Is bu yolu pirsiz dava kilanlarin,

Sagkin olup ara yolda kalir imig.”*

Yesevi'ye gore dinin emir ve yasaklarini 6grenmeden ibadet ve
kulluk yapmadan tarikat yoluna girmek dogru degildir. Ciinka tarikatta

2 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 215.
30 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 61.
31 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 217.
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esas olan ibadet ve kulluktur. Bu yiizden Yesevi insanlar irsad ederken,
din ile tarikati birbirinden ayr1 tutmamas, din ile tasavvufu sade ve basit
anlatimlarla birlestirmis, tasavvufi bilginin yaninda seriat esaslarina bagh
kalarak, dinin ameli boyutu ile ilgili pratikleri de 6gretmistir. Cunki
tarikata giren birisi, evvela namaz ve orug gibi Islim’in emirlerinden olan
amelleri yerine getirmeli, daha sonra tarikat terbiyesi ile ilgili diger
hususlara ge¢melidir.*

Yesevi, ibadetlerde ihlasin 6nemine de dikkat ¢ekmis riya ve
gosteris icin yapilan amellerin makbul olmayacagini ifade etmistir. Bu
hususu bir hikmetinde su sekilde dile getirir:

“Orug tutup halka riya kilanlar,
Namaz kilip tesbih ele alanlar,

Seyhim deyip bagka bina kuranlar,

Son deminde imanimdan ciida kildim.”*

[slam, kendisine gére inang, ibadet ve ahlak esaslar1 olan bir dindir.
Dinin en 6nemli esasi ise tevhid'dir. Tasavvuf, neticede dinin icerisinde
yer alan bir ilimdir. Tarikatlar da bu ilmin ahlak mektepleridir. Dolayisiyla
tasavvuf Islam'in diginda ve ondan ayr bir sey degildir. Bir kimsenin
tasavvufu kabul etmesi veya kars: ¢ikmasi bir inang esasindan ¢ok dinin
bir kisim yasam pratikleri ile ilgili bir tercih meselesidir. Yesevi de bu
anlayis cercevesinde hareket etmis, bir nevi geriat ile tarikat1 birbiri ile
cem etmis, insanlara evvela tevhid inancini ve ibadetleri 6gretmis, daha
sonra tasavvufi ahlak ve terbiye konularina ge¢mistir.

4. Yesevimnin teblig ve irsdd metotlarindan bir tanesi de sohbettir.
Cunka yuz yuze goriisme ve sohbet ozellikle ahlaki ve manevi egitim
anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir. Sohbet ile irgad, bir¢cok tasavvufi
ekolin ve sifi mursidin kullandig bir yontemdir. Bu yiizden Yesevi,
sohbet gelenegine 6nem vermis ve irsad faaliyetlerinde bu metodu
kullanmigtir.®*

3 Kigciikkaya, “Yeseviyye Tarikati'nin Temel {lkeleri”, 154.

33 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 131.

8% Ali Celik, “Hoca Ahmet Yesevi'nin Hikmetlerinde Teblig ve frsad Metoduna Ait Bazi Tespitler”, I.
Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu, ed. Ahmet Kartal (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi
Yayinlari, 2017), 139-140.
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Yesevi, bir hikmetinde derviglerin sohbet meclislerinin fazilet ve
faydalarini su ifadelerle dile getirmistir:

“Erenler cemal gorir dervigler sohbetinde
Yaranlar meclisinde nur yagar sohbetinde,
Her kim sohbete geldi gonliine mana buldu,
Ashablar murad oldu dervisler sohbetinde,

Kibir hasedler olir i¢ine mana dolar,

Goz agip HakK'1 goriir dervisler sohbetinde.”>

Tasavvuf diigiincesinde sohbet, manevi egitimin 6nemli bir par¢as:
olarak kabul edilir. Sohbet maneviyat egitiminde nebevi bir metot olarak
da kabul edilir. Zira Hz. Peygamber ashabini sohbet ile yetistirmisti.
Sohbet, ayni zamanda insanlar arasinda bir cesit iletisim olup, insanin
hem aklen hem de ruhen daha iyi yetismesine yardima olur. Zira kisi,
karsisindaki insanin konugmalarini dinlerken onun samimiyetine ve
konuyu anlatirken duydugu heyecana bizzat sahit olmaktadir. Bu durum,
sohbeti dinleyen kisinin manen yetismesinde daha etkili bir yoldur.
Ahmed Yesevi de irsad faaliyetlerinde bu metodu uygulayarak, kisa siire
icerisinde bir¢ok insanin yetigmesine vesile olmusgtur.

5. Yesevinin irgad anlayisinda san ve sohret pesinde kogmak,
htkiimdarlardan ve devlet ricalinden bir sey beklemek yoktur. Yesevi,
Allah ve Resuliine samimiyetle bagli, bir Islam alimi ve miitefekkiri olarak
hayatini yagamistir. Onun bir tek gayesi vardir, o da insanlar1 Allah ile
tanigtirmaktir. Bu amacina ulagmak i¢in s6yledigi hikmetler, terenntim
ettigi siirler ve kullandigr dil sadece teblif metodunun birer arac
konumundadirlar.®

Yesevi, bir hikmetinde bu hususu su ifadelerle dile getirmistir:
“Duinya benim miilkim diyen sultanlara,
Alem malin1 sayisiz yig1p alanlara,

Yeme i¢me ile meggul olanlara,

35 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 307.
% Mehmet Celik, “Ahmed Yesevi'nin Teblig Metodu” (1993), 82.
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Oliim gelse biri vefa kilmaz imig.”*’

Devamindaki beyitlerde ise mevki ve makamina giivenip 6lumu
unutanlan su sekilde uyarmaktadir:

“Bu diinyada padisahim diye gogus geren,
Hem 6niine kiirsii koyup hayme vuran,
Nice yillar hayl u hagem ¢eri salan,

Ecel gelse biri vefa kilmaz imig.”®

Bir bagka hikmette mal ve milke givenmemek gerektigini ecel
geldiginde diinyaya ait her seyin burada kalacagini su ifadelerle dile getirir:

“Giivenme mal ve miilkiine, kurutur bu ecel dhir,
Kara yere girersin hem, ne kadar ker'u fer isen,
Hice Ahmed maésiyet ile hayatini kilma zayi,
Olursun Hazret’e layik eger taat seher kilsan.”*

Yesevinin dinyaya ve dinya malina karsi bu tutumu, 6zellikle
miursid konumunda bulunan insanlarin gérev ve sorumluluklar agisindan
son derece 6nem arz etmektedir. Zira tarih boyunca irsad hizmeti
yapanlarin en buyiik 6zelligi beklentisiz yagamalar1 olmustur. Aslinda bu
durum, biitiin bir Islam tarihi boyunca karsimiza ¢ikan bir husustur.
Bunun en iyi temsilcileri peygamberlerdir. Kur'an-1 Kerim,
peygamberlerin insanlar1 teblif ve irsad vazifesi yaparken bunun
karsihiginda herhangi bir ticret istemediklerini, yaptiklar isin tcretini,
ancak alemlerin Rabbi olan Allah’in verecegini ifade eder.*’ Giiniimuizde de
beklentiye girmeden din hizmeti vazifesini yapmak, irsad faaliyetlerinde
bulunanlarin dikkat etmesi gereken 6nemli hususlardan bir tanesidir.

6. Ahmet Yesevinin irsad anlayisinda samimi ve sade yagamak
esastir. Yesevi, irsad faaliyetlerinde bulunurken, hayatin ve toplumun
gerceklerini g6z ardi etmemis, diinya-ahiret dengesine riayet etmis, her
tarld asinliktan uzak bir tasavvuf ve tarikat anlayis1 ortaya koymustur.
Ona gore tasavvuf, kori korine itaati gerektiren, suursuz, tembel ve

37 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 227.
38 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 231.
3 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 313.
40" Suara, 26/109.
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hayattan kopuk bir tevekkiil anlayis1 degildir. Aksine tasavvuf, insanlara
faydali olmayi, kendi el emegi ve alin teri ile kazanip gecinmeyi, bunlari
yaparken de hicbir zaman kulluk gorevini unutmamay1 ve génlina
dinyaya kaptirmamay1 6gttleyen bir anlayistir.

Yesevi, bir hikmetinde bu hususu su ifadelerle dile getirmistir:
“Mal ve pula ragbet etmez agik kisi,
Yol iistinde toprak olup aziz kisi,

Ondan sonra nurla dolar ici disi,

Yarin varsa mahgerde padigah kildim.”*

Bir bagka hikmetinde ise fakirligi adet, megsakkati rahat bilmenin
manevi anlamda 6nemli bir mertebe oldugunu su sekilde dile getirir:

“Bu duinyada fakirligi adet kilan,

Hor gorilup megakkati rahat bilen,
Kul Hace Ahmed, iyilere hizmet kilan,
Kiyamet giinii 6yle kisi sultan olur.”*

Yesevi, inandig1 bu ilke ve prensipleri bizzat kendisi uygulamistir.
Kendi eliyle yaptif1 aga¢ kagik ve kepceleri satarak gecimini temin etmesi
ve kendisine verilen hediyeleri fakir-fukaraya dagitmas: bu hususlarda ne
kadar hassas oldugunu géstermesi agisindan énemlidir.**

Yesevi'ye gore diinya malina tamah edenler mirsid olamazlar. Zira
mirsid aldig1 yardimi hakkedenlere verir. Eger alip kendisi yese, murdar
et yemis gibi olur. Eger elbise yapip giyse, o elbise eskiyene kadar Hakk
Teala onun namaz ve orucunu kabul etmez. Eger aldig1 yardimdan ekmek
yapip yese, Hak Teald onu cehennemde turla azaba ugratir. Eger boyle
birine bir kigi inansa kafir olur. Zira bu tir kimseler mel'undurlar. Onlarin
fitnesi Deccal'dan beterdir. Zira onlar bu tir koti amelleri islemekle
seriattan tarikattan, hakikatten ve marifetten uzaklasmiglardir.**

4 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 129.

42 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 193.

# Osman Tiirer, “Hoca Ahmed Yesevi'nin Tiirk Islam Diinyasindaki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1995), 19.

4 Ersalan, Yesevi'nin Fakr-namesi, 49.
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7. Yesevi'nin irsad alaninda uyguladigi énemli bir yéntem de Islam
dininin inang, ibadet ve ahlak ilkelerini, Fakrndme adli eserinde yazih
kiltirden uzak gocebe Tiirk kavimlerine anlayacaklar bir dil ile kolay bir
metot lizerinden sistemlestirerek 6gretmeye caligmis olmasidir.*

Yesevi'ye gore “Fakr” makamu ariflerin, agiklarin ve nebilerin
makamidir. Bu ytizden bu yolun yolcusu kendisinden énce bu yola girmis
olanlarin yasadig: gibi yasamali, fakirligi kabul etmeli, yolun ahkim ve
erkanlarim bilmeli, gecici istekleri terk etmeli, nefsi miicahede ile yola
getirip kanaati adet haline getirmeli, yolun megsakkatine razi olmal,
belasina sabretmeli, nimetine gitkretmeli, mucibince amel edip Hakk
Teald'nin emirlerini yerine getirmelidir. Yesevi'ye gore kisi bunlar yaptig
zaman dervis olur yoksa bunlari bilmeden seyhlik iddiasinda bulunsa,
kiyamet gini mahcup olacaktir. Yesevi, boyle bir akibetten Allah’a
sigindigini ifade etmektedir.*®

Yesevi, Hz. Ali'den rivayetle derviglik makaminin kirk tane
oldugunu buna gére amel edenlerin dervisliklerinin gecerli olacagini buna
gore amel etmeyenlere ise dervislik makaminin haram olacagini ifade
etmigtir. Yesevi, “dort kap: kirk makam” ismini verdigi bu manevi egitim
usult Gzerinden derviglere evvela seriat, sonra tarikat, sonra marifet ve
dordiinci olarak hakikati bilmeleri gerektigini, bunu bilmeyen kimsenin
sufi olamayacagini ifade ederek sirasiyla bu makam ve mertebelerin
tamamini izah etmektedir.*’

Miirsidin bir vasfi da karsisindaki insana, bilmedigi bir seyi, onun
anlayacag bir yontemle en kolay sekilde ve en kisa zamanda 6gretmesidir.
Yesevi de Arapga bilmeyen insanlara, dinin inang, ibadet ve ahlak
esaslarini, yasadigi devrin insanlarinin egitim seviyelerini de géz 6niinde
bulundurarak, onlarin anlayacag: bir metot ve tslup ile kisa bir stre
icerisinde sevdirerek ogretmistir. Yesevinin bu metodu, guniimiz
tasavvuf hareketlerinin irgad faaliyetlerinde bulunurken yasadiklar
donemin sartlarin1 ve insanlarin egitim seviyelerini g6z ontunde
bulundurarak hareket etmeleri adina 6nem arz etmektedir.

4 Ersalan, Yesevi'nin Fakr-namesi, 48-57; Giizel, Ahmet Yesevi'nin Fakrnamesi Uzerine Bir Inceleme,

204-246.

4 Ersalan, Yesevi'nin Fakr-namesi, 50.

47 Ersalan, Yesevi'nin Fakr-namesi, 52.

108



Ahmet Yesevi'nin Irsad Metotlar1 Uzerine Baz1 Tesbit ve Degerlendirmeler

8. Yesevi'nin irgad anlayiginin 6nemli yonlerinden birisi de Arap¢a
ve Farsca bilmesine ragmen, teblig ve irsad dilinde cografya insaninin
konustugu dil olan Turk¢eyi kullanmis olmasidur.

Yesevi, bu hususu Divan-1 Hikmet'te su ifadelerle dile getirir:
“Sozii, didar isteyen herkes i¢in séyleyip,
Cani cana baglayarak damarlarn ekleyip,

Garip, fakir, yetimlerin génliint avlayup,

Gonli biitiin kimselerden gectim iste.”*

Yesevi, insanlara Islam’1 anlatirken o giin icin medreselerde egitim
dili olan Arapca ya da Edebiyat dili olan Farscayr degil etrafindaki
insanlarin konustugu Tirkeeyi tercih edip s6zii, Allah’ isteyen herkes i¢in
soyledigini, yetim, fakir ve gariplerin gonlint Allah ile bulusturmaya
calistigini ifade etmistir.

Yesevi, bu sekilde hareket etmek suretiyle bir taraftan Arap¢a veya
Farsca bilmeyen Tirkistan halkina konusma dili olan Tirkge ile hitap
etmis diger taraftan milli unsurlarla Islami unsurlar bir arada yogurmak
sureti ile tasavvuf anlayigini Tiirkler arasinda sistemlestirmis, Islam
dinini, Ttirkistan halkina sevdirmistir ve bu sayede Islamiyet’in tasavvuf
yoluyla, basta Tirkistan olmak tzere, tim Orta Asya cografyasinda
yayilmasina énciilitk emigtir.*

Yesevinin, teblig ve irsad dilinde Tiirk¢eyi kullanmasi, Orta Asya
cografyasinda adeta yalnizliga itilmis ve kendi kaderine terk edilmis olan
bozkir insanini, Manihaizm ve $amanizm gibi dini akimlarin etkisinden
kurtarip kendilerine giiven duymalarina ve toparlanmalarina vesile
olmustur.®

Yesevinin irsad dilinde Tirkceyi kullanmasi ve tarikatim
cogunlukla Tirkler arasinda yaymast ile ilgili bir diger 6nemli husus ise
Turkleri Arap ve Fars kilturinun etkisinden kurtararak, Turkgenin

4 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 49.

% Koprila, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 114; Tirer, “Ahmed Yesevinin Tirk Islam
Diinyasindaki Yeri”, 11-27; Ismail Yakit, “Hoca Ahmed Yesevi ve Tiirk Diisiince Tarihindeki Yeri”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1994), 1-15.

0 Koprila, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 114; Eraslan, “Ahmet Yesevi”, 2/160; Askeri
Kiigiikkaya, Hoca Ahmed Yesevi'nin Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyeti (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg:
Yayinlari, 2017), 19.
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zamanla Tiirkler arasinda dini anlama ve tasavvufu yasama dili olmasini
saglamigtir. Yesevi'nin, irsad dilinde Tirke¢e'yi kullanmas: Arap ve Fars
kialtiranin dini bir boyut kazanmasinin 6éniine ge¢mis, Tiirklerin kendi
orf adet ve gelenekleriyle beraber dinlerini benimseyip yasamalarinin
Onlind agmigtir.

Ahmed Yesevi, Turkistan halkini irsad ederken Allah’in varlig: ve
birligi ile Islam dininin 6ziine ters diismeyen eski Tiirk milli geleneklerini
de dislamamis, onlar1 miisamaha ile karsilamis ve onlarin Tirk-Islam
kultirane renk katacak sekilde mana ve deger kazanmasini saglamisgtir.
Onun bu metodu, Tirklerin zorluk ¢ekmeden Misliman olmalarini
kolaylagtirdig: gibi Turkliklerini kaybetmelerinin de éniine ge¢mistir.”

9. Ahmed Yesevi'nin irgsad anlayisinin 6énemli bir bagka boyutu ise
Islam dininin inang, ibadet ve ahlak ile ilgili esaslarin ilk defa bir edebi tiir
ortaya koyarak cografya insaninin kullandig: dille ve hikmet tarzinda
yazmast ve bu isi de Islam'in gelisip yayginlagmast i¢in bir zemin olarak
kullanmasidir.”

Yesevinin hikmetlerinde tasvir ettigi dini menkibeler, miinicatlar
ve istigfarlar, herhangi bir edebi kaygi tasimadan, halki, irsad etmek
dustincesiyle yazilmistir. Yesevi, yazmis oldugu hikmetlerde, Allah
sevgisini goniillere yerlestirmeyi gaye edinmis, Hz. Peygamberin teblig
ettigi dine uymay: telkin etmis, insanlara karsi sefkat ve merhametli
olmay 6n plana ¢ikarmigtir.*

Bir hikmetinde bu hususu su sekilde dile getirir:
“Nerde gorsen gonlii kirik merhem ol sen,

Oyle mazlum yolda kalsa hem dem ol sen,
Mahser ginii dergdhina mahrem ol sen,

»54

Ben-sen diyen kimselerden gectim iste.

Yerin altina girmesinin hikmetlerini anlattig siirinde de bu hususu
dile getiriyor:

%1 Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmed Yesevi: Yasadig1 Devir, Sahsiyeti, Tarikat1 ve Tesiri”, Tasavvuf [lmi

ve Akademik Arastirma Dergisi 2 (1999), 106-121.
52 Eraslan, “Ahmet Yesevi”, 2/161.
% Celik, “Ahmet Yesevi'nin Hikmetlerinde Teblig ve Irsad”, 134.
54 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 49.
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“Bir kul gérsem, hizmet edip kulu oldum,
Toprak gibi yol tstiinde yolu oldum,
Agiklarin yanip sénen kali oldum,
Hemdem olup yerin altina girdim igte.”

Ahmed Yesevinin Tirkceyi hem egitim hem de irsad dili olarak
kullanmasi ve eserlerini bu dil ile yazmas: aslinda din egitimi alaninda
o6nemli bir baglangictir. Zira Yesevinin bu metodu, Turk¢enin sadece
edebiyat degil, ayn1 zamanda bir ilim dili olmasinin da éniint agmistir.
Ancak sonraki dénemlerde bu anlayis devam ettirilmemistir. Aslinda bu
gelenek devam etseydi kim bilir Elmalili tefsiri gibi daha nice eserler halkin
konustugu dille yazilir ve halk, dini bilgiye daha rahat ulasmis olurdu.

10. Ahmet Yesevinin irsad anlayisimnin énemli yénlerinden bir
tanesi de Islam’a aykir1 olmayan eski Tiirk tore ve ahlak degerleriyle Islam
ahlak esaslarin1 bagdastirmak suretiyle Tiirkleri Islam’la birlegtirmeye
calismasidir. Temelleri, bu birlesme tzerine ¢ok guclu bir sekilde inga
edilen Orta Asya sifiligi, daha sonraki donemlerde Tiirklerin icinden ¢ikan
butiin tasavvuf hareketlerine 6nciiliik etmistir. Bu anlayis, ayni zamanda
Yesevi'nin Tiirk-Islam diinyasina yaptig1 biiyitk hizmetlerinden birisi de
olarak da kabul edilmektedir.*®

Tiirk milleti, Islam dini ile tanistiktan sonra, sahip oldugu 6rf, adet
ve geleneklerini, Islam dini ile mezcederek, giintimiize kadar devam
ettirmigtir. Bu birlikteligin meydana getirdigi maddi ve manevi gii¢, basta
Anadolu olmak {izere bircok cografyanin Islam ile tanigmasina vesile
olmustur. Turklerin tarihinde derin izler birakan bu birliktelik,
kanaatimizce hem Yesevilik hem de Ahiligin ilke ve prensipleri ile
butinlestirilerek bagta ahlaki ve mesleki egitim olmak tizere bir¢ok alanda
yeniden guncellenmelidir.

11. Ahmed Yesevinin irsad anlayisinda kadinlara yénelik faaliyetler
de 6nemli bir yer tutmaktadir. Toplumun yarisini tegkil eden kadinlarin,
cocuk terbiyesindeki yerini bir miirsid olarak iyi bilen Yesevi, onlarin da
kendi aralarinda bir araya gelerek, Islam’in emir ve yasaklar ile ahlak ve
edeb anlayisin1 6grenmelerine 6nem vermistir. Bu vesileyle erkeklerde
oldugu gibi kadinlar arasinda da topluca hikmet okuma meclisleri icra

55 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 107.
% Kenjetay, “Hoca Ahmed Yesev”, 106-120.
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edilmistir. Onceleri kendi kizi Gevher Sehnaz Hamimi tarafindan
komsularina okunan Hz. Peygamberin hayati ile dort halife basta olmak
tizere sahabe hakkinda yazilan hikmetler, daha sonralar1 onar kisilik
guruplar halinde okunarak biitiin Tiirkistan cografyasina yayilmistir.>’

Dinimizde kadina verilen degerde anneligin ayr1 bir yeri vardir. Zira
annelik ayn1 zamanda insan yetistirmektir. Oyle ki cennet, bu vazifeyi
hakki ile yerine getiren annelerin ayaklarinin altina serilmistir. Milletlerin
devam ve temadisinin iyi yetismis insanlara bagh oldugunu iyi bilen Yesevi
de bundan asirlarca evvel, iyi insanlarin ancak iyi anneler tarafindan
yetistirilebilecegine dikkat cekerek irsad hizmetlerinde kadin ve aileye
biyik 6nem vermistir. Aile miiessesesinin ciddi sikintilarla kars: karsiya
kaldig1 ginimiizde, aileyi ¢ocuklarin isteklerini yerine getirme yeri degil
onlar1 hayata hazirlama olarak géren Yesevi anlayisina ihtiyacimiz var.

12. Yesevi'nin irsad alaninda yapmis oldugu énemli hizmetlerden
bir tanesi de bircok miirit ve halife yetistirmesi ve onlar1 Islam'in yayilmas1
icin degisik cografyalara gondermis olmasidir. O, yetistirdigi murid ve
muntesiplerine ayni zamanda ileri ufuklar ¢izmis, 6zellikle o ginin
sartlarinda Anadolu ve Rumeli cografyasinin Islamlagmasi hususunu,
takipgileri icin bir davet ufku olarak ggstermistir. Bu yiizden Anadolu’nun
Islamlagmasi ve Tiirklesmesi siirecinde Yesevi'nin génderdigi halifelerin
ve mensuplarinin miistesna bir yeri vardir.*®

Yesevi'ye gore dervis elinde asa, dilinde zikir, ytki himmet, yolu
hizmet olan ve insanlar Allah’a ¢agiran kigidir. Bu hususu bir hikmetinde
su sekilde dile getirir:

“Yol ustiinde oturup yolu soran dervigler,
Ukbadan haber duyup yola giren dervisler,
Asalan elinde, himmet kuru belinde,

Rabb’im yadi dilinde Allah diyen dervigler.”*

5 Baymirza Hayit, “Tirkistan Kadinlarinin Yesevilik Ananesi”, Milletlerarasi Ahmet Yesevi

Sempozyumu Bildirileri (Kayseri, 1993), 45-47; Mustafa Kara, “Tasavvuf Kiltirinin Turkistan
Macerasina Genel Bakis”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2021), 21; Mehmet
Necmeddin Bardak¢i, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2015), 298.

Hasan Kamil Yilmaz, “http://hasankamilyilmaz.com/muhammedi-davet-ve-ahmed-yesevi.html”,
2020.

59 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 1993, 333.
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Yetistirdigi miiritlerin bir kismi, Maveraunnehir ve Fergana bolgesi
basta olmak tizere bugiinkii Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve
kismen Turkmenistan ve Tacikistan boélgelerine kadar ulagmus, bir kismi
Harezm, Horasan ve Azerbeycan tizerinden Anadolu’ya gelmis, diger bir
kismi ise Hindistan’a kadar gitmis.®

Islam’mn, tasavvuf kanaliyla bu kadar genis cografyalara
yayilmasinin sebeplerinden bir tanesi de tasavvuf ehlinin yetistirdigi dava
ruhlu aksiyoner insanlardir. Bugtin belli kesimlerce kasith olarak gtindeme
getirildigi gibi tasavvuf, asla pasif bir mistisizm degildir. Aksine tasavvuf,
amelle birlikte aksiyoner bir ruha ve anlayisa sahip olmaktir. Bunu
Yesevinin ve yetistirdigi talebelerinin hayatinda gérmek mumkindir.
Amaci, gayesi ve hedefi olan bu aksiyoner insanlar sayesinde Islam dini,
tasavvuf kanaliyla yukarida ismi zikredilen cografyalara ulagsmistir.

3. Konu ile Ilgili Baz1 Tesbit ve Degerlendirmeler

Ahmed Yesevi, Arap orfi ile tevhid anlayigini birbirinden ayirmus,
Turkistan halkina tevhid inancam 6gretmistir. Ona gore, Turklerin
Miisliman olmalar i¢in Islam'in yasaklamadigi 6rf ve adetlerini terk
etmelerine gerek yoktur. Zira tevhid dinine bagli olmak ve Islam’in
esaslarini bilip yagamak Miusluman olmak i¢in yeterlidir. Yesevinin bu
yaklasimindan, onun iyi bir muhakeme ve sorgulama mantigina sahip
oldugunu, akli kullanmaya biyitk 6nem verdigini ve dini olan ile olmayani
birbirinden ayirt ettigini gérmek mamkiindiir.

Yesevi anlayisinda, inanmak, ayni zamanda sorumluluk almaktir.
Yoksa cennete gitmek icin dinin ameli pratiklerini yerine getirdikten
sonra oturup beklemek degildir. Ahmed Yesevi, bu diigiince ile hareket
etmis, sorumluluk almis, icinde bulundugu dénemin sartlarini iyi okumus
ve ona gore hareket etmistir. O, bireysel hayatinda ziihd ve ibadete agirlik
verirken, toplumsal hayatta ve irsad sahasinda aksiyoner ve organize bir
anlayis ortaya koymustur. Yesevi'nin ortaya koydugu bu anlayisin, basta
Turkistan olmak tzere Anadolu, Balkanlar ve daha bagka yerlerin
[slamlagmasinda énemli katkilar1 olmustur.

Ahmed Yesevi, siinnete ittiba ve Hz. Peygambere olan sayg: ve
muhabbeti, O'nun ginlik hayatinda ve giyim kusaminda degil, getirdigi
davaya sahip ¢itkmada gérmistir. Bu ylzden de hayatini, Orta Asya

60 Celik, “Ahmet Yesevi'nin Hikmetlerinde Teblig ve Irsad”, 132.
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bozkirlarinda yagayan insanlara Islam davasini anlatmaya adamistir. Bu
durum, giintiimiizde de gtincelligini koruyan bir husustur. Hz. Peygambere
muhabbeti seklen ona benzemenin 6tesinde onun getirdigi davaya sahip
ctkmada gérmek gerekir. Yasadiklari hayata baktigimiz zaman hem
Yesevi, hem de yetistirdigi talebeleri, bu anlayisla hareket etmis,
hayatlarini risalet davasina sahip ¢kma gayret ve cabasi icerisinde
gecirmiglerdir.

Ahmed Yesevi, ilim ve irsad faaliyeti ile tegkilat¢i olmaya birbiri ile
cemetmis bir sahsiyettir. O, bir taraftan ciddi bir medrese tahsili gérmiis,
ilmi yonden kendisini ¢ok iyi yetistirmis bir alimdir. Diger taraftan iyi bir
tasavvuf terbiyesi gormis, bu yolun usul ve erkdnimi 6grenmis, bir
mursittir. Bununla beraber, teblig ve irsad faaliyetleri noktasinda
zamaninin gartlarini iyi bilen bir tegkilatgidir. Yani Yesevi, ilim, irsad ve
tegkilat¢i olmayr bir arada cem etmis bir gahsiyet olarak karsimiza
cikmaktadir.

Yasadigi hayat ve ortaya koydugu harekete baktigimiz zaman,
Ahmed Yesevi, kendisine gelen insanlar1 hidayete ulastiracak seviyede
akilli ve bilgili, miritlerini, dini mevzularda egitecek, baskalarina soru
sormalarina ihtiya¢ birakmayacak ve kalplerindeki stipheleri izale edecek
derecede ilmi ehliyet ve ruhsat sahibi, onlarin, tarikat yolunda kat ettigi
merhaleleri bilecek kadar arif, manevi hastalifa bulasmis olanlan ise
tedavi edecek seviyede de ruh doktoru bir mursitdir.

Ahmed Yesevi, yasadig1 dénemin sartlarini iyi okumus ve ona gére
strateji gelistirmis iyi bir entelektiieldir. Mesela kendi dénemindeki
mutezili ve rafizi hareketleri iyi takip etmis, yasadig1 bolge halkina tevhid
anlayisini 6gretmek suretiyle, onlar1 bu zararli akimlarin tesirinden
korumus ve bu tiir diistincelerin Turkistan cografyasinda etkili olmasinin
onine ge¢cmigtir. Stphesiz bu konuda Maturidilik ve Hanefiligin de ¢ok
onemli katkilar1 olmustur. Aslinda ginimiizde Maturidi-Hanefi ¢izgi
etrafinda olusturulmaya c¢alisilan “Tiirklerin Islam  Tasavvuru”
dugtncesinin ana omurgasini Yesevi dervigleri olusturur. Zira itikatta
Maturidi, amelde ise Hanefi mezhebine mensup olan Yeseviyye tarikati
mensuplari, farkli cografyalarda yapmis olduklar: ilim ve irsad faaliyetleri
ile bu anlayigin tagiyici unsuru olmuslardir.

Ahmed Yesevi, ayn1 zamanda meslek sahibi bir zat olup, kendi
maisetini kendisi tedarik etmis, teblig ve irsad faaliyetlerini ifa ederken
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kimseye yikk olmamis ve bu yoniiyle de topluma o6rnek olmus bir
sahsiyettir. Gunumiizde ozellikle tebliy ve irsad faaliyetlerinde
bulunanlarin, bu hususlara dikkat etmesinde buytik faydalar vardir. Zira
din hizmeti gérevi, kendisine gore hassasiyetleri olan bir alandir. Ciinki
toplum, bu igi yapanlarin hayatlarinin her alaninda dinin emir ve
yasaklarina kars: hassas davranmalarini beklemektedir.

Ahmed Yesevi, ¢ok yonla bir din hizmeti anlayisina sahiptir.
Yasadigi toplumda ihtiya¢ durumunda yerine gore camide imam,
medresede miiderris, tekkede miirsid, halkin i¢inde kanaat 6nderi olarak
gbrev yapmistir. Gunimizde din hizmeti yapanlarin da bu sekilde
yetistirilmesi 6nem arz etmektedir. Bir din gérevlisi, cami imamliginin
yaninda ayni zamanda talebe okutacak derecede miderris, insanlar
manevi anlamda terbiye edecek seviyede miirsid ve halka rehberlik
yapacak buytklikte kanaat 6nderi olmalidir.

Ahmet Yesevi, yerlegsik Turkler arasinda kitabi Miislimanlikla,
gogerler arasinda ise gifahi metotlarla irgad faaliyeti yapmis ve bu sekilde
toplumun biitin kesimlerine ulagmaya ¢aligmigtir. Onun irgad anlayiginda
sadece erkekler degil, kadinlar da ulasilmas1 gereken hedef kitle olarak
kabul edilmislerdir. Ozellikle ¢ocuk egitiminde kadinin rolii géz éniinde
bulunduruldugunda bu durum daha da énem arz etmektedir.

Ahmed Yesevi'nin irsad metodunda 6ne ¢ikan énemli hususlardan
bir tanesi de vasifli insan yetistirme hedefidir. Tasavvuf tarihine
baktigimiz zaman, bircok stfi sahsiyetin bu gekilde mirit ve halife
yetistirdigini gérmek miimkindtr. Tasavvuf ehli, insan yetistirirken
medresenin ilmi ile tekkenin terbiyesini birlestirmis, Islam’in inan¢ ve
ibadet esaslarini medresede, ahlak esaslarini ise daha c¢ok tekkede
ogretmislerdir. Medreselerde kelam, fikih, tefsir, hadis gibi ilimler
ogretilirken, tekkelerde kalp, ruh ve nefis gibi konular tzerinde
durulmugtur. Tekkedeki egitim sistemi daha ¢ok miirid, mursid iligkisi
icerisinde uzlet, halvet, riyazet ve siiltik esaslar1 tizerinden devam etmistir.
Dolayisiyla bu egitim sisteminde yetisen insanlar hem ilim hem de irfan
sahibi olmuglardir.

Tasavvuf digiincesinde miirsid, ayni zamanda rol modeldir. Ancak
tasavvuf ehlinin rol modelligi sadece ilim ve irsad faaliyetleri ile sinirh
kalmamistir. Baris zamaninda ahlik ve maneviyat egitimi ile meggul olan
sifiler, savas zamaninda hicbir fedakarliktan kaginmadan mal ve
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canlariyla cihad gibi ulvi bir géreve katilmaktan da asla ¢ekinmemislerdir.
Bu durum Ahmed Yesevi ve takipgileri i¢in de béyledir. Necmeddin
Kiitbra’dan, Ebu’l-Hasan Harakant'ye, Diik¢i Isan’dan, Seyh Samil’e kadar
pek ¢ok stfi mirgid, milli miicadelelerde 6n saflarda yer alarak bu konuda
da topluma 6rnek olmusglardir.®*

Tasavvuf ehli, Islam tarihinde yonetimden kaynakl olarak ortaya
¢tkan bir Emevi-Hagimi kavgasinin tarafgirligini yapmak yerine, insanlari
irsad isi ile mesgul olmuslardir. Bu durum Orta Asya sGfiligi i¢in de
gecerlidir. Orta Asya menseli tasavvuf hareketleri, tevhid merkezli bir din
anlayis1 ile Islamiyet'in gelisip yayilmasinda biiyitk rol oynamislardir.
Turkler tarafindan kurulan devletlerde de durum bu gekildedir.
Karahanlilar basta olmak tzere Musluman Turklerin kurdugu Gazneli,
Selguklu ve Osmanlilar imamet ve hilafet tartismasindan kaynakli bir
kavganin taraftari olmadiklar i¢in gii¢lerini harice karsi kullanmais ve tarih
boyunca Islam dinine hizmet etmislerdir.

Tasavvuf ehli, Ehl-i Beyt konusunda da orta yolu takip etmis, Ehl-i
Beyti sevmis, hiirmet etmis, ¢ocuklarina Ehl-i Beyt imamlarinin ismini
vermis, ama Sia'nin yaptig: gibi, Ehl-i Beyte muhabbet konusunu asla bir
inanc esast haline getirmemislerdir. Yine Ehl-i Beyte olan muhabbetin bir
yansimasi olarak, onlarin hatiralarina hiirmeten ¢ocuklarina Muaviye,
Mervan ve Yezid ismi koymamaislar, ama bunlar tekfir etmeyi de bir ibadet
haline getirmemiglerdir. Bu hususlar kitaplarda birer kural ve kaide olarak
yazilmasa bile glinliik hayatta bunlara azami derece riayet edildigini yasam
pratiklerinde gérmek mtmkiindiir.

Bu tespit ve degerlendirmelere belki daha pek ¢ok farkli husus
eklenebilir. Ancak asil mesele, genelde bitun safi mursitlerin, 6zelde
Turkistan stfilerinin ve Ahmed Yesevi'nin din hizmetlerinde kullandiklar
irsad metotlarindan bugiin ne derece istifade edildigi hususudur.
Kanaatimizce Ahmed Yesevi basta olmak tizere ge¢miste yasamig safi
mursidlerin tebli ve irsad faaliyetleri ile din hizmetlerinde ortaya
koyduklar1 usul ve esaslarin yeniden gozden gecirilerek, sorunlarimizin
¢6ziimiinde bu hususlardan istifade edilmesi yoluna gidilmelidir.

f Omer Yilmaz, “Anadolu Milli Miicadele Hareketine Tekke ve Tarikat Seyhlerinin Katkilar1”,
Journal of Analytic Divinity International Refereed Journal 2/4 (2020), 148-165.
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Sonug¢

Ahmet Yesevi, Bati1 Tirkistan’daki Cimkent sehrinde diinyaya
gelmis, tahsil hayatina Yesi'de Arslan Baba'nin terbiyesinde baglamus,
daha sonra Buhara'ya hicret etmis, Seyh Yasuf Hemedini'nin yaninda
hem ser’i ilimleri hem de tasavvuf egitimi gérmis, seyhinin vasiyeti
tizerine Yesi'ye dénmis ve hayatinin sonuna kadar burada ilim ve irsad
faaliyetlerinde bulunmus stfi bir sahsiyettir.

Islamiyet'in Tirkler arasinda yayilmasi ile Orta Asya ve
Anadolu'nun  Islamlagsmasi ve Tirklesmesinde cesitli tasavvuf
ziimrelerinin yan1 Hoca Ahmet Yesevi ve kurdugu tarikatin da buyuk bir
rolii olmugtur. Ahmed Yesevi'nin kurdugu bu tarikat ile Tiirkler, Islam
tarihinde miirid olma konumundan ¢ikip, kurumsal anlamda Islam
anlatan ve yayan miirsid konumuna ge¢mislerdir.

Yesevinin irsad metotlarina baktigimiz zaman kargimizda, dinin
maslahatin1 iyi bilen, yasadigi dénemi ve o dénemin insanlarinin
ihtiyaclarini iyi tespit ederek onlara Islam dininin, inang, ibadet ve ahlak
esaslarini anladiklan bir dil ile gayet basit, anlasilir ve sistemli bir sekilde
ogreten bir entelektiiel gormekteyiz.

Yesevi, tarikatinin temellerini Kur'an ve Siinnete dayandirmus,
seriat ve tarikati birlegtirmis, ilim, amel ve aksiyonerligi ilke edinmis,
tegkilat¢i bir anlayisa sahip, iyi insan yetistirmeye odaklanmis beklentisiz
yasama prensibi ile hareket etmis, kendi el emegi ile gecinmis bir
miursittir.

Islam cografyasinin bircok sorun ile karsi karsiya kaldig:
gunimizde hem teblig ve irsad faaliyetlerinde hem de hayatin diger
alanlarinda, ge¢mis sufilerin tecriibelerini giniimiuzin bilgeligi ile
bulusturup, sorunlarimizin ¢6ziimi i¢in bir ¢ikis yolu bulabilirsek, yapilan
bu ¢aligmalar hedefine ulagmig olacaktir. Bunun gerceklesmesi i¢in de
dinin maslahatini iyi bilen, inang, ibadet ve ahlak esaslarina vakif, yasadig
cag1 iyi okuyan, ihtiya¢ duyulan hususlar1 halkin anlayacag: bir dil ve tislup
ile anlagilir ve sistemli hale getirebilecek entelektiiel birikime sahip
yetismis insanlara ihtiyacimiz vardir.
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Safiyyiiddin Ahmed Kusisi'nin Vera‘ ile ilgili

Goriigleri

Oz

Islam’in ilk dénemlerinden itibaren Miislimanlarin hayatinda aktif olan, ahlaki bir
diistur olmasinin yam sira tasavvufta 6zel anlamlarin yiiklendigi bir kavram olarak
da kargimiza ¢ikan vera® kavrami her dénemde giindemde olan bir meseledir.
Nitekim bu konuda azimsanmayacak kadar eser telif edilmistir. Kusasi de bu telif
sahiplerinden birisidir. “Kusési” lakabiyla taninan Ahmed b. Muhammed b. Ytnus
el-Kusasi on yedinci yuzyillda Medine’de yasamisg, basta Kadiriyye, Naksibendiyye,
Rifaiyye, Cistiyye, Settriyye, Sazeliyye ve Kiibreviyye olmak iizere bircok
tarikattan icazetli bir stfidir. Kusasi, zahiri ve batini ilimlere vakif bir sahsiyet olup
bagta Hicaz bélgesi olmak tizere Fas’tan Endonezya’ya kadar insanlar onun zaviyesi
altinda toplanmiglardir. O, kelam, fikih, tefsir, hadis ve tasavvufa dair elliden fazla
eser telif etmis veltd bir yazardir. Eserlerinin ¢ogu yazma haldedir. Bu baglamda
kendisinin yazma halde bulunan Kitdbu tebgiri’s-sdil bi istikmali vera?l-kdmil eseri
1s1ginda vera' ile ilgili goriisleri ele alinacaktir. Kusasi, bu kavrami ilk dénem ulema
ve mutasavviflardan farkli bir gekilde yorumlamaktadir. Kusasi'nin bu kavrami
diger stfilerden farkh bir sekilde ézellikle fena ve insan-1 kdmil meseleleriyle izah
etmeye ¢alismasi dikkat cekici bir husustur. Bu ¢aligmada Kusisi'nin bu konu
hakkindaki farkh gorisleri ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Kusisi, makam, vera’, fena.
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Safi ad-Din Ahmad Qushashi’s Remarks on Wara

Abstract

The concept of vera’, which has been active in the lives of muslims since the first
periods of Islam, is a moral principle, and a concept that has special meanings in
Sufism, is an issue that is on the agenda in every period. [Vera: It is a sufi term
expressing the advanced degree of piety] As a matter of fact, a considerable
amount of work has been compiled on this subject. Kusahashi is one of these
copyright holders. Ahmad b. Muhammad b. Yunus al- Kusahashi, known by the
nickname “Kusasi”, lived in Madinah in the seventeenth century. He is a certified
Sufi from many sects, notably Qadiriyya, Nagshbandiyya, Rifaiyya, Chistiyya,
Shattariyya, Shadhiliyya and Kubrawiyya. Kusahashi is a person who is
knowledgeable in external and esoteric sciences, and people from Morocco to
Indonesia, especially in the Hejaz region, gathered under his zawiyah. He is a
productive writer who has written more than fifty works on kalam, figh, tafsir,
hadith and sufism. Most of his works are manuscripts. In this context, his views on
vera‘ will be discussed in the light of his manuscript Kitdbu tebsiri's-sail bi istikmali
vera'i'l-kamil. Kugasi interprets this concept differently from the early scholars and
mystics. It is remarkable that Kusahashi tried to explain this concept differently
from other Sufis, especially with the issues of fena and perfect human being. In
this study, Kusahashi’s different views on this subject will be tried to be revealed.
Key words: Sufism, Kusahashi, magam, vera’, fana.
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Girig

Kusasi'nin yasadign Hicaz bolgesi Miuslimanlarin mukaddes
addettikleri pek ¢cok seyin bulundugu ve tarih boyunca cesitli devletlerin
hakim olmak istedikleri bir yerdir. Hz. Ibrahim’den (a.s.) beri insanlar
cezbeden Mekke ve Medine de bu bolgede yer alir. Ilk ¢aglardan itibaren
Hicaz “Sam ile Yemen'i birbirine baglayan, ana ticaret yolunun tizerinde
bulunan ve yarimadanin bu iki bolgesi arasinda bir gecit noktas: gérevi
yapan”' ender yerlerdendir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan giniimiize kadar Mekke ve
Medine sehirleri, Islam ilimlerinin nesilden nesile aktarilmasinda énemli
bir rol oynamistir. Islami ilimlerden kelam, tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf
alaninda 6nemli isimlerin yetistigi bir bolge olan Hicaz, Hicri X. ve XL
asirlar arasinda, Osmanhlar déneminde de ilmi faaliyetlerin yogun bir
sekilde gerceklestigi bir bolgedir.

Dini bir merkez olma 6zelligini hi¢bir zaman kaybetmeyen Hicaz,
Islami ilimlerin tedvininde énemli bir rol oynamigtir. Bélgenin Abdullah
b. Ziibeyr'in (6.73/692) vefatindan sonra Islam diinyasinda bir ilim ve
kiltiir merkezi huviyetiyle ortaya ciktiy goriilmektedir.” Hz. Ali'nin
hilafet merkezini Kife’ye nakletmesinden sonra dini ilimlerle ugrasan
ulema3 icin bir cazibe merkezi haline gelen Medine bu 6zelligini Osmanl
doneminde de devam ettirmigtir. Mekke ve Medine’'nin bir ilim ve kaltiir
merkezi olma 6zelliginin gelistirilerek devam etmesi yéniinde Osmanl
doneminde buytk bir ¢caba harcanmus, 6zellikle Hac déneminde ulema ve
din adamlarinin bir araya gelerek goriismeleri icin gerekli ortamin
hazirlanmasina gayret edilmigtir.?

Mescid-i Nebevi'de kurulan ilim halkalari, sehre yerlesen alimler,
sayllar1 giinden gine artan kiitiphanelerle medreseler ve bunlarin
etrafinda canlanan tasavvufi distincenin bu devirde kilttrel canliligin
korunmasinda 6nemli roli olmugtur. Bilhassa mahalli edebiyatin ¢ok
ilerledigi sehirdeki kiltiirel hayatin canli kalmasinda Anadolu, Suriye,
Misir, Magrib ve Orta Asya’ya kadar genis bir cografyadan gelip yerlesen

Mustafa Sabri Kiciikasci, “Hicaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/432.

Kigiikascal, “Hicaz”, 17/432.

Abdulkadir Diindar, “Osmanlilarin Mekke'deki Imar, Insa ve Tamir Faaliyetlerine Genel Bir
Bakag” Islam ve Sanat Tartigmali [Imi Toplanty, Istanbul, (2015), 392.
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alimler de bu gelismeye buiytik katki sunmustur. Kanuni Sultan Stileyman
zamanindan itibaren Mescid-i Nebevi'de ders veren &limler daimi
statide degerlendirilmis, bu konumda olmayanlara ise yillik tahsisat
ayrilmigtir.*

Mekke ve Medine’de ilim tahsil ve talimi, ilim halkalarinin tesis
edilerek ilmi faaliyetlerin bu ders halkalarindan yurataldagi eskiden beri
bilinen bir gelenektir. Bu ilim halkalar1 hem Hicaz’da hem de Arap
yarimadasinda en onemli ilmi merkezlerdendir. Her &lim kendi
mezhebine ve megrebine gore, kendisinin belirledigi kitaplar: esas alarak
ders vermigtir. Bu ilmi faaliyetler geceleri de devam etmistir. Oyle ki baz
alimler sadece abdest almak icin evlerine gitmiglerdir.” Ders halkas1 ve
ilmi faaliyetleri olan bu ulema grubundan birisi de Kugasi'dir. Kugast,
XVI. ve XVIIL. aswrlarda Mekke ve 6zellikle Medine’de yagamig, alim ve
mutasavvif kimligiyle taninan 6nemli bir sahsiyettir. Onun ders halkasi
ile ilgili su ifadeler 6nem arzetmektedir:

Diunyanin dért bir yanindan 6grenciler, Kusisinin halkasinda ilim tahsil

etmiglerdir ki bu da zaviyenin ve Kuraninin riyasetinin boélgeler-istii tesis

edilmis bir ag1 tahkim etmesi sayesinde saglanabilmistir. Modern dénemin
baglarinda ilk defa Fas’tan Endonezya’ya kadar insanlar Medine mektebinin,

bilhassa Kugdsi'nin zaviyesinin amaglan c¢ercevesinde icazetler ve tasavvufi
gelenekler yoluyla etrafh bir sekilde irtibath hale gelmiglerdir.®

Umam bircok kiginin ve kurulusun, sifi egitiminin dinyanin
cesitli bolgelerine yayilmas: siirecine katk: sagladigini; ancak Kusasi'nin
ilim halkasinin ve manevi mirasinin o dénemde mevcut ilim
halkalarindan daha coskulu bir sekilde yad edildigini s6ylemekle beraber
burada yetisen 120 4limin oldugunu da zikreder. Ayrica Kusasinin ilim
halkasinin, on dokuzuncu ytzyildan énce Hint Okyanusu bélgesindeki
yerlere ulagan tek biiyiik ilim mektebi oldugunu’ da ifade eder.

Mustafa Sabri Kiiciikasc1 “Medine”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/318.

Abdurrahman Mudeyris, el-Medinetul-Miinevvere fi asri’l-Memluki, (Riyad: Merkezu Melik Faysal
1i’]-Buhiisi ve’d-Diraseti, 2001), 245-246.

Khairul Zacky Umam, “Seventeenth-Century Islamic Teaching in Medina; The Life, Circle, and
Ahmad al-Qushashi”, Qiraat, 6, (Ekim-Kasim 2016), 28.

Umam, “The Life, Circle, and Ahmad al-Qushashi”, 29.
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1. Kugasi’nin Hayat1 ve Eserleri

1.1. Kusasi’nin Hayat1

Asil adi “Ahmed b. Muhammed b. Yanus b. Ahmed b. Ali” olan Kugasi,
ailesi Kudiislii oldugundan el-Makdisi®, anne tarafindan soyu Ensarilere
ulastigindan el-Ensdri, Medine'de dogup buyuduga icin el-Medent,
kiinyeleriyle amilmigtir. Ayrica ‘seyyid oldugu icin “el-Hiiseyni™
kiinyesiyle de bilinmektedir. Ailesi Kudiisin Decan bolgesinde ikamet
ettiginden oturid “ed-Decani”, aile meslegi olarak “kusase” yani fakirlerin
alabilecegi denli ucuz seyleri alip sattiklarindan dolayr “el-Kugési”
lakaplariyla anmilmigtir.’® “Safiyytiddin” nisbesiyle meshur olmustur.™
Genellikle “Kugédsi” lakabiyla anildigy icin ¢alisgmamizda bu kullanim
tercih edilecektir. Kusasi, 991/1583’te'” Rebiii'l-evvel ayinda Medine’'de
dogmustur.” Medine’de babasinin goézetiminde kendisine yetecek kadar
ilim tahsil eder.* Babasindan hadis ve tasavvufun inceliklerini égrenir ve
ondan tasavvufi icAzetini alir.” Kugasi, 1011/1602’de yirmili yaglarinda
iken babasiyla beraber Yemen'e giderek oradaki arif zatlarla gorustr,
sohbetlerine katilir." Bir stire babasinin yaninda Yemen'de kalan

8 Ayyasi, Eba Salim b. Ebi Bekr Sicilmasi Abdullah b. Muhammed el, er-Rihletii'l-'ayyasiyye il bikail
hicaziyye, thk., Ahmed Ferid Mezidi, (Liibnan: Daru'l Kiitibil-ilmiyye, 2011), 2/485.

®  Malihi, Muhammed Riyad el, Mahtutdtu Daru’l-Kiitiibil-Zahiriyye: Tasavvuf, (Dimagk:1398/1978),

2/62.

Hamevi, Mustafa b. Fethullah el, Fevaidii'l-irtihal ve netdici's- sefer fi ahbdri ehli'l-karni'l-hadi ‘ager,

thk. Abdullah Muhammed el-Kenderi, (Dimagk: Dar'un-Nevadir, 2011), 2/308.

L Ayyasi, Rihle, 1/485.

2 Kusasi, Safiyyiidddin Ahmed el, Simtii'l-mecid fi selasili ehli't-tevhid, thk. Asim Ibrahim Keyyali,
(Beyrut: Kitdbu'n-nagirun, 2013), 175; Abdurrahman Ensari Tuhfetiil-Muhibbin adli eserinde
Kusasinin h.992’de dogdugunu séylemektedir. Bkz. Ensari, Abdurrahman el, Tuhfetii'l-muhibbin
ve'l-ashab fi ma'rife ma li'l-medeniyyine mine'l-ensab, thk. Muhammed el-'Artsi, (Tunus:
Mektebetu'l-Atika, 1970), 391.

13 Karani, Ebu'l-irfan Burhaniddin ibrahim b. Hasan b. Sihabiiddin el, el-Emem li ikazi'l-himem,
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 1180/2), 50b; Hamevi Fevaidiil-irtihal, 2/310;
Hammade, Mevsuetu ‘aldmii'l-Filistin, (Dimagk: Daru'l-Vesaik, 2000), 2/220; Hanbeli, Muhammed
b. Abdiilbaki el-Bali ed-Dimagki, Mesihetu Ebi’'l-Mevahib el-Hanbeli, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1714) 93;
George Terabisi, Mu'cemiil-felasife, (Beyrut: Daru't-Talia, 2006), 495.

1 Ayyasi, Rihle, 1/486; Uceymi, Ebu'l-Beka (Ebu Ali) Hasan b. Ali b. Yahya el-Hanefi el-Mekki el,

Hebaya ez-zevdyd, (Erisim Aralik 2020), 44.

Uceymi, Hebdya ez-zevdyd, 45.

16 Ayyasi, Rihle, 1/487; Hamevi, Fevaidiil-irtihal, 310. Hammade, Mevsueti 'alamiiT-Filistin, 1/220;
Ensari, Tuhfetii'l-Muhibbin, 1/391; Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 1/344. Uceymi, Hebdyd ez-zevdya,
45.
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Kugasi,"” oradaki ulemi ve evliyAnin ¢ogundan ilmi ve irfAni anlamda

istifade eder.*®

Kusasi, Yemen’de iken Cebertiyye, Ayderisiyye, Ba-‘Aleviyye ve
bolgede etkin olan diger tarikatlarin seyhleriyle gortisir ve onlardan
manen istifade eder.’® Bu bélgede Kadirilik 6n planda oldugu i¢cin, Kugasi
de ilk baslarda tasavvufi yol olarak Kadiriligi ve bu bolgede Maliki
mezhebi 6ne ¢iktigindan amelde de Maliki mezhebini benimser. $eyhi
Sinnavi (6.1028/1619) ile kargilagana kadar itikadi ve tasavvufi hayati
boyle devam eder. Kusisi’den 6nce buradaki sifilerin geneli tasavvufi yol
olarak Kadiriligi; mezhep olarak da Malikiligi kabul etmiglerdir.”
Babasini rahatsiz eden bir olay tizerine Yemen'den ayrilip Mekke’ye
gider.”> Mekke'de kaldig1 siire zarfinda Seyyid Ebu’l-Gays Secer, Seyh
Sultan el-Mecz(b® gibi zatlarin sohbetinde bulunur, onlardan zahiri ve
batini anlamda faydalanir. 1047/1638 yilinda Medine’ye dénen Kusasi
orada kendi zaviyesinde insanlara Kur’an-1 Kerim'in yani sira diger baz
ilimleri 6gretmeye baglar ve ayni zamanda kendini ibadete verir.”® Hicaz
bélgesini dolagsan Kusasi*, bélgede bulunan ulema ile dostluk kurar ve
ardindan Medine'ye gelir.”> Medine’de Naksibendi, Kadiri ve Settari
seyhleri de dahil cesitli tasavvuf cevreleri tarafindan, “alimlerin istads,
stinnet-i nebevinin yardimcis” sifatlariyla séhret bulmugtur.”

Medine’de Ahmed eg-Sinnavi ile tamigan Safiyyiddin Kugist,
kendisine talebe olur.”” Safii mezhebine dair hadis ve ustl kitaplarinmi®,
Seyh Muhammed Gavs'in (6.970/1563) Cevahirii'l-hams® adli eserini®,

17 Muhibbi, Huldsatiil-eser, 1/344.

18 Muhibbi, Huldsatiil-eser, 1/345.

¥ Ayyasi, Rihle, 1/486-487.

20 Ayyasi, Rihle, 1/487; Hamevi, Fevaidii'l-irtihal, 2/311.

21 Muhibbi, Muhammed el-Emin b. Fazlililsh b. Muhibbilldh el-Ulvani el-Hamevi ed-Dimagki el,
Hulésatii'l-eser fi ‘ayani'l-karni'l-hadi ‘aser, (Beyrut: Daru's-Sadir), 1/343; Hanbeli, Mesihetu Ebi'l-
Mevéhib, 93.

22 Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 1/344-345; Hamevi, Fevaidiil-irtihal, 2/310.

2 Uceymi, Hebdyd ez-zevayd, 46.

2 Ayyasi, Rihle, 1/487.

% Hamevi, Fevaidii'l-irtihal, 2/310; Muhibbi, Hulasatiil-eser, 1/344.

% Uceymi, Hebdyd ez-zevaya, 46.

27 Ensari, Tuhfeti’l-Muhibbin, 1/391; Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 1/344.

%8 Muhibbi, Huldsatiil-eser, 1/344; Hanbeli, Mesihetu Ebi'l-Mevahib, 93.

2 Gavsiyye Tarikatinin kurucusu olan Muhammed Gavs’a (970/1563) ait bir eser olup Gavsiyye
Tarikat'nin en temel eserleri arasindadir. Bkz. Ayyasi, 2/498.

30 Karani, el-Emem, 50b; Hanbeli, Mesihetu Ebi'l-Mevahib, 93.
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seyhinin kaleme aldif: diger eserleri okuyup® ve bagka ilimleri tahsil ile
de meggul olur.®® Seyhi $innavi'nin tasavvuf terbiyesi altinda yetisir ve
ona olan muhabbetinden 6tart seyhinin mezhebi olan $afil mezhebine
gecer. Nitekim Kusasi “Seyhim Sinndvinin Safii olmasindan dolayr bende
Safii mezhebine gectim” demektedir.*® Seyhinden ma’rifet ilmininin
inceliklerini 6grenen® Kusasi, Sinnavi'nin en gézde miiridlerinden olur
ve onun kiziyla evlenir. Seyhi tarafindan kendisine tasavvuf hirkas:
giydirilerek icAzetname verilir.*®

Kusasi, 1071/ 1661’de*® Zilhicce'nin Pazartesime rast gelen
dokuzuncu gant kugluk vaktinde bir hastalik sebebiyle Medine’de vefat
eder.’” Cenneti’]-Baki Mezarligi’nda Halime es-Sa‘diye’nin (r.a.)
kubbesinin dogusunda defnedilir.*®

1.2. Eserleri

Kelam ve Akaide Dair Eserleri

Kusastnin Kelam ve Akaide dair telif ettigi eserleri sunlardir:
Akideti'T-manziimiyye®, el-Ifide biméa beyne'l-ihtiyaril-ilahi ve'l-irade®,
Kitabu'l-mikyas fi neyli ma'rifeti’l-‘urefé billahi'l-ekyds*, Kitabi'l-intisar 1i'l-
imamii’l-haremeyni fima senne’e ‘aleyhi ba‘du’n-nezzdar mine’l-miiteahhirin®,

31 Serkis, Yasuf b. {lyan b. Masa ed-Dimagki, Mu'cemiil-matbii'dti'l-Arabiyye ve'l-mu'arrebe, Kahire,

Mektebu's-Sekafeti'd-Diniyye, 1919), 2/ 1513.
32 Serkis, Mu'cemiil-matbd'atil-‘Arabiype 2/1513; Hammade, Mevsuetd ‘aldmiil-Filistin, 221;
Mubhibbi, Huldsatii'l-eser, 1/344.
3 Ayyasi, Rihle, 1/487.
3 Ayyasi, Rihle, 1/494.
% Ayyasi, Rihle, 1/ 496; Ensari, Tuhfetii'l-Muhibbin, 1/391; Karani, el-Emem, 50b; Hamevi, Fevaidii'l-
irtihal, 2/ 310; Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 1/ 344.
% Abdurrahman Ensari, Tuhfetiil-Muhibbin adl eserinde Kusasinin h. 1070 yihinda Zilhiccenin
19'unda 'uriner' hastalig: sebebiyle vefat ettigini séyler. Bkz., Ensari, Tuhfeti’l-Muhibbin, 1/391.
37 Hamevi, Fevaidii'l-irtihal, 2/313; Ayyasi, Rihle, 1/496.
3 Ismail Pasa, Hediyetiil-arifin, 1/161, el-Malihi, Muhammed Riyad, (Dimagk: Mahtutatd Dar'il
Kiitib'il-Zahiriyye: Tasavvuf, 1978), 2/ 62; Serkis, Mu'cemii'-Matht'at I-Arabiyye, 2/1513; Ibrahim
Kirani, el-Emem, 51b; Kettani, Fihrisii'l-fehdris, 2/970; Umeyni, Beki'u'l garked, 216; Hammade,
Mevsuetu alamii'l Filistin, 1/221; Nebhani, Cami'u Keramati'l-evliyd, 1/559.
Kusasi, Safiyyiddin Ahmed, AkddetiT-manzimiyye, (Istanbul: Siileymaniye Kitiiphanesi, Carullah
Efendi, 1251).
Kusasi, Safiyyiiddin Ahmed, el-Ifade bima beyne’l-ihtiyari’l-ilahi ve'l-irade, (Istanbul: Stileymaniye
Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 428).
Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Kitabiil-mikyds fi neyli ma'rifetil-'urefa billahil-ekyas, (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 428).
Kusasi, Safiyyiiddin Ahmed, Kitabu'l-intisar Ii'l imamii’l-haremeyni fimd senne’e ‘aleyhi ba'du nezzdr
mine’l-miiteahhirin, (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 428).
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Nefhetii'l-yakin ve ziilfetii'l-temkin li'l-mukinin®, Risédletiin fi't-tevhid",
Ithafii'l-miibtedi bi halli akideti men hudi®®, el-Isabe bima yesserellahii mine’l
icabe®, Risaletiin fi izahi kavlu'l-Gazéliyyi leyse fi'l-imkdni ebde’e mimma
kine*’, Kavlu'l-ma'riif ‘inde mutesabihi li ehliT-vukif*®, Serhu akideti Ibnii’l-
Hafif es-Sirdzi®.

Fikha Dair Eserleri

Kusastnin Fikih ilmine dair telif ettigi eserleri sunlardir: el-
Cevabii'l-kafi ‘ald sudli'l-mudfi *°, Mesailii'l-fikhiyye®, en-Nev‘u’s-sdni minel
istitdeti li'l-hacci bi'l-gayri*®, Kitabu menniyeti ehli'l-vera’i fi ‘adedi men
tesihhil bihimii'l-cumu‘a®®, Kitabu tembihu’s-sdkirin bi zikri imaduddin ve
kurbanu'l-muttakin®, Tergibu'r-ragib fi muda'afetil-vahib®, Kitabu
menseku’n-nasikin li efdali’l-hacci ve'l-menasik™.

3 Kusasi, Safiyyiddin Ahmed, Nefhetil-yikin ve zilfeti'l-temkin lil-muvaffikin, Erigim:

(almajidcenter.org), (Erisim Aralik 2020)

Kusasi, Safiyyiidddin Ahmed, Risdletii fi'tevhid, (Medine: Medine Islam Universitesi Kiitiiphanesi,

5293-10).

* Kusasi, Safiyyiiddin Ahmed, [thdfiil-miibtedi bi halli akideti men huda, (Kahire: Mektebil-

Ezheriyye, cc6/ 31).

Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, el-Isdbe bima yesserellahti mine’l-icabe, (Kahire: Mektebirl-Ezheriyye,

cc:6/ 31).

Kusasi, Safiyyiddin Ahmed, Risdletiin fi iddhi kavlu'l-gazaliyyi leyse fi'l-imkani ebde’e mimma

kane, (Istanbul: Siilleymaniye Kiatiiphanesi, Resid Efendi, 428).

8 Kusasi, Safiyyiddin Ahmed, Kavlul-ma’ruf ‘inde mutesabihi li ehlil-vukif, (Medine: Mektebirl-

Mescidi'n-Nebevi).

Kusasi, Safiyyiiddin Ahmed, Serhu ‘akideti ibni hafif es-sirdzi, (Medine: Cami'etu Islamiyet’i bil

Medine’til-Miinnevvere, Mektebetii Muhammed Mazhar Faruki, 14/1781).

Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, el-Cevabu'l-kifi ‘ald sudlil-mudfi, Erisim: http//ricasdb.ioc.u-

tokyo.ac.jp, To:www.al-mostafa.com (Erigim Tarihi: 09.12.2021).

%1 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Mesdiii’l- fikhiyye, (Erisim Mart 2021)

2 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, en-Nev‘u’s-sani minel ‘stitdeti li'-hacci bi'l-gayri, (Erisim Mart 2021).

Kusasi, Safiyyiddin Ahmed, Kitabii menniyeti ehlil-vera’i fi ‘adedi men tessihii bihimi'l-cumu’a,

(Medine: Mektebetii Mescidi'n-Nebevi, 126/80)

Kusasi, Safiyyuddin Ahmed, Kitabu tembihu’s-sakirin bi zikri imddiiddin ve kurbdnul-muttakin,

(Erigim Aralik 2021).

% Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Tergibu'r-ragib fi mudaafitiT-vahib, (Erisim Arahk 2021).

%6 Kusasi, Safiyyiidddin Ahmed, Kitabu menseku'n-ndsikin li efdali’l-hacci ve'l-mendsik, (Erisim Aralik
2021).
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Tefsire Dair Eserleri

Kusasi'nin Tefsir ilmine dair yazdig: eserleri sunlardir: el-Vesiletu bi
sureti’l-ihlasi lillahi ild neylil fadile®, Kitabu't-tergib fi ferid fadli’l-lahi’l-

‘azim®e.
Hadise Dair Eserleri

Kusasi'nin Hadis ilmine dair yazdig: eserleri sunlardir: Kenzii'l-esnd
fi's-salat ve’s-selam®, Hagiyetin ‘ald mevahibil-lediiniyye®, Kitabu
tetimetu’l-arbain min ehadisi seyyidi’l-murselin®'.

Tasavvufa Dair Eserleri

Kusasi bircok tarikattan icizetli olmas: hasebiyle tabii olarak bu
tarikatlardaki digiinceler ve bu dustnceler arasindaki farkliliklar onun
tasavvufa dair yazmis oldugu risile ve eserlerine de yansimistir.
Kusasinin tasavvufi eserlerinde o&zellikle Ibnil-‘Arabi (6.638/1240),
Abdilkerim Cili (6.832/1428) ve Ibn Ataullah el-Iskenderi’den
(6.709/1309) etkilendigi gériilmektedir. Onun tasavvuf alaninda yazdig
eserleri sunlardir:

1- ed-Diirretii’s-semine fima li-zdirini'n-Nebi

Genel olarak Hz. Peygamberi ziyaret etmenin ve Medine-i
Minevveri ziyaret etmenin adabi hakkinda olup ilk defa 1908’de
Misir'da daha sonra 2008 yilinda Beyrut'ta tahkik edilerek basilmigtir.®

63

2- Miftdh min mefétihi’r-rahme fi izd ‘ati kerdme min kerdmeti’l-iimme

57 Kusasi, Safiyyiilddin Ahmed, el-vesiletu bi siiret’l-ihlasi lillahi ila neyli’l-fadile, (Misir: Mektebu’l-
merkeziyetu'l lil-mahtutati’l-islamiyye, 3133/1212)

%8 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Kitabu tergib fi ferid fadli’l-1ahil-azim, (Erisim Aralik 2021).

%9 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Kenzii'l-esnd fi's-Selat ve’s-Seldm, (Konya: Konya Kiitiiphanesi, Burdur

Koleksiyon, 15 Hk 79).

Kusasi, Safiyyiuddin Ahmed, Hdgiyetin ‘ald mevahibi'l-lediniyye, (Medine: Medine Islam

Universitesi Kittuphanesi, 761).

Kusasi, Safiyyuddin Ahmed, Kitabu tetimeul-arbain min ehadisi seyyidil-murselin, (Erigim Arahk

2021).

Kusasi, Safiyyuddin Ahmed, ed-Diirretii’s-semine fima li-za irin-nebi, Takdimi’l-Iimiyye,

1326/1908.

8 Kusasi Safiyyiiddin Ahmed, ed-Diirretii’s-semine fima li-zdirini'n-Nebi, thk., Ahmed Ferid Mezid3,(
Beyrut: Daru’l-Kitibil-llmiyye, Beyrut, 1971).
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Kusast'ye ait bir yazma eserdir.** Genel itibari ile Zilhicce ayinin ilk
on giiniiniin ve Cuma giiniintiin énem ve faziletinden bahsedilmektedir.®

3- Kelimetii'l-cid ‘ale’l-kavli bi-vahdeti’l-viiciid
‘Vahdet-i Vicad® kavrami tzerine yazilmis bir eser olup
Stileymaniye Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.®
4- [cabetiil-ehi'l-fadili'T-kamili bi halli'l-ebvabi’l-arbe'a min kitabi'l-
Insanii’l-kamil
Tasavvufun bazi konularini ihtiva eden Kugasinin bu eseri®

yetmis iki varaktan olugsmaktadir.®®

5- es-Simti’l-mecid fi selasili ehli’'l-bey ‘a ve ilbdsi’l-lirka ve't-tasavvuf
ve siiliki ehli’t-tevhid

Farkli isimlerle zikredilen bu eser ilk defa 1909 senesinde
Haydarabad’da® sonrasinda 2008 ve 2013 yillarinda tekrar
basilmigtir.

6- el-Vasiyyetii li'l evladi vel-beriyyeti

Yazma eser halindeki bu telif”” Kusdsi'nin miiridlerine bir
vasiyetname seklinde yazdig kii¢tik bir risilesidir.

7- Nesdihii'l-Ilahiyye

Muellife ait olan eser 1047/1638 tarihinde “vahdet-i viicid”
hakkinda yazilmigtir.”

8- Nasthatu’l-Decédni

4 Kusasi, Safiyyiddin Ahmed, Miftiah min mefatihi’r-rahme fi izd ‘ati kerdme min kerametil-iimme,

(Istanbul: Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Kemankes 246).

8 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Miftah min mefatihi’r-rahme 14b-22b.

€ Safiyyiiddin Ahmed Kusasi, Kelimetiil-cid ‘alel-kavli bi-vahdetil-viicid, (Istanbul: Stileymaniye
Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 428).

67 Kusasi, Safiyyiddin Ahmed, Icabetil-ehi'l-fadili'l-kamili bi halli'l-ebvabil-arbe'a min kitabi'l-
Insanii’l-kamil, (Istanbul: Siileymaniye Kitiiphanesi, Resid Efendi, 428).

6 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, IcabetiiT-ehil-fadil, 82b.

8 (Haydarabad-Hindistan: Meclisi Daireti’l-Maarifi’l-Nizamiyyeti’l-Kaineti, 1327/1910)

" thk., iffet Zekeriya, (Dimagk: Daru’l-Menhel, 2008).

" Kusasi, Safiyyiidddin Ahmed, Simtiil-mecid fi seldsili ehli’'t-tevhid, thk., Astm Ibrahim Keyyali,

(Beyrut: Kitabi'n-Nasirtn, 2013).

Kusasi, Safiyyiiddin Ahmed, el-Vasiyyetii [lil-evladi  vell-beriyyeti, (Yzm.), Erigim:

(almajidcenter.org), Erigim Tarihi: 08.12.2020.

7 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Nesdihiil-ilahiyye, (Medine: Mektebii Mescidi'n-nebevi)
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Kusasinin baz1 dostlarn icin tavsiye niteliginde yazdig, iki
varaktan olugan bir mektubudur.”

9- Kitdbii Streti’s-sa ‘dde bi-tildveti kitdbi'l-ibda ‘ve’l-i ‘ade

Kusasinin Ibni'l-‘Arabi’nin harflerle alakali iki beyti iizerine
yazmus oldugu bir eseridir.”

10- el-Kelimetiil-viistd fi serhi Hikemi Ibn ‘Ata’

Ibn Ataullah el-Iskenderi’ye ait olan el-Hikemiil-‘ata’iyye iizerine
Kusasi'nin yazmis oldugu bir serhtir.”

11- Dav’ul-héle fi zikri hiive ve'l-celdle

Kugaginin Simfii'l-mecid eserinin sonuna ilave edilen eser’” 2013
yilinda tahkikli olarak basilmigtir.”® Icerigi itibariyle tasavvufa dair
konular icermektedir.

12- Risaletii fi vahdeti’l-viicid li imam Ahmed Kugdst

Risile yazma halde bulunmakta olup “vahdet-i viicad, sey, ilim-
malum” konularini icermektedir.

13- Kitabu cevabu'l-meseleti limen fataha’l-lahu ‘ayne’l-basiretihi
(kalbihi) ve kahalehu

Eser genel olarak tasavvufi bir kavram olan halvetten
bahsetmektedir. 1063/1652 yilinda tamamlanmigtir.*°

14- Kitabu tebsgiri’s-sdil bi istikmali verdil-kdmil

Kusasinin bu eseri vera® hakkinda yazilmis olup yazma eser
halindedir. On dért varaklik bir risale olan eser orijinal haliyle Princetion

" Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Nesihatul-decani, (Erigim Mart 2021).

> Kusasi, Safiyyiddin Ahmed, Kitabii Sureti’s-sa‘dde bi-tilaveti kitabi'l-ibda‘ ve'l-i ‘4de, (Istanbul:

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 428).

Kusasi, Safiyyiiddin Ahmed, Serhu’l-Hikemil-‘atd’iyye, (Istanbul: Sileymaniye Kiitiiphanesi,

Hiusnii Paga, 791).

Kusasi, Safiyyiiddin Ahmed, Dav'ul-hdle fi zikri hiive vel-celdle, (Istanbul: Silleymaniye

Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 1491).

78 Kitabi'n-Nagirtn, thk., Asim Ibrahim Keyyali, Beyrut: 2013).

" Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Risdletii fi vahdeti’l-viicad li imam Ahmed Kusési, (Erisim Arahik 2020).

80 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Kitabu cevabu’l-meseleti limen fataha'l-lahu ‘ayne’l-basiretihi (kalbihi)
ve kahalehu, (Erigim Aralk 2021).

76

77

132



Safiyytiddin Ahmed Kusasi'nin Vera* {le lgili Goriisleri

Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.®® Makalemiz bu kitap cercevesinde

sekilleneceginden burada ayrintilara girmeyecegiz.
2. Kusasi’nin Vera‘ ile Goriisleri

2.1.1. Vera‘Kavramina Genel Bir Bakis

Vera® hicri ilk asirlardan beri kullanilagelen bir kavramdir.
Kur'an’da kullanimi olmamakla beraber bircok hadiste®” buna isaret
edilmistir. Islam’in ilk dénemlerinden itibaren miisliimanlarin hayatinda
aktif olan bir distur olmakla beraber bu konuda miustakil eserler de telif
edilmistir. Tefsir, Hadis, Fikih gibi ilimlerin ortak kullaniminda olan bir
kavramdir. Sadece tasavvufa has olmayip diger tiim Islami ilimler icin
gecerliligi olan® bu kavram hakkinda III/IX. asirdan itibaren eserler
kaleme alinmigtir. Bunlardan bazilari sunlardir: Eba Mervan Abdilmelik
b. Habib b. Silleyméan es-Sillemi'nin (6. 238/853) Kitdbul-vera’l, Haris b.
Esed el-Muhasibi'nin (6. 243/857) el-Mekasib ve'l-verau ve’s-siiphetii ve'l-
beyinu mebahisiha ve mahzirihd isimli eseri; Muhammed b. Nasr el-
Mervezi'nin (6. 294/906) Kitabii'l-vera 1*. Ote yandan Ahmed b. Hanbel,
Ali b. Ismail es-Sanhici, Ibn Ebt’d-Diinya gibi miellifler Kitabiil-
Vera “adiyla eserler yazarak vera’in mahiyeti ve onemi {zerinde
durmuglardir. Ahmed b. Hanbel eserinde vera‘ ile ilgili hadislere ve
menkibelere genig yer vermistir.* Tasavvufta bu kavram genel itibariyle
hadislerden istifade edilerek agciklanmaya ¢aligilmigtir. Ancak zamanla bu
kavrama farkli anlamlar yiiklenmistir. Tasavvufi hil ve makamlar
sekillenip satirlara dokaldiginde, bu kavram tasavvufi makamlardan
saylmistir. Tasavvufi makamlarin genel kabul uyarinca ilki olan
tevbeden sonra ve zithdden énce zikredilmeye baglanmigtir. Zamanla
vera‘ “zithd”, “takva”, “havf” kavramlarniyla dogrudan; “vesvese”, “siiphe”,
“tebettiil” gibi kavramlarla da dolayli yénden baglantih® olarak
kullanilmaya baglanmigtir. Ilerleyen dénemlerde ise tasavvufi

81 Kusasi, Safiyytiddin Ahmed, Kitdabu tebsiri’s-sail bi istikmali verail-kamil, (Erisim Aralik 2021).

8 “Ginah génliine yatmayan ve icini rahatsiz eden seydir.” Miislim, “Birr”, 14; Tirmizi, “Zithd”, 52;
“Seni siipheye diisiiren seyi birak, siiphe vermeyene bak” Buhari, “Biytt”, 3; Tirmizi, “Kiyamet”,
60.

Esma Oztiirk, “Helallerde Itidal: Vera® -Kapsami ve Kazanimlarina Dair Analitik Bir inceleme-”,
AIBU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, 8/2, 649-670.

8 By konuda Bkz. Oztiirk, “Helallerde Itidal: Vera‘”, 649-670.

8 Silleyman Uludag, “Vera™, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 2013), XXXXIII, 50.

8 Oztiirk, “Helallerde Itidal: Vera‘”, 667.
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makamlardan havf ve feni ile iligkilendirilmigtir. Bu makamlarin yan:
sira vera' ile insan-1 kdmil arasinda baglanti kuran stfiler bulunmaktadir.
Nitekim bu iligkiyi kuranlardan birisi de Kusasi’dir. Calismamizin
ilerleyen kisimlarinda vera‘n fena ve insan-1 kamil ile iligkisi tizerinde
durulacaktir.

Kelime anlamu itibariyle vera® “akmak, korkmak, uzak durmak, el
cekmek”®’ gibi anlamlara gelir. “Diinyaya ragbet ve hirsin terki”® olarak
karsimiza ¢ikan bu kavram tasavvufi bir terim olarak, “harama digme
korkusuyla siiphelileri terk etmek” anlaminda kullanilmaktadir. Baz
stfiler “vera‘ haramlari, takva stiphelileri terk etmektir” derken bazilan
da takva ve vera ayn1 manada kullanmiglardir. Vera', siiphe iceren her
seyi terk etmek, nefsi her an muhasebe altinda tutmaktir.” Serrac, verat
¢ derecede degerlendirir: Birinci derecesi suphelilerden sakinmaktir.
Tkincisi, kalbin diigtimlendigi ve goniilde daralmaya sebep olan seylerden
uzaklagmadir. Bu hali, kalp ehli kimselerin gerceklestirebilecegini belirtir.
Vera‘n tgiinct ve en Ust derecesiyse, kisiye Allah’t unutturan her seyi
terk etmektir. Vera‘in birinci derecesi avamin, ikincisi havasin, ti¢iinciisit
ise havassu’l-havasin makamidir. Vera® ayn1 zamanda ztthdu gerektiren
bir husustur.” Genel itibariyle verain dort derecesi oldugu séylenmistir:
Vera® adul: “fetva ehlinin dinin hikiimlerine riayet seklindeki vera‘ ”,
Veral sulehan: “haram ihtimali olan geylerden kaginmak”, wverat
miittekiydn: helalde suphelilerden uzaklagsmak®, vera® siddikiydn:
“diinyaliklardan ibadete kuvvet olacak kadar olaniyla yetinmektir.”*?

Bu itibarla seleften ve tasavvuf ehlinin yasantilarindan vera® ile
ilgili birka¢ o6rnek aktarmak konumuzun anlagilmasi agsindan
ehemmiyet arz etmektedir: Ornegin Haris el-Muhasibi, babasindan kalan
otuz bin dinar mirasi1 babasinin kaderi inkar etmesi sebebiyle almamistir.
O, miras1 vera’l geregi almamgtir.”® Ayrica Muhasibi vera’ konusundaki

8 Ibn Manzftr, Ebt’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el- Ensari, Lisanul-Arab, (Beyrut: Daru
Sadr, 1999) 25/272.

8  ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 25/272.

8 Carcani, Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif, Kitabu't-ta'rifat, (Liibbnan: Mektebet-u Libnan, 1985),
146.

% Tehanevi, Muhammed b. A’la b. Ali el-Fartki, Kessdfu Istilahatil-Fintin, (Beyrut: Daru sadr)
2/686.

9 Serrac, Ebu Nasr et-Tasi, el-Luma’, (Misir: Daru’l-Kutubi’l-Hadis, 1960), 40-41.

92 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nes., 2011), 158.

9 Kelabazi, Taarruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, Haz. Stileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay., 2016),
229.
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hassasiyetinden dolay1 stpheli bir yemege el uzattiginda orta

parmagindaki bir damar atmaya baglar ve yaklasmama konusunda onu

uyarird1.® Kelabazinin aktardigi su olay vera‘in ileri derecesini ve

tevhide ulastirmasi yéniiyle sonucunu anlatmasi bakimindan 6nemlidir.
Seksel diye meghur olan Ebu Abdullah halka nasihat etmezdi. Vaktini Kufe'nin
civarindaki viranelerde gecirirdi. Sadece mubah olan geyleri yer ve birka¢ hurma
ile yetinirdi. Bir giin kendisiyle kargilagmis, etegine sarilmig ve: ‘Allah’a yemin
vererek soruyorum, bana dogruyu séyle, halka vaaz etmene engel olan nedir,
demigtim. S6yle dedi: ‘Be adam su gérdiigiin maddi dlem hakikatte bir hayal ve bir
vehimdir. Hakikati bulunmayan bir seyi anlatmak dogru olmaz. Obiir taraftan
Hakk’1 anlatmak icin kelimeler yetersiz kalir (M4siva anlatilmaya degmez, Hakk
ile ifadeye sigmaz). Bu durumda konugmanin faydasi ne olabilir ki?” Béyle deyip,
beni birakt:1 ve savugup gitti.®

2.1.2. Kugasi'nin Vera‘ile Gorisleri

Kusasi tasavvufun gerek tahalluk gerekse tahakkuk boyutuyla ilgili
butin meselelerine deginmistir. Ancak Kitdbu Tebsiri’s-sdil adli eserini
vera’ konusuna ayirmistir. Biz de bu eser 15131inda onun vera‘ gérislerini
degerlendirmeye c¢alisacagiz. O, vera’ ile ilgili goriglerini Hz.
Peygamber'in (s.a.v.)hadisi cercevesinde % abiall & S5 a4 )5 JaSiu) e
dile getirmektedir. Kugdsi bu hadisi 6ncelikle gramer agisindan tahlil
etmis sonrasinda tasavvufi yénden agklamigtir.”” Kusasi, ilk énce
hadisin i'rdb bakimindan tahlilini yapar. Konunun anlagilmas: agisindan
biz de bu agiklamalara 6zet olarak deginecegiz.

S6z konusu hadisin Arapc¢a grameri agisindan tahlilinde t¢ farklh
vecih ve bunlanin sonucunda t¢ degisik anlam ortaya gkmaktadir.
Birincisi vecih : <% mevsuliine raci olan zamir J«Siu) (istikmele) fiilinin
altinda gizli olan faildir. sZg <5 kelimesi J«Siul kelimesinin mefuladiir.
Buna gore hadisin anlami “vera‘inin kemale erdigini zanneden kisiye beni
(Hz. Peygamber) rityada gérmesi haramdir.” Ikincisi; 45 kelimesi
JeSiyl fiilinin failidir. Buna gére anlami “vera‘i kemale eren kisiye beni
(Hz. Peygamber) rityada gérmesi haramdir.” Ugtinciist; J«Sin) fiili bina-i

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 158.

% Kelabazi, Taarruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 231.

% Muhammed Habibullah b. Abdullah es-$inkiti, ZaduI-Miislim fima ittafake aleyhi Buhari ve Miislim,
(Liibnan: Daru Kutubil-llmiyye, 1971), II, 460; Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi,
el-Fetava hadisiyye, (Liibnan: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1971), 500.

9 Bu hadisi ayrica Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) de kitab: Fetava hadisiyye’de ayrintil olarak
izah etmektedir. Ancak Ibn Hacer hadisin tasavvufi yoniine deginmemektedir. el-Heytemi, el-
Fetavd Hadisiyye, 500.
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mechul (edilgen) olup 4,5 lafz1 onun naib failidir. Anlam ise “vera‘
keméile erdirilen kisiye beni (Hz. Peygamber) riiyada g6rmesi
haramdir.”® Bu agiklamalara gore birinci vecihte salikin seyriisiilik
yolunda miicdhede etmesi ve ‘ucb sifatindan kurtularak kemal bulmas:
gerekmektedir. Ikincisinde ise bu miicihede ile beraber vera‘m kemale
erdirdigi hususu 6ne ¢ikmaktadir. Uciinciisiinde ise Allah’in fazli ile kulu
kemaéle erdirmesi s6z konusudur.

Kusasi, birinci cihette vera‘daki kemalin kula, ikinci cihette bu
kemalin vera’nin kendisine nispet edildigini ifade eder. Cunka vera‘n
kendisindeki kemal, aslinda insan1 kemale erdiren yapisi itibariyledir. Isi
yapan kul olup vera‘in kendisinde kemal sifat1 mevcuttur. Ugiincii cihette
ise JoSiul fiili edilgen bir fiildir. Yani Allah Teala kulunu vasitasiz bir
sekilde kemale ulagtirabilir. Bu kissmda Hak Teild bitin sebepleri
ortadan kaldirmigtir. #°

Kusasi'ye gore, birinci vecihteki anlama gore takvada kemale
ermeyi talep eden birisinin vera‘inda kemal buldugunu dasuntp ‘ucb
sifatina burunirse yani kemale erdigini zannederse Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) ruyasinda gormekten mahrum kalir. Bu durumda o kisi diinyada
da O’nu gorememenin azabina dugar olur. Kulun Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
riyada gormemesinin en buyik sebebi de kendi benligini araya
katmasidir. Kusasi, Ibn Abbas’tan rivayet edilen “Kim vera‘imin kemale
erdigini zannederse Efendimizi riiyasinda gormesi ona haram olur. Yani
Efendimizi bilinen vasiflariyla goremez.” hadisini bu minvalde yorumlar.
Kusasi'ye gore kul kendi nefsinin kemale erdigini iddia ettiginden ‘ucba
diiger. Kendini begenen kulun vera‘inda da bir tesir yoktur. I¢inde benlik
duygusu tasiyan kulun ibadeti dogru ve ihlash olmaz. Sayet ibadeti
dosdogru ve ihlash olsaydi kendisinin vera‘da kemale erdigini
zannetmezdi. Dolayisiyla bu hal tizere yasayan birisinin Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) rityasinda gérmesi imkansiz hale gelebilir. Kusasi, [bn Abbas’in bu
hadisle ilgili su yorumlarda bulundugunu ifade eder:

Vera‘ sahibi Efendimizi artik daha yiice ve daha faziletli olan uyaniklik halinde ve

kabri geriflerinden goriir. Ciinkii peygamberler her daim kabirlerinde diridirler.

Vera sahibi kigiler Allah’in izin verdigi 6l¢iide O'na ayan olur. Ya da vera ehli

arifin Efendimizi rityasinda gérmemesinin sebebi o riiyetin Aarifte sabit hale
gelmesindendir. Arifbillahin rii’yetten mahrum kalmasi; hak iizere oldugunun

% Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 2.

9 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 2.
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farkina vardifina veya vera‘da kemaéle erdigine isarettir. Yani kul kemaéle

erdiginde, onun Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiyada gérmesine ihtiyaa kalmamgtir.
100

Kusasi'ye gore sadik bir miirid seyri stltikinde kemale erdigi vakit
kendisinde kerametler ya azalir ya da hi¢ kalmaz. Cunki miridin
kerametlere ihtiyaci kalmamistir. Aymi sekilde murid yolun basinda Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) riiyasinda gorebilir. Yalmz takvd ve vera‘inda
mitkemmel oldugu zaman artik goremeyebilir. Kusési, sz konusu hadis-i
serifi Muaviye b. Salih’in (6.158/775) rivayet ettigi “Kimin ilmi ve
anlamasi fazlalasirsa beni riiyada gormekten mahrum olur.” hadis-i serifi ile
iliskilendirerek dustincesini vurgular. Ona gére Muaviye'nin rivayet ettigi
hadis makalenin baginda zikredilen hadis-i serifin serhi gibidir.'"*

Kusasi'nin belirttigi bu hususlar ilahi vuslat yolculugunda
tasavvuftaki ustllere isarettir. Kugasi'deki vera® anlayigi tasavvufi
distincelerinde cezbeyi 6ne stiren bazi sifilerin cezbe anlayis: ile ortak
hususlar icermektedir. Soyle ki seyrusulik ve cezbe arasindaki iligki,
seyrisilik ve vera® arasindaki baglantiyla benzerlik gostermektedir.
Tasavvufta gercek manada seyrustlikin cezbesiz olamayacag, cezbenin
de ruhi bir egitim olmadan eksik kalacag: hususu bilinen hususlardandur.
Bu konuda Abdullah Yafii (6.768/1367) salikin seyrustlikte su dort
durumdan birini yagadigini ifade eder: “Cezbe sonrasi sulik, sulak
sonrasi cezbe, siilikstiz cezbe ve cezbesiz siiltk”. Birinc durumda kisi,
ilkin cezbe halini yasar sonra siiliike baglar. Ikinci durumda kisi stilike
basladiktan sonra cezbeye maruz kalir. Uciincii durumda kisi cezbe halini
yasar ancak sulitke girmez. Dérduncti durumda kisi seyrisilik yapar
ancak istenilen seviyeye ulasmadig icin cezbe halini yagamaz. Yafii, ilk
iki durumun muteber oldugunu, son iki durumun ise arif ve muhakkik
stfiler nezdinde kabul gérmedigini belirtir.'”” Bundan sonraki bsliimde
Kusdsi'nin dugtuncesinden hareketle veran insan-1 kamil, stnnet-i
seniyye ve fena kavramlariyla iliskisine deginilecektir.

2.1.3. Vera“n Insan-1 Kimil ile ili§kisi

100 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 14.

101 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 14.

102 Mesut Akdogan, Abdullah Yéfii: Hayati Eserleri ve Tasavvufi Disiincesi, (Istanbul: Nizamiye
Akademi Yay., 2021), 162.
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Kusési vera insanin “halifelik” 6zelligi ile iligkilendirerek izah
etmeye caligir. Ona gore mezkar hadisteki “istikmal” fiilinin kula nispeti
“Hak Teala kulu 6nce kendi nefsine daha sonra ise 4leme halife kilmas1”
yoniyle izah edilebilir. Buna gore stinnetulldh mucibince Allah’in hilafet
verdigi insanogluna alemde tasarruf giicii vermesi yani muktedir kilmasi
lazim gelir. Kul bu durumda bir seyi emredebilir veya bir seyden men
edebilir. “...Imtihan edelim diye onu isitir ve goriir kildik.”*® ayeti ise bunun
delilidir. Hilafeti alan tasarrufunu Allah’in izni dahlinde gerceklegtirir.
Cenéb-1 Hak yerytiziinde halife kildigi kullarini vera‘da keméle erdirip
kendi hiukmettigi gibi hikmettirmigtir. Vera® sahibi olan Allah’in kullan
O’nun izni dahlinde bu sekilde hiikiim ve tasarrufta bulunabilir.'*

Kusasi'ye gore Hak Teala kulunu yaptiklarindan sorumlu tutmus
ve bu sorumluk ile kul Allah’in emrettigi seyleri yerine getirir ve
yasakladig: seylerden kaginirsa vera‘ina sarilip kemale dogru yol alir. Kul
elinden geleni yaptiktan sonra veran elde edebilir ve elde ettigi bu
manevi hal ile kemale erer. Veran temeli ibadet ve silih amele
dayanmaktadir. Misliman ibadet konusunda elinden geleni yaptiktan
sonra ibadetin kabultnii Hak’tan ister. Burada en 6nemli unsur kulun
elinden geldigince ibadetini en iyi sekilde yapmasidir. Ctunki galib olan
kiill hitkmiindedir. Ibadetin ¢ogunu yapan hepsini yapmusg gibi sevaba nail
olabilir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadis-i serifi bu duruma
delil tegkil etmektedir: “Orta yolu tutunuz, asiriya gitmeyiniz, Allah’a
yakinlasmaya ¢alisin, miijde ile sevininiz hicbirinizin ameli sizi cennete
gotiirmez.” Burada Hz. Peygamber “Allah’a yakinlagsmaya calisin” ibaresini
kullanmigtir. Ibadetin hakkini tam olarak yerine getirin ifadesini
kullanmamigtir. Canka (Allah’in diledigi harig) bir kul ibadetin hakkim
tam manasiyla eda edemez. Bu bakimdan kul Allah’in emirlerini elinden
geldigince yerine getirirse vera‘ini kemale ulastirabilir. Kur'an-1 Kerim’'de
“Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar arasinda adil davranmaya giic
yetiremezsiniz.”'”® buyurulur. Bu ayette gorildigi tzere kul her seyi

yapmaya gilic yetiremez. Ibadet konusunda da bu durum aynen
béyledir.'%

103 insan, 2/76.
104 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 2.
105 Nisa, 4/129.
106 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sdil, 2.
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Kusési vera‘in kigiyi kemale erdirme 6zelliginin bahseder. Soyle ki
vera‘ sadece vasita ve talep edilendir. Her geyin asil sebebi ise Allah
Tedld’dwr. Kulun bitin fiilleri de kendisine nispet edilse de hakiki
anlamda bu fiillerin yaraticis1 Allah Teala olup kul sadece sebeptir.'” Bu
agidan calismamizin baginda zikredilen hadiste gecen J«Siul  fiili bagka
bir vecihle mechul (edilgen) yapida kullanilmigtir. Bu vecihte kulu kemale
erdiren kuldan bagkasidir. Allah Teili sevdigi ve Kendisi icin sectigi
kullarini bu makamla seyriisalitk olmaksizin dogrudan taltif eder. Kusasi
bu makamin insan kidmilin makami olduguna dikkat ceker. Kul bu
makamla taltif edilince Yiice Mevla'nin himayesinde olur. Bu makamla
taltif edilen kisinin gormesi, duymasi, isitmesi hisii butin fiil ve
halleriyle Hz. Peygamber'e (s.a.v.) benzer. Cunki artik bu kisi
halifetullah 6zelligini almigtir. Bu kisi ayni zamanda Hz. Peygamber’in de
halifesidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabede zuhur ettigi gibi vera‘da
kemaéle eren insan-1 kamilde de zuhtr eder. Onlar artik Hz. Peygamber'e
(s.a.v.) bir ayna hikmundedir. Kusasi bu duruma “Hangisine tabi
olursamz hidayete erersiniz” hadisini 6rnek getirir. Ona gore sahibeler
O'nda tam bir fenid halini yasamiglardir. Bundan dolay:1 sahibelerin
konusmalarina, fiillerine ve takrirlerine de haber/siinnet denilmigtir.'%

Kusasi, konunun ehemmiyetine binaen Ebi'l-Hasen eg-$azeli’den
(6. 656/1258) soyle nakleder: “Bir lahza bile Peygamber Efendimiz’i (s.a.v.)
gormesem kendimi miisliiman saymam.” Kusasi, hi¢bir durum ve zamanda
Restlullah’in (s.a.v.) bu gibi zatlarin kalplerinden ¢ikmadigini soyler. Bu
zatlar butun benlikleriyle siinnette tabi olduklarindan O’nun zitina
delalet eder hale gelmislerdir. Onlar hi¢bir zaman Peygamber’in (s.a.v.)
ruhaniyetinden ayrilmadiklarindan O’nu riiyalarinda gormeye ihtiya¢
duymamiglardir. Cunkii bu zatlar ‘hayali huzir'dan ‘nir makamina
yitkselmislerdir. Onlarin uykusu bile uyaniklik haline gelmis ve O’'nun
ahlakiyla ahldklanmiglardir. Bundan dolayr tamamuiyla ntra gark
olmusglardir. Ancak su kadar var ki her arif kendi vera‘na goére veya
bulunduklar1 makama gére Hz. Peygamberi (s.a.v.) gorir ve
maneviyatindan istifade eder.'®

107 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 9-10.
108 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 10.
109 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 11-12.
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2.1.4. Vera“n Siinnet-i Seniyye ve Fena'" ile Iligkisi

Kusasi'ye gore bir bagka acidan kulun vera‘inin zdhirl ve manevi
anlamda kemaéle ermesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Stinnet-i Seniyye’sine
tam baglanmasiyla hasil olur. Vera’da kemale ulasan mumin Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) Stnnet-i Seniyye’sine tabi olmus kisidir. Ciinka
vera’a ulagsmak O’nun vesilesiyle olur. Vera‘a ulasan kisi fendfirresil
makamina ulagmistir ve o artik Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gormesiyle
gorir ve O'nun duymasiyla duyar hale gelmistir. Dolayisiyla kul her seyi
ile Hz. Peygamber’e tabi olmaya baglamistir. Bu a¢idan bakildiginda kul
gicu yettigince verani kemale erdirirse O'nda fani olur. Kul Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile bu manevi hili yagarsa artik O’'nu rityada gérmesi
ona haram kilinir. Bu makama gelen kisiler Allah’in tevfik ve inayetiyle
artik her hal ve durumda O’nunla hemhal olur. Bu makama ulagan kigi
O’nun bir aynas: haline gelir.'"!

Stnnet-i Seniyye'ye tam anlamiyla baglanan kamil insan Hz.
Peygamber (s.a.v.) sthidunda ve victdunda kaybolmustur. Kisinin
veramin kemale ermesinin en buytk delili arttk Onu riyada
gormemesidir. Ctinkii insan-1 kdmil olan kisi O'nu kalbiyle gorur ve duyar
hale gelmistir. Bu sebepten rityada gérmesine gerek kalmamigtir. '

Kusasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vera’ sahiplerine riuya da
gorulmemesinin bir yoniini de “vera’ makaminda daha ileri derecelere
ulagmalarinin istenmesi” oldugunu séyler. Bu ilahi bir nimet ve tecelli
olup vera® sahiplerini daha dstin makamlara ulagtirmak
istenmesindendir. Vera® kula daimi bir hal verir ve bu hal de gecici olan
riyadan daha tstin bir vaziyettir. Hasihi tim benligiyle Peygamber’e
(s.a.v.) tabi olan kisi giicii yettigince vera‘im1 kemadle erdirirse O'nu
riyasinda gérmesinden daha ileri bir dereceye ulagsmigtir. Ciinki JueSia)
(istikmal) fiili Jéisl (istif‘al) kalibinda gelir. Bu kelimenin manas1 da
“bir iste son noktasina varmaya caligmak” demektir. Insan-1 kamil
elinden geldigince vera nihayete ulagtirmaya ¢abalar.’

Kusasi, vera‘da kemale eren kulun Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelen
nir ve tecellilere mazhar olacagini belirtir. Bu ntr tim benligini kaplar

10" Bu konuda Bkz. ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, X, 338; Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, 11, 1291.
Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 3.
Kusasi, Kitabu Tebgiri’s-sail, 5.
Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 5.
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ve artik uykuda Peygamberimizi (s.a.v.) gormekten mahrum olup bizatihi
gorir hale gelir. Kusasi, konuya binaen su 6rnegi verir:
Biri Mecnun’dan elini uzatmasini ve Leyla'nin sevgisi i¢in onun elini kesecegini
soyledi. Mecnun da Leyla'nin agki ugruna elini comertce uzatti. Tam bu sirada

Leyla’ya olan sevgisi biitiin bedenini sardi ve elini hemen ¢ekti. Ve dedi ki: Bu el

Leyla'nin elidir. Onu nasil kesmene izin verebilirim. Ben Leyla'nin agk: i¢in bitin

siyahileri severim. Hatta onun sevgisinden siyah képekleri dahi severim. '**

Ona gore bu durum Mecnun'un Leyla’y1 kendi zatinda
gormesinden ve onda fena bulmasindan ileri gelmektedir. Bu hal agkin ve
muhabbetin buitin bedeni sarmasindan dogar. Vera‘da kemaéle eren kul
da Mecnun gibi bu hali yasamakta ve mahbubunda fen4 halini sihad
etmektedir. Insan-1 kamil de vera‘da kemale erip ve edep makaminin
hakkini verdiginde ve onun ri'yeti artik mahbubun rit'yeti olur.™

Kusasi'ye gore Hz. Peygamberin (s.a.v.) Hak Tealanin
yerytzundeki halifesi olmas1 hasebiyle immetinden birisi manevi acidan,
hiline ve makamina gére O'nun muhatabidir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
vera’ ve diger manevi konularda herkesin kalbi durumuna gére immetini
terbiye eder. Kusasi, bu duruma Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Ebubekir’e
“bagkalarindan istemeyi” yasaklamasi oOrnegini getirir. Bir sgeyi
birilerinden istemek seriatin zahirine gére caiz bir durum olsa da Hz.
Peygamber (s.a.v.) sahabenin manevi durumuna goére davranarak
kemalatta yitkselmelerini saglamistir. Su halde Hz. Peygamber (s.a.v.),
Hz. Ebubekir’i bir seyleri istemekten nehyetmesi ve onun da bu emre
uymast ve Omrinin sonuna kadarda bu hali devam ettirmesi Hz.
Ebubekir'in takvdda ve vera‘da kemaile erdigine isarettir. Bu agidan
bakildiginda vera‘da kemale eren ¢ogu sahabenin Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
riyada gérdigine dair bir sey duyulmamistir. Ciinka onlar ahlaki, batini
ve zahiri anlamda Efendimiz (s.a.v.) ile yekviicut olmuslardir. Bu hil ise
onlarin vera‘da kemale ermesinin en biyiik igaretidir.'’® Bu durumun
aksi olarak Peygamber’i (s.a.v.) riiyasinda gérmeyen kisi vera‘da ya da
takvada kemale ermemistir distincesi olugsmamalidir. Bu konuda Kusasi
su ifadelere yer verir:

Iman sahabenin kalbine yerlesmis oldugundan ve Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarin
kalbi durumundan haberdar oldugundan onlarin vera‘imi artirmak icin herkese

14 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 12.
15 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 12.
16 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sdil, 6.
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farklh muamelede bulunmusgtur. Restlullah onlara bir emir verdiginde hemen
icabet edip asla kendi nefislerine bir pay birakmazlar. Ciinki onlar fenafirresul
olmuglardir. Ve takvinin kemale ermesi de tiim sahabede aymi bu gekildedir.
Ciinki bu hadislerden anladigimiza goére sahabe efendilerimiz tam bir kemale
ermiglerdir. Ve o yiizden ¢ogu sahabeden Efendimizi rityada gordiklerine dair bir
haber gelmemigtir. Cinki onlar hem ruhen hem zahiren Restlullah’a tabi
olduklarindan dolayr O'nu riiyada degil artik zahiren miigsahede etme ile taltif
edilmiglerdir. Bu da imanin takvanin ve dolasiyla vera‘m en ileri derecesidir. ste
kul bu dereceye ulaginca artik Efendimizi rityada yani hayali gérmesine gerek
kalmaz. Zira Restlullah (s.a.v.) zahiri ve batini anlamda ondan ayr1 kalmaz.**’

Kusasi'ye gore Hz. Peygamber (s.a.v.) bazilarina diinyevi veya

uhrevi anlamda istemeyi emretmesi manevi anlamda derecelerin
yitkselmesi icindir. Ornegin birinin vera‘l istemekle kuvvetlenirken bagka
birinin vera® Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ziyaret etmesi veya O’nu
gormesiyle kuvvetlenir. Cunkt héller makamlara, makamlarda
sahiplerine gére degisir. Hal ve makamdan maksat ise vera‘da kemale
ulagmaktir. Bu hususta Kusasi su ifadelere yer verir:

Manevi anlamda dereceler elde etmis kigiler takva veya vera‘da kemale erme
agamasinda manevi hallerini Efendimizden (s.a.v.) anlayabilirler. Dolayisiyla vera
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tamamen tabi olarak gerceklesen bir makamdir. Ciinki
Restlullah Allah'in yeryiiziindeki halifesi olup bu makamlar Allah Teald'nin
yaninda birer derece ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) indinde de birer makamdir. Bu
makamlardan murat ise; amelde, kemalde ve fazilette vera‘da yiikselmektir.
Vera‘da kemale ulagmus kisilerin hepsi de manevi mertebelere ulagmis olanlaradir.
Nitekim Peygamber Efendimizin de buyurdugu gibi: “Dinin bag: vera'dir.”*'® Bu
hadisten anlagildigina gore vera‘da kimil olan dinde en st mertebeye ulagmg ve
onun golgesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) golgesinde kaybolmugtur. Ciunkii onun
golgesi artik ondan kemalde daha yitksek olan zatin golgesi altina girmistir. Artik
bu kul Allah'in istemesiyle vera‘da kemaile erdiginden nura déntsmis ve
Efendimizi (s.a.v.) riiyada gérmekten mahrum olmugtur. Zikredilen makam
sahibi kisiler ilme’l-yakin derecesinden hakka'l-yakin derecesine ulagmig ve
Efendimizi (s.a.v.) Zatiyla miigahede etmeye baglamisg olanlardir. Neticede ise Hak
Teala’da baki olmus: “Onu sevdigimde duyan kulag, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen
ayagi olurum.”™® kudsi Hadisine mazhar olmuglardir.'*

Kusdsi butin manevi makamlarn vera® ile iligkilendirerek bu

makamlarin verain elde edilmesiyle gerceklestigine deginir. Ona gore
tasavvufi makam ve hallerin tima Allah tarafindan insana verilen bir
seref ve fazilettir. Ornegin vera’ tasavvufta bir makam sayilan “havf” ile

117
118
119
120

Kusasi, Kitabu Tebgiri’s-sail, 6.

Hindi, Muttaki el-Kenzu'l-ummal, 7284.
Buhari, “Rikak”, 38.

Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 8.
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soyle iligkilendirir: Insana ogretilen seylerin temel gayesi Allah
korkusudur. Peygamberimizin (s.a.v.) ifade ettigi: “Hikmetin bast Allah
korkusudur.” hadisi de buna igaret eder. Kul hikmetin zirvesine
ulagtiginda Allah’in rahmetiyle bu makamdan -havf- vera’ makamina
ulagir. Allah Tedlanin korkusuyla =zirveye wulasan kul artik
havfin/korkunun zidd: olan ‘emn/emin olma’ derecesine ulagir. Cunki
bir gsey sinir1 agtiginda ziddina déner. Vera‘da kemale ulagan kul zahiri
ri'yetten batini ri'yete gectiginden Hz. Peygamber’i (s.a.v.) misdhede
yoluyla gérme vasfini haiz olur.”

Kusasi, bu konuda ayet ve hadis diginda evliyanin cesitli
konulardaki goriislerine de yer vererek bunlari vera’ ile iligkilendirerek
yorumlar. Ornegin Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ile birisi arasinda
gecen diyalogu soyle nakleder: “Bir adam Cuineyd-i Bagdadi'ye ‘kelime-i
tevhidi s6yler misin?’ dediginde Ctineyd-i Bagdadi kendisine: Ben onu hi¢
unutmadim ki yeniden hatirlayayim. Cinka zikir unutulan bir seyi
tekrarlamaktir.” demistir. Kugdsi bu hadisede Cineyd’in kalbini zikir ile
doldurdugu ve her daim zikirle istigalinden dolay: bu cevab: verdigini
soyler. Ona gore Cuneyd vera'da kemale erdiginden her daim Allah ile
olmustur. Zira vera‘ sahibi Mezkiyr ile her daim beraber olan kigidir. Bu
makama gelen kulun asil amaci zikrin kendisi degildir. Buradaki asil
amag¢ huzir halinden gayb halini yasamaktir. Bu hali yasayanlardan biri
de Mimsad ed-Dineveri (6.299/911)'dir. Nakledildigine gore vefati
esnasinda bazilari ona kelime-i tevhidi telkin etmesini istediklerinde
kendisi yuiziinii duvara ¢evirir ve séyle onlara hitaben: “Ey rabbim ben tiim
bedenimi sende fani kildim. Iste seni sevenin de mikdfat: da budur.” der.
Kusasi, Ebu Hiiseyin en-Nuri (6.295/908) ve bagka stfilerden de érnekler
getirerek Mezkir ile beki bulan kisilerin 6lim esnasinda bu hallerini
muhafaza ettiklerini ifade eder. Bu zatlarin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile her
daim kalbi bir munasebeti oldugundan kalplerinin de Allah Teild’nin
nazargahi haline geldigini zikreder. '*

Sonug

Islam’in ilk dénemlerinden itibaren miislimanlarin hayatinda
aktif olan, ahlaki bir distur olmasinin yani sira tasavvufi bir kavram
olarak da karsimiza ¢ikan vera‘ kavrami her dénemde giindemde olan bir

121 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sdil, 8.
122 Kusasi, Kitabu Tebsiri’s-sail, 8-9.

143



Omer Akdogan

meseledir. Tasavvuf ve ahlak ilimlerinde bu kavram genel itibariyle
hadislerden istifade edilerek agiklanmaya c¢aligiirken zamanla bu
kavrama farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu kavram ilk dénemlerde ahlaki
bir dustur iken sonraki dénemlerde tasavvufi makamlardan sayilmigtr.
Zamanla da diger tasavvufi kavram ve meselelerle dogrudan veya dolayli
yonden baglantili olarak kullanilmaya baglanmistir. Kusisi ise bu
kavrami tasavvufi makamlardan 6zellikle havf ve feni ile iligkilendirmis
ve veran insan-1 kimille baglantisinin oldugunu séylemistir. Vera*
kavramina farkli bir yorum getiren Kusasi, bu kavrami ilk dénem ulema
ve mutasavviflardan farkl bir sekilde yorumlamaktadur.

Temeli ibadet ve silih amele dayanan veran iki farkl sekilde
kemal bulabilecegini séyleyen Kusési, bu kemélin “vasitali” -seyriisulik
vesilesiyle- veya “vasitasiz” -Allah’'in inayet ve fazhyla- olabilecegini
belirtir. Bu baglamda Kugdsi’deki vera® anlayisi diger safilerin cezbe
anlayis1 ile ortak hususlar icermektedir. Nitekim tasavvuftaki cezbe
anlayisi da bu sekilde degerlendirilmektedir.

Kusasi vera‘in kulu kemale erdirme 6zelliginin oldugunu soéyler.
Ancak vera‘in sadece vasita ve matlup oldugunu ifade eder. Kugasi, Allah
Teald'nin sevdigi ve kendisi i¢in sectigi bazi kullarini bu makamla
seyrusiltk olmaksizin dogrudan taltif ettigini dile getirir. Kusasi bu
makamin insan-1 kdmilin makami olduguna dikkat ceker. Kul bu
makamla taltif edilince ytice Mevlanin himayesinde olur. Bu makamla
taltif edilen kisi biitun fiil ve halleriyle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) benzer.
Cunku artik bu kisi halifetulldh 6zelligini almigtir.

Kulun vera‘inin zhiri ve manevi anlamda kemale ermesinin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Stinneti Seniyye’sine tam baglanilmasiyla meydana
gelebilecegini séyleyen Kusasi, vera‘a ulasan kisinin mertebe bakimindan
‘fenafirrestl’ makamina ulastigim1 ve Hz. Peygamber'in gormesiyle
gordugint, duymasiyla duydugunu zikreder. Bu makama gelen kisilerin
ise Allah’in tevfik ve inayetiyle artik her hal ve durumda O’nunla hemhal
oldugunu ve O’nun bir aynas1 haline geldigini de ekler.

Netice itibariyle bu ¢alismada Kugasi'nin vera‘ kavramina getirdigi
yorumlar sebebiyle vera® kavraminin tasavvufta nasil bir anlam
genislemesine ugradigi gozlemlenmistir. Gerek tefsir, hadis, fikih gibi
ilim dallarinda olsun gerekse tasavvuf alaninda olsun kullanilagelen bir
kavram olan vera‘n farkli bir bakis agsiyla incelenmesi ilmi bir
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zenginliktir. Oncelikle Islam'in ilk dénemlerinden giiniimiize dogru
vera‘daki anlam genislemesine bakilirsa veran insani kemale erdirici
ozelligi 6n plana gkmaktadir. Nitekim bu husus Kugiside daha da
belirgin olmaktadir. Bu kemalin baglangic ilk olarak sipheli seylerden
uzaklagsma olarak karsimiza ¢ikarken sonrasinda takva ve havf
meseleleriyle beraber anilmistir. {lerleyen dénemlerde ise Kusasi, vera‘
Siinnet-i Seniyye ve feni ile iligkilendirmistir. Bu kavramlar arasindaki
irtibat vera'in insandaki etkisini ve kemal noktasini ortaya ¢ikarir ki
Kusasi'ye gére bu kemal noktas: vera‘in kisiyi insan-1 kAmil mertebesine
yiikseltmesidir.
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Hamid Kirimi’nin Hayatina Dair Bir Degerlendirme ve

Bilinmeyen Siirleri’

Oz

Kirim, stratejik konumuyla her zaman dikkat ¢ekmis bir boélgedir. Asya’dan
Avrupa’ya gegis noktasinda olmasi nedeniyle Islamiyet ve tarikatlar erken dénemde
Kirim’da faaliyetlerine baglamigtir. Yesevi dervigleri ile baglayan siire¢ Osmanl
doneminde de tarikatlarin faaliyet alanlari genislemis ve tarikatlarin cesitliligi
artmigtir. Kirim’da edebi, ilmi, tasavvufi alanda ¢ok énemli sahsiyetler yetismistir.
Bunlardan biri de Hamid Kirimi’'dir. Kirim tarikatlarn ve stfileri izerine mistakil bir
caligmaya rastlamlmamigtir. Konuyla ilgili bir kisim aragtirmacilar tarafindan bazi
caligmalar yapilmistir ancak bu caligmalar tasavvufi acidan ele alinmamigtir. Bu
boslugun doldurulmas: killi ve tafsili bir tarama ve ¢alisma gerektirmektedir.
Kiitiphanelerde el yazmasi halinde bulunan Kirimh sifiler ve eserleri, yeni
caligmalan ve aragtirmacilar1 beklemektedir. Bu makalenin amaca sifi gair olan
Kirimi'nin Nutk-1 Serifleri adli alt1 varaklik yazma eserde tespit edilen ilahi ve
siirlerini tamitmaktir. Kirimi'nin divam oldugu bilgisi kaynaklarda yer almasina
ragmen divam ve siirleri hentiz bulunamamigtir. Konya Koyunoglu Miizesi Yazmalar
Kiitiphanesinde rastlamilan yirmi yedi siirini ve bu siirlerin tasavvufi isaretlerini
tanitmak amaclanmigtir. Bu siirler kayip siirlerindendir. Siirlerinde ilahi agk,
peygamber sevgisi, vahdet-i vuctid, vahdet-i suhtid gibi konular islenmistir.
Halvetiligin Cemaliyye ve Giilseniyye kolundan icazetli Seyh Kiriminin Nutk-1
Serifleri baghg altinda siirlerini ihtiva eden yazma niisha ve siirleri ilim dinyasina
tamitilmaya ¢ahisilmigtar.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kirim, Halvetiyye, Siir, Nutk-1 Serif.

* Bu makale Uluslararas: Siirt Bilimsel Aragtirmalar Kongresinde sézlii olarak sunulan ve basilmayan
“Hamid Kirimi'nin Hayatina Dair Bir Degerelendirme ve Bilinmeyen Siirleri” adli tebligin icerigi
gelistirlerek ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir.
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An Evaluation on Hamid Kirimi's Life and His Unknown

Poems

Abstract

Crimea is a region that has always attracted attention due to its strategic location.
Muslims and orders started their activities in Crimea in the early periods, as it is at
the transition point from Asia to Europe. The process, which started with the Yesevi
dervishes, expanded the field of activity of the orders in the Ottoman period and the
diversity of the sects increased. One of the Crimean Sufis is Hamid al-Kirimi. The
aim of this article is to introduce the hymns and poems of the Stfi poet Kirimi, which
we identify in the six-leaf tractate called Nutk Sharif. Although the sources mention
that Kirimi has a divan, his divan and poems have not been found yet. We aim to
introduce twenty-nine lost poems that we came across in the Konya Koyunoglu
Museum Manuscripts Library. In his poems, subjects such as divine love, love of the
prophet, unity of existence, have been addressed. Thus, the manuscripts of poems
of Kirimi, one of the sheikhs of the Jamaliyya and Gulshaniyye branch of the Halveti
order, under the title of Nutk Sharif, will be introduced to the world of ‘ilim.
Keywords: Sufism, Crimea, Khalwatiyye, Poetry, Nutk Sharif.
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Girig

Kirim, uzun yillar Osmanh hakimiyeti altinda kalmis bir Islam
beldesidir. Osmanli Devleti'nin dini, edebi ve kiltiirel hayatina 6nemli
katkilar saglamigtir. Hemen hemen her ilim dalinda ilim adamlar, gairler
ve stfiler yetigtirmistir. Osmanli déneminde Kinm’da yetigen seyhler,
alimler, edibler ve Kirim’daki tarikatlar, tekkeler ve medreselere dair
bilgilere Bursali Mehmed Tahir'in (6. 1343/1925) Osmanh Miellifleri ve
Osmanhlar Zamaninda Yetisen Kirnm Miiellifleri, Huseyin Vassafin (6.
1347/1929) Sefine-i Evliyd ‘s1, Abdulgaffar Kiriminin (6. ?) ‘Umdeti’l-
Ahbar’ ile Said Giray'in (6. ?) Tdrth-i Sa‘id Giray adli eseri ve son olarak
Evliya Celebi'nin (6. 1095/1684[?]) Seyahatndme’sinde rastlanilmigtir.

Hamid Kirimi bir Halveti seyhidir. Halvetilik Kirim’a ilk defa Seyyid
Yahya-y1 Sirvaninin (6. 870/1466) ogullarindan $eyh Nasrullah
vasitasiyla gelmistir. Nakibii'l-esraflik gérevini yuriiten $eyh Nasrullah (6.
?) ayni zamanda tarikat faaliyetlerini de yuritmustir. Evliya Celebi
Seyahatndme adli eserinde Kirim’da on yedi Halveti tekkesi oldugunu
bildirmistir. Bu tekkelerin bulundugu yerlesim merkezleri Kagi, Gozleve,
Akmescid, Karasu, Inkirman, Kefe ve Tasli’dir.* Evliya Celebi, Kirim’daki
Halveti tekkelerinin sayica ¢okluguna dikkat ¢ekip bu durumun sebebini
Osmanli Devletinin Halvetiyye tarikatina verdigi destek olarak
agiklamigtir. Kirim’da bulunan tarikatlar ve Halveti tekkelerinin sayisinin
¢ok fazla olmasi sebebiyle ve ¢alismanin kapsamini genigletecegi icin
burada zikredilmemigtir. Makalenin konusu Hamid bi-Neva el-Fakri el-
Kurimi'nin (6. 1215/1800) Nutk-1 Serifleri adli eseri ile sinirh tutulmustur.
Bu nedenle Kirim tarikatlari hakkinda daha genis bilgi icin makale
icerisinde =zikredilen kaynaklar ile referans gosterilen eserlere ve
gunimizde yapilan ¢calismalara bakmak yararlh olacaktir.

1. Hamid bi-Neva El-Kirimi’nin Hayat1

Miellifin hayatina dair degerlendirmeye ge¢meden 6nce Hamid
Kirimi ismi tizerinde durmakta faydal olacag: dustnilmektedir. Ciinkii
Hamid Kirimi ismi ile ilgili kaynaklarda ayni isimde t¢ farkhi sahistan
bahsedilmektedir. Bu nedenle Seyh Hamid Kirimi ismi problem tegkil
etmektedir. Birinci isim makalemize konu olan mezkir kisidir. Tkinci

1 Ahmet Tirk, “Kinm Hanhgrnda Islamiyet”, Dogu Avrupa Tiirk Mirzasinin Son Kalesi Kirim, ed.

Yiicel Oztirk (Istanbul: Camlica 2015), 134.
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kisiye de Hamid-i Sani denilmektedir ve bu zat da Kirimlidir. Hamid-i bi-
Neva-y1 Kirimi'den sonra yasamustir. Vassaf, Uskiidar'daki Selim Aga
Kuatiphanesi'ndeki tomarda iki Hamid Kirimi ismine rastladigini
soylemektedir. Ilki tomarin iki yiiz otuz birinci sahifesinde mezkr Kirimi
yani Muhammed-i Fakri'den evvel olan Seyh Hamid Kirim{'dir. Tkincisi ise
Seyyid Ahmed Efendi’den sonra gelen Hamid-i Sini’dir. Ancak Hamid-i
Sani’ hakkinda teferrruath bilgi vermemistir.? Bundan bagka Vassafin
verdigi silsilede yer alan ve $eyh Kirimi Nakib Abdullah Efendizade’den
sonra gelen Seyh Kirimi Hamid Efendi’den® bahsedilmektedir ki bu zatin
kim oldugu hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanilmamistir.

Hamid-i bi-Nevd'nin babasi Ahmed Efendi’dir. Bu durumu Hamid
Efendi Mirkatil-ma rife adli eserinin dibacesinde su sekilde dile
getirmektedir: “Haz4 Kitabu Mirkdati'l-ma rife li Fakri Hamid Efendi ibn es-
Seyyid Ahmed Efendi.”* Ayrica eserin mukaddimesinde kendisini Hamid
ibn es-Seyyid Ahmed olarak tanitmaktadir. Eseri 70 yasinda iken kaleme
aldigini acik bir sekilde beyan etmistir. Hamid Efendi de oglu Muhammed
Fakri'nin Miratii’s-salikin’de zikrettigi silsilede yer aldig: tizere Cemaliyye®
kolundan icazetlidir. Bursali'ya gore ise Halvetiyye tarikatinin Riseniyye
subesinden Giilseniyye koluna bagl Tekirdagh Seyh Gurci Ali Efendi'nin
halifelerindendir. Bursali, “Ilim, irfan sahibi ve miiellif bir zat olarak
bilinmektedir.” diye bilgi vermistir. ® Hayat: hakkinda yazilan makalelerde
onun Hasan Sezai'nin halifelerinden Giircii Ali Efendi'nin’ nezaretinde
stiltkunu tamamladig: ve hilafet aldigina dair bilgiler mevcuttur.® Ancak
tarafimizdan yapilan aragtirmalarda, eserlerinde ve oglu Hasan Kirimi'nin
verdigi bilgilerde Gurct Ali Efendinin halifesi olduguna dair bilgiye
rastlanilmamigtir.

2 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya (Istanbul: Kitabevi, 2015), 3/231.

3 Vassaf, Sefine, 3/231.

*  Bursali Mehmed Tahir, Idare-i Osmaniye Zamamnda Yetisen Kirim Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i
Orhaniye, 1335), 6,24.

Miizekkir Kizilkaya, “Bursevinin ‘Benem’ {lahisine Muhammed El-Kirimi'nin $erhi ve Tasavvufi
Aqidan Degerlendirilmesi” Dini Arastirmalar 24/60 (Haziran 2021), 201-228; Mehmet Serhan
Taysi, “Cemal Halveti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
/302-303.

8 Bursal, Kirim Miiellifleri, 6,24.

7 Giircti Ali Efendi’nin hayat1 hakkinda bilgi i¢in bk. Vassaf, Sefine, 3/253.

Furkan Ustakurt vd. “Tekirdag’da Bir Gilseni $eyhi Hamid-i bi-Neva'nin Hayat: ve Eserleri”,
Tekirdag’da Dini ve Kiiltiirel Hayat (2019), 439.
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1.1. Kwrimi’nin Dogum Tarihi ve Hayatina Dair
Degerlendirme

Asil adi Mahmud olan Hamid-i bi-Nev3,? Kinmli Seyh Hamid,*°
Karasu Seyhi ve Kirimi Efendi" isimleriyle séhret bulmugtur. Babasinin
adi Ahmed’dir  Dogum yeri Kinm'in Karasu sehridir. ® Hamid-i
Kirimi'nin soyu ve ailesi aslen Kaggari'dir."* Tekirdag'da Dini ve Kiiltiirel
Hayat adli eserde yer alan “Tekirdag’da Bir Giilseni Seyhi: Hamid-i bi-
Neva'nin Hayati ve Eserleri” adli makalede “Hamid-i bi-Neva 1732/1733
senesinde Tekirdag’da diinyaya gelmistir.”"* gériisii oglu Hasan Kirimi'nin
verdigi bilgilerle celismektedir. Hasan Kirimi'nin verdigi bilgiler ve Hamid
Kirimi'nin verdigi bilgilerden hareketle onun 1703 yilinda dogdugu
tahmin edilmektedir.'

Seyh Hamid tarafindan kaleme alinan eserler arasinda er-Risdle
A’cubeti fi Hakki'z-Zikri li Namikihi adl risalesi vardir. Eser, 6énceden Hamid
Kirimi'nin telifat: arasinda zikredilmemektedir. Kirimi'nin oldugu ketebe
kaydindan anlasilan esere oglu Hasan Kirimi tarafindan serh yazilmistir.
Hasan Kirimi, Kirimizide ismiyle meshur olmustur. Muellif bu eseri
babasinin manevi igareti tizerine serh ettigini beyan etmektedir."” Eseri,
Seyh Hamid'in 1190/1776 senesinde Tekfurdaginda kaleme aldig
anlagilmaktadir. Ciinkd Kirim’dan Tekfurdagi'nma 1184/1771 yilinda hicret
ettigine gore eseri hicretinden alt1 y1l sonra kaleme almigtir.

Bu esere Hasan Kirimi bir gserhi babasinin vefatindan sekiz sene
sonra kaleme aldigini beyan etmis ve babasinin vefat tarihini de

9 Vassaf, Sefine, 3/231.

" Hamid b. Ahmed Kirimi, MirkatiT-marife, Istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk KitapligiOsman
Ergin Yazmalari, 296/2, 2; Vassaf, Sefine, 3/231.

Hasan b. Seyyid Hamid Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Istanbul Bayiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig
Osman Ergin Yazmalari, Osman Ergin Yazmalari, 360), 3a; Kirimi, Mirkdti'l-marife, 296/2, 2;
Vassaf, Sefine, 3/231; Bursali, Kirim Miiellifleri, 6.

2 Karimi, MirkatiT-ma'rife (Osman Ergin Yazmalar, 296/2).

13 Nuri Kavak, Kirim'in Karasu Kazas1 1683-1744 (Ser’iyye Sicillerine Gére). (Ankara: Gazi Universitesi,
Doktora Tezi), 2008.

Kasgar: Guniimizde Cin egemenliginde bulunan Dogu Tiirkistan'in tarihi sehri Kaggar iki ipek

11

14

yolunun bulustugu konumu ile tarih boyunca énemli bir ticaret ve kiiltiir merkezi oldu. Kuzeyinde
Tanr1 Daglari, giineyinde Karakunlun Dag1 bulunan sehrin ayrica Kegmir'in Hindistan ve Pakistan
denetimindeki kesimleriyle sinir1 vardr.

¥ Hasan Keskin vd, Tekirdagda Dini Ve Kiiltiirel Hayat, (Istanbul: Ensar Negriyat 2019), 436.

¥ Detayl bilgi icin bk: Kizilkaya, “Bursevi’nin ‘Benem’ {lahisine Muhammed El-Kirimi'nin Serhi ve
Tasavvufi Acdan Degerlendirilmesi”, 212.

' Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 3a.
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1215/1800 olarak vermistir. Dolayisiyla eserin telifi de babasinin
vefatindan sekiz sene sonra yani 1223/1808'de gerceklesmistir.

Hasan b. Seyyid Hami'® tarafindan kaleme alinan Sirat-1 Miistakim
adli eserde Seyh Hamid hakkinda olduk¢a aydinlatici ve ayrintili bilgi
verilmis, Seyh Hamid hakkinda bu zamana kadar verilen eksik, hatali ve
yanlis bilgileri tashih etmistir. Halvetiyye tarikatinin Cemaliyye kolundan
icazetlidir.” Karasu gehrinde dogan Seyh Hamid Kirim'a bagh Ruscuk
sehrinde irgat gérevi yuritmugtir.

Seyh Hamid-i Kirimi 1184/1771 yihinda Tekfurdagi'na (Tekirdag)
hicret etmigtir.”® Bu yillarda Osmanli-Rus savaglar1 meydana gelmistir.
Savag esnasinda Ruscuk sehri muhasara altinda iken ateskes saglanmig ve
Kirimi ailecek Tekfurdagi'na hicret etmistir. Hatta yaninda Sevban Dede
adinda bir meczubu da géturdigi aktanlmigtir. ? Tekfurdagina
hicretinden sonra kendisine muhib olan Agaban® beldesinden bir zat ona
bir tekke inga etmistir. Burada hizmetini ve irsad faaliyetlerini
tamamladiktan sonra Istanbul'a gitmistir. Tekfurdagindaki mesihat
siiresine dair herhangi bilgi bulunamamigtir. Istanbul’a avdetinden sonra
1215 yilinda Istanbul’da vefat etmistir. Istanbul’a ne zaman geldigine dair
bir tarih tespit edilememigtir. Kabri Kulekap: Mevlevihanesinde olup
Fasih Dede tiirbesi civarindadir.” Kulekap1 Mevlevihane’sinde medfun
olmasinin hikmetini oglu Hasan Kirimi gu sekilde izah etmigtir: “Hamid-i
Kirimi, Mevland’ya goniilden baghdir ve Kulekapisi Mevlevihanesinde
bulundugu siralarda dénemin Kulekap:r Mevlevihanesi seyhinden icazet
almig ve halife olmugtur.”® Seyhinin kim oldugu ve kimden icazet aldig

8 Hasan Kirimi, Strat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 3a. Kiiciik oglu ifadesini ve kiigiik

oglu oldugunu aym eserde bizatihi Hasan Kirimi kendisi Sirat-1 Miistakim’in 3a.varaginda ifade
etmektedir.

Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 3a.

2 1768-1774 yillarinda Osmanli-Rus Savasi gerceklesmistir. 1768-1774 Osmanh-Rus Savast
sonucunda Osmanlilarin Ruslara yenik diismesiyle sonu¢lanmig ve bu savas sonucu Ukrayna'nin
giineyi, Kuzey Kafkaslar ve Kirim, Rusya'nin eline gecmistir. Bk: Oguz Aydemir ve Ali Riza Isipek,
1770 Cesme Deniz Savasi: 1768-1774 Osmanli Rus Savaslar1 (Istanbul: Denizler Kitabevi, 2006),
280; Osman Kése, 1774 Kiigiik Kaynarca Andlagmast (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2006), 218;
Metin Bezikoglu, The Institute Of Economics And Social Sciences In Partial Fulfillment Of The
Requirements For The Degree, (Ankara: Bilkent Unuiversity, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 43.

Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 2b.

Tekfurdagi'nda Himid Kirimi adina yapilan tekkenin bulundugu beldenin Osmanlh dénemindeki
adi Agaban beldesidir. Tekirdag Valiligi ve Tekirdag Biiyitksehir Belediye Bagkanhig: nezdinde
yapilan tiim ¢aligmalara ragmen adi gegen yerin giiniimiizdeki yerini tespit edilememistir.

Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 2a.

Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 2a.

19

21
22

23
24
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hususunda bilgi ve belge bulunamamistir. Ancak vefat ettigi tarihte
dénemin Galata Mevlevihanesi seyhi Seyh Galib Dede’dir.”® Seyh Galib’in
vefatindan sonra postnigin olan kisi Ruhi Dede’dir. Ruhi Dede’nin vefat
tarihi de Seyh Hamid ile ayn1 dénemde olup 1215/1800-1801 tarihinde
vefat etmigtir.

1.2. Vefat1

Hamid-i bi-Neva'nin vefat tarihi, yeri ve kabrinin nerede oldugu
hususunda t¢ farkl rivayet s6z konusudur. Bu rivayetlerden ilki,
1185/1771 senesinde Tekirdag'da vefat ettigi ve kabrinin megihat
gorevinde bulundugu dergahin haziresinde oldugu yoniindedir.? Ikinci
rivayet ise onun 1215/1800 senesinde Istanbul’da vefat ettigi ve
Istanbul’da Galata Mevlevihanesi Kabristaninda, Ismail Ankaravi'nin (6.
1041/1631) arka tarafindaki acik bslimde medfun olduguna dairdir.”’
Uctincii rivayet ise 1215/1800 tarihinde irsad vazifesi yiriittigu
Tekirdag'da vefat edip dergdhinin haziresine defnedildigi seklindedir.”®
Ancak oglu Hasan Kirimi tarafindan vefat tarihi 1215/1800-1801 olarak
kesin olarak beyan edildigine goére 97-98 yaslarinda muammerinden
sayilacak kadar uzun bir hayat stirmistiir. Neredeyse bir asir yasamstr.
Genel olarak kaynaklarda vefat tarihi 1185/1771 verilmektedi.”” Hasan
Kirimizade tarafindan verilen bilgiye gére 1215/1800-1801 tarihinde
Istanbul’da vefat etmistir ve Sahih Ahmed Dede'nin kabri yakinlarinda
sirlanmigtir.*® Dolayisiyla kaynaklarda zikredilen hatali bilgi Kirimizade
tarafindan tashih edilmigtir.

1.3. Mensup Oldugu Tarikatlar

Kirim’da faaliyet gostermis bir¢ok tarikat vardir. Bu tarikatlardan
biri de Halvetilik'tir. Halveti tarikati Kirim'da onemli sahsiyetler
yetistirmistir. Bu kisilerden olan Hamid Kirimi'nin Halvetiligi hakkinda
bilgi vermek yararl olacaktir.

% Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi, HadikatiiT-cevami’ (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1281), 2/45-46.

26 Bursaly, Kirim Miiellifleri, 6.

?” Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalar, 360), 2a.; Hasan Kaya, “XIV. yiizyilda
Tekirdag'da Edebiyat, Kiiltir, Sanat ve Egitim, Tekirdagh Divan Sairleri”, Rodosto’dan Siileyman
Pasa’ya Tekirdag (Istanbul: Kitabevi, 2016), 498.

28 Vassaf, Sefine, 3/348.

29 Vassaf, Sefine, 3/231.

30 Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 2a.
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1.3.1. Halvetiligi

Huseyin Vassaf, Seyh Hamid Kiriminin kaleme aldig1 etvar-
seb'aya dair risilesinden hareketle onun Halveti oldugunu beyan
etmektedir.  Sefine’de yer alan ve Ibrahim Efendi'den sonra gelen
seyhlerin silsilesi ve Halvetiligin Cemaliyye koluna ait silsilesini kendisi de
Halveti-Cemali kolu seyhi olan oglu Muhammed Fakri Efendi Mirdtii’s-
sdlikin adli eserinde zikretmistir. Tarikat silsilesine ait ayrintili bilgiye
tarafimizdan yazilan “Bursevinin ‘Benem’ Ilahisine Muhammed El-
Kirimi'nin $erhi ve Tasavvufi Acidan Degerlendirilmesi” adli makalede yer
verildigi icin bu ¢alismada bu silsilelelere yer verilmemisgtir.

1.3.2. Mevleviligi

Hamid Kirimi hakkinda “Mevlevilik tarikatinda miirgitlik vazifesinde
bulunmast zor goriinmektedir.”* seklinde ileri siirillen gériigler Hamid
Kirimi'nin oglu Kirimizdde Hasan Kirimi tarafindan kaleme alinan Sirat-1
Miistakim adli eserinde vermis oldugu bilgiler ile ¢elismektedir. Hasan
Kirimi babasmnin 6mrantn ahirinde Mevlevi oldugu bilgisini
vermektedir.** Oglu Kirimizade nin verdigi bilgiler onun Mevlevilik'ten de
icazetli bir seyh ve Asa Dede unvani almig oldugunu géstermektedir.®
Kulekap:r Mevlevihane’sinde medfun oldugu ve dénemin Kulekap:
Mevlevihanesi seyhine miintesip oldugu zannedilmektedir. Zira vefatina
yakin bir tarihte Seyh Galip Dede Kulekap: Mevlevihanesinde (Galata
Mevlevihanesinde) postnigindir.*

2. Hamid-i bi-Neva el-Kirimi’nin Eserleri

Hamid Kirimi'nin etvair-1 seb‘a konusunda yazdig: iki risilesi, Taha
stresinin beginci ayetine tefsir risalesi®” ve vahdet-i viicidu konu alan
Riséle-i Tevhid adl Tiirkce risalesi bulunmaktadir.®® Bu eserlerin diginda

31 Vassaf, Sefine, 3/231.

3 Kizilkaya, “Bursevinin ‘Benem’ {lahisine Muhammed el-Kirimi'nin Serhi Ve Tasavvufi Acidan
Degerlendirilmesi”, 209-212.

3 Hasan Keskin vd, Tekirdagda Dini Ve Kiiltiirel Hayat, 437.

3% Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 3a.

35 Bursaly, Kirim Miellifleri, 11.

% Baha Tanman, “Galata Mevlevihanesi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/317-321.

37 Vassaf, Sefine, 3/256-257.

38 Bursaly, Kirim Miiellifleri, 11.
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bin civarinda gazel, ilahisi ve divaninin da oldugu da ifade edilmektedir.*
Tarafimizdan yapilan son taramalarda Nutk-1 Serif adiyla yirmi yedi siiri
tespit edilmigtir.

2.1. Mirkatii’l-ma ‘rife

Hamid b. Ahmed el-Kirimi, Mirkatii’'l-ma ‘rife'nin dibacesinde eserin
adini su gekilde dile getirmektedir: “Haza Kitabu Mirkati'l-ma rife li Fakri
Hamid Efendi ibn es-Seyyid Ahmed Efendi.”*’ Eserde, yogun bir gekilde
akaid, kelam ve tasavvufla ilgili konular iglenmistir. Osmanh Tirkeesi ile
yazilmigtir. Kirimi'nin en hacimli ve en 6nemli eseridir. Eserin baginda bu
risdleyi 70 vyagina varinca yazmaya bagladigini séylemektedir.
Gunumiuzde yazma eserler kitiphanelerinde 2 niishas1 bulunmaktadir.

1. Istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin
Turkce Yazmalar 296/2 demirbas numarasiyla kayith bu eser
Hamid b. Ahmed Kirimi, Mirkatii'l-ma rife kiinyesi ile kayith olup
83 varaktir. (19a-101b).

2. Corum Hasan Paga Yazma Eser Kiitiphanesi 19 Hk 3223/1
demirbas numarasiyla kayith bu eser Himid b. Ahmed, Mirkatii’l-
ma rife kinyesi ile yer almakta olup 158 varaktir. (1b-158b).
Mustensihi Hac1 Halil Efendi’dir. Nesih hat ile yazilmigtir.

2.2. Tefsir-i Ayeti er-Rahmanu ‘ale’l-'arsi’s-teva

Bu eser, Tah3 siresinin beginci ayet-i gerifinin tefsiri hakkindadur.
Yazar1 ve risaleyi tanimlamak icin goyle bir baglangi¢ vardir: “Hazreti eg-
Seyh es-Seyyid Hamid Kirimi Efendi hazretlerinin er-Rahmdnu ‘ale’l-
‘arsi’s-tevd Ayet-i Kerimesinin Tefsiri hakikileridir.” Yazar, risale-i serifin
son kisminda sahsini “Hadimi’'l-fukara es-Seyh Hamid bi Neva” olarak
kaydetmektedir.

% Komisyon, “Hamid-i Bi-neva”, 4/86; Kaya, “XIV. yizyilda Tekirdag'da Edebiyat, Kiltiir, Sanat ve

Egitim, Tekirdagh Divan Sairleri”, 498.

Eser, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar, nr. OE_Yz_
0296/02, vr. 19b-101b’de kayithdir. Eser Muhammed Said Efendi adinda bir zat tarafindan 1226
senesinde istinsah edilmigtir.

1 Kurimi, MirkatiT-ma'rife (Osman Ergin Yazmalar, 296/2), 20a-20b.

2 Karimi, er-Rahman ale'l-arsi'stevd, (Osman Ergin Yazmalari, 296/3), 101b.
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Bagka niishalarda ise eserin adi Hazd risdle-i Seyh Hamid Kirimi
Kaddesallahu sirraht® ve “Hazret-i Seyh es-Seyyid Hamid Kirimi Efendi
Hazretlerinin, ¢ $ea5) Je isall (35 ‘Rahman Ars'a istiva etti’** ayet-i
Kerimesini tefsir-i hakikileridir rahmetullahi aleyh rahmeten vasi‘aten”®
seklinde kaydedilmektedir.

Sekiz niishasi bulunan eserin iki niishasi Hamid Kiriminin
Mirkatii'l-ma ‘rife isimli eserinin hemen devaminda bulunmaktadir. Yazma
Eserler Kutiphanelerinde:

1. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi Osman Ergin
Tirkce Yazmalar: Kitiphanesinde 296/3 demirbas numaras: ile kayith
bu niisha Hamid b. Ahmed el-Kirimi, er-Rahmdnu ‘ale’l- ‘arsi’s-tevd kinyesi
ile yer almakta olup 5 varaktir. (101b-105b). Nesih hat ile yazilmistir.
Muhammed Said Sermimar bu risale’yi 1226 senesinde istinsah etmistir.

2. Corum Hasan Paga Il Halk Kiitiiphanesinde 19 Hk 9223/2
demirbag numaras: ile yer alan bu nisha Hamid b. Ahmed, Tefsir-i er-
Rahmanu ‘ale’l- ‘arsi’s-tevd, kiinyesi ile kayith olup 6 varaktir. (159a-165a).
1187/1772 yilinda istinsah edilmistir. Talik hat ile yazilmigtir.

3. Ankara Milli Kutaphanede 06 Mil Yz A 2196/1 demirbas
numarasiyla kayith bu eser $eyh Hamid-i Kirimi'ye ait Tefsiru Ayeti er-
Rahmanu ale'l-ars’isteva kinyesi ile kayith bu ntsha 7 varaktir. (1b-7a).
1226/1810 yilinda Merkez Efendi Tirbedar1 Ahmet isimli bir kisi
tarafindan istinsah edilmig ve nesih hat ile yazilmigtir.

4. Konya Koyunoglu Miizesi ve Kitiphanesinde 14490-1 demirbas
numarasiyla kayith eser, Es-Seyh Seyyid Hamid el-Kirimi, er-Rahmdnu
‘ale’l- ‘arsi’s-tevd kiinyesiyle yer almakta olup 8 varaktir. (20b-28a).

5. Suleymaniye Kutiuphanesi Galata Mevlevihanesi nr. 56/4
demirbas numarasiyla yer alan bu eser Seyh Hamid bi-Neva Kirimi Risdle-i
Seyh Hamid-i bi-Neva kiinyesi ile yer almakta olup 4 varaktir. (93a-97b).
Risdle-i Seyh Hamid-i bi-Neva kunyesi ile kaydedilmistir ancak eser er-
Rahmanu ‘ale’l-‘arsi’s-teva ayetinin tefsiridir.

6. Millet Yazma Eserler Kiittiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu'nda 34
Ae Seriyye 765 demirbas numarasiyla yer alan bu eser Kirimh Hamid

4 Hamid Kurimi, “Risdle-i Tefsir-i Ayet—i “er-Rahmanu ‘ale’l-arsi Isteva”, Milli Kiitiiphane, Yazmalar,

nr. 2196/1, 1b-7a.

“ Taha 20/5.

*  Hamid Kirimi, er-Rahman ‘ala’l-ars Isteva ayetinin tefsiri, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 0296, 101b-105b.
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Varidat- flahiyye kiinyesi ile kayith olup 8 varaktir. Varidat-1 flahiyye diye
kaydedilse de er-Rahmanu ‘ale’l-‘arsi’s-teva ayetinin tefsiridir.

7. Siuleymaniye Kutiphanesi, Galata Mevlevihanesi, nr.56/3
demirbas numarasiyla yer alan bu eser Kirimli Seyh Mahmud Efendi Tefsir-
i ayet-i Istiva kiinyesi ile kaydedilmistir. Istanbul Yahya Efendi
Matbaasi’'nda 1288/1872 basilmigtir.

2.3. Risale fi Vacibi'l-vucad

Kaynaklarda Risdle-i Tevhid diye de geg¢mektedir. Osmanl
Tirkeesiyle yazilmig olup her ne kadar ismi Risdle fi Vicibi'l-vuciid olsa da
aslinda eser Istiva ayetini serheden farkl bir niishadir. Matbu bir eserdir.*®
Su an i¢in tek nishasi bulunmaktadir. Ankara Milli Katiphanede 06 Mil
Yz A 345/2 demirbas numarasiyla kayith bu niisha 9 varaktir. (37a-45b).

2.3. Risale-i $eyh Hamid-i bi-Neva

Bu mezkir eser 1288 yilinda Istanbul Edirnekaprda yer alan
Mustafa Pasa Dergahinin seyhi olan Yahya Efendi'nin matbaasinda
basilmigtir. Osmanli Turkeesiyle yazilmigtir. Giris kisminda Hamid-i bi-
Neva yazil kitapcik seklinde yer almaktadir. Bu eser Hamid-i bi-Neva'ya
ait iki risile diginda tigtinci bagka bir risileyi de icinde bulundurmaktadar.

2.5. Miirside Rabt-1 Kalb Etmek ya da Kalpteki Narun
Mertebeleri Hakkindaki Risale

Eserde yer alan bu ikinci risile ise Hamid Kiriminin insanin
hakikatinde bulunan ve seyr u siilik esnasinda kendini hissettirecek olan
nir hakkindadir. Bu risilenin ¢alismaya esas tegkil eden matbu baskis:
disinda bagka bir ntishasina rastlanilmamagtur.

2.6. Niyazi-i Misri’nin Gonderdigi Mektup ve Ayine-i
Iskenderi Hakkindaki Risale

Eserde yer alan son riséle ise Halvetiyye seyhi Niyazi-yi Misrinin
(6.1105/1694) *" Limni'de siirgin edildigi zamanlarda kardesi Ahmed
Efendi'ye (6.1114/1702)“ yazmig oldugu bir mektubu ve sonrasinda

4 Bursaly, Kirim Miiellifleri, 11.

#7 Hayat1 ve goriigleri hakkinda ayrintih bilgi icin bk: Mustafa Askar, Niyazi-i Misri Hayat, Eserleri,
Goriigleri (istanbul: Insan Yayinlari, 2011).

8 Ahmed Efendi hakkinda bilgi i¢in bk. Askar, Niyazi-i Misri, 69-70.
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Ayine-i Iskenderi denilen bir kavramin tasavvufi aciklamalarin
icermektedir. Mektupta oOzetle insanoglunun bu dinya hayatina
gonderilis hikmetine yanit aranmigtir.

Uc¢ niishas: bulunmaktadir; ikisi matbaa baskist olup bir tanesi el
yazmasidir.

1. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 Risdle-i Seyh
Hamid-i bi-Nevd / Seyh Hamid Bineva / 23. S / Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligi'nda bu kiinye ile kayithdar.

2. Risale-i Seyh Hamid-i bi-Neva./ Seyh Hamid bi-Neva. Istanbul:
Seyh Yahya Efendi Matbaasi, 1288. 23 sayfadir. Bu niisha ISAM
Osmanlica Risaleler Veri Tabaninda da vardir.

3. Suleymaniye Kutiuphanesi Galata Mevlevihanesi nr. 56/4
demirbas numarasiyla yer alan bu eser $eyh Hamid bi-Neva Kirimi Risdle-
i Seyh Hamid-i bi-Nevd kiinyesi ile yer almakta olup dért varaktir. (93a-
97b). Ancak bu niishada Niyazi-yi Misri'nin kardesi Ahmed Efendi’ye
gonderdigi mektup bulunmamaktadar.

2.7. er-Risale A’cubeti fi Hakki'z-Zikri 1i Namikihi

Oglu Hasan Kirimi tarafindan bu esere serh yazilmigtir. Eserin diger
ad1 ise er-Risdle fi Hakki’z-zikir'dir. Eserin bu niishasi1 Konya Koyunoglu
Sehir Muzesi ve Kitiphanesinde el yazmalar béluminde 14490 demir
bas numarasiyla kayithdir. Muellif bu eseri babasinin manevi isareti
tizerine gerh ettigini beyan etmektedir.*” Eseri, Seyh Himid'in 1190/1776
senesinde Tekfurdagi’'nda kaleme aldig1 anlagilmaktadr.

2.8. Divan

Mutasavvif bir sair olan Hamid Kirimi'nin binden fazla ilahisi ve
gazeli oldugu nakledilmektedir.® Gintimiize ulagan siirleri yok denecek
kadar azdir. Ulagilabilinen mevcut kiitiphane kayitlarinda yapilan
taramalarda Kirimi'ye ait bir divana rastalanilmamigtir. Ornek olmasi
agisindan tespit edilen bazi giirlerine burada yer verilecektir.

%9 Hasan Kirimi, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 3a.

0 Komisyon, Tirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1977), 4/86.
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2.9. Nutk-1 Serif

Mutasavvif bir sair olan Hamid Kiriminin Nutk-1 Serifleri olarak
belirtilen eserinde yirmi yedi siirine rastlanilmigtir. Siirlerinde agirlikhi
olarak muhabbetullah, peygamber sevgisi, vahdet-i vuctid, vahdet-i suhtd
ve ilahi agk konular terenniim edilmektedir. Eser Konya Koyunoglu Sehir
Miuzesi ve Kutiuphanesinde 14490-3 numaraya kayith olup bir
mecmuanin icinde 47a-51b varaklar arasinda yer almaktadir. Eserin
simdilik tek ntishas: bulunmaktadir. Eserin icerigi, islenen konular, dili ve
kullandig1 mahlas ile Hamid Kirim{i'ye aidiyeti konusunda stiipheye mahal
vermemektedir. Ayrica eser oglu Hasan Kirimi tarafindan istinsah
edilmistir. Yine bu nusha icerisinde Yunus Emre’nin Ciktim Erik Dalina
sathiyesine yazilmis bir serh risilesi bulunmaktadir. Bu gathiyeye serh
risalesinin miellifi Niyazi-yi Misri’dir. Hasan Kirimizide tarafindan
1220/1815 tarihinde istinsah edilmis ve 15 varaktan olusmaktadir.

Hazreti $eyh Hamid Kirimi Efendi Kuddise’nin (Rha) Nutk-1

Serifleri’dir.

Hasretifile ah u zdr oldum Muhammed Mustafa
Nar-1 hicraniila yanar oldum Muhammed Mustafa

Yanmaga pervane-ves ruhsar-1 sem i cem ‘ifie
Can atarun bi-karar oldum Muhammed Mustafa

Stinbiil-i ziilfiifi ucundan biilbil-i agiifteyim
Giilsen-i vasil i¢re zar oldum Muhammed Mustafa

Ey kerem kani saba ile eristir benderii
Bir peyam-1 intizar oldum Muhammed Mustafa

‘Arz-1 ‘askifila Hamid oldu mecnun ey Habib
Ey aceb sevdaya yar oldum Muhammed Mustafa

Ya Ha

Ey cana canan Mustafa ey derde derman Mustafa
Ehl-i niyaza naz eder ol sirr-1 samdn Mustafa
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Sevkirile devr eyler zaman sayeridedir ins ile can
‘Uryan olup hep a ‘sikan yolufida kurbdan Mustafa

Can sem 'ine pervanedir pervaneye perva nedir
‘Ask degildir ya nedir zar ile giryan Mustafa

'Ussaka sundugun td ezel ol cam-1 hamr-1 lem yezel
Hulkuma irdi bi-bedel hicrifile bu can Mustafa

Hamid kulufia kil nazar hasretle nice bir gezer
Canan yiiziin sende sezer mir’at-1 siibhdan Mustafa

Ya Ha

Gurbet ilinde niderim ben dost iline giderim
Iki cihandan bezerim zaman mekan olmaz bafia

Ben dost yiiztinii 6zlerim dosturi cemdlin gozlerim
Miinkerden halim gizlerim aman figan olmaz baria

Ben dosta halim soylerim zerk u reyay: neylerim
Hakdir soziim Hak soylerim gizli nihan olmaz baria

Ben yane yane gelmisim yane yane giderim
‘Ask yolunu berkitmisim stiphe giiman olmaz baria

Ben Hamid-i bi-¢areyim igi tast hep yareyim
"Alemde bir avareyim yahsi yaman olmaz baria

Ya Ha

Yardan aynlmus goriil zarnfila handan oldu dost
Sem -ves seb ta sihr-i narifila giryan old: dost

Biilbiil-i stiride-ves her sam u subh efgan ile
Gulistariindan ciida valeh u hayran old dost
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Mest-i mecnun-1 ezel subhunda ta sam-1 ebed
Dil bela-y1 sam hicrifi ile virdn oldi dost

Ne ditkenmez derd imis sevda-y: zilfiifi nagihan
Name-i hicri siyalim ile payan old: dost

Mihnet-i derd ile doldu Hamidin dil-hanesi
Merhem ur zahmina kim ol vakt olan oldu dost

Cana kendi elifide ezel ettifi bizi icad

Agyan gider padisahim feryad ah feryad

An-1 devr-i gam kith-1 bela icre dem-G-dem
Demler ¢eKerim dh ¢ekmedi Mecnun ile Ferhad

Avareleri sanma ki hasretle yanarlar
"Ask odini esk ile séyundiirdi ol tistad

Serde asili meykedeniri ab-1 hevast

Cok fitneler icad eder old: dade ah dad

Cana ireli buy-1 "abir-i kdkiil-i yarin
Mestane gezer Hamid her ¢i ki bad-1 abad

Ya Ha

Derunum iriledir derdifi Muhammed
Goéniil aramidir virdifi Muhammed

Bu bezm-i gamda niceleri bilsem ey dost
"Aceb kimlerle hem-sirdifi Muhammed

Goriiillerde firakifi odi diigdi
‘Acep ateslere verditi Muhammed

Aya viraneler ma 'mur olurd
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Harabe gara ¢un girdifi Muhammed

Fe-hasa ol goriiil mahziun olur m
Ki la tahzen ana derdifi Muhammed

Ezelden ta ebed mest old1 Hamid
Cun igdi cur ‘a-i "askifi Muhammed

Ya Ha

Ey ‘aceb bahthdur "asik gozii giilzara diiser
Zahid-i hodbin gor heb gozleri hare diiger

Feth-i bab olsa eger meclis-i yar her birine
‘Asikifi didest yare zahid agyare diiger

Bezm-i tevhide geliip nagme neva gus eyleseler
Sirf vahdet bulur “agik zdhid inkare diiser

Tobtolu cilve-i dildariyla kibti bi-sek
Her nefes ‘asiga dizar zahid avdre diiger

Hanekahinda niyaz i¢cre bulunursa bir dil
‘Asig17i camina od zahid gor ‘ara diiser

Hamida stiphenmi var hatm oldigina riiz-1 ezel
‘Asigin meskeni me’va zahidiri nare diiser

Ya Ha

Zilfunii kim ki dakunur boynuna ber-dar olur
Hab-1 rahat gozden ugar geceler bidar olur

Buy-1 Rahmani megdmina erince "asigifi
Lane-i tenden ugar “alem basina dar olur

Cesm-i ahusin goren bu cismi hayvani nider
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Naur olur basdan ayaga hem ulii'l-ebsar olur

Ruy-1 ziba iizre 6l cah-i zenahddanii goziin
Zilfuniifi herbir telinde caha hus seyyar olur

Hattimin na ‘aksini goren naks-1 nigar: neylesun
‘Alleme'l esmat afilar "aleme mi ‘mar olur

Hamida muy-1 meyan-1 yare sarilma yiirii
Nice dikkat etsin ol kdh yog olur kah var olur

Ya Ha

Bulbil-i dil gil gorip giilzar ariub aglar
"Asik-1 seyda glizel dizar ariub aglar

‘Andeliban sihr giilsende nalan oldig
Goncadan bir hus peyam-1 yari ariub aglar

Vash giilden her ne denlii kam alursa biilbiiliim
Damen-i pakinden hicran-1 har afiub aglar

Hane-i vahdette ’arif vuslata irse devam
Firkat eyyaminda éhi zari ariub aglar

Nius ediib cam-1 lebinden mest olicak "asikan
Kase i¢re stve-i ruhsdrt anub aglar

Serv-i ‘6mre esmeden bad-1 hazan bu "arsada
Can kugsu arilar o ¢imen zar 1 anub aglar

Hamida ziilfii nigari dakind: ¢un gerddanina
Sanki Mansur-1 zamandir dar1 anub aglar

Ya Ha

Baria bir hal “ayan old goziim aglar goriliim iriler
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Ciger bir katre kan oldi goziim aglar goriliim ifiler

Dostuni ili nihan old: gériinmez bir zamdn old
Isim gayet yaman oldi goziim aglar gonilim iriler

Nalisimle cihan dold1 ahiyla giilsenim Soldu
Bende bilmem rioldu goziim aglar goriliim ifiler

Harab diinyam viran oldi goziim aglar goriltim ifiler
Bilklerim yalan old1 goziim aglar goriliim iriler

Dervis Hamid hayran old1 goziim aglar goriliim ifiler
Mestaneler giryan old: divaneler ‘urydn old

Ya Ha

Gtilleri hayran eyleyen biilbiili nalan eyleyen
Bir demde bifi kan eyleyen dosturi cemalidir dostlar

Gtilseni kiilhan eyleyen kiilbe-i giilistan eyleyen
"Alemi zindan eyleyen yarifi cemalidir dostlar

Goztinde giryan eyleyen ziilfiinde ‘'uryan eyleyen
Yiiziinde nalan eyleyen dosturi cemalidir dostlar

Topragi insan eyleyen katreyi ‘umman eyleyen
Kendine hayran eyleyen yarin cemalidir dostlar

Hamidi bi-can eyleyen gozyasini kan eyleyen
L'l i mercan eyleyen dosturi cemalidir dostlar

Ya Ha

Derya-y1 aska talmisim ‘alemde bu sevda yeter
Bir ytize hayrdn olmusum cammda bu me’va yeter

Mest olmugsum sebt olmugsum bala ile pest olmugsum
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Hest olmugsam nist olmusum her halime Mevla yeter

Bir giile hayran olmusum bir giine virdan olmusum
Bir tiirlii ‘uryan olmusum basgimda bu gavga yeter

Bir dilbere yar olmusam agydre agyar olmusum
Bir biilbulii seyda olmusum bir ah u vaveyla yeter

Dosturi gozii yakti bizi gorsem nola ol giin yiizi
Gor Hamidiri her bir sozii “asiklara imla yeter

Kafeste bu can aglar hicriyle cihdn aglar
Gozim tolu kan aglar Allah gorelim neyler

Bu derdi duyan aglar camina kiyan aglar
Hasretle yanan aglar Allah gorelim neyler

‘Askiyla zaman aglar ahyla figan aglar
Derd ehli her an aglar Allah gorelim neyler

Bir kasi keman aglar bir serv-i revan aglar
Bir piri evan aglar Allah gorelim neyler

Bir késede can aglar cigerdeki kan aglar
Hamid yaman aglar Allah gorelim neyler

Ya Ha

On sekiz bifi “alemin icmali kur’'an’vidadir
Mazhar-1 niir-1 ahadsin ciimle fermanifidadir

Mushafisin Hakki#i esydy-y1 kamu her ne ki var
Ciimle ayat-1 a zam bir bir senifi samndadir

Gayret et ayriyyeti aradan siir gel aradan ’arifa
Bes erisir matluburi gor kim ger diikkamifidadir
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Eynemadan bir sebk dl gir ma ‘arif bahrine
Stimme vechullahi gor kim bi misal yamiidadir

Kalma tuba dalina ko cenneti ey Zéihida
Vasl-1 yar ol huri gilman ciimle divanifidadir

Padisahi agka kul ol ziihdiirii ko Hamida
Vuslat: canan dilerseri durma devramvidadir

Ya Ha

Mazhar-1 nur-1 Hudadr goriliimiiz
Tasramizdan bilinmez ¢un halimiz

Bir sema-y1 piir diyadir goriliimiiz
Hokka-i gevher niimadir goriliimiiz

Gezme Iskender gibi sahralar
Bir dem igre seyr eder ‘alemleri

Ab-1 Hidira asinadir goriliimiiz
"Alem-i nira ciladir goaliimiiz

Naksimiz nakkasimiz menkiasumuz
Cuinki "aks oldi goritilde vech-i yar

Noktalart mahv-1 fenadwr goriltimiiz
‘Ars olursa hem sezadir goriltimiiz

Mazhar oldi vahdete tevhid ile
Her ta ayyiinden kesildi bu goriiil

Cilve eyler mehlikadir goniltimiiz
La ta ayyiinden humadir goriliimiiz

Zerre-i na-¢ir iginde diir¢ olan
Ey Kirimi bir gedadir goriliimiiz
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Ya Ha - Murabb’a

Meclisi riz-i elestte mest olan mestdaneyiz
Saki-yi cam-1 ezelde set olan virdneyiz

Zahid biz bezmimizde dehgete diismiistiz
Camimizi cihan-niima giisi best olan kdsaneyiz

Ya Ha

Kamu dertlerim soylerem sirriyim soylenmez soylenmez
Bildigimi fas eylerem sirriyim séylenmez soylenmez

Mestligimden haber verdim her halimden eser verdim
Gizlice dostum sordum sirriyim soylenmez soylenmez

Uslulardan haber olmaz divianeden kimse Sormaz
Benden bunu kimse ummaz sirriyim séylenmez séylenmez

Bu avarelikten kimse gegmez mecnun iline yol agmaz
Mansun gor dardan kagmaz sirriyim soylenmez soylenmez

Mestanelik hos hal imig ziihd ii takva vebadl imis
Dervis Hamid hayal imis sirriyim séylenmez séylenmez

Ya Ha

Nigarim yanma giilmez goriiil ilenmez ilenmez
Benim bu halimi sormaz goriiil ilenmez ilenmez

Tesellisiz goritil olmaz benim gotiliim ani bulmaz
Gozum giilse goritil giilmez goriil ilenmez tlenmez

Goriiil mahbubuni bulmaz nigin bulmaz nigun bulmaz
Giilerse giildiigiin bilmez gotiiil ilenmez ilenmez
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Bu meydane kisi gelmez kisi tehi (tenha)kalmaz
Meger ‘arin yere calmaz goriiil ilenmez ilenmez

Garib Hamid yagini silmez ezel giilmez ebed giilmez
Bir bela yok aria gelmez goriiil ilenmez tlenmez

Ya Ha

Goritil meyhanesi mestdanesiyiiz biz
Ezel "agkimifi harab viranesiyiiz biz

Bizimdir bezm-i gamda ciira 'y1 hicrdn
O bezmin ciir’as: divanesiyiz biz

Ezeldendir bela 'ussaka bilmis ol
Veli simdi yanar pervanesiyiiz biz

Du ‘alem kaydina girmez efi ednamiz
Feragat iklimi sahanesiyiz biz

Bizi bizden sual etme yiiri zahid
Lediin ‘ilminin? durddnesiyiz biz

Dakind: ziilfii yari boynuna Hamid
Bu meyddanin "aceb merdanesiyiiz biz

Ya Ha

A’sk yiiziinden tecelli eyledi Allahimiz
Biilbiilti hayrette kodu giilsen igre ahimiz

Devlet-i diinyd ve ‘ukbad ‘izzetinden gecmisiz
Iyd u vash burcuna ah gelmeye mi 6l mahimiz

Sinemizde nar-1 hasret destimizde cam-1 ‘agk
Sanma zahid bizleri yitirmigtiz biz rahimiz
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Terk-i can ettik cihdn kaydina hergiz girmez
Bes durur ‘dlem icinde bu harabatgdhimiz

Dergahinda ol sehifi haki rehrizi Hamida
‘Askila ile sarulup gitmekdir penahimiz

Ya Ha

Bir sehnameden sehm atild: yine ol mehpareden
San bela ehli zehrini icmis seba 't-ii seyydreden

Tarumar etti vucad iklimin sirr1 ta kidem
Ateg-i siizana dondiim reng-i ates-pareden

Mushaf-1 vechinde ziilfi ayeti ve'l-leyldir
Ol attarda kaslar tugra ¢ceker senhareden

Cesm-i ates soziiyle yakd: cihani sert-e-ser
Kaddu ger kaddim bu ger rahm eylemez bi-¢areden

Rengi lal oldum leb-i la linden bilmem nidem
Gamze-i nazeniyle mest oldum cekildim aradan

Hamida candan gegiip candna vasil ol yiirti
Vadi hicraniyle kalma ge¢ bu nefs-i emmareden

Ya Ha

A goziifi agyare sanma yare bak
Yar iken agyar olan dildare bak

Ses cihetten vechini 1zhar eyleytip
Bi-cihet mahfi olan envdre bak

Kiintii kenzin ¢ok hafdya cevherin
Sehr-i dilde "arz eden pazara bak
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Basma agyar eline hergiz kadem
Gizli dem ur sohbeti ayyare bak

Varlik ile ¢ok goriindiin Hamida
Gel bu varlik dagr yokluklare bak

Ya Ha

Gam kosesini beklemeden uzun efkarim yok
Dem i dem ifilemeden aglamadan gayrica karim yok

Bu derdi kime séyleyeyim aglayayim ben
Bir kimse o nistet bir perde kardarim yok

Atesgededir sine-i suzan amma ki nihandir
Dil meykededir cegm-i mest amma ki hammarem yok

Her udvuma bir ates-i suzan diismede ey yar
Anda mu lerzan camima giryan leyl-i neharim yok

‘Askin yeli ytizun gili zulfur kakalii cana
Gam bahrina diistirdii beni amma kenarim yok

Vechifi glinesi ates-i ruhsarifia karsu
Pervane imis Hamid yanmaca bir yanarim yok

Ya Ha

Ahima bedel halime benem gayri ko ahim yok
Canamma dil vermede bir zerre giinahim yok

Fash giile erdim giilii gordiim giilii buldum
Builbiil gibi pilerim giilsen gibi tekye-i penahim yok

Bezminde sehifi pervane gibi her seb nigdrenem
Ruhsarina can vermede perva ahla vahim yok

175



Mizekkir Kizilkaya

‘Aski7i beni bir hale kodu ey giil ra1 'na
Darat-1 cesm-i taht-1 Siilleymana nikahim yok

Eser ki seha Hamid mahzuni kani gamindadir
Sehbaz: goritil vecdi bu giin sahin sahim yok

Ya Ha

Vech-i yare perde olmaz siire-i Rahmdna bak
"Asika miirsid sorulmaz a lleme’l Kurana bak

Giilsen i¢re giilsen olmaz biilbiil etmezse figan
Gonca-i handan eden ol biilbiil-i nalana bak

Nokta-i dilde kamu levh u kalem olmusg nihdn
Dane-i hashas i¢inde bahr-i bi paydana bak

Kaéh cemale kah celale mazhar olmusg a ‘sikan
Kah giiler kah kanli yas aglar ytirtir merdane bak

Tilsim-1 tenden gogiip can gencine ir zahida
Mekteb-i ‘irfan icinde hikmet-i Lokmana bak

Bas acuk yalin aydk bezmimizde zari kil
Hamidiri her bir soziinde diirriiyle mercane bak

Ya Ha

Hasretirile sinem oldu serha serha ez firak
El-firak ah el-firak ah el-firak ah el-firak
Nalisim tudtui cihdn eritti derd-i istiyak
El-firak ah el-firak ah el-firak ah el-firak

Tabis-i ‘askima mazhar oldu l'al-i seb-i cerak
Derd-i ahimdan numune oldu zulmet-i seb-i muhak
Bezmimimiz de ¢arha girdi ne felek bu tumturak
El-firak ah el-firak ah el-firak ah el-firak
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Dostlarim incitmeriiz sinem dékendir dost hak
Kalma narum tagrada gel gir iceru cana bak
Ey garib bi-¢care Hamid diisdiii elden bas aydk
El-firak ah el-firak ah el-firak ah el-firak

Ya Ha

Biz yar ile hem-yar idik evvel badeler ictik
Biz builbiilii hemzar idik evvel sadiyi gectik

Bir mahrem-i hemzar idik evvel bezmine dosturi
Biz ‘asik-1 demsaz idik ol vadiyi gectik

Biz dost ile hem dost idik evvel bezm-i kademde
Biz badede hem dost idik evvel badeyi ge¢dik

Biz miirgi hus-1 elhan idik evvel biaga ermede
Biz vasil-1 canadn idik evvel yadeti gectik

Bir nokta-i hamra idik evvel vechine dosturi
Biz Hamid-i seyda idik evvel zadeti gectik

2.9.1. Siirlerde Islenen Tema ve Nutk-1 Serifin
Tasavvufi Acidan Degerlendirilmesi

Sufi sair olan Hamid Kirimi'nin Nutk-1 Serifi tasavvufi icerik olarak
olduk¢a yogundur. Bir makaleden daha kapsamli bir ¢alisma
gerektirmektedir. Bu calismadaki ama¢ Konya Koyunoglu Yazmalar
Katiphanesinde rastlanilan Hamid Kuriminin bilinmeyen siirlerini
muhtevi olan Nutk-1 Serifi ni hem ilim dunyasmna tanitmak ve
kazandirmak hem de siirlerindeki tasavvufi konulara 6zet bir sekilde kus
bakisi degerlendirmede bulunmaktir. Nutk-1 Serif, Kiriminin diger
eserleri de dikkate alinarak yapilacak biz tez caligmasina konu olacak
kadar kapsamlidir. Nutk-1 Serifi ilim dinyasina kazandirma amaciyla
kaleme alinan makalede kapsaml bir degerlendirme ¢alismanin hacmini
buytitecektir. Konuyla ilgili yapilacak calismalar yeni arastirmacilar
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beklemektedir. Kisa bir degerlendirme icin agagida farkl bagliklar altinda
ozet olarak tasavvufi konulara kismen deginilmistir.

2.9.1. Siirlerin Degerlendirilmesi

Siirlerinde zaman zaman Yunus Emre, Niyazi-yi Misrinin ve
Mevlan&’'nin tesirleri gorilmektedir. Mevland’ya karst muhabbeti olan
Hamid Kirimi émrintn ahirinde Mevlevilik'te bir mertebe olan Agg
Dedelik makamina kadar yitkselmis, Istanbul’da 1215/1800 yilinda vefat
etmis ve Galata Mevlevihanesi haziresinde sirlanmistir. Su beyitler
Mevlana’'nin etkisini gostermektedir:

Hasretirile sinem oldu serha serha ez firak

El-firak ah el-firak ah el-firak ah el-firak

Nalisim tudtui cihdn eritti derd-i istiyak

El-firak ah el-firak ah el-firak ah el-firak

Tabis-i ‘askima mazhar oldu I'al-i seb-i ¢erdk
Derd-i ahimdan numune oldu zulmet-i seb-i muhak
Bezmimiz de ¢arha girdi ne felek bu tumturdak
El-firak ah el-firak ah el-firak ah el-firak

Dostlarim incitmeriiz sinem dékendir dost hak

Kalma narum tagrada gel gir iceru cana bak

Ey garib bi-¢care Hamid diisdiiri elden bas aydk

El-firak ah el-firak ah el-firak ah el-firak>

Ayrica divan edebiyatinin 6nemli figiirlerinden olan asik(stfi) zahid
catismast Hamid Kuwiminin sgiirlerinde de gorilmektedir. Tasavvuf
tarihinde zithd hareketlerinin baslangici Peygamber Efendimiz (a.s)
donemine kadar uzanmaktadir. Zithd hayat: zhid sahabeler ve onlarin
yolundan giden zahidlerin devam ettirdigi yasam bicimidir.”> Ancak hicri
ikinci yuzyildan itibaren dejenerasyona ugrayan zithd akimi ve zahid
kavrami daha sonraki dénemlerde ham, kaba, softa, samimiyetsiz, riyakar
kisi anlaminda kullanilmaya baglanmistir. ®* Iskender Pala: Zahid
kelimesini, “Kaba, sofu, Allah'in emirlerini yerine getirmekle birlikte,

1 Hasan Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Konya: Konya Koyunoglu Miizesi Yazma Eserler Kiitiiphanesi,

Yazmalar 14490-3), 51b.

2 Heysemi, Ali b. Ebibekr, Mecmeu'z-Zevdid ve Menbeu'l-Fevaid (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Arabi,
Beyrut, ts), 9/192. Ayrica bk: Kadir Ozkése, Zithd ve Stfilerin Zihde Yikledikleri Anlam
Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim, Cumhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/1 (2002) 176-194.

3 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SozLigii (Istanbul: Kiiltiir Bakanlgi, 2000), 421.
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siupheli seylerden de kaginan kigi” olarak tarif etmektedir. Bu tiplerin
karakteristik 6zelliklerini su sekilde dile getiren Pala: dini konularda
anlayisi kit, her isin dis kabugunda kalan derinlere inmesini beceremeyen
ilim ve iman1 ancak dig gériintsiyle anlayan bunu da 1srarla bagkalarina
anlatan ve durmadan égiitler vererek toplumu islah ettigini zanneden
kigiler olarak tamimlamigtir. Darack dinya gorusi igine sikigip
kalmiglardir. Dar kaliph bilgilere bagli, sekilci ve hayatin acemisidirler. Bu
bakimdan ¢ogu zaman giiling duruma diiserler. Iman hususunda hicbir
zaman hakikate ulagamamiglardir ve samimiyetleri yoktur. Sairler daima
zahidin karsisinda ve asigin yanindadir. Zahidde olan asikta yoktur. Bu
bakimdan gecimsizdirler. Zahid, agki inkdr ettigi icin bu duruma
dugmigtir. Zahidlerin emelleri cennete kavusmaktir ama gizellikleri
goremezler. Bagkalarina elem ve istirap verirler. Bu bakimdan alaya
alimirlar. Riyakardirlar, oyle ki ellerinden ve dillerinden tesbih eksik
olmaz.” ** diyerek konuyu 6zetlemistir. Bu tiplemede isin 6ziini
kavrayamamig, seriatin zahirini de tam anlayamamug kigiler
cevresindekilere hep catik kasla bakan insanlarin butin davraniglarini
haram oldugu gerekeesiyle kinayan zahid, rindin tersine dinyasini ve
ahiretini kazanma kaygis1 tasiyan kisidir. Hirshdir, a¢gézludir,
baskalarina yiksekten bakar, ¢zt ile sézii bir degildir, ikiyuzluduir,
bi¢imcidir, insanin i¢ine degil, dig goérunigine ve kalibina deger verir.
Divan sairi rindin agzindan bazen alayci bazen agirbash bazen de isyan
eden ya da 6giit veren bir dille ytizyillar boyu zahide ¢catmis ve zahid insan
tipini kinamigtir.”*® Kirimi'nin zahidlere bakis acis1 da yukarida verilen
bilgiler dogrultusunda olup bu durumu su dizelerle ifade etmigtir:

Ey ‘aceb bahthdur "asik gozii giilzara diiser

Zahid-i hodbin gor heb gozleri hare diiger

Feth-i bab olsa eger meclis-i yar her birine

‘Asikifi didest yare zahid agyare diiger

Bezm-i tevhide geliip nagme neva gus eyleseler

Sirf vahdet bulur “agik zahid inkare diiser

Tobtolu cilve-i dildariyla kibti bi-sek

Her nefes ‘asiga dizar zahid avdre diiger

Hanekahinda niyaz i¢re bulunursa bir dil

‘Asig17i camina od zahid gor “ara diiser

% Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, 421.
%> Mine Mengi, Divan Siiri Yazilar: (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2000), 216-217.
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Hamida stiphenmi var hatm oldigina riiz-1 ezel
"Asigin meskeni me’va zahidifi nare diiger®®

a) Ilahi Agk

Arapca’da “Isk” kokenli bir kelime olan agk, sozlikkte sevda, agigin
butin varhigiyla kendini sevdigine adamasi, gozlerinin kér olmasi ve
ondan bagkasini gormemesi, meftin olmak, baglanmak, sevgiliye asir1
dugkanlik ve kalpteki ates manalarinda kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de,
“esedd-i hubb” olarak gecen ask kelimesi ageka- sarmagik gibi sardi
anlaminda kullanilarak sarmagik bitkisine tegbih edilmigtir. Bu benzetme
sarmasigin sarip sarmaladigl aga¢ veya bitkinin suyunu ¢ekmesi, sardig
agac kurutmasindan dolayi 4s1k olan kisinin bitiin benligini kaplayan agk
atesi asig1 sevdiginden bagkasini distnemez hale getirir, yemeden
igmeden keser, sararip soldurur. Agka miiptela olan kisinin tedavisi ve
caresi ise sevgili ile vuslattir.

Kirimi'nin tasavvuf anlayisinin ana temasi da ilahi agktir. Ilahi agkla
yanip tutusmus olan Kiurimi, agk sarabini icip mest olan ilahi agkin
sarhosudur. Agk atesiyle yanmaktan memnun olan ve bu dertten
kurtulmay1 arzulamayan askin sarhoslugundan ayilmak istemeyen bir
stfidir. Kirimi, bir miirgid-i kdmil rehberliginde salikin seyr @ siltka
baglamasini ve ilahi agkin tadini almasimi ister. Beyitlerden anlagilan
Kirimi agk ile manevi halleri yagamistir. Su beyitlerde o, bu durumu dile
getirmektedir:

Derya-y1 aska talmisim ‘alemde bu sevda yeter

Bir ytize hayrdn olmusum cammda bu me’va yeter

Mest olmugsum sebt olmugsum bala ile pest olmugsum

Hest olmusam nist olmusum her halime Mevla yeter*®

Biz yar ile hem-yar idik evvel badeler ictik

Biz builbiilii hemzar idik evvel sadiyi gectik

Bir mahrem-i hemzar idik evvel bezmine dosturi

% Kirimi, Nutk-1 Serif, Hasan Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Konya: Konya Koyunoglu Miizesi Yazma

Eserler Kiitiiphanesi, Yazmalar 14490-3), 48a.

" Ebt Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh, thk. Emil Bedi'Yakub, Muhammed Nebil, (Beyrut:
Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1420/1999), 2/525; Ibnir'l-Arabi, [lahi Ask, cev. Mahmut Kanik, ( Insan
Yayinlari, Istanbul 2005), 71; Silleyman Uludag, “Ask”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaymnlar1 1991), 4/11-17; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Deyimleri
Sozligu (Ankara: Agac Yayinlari, 2009), 120.

8 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 48a.
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Biz ‘asik-1 demsaz idik ol vadiyi gectik

Biz dost ile hem dost idik evvel bezm-i kademde

Biz badede hem dost idik evvel badeyi ge¢dik

Biz miirgi hus-1 elhan idik evvel biaga ermede

Biz vasil-1 canadn idik evvel yadeti gectik

Bir nokta-i hamra idik evvel vechine dosturi

Biz Hamid-i seyda idik evvel zadeti ge¢tik®

Bagka bir beyitte ise:

Vech-i yare perde olmaz siire-i Rahmdna bak

"Asika miirsid sorulmaz a lleme’l Kurana bak

Nokta-i dilde kamu levh u kalem olmusg nihdn

Dane-i hashas i¢inde bahr-i bi paydana bak

Kah cemale kah celdle mazhar olmusg a ‘sikan

Kah giiler kah kanli yas aglar yiiriir merddne bak®

Maguk i¢in can vermekten c¢ekinmeyecegini, ilahi agk icin tim
varhigindan gececegini ve bundan dolayr ah u vah etmeyecegini su
dizelerde dile getirir:

Devlet-i diinyd ve ‘ukba ‘izzetinden ge¢misiz

Iyd u vash burcuna ah gelmeye mi 6l mahimiz

Terk-i can ettik cihan kaydina hergiz girmez

Bes durur ‘dlem icinde bu harabatgdhimiz

Dergahinda ol sehifi haki rehrizi Hamida

‘Askila ile sarulup gitmekdir penahimiz®

Bezminde sehifi pervane gibi her seb nigdrenem

Ruhsarina can vermede perva ahla vahim yok®

Kurimi, seyr u stlikte agigin agk ategiyle yanip tutusmasini, agkin
atesinde yanip kavrulmayan kisinin agkinda samimi ve ihlash olmadiginm
beyan etmektedir. Askin atesinde yanmayan kisilerin méanevi yolculukta
terakki kaydedemiyecegini ayrica mirsidin kendisine verdigi
talimatlardaki incelikleri anlayamayacagini, salikin, &astk olmasinin
kendisini fen4 makamina kavusturmasiyla sonuglanacagini, yokluk ilmini
tahsil edip tiim benliginden ge¢ip kayitlardan siyrilamayanlarin “Olmeden

%9 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 48a.
80 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 51b.
6 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 50b.
2 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 51a.
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énce dliniiz.”® sirrina vakaf olarak irddi mevti gerceklestiremeyecegini
beyan etmektedir. Eger silik yukarida zikredilen vasiflar1 aski ile
gerceklestirir ise merd-i kamil olarak vuslata nail olacagin séylektedir.

Nutk-1 Serifte yogun bir gekilde iglenen ilahi agk, Kiriminin

tasavvuf anlayisinda 6nemli yer tutmaktadir. Allah sevgisini gonline
naksettigini, askin derdine dastiguni ancak icine distiiga ask belasindan
sikayet etmedigini, halinden raz1 oldugunu dile getirmis suttar ehli, Hak
agigy, ilahi agkin sarhogu bir stfidir. Su beyitlerde bu acik bir sekilde dile
getirilmigtir:

Goritil meyhanesi mestdanesiyiiz biz

Ezel "agkimifi harab viranesiyiiz biz

Bizimdir bezm-i gamda ciira 'y hicrdn

O bezmin ciir’as: divanesiyiz biz

Ezeldendir bela 'ussaka bilmis ol

Veli simdi yanar pervanesiyiiz biz®

Nail oldugu lutuflar ve ilahi sirlara agk-1ilahi ile nail oldugunu dile

getirmistir:

A’sk yiiziinden tecelli eyledi Allahimiz
Biilbiilti hayrette kodu giilsen igre ahimiz
Devlet-i diinya ve ‘ukba ‘izzetinden ge¢misiz
Iyd u vash burcuna ah gelmeye mi 6l mahimiz
Sinemizde nar-1 hasret destimizde cam-1 ‘ask
Sanma zahid bizleri yitirmigtiz biz rahimiz
Terk-i can ettik cihdn kaydina hergiz girmez
Bes durur ‘dlem icinde bu harabatgdhimiz
Dergahinda ol sehiri haki rehrizi Hamida
‘Askila ile sarulup gitmekdir penahimiz
Ahima bedel halime benem gayri ko ahim yok
Canamma dil vermede bir zerre giinahim yok®
Bezminde sehifi pervane gibi her seb nigdrenem
Ruhsarina can vermede perva ahla vahim yok
Gam kosesini beklemeden uzun efkarim yok

63

64
65

Ismail b. Muhammed el-Acltni, Kesfu'l-Hafa ve Miizili I-Tbas, (Beyrut: Miiessetii Menahilir'l-Irfan,
ts), 2/195,

Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 50a.

Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 50b.
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Dem i dem ifilemeden aglamadan gayrica karim yok®®

b) Vahdet-i Vuciad

Hamid Kuriminin giirlerinde vurgulamis oldugu tasavvufi
diisiincelerinden biri de vahdet-i vuctiddur. Alemde Hakk'in varligindan
baska varlik olmadigini diger varliklarin mecizi ve golge varliklar
oldugunu Allah’in isim ve sifatlarinin dlemde tecellisinden bagka bir sey
olmadigini dizelerinde dile getirmistir. Yani zerrenin viicadu gibi kendi
vicidunun da mevham bir varlik oldugunu soylemektedir. Vahdet-i
viicad digtuncesinde dlemde Viicad-1 Hakiki'nin varligindan bagka vicad
yoktur. Diger varliklarin viicidu mevhiim ve mecazidir.

Mutasavviflarda viicGdun bir olduguna dair gortslere ziithd
doneminde rastlanilmamaktadir. Tasavvuf doneminde ilk 6rneklerine
Cineydi Bagdadi (6. 297/909), Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Hallac1
Mansuar (6. 309/922) gibi stfilerin siirlerinde ilk niivelerine rastlanilan
tevhid ve varligin birligi gibi konular daha sonra Muhyiddin Ibnii'l-Arabi
ile sistemlegmigtir. Vahdet-i vuctd gorasunin taraftari oldugu kadar
muhalifleri de vardir. Ibnit'l-Arabi’yi varligin birligi diisiincesinden dolay:
kifirle itham edecek kadar ileri gidenler de olmustur. Viictd-1 Mutlak’in
varligin hakikat: ve varligin Viiciid-1 Mutlak’in zuhtratindan bagka bir sey
olmadigr diigiincesi her dénemde bir¢ok sifi tarafindan benimsenmis,
konu ile ilgili bircok eser kaleme alinmustir. Ozellikle sair mutasavviflarin
siitlerinde sik¢a rastlanilmaktadir. Nutk-1 Serifte de karsimiza c¢ikan
vahdet-i viictid anlayis1 muellifimiz Seyh Hamid el-Kirimi tarafindan da
kabul edilmigtir. Zevki bir marifet bilgisi olan vahdet-i viictid, zevki
tecribe ile dlemde varhigin bir oldugunu Hakk'in varligindan ibaret
bulundugunu viicidun Hakk ve O’nun tecellilerinden ibaret oldugunu
miugsahede etmektir. Varliklar dinyasinda Viictd-1 Hakikinin Allah
oldugunu “Bizim varliklarimiz ademdir. Viicid-1 Mutlak olan sensin,
cimle mevcidatin hepsi mumkiin varliklardir, sen Vacibi’l-Viiciid olansin
ve cem-i miimkinat fAnidir, onlar da ademdir. Onlarin varlik Aleminde
zuharu seninledir. ‘Bu yiizden Cenab1 Zat'1 Bari'ye Viicid-1 Mutlak denir’
diyerek Kirimi vahdet-i viicid diisiincesini benimseyerek bu ekolin on
sekizinci yiizyilda takipcilerinden olmustur. ¢ Vahdet-i viicidu konu
edinen siirlerinden 6rnekler sunlardir:

% Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 51a.
7 Kirimizade, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 6a.
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A goziifi agyare sanma yare bak
Yar iken agyar olan dildare bak
Ses cihetten vechini 1zhar eyleytip
Bi-cihet mahfi olan envdre bak
Kiintii kenzin ¢ok hafdya cevherin
Sehr-i dilde ‘arz eden pazara bak
Basma agyar eline hergiz kadem
Gizli dem ur sohbeti ayyare bak
Varlik ile ¢ok goriindiin Hamida
Gel bu varlik dag yokluklare bak®

c) Meritib-i Vucad

Beyitlerinde meratib-i viicida da isaret etmis ve bu yontyle de
Ibnir'l-Arabi'nin tesirlerini yansitmigtir. Vahdet-i vuctid goriisiinde dlemin
Hakk’in zuh@irundan ibaret oldugunu zuhtratin mertebelere gore degisik
isimlerle anildigini soylemektedir. Meratib-i vuctdda yedili tasnifi
benimsemisgtir.

Noktalart mahv-1 fenadwr goriltimiiz

‘Ars olursa hem sezadir goriliimiiz

Mazhar oldi vahdete tevhid ile

Her ta ayyiinden kesildi bu goriiil

Cilve eyler mehlikadir goniltimiiz

La ta ayyiinden humadir goriliimiiz

Zerre-i na-¢ir iginde diir¢ olan

Ey Kirimi bir gedadir gonliimiiz®

Insan-1 kamil mertebesinin peygamberimiz tarafindan temsil
edildigini su beyitleri ile dile getirmistir:

Mushafisin Hakki#i esydy-y1 kamu her ne ki var

Ciimle ayat-1 a zam bir bir senifi samndadir™

Ancak onun timmetinden seyr i stiltk terbiyesinden gecen nefsini
tezkiye etmis, kalbini tim manevi marazlardan arindirmig, kemalata
ermis kamillerin de insan-1 kAmilin semboli olan Efendimizi temsilen bu
mertebeye vasil olacagini kabul etmektedir.

% Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 50b.
8 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 49b.
0 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 49b.
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Zaman zaman giirlerinde vahdet-i suhtd distincesinin izlerine de
rastlanilmaktadir. Hamid Kirimi'nin er-Risdle fi Hakki’z-Zikr adl1 eserine
oglu Hasan Kirimizade tarafindan kaleme alinan Swrat-1 Miistakim adli
serhte daha sik rastlanilan vahdet-i suhtd 7' tesiri giirlerinde de
gorilmektedir.

A goziifi agyare sanma yare bak
Yar iken agyar olan dildare bak
Ses cihetten vechini 1zhar eyleytip
Bi-cihet mahfi olan envdre bak
Kiintii kenzin ¢ok hafdya cevherin
Sehr-i dilde ‘arz eden pazara bak
Basma agyar eline hergiz kadem
Gizli dem ur sohbeti ayyare bak
Varlik ile ¢ok goriindiin Hamida

Gel bu varlik dagi yokluklare bak™

d) Peygamber Sevgisi

Siirlerinde peygamber sevgisini isleyen Hamid Kirimi
peygamber asig1 bir safidir. Siirlerinde peygamberimizin yiice
makamlara sahip oldugunu, Allah'in 4lemi onun htrmetine
yarattigini, Efendimiz’e (a.s) olan hasret ve o6zlemini sik sik
vurgulamigtur.

Derunum iriledir derdifi Muhammed
Goéniil aramidir virdii Muhammed
Bu bezm-i gamda niceleri bilsem ey dost
"Aceb kimlerle hem-sirdifi Muhammed
Goniillerde firakii odi diigdi
‘Acep ateslere verditi Muhammed
Aya viraneler ma 'mur olurd
Harabe gara ¢un girdifi Muhammed
Fe-hasa ol goriiil mahziun olur m
Ki la tahzen ana derdifi Muhammed
Ezelden ta ebed mest old1 Haimid

™ Kirimizade, Sirat-1 Miistakim (Osman Ergin Yazmalari, 360), 17a, 45a.

72 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 50b.
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Can i¢di cur 'a-i "askii Muhammed”™
Peygamber agkinin biitin benligini sardigini ve Peygamber

Efendimize duydugu hasret ve 6zlemi su beyitleri ile terennitin eder:

Hasretirile ah u zdr oldum Muhammed Mustafa
Nar-1 hicranifila yanar oldum Muhammed Mustafa
Yanmaga pervane-ves ruhsar-1 sem i cem ‘ifie

Can atarun bi-karar oldum Muhammed Mustafa
Stinbiil- ziilfiifi ucundan biilbil-i agiifteyim
Giilsen-i vasil i¢re zdar oldum Muhammed Mustafa
Ey kerem kamni saba ile eristir benderii

Bir peyam-1 intizar oldum Muhammed Mustafa
‘Arz-1 ‘askifila Hamid oldu mecnun ey Habib

Ey aceb sevdaya yar oldum Muhammed Mustafa
Ey cana canan Mustafa ey derde derman Mustafa
Ehl-i niyaza naz eder ol sirr-1 samdn Mustafa
Sevkirile devr eyler zaman sayeridedir ins ile cin
‘Uryan olup hep a ‘sikan yolurida kurban Mustafa
Can sem 'ine pervanedir pervaneye pervd nedir
‘Ask degildir ya nedir zar ile giryan Mustafa
'Ussaka sundugun td ezel ol cam-1 hamr-1 lem yezel
Hulkuma irdi bi-bedel hicririle bu can Mustafa™
Hamid kulufia kil nazar hasretle nice bir gezer
Canan yiiziin sende sezer mir’at-1 sibhan Mustafa”
Zamanin ve Aalemin onun sayesinde déniip gittigini asagidaki

beyitte ifade eden Kirimi, stifiler arasinda kudsi hadis olarak kabul edilen
“Levlake” hadisine telmihte bulunmaktadir:”

Sevkirile devr eyler zaman sayeridedir ins ile cin
‘Uryan olup hep a ‘sikan yolufida kurban Mustafa

e) Nefse Dair Goriisleri

Insanin manevi yolda terakki etmesinin en 6nemli agsamasini nefs-i

emmareden kurtulmak oldugunu dile getiren Kirimi, nefs-i mutmainneye

73
74
75
76

Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 47.
Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 47a.
Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 47a.
Acltni, Kesfu'l-Hafa,, 2/164.
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kadar salikin kesbi ile terakki edebilecegini ve velayetin baslangi¢ noktasi
olan nefs-i mutmainne mertebesinden sonra gelen mertebelerin vehbi
oldugunu beyan etmektedir. Ancak Canin’a vuslatin 6niindeki en biiytik
engelin nefs-i emmare oldugunu 1srarla vurgulamistir. Nefsin
terbiyesinde miursid gerektigini, mursid olmadan seyr 4 silikun
agilamayacagin séylemektedir:"’

Hamida candan gegiip candna vasil ol yiirti

Vadi hicraniyle kalma ge¢ bu nefs-i emmareden”

d) Diinya Hayatina Bakis1 ve Fakr

Devlet-i diinyd ve ‘ukba ‘izzetinden ge¢misiz

Iyd u vash burcuna ah gelmeye mi 6l mahimiz

Terk-i can ettik cihan kaydina hergiz girmez

Bes durur ‘alem icinde bu harabatgahimiz”

Sozlikte hayatini devam ettirmek icin temel ihtiya¢lardan az bir
seye malik olan anlamina gelen fakir kelimesi® 1stilahi olarak kulun
benliginden ve varlik kaydindan siyrilip Allah’ta kendini fani kilmas:
anlaminda kullanilmigtir. Allah’tan gayr hicbir seye muhta¢ olmamak,
dinya sevgisinin gontlde yer almamasi; varlikta ve yoklukta, lutufta ve
kahirda kulun gonlinde ayni mesabede olmasidir. Muellif sifilerden
Herevi, miilkiyet iddiasindan vazge¢mektir derken,® Ismail Ankaravi (6.
1041/1631) fakr “Kiginin hicbir geye malik olmadigini kabullenmesidir”,
diye tanimlamaktadir. Bagka bir acidan ise “Kendinde miilki gérmekten
beri olmak, sahip olunan her seyi Allah'in mevhibesi bilmektir.” diye
tanimlamigtir.®” Fakr, halkin anladigi manada fakirlik veya muhtaglik hali
degil kulun mevham benliginden ge¢mesi, gonliinde Allah’tan bagkasinin
olmayip kisinin fenifillaha ulagmasidir. Feriduddin Attar, Mantiku't-tayr
adh eserinde salikin ge¢mesi gereken yedinci perde veya vadi olarak fakr u
fenay: zikretmigtir.®

" Karimi, er-Rahman ale'l-arsi'stevd, (Osman Ergin Yazmalari, 296/3), 101b.

8 Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 50b.

" Kirimizade, Nutk-1 Serif, (Yazmalar 14490-3), 50b.

8 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Deyimleri Sozligii (Ankara: Aga¢ Yayinlari, 2009),

204; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugi, 184.

Abdulllah Ensari el-Herevi, Mendzilii's-sd’irin (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-[lmiyye,

1408/1988), 72.

8 Ismail Ankaravi, Minhdciil-fukard (Bulak: Darir't-Tiba‘ati’l-Bahr, 1256), 205-206; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri Deyimleri Sozligii, 204

8 Ferididdin Attar, Mantiku't-tayr, cev. Yasar Kegeci (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1998),
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Sonug¢

Seyh Hamid Kirimi on sekizinci yiizyilda yasamis bir Halveti
seyhidir. Kendisi Halvetiyye tarikatinin Cemaliyye kolu seyhlerindendir.
Miellif tarafindan tasavvuf alaninda 6nemli eserler kaleme alinmigtir.
Maustakil kaleme aldig1 Mirkatii'l-Marife disinda mecmualar icerisinde yer
alan risaleleri de vardir ve bu eserler caligsma icerisinde degerlendirilmigtir.
Mecmualar igerisinde rastlanilan ¢ok énemli bir eseri de oglu Hasan Kirimi
tarafindan istinsah edilen Nutk-1 Serifleri adli yirmi yedi siirini icerisine
alan eserdir. Mutasavvif gair olan Hamid Kiriminin binden fazla siiri
oldugu kaynaklarda zikredilmektedir. Ancak giinimuze ulasan siiri yok
denecek kadar azdir. Tarafimizdan Konya Koyunoglu Yazma Eserler
Kutiphanesinde rastlanilan siirlerinin transkripsiyonlu metni kaleme
alinmigtir. Baz1 aragtirmacilar tarafindan tasavvufa dair risile olarak
tanitilan bu eserde Hamid Kirimfi'ye ait yirmi yedi siir vardir ve bu siirlerde
islenen tema: Ilahi agk, muhabbetullah, peygamber sevgisi, vahdet-i
vucid, vahdet-i suhad, meratibi’'l-vuctddur.

Ayrica Hamid Kiriminin hayatina dair kaynaklarda yer alan
bilgilerde ¢esitli tutarsizliklar ve hatalara rastlanilmigtir. Oglu Hasan
Kirimi'nin babasinin er-Risdle A’cubeti fi Hakki'z-Zikri li Nanukihi adh
risalesine yazmig oldugu Sirat-1 Miistakim adli serhte babasinin hayatina
dair vermis oldugu bilgilerle kaynaklardaki tutarsiz bilgileri tashih
etmigtir. Bu c¢alismada hayatina dair yeni bilgiler ¢ercevesinde
degerlendirmelerde bulunulmustur. Ulagilan verilerden hareketle onun
dogum tarihinin 1703-1704 olabilecegi ortaya ¢ikmistir. Bazi kaynaklarda
manevi isaret ile Tekfurdagima goc¢ ettigi zikredilmektedir. Ancak gé¢
sebebinin Osmanli-Rus savaslari esnasinda Kirim’dan Anadolu’ya gelen
g6¢ dalgasi ile savag ortamindan c¢ikis oldugu tespit edildi. Tekirdag'daki
tekkesinin ingas1 ve insa edildigi yerin Abadan beldesi oldugu sonucuna
varildi. Kirimi'nin Mevlevi olamayacagina dair bilgiler oglunun verdigi
bilgiler ile curatilmiis oldu. Huseyin Vassifin verdigi kabrinin
Tekirdag'da oldugu bilgisi yine oglunun verdigi bilgiler ile degismis oldu.
Strat-1 Miistakim adli eserinde Kirimizadde babasinin vefat tarihini ve
vefatinin Istanbul’da oldugunu, kabrinin Kulekap: Mevlevihanesi (Galata
Mevlevihanesi) haziresinde bulundugunu bildirmistir. Varlan bu
sonuglar ile Hamid Kirimi'nin hayat: hakkinda verilen bilgiler neredeyse

328.
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timden degismistir. Zikir risalesi ve Hasan Kirimizide'nin bu risaleye
yazmis oldugu serhten daha 6nce bahseden veya bilgi veren olmamisgtur.
Aragtirma ile Nutk-1 Serif'teki siirleri ile birlikte er-Risdle fi hakki’z-zikir ve
onun gerhi Sirat-1 Miistakim adli eserler ilim diinyasina tantilmigtir. Sonu¢
olarak Hamid Kirimi'nin hayatina dair ¢cok 6nemli bilgi, belge ve bulgular
neticesinde ulasilan yeni verilerin Kirim Tasavvuf Tarihi ve Halvetilik
Tarihi agisindan yeni ufuklar acacagini, Kirim Tarikatlar1 adina yeni
calismalarda  bulunacak aragtirmacilar igin katki  saglayacag:
umulmaktadar.
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Anadolu Erenlerinden Ahi Evran-1 Veli

Oz

On ikinci ve on tugiinci yiizyll Anadolu’da tasavvufi hayatin canlandigi bir dénemdi.
Horasan, Azerbaycan, Iran, Irak, Suriye ve Endiliis stfileri Anadolu’da bulustu.
Horasan tasavvufundaki melamet ve fiitivvet ¢izgisinin yansimasi olarak Anadolu’da
Ahilik gelenegi tesekkiil etti. Ahilik bir tarikat degildi. Ancak tarikat yapilanmasinin
unsurlarini icerisinde barindiran bir tegkilat oldu. Fitiivvet ahlakinin toplumsal bir
boyut kazanmasini sagladi. Sosyal, politik, askeri, ticari, mesleki ve kiiltiirel sahada
Anadolunun ¢aligma ve sosyal hayatina kaha izler birakti. Ahiligin kurucusu Ahi
Evran-1 Veli Anadolu’yu mayalayan Anadolu erenlerinden biri oldu. Ha¢h seferlerinin
perisan kildig, gégmen kitlelerin yogunlastigi, gocebe hayat: yasayan Turkmenlerin
iskan sorununun yagandigi ve Mogol istilasinin niiksettigi dénemde Ahi Evran-1 Veli
bir umut oldu. Dagilmis kitleleri birlestirdi, Tiirkmenlerin yerlesik hayata ge¢melerine
onciilitk etti, bagibozuk kitlelerin meslek ve sanat erbabi konumuna gelmelerini
sagladi. Yeni yetigen neslin, geng kitlelerin, nefislerinin pesinden gidecek kitlelerin
Islami degerleri icsellestirmesi ve tasavvufi zevki tatmalarma 6nciliik etti. Ozellikle
Beylikler déneminde Anadolu beylerinin can damari Ahilik olmustur. Ahilik sayesinde
Anadolu’da yaganabilir bir hayatin imkam tescillenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahilik, Ahi Evran-1 Veli, Anadolu, Ahlak
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From Anatolian Eres Ahi Avran Vali

Abstract

The twelfth and thirteenth centuries were a period of revival of sufism in Anatolia.
Sufis of Khorasan, Azerbaijan, Iran, Iraq, Syria and Andalusia met in Anatolia. Ahi-
order tradition was formed in Anatolia as a reflection of the line of melamet and
futuwwa in Khorasan sufism. Ahi was not a cult. However, it was an organization that
contained the elements of the sect structure. It provided the morality of futuwwa to
gain a social dimension. It left permanent traces on the working and social life of
Anatolia in the social, political, military, commercial, professional and cultural fields.
Ahi Avran Vali, the founder of the Akhism, became one of the Anatolian saints who
leavened Anatolia. Ahi Avran Vali became a hope in the period when the crusades
destroyed the lands, the immigrant masses intensified, the settlement problem of the
Turkmen living a nomadic life was experienced and the Mongol invasion relapsed. He
united the dispersed masses, led the Turkmens to settle into a settled life and enabled
the irregular masses to become professionals and craftsmen. Especially in the period
of principalities, the lifeblood of Anatolian chiefs was Akhism. Thanks to the Akhism,
the possibility of a livable life in Anatolia was officialized.

Key Words: Sufism, Akhism, Ahi Avran Vali, Anatolia, Morality
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1. Giris

On tgtnci yuzyll Anadolu’da hizh degisimin yasandig: bir asirdir.
Batidan gelen Hachi seferleriyle biiyiik badireler atlatan Anadolu topraklari,
Anadolu Selguklu Devletinin planh ve gigli yapilanmasiyla tekrar
toparlanmigtir. Izlenen iskan politikalari, gercekelesen imar faaliyetleri,
desteklenen kiltiir hizmetleri, artan ekonomik gelismeler, saglanan
istikrarli yonetim Anadolu Selcuklu Devletinin egemen gii¢ haline
gelmesini saglamigtir. Anadolu Sel¢uklu htktmdarlari  Anadolu’ya
gerceklesen go¢ dalgalarini firsata cevirmig, Tiurkmen kitlelerin Anadolu’yu
mesken edinmelerini saglamistir. Go6gebe kitlelerin yerlesik hayata
gecmeleri icin gosterilen 6zen kadar, Anadolu halklarinin kaynasmasi,
dayamigmas1 ve barig icerisinde yasamasi da dikkat c¢eken en temel
hususiyet olmustur. Anadolu ayni zamanda ilim erbabinin, sanat eshasinin,
maneviyat 6nderlerinin, sivil tesekkiillerin, tasavvufi ziimrelerin ugrak yeri
ve ilgi sahas1 haline gelmistir. Mogol istilas1 éncesinde Anadolu’ya yerlesen
pek ¢ok sifi Anadolu’yu bir bastan bir basa dolasarak huzur iklimine
dontsmesini saglamiglardir. Gergeklesen siyasi istikrar, kazanilan
ekonomik haklar, giivenli hale donusturilen ticaret giizergahlar,
desteklenen komguluk iligkileri, kazan¢ kapisina dénistirilen Anadolu
pazarlar1 Mogol istilasiyla ciddi sarsintilar gecirmistir. Mogol istilasi
Anadolu topraklarinda buyiik yikima ve kiyima yol agmais, siyasi istikrar
bozmus, taht miicadelelerini hizlandirmuig, kardes kavgalarini artirmus,
ekonomik gelismeyi durdurmus, ilmi hayati sekteye ugratmistir.
Gergeklesen bu olumsuz atmosferde Anadolu halk: asla hayata kiismemis,
yeniden yapilanmanin yollarini aramis, yabana istilasina karsi beylerle
halklar1 omuz omuza vererek yeniden toparlanmanin ¢abasini gutmustur.
Mogol istilasi karsisinda varlik miicadelesi veren en 6nemli isim Ahi Evran-1
Veli olmugtur. Ahi Evran-1 Veli'nin baglattigy, ilim, ahlak, iktisat, siyaset ve
guvenlik miucadelesi Ahilik adiyla gi¢lu bir teskilatin uzun soluklu bir
sekilde Anadolu’da hayatiyet imkanim1 hazirlamistir. Makalemizde
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benimsenen temel ilkelerle hedeflenen amaca ulagmak i¢in konuya iligkin
sorgulayict ve yorumlayiaa bir yaklasim sergilenmeye calisilacaktir.
Calismamizda nitel aragtirma yontemlerinden dokiman incelemesine
bagvurulmustur. Ornekleme esasina gore veriler toplanmaya caligilmistir.

Elde edilen verilerin analizinde ise i¢erik analizi yontemi kullanilmigtir.

2. Ahi Evran-1 Veli’nin Kimligi

Hoyi nisbesi ile taninan Ahi Evran-1 Veli'nin asil ismi Mahmud olup
Nasiru’d-din lakabina ve Ebii'l-Hakayik kiinyesine sahiptir. Dogup yetistigi
yer Azerbaycan'in Hoy kentidir.' 93 yil gibi bir émiir sirdugi bilindigi icin
566/1171 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir.?

Temel egitimini Azerbaycan yéresinde aldiktan sonra ilim tahsilini
sturdiirmek tizere Maverdunnehir bolgesine girmistir. Fahreddin-i Razimin
(6. 606/1209) yaninda 6grenim hayatimi siirdirdikten sonra Bagdat’a
gitmis ve orada Evhadiddin-i Kirmaninin yaninda ihtisasim
tamamlamistir. Evhidaddin-i Kirmini'nin yaninda manevi gelisimini
sirdirmeye ¢aligan Ahi Evran-1 Veli kalan 6mrina tstadina hizmetle ve
ona eglik ederek gecirmistir.? Evhadiidin-i Kirmani ile hoca ve talebe, seyh
ve murid iligkisi yaninda Ahi Evran-1 Veli aym1 zamanda Evhadiiddin-i
Kirmani'nin kizi Fatma Hatun ile evlenerek seyhi ile sihriyet bag: da
kurmustur.? Seyhine olan hirmetini her firsatta dile getiren Ahi Evran-
Veli eserlerinde seyhinden bahsederken, Evhiduddin-i Kirmant'yi “seyh-i
yegane” ve “seyhu’l-vahid” diye takdim etmektedir.’

Gerek Horasan bolgesinde gerekse Bagdat'ta bulunusu Ahi Evran-1
Veli'nin ¢ok yonli yetismesine imkan vermis, fikih, kelam, hadis, tefsir,

tasavvuf, tip ve felsefe sahasinda vukufiyet kesbetmesine yol agmigtir. Ibn

1 Veysi Erken, Bir Sivil Orgiitlenme Modeli Ahilik, Berikan Yayinlar1, Ankara 2002, s. 35.

Mikail Bayram, Ahi Evren Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1995, s. 16.

Bayram, Ahi Evren, s. 17.

Bayram, Ahi Evren, s. 20.

> Mikail Bayram, Seyh Evhadii'd-Din Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikat1, Konya 1993, s. 86.
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Sina (6. 429/1037), Sithreverdi-i Maktal (6. 586/1191) wve Razinin
eserlerinden ve Ihvanii's-Safa Risalelerinden istifade etmistir.® Ilmi
kisiligini yansitan en onemli eseri Letdif-i Giydssiyye’dir. Dort cilt olarak
kaleme alinan bu eserin ilk cildi felsefe, ikinci cildi ahlak ve siyaset, tgtiinci
cildi fikih, dérdinci cildi dua ve ibadete dairdir. Tibba dair kaleme aldig:
[tmi’t-Tesrih isimli eseri ile felsefi sahada telif ettigi Yezdan-Sinant isimli
eseri ilmi sahada dikkat ceken iki 6nemli eseridir. Sehristani’nin Ibn Sina’ya

reddiye olarak kaleme aldig1 Miisari’ isimli esere Ahi Evran-1 Veli Miisarii'l-

u Zemm-i Diinya, Ibn Sina’min eserini Terciimetii'n-Nefsi'n-Nétika, Fahreddin-
i Razi'nin eserini ise Terciimetii Kitabi'l-Hamisin fi Usuliddin, Sadreddin-i
Konevi'nin iki eserini ise Terciimetii't-Teveccuhi’l-Etemmi'n-Nahvi'l-Hakk ve

Terctimetii Miftahi’'l-Gayb adiyla tercime etmistir.

Azerbaycan, Horasan ve Bagdat diyarlarinda tahsilini tamamlayan
Ahi Evran-1 Veli 602/1205 yilinda Anadolu’ya gelip 603/1206 yilinda
Kayseri'ye yerlesmistir. Seyhi Evhadiddin-i Kirmani ile birlikte Konya,
Karaman, Aydin, Denizli, Antalya, Eskisehir ve Izmit gibi Anadolu
kentlerini dolagmis, Anadolu halkinin sosyal hayatini, toplumsal
sorunlarini ve gelenegini yakindan tanimigtir. Kaynaklarin “evliya-y1 kibar
ve mahzar-1 esrar olan ittika-y1 buzirkvardandir” diye tanittigi Ahi Evran-1
Veli, tasavvufi tecriibesini Horasan’da Ahmed-i Yesevinin halifelerinin
yaninda gerceklestirmeye baglamis, Bagdat'ta Evhadiuddin-i Kirmani'nin
yaninda seyr u stltkunu tamamlamis, Konya'da bulundugu dénemde
Sadreddin-i Konevinin sifi deneyimini ileri safhaya tagimigtir.” Gezip
gordugu diyarlardaki kiiltiirel dokuyu yakindan 6ztiimseyen Ahi Evran-1 Veli
bu birikimini Anadolu’da kurulusunu gerceklestirdigi Ahi teskilatiyla giin
yuzine ¢ikarmigtir. Bagdat'ta Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah ile baslayan

siyasi cevrelerle kurdugu yakin iligkiyi devam ettirmis, gittigi sehir ve

Bayram, Ahi Evren, s. 17.
Seyfullah Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni Tiirkiye'nin Dini Yapistmin Tarihsel Arka Plami, Sema
Yayinevi, Istanbul 2006, s. 294-295.
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bolgelerdeki yonetici ve idarecilerle de yakin temas saglamaya 6zen
gostermigtir. Halk kitleleri, koylu ve sehirli kesimler, esnaf ve ticaret erbab,
ilim ve sanat ¢evreleri, beyler ve burokrasi ¢evreleri ile birlikteligi toplumun
her kesimine niifuz etmesini saglamistir. Kisa zamanda etkili ve yetkili
cevrelerin dikkatini ¢ekmesi, yoneticilerin kendisine ilgi ve alaka
gostermelerine yol agmistir. Sivil topluluk olusturarak sayginlik kazanmasi
onun rehberligi ve tesviki ile Anadolu beylerinin Ahi zaviyelerinin
kurulusuna 6n ayak olmasina yol a¢gmistir. Anadolu’da Ahilik tegkilatinin
nesv it nema bulmasinda emegi gecen en 6nemli isim I. Alaaddin Keykubad
idi. Sultan I. Alaaddin Keykubad'in istegi ile 625/1228 yilinda Konya'ya
yerlesti. Konya'da bir yandan esnaf kitlelerinin tegkilatlanmasini saglarken
bir yandan da Hankah-1 Ziyd ve Hankah-1 L&1d’da muderrislik gérevini
yerine getirdi.® Sultan Alaaddin Keykubad'in talebi tizerine Ibn Sina'min
Risdle fin-nefsi'n-natika isimli eserini Farscaya ceviren Ahi Evran-1 Veli,
kaleme aldig1 Miirsidii’l-Kifayet ve Yezddn Sinant isimli eserlerini de bizzat
Sultan Alaaddin Keykubat’a takdim etti. Ahi Evran-1 Veli ¢caligma hayatinin
is ve isleyisini strdurirken Konya esnafinin gonlunii kazandi, verdigi
derslerle de ¢ok sayida 6grencinin yetismesini sagladi.'® Tirkmenlerle
Ahileri himaye eden Sultan Keykubad'in katk:i ve destekleri ile Sel¢uklu
kentlerinde esnaf dayamigmasi guglendirilmis, sanat ve meslek dallan
desteklenmistir. Ahi Evran-1 Veli ayni zamanda esi Fatma Hatun vasitasiyla
BaciyAn-1 Ram tegkilatimin kurulusuna da éncilik etmigtir.” Bir
siyasetname olarak kaleme aldig1 Letdif-i Hikmet isimli eserini Sultan II
Izzeddin Keykavus'a sunan Ahi Evran-1 Veli, eserinde sultana su
hatirlatmalarda bulunmaktadir: “Allah insam yemek, igmek, giyinmek, evlenmek,
mesken edinmek gibi ¢ok seylere muhta¢ olarak yaratmistir. Hi¢ kimse kendi
basina biitin ihtiyaglanim karsilayamayacagina gore toplum halinde yasamaya

mecbur olan insanlanin demircilik, marangozluk gibi ¢esitli san’at kollarina

8 Bayram, Ahi Evren, s. 20.

Bayram, Ahi Evren, s. 21.
Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, s. 295.
Bayram, Ahi Evren, s. 20.

9
10
11
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yoneltilmeleri ve béylece her ¢esit san’atin toplumda icra edilmesi gerekir.”> Bu
nasihatleriyle Ahi Evran-1 Veli devletin asli vazifesini hatirlatmakta,
vatandaslarinin egitimi konusunda devletin titiz olmasini dile getirmekte,

egitim ve dgretim vazifesinin geregine isarette bulunmaktadir.®

3. Ahi Evran-1 Veli’nin Miicadelesi

Devletin destek ve himayesini elden eden Ahi Evran-1 Veli Anadolu
sehirlerinde sanat dallarinin  yayginlasmasina, ¢alisma hayatinin
diuzenlenmesine, meslek tegekkiillerinin temellendirilmesine katk:
saglamistir. Belki de Ahi Evran-1 Velinin en 6nemli iglevselligi gocebe
Turkmen topluluklarin yerlesik hayata ge¢melerine ivme kazandirmasidir.
Deri atoélyelerinin bizzat kendisinin rehberliginde giiclenmesini saglayan
Ahi Evran-1 Veli her meslek tesekkillunin kendi icerisinde ve diger meslek
dallaryla igbirligi protokoline imkan saglamigtir. Dericilerin piri olarak 32
cesit esnaf ve sanatkirlar zimresinin lideri olmustur. Anadolu insanin
sanat ve meslek becerisinin artmasina, atélyelerin yayginlagsmasina, sanat
kollarinin giiclenmesine, meslek tesekkillerinin ilgi gérmesine, alin teri ve
el emeginin sayginhigina katk: saglamistir. Farkli sanat kollarinda calisan
kesimlerin Ahilik adiyla organize olmasim gerceklestirmistir. Ahi Evran-1
Veli bir yandan atélyelerde uygulamali egitim vererek degisik mesleklerin is
hayatina katki saglamasini gerceklestirirken bir yandan ilim, ahlak, edep ve
din egitiminin &grenilip yasanmasina énciilik etmistir. Bir esnaf edasiyla
caligip uretirken diger yandan da Aalim bir gahsiyet olarak toplumu
aydinlatmaya ¢alismistir. Medresede miiderris, tekkede seyh, atélyede usta,
toplumda karizmatik lider, dost halkasinda bir yaren olarak hem kendisi
hem de c¢evresiyle Anadolu’da yeniden yapilanmanin ve gugli bir
medeniyetin kurulusuna zemin hazirlamigtir. Ahi Evran farkli is ve sanat
kollarinda usta ve qrak iligkisini, yamak ve kalfa sorumluluklarini,

¢aliganlarla igverenlerin hukukunu ortaya koymak maksadiyla Agdz u

12 Bayram, Ahi Evren, s. 23-28.
13 Bayram, Ahi Evren, s. 23-28.

204



Anadolu Erenlerinden Ahi Evran-1 Veli

Encam, Tabsira ve Mendhic-i Seyfi isminde halkin anlayabilecegi bir dil ve
uslupta kitaplar telif etmigtir. Farsca olarak yazdigi Mendhic-i Seyfi isimli
eseri Kirsehir Emiri Seyfeddin Tugrul’a takdim etmigtir. Ilmihal tarzinda
kaleme alinan eser alaninda ilk olmasi bakimindan da ayr1 bir 6neme
haizdir. Oyle ki Anadolu’da ilmihalcilik geleneginin baglamasina yol

acmgtir.™

Ahi Evran-1 Veli Mogol isgali ile sarsilan Anadolu esnafina umut oldu.
Halkin beklentilerine karsilayip yeniden toparlanmalarini sagladi. Meslek
kuruluglarinin birlik ve beraberligini saglayip Mogollara kars1 gt¢ birligi
yapmalarini sagladi. Sanatin yayginlagsmasina, ticaret ahldkinin tanzimine,

treticilerin desteklenmesine ve tiiketicinin korunmasina ézen gosterdi.™

Tarikatlardaki dergdh disiplinini isyerlerine uygulayan Ahi Evran-1
Veli girisimci ruhun, ahlakg tabiatin, kaliteli iretimin ve helal kazanan,
ticari duristligiin egemen olmasini sagladi. Miirsid-i kimilin rehberliginde
is gérmenin geregine, bir ustanin yaninda yetismeye, giiclii bir gelenegin

ihyasina caligt1.’®

Sultan I. Alaaddin Keykubat doneminde gerek biirokraside gerekse
halk nezdinde itibar goren, ilgi ve destegi yakindan hisseden Ahi Evran-1
Veli, Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde sikintii anlar yasadi
Iktidar cevresiyle irtibat1 azaldi. Sadettin Képek olayindan sonra Sultan II.
Giyaseddin iktidarina karsi olduklari su¢lamasiyla Ahilerle Tiirkmenleri
diglamaya ve onlara kars: tepkisel bir yaklasim sergilemeye bagladi. Ahi
Evran-1 Veli'yi de o6nde gelen Ahi liderlerini de tutuklatti. Ahilerle
Turkmenlere kars: uygulanan yakin takip ve baski politikas1 devam ederken
bu kez Mogol istilasi gerceklesti. Késedag savasinda Anadolu Selcuklu
ordusunu maglup eden Mogol gii¢leri Anadolu’yu bir bastan bir basa isgale

yeltendi. Anadolu’yu istila politikalarini hizla uygulamaya ve ilerlemeye

*  Mikail Bayram, “Anadolu Sel¢uklularindan Giiniimiize Din Egitimi”, Tiirkiye'de I. Din egitimi

Semineri, A.U Ilahiyat Vakfi yay., Ankara. 23-25 Nisan 1981, s. 49-50.
Ziya Kazicy, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, Timas Yayinlar, Istanbul 1996, s. 124.
Bayram, Ahi Evren, s. 49.

15
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calisan Mogollar Kayseri, Kirgehir ve Sivas’ta ahilerin sert direnisleriyle
karsilast1. Ahiler Kayseri'yi on bes giin siireyle miidafaa etmelerine ragmen,
Mogollarin sehre girmelerine engel olamadilar. Kayseri'ye giren Mogollarda
sehirde Ahileri imha politikas: uyguladilar, Ahilere ait evleri ve atolyeleri
yikip ortadan kaldirdilar. Mogol isgaliyle aralarinda Fatma Baci’nin da

bulundugu Kayseri ahi ve bacilar tutuklanip esir edildiler.”

II. Giyaseddin Keyhtisrev'in 1245 yilinda gerceklesen o6limiinden
sonra saltanat naibligi gorevini yuriten Celaleddin Karatay Mogollarin
tutuklattigy Ahilerle Tiirkmenleri serbest birakti. Diger Ahiler gibi Ahi
lideri olarak Ahi Evran-1 Veli de hapsedilmis ve Denizli'ye yerlesmisti.
Iktidara gelen II. Izzeddin Keykavus Sadreddin Konevi'yi Denizli'ye
gondererek, orada bulunan Ahi Evran-1 Veli'yi Konya'ya getirtti.'® 645/1247
yilinda Konya'dan ayrilan Ahi Evran-1 Veli bu kez Kirgehir'e yerlesti."
Ahiligin tesekkiliunde ikinci safhayi baglatan Ahi Evrani Veli Kirgehirde
Ahiligin yeniden toparlanmasini sagladi. II. Izzeddin Keykavus ile IV.
Ritkneddin Kilicaslan arasinda vuku bulan taht kavgasini firsat bilen Mogol
giicleri Anadolu’ya ikinci kez girdiler. Tkinci Mogol saldirilarina kars1 Ahiler
yeniden orgutlenip Mogol istilasini puskiirtmeye calistilar. Anadolu’daki
direnci kiran Mogollar, IV. Kilicarslann tahta ¢karirken, Ahi ve
Tirkmenlerin destekledigi II. Izzeddin'i iktidardan uzaklagtirdilar. Ahiler
yeni yénetimin uygulamalarini kabul etmedi. Denizli, Karaman, Cankir,
Ankara ve Aksaray gibi merkezlerde bir dizi ayaklanmalar gerceklestirdiler.
IV. Kilicaslan'in iktidarina karsi gerceklesen isyanlarin en buyuga
Kirsehir'de Ahi Evran-1 Veli ve cevresindekiler tarafindan gerceklestirildi.
Isyan1 bastirmak iizere génderilen Emir Nureddin Caca Ahiler tarafindan
sehre sokulmadi. IV. Rukneddin'in gonderdigi takviye guclerle sehir

muhasara edildi. Takviye kuvvetlerle sehir zaptedildi ve direnis¢iler kilictan

17

Bayram, Ahi Evren, s. 21.
Bayram, Ahi Evren, s. 22.
Bayram, Ahi Evren, s. 22.

18
19
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Anadolu Erenlerinden Ahi Evran-1 Veli

gecirildi. Gergeklegen bu kugatmada 6ldiirilen Ahi liderlerinden biri de Ahi
Evran-1 veli oldu (27 Rebiulevvel 659/01 Nisan 1261).%°

4. Sonug

Azerbaycan’dan Horasan’a, Bagdat'tan Anadolu’ya gelen Ahi Evran-1
Veli Horasan tasavvuf geleneginin bir sonucudur. Futivvet ve melamet
anlayisinin en bariz temsilcilerinden biri olarak fitavvet ruhunun
Anadolu’'da sekillenmesine énciilitk ve liderlik etmistir. Anadolu’da Islam
kiltir ve medeniyetinin gerek bireysel gerekse sosyal boyutta tesir
etmesine katki saglamigtir. Taklitten ote tahkik bilincine ermeye, fetva
dizeyinin otesinde takva kivamina ermeye, ruhsatlarla amel etmenin
yaninda azimetle amel etmenin geregine, ilim erbabi olmak kadar amel-i
salihleri islemeye, bireysel kemalat yaninda sosyal kimlik kazanmaya 6zen
gostermigtir. Ferdl ve i¢timai ahlakin 6l¢tlerine gore saglam bir toplum
olusturmaya caligmigtir. Ahi Evran-1 Velinin kurulugsunu gerceklestirdigi
Ahilik, Anadolu’da ortaya ¢ikan sosyal ¢alkantilar1 gidermis, yasanan idari,
ictimai ve iktisadi boglugu gidermenin ¢abasi icerisinde olmustur.
Anadolu’da kardeslik ve dayanisma atmosferini saglamis, iktisadi hayatin

tanzimini gerceklestirmigtir.

2 Bayram, a.g.e., s. 23-28.
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21. Asirda Ahilik Tasavvuru

Oz

Ahilik tarihten bir kayit midir, yoksa caglar asip siizillen devamh bir akig mudir,
sorusuna bugiiniin ¢argilar yeterli cevap iiretiyor olmalidir. Carsi/pazarin neredeyse
her defasinda miisteri memnuniyetiyle sonu¢lanmas: dayanigma paradigmasinin
Ahiler eliyle canl tutulmasindandir diye diiginirim. Fakat ekonomi yeni bir
evresine ge¢cmekteyken Ahiligin oynayacag rolii ve 21. yiizyil tasavvurunu tartismak
gelecek yiizyillan kusatacak bir projeksiyon ic¢in ihtiya¢ olarak gérilmelidir. Bu
vesileyle calisma, Ahiligin 21. Asir tasavvurunda neden artan bir 6nemi bulundugu
iizerinde durur. Makale, literatir kaynaklarindan vyararlanarak 6ncelikle
ekonominin evreleri ve paradigma degeri etrafinda bir tartigma agar. Bu baglamin
anlattiklariyla beraber yenilenen bir cagri olan Islam iktisadi zaviyesinden Ahiligin
mana diinyasiyla gelecek arasinda bagint1 kurar. Béylece bu calismada sorunu analiz
edip var olam iyilegtirici veya ikame edici bir netice alindig: séylenebilir. Ahilik
degerlerinin yarinin ekonomisinde meydana getirecegi farkin tiim yaratilmiglarin
kazamimi olacagini ortaya koymak bunda belirleyicidir. Caligmanin bir gecmis
nostaljisi degil, bir gelecek vizyonu kurmas: bakimindan Ahilik baghginda gelisen
literatiir icinde 6zel bir yer tutacagina inanirim.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Islam iktisads, iktisadi paradigma, iktisadi evreler.
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The Akhi Concept in 21st Century

Abstract

I think that the fact that the bazaar / bazaar almost always results in customer
satisfaction is because the solidarity paradigm is kept alive by the Ahis. However,
discussing the role of the Ahi community and the vision of the 21st century while
the economy is entering a new phase should be seen as a need for a projection that
will encompass the next centuries. In this way, the study focuses on why Akhism has
an increasing importance in the 21st century vision. The article firstly opens a
discussion around the phases of the economy and its paradigm value by making use
of literature sources. It establishes a connection between the spiritual world of
Akhism from the point of view of Islamic economics, which is a renewed call together
with what this context tells, and the future. Thus, in this study, it can be said that
the problem is analyzed and a result that improves or replaces the existing one. It is
decisive in this to show that the difference that Ahi-order values will make in the
economy of tomorrow will be the gain of all creatures.

Keywords: Akhism, Islamic economics, economic paradigm, economic phases
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Giris

Ahilik, ticaret ve erlik tasavvurunun gézden génle indirilmesidir
diye baslarsak sanirim kapiy1 dogru bir yerden a¢mis oluruz. Bu ifademle
neyi kastettigimi bu kisimda ozetledikten sonra incelememi
genigletecegim; ahilik, ticaret ve alperenligin Islam nokta-i nazarindan
toplum yararina icrasidir diye distintiriim. Kavram olarak, bir bakima,
birlikte yasama iradesinin toplumun meslek gruplar tarafindan ikrarinm
kasteder.

Ahilik, Turk toplumu i¢in 6yle oldugu sanilsa da tarihten bir
deneyim olarak istiinden sular akmis bir olgu degildir. Ciinka Ahi anlayis1
terk edilmeye kiyilamayacak kadar 6zge oldugu kadar is yapmay1 mtamkiin
kildig1 i¢in vazgecilmezdir.

Ahiligin canlihgini, genel egilimde oldugu gibi, ticari tecriibeler
tzerinden gostermek ne denli bir kavrayis sunabilir diye distinmek
durumundayim. Cunkii esnaf tecrubesi tizerinden sunulan 6rnekler
yetersiz kalabilir. Bilakis Ahi ruhun cari olusu birbirinden asirlar sonra iki
ayr1 gezgin tarafindan getirilen Anadolu yorumunun aynilig1 tzerinden
toplumun genel karakteri olarak da islenebilir; Ibn-i Batuta ve
Rabia Christine Brodbeck.

Her iki gezginin de asirlar hatta caglar sonra Tirk yurdunu
“merhamet yurdu” olarak ifade ederken Ahilerin yogurdugu bir cografyada
kesismis olmalar1 hasebiyle benzestigi soylense yanls olmaz. Zamanda
farkli yerlere konumlanan bu iki tecribe, Ahiligi ticarete sikistirip
ictimaiyatin ortasina degil de kenarina konumlayan yaklasgimin da
yetersizligini gostermeye yeter.

Hem Ahiligi béylece soyutlamadan somutlastirmak baglami
kurmay1 imkansizlagtirir. Tam da bu yuzden girisi béyle yapmak
durumundayim. Ahilik, mana olarak yicelerden uctugu icin bugiin
ticarete sikigtiran anlayiga kargi asimetrik ustinlige sahiptir. Gene de
tim agkinlhigiyla beraber ticaretten, uretkenlikten ve ¢aligkanliktan
ayrilmaz bir kavramdir.

Ahiler, iktisadi ve i¢timai faaliyeti asri insanin hentiz ulasamadig:
bir olgunlukla icra eder. Sahip olduklan fazilet ve kemalat, buginin
bilimini, iktisadiyatini1 ve i¢timaiyatini belirleyen/kivilcimlandiran
Platoncu hayretinin tzerine ¢ikmis olmalarindan gelir. Ahiler hayretin
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yanina ibreti yazmiglardir desem sanirim meselenin detayina ilerlemek
icin bu giris 6zelinde yeterli bir zemin ortaya ¢ikar.

Hayret, bireyci bir bakis agisinin mahsuliudir. Yahut bireyci bir
bakisi mahsul eder. Boylece kapitalist rekabetin zemini ortaya ¢ikar.
Hayretle mahsul edilen, ticarete konu oldugunda amag, sadece diger
hayretlerin siddetinden menfaat saglamak (kapitalist kazan¢ ya da toksik
kar) seklinde ifade edilir. Hayret eden sagirir, sasiran aldanir. Ana akim
iktisatta ticari faaliyetin amacinin kar olmaklig: tizerine degerlendirmem

budur.

Hayret, ibretle birlegtifinde ise empatiyi ve empati, toplumcu
yaklasimi temerkiiz ettirir. Ahi yaklasimi da boylece kiymetlidir.

Ticaretleri sahihtir. Kar amaci degil, toplumsal fayda amac giider.
Yani amag, topluma tiirli bicimlerde katma deger sunmaktir. Sunulan
katma deger sahihse, toplum bu ticareti karla édullendirir. Sahihlik, kar
i¢cin amacindan sapmamanin bariyeridir.

Diger tarafta kapitalist ticaret, kir amaciyla yapildigindan sahih
kalamaz. Kar i¢in yol arar, ararken ¢izgiyi agsar. Hem katma degerden kar
elde etmek yerine hayretten kir etmek amaclandigindan sahihligin
kaybedilmesi yani gayri sahihligi normaldir. Ustelik arkas1 katma degerle
kurulmamis kir hevesine ekonominin aktérlerinin prim vermesi
beklenmez. Katma deger aranmadan kar bulunamaz.

Ahi, sahihlik muvazenesini kaybetmedigi stirece ahidir. Saptig
yerde kapitalist alana tasar. Bastirilmasi gereken giidiilerinin kontroline
kalir. Toplum i¢inde habis bir ura déniigiir. Pabucu dama atilir.

Iste bu zaviyeden bakinca ekonomik hayatin i¢inde sundugu katma
deger etrafinda 6rgiitlenmesine hala sadik kalan sayisiz Ahiler goriilebilir.
Ahilik her yoniiyle bugtin de toplumu kusatmaya devam eder.

Bu c¢alismada Ahiligin ekonominin degisen dinamikleri ve
paradigmanin yeniden birlesimiyle 21. Asir tasavvuru tzerinde
duracagim. Bu baglamda 6nce ekonominin gecisi, akabinde iktisadin
paradigmasi meselesi ve Ahiligin yeniden ihyas1 &zelinde
bolimlendirmelere bagvuracagim. Tartigmalarin anarko-
kapitalistlesmekte olan ticari faaliyetin ifsasini sunacagina inaniyorum.
Cok genis meseleleri ¢ok o6zet ifade etmeye calisacagimi simdiden
belirtmek isterim. Ilave olarak da sunu séylemek isterim ki organik bir
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uslup tercih etmis oldugum halde tartismanin akademik niteliginden
6dun verdigim distuncesindeyim.

1. Ekonominin Bityiik Gegisleri

Ik insan, esyanin bilgisinin sahibi ve nesiller icin bilginin ilk
ogretmeni Adem (A.S.)dan sonra belli ki insanlik ve toplum hafizast
birka¢ kez sifirlanmigtir. Cinki diinya ekonomisinin statik evrelerden
ge¢mis oldugunu kabul etmemiz ancak boyle aciklanabilir. Yoksa tarim
devriminin tek ve daha yakindaki bir tarihten baslatilmasinin biri ziraat
digeri hayvancilikla istigal ettigi aktarilan Habil-Kabil tecriibesinden
kopuklugu yanls bir bilgi olurdu.

Boyle ifade ediyor olmam tarim devriminin sadece sonuncusunun
bilgisine tam anlamiyla sahip oldugumuz ihtimali nedeniyledir. Bilgimiz
yanlis degil, dogrudur. Fakat inceleyebildigimiz yahut incelememize izin
verilen periyotla smirl kismiyla bu tespiti yapabiliriz. Bu zaviyeden
insanlik her defasinda yeniden devrim ihtiyacina digmiis olabilir.

Kanith olarak en eskiye tarihleyebildigimiz tarim devriminden 6nce
avci-toplayici topluluklarin ekonomilere hakim oldugunu biliyoruz. Ancak
insan maharetlidir ve icinde bulundugu bedene sigmaz. Bu yiizden mesela
alet kullanimi yayginlasmistir. Keza son peygamber Hz. Muhammed
Mustafa (SAV)’ya kadar her defasinda yeniden Tanrisimi taniyan ya da
siirekli Tanrisin1 arayan insanin estetik kaygisi Islam’da zirvesini bulana
kadar katmanlagip kendisini asarak nesv-ii nema bulmugtur. Béylece
insan bir taraftan is gorecek kadar alet gelistirme ve kullanabilme
mabharetiyle, diger taraftan tanrinin yaratmasina 6ykiinen tapinaklar inga
ederek ruh ve zihin diinyasinin derinligiyle birbirinden farklilagabilecegini
anlamigtir. Cunku artik tapinaklar etrafinda topluluklar toplumlar
dogururken fertler birbirlerini analiz edebilme imkani bulmustur. Bu
analizlerle ulagilan farklilik is bolumiina getirecektir ama éncesinde tim
bu gelismenin, toplumlarin zaman-mekin baglarini kuran araglar
oldugunu ifade etmek isterim. Bu olmasi gereken nispette materyal
iliskisinin kurulmasinin insanlik i¢in vazgecilmez oldugunu gosterir. Bunu
bir parantez olarak agmis oldugumu kabul edin ¢tinkt Ahi zanaatinin da
insanin aidiyetini saglayan anti-anarsist bir yénii olmasina vurgu yapmak
istedim.
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Diger taraftan topluluklarin toplumlasirken kabiliyetlerini
anlayabilecek duruma gelmesi sorumluluklar1 paylasarak iagelerini
planlayabilecekleri sonucuna gétiirmiistir. Béylece de tarim devrimi vuku
bulmustur. Bu devrimin karin toklugu 6zelindeki bir ekonomik olgudan
cok daha 6tesini ifade ettigini distindigiimden boylece geri plani tizerinde
durmak istedim. Tarim devriminin ekonomik rola gercekten ¢ok derindir.
(Gene de en gerideki devrimin tapinak devrimi oldugunu disundigim
sanirim anlagilmigtir.)

Tarim devrimi is bolimune olan ihtiyaci, istihdam yahut kélelik gibi
olgularla mulk sahipligini beraberinde getirmistir. Boylece tiretim
faktorlerini sekillendirmeye baslarken teknolojiye olan ihtiyact donemi
icinde ve sureklilik de arz eden sekilde en uste gkarmustir. Cift gibi
teknolojik ilerlemeler ¢iftci gibi temel ig kolunu, bir is kolunun varlig: da
dogal olarak digerlerini dogurmustur. (Umarim bu ifadem tipki yazilim ve
yazilima iligkisi gibi anlagilmaktadir.)

Bundan sonra da ekonomi, hazir yazilima da referans vermisken,
teknolojinin niteligi iizerinden evrelerine ayrilmistir. Sanayi ekonomisine
gecis motorun icadina kadar gelen uzun bir siireye ihtiya¢ duymussa da
dijital ekonomiye gecis gorece hizli olmustur. Insanlik kabul ettigi ilk ucus
denemesinden 60 sene sonra aya ¢ikmayir basarmistir. Hizlandik¢a
hizlanan bir diinya ekonomiyi dijitale tagimak icin yeterli ivmelenmeye
artik sahiptir. Evrelerin kendi icindeki dinamikleri tzerinde durmak
niyetinde degilim. Tarim devrimini besleyen 6zet agiklamam her bir evreyi
acgiklamak icin de yeterlidir.

Uzerinde durmak istedigim asil olgu evreler arasindaki gecisin
yegane belirleyicisinin mal ve hizmetler tizerine getirilen katma deger
oldugudur. Katma degeri el emeginin belirledigi ekonomiden, kitleye-
donik makine katma degerine ve akabinde de akilli ¢6ztimlere eren
karakterdeki evrelerden gecen ekonomiye dénisiimi yakalayanlarin
zenginlesmesi tizerinden konuyu Ahilige baglamak isterim.

Déntisimi yakalayanlar iyi yapmistir. Bayiik ihtimalle de bunu
toplum yararina yapmuglardir. Fakat dontisimi yakalayan ve anlamlh
katma deger sunanlarin karla 6dillendirilmesi, digerlerinin odaginda gizli
bir ajanda acarak katma degeri arag, zenginlesmeyi ama¢ haline
getirmistir.
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Dogrusu; katma deger amag, katma degere sinerji katacak
sermayenin gelisimi aractir. Amag-ara¢ kargasasina diigenlerin ekonomi
icinde smirli bir yapia rolleri bulunmadigini sdylemiyorum fakat
zararlaninin  faydalarini  gectigini ve paradigmanin bunlar eliyle
sirazesinden ¢iktigini distniyorum.

Bu carpikliga digenler, ekonominin asil dinamigi olan
dayanismadan rekabete gecisin belirleyicisi olmuglardir. Béylece
dayanisan unsurlar rekabetle teslim alinarak ekonomi sahihliginden
uzaklagtirilmaya ¢aligilmigtir. Tam da bu carpiklagmaya timden teslim
olmamak ve dijital ekonomiye gecisin hemen basindayken anlam
dinyasin1 yeniden hatirlatmak adina Ahiligin 21. yy. tasavvurunu
tartismak durumundayim.

2. Iktisadin Paradigmas1 Meselesi

Kapitalizm, rekabet¢i bir toplumsal dinamigin mahsuli olarak son
dort yuz yilda hakim iktisadi disiinceye dontsmiistir. Temerkiz ettigi
toplumun rekabet¢i yaklagimini, kendi paradigma degeri olarak
belirlemistir. Son 4 asra damga vurmusg olsa da kapitalizm buyik bir
yanlg: ifade eder. Hazret’ in ifadesinden ilhamla kapitalist digtincenin
yanhst mintehasindan bellidir. Rekabeti, paradigma degeri olarak
kullanmak, bireyci karakteriyle toplumla catisan bir anlam dinyasinin
kapisini aralar. Tktisadin veya ictimaiyatin ifsadina neden olur. Bu yiizden
yanligtir.

Buna delil olarak hukuk-adalet denklemi tizerinden farkli bir bakis
agist sunmak isterim. Hume gibi diigiinirler, Mill gibi iktisat¢ilar, “adalet
hukukun cabasidir” der. Adaleti fedakarlik olarak degerlendirdikleri de
soylenebilir (Ilahi adaletin siikiir sebebi oldugu da bu yaklagim tizerinden
yorumlanabilir). Hukuktan muradin adalet oldugunu s6ylemek gercekten
de zordur.

Hem adalet, rekabet (kapitalistin anladig: tiirden olani) bozucudur.
Rekabeti hukuk korur. Hatta rekabetin kutsali hukuktur. Cinki hukuk,
¢ogu zaman adalet sunmaz. Sunmak durumunda oldugu da
degerlendirmez. Boylece rekabete alan acar. Hukuk, hatta bir adim ileri
tagisak, adaleti bozar. O yuzden adalet talep eden toplumlarin hukuku
olmaz. Ciinka tim bilesenleriyle beraber en iyi hukuk sistemi de tanitilsa
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toplum vicdani (adalet) tatmin edilemez ve hukuktan adalet elde etme
beklentisi hukuksuzluk algis1 yaratir diye dusiintrim. Rekabetci
toplumlarda hukukun mikemmel, dayanigan toplumlarda aksak
gorilmesi belki bu ytizdendir.

Mesela Seriatin, teorik degil, olay o6zelinde hikim beyan
anlayisinin, kanunlarla degil, tevhit edilebilir prensiplerle bicimleniyor
olmasinin bu nedenle adalet ihtiyacim1 karsilamada dstin olduguna
inaninm.

Dayanigsma paradigmasindan diinya gérisi ve iktisadi yaklasim
benimseyen distince, illa ve ancak sadece adalet ihtiyacindadir. Adalet
disinda hicbir ihtiyaa yoktur. Bu ifademle adaletin kurulmasindan
bahsetmiyorum. Zaten adil olan, ya da adaletin indirilmis oldugu bu
dinyada insanin onun transferinden geri durmayarak bozmamasina olan
ihtiyactan s6z ediyorum.

Hukukla dayanigan bir toplumsal yap: inga edilemez, catigan bir
yapr desteklenebilir. Hukuk o6ziinde catismanin (kapitalist rekabet)
kurallarini belirler.

Fakat adalet de kurumsal yapilarin sahip olamayacag: yahut
erisemeyecegi yahut haddi olmayan bir insani sorumluluktur. Hukukun
rolii ancak kismen insan eliyle aktarilan adalete alan agmak olabilir. Bu
ifadeler anarsi talebi anlamina gelmez. Bilakis bugiinki hukuk anarsinin,
daha dogrusu anarko-kapitalizmin ta kendisinin zeminidir. Insanin
adaleti bozma enstriimani olarak kullanilmaktadar.

Hatta hukuk s6z konusuysa yapay zekdnin hikmint insan
hikmiine tercih ederim. Ama adalet mevzu bahisse yaratilmiglarin en
dstini olma potansiyeli bulunan tek varlik insandir. O ytzden insan,
adaleti bozdugu yerde yaratilmiglarin en disiigt olmakla itham edilir.

Bugiin dinya, girisimciligi ve is hayatini rekabet paradigmasindan
zenginlesme arac olarak yorumlarken tartisacagim konular bunlardir.
Neredeyse her kimsenin dijitallesen ekonomide yatirimi, zenginlesme
imkam olarak goriiyor olmasinin geregi budur. Topluma katma deger
sunmak amacindan uzaklagildik¢a olmas: gereken paradigmadan sapilir.
Bu sefer dayanigma zarar, rekabet kir goruniir. Rekabet i¢sellestirilir.
Yagamaktansa endige hakim olur.
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Dijitalin rolt, mesela ticarette biiyiik oranda yer katma degeri
sunmasidir. (Hizmetler anlaminda farkli katma deger unsurlarinin
merkezde oldugu da tartisilabilir.) Kar getiren bu katma degerdir.
Topluma sundugu katma degerin gerisindeki dayanisma karla
odullendirilir. Aslolani budur. Sagan aldanir.

3. Islam iktisadinin Aktérii Olarak Ahiler

Ahiligi bu zaviyeden ele alirken tartisiyor oldugumuz asil konu
halen homo islamicus tarifini vermekte zorlanan Islam iktisadidir. Ciinki
Ahiler paradigma degerleriyle stiphesiz Islam iktisadinin biraz da
uzaklarda aradigi piyasa aktorleridir.

Kapitalist paradigmanin Darwinci tezleri ana akim bilimde yerini
dayanigsmaya birakirken kapitalizm Habermas'in 6ngérdugu krizine
stiriitklenmektedir. Tiim alan Islam iktisadina agilacaksa onun aktorlerinin
tarifine ve 21. yy tasavvurunu anlamaya insanhigin ihtiyac1 baytyecektir.

Islam iktisadi, tiim diger iktisadi diisiince okullari rekabet
paradigmasinin fraksiyonlar: iken gercekten kars: disiince olarak yeniden
yitkselmis (ihya) tek okuldur. Islam iktisat striiktiirii akamete ugrasa da
aktorleri tim kapitalist tacizlere ragmen hep var olagelmislerdir. Ve her
defasinda anlam diinyasi canli kaldigindan Islam iktisadinin ihyast
mumkin kalmistir. Aktorler tarif edilebildiginde artik striktari tarif
etmek de daha kolay olmalidir ki tam bu noktada Ahilik, (alperenlik ve
bacilikla beraber anlasilmali) muzeye girmedigi gibi devri kapanmis da
degildir.

Ahiler Peygamberimizin (SAV) veda hutbesini her ¢aga yeniden
okumaya devam edenlerdir. Onlar kendi tretim faktorleriyle, is
cevreleriyle, toplumla ve dinyayla rekabet degil, dayanigsma icindedir.
Ticareti sanatla yaparlar. Kendileri uhdesinde tevhit eder ve kendileri de
bitin icinde edilirler.

Belki Naquib al-Attas’mn islam ve Islam alegorisinden hareketle
ticaret ve Ticaret gibi bir degerlendirme de yapilacaksa Ahi olan ve
olmayanin ticari faaliyeti gibi bir ¢izgi ¢ekilebilir. (Ahilikle ilgili kayitlar
ticaret etrafinda ele alinsa da ticaret kavraminin genel ekonomik faaliyeti
ifade ettigi s6ylenebilir.)

218



21. Asirda Ahilik Tasavvuru

Rekabetciler farudur. Aslolan dayanisan unsurlarin varhigidir.
Cokluklar azliklar1 meselesinden de bahsetmiyorum. Omer Liitfi Mete’ye
referansla dilnyanin sinirh sayida ashab eliyle ihya edildigini de biliyoruz.
Ahiler dayaniganlardir. Mesela kiimelenmeleri bu ytzdendir. Sadece
kendilerinin degil, etkilesimde olduklar1 toplumun sorunlarini da ¢6zmek
tzere 6rgiitlenmeleri bunun gostergesidir.

Ahilerle ilgili asil 6nemlisi onlarin lanetlenmislerden olmaktan
sakinmalanidir. Yani mutaffifin durumuna digmekten, mali biriktirip
saydikca haince keyif alanlardan degillerdir (Mutaffifin 83:1; Humeze
104:1-2). Yoksa ferdi olduklar1 toplumla dayanigmalarindan s6z
edilemezdi. Bunlar rekabet¢inin karakteridir. Rekabet¢i katma degeri arag,
zenginlesmeyi ama¢ edinen anlaminda kullandigim bir kavram olarak
gorilmelidir. Paradigma degeri olaraksa toplumsal fatura ¢ikaracak
sekilde kusurludur.

Ekonomi tam da yeni bir evresine hizla ilerlerken omurgay:
olusturacak rekabetciler degil, dayanisanlar olmalidir. Insanlik, Ahilerin
karakterlerini djjitallesen ekonomiye aktarmasina belki bilmeden dahi
muhtactir.

Sonug

Sabahattin Zaim ideal is insanin1 “kanaatkdr miitegebbis” olarak
tarif ederken belki de Ahilige referans veriyordu. Kanaat, bugtin yoksulu
kusatan bir kavram olarak kullaniliyor olsa da gercekten kanaatine ihtiyag¢
duyulanlar is dinyasinin unsurlaridir. Bir miitesebbisin kanaatkarhigiysa
ancak paradigmasinin dayanigsma temelinde kurulmasiyla mimkiandir.

Ahiligi islemeden, anlamadan, anlamlandiramadan gecen her giin
ihtiya¢ duyulan profil daha az gortiniir olmaya devam eder. Dijital
dontsimin damga vurmaya hazirlandigi 21. yiizyilda Ahilerin yer
tutmasina olan ihtiyaa tartismak bu nedenle belirleyicidir. Ahiler
olmadan dijitale evrilen ekonomide mikro kurulamaz, mikro kurulamazsa
makro yapilamaz. Bu halde Islam iktisat diisiincesinin koridorlarinda
kapilar kapali kalir. Kapitalist tapilarsa tapili kalir.

Ahilik diigiincesinin farki en somutundan séyle anlagilabilir; Ahiler
usta yetistirmek ve ustasini kendi girisiminin sahibi yapmakla paye
kazanirlar, kapitalistler ise kendi i¢cinden ¢ikip kendi girigsimine sahip
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olanlar1 en azili digmanlan bellerler. Ahiler bu bakis aglariyla her
defasinda daha yonetilebilir bir biitiin olarak cesitlilik saglar. Iyi-kotu
arasinda degil, iyi-daha iyi-daha da iyi hattinda bir rota ¢izerler.

Toplumun duyarlhiliklarinin i diinyasinda karsilik bulmasina olan
ihtiya¢ verinin tekellestirilmesi hedefiyle dijitallesen diinyada anarko-
kapitalizme evrilmeye ¢alisilmaktadir. Hatta dijitalde yatirimin ilk sorusu,
elde edilecek verinin kapitalist amaclar i¢cin hangi yénde kullanilacagindan
baglar hale gelmigtir. Kapitalizm veri tzerinden bir tahakkam
mekanizmasi kurmayi hedeflemektedir.

Bu calismada agkin Ahilik diigiincesinin ekonomi béyle bir evreye
girerken mana dinyasiyla alacag: rolin gelecek adina yapia vizyonlar
gelistirmeyi mimkin kilacag: tzerinde bu gerekeelerle durdum. Viran
olmus iktisadi aktér profilinin imar i¢in hala cari olan Ahilerin 6rnek
alinabilecegi kanisindayim.
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Muhammed Emin Er’in “Fayd&’r-Raif Fi [Imi Mebadii’t-
Tasavvuf” Isimli Risalesinin Terciimesi

1. Eser Miiellifi Muhammed Emin Er’in Hayat1

Faydi'r-Raif Fi Ilmi Mebadii't-Tasavvuf Isimli Risalesini terciime
ettigimiz Muhammed Emin Er, 1332/1914 senesinde Diyarbakir’a bagh
Cermik il¢esinin Kala¢/Kiloyan kéyiinde diinyaya gelir. Babasinin ad:
Ziilfikar, annesinin adi Havva hanimdir.! Muhammed Emin Er, ilk
tahsilini babasinin kéye getirdigi bir hocadan alir. Bu egitimi babasinin
vefatiyla kesintiye ugrar. Ancak o pes etmeyerek, kendi cabalariyla
okumay1 6grenir.” Medrese egitimine sistematik bir gekilde yaninda
basladig1 hocas1 Molla Hasan Taviki'dir. Bu hocasinin yaninda Hanefi
fikhindan dersler alarak tahsile baglar. Sarf ilminin temel metinlerini de
bu hocasinin yaninda okur. Molla Hasan bir stire sonra Diyarbakir’a
tasimninca medreseler diyar1 Siirt-Tillo'ya gider ancak tekke ve
medreselerin kapatildignt kanunun en siki uygulandign bir dénem
oldugundan tahsil imkani bulamadan Diyarbakir’a déner.?

Muhammed Emin Er’in kendisinden ders aldig1 diger baz: tstatlar
sunlardir: Molla Resul-i Gavri, Molla Abdussamed Comani, Molla
Ramazan Bati, Molla Abdiilhalim Amudi, Molla Abdiirrezak Efendi,
Molla Abdullah-1 Avini, Molla Abdulfettah Yazici, Siirtli Hafiz Haydar
Efendi, Seyh Serafeddin Efendi, Molla Sadreddin Yiiksel, Seyh
Muhammed Magsuk Nargini. Muhammed Emin Er ilmi icazetini bu son
iistadindan alir.*

Muhammed Emin Er, heniiz ¢ocuk yaslarda Tasavvufa ilgi duyar.
Bir réportajinda bu durumu séyle ifade eder: “Cocukken kendi kendime
Osmanlica ogrendim. Osmanlica kitaplart okumaya basladim. Miizekki'n-
Niifus isimli eser elime gegti. O kitap beni tarikata isindirdi. Ondan sonra
nerede bir seyh gorsem gidip ziyaret ederdim. O kitapta yazan sartlar: haiz bir

Muhammed Emin Er, Hatiralarim, (Istanbul: MGV Yayinlar, 2017), 23.
Er, Hatiralarim, 34.

Er, Hatiralarim, 48-52.

Er, Hatiralarimi, 103-105.
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seyh bulamadigimdan dolay: tarikata girmiyordum. Zaten gergek bir miirsid-i
kamil kibrit-i ahmer gibi nadir ve azizdir”.®

Ik intisap ettigi seyhi, Suriye’de ikamet eden Seyh Ahmed
Haznevi'dir.® Seyh Ahmed Haznevi'nin vefatindan sonra $eyh Seyda el-
Cezerl Hazretlerine mirit olur.” Seyh Seydamin yaninda tasavvufi
terbiyesini ikmal edince $eyh Seyda kendisine Naksibendi tarikatinda
halifelik icazeti verir. Muhammed Emin Er'in Mevlana Halid’e kadar
icazet silsilesi ise su sekildedir: Muhammed Emin Er, Seyh Muhammed
Said Seyda el-Cezeri, Seyh Muhammed Nuri, Seyh Omer ez-Zengani,
Mevlana Seyh Halid Zii'l-Cenaheyn.®”

Muhammed Emin Er, pek ¢ok 6nemli simanin hayatta oldugu bir
donemde yagsamugtir. Bunlardan biri Beditzzeman Said Nursi'dir.
Norsin’de Molla Sadreddin Yiiksel'den Risale-i Nur dersleri alinca bu
dersler kendisinde Beditizzaman’a kars: bir sempati uyandirir. Bu sebeple
Isparta’ya gider ve Beditizzaman ile goriisiir. Seyh Seyda ve Beditizzaman
arasinda elcilik vazifesi yapar.*

Gorugstugu o6nemli simalardan bir digeri Mahmut Esad Cosan
Hocaefendidir. Mahmud Esad Cosan ile de ilk defa Antep’te gérugir.
Erin ilmini takdir eden Esad Cosan, Ankara’da tedrise agtign fikih
enstitiisinde ders vermesi icin Muhammed Emin Er'i Ankara’ya davet
eder. Kendisi davete icabet eder ve enstitiide bir sene stiresince dersler
okutur. Ayni camianin “Islam Dergisi” kendisiyle fikih temal1 réportajlar
da yapar. Boylece fetvalan tlke ¢capinda duyulur ve derinlikli bir fikih
alimi olarak iilkedeki fetva mercilerinden biri haline gelir."*

Muhammed Emin Er, “Tasavvuf Sorusturmasi”’, (Gériismeciler: Omer Faruk Tokat, Muhlis
Turan, Burak Ertirk, Gérugsme Transkripsiyonu) Rihle Dergisi 14 (Ocak-Haziran 2012), 89.

Er, Hatiralarim, 69.

Er, Hatiralarim, 116-117.

Er, Hatiralarim, 120-122.

fcazet'in yazihs tarihi Hicri 9 Sevval 1372, miladi 21 Haziran 1953 senesidir. Icazette silsile
zikredildikten sonra $eyh Seyda soyle demektedir: “Hamd alemlerin Rabbine olsun. Salat ve selam
nebi ve resullerin efendisi, giinahkarlarin sefaatgisi Efendimiz Muhammed'e, dline ve tiim ashabina
olsun. Bundan sonra derim ki: Fazilet sahibi, ilmiyle amel eden alim, safi bir ¢z, derin bir sevgi sahibi
oldugu yasantisindaki haywr ve salahindan apagik olan cenabt Molla Muhammed Emin kardesime
(Naksibendiye-i Hacegdniyye tarikatinde) icazet verdim. Allah, O'nu muradinda muvaffak kilsin,
umduklarina riistiini arttirarak ulagtirsin, kullarina sevdirsin...”

10 Er, Hatiralarim, 125-129.

11 Er, Hatiralarim, 140.

© ® N o
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Muhammed Emin Er'in tasavvufi olarak istifade ettigi 6nemli
simalardan biri de Sami Efendi’dir. Medine-i Mineverre’de Sami Efendi
ile gorustr. Sami Efendi, ilk gérismede kendisinden istihareye yatmasini
ister. Istihare neticesinde Sami Efendi ile alakali miispet bir riiya goriince
durumu kendisine arz eder ve bunun uzerine Sami Efendi kendisini
kabul ederek Naksibendi ve Kadiri tarikati iizerine ders verir.*?

Hayatinin buyik bir kismi ilim ve irsat icin uzun seyahatlerle
gecen Muhammed Emin Er, 27 Haziran 2013 tarihinde 29 Mayis
Universitesi Hastanesinde vefat eder.® Cenaze namazi Mehmet Gérmez
tarafindan Haa Bayram Veli Camiinde kildirilir.'* Gaziantep’e getirilir ve
burada ikinci defa cenaze namazi kilindiktan sonra defnedilir.™

2. Faydi’r-Raif Fi Ilmi Mebadii’t-Tasavvuf Isimli
Risalesinin Terciimesi

Eser, Muhammed Emin Er’in, Camiul-miitini’d-dirdsiyye isimli on iki
ilim tzerine yazilmis olan eserinin on ikinci risalesidir. Muhammed
Emin Er, tespit edebildigimiz kadaryla tasavvuf ilmini medreselerde
okutulan on iki ilmin arasina alan ilk kigidir. Miellif eserini “Tasavvufa
Giris” formatinda, ezberlenmesi kolay olsun diye muhtasar bir risale
seklinde olusturmugtur. Eserinde Marifetullah, havatir, tasavvuf yoluna
girenlerin yapmas: gereken ilk vazifeler gibi konular zikredilmekte ve
tasavvuf yoluna girenlere 6nemli tembihat yapilmaktadir. Eseri terciime
ederken 2018 yilinda Mevsimler Kitap tarafindan yapilan Arap¢a son
baskay1 esas aldik.

Faydi’r-Raaf Fi llmi Mebaii’t-Tasavvuf:
Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Hamd alemlerin Rabbine olsun, salat ve selam Peygamberimiz
Muhammed’e, aline, ashabina ve onlara tabi olanlarin tiimiine olsun.

2 Er, Muhammed Emin Er ile Séylesiler, 255-256.

13 Er, Hatiralarim, 294.

Anadolu Ajansi, “Islam Alimlerinden Mehmet Emin Er Vefat Etti”, (Erisim, 1 Mayis 2021).
15 Er, Hatiralarim, 299.
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Bundan sonra: Bu eser, Tasavvif ilminin esaslar1 hakkindadir.
Eserime, el-Faydu'r-Raif Fi Mebadii [imi’t-Tasavvuf ismini verdim.
Eserimde Tasavvif ilminin tarifi ve esaslarini ele aldim.

Tasavvuf nedir? Tasavvuf’un ana konulari nelerdir?
Tasavvuf:

Kalbin Allah celleCelaluhu i¢cin arnndirilmasi ve Allah'in
buytiklagiine nisbeten diger varliklarin hakir gértilmesidir. Tasavvuf
ilminden hasil olan sey ise kalbi ve bedeni amele déniiktiir. Tasavvuf
ilminin esaslar1 ¢ok olup en énemlileri ii¢ tanedir.

Marifetullah:

Imam Gazalimin dedigi gibi: “En dogru goriise gore marifetullah, farz
amellerin birincisidir. Zira marifetullah olmadan vacip ameller séyle dursun
nafile ibadetler dahi sahih olmaz.” Her kim Rabbini bilirse; gtinahlariyla
O’ndan ne kadar uzaklastigini, itaat etmekle de ne kadar yakinlagtigini
tasavvur edebilir. Boylece azabindan korkar ve sevabini umar. Emir ve
yasaklarina uymaya gayret gosterir. Emirlerine uyar, yasaklarindan
kaginir ve boylece Mevla’'s1 kendisini sever; gozi, kulags ve eli olur;
kendisini veli/dost edinir; dilerse verir, siginma talep ederse talebine
icabet eder. Buhari hadisinde ifade edildigi gibi."® Ona olan sevgisinin
buyiiklagiinden her ahvalinde onunla olur. Nasil ki; bir ebeveyn
cocuguna olan sevgilerinden dolay1 her aninda yaninda oluyorlarsa ve
cocuklar1 ancak onlarin eli ile yiyor ve onlarin ayag ile yiirtiyorsa; Allah
dostlar1 da boyledir.

Ahirete Talip Olanin Himmet Uzere Olmasi:

Ali himmet sahibi nefsini adi islerden yiice islere yiikseltir. Adi
himmet sahibi ise yiice iglere déniip bakmaz, cahil olur ve dinden
uzaklagir. Senin de 6niinde, salah ve fesat, saadet ve gsekavet, cennet ve
cehennem olmak tizere iki yol var.

16 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cami’u’s-sahih (Kahire, Mektebetu Misir, 2007),
“Rekaik”, 38.
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Havatir'in ($eriat) Terazisinde Tartilmasi:

Sana bir havatir'” geldiginde onu seriat ile tart; sayet emredilen bir
sey ise hemen yapmaya cabala zira o Rahman’dandir. Niyet etmedigin
halde riya ve kibir gibi sakindirilmig bir sifatla beraber vuku bulursa da
bunda bir sakinca yoktur. Bu durum ister bilingli olsun ister bilingli
olmasin hemen istigfar etmelidir. Istigfarimizin istigfara olan ihtiyaci
istigfar amelini terk etmemizi gerektirmez.'®

Sayet sana gelen havatir, seriatta yasaklanan bir sey ise ondan
uzaklas. Zira o seytandandir. Yasaklanan o seye eger meyledersen o
zaman da istigfar etmelisin. Kisinin nefsinde cereyan eden konusmalar
eyleme déniismedigi miiddetce affedilmistir. Nefs-i emmare’® sana itaat
etmiyorsa ona kars1 miicahede etmelisin. Nefs-i emmare galip gelip seni
yasaklanan havatin1 islemeye sevk ediyorsa onu en hizh sekilde sokip
atman gerekir. Yasaklanmig havatir1 verdigi lezzetten yahut tembellikten
oturt terk edemiyorsan, lezzetleri kagiran 6limi ve aniden gelisini
hatirla. Yasak havatinn Allah'in affediciligine olan tamahtan otari terk
etmiyorsan o zaman da Allah'in ginahkarlara kars: olan 6fkesini hatirla.
Bundan sonra Allah’in affedici olusunu hatirla ve hemen tévbe et. Toévbe,
pismanliktir. Ginahtan siyrilarak bir daha asla dénmemeye azmederek
gerceklesir. Bununla beraber tuzerindeki bagkalarina ait haklardan
karsilayabildigini de karsilamalisin. En sahih gorase gore tovbe,
bozulmussa ya da biiyuk giinahta israraa olunuyorsa dahi terk
edilmemelidir. Kictk ginahlardan tévbe etmek de buyiik giinahlar gibi
vaciptir.

Sayet sana gelen havatir, yasak cinsinden midir emir cinsinden
midir ayirt edemeyip stipheye diisersen o takdirde de terk etmelisin.

7 Havatir tasavvuf terminolojisinde “salikin kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya seytandan

gelen hitaplar, sesler” anlaminda kullanilmigtir. Hicbir vasita olmadan dogrudan dogruya
Allah’tan gelen hitaba rabbani veya hakkani hatir, melekten gelene ilham veya meleki hatir,
nefisten gelene hacis (¢ogulu hevicis) veya nefsini hitir, seytandan gelene de vesvese veya
seytani hatir denir. Bk. Stleyman Uludag, "Havatir", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
16/526. (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997.)

Yani: Istigfar gibi bir ameli yaparken bile insan bazen kibir ve riya durumuna disebilir.
Dolayisiyla bu da ayrica istigfar gerektiren bir haldir. Béyle bir seye sebebiyet veriyorsa bile
kibir ve riya barindiran istigfar ameli yine de terk edilmez.

18
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Tasavvufun esaslarindan bazilar1 da sunlardar:

e Az yemek, az uyumak, az konusmak ve insanlarin arasina az
karigmaktir.

e Takva eyeri ile nefsi eyerlemek, siipheli seylerden ve heva ile
mubah dairesine giren fuzuli islerden onu sakindirmaktir. Yakic ates ve
korku ile onu hareketlendirmeli, Allah’in riza makami ve cennet ile nefsi
umutlandirmalidir.

e Daha sonra zikir, siikiir ve ihlas ile Allah’in sana lutfettigi yedi
organi: Goz, kulak, el, ayak, mide, kalp ve basireti yaratildiklar1 amaca
uygun  kullanmandir. Butin bu  durumlarda sanki Allah
goriyormuscasina milahazada bulunmalisin. Sen Allah1 gérmiiyorsan
dahi Allah cc. seni gériiyor.

Uyarilar!

e Her olan (buna havatir da dahil, eyleme dokilsin ya da terk
edilsin) Allah’in kudreti ve iradesi ile olur. Allah cc. kulun kesbinin de
yaraticisidir. Allah cc. kula yaratmaya degil kesbe uygun olan bir gii¢
vermigtir. Allah cc. yaratir kesp etmez, kul ise kesp eder ancak
yaratamaz.

e En sahih gériise gore: Istitaatin eylem ile ayni anda olmast iki
z1ddin bir arada bulunmasi anlamina gelmez.”® Acziyet yaratiligin geregi
bir sifat olup iki zit seyin karsit olmasi gibi kudretle birbirine kargittir.

e Tevekkil mt yoksa iktisap mu1 daha faziletlidir meselesi,
insandan insana farkhilik arz eder. Insami Allah ile olmaktan alikoyan
seylerden uzaklagmayi, Allah’tan gelen sebeplere sarilmaya sevk eden
gerekgelerle beraber istemek tecrit muridi i¢in gizli bir gehvettir.

e Salikin tecrit” gerekceleri oldugu halde Allah’tan alikoyan
sebeplere tevessil etmesi yitksek ritbeden inistir. Aslah olan o dur ki:
Allah’in sebeplere sarilma giicti verdigi kimsenin tecride degil sebeplere
sarilmasi, kendisine tecrit giici verdigi kimsenin de sebeplere degil
tecride sarilmasidir. Bazen seytan sebepler ile Rahmani surette ya da
tevekkdl suretinde bir tembellikle ortaya atilir. Bu onun bir tuzagidir. O,
sebeplere tevessiil etmeden siiluk etmesi gereken tecrid salikine sanki
soyle der: “Ne zamana kadar sebepleri terk edeceksin? Gérmez misin

2 Kelami bir tartisma konusudur. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, "Istitaat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, 23/399, (Istanbul, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001.

2 Tecrit: Sebeplere sarilmadan tam bir tevekkiille Allah’a yénelmedir.
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sebeplere sarilmamak diger insanlarin elinde olana kalbi tamah ettirir.
Sen sebeplere saril ki bu durumdan selamete eresin.” O, sebeplere
sarilmas: kendisine tecritten daha dogru olan salik-i esbaba ise soyle der:
Sayet sen sebepleri terk edip Allah’a tevekkiile sarilsaydin kalbin o zaman
armirdi. Allah, sana yetecek olami kendi katindan verirdi. Oyle ise
sebepleri terk et ki bu dereceye ulasasin. Béylece onun i¢in dogru
olmayan bir yola onu koyar ve sebepleri terk ettirerek insanlardan
istemeye ve rizka ihtimama onu sevk ettirir. Allah''n muvaffak kildig
kimse ise her ikisini de talep eder ve bilir ki: Allah’in dilediginden bagkas:
olmayacaktr.

Bu fakir ve miskin kul Muhammed Emin -alemlerin Rabbi Allah
ona miisamaha gostersin- diyor ki: Biitiin kemal ve saadet tek bir seyde
cem olmustur. O sey: Tam bir kemal ile Peygamber Efendimiz sav.’e
sozla, fiili veya hal/ahlaki olarak uymaktir. Béoylece Allah'in sevdigi
Peygamber’e (s.a.v) ittiba bu ¢erceveye girerken, Allah’in sevmedigi bid’at
ve stnnete muhalif olan her azimet ve ruhsat ise diginda kaldi.
Muvaffakiyet yalnizca Allah azze ve celle’dendir.

Béylece, Faydii'r-Rauf Fi Mebadii flmi Mebadii't-Tasavvif/Tasavvuf
Mlminin Esaslarna Dair Rahmani Feyizler isimli risalemiz tamamlamis

olduk.

Rabbimiz sayet unutmus veya hata etmigsek bizi sorumlu tutma.
Bizi bu risale ile nimet ettigin kimseler olan peygamberler, siddiklar,
sehitler, salihler ve onlara en giizel sekilde yoldaglik edenler ziimresine
ilhak eyle. Stuiphesiz ki izzet sahibi Rabbin, onlarin vasfettigi seylerden
minezzehtir. Selam tim gonderilmis peygamberlerin tzerine olsun.
Hamd &lemlerin Rabbine aittir. Salat ve selam Peygamberimiz Hazreti
Muhammed’e, aline, ashabina ve ebediyete kadar onlara en giizel sekilde
tabi olanlarin tizerine olsun.
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FATMA
TURGAY

I ISRAKI FELSEFEYE

DERGAH

“Varhgin temeli olan niir apagik ve belirgindir” (s.35)

Fatma Turgay lisans egitimini Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde, yiiksek lisans egitimini ise “Ibn Sind'min Sembolik
Hikayelerinde Ahlak Felsefesi” baglkli teziyle aymi tniversitede
tamamladi. [sraki Felsefe Geleneginde Misal Alemi: Siihreverdi Ornegi adl
teziyle doktora programindan Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisinden 2016 yilindan mezun oldu. Doktora tezi daha sonra
kitaplastinlmistir.
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Arastirmaya konu olan eserin miiellifi Sithreverdi Iran'in Zincan
sehrine yakin Sthreverd'de (H.549/1155) diinyaya gelmistir. Egitimini
tamamladiktan sonra $irvan ve Azerbeycan’a gitmistir. Hayatinin farkl
donemlerinde Diyarbakir, Mardin, $Sam, Halep gibi Islam diinyasinin
degisik cografyalarinda bulunmustur. Halep’te yasadig: sirada, gorusleri
ve uslubu nedeniyle muhalifleri, onun hapse atilmasina sebep olmustur.
Hayatinin son demlerini burada gecirdigi icin kendisine el-Maktul lakab1
verilmistir.

Aragtirmaci, Suhreverdimin Hikmet'il-israk adli eseri ile igraki
felsefenin ana yapisini sistemlegtirerek, messai yontemi de iceren, manevi
tecribeyi onceleyen, kendine o6zgii bir sistem kurma cabasi icinde
oldugunu belirtir (s.6). Turgay, amacinin misal dlemi ve bu &lemin
kozmolojik sonuglarini ortaya c¢ikarmak oldugunu ifade eder.
Sthreverdinin 6zellikle idrak ve musihede gibi kavramlara yiikledigi
anlam, misal alemi ile ilgili dustncelerinin temelleri, diger felsefi
dugtncelerle olan baglantisini bulmak aragtirmacinin diger amaglan
arasinda zikredilmektedir.

Girig, dort bolam ve sonugtan olugan ¢aligmanin birinci bélumunde
misal dleminin metafizik temelleri ¢cercevesinde hakikat ve mertebeleri ele
alinmigtir. Sithreverdi metafizigini nir kavrami tizerine inga etmektedir.
Ona gore nir apagik oldugu icin tanimlanmaya ihtiya¢ duymaz. Bunun
anlagilmasi i¢in varlik kavraminin neligi, narun asil gerceklik oldugu
oncelikle izah edilmelidir. Nar kavrami isrdki felsefenin temelidir.
Aydinlanma da ntra dayanmaktadir. Varlikta agiklanmaya ihtiyac
duyulmayan tek sey ntrdur c¢inkii nar apaciktir ve belirgindir. Boyle
olmasi sebebiyle tanimlanmakta ondan daha mustagni bir sey de yoktur.
Bir sey, her seyden daha apagiksa onu agiklayacak ve tanitacak bagka bir
sey olmayacaktir. Tim varligin temeli olan ntr kendinden anlagilir bir
seydir. Diger varliklar ise a¢ik, aydinlik ve belirgin olmak i¢in ntr’a ihtiyag¢
duyarlar (ss.33-35).

Bu béliimde zihnin dis diinyay: nasil algiladigina deginilmektedir.
Kavramlarin zihin diginda kargiliklarn varsa hakikatleri oldugu
soéylenmektedir. Aksi halde yalmizca zihni kavramlar olarak kalirlar.
Narun hakikatinin 6ncelikli ve asli oldugu anlatilmaktadir. Narun sadece
kavramsal degil ayni hakikati oldugu da vurgulanmistir. Bunun yaninda
nir ve somut varliklar arasindaki iligki, cevher ve heyet kavramlarn ile
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anlatilarak, karanlik ve narani heyetlerden, alacakaranlik cevher, arizi ve
miucerret nurlarin agiklanmasina yer verilmigtir.

Stthreverdi'nin varlik anlayisi, her varligin kendinden 6nceki daha
dstin bir varlifa isaret ettigi tabakali bir sisteme dayanmaktadir. Bununla
baglantili olarak imkan-1 esref kavramiyla birlikte varliklarin tstanliga ve
dugukligi ntrdan aldiklar paya goredir. Migidhedenin sartlari, alttaki
nirun Gstteki nGru gormesi, goziin ginesi gérmeye gii¢ yetirememesi ile
baglant1 kurularak anlatilmaktadir. Bu ontolojik diizen; istteki ntrun
alttakine hukmettigi (kahr), alttaki ntrun ise usttekine sevgi (muhabbet)
hissettigi bir temel tizerine kuruludur (s.82). Ay'in kendine baktiginda
gunesi idrak etmesi, ntrlarin kendi varliklarini anlamalari, cismani ve
nirani varliklarin dereceli bir yapida olmalar1 kemil ve noksan
kavramlaryla agciklanmaktadar.

Narani ve cismani varliklarin iligkilerini agiklamak i¢in misal dlemi
incelenir. Nir, isrdki felsefede gercegin temelidir. Misil de onun
mertebelerine ve dereceli olusuna isaret etmektedir (s.99). Misil
dleminin, hakikatin katmanl olusundaki yeri, misallerin zihinde hasil
olmalari, muallak misaller, misal ile misali oldugu varlik arasindaki iligkiye
ayna benzetmesiyle yer verilmistir.

Zorunlu varligin mabhiyetinin tamlgiyla bir mahale muhtag
olmamasina deginilmektedir. Mahale muhta¢ olmak miimkin varliklarin
ozelligidir ¢inkt mumkin varliklar mahiyetlerinde eksiktirler. Misaller
arasindaki mertebelenme kemal ve noksanlik ilkesi geregincedir. Bu da
nirlarnin siddetiyle meydana gelmektedir (ss100-110). Bunlarin yaninda
muallak miséllerin Platon’un idealar disiincesinden farkli yonleri de
ortaya konmaktadir.

Ikinci béliimde misal dleminin kozmolojik gériiniimii olarak alem
ve mertebelerinden bahsedilmektedir. Mertebelenme alemin Tanridan
sudiru gseklinde ele alinmaktadir. Suddy, nlGrun ortaya ¢kmasidir.
Tirlerin misal alemine inig yond, misil dlemindeki her tir tezahurin,
turlerin rablerinden kaynaklandigy belirtilmektedir. Dikey ve yatay
inisteki nurlarin rold, sabit yildizlar feleginin konumu hususlan
aciklanmaktadir.

Alemdeki nizam, nirlarn sira diizeninden kaynaklanmaktadur.
Mertebelenmede yer alan illetler ve arazlar arasindaki iligki ele
alinmaktadir. Bayukluk, ustunliuk, disiklik 6zelliklerinin cismani tirlere
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de yansidig1 séylenmektedir. Bahsedilen buytiklik ve tistinlik ntru alma
derecelerine géredir. Varliktaki bu diizenle Platon’un idealarinin aksine
alemde strekli bir olus ve degisim halinin meydana geldigi
vurgulanmaktadir.

Stihreverdi'ye gore misal alemi golge oldugu icin asil varlhig
mugsahede etmek, bu hakikati akli delillerle bilmekten daha ustindir.
Peygamberler, filozoflar, Fars ve Hint bilgelerinin bunu kabul ettigini ve
nirlann migadhede ettiklerini séyler. Turlerin rableri derken rab
kelimesinin efendi, tirtn varhginin koruyucusu, devam ettiricisi oldugu
ifade edilir. Tiirlere devamh feyz vermeleri bakimindan rablerin tiirlerle
olan iligkilerine isaret edilerek, sanem/tilsim kavramlarn ve tirlerle olan
iligkileri incelenmisgtir (ss.152-154). Sihreverdi'nin alemle ilgili tasnifleri,
misil aleminin hayal giici ile olan iliskisi, muttasil, munfasil ayrimi,
bunun bir ara ilem oldugu; Ibn Arabi ve Gazalinin gériislerine de yer
verilerek aktarilmaktadir.

Muallak misallerle beraber misal dlemi; formlar, imgeler, hayaller,
karaltilar ve soyut golgeler alemidir. Bu formlarin iki 4lem arasindaki
iglevinin, nar ile cisim arasindaki gecisi agiklamak i¢in kullanildig:
belirtilir. Stihreverdinin muallak misallerle ilgili gériisiinin Platon’un
sabit idealar anlayisindan farki: ortaya konmaktadr.

Bir diger kisimda berzah/cisim ve ntrlar dlemi olmak tizere iki 4lem
oldugu, misal aleminin intizammin narlann  sira  dizeninden
kaynaklandig, Kaf Dagy, narlar, kireler betimlenmistir. Bu 4lemin nefsin
asil vatan oldugu belirtilir. Burada Cabelka, Cabersa, Hurkalya isimli
sehirlerin bulundugu ve bu sehirlerin cismani dlemle misal dlemi arasinda
gecisi sagladiklar anlatilmaktadur.

Uciincti béliimde misal alemi ve insanin konumu, bu alemin
psikolojik ve eskatolojik (6lum 6tesi) yansimalari agiklanir. Sthreverdi
nefsi cisim olmayan ve cisim yapisina girmeyen bir cevher seklinde
gormektedir. Nefsin bedenle kurdugu iligski, bu iliskinin onu kemale
erdirecegi ve nefsin hakikatinin kendini idrakle ortaya cikacag: ifade
edilmektedir.

Misal 4leminin psikolojik boyutunun hayal, miitehayyile ve vehim
guctine dayandig: anlatilmaktadir. Hayal ve vehmin miitehayyile gictiniin
farkli yonleri oldugu belirtilmektedir. Insanin bir seyi unutma ve
hatirlama stireci, an1 4lemi ve levh-i mahftz ele alinan diger konulardir.
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Nefsin bedenle bireysellegip yetkinlesmesi bahsinde tenastih
konusu ele alinmaktadir. Sithreverdinin tenasith konusunu tamamen
reddetmedigi bununla beraber tamamen kabul etmedigi de
soylenmektedir. Onun bu konudaki gorusleri diinya ve ahiret hayatiyla da
irtibatlandirilarak aktarilmaktadir. Insanin amellerinin durumu, 6ldiikten
sonra ve ahiret hayatindaki hali ele alinmaktadar.

Dérdinct ve son boluim misil dleminin epistemolojik boyutuyla
ilgilidir. Mugahede tecriibesini anlatirken anlamin kapali olmasinin
nedenlerine deginilmektedir. Buna gore analitik dil, duyular dlemini agsan
bu tecriibeyi anlatmak icin smnirh imkana sahiptir. Duyularla idrak
edilemeyen 4lem gayb alemidir. Duyularla mesguliyet bu dlemdeki bilgiye
ulagsmaya engeldir. Peygamberler ve fitrat1 bozulmamis olan insanlar bu
alemden bilgi alabilmektedir.

Konu olan eseri segmemde Sithreverdinin yagami ve goriigleri ve bu
gorigleri anlama istegi etkili olmugtur. Yazar eseri akic1 bir tislupla kaleme
almigtir. Eser daha ¢ok Sthreverdinin disiince sistematigini anlamak
isteyen uzman kigilere hitap etmektedir. Bununla beraber felsefeye veya
tasavvufa ilgi duyan, bu yonde okumalar yapan genel okuyucu da kitaptan
faydalanabilir. Bu anlamda eserin okuyucuya, nir, imkan-1 esref, kahr-
muhabbet, nefs, misal alemi gibi pek cok kavrami ve de Ibn Arabinin
dusiincelerini anlama yonunde katk: saglayacagini distinmekteyim.

Eserin kapagi, Islami vektor cizimlerinin kullanildigi, sade bir
tasarima sahiptir. Giris bélumiinden 6nce kisaltmalar verilmistir. Son
kisimda ise dizin boélumii yer almaktadir. Kaynakca zengindir ve dipnotlar
okuyucunun konuyu anlamasini ve bilgilenmesini kolaylastiracak sekilde
diizenlenmisgtir.

Bu bilgilendirici eseri bizlere kazandirdigi icin Sayin Fatma
TURGAY’a tesekkiir eder basarilarinin devamini dileriz.
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Prof. Dr. Robert Frager, Ceviri: Ibrahim Kapaklikaya, Sufi Kitap,
Nisan

2018, istanbul, 319 s.

Kalp, nefs ve ruh, Prof. Dr. Robert Frager’in tasavvuf ve psikolojiyi
harmanlayarak ortaya koydugu kitabinin adidir. Bu sadece iki disiplinin
birbirine katilmasindan ziyade adeta Dogu ile Batrmin mistik
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yasamlarinin harmanlanmas: anlamina da gelir. Robert Frager, ABD’li
psikolog, yazar ve ayni zamanda bir sufidir. Benétesi psikolojinin
oncilerinden ve pozitif psikolojinin kurucularindan olan Frager, Muzaffer
Ozak'in  halifelerinden biri olarak Halveti-Cerrahi tarikatinin
Amerika’daki 6nderlerinden biridir. Bu tarikatin icerisinde Ragip Baba
olarak da bilinmektedir. Yazarin bu kitabinin yan sira ‘Agktir Asil Sarap’
ve ‘Sufi Terapistin Sohbet Gunligd’ adinda kitaplar: da bulunmaktadar.

Kitap sekiz bolumden olugmaktadur. Birinci bélum; kalp, nefs ve ruh
psikolojisi, ikinci bélim; kalbinizi a¢gma, tginci bélim; nefs terbiyesi,
dordinci bolim; yedi ruhumuz, besinci bélum; yedi ruhunuzu
dengeleme, altina1 boliim; tasavvuf pratikleri: psikoruhsal terapi, yedinci
bolim; seyh ve dervis: tasavvufta manevi rehberlik, sekizinci bolim;
aradaki perdeleri kaldirma.

Yazar kitabin 6nséziinde tasavvufun kisaca tarihine, nereden
geldigine deginmekte ve tasavvuf kelimesini etimolojik olarak kisaca ele
almaktadir. Daha sonra tasavvuf ve dinin ne tir bir iligkisi oldugunu dile
getirmektedir. Yazar ayrica 6nsézde bir seyhe dervis olabilmek icin
basvurulacak yollar1 ele almis ve kendisinin de bu yollardan hangisine
bagvurdugunu Dbelirtmistir. Kitabin o6nsézinde bazi menkibelere
deginilmis ve yazarin seyhiyle arasinda gecen olaylar anlatilmigtur.

Birinci bélumde kalp, nefs ve ruh hakkinda kisa kisa bilgiler
verilerek Bati psikolojisiyle tasavvuf psikolojisi arasinda sistemsel
karsilastirmalar yapilarak olmas: gerekenin ne oldugu konusunda bazi
miulahazalar yapilmis. Tasavvufun cesitli yollar: hakkinda bilgilendirilme
yapilan bu bélum ‘Sufinin Giinligi’ adh bir egzersizle sona ermistir.

Yazar ikinci blimde kalbin insan i¢in 6neminden bahsederek kalbi
maddi ve manevi olarak ikiye ayirmis ve bunlarin kiyaslamalarini
yapmistir. Bu béliimde kalbin dort bélimii hakkinda bilgi verilerek
bunlarin icerigine deginilmistir. Nur ayeti olarak bilinen Nur Suresi 35.
ayet bu baglamda degerlendirilmistir. Yazar netice olarak bu bélimde
zikrettigi bilgileri htilasa olarak vermis, diinyaya sirf digsal olarak degil de
i¢sel olarak bakmamiz gerektigini ve i¢ alemin bagini ¢ekenin kalp olmas:
gerektigini 6giitlemistir. Kalbi a¢gma egzersizlerine, ac¢ilmis bir kalbin
nimetlerine de temas edilerek bolim sonlandirlmistir.

Uctincii boliimde nefs hakkinda tanimlayici bazi bilgiler verdikten
sonra nefs cegitleri ele alinmigtir. Yazar bu bélumde hem tasavvufi
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pratikleri hem de psikoloji bilgilerini harmanlayarak doyurucu bilgiler
ortaya koymaktadir. Nefs cesitlerini aciklayarak her nefsi bir diyagramla
gostermis ve ayrica her nefs c¢esidi i¢in de yapilmasi gerekenleri
siralamigtir. lave olarak da her nefs cesidi icin o nefs cesidine sahip
olanlarin yasadig sehirler temsili olarak verilmis ve o sehir hayatina sahip
olanlarin o6zellikleri belirtilmigtir. Bu bélumde kisilerin  kendini
donustiirmesi icin bazi ¢oziim vyollar1 tavsiye eden yazar, manevi
rahatsizlik ¢cekenlerin de faydalanabilecegi bilgiler vermistir. Son olarak
tovbe egzersiziyle boliim sonlanmigtir.

Dérdiunct bolumde ise insanlarin yedi ruhundan bahsedilerek bu
yedi ruhun mahiyeti hakkinda bilgiler verilmis ve yedi ruhun karakteristik
ozelliklerine deginilmistir. Sonrasinda ruhlar arasindaki dengesiz
isleyisten bahsedilmis ve bahsedilen dengesiz isleyise 6rnekler verilmistir.
Yazar son olarak da yedi ruhun dengelenebilmesi i¢in yapilabilecekleri
tavsiye ve uygulama seklinde okura sunmustur. Bu bolimin devami
niteliginde olan besinci béliimde de yedi ruhun nasil dengelenecegini,
bunlar1 dengelemek icin yapilmas: gereken pratikleri, dengeli ruhlarin
insana etkisinin nasil oldugunu, Islam’daki bazi emir ve yasaklarin ruhlar
baglaminda ne gibi faydalar sagladigini anlatmis olan yazar biitiin ruhlara
olan ihtiyacimzi da dile getirmistir. Yazar ruhlarn uyumlulagtirma
hakkinda tavsiye egzersizlerde bulunarak bu bélimi de nihayete
erdirmistir.

Kitabin altina bélimiunde tasavvuf pratiklerinden bahsedilmekte,
orug, halvet, edep, Allahn zikretmek ve vrabita gibi pratiklere
deginilmektedir. Tum bunlarin tasavvufi hayata nasil etki ettigi
belirtilmekte, tek tek tizerinde durulmaktadir. Sonrasinda ise bunlarin
nasil uygulanacag1 egzersizler halinde verilerek okuyucuya uygulama
noktasinda kolaylik saglanmistir.

Yedinci bolumde geyh-dervis iligkileri ele alinarak seyhin miridi
tzerindeki gorevleri agiklanmigtir. Buna ilaveten de seyhte bulunmas:
gereken dort sifat izah edilerek dervisin egitimiyle alakasina vurgu
yapimigtir. Yine bu bélimde gercek ve sahte seyhlerden bahsedilmis,
seyhlerin riiya yorumlama kabiliyetlerine de deginilmistir. Hemen hemen
her bélimde yaptign gibi yazar yine birka¢ egzersizle bolumi
sonlandirmigtur.
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Son bélim olan sekizinci bolumiin basinda giniimizde tasavvufun
nerede durduguna, Cerrahi gelenegin uygulamalarina ve seyhin karsisinda
edepli olmaya temas edilmistir. Yazar aslinda seyhe gosterilen edep ve
sayginin, onun sahsina degil o yolun tim buytklerine, tarikatin temsil
makamina ve Islam 6nderlerine gosterildigini dile getirmektedir. Bu
bolimde ele alinan bir bagka husus ise; kalp, nefs ve ruh adina gimdiye
kadar anlatilanlarin pratik hayatta yansimasi ve birbiriyle olan
iligkileridir. Yani yazar bu konuda simdiye kadar anlatmis oldugu seyleri
adeta uygulama alanina dokmis ve hayatimizi dénistirebilmek icin
yapilmas1 gerekenleri belirtmigtir. Béliimin sonunda yine egzersiz
vermeyi ihmal etmeyen yazar kitabin sonunda yararlandig: kaynaklar
tesekkir ederek belirtmisgtir.

Sonu¢ olarak Kalp, Nefs ve Ruh kitab: bize i¢imizde bulunan
potansiyelimizi hatirlatmakta ve tim insanlarin icinde bulunan bu ig
onemli 6geyi tanimlamaktadir. Bu ti¢ 6geyi tek tek ele alarak hem
tasavvufi pencereden hem de psikoloji penceresinden bakis acilan
sunmaktadir. Aslinda kitabin en 6nemli artilarindan biri budur. Yani
yazarin hem sufi hem de psikoloji alaninda belli mesafeler kat etmis bir
kisi olmasi. Bu yonuyle kitap bizim pratik hayatimiza da katk: saglayarak
sadece soylemde kalmiyor, eylem yoniine de 11k tutuyor. Gerek verdigi
hikayeler ve yasanmis olaylarla gerek boélum sonlarinda verilen
egzersizlerle soylenilenler adeta pekistiriliyor ve kalic1 olmas: saglaniyor.
Kitabin dilinin de gayet sade olmasi bizim anlamamiza bir engel
olusturmayarak 6ziimsememizi sagliyor.
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ki Stifinin Miicadelesi

Oguzhan Sahin

Litera Yayinalik, istanbul, 1. Bs. 2018, 440 s.

[Ki SUFININ
MUCADELESI

“Her ne dirsem Hakk am eyler heman / Séyle benzer ben dnun agasiyam” (105 s.)
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Eseri yayina hazirlayan Oguzhan Sahin, lisans, yiksek lisans ve
doktorasimi Tiirk Dili ve Edebiyati alaninda yapmistir. Ogretim iiyesi
olarak gbrev yapan aragtirmacinin ¢alismalari daha ¢ok tasavvufi-edebi
metinler tzerinedir. Tanitima konu eser, muellifin yayimlanmis ilk

kitabidir.

Eser, Rusthi Efendi'nin (6. 983/1576’dan sonra) yazdig: bir gazel
tizerine Yasuf Sindniddin’in (6. 988/1581) elestirisi ve bu elestiri
tizerine olugan polemikleri konu edinmektedir. Halveti tarikatina
muntesip iki geyhin bir gazeli merkeze alarak tartigsmasi Osmanl
tasavvuf dagtncesinde tarikat i¢i elegtiriye misal olmasi bakimindan
6nem arz eder. Miunirl-yi Belgradinin (6. 1018/1620’den sonra)
Rusthi’'nin gazeli tizerine Sindntddin’in elegtirisinden daha kapsaml bir
reddiye kaleme almasi, tartismanin sonraki donemlere uzadigini
gostermektedir.

Giris, dort bolim ve eklerden olusan eser, “Ilk Satirlar” bashgim
tasiyan bir 6n s6z ile baslamakta ve miellif burada eserin genel
cercevesini ortaya koymaktadir (ss. 13-17). “Bir Halvetinin Hamzavilikle
Imtihan1” baghgim1 tasiyan giris bélimiinde miellif, Halveti
megayithindan Sofyali Bali'ye (6. 960/1553) intisap eden Rusihinin
Bayramiyye-Melamiyye tarikatinin Hamzaviyye koluna mensubiyetini ve
Melami bir negveye sahip olup olmadigini tartigmaktadir. Bu konuda
daha ¢ok Abdulbaki Gélpinarli ve Ahmet Yasar Ocak’in gorislerini
referans alan muellifin bahsi gecen isimler gibi kesin bir sonuca
ulagsmadif gérilmektedir (ss. 17-35).

Birinci bolium, “Rusthi Silleyman Efendi” baghgini tasimaktadir.
Miellif bu kisimda Rusthi'nin biyografisine, gazeline, mektubuna ve
tartismali fetvasina yer vermektedir. Yazarin aktardigi bilgilerden
Rustihi’nin hayatini ti¢ déneme ayirmak miimkiindiir: Ilki, Islami ilimler
egitimini tamamlayip tasavvufa yoneldigi ve halk tarafindan
benimsendigi dénemdir. Tartismaya konu gazelini yazmasiyla halkin
Rusthi’ye bakisi degismis ve kendisine bir muhalefet olusmustur.
Ikincisi, gazel etrafinda tesekkill eden polemiklerin yer aldigi ve
Rusthi'nin ciddi bir sekilde tenkit edildigi désnemdir. Ugtinciisii ise soz
konusu elestirilerin neticesinde Rustihi hakkinda herhangi bir bilgiye
ulasilmadigs dénemdir. Rustthimnin yedi beyitten olusan ve ne zaman
yazdig1 tam olarak bilinmeyen gazelinin tamami Muniri'nin Serh-i Kaside-
yi Sileymdn isimli risalesinde bulunmaktadir. Gazel tzerine olusan

249



Guines Gezer

polemigin toplum i¢inde kutuplagmaya da yol a¢tifi, Rusthi gazelini
te'vil etmek zorunda kaldigi goralmektedir. Ayrica kim tarafindan
kaleme alindigi bilinmeyen kendisini destekler nitelikte bir fetva
yazilmistir. Mdellif, bolim sonunda yer verdigi ekler béliminde
Rustihi’nin gazeline yazdigi mektup niteligindeki te'viline de yer
vermisgtir (ss. 35-87).

Yasuf Sinantuddin’in hayatina ve risalesine yer verilen ikinci
bolum, “Yasuf Sindniiddin Efendi” baghgini tagimaktadir. Dénemin
padigahi III. Murad (6. 1003/1595), Halveti megayihinden Seyh Stcd’ya
(6. 996/1588) intisap etmis ve Halvetiyye mensuplariyla yakinhk
kurmustur. Sindntuddin’in Rusthinin gazeline yazdig Tadlilii’t-te'vil —ki
bu eser Ibtdl-i Rusithi isimiyle de bilinmektedir- adli reddiyesini III.
Murad’a ithaf etmesi s6z konusu yakinhigs gostermekte ve III. Murad’'in
meseleye mudahil oldugu izlenimi vermektedir. Rusthi'nin kayiplara
karigmasi ve Sinantiddin’in terfisi bu yargilar1 destekleyen unsurlardir.
Miellif bu noktada Sinadnuddin’in s6z konusu reddiyesini ele almakta ve
icerik bakimindan degerlendirmektedir. Buna goére risale, Rusthi'nin
yazdigr mektup, aldigi fetva ve gazelin besinci ve altina beyitlerini
icermektedir. Eserde sert bir dil kullanan Sinintddin, Rusthi’yi padisaha
yaranma, halk: saptirma ve dinin temel esaslarini tahrifle su¢lamakta ve
Rusthi’'nin gazelindeki tartigmali konular: ele almaktadir (ss. 87-113).

Miiellif, “Gazel” baghgini tagiyan ti¢iinci béliimde Rustihi’nin bahsi
gecen gazeline yazdig te'vili ve Sinantddin’in gazele reddiyesini aslap ve
icerik bakimindan tahlil etmektedir. Daha sonra Sindntddin’in eserinde
Rusthi icin 6nerdigi cezaya yer vermektedir. Ona gore cezasi yakilmak ya
da taglanmak suretiyle oldartlmektir. Bu bolumde dikkat ceken bir diger
husus, Rusthi’'nin Risdle fi-hakki’r-revifizi’l-merdidin bagliginda bir risale
kaleme almasidir. Bu risalede Rusthi, zindikligi tanimlamakta ve
zindiklarin vasiflarin1 ele almaktadir. Boylece kendisine yéneltilen
zindiklik iddiasina cevap vermeye calismaktadir. Miellif bu bélimin
eklerinde Risdle fi-hakki'r-revifizi'l-merdidin ve Tadlilii't-te'vil isimli iki
risalenin tenkitli metnine yer vermistir (ss. 113-197).

“Miniri-yi Belgradi” baghgini tagiyan dérdinci bolumde miuellif,
Miniri'nin, Rustthi’'nin gazeline yazdig: reddiyeyi ele alip icerik acisindan
analiz etmektedir. Munirinin bu reddiyesi Sinantddin’inkinden daha
kapsaml ve sistematiktir. Miniri risalesinde ilk 6nce Rusthinin yedi

beyitlik gazeline yer vermekte ve bu gazeli kendi perspektifinden ele
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almaktadir. Daha sonra serh ustliinu uygulayarak Rusthi'nin gazeldeki
iddialarini elestirmektedir. Miniri bu gazeli geriate, marifete ve hikmete
mubhalif gérmus ve pek ¢ok agidan elestirmistir. Elestirilerden dikkat
cekenler; dilinin zorlugu ve karmagikligy, icerisindeki bazi ifadelerin
sathiye sayilip sayilmayacag: konusundaki belirsizligi, Ekberi gelenegin
varlik ve bilgi gorastniin izlerini tasimasi ve icerisindeki bilgilerden
dolayi halk: saptirma ihtimalinin olmasi geklinde siralanabilir. Miellif bu
bolumun eklerinde Serh-i Kaside-yi Sileymdn isimli eserin tenkitli
metnine yer vermistir (ss. 197-381).

Muellif, “Son Satirlar” baghgiyla yer alan sonu¢ béliminde séz
konusu polemik hakkinda kendi gérislerine yer vermistir. Rusthi'nin
Hamzaviyye'ye bagh olup olmadig: ve Sindntddin’in yalnizca din kaygisi
sebebiyle reddiye yazip yazmadigi hakkinda net bir gorus
belirtmemektedir. Yazar, Rustthi'nin zindiklik veya ilhad propagandas:
yaptigini disiinmemekte; Sindniddin’in ise géze girme cabasi icerisinde
olabilecegini ifade etmektedir. Yazara gére Miniri, Rusthi'nin Ekberi
gelenege bagl bir stfi oldugunu disindiagi i¢in onu elestirmistir.

Yazarin yontem olarak eserde okurlara sorular yoéneltmesi
meselelere farkli agilardan bakma imkani sunmaktadir. Sayfa alti
dipnotlarda verilen genis bilgiler metnin daha kolay anlagilmasina imkan
tanimaktadir. Bolumlerin ve eserin sonunda orijinal metinlere yer
verilmesi belgelerin tetkikini kolaylastirmaktadir. Bununla birlikte
bolium sonlarinda ve alt baghiklardaki “Ekler’in, eserin akicihigina engel
olusturdugu so6ylenebilir. Farkli  bélimlerde ayni meselelere
deginilmesinin okurda verdigi tekrara diisme algisi, akicaligi olumsuz
etkileyen bir diger husustur. Kullanilan dil ve Osmanlica kelimeler eseri
genel okura hitab etme 6zelliginden uzaklagtirmaktadir. Bundan sonraki
baskilarda, Osmanlica metinlerin pesinden o metinlerin ginumiz
Tirkcesine sadelestirilerek eklenmesi, eserden daha genis bir kitlenin
istifadesine imkan taniyabilecektir.
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Kitabii’l-Mirac: Hakk’a Yiikselis

Abdulkerim Kugeyri

Ceviri: Cevher Saduk, ik harf Yaymnevi, 2012

Hakk'a
Yukselis

s

Allah tedld peygamberlere ikram ettigi seyi Mirac gecesinde Mustafa ile kemale erdirmistir (s. 131)

Eserin muellifi Abdulkerim Kusgeyri, H. 375/M. 986 yilinda
Horasan’da diinyaya gelmistir. Kugeyri nisbesi, Horasan’a gé¢ etmis Arap
kokenli Kugeyri kabilesinden gelir. Genglik yillarinda Edebiyat ve Arap¢a
ile igtigal etmis, sonrasinda hesap ilmini 6grenmek tizere Nisabur’a
gitmigtir. Orada Seyh Ebu Ali Dekkak(s. 405/1015) ile taniginca ona
intisap ederek bir daha koyline donmemistir. Erken dénem tasavvuf
literatiriine katki sunan 6nemli sufi muelliflerdendir. Kugeyri'nin bu
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alanda en tanman eseri tasavvuf onderlerini ve terimlerini isledigi
Risadle’sidir.

Tanitima konu eser, dénemin Mirac ile ilgili tartismalarina dikkat
cekmesi agisindan  6nemlidir. Kitabin kapak tasariminda Hz.
Peygamber'in Mirac’indan miilhem kafi hattiyla “Muhammed” (s.)
yazilmaktadir. “Mirac” kelimesinin semantik analizini yaparak esere
baslayan Kuseyri, Isra ve Mirac hakkinda dénemin alimlerinin goriis
ayriliklarina temas eder. Ana tartisma konulari; bagka peygamberlerin de
miracinin olup olmadigi, Hz. Peygamber'in Miraci’'nin bedenle mi yoksa
sadece ruhla m1 ve ka¢ kez gerceklestigi, evliya i¢in miracn imkani
tzerinedir.

Muellif, Peygamber Efendimiz’in(s.) Mescid-i Haram’dan Mescidi
Aksa’ya israsi, oradan goge yikseltilmesiyle ilgili hadislere de deginir. Bu
cercevede Hz. Muhammed'in(s.) cehennemi-cenneti gormesine, yedi kat
semada yedi peygamberle goriismesine ve Sidreti’l-Miinteha’ya yer verir.
Kuseyri yer yer rivayetler arasindaki farkliliklara ve mevzu (uydurma)
olanlara dikkat ¢eker. Hz. Muhammed'in yasadiklarini insanlara
anlattiginda bazilarinin dinden c¢ktigini, Hz. Ebubekirin ise kusku
duymadan tasdik ettigi icin “Siddik” diye anildigini anlatir. Muellif, eseri
muhtasar kilma amacyla kimi zaman hadislerin tim metnini degil,
sadece tartismaya konu kismini nakleder.

Kuseyri, kitapta Mirac ile ilgili soru cevap kismina da yer verir. O,
Mirac’in sadece riiya yoluyla gerceklestigi goriisiine itiraz eder. Ona gore
Peygamberimiz'in (s.) o geceki mirac bedeniyle, diger miraclar ise
uykuda gerceklesmistir. Bu gorustuni, Bir gece kendisine dyetlerimizden bir
kismumi gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram'dan ¢evresini miibarek
kildigimz  Mescid-i  Aksa’ya  gotiren  Allah, noksan  sifatlardan
miinezzehtir(IsraStresi,17/1). Ayetinden hareketle ileri strer ve aksi
gorislerin, yetin zahirindeki ifadeyi terk ve delilsiz bir sekilde zahirden
vazgecmek anlamina geldigini belirtir. Zira Meleklerin kendilerine
verilen vazifelerini yerine getirirken ki uruc ve niizulleri de Mescid-i
Aksa’daki tagin uzerinden gerceklegir.

Kuseyrinin konuyla ilgili Necm Siaresinden de delil getirir.
Miellif, “necm” kelimesinin anlamimi verir ve bundan kastin Hz.

Muhammed(s.) veya O'nun kalbiolabilecegini soyler. Stirenin ilk on yedi
dyetini Sidreti’]l-Munteha cercevesinde tefsir eder.
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Mirac’'in harikulade yontine deginen Kuseyri, bedenen gerceklesen
boylesi bir ikramin Hz. Peygamber'den(s.) baskasina verilmedigine
dikkat ceker. Peygamberimiz(s.) disinda bir kimsenin miracinin olup
olmadig1 konusunda ise bu meselenin akilla degil nakille cevaplanmasi
gerektigini belirtir. Miraa gége yiikseltme anlamiyla degerlendiren
muellif, peygamberlerin ve velilerin de bu manada miracindan
bahsedilebilecegini ifade etmektedir. Kuseyri goge yiikseltilen ilk kisinin
Hz. Idris oldugunu sdyleyerek onunla melek arasinda gecen diyalogu
aktarmaktadir. Hz. Musa’'nin Allah ile konustugu gece, Hz. Isa’nin ise
Yahudiler tarafindan oldarilmeye calisildigi gece goge yukseltildigini,
onlarin da miracinin bu sekilde gerceklestigini soyler. Iclerinden Hz.
Peygamber’in tecriibesine en ¢ok benzeyenin Hz. Musa'ninki oldugunu
belirtmektedir.

Kuseyri, hadislerden sonra konuyla ilgili sufilerin gériislerine de
yer verir. Bu cercevede Ibni Ata(6.131/748), Cafer-i Sadik(6. 148/765),
Ebu Yezid el-Bestami(6. 234/848), Ebu Said el-Harraz(s. 277/890),
Ciineyd-i Bagdadi(6. 297/909), Riveym(s. 303/915), Hiiseyin Ibn
Mansur(é. 309/922), Vasiti(é. 320/932), Mevlana Sibli(é. 334/946) ve
Ebu Osman(6. 373/983) gibi sufilerin Mirac ile ilgili gérisglerini kitabinda
aktarmaktadir.

Eserin sonunda iki ek bélim daha bulunmaktadir. Bunlarin kim
tarafindan ilave edildigine dair miutercim ya da editér tarafindan
herhangi bir izah yapilmamistir. Bu eklerin ilkinde Mirac ile ilgili mevzu
hadisler ele alinirken ikincisinde Ebu Yezid el-Bestaminin goge
yiikseltilmesi anlamindaki miraci anlatilmaktadar.

Mirac’a tasavvufi yorumlar getiren eserin konuya ilgi duyan genel
okuyucu kitlesine hitap ettigi soylenebilir. Kitap, akici dil ile terctime
edilmistir. Mutercim, metinde izah gerektiren kisimlar, 6zellikle de
hadislerin tahricini dipnotlarda agiklamistir. Icerigi itibariyle giiniimiizde
de tartigilan meseleye tasavvuf c¢ercevesinde izah getiren kitab:
okuyucuyla yeniden bulusturan miitercimi ve yayinevini tebrik ederiz.
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ibn Arabi
Ceviri: Hiiseyin Semsi ERGUNES/Ercan ALKAN/Ersan GUNGOR
Ik Harf Yayinlari, 2012

Ibn ARABI

Sen, sen olmadin belki sen, sensiz O oldun. Amma O sende déhil degil ve sen dahi O'nda dahil
degilsin. O senden hdri¢ degil ve sen dahi O'ndan hari¢ degilsin. Ve bu kelamlar ile ben
kastetmedim ki sen gercekten mevcidsun, sifatin da mevciddur; belki sen hi¢ mevcad degilsin,
zird senin viicudun Hakk'indir. (s.27)
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Tasavvufun bazi temel konularinin “Nefsini bilen Rabbini bilir.”
rivayeti cercevesinde degerlendirildigi bir eserdir. Kimi kayitlarda Ibn-i
Arabi’ye nispet edilen kitabi yaymna hazirlayan Alkan, asil miellifin
Abdullah b. Mes'ud Balyani olduguna dikkat c¢ekmektedir.
Stuhreverdiyye'ye mensup Balydninin Ahadiyyet Risalesi disinda Divan
adinda bir eseri daha bulunmaktadir. Gunumuze kadar ulagmamis
Divan’indaki tasavvuf icerikli bazi siirlerine tabakit kitaplarinda
rastlanmaktadir.

Miiellifin diisiincelerinden etkilendigi Ibn Arabi, varligi mutlak ve
mumkin diye ikiye ayirir. Mutlak varlik, varligi herhangi bir seye muhtag
olmadan var olandir. Mamkiin varlik ise varlik ile yoklugu esit sekilde
barindirandir. Yokluk, miimkiniin kendinden kaynaklanan 6zelligi iken
varlik, mumkiintin varligi kabul ederek onu yokluktan cikaran bir
mabhiyete isaret etmektedir. Mumkini var eden ve varhigini devam
ettirmesini saglayan Allah’tir. Mumkiin i¢in mevcad kavraminin
kullanilmasini saglayan, Allah’tan gelen ve onu mevcud kilan varlik,
esasen miimkine degil, Allah’a ait bir varliktir. Bu durumda var dedigimiz
sey kendinde var degildir, var olan ancak Allah’tir.

Kitabin ilk bélimtinde mutlak tevhid kavrami anlatilmigtir.
Tevhid, “O el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batindir.” (Hadid, 57/3) ayetine
ve “Cenab-1 Allah var idi, bagkaca bir sey yok idi.” hadisine dayandirilarak
agtklanmigtir. Bu hadise, “Simdi de oyledir.” ifadesi eklenerek anlam
gi¢lendirilmistir. Bu eklemeyi kaynaklar farkl kisilere atfetmiglerdir. Bu
bolimde vurgulanan; Allah TeAl4 var iken kendi ile birlikte bir 6n, son, alt,
ist, yakin, uzak, zaman ve mekinin olmadig: sadece kendisinin var
oldugudur. Zati, sifatlar1 ve fiilleri bunlardan hicbiri ile nitelenemez.
Cenab-1 Allah’in ismi de kendisidir, miisemmasi da kendisidir. Kendinden
gayr1 bir isim ve miisemma yoktur. O evveliyyetsiz bir evvel, 4hiriyyetsiz
bir ahir, zahiriyyetsiz bir zahir, batiniyyetsiz bir batindir. Allah"in birligi,
Allah’tan gayrisina varlik atfetmeyerek aciklanmigtir.
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Daha sonraki bolum, tevhid disiincesini temel alarak Cenab-1
Hakk’1 kendinden bagkasinin gériip bilemeyecegini ve kendi viicudunun
kendine hicap oldugu tzerinedir. Vahdet-i viicid diigiincesinde varlikta
herhangi bir ikilik olmadigindan, O’nu kendinden bagkasinin gérmesi ve
bilmesi imkan dahilinde degildir. Allah Te4ld'nin bilinmesine engel, O'nun
vahdaniyetidir. Vahdaniyetini kusatip bilebilecek tek varlik Allah’in
kendisidir.

Muiellif, ariflerin bazilarinin viicudu fena eyleyerek daha sonrasinda
ise fenay1 fena eyleyerek Allah’ bilebileceklerine inanmalarini, kendilerine
varlik atfetme olarak yorumlamigtir. Bu bile aslinda bir nevi girktir.
Nitekim bir seyin fendya ermesi i¢in 6ncesinde var olmasi gerekmektedir.
Oysaki rivayet “Kim nefsini fena etti, Rabbini bildi.” geklinde degildir,
“Kim nefsini bildi, Rabbini bildi.” seklindedir. Bu tevhid anlayisiyla Hz.
Peygamber’in (s.), “Ey Allah’im! Bana egyanin hakikatini bildir.” hadisi
yorumlanmistir. Peygamber Efendimiz’'in bu dua ile muradi, esyanin
hadis, Allah’tan gayri, Allah’la kadim olup olmadigini bilmektir. Allah
Teala, esyanin ayrica varhiklarinin olmadigini, kendi nefsi oldugunu
gostermistir. Allah’in ilham yoluyla esyanin ve kendisinin Allah Teald’dan
gayr1 olmadigini ilham etmesiyle kisi feni olmaz cehalet durumu fena
olur. Kisi kendi sifatlarinin sifatullah ve kendi zatinin zatulllah oldugunu
gorir ama kendi sifatlar1 ve zatiyla Allah Teald’ya dahil olmus, Allah
Teald’dan hari¢ olmusg, Allah Te4ld’dan fani olmug veya Allah Teala ile baki
olmus da degildir.

Eserde bir diger dikkat ¢eken sorgulama bu tevhid anlayisinda
Allah’in kime rablik ve haliklik edecegidir. Allah Teald’nin Rab ve Halik
olmas1 merbtba ve mahlika muhta¢ degildir. Allah Teal, ezelde de ebedde
de Rab’dir ve Merbiib’dur. Allah Teald'nin zatinda ve sifatlarinda degisme
ve gelisme olmamigtir. Daha 6ncesinde sade kendi vardi ve kendi ile
birlikte mevcad bir sey yoktu, simdi de 6yledir.
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Eserin son bolumi varlik mertebelerinin anlatildig: hakikat-i viicad
hakkindadir. Gergek varlik ile ilgili sahip olunan anlayiglar; mertebe-i
ahadiyyet, mertebe-i ilahiye, huviyetii's-sariye, rabbu a’yani’s-sabite,
ismu’r-rahman, rahim, ismu’l-mahi ve mertebe-i ismu’l-‘alim seklinde
simniflandinlmigtir. Muellife gore, hakikat-1 viicidun, kendi ile bir seyi
mevcut olmamak sartiyla bilinmesi mertebesi olan ahadiyyet mertebesine
vakif bir fert bulunmamaktadir.

Ceviri, Arapca metinle birlikte yaymnlanmistir. Eseri yaymna
hazirlayanlar tercimeye esas metnin diger Arap¢a matbu yayinlar ve
Turkce terciimelerden farkli oldugunu belirtmektedir. Bu farkliliklar,
metni tamamlamak amaayla késeli parantez kullanilarak esere dahil
edilmis ve okurun dikkatine sunulmugstur. Kitabin o6zellikle ilk
bolimlerinde dipnotlarla Tevhid Risalesine referanslar verilerek
actklamalarda bulunulmaktadir. Kitabin sonundaki ligatce, okuyucuya
kolaylik saglamaktadir. Sonraki baskilarda hadislerin kaynaklarina, tahric
ve degerlendirmelerine yer verilmesinde fayda vardir. Kigiik bir risale
olmasina ragmen eser, konusu, miiellifin anlatim sekli ve tercimenin dili,
tasavvuf 1stilahina ve vahdet-i viicuda agina kesimi muhatap almaktadur.
Kitab: okuyucuyla bulusturan miitercimlere ve yayimnevine tesekkir
ederiz.
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Tanmitima konu eserin miiellifi Ayniilkudat el-Hemedani (d. 492-
1098/6. 525-1131) tasavvufun ilim dali halinde ortaya ¢iktigi, Islam
medeniyeti a¢isindan zengin eserlerin verildigi bir donemde dinyaya
gelmigtir. Kendisi, ki¢tk yastan itibaren tasavvuf, keldm, tefsir, fikih, dil
bilimleri, matematik, astronomi ve felsefe alanlarinda iyi bir tahsil
gormis, ilk eserini on dort yaginda kaleme almigtir. Geng yasta fetva
verecek seviyeye ulasarak Hemedan kadiligina ve miiderrislige tayin
edilmistir.

Hemedani, mesgul oldugu ilmi faaliyetlerin zihnini kurcalayan
sorularina cevap verememesi tizerine buhrana diger. Kendisi gibi benzer
bir siire¢ geciren Imam-1 Gazzali'nin eserleri sayesinde bununla basa
cikabildigini nakleder. Ahmed Gazzali ile tanigmas: ise hayatinda bir
dontm noktasidir. $atahit tiira sozler de dahil fikirlerini 6zgiirce dile
getirmesi, aleyhinde faaliyet gésteren bir toplulugun olusmasina
sebebiyet verse de hitabet yetenegi ve etkili vaazlar1 sayesinde aralarinda
devlet adamlarinin da bulundugu ¢ok sayida miiridi olmustur. Buna
ragmen otuz ti¢ yasindayken Hemedén'da, zindiklik su¢lamasiyla Selcuklu
veziri Kivamuddin Dergezini'nin emriyle idam edilmistir.

Hemedani eserine, uhrevi mutlulugu talep edenleri kategorize
ederek baslar. Pesinden gelen yuz fasilda; varligin kaynagi, aklin islevi,
agkin hakikati, kemal ehlinden istifade, zevk ehli ile arkadaghgin kalp
tasfiyesine yansimasi, huzurda bulunma hali, marifete salik, Allah’in zat,
sifatlari, isimler ve sifatlar arasindaki farklar, Allah’in ciizleri bilip
bilmemesi, niibivvet ve dhiretin hakikati gibi konulari ele alir.

AN

Hemedaninin Ziibde’de agikliga kavusturmak istedigi konulardan
biri de Allah’in sifatlar1 meselesidir. Allah tek oldugu halde nasil olup da
sifatlarinin ¢ogaldig, sifatlarin hem zatin kendisi hem de ondan bagka
olmasi, zat1 degismeden Allah’in ciiz’iyyat: bilmesinin nasil gerceklestigi
konulara deginir. O, sifatlar ikiye ayirir. Ilki; Celal, Kibriya, Azamet,
Cemal gibi herhangi bir mevcuda ilismeyen dogrudan Zatiyla ilgili
sifatlardir. Akil onlarin hakikatini anlayamaz. Bu sifatlar akil 6tesi tavirla
idrak edilir. Tkincisi ise Hakim, Halik ve Sani‘ gibi, bir mevcuda ilisen
sifatlardir. Bunlar nazar yoluyla da bilinebilir.

Hemedani, ntbuvvetle alakali filozoflarin, peygamberleri akil
derecesinin en st mertebesine yerlestirmesini elestirir. Ona goére bu
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buytik bir hatadir. Zira peygamberlik, akil 6tesi tavrin da 6tesindedir.
Filozoflarin bu yaklasimi, onlarin aklin smirimi  bilmemelerinden
kaynaklanmaktadir. Akil bu konuda peygamberligin sabitligini itiraf eder.
Fakat onun hakikatine dair bir sey ortaya koyamaz. Akil yoluyla
nubuvvete iman, gercek manada bir iman degildir. Ger¢ek imana akil 6tesi
bir tavirla ulagilabilir.

Hemedaninin Ziibde’de degindigi diger konu &hiret hallerine
ilisgkindir. Ona gére nefs, bedenin yaratilmasindan énce mevcuttur. Insan
nefsi bedenle birlikte oldugu miiddetce diinya hayatindadir ve bu, nefse
ait bir tavirdir. Nefs, bedeni terk ettiginde bagka bir tavir icinde olur. Bu
da ahiret hallerinden biridir. Bu itibarla dhiret hélleri nefsin bedenle
iliskisine gore degerlendirilir.

Zubdetii'l-hakdik, Hemedaninin metafizik digincesini kismen
yansitan eseridir. O, kendisine intikal eden felsefi, kelami ve safi mirasin
bilincindedir. Farkli nazari yontemleri, bunlarin birbirleriyle iliskisini,
degerini, metafizik konulari ifade etmede dilin imkéan ve sinirlarini fasillar
halinde tasvir eder. Onun tasavvuf anlayisinin merkezinde, Ahmed
Gazzali'den intikal eden agk, cezbe ve fend vardwr. Tasavvuf, Allah’:
gormeyi ve O'na kavusmay1 hedefleyen bir yolculuktur. Ona gore din bir

sosyal aligkanlik degildir. Izutsu’ya gore Ziibde, Hemedani'nin sufi bir
filozof olarak anilmasina imkan saglayacak niteliktedir.

Risdletu sekva’l-garib anil-evtdin ila ulemdi’l-buldén

Yazma Eserler Kurumu'nca yayinlanan kitabin sonuna miellifin
Sekva'l-garib adli eseri de eklenmistir. Hemedani bu riséleyi 6limiinden
kisa bir middet 6nce, Bagdat'ta zindanda tutuldugu esnada kaleme
almigtir. Kendisine yoneltilen ithamlara karsi, savunma mahiyetinde
kaleme aldig1 eserinde 6ne ¢ikan suglamalar; aklin kategorizasyonu ve
tevhide aykir1 imis gibi gériilen ifadeleri tizerinedir. Stibki onun bu son
eseri icin, “Bu eser taga okunsa tag bile ¢atlardi.” demektedir.

Stleymaniye Yazma Eser Kiitiphanesi'nde Ziibdetii'l-hakdik olarak
gorinen mevcut kayitlarin bazisi aslinda Ayntlkudat'in Temhiddt adl
diger bir eseridir. Temhidat'in, Ziibdetii'I-hakdikin Farsca terciimesi oldugu
zannedilmis ve kayitlara o sekilde ge¢mistir. Ziibdetii'l-hakdik ntshalar
Tahran Universitesi Kiitiiphanesi, Kahire’de Mecami‘u Tala ve Timur
Kutiphaneleri, Berlin Katiphanesi'nde ve Sileymaniye Kitiaphanesi'nde
bulunmaktadir. Afif Useyran ve Kasim Ensari tarafindan negri yapilmis ve

266



Zibdeti’'l-Hakaik Sekva’l-Garib

Farscaya cevrilmistir (Giizide-i Hakdik, Tahran 1961). Yine, Afif Useyran
tarafindan tekrar nesredilmistir (Paris: Dar Byblion 2005). Ayni eser, Dr.
Asim Ibrahimal-Keyyali tarafindan (Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut) 2008
yilinda negredilmistir.

Zubdetii'l-hakdik, pes pese denilebilecek bir zaman diliminde, iki
farkli yaymnevi tarafindan okuyucuya sunulmustur. 2016 baskis1 Yazma
Eserler Bagkanliginca gerceklestirilirken giintimtizde Insan yayinlan
bunyesinde faaliyet gosteren Hikemiyat ise 2020 yilinda basimi
tistlenmigtir. Onceki baski, Ahmet Kamil Cihan editérliigiindeki komisyon
tarafindan tercime edilirken ikinci ¢eviri, Abdurrahim Alkig’a aittir. Alkis,
Hemedaninin terimler arasindaki benzerliklere ragmen kimi zaman
bunlara farkli manalar da ytkledigine dikkat ¢eker. Bu ¢ercevede 6nceki
baskiy1 inceledigini, birden ¢ok kisi tarafindan c¢evrilmesinden o&tura
metinde yeknesaklik goremedigini belirterek kendi terciimesini
yayinlamay1 elzem buldugunu belirtir.

Eserin terciimesinde Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
tarafindan esas alinan niisha Stileymaniye Yazma Eser Kitiphanesi $ehit
Ali Pasa Koleksiyonu, No. 1209'da kayithdir. Arapca dizgisinde varak
numaralar1 bu niishaya goére verilmistir. Abdurrahim Alkis ise
Stuleymaniye Kittphanesi Carulldh 2078 numarada bulunan niishayi esas
almigtir. Alkig'in esas aldigi metin, eserin on iki niishasindan tarih
bakimindan en mukaddemidir ve bir mecmua icerisinde yer almaktadir.
S6z konusu mecmuada Ebti Bekr b. Sadaka el-Kazertini tarafindan
Tebriz'de istinsah edilen yedi adet risale daha yer almakta olup Ziibdetii'l-
Hakaik ilk metindir.

Tasavvuf, kelam ve felsefenin giincelligini koruyan ortak konularina
deginen eser, meselelerin ilgili dénemlerde ele alinig bi¢cimini merak
edenlere hitab eder niteliktedir. Tanitima konu her iki baskida da Arapga
ve Turk¢e metnin bir arada verilmesi, dile hikim arastirmacilara
karsilastirmali okuma imkini sunmaktadir. Eserin okuyucuyla
bulusmasinda emegi gecen arastirmacilara ve yayinevlerine tesekkiir
ederiz.
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Yayin Esaslan

Tasavvuf {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, hakemli, bilimsel, akademik bir
dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak tizere bir yilda iki say1 yayimlanir.

Dergide flahiyat alaninda, daha énce yayimlanmamis Tiirkce, Arapca ve Ingilizce

telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri ile ilmi

roportajlar yayimlanir.
Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules internet

adresindeki “Yazim Kurallari’na uygun yazilmig olmaldur.

Dergiye gonderilecek makaleler, kaynakea harig, dipnotlar dahil 9.000 kelimeyi;
tamitim ve degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi ge¢cmemelidir. Makalelerde
Ingilizce ve Arapca basliklar, 6zler ve anahtar kelimeler yer almahidir. Ozler 150-
200 kelime, anahtar kelimeler en az 3 en fazla 5 adet olmalidir.

Dergiye yaym kabulii sadece https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi sitesi
tizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmas: mecburi alanlarda gerekli
biittin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar 6nce Editérler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan degerlendirilir.
Kabul edilen yazilar Yayin Kurulunun belirledigi iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Gerek gorildigiu takdirde tgtinci hakem tarafindan da
degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az ikisinin “Yayinlanabilir” raporu
vermesi durumunda yazi Yayin Kurulu tarafindan tekrar degerlendirmeye
alinarak yayina kabul edilir veya gerekeesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin stireci i¢in herhangi bir ticret talep
edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri icin ticret 6denmektedir.

Dergide cift tarafli kér hakemlik uygulamas: esas alinmaktadur.

Dergide yayimlanan yazilarin telif hakki siiresiz olarak Tasavvuf flmi ve

Akademik Aragtirma Dergisi'ne aittir.
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Editorial Guidelines

Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal is an international, refereed,
scientific, and an academic journal.

The journal is published biannually in April and October.

The publications of the journal include compilations of previously unpublished
journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as reviews of books,
journals, conferences, and scientific interviews.

The articles that are sent for publication should first be checked to make sure
they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which can be found
via https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules

The articles that are sent for publication must not exceed 9.000 words without
the bibliography and including the footnotes for journal articles and 1500 words
for review articles. The articles must have English and Arabic titles, abstracts and
keywords. The abstracts of the article must not exceed 150-200 words with at
least 3 and at most 5 keywords.

The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi. All necessary information must be
provided to the publisher in the application form.

The articles turned in for publication will be reviewed for purpose, subject,
content, presentation style, and grammar by the Editorial Board. The articles
that are accepted will then be reviewed by two referees that are appointed by the
Board. If deemed necessary, a third referee will also be asked to review the article.
So long as at least two referees vote in favour of publishing the article, the Board
will review the article for the second time, either accepting the article to be
published, or rejecting it on justified grounds.

The language, scientific content, and the legal responsibility of the published
article is the liability of the author(s).

Authors are not charged any fee during the review and publication process while
the referees are paid for their review.

The journal uses double-blind review.

The copyrights of the published articles belong to Tasavvuf Scientific and

Academic Research Journal indefinitely.
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	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa

