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TUNCELIi ALEVILIGINDE RITUELLERE VE DiLE YANSIMIS
ESKIi INANC VE KULTURLERIN iZLERI

TRACING THE ANCIENT BELIEFS AND CULTURES REFLECTED iIN THE
RITUALS AND LANGUAGE IN TUNCELI ALEVISM

ibrahim TOSUN*
Ali KOC*

Ozet

Yaklagik otuz bes bin niifusuyla Tiirkiye Cumhuriyetinin kiigiik illerinden biri olan
Tunceli hem dogal hem de tarihi zenginliklerini fazla tahrip etmeden glinumize kadar
getirebilmistir. Tunceli’de doganin ve tarihi yerlerin korunmasindaki en 6nemli neden
ziyaret kiiltiiriine dayanan inang sistemidir. Bugiin en az ii¢ etnik grubun i¢ ige yasadig
Tunceli’de, gerek inang kiiltiirii gerekse diger kiiltiirel degerler konusunda tam bir ortaklik
bulunmaktadir. Yorede anadilleri Tiirkge, Kiirtge ve Zazaca olarak farkl etnik kimliklere
sahip olan, ¢ogunun da bu ii¢ dilden en az ikisini konusabildigi etnik gruplar arasinda
inang ritiielleri ve inanglarini yasama bigimleri bakimindan 6nemli farkliliklar yoktur.
Kendi kokenlerini Hz. Adem’in ogullarindan olan Sit ve ona génderilen meleklerden
Naciye’ye baglayan Tunceli Alevi’lerinin inang kiiltiirlerinde ¢ok eski inanglarimn izlerine
rastlamak mumkindir. Cok korunakl bir bolge olan Tunceli, tarih boyunca,yaygin inang
sistemlerinin disinda kalan azinlik gruplarin siirekli gelip yerlestikleri bir siginak
olmustur. Bu azinlik gruplar kendi eski kiiltiirel &gelerini burada koruyabilmis ve
kendilerinden sonra gelen topluluklara az da olsa aktarabilmislerdir. Bugiinkii Tunceli
Aleviliginde bu durumu kanitlayan, hem dillerine hem de giindelik yasam tarzlarina,
ritiiellerine yansimis, pek ¢ok ipucu meveuttur. Bu ¢alismada Islami gelenek disinda kalan
ve Tunceli Aleviliginin daha eski mit ve kiiltiirlerden beslenerek bugiine geldigini
kanitlayan, dilde ve ritiiellerde korunmus, bazi inang kiiltiirii unsurlari, elde edilen veriler
1s181nda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tunceli Aleviligi, inang kiiltiird, ritiel, dil.

Abstract

Tunceli, one of the small provinces of the Republic of Turkey with a population of
approximately thirty-five thousand, has been able to preserve both its natural and
historical values to the present day without much destruction. The most significant reason
for preserving nature and historical places in Tunceli is the belief system that relies on the
people's visiting sacred places. Today in Tunceli, at least three ethnic groups live together,
and they completely share common values in terms of the belief system and other cultural
practices. There are no significant differences among these ethnic groups, whose mother
tongues are Turkish, Kurdish or Zazaki (most of them speak at least two of these three
languages) in terms of belief practices and the ways of performing their rituals. It is
possible to trace the ancient belief systems in the cultural and belief practices of Tunceli

* Munzur Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii Ogretim Uyesi, itosun62@hotmail.com
* Munzur Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Ogretim Uyesi, alikoc@munzur.edu.tr
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Alevis who date their origin to the Adam's son Sit and Naciye whom is one of the angels
sent to Adam. As a safely isolated region, Tunceli has served as a shelter where minority
groups who are outside of common belief systems constantly come and settle throughout
history. These minority groups have been able to preserve their ancient cultural elements
here and transferred them to the communities that arrived after them, albeit to a small
extent. In today's Tunceli Alevism, it is possible to trace the hints of this situation, which
are reflected both in their language and the practices of daily life and rituals. This study
attempts to examine the notions of the belief system that are preserved in language and
rituals, which proves that Tunceli Alevism which is outside the Islamic tradition, has
benefited from the ancient myths and cultures, and survived to the present day. While
doing this, the study will make use of the data obtained.

Keywords: Tunceli Alevism, belief culture, ritual, language.

Giris

“Alevi” sozciigii Tiirkce Sozlitkte “Alevilige bagh kimse” Alevilik ise
“Hz. Ali yanlis1 olma durumu” (TDK, 2005: 71) olarak tanimlanmustir. Alevi,
Hz. Ali’nin soyundan olanlar1 da ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in
Oliimiinden sonra Hz. Ali’nin halife olarak Miisliimanlarin basina ge¢cmesi
gerektigini savunanlar ve Hz. Osman’in dliimiiniin ardindan ortaya ¢ikan
farkli fikir ayriliklarinda Hz. Ali’yi destekleyenler i¢in (Ocak, 1989: 369) de
“Alevi” sozciigi kullanilmistir. Fakat “Alevi” ve Alevilik terimi bugiinkii
sekliyle yasamsal alana yansiyan asil anlamin1 Hz. Ali’nin inangsal hayatina,
yapip ettiklerine, sdylediklerine ve imamlar olarak onun soyunu devam
ettirenlerin diisiince ve goriislerine dayanarak kazanmistir. Bugiin Alevilerin
dini ritiiellerinde ve yasam bigimlerinde ¢ok eski inang bi¢imlerinden
yasatarak getirdikleri birikimlerin 6nemli izlerine rastlanmaktadir ve bu
birikimler iizerine Ali’nin, Ehl-i Beytin, On Iki imamlarimn, Ehl-i Beyte candan
bagli olan bazi degerli diisiiniirlerin ve Alevi ozanlarin diisiincelerinin,
yaptiklarinin, sdylediklerinin diistur olarak almip eklemlendigi ve yoredeki
Alevilik inancinin bu sekilde temellendigi goriilmektedir.

Tarihte Tunceli bolgesi yoneten topluluklarim etnik, inangsal ve kiiltiirel
baskist altinda kalan aykir1 azinliklarin yerlesim yeri olmustur. Bolgenin
giineyde ve batida Murat ile Firat gibi ge¢ilmez nehirlerle ¢evrili olmasi,
kuzey ve doguda ise gecit vermeyen Munzur Daglar1 ile kusatilmasi burayi
cesitli azinliklarin korunakli yerleskesi haline getirmistir. Osmanlilar donemi
boyunca da gogler yoluyla bu bolgeye gelen topluluklarin eski Tunceli
sakinleriyle kiiltiirel alis verisleri sonucunda, pek ¢ok yoniiyle kendine 6zgii
bugiinkii Tunceli kiiltiirii olusmustur (Kalafat, 1995: 17-18; Araz, 1995: 90).
Tunceli kiiltlirii i¢cinde inang¢ ayr1 bir yere sahiptir. Kendini Alevi olarak
tanimlayan Tunceli halki inancim1 yagama konusunda Tirkiye’deki diger
Alevilerden ayrilmaktadir. Tunceli’de Alevilik 6zellikle sosyal ve giindelik bir
yagam bi¢imi olarak sekillenmistir. Allah-Muhammed-Ali tc¢listnin strekli
oncelendigi bu inang bigiminde ibadetler, ritiieller ve dualar kendine 6zgii bazi
ozellikler sergilemektedir. Ydrede inancin yasama yansimasinda bir dogallik,
bir kendiligindenlik vardir. Ornegin; bazi ritiiellerin yerine getirilmesinde,
ibadet etme durumlarinda gizlilik, hatta s6ze dokmeme, yani iginden gegirme
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daha makbul sayilmaktadir. Cem torenleri diginda yapilan giinliik ibadetlerde
Can’m kendisi ile bas basa kalmasi, inanc1 geregi yaptiklarimin bagkalar
tarafindan goriilmemesi, yorede dnemli sayilan yaygin bir gelenektir. Bunun
olugmasinda inang ve ibadetin sadece kul ile Allah arasinda kurulmasi gereken
bir bag oldugu, bir canin Allahla bagini bagkalarinin miidahalesi olmadan
kendi hiir iradesiyle kurmasi gerektigi, baskalarinin takdirini kazanma gayesi
giiden ibadetin aslinda “desinler i¢in” yapildigi, bu tiir ibadetin kullarin
kendini kandirmalarindan baska bir sey olmadig diisiincesi etkili olmustur
(Tosun ve Kog, 2021: 8).

Tunceli Aleviliginde bir Miisliimanin yapmakla miikellef oldugu dini
vazifeler (Islamn sartlar1 gibi) seriat kurallar1 dogrultusunda tam olarak yerine
getirilmemektedir. Bunun yerine, bir Miisliimanin sahip olmasi gereken insani
degerleri giinlik yasamina ne kadar yansitabildigi énem kazanmaktadir.
Can’in insanlarla iligkilerindeki diiriistliigii, nefsini kontrol altinda tutma
feraseti, yalan s6ylememesi, hak yememesi, adaletli olmasi, kendini kibirden
arindirmasi, i¢indeki Allah, Muhammed ve Ehl-i Beyt bagliliginm siirekli canl
tutmas1 ve onlara duydugu sevgiyi i¢inde biiyiitmesi gibi meziyetleri
yasaminin her anina yayma gayesi bu yore insanlarinin en 6énemli gabasi
haline gelmistir (Tosun ve Kog, 2021: 11-12). Can’lar, yasadiklar1 ya da
karsilagabilecekleri sikintilardan, olumsuzluklardan korunmak icin dua
ederler ve Allahtan taleplerini 6nce ayni sikintilar1 yasayan biitiin insanlar i¢in
sonra da kendileri icin dilerler.

Aleviligin bu bireysel dogallig1 yaninda sosyal ve toplumsal hayatin
hiyerarsik diizeni boyutunda da uyulmasi ve yerine getirilmesi gerekli olan
kurallar1 mevcuttur. Bu yolda her talip bir pire, rehbere ve miirside baglhdir.
Hiyerarsik bakimdan her talip miirsit, pir ve rehber tarafindan denetlenir.
Talibin sugsuz yere esini bosama, baskasinin namusuna hor gozle bakma,
yalanct sahitlik yapma, faizle bor¢ para verme, baskasina iftira atma gibi
suglar1 varsa talip “diskiin” ilan edilir. Lokmasi alinmaz ve ona lokma
verilmez (Tosun ve Kog, 2021:12).

Aleviligin inangsal ve sosyal diizenini miirsit-pir-rehber-talip sistemi
iizerine kurulmus dort mertebe olusturmaktadir (Solmaz ve Celik, 2014: 36-
37). Birinci mertebede bulunan miirsit, pirin piridir. Her talibin bir piri oldugu
gibi her pirin de bir piri vardir. Pir, inancin yayicisi, cemdeki on iki hizmetin
yurutilmesinde rehberlik eden, yol bilgilerini taliplerine aktaran dini
otoritedir. Evlad-1 resul olan pir, toplumsal diizeni yolun belirlenmis
kurallarma (yol-erkan) gore saglar (Solmaz ve Celik, 2014: 37-38).
Tunceli’deki pirler kendilerinin evlad-1 resul olduklarin1 sdylemektedirler.
Ozellikle bir ocaga bagli olarak bu yolu siirdiirmiis olanlarin ellerindeki
secereler bu duruma kanit olarak gosterilmektedir (Tosun ve Kog, 2021:13).

Rehber, yol gostericidir. Taliplerini egitip yolda ilerletirken yol bilgisini
talibe en iyi sekilde 6gretmeye ¢alisir. Talibin yol bilgisini 6grenmesinden ve
bilgileri kullanmasindan sorumludur. Ayrica fail ve amelleriyle yola ters
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diisen talipleri uyarmakla ve yaptirim uygulamakla da gorevlidir. Rehber,
talep eden, yola kendi arzusuyla girmek isteyen talibin sosyal diizen igindeki
her davranmigini ve soziinii denetler(Tosun ve Kog, 2021:13).

Miirsit, pir ve rehber Tunceli Aleviliginde bir ocaga mensup olmak
zorundadir. Bu zorunluluk yérede ocak geleneginin sekillenip gelismesine ve
gliniimiize kadar gelmesine vesile olmustur. Ocak kiiltiiniin Tunceli’de ne
kadar 6nemli oldugunu, herhangi bir ocaga mensup olan her erkege seyit ya
da dede, her kadina da ana denmesinden anlamak mimkUndir. Yorede ya da
Anadolu’da ocak teskilatlanmasi1 ve dedelik kurumunun olusumu ile ilgili
farkli goriigler olsa da, temelde bu yapilanma bigiminin eski Tiirklerdeki
ocagin kutsalligina ve kamlik-samanlik gelenegine baglandigi goriilmektedir.
Ayrica bu yapilarm Islam tasavvufunun olusumuna, tarikatlarin ortaya
¢ikmasima hatta daha eski dinsel ve siyasal bazi teskilatlanmalara kaynaklik
ettigini s0ylemek miimkiindiir (Tosun ve Kog, 2021:12).

Ocak’a gore 11. ylizyilda, Anadolu’da olusmaya baslayan tarikatlar,
Iran ve Horasan bolgesinde mayalanip, go¢lerle Anadolu’ya tasmarak gelisme
imkani1 bulmuslardir. Daha sonra Alevilikte yerini dede kavramina birakan
veli kiilti de Anadolu’ya bu goglerle tasmmus, Tiirkler de Islam’i, iyice
gelismis bu veli telakkisiyle renklenmis olan tasavvuf kanali ile tanimiglardir
(Ocak, 2016: 41). 11. ve 14. yiizyillarda Anadolu ve Rumeli’ye yayilarak
Bektasi ve Kizilbas olarak adlandirilan Batini hareketler dergah, tekke ve
ocaklar etrafinda Ehl-i Beyte bagh gruplar olarak orgiitlenmislerdir. Eski
Tirkce metinlerde soy-sop anlamina gelen “ocak”™, disiplinin esas oldugu bu
orgiitlenmede 6nemli bir rol {istlenmistir. Ocak sahipleri keramet gosteren
ululardan olusmustur. Giiniimiizde mensuplarina dede ve ana goziiyle bakilan;
Hak, Muhammed ve Ali ii¢lemesi ile kutsanan ve On ki Imam ardili olarak
goriilen “ocak™ sisteminin Horasan’dan Anadolu’ya gelen topluluklar
tarafindan yesertilip olusturulmasi 300 yildan fazla bir zaman almistir
(Birdogan, 2013: 188).

Ocaklar, gecmis surecte zaviye olarak kullanilmustir. Zaviyeler, bir
tarikata bagl dervislerin kaldiklari, dini ibadetlerini yerine getirdikleri ve
gelip gegen yolcularin ¢esitli ihtiyaglarin1 giderdikleri mekanlardir. Bu
mekanlar, genellikle kirsal alanda tasavvuf egitiminin verildigi birer egitim
kurumu, saglik hizmetlerinin karsilandigi merkezler, askeri ve ekonomik
sancilarin  yagandigi donemlerde insanlarin sigindiklart yerler olarak
varliklarmi strdirmislerdir. Anadolu Aleviligi igerisinde, 6zellikle de inang
cercevesinde, ozel ve onemli bir yere sahip olan Tunceli bolgesi; Anadolu
eren-evliyalarinin izlerini, 6gretilerini harmanlayarak yasattigi ve gliniimiize
kadar da getirdigi icin “dervis topragi” olarak bilinmektedir. Tunceli”de halk
ocaklarda ve diger kutsal mekanlarda ozellikle persembe gunleri adak
adamakta, dilek tutmakta, kurban kesmekte, niyaz dagitip mum yakmakta, dua
etmekte ve bu suretle ibadet etmektedir. Denilebilir ki ziyaretler ve ocaklar,
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halkin herhangi bir kapali mekana sigmayan ve Hak ile aralarma higbir
mertebe, Kisi ya da erk almadan yakinlastiklarini hissettikleri acik birer ibadet
alanlaridir. Ocaktaki en yetkili dini otoriteler Tunceli Alevilerinde miirsitler,
pirler ve rehberlerdir, yani dedelerdir. Eréz, miirsitlerin hitap ettikleri
toplulukta terbiyeci, miirebbi, listat ve pir olarak algilandiklarmi ifade
etmektedir. Miirsidin nefesinin hak nefesi oldugunu ve yola girecek olan
talibin, varligini miirside teslim ettigini, ondan el aldigini belirtmektedir
(Erdz, 1992: 120). Talibin girdigi yolda kalbi ile ikrar vermesi ve bu ikrar1 dili
ile onaylamas1 gerekmektedir.Talip kibirden,insanlar1 hor goérmekten ve
incitmekten, hak yemekten, iftira atmaktan, yalan sdylemekten uzak
durmalidir. Hakka varmak isteyen talip pirin etegini tutar, ayn1 yolda yiirliyen
kardesleriyle bir can olur. Kisaca talibin biricik hedefi biitiin 6mrii boyunca
eline, beline, diline sahip olmaktir. Iste Tunceli Aleviligi ashnda yolun genel
degerlerini i¢inde barindiran “eline, diline, beline sahip ol” deyiminden yola
cikarak inancla sosyal yasami birlestirmektedir.

Yaratilana sevgiyi ve saygiyl yasaminin odak noktasi yapan Tunceli
Aleviligi, en yiice degerin insan ve doga oldugunu igine sindirmistir. Insan ve
doga sevgisini Alevi topluluklari iginde yayan ve kontrol mekanizmasi gérevi
goren, yorede seyit olarak da adlandirilan dedelerdir. Alevi dedeleri, gereck
bulunduklar1 yerlesim alanlarinda, gerekse belli zamanlarda kendilerine bagli
yerlerdeki taliplerini ziyaretleri sirasmda hem sosyal diizeni saglarlar hem de
cem torenlerini ifa etme gorevini Ustlenirler. Tunceli’de cem yapmak, cem
baglamak olarak adlandirilan cem torenleri Alevilik inancina mensup
insanlarin toplu halde yerine getirdikleri ibadet bicimidir. Yilda birka¢ kez kis
mevsiminde miirsit, pir ya da rehberin 6nderliginde yapilmasi zorunlu olan
cem torenlerinde diiseni kaldirmak, yikilam1 yapmak, dokiileni toplamak,
birlik ve beraberligi saglamak, sorunlar1 ¢6zmek, kiisleri baristirmak, sosyal
iligkileri diizenlemek, kotii fail ve amelleri yok etmek, canlar arasinda baris ve
huzuru saglamak gibi amaglar giidiiliir. Bu nedenle Tunceli Alevi geleneginde
cem ibadeti vazgecilmez bir unsur olarak inancla kiiltiirii birlestiren, iyi ile
kotiiyli uzlagtiran, insani degerlere saygili, esitlik temelleri {izerine kurulmus
evrensel bir ibadet sistemidir (Tosun ve Kog, 2021:14-15).

Tunceli yoresinde Alevilik ya da inan¢ yerine genellikle riya me
(yolumuz), riya hek, ra hak (hak yolu) ya da yol terimleri kullanilir. Dualarda
da “yolumuz Muhammed Ali yolu, pirimiz Hac1 Bektas-1 Veli” hatirlatmasi
yapilir. Iste bu yolda, yani Alevilik yolunda ilk yaratilistan itibaren iyi olan
iizerine kurulmus farkli kiiltiirel birikimlerin bir sentezi bigimindeki inancin
kabulii, i¢csellestirilmesi ve bir yasam bigimi olarak varlik kazanmasi evrensel
bir boyuta gecerek biitiin yaratilmiglara sevgi ve saygiyla yaklagsmay1
gerektiren bir hak yoluna doniisiir. Bu yolda ilerleme siireci dort kap: kirk
makanu birer birer gecerek gerceklesir. (Ozdemir, 2020: 250). Seriat, tarikat,
marifet, hakikat olarak adlandirilan bu dort kapidan seriat zahir, digerleri
batindir (Ozdemir, 2020: 255). Kirk Makam ise bu Dért Kapmin ara
basamaklarmi olusturmaktadir (Ozdemir, 2020: 260).
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Tunceli Aleviliginde ocak, dede, hak yolu, pir, ikrar, ziyaret, ya herd u
azman (ya yer ve gok), ya ro vu hiv (ya giines ve ay), dest u ¢giya (ova ve
daglar), ya dara uli (ya ulu agacg), ya Kalé Sipi (ya ak sakalli) gibi terimler
inangsal boyutta ¢ok énemli motifler olarak giinliik yagamin bir pargasi olan
ibadet ve dualarin vazgecilmez unsurlaridir. Yore insanlarimin hem dillerine
hem de giindelik yasam tarzlarina yansitmis olduklari bu motifler, aslinda
Miisliimanlik digindaki daha eski inang bigimlerinin Tunceli Aleviliginde
yasatildigina dair pek ¢ok ipucu vermektedir. Bu ¢alisma Islami gelenek
disinda kalan ve Tunceli Aleviliginin daha eski mit ve kiiltiirlerden
beslendigini bir anlamda kamtlayan bazi ritiiellerin ve dil malzemesinin
sundugu verilerden yola ¢ikilarak yapilan bir degerlendirmeyi kapsamaktadir.

1.Tunceli Aleviliginde Ritiiellere Yansimus Eski Inang ve Kiiltiirlerin
izleri

Eski adiyla Dersim, glinlimiizdeki adiyla Tunceli bolgesi tarih boyunca
onlarca uygarligin hakimiyetine girmistir. Bu bolgede hakimiyet saglamig
olan Asur, Hitit, Roma, Bizans, Pers, Ermeni, Selcuklu, Osmanli ve daha
bir¢cok uygarlik elbette kiiltiirel birikimlerinin bazi kalintilarin1 kendinden
sonrakilere birakarak farkli, fakat i¢ ice eklemlenmis bir inan¢ bigiminin
olusumuna katkida bulunmuslardir. Tarih boyunca farkli etnik topluluklarin
etkisine maruz kalan bugiinkii Tunceli’de bu eski etnik topluluklarin kiiltiirel
anlamda bir tabakalagsma olusturduklar1 muhakkaktir. Bazi antik, mitolojik
kiiltiirel 6gelerin hala bu bolgede yasiyor olmasi tarihi siiregte i¢ ige gecmis
kiiltiir tabakalagmasinin sonucudur. Bu iist iiste eklemlenmis tabakalasmay1
Sivri ve Kusca soyle ifade etmektedir:

“Alevilik gerek inang ogretilerini, gerek mitik yapisini, gerekse ritlerini
¢ok genis bir kaynak yelpazesine dayandirarak olusturmustur.
Giiniimiizde yasayan yapisiyla Hz. Ali’ye, onun soyundan gelenlere ve
Ehl-i Beyt'e yonelen sevgiyi Islam inamsi dahilinde ifade eden
Aleviligin derinlerine inildik¢e, bundan c¢ok daha fazlasi aciga
ctkmaktadir. Orta Asya 'nin asirlar boyunca inga olmusg inang gesitliligi
icinde bir evren algisi ve yasam tarzi olarak belirginlesen birlestirici
ogreti, Anadolu’ya aktarilirken Tiirk toplumunda heniiz yayginlasan
Islam inancim ana damar olarak kabul etmis, Anadolu ve
Mezopotamya’da yasamis uygariliklarin mirasindan da etkilenerek bu
cografyada senkretist bir inang meydana getirmistir. Iste boyle bir
zeminde sekillenen Alevilik; Samanizm basta olmak iizere Budizm,
Animizm, Zerdiistliik, Manicilik, Gok Tengri ve Mazdek inancit gibi
Islam éncesi dinlerden ve gelistigi genis cografyamn mitlerinden
etkilenmistir. Bu etkilesim oylesine giiclii olmustur ki Aleviligin oziinii
olusturur. Bu inang, Islami értii altinda gelismis bir senkretizmdir
(Sivri ve Kusca, 2013: 25).

Tunceli’de dogmus ve orada yasamis yasllarimizin sabah Giines’e
dogru, gece ise Ay’a dogru doniip dua etmeleri antik donemlerde ¢ok
ilerlemis, kadim bir kiiltiire sahip olmus eski Misir inancindan kalan izlerdir.

Bir toplumun tarihi gelisim siireci iginde biriktirdigi maddi ve manevi
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degerlerinin biitiinii (Toprak, 2019: 1044) kiiltiirii olusturmaktadir. Bu tanima
gore inangla ilgili degerler de kiiltiirin bir parcasidir. Tunceli Aleviligine
bakildiginda bugiin yore halkinin yasam tarzma yansimakta olan pek ¢ok
ritdel, inancin odak noktasini olusturan varliklar ve nesneler, geleneklesmis
bazi etik degerler ve ibadetin en 6nemli unsuru sayilan dualarin eski inang
sistemleriyle baglantili olduklarini, 6zellikle de eski Tiirklerin inang bigimleri
ve yasam tarzlariyla benzerlikler tagidiklarmni gérmek miimkiindiir. Sivri ve
Kusca da genis bir diinya cografyasina yayilan Aleviligin, bugiin kabul edilen
halini alincaya degin yeserdigi bolgelerdeki farkli inang sistemlerinden,
kiiltiirel ve toplumsal yasantilardan, siyasi olaylardan etkilenmis ve Gziine
eklemlenen bu yeni degerleri reddetmeyerek kendi i¢inde erittigine (Sivri ve
Kusca, 2013: 14) dikkat ¢ekmektedirler.

Aslinda Aleviligin 6ziinii olusturan degerler, antik ¢aglardan beri insani
olani, insan1 Onceleyen ve onun yararmi gozeten kiiltiirel degerleri c¢aglar
boyunca benimseyip yasatarak, ayrica her donemin inang sistemi iginde
dontiistiiriip damitarak giiniimiize kadar getirdikleridir. Aleviligin binlerce
yillik bu inangsal kiiltiir birikiminin korunmasi, kusaktan kusaga aktarilmasi
ve glnlimiize kadar gelebilmesi birinci derecede siir yoluyla olmustur. Alevi
inancinda siir, kiiltiirel degerlerin korunmasina, yayilip yerlesmesine onciilitk
etmistir. Ozellikle siirlerin saz (baglama) ve ezgi ile biitiinlesmesi sonucunda
ortaya ¢ikmis ve cem torenlerinin en énemli edebl malzemesi olmus deyisler,
nefesler, duazdeler, semahlar, ilahiler, demeler, taglamalar, agitlar (Nacar,
2021-1: 64-95) Aleviligin inangsal boyutunu ve bireyin hakka yiiriiyiisiinde
izlemesi gereken yolu ¢ok iyi ortaya koyan, kiiltiir tagiyiciligini ve aktarimini
gerceklestiren sanatsal unsurlardir. Yorede kullanilan “nefesine kurban”
deyiminin aslinda nefes siir tiiriine gonderme yaptigim sdylemek yanlig
olmaz. Anadolu’da bu kelimeyi ilk kez XIV. yiizy1l sairlerinden Elvan Celebi
babast Asik Pasa’min Garibndme’si, Yanus Emre de kendi siirleri i¢in
kullanmustir (Yavuz, 1999: 40-43). Sunni tekkelerinde makamla okunan dint
manzumelere ilahi denilmesi yayginlasinca Alevi ve Bektasiler cem, ikrar ve
kurban ayinlerinde okuduklari manzumeler igin nefes kelimesini tercih
etmistir. Alevi’lerin dini torenlerinde, saz esliginde makamla sdylenen bu
siirler genellikle sekizli hece 6lgiisiiyle yazilmistir. Insani odak tema olarak
alan Alevi siirlerinde toplumsal tarih, inang, hosgort, iyilik, alcak goniilliiliik,
tevazu, baris, sevgi, Ehl-i Beyt sevgisi, diiriistliik, nefsi 6ldiirmek, insana saygi
gibi evrensel konular islenmektedir (Toprak, 2019: 1046). Aslinda cem
torenlerini ylriiten her pirin Alevi siiriyle ilgili genis bir repertuara sahip
olmasi gerekmektedir. Pir cem tdrenlerinde, saz esliginde ozellikle Kerbela
zulmiinii, On iki imam’1n ve diger velilerin kerametlerini konu alan deyis ve
semahlar sdylemek zorundadir. Ayrica Alevilik yolunun bazi kaide ve
kurallarin1 isleyen siirler ve dualar baglama esliginde, cemaate 6giit olmasi
niyetiyle sOylenmektedir. Pek ¢cogunun okuma yazmasi bile olmayan pirlerin
soyledikleri deyisler genellikle gecmisten giliniimiize kulaktan kulaga
sOylenerek ulasmis Nesimi, Hatayi, Pir Sultan ve diger Alevi-Bektasi
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sairlerinin (Tiirk siiri iginde Halk Siiri, Tekke Tasavvuf Siiri, Alevi-Bektasi
Siiri icine de yerlestirilebilen) siirlerinden olusmaktadir (Ozdemir, 2020: 194-
215). Bu deyislerde islenen temalarin ¢ogu evrensel kavramlara
dayanmaktadir. Islam tarihi boyunca yasanmus olaylar da (dzellikle Ali ve
onun aile efradina yapilan zuliim ve haksizliklar) siirlere yansimistir (Toprak,
2019: 1047). Ozmen’in, Alevi-Bektasi yazininin bir insanlik ¢i1gligimn,
yasama bigiminin, umutsuz-baskici bir diizene karsi yaratilmig bir yasama
ortaminin iiriinleri (Ozmen, 1995a: 28) oldugunu sdylemesi yanlis bir tespit
degildir.

Tunceli’de inang temelinde saz ¢alabilmenin 6nemli bir kiiltiirel degeri
vardir. Aslinda geleneksel Islam’da herhangi bir calgr aleti galarak ibadet
etmek bir nevi yasak olmasina ragmen yoremiz Alevi ibadetlerinin sazsiz,
semahsiz ve deyigsiz yapilamamasi Samanizmin Tunceli Aleviligindeki
kalintilarindandir. Eski Tiirklerde Samanin dini térenlerde donerek yaptigi
danslarin semahla, sdyledigi sarkilarin deyislerle, ¢caldiklar1 kopuzun ise sazla
ilgisi bulunmaktadir.

Yunus’tan bu yana insani temel alan Alevi siirinin en 6nemli 6gretisi
nefse karsi verilen savas ve benlikten azad olmaktir. Aslinda Tasavvufta da
nefsi koreltmek, baskilamak, yok etmek yola girmenin 6n sartidir. Alevilikte
de ben duygusunu besleyen nefis ve nefsin atesledigi tiim diinyevi koétiiliikler,
tuzaklar glinah sayilmaktadir. Nefis akil yoluyla egitilmeli ve kontrol altina
almmalhidir (Giil, 2019: 33-46). Hac1 Bektas-1 Veli’nin “Nefis yedi basgh
ejderhadir, katleden merdanadir.” sézii nefsin besledigi benlik duygusundan
kurtulup biz olmanin ve hakta birlesmenin sirrina ulasmay1 gostermektedir.
Tunceli Aleviliginde her y1l Muharrem ayinda tutulan on iki glinliik orugta da
canlar nefislerini koreltmek, diinyevi olandan elini ¢gekmek, yoklugu daha iyi
anlayabilmek ve hakla yakinlagmak i¢in su i¢mezler, i¢cinde can barindiran
gidalar tiiketmezler, iftarlarin1 ¢ok basit yiyeceklerle ¢ok az yiyerek acarlar.
Bu durum bazi eski Uzakdogu inanc¢larindaki inzivaya cekilerek Tanriya
yaklagmay1r amaglayan Budist rahiplerin yasantilariyla  benzerlik
goOstermektedir.

Tunceli yoresi Alevi geleneginde adam o6ldiirmek (cana kiymak)
kesinlikle en agir suglardandir ve bu sugu isleyen toplumdan dislanir, diiskiin
ilan edilir. Ayrica eskiden dag kegisi 6ldiiren ve yas bir agac kesenler de
diiskiin ilan edilir (Tas ve Kaval, 2020: 683) ve ancak dara cekilip isledigi
sugtan tovbe ederse affedilirdi. Bu durum Maniheizmde de canli 6ldiirmenin
en biiyiik glinahlardan sayilmasi ile ortiismektedir.

Yine cemlerde Kirklar Ceminin dualarda gegmesi ve bununla ilgili baz1
ritliellerin gerceklestirilmesi Kirklar anlatisi icinde en 6nemli d6gelerden biri
olan goge yiikselme motifine ¢agrisim yapmaktadir. Kirklar Cemi ritiieli hem
Ibrahimi dinlere ait anlatilarla hem Zerdiistliik inanciyla hem de Hint
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mitolojisi ile ortiismektedir. inang sistemleri icerisinde gdge yiikselen, Tanr1
tarafindan gége cagrilan Tanr1 kahramanlar oldukc¢a sik goriilmektedir. Hint
mitolojisinde Visnuyasa ve Somti’nin oglu'nun goge yiikselmesi,
Zerdiistliikte otuz yasinda peygamberlik verilen Zerdiist’iin Tanr1 katma
cikmasi, Kirklar Meclisi anlatist ile benzerlik gosteren eski kiiltiirel
unsurlardir (Sivri ve Kusca, 2013: 22).

Tunceli Aleviliginde can her seyin iistiindedir. Allahin verdigi cani
ancak Allah alir inanciyla odaga insani1 ve insanla iligkili olan diinyevi her seyi
alan Tunceli Aleviligi kendi sozlii gelenegi icinde yasami ayni bakis agisiyla
algilayan, hayati efsanelesmis pek ¢ok evliya yetistirmis ve bu evliyalarin
ziyaretgahlarina bilyiik bir sadakatle baglanmistir. Her biriyle ilgili bir efsane
anlatilan ve biinyelerinde tas, Su ve aga¢ barindiran bu ziyaretler bir gesit
mikro kozmostur. Cunki kozmik peyzaji tekrarlar ve bir biitintin yansimasidir
(Eliade, 2017: 301). “Taslar, sular ve agaclar, bildigimiz kutsal yerin en ilkeli
mikro kozmoslardir.” (Eliade, 2017: 299). Arkaik insan, gozlemleri sonucu
suyun tiim dinya ve insan varliginin devamu i¢in hayatiyetini ¢6zmiis, suya
kutsiyet atfetmistir. Agacin devinebilmesi ve yiiceligine karsi hayranlik
beslemis, tasin asmmazhgindan ve giciinden etkilenmistir. Dede Korkut
Hikayeleri’nde gorulen agaca ve suya konusma, “golgelice kaba aga¢”a dua
etme, arkaik insan aklinin bu hikayelerdeki izleri olarak Tunceli Aleviliginde
de yogun bir sekilde goériilmektedir. Bugiin Tuncelideki kutsal mekanlarla
biitiinlesmis bulunan su-tas-aga¢ iliskisi Budha Hindistan’i, Samiler,
Yunanistan, Helen Uygarligi gibi eski inamiglarda hayat bulmus aktif bir
kutsiyettir. Benzer sekilde Kenanlilarin ve Ibranilerin sunak yerleri yiiksek
tepelerde ve yesil yaprakli her agacin altindadir (Eliade, 2017: 300). Tabiatin
boslugunda gorkemli bir sekilde duran agag, yiikselen bir kaya ya da kaynayan
bir su, insanoglu tarafindan tanrisal bir varlik olarak algilanmustir.

Eski Turk dininde daglarin, pmarlarin, ev ve agaglarin kutsal
koruyuculari, iyeleri, melekeleri ve sahiplerinin olduguna inanilir.
Gokturklerde, “i1duk yer-sub” (kutsal yer-su), koruyucu ruhlari ve vatam ifade
eder. Bugtin de Samanist Turk boylarinda dag, su, agag, orman, kaya kiltleri
mevcuttur (Inan, 2016: 43). Bu gorkemli doga yapilari, Tanr1 ile insan arasinda
bir cesit el¢i ve araci niteligindedir. Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra da
bu inang bigimi, islam’la harmanlanarak Tiirk diinyasinda siirmiistiir (Inan,
2016: 167). Tunceli insaninin inancinda da ziyaret, dilek dileme, adak adama,
kurban kesme, lokma dagitma, herhangi bir sorunun ¢6ziimi igin Allah’tan,
Hz. Ali ve Hz. Muhammed’den, Hizir’dan yardim dileme, Allah’a ve keramet
sahiplerine yakarma mekanidir. Ziyaret yeri genellikle bir tek agag, bir kaya
ya da bir su gozesi olabildigi gibi bazen bunlardan ikisi veya hepsinin bir arada
oldugu bir mekandir. Bu kutsal mekanlara dair inanmalarda animist unsurlara,
atalar kultune, dag ve su iyelerine dair inanislara rastlamak kaginilmazdir.
Tunceli Alevilerinin dualarmin  geneli, her birinin adi bir dagla
Olimsiizlestirilmis  olan  ve  efsanelerle  yasatilan  evliyalarin
ziyaretgahlarinadir. Kurbanlar buralarda kesilir, lokmalar buralarda dagitilir,
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adaklar buralarda yerine getirilir. Daglari bu sekilde kutsallastirilmasi eski
doga inancinin kalintilar1 olarak Tunceli Aleviliginde 6nemli bir yere sahiptir.

Islami diisiinceden once Zerdiistliik, Samanizm, Budizm, Maniheizm,
Hiristiyanlik gibi inanglarin etkili oldugu bdlgede bu inanglarin etkileri
Alevilige sindirilmig olarak yogun bir bi¢imde goriilmektedir (Turan, 1990:
85-105). Tunceli bolgesinin bazi kdylerinde giiniimiizde bile Giines’e kutsal
goziiyle bakilmas1 ve ona karsi dara durularak dua edilmesi, dogadaki canli-
cansiz cisimlere sembolik, kutsal anlamlar yiiklenerek tapinilmasi, suya riiya
anlatilarak dua edilmesi bu etkilere 6rnek olarak verilebilir. Bu &rnekler
temelde paganizm gibi gériilse de bunlarm, zaman i¢inde bu bdlgede etkisini
gostermis inanglarin bir sentezi oldugu siiphesizdir. Giines’e, Ay’a, akar
sulara, ulu agaclara, ziyaret olarak kabul edilen daglara karsi dara durularak,
eller one dogru acilarak dua edilmesi Tunceli’de siklikla goriilen
rittellerdendir.

Tunceli Aleviligi farkli ritiielleri ile dnceki inang kaliplarindan ve diger
dinsel 6gelerden beslenmis olsa da onun 6ziinii ve bugiinkii seklini olusturan
en 6nemli kaynak Islam diisiincesidir. Tunceli halki, 8. yiizyilda Iran’dan go¢
eden Zeydiler (Hz. Ali’nin soyundan gelenler) vasitasi ile Alevilik ile
tamsmustir. Inanclarinin temeli olarak Aleviligi benimseyen Tunceli halki bu
bolgeyi bir Alevi yurdu haline getirmistir. Tunceli Alevi inancinin temelinde
insan ve onunla dogrudan iliskili olan bulunmaktadir. Cem ibadetlerinin
temellerinden Dbirini olusturan deyislerin igerigindeki doga-evren-insan
iligkisine ait ifadeler bu durumun 6nemli gostergelerinden biridir. Dogaya,
insana ve evrene tapinma derecesinde saygi duyan Tunceli Aleviligi, 6ziine
insan1 ve sevgiyi alan, her dine hosgorii ile yaklagmay1 gerektiren bir yasam
bicimine sahiptir. Haksizliga her kosulda baskaldirmay1 6giitleyen Tunceli
Aleviligi, temelde, evrende var olan her seyin Allah tarafindan yaratildigini ve
bundan dolay1 evrendeki her zerrenin Allahin varligina ve birligine delalet
ettigini 6ziimseyen bir inang sistemine sahiptir. Bu inang¢ sistemi vahdet-i
viicud diisiincesi ile de oOrtiismektedir. Bu baglamda yaratan ile yaratilanin
birligine inanilir ve her nesnede Allahin bir pargasi olan “can” denilen ilahi
bir giiciin var oldugu savunulur. Bu inanca gore dogadaki canli ve cansiz her
nesnede Allahin o nesneye bagisladig1 “can” vardir. O “can” eninde sonunda
Allaha geri donecektir ve tekrar onun bir parcasi olacaktir. Iste bu dongii
aslinda bazi eski inang sistemlerinin (6rnegin Maniheizm ve Budizm)
temelini olusturan tenasiih (reankarnasyon) fikrinin bir kalintis1 olarak ortiilii
bir sekilde Tunceli Aleviliginde de goriiliir. Bu, asirlardan beri pek c¢ok
toplumu ve diisiinceyi etkilemis olan bir inangtir. “Ruh go¢ii” olarak bilinen
ve daha Islam oncesi devirlerde Budizm kanaliyla Tiirklere girmis olan
tenasiih inanci, atalar kiiltiiyle kolayca bagdasan bir nitelik tagimasi sebebiyle
Tiirkler arasinda tutunmustur (Ocak, 2017: 194). Arap Siiligine yabanc1 olan
tenasiih inanci bugiin Tunceli Alevilerinde ortiilii olarak yasamaktadir.
Cemlerde her bireye can diye hitap edilir. Diger canlilar i¢in de ydrede “o da
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bir candir” deyiminin kullanilmas tenasiih diisiincesinin bir yansimasi olarak
gosterilebilir.

Ayrica Hizir, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hasan ve Hiiseyin’in dualarin
odaginda yer almalari, her sikintida onlardan medet umulmasi, onlara tanrisal
bir ozellik yiiklendigini ve Ortiilii olarak onlarm Oliimsiizliikk vasfina sahip
olduklar1 inancin1 giiglendirmektedir. Bu durum ayni zamanda cok tanrili
inang sistemlerinin ve Oliimsiizliik fikrinin Tunceli Aleviligine yansimis
bigimidir.

Budizm ve Maniheizmin en 6nemli 6gretilerinden olan 6liimden sonra
her canlinin glinah ve sevaplarma gore farkli canlilar bigiminde yeniden hayat
bulmasi inanct Tunceli Alevilerinde bazi sdylemlerde kendini disa
vurmaktadir. Ozellikle evcil hayvanlara “bu havanda insan ruhu var”
denilmesi bu inancin 6nemli bir belirtisidir.

Tunceli Aleviligi bazi énemli yonleriyle diger Alevi kiiltiirlerinden
ayrilmakta ve farkl ritiielleri icinde barmdirmaktadir. Kendilerini Miisliiman
olarak goren Tunceli Alevi inancinda ¢ok eski anaerkil toplumlarin bazi izleri
de goriilmektedir. Mesela kavga sirasinda bir kadinin basortiisiini ¢gikarip
ortaya atmasiyla kavga sona erer. Aralarinda biiyiik husumetler bulunan
ailelerden suglu olan taraf esini alip diismaninin evine giderse bagislanir ve
diismanlik son bulur. Ayrica evin en yasli hanimi evin her seyinden
sorumludur, onun rizasi olmadan Onemli kararlar alinmaz. Kadina, Ana
Fatma’nin yiizii suyu hiirmetine biiyiik bir saygi duyulur. Ana Fatma Tunceli
kadmi i¢in eski ¢ok Tanrili dinlerdeki iyilik, bolluk, bereket, dogurganlik,
iffet, analik vasiflarini iizerinde toplamis Tanrigalarinin yerini almistir.

Bu nedenle Ana Fatma, kadmnlarin ve c¢ocuklarm 6te dinyadaki
sefaatcisi, bu diinyadaki yardimecisidir. Dogumdan 6liime kadar Ana Fatma
inancinin ritiieller icerisinde kadinlar i¢in etkili bir yeri oldugu bilinmektedir.
Tunceli’de ge¢miste dogumlar1 yaptiran “cerri” denilen ebeler, dogurtma
eylemine baslamadan 6nce, dogum yapmakta olan kadinin sirtin1 sivazlayarak
“Bismillahirrahmanirrahim! Ya Ana Fatma! Benim elim degil, senin elindir.”
derler. Bu uygulamada, Ana Fatma’dan dogum yapan kadina yardime1 olmasi
dilenir. (Celepi, 2017/a: 228). Kirgiz Tiirklerinde ¢ocuk dogduktan sonra
yapilan besik toyunda cocugu besikten alan gérmiis gecirmis bir kadin
bebegin iyi uyumas1 ve korunmasi i¢in “Bismillah! Benim elim degil, Umay
Ana’nin eli” diyerek cocugu besige koyar. Bu dua, Islamiyet’in etkisiyle “bu
el benim elim degil, Fatma Anamizin eli” sdylemine doniismiistiir (Beydili,
2005: 585; Kumartaglioglu, 2015: 107). Ehl-i Beyt kokunden geldiklerine
inanilan Tunceli’deki Alevi dedelerinin, eslerine “ana” denir. Analarimn,
siradan insanlardan farkli yetenek ve giiclerinin olduguna inanilir. Ocakli
kadinlar tarafindan sdylenen “Benim elim degil Fatma Anamzin elidir.” sdzii
ruhsal bir etkinligin pratik olarak anlamlandirilmasidir. Eski Tiirk inang
sistemindeki Umay 1 sagaltim, kotii ruh ve kara iyelerden koruma, kadin ve
cocuklarin koruyucusu olma gibi gorevleri, Turklerin inangsal ve kulturel
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kodlariyla gilinlimiize kadar taginmustir. Umay, fonksiyonel olarak sifacilik
geleneklerindeki yerini edinmis, bu tasmma esnasinda Islamiyet’in énemli
ismi, Ehl-i Beyt mensubu Fatma Ana ile birlegmistir.

Gliniimiizde  neredeyse  bitliniiyle dagilmis  olan  agiret
orgiitlenmelerinin yerini ocaklarm aldigi Tunceli’de yer ve gdgiin tamk
gosterilmesi, suyun kutsalligi, bolgedeki hemen biitiin heybetli daglarin ve
yaslt agaglarm ziyaret olarak kutsanmasi eski Koktiirklerin Samanist ve Gok
Tanr1 inanglarina benzemektedir. Koktiirklere ait olan Orhon Yazitlarinda da
yer, su ve gok kutsaldir. Ayrica Otiiken daglar1 iilkenin devami igin vatan
olmas1 gereken bir kutsalliga sahiptir. Go¢ destaninda kutsal bir dagin Cinliler
tarafindan parcalanarak gotiiriilmesi sonucunda kitlik yasanmasi s0z
konusudur. Ayrica Ergenekon destaninda da Tiirkler ancak yiiksek daglarin
arasinda korunabilmis ve orada g¢ogalarak tekrar var olabilmislerdir. Ayni
zamanda Tunceli Kiiltiiriinde dag kegilerini 6ldiirmenin giinah sayilmasi,
mezar taslarmin kogbasi seklinde olmasi da eski Tiurk kiltiiriiniin izleridir
(Inan, 1976: 61). Koktiirk balballarinda da dag kegisi motifi ¢ok yaygin
kullanilmugtir.

Tunceli’de Ali ve oglu Hiiseyin ile (peygamber soyu ile) iliskilendirilen
seyit aileleri, yani kutsal soylar “ocak” olarak adlandirilmaktadir. Bu seyit
ailelerine mensup dedelerin otoriteleri ve mesruiyetleri tartismasiz olarak
kabul edilmektedir. Ana aileden kopan kimi alt soy gruplari zamanla yeni
ocaklara doniigsmiis, baz1 ocaklar da Haci Bektag-1 Veli’den post almiglardir.
Asiret sistemi giiniimiize kadar varligini siirdiirmiis olsa da c¢ok siki baglarla
ortilmiis bir asiretgilik yoktur. Ciinkii asiretler aras1 dini ve sosyal iligkiler “pir,
rehber ve miirsit” denilen kisiler tizerinden ylrimekte ve dedelik-taliplik
iligkileri agiretler arasinda siki bir bag olusturmaktadir. Pir en az yilda bir kez
taliplerini gezer, gittigi kdylerde biiyiik bir hosgorii ve sevgi ile karsilanir, cem
yapilir, hem dinsel hem de toplumsal konular goriisiiliir. Eline-beline diline
sahip olmayan bireyler diiskiin ilan edilir ve toplumdan soyutlanirlar.
Hirsizlik, zina ve yalan sdylemek anlamina gelen eline-beline diline sahip
olmak sozciiklerinin igerikleri Budizm’de de diger kutsal kitaplarda da
yasaklanmustir.

Tunceli Alevi kiiltiirinii diger Alevi kiiltiirlerinden ayiran bagka bir
onemli ozellik ise kutsal mekan ve ziyaret kiiltliriidiir. Kisilerin ait olduklar
asiretlerin kutsal atalarimin, dede ve pirlerin kabirleri, yoresel efsaneler ile
bagdastirilmis dogal olusumlar (Munzur nehri; Dizgun Baba, Er Mustafa,
Gomiilgen, Kirklar ve Zel Daglar1 gibi) ve ¢esmeler kutsal mekanlardir ve bu
mekanlar halk arasinda ziyaret olarak adlandirilir. Ziyaretler, Tunceli
Alevilerinin giindelik hayat igerisinde gerceklestirdikleri dini yasamin ve
dualarin odak noktasidir. Cira yakma, dua etme, kurban ve adak kesme gibi
dini ritiiellerin ¢ogu bu ziyaretlerde gerceklestirilir. Tunceli cografyasi bu
ziyaretlerin muhtemel olarak sayica en fazla bulundugu Alevi bolgesi olma

12



Tunceli Aleviliginde Ritiiellere ve Dile Yansimis Eski Inang ve Kiitiirlerin Izleri

ozelligi ve bu ziyaretlere verilen iistiin deger ile diger Alevi bolgelerinden
ayrilir. Cira yakmak, Islamiyet disindaki diger tek Tanrili dinlerde de yaygin
bir ritiieldir. Kutsal mekanlara girilirken mekanin esigi Opiiliir, ziyaretlere
gidilirken de bir tas ya da toprak opiiliir. Eller 6ne dogru paralel agilarak dua
edilir. Ayrica Tuncelili her genis ailenin evinde bu kutsal mekéanlardan
alimmus, adina teberik dedikleri bir miktar toprak vardir. Belli zamanlarda bu
topraktan bir tutam suya Karistirilarak igilir. Bunun hastaliklara, nazara iyi
geldigine ve insan1 kotiilitkkten koruduguna inanilir,

Tunceli Aleviliginde sevgi dolu, hosgoriilii, esitlik¢i ve paylagimct
olmak, haksizliga karst her zaman ve her kosulda bagkaldirmak bu inancin
hayat felsefesini olusturur. Bu hayat felsefesinin olusumunda dini inanglar
kadar zaman i¢inde inang farkliliklar1 nedeniyle Alevi toplumunun gordigi
baskilar da etkili olmustur. Tunceli Aleviligi inanci, 6giitledigi ve destekledigi
noktalar ile halk arasinda bir yasayis bigimi ve hayat felsefesi olarak gortldr.
Bu yoniiyle kadercilik yerine bagkaldiri, teslim olma yerine isyan etme bu
inang¢ bigiminde 6ne ¢ikmistir.

Koktiirklerde ates, kutsal ve kotii ruhlardan armdirict bir fonksiyona
sahiptir. Tirk-Mogol topluluklarimin inanglarinda ¢ok kutsal sayilan atesin bir
ruh olduguna inanilmaktaydi. Ates temizleyici, kotli ruhlardan ve
hastaliklardan koruyucu bir unsur olarak kabul edilirdi (Coruhlu, 2015: 57).
Tunceli Alevilerinde de ocak kiiltiirliniin ve atesin 6énemli bir yeri vardir. Ev
siipiiriiliirken ocaktan kapiya dogru siipiiriiliir, ayrica her aile kendi atesini
kiiliin icine saklayarak bir sonraki giinde atesi onunla yakar ve ates, bereketin
kacacagi inanciyla komsuya verilmez. Bu inancin kokleri ¢cok eski mitlere
kadar gitse de genellikle Zerdiistliik kiiltiiriinden beslendigi aciktir. Tasavvuf
inancinda hamlarin pistikleril yeri simgeleyen (Sarikaya, 2012: 80) ocak
kiiltii, evin ocagimin kutsalligini da simgeler. Ocak ayni zamanda farkli
inanclara sahip topluluklarda benimsenmis bir teskilatlanma bigimi olarak da
Tunceli’de siki sikiya korunmaktadir ve iran’daki Ehl-i Hak topluluklari
arasinda eskiden beri devam etmektedir (Tugrul, 2006: 33). Ocak ve dedelik
kurumu Alevi inang orgiitlenmesinin ana organlarmi olusturan, kokleri eski
Tiirklere dayandirilan énemli yapilardir. Inang sistemi bu iki kurum etrafinda
olusturulmus halkalar seklinde varligim1 ve siirekliligini saglamaktadir
(Ceribag ve Kdose, 2018: 13). Anadolu Aleviligi eski Tiirk inang ve degerlerini
koruyan bir labaratuvar olarak séz konusu degerleri aktaran bir lokomotif
gorevi gormektedir (Ceribas ve Kose, 2018: 14). Koprili, Anadolu’daki
dervis ve eren tiplerini (Bugiin Tunceli Aleviliginde de son derece 6nemli olan
dedelik ve seyitlik kavramlarmi da ayn1 ¢izgide géormek gerekmektedir.) eski
Tiirklerdeki sam-kaman tipine benzetmektedir (Kopriilii, 2000: 58). Irene
Melikoff ise Alevi inang sistemini genel olarak Islamlasms Samanlik seklinde
degerlendirir (Melikoff, 2010: 31). Er6z de hem kamligin hem de dedeligin
soydan geldigini; giyim kusam, ¢esitli dini ritlieller ve yaptiklar1 dualar

! Ocakta, tekkede egitilip olgunlasma.
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bakimindan benzerlik gosterdiklerini ifade etmektedir (Erdz, 1992: 19-28).
Goriinmez ruhlarla iletisim kurabildiklerine inanilan samanlarin gizil giicleri
titreme, bayilma, kendinden gegme gibi durumlarda ortaya g¢ikmakta ve
samanlar bu beden hali icindeyken biiyii, gelecegi goérme, iyilestirme
konularinda daha biiyiik kerametler gosterebilme becerisi kazanmaktadirlar.
Tunceli Alevilerinde de gergek seyitlerin hastalik iyilestirme, gelecegi gérme,
insanlar1 kotiiliklerden koruma ve biliyli yapma giiglerinin olduguna
inanilmaktadir. Seyitler muska da yapabilmektedirler. Buna kagit yapmak ya
da ip baglamak denilmektedir.

Yine Tunceli Alevilerinin ocak ay1 i¢erisinde kutladiklart Gagan denen
0zel bir giin vardir. Yeni yilin baglangici olarak kutlanan bu giinde bugday
kaynatilir, lokmalar dagitilir, evlerde genel bir temizlik yapilir, kigin
dondurucu sogugunu ve bu sogugun sebep oldugu hastaliklar1 evden kovmak
icin evin i¢ duvarlarina sopalarla vurulur ve “cille ¢ik, cille ¢ik, ¢ille ¢ik.”
denilerek soguk, evden kovulur. Bu 06zel giliniin ashinda Ermenilerde
kutlandigina, onlardan bugiinkii Tunceli Alevilerine gegtigine dair goriisler
bulunmaktadir. Ayrica bu ritiieller Kuzey Yarimkiirede yasayan cesitli
topluluklarda ¢ok eskiden beri kutlanan nevruz ritiielleriyle ortiismektedir.

Hayvanlar kaybolup gece disarida kaldiklarinda o evin haniminin
salvariin uckuruna ti¢ diiglim atarak kurdun agzini baglamasi, mart aymin
liglincii ¢arsambasinda (baharin kara c¢arsambasi) c¢esmelere kazanlar
kurulmas1 ve her ¢ocugun iizerine, banyolar1 tamamlandiktan sonra, bir kova
soguk su dokiilmesi, yaralari etrafinin arpa tanesiyle daire seklinde ¢izilmesi,
birinin hastaliklarmi kendi tizerine almak i¢in onun etrafinda ti¢ defa daire
cizerek doniilmesi, hastalarin hastaliklarini iyilestirmek icin basinin iizerinde
ii¢ defa bir avu¢ tuzun daire seklinde gezdirilip atese atilmasi, herhangi bir
seyden korkan ¢ocuklarm korkularmi atlatmalari i¢in kizgin saca su dokiilmesi
ve cocugun yliziiniin ¢ikan buhara tutulmasi, ¢ocuklar1 nazardan korumak i¢in
onlarin daire seklindeki sacayaginin iginden gegirilmesi, ylizlerine is ve komiir
strtlmesi gibi ritGeller de Tunceli Alevilerinin giinlik yasamlarinda sik¢a
bagvurduklari ritliellerden bazilaridir. Arindirma maksatli benzer bir halkadan
gecirme ritiieline Dogu Karadeniz’de yapilan Mayis Yedisi bayraminda
rastlanmaktadir. Bu bayramda yapilan ilk uygulama, sacayaktan {i¢ kez
gecmedir. Sacayaktan gegen kimselerin tuttuklar1 dileklerin gergeklesecegine
ve ¢ocugu olmayan kadinlarin ¢ocugunun olacagina inanilir. Ocagin simgesi
olan sacayak, pek cok kiiltiir gibi Tiirk kiiltiirii agisindan da kutsal atalar kiiltii
ve ocak kiiltii ile iligkilidir. Bu yoniiyle ocak, Tiirk kiiltiirlinde soyun devamu,
cogalma, dollenme ve bereket semboliidiir (Oguz, 2006: 69).

Tunceli Aleviliginde Eski Kkiiltiirler ve inanglarla birlikte Islam
tasavvufundaki bazi tarikatlarin da izlerine rastlanmaktadir. Ornegin insana
secde etmek ve bazi sayilara sembolik anlamlar yiklemek (iicler, besler,
yediler, on ikiler, kirklar gibi) Hurufiligin etkisiyle Tunceli Aleviligine

14



Tunceli Aleviliginde Ritiiellere ve Dile Yansimis Eski Inang ve Kiitiirlerin Izleri

yerlesmis ve korunmustur. Kutsallik da ifade eden ve sembolik degerler
yiiklenen baslica sayilar sunlardir:

Bir: Bir pek ¢ok inang sisteminde oldugu gibi Allah’in birligini ve
vahdeti simgeler.

Ug: Ug sayisiin Tunceli Aleviligindeki karsiligi Allah-Muhammed-
Ali iiglemesidir. Ayrica biiyiisel ve falcilikla ilgili ritiiellerde hareketlerin g
defa tekrar edilmesi, okunan dualarin ve sdylenen sozlerin (i¢ defa sdylenmesi,
yatarken yastigin li¢ defa Spiilmesi, kille keserken omuzun ii¢ defa opiilmesi
li¢ sayisinin biiyiisel eski anlamlarimi da ¢agristirmaktadir.

Dort: Dort sayis1 dort kapiy1 simgeler. Bunlar seriat, tarikat, marifet ve
hakikat kapilaridir. Ayrica dort sayisi, dort ana element olan toprak, hava, su
ve atesi; kuzey, giiney, dogu ve batidan olusan dort yonii; dort biiyiikk melegi;
yani Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail’i de simgelemektedir. (Alkan, 2005: 49-
50).

Yedi: Yedi rakami ise oncelikle Hz. Muhammed ile esi Hz. Hatice, kiz1
Fatima, damadi Hz. Ali, torunlar1 Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Selman-1
Farisi’den olusan “yediler”i simgeler (Kusca, 2014: 258-260). Ydrede
Heftemal (yediev) adiyla kutlanan bir 6zel giin de mevcuttur. Bu glnln
aksaminda evde yasayan sayisi kadar, her tasin evdeki bireylerden birine ait
oldugu belirlenerek, pencerenin disina ince taslar dizilir ve her birey igin bir
dilek tutulur. Sabahleyin bu taslar bir bir kaldirilir, hangi tagin altinda bir canli
varsa, o tagin sahibi i¢in tutulan dilegin gerceklesecegine inanilir.

Ayrica Tunceli Aleviliginde ii¢ defa tekrar ettirmek, Kapinin ii¢ defa
doviilmesi, baharda biiylik bas hayvanlara yapilan ve yorede adina “terpin”
denen, hayvanlar1 hastaliklardan korumak i¢in yapilan, hayvanin sirtma bir
sopayla tli¢ defa vurmak, ¢ocuklarm kirkini ¢ikarirken kirk tas suyu kirk delikli
kalburdan gegirerek cocugun basina dokmek Tunceli Aleviliginde, antik
caglardan beri sayilara yiiklenmis olan sembolik degerlerle ve sayilarin
blyusel, gizemli giicleriyle ilgili eski inanglarin devami olarak yapilan
rituellerdir.

2. Tunceli Aleviliginde Dile Yansims Eski inang¢ ve Kiiltiirlerin izleri

Tunceli’de inan¢ bakimindan ¢ok katmanli bir yapiin dini ritiiellerde
ne kadar belirgin olarak Ust Uste eklemlendigi yukarida detayli bir sekilde ele
alindi. Yorede dini ritiiellerde silinmis olan fakat giindelik dilde hala varligini
gizliden gizliye korumus bulunan Islamiyet dncesi eski inang ve kiiltiirlerin
kalintilarma rastlamak miimkiindiir.

Tunceli Aleviliginde, antik c¢aglardan beri sayilara yliklenmis olan
sembolik degerler cogunlukla dile yansimis bigimleriyle ortaya ¢ikmaktadir.
Giindelik dilde kullanilan, kutsalik da ifade eden sembolik degerler
yiikklenmis baglica sayilar sunlardir:

Bir: Yorede “bir Allah bir, birlikte refah ikilikte nifak var, anadan bir
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kere dogmak, bir seyi bir kere soylemek” gibi deyimler sik¢a kullanilmaktadir.
Bu deyimlerdeki bir sozcligii, evrendeki cesitliligin aslinda bir biitiinii
olusturan parcalardan baska bir sey olmadigini, birin farkl tezahiirleri oldugu
fikrini, vahdet-i viicudu ifade etmektedir.

Ug: Biiyiisel ve falcilikla ilgili ritiiellerde hareketlerin ii¢ defa tekrar
edilmesi disinda {i¢ sayisi okunan dualarin ve sOylenen sozlerin li¢ defa
yenilenmesi bi¢iminde dile yansimaktadir. “Uc defa etrafinda dolanayim,
Allah-Muhammed-Ali isminin (¢ defa tekrar edilmesi, ¢ defa bismillah
cekilmesi, uyurken yastigin ii¢ defa Opiilmesi ii¢ sayisinin dile yerlesmis
Allah-Muhammed-Ali Uclemesiyle ve daha eski dinlerdeki t¢ kutsallarla
(Hiristiyanliktaki Isa-Meryem-Kutsal Ruh) ilgilidir

Dort: Yorede (dort pargaya ayirmak, diinyanin dort kosesi deyimleri
sikca kullanilmaktadir. Bu deyimlerde dort temel unsurun (anasir-1 erba)
varlig1 olusturdugu fikri ve bu dort unsura yiiklenmis eski anlamlar séz
konusudur.

Yedi: Tunceli Aleviliginde “yedi davul ve yedi diidiikle diigiin yapmak,
yedi kardesin bacisi olmak, yedi kat yerin dibine girmek deyimleri yedi
sayisinin diinyamn olusumu ile ilgili Islam dis1 inanglar1 ve eski kiiltiirlerin
izlerini hatirlatan yansimalaridir.

Ayrica Tunceli Aleviliginde ¢ defa tekrar ettirmek, yedi yil gegmek,
On iki Imamlar ola ki, ya kirklarin kirk atlis1 gibi sozler giinliik yasamda
sayilarin sembolik degerleriyle dile yansimis bigimleri olarak karsimiza
cikmaktadir.

Yorede, Giines’e “Ya sabahin basinin y1ldiz1!” seklinde hitap edilir ve
dua igten geldigi gibi siirdiiriiliir. Ay’a ise “Ya sar1 ay, kimseyi karanlikta
birakma bir kdse de bize!” seklinde dua edilmektedir. Bu dualarda eski
inanclarin Giines’e ve Ay’a atfettikleri tanrisal degerlere rastlandigi
gorulmektedir.

Tunceli Aleviliginde sik¢a yapilan bir dua da “Ya yerin ve gogiin
diregi!” seklindedir. Eski inanglarda diinya arasindaki iki direkten biri “yer”,
digeri de “gok” tiir. Hayat bu ikisi arasindadir. Orhun Yazitlari’'nda Gok
(Tanris1) kavraminin karsisina Yer’in de konuldugu goriiliir (Coruhlu, 2015:
22). “Yukarida mavi gok, asagida yagiz yer yaratildiginda...” ifadeleri Tunceli
ilinde sikca rastlanan “Ya dervis toprak, ya mavi gok!, yer ve gok tanik olsun,
yer ve gok kabul etmesin.” ifadeleriyle benzerlik gostermektedir. Eski Turk
halklarinda Tanr1 tasavvurunu yer-gok-su ve atalar formuluyle ifade eden
cesitli kiiltlerin mevcudiyeti bilinmektedir. G6k Tanr1 evrenin gokte oturan
yaraticisi olarak tasavvur edilmektedir (Coruhlu, 2015: 22). Tunceli ilinde,
Eski Tiirklerin sahip oldugu doga ve evrene iligskin gizemli, bilinmez ve biiytlik
unsurlara ikincil ve {iglinciil derecede kutsiyet atfetme halinin stirdiiriildigi,
goksel Dbiitlin cisimlere, kutsiyet atfedildigi yukaridaki dualarda
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gorulmektedir.

Pek c¢ok yaratilis mitolojisinde higbir sey yokken su vardir.
Yunanistan’da su-nehir-gol tapmimi Hellen Uygarhigi’nin ¢okiisiine kadar
stirmiigtiir. Hint- Avrupali halklar nehirlere kurbanlar sunmuslardir (Eliade,
2017: 230). Altaylarin yaratilig destaninda heniiz diinya yaratilmamisken
Tanr1 Kayra Han su tlizerinde ugmaktadir. Eski Tiirk inancinda 1duk yer- sub
ifadesinde gecen “Iduk” kelimesi “miibarek, peri ve melek” anlaminda
kullamlmigtir (Kalafat, 2012: 221). Tunceli Aleviliginde de her yerlesim
yerinin ¢esmesi ve ayrica her akar su kutsaldir. Bu ¢esme ve akar sulara “ya
Kalé Sipi!” (beyaz yasli) diye hitap edilir ve dualara bu kalipla baslanir.
Ayrica “ya Munzur nehri, ya kelek ve gemilerin iizerindeki Hizir!” gibi dualar
da suya atfedilen kutsallikla ilgilidir.

Tunceli Aleviliginde dilde yer edinmis, 6zellikle dua ve beddualarda
goriilen eski bazi kiiltiirel ve inangsal unsular da giinlitk yasamin bir pargast
olarak su sekilde kullanilmaktadir:

“Ya Bozatli Hizir; ya gemi ve keleklerin iizerindeki Hizir; ya Hizir sen
varsin ki varsin!” dualari Hizir inancinin ve onun oliimsiizliigliniin dile
yansimalaridir.

“Ya sabahin ilk 1siklarinin melegi; ya dervis yer, ya mavi gok; ya beyaz
yaslt (¢esme); ya ulu agag¢ sen bizi dal ve yapraklarmin altina al!” Tunceli
Aleviliginde dilde yaygin olan dualarda eski doga inancinin ve Gok Tanri
kiiltiiniin yansimalar1 s6z konusudur.

“Ben sana kesileyim; kanimi senin ayaklarimin altina siireyim; ben sana
kurban olayim!” gibi climlelerde vurgulanan kurban olmak, birinin
ayaklariin altinda kesilmek, kanini birine siirmek ifadelerinde eski pagan
kiiltiiriniin  izleri mevcuttur. Bu sdylemlerin altinda Tanrillara ve
hiikiimdarlara insan kurban edilmesinin korkulu gizemi yatmaktadir.

“Lokman ulu divana yazilsin, elin Ana Fatma’nin eli olsun; bu sac Ana
Fatma’nin saci olsun ki, oOrtiim Ana Fatma’nin ortiistidiir ki...!” gibi yorede
kullanilan dil kaliplarinda ise Kirklar Divan1 ve goge yiikselme, eski Tiirk
inan¢larindaki Umay’in Ana Fatma’ya atfedilmis sifaci ve her sorunu ¢6ziicii
giicli yer almaktadir.

“Ruhun fare ve yilanlara gegsin; bu hayvanda insan ruhu var!” ifadeleri
Maniheizm ve Budizmdeki tenasiih fikrinin Tunceli Aleviligindeki kalintilari
ve dile yansimis bigimleridir.

“Dilim yara olmus bir yara daha ¢iksin; Hesiki Memiki dede, atini
tembihle, bizim malimiza ilismeye” gibi kalip sozler de ydrede eski inang
bicimlerinin izleri olarak dilde korunmus unsurlardir.

Sonug

Antik ¢caglardan baglayarak insanoglunun doga ile iliskisi hep gizemler
Uzerine kurulmustur. Insanoglu dogayr anlama ve onu kendi yararina
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kullanma siirecinde giiciiniin yetmedigi durumlarda zaman zaman korkuya da
kapilmig, korktugu ve anlamlandiramadigi doga olaylarma ve doga
parcalarma kutsallik atfetmistir. Eski Misirda Giines’in ve Ay’n kutsalligi,
Eski Tiirklerde “Tengri” kelimesinin hem Tanr1 hem de gokyiizii anlaminda
kullanilmas1 ve Gok Tanri inanct bu korkulu gizemin izlerini tagimaktadir.
Tunceli Aleviliginde de hem Gilines ve Ay hem de yer, gok ve su gerek
ritiellerde gerekse dile yansimis ifadelerde kutsal sayilmaktadir.

Tunceli’de dogmus ve orada yasayan her insanin dualarinda,
beddualarinda ve yeminlerinde Munzur Baba ve Munzur nehri, Diizgiin Baba
(dag), Er Mustafa (dag), Gémiilgen (dag), Sultan Baba (dag), Zel dag1; Uryan
Hidir (tiirbe), Agu Icen (tiirbe), Sth Delil-i Berhecan (tirbe) gibi kutsal
mekénlarin adlar1 gegmektedir. Yore halki kutsal giinlerde kurbanlarini
gotlirip bu yerlerde kesmekte ve yasamla ilgili biitiin beklentilerinin
gerceklesmesi igin kutsal olarak gordiikleri bu mekanlardan bir yardim eli
uzanacagina inanmaktadir. Biitiin bu inan¢ kiiltirii 6geleri eski inang
bicimlerinin, Eski Tiirklerdeki dag kiiltli ve kam-saman anlayisinin birikimleri
sonucunda olugmustur.

Aslinda, Tunceli’de her yerlesim yerinin kendine ait, her persembe
aksamu ¢ira yaktiklari, dilek diledikleri, kolay ulasabildikleri ziyaretleri vardir.
Bu ziyaretler ulu bir agag, bir su kaynagi, ¢esme, bir dag ya da tepe, tarihi bir
harabe olabilmektedir. Cira yakma geleneginin Hiristiyanlardaki mum yakma
ritleliyle ortiistiigiinii soylemek miimkiindiir.

Bu bolgede hakimiyet saglamis olan Asur, Hitit, Urartu, Roma, Bizans,
Pers, Ermeni, Selcuklu, Osmanli ve daha bir¢ok uygarlik kiiltiirel etkilerini bu
bolgeye birakmislardir. Ayrica Tunceli Alevileri bu bolgeye gelmeden Gnce
yasadiklar1 yerlerde karsilastiklar1 farkli inang bigimlerinden 6ziimsediklerini
de beraberinde tastyarak bu bdlgeye getirmis ve tamamen birbirinden farkli
bu inang¢ bicimlerini insani olanin da imbiginden gecirerek bugiinkii, sadece
Tunceli Alevilerine 0zgii anlayisiyla, insan odakli inanct olusturmustur.
Bugiin, bazi antik, mitolojik kiiltiirel 6gelerin hala bu bolgede yasiyor olmasi
tarihi siirecte i¢ ice ge¢mis farkli inang kiiltiirlerinin tabakalasmasinin bir
sonucudur. Can’n eninde sonunda Tanr1’ya geri donmesi ve tekrar Tanri’nin
bir parcasi olmasi dongiisii aslinda bazi eski inan¢ sistemlerinin temelini
olusturan tenasiih (reankarnasyon) fikrinin bir kalintisidir.

Tunceli Alevi inancinda ¢ok eski anaerkil toplumlarin bazi izlerine
ritiiellerde ve dile yansimig ifadelerde rastlamak miimkiindiir. Kavga sirasinda
bir kadinin bagortiisiinii ¢ikarip ortaya atmasiyla kavganin sona ermesi, evin
en yasl haniminin (keyvani) evin her seyinden sorumlu olmasi ve onun rizasi
olmadan 6nemli kararlarin alinmamasi bu durumu kanitlamaktadir.

Aym zamanda Tunceli Kiiltiiriinde dag kegilerini dldiirmenin gilinah
sayllmasi, mezar taslarmin kogbasi seklinde olmasi da eski Tiirk kiiltiiriiniin
izleridir. Eline-beline diline sahip olmayan bireyler diigkiin ilan edilir ve
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toplumdan soyutlamirlar. Hirsizlik, zina ve yalan sdylemek anlamimna gelen
eline-beline diline sozciiklerinin yiiklendigi sembolik anlamlar Budizme ve
kutsal kitaplara kadar gitmektedir.

Tunceli Alevilerinde ocak kiiltiirii eski Tiirklere, atesin kutsalligi
Zerdiglige, Gagan denen o0zel giin kutlamalari Ermenilere ve Kuzey
Yarimkiirede yasamis eski halklarin nevruz kutlamalarina, insana secde
etmek ve bazi sayilara sembolik anlamlar yiiklemek (iicler, besler, yediler, on
ikiler, kirklar gibi) Hurufilige baglanabilmektedir.

Tunceli Aleviliginde bir Miisliman’in yapmakla miikellef oldugu dini
vazifeler seriat kurallar1 dogrultusunda tam olarak yerine getirilmemekle
birlikte, bir Misliiman’in sahip olmasi gereken insani degerleri giinliik
yasamina ne kadar yansitabildigi 6nem kazanmaktadir. Can’lar, yasadiklari ya
da karsilasabilecekleri sikintilardan, olumsuzluklardan korunmak icin dua
ederler ve Allahtan taleplerini 6nce ayni sikintilar1 yasayan biitlin canlar i¢in
sonra da kendileri igin dilerler. Bu hiimanist yaklagim baglaminda Islam
dininin kurallariyla bagdasmayan cesitli ritiieller ve dualarla ibadetlerini
yaparlar. Glines’e, Ay’a, akar sulara, ulu agaglara ziyaret olarak kabul edilen
daglara kars1 dara durularak, eller 6ne dogru agilarak dua edilmesi, secde
edilerek topragin opiilmesi Tunceli’de yaygin ritliellerdendir.

Bu inanca gore “can” eninde sonunda Tanr1’ya geri donecektir ve tekrar
Tanr1’nin bir pargasi olacaktir. Bu dongii aslinda bazi eski inang sistemlerinin
(Maniheizm ve Budizm) temelini olusturan tenasiih (reankarnasyon) fikrinin
Tunceli Aleviliginde yasadigim gostermektedir. Ozellikle evcil hayvanlara
“bu hayvanda insan ruhu var” denmesi bu inancin 6nemli bir belirtisidir.

Ana Fatma Tunceli kadini i¢in eski ¢ok Tanril1 dinlerdeki iyilik, bolluk,
bereket, dogurganlik, iffet, analik vasiflarmi {izerinde toplamig Tanrigcalarin
yerini almigtir. Ana Fatma inancinin ritiieller icerisinde kadinlar i¢in etkili bir
yeri oldugu bilinmektedir. Tunceli’de dogurtma eylemi sirasinda dogum
yapmakta olan kadinin sirt1 sivazlanarak “Bismillahirrahmanirrahim! Ya Ana
Fatma! Benim elim degil, senin elindir.” denir. Bu uygulamada, Ana
Fatma’dan dogum yapan kadina yardime1 olmasi dilenir.

Samanizmde goriinmez ruhlarla iletisim kurabildiklerine inanilan
samanlarm gizil giigleri titreme, bayilma, kendinden ge¢me gibi durumlarda
ortaya ¢ikmakta ve samanlar bu beden hali igindeyken biiyii, gelecegi gorme,
iyilestirme konularinda daha biiylik kerametler gosterebilme becerisi
kazanmaktadirlar. Tunceli Alevilerinde de gercek seyitlerin hastalik
iyilestirme, gelecegi gbrme, insanlar1 kotiiliikklerden koruma ve biiyli yapma
gliclerinin olduguna inanilmaktadir. Muska yapabilmektedirler. Buna kagit
yapmak ya da ip baglamak denilmektedir. Bu tiir giiclere sahip olan seyitler
genellikle meczup, ruhsal durumlart sikintili, akli melaikeleri yerinde
olmayanlardir.

Hayvanlar kaybolup gece disarida kaldiklarinda o evin haniminin
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salvarinin uckuruna ii¢ diigiim atarak kurdun agzimi baglamasi, mart ayinin
lclincli carsambasinda (baharin kara c¢arsambasi) c¢esmelere kazanlar
kurulmas1 ve her ¢ocugun iizerine, banyolar1 tamamlandiktan sonra, bir kova
soguk su dokiilmesi, yaralarm etrafinin arpa tanesiyle daire seklinde ¢izilmesi,
birinin hastaliklarini kendi iizerine almak i¢in onun etrafinda ii¢ defa daire
cizerek doniilmesi,hastalarin hastaliklarimi iyilestirmek i¢in baginin iizerinde
tic defa bir avug tuzun daire seklinde gezdirilip atese atilmasi, herhangi bir
seyden korkan ¢ocuklarm korkularmi atlatmalari i¢in kizgin saca su dokiilmesi
ve ¢ocugun yiiziiniin ¢ikan buhara tutulmasi, ¢ocuklari nazardan korumak igin
onlarin daire seklindeki sacayagimin iginden gecirilmesi gibi ritiieller de
Tunceli Alevilerinin giinliik yasamlarinda sik¢ca bagvurduklari ritiiellerden
bazilaridir.

Yorede “bir Allah bir, birlikte refah ikilikte nifak var, anadan bir kere
dogmak, bir seyi bir kere soylemek” gibi deyimlerdeki bir sayisinin, evrendeki
parcalarin olusturdugu “bir’den baska bir sey olmadigi anlasilmaktadir.
Biiytiisel ve falcilikla ilgili ritiiellerde hareketlerin ii¢ defa tekrar edilmesi
diginda {i¢ sayisi, okunan dualarin ve sylenen sOzlerin U¢ defa yenilenmesi
bi¢iminde dile yansimaktadir. Bu durum Allah-Muhammed-Ali lglemesiyle
ve daha eski dinlerdeki ii¢ kutsallarla (Hiristiyanlhiktaki Isa-Meryem-Kutsal
Ruh) ilgilidir. Yorede “dort par¢aya ayirmak, diinyanin dort kosesi” deyimleri
sik¢a kullanilmaktadir. Bu deyimlerde anasir- erbaya ¢agrisim bulunmaktadir.
Ayrica Tunceli Aleviliginde ti¢ defa tekrar ettirmek, yedi y1l gegmek, On iki
Imamlar ola ki, ya kirklarm kirk atlis1 gibi sozler giinliik yasamda sayilarm
sembolik degerleriyle dile yansimig bigimleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yorede, Giines’e ve Ay’a yapilan dualarda eski inanglarin bu cisimlere
atfettikleri tanrisal degerlere rastlandigi goriilmektedir.

Tunceli Aleviliginde dilde yer edinmis, 6zellikle dua ve beddualarda
gorilen eski bazi kiiltiirel ve inangsal unsular da giinlik yasamin bir pargasi
olarak su sekilde kullanilmaktadir:

“Ya Bozatli Hizir; ya gemi ve keleklerin lizerindeki Hizir; ya Hizir sen
varsin ki varsin”, “Ya sabahin ilk 1giklarinin melegi; ya dervis yer, ya mavi
g0k; ya beyaz yash (¢esme); ya ulu agag¢ sen bizi dal ve yapraklarinin altina
al!”, “Ben sana kesileyim; kanimi senin ayaklarinin altina siireyim; ben sana
kurban olayim!”, “Lokman ulu divana yazilsin, elin Ana Fatma’nin eli olsun;
bu sac Ana Fatma’nin sac1 olsun ki, ortiim Ana Fatma’nin ortiisudiir ki...!”,
“Ruhun fare ve yilanlara gecsin; bu hayvanda insan ruhu var, yer ve gok seni
kabul etmesin!”, “Dilim yara olmus bir yara daha ¢iksin; Hesiki Memiki dede,
atin1 tembihle, bizim malimiza ilismeye.” gibi dualar, beddualar, yeminler ve
kalip sozler yorede eski inanglarin ve kiiltiirel 6gelerin izleri olarak dilde
korunmus unsurlardir.

Kaynak Kisiler
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Kiymet Kaya, 1964 Pertek/Ulupinar kdyii dogumlu.
Hiiseyin Bulut, 1938 Pertek/Yamagoba kdyii dogumlu.
Hiiseyin Erdogan, 1934 Pertek/Yenikoy koyli dogumlu.
Beser Alan, 1932 Tunceli/ Cigekli koyli dogumlu.
Hediye Alan, 1952 Tunceli/Beydami boyii dogumlu.
Haskar Bulut, 1952 Mazgirt/Daskaya kdyii dogumlu.
Hatice Kugin, 1934 Tunceli/Dedeagac koyili dogomlu.
Hatice Donmez, 1944 Tunceli/Altinyiiziik koyii dogumlu.
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ORTAOKUL OGRENCILERINIiN OZETLEME OZ YETERLIKLERINiN CESIiTLi DEGIiSKENLER
ACISINDAN INCELENMESI!

EXAMINATION OF SECONDARY SCHOOL STUDENTS IN TERMS OF VARIOUS VARIABLES
SUMMARIZING SELF EFFICACY

Ergiin HAMZADAYI"

Biisra DEMIR"

Ozet

Ortaokul &grencilerinin 6zetleme 6z yeterliklerini cinsiyet, okuma sikligi, yazma sikligi ve dzetleme
basaris1 degiskenleri agisindan incelemeyi amaglayan bu ¢aligma Gaziantep ili, Sahinbey ve Sehitkamil
ilgelerinde bulunan ortaokullarda 8. sinifta 6grenim goren 206 6grenci ile gergeklestirilmistir. Aragtirmada
nicel arastirma desenlerinden iliskisel (korelasyonel) tarama yontemi kullanilmistir. Arastirmanin veri
toplama araglar1 Ozetleme Ozyeterlik Olgegi, Ogrenci Bilgi Formu, Ozet Kaynak Metni (Eskici) olarak
belirlenmistir. O grencilerin 6zetleme basarisint belirlemede Oykii Ozeti Degerlendirme Dereceli Puanlama
Anahtarmdan yararlanilmistir. Verilerin analizinde IBM SPSS Statistics 21.0 ve MS-Excel 2007
programlart kullanilmistir. Caligmadan elde edilen sonuglardan biri 8. sinif dgrencilerinin orta diizeyde
Ozetleme 6z yeterlik algisina sahip olduklar1 ve kiz 6grencilerin erkek dgrencilerden daha yiiksek 6zetleme
0z yeterlik algisina sahip olduklari yoniindedir. Caligmadan elde edilen bir diger sonug 6grencilerin okuma
sikliklart ile Ozetleme Ozyeterlik Olgegi ve dlgegin 6zetleme amach okuma ve 6zet yazma alt boyutlarindan
almis olduklar1 puanlar arasinda istatistiksel olarak anlamlt bir iliskinin oldugudur. Caligmadan elde edilen
diger bir sonug ise 6grencilerin 6zetleme basarilari ile Ozetleme Ozyeterlik Olgegi ve dlgegin 6zetleme
amacli okuma ve dzet yazma alt boyutlarindan aldiklar puanlar arasinda zayif diizeyde dogrusal olarak
anlamli bir iliski oldugudur. Bunun yaninda 6grencilerin yazma sikliklar ile Ozetleme Ozyeterlik Olgegi
ve Olgegin 6zetleme amagli okuma ve dzet yazma alt boyutlarindan aldiklart puanlar arasinda istatistiksel
olarak anlamli bir fark bulunmamustir.

Anahtar Kelimeler: Ozetleme 6z yeterligi, 6zetleme basarisi, okuma siklig1, yazma sikligt

Abstract

This study, which aims to investigate the summarizing self-efficacy of secondary school students in
terms of gender, reading frequency, writing frequency and summarizing success variables, was conducted
with 8th grade secondary schools students (n=206) in Gaziantep province as well as Sahinbey and
Sehitkamil districts of Gaziantep. Correlational survey model -qualitative research design- was employed
asresearch method. Summarizing Self-Efficacy Scale, Student Information Form, and Summarizing Source
Text (Eskici) were used as data collection tools. The Story Summarizing Evaluation Rubric was benefited
to determine the summarizing success of the students. Data obtained from study was analysed by using
IBM SPSS Statistics 21.0 ve MS-Excel 2007. The study results demonstrate that while the perception of
summarizing self-efficacy of 8th grade students was above the average, the perception of summarizing self-
efficacy of girls are higher compared to boy. Another remarkable result of the study was that there is a
significant relationship between between the reading frequency of students and Summarizing Self-Efficacy
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Scale(SSE Scale) as well as sub-dimensions of SSE scale (Reading for summarizition, and Summarizing
writing sub-dimensions). Moreover, statistically, there was a low linear relationship between summarizing
success of students and Summarizing Self-Efficacy(SSE) Scale as well as as well as sub-dimensions of SSE
scale (Reading for summarizition, and Summarizing writing sub-dimensions). Finally, study results
revealed that the relationship between the writing frequency of students and Summarizing Self-Efficacy
Scale as well as sub-dimensions of SSE scale (Reading for summarizition, and Summarizing writing sub-
dimensions) was trivial.

Keywords: Summarizing self-efficacy, Summarizing success, Reading frequency, Writing frequency.

Giris

Okuma bireylerin sosyal, kiiltirel ve akademik yasamlarinda etkin bigimde
kullandiklar1 bir dil becerisidir. Egitim, saglik, sanat, ticaret gibi giinlik yasamin her
alaninda okuma becerisi ise kosulur.  Bireylerin gelisen ve degisen diinyay1
izleyebilmesinde, sosyal ve akademik a¢idan kendilerini gelistirebilmelerinde temel arag
okuma edimidir. Her birey akademik yasamimin ilk yillarinda 6grendigi okuma edimini
egitim-6gretim yasami boyunca etkin bir bi¢imde anlama araci olarak kullanir.

Karatay (2010)’a gore okuma; gorme, dikkat, odaklanma, algilama, hatirlama,
anlamlandirma, pargalara ayirma, yeniden yapilandirma, yorumlama, seslendirme gibi
duygusal ve zihinsel etkinliktir. Okumak yalnizca bireyin sembolleri seslendirmesi
degildir. Semboller araciligiyla iletilen anlamin ¢6ziimlenmesidir. Okumanin temelinde yer
alan, okuma eylemini anlamli kilan bu kavrama-¢dziimlemedir (Epcacan ve Erzen 2010:
22). Okudugunu anlamada sozciikler, climleler ve paragraflar arasinda iligskilendirmeler
yapma, kavrama, analiz etme, yorumlama, dnceki bilgilerle iliskilendirme gibi slrecler s6z
konusudur. Bu zihinsel siireglerin gergeklesebilmesinin 6n kosulu okunan metnin
biitliniiyle kavranmasidir. Birey metni okurken soézciikleri anlamlandirir. Sozciikler,
climleler ve paragraflardan hareketle metnin konusunu, vermek istedigi iletiyi ¢oziimler.
Bu ¢Oziimleme agamasindan sonra okudugu metin ile 6nceki 6grenmeleri arasinda iligkiler
kurar ve metni zihninde yeniden bigimlendirir. Bu bilissel siirecin sonucunda metnin
anlamina ulasilir.

Dort temel dil beceri igerisinde yer alan yazma; duygularimizi, diisiincelerimizi,
tasarilarimizi, deneyimlerimizi yazi ile anlatmadir (Sever, 2000: 21). Konu belirleme,
belirlenen konuyu sinirlandirma, bir amag¢ dogrultusunda agiklanacak diisiinceleri belirleme
taslak olusturma ve bu taslaga uygun bicimde diislinceleri yaziya dokme gibi bilissel
etkinlikleri iceren yazma; karmasik bir siirece sahiptir (Ozdemir, 1991: 121). Yazma siireci
beyinde yapilandirilan bilgilerin gézden gegirilmesiyle baslar. Daha sonra yazma amaci,
konusu, smirlar1 belirlenerek se¢me islemi yapilir. Segme isleminin ardindan bilgiler
parcalara ayirma, siralama, iligki kurma, elestirme, degerlendirilme gibi biligsel
asamalardan gecer ve kagida dokulur. Diistinme, yeni fikirler tiretme, zengin duyu diinyast,
gozlem ve deneyimleri dilin kurallarina uygun bigimde kullanma gibi unsurlardan olusan
yazma becerisi; anlama ve anlatma becerilerini igerdiginden diger dil becerilerine gore daha
gec gelisir (Bayat, 2014). Nitekim alanyazinda yapilan ¢aligmalar (Hamzadayi, 2010;
Hamzaday1 ve Cetinkaya, 2011; Bayat 2014) 6grencilerin metin olusturma ve kendini yazili
olarak ifade etme siirecinde zorluk yasadiklarini ortaya koymaktadir.

Okuma sirecinde okuyucunun metindeki temel iletiyi belirlemesi, gereksiz
ayrintilar1 goz ardir etmesi, metnin temel iletisini ve diisiince akisini bozmadan kendi
sozciikleriyle ve bazi stratejileri kullanarak metni kisaltmasi (Bulut, 2013: 15) olarak
tammlanan 6zetleme; metni igsellestirme, benimseme, 6ziimseme, kavrama becerilerine
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dayanan biligsel bir anlamlandirma eylemidir (Epgacan, 2018: 16). Ozetleme; anlama ve
anlatma becerilerini kapsaya {ist diizey biligsel islem gerektiren bir stratejidir. Kusdemir ve
Glines (2014: 89) 6zetlemeyi; bir metnin bir kitabin, soézli bir anlatimin, bir filmin en az
Oonemli olan bilgi ve ayrintilarmin g¢ikarilmasiyla metinden daha kisa yeni bir metin
olugturmak olarak ifade etmistir. Kaynak metni okuma veya dinleme/izleme yoluyla edinen
bireyin secme, birlestirme, yorumlama, genelleme ve kesfetme gibi iist diizey bilissel
stratejileri igleterek kaynak metinden daha kisa bir metin olusturmasi siirecidir. Kaynak
metin tizerinden gergeklestirilen ana diisiinceyi belirleme, ana diisiinceyi destekleyici
ayrmtilardan ayrimsama, metnin yapisini, kurulusunu ve olaylarin yapisini belirleme gibi
bilissel siirecleri kapsar (Cardero-Ponce, 2000; Akt. Cetinkaya, Sentiirk ve Dikici, 2020).
Ozetleme siirecinde okur metni biitiiniiyle kavradiktan sonra metnin ana hatlarmi ve bunlari
cevreleyen ayrintilart gérmeye baslar. Bu asamada kaynak metin iizerinde yapilan islevsel
bir kisaltma eylemi baglar. Van Dijk’a (1977; Akt. Cikrikgi, 2008) gbre 6zetleme, metnin
onemli iceriksel yapisinin kisaltilarak yeniden iiretilmesidir. Bireyin kendi tiimceleri ile
yeni bir metin Uretebilmesi segme, ¢oziimleme, birlestirme gibi biligsel stratejileri
kullanmasi ile olanaklidir.

Bireyin tutum ve davramiglarina, olaylar karsisinda takindiklar: tavirlara, bir eylemi
gerceklestirip gergeklestiremeyeceklerine karar vermelerini saglayan etmenlere etki eden
durum biligsel ve bedensel boyutlarin disinda kalan duyussal boyuttur. Duyussal boyut
icerisinde bulunan en 6nemli konu basliklarindan biri 6z yeterliktir. Bandura (1997)’ya
gore 0z yeterlik, bireyin bir isi gerceklestirebilme yeterligine iliskin kanisidir (Akt.
Bahgivan ve Cetinkaya, 2021). Kisinin bir durumu yonetirken ihtiya¢ duydugu planlama,
organize etme, bagaracagina ve kendi yeteneklerine inanma gibi 6n kosullar 6z yeterlik
algistyla yakindan iliskilidir. Oz yeterlik kisinin becerileriyle alakali bir islevi degil,
kendindeki beceriyle basarabileceklerine yonelik yargilarinin bir triiniidiir (Senemoglu,
2018: 234). Oz yeterlik inancinin bireyin hayatinda énemli bir yeri ve etkisi vardir. Bireyin
yasami boyunca karsisina ¢ikan problemleri ¢6zebilmesi icin kendine glivenmesi, ¢6ziim
icin gerekli yollar1 planlamasi, yaptig1 bu planlamalarin farkinda olmasi ve bu siiregleri
izleyerek degerlendirmesi gerekmektedir (Baykara, 2011). Bireyin yonettigi bu siirecte
kendi yeterliklerine inanmasi, basarabilecegine iliskin olumlu bir diisiince igerisinde olmasi
0z yeterlik anlayis1 ile iliskilidir.

Ozetleme ozyeterligi bireyin 6zetleme amagl okuma ve 6zet metin yazma gibi
gorevleri basarili bir bicimde yerine getirme becerilerine iligkin algis1 bigimde
tammlanmustir (Bahgivan ve Cetinkaya, 2021:140). Ozetleme 6z yeterligi bireyin 6zetleme
stirecinde yapmasi gerekenlere iliskin kendi becerilerinin yeterligi hakkindaki diistincesi
olarak tanimlanabilir.

Alanyazindaki ¢caligmalar incelediginde 6zetleme stratejisi (Bulut, 2003; Okuyan ve
Gedikoglu, 2011; Cikrik¢i, 2008; Kurnaz, 2015; Cetinkaya, Sentiirk, Dikici; 2020) 6z
yeterlik (Bolat, 2019; Unlii, 2014; Demir, 2013; Ulper ve Sirin, 2020; Cetin, 2013; Oguz
ve Kutlu-Kalender, 2018) ve 6zetleme 6z yeterligi (Bahgivan ve Cetinkaya, 2021) farkli
caligmalara konu olmustur. Ancak alanyazinda 6zetleme 0z yeterligini cinsiyet, okuma
siklig1, yazma siklig1 ve Ozetleme basarisi gibi ¢esitli degiskenler agisindan inceleyen
biitiinciil bir calismaya rastlanmamistir. Bu degiskenler cercevesinde d6grencilerin 6zetleme
0z yeterliklerini inceleyecek bir ¢alismanin alanyazindaki bu boslugu gidermeye katki
saglayacagl disiiniilmektedir. Bu baglamda bu aragtirmanin temel amaci ortaokul
Ogrencilerinin 6zetleme 6z yeterliklerini cinsiyet, okuma siklig1, yazma siklig1 ve 6zetleme
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basaris1 degiskenleri agisindan incelemektir. Bu temel amag¢ dogrultusunda aragtirmada
asagidaki sorulara yanit aranmistir:

1. Ortaokul 6grencilerinin 6zetleme 6z yeterlikleri hangi diizeydedir?

2. Ogzetleme 6z yeterligi cinsiyet degiskeni agisindan anlamli bir fark gostermekte midir?

3. Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zetleme amagl okuma alt boyutu cinsiyet degiskeni
acisindan anlamli bir fark gostermekte midir?

4. Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin dzet yazma alt boyutu cinsiyet degiskeni acisindan
anlaml bir fark gostermekte midir?

5. Ozetleme 6z yeterligi okuma sikligi degiskeni agisindan anlamli bir fark gdstermekte
midir?

6. Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin dzetleme amach okuma alt boyutu okuma sikhig
degiskeni acgisindan anlamli bir fark gostermekte midir?

7. Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zet yazma alt boyutu okuma sikligi degiskeni
acisindan anlamli bir fark gostermekte midir?

8. Ozetleme 6z yeterligi yazma siklig1 degiskeni acisindan anlamh bir fark gostermekte
midir?

9. Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zetleme amagli okuma alt boyutu yazma siklig
degiskeni acisindan anlamli bir fark gostermekte midir?

10. Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zet yazma alt boyutu yazma sikhigi degiskeni
agisindan anlamli bir fark gostermekte midir?

11. Ozetleme basaris1 degiskeni ile dzetleme 6z yeterligi arasinda anlamh bir iliski var
midir?

12. Ozetleme basaris1 degiskeni ile Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin zetleme amagl okuma
alt boyutu arasinda anlaml bir iligski var midir?

13. Ozetleme basaris1 degiskeni ile Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zet yazma alt boyutu

arasinda anlamli bir iligski var midir?

Ydntem
Arastirma Modeli

Ortaokul Ogrencilerinin Ozetleme 6z yeterligini cesitli degiskenler agisindan
incelemeyi amaglayan bu ¢alismada nicel arastirma modellerinden iliskisel (korelasyonel)
tarama modeli kullanilmistir.

Calisma Grubu

Bu arastirmanin ¢alisma grubunu 2020-2021 egitim 6greti yilinda Gaziantep ilinin
Sahinbey ve Sehitkamil ilgelerinde bulunan devlet okullarinda 6grenim géren 206 ortaokul
Ogrencisi olusturmaktadir. Katihmeilarin  tiimii 8. smifta 6grenim goérmektedir.
Katilimcilarin se¢iminde basit segkisiz 6rnekleme yonteminden yararlanilmusgtir.
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Veri Toplama Araclar

Aragtirmada veri toplama araglar1 Ozetleme Ozyeterlik Olgegi, dzet kaynak metni
(Eskici) ve 6grenci bilgi formudur. Ozetleme basarismin belirlenmesinde Bahgivan (2020)
tarafindan gelistirilen Oykii Ozeti Degerlendirme Dereceli Puanlama Anahtar
kullanilmustir.

Ozetleme ozyeterlik Olgegi, 6grencilerin 6zetlemeye iliskin kendi yeterliklerine
iligkin kanilarinin diizeyini belirlenmesi amaciyla Cetinkaya ve Bayat (yayim siirecinde)
tarafindan hazirlanmistir. Agimlayict ve dogrulayici faktor analizlerinin sonucunda 14
maddeden ve iki alt boyuttan olusan bir dlgek elde edilmistir. Olgegin alt boyutlar1 « 6zet
yazma” ve “Ozetleme amacli okuma”dir. Ozet yazma alt boyutunda bes, 6zetleme amagli
okuma alt boyutunda dokuz madde bulunmaktadir. Olgekte maddelerinde katilimcilarin
kendi yeterliklerine iligkin kanilarmin diizeyleri “1: Higbir zaman, 2: Nadiren, 3:
Kararsizim, 4: Genellikle, 5: Her zaman” biciminde derecelere ayrilmustir. Olcegin
tamaminin cronbach alfa giivenirlik katsayisi 0.860 olarak hesaplanmistir.

Arastirmanin &zetleme basarisi degiskenini dlgmek amaciyla Eskici metninin
ogrenciler tarafindan dzetlenmesi istenmistir. Ozet kaynak metni belirleme siirecinde 5 alan
uzmani ve 5 Tiirk¢e 6gretmeninden metni “okunabilirlik, anlasilabilirlik, dil seviyesi, metin
uzunlugu” olgiitleri dogrultusunda degerlendirmeleri istenmistir. Uzman goriislerinden
hareketle metnin 6grencilerin seviyelerine ve 6zetleme ¢alismasina uygun olduguna karar
verilmistir.

Ozet kaynak metni veri toplama siireci ncesinde 8. smifta 6grenim goren 10 6grenci
tizerinde denemis uygulama siirecinde herhangi bir sorun yasanmamustir. Pilot
uygulamanin sonuglanmasinin ardindan 6zet kaynak metni arastirmanin ¢alisma grubuna
uygulanmugtir.

Ogrenci bilgi formu arastirmanin “cinsiyet, okuma sikhg1, yazma sikligi, 6zetleme
basarist” degiskenlerini inceleyebilmek amaciyla dereceli puanlama anahtar1 bigiminde
hazirlanmustir.

Okuma siklig1 degiskeni dort alt boliime ayrilarak “Yilda 21 ve istii sayida kitap
okurum. Yilda 6-20 aras1 sayida kitap okurum. Yilda 1-5 arasi sayida kitap okurum. Hig
okumam.” seklinde derecelendirilmistir.

Yazma siklig1 degiskeni dort alt boliime ayrilarak azdan ¢oga dogru “hi¢c yazmam,
haftada bir yazarim, haftada ikiden fazla yazarim, her giin yazarim” seklinde
derecelendirilmistir.

Bahgivan (2020) tarafindan gelistirilen Oykii Ozeti Degerlendirme Dereceli
Puanlama Anahtari, aragtirmanin 6zetleme basarisi degiskenince yonelik olarak ortaokul 8.
smif ogrencilerinden alinan 6zet metinlerin incelenmesi ve degerlendirilmesi siirecinde
kullamlmugtir. Oykii Ozeti Degerlendirme Dereceli Puanlama Anahtar1 “Giris, Temel
Olaylar, Sonug, Diizen ve Yazim Niteligi” olmak iizere 4 alt bolim olusturulmustur.
“Giris” boliimiinde 6zetin tiim ana karakterleri ve kurguyu eksiksiz bigimde ag¢iklamasi,
Oykiideki ana catigmalarin 6zet metinde detayli bi¢imde anlatilmasi 6lgiit olarak kabul
edilmistir. “Temel Olaylar” béliimiinde Oykiiniin basindaki, ortasmdaki ve sonundaki
onemli boliimlerin dikkatle secilmesi ve tam olarak anlatilmasi oOlgiit olarak kabul
edilmigtir. “Sonug¢” boliimiinde zirve noktasinin, ¢atigmanin ¢6ziimii ve temanin detayl
bicimde anlatilmas1 6lgiit olarak kabul edilmistir. “Diizen ve Yazim Niteligi” boliimiinde
ise 6zet metin 6zenli yazilma durumu ve diizenleme gerektirme seviyesi 0l¢iit olarak kabul
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edilmistir. Ogrencilerin dzetlerinin &lgiitlere uygunlugunu belirlemek amaciyla bes basari
diizeyi (Cok iyi 4 puan, Iyi 3 puan, Orta 2 puan, Zayif 1 puan, Cok Zayif 0 puan)
belirlenmistir.

Verilerin Analizi

[statistiksel analizler ve hesaplamalar igin IBM SPSS Statistics 21.0 (IBM Corp.
Released 2012. IBM SPSS Statistics for Windows, Version 21.0. Armonk, NY: IBM Corp.)
ve MS-Excel 2007 programlar1 kullanilnustir. Istatistiksel anlamhlik diizeyi p<0.05 olarak
kabul edilmistir.

Cinsiyet, okuma siklig1, yazma siklig1 gibi demografik bilgilere yer verilen sorular
ile sorularin yanitlarinda bireylerin dagilimimi géstermede say1 (n) ve yiizde (%) degerleri
kullanilmustir.

Calismada yer alan Ozetleme Ozyeterlilik Olgek puani ve alt boyutlar1 (Ozetleme
Amagli Okuma, Ozet Yazma), Ozetleme Basar1 puani gibi siirekli degiskenin normal
dagilima uygunlugu grafiksel olarak ve Shapiro-Wilks testi ile degerlendirilmistir. Siirekli
degiskenlerin higbirinin normal dagilima uymadiklar1 belirlenmistir.

Okuma Siklig1, yazma siklig1 gibi kategorik degiskenlere gore bireylerin Ozetleme
Ozyeterlilik Olgegi ve alt boyutlar1 Ozetleme amagli okuma, 6zet yazma 6lgek puanlarmin
karsilagtirilmasinda Kruskal Wallis non-parametrik varyans analizinden yararlamlmustir.
Ikili karsilastirmalarda bonferroni diizeltmesi yapilarak analiz sonuglar1 olusturulmustur.

Cinsiyete gore Ozetleme Ozyeterlilik Olcegi ve alt boyutlar1 zetleme amagli okuma,
Ozet yazma Olgek puanlarimin karsilastirilmasinda Mann- Whitney U testi kullanilmustir.

Ozetleme Basar1 Puam ile Ozetleme Ozyeterlilik Olgegi ve alt boyutlar1 6zetleme
amagli okuma, 6zet yazma Glgek puanlarinin arasinda yapilan korelasyon analizinde ise
spearman non-parametrik korelasyon katsayis1 verilmistir.

Ozetleme Basar1 puam smf ici korelasyon katsayisi (Intraclass Correlation
Coefficient) two way random model, tutarlilik degerleri lizerinden hesaplanmistir. Two-
way random model kullanilmasi, iki farkli &gretmen tarafindan Ozetleme Basari
puanlarinin verilmesinden kaynaklanmuistir Sinif i¢i korelasyon katsayilarinda tutarhilik
(consistency) degerleri verilmistir. Sinif i¢i korelasyon katsayisi 0.858 olarak tespit
edilmistir (p<0.001).

Bulgular

Bu boliimde katilimcilarin demografik o6zelliklerine ve arastirmanin sorularina
iligkin istatistiksel ¢oziimlemelerden elde edilen bulgulara yer verilmistir.

1.1. Katihmecilarin Demografik Dagilimlar:

Katilimcilarin arastirmanin degiskenlerine iliskin demografik dagilimlari Tablo 1°de
gosterilmistir.

Tablo 1. Demografik Ozellikler ve Degiskenler

n %
o Kiz 134 65.0
Cinsiyet
Erkek 72 35.0
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Yilda 21 ve iistii sayida kitap okurum 44 21.3
Okuma  Sikhgniz Yilda 6-20 arasi sayida kitap okurum 99 48.1
Nedir? Yilda 1-5 aras1 sayida kitap okurum 56 27.2
Hi¢ okumam 7 3.4
Hi¢ yazmam 48 23.5
Yazma Sikhginiz Haftada bir kez yazarim 62 30.2
Nedir? Haftada ikiden fazla yazarim 55 26.8
Her giin yazarim 40 19.5

Calismaya katilan bireylerin %65.0’1 (n=134) kiz, %35.0’1 (n=72) erkektir. “Okuma
Sikliginiz Nedir?” sorusuna bireylerin %21.3’14 (n=44) Yilda 21 ve istii sayida kitap
okurum, %48.1°1 (n=99) yilda 6-20 arasi sayida kitap okurum, %27.2’si (n=56) Yilda 1-5
arasi sayida kitap okurum, %3.4’i (n=7) hi¢ okumam yanitin1 vermistir. Ayrica “Yazma
Sikligimiz Nedir?” sorusuna bireylerin %23.5’1 (n=48) Hi¢ yazmam, %30.2’si (n=62)
Haftada bir kez yazarim, %26.8’1 (n=55) Haftada ikiden fazla yazarim, %19.5’i (n=40) Her
giin yazarim yanitini1 verdigi belirlenmistir.

1.2. Arastirmamn Birinci Sorusuna iliskin Bulgular

Arastirmanin birinci sorusu ‘Ortaokul 6grencilerinin 6zetleme 6z yeterlikleri hangi
diizeydedir?’ biciminde olusturulmustur. Bu soruya iliskin bulgular Tablo 2’de
gosterilmigtir.

Tablo 2. Ozetleme Oz Yeterlik Diizeyleri

Degiskenler Ort£SS Ortanca (CAG) Min; Maks
Ozetleme Ozyeterlik Olgegi 51.37+9.88 52.0 (14.5) 22.0; 70.0
Ozetleme Amacli Okuma 18.78+3.85 20.0 (4.5) 6.0; 25.0
Ozet Yazma 32.58+6.67 33.0 (9.5) 14.0; 45.0

Bireylerin Ozetleme Ozyeterlik Olgek puani ortalamasi 51.37+9.88dir. Minimum
Ozetleme Ozyeterlik Olgek puam 22.0, maksimum puani ise 70.0 olarak elde edilmistir.
Ozetleme Ozyeterlik Olgegi alt boyutu olan 6zetleme amacli okuma alt boyut puam
ortalamas1 18.78+3.85, 6zet yazma alt boyutu puan ortalamasinin 32.58+6.67 oldugu ve
Ogrencilerin orta diizeyde 6zetleme 6z yeterlik algisina sahip olduklari tespit edilmistir.

1.3. Arastirmanin ikinci Sorusuna fliskin Bulgular

Arastirmanin ikinci sorusu ‘Ozetleme 6z yeterligi cinsiyet degiskeni agisindan
anlaml bir fark gostermekte midir?’ biciminde olusturulmustur. Bu soruya iliskin bulgular
Tablo 3’te gosterilmistir.
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Tablo 3. Cinsiyete Gore Ozetleme Ozyeterlik Olgek Puani Karsilastirilmas:

L Sira Siralar
Cinsiyet N Ort=SS Ortalamas1  Toplam b
> o i Kiz 134 53.16+£9.41 114.04 15281.0
Ozetleme OzYeterlik 3278.0 <0.001
Olgek Puam Erkek 71 47.98+9.90 82.17 5834.0
Cinsiyete gore bireylerin Ozetleme Ozyeterlik Olcek puam arasinda istatistiksel
olarak bir farklilik tespit edilmistir (p<0.001). Kiz 6grencilerin Ozetleme Ozyeterlik Olgek
puani ortalamasi 53.16, erkek dgrencilerin ise 47.98 olarak elde edilmistir. Buna gére kiz
Ogrencilerin Ozetleme 06z yeterliklerinin erkek Ogrencilerden daha yiiksek oldugu
sOylenebilir.
1.4. Arastirmamn Ugiincii Sorusuna Iliskin Bulgular
Aragtirmanin iigiincii sorusu ‘Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zetleme amagh
okuma alt boyutu cinsiyet degiskeni agisindan anlamli bir fark gdstermekte midir?’
bigiminde olusturulmustur. Bu soruya iligskin bulgular Tablo 4’te gdsterilmistir.
Tablo 4. Cinsiyete Gore Ozetleme Amagli Okuma Alt Boyut Puam Karsilastiriimasi
. Sira Siralar
Cinsiyet N Ort=SS Ortalamas1  Toplam U P
0 Kiz 134 19.29+3.77 111.53 14944.50
Ozetleme Amach 3614.50 0.005
Okuma Puam Erkek 71 17.833.85 86.91 6170.50
Cinsiyete gore bireylerin Ozetleme Ozyeterlik Olgegi alt boyutu olan Ozetleme
Amagli Okuma puam arasinda istatistiksel olarak bir fark tespit edilmistir (p=0.005). Kiz
bireylerin Ozetleme Amagh Okuma alt boyut puan ortalamasinin erkelere gore daha yiiksek
oldugu belirlenmistir.
1.5. Arastirmanin Dérdiincii Sorusuna iliskin Bulgular
Aragtirmanimn dordiincii sorusu ‘Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zet yazma alt
boyutu cinsiyet degiskeni acisindan anlamli bir fark gostermekte midir?’ bigciminde
olusturulmustur. Bu soruya iligkin bulgular Tablo 5’te gdsterilmistir.
Tablo 5. Cinsiyete Gore Ozet Yazma Alt Boyut Puani Karsilastiriimasi
. Sira Siralar
Cinsiyet N Ort+SS Ortalamas1  Toplam U P
. Kiz 134 33.87+6.33 114.38 15326.50
Ozet Yazma Puam 3232.50 <0.001
Erkek 71 30.15+6.67 81.53 5788.50

Cinsiyete gore bireylerin Ozetleme Ozyeterlik dlgegi alt boyutu olan Ozet Yazma
puan arasinda istatistiksel olarak bir fark saptanmistir (p<0.001) (Tablo 9). Kiz bireylerin
Ozetleme Oz Yeterlik 6lgegi alt boyutu olan Ozet Yazma puam ortalamasi 33.87+6.33,
erkek bireylerin Ozet Yazma alt boyut puani ortalamasi ise 30.15+6.67 olarak elde
edilmistir.

1.6. Arastirmamin Besinci Sorusuna lliskin Bulgular
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Aragtirmanin  besinci sorusu ‘Ozetleme 6z yeterligi okuma sikhigi degiskeni
acisindan anlaml bir fark gostermekte midir?” bigiminde olusturulmustur. Bu soruya iligskin

bulgular Tablo 6’da gosterilmistir.

Tablo 6. Okuma Sikligina Gore Ozetleme Ozyeterlik Olgek Puam Karsilastirilmasi

o Sira Ki- Sd
Okuma Sikhigi N Ort£SS Ortalamas Kare (df) p Fark
Yilda 21 ve Usti
sayida kitap okurum? 44 57.82+£8.79 143.05
Ozetleme Yilda 6-20 arasi c-b
o i sayida kitap 99 51.48+8.89 102.93
8@2?‘3””( okurum? 34838 3 <0001 ca
Puam - b-a
Yildal-Sarast g5 46984938 72.75
sayida kitap okurum
Hic okumam® 6 49.67+11.77 92.75
Okuma siklig1 gruplamasima gére bireylerin Ozetleme Ozyeterlik Olgek puanlar:
arasinda istatistiksel olarak bir fark tespit edilmistir (p<0.001). Ozetleme Ozyeterlik Olgek
puanlar1 bakimindan okuma siklig1 ikili kargilastirilmalarinda Yilda 1-5 arasi sayida kitap
okurum-Yilda 6-20 arasi sayida kitap okurum, yilda 1-5 arasi sayida kitap okurum-Yilda
21 ve iistil sayida kitap okurum, Yilda 6-20 arasi sayida kitap okurum-Yilda 21 ve {istii
sayida kitap okurum arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark saptanmistir.
1.7. Arastirmanmin Altinc1 Sorusuna Iliskin Bulgular
Aragtirmanin altinc1 sorusu ‘Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zetleme amagli okuma
alt boyutu okuma sikligi degiskeni a¢isindan anlamli bir fark goéstermekte midir?’
bi¢iminde olusturulmustur. Bu soruya iliskin bulgular Tablo 7’de gésterilmistir.
Tablo 7. Okuma Sikligma Gore Ozetleme Amaghi Okuma Alt Boyut Puam
Karsilastirilmasi
o Sira . Sd
Okuma Sikhig N Ort+SS Ortalamasi Ki-kare (df) p Fark
Yilda 21 ve iistii
sayida Kitap okurume 44 21.00+3.09 140.18
Ozetleme  yylda 6-20 arast c-b
Amagh  sayda kiap okurume 99 18998368 10833
Okuma ' '
Puam  Yildal-Sarasisayda g 96691358 650 b-a
kitap okurum
Hic okumam® 6 18.67+4.93 100.67

Okuma siklig1 gruplamasina gore bireylerin Ozetleme Ozyeterlik lgegi alt boyutu
olan Ozetleme Amagli Okuma puam arasinda istatistiksel olarak bir farklilik tespit
edilmistir (p<0.001). Ozetleme Amach Okuma alt boyut puanlari bakimindan okuma
siklig1 ikili karsilastirilmalarinda Yilda 1-5 arasi sayida kitap okurum-Yilda 6-20 arasi
sayida kitap okurum, Yilda 1-5 arasi sayida kitap okurum-Yilda 21 ve iistii sayida kitap
okurum, Yilda 6-20 arasi sayida kitap okurum-Yilda 21 ve istii sayida kitap okurum
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark saptanmustir.

1.8. Arastirmamin Yedinci Sorusuna Iliskin Bulgular
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Aragtirmanin yedinci sorusu ‘Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin zet yazma alt boyutu
okuma siklig1 degiskeni agisindan anlamli bir fark gdstermekte midir?” bi¢iminde
olusturulmustur. Bu soruya iligkin bulgular Tablo 8’de gosterilmistir.

Tablo 8. Okuma Sikligina Gore Ozet Yazma Alt Boyut Puam Karsilastiriimasi

- Sira .
Okuma Sikh@ N Ort+SS Ortalamas Ki-kare Sd (df) p Fark

Yilda 21 ve iistii sayida

kitap okurum? 44 36.8246.04 141.14

Ozet ~ wilda030amsisayda g9 39494613 10079 c-a
Yazma  Kitap okurum 29.631 3 <0.001 )
-a

Puam Yilda 1-5 aras1 sayida
kitap okurum¢®
Hic okumam® 6 31.00+7.13 88.25

Okuma siklig1 gruplamasina gére bireylerin Ozetleme Ozyeterlik Olgegi alt boyutu
olan Ozet Yazma puani arasinda istatistiksel olarak bir farklilik tespit edilmistir (p<0.001).
Ozet Yazma alt boyut puanlar1 bakimindan okuma siklig1 ikili karsilastirilmalarmda Yilda
1-5 arasi sayida kitap okurum-Yilda 21 ve iistii sayida kitap okurum, Yilda 6-20 arasi sayida
kitap okurum-Yilda 21 ve iistii sayida kitap okurum arasinda istatistiksel olarak anlaml bir
fark saptanmustir.

56 29.59+6.43 76.75

1.9. Arastirmanin Sekizinci Sorusuna Iliskin Bulgular

Aragtirmanin sekizinci sorusu ‘Ozetleme 6z yeterligi yazma sikligi degiskeni
agisindan anlaml bir fark gostermekte midir?’ bigiminde olusturulmustur. Bu soruya iliskin
bulgular Tablo 9’da gésterilmistir.

Tablo 9. Yazma Sikligia Gore Ozetleme Ozyeterlik Olgek Puani Karsilastiriimasi

Yazma Sikhig N Ort£SS Ortggi‘nam Ki-kare Sd (df) p Fark
Hi¢ yazmam 48 50.02+9.19 92.26
Ozetleme ~ Haftada bir kez 61  50.2149.62 95.39
OzYeterlik  Yazarim 5115 3 0.164 i
Olgek Haftada ikiden fazla ' '
Puamt yazanm 55  52.64+9.51 109.95
Her giin yazarim 40 53.57+10.78 115.38

Yazma siklig1 gruplamasina goére bireylerin Ozetleme Ozyeterlik Olgek puani
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik tespit edilmemistir (p=0.164).

1.10. Arastirmamn Dokuzuncu Sorusuna Iliskin Bulgular

Arastirmanin dokuzuncu sorusu ‘Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zetleme amach
okuma alt boyutu yazma siklig1 degiskeni acisindan anlamh bir fark gostermekte midir?’
bi¢iminde olusturulmustur. Bu soruya iliskin bulgular Tablo 10°da gdsterilmistir.

Tablo 10. Yazma Sikligina Gore Ozetleme Amagli Okuma Alt Boyut Puani Karsilastirilmasi
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Sira Ki-

Yazma Sikhgi N Ort£SS Ortalamasi Kare Sd (df) p Fark
Hi¢ yazmam 48 18.94+3.82 103.39
Ozetleme ~ Haftada birkez 61  18.26:374 9353
éﬁjﬂ; yHa:leler ikiden fazla 2586 ’ 0.450 )
Puam yazarim 55 19.04+43.60 104.64
Her giin yazarim 40 19.25+4.27 112.18

Yazma siklig1 gruplamasina gore bireylerin Ozetleme Ozyeterlik 6lgegi alt boyutu
olan Ozetleme Amagli Okuma puani arasinda istatistiksel olarak anlaml1 bir farklilik tespit
edilmemistir (p=0.460).

1.11. Arastirmamin Onuncu Sorusuna Iligkin Bulgular

Aragtirmanin onuncu sorusu ‘Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zet yazma alt boyutu
yazma sikligi degiskeni acgisindan anlamli bir fark gostermekte midir?” bigiminde
olusturulmustur. Bu soruya iliskin bulgular Tablo 11’°de gésterilmistir.

Tablo 11. Yazma Sikligina Gore Ozet Yazma Alt Boyut Puam Karsilastiriimasi

Yazma Sikhg N Ort+SS or tzs‘;;?nam Ki-kare Sd (df) p Fark
Hic¢ yazmam 48 31.08+6.08 87.59

Ozet Haftada bir kez yazarim 61 31.95+6.46 96.82

Pusm ;';‘Zf;f?; tkiden fazla 55 3360654 1es oS 00 ]
Her giin yazarim 40 34.32+7.17 116.08

Yazma sikh@1 gruplamasina gore bireylerin Ozetleme Ozyeterlik Olgegi alt boyutu
olan Ozet Yazma puam arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark saptanmamustir
(p=0.067).

1.12. Arastirmamn On Birinci Sorusuna iliskin Bulgular

Arastirmanin on birinci sorusu ‘Ozetleme basaris1 degiskeni ile 6zetleme 6z yeterligi
arasinda anlaml bir iliski var midir?” bi¢iminde olusturulmustur. Bu soruya iliskin bulgular
Tablo 12’de gosterilmistir.

Tablo 12. Ozetleme Basar1 Puani ile Ozetleme Ozyeterlik Olgek Puam Arasindaki iliski

Ozetleme Basar1 Puam

Spearman lliski Katsayisi p

Ozetleme Ozyeterlik Olgek Puani 0.307 <0.001

Yapilan istatiksel ¢oziimlerden elde edilen bulgulara gore dgrencilerin Ozetleme
Basar1 puam ile Ozetleme Ozyeterlik Olgek puanlari arasinda zayif diizeyde dogrusal,
pozitif yonlii istatistiksel olarak anlamli bir iliski bulundugu tespit edilmistir (Spearman
iliski katsay1s1=0.307, p<0.001).
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1.13. Arastirmamin On Ikinci Sorusuna iliskin Bulgular

Aragtirmanin on ikinci sorusu ‘Ozetleme basaris1 degiskeni ile Ozetleme Ozyeterlik
Olgeginin 6zetleme amacli okuma alt boyutu arasinda anlamli bir iliski var mudir?’
bi¢iminde olusturulmustur. Bu soruya iligkin bulgular Tablo 13’te gosterilmistir.

Tablo 13. Ozetleme Basar1 Puani Ile Ozetleme Ozyeterlik Olgegi Ozetleme Amagli Okuma Alt
Boyutu Arasindaki Iliski

Ozetleme Basar1 Puam

Spearman iliski Katsayisi p
Ozetleme Amacli Okuma Puant 0.325 <0.001

Yapilan istatiksel ¢oziimlerden elde edilen bulgulara gore dgrencilerin Ozetleme
Basar1 puani ile Ozetleme Ozyeterlik Olgegi alt boyutu olan Ozetleme Amacli Okuma
puanlari arasinda zayif diizeyde dogrusal, pozitif yonlii istatistiksel olarak anlamli bir iliski
bulundugu tespit edilmistir (spearman iligski katsayisi=0.325, p<0.001).

1.14. Arastirmamin On Uciincii Sorusuna iliskin Bulgular

Arastirmanmn on {i¢iincii sorusu ‘Ozetleme basaris1 degiskeni ile Ozetleme
Ozyeterlik Olgeginin 6zet yazma alt boyutu arasinda anlam bir iliski var mudir?” bigiminde
olusturulmustur. Bu soruya iliskin bulgular Tablo 14’te gdsterilmistir.

Tablo 14. Ozetleme Basar1 Puani Ile Ozetleme Ozyeterlik Olgcegi Ozet Yazma Alt Boyutu
Arasindaki Tliski

Ozetleme Basar1 Puam

Spearman iliski Katsayisi p
Ozet Yazma Puan 0.276 <0.001

Yapilan istatiksel ¢oziimlerden elde edilen bulgulara gore dgrencilerin Ozetleme
Basar1 puani ile Ozetleme Ozyeterlik Olgegi Ozet Yazma puanlari arasinda zayif diizeyde
dogrusal, pozitif yonlii istatistiksel olarak anlamli bir iliski bulundugu tespit edilmistir
(spearman iligki katsay1s1=0.276, p<0.001).

Tartisma ve Sonug

Ortaokul 6grencilerinin 6zetleme 6z yeterliklerini cinsiyet, okuma sikligi, yazma
siklig1 ve dzetleme basaris1 degiskenleri agisindan incelemeyi amaglayan bu calismadan
elde edilen sonuglardan biri 6grencilerin Ozetleme Oz Yeterlik Olgegi puan ortalamasmin
orta diizeyde oldugu yonindedir. Bu sonu¢ alanyazindaki diger ¢alismalarla (Oguz ve
Kutlu-Kalender, 2018; Demirdag, 2015) benzerlik gostermektedir. Caligmadan elde edilen
bir diger sonug¢ kiz dgrencilerin 6zetleme 6z yeterlik algilarinin erkek 6grencilerden daha
yiiksek oldugudur. Cinsiyet degiskeninin 6z yeterlik tizerindeki etkisini inceleyen
calismalarin (Bolat, 2009; Oguz ve Kutlu-Kalender 2018) sonuclarina bakildiginda genel
olarak kiz ogrencilerin erkek ogrencilerden daha yiiksek 6z yeterlige sahip oldugu
gorulmektedir.

Arastirmadan elde edilen bir diger sonug ise okuma siklig1 degiskeni ile Ozetleme
Ozyeterlik Olgek puani, Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zetleme amagh okuma, dzet
yazma alt boyutlar1 arasinda anlaml iligkiler oldugu ydniindedir. Yilda 1-5 arasi sayida
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kitap okurum- Yilda 6-20 aras1 sayida kitap okurum, Yilda 1-5 aras1 sayida kitap okurum-
Yilda 21 ve iistii aras1 sayida kitap okurum, Yilda 6-20 aras1 sayida kitap okurum- Yilda 21
ve iistii aras1 sayida kitap okurum secenekleri ile dgrencilerin Ozetleme Ozyeterlik Olgek
puani, Ozetleme Ozyeterlik Olceginin Ozetleme amacgli okuma ve Ozet yazma alt
boyutlarindan aldiklar1 puanlar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark bulunmustur.
Ogrencilerin yilda okuduklar1 kitap sayilar1 arttikca Ozetleme Ozyeterlik Olcek puanlari,
Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin dzetleme amagli okuma ve 6zet yazma alt boyutlarindan
aldiklar1 puanlar da artmaktadir. Yalnizca “Hi¢ okumam” seceneginin isaretleyen
ogrencilerin Ozetleme Ozyeterlik Olgek puani ve Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zetleme
amagli okuma ve 6zet yazma alt boyutlarindan aldiklar1 puanlar bir iist segenek olan “Yilda
1-5 arasi sayida okurum” secenegini igaretleyen 6grencilerden daha yiiksek ¢ikmistir. Bu
durum hig kitap okumayan 6grencilerin kendilerine iligkin algilarinin, farkindaliklarimin
gercegi yansitmadigint ve kendi yeterliliklerinin farkinda olmadiklarmi gostermektedir.
Okuma siklig1 yiiksek olan Ogrenciler; anlama, kavrama, yorumlama, degerlendirme
becerilerine sahip olacagindan kendilerine iliskin farkindaliklarinin da bu becerilere bagli
olarak arttigi diisiiniilmektedir. Bolat (2019) ilkokul 4. smif 6grencilerinin okuma
aligkanliklar1 ile yazma 06z yeterlikleri arasindaki iliskiyi inceledigi calismasinda
ogrencilerin okuma aligkanliklari ile yazma 6z yeterlik puanlari arasinda pozitif yonde orta
diizeyde iliski oldugunu, 6grencilerin okuma aligkanlik diizeyleri arttik¢a yazma 6z yeterlik
diizeylerinin de arttigin1 saptamustir. Ulper ve Sirin (2019) ortaokul 6grencilerinin okuma
anlama duzeyleriyle 6z yeterlik algilar1 arasindaki iliskiyi inceledikleri ¢alismada 6z
yeterlik algisi ile okuma-anlama basarisi arasinda orta diizeyde anlaml1 ve pozitif bir iligki
oldugunu saptamistir. Bu ¢alismadan elde edilen sonuglar alanyazindaki diger ¢alismalarin
sonuglariyla ortiismektedir.

Aragtirmanin bir diger sonucunda ise &grencilerin yazma sikliklar1 ile Ozetleme
Ozyeterlik Olcek puani ve Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin dzetleme amagh okuma, Gzet
yazma alt boyutlarindan aldiklar1 puanlar arasinda anlamli bir farklihik olmadigi
yoniindedir. Caligmadan elde edilen veriler incelendiginde dgrencilerin genellikle haftada
bir giin yazdig1 goriilmektedir. Ogrencilerin dzetleme 6z yeterlikleri ile yazma sikliklari
arasindaki iliskinin anlamli olmamasinin 6grencilerin yazma aliskanliklarinin haftada bir
ginle smirli kalmasindan kaynaklanabilecegi diisiiniilmektedir. Diger bir arastirma
sonucunda Ogrencilerin dzetleme basarilar1 ile Ozetleme Ozyeterlik Olgek Puam ve
Ozetleme Ozyeterlik Olgeginin 6zetleme amagl okuma, 6zet yazma alt boyutlarmdan
aldiklar1 puanlar arasinda zayif diizeyde dogrusal, pozitif yonlii istatistiksel olarak anlaml
bir iliski oldugu tespit edilmistir. Ogrencilerin dzetleme basarilar1 arttikca 6zetleme 6z
yeterlik 6l¢egi ve alt boyutlarindan aldiklar1 puanlar da artmaktadir. Bu durum 6zetleme 6z
yeterligi yiiksek olan 6grencilerin 6zetlemede 6z yeterligi diisiik olan 6grencilere gore daha
basarili olduklar1 sonucunu ortaya koymaktadir. Alanyazin incelendiginde Bahgivan
(2020) ortaokul Ogrencilerinin Ozetleme basarilar1 ile 6z yeterlik algilari, 6zetlemeye
yonelik tutumlari arasindaki iliskiyi inceledigi calismada 6grencilerin 6zetlemeye yonelik
tutumlarinin ve 6z yeterlik algilarinin yiliksek olmasinin 6zetleme bagarisini 6nemli bigimde
etkiledigini ortaya koymustur. Cetin (2013) yaptig1 calismada “Cocuklar I¢in Oz Yeterlik
Olgeginin” dgrencilerin akademik basarisini yordamasi durumunu incelemis, arastirma
sonucunda 6z yeterlik dlgek puanlarmin 6grencilerin akademik basarisini yordamada etkili
oldugunu ortaya koymustur. Bu ¢aligma ve alanyazinda yapilan diger ¢alismalar benzer
bicimde Ogrencilerin basariya ulasabileceklerine iliskin algilarinin onlarin akademik
basarilarim pozitif yonde etkiledigi sonucunu ortaya koymaktadir.

37



Ergiin HIMZADAYI, Biisra DEMIR

Kaynakca

Bahgivan, H. K. (2020). Oykii ozeti degerlendirme dereceli puanlama anahtari. Nigde Omer
Halisdemir Universitesi.

Bahgivan, H. K. (2020). Oykii ozeti degerlendirme dereceli puanlama anahtari. Nigde Omer
Halisdemir Universitesi.

Bahgivan, H. K. ve Cetinkaya, G. (2021). Ortaokul dgrencilerinin ézetleme bagarilari ile
ozetlemeye yonelik tutumlart ve ozyeterlik algilart arasindaki iligki. Kocaeli
Universitesi Egitim Dergisi, 4(1), 137-162.

Bandura, A. (1997). Self-Efficacy:The Exercise Of Control. W.H. Freeman and Company.

Bayat, N. (2014). The effect of the process writing approach on writing success and anxiety.
Educational sciences: theory & practice, 14 (3), 1133-1141.

Baykara, K. (2011). Ogretmen adaylarmin bilisg)tesi O0grenme stratejileri ile 6gretmen yeterlik
algilar1 tizerine bir ¢alisma. Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 40(40),
80-92.

Bolat, E. (2019). flkokul 4.simif 6grencilerinin okuma aliskanliklar: ile yazma 6z yeterlilikleri
arasindaki iliski —Igdir ili ornegi. (Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi). Gazi
Universitesi.

Bulut, P. (2013). [lkogretim Begsinci Swmf Ogrenq;'leri ve Ogretmenlerinin Ozetleme
Stratejilerinin Degerlendirilmesi: Tiirk¢e Dersi Ornegi. (Yaymlanmamis doktora tezi).
Gazi Universitesi.

Cordero-Ponce, W. (2000). Summarization instruction: Effects on foreign language
comprehension and summarization of expository texts. Reading Research and
Instruction, 39, 329-350.

Cetin, B. (2013). Cocuklar igin 6z- yeterlik 6l¢eginin ilkogretim 4. ve 5. sinif dgrencilerinin
akademik basarisini yordamasi. Kastamonu Egitim Dergisi, 21 (3), 1117-1132.

Cetinkaya, G. ve Bayat, N. (Yayim siirecinde) Ozetlemeye yénelik ozyeterlik algist 6lgeginin
gelistirilmesi: Giivenirlik ve gegerlik ¢alismast.

Cetinkaya, G., Sentiirk, R. ve Dikici, A. (2020). Ozetleme stratejilerinin kullanimu ile 6zetleme
basarimu arasindaki iliski, Dil Egitimi ve Arastirmalar: Dergisi, 6(2), 1-17

Cikriket, S. S. (2008). fkdgretim dgrencilerinde dzetleme becerilerinin gelisimi. Dil Dergisi,
(141), 19-35.

Demir, T. (2013). ilkogretim dgrencilerinin yaratici yazma becerileri ile yazma ozyeterlik
algis1 iliskisi lizerine bir ¢alisma. Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi,
2(1), 84-114.

Epcagan, C. (2018). Okudugunu anlama becerisinin gelisiminde 6zetleme tekniginin etkisi
tizerine bir degerlendirme. Ekev Akademi Dergisi, 74.

Epcagan, C., ve Erzen, M., (2010). Okudugunu Anlama Becerileri 6lgegi gegerlik ve
giivenirlik ¢calismasi. Milli Egitim Dergisi, 40 (185), 22-32.

38



Ortaokul Ogrencilerinin Ozetleme Oz Yeterliklerinin Cegitli Degiskenler A¢isindan Incelenmesi

Hamzadayi, E. (2010). Biitiinlestirilmis 6grenme-6gretme yaklagimimn Tiirkce dgretiminde
okudugunu anlama ve yazili anlatim becerilerine etkisi. (Yayinlanmamis doktora tezi).
Ankara Universitesi.

Hamzadayi, E. ve Cetinkaya, G. (2011). Yazih anlatimi diizenlemede akran donutleri: donut
tirleri, 6grenci algilar1. AIBU Egitim Fakiiltesi Dergisi, 11 (1) 147-165.

Karatay, H. (2010). ilkdgretim ogrencilerinin okudugunu kavrama ile ilgili bilissel
farkindaliklar1. Tirkliik Bilimi Arastirmalari, 27, 457- 475.

Kurnaz, H. (2015). Tirkce 6gretmeni adaylarimin bilgilendirici ve Oykiileyici metinleri
ozetleme becerileri, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi Dergisi
(ERZSOSDER), 11, 141-156.

Kugdemir, Y. ve Giines, F. (2014). Dogrudan &6gretim modelinin okudugunu anlama
becerilerine etkisi. Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 32, 86-
113.

Oguz, A., ve Kutlu-Kalender, M. D. (2018). Ortaokul dgrencilerinin iist bilissel farkindaliklar
ile 6z yeterlik algilar1 arasindaki iliski. Egitimde Kuram ve Uygulama, 14(2), 170-186.

Okuyan, H.Y. ve Gedikoglu, Y.G. (2011). Ogretmenlerce Uretilen Yazili Ozet Metinlerin
Niteliksel Ozellikleri. Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 10 (2), 1007-
1020.

Ozdemir, E. (1991). Yazma dgretimi. B. Ozer (Ed.), Tirk Dili ve Edebiyat: Ogretimi iginde
(114-129. ss.). Anadolu Universitesi A¢ikogretim Fakiiltesi Yayinlari.

Senemoglu, N. (2018). Gelisim 6grenme ve ogretim.: Kuramdan uygulamaya. Anu.
Sever, S. (2000). Tiirkce 6gretimi ve tam dgrenme (3.Bask1). Anu.

Ulper, H. ve Sirin, A. (2020). Okuma anlama diizeyleriyle dzyeterlik algis1 arasindaki iliski
baglaminda ortaokul Ogrencilerinin goriiniimleri. Pamukkale Universitesi Egitim
Fakultesi Dergisi (PAU Journal of Education), 48, 1-14.

Unld, S. (2014). Ortaokul 6grencilerinin Tiirkce dersine yonelik tutumlar: ve oz yeterlikleri
arasindaki iligki. (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi). Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi.

Van Dijk, T. 1977. Text and context. Longman.

39









MER

2 FILOLOJIL
BENGY

Makale Gelis Tarihi:22.04.2022
Makale Kabul arihi:12.05.2022

HUMA/HOMA/HOMMA ADI UZERINE BiR iNCELEME
A REVIEW ON THE NAME HUMA/HOMA/HOMMA

Osman OZER*

Ozet

Huma s6zciigii giiniimiizde Zazalar arasinda yiice Tanr1 i¢in kullanilan
adlardan biridir. Irani dillerde bu ada sestes olan eski Irani tanrisal
varlik/melegimsi Haoma ve dini icecek Hom bulunmaktadir. Huma
kelimesi egemen, gii¢lii, anlamma gelmektedir. Dolayisiyla Irani
dinlerdeki Haoma igerik ve islev agisindan ylice tanriya bagimli
kavramlardir. Zazalardaki Huma’y1 ise tam olarak karsilamamaktadir.
Zazalarda Huma yaratici, ylice tek Tanriy1 betimlemekte, bir bakima
Allah kavramiyla es anlamli manada kullanilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Huma, Homa, Haoma, Zaza

Abstract

The word Huma is one of the names used for the supreme God among
the Zazas today. In Iranian languages, there is the ancient Iranian
deity/angel-like Haoma and the religious drink Hom, which are
synonymous to this name. The word Huma means sovereign, powerful.
Therefore, Haoma in Iranian religions are concepts dependent on the
supreme God in terms of content and function. It does not fully meet
the Huma of the Zazas. In Zazas, Huma describes the creator, the
supreme God, and is used synonymously with the concept of Allah in a
way.
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Giris
Anadolu'da yasayan Zazalarda Tanri, genelde Allah, Huma, Hak
olarak adlandirilir. Stinni Zazalarda Allah, Huma ve Alevi Zazalarda Hak ad1

kullanilir. Huma adi da dua, yemin gibi kutsal soylemlerde yiice Tanr1 olarak
yer almaktadir.

Gilgamis destaninda, Elam tanrilar1 arasinda, Zerdiistiligin kutsal
kitabi Avesta’da, Ahamenis/Pers yazitlarinda, Pehlevi Edebiyatinda,
Firdevsi’nin Sehnamesinde, Fars Edebiyatinda, Orhun Anitlarinda, Tiirk
Edebiyatinda Huma adin1 ¢agristiran, ¢esitli anlamlara gelen sozciikler yer
almaktadir. Huma kelimesini yazili metinler baglaminda degerlendirerek
okuyucunun bir karara varmasima katki saglayacagiz.

1. Antik Donem kaynaklarinda Huma’y1 ¢agristiran sozciikler

Gilgamig destaninda "Humbaba/Huwawa" adinda Sedir ormanlar1
gbzclsil, olaganiistii ozellikleri olan dev, canavar kot yaratik figiiri
bulunmaktadir (Gilgamis, 2015: 20, 53).

Elamli'larda (M.O. 3200- M.0.539) "Khumban/Humban" adinda
gokyiizl tanris1 bulunmaktadir (Haririyan, 1380: 146).

M.O 5. asir Perslerle ilgili papiriiste "hwmdt/haumadata" sdzciigii yer
almaktadir. Homa’nin bagisladigi, yarattigi anlamma gelen bu sozciik, o
dénemde Haoma ritiielinin oldugunu gosterdigi belirtilmektedir (Duchesne-
Guillemin, 1385: 214-215, 237; Cowley, 1923: 23-24, 27). "of the detachment
of Haumadata," "Mahseiah here belongs to the degel of Haumadata."

Eski Farsca/Persce Ahamenis Yazitlarindan Dna 25°de '"saka
haumavarga" sozciigii yer almaktadir. Haoma’yr i¢en, hazirlayan veya
Haoma’y1 6ven Saka boyu anlamma geldigi belirtilmektedir (Razi, 1392: 157,
168; Movlavi, 1387: 98-100, 239) Bazi arastrmacilara gore ise
"haumavarga"nin anlam belirsizdir (Durmus, 1993: 29). Iskit krallarindan
Homerges’in adin1 ¢agristirmaktadir (Durmus, 1993: 76).

Eski Farsgada "haom" ve "hama" sozcligli bulunmaktadir. "Haom"
tclincli tekil sahis manasmda o zamiri, "hama" ise benzer, hem, gibi
manasinda sifattir (Razi 1392: 232; Movlavi, 1387: 232; Duchesne-Guillemin
(13857): 199).

Sankritcede kurban, sunak, adak anlammda "homah" sdzcligi
bulunmaktadir (Kaya, 2006: 307).

2. Dini metinlerde Huma’y1 ¢cagristiran sozcukler

Eski Iranlhlarda kutsal "Haoma" igecegi din adamlari tarafindan
havanda doviilen "Haoma" bitkisinin, siit ve suyla karistmmdan yapilirdi.
Icene sifa, kuvvet, esrime gibi dzellikler verdigine, dliimii uzaklastirdigina
inanilirdi. Bu bitkinin daghk alanda yetistigi, mahiyetinin ise ne oldugu
hakkinda cesitli gorlisler bulunmaktadir (Dustkhah, 1392: c¢.2 1086-87;
Usideri, 1394: 484-485).

43



Huma/Homa/Homma Adi Uzerine Bir Inceleme

Zerdistilikte tanr1 Ahuramazda’nin yarattigi ikinci dereceden
melegimsi varliklardan biri "Haoma’dir. Zerdiistiligin kutsal kitab1 Avesta'da
Haoma Yest/Haoma llahisi, yakaris, dua boliimleri bulunmaktadir. Haoma
yazatasy/melegimsi hastaliklar1 uzaklastirir, sifa verir, bitkileri korur, insana
yardim eder (Purdavud, 1387: c.1, 159-183; Usideri, 1394: 484-485).
Zerdisti Pehlevice eserlerde yazata ve igki manasinda Haoma sdzciigii Hom
olarak yer alir (Ferevasi, 1390: 274-276; Sehzadi, 1383: 350).

Avestacada bulunan "humata" s6zciigii "hu-mata" iyi, giizel diisiince
anlaminda yer almaktadir (Mirfakhrayi, 1382: 129). Pehlevice eserlerde iyi
diisiince "humat" olarak gecer (Ferevasi, 1390: 285).

Avesta'nin en eski boliimii olan Gatha’da "humanzda" sézciigii yer
almaktadir. "Hu" iyi, "manz" zihnin manasma gelmekte, aklinda iyi tutan,
bilgili anlaminda sifat olarak kullanilmaktadir. Pehlevicede ise "humenitar”
bigimimdedir. Bir diger sozciik "hamo" birlikte, hem, benzer manasinda gelir.
Pehlevice ve Farsgada "hem" seklinde ve manasinda yer almaktadir
(Purdavud, 1394: 62,110; Azergosasp, 1383: 221-222, 349; Sasanfer, 1390:
177, 257).

Avesta'nin Gatha’dan sonra eski diyalektige sahip Heft Ha boliimiinde
yer alan "huma" sézciigii sasirtic1 giice sahip, humayun/egemen, mukaddes,
mutlu, sevingli anlammma gelmekte, tanrisal varhiga sifat olarak
kullanilmaktadir (Mirfakhrayi, 1382: 28, 39, 53; Purdavud, 1387: c.2. 42).

"Humaim tva jim yazatem" (Egemen, mutlu olan seni 6ver).

Avesta'da "Humayaka" kot bir erkegin adidir (Purdavud, 1347: c.1.
287-289; Dustkhah, 1392: c¢.2. 1088). "Humaya" adinda dindar bir bayan
bulunmaktadir (Purdavud, 1347: c.1. 391; Aryen 1395: 214).

3. Pehlevicede Huma’y1 ¢agristiran sozciikler

Pehlevi edebiyatinda "Humai" sdzciigii Himayun, "Humay" bir bayan
adi, "Huma", Hiima Kusu , "Human" bir pehlivanin adi olarak kullanilmistir
(Nevvabi, 1387: 67,148; Mehrdad Bahar, 1395: 145,155; Sehzadi, 1383: 342,
350; Ferevasi, 1390: 284-286). Sasaniler doneminde sahislara da "Huma" ad1
verilirdi (Usideri, 1394: 485).

4. Farscada Huma’y cagristiran sozciikler

Sahname’de "Huma" miinzevi bir sahis, "Human" bir kahramanin,
"Humay" Keyanilerden bir bayan adidir. Ayn1 zamanda Hiima adinda bir kus
bulunur. iran edebiyatinda ve giiniimiizde sahis ad1 olarak Homa, Huma,
Humay kullanilmaktadir (Nevvabi, 1387: 84, 485; Feridiiddin Attar, 2019:
63; Sisman, 2007: 60,66).

Mevlana’nin Mesnevisinde Humay ve Homa, Huma s6zciikleri Hiima
kusu manasinda yer almaktadir (Mevlana, 2013: c.1,3. 100, 346, 609).
Hiimayun kavrami ise kutsal manasinda kullanilmistir (Mevlana, 2013: c.1,3.
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82). Yiice, efendi, biiyiilk manasinda "humam/homam" sozciigii insan ve
tanriy1 betimlemede kullanilmistir (Mevlana, 2013: c.1. 727, c¢.2. 100, 131,
158, 181, 236, 549).

Ademi ra endek endek an humam &Ta ¢ihil sales koned merd-i temam
(Yiice tanrt insani yavag yavas kirk yasina gelince adam eder (Mevlana, 2013:

c.1. 727). O yiice Allah insam kirk yasina kadar azar azar olgun kisi yapar
(Mevlana, 2017: 413).

Homam/humam s6zcligli Arapcada ulu, padisah, cesur, aslan
anlamina gelmektedir (Kanar, 1374: 690).

5. Tiirk¢e'de Huma’y1 ¢agristiran sozciikler

Tlrk dini-mitolojik sistemi tek Tanr1 tanimaktadir. Tirk dini-
mitolojik sistemi bilinen hali ile tek tanrili bir yap1 i¢indedir ve cinsiyet
farkliliginin disindadir (Bayat, 2007: 11). Orhun-Yenisey yazitlarmda Gok
Tanr1 ve Umay birlikte geger. Tiirk mitolojisi ve Orhun anitlarinda ad1 gegen
"Umay ana" kut verici, cocuklar1 koruyu tanriga/melegimsidir (Giinay, 1998:
58; Ogel, 1995: 547).

Tiirkgenin ilk yazili kaynagi olan Orhon Yazitlari’'nda; "Umay gibi
annem hatunun talihi sayesinde kardesim Kol Tegin erlik adint buldu."”
(Aydin, 2014: 66). "Kutsal Umay (ve) kutsal yer su (ruhlari) yardim etti.”
(Aydin, 2014: 126) seklinde gegmektedir. Umay, Kiiltigin, Bilge Kagan ve
Tonyukuk yazitlarinda kadin ilah olarak zikredilmektedir (Bayat, 2007: 49).

Tirk geleneginde ordu-y1 hiitmayun, Hiima Kusu, Umac1 Ana anlayis1
bulunmaktadir (Ogel, 1995: 547).

Umay, Turk kaltaranin en eski devirlerinden gunimiize degin disil
ve gucli bir sembol olarak varligini korumaktadir (Balik¢1, 2021: 1393).

6. Arapcada Huma’y cagristiran sozciikler

Arapca "hum" "humme" sozciikleri bulunmaktadir. "Hum" onlar
anlaminda ti¢lincii ¢ogul kisi zamiridir. "Humme" ise; takist...... tamam oldu
manasina gelmektedir.

7. Bati dillerinden Latince ve Ingilizcede "hominum", "human,
"humanite" vb sozciikler insan, insani manasina gelmektedir.

Sonug

Irani kutsal igecek olarak "Haoma ickisi" ve melegimsi olan "Haoma
yazatasy/melegi" inanci, kiiltli, ritiieli ve duasi mevcut kaynaklarda ve
giiniimiiz Zazalarinda bulunmamaktadir.

Zazaca’da Homa adi erildir, Homa piil (Allah buylk), Homa Teala
(Allahu Teala), Homa tw verd (Tanrt seni korusun), Homa zun (Allah bilir),
Homa af bik (Allah affetsin), Homa bid (Allah versin), vb ifadelerde yice
Tanr1 kastedilmektedir.
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Eski Irani ve Tiirk edebiyatindaki eserlerde erkek ve bayan ad1 olarak
gecen, Huma, Humay gibi isimler giinlimiiz Zaza sahis adlarinda yer
almamaktadir. Bing6l yoresinde bayan adi olarak kullanilan Umna, Umey ise
Emine/Amine isminin kisaltilmis bigimidir.

Kanaatimizce eldeki mevcut veriler 1s1ginda Homa/huma adi
egemen, mukaddes, kutsal, ylice anlamina gelmektedir. Zazalarda tanrinin
sifatin1 betimlemekte, yaratici yiice Tanr1 kastedilmektedir.
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MEVLANA’NIN DINSEL INANCLARA VE KULTUREL MOTIFLERE

BAKISI

MEVLANA’S VIEW ON RELIGIOUS BELIEFS
AND CULTURAL MOTIFS

Mahmut POLAT*

Ozet

Mevlana’nin din anlayisi ¢ogulcu, kusatici, sevgi temellidir. Halk inaniglart ve
kiiltiirlerinde hakikatten yansiyan bazi tezahiirlerin oldugunu goriir. Mitolojik, astrolojik
anlayiglari, gelenekleri, dini sahsiyetleri, halk inanglarin1 da konunun baglamina gore
isler. Islam ve ehlikitap peygamberlerine eserlerinde yer verir, betimlemelerde kullanir.
Din mensuplarinin olumlu yonlerini &ver, yanlis buldugu anlayis ve tutumlarini da
elestirir.

Amacimiz ¢aglar iistii kabul gérmiis Mevlana’nin dinsel inanglara, kiiltiirel motiflere
bakisini, dini fenomenleri nasil isledigini, degerlendirdigini, evrensel kusaticiliga nasil
ulastigini eserleri baglaminda incelemektir.

Mevlana aragtirmalart genelde Mesnevi merkezli yapilmaktadir. Bu ¢alismamizda
Mevlana’nin mevcut eserleri baglaminda biitiinsel bir ¢erceve denemesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Divan-1 Kebir, Din, Kiiltiir.

Abstract

Mevlana’s understanding of religion is pluralistic, encompassing and based on love.
He sees that there are some manifestations that reflect the truth in folk beliefs and cultures.
He also deals with mythological and astrological understandings, traditions, religious
figures and folk beliefs according to the context of the subject. He includes the prophets
of Islam and the People of the Book in his works and uses them in descriptions. He praises
the positive aspects of religious members and criticizes their understanding and attitudes
that he finds wrong.

Our aim is to examine Mevlana’s view of religious beliefs and cultural motifs, how
he handles and evaluates religious phenomena, and how he has reached universal
embracingness in the context of his works.

Mevlana studies are generally based on Mesnevi. In this study, a holistic framework
test will be made in the context of Mevlana’s existing works.

Keywords: Mevlana, Mesnevi, Divan-1 Kebir, Religion, Culture.

Giris

“Mevlana, merhametle yogrulmus, tanri, insan sevgisi temelli din
anlayisina sahiptir. insanlarin fitrat geregi tanr1 sevgisini tasidiklarini, farkl
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dinlere, inanglara uyanlarin da tanriya yoneldigini ona ulagsmaya calistigini
belirtir. Dinsel farkliliklarin insanin bakis agisi ve kiiltiirel yapidan dogdugunu
ifade eder. Halk inanglar1 ve kiiltiirlerinde hakikatin bazi1 yansimalarini goriir,
islevinin farkinda olur. Islam’mn evrenselligini, son din olusunu, Hz.
Peygamber’in yliceligini benimser, diger dinlerin ameli hikimlerinin
gegerliginin kalmadigimi belirtir, onlarin mensuplarmi birlige, bir bakima
Islam semsiyesi altinda toplanmaya davet eder.

Incelememizde Abdulbaki Gélpinarli’nin Mevlana’yla ilgili eserlerini,
Mehmet Kanar’in Farsga Mesnevi metni  ve ¢evirisini, Adnan
Karaismailoglu’nun Mesnevi ¢evirisini esas aldik.

Alintilarda tarafimizca yapilan agiklamalar parantez veya / isaretiyle
gosterildi.

1-Tanr1 Inanc1

Mevlana’ya gore dinler, yapu, ritiiel, amel, uygulama, gelenek agisindan
farkli olsa da, insanlar farkli dinlere, inanislara yonelse de 6zlerinde yaratici,
egemen, yargilayict, tek yiice Tanr1 inanc1 bulunmaktadir. Tanr1 inanci fitridir,
yaratilis geregidir. Inananlarin gayesi Tanriya yonelmek, ona ulagmaktir:

"Su halde, gergekte, herkesin taptigi (her seyin mabudu) Hak’tir,
yollarin gidisi de zevke goredir." (GOlpinarli, 2018: 681; Kanar, 2013: c. 2,
796; Karaismailoglu, 2017: 861 (3753).

Mevlana’ya gore insanlar dua, dilek ve talepleri Tanri’dan ister, ona
yonelirler. Insan 6ziinde inanan ve tanriya yonelen varliktir:

"Miimin olsun, Hristiyan olsun, Yahudi olsun, atese tapsin yahut da
Mug (Zerdiisti/Mecusi) olsun herkes o ulu padisaha (Tanri’ya) yiiz tutar.’
(Golpinarli, 2018: 579; Kanar, 2013: c. 2, 712; Karaismailoglu, 2017: 817
(2419).

’

"Sonunda hepsi de Tanri’nin birligini soyler; hepsi de der ki: Tanrt
yaraticidir, rizik veren odur, her seyde tedbir, tasarruf 1ssidir, herkes doniip
ona varir; ceza da ondandir, bagislama da . . . Yollar ayr1 amma maksat bir."
(Golpinarli, 2019: 83).

Mevlana’ya gore milletlerin, toplumlarin dini gelenekleri farkli olsa da
amagclart Tanri’ya yonelmek, ona ulagmaktir. Tanr1 inanci evrenseldir. Her
millette bu inan¢ bulunmaktadir:

"Hintlilere Hintlilerin tabirleri oviistiir; Sintlilere/Cinlilere, Sintlilerin
tabirleri. Ben, onlarin beni tesbihleri yiiziinden arinmam; bu tespih yiiziinden
gene onlar armir, onlar inciler sagarlar.” (Go6lpmarli, 2020a: c. I-1l, 526;
Kanar, 2013: c. 1, 380; Karaismailoglu, 2017: 231 (1748).

2-Tanr Sevgisi

Mevlana’ya gore tanr1 sevgisi evrensel ve dogaldir. Insani var eden
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Tanri, sevgiyi de onun igine yerlestirmistir. Din, kiiltiir fark: fitri/dogal olan
sevgiye engel degildir. Insanmn fitrati geregi gonliinde Tanri sevgisi
bulunmaktadir:

"Her timmetin gonliinde, Tanri’dan bir tad vardir;, peygamberin yiizl
de mucizedir o Ummete, sesi de." (Golpinarli, 2020a: c. I-1l, 646; Kanar, 2013:
c. 1, 492; Karaismailoglu, 2017: 289 (3584).

"Insanlar, goniillerinde Tanrt sevgisini tasirlar, onu dilerler, ona
yalvarwrlar, her seyi ondan umarlar, ondan baska her seyi diiziip kosan, her
seye giicti yeten birini tamimazlar." (Go6lpmarli, 2019: 84).

Mevlana’ya gore Insanlarin din anlayislar1 farkli olsa da goniillerinde
Tanr sevgisinden izler vardir. Sevgi, Tanriya yonelmenin temel araglarindan
biridir:

"Herkesin gonllnde, senin sevginden bir parlaklik, bir issilik var; a

efendim, her mihrapta senden bir iz, sana bir yalvaris var. . ." (Golpinarli,
2009: 219).

Mevlana’ya gore biitiin din mensuplarinda Tanr1 sevgisi vardir. Tanri
sevgisi evrenseldir. Her dini gelenekte bulunur:

"Tanr1 sevgisi, biitiin dlemde, atesi kutlu bilenlerde (Zerdiisti/Mecusi),
Musa dinine uyanlarda, Hristiyanlarda, bitiin butiin var olanlarda gizlidir.
Kim vardir ki kendisini meydana getireni sevmesin?" (Golpinarli, 2019: 178).

3- Dinlerin Amaci, Hedef Birligi

Mevlana’ya gore dinlerin 6zii, kaynagi, gayesi birdir. Inan¢ ve din
farkliliginin nedeni bakig agisi, tercih, anlayis tarzindan dogmaktadir. Bir
bakima insanin yorum bigimi, kiiltiir, sosyal yap1 ve gelenegin din anlayigina
etki ettigini ifade etmektedir. Insan fitrati geregi inanmaya meyillidir, bu
nedenle inanca, dine yonelirler:

"Zira 6viilen de bir tek kisiden fazla degil. . . Bu yiizden de biitiin
yollar/dinler bir tek yol/din ancak. Bil ki her 6viis, Tanr1 118ina/Hak nuruna
varir; sekilleri, sahislart oviigse egretidir.” (Golpmarli, 1983: 144; Kanar,
2013: c. 1, 640; Karaismailoglu, 2017:368 (2123-2124).

Mevlana’ya gore dinlerin farklilifi insan unsuru, kiiltiirel yapi,
gelenekten kaynaklanmaktadir. Tarihsel siiregte dinlerin kurumsal yapilari
zamanla degisebilir, farklilagabilir, fakat 6zii sabit kalir:

"Ey varligin 6zii! Inananla, atese tapanin (Zerdiisti/Mecusi) Yahudi nin
ayriligi, aykiriigr, hep bakig, goriis yiiziindendir." (GOlpinarli, 1983: 94;
Kanar, 2013: c. 1, 586; Karaismailoglu, 2017: 340 (1257).

Mevlana’ya gore dinlerin farliliklar1 zahirdedir. Dini geleneklerde
diialist/ikili, teslis/ii¢li, politeist/coklu tanr1 anlayis1 goriilse de amag, gaye ve
6zde monoteist/tek Tanr1 inanisini barindirmaktadir:
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"Cifti olmayan, vasitasi, aleti bulunmayan, bir tek Tanri var. Sayida
siiphe olur ama o birde siiphe yoktur. Iki diyen de, ii¢ diyen de, daha fazla
diyen de apacik bir oldugunda birlesmislerdir. Sasilik gitti mi, hepsi birlesir;
iki-ti¢ diyenler de bir demeye baslar.” (Golpinarli, 2020a: c. I-11, 410; Kanar,
2013: c. 1, 297; Karaismailoglu, 2017: 186 (308-310).

4-Tann Elgisi/Peygamberlik, Ilahi Kelam

Mevlana’ya gore tanr1 sozii/vahiy olgusu evrenseldir. Buna muhatap
olan peygamberler ise bir zincirin halkasidir. Insanlara rehberlik edip dogru
yola, hakikate yonlendirirler. Doneme goére peygamberlere farkli dillerde
kutsal/ilahi kitaplar gonderilmistir. Bu kitaplarin kaynagi, 6zii ve amaci birdir.
Peygamberler arasinda da ayrim yoktur. Biri digerinin yolunu hazirlar:

"Ahmed’in adi, biitiin peygamberlerin adidir; ¢Unku ylz geldi mi,
doksan da bizdedir/yammizdadir.” (Golpmarli, 2020a: c¢. I-1l, 137; Kanar,
2013: c. 1, 101; Karaismailoglu, 2017: 79 (1107).

". .. Davud’la Siileyman ve baska peygamberler, selam onlara birdir;
onlarin birini inkar edersen, hichir peygambere inancin dogru/saglam olmaz.
.." (GoOlpmarli, 1983: 382; Kanar, 2013: c. 2, s. 66; Karaismailoglu, 2017:
474).

Mevlana’ya gore her donemin, iimmetin/milletin farkli peygamberi
vardir. Biitiin peygamberlerin amag¢ ve gayeleri ise aymidir. Insanlari,
toplumlar1 dogru yola, kurtulusa, hakikate yoneltmeye calisirlar:

"Diinyada her peygamber, iimmetini boyle bir kurtulusa ¢agirdi, boyle
bir aman yerine davet etti." (Golpinarli, 2020a: ¢. I-11, 131; Kanar, 2013: c. 1,
94; Karaismailoglu, 2017: 76 (1003).

"Isa’'nin cagiydi, nobet onundu; Musa’min cani oydu, Musa da onun
caniydi." (Golpmarli, 2020a: c. I-11, 67; Kanar, 2013: c. 1, 52; Karaismailoglu,
2017: 55 (325).

Mevlana’ya gore Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusu ve
evrenseldir. Peygamberlik gelenegi sona ermis, zincirin halkasi
tamamlanmugtir:

"Yahudi, miisrik, Hristiyan ve atesperest/mug hepsi o ulu alptan/Hz.
Muhammed den dolay: bir renk oldu."” (Golpinarl, 2018: 531; Kanar, 2013: c.
2, 677; Karaismailoglu, 2017: 799 (1862).

"Tanri, Isa’dan daha iistiin bir peygamber yolladi da onun elinden
Isa’dan beliren seyleri, hatta daha da iistiiniinii belirtti mi, o peygambere
uymak gerektir;, hem de Tanr1 icin uymak gerek, kendisi icin degil. Ona tapt
kilmak, ancak Tanrt icindir. Onu kendisi icin degil, Tanrt i¢in sevmek gerek."
(Golpinarli, 2019: 107).

Mevlana’ya gore zamanin sartlari geregi peygamberlerin metot ve
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uygulamalarinda farliliklar goriilebilir, 6zde, ama¢ ve gayede ise birlik
bulunur:

"Her peygamberin, her velinin bir yolu-yordam: vardir; fakat degil mi
Ki Hakk’a /Tanri’ya gotiirmede, hepsi de birdir.” (GOlpmarlh, 2020a: c. I-11,
292; Kanar, 2013: c. 1, 221; Karaismailoglu, 2017: 144 (3085).

Mevlana’ya gore peygamberlerin varisi olan veliler manevi
ilhama/goniil vahyine muhataptirlar. Veliler, Tanrisal ilhama, i¢sel sezgiye,
manevi bilgiye ulagirlar:

"Oniinde Levh-i Mahfuz, ona kilavuzdu; o Levh neden korunmugstu?
Yanlistan. Ne yildiz bilgisidir, ne remil, ne de diis yorus, bu Tanri vahyidir;
dogrusunu Allah daha iyi bilir. Sufiler, buna, avamdan/anlayamayanlardan
gizlemek icin vahy-i dil/génil vahyi derler.” (Golpmarli, 1983: 498; Kanar,
2013: c. 2,156, Karaismailoglu, 2017: 522 (1850-1852).

Mevlana’ya gore Tanri vahyi/ilahi Kelam, Ilahi Kitap evrenseldir.
Peygamberlere gonderilen ilahi mesajlarin, kitaplarin 6zii, kaynagi, hedefi
birdir. Donem, sartlar ve muhatap aliman halk/toplum nedeniyle dilleri
farklilagir. Ilahi kitaplar igerik ve islev geregi sonraki ilahi kitabin
gonderilisine bir bakima zemin hazirlamig, benimsenmesini kolaylagtirmistir.
Kur’an-1 Kerim ise 6nceden gonderilen tiim ilahi mesajlarin, kitaplarin 6ziind,
ilahi hakikatleri icinde barindiran, kusatan, dini gelisimi tamamlayan son
kitaptur:

"A siikreden kisi, Tevrat, Incil ve Zebur da Kur’an’in dogruluguna tanik
degil mi?" (GoOlpmarli, 1983: 166; Kanar, 2013: c. 1, 666; Karaismailoglu,
2017: 382 (2538).

"Incil’de, o peygamberlerin onciisii, safa denizi Mustafa 'nin adi vards."”
(Golpinarli, 2020a: c. I-11, 88; Kanar, 2013: ¢. 1, 77; Karaismailoglu, 2017: 68
(728).

"Musa 'mn, Isa’mn bunlardan baska peygamberlerin zamaninda da
Kur’an vardi, Tanr: sézii vards, fakat Arap¢a degildi." (Golpinarli, 2019: 70).

5- Din ve inamislarin Bozulma Nedeni

Mevlana’ya gore dinlerin, inanislarin zamanla bozulus nedeni, insanin
bencilligi, arzusu, nefsi ve hevesine uymasindan kaynaklanmaktadir. Bir
bakima din mensuplar1 dinin yozlagsmasina neden olmaktadirlar. (G6lpinarls,
2010: 45; Golpinarli, 2020b: c. 111, 181). Dinler, ilahi hakikatin 6ziinii iginde
barindirmalarina ragmen kurumsal yapida, bireylerin, dini gruplarin din
anlayiginda cesitli nedenlerle zamanla farklilasma, degisme, bozulma
goralebilmektedir:

"Hristiyanlarin bir baska béliigiiyse Ahmed’in adim asagilar, hor
gorurdd. Onlar, bu imtihanlarla, o kutsuz vezirle onun yolsuz diizeni yiiziinden

asagi hale geldiler, hor olup gittiler. Anlatisi ters tomarlar yiiziinden dinleri
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de batil oldu, uyduklart hiikiimler de.” (Go6lpmarli, 2020a: c. I-11, 88; Kanar,
2013: c. 1, 77; Karaismailoglu, 2017: 68 (739).

Mevlana’ya gore oOnceki dini geleneklerin islevi tamamlanmistir.
Islamiyet insanliga gonderilen son ve evrensel dindir. (Golpmarli, 2020b: c.
I, 127, 482, c. VI, 144, 374). Islam, diger dinlerin tasidigi 6zleri, ilahi
hakikatleri i¢inde barindiran, onlar1 da kusatan yenilenmis dindir:

"Bilirim, bildiririm ki Muhammed kuludur onun, elgisidir; onun
seriatiyla evvelki seriatlarin hiikiimleri kalkmig-gitmistir, peygamberligiyle

seriat 1ss1 peygamberlerinin peygamberlikleri bitmistir." (Golpinarli, 2010:
100).

"Yani Miisliimanliktan baska, goniilde hiinerlere, bilgilere ait ne varsa

hepsi de egretidir; Miisliimanliksa goniildeki hakikattir ve maksat da odur."
(Golpmarli, 2010: 24).

6- Ehlikitap Motiflerini Kullanmasi

Mevlana, Islam ve ehlikitaba ait (Yahudi ve Hristiyanlar) ortak dini
sahsiyetleri betimlemelerde bolca isler, okuyucuyu, dinleyiciyi sevdigi,
inand1g1 dini sahsiyetler ile duygusal diisiinsel iliskiye yonlendirir.

Mevlana eserlerinde dini sahsiyetlere somut manada yer verir. Konunun
baglamina gbre bunlart sembolik, mecazi manada da yorumlar,
betimlemelerde kullanir. Peygamber kissalarni insanin manevi yasami ve
duygulartyla iliskilendirir, olay1 adeta yeniden yasatir. Insanlarin ruhsal
durumunu tarihi ve dini sahsiyetlerle de iliskilendirir. insani olgularin benzer
ve siirekliligini hatirlatarak, umutsuzluga diisiilmemesi i¢in yol gdstermeye
calisir. Peygamberlerin yasamlariyla inananlara 6rnekligini, yol gostericiligini
hatirlatir.

6.1. Hz. ibrahim motifi

Mevlana eserlerinde, ibrahim’in nuru, ask Halil’i, Hak/Tanr1 Halil’i,
vaktin Halil’i, Halil’in atesi, Halil’in kuslari, Halil’in oglu, Halil’in sofrasi,
Halil’in soyu gibi ifadelerde bulunur. Bu ifadeleri; ask, baglilik, bilgelik,
comertlik, dostluk, hakikat, kurtulus, muhabbet, samimiyet, teslimiyet imgesi
olarak kullanir:

"Bu atesi ne oldiiriir/sondiiriir? Tanri isigi/nuru.  Ibrahim’in
nurunu/isigini usta tut/edin.” (Golparl, 2020a: c. I-1l, 334; Kanar, 2013:c.
1, 257; Karaismailoglu, 2017:163 (3700).

"Giines tutulur, ay tutulur, vaktin Halil’iysen ikisini de istemem sizi de,
ikisinden de yuz cevir." (Golpinarli, 2020b: c. I, 275).
6.2. Hz. Musa motifi

Mevlana eserlerinde, Imran oglu Musa, Kelim, can Kelimi, can
Musa’s1, Musa’nin agaci, Musa’nin asasi, Musa’nin atesi, Musa’nin eli, Musa

55



Mevlana’min Dinsel Inanglara ve Kiiltiirel Motiflere Bakist

gonlii, Musa huylu, Musa’nin kadehi, Musa’nin nuru, Musa’nin tasi, Musa’nin
Tur’u gibi ifadeler kullanir. Bunlar1 olumlu manada; ask, aydinlik, can,
dogruluk, hakikat, hidayet, hikmet, kurtarici, kurtulus, kutlu sir, nur, 6zlem,
rehber, sifa, tevazu, yardim, yiicelik imgesi olarak kullanir:

"Musa da senin varliginda, Firavun da; birbirine diisman olan bu iki
kisiyi kendinde araman gerek. Musa, kiyamete kadar vardw; 15181, hep o
isiktir; baska 151k degil; degisen kandildir ancak." (GOlpiarli, 1983: 94;
Kanar, 2013: c. 1, 586; Karaismailoglu, 2017: 340 (1252-1253).

"A su zamanmn Musa’si, Firavunlardan ne dlemdesin? Ey yed-i beyza
padisahi, korlerle ne alemdesin?" (GOlpinarli, 2020b: c. II, 282).

"Diinyanin renkleri biiyiilere benzer, asksa Musa 'min sopasidir, agzin
acar da bir solukta hepsini siler stipurir." (Golpmarli, 2020b: c. VII-1, 163).

"Firavun 'un kadehini almam, agzi kokutur o. . . Tur Dagi’na benzeyen
bedenimde Musa cant var.” (G6lpmarl, 2020b: c. VII-1, 584).

14

"Tur Dagi’mda Musa’sin, her hastama sifalar veren Isa.
(Golpinarl, 2020b: ¢. I, 143).

6.3. Hz. isa motifi

Mevlana eserlerinde, Meryem oglu, can Isa’si, zamanin Isa’s1, Isa
huylu, Isa’nim nefesi, Isa nefesli, Isa solugu gibi ifadelerde bulunur. Bunlari
olumlu manada; akil-bilgelik, ask-sevgi onderi, aydinlik, baht, baris, basiret,
can, canlilik, dirilis, giizellik, hakikat, hekimlik, hidayet, hikmet, i¢sel enerji,
ilag, iyilik, kurtarici, kurtulug, mucize, nimet, nur, sifa bulma, umut, uzlasi,
yardim, yiicelme imgesi olarak kullanir:

"Canlar temelden Isa solukludur; kimi yara kesilir, kimi de merhem
olur.” (Golpmarli, 2020a: c. I-I1, 181; Kanar, 2013: ¢. 1, 131; Karaismailoglu,
2017: 95 (1598).

"Beden Meryem’e benzer. Her birimizin bir Isa’si var. Bizde dert
meydana gelirse Isa’'miz dogar; fakat dert olmazsa Isa, geldigi o gizli yoldan
gider, gene ashna kavusur, ancak biz mahrum kalriz; faydalanamayiz
ondan." (G6lpinarli, 2019: 17).

"Gel dedim, sema’ tam nes’esini buldu; git dedi, bu kul hastalandl.
Dedim ki: Olmiis bile olsan dirilirsin; ¢iinkii o, zamanin Isa’si ise girigti."
(Golpinarli, 2009: 44).

"Sakin ha, yol alanlar yok deme izlerinin tozlar: belirmeyen Isa
huylular yok diye séylenme... Sen swlara mahrem degilsin de baskasini yok
saniyorsun.” (GOlpmarl, 2009: 73).

"Deniz Musa 'ya engel olabilir, onun yolunu kesebilir mi; Isa’ya siginan
kisi nasu olurda kér kalir?" (Golpimarli, 2020b: c. 11, 487).
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6.4. Hz. Mesih motifi

Hristiyan geleneginde Hz. Isa’nin insanlari, giinahkarlar1 kurtariciligia
dair inan¢ Mesih kavramiyla ifade edilir.

Mevlana eserlerinde, Mesih, agsk Mesih’i, can Mesih’i, goniil Mesih’i,
Mesih’in afsunu, Mesih’in besigi, Mesih’in eli, Mesih huylu, Mesih’in
1s1klar1, Mesih’in nefesi, Mesih peygamber, Mesih’in ruhu, Ruhullah Mesih
gibi ifadelerde bulunur. Bu ifadeleri c¢are, kurtulus, manevi gii¢, mucize,
muhabbet, 6nder, siginak, sifa, umut, ylicelme imgesi olarak kullanir:

"Bizim her birimiz dlemin bir Mesih’idir,; elimizde her derde deva bir
merhem vardwr, dedi.” (Golpmarli, 2020a: c. I-11, 26; Kanar, 2013: c. 1, 35;
Karaismailoglu, 2017: 46 (47).

"Guzel, Usluplu s6z soyleyenleriz, Mesihin talebesiyiz biz, nice é6liilere
tuttuk da can dfiirdik biz." (G6lpinarli, 2020b: c. I11, 48).

"A gbz, her an ne diye aglarsin? Mesih peygamberin siirmesine
ulagnugsin.” (GOlpinarli, 2020b: c. 11, 490).

6.5. Hz. Meryem maotifi

Mevlana eserlerinde, ask Meryem’i, can Meryem’i, goniil Meryem’i,
Meryem’in nuru, Meryem orucu gibi ifadelerde bulunur. Bu ifadeleri agk,
aydinlik kaynagi, can, cesaret, goniil, giizellik, hakikat, hayat, iyilik, meyve,
nimet, sevgi, toprak ana, yasam imgesi olarak kullanir:

"Yahut da kuru dal, Meryem’in elinin kutluluguyla misk kokar, yas bir
hale gelir de meyve verir." (Golpinarli, 1983: 625; Kanar, 2013: c. 2, 259;
Karaismailoglu, 2017: 577 (3496).

"Sanki yel Cebrail 'dir de agaclar Meryem. . ." (Golpinarli, 2020b: c.
VII-1, 624).

"Kerem sahibinin cam Meryem’e benzer; gonlii Mesih’tir sanki;
gogstiyse Mesih’in besigidir adeta.” (G6lpinarli, 2020b: c. VII-2, 257).

6.6. RUhU'l-Kudas motifi

Hristiyan geleneginde Tanrisal yonii olan, Hz. Isa ve kilise ile iliskisi
bulunduguna inanilan kutsal ruh anlayisina Rahii'l-Kudus denir.

Mevlana mektuplarinda muhatabina dua ederken birgok kez Allah,
seni/sizi "Rahil-Kudis’le kuvvetlendirsin, Rahii'l-Kudiis’le kuvvetlensin,
ROhU'-Kudiis’le kuvvetlendirilmis, Ruhii'l-Kudiis’tin kuvvetiyle" ifadelerini
kullanir. (Golpmarli, 1999: 45, 137, 141, 195, 207). Zahiri olarak melek
Cebrail’i kasteder. (Golpmarl, 1983:168). Rihii'l-Kudus motifini ilahi
yardim, koruma, bakici, koruyucu, giizellik, ask, feyz, bilge, yiicelik imgesi
olarak betimlemede kullanir:

"Soylenecek bir soz daha kaldi ama onu sana, bensiz Riihii'l-Kudus
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sOylesin/soyler.” (Golpmnarli, 1983: 101; Kanar, 2013: c. 1, 588;
Karaismailoglu, 2017: 341 (1297).

"Allah gonliiniizii genisletsin, iginizi kolaylastirsin; sizden usanci gami
uzaklastirsin, Rihii'l-Kudiis 'le sizi kuvvetlendirsin; uzlasma rahathigiyla da
rahatlik versin. Boyle olsun ey dlemlerin Rabbi." (G6lpimarli, 1999: 78).

"Rahu'l-Kudus tecelli edecek; mujdeler olsun; kalk, gozlerinle 6zimu
yok et." (GOlpmnarli, 2020b: ¢c. V, 471).

ROh{U'l-Kudiis bir bakima Hristiyan gelenegindeki kutsal ruh anlayigini
da ¢agristirmaktadir.

6.7. Azazil

Yahudi-Hristiyan geleneginde seytana verilen adlardan biri Azazil’dir.
Mevlana, Iblis’in seytanligini betimlemede bazen Azazil adim kullanir:

"Azazil/seytan, bu sarhoglukla, ni¢in Adem bana bas olsun demis de
Iblis  olmugstur."” (Golpinarl,, 2018: 180; Kanar, 2013: c. 2, 407;
Karaismailoglu, 2017: 655 (1922).

6.8. Kerrubi

Yahudi-Hristiyan geleneginde Tanriya daha yakin olan biiyik
meleklere Kerrubi denir. Mevlana, bazen blyiik melekleri betimlemede
Kerrubi adini kullanir:

"Isig1, pariltisi kerriibilere/meleklere can kesilmistir; o bu delilikle
gizliyor kendini." (Golpinarli, 2020a: 570; Kanar, 2013: c. 1, 415;
Karaismailoglu, 2017: 249 (2330).

7- Ehlikitapla ortak olan dini temalar islemesi

Mevlana, Islam ve ehlikitabin ortak din anlayis1 ve benzer temalar1 da
isler. Oze tevhide aykir1 olmamak kaydiyla dini ritiiel ve anlayislarin zahirine
takilmayip makasidi/gaye ve amaci 6nemser. Bir bakima herkesi kusatmaya
calisir, niians ve anlayis farliliklarini hosgdrerek ayrisma, cedel ve ¢atismay1
onlemeye calisip Islam semsiyesi altinda vahdeti/birligi hedefler:

7.1. Kurban Gelenegi

Hz. ibrahim’in kurban etmeye calistigi ogul Islam geleneginde Hz.
Ismail, Yahudi geleneginde ise Hz. ishak’tir. Mevlana iki kabulii de meramin,
duygularin1 anlatmada, betimlemelerde kullanir. Mesnevi’de Ishak adi yer
almaz:

"[smail gibi boynunu uzatmistir o, fakat bicak islemez o boyuna."
(Golpinarli, 2020a: c. I-11, 420; Kanar, 2013: ¢. 1, 301; Karaismailoglu, 2017:
189 (381).

"Ibrahim’in cani, onun istivakiyla deli divane olmus da kilict Ismail in,
Ishak’in boynuna ¢almada.” (GSlpnarli, 2020b: c. IV, 156).
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7.2. Tanrmin Sozii

". . . Bilirim, bildiririm ki Allah’tan baska yoktur tapacak; bilirim,
bildiririm ki Muhammed Allah elgisidir, sézidur." (Golpinarli, 2010: 35).

Mevlana kuvvetle muhtemel Islam anlayisindaki "kiin/ol" yaratilis
emrini veya ilahi vahyin sozciiliiglinii/peygamberligi kastetmistir. Bir bakima
Hristiyan geleneginde yaratiligin, her seyin, logos/kelam/s6z ile meydana
geldigi ve Isa’nin logos oldugu anlayisini cagristirmaktadir.

7.3. Tanrimin Cocuklari

"Ogul, erenler de Tanri’'min ¢ocuklaridir; burada olsunlar, olmasinlar;
Tanri’min onlardan haberi vardir.” (Golpinarl, 1983: 11; Kanar, 2013: c. 1,
513; Karaismailoglu, 2017: 303 (79).

Mevlana "etfal-i Hak” (Hakk’1n ¢ocuklar1) ifadesiyle velileri Tanri’nin
sevgili kullar1 olarak goriir (Golpinarli, 1983: 17).

Bu yaklasim ehlikitap gelenegindeki "Tanri’nin ogullar" anlayisini
cagristirmaktadir.

7.4. Baba Motifi

"Butln alem, Akl-: Kiill 'iin gortiniistidiir; "Soyle" buyruguna uyanlarin
hepsinin de babasidir o. Birisi Akl-1 Kiill'e karsi nankoérliigii artirdr mu, biitiin
alem ona kopek goriiniir. Su babayla baris, asiligi birak da balgik bile altin
goriinstin sana. . . Ben, bu babayla boyuna barisigim da o yiizden bu diinya
gbzime cennet gorindyor." (Golpinarli, 1983: 607; Kanar, 2013: c. 2, 244;
Karaismailoglu, 2017: 569 (3258-3262).

Golpinarlimin serhinde su sekilde yorumlamr,"Akl-1 Kiill, Tiim Akl
Hukemdya gére yaratici kudretin aktif kabiliyetidir. Sufilere goreyse ‘Hakikati
Muhammediyye dir. Yani Tanri’min bilgisidir ki biitiin varliklar bu bilgide
siibut bulur ve bu siibut, her var olani, var olacagi vakit, var olacag kadar,
zaman ve mekan dahilinde izhar eder; zuhur edenler, Tanrt bilgisinde sabit
olanlardir, bu dlemdeyse, O’nun kudret, hikmet ve litfunun, O ’nun
yaraticihiginin delilleridir.” (Golparli, 1983: 608).

"Delilimiz de su; Akl-1 Kiill tin ogullariyiz biz; a babasinin cani diye ses
gelip duruyor.” (G6lpmarli, 2020b: c. VI, 120).

Mevlana, baba motifini, varligin, yasamin kaynagi, sebebi, bilgisi,
kudreti manasinda kullanmistir. Baba motifi bir bakima mitolojilerde, dini
geleneklerde, halk kiiltiiriinde ve Hristiyanlikta Tanriya Baba denilmesini de
cagristirmaktadir.

7.5. Deccal Motifi

Mevlana, Kiyamet alametlerinden olan Deccal’t gam, keder, sikinti,
kotiiliik imgesi olarak isler:
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"Oysaki o, gizlice, tek gozlii, lanetlenmis Deccal’di. Ey Tanrim, sen
feryadumiza eris, ne de giizel yardimcisin sen."” (Golpmarli, 2020a: c. I-11, 69;
Kanar, 2013: c. 1, 55; Karaismailoglu, 2017: 56 (373).

"Bu diinya, Isa’yla dopdoludur; diinyaya, Deccal 'in kumasi nerden
sigacak? Diinya, bir tulum gibi art duru suyla dolu; kapkara gonliin bulanik
act suyu nerden sigacak bu tuluma?" (Golpmarli, 2009: 139).

"Atese benzeyen, ates gibi yakip kavuran gam Deccal’t atesten bir
yaygidir yaydi, nerede kétiiliikler yapan Deccal’a hanger cekecek Isa?"
(Golpinarli, 2020b: c. 1, 49).

7.6. Ashab-1 Kehf

Mevlana, ortak anlatilardan olan Ashab-1 Kehf motifini Tanri’ya
adanmiglari, velileri, hidayete ermisleri, canlanisi, yicelisi, vefayi,
betimlemede kullanir:

"Dlnyada, bu zamanda da nice Ashab-i Kehf vardr ki senin yanm
basindadwr, karsindadir.” (Golpiarli, 2020a: c. I-11, 71; Kanar, 2013: c. 1, 57;
Karaismailoglu, 2017: 57 (406).

"A inatci, erenler Ashab-1 Kehftir; ayakta da onlar uykudadir,; déniip
dolassalar da, yatip uyusalar da." (Golpmarli, 2020a: c. -1, 297; Kanar,
2013: c. 1, 227; Karaismailoglu, 2017: 147 (3186).

"Ashab-i1 Kehf’in kopegi gibi vefa magarasina gir a avci, madem bir
avci gérmiigsiing sigin o magaraya." (Go6lpmarl, 2020b: c. IV, 337).

Mevlana ayrica dini geleneklerde yer alan; hakikate ulagsmada, 6biir
dleme geciste, ulasilmasi, gegilmesi gereken kopri, nehir, servi
agac1/0liimsiizlik ve mirag/yiikselme motiflerine betimlemelerde yer verir.
(Kanar, 2013: c. 1, s. 279, 294, 352, 391, 447, 465, 557 c. 2, 5. 178).

8- irani dinsel motifleri kullanmasi

Mevlana eserlerinde Fars edebiyati ve Kkiiltiiriiniin etkisiyle Irani,
Zerdiisti/Mecusi motifleri Islami anlayisa uygun bicimde kullanr.

Zerdiist tarafindan kurulan Zerdiistilikte/Mecusilikte, ates, tanrinin
tezah(r( ve ibadetin merkezi unsurudur (Polat, 2013: 5, 78-79, 96).

Mevlana, Zerdiist, Mecusi, ates vb. isim ve kavramlari i¢ sikintisi, ask
atesi, goniil atesi, ¢eliski betimlemelerinde kullanir:

"Mali da atese ver, baglar: da; hepsini yak, yandir da Zerdiist’iin
atesinden kurtul. " (GOlpinarli, 2020b: ¢. V, 42).

"Géniil atesinin zevkinden, gonliin bir hos¢a yamsindan atese tapar
oldum, fakat Meciisi’nin atesine kapilma yiiziinden degil." (Go6lpiarli, 2020b:
c. 1, 426).
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8.1. Ehrimen Motifi

Zerdiisti gelenekte kotiiliigiin var edicisi, kaynagi, iyiligin diigman1 ve
seytanimsi konumda olan varlik, Ehirmen’dir (Polat, 2019: 101-103).

Mevlana, Ehrimen’i, seytan, kotiiliik, nefis, canavar vb. betimlemede
kullanmustir:

"Seytan/div  diyordu, Tanri bana benzer surette bir FEhrimen
yaratmistir.”" (GOlpinarl, 1983: c. 455; Kanar, 2013: c. 2, s. 120;
Karaismailoglu, 2017: s. 503 (1268).

8.2. Mani Motifi

Mani tarafindan kurulan Maniheizm dininde dinl metinler resim
sanatiyla bezenmistir. (Y1ldirim, 2008: 500-501).

Mevlana, agkin, giizelligin karsisinda insanlarn aciz kaligin
betimlemede Mani’yi kullanir:

"Gizlice ne de canli resimler yaptin ki Mani 'nin resimlerini bile oynatti
gitti." (Golpinarli, 2020b: c. V, 573).

9- Halk inamislarim, Kiiltiirel motifleri islemesi

Mevlana, halk kiiltiirlinde ve inanisinda inanilan, bilinen dini
sahsiyetleri de isler. Meramini anlatmada olumlu manada kullanir. Halk
inanislarinin, geleneklerin hakikatten bazi 6zler tasidiginin, birey ve topluma
psikolojik ve sosyal agidan katkist oldugununun farkindadir.

9.1. Hizir-ilyas Motifi

Hz. Hizir ve Hz. Ilyas, halk inanglarinda yasadiklarina inanilan, darda
kalanlara yardimda bulunan kutsal kisilerdir (Yildirim, 2008: 375-380, 413-
414).

Mevlana, Hizir-ilyas motifini yiicelik, &liimsiizliik, can, yardim
betimlemesinde kullanir:

"Hizir’la Ilyas gibi diinyalar durduk¢a dur da, yeryiizii liitfunla goge
donsun." (Golpinarli, 2018: 387; Kanar, 2013: ¢. 2, 572; Karaismailoglu,
2017: 744(188).

"Hizir'in denizde, Ilyas’in karada, yol yitirenlere, bunda kalanlara
yardim ettigi gibi onlar da halka yardim eder." (Golpmarl, 2020b: c. 111, 195).

9.2. Circis/Corcis Motifi

Hristiyan geleneginde inanci ve miicadelesi nedeniyle birka¢ kez
oldiiriilip dirildigine inamlan Aziz Georges, Islam Kkiiltiiriinde, halk
inanglarinda Circis peygamber olarak benimsenir (Yildirim, 2018: 215-216).
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Mevlana, Circis’i, agk, samimiyet, fedakarlik ve dirilis imgesi olarak
betimler:

"Bunlarin her biri, gercekte Circis’e benzer, altmis kez oldiiriilmiistiir,
altmis kez dirilmistir.” (GoOlpinarli, 2018: 500; Kanar, 2013: c. 2, 657;
Karaismailoglu, 2017: 788 (1541).

"Nerde Ismail’in bogazi ki hancerine siikretsin, nerde Circis ki senin
actigin yaralarla her an can versin." (Golpinarli, 2020b: c. I, 182).

9.3. Nevruz Bayrami

Orta Asya, Ortadogu, iran ve Anadolu kiiltiirinde baharm gelisi,
tabiatin canlanisi nedeniyle Nevruz bayrami kutlanir. Mevlana, nevruz
motifini seving, mutluluk betimlemesinde kullanmustir:

"Birak bunu babacigim, Nevruz oldu, giizelim yaratici liitfetti, halkin
agzi tatlandi." (Golpinarl, 2018: 457; Kanar, 2013: c. 2, 619; Karaismailoglu,
2017: 769 (939).

"Sen nurlarla, ateslerle dopdolu nevruzsun, bizse ardindan geceyiz
adeta; nerde konaklyyorsan oraya geliyoruz, hayir, etme bunu." (G6lpmarli,
2020b: c. I, 178).

10- Mitolojik, Astrolojik temalari islemesi

Mevlana mitolojik, astrolojik yonleri olan unsurlari, ortak kiiltiirel
Ogeleri betimlemede kullanir. Bu yaklagimiyla bir bakima mitolojiye,
astrolojiye, miineccimlige ve halk inanglarina sahip olanlara da hitap etmeye,
meramini onlara iletmeye caligir.

Mevlana; Giines, Ziihre, Behram/Merih, Miisteri, Utarid, Ziihal ve
benzeri figiirlerin Mezopotamya, iran, Anadolu, Yunan-Roma mitolojilerinde
varsayilan, dinl geleneklerinde inanilan tanrisalliklarini, dinsel ydnlerini
reddeder. (Golpinarli, 2020a: c. I-11, 99-100, 119-120; Golpinarli, 2020b: c. I,
472, 485-486):

"Nefse maglup olan akil, nefis olur. Miisteri/saadet yildizi,
Ziihal e/ugursuzluk yildizina yenilince ugursuz olur.” (Golpinarli, 2020a: c. I-
II, 504; Kanar, 2013: c. 1, 368; Karaismailoglu, 2017: 225 (1541).

"O Utarid’in yapraklart bizim camimizdir; o aklik da karalik da bizim
terazimiz/6lgimuzdir." (Golpinarli, 2020a:c. I-11, 507; Kanar, 2013: c. 1, 371;
Karaismailoglu, 2017: 226 (1590).

"Ey Hamel burcundaki Giines, bag bahge senin liitfunla, ikraminla
elbiseler giyindi; halbuki sensiz kisin yaralariyla isten giicten kalmisti, hayrr,
eyleme bu igi." (Golpinarli, 2020b: c. I, 178).

"Ey Isa nefesli dudu kusu, ey sirin sesli, giizel sesli biilbiil, hadi, o cana
canlar katan nagmelerle Ziihre'yi saskin bir hale getir, kendinden gegsin
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gitsin." (Golpinarli, 2020b: c. I, 13).

”

"Burda, su hancer vurusta zamanenin Merih’i bile disidir. . .
(Golpinarli, 2020b: c. I, 39). "Behram gibi sevkle kol kanat agtim mi, yedinci
kat gk mescidinde namaz kilarim." (Golpinarli, 2020b: c. 111, 279).

Mevlana, bu yaklagimlarla Ziihre’yi  giizellik, gizel ses;
Merih/Behram’1 koruma, yiicelme; Miisteri ve Utarid’i talih, ugur; Ziihal’i ise
talihsizlik, ugursuzluk, zarar imgesi olarak kullanmistir.

10.1. Yildiz Kiiltii

Halk inanislarinda yildizlarin insan yasamina, kadere, talihe etkisine
inanilir.

Mevlana, yildiz kiiltlinii, baglamina gore betimlemelerde olumlu isler.
(Kanar, 2013: c. 1, 564, c. 2, 73, 504, 748). Miineccimligi, tutarsiz, sagma
buldugu inanglari da elestirir. (Golpnarli, 1983: 218-219):

"Miineccimin/yildiz bilgininin yiiz kere yalanini gérmiis olsan, bir iki de
dogru ¢ikabilir der de soziinii tutarsin.” (GOlpinarli, 1983: 206; Kanar, 2013:
c. 1, 692;Karaismailoglu, 2017: 395 (2963).

"Ne yildiz bilgisidir, ne remil, ne de diis yorug;, bu Tanri vahyidir;
dogrusunu Allah daha iyi bilir." (GO6lpinarli, 1983: 498; Kanar, 2013: c. 2,156;
Karaismailoglu, 2017: 522 (1852).

Mevlana, sagma buldugu mitolojik inaniglar1 da elestirir, reddeder:

"Giizelim bir 6kiiz. . . gokyiiziinde bir okiiz, yeraltinda bir baska 6kiiz. .
. su ikisinden bir sigradim, kurtuldum mu, bahtin cemberinden gegtim gitti."
(GOlpiarli, 2020b: c. VII-1, 354).

Golpmarliya goére Mevlana, bu beyitte diinyanin okiiziin sirtinda yer
aldig1 inamisiyla alay etmis (Golpinarli, 2020b: ¢. VII-2, 482).

11- Saman motifi

Mevlana putperestler/paganlardan da bahseder. Put yapan, puta
tapilmasini isteyenleri, pagan rahiplerini ve miisrikligi semen/saman olarak
adlandirir. Bazen '"semen" soOzclgiinii giizeli betimlemede kullanir.

(GoOlpmarl, 2020a: c. I-11, 114, 242, 324, 458).

Mevlana, Geleneksel Tiirk dininden ve Saman kiltiinden ise
bahsetmez:

"Din yolunda Saman gibi egri gittim demiyor, hi¢ kendi ¢evresinde
dolanmiyordu.” (Golpmarli, 1983: 500; Kanar, 2013: c¢. 2, 159;
Karaismailoglu, 2017: 524 (1895).

"Hatta, hatta, bunca kiifriiyle Saman bile tastan yontulmus puta ibadet
eder de ondan gidalanir.”" (Golpinarli, 2020b: c. V, 106).
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12- Din Mensuplarina Bakisi

Mevlana, taassuba yonelmeden, ayrim gézetmeden din mensuplarinin
giizel, dogru gordiigii yonlerini olumlu betimler: "Kipti’ye, Nil suyu kan olur;
fakat giizel huylu iIsrailogullarma/Sibtilere sudur." (Golpmarh, 1983: 210;
Kanar, 2013: ¢c. 1, 696; Karaismailoglu, 2017: 397 (3027).

"[sa’min ibadet yurdu/mabedi goniil ehlinin sofrasidir. Sakin a belaya
ugramig, sakin birakma bu kapiyr." (Golpmarl, 1983: 27; Kanar, 2013: c. 1,
527; Karaismailoglu, 2017: 310 (298).

"Bir manastirin oniinden gegtim, karsima bir kesig c¢ikti, birlik
kapisinda, senin askinla nefir calmadaydi.” (Golpinarl, 2020b: c. 11, 243).

Mevlana, hakikati saptirmadan, yanlis buldugu dini anlayis, ahlak ve
davranis bi¢imlerini, elestirir, tenkit eder. (Kanar, 2013: c. 1, 53, 360, c. 2,
474, 495-496; Golpinarli, 2019: 106, 108-109, 185).Dehrilik; yaratici tanriyi,
ahireti kabul etmeyen, zamanin yagatma ve yok edisine inanan maddeci felsefi
anlayistir. (Golpinarli, 1983:573-575). Mevlana, Dehrilerin iddialarimi
elestirir, ¢lirlitmeye calisir:

"Dehri’nin bahti yok da onun igin oliimden sonra dirilmeyi inkdr eder.”
(GOlpmarli, 2020b: c. VII-1, 241).

13- Hosgorii anlayisi

Mevlana, dinde, diisiincede zorlamaya, baskiya karsi ¢ikar. Diger din
mensuplarina hor bakilmamasin1 ister. Hakikatin insanlara giizelce
sunulmasini, mesajin uygun bir dille aktarilmasini arzular:

"Hi¢bir kdfire hor gozle bakmayin; Miisliiman olarak 6lmesi umulur
¢lnkd." (Golpinarli, 2018: 580; Kanar, 2013: ¢c. 2, 714; Karaismailoglu, 2017:
818 (2451).

"Biz mutlaka inan, bu, soyledigimiz gibidir diye zorlamiyoruz seni; hig¢
olmazsa diyoruz; olmaya ki dedikleri gibi ola diye bir samt bilirsin sende
diyoruz; onun igin soyliyoruz hani." (Go6lpinarli, 2019: 185).

14- Umut anlayis1

Mevlana umutsuzluga kars1 cikar, giinahkarlar1 tovbeye, insanlar
sevgiye, birlige, Islam semsiyesi altinda toplanmaya davet eder. Insanin iginde
barindirdig1 6ziin, iyi yoniin farkinda olarak giinahkarm iizerine ¢cokmiis arizi
umutsuzluk, hiiziin bulutlarini gidermek, asil olan huzur, umut giinesine,
aydinliga kavusmasina yardimci olmak ister:

"Gene gel, gene gel, her ne isen gene gel; kdfirsen, atese tapiyorsan,
puta tapiyorsan birak da gel. . . Bu bizim esigimiz, umutsuzluk esigi degildir,
yiiz kere tovbeni bozmugsan gene gel." (Golpinarli, 2009: 23).

Mevlana kendini Islam’in ve insanligin hizmetinde konumlandirir. Bu
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dogrultuda Islami gelenegi kusatict bicimde yorumlar, insanlar1 kazanmaya
caligir:

"Denizde, Nuh'un gemisiyiz biz; bunu bil de a yigit, gemiden yiiz
cevirme." (GOlpmarh, 1983: 614; Kanar, 2013: ¢. 2, 251; Karaismailoglu,
2017: 572 (3359).

"Merhamet edilmis/acinmis timmetin arasinda ol. Ahmed’in siinnetini
birakma, buyruguna uyan ol.” (G6lpmarl, 2018: 418; Kanar, 2013: c. 2, 591;
Karaismailoglu, 2017: 754 (483).

"Camim  bedenimde  olduk¢a  Kur’an'in  kuluyum,;  segilmis
Muhammed’in yolunun topragiyim; birisi, sézlerimden, bundan baska bir soz
naklederse, o nakledenden de bezmisim ben, bu sézden de bezmisim."
(Golpinarli, 2009: 153).

Sonug

Mevlana, muhatap oldugu toplumun, halkin yapisina, kiiltiirel ve edebi
diizeyine uygun olan, onlar tarafindan da bilinen, ¢esitli dini, edebi kavramlari,
motifleri eserlerinde sik¢a iglemistir.

Mevlana, insanlar arasinda ayrim gozetmemis, kimseyi kiigimsememis,
gormezden gelmemistir. Yanlis, batil ve kotiiliigiin zararlarina karsi bilgi ve hikmetle
miicadele etmistir.

Mevlana’ya gore insanlar dogustan (fitri olarak) tanr sevgisini tagimakta, bu
nedenle tanriya yonelip ibadet etmekte, dinlere mensup olmaktalar. Kdiltiir, gelenek,
insan unsuru, anlayis farliliklar1 nedeniyle dinler, izlenen yollar zamanla
ayrigsmaktadir.

Mevlana, eserlerinde Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Meryem ile ilgili anlatilara
bolca yer vermis. Ehlikitabin benimsedigi dini sahsiyetleri, sembolleri, motifleri
betimlemelerde sik¢a kullanip, bir bakima onlara da hitap etmeye caligmustir.

Mevlana, diger din mensuplarina hosgorii ve sevgi ile yaklasmig, onlarin
olumlu, giizel yonlerini évmiis; teoloji, ahlak ve ibadet anlayislarinda gordiigii
yanligliklari ise elestirmis, reddetmistir. Onlar1 diisinmeye, sorgulamaya ve hakikate
davet etmistir. Fakat onlarda da bulunan Tanri’ya yonelis, adanis, iyilikseverlik,
samimiyet, ilahi hakikat nuivelerini igerme gibi dinsel 6ze ait yonlerini de gérmezden
gelmemistir. Bir bakima Kur’an’m ehlikitap anlayigina, Islam’m kusaticiligina,
peygamberlere génderilen dinin ortak adinin Islam oldugu bilincine gore
davranmustir.

Mevlana, meramini, duygu ve diisiincelerini aktarmada mitoloji, astroloji,
halk inanglari, kiiltiirel motifler ve inaniglar1 da kullanmis, bir bakima genis halk
kitlelerine de hitap etmeye ¢aligmustir. Halk inang¢larmin ve kiiltliriiniin islevini
gozardi etmemis, bunlari olumlu manada kullanmustir.

Insanlar1 umuda, tdvbeye, hakikate, sevgiye, birlige, islam semsiyesi altinda
toplanmaya davet etmistir.
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ALIYE’NIN ROMANLARI BAGLAMINDA TANZIMAT
ROMANINDA iDEAL AYDIN TiPi*

THE IDEAL INTELLECTUAL CHARACTER IN THE NOVEL OF TANZIMAT
IN THE CONTEXT OF NOVELS BY AHMED MIDHAT, MIZANCI MURAD

AND FATMA ALIYE

Nihal OZTURK"

Ozet

Tanzimat’la beraber edebiyatimiza ilk defa giren roman, topluma yon
vermek isteyen miellifler i¢in uygun bir mecra olarak degerlendirilmistir.
Batililagma yolunda giden Tanzimat romancisi, idealindeki yeni modern
toplumu romanlarinin kurmaca diinyasinda anlatirken bunu olusturdugu ideal
tipler tzerinden gergeklestirir. Topluma mesaj vermek ve yonlendirmek
amactyla Tanzimat romancisinin en ¢ok yoneldigi ideal tiplerin basinda ideal
aydin tipi gelir.

Ahmed Midhat, Mizanc1 Murad ve Fatma Aliye’nin romanlari, ideal aydin
tiplemesinin nitelik ve nicelik bakimindan en karakteristik orneklerini ihtiva
etmektedir. Bu ve benzeri romancilarin kurguladiklari ideal aydin tipi birgok
bakimdan Batili olmasma ragmen kendi degerlerine sahip ¢ikan 6zelliklere
sahiptir. Ideal bir aile miiessesesi i¢in ideal aydin kadin ve erkegin
evlendirilmesi, idealize edilen genglerin egitimlerine ihtimam gosterilmesi,
kadinin egitimi ve sosyal hayatta yer almasi i¢in uygun orneklerin verilmesi gibi
pek ¢ok olumlu davranis ve tutum bu romancilarin kurguladiklari ideal aydin
tipinin ortak ozellikleri arasindadir.

Anahtar Kelimeler: Tanzimat Edebiyati, roman, Ideal aydin tipi, Ahmed
Midhat, Mizanct Murad, Fatma Aliye.

Abstract

The novel, which entered our literature for the first time with the Tanzimat,
has been evaluated as a suitable mean for the authors who want to direct the
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society. The Tanzimat novelists, who are on the path of westernization, realize
this through the ideal character they create while telling the new modern society
in their ideal in the fictional world of their novels. In order to give a message to
the society and direct it, the ideal intellectual character comes first among the
ideal characters that the Tanzimat novelists tend the most.

The novels by Ahmed Midhat, Mizanci Murad and Fatma Aliye involve the
most characteristic examples of the ideal intellectual character interms of quality
and quantity. Although the ideal intellectual character that these and similar
novelists fictionalize is Western in many respects, it has features that protect its
own values. Many positive behaviours and attitudes such as marrying ideal
intellectual women and men for an ideal family establishment, paying attention
to the education of idealized young people, giving appropriate examples for
women’s education and their taking part in social life are among the common
characteristics of the ideal intellectual character that these novelists have
fictionalized.

Keywords:Tanzimat Literature, Novel, Ideal Intellectual Character, Ahmed
Midhat, Mizanci Murad, Fatma Aliye.

Giris

Cagdas toplumlarin edebiyatlarinda modernlesme ve millilesme
arayislart ¢ogunlukla edebi eserlerde islenen yeni insan tipleri
tizerinden gerceklestirilmistir. Edebi eserlerde tasarlanan yeni insan
tipleri zamanla ger¢ek hayatta da yerini almistir. Unutulmamalidir ki,
bir toplumun 6niine model olarak ¢ikarilan kahramanlar sadece birer
birey degil, mensup olduklar1 toplumu zamanla temsil eden figiirler
haline gelirler. Modern diinyanin yeniden ingdsina hizmet eden
sanatcilar, yeni diinyay1r sekillendirecek kahramanlarini 6nce
eserlerinde anlatip daha sonra itibari diinyada ¢izdikleri bu
kahramanlari, gercek diinyada yetistirmeye ¢alisirlar. En nihayetinde de
yeniligi olusturduklar1 bu kahramanlara anlattirirlar  (Sengiil,
2006:134).

Daha modern bir diinyanin kurulmasi i¢in yazarlarin rold,
neredeyse biitlin diinya milletlerinin edebf {iriinlerinde bir sekilde yer
bulmustur. Napolyon’un silah giiciiyle fethetmek istedigi diinyayi
ancak sanatin giiciiyle fethedecegine inanan Balzac, Napolyon’un bir
resminin altina “Onun kiligla sona erdiremedigi seyleri, ben kalemle
tamamlayacagim.” diye yazar (Zweig, 1995:13). Balzac gibi Victor
Hugo ve Dickens’in kahramanlar1 da belirli bir gaye ugruna ¢aligirlar,
hedeflerine ulasmak i¢in ¢aba gosterirler, etrafindakilere 6rnek olurlar.
Osmanli doneminde edebiyatin modernlesmeye veya yenilige katkisi,
yani ideal toplumun edebi eserler vasitasiyla olusturulmaya caligilmasi,
Avrupa’ya tahsil i¢in giden genglerle baslamistir. Bu gengler gittikleri
iilkelerde edebiyat cevrelerine girmis, farkli edebi tiirleri tanimis ve
ilkeye dondiiklerinde Ogrendiklerini digerleriyle paylasnmuslardir.
Maliye tahsili i¢in Fransa’ya gitmis olan Sinasi de yurda doniisiinde
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Fransiz sairlerinin siirlerinden ornekler i¢eren Terclime-i Manz(ime
(1859) adl1 bir risale yayimlamustir. Bu nedenledir ki edebiyat tarihgileri
Tiirk Edebiyatinda Batililagma tarihini Sinasi ile baglatirlar. Sinasi’nin
Batililasma konusundaki goriisii; Sark’in akl-1 piranesi ile Garb’in bikr-
i fikrini tezvic etmek (Aktaran: Parla, 2014: 16-17) dogrultusundadir.
Bu fikrinin geregi olarak s6z konusu eserlerini kaleme almistir. Sinasi
ile baslayan bu edebi yenilesme faaliyetleri, donemin diger
munevverlerince de benimsenmis ve sentez fikrini ihtivd eden bir
anlayisla eserlerini kaleme almalarin1 saglamstir. Sinasi ve daha pek
¢ok akranmin, Batililagma veya modernlesmedeki ¢abalarmin temel
gayelerinin ideal aydin tipleri araciligiyla yeni bir nesile yeni fikirleri
asilamak oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

Tiirk edebiyatinin, Tanzimat Edebiyati olarak adlandirilan
donemde tamstigr yeni tiirlerden biri olan roman, yazarlarimiz
tarafindan topluma yon vermek maksadiyla degerlendirilmistir. Kimi
romancilar, romanlarinda toplum bilinyesinde gordikleri kimi ahlak?
bozukluklar1 gidermek, okuyucuya 6rnek alinacak degerlerle donanmis
model kisilikler, toplum ve devleti her anlamda daha ileri noktalara
tagima hedef ve heyecanlariyla dolu idealist tipler sunmak i¢in bir arag
olarak gormiislerdir. Dolayisiyla bu tiir metinlerde estetik anlamda
roman teknigi geri plana itilmis; diisiince, deger ve ders iletisi dne
cikarilmstir (Cetin, 2002:42).

Tanzimat Donemi romanlarinda yazarlar en ¢ok toplumda ve
sosyal hayatta aksayan yonleri islemeyi tercih etmislerdir. Bunun en
6nemli sebeplerinden biri de Hugo ve romantizm etkisidir. Romantizm
akimi, Tanzimat edebiyatina yon veren en onemli etkenlerin basinda
gelir. Tanzimat yazarlarica bu akima duyulan ilgi, romantik yazarlarm
blyik bir istekle okunmasina, yapitlarinin g¢evrilmesine, onlardan
cesitli bicimlerde etkilenilmesine zemin hazirlar. Ozellikle Victor
Hugo’nun temsil ettigi toplumcu romantizm anlayist bu donem
yazarlarmin ilgisini ¢ekmistir. 1830’lu yillardan itibaren yesermeye
baslayan toplumcu ve insancil romantik anlayis Hugo ile daha da anlam
kazanir. Hem oyun hem de romanlarinda toplum disina itilmisleri,
kimsesizleri ele alarak romantizme sosyal bir misyon verir.
Tanzimatgilarin ve Namik Kemal’in en hayran oldugu yonii bu
olmustur Hugo romantizminin (Aydin, 2004:19).

Namik Kemal, Ahmed Midhat, Mizanc1 Murad ve dénemin diger
romancilar yeni bir insan tipini arzulamglardir. Bu tip, bu diinyayla,
somut olanla ugrasacak, ahiretle tiim ilgisi diisiince temelinde kalacak,
bdylece Tanzimat oncesinin one c¢ikarilan tiplerinden farkli olarak
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yasamin giiniin realitesi dogrultusunda diizenleyecektir. Iste bu diinya
goriisiine sahip “yeni insan” tipiyle Bati’da karsilasilmistir. Kendine
glivenen, bu diinya icin c¢aligmaya Onem veren, akil ve mantigiyla
hareket eden bu yeni insan tipini topluma 6rnek gésteren bir roman
anlayismin 6n plana ¢iktigi bu dénemde en ¢ok islenen konular;
alafrangalik, yanlis Batililasma, Dogu-Bati sentezi kisiler, ev
kadinlarinin asklari, kiskanglik, umutsuz asklar, evlilik, mirasyedilik,
egitimsizlik, kadmlarm egitim ve is sorunlari, cocuk egitimi, Islam
birligi, Osmanli’nin ve Islim’in Batiya karsi savunulmasi vb. olarak
belirlenebilir.

Tanzimat Donemi romanlarindaki ideal aydin tipi tiizerine
yogunlasan bu g¢alismada, Ahmed Midhat, Mizanci Murad ve Fatma
Aliye’nin romanlari, donem romanlarinin niteliklerini genel hatlariyla
temsil ettiginden oOzellikle segilerek incelenmis ve bu romanlarda
mielliflerin kurguladiklar1 roman karakterlerinden ideal aydin tipine
uyanlar iizerinde durulmustur. Ayrica ¢alismada idealize edilmis aydin
tipleri erkek ve kadin seklinde iki ayri tasnife tabi tutulmustur.

Tanzimat Romaninda ideal Aydin Tipi

Tanzimat, Osmanli’’nin ¢okiisiinii engellemek isteyen Tiirk
aydininin ve biirokrasisinin yenilesme ve diizenleme hareketini
resmilestiren Onemli bir donemectir. Tanzimat edebiyati ise bu
donemdeki Batililasma hareketlerinin edebi sahadaki tezahiiriidiir.
Tanzimat Donemi’nde Tiirk edebiyatina oncelikle gazete, roman,
modern hikaye, tiyatro gibi yeni tirler girer. Bu yeni turler sayesinde,
klasik Tirk edebiyatindaki bireysel konularin yerini biiyiik Olciide
sosyal konular alir. Zira donem aydinlari, iilkeyi icinde bulundugu
durumdan kurtarmak i¢in caba gdstermektedir. Bu sebeple genis
kitlelere ulagsmay1 saglayan gazete, roman gibi tiirlerde yogunlasirlar.
Ozellikle roman, eglendirerek 6gretmek ilkesine hizmet ettiginden 6nce
ceviri, sonra da telif olarak Tiirk edebiyatinda etkin bir yer edinir.
Donem romanlarindaki konular islenirken yazarlarin baglica kullandigi
yoéntem, pozitif ve negatif érnekleri bir arada gosterip kotuyl yererken
iyi Ornegin Tlstlinliiklerini g6z Oniine sermektir. Bu sebeple ideal
ozelliklere sahip bir¢cok tip olusturan donemin roman miiellifleri,
Kaplan’in “yeni aydin tipi” adin1 verdigi Dogulu ve Batili 6zellikleri bir
arada toplayan insan tipini sik sik iglerler (Kaplan, 1997-a: 254).
Donemin roman miiellifleri halki egitmek i¢in kendilerince ideal olarak
cizdikleri tipleri romanlarinda anlatmiglardir. Bunun en bariz tezahiirii
de Tanzimat romanlarinda bu devrin ideal insanini temsil eden aydin
tipinin sik¢a One ¢ikmasi ve islenmesi olmustur. Topluma yiliksek
idealler, 6rnek sahsiyet tipler gosterilmis ve Bati’ya yonelisin bu sancili
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donemlerinde  genglik; iyiye, giizele, dogruya ve mertlige
yonlendirilmistir.

Tanzimat Dénemi’nin 6zlenen insani olan “aydin tipi” bu
donemde eser veren hemen hemen biitiin romancilar tarafindan ele
alman bir tiptir. Donemin en ¢ok eser veren ismi, Ahmed Midhat,
neredeyse biitlin romanlarinda aydin tipine yer vermistir. Onun
disindaki romancilar da yazmig olduklari romanlarda yine aydin tipini
On plana ¢ikarmay1 halki yonlendirmek adina 6nemsemislerdir.

1. Ahmed Midhat’in Romanlarinda ideal Aydin Tipi

Ahmed Midhat, kaleme aldigi kirki askin romamyla Tirk
edebiyatinin en 6nemli isimleri arasinda gosterilmektedir. Uyguladig
roman teknikleri bakimindan zaman zaman elestirilerin hedefi olsa da
Ahmed Midhat, hedef kitlesi olarak gordiigii halkin kiiltiir seviyesini
yiitkseltmek ve halka okuma aligkanlig1 kazandirmak amaciyla yogun
bir faaliyet icerisinde olmus, Tirk romaninin olusumuna ciddi katkilar
sunmustur. Namik Kemal’e kiyasla Ahmed Midhat Efendi, estetik
biitlinliige aldirmamis, dolayisiyla roman sanatini yeterince ciddiyetle
uygulamamis bir romanci olarak degerlendirilegeldiyse de bana gore,
tam da yapitlarinin bu dil ve séylem ¢esitliligi yiiziinden ayrica anlatiya
kendi kattig1 yenilikler yiiziinden Tiirk Edebiyatinda romanin kurucusu
sayilmalidir (Ug, 2002:33).

Yanlis Batililasmay1 yeren romanlar kaleme alan Ahmed Midhat,
biitiin romanlarinda Batili egitimle geleneksel egitimi birlikte almas, iki
kiiltliri de 6ziimsemis ideal tipleri islemistir. Bu tipler kimi zaman
karsilarina c¢ikarilan hasim giicii temsil eden dejenere Tiirk tiplerle, kimi
zaman da Ozellikle konusu Avrupa’da gegen romanlarinda gercekten
Batili olup da ahlaken bozulmus tiplerle karsilastirilarak ve istiinliikleri
ortaya konularak islenmislerdir. Ahmed Midhat’in olusturdugu
kahramanlarin, geleneksel terbiye ile yetismis olduklari ve ailenin
sorumlulugunu omuzladiklari i¢in tékezlemeden hayatta basarili olmus
aydin tiplerden secilmesi dikkat cekicidir.

Tanzimat romanlarindaki ideal tipler, Osmanlinin ve Dogu
ahlakinin hem temsilcisi, hem de savunucusudurlar. Dig goriiniisleri, hal
ve hareketleri ve nezaketlerinin yaninda, bilgi birikimleri ve kiiltiirel
donanimlartyla bir Batili gibi algilanirlar; ancak cesaret, giizel ahlak ve
Olgtlii hareketleriyle Batili insan formundan ayrisir ve bu form
karsisinda dstiin bir konuma yerlesirler. Bilhassa “kadin varligi”
karsisindaki davraniglar1 daima nezaketle 6riilidiir ve edeple susliddr.
Bu sebeple, bu iistiin meziyetler sayesinde Batili kadinlar1 kendilerine
asik ederler. Ancak s6z konusu karakterler, hi¢bir sekilde bu durumdan
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faydalanmaya ¢aligmazlar. Boylece bu tavirlariyla, Batili geng kizlarin
goziinde daha da buyir, ululasirlar. Idealize edilmis kadinlar ise,
bedenlerini ve kisiliklerini iffet duygusu etrafinda sikica kenetlemis bir
sekilde karsimiza ¢ikarlar. Evlilik oncesi ask iliskisi yasayanina
rastlanmaz. Ahmed Midhat’in eserlerinde goriilen Hristiyan aydin
kadinlarn da  genelleme yapilmamakla beraber, iffetlerine
diiskiinliikleriyle kendi toplumlarindaki genel kadin algisindan
ayrilirlar. Zaten yazarin gonlii de ideal tavirlar sergileyen bir karakterin
Hristiyan olarak kalmasima el vermediginden olacak ki eserin akisi
icerisinde bunlarin dini ve kiiltiirel mensubiyetlerine miidahale eder. Bu
ideal kadinlarin ya sonradan Miisliman bir babamin kizi olduklar
anlagilir ve Islamiyet’i kabul ederler ya da Miisliiman bir gence asik
olup evlendikten sonra Musliiman olurlar. Bu duruma bakarak, yazarin
bu tarzinin toplumun hakim paradigmasiyla zitlagsmama c¢abasinin bir
iirlind oldugunu savunmak yanlig olmayacaktir.

1.1. Ahmed Midhat’in Romanlarinda Erkek Aydin Tipi

1.1.1. Rakim Efendi (Felatun Bey’le Rakim Efendi)

Tanzimat romaninda aydin tipinin ilk 6rnegi Ahmed Midhat
Efendi’nin Felatun Bey’le Rakim Efendi adli romanindaki Rakim
tiplemesidir. Bu romanda okuyucu, alafranga ziippe tip Felatun Bey’le
Bati ilmine vakif, kendini yetistirmis, ancak geleneksel Dogu kiiltiiriine
de sirt ¢evirmemis Rakim Efendi’yi tanir. Rakim Efendi, Ahmed
Midhat’in daha sonraki romanlarinda da gdrecegimiz Dogu ahlak ve
geleneginde yetismis, Bat1 kiiltiiriine sahip, ideal erkek karakterlerinin
Oncisl konumundaki bir prototiptir.

Rakim Efendi ve Felatun Bey’in hem diisiinceleri, hem de
eylemleri roman boyunca catisma halindedir. Felatun Bey, cogu zaman
kendisini giiliing duruma diistiriir. Rakim’1 kii¢iik diisiirmeye calisirken
hep kendi cehaletini aciga wvurur; boylece Rakim Efendi’nin
ustiinligiinii daha da belirginlestirmis olur. “Ahmed Midhat
Batililasmay1 yanlis anlayan Felatun Bey’in karsisinda Batiyr daha
dogru anlayan Rakim Efendi’yi koyarak, kendisi i¢in az cok ideal
sayabilecegimiz bir Osmanl efendisi ¢izer... (Moran, 2000:39).”

Bu iki tipin Tanzimat’tan sonra Tiirkiye'nin icine girdigi
medeniyet degisimiyle ¢ok siki iligkisi vardir. Felatun Bey Bati1’y1 sathi
sekilde taklit eden insanlarn 6rnegidir. Rakim ise Ahmed Midhat’in
bizzat kendisi olmaya c¢alistig1 “Yeni Tiirk tipi”dir. Yetisme tarzindan
da anlasilacagi tizere Rakim, eski Tiirk cemiyetinin hakim tipleri olan
gazi, mistik ve rahatma diigkiin kalem efendisi tipine benzemez. Rakim,
Mithat Efendi’nin gencliginde aralarina karistig1 ve daha sonra ayrildig
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bir Jon Tiirk de degildir. O ¢aligsmay1, para kazanmay1 ve diinyada mesut
olmayi gaye edinen Avrupali burjuva tipini hatirlatir. Boyle olmakla
beraber, Rakim Efendi tam bir Osmanlidir. Agirbagl, gorgiilii, efendi,
sahsiyetini muhafaza eden, Avrupalilarin bile kendisine karsi saygi
duyduklar1 bir Osmanli (Kaplan, 1997-a:101).

Rakim Efendi, babadan kalma kii¢iik evinde, yazarin tabiriyle
kiimesinde, dadis1 Fedai Kalfa ile beraber yasamaktadir. Bir
yasindayken babasi 6len Rakim’i annesi ve dadist biiyllk maddi
imkansizliklar igerisinde yetistirmislerdir. Rakim’1 yetistiren vakar
sahibi bu iki insan, Rakim’in terbiyesinin ve giizel ahlakinin da esas
kaynag1 olarak verilmistir.

Once tas mektebe, ardindan Valide Riistiye Mektebi’ne giden
Rékim, on alt1 yasinda okulu bitirip kendisini Hariciye Kalemi’ne kabul
ettirir. Gece giindiiz ¢alisarak kendisini en iyi sekilde yetistirmek igin
cabalayan Rékim’in bu arada annesi 6liir. Biitiin sorumlulugu iistiine
alan dadis1 Fedai Kalfa, “gen¢ ¢ocuktur, parasiz kalmasin.” diyerek ona
harg¢lik verse de Rakim’in o paraya ihtiyaci yoktur. Zira onun bir giinii
romanda soyle tarif edilir:

Sabahleyin Siileymaniye’ye medreseye gidip saat dortte oradan
c¢iktiktan sonra Kaleme, ba’de Kalemde aldig1 Fransizca dersini takviye
ile beraber bu esnada bir kat daha ileriye gitmek i¢in Galata’da bir
hekime giderek aksam saat birde hanesine gelen ve ba’de ta’am
Kazancilar mahallesinden Beyoglu’na ¢ikip yine Hariciye Kalemi’nde
refiki bulunan bir Ermeniye Tlrkce okutmak ve bu hizmete mukabil
onun bir¢cok Fransizca kitaplarini karistirmak ile gecinen bir ¢ocuga
paranin ne lizumu kalir? (Ahmed Midhat, 2004-b:36).

Rakim, tatil giinlerini bile bir Ermeni dostunun kiitliphanesinde
gegirir. Dort yil siireyle egitimine bu sekilde devam eden Rakim Efendi,
gayretleri sayesinde Arapcadan sarf, nahiv, risale-i erbad ve serhleri,
mantik, hadis, tefsir, fikih ...; Farscadan Gulistan, Baharistan, Bostan,
Pend-i Attar, Hafiz ve Saib’i okur. Bunlar klasik Dogu tahsili
gercevesindedir. Bu arada Bati ilimlerine de vakif olur. Fransizcasi
mitkemmeldir. Galata’daki doktor dostundan hikmet-i tabiiye, kimya,
tesrih, menafi’i’l-4z4, Ermeni dostunun kitapligindan da cografya, tarih
ve hukuk 6grenir. Okudugu Fransizca edebi eserin haddi hesab1 yoktur.

Rakim’mn bu ¢alismalari, sonunda meyvesini verir. Ik kazanci
Fransizca bir kitabin terciimesinden aldigi yirmi altindir. Rékim,
kendisini mutluluktan aglatan bu kazancini tiimiiyle dadisinin 6niine
koyarak ylice goniilliiliiglinii de ortaya koymus olur. Rakim’m ilk
kazancinin kalemle olmasi da manidardir. Zira Tanzimat’a gelinceye
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kadar ideal insan tipi olan alp ve gazi tiplerinin kilic1 vardir. Kendilerini
ve degerlerini kiligla savunurlar. Aydin tipinin ise elinde kilic degil,
kalem vardir. “Kilig” ve ‘“kalem” fenomenleri, Kaplan’a gore,
Sinasi’nin ilk aydin tip sayilan Mustafa Resit Pasa’y1r Overken
kullandig1 ve 1srarla tekrar ettigi iki kavramdir (Kaplan, 1997-a:114).
Tanzimat romancilarinin olusturdugu aydin tiplerinin ¢ogu da aym
zamanda yazar ¢izer takimindandir. Meslegi yazarlikla ilgili
olmayanlarin bile yazma konusunda ¢ok yetenekli olduklari
gozlemlenir.

Rakim’mn bu ilk kazancinin ardindan devami da gelir. Gazetelere
yazilar yazarak, kitap cevirileri yaparak, edindigi ecnebi dostlarmin
islerine yardimci olarak kazancim siirdiiriir. Birkag yil siireyle bu
sekilde ¢alisan Rakim Efendi, ayda otuz altina kadar kazanmaya baglar.
Gunin yedi saatini uyku, yemek ve dinlenmeye ayirirken geri kalan on
yedi saati siirekli ¢alisarak gegirir. Aydin tipinin ortak 6zelliklerinden
biri olarak belirttigimiz ¢aligmaya verilen 6nemi, Rakim’in bir giin
boyunca ¢alismaya ayirdigi zaman ortaya koymaktadir. Rakim, ¢ok
calismasmin sonucunda elde ettigi kazanciyla evini en iyi sekilde
dayayip dosedigi gibi, ¢ok iyi bir kiitiiphane de kurar. Ayrica, dadisina
yardimc1 olsun diye satin aldig1 Canan ismindeki cariyeye de ¢ok iyi
davranir. Dadi da o da Canan’a evin kiztymig gibi muamele ederler.
Zaten Tanzimat romanlarinda esirlere iyi davranan tipler idealize
edilirken onlara kotii davranan tipler de siirekli yerilir ve hasim gii¢
olarak gosterilir.

Rakim’in dgretmenlik yonii de bulunmaktadir. Ingiliz Ziklas
ailesinin kizlarma Tiirk¢e dersler vermektedir. Kendine has bir 6gretim
metodu kullanir. Hatirlanmalidir ki, Ahmed Midhat da gercekte Tiirkce
Ogretim metotlar1 gelistirmis bir “hace-i evvel”dir.

Ders verdigi Can ve Margret, Rakim’a asik olurlar. Hatta Can, bu
asktan verem olup yataga diiser. Mister Ziklas, kizin1 ve servetinin
yarisint Rakim’a teklif etse de Rakim igin bdyle bir teklif adeta
hakarettir. Rakim’in bu tavri onun, romanin basindan beri anlatilan
giizel ahlakinin, tok gozliigiiniin ve mertliginin bir gostergesidir. Ancak
biitlin bu iyi 6zelliklerinin yaninda sonuc¢ta Rakim da bir insandir ve
melek degildir. Arada bir raki icen Rakim, piyano hocasi Yozefino ile
gizli bir iligki i¢cindedir. Ahmed Midhat bu durumu su sekilde savunur:

Evet efendim! Biz burada bir melegin ahvalini tasvir etmiyoruz
dedik. Namusunun muhafazasm bilir, insan gibi yasar. Gergekten
alafranga ve ale’l-husus zamanimizda yasayan bir gen¢ adamin hakikat-
i ahvalini tasvir ediyoruz. O aksam Rakim’in bulundugu mevkide
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bulunup da perhizkdarlik edebilecek bize bir delikanli daha
gosterebilirseniz, bu hikayeye onu derc ederiz. Saman altindan su
yiirlitmek ve karda gezip de izini belli etmemek Rakim kadar akli
basinda delikanlilarin kar1 olup bu héllerin aksi bir hal ararsaniz onun
misalini dahi Felatun Bey’de bulacaksiniz (Ahmed Midhat, 2004-b:59).

Her ne kadar yazar Rakim’1 bu iligkide savunsa da Yozefino ve
Rakim iliskisi, kendine hakim olamamaktan kaynakli bir gecelik bir
iligki degildir. Beyoglu'na her gidisinde -ki haftada en az bir kere-
Yozefino’yu ziyaret eden Rakim, onunla birlikte olur. Bu arada Canan’a
kars1 ask hisleri beslemeye baslayan Rakim, Canan’la birbirlerine
agklarmi itiraf ettikleri gece Canan’a el siirmez. Zira, Yozefino ve
Canan iliskilerini bir arada siirdiirmeyi uygun gérmez. Tanpinar’a gore
Rakim Efendi, “Kitaba uydurulmus ahlak™tir. (Tanpinar, 2000:143)
Ahmed Midhat’in kendisinden izler tasiyan Rakim’1 biitiiniiyle
mitkemmel olarak ¢izmemesinin sebebi, ilk genglik yillarinda
eglenceye ve kadinlara diiskiinlik gostermesiyle ilgili olabilir. Belki de
bu yiizden Rakim da, Rakim’dan sonra gelen ideal erkek kahramanlar
da hep insani zaaflari ile gizilirler. Ancak bu konuda o kadar ustadirlar
ki “karda gezip izlerini belli etmezler.” Aslinda yazara gére olmasi
gereken de budur. Eserlerinden edindigimiz izlenimler dogrultusunda
diyebiliriz ki, Ahmed Midhat’a gore bir erkegin metresinin olmasi ¢ok
dogaldir baz1 durumlarda gormezden gelinebilir belki ama bunu belli
etmemesi, bununla 6viinmemesi daha ahlaki olanidir.

Romanin sonunda Canan’la evlenip nur topu gibi bir evlat sahibi
olan Rakim’in mutlu sonu, diger Ahmed Midhat romanlarinda da
ayniyla goriiliir. Rakim ¢ok ¢alismasinin ve iyi ahlakinin karsiliginda
maddi refaha ve aile saadetine ulasirken roman boyunca onun
karsisinda yer alan Felatun Bey, hem maddi hem manevi agidan bitmis
titkenmis bir halde bilinmez bir hayata dogru yola ¢ikar.

Sonug olarak denebilir ki, yazarin o kadar hayranlikla tasvir ettigi
ve yucelttigi Rakim Efendi, bircok bakimdan Ahmed Midhat’in
kendisine benzer. O da Ahmed Midhat Efendi gibi ¢alisarak alninin
teriyle para kazanmis, basar1 ve saadete kavusmustur. Romanda
anlatilan cevre Ingiliz ailesi, Jozefino, hatta Felatun Bey’in
benzerlerinin bile Mithat Efendi’nin yakindan tanidigi insanlar olmasi
muhtemeldir. Her halde romanin ana fikrini teskil eden ve ¢alisma ile
basar1 ve saadete ulasmasi fikri, Mithat Efendi’nin kendi hayat
tecriibesinin bir neticesidir (Kaplan, 1997-b:94).

1.1.2.Resmi Efendi (Karnaval)

Ahmed Midhat, Karnaval romamnda Réakim ve Felatun tiplerine
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bir daha hayat verir. Karnaval’in Felatun’u Zekai Bey, Rakim’1 ise
Resmi Efendi’dir. Bu romaninda da kisilerini olustururken “bey” ve
“efendi” sozciiklerinin ¢agrisimsal degerlerinden yararlanmigtir. Zira o
donemde “bey” sozciigii Batililagmus, alafranga Kkisilere hitapta
kullanilirken, “efendi” sozciigii ise halktan olan, Dogulu, bilgin ve
ahlakl kisiler i¢in sarf edilirdi.

Resmi Efendi de Rakim gibi babasiz biiyiir. Babasi 6ldiiglinde
agabeyi biitiin mallarin1 eglence meclislerinde yiyip bitirmis, sonunda
da ickinin tesiriyle delirerek 6lmiistiir. Annesi de ellerinde kalan tek mal
varliklar1 olan konaklarmi satarak konagin parasini elli keseye koymus,
o siralar on iki on ii¢ yaslarinda olan Resmi, para kazanmaya
baslayincaya kadar her ay bu parayla geginmeyi planlamistir.

Resmi, annesinin iimitlerini bosa ¢ikarmaz. Fakirlik iginde
biiyiise de cahil kalmamus, tahsilde yasitlarimi gegtigi gibi, sokakta
duyarak Rumcayi, komsusu olan bir tip 6grencisinden de Fransizcayi
ogrenmistir. Duydugu bir seyi bir daha asla unutmaz. Bu sayede
yabanci bir dili 6grenmek baskalarimin iki yilin1 alirken Resmi i¢in bu
siire dort aydir. Ayrica ¢ok hiinerlidir. Kus kafesleri yaparak basladigi
marangozlugu oymali ¢ekmeceler yaparak ilerletmis, bunun yaninda
saatgiligi de Ogrenmistir. Bu sayede kendi masrafim cikardigi gibi
ailesine de katki saglar. Ancak Resmi’nin annesi, Rakim’in annesi gibi
oglunun artik kendine yetmeye basladigi bir donemde 6liir. Resmi, siit
annesi ve evlerindeki Cariye Hasna ile yagsamaya baslar. Diizenli egitim
firsat1 bulamadig1 i¢in bir zanaatkar olan Resmi, hayatim1 bu yolla
kazanir. Ama o da hem Rakim, hem de diger aydin tipler gibi ilim
konusunda yasitlarinin ve déneminin ¢ok {izerindedir. Sahsi ¢abasi ve
ozel meraki sayesinde okuyup bir¢ok konuda bilgi sahibi olur. Edebiyat
konusunda da biiyiik bir deha olarak tamitilan Resmi Efendi i¢in Orhan
Okay’1n tespiti, Tanzimat aydinlarinin yoneldigi adresi, 6rnek aldiklari
kisiyi gostermesi bakimindan da &nemlidir. Orf ve geleneklerde
Dogulu, kiiltiirde Batili bir tip olan Resmi Efendi’nin belki Victor Hugo
gibi bir edebiyat dehas1 olamayisi, yazara gére Avrupa’da yetismemis
olmasindandir (Okay, 1991:297).

Romandaki olaylarin gectigi siralar Resmi, yirmi {i¢ yasindadir.
Rumca, Fransizca, Almanca, ingilizce ve Rusca bilmektedir. Madam
Arslang6zyan ile tanistiktan sonra Ermenice de 6grenmeye baslar.

Resmi, mekanik zekadya sahiptir. Gordiigi bir makinenin
benzerini malzemeyi elde ettikten sonra kolayca yapabilir. Belli bir
sanat1 olmayan Resmi’nin on parmaginda on marifet vardir. Evi bir
fabrika gibidir. Saatgilik, marangozluk, hakkaklik, nakkaslik, ressamlik
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onun baslica yetenekleri arasindadir. Kendi tasarimi olan bir dikis
makinesi yapar. Bir agsk yasayacagi Madam Arslangézyan ile de bu
yetenekleri sayesinde tanigir. Kilise miitevelli heyeti bagkani olan
Arslangdzyan, Istanbul’da kimsenin tamir edemedigi kilise orgunu
Resmi Efendi’nin kisa siirede ve az bir iicretle tamir etmesi lizerine
Resmi’nin yeteneginden etkilenir ve onu esiyle tamstirir, evine davet
eder. Resmi, Arslangdzyanlarin aile dostu olur.

Resmi, ne giizel ne de ¢irkin sayilabilir; ancak zekasi, nezaketi,
ahlaki ve yetenekleriyle kadmlarin dikkatini ¢eker. Madam
Arslango6zyan ile yasadigi agk iligkisi Hamparson Aga’nin her seyi
O0grenmesi ve karisimi sokaga atmasiyla sona erer. Ancak Resmi
dostlugunu ve yardimini Madam Arslangdzyan’dan esirgemez.

Miiellife gore Resmi, mitkemmel bir insandir. Ancak bu, evli bir
kadinla beraber olmasina engel olmaz. Zira o da Rakim gibi zaaflariyla
olusturulmus bir tiptir. Resmi’nin Rakim’dan farki sefahat alemlerinde
girmedik kose birakmayarak bu konudaki tecriibesiyle Ahmed
Midhat’in roman karakterleri arasinda en 6nde geleni olmasidir. Ancak
o da digerleri gibi karda yliriiyiip izini belli etmez. Karnaval roman1 da
mutlu son ile biter. Resmi, iyi bir sekilde yetismis ve ideal bir es aday1
olan cariyesi Hasna ile evlenir.

1.1.3.Mustafa Kameruddin (Demir Bey)

Ahmed Midhat’in ideal geng tiplerinden bir digeri de Mustafa
Kameriiddin’dir. Onu, ideal aydin tiplerden ayiran en énemli 6zellik
Fransa’da egitim almis olmasidir. Kameriiddin’nin bir diger farki da
anne ve babasmin hayatta olmasi ve babasi tarafindan en giizel bir
bicimde yetistirilmis olmasidir. Zira Rdkim’da, Resmi de babalarini
kiiclik yaslarda kaybetmis anne ve dadilar1 tarafindan biiyiitiilmiislerdir.
Ancak annelerinin, iyi ahldki ve dogrulugu telkinleri disinda
egitimlerine birebir bir katkis1 olmamistir. Onlar kendi kendilerini
yetistirmislerdir. Kameriiddin’de ise babast onunla en giizel bi¢cimde
ilgilenmistir; okuma yazma o6gretmis, 6zel hocalardan aldig1 dersleri
tekrar ettirerek egitimine katkida bulunmustur. Mustafa Kameriiddin
Fransa’da miihendislik ve resim egitimi almistir. Cok basarili bir
ogrenci olarak hocalarmin takdirini kazanmistir. Yilin dokuz ayim
tahsili i¢cin Fransa’da gecirirken tatillerde Istanbul’a dénmek yerine
vaktini Italya, Isvicre ve Almanya’da gegirir. Bu seyahatleri eglenmek
icin degil, Avrupa’y1 daha iyi tanimak ve aldig1 miithendislik egitimini
daha ileri gotirmek igin yapar. Mellif, romanda bu durumu, Tahsili
turuk ve meabir miihendisligi oldugu cihetle Avrupa’yr bu suretle
gezmesi hem memalik ve milel ahvali hakkinda bir tetkik ve hem de
turukun sose ve simendiifer ve tiinel gibi ameliyati1 miisahede ile kendi
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muktesebat-1 ameliyesini ta’'mik i¢in medar oldugunu babasina anlatt1.
(Ahmed Midhat, 2002:37) seklinde ifade eder.

Fransa’ya egitime giden diger bir¢ok geng eglence ugruna varint
yogunu harcayip egitimini aksatirken Kameriiddin, Paris’e genglik
hasebiyle mazur goriilecek surette yasamaya gitmedim! Tahsile gittim.
Yasamak ile tahsil mekasidi birbirine uymayacak seylerdendir (Ahmed
Midhat, 2002:40). diyerek net tavrini ortaya koyar.

Kameriiddin’in resme olan ilgisi, babasmnin istegini kirmamak
icindir. Buna ragmen miihendislikte oldugu gibi resimde de basarili
olur. lyi fiyata sattig1 tablolarmin parasimni yine ilim yoluna harcayarak
kendisine mitkemmel bir kiitiiphane olusturur. Aydin tipinin okumaya
verdigi deger, biitiin Tanzimat romancilarinda benzer 6zellikler ortaya
koyar. Bu 0zelliklerin en basinda, aydin olarak idealize edilen tipin
miikemmel bir kiitiiphaneye sahip olmasi, eline gecen ilk firsatta
parasini kitaba yatirmasidir. Ayrica iyi bir kiitliphaneye sahip olmak
sadece bu tipin erkeklerinin 6zelligi degildir. Hasan Melldh’1n sevgilisi
Cuzella anlatilirken de en ¢ok kiitiiphanesinin zenginliginden sz edilir.

Kameriiddin, vaktinin ¢ogunu kitaplara ve ¢alismaya ayirsa da
aslinda o da pek masum degildir. Fransa’da kaldig1 siirede eglenceden
de uzak kalmamustir. Haftada bir giin arkadaslariyla birlikte Fransiz
kizlariyla eglenir ve geceyi onlarla beraber gecirir. Ancak her seyi
vaktinde ve dozunda yaptig1r icin eglenceyi ve ilmi birbirinden
ayirabildigi i¢in basariya ulasir. Romanda Kameriiddin’in karsisinda
Felatun veya Zekai gibi dejenere bir Tiirk yerine ev arkadaslar1 olan
Avrupali gencler vardir. Bu gencler de ¢ok iyi egitim almislardir.
Akilcidirlar, ilme onem verirler ve ¢ok calisirlar. Kameriiddin’i
onlardan iistiin kilan sey ise ahlaki yoniidiir. Zira arkadasi olan bu
gencler Kameriiddin’in goriistiigli ve sonradan kiz kardesi oldugu
anlagilacak olan Polini’yi ayartmaya ve Kameriiddin’den ayirmaya
kalkisirlar. Bunu da maddi ¢ikarlari i¢in yaparlar. Goriildiigi gibi bu
romanda hasim giic, Batr’'nmin gencleridir. Ama zaten Tanzimat
yazarlari, 6zellikle Ahmed Midhat, Avrupali genglere benzeyen tipler
cizmez. Onun istegi bizim degerlerimize bagli genglerin, Batinin
ilmiyle harmanlanarak yeni bir nesil olusmasidir.

1.1.4.Sefik (Yeryiiziinde Bir Melek)

Fransa’da tahsil gormiis bir diger geng¢ de Ahmed Midhat’in
Yeryliziinde Bir Melek adli romanindaki Sefik’tir. Haci1 Hafiz Mehmet
Singapuri adli bir dlimin oglu olan Sefik, babasi tarafindan ¢ok
miikemmel bir egitime tabi tutulmustur. Zaten Singapuri’nin, oglunu ve
yasadiklar1 konagin sahibinin kiz1 Raziye’yi egitmek disinda bir isi de
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yoktur. Vaktinin gogunu bu iki cocuga ayirdigindan her ikisi de devrinin
cok iistiinde bir egitim alirlar. Singapuri ogluna Paris’e gidip tip tahsili
almasi vasiyet ederek oOliir. Demir Bey, Kameriiddin’i mithendislik
tahsili i¢in Paris’e gonderirken Singapuri de oglunu tip tahsili i¢in
gonderir. Her iki baba da ogullarina en iyi egitimi ve imkanlar1 saglamig
olan ideal babalardir. Cocuklarini farkli alanlara yonlendirmis olmalar
o devirde bu alanlarda yetismis kalifiye elemana duyulan biiyiik ihtiyag
dolayisiyla olmalidir. Zaten Ahmed Midhat’in romanlarindaki ideal
tiplerin hepsi farkli bir meslek grubundandir.

Paris’te bulundugu sirada, egitimi diginda higbir sey diisiinmeyen
Sefik, gezip tozmaz siirekli ders calisir. Sefik, 6nce Raziye’ye ve
sonrada ilme asiktir ve buna engel olacak hicbir seyi hayatina sokmaz.
Orhan Okay’m bu aydin tipiyle ilgili diislinceleri durumu tam anlamiyla
ortaya koymaya yetmektedir:

Bizden Avrupa’ya tahsile giden genglerin pek ¢ogu Osmanli’ya
ve Mislimana has faziletleri terk ederek Batinin sefihatine
dalmislardir. Ahmed Midhat’in ilk romanlarindan olan Yeryiiziinde Bir
Melek’in kahramani sefik bunun istisnasidir: Vakia Sefik, bir¢ok vakit
Avrupa’da bulunmustur. Ancak Avrupa’mn esafili siifeld mahallerinde
bulunmamustir.  Mekteplerinde, dariilfliniinlarinda  bulunmustur:
Binaenaleyh sefik hala Istanbul’un iffetli, en mahcup bir gen¢ adamdir
(Okay, 1993: 30).

Istanbul’a déndiigiinde asik oldugu Raziye’nin evlendigini
ogrenen Sefik, sevdigiyle goriisme olanagini bulur. Ancak bu aski
higbir sekilde kirletmezler, iki kardes oturduklarinda ne konusursa bu
ikili de ancak bunlar1 konusur. Ama Arife adindaki bir kadinin iftiralari
sebebiyle yakalanan asiklarin biri Vidin’e siiriiliirken digeri kocasinin
onu bosamas iizerine sokakta kalir ve gamasircilik yapmaya baslar. Ug
yillik siirgiin hayatinda Vidin mutasarrifinin ¢ocuklarmna 6gretmenlik ve
memurlara doktorluk yaparak vakit geciren, para ve dost kazanan Sefik,
Istanbul’a déniisiinde de bir¢ok ecnebi dost edinir. Meshur bir doktor
olarak zengin olur. Romanin sonunda sevdigi Raziye ile evlenir ve
mutlu sona kavusur.

Kameriiddin de, Sefik de Paris’e egitim icin gidip eglence
alemlerinde sagligini, parasini, ahladkimi ve degerlerini kaybederek
yurda tiikenmis olarak donen ve Ornegine hem gergekte hem de
romanlarm fiktif diinyasinda sikca rastlanan genglerin aksine, Bati’nin
sadece ilmini ve miisbet yanlarim1 alarak ahldki bozulmusluga
kendilerini kaptirmadan yurda doniip farkli olduklarmi ortaya koyan
ideal aydin tipleridir.
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1.1.5. Nasuh (Paris’te Bir Tiirk)

Yazarm, konusu Paris’te gegen bir diger roman da Paris’te Bir
Tiirk adli romanidir. Romanim kahramani Nasuh, Paris’e Kameriiddin
ve Sefik’te oldugu gibi tahsil icin gitmez. O, daha dnce Istanbul’dayken
cok iyi bir sekilde egitimini tamamlamstir. Avrupa’y1 gezip tammak
icin Paris’e gider. Miiellif sanki ¢ok iyi yetigsmis bir Osmanli olan
Nasuh’u Paris’te maceralar yasasin, insanlar1 kendine hayran biraksin
ve hem Islam’1 hem de Osmanlr’y1 savunsun diye Paris’e gondermistir:

Nasuh, Fransizca, Arapga ve Fars¢ayi ¢ok iyi bilir, her konuda
bilgisi vardir. Ahlakl, diriist ve istiin bir kisgilige sahiptir ve
konusmalari az, 6z, ikna edici ve etkilidir. Batinin insanligin yarari igin
irettigi degerlere, ilim ve teknige hayrandir, entelektiiel bir donanima
sahiptir. Batida Osmanli kiiltiir, medeniyet ve dinini ¢ok iyi temsil eder.
Yabancilara ¢ok eslilik, islim’da ruhbanligin olmadig1 gibi konular
anlatir. Bu konularda onlarla tartisir ve bu tartigmalarda tistiin gelir
(Cetin, 2002:28).

Yirmi sekiz-otuz yaslarinda bir geng¢ olan Nasuh, kendi maddi
imkanlariyla Paris’e gidemeyecegini anlayica bir matbaa ile anlasarak
gazeteci sifatiyla Paris’e gider. Daha vapurda iken edindigi dostlarmi,
ilmi, zekas: ve nezaketiyle kendisine hayran birakir. Farsga, Arapca,
Fransizca ve Ingilizce bilir; bu dillerin edebiyatlarma hakimdir. Bir
Fransiz olan Cartrisse, Nasuh i¢in, Bu ¢cocugu yalniz gemide olanlardan
degil, hatta miiddet-i dmriimde gordiigiim adamlardan daha terbiyeli,
daha nazik, daha akil, daha fatin gérdim. (Ahmed Midhat, 2000-d:108)
diyerek onu dver. Nasuh, Marsilya, Liyon ve Paris’te gezilip goriilecek
yerler hakkinda yazilar yazarak Istanbul’a gonderir.

Nasuh’u, babasi en iyi sekilde yetistirmistir. Kendisi de bilgili ve
yetenekli bir adam olan babasi, Nasuh’u yetistirirken kullandigi
yontemi oglu sdyle anlatir: Siret-i terbiyesini size su vech ile tasvir
edeyim ki, her birinde ikiser iicer ay kalmak iizere otuz iki sanati
dolastik. Ondan sonra bizi yanindan ayirmayarak her nev’i adamlarin
bezm-i musahabesine soktu. Dindarine sohbetler de isittik, bi-dinane
sOzler de, Feylesofane milbahesede de bulunduk, zahidane miikalematta
da bulunduk (Ahmed Midhat, 2000-d:104).

Nasuh, kuvvetli hafizas1 sayesinde gordiigii ve isittigi hicbir seyi
unutmaz. Arapg¢a, Fransizca, Rumca, Ermenice 6grenir. On ii¢ yasinda
babasin1 kaybettikten sonra babasinin dostu Doktor Hell tarafindan
yetistirilir. Yirmi yasina gelip Doktor Hell’i de kaybedince sanatlarin
ve memuriyetlerin hepsini tanidigindan, hangisine girecegini
diistinmeye baglar. Ancak hicbirini gonlii istemez. Ciinkii bu alanlardan
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birini secerse kendisini o alanin sinirlar1 igerisine hapsetmek zorunda
kalarak ilimlerin sonsuzlugunu tahsilden uzak kalacaktir. Nasuh ise
Oyle bir sanat arar ki goklere ugabilsin, karalarda dolagsin, denizler
dibine dalip ¢ikabilsin. En sonunda aradigi sanatin telif sanati oldugunu
anlayan Nasuh, miiellif olmaya karar verir. Yazdiklarinin kendi ¢aginda
deger bulmasa bile ileride degerinin anlasilacagindan emindir.
Miielliflik igin yeterli malumati olmadigina karar veren Nasuh,
medrese, manastir, tekke ayirimi yapmadan kim ne biliyorsa oradan bir
seyler 6grenmeye caligir.

Babasi ve Doktor Hell’in egitim hakkindaki gdriisleri
dogrultusunda her tiirlii aleme girmis olmak ve diinya tizerindeki her
seyi tanimak icin meyhane kapilarma da, kirhane kapilarina da
basvurur. Gizli hovardalik alemlerinde tulumbacilarla, zendostlarla
arkadaglik eder. Ancak bu dlemlerdeki fesat onu etkilemez. Tiyatrolarda
makinistlik ve perdecilik yaparak oyunculari da tanir. Dil 6grenmek igin
Avrupali ailelerle de, Osmanli aileleriyle de miinasebet kurar. Boylece
her iki kiiltiiriin de aile yapisini tanimus olur. Ug y1lin1 bu sekilde gegiren
Nasuh’un, bir taraftan da yazdiklar1 sayesinde sohreti artar. Istanbul’da
Ogrenebilecegi bir sey kalmadigini anlayinca bir matbaa ile anlasarak
Paris’e gider. Paris’teyken soylularla da, fakir halkla da, 6grencilerle de
vakit gegirir. Paris’in en 4di mekanlarma da girer, en zengin sofralarda
da yer alir. Biitiin bu ortamlara adeta bir bukalemun gibi ayak uyduran
Nasuh, bunu i¢ diinyasini zenginlestiren birer malzeme unsuru olarak
degerlendirir.

Gergek olaylardan yola cikarak yazdigi bir tiyatro eserinden
oldukca biiyiik paralar kazanir. Israr {izerine oynadig1 kumarda da sansi
yaver giderek kazanan hep kendisi olur. Parasini ¢calmaya calisan iki
hirsizla doviistip onlar1 polise teslim eder. Paris gazetelerinde
cesaretiyle oviiliir. Kendisiyle ayn1 vapurda Paris’e gelen alafranga
ziippe tipi Zeka Bey, Nasuh’u kiskanarak onu kiiciik diistirmeye kalksa
da Nasuh’u savunan, ona saygi duyan ve hayran olan ¢ok sayida Parisli
oldugu gozlemlenir.

Girdigi meclislerde islami idealleri ve Osmanli geleneklerini
savunmaktan da geri durmaz. Fikirlerini savunusuyla ¢evresindekileri
alt etmeye muvaffak olur. Ahmed Midhat’a gore Nasuh, Paris’teyken
biiyiik biiylik vak’alarmn biiyiik azas1 kendisi olacak kadar ehemmiyet
sahibidir. Nasuh’a asik olan Polini ve onu seven Simon Angot’un
intihar1 Nasuh’u sarsar ve Istanbul’a dénmesini saglar. Istanbul’a
donerken Virjini’yi de beraberinde getirir. Misliiman olan Virjini
Nasuh’la evlenir. Virjini Nasuh’taki bu {istiin 6zelliklerin Islami
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terbiyeden geldigine inanir.

1.1.6. Necati Efendi (Vah)

Toplum igerisinde 6zgiin kisilikleriyle 6ne ¢ikan aydin tipini
temsil eden kahramanlardan biri de Vah romanindaki Necati Efendi’dir.
Necati Efendi’yi digerlerinden ayiran o6zellik ise Mithat Efendi’nin
biitiin kahramanlarina farkli farkli meslekler segmis olmasina ragmen,
Necati Efendi i¢in bir meslek belirtmemesi ve bir filozof oldugunu
sOylemekle yetinmis olmasidir. Herkes Necati Efendi’yi filozof
kimligiyle tanir. Aslinda Ahmed Midhat, idealize ettigi biitiin
kahramanlarina filozoflugu yakistirmistir. Necati Efendi tipinde ise bir
degisiklik yaparak ona bir nevi meslek olarak filozoflugu vermistir.

Ahmed Midhat’in, olusturdugu kahramanlarin  hepsine
filozoflugu yakistirmasi da olduk¢a manidar bir 6zellik olarak dikkat
cekmektedir. Miellif, filozoflugu; diisiinen, ideal sahibi ve Gzgiin
kisilik gibi 6zellikleri tasimak bi¢iminde algilayarak degerlendirir ve
filozoflugu bu yoniiyle ele alir. Bundan hareketle, filozof s6zciigiinii
“felsefe ile ugrasan kimse” anlamiyla degil de “akilli kimse” anlamiyla
ele aldigin1 s6ylemek miimkiindiir. Ahmed Midhat, kahramanlarinin
tiimii i¢in bagkalarinin agzindan, onlarn filozof oldugu diistincesini sik
sik dile getirerek bu duyguyu pekistirir. Ayrica iinlii filozoflarm adlarimni
siirekli tekrarlayarak, okuyuculart hem bu sézciige, hem de diisiincenin
diistinsel siirsizligia yoneltmeye calisir. Kendisi de toplumun yarari
icin stlirekli kafa yoran bir aydin olan Ahmed Midhat’in kendisinden
izler tastyan kahramanlar1 i¢in bu ifddeyi kullanmis olmasinin da
sebepsiz olmadig1 bdylece anlagilmis olur. Bununla beraber, Ahmed
Midhat’1n filozof kavraminin icerisinde akilli, zeki, zorluklar karsisinda
¢coziimil refleks edinmis, ayrim gozetmeksizin tolerans kiiltiiriinii her
cesit insana yayan bir bakis agisina sahip olmak gibi anlamlarin yer
aldig1 anlasilmaktadir.

Ahmed Midhat, felsefe hakkinda kitaplar ve makaleler de
yazmustir. Baslangigta materyalizme meyilli iken daha sonra, Islam
ahlakina ve doktrinine kuvvetle baglanmistir. Draper’in Din ve Bilim
Catismasi adl kitabini Tiirkceye ¢evirdigi gibi, Tarih-i Hikmet adli bir
felsefe tarihi kitab1 denemesi de yapmugtir. Ahmed Midhat, Dagarcik
dergisinde, terciime ve telif bazi felsefi makaleler de yayimlamgtir. Bu
dergide yayimlamis oldugu "Felsefe ve Feylesoflar" adli yazisinda dile
getirdigi diislincelerde, onun kendisinden izler tasiyan biitlin ideal
kahramanlari1 neden filozof olarak adlandirdiginin ipuglarm
gormekteyiz.

Necati Efendi’nin bir mesleginin olmamasit onu diger aydin

84



Ahmed Midhat, Mizanci Murad ve Fatma Aliye 'nin Romanlari
Baglaminda Tanzimat Romaninda Ideal Aydin Tipi

tiplerden ayiran bir 6zelliktir. Diger kahramanlar genel olarak yirmi,
otuz yas arasi olarak belirlenirken, Necati Efendi’nin otuz bes yasinda
oldugu goriilmektedir. Diizenli bir egitim gormese de merakl kigiligi
sayesinde kendisini yetistirmistir. Nerede ders verildigini duysa hemen
bu derslere katilir. Astronomiye, tasavvufa, felsefeye kabiliyeti vardir.
Onun sohbeti hem dinlenir hem de istifade edilir. Icki ve sigara
kullanmaz. Yalan sdylemez, kimseye fenalik diisiinmez. Zaten, kimseye
fenalik diisiinmemek ve her tiirlii insana esit mesafede durmak, Ahmed
Midhat’in kahramanlarmimn 6nde gelen ozelliklerindendir. Miiellif,
Necati’ye baska bir is, meslek veya gorev vermez. Necati, aydin tipin
filozoflugunu ortaya koymak i¢in seg¢ilmistir sanki. Necati’yi bilhassa
savundugu fikirleri ve Ferdane ile olan iligkisi iizerinden taniriz.

Yasanan birtakim olaylar sonucunda Necati gibi iyi ahlakl,
olgun bir adam ile gilizel, ancak evli bir kadin olan Ferdane arasinda bir
dostluk baslar. ikisi de iffet sahibi kimseler oldugundan platonik bir
aska tutulurlar. Behget’in Ferdane’yi elde etmek igin ugrasmasi, elde
edemeyince tiirlii kotiiliikkler yapmasi, yasananlarin Ferdane’nin esinin
6liimiine sebep olmas1 ve bunun sonucunda giizelliginden nefret eden
Ferdane’nin kezzapla yiiziini yakmis olmasi Necati Efendi’nin
Ferdane’den vazge¢mesi i¢in yeterli sebep olmaz. Boylece, ruh
giizelligine hayran oldugu Ferdane ile evlenmesiyle beraber Necati
Efendi’nin yiice ruhlulugu ve asaleti ortaya cikar. Dis giizelligi
onemsemeyip fikre ve ruh giizelligine 6nem vermek zaten bir filozofa
yarasir bir davranig olacaktir. Aslinda ayni davramis1 Ferdane de ilk
kocasina gdstermistir. Nisanliyken gecirdigi bir hastalik sebebiyle yiizii
bakilamayacak derecede cirkinlesmis olsa da hi¢ diisiinmeden Talat
Bey’le evlenen Ferdane, kocasina hem baglidir hem de onu ¢ok
sevmektedir. Kendi giizelligi ve kocasmin cirkinligi sebebiyle
Ferdane’yi elde etmeye calisan ¢ok erkek olur; ancak Ferdane hig birine
yliiz vermez, iffetini korur. Kocasinin kendi ¢irkinligini
hazmedememesinden kaynaklanan manevi eziyetlerine katlanir, yiiz
giizelliginin 6nemsizligini bilmektedir. Ayrica ¢ok zeki bir kadin olan
Ferdane, Behget’in fotomontajla elde ettigi fotograflarla kendisini
tehdit etmesi karsisinda uyanik davranir. Onceden bir Fransiz
mecmuasinda okudugu bu teknige dair bir yazi sayesinde oynanan
oyunu hemen anlar. Alcakca bir oyunla santaja boyun egerek
namusundan olmaktansa, baskalarmin goziinde koti ama gergekte
iffetli olmayi tercih eder. Ferdane ve Necati’nin filozof¢a davranislar
onlarn birbirlerine denk olduklarini da gostermektedir.

1.1.7. Ahmed Metin (Ahmed Metin ve Sirzad)
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Ahmed Midhat, idealize ettigi aydin tipinin bir versiyonunu da
Ahmet Metin ve Sirzad isimli eserinde karsimiza ¢ikarir. Yirmi yedi
yirmi sekiz yaslarinda bir geng olan Ahmet Metin, aslen Bosnali ¢ok
zengin bir aganin ogludur. Cocukken Istanbul’a gelir. Birgok hocadan
ders alrr. Italyanca, Rumca &grenir. Mekteb-i Sultani’ye gider.
Fransizcasi ¢ok iyidir. Bir¢ok seye karsi hevesi vardir. Diinyay1 her
yoniiyle tanimak ister. Beyoglu’nda girip ¢tkmadigi yer kalmaz ancak
bunlar1 aligkanlik haline getirmeden terk ederek Fransa’ya gider.

Ahmet Metin’de her seyin en iyisini, en giizelini, en orijinalini,
kimsede goriilmemisini yapmak hirst vardir. Iki y1l Paris’te yasadiktan
sonra Istanbul’a déner. Karadeniz’de tiifekle yunus avina ¢ikar. Daima
calismak veya dinlenmek yerine ikisini birbiri igine mezc etmesi
gerektigi seklinde bir hayat felsefesi edinir. Bir gemiyle Akdeniz turuna
¢ikmaya karar verir. Bir¢ok kitap okur ve tamamiyla Tiirk mamulii olan
bir gemi yaptirir. Zevk icin ¢ikmayi1 planladigi gezinin bir siire sonra bir
amac1 olur. Italyanca eski bir kitaptan &grendigi Sirzad isimli bir
Selguklu sehzadesinin Akdeniz’deki maceralarmin izini aramaya
koyulur. Seyahati esnasinda tamstigi Neofari’nin eserde verilen
diistinceleri, Ahmed Metin’in &zelliklerini tiimiiyle ortaya koymaya
yetmektedir:

Bu gen¢ Osmanli hakikaten fevkalade bir adamdir. Vukuf ve
maliimatina ve her hal i sdnindaki terbiyesine, nezdketine nazaran bu
adama ‘Osmanli’ ve ‘Tiirk’ ve ‘Miisliiman’ demege insanin dili
varmayacag1 geliyor. Zira simdiye kadar almis oldugumuz malimata
gore zihinlerimiz bu isimleri barbar, cahil, zalim gibi sifatlar ile
miiteradiftir diye telakkiye meyletmisti. Bu adam en fazil Avrupalilar
gibi bir sey! Bir miikemmel Avrupalidan bir farki varsa o da yalniz iffet-
i fevkaladesinden ibarettir. Eger bir Avrupali olsaydi simdiye kadar
bana bin defa ilan-1 ask ederek benim de gonliimii celb i¢in bin tiirli
yaltakliklara miisdraat etmesi lazim gelirdi. Avrupa kitasi {izerinde
gezip gordiglim yerlerde bdyle gen¢ ve ding olarak hichir adama
tesadiif etmedim ki ikinci miilakatta agsk ve sevdadan bahsetmege
baslamasin. Hele ti¢iincii, dordiincii, miilakatta cesaret aldig1 tekliflere
kars1 kayitsizlik ile mukabele edecek olsam ya benim duygusuzluguma,
merhametsizligime hiikiim verirler yahut kendilerine kiyacaklarindan
bahisle ricalarin1 tehdid derecelerine kadar vardirirlar. Bu geng
Osmanli’da ise bu yolda bir tavir bile géremedim (Okay, 1991:24).
Boylece Ahmed Midhat, bir yabancinin goziiyle Ahmed Metin’in {istiin
Ozelliklerini ortaya koyar. Ahmed Metin de seyahati boyunca Turk
Islim medeniyetinin biiyiikliigiinii miidafaa eder, cesitli vesilelerle
Dogu ahlakinin Batiya olan iistiinliigiinii ifade eder.
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Ahmed Midhat, bu tipi olustururken aydin tipini temsil eden
diger kahramanlarinda uyguladigi gibi onu Tiirkiye’de benzeri
goriilmeyen bazi 6zelliklerle 6n plana ¢ikarmustir. ... Ahmed Midhat,
1892°de nesrettigi bu romaninin (Ahmet Metin ve Sirzad) tipini, o
yillarda Tiirkiye’de benzeri goriilmeyen bir ilim, fen ve ahlak
kahramani olarak diisiinmiistiir. Yine bu sebepten, romancinin tipler
kadrosu iginde en idealize edilmis olanidir, diyebiliriz. Bir devir
diinyasinin en miiterakki medeniyetini temsil eden Osmanlilarm, yarin
Bati medeniyetine yetisip gececek olan neslini temsil eder (Okay,
1991:391).

Ahmed Midhat, aydin tipini isledigi romanlarinda bu tipin her
seferinde iistiin 6zelliklerinden bir veya birkagini 6n plana ¢ikararak
okuyucuyu bu tipe benzemeye 6zendirmistir. Kimi romaninda aydin tipi
bir filozof, bir yazar, bir gazeteci, bir doktor ve kimi zaman da bir
miihendis, bir ilim adami, bir zanaatkar olarak tasvir edilmistir. Bu
romaninda ise Ahmet Metin’in kisiliginde, bir¢ok iyi 6zelligi bir arada
barindiran egitimli ve maceraci bir aydin tipini karsimiza ¢ikarmustir.

1.1.8. Nurullah (J6n Turk)

Ahmed Midhat’in son romami Jon Tiirk’iin kahramam olan
Nurullah’ta, Rakim ¢izgisindeki ideal erkek kahramanin baska bir halini
goriirtiz. Miellifin ilk romanlarinda “efendi” hitabi ile anilan bu aydin
gengler, romanlar ilerledik¢e “efendi” kelimesinin sosyal hayattaki
kullaniminin degismis olmasi sebebiyle olsa gerek, Jon Tiirk’te oldugu
gibi  “bey” seklinde ifade edilmeye baslanmistir. Miiellifin
romanlarinda goriilen miispet ve menfi tipler arasindaki farklilik ve
karsilagtirma bu romanda goriilmez. Nurullah Bey gibi ideal bir gencin
karsisinda hasim gii¢ 6zellikleri sergileyen bir kahraman yer almaz.
Bunun yerine Nurullah’in iliskide oldugu iki kadin, miispet ve menfi
yonleriyle olay 6rglsune dahil olur.

Nurullah Bey, hir fikirli, muzikten resme, felsefeden dint
ilimlere kadar her konuda bilgi sahibi ve bunun yani sira hukuk tahsili
de gormiis bir genctir. Fransizcay1 anadili gibi konusur. Okul hayati
boyunca tatillerde bile yatili kalarak hocalariyla ¢alismis, egitimini en
iist seviyeye ¢ikarmistir. Hukuk tahsilini dereceyle bitirmistir. Egitimini
dini ve milli degerler agisindan da tamamlamak i¢in Ayasofya miiderrisi
Mehmet Efendi’nin derslerine devam eder. Nahv, mantik, meani, bedii
ve beyan gibi ilimleri tahsil etmenin yaninda Ceylan’in asir1 feminist
fikirleri karsisinda Islam’in kadin ve feminizm meselesine bakisim1 da
Mehmet Efendi’den 6grenir.

Dogu ile Batr’y1 fikriyatinda uzlastiran Nurullah Bey, romanda
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cagdaslagmanin 6lgiisii oldugu gibi, eski adetler ve geleneksel yasama
bigcimi konusunda da 0Ol¢iit olarak verilir. Nurullah’t o giine kadarki
ideal kahramanlardan ayiran 6zelligi dindar olmasidir. Namaz kilar,
herkes agken tok olmayi dogru bulmadigindan orug¢ tutar. Evlilik
konusunda yanlis Batililagmanin simgesi olan Ceylan’in serbest evlilik
konusundaki fikirlerinden korkarak tamamuiyla gériicii usuliiyle Ahdiye
ile evlenir.

Diigiin giinii Ceylan’m iftirasiyla Jon Tiirk olmakla suglanarak
Akka’ya siirgline gonderilen Nurullah, iyimserligi ve kendine giiveniyle
sartlar1 lehine ¢evirmeyi basarir. Akka mutasarrifinin gocuklarina
Fransizca ve fen dersleri vererek para bile kazanr. ilk firsatta
Iskenderiye’ye kagar. Kisa siirede iinlii bir avukat olur. Ailesini ve esini
yanma aldirir. Akka ve Iskenderiye’deki yasantis1 ve kurdugu
dostluklar Nurullah Bey’in pragmatik kisiligini de ortaya ¢ikarmis olur.

Nurullah Bey de, karda gezip izini belli etmemek kaydiyla
capkinliklar yapar; ancak bu konuda haddini bilir. Ceylan’in annesi
Sezayidil Hanim’1n hislerini fark eder; ancak ne onunla ne de Ceylan’la
asikane bir iliski kurmaz. Ceylan, acikca kendisini teklif ettigi halde
ondan uzak durur. Hatta Ceylan, Nurullah Bey’i ilagla uyutarak ondan
hamile kalir. Bu iligskide igfal edilen taraf Nurullah Bey iken, her seyi
goze alarak arzularm gerceklestiren taraf aslinda Ceylan’dur.
Boylelikle Nurullah’in her ne kadar ¢apkinlik yapsa da temiz karakteri
ve edebi ortaya ¢ikar.

1.2. Ahmed Midhat’in Romanlarinda Kadin Aydin Tipi

Tanzimat aydinlari, kadinin egitimi konusuna Onemle
egilmiglerdir. Bunun sebebi yeni nesli yetistirecek olanlarm anneler
olmasidir. Kadinin egitimli olmasini benimsemisler, ancak o giiniin
sartlarinda entelektiiel donanima sahip kadinlarin sosyal hayatta
calismalar1 hos karsilanmayacagindan kadimi iyi es ve iyi anne
vasiflartyla 6n plana ¢ikarmislar ve ¢alisan, sosyal hayatta yer alan
tiplerin iizerinde durmaktan ¢ekinmiglerdir.

Kizlarin tahsilinin  kiiltiirli  olmaktan baska o giiniin
Tiirkiye’sinde pratikte bir faydasi yoktur. Bir meslek sahibi olmalar1 o
giin icin heniiz gerceklesmesi ¢ok uzak goriinen bir hayaldir; fakat
Ahmed Midhat Efendi hayal de olsa bir giin ger¢eklesecegini iimit eder.
Diplomali Kiz’da Julie, yiiksek tahsil gormiis oldugu halde bir is
bulamayinca gicek saticiligi yapar ama satarken ¢igeklerin i¢ine Fransiz
sairlerinden kiiciik kii¢iik misralar koyar; veya bizzat kendisi siir okur.
Boylece cicek saticiligindan zengin olur. Su halde bir kiz, ¢igek saticisi
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da olsa tahsil gormelidir (Okay, 1991:319). Burada olusturulan tipin
Parisli bir kiz olmasinin sebebi yazarm iginde yasadig1 toplumda calisan
kadina yer olmamasidir.

Donemin erkek romancilari i¢inde kadina en ¢ok yer veren isim
Ahmed Midhat olmustur. Ancak Ahmed Midhat’in kadinlar1 genelde
aydin erkekler tarafindan egitilen, ¢ok cabuk Ogrenen, akilli, iffetli,
terbiyeli olmakla birlikte, sonunda aydin erkek tipinin esi olma ve ideal
aileyi olusturma, ¢ocuk dogurup onlar1 yetistirme vasfindan bagka islev
gormeyen tiplerdir. Ahmed Mithat’in aydin kadinlarmi ise Felsefe-i
Zenan’1n kadin tipleri harig, genelde yabanci kadinlar olusturur. Ancak
onlar da sonunda Siranus ve Polini 6rneklerinde oldugu gibi ya
Miisliiman bir babanin evladi olduklarmi 6grenirler ya da daha sonra
Miisliiman olmay1 segerler.

1.2.1. Polini (Demir Bey)

Demir Bey’in bir Fransiz kadinindan dogan kizi Polini de Ahmed
Midhat’in ideal kadin tiplerindendir. Babasimi bilmeden Fransa’da
yetigsmistir. Bes yasina kadar yetimhanede biiyiimiis olan Polini, iki yil
da annesinin ¢alistig1 ahmaklar mektebinde yasamistir. Daha sonra da
bir manastirda egitim alir. Annesinin 6liimiiniin ardindan rahibe olmak
istemedigi i¢in manastirdan ayrilir.

Polini, cehresindeki ciddiyetiyle yilisik Fransiz kizlarindan
farklidir. Onun tebessiimleri yerinde, zamaninda ve 6l¢iisiindedir. S6z
sOyledigi zaman cevresindekileri etkiler. Konugmalar1 “epeyce
muktedir bir kalemden ¢ikip tashih dahi gormiis olan giizel sozler”
gibidir. Namusuna diiskiindiir, diger Fransiz kizlar1 gibi namusunu
lekelememistir.

Polini, dogadan topladig1t ciceklerin aynmisim1 kadinlarin
sapkalarini ve elbiselerini siislemek icin yapar ve gecimini saglar. Bu
iste Kontes Duran’in da yardimlariyla ilerler ve yaninda is¢i calistiran
bir igveren olur. Diinyada kimsesi olmadigindan kendisini sevecek ve
koruyacak bir erkege ihtiyaci vardir. Ancak o bir es istemez. Kendisine
babalik, agabeylik yapacak akraba olacak birini ister. Sevdigi Vikont
Alfons Duran’la ise aralarindaki hem soyca hem de maddi agidan farkin
bliylik olmasi sebebiyle Vikontun israrlarina ragmen evlenmez.
Mustafa Kameriiddin’e goére Polini “Bir misli daha Fransa’da degil
belki diinya yiiziinde bulunamayacak bir kadindir. (Ahmed Midhat,
2002: 84)” Ondaki saflik, temizlik, iffetine olan diiskiinlik ve ahlak
glizelligi, Fransiz kizlarina hi¢ benzemeyen ciddiyeti aslinda Demir
Bey’in kiz1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Miiellif, romanin sonunda
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sirh olaylar1 ¢ozdiigiinde bu gergek ortaya ¢ikar. Polini de, Istanbul’a
gelir ve Masliiman olur.

1.2.2. Raziye (Yeryuziinde Bir Melek)

Yeryiiziinde bir Melek romanimin Raziye’si de biiyiik alim Hac1
Hafiz Mehmet Singapuri tarafindan kendi oglu Sefik’le birlikte devrin
en iyi egitimiyle yetistirilmistir. Singapuri, glindiiz aksam ve gece nisf-
1 leyle kadar bu iki ¢ocukla istigalden bagska hemen hicbir mesguliyeti
bulunmadigindan, artik zekalar1 dahi derece-i matldbenin fevkinde
bulunan bu genglere 6gretmedik ilim ve belletmedik bahis birakmamak
mertebesinde sa’y ve himmet, bunlar1 gergekten mitkemmel bir terbiye
ve tahsil dairesinde biiylitmiistiir (Ahmed Midhat, 2000-¢: 32).

Raziye ¢ok giizel bir kizdir. Sefik’le birbirlerini sevmektedirler;
ancak Sefik’in tahsil i¢in Paris’e gidisi bu iki genci aywrir. Sefik’in
yoklugunda babasi tarafindan baska bir adamla evlendirilen Raziye’nin
bedeni evlenmis ancak yiiregi hala Sefik’in aski ile carpmaktadir.
Sefik’i seviyor olsa da esine karsi olan gorevlerinin hi¢ birini aksatmaz,
onu mutlu etmek icin elinden geleni yapar. Zira Raziye, sadece
glizelligiyle degil, huyu ve iffetine olan diskiinliigli ile de adeta bir
melektir. Sefik’in Istanbul’a dénmesinden sonra goriisen sevdalilar
adeta iki kardes gibi konusmaktan baska bir sey yapmazlar. Ancak
Sefik’i elde etmek isteyen ve Raziye’nin iffetini kiskanarak onlardan
intikam almaya calisan Arife adli diismiis bir kadinin iftirasiyla Sefik,
siirgline giderken Raziye’de esinin onu bosamasiyla sokakta kalir. Her
seye ragmen iffetini koruyan Raziye camasirct olur. Karnmi zor
doyurur ama Arife’nin onu diisiirme ¢abalarina boyun egmez. Eserin
adinda melek diye bahsedilen Raziye’nin, safligina, temizligine ve
giizelligine miiellif tarafindan siirekli vurgu yapilir. Bu iistiin 6zellikleri
sayesinde evli iken asikdne bir surette olmasa da, kocasindan gizli
olarak Sefik’le goriistiigii i¢cin bir nevi cezasini ¢ekip bir siire fakirlik ve
aclik ¢ektikten sonra mutlu sona ulasarak siirglinden donen Sefik ile
evlenir. Arife de, Sefik siirgiinde iken kendisini olmasa da adim
lekeledigi Raziye’nin mutlu sonunu goérerek intihar eder. Boylece
kotiiler cezalandirilmis, ideal kadini temsil eden kahraman ise mutlu
sona ulagtirilmustir.

1.2.3. Fazla (Felsefe-i Zenan)

Ahmed Midhat Efendi’nin Felsefe-i Zendn’inda ki Fazila ve
kizlar1 da yazarm aydin kadinlarindandir. Miiellifin egitim ve 6gretim
konusuna verdigi degerin agik¢a goriildiigii eserin kisilerinden Fazila,
babas: tarafindan c¢ok iyi bir egitime tabi tutulur. Kizina 6nce sarf ve
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nahv 6greten babasi, ardindan dini ilimleri de verir. Dini ilimlerin
ardindan felsefe ve miisbet ilimleri de 6grenen Fazila, ilme olan aski
sebebiyle evlenmez. Babasi 6ldiikten sonra, her am 6grenmekle o kadar
mesguldiir ki vakit kaybetmemek icin ev isleriyle de ilgilenmez.
Camagsiri1 disarida yikatir, yemegini lokantadan getirtir. Omriinii
kitaplar icinde gegiren Fazila, o donem igin oldukga aykiri bir tip sayilir.

Fazila’nin tiimilyle ilme adanan hayatindaki eksiklik, bir siire
sonra kimsesiz iki kiz ¢ocugunun egitim i¢in ona emanet edilmesiyle
telafi edilir. Akile ve Zekiye’yi c¢ok iyi egiten Fazila, onlara
evlenmemelerini vasiyet ederek Oliir. Hikdyenin sonunda Fazila’nin
soziinii dinleyen Akile, 6grenme agkini siirdiirerek mutlu olurken, asik
olarak evlenen Zekiye ise esinin kendisini aldatmasina dayanamayarak
uzdntdden oltr.

2.Mizanc1 Murad’in Romanlarinda Ideal Aydin Tipi

Ahmed Midhat disinda ideal aydin tipine en ayrintili sekilde yer
veren isim Mizanci Murad olmustur. Tek romani Turfanda mi, Turfa
mi1? Adli romaninda birden fazla ideal genci bir araya getiren miiellif,
aydin tipinin hem kadin hem de erkek kahramanlarina &rnekler
vermistir.

2.1. Mizanc1 Murad’in Romanlarinda Erkek Aydin Tipi

2.1.1. Mansur (Turfanda mi, Turfa m?)

Mizanct Murad’in en cok iizerinde durdugu ve ideallestirdigi
gen¢ Turfanda mi, Turfa m1? romanindaki Mansur’dur. Cokmekte olan
imparatorlugu kurtarmaya kendini adayan donem aydinlarindan biri
olan Mizanct Murad, bu endiseyle yazdigi romanda, kendisi gibi
idealist bir aydin olan Mansur Bey tipini ortaya koymustur. Mizanci
Murad’in Turfanda mi, Turfa mi? romani onun kendi ideolojisini,
kisiligini, edebiyat goriisiinii ve hayata bakisin1 ortaya koyan
otobiyografik bir eser olarak kabul edilecek olursa, Mansur Bey de
yazarin ta kendisi olmalidir. Biiyilik oranda yazarinin 6z yagamindan
izler tastyan romanin idealize kisisi olan Mansur Bey, modern Batinin
bilim ve teknigiyle milli ve dini degerlerin bilingli bir sentezidir. Bu
roman kisisi kanaltyla Osmanli devletinin hemen hemen her alandaki
olumsuzluk ve kotiiliikkleri teshis ediliyor, devletin ve toplumun
topyekiin yeniden ayaga kalkmasinin temel ¢ozimleri dneriliyor (Cetin,
2002:42).

Tiirk asill1 ancak Araplasmus ibn-i Galib ailesinden olan Mansur,
babasi Oliince amcast Ahmed el-Nasir’la yasamaya baglar. Fransiz
yanlis1 olan amcasi, Osmanli’ya olan bagliligin yitirmistir. Mansur ise
annesinin telkinleriyle Osmanli varligin1 sonuna kadar savunan bir
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karakter ve kisilige sahiptir.

Mala mulke, paraya, blyticek bir mevki ve itibara, hatta yerliden
yabancidan bir gesit teba’aya bile sahip koklii bir siildle, mahvolmus,
ocak sonmiig, aile fertlerinden kimi vatami korumak igin gsehadet
serbetini igmis, kimi esir olarak diigman elinde kalmis, kimi de baska
diyara go¢ etmisti. Ibn-i Galib nanyla iin salmis bu aile Araplasmis
Tiirk ve Osmanl1 asilliydilar (Mizanc1 Murad, 1980:24).

Mansur’un babasi da vatani Fransizlardan korumak i¢in sehadet
serbetini icen aile fertlerindendir. Mansur, 6zel hocalardan en iyi
sekilde egitim alma firsatina sahip oldugu gibi, tip tahsili i¢cin Fransa’ya
gitme imkan elde eder. Egitimini tamamladiktan sonra hocalarinin
asistanlik tekliflerini reddeder. Romanda, Dogustan fedakarlik
duygusuyla bezenmis, kafasi ilmi diisiincelerle aydinlanmig, milli
fazilet ve emelleri kavrama giliciine erismis, muhterem immetin
mazisini, halini, istikbalini diiginerek zihnini yormus, yerini yurdunu
birakmig, gayretli, imanl bir Miisliiman ... (Mizanct Murad, 1980:6)
olarak tarif edilen Mansur’un Osmanli i¢in ¢alismak dururken kendi
rahatim1 ve ¢ikarim diistinmesi olanaksizdir. Bu yiizden ¢okmekte olan
imparatorlugun baskenti Istanbul’da hizmet etmek amaciyla,
Fransa’dan ayrilir.

Istanbul’a geldiginde oOzgiirliigiinii kisitlamak istemese de,
israrlara dayanamayarak amcasi Seyh Salih Efendi’nin konaginda
yasamaya baglar. Hariciye Kalemi’ne girer. Mansur, biitiin varligini
iilkesine adamaya kararli bir idealist olarak biiyiik bir sevkle calismaya
koyulur; ancak ¢aliganlarin hakkini alamadig1 bir ortamda o, daha higbir
is yapmadan amcas1 sebebiyle kendisine verilen riitbe ve maagstan otiirti
Hariciye Kalemi’ni birakir. Zira onun gibi idealist bir geng¢ i¢cin bu
katlanllamaz bir durumdur. Doktorluk yapmaya baglayan Mansur
tibbiyede dersler vermeye baslar. Arkadasi Mehmet Efendi ile birlikte
actigit muayenehanede fakir hastalara iicretsiz olarak tedavi etmeye
baglar.

Mansur, Osmanli Tirkiye’sinin sartlar1 icerisinde idealize
edilmis olmakla birlikte Mizanci Murad’in hayalinde gelecegin
Tirkiye’sinin aydimi olarak sekillenir. Miiellife gore Mansur ve
romanda idealize edilen diger tipler ‘turfanda’ olarak tabir edilirler.
Onlar; yetisme tarzlari, egitimleri, terbiyeleri, kisilikleri ve fikirleriyle
yasadiklar1 donemin ¢ok ilerisindedirler. Miiellif “turfanda” kelimesini,
olusturdugu bu tiplerin ileride cogalacagini diisiindiigii benzerlerinin ilk
ornekleri olarak tasarlamistir. Zaten Mansur da kendisi gibi olanlar
yetistirmek i¢in Istanbul’da olanak olmadigini goriince amcasindan
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kalan Aydm’daki ciftlige yerlesir. Idealist diisiincelerle Istanbul’a
gelmis olan Mansur, siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel amaglarin1 kent
merkezinde gerceklestiremeyince, devletin kohnemis, hantal biirokratik
yapisini degistiremeyince bu defa ideallerini hayata gecgirmek Ulzere
Aydin vilayeti Manisa sancagindaki Veliler giftligine ¢ekilir. Orada
modern usulde okullar acar, ekonomik ve zirai alanlarda atilimlar
gergeklestirir. Kentte bulamadigi huzuru kirsal alanda yakalar (Cetin,
2002:46).

Mansur, bu ciftlikte gengleri egitir, ¢iftcileri drgiitler, onlara yeni
tarim yontemlerini de Ogretir, iiriinlerini pazarlamalari ig¢in kooperatif
kurmalarma da yardimci olur. Hatta bir iplik fabrikasi bile agar. Mizanci
Murad, bu romaniyla aydinlarin ¢ok sonra kesfedecegi Anadolu’yu
isaret etmis, iilkenin iktisadi ve sosyal agidan kurtulusunun ve yeniden
yapilandirilmasinmin yolunu Anadolu’da gérmiistiir.

Mansur, Osmanlinin geri kalip yikilisa dogru gidisi i¢in dogru bir
teshis ortaya koymustur. O da egitimin ihlal edilmesidir. Mansur’un
ideali sudur: Fiili cihattan once okullar agmak, adam yetistirmek, o
adamlar vasitasiyla Gine Korfezinden Mozambik Bogazi’na kadar
uzanan biiylik ve meghul kitalarda vahset ve cehalet karanliklarina
bogulmus yiiz milyon Miisliiman’in fikirlerini aydinlatmak ve Hilafet
merkezine baglamak. ... IslAim birligini temin edecek olan kili¢ degil
maariftir. Harp yerine dindarca yardimlagma, giille kursun yerine
hikmet ve ilahi hakikatleri belirten risaleler, diismanlik yerine
kardesgesine muhabbet gosterecegiz (Mizanct Murad, 1980:175-176).

2.1.2. Mehmet Efendi (Turfanda mi, Turfa nm?)

Romanin bir diger aydin kisisi Mansur’un arkadast Mehmet
Efendi’dir. Cankirili halis bir Tiirk olan Mehmet Efendi iri yapil,
tiknazca, yakisikli degil, fakat sevimli otuz bes yasinda bir adamdir.
Herkese sevgiyle ve samimiyetle muamele eder. Mehmet Efendi
egitimini tamamlayip da doktor oldugu sirada babasini kaybeder. O da
annesi ve kiz kardesini yanina alir. Her ikisini de okutmak icin ugrasir.
Annesini okutamasa da kiz kardesinin egitimi konusunda basarili olur
ve onun agik fikirli ve ileri goriislii bir kisilik olmasinda etki sahibi olur.

Mehmet Efendi, tibbiyeyi dereceyle bitirdigi i¢in hiikiimet
tarafindan Paris’e iki yilligina tahsil i¢in gonderilir. Dindar olan ve bes
vakit namazini kilan Mehmet Efendi Paris’e ne kiyafette, ne tavir ve
iddiada gitmigse yine aym kiyafet ve tavirda donmiistiir. Zaten bu
sebeple romanda “bey” degil de “efendi” olarak tamimlanir. Mehmet
Efendi agik goriisli bir aydindir. Kadmlarin egitilmesi gerektigine
inanir. O da Mansur gibi biitiin viicudunu bir ideale adamistir. Ama bu
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ideal Osmanli’nin kurtulusu degil, kendi igini en iyi sekilde yapma
idealidir. Mehmet Efendi’nin gegmisle veya gelecekle isi yoktur. Aklini
bugiine, hatta buginiin de kendi gézi 6nundekine, kendi vazifesine
veren bir adamdir. Boylece o en iyi bildigi seyi yapar ve bilmedigi ve
belki de basarisiz olacagi bir is i¢in mesaisini harcamaz.

2.2.Mizanc1 Murad’in Romanlarinda Kadin Aydin Tipi

2.2.1. Zehra (Turfanda m1 Turfa nm?)

Mizanc1 Murad’in ideal kadin tipini canlandiran Zehra’nin
yetigme tarzi, tahsil ve terbiyesi, sahsiyet, fikir ve uygulamalariyla
devrinin ¢ok ilerisinde bir kadin tipi oldugunu goriiyoruz. Zehra da
Mansur gibi lilke gelismesinin yukaridan degil, asagidan yani kdyden
baslamas1 gerektigi diisiincesindedir. Bu sebeple, Mansur’la birlikte
kurduklar1 modern kdyde, agtiklari ¢gesitli modern kurumlarda (ilkokul,
meslek okulu, mandira vs.) bizzat ¢alisir. Bu kiiltiirlii, Fransizca bilen,
piyano ¢alan, iffet ve sahsiyet sahibi geng kadin ... (Kerman, 1998:267).

Zehra, Mansur’u sever ama elde etmeye ¢aligmaz. Zira viicudunu
Osmanl’nin kurtulusuna ve iilkesine adayan Mansur’la fikir birligi
etmektedir ve onu bu kutsal yoldan alikoymayi istemez. Zehra da
amcasinin oglu Mansur gibi cesaret, kahramanlik, milliyet ve vatan
sevgisini bu ugurda schit olan babasindan almustir. Cezayir’de
amcasinin konaginda Mansur ve diger amca ¢ocuklariyla birlikte ilk
egitimini almis, Mansur’un bir kiskanglik eseri olarak onunla alay
etmesi Uzerine derslere katilmayi biraksa da kendi kendine galisip
okuyarak egitimini ilerletmistir. Amcasi konagimi Fransizlara agmis
olsa da o sadece Fransizca ve piyano egitimi i¢in onlarla miinasebette
bulunmus, Avrupal bir yasam tarzini kesinlikle benimsememistir.
Kendisine &sik olan Fransiz subaymi reddetmis ve amcasinin
israrlarmdan kurtulmak icin de Istanbul’a diger amcasi Seyh Salih
Efendi’nin yanina gelmistir.

Zeki, kiiltiirli, ¢aligkan, diiriist, azimli, iradeli ve misyon sahibi
bir gen¢ kiz olan Zehra, ¢evresindeki kisilerin hatalarii yiizlerine
vurdugu, kendi fikirlerini onlara asilamaya calistigi, iffet konusunda
siirekli uyarilarda bulundugu icin pek fazla arkadasa sahip degildir
ancak bu durumu yine de pek dnemsemez. O, ya hep ya hi¢ anlayisina
sahip olan biri oldugundan dostlarinin da kendisi gibi diisiinen insanlar
olmasini arzu etmekte ya da dostunun olmamasini tercih etmektedir. Bu
ozelliklerinin yan sira Zehra, iffetine ¢ok diigskiindiir. Kadinin namusu
konusunda ¢ok hassastir. Sabiha’yt da korumaya calismis, geg
kalmasmma ragmen onun Kazim Bey’le bulustugunu &6grenince hig
diistinmeden Rasid Efendi’nin evine giderek Seniha’y1 kolundan tutup
getirmistir. Mesire yerlerindeki kadin erkek iliskileri de Zehra’y1
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olduk¢a rahatsiz eder. Birbirlerini tammayan erkek ve kadinlarin
isaretlesmeleri, arabalara atilan mektuplar, onun evlilikten korkmasina
neden olur. Bdyle c¢apkinlarm icinden bir koca se¢cmektense
evlenmemeyi tercih edecektir.

Vaktinin biiyiik bir boliimiinii okumaya ayiran Zehra, ilmini ve
kiiltiirtinii nasil degerlendirecegine kafa yormaktadir. Zira o sadece bir
erkegin begenisini kazanmak ve iyi bir es olmak i¢in bu egitimi
almamustir. Iyi bir es ve iyi bir anne olma diisiincesi ona yetmemektedir.
Onu ilim konusunda sevklendiren ise Mansur’un ¢ocukken ki
tutumudur. Bu sebeple kazandigi kiiltiirti ona borglu oldugunu diisiinen
Zehra, bundan da rahatsiz olur. Kadinin aile i¢indeki konumu lizerine
de kafa yoran Zehra gordiigii durumdan hi¢ de hognut degildir. Kadin
hanenin ddsenmesi, tezyinati ciimlesinden biri mi? Yoksa aile ve
cemiyetin bir uzv-1 1azimi mi1? Bir kadinin marifetleri yalniz kocasinin
zevk ve hognudisini tezylde miinhasir kalacak ise yine ‘kadin’ demek
erkeklerin ihtiyacat {i levazimini ikmal edecek ev esyasindan biri demek
degil mi? (Mizanc1 Murad, 1980:178).

Bu ve buna benzer sorulara cevap arayan Zehra, kadinin sosyal
hayatta bir yerinin olmasini arzulamaktadir. Mansur’un da ideali olan
Islam birligine o da goniil vermistir. Bu ugurda esinin en biiyiik
destek¢isi olan Zehra, hayatin hi¢gbir doneminde iilkiisiinden
uzaklasmaz. Romanci, Zehra’y1 cocukluk ve geng kizlik devrelerinde,
hemen biitiin hususiyetleriyle tanitmistir. Romanin sonunda geng bir
zevce ve anne olarak karsimiza ¢ikan Zehra’nin bu devrede de inang ve
fikirlerinden taviz vermeksizin hayatini idame ettirdigini, kendisinden
hatta, gocugundan ziyade, Mansur’la paylastigi davasi i¢in yasadigini
goriiyoruz. Daha acik bir ifadeyle ask, hatta annelik duygusu, Zehra’nin
mizacinda ve hayat anlayisinda bir degisiklik yaratmamis gibidir (Er,
2000:307).

Zehra Manisa’daki ¢iftlikte geng kizlar1 egitmek i¢in canla basla
calisir. KOy cocuklarina 6gretmenlik yapar. O, Osmanli’y1 kurtaracak
ideal erkegin yanindaki ideal kadindir. Sadece iyi es vasfina sahip
degildir, ayn1 zamanda Mansur’un dava arkadagidir. Mansur 6ldiikten
sonra da giftlige ve yeniliklere g6z kulak olacak, cocugunun babasi gibi
yetismesi i¢cin ¢aba gosterecektir.

2.2.2. Fatma (Turfanda mm Turfa mi?)

Turfanda m1 Turfa m? Romaninm diger bir aydin kadim da
Fatma’dir. Cankirili bir kiz olan Fatma, agabeyi Mehmet Bey sayesinde
okumus ve belli bir kiiltiire sahip olmustur. Zehra, Fatma’yla tanisinca
kendisi gibi diisiinen ve davranan gercek bir dost bulmustur. Fatma’y1
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onemli kilan, ilk defa bir romanda aydin bir Anadolu kadin tipinin
islenmis olmasidir. Fatma gibi Anadolu’yu temsil eden baska bir kadina
Tanzimat romanlarinin hi¢ birinde rastlanmaz.

Fatma giizel bir kadin degildir ancak kiiltiir birikimi konustugu
insanlari cezb eder. Fakat onunla konusan kisiler bir kadinla
konustugunun farkina bile varmaz. O da Zehra gibi bir erkekle
konustugunda kadinligini silen, zekasi ve Kkiiltliriiyle konusan bir
kisiliktir. Fatma’nin bilgi birikimi ve kiiltiir diizeyi Tanzimat doneminin
diger romanlarinda yer verilen kiiltiirlii konak kizlarinin tiimiiyle boy
Olgisecek durumdadir. Memleket meselelerine ve politikaya
meraklidir, yenilikleri takip eder. Bir kiz mektebi acarak egitim
alanminda soz sahibi olmak ister ancak bu konuda hiikiimetten gerekli
izinleri alamaz. Cesur ve girisken bir yapiya sahip olan Fatma,
Mansur’un siirgiine gonderilmesi {izerine saraya bir¢ok miracaatta
bulunmus, bu isin pesini birakmamis ve sonunda da muvaffak olmustur.

Iyiliksever ve fedakar mizaciyla Fatma, kendinden ¢ok baskalar
icin yasayan bir Kkisiliktir. Mansur ve Zehra’nin evliliklerinin
gerceklesmesinde de 6nemli bir rol iistlenmistir. Kendisiyle evlenmek
isteyen, agabeyinin arkadasi bir doktoru once reddeder. Zira o
tanimadan bir evlilik yapmak istememektedir. Sonunda bir ¢oziim yolu
bulur. Nikahlar1 kiyildiktan sonra bir siire iki kardes gibi yasayacaklar,
birbirlerinin huyunu 6grendikten sonra eger iki tarafta isterse evliligi
stirdtreceklerdir.

3.Fatma Aliye’nin Romanlarinda ideal Aydin Tipi

Tanzimat Donemi kadin yazarlarindan Fatma Aliye’nin
olusturdugu ideal tipler, genelde kadin olmakla birlikte romanlarinda
birkag ideal erkek tipine de rastlamr. Fatma Aliye’nin ideal kadin
tiplerinden Fazila’ya ve Sabahat’a es olarak diisiindiigii tipler de aydin
tipine ornektir.

3.1.Fatma Aliye’nin Romanlarinda Erkek Aydin Tipi

3.1.1. Sebib (Muhadarat)

Muhadarat romaninin kahramanlarindan Sebib, ¢ok yakisikli bir
gengtir. Ticaretle ugrasarak zengin olmustur. Iyi bir egitim almistir ve
Fransizca bilir. Cok ¢aligan Sebib, igsinden baska bir sey diisiinmez.
Annesinin kendisini evlendirme isteklerine ragmen buna yanagmaz ve
kadinlarla ilgilenmez. Onun hayat1 isinden ibarettir. Ancak Fazila’dan
cok etkilenir ve ona sahip olmak ister. Bir kole olsa da, Fazila gibi bir
kadina sahip olmanin yolunun onunla evlenmekten gectigini
anladigindan ¢evrenin ayiplayacagini bilse de ona evlilik teklif eder.
Fazila’nin red cevabi iizerine 6liimii bile diisliniir. Ancak her seyini de
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Fazila’ya birakmay1 planlar.
3.1.2. Mukaddem Bey (Muhéadarat)

Cocuklugundan beri Fazila’ya asik olan Mukaddem Bey de ideal
aydn tipe Ornek teskil eder. O da Tanzimat romanlardaki genglerin
¢ogu gibi babasiz yetigsmistir. Ancak tam bir Osmanli kadini olan annesi
tarafindan ¢ok iyi bir sekilde egitilmistir. Hi¢cbir kot aligkanligi yoktur,
cevresinde sevilir ve takdir edilir. Fransizca bilir, miizikten, edebiyattan
anlar. Okumay1 sever. Bu o6zellikleriyle o Ahmed Midhat’in da ideal
kahramanlarimin biitiin 6zelliklerine sahiptir. Ancak bir zaafi vardir. O
da Fazila’dir. Onunla evlenemeyecegini anlayinca devrin agk hastaligi
olan vereme yakalanir. Fatma Aliye, erkek romancilarin agk konusunda,
kadini zayif bir varlik olarak ¢izmelerinin karsisinda erkegi zaaf icinde
gosterme yoluna gitmistir. Fatma Aliye’nin erkek kahramanlar1 agklar
yiiziinden hastalanirken, kadin kahramanlarmin hi¢ birinin agk
yiiziinden zaafa diistiigii goriillmez. Onlar Kkalplerine akillariyla
istedikleri gibi yon verirler.

3.1.3.Nihat (Enin)

Enin romanmin iyi yetismis iki kardesinden biri olan Nihat da
aydin tipin temsilcisidir. Tahsilini tamamiyla Avrupa’da yapar. Once
Isvigre, sonra da Paris’te okur. Madencilik, miihendislik egitimi alir.
Elektrik mithendisi olarak Istanbul’a doner. Sabahat’i ¢ocuklugundan
beri sevmektedir ancak bunu acik etmez. Sabahat ve Suat’in nisaninin
bozulmasi iizerine para kazanmak ve Sabahat’e denk olmak igin
Amerika’ya gider.

Fatma Aliye’nin ideal erkek tipleri, alinabilecek en iyi egitimi
almis, yakisikli, kadinlarla hicbir macera yasamamis ve esine sonuna
kadar sadik tiplerdir.

3.2. Fatma Aliye’nin Romanlarinda Kadin Aydin Tipi

Donemin sayili kadin romancilarindan Fatma Aliye’nin kadin
aydin tipine yaklasimi Ahmed Midhat ve donemin diger romancilarina
gore farklidir. Zira o, romanlarinda iyi yetismis, terbiyeli gilizel geng
kizlari; ayn1 zamanda ayaklar1 {izerinde durabilen, toplumu degil de
prensiplerini 6nemseyen ve erkeklere bagimli olmayan bir yapida
olusturmustur. Onun Refet’i ve Sabahat’1 boyle tiplerdir.

Miibeccel Kiziltan, kendisi ile yapilan bir roportaj da Fatma
Aliye’nin ilk romaninda romantik, edilgen ve yasama yenik diisen
kadinm, daha sonra yerine egitim gormiis, meslek sahibi, kendine
giivenen, miicadeleci bir kadin tipine birakacagini ve Fatma Aliye’nin
ideal kadin tipinin bdyle oldugunu sdyleyecektir (Canbaz, 2005:4-5).

Fatma Aliye’nin kendi yasantist diisiiniildiigiinde, Sabahat ve
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Fehame’nin yazardan izler tasidig goriiliir. Zira Fatma Aliye de esinin
okumasina ve yazmasina engel olmasi sebebiyle zor giinler yasar. ilme
verdigi biliylik degere ragmen kitaplarindan uzak kalmak ona aci verir.
Oysa o entelektiiel yapisiyla mutlulugu ve huzuru ilim tahsil etmekte
bulmaktadir. Fehame ve Sabahat da hayatlarindaki mutsuzlugu ilme
yonelerek bertaraf etmeye calisirlar.

3.2.1. Sabahat (Enin)

Daha c¢ocuklugunda olgun davraniglar sergileyen Enin
romanindaki Sabahat, zeka ve anlayistyla yasitlarindan farklhidir. Cok
zengin bir kiz olan Sabahat, anne ve babasin kaybettiginden dayisinin
vasiliginde yetisir. Cok iyi bir egitim alir. Hocas:i Alim Abdullah
Efendi’den kavaid, belagat, mantik, fenni ve edebi ilimler, miinazara,
cografya, tarih, kozmografya, hikmet, kimya fiizerine dersler alir.
Ingilizce ve Fransizca bilir. Cok iyi piyano calar. Aldig1 miikemmel
egitimin yani sira hem fiziki hem de ahlaki agidan ¢ok giizeldir.
Davramglarinda  6lciilii, giyiminde sik ve sadedir. Uvey kardesi
Nebahat’in kiskangliklarina ve isteklerine sabirla muamele ederek
ondan iyilik adina hi¢ bir seyi esirgemez. Alacagi biitiin kararlari
yengesine, livey annesine ve dadis1 Miss Mod’a danisir ve sonra karar
verir, basina buyruk degildir.

Sabahat, evlilik ve ask konusunda Fatma Aliye’nin diger ideal
kadinlar1 gibi diisiiniir. O da evlilikten sadakat beklemektedir. Biitiin
askim evlenecegi erkege adamustir. Oncesinde kalbine sevme izni
vermez. Dayisinin oglu Suat’in evlilik teklifine de temkinli yaklasir.
Fikirlerini acikladiktan sonra iyice diisiinmesi i¢in Suat’a siire verir.
Zira Sabahat, aldatilmas1 halinde asla o erkekle birlikte olamayacagini,
kadmlik gururunu ¢ignetmeyecegini kendi kisilik o6zelligi olarak
belirtmektedir. Onun arkadasina sdyledigi su sozler bu duruma aciklik
getirmektedir: Emin ol ki servetim olmasaydi da benim kalbimi
parcalayacak, kadinlik gururumu kiracak bir kocanin evindeki debdebe
ve zenginligi terk eder hizmetkarlik bile yapardim. Benim mizacim
boyledir (Fatma Aliye, 2005-a:15).

Suat’in sadakat konusunda verdigi s6z iizerine onunla nisanlanan
Sabahat, ancak bu nisandan sonra Suat’1 sevmeye baslar. Cok sevdigi
Suat’in kendisini iivey kardesi Nebahat ile aldatmasi tizerine de kadinlik
gururu geregi nisani atar. Zaten Fatma Aliye’nin romanlarinda ideal
kadin tipleri asla aska tutulmaz ve yenilmezler. Sabahat, kendisini ilim
yoluna adayarak teselli bulur.

3.2.2. Fehame (Enin)

Fatma Aliye’nin Enin romanindaki bir diger aydin kadin da
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Fehame’dir. Cok giizel, zeki ve terbiyeli bir kiz olan Fehame, ailesi ile
beraber mutlu degildir. Ciinkii ailesinden sevgi gormez. Annesinin bir
kere bile kendisine sarildigini hi¢ bilmez. Gosteris diiskiinii annesi
sayesinde eve egitim igin bircok hoca gelir. Aslinda agabeylerinin
egitimi igin 6zen gosterilmektedir. Ancak onlar bu egitimden bir sey
elde edemezler. Fehame ise hocalarindan en iyi sekilde faydalanir.
Fransizca, Ingilizce, Arapga &grenir. Bir aile dostlarinin gonderdigi
Meydan Laorousse setini agabeyi yliziinden alamayinca c¢ok iiziiliir.
Sabahat’in hediye ettigi ansiklopedi setine ise o kadar sevinir ki
diinyalar onun olur. Hem piyano hem de ud calan, el hiinerine de sahip
olan bitun bu yetenekleri ve miikemmel egitimiyle aydin bir geng kiz
olan Fehame, onu kiskanan yengeleri ve sevmeyen ailesi sebebiyle
mutsuzdur. Tek umudu Kkendisini anlayacak ve sevecek biriyle
evlenmektir. Ancak bu da ger¢eklesmez. O da mutlulugu arkadasi
Sabahat’la birlikte egitim almakta bulur. Giinlerini egitimini
derinlestirmek i¢in ¢alisarak gegirir.

3.2.3.Fehame, Nebahat, itimat, Sabahat ve Mehabe (Levayih-i

Hayat)

Fatma Aliye’nin Levayih-i Hayat adli romaninin bes kadin
kahramami da ideal dzelliklere sahiptirler. Iyi egitimli bu bes akraba
kadmi birbirbirlerine yazdiklar1 mektuplar vasitasiyla taniriz. Ask,
evlilik, flort ve aldatilma gibi konular hakkinda yazilan bu mektuplarda
Fatma Aliye’nin diger kadin kahramanlarimin sdylemlerini ayn1 bi¢imde
goriiriz. Birinci mektubun sahibi Fehame, evlilik 6ncesinde askin
uygun olmadig1, kisinin evlendigi erkegi sevmesi gerektigi konusunda
Sabahat ile ayn1 goriisleri paylasir. Bunu da, Ask ister bir hastalik olsun,
ister bir cesit cinnet olsun, dyle bir illet varsa ona yakalanmaktan
sakinmali. Ta ki bize sevebilecegimiz birini gosterecekleri zamana
kadar. (Fatma Aliye, 2002:4) seklinde ifade eder. Ucii evli olan bu bes
kadmin adlar1 da yazarmm diger romanlarindaki kisilerin adlariyla
aynidir: Fehame, Nebahat, [timat, Sabahat ve Mehabe.

Sonug

Tanzimat Fermani’min ilamiyla kesinlik ve hiz kazanan
modernlesme diisiincesine bagl olarak Osmanli toplumunun giindelik
hayatinin hemen her sahasinda koklii bir degisim goriilmeye baslanir.
Sosyal hayattaki bu degisim edebiyata da yansir. O doneme kadar Tiirk
edebiyatinda goriilmeyen gazete, tiyatro, roman ve hikdye gibi tiirler,
Tiirk edebiyati icerisinde yer edinmeye baslar. Halka daha c¢abuk
ulagsmay1 saglayan bu tiirler, donem aydinlarimin mesaj kaygilariyla
toplumun egitilmesinde bir arag olarak kullanilirlar. Donem
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yazarlarinca gazeteden sonra en ¢ok tercih edilen edebi tiir roman
olmustur. Her tiirlii kurguya miisait olan yapisi sayesinde roman,
topluma yon vermek isteyen yazarlar igin bulunmaz bir firsattir. Kendisi
Batililagma yolunda giden Tanzimat sanatgisi, idealindeki yeni modern
toplumu romanlarinin kurmaca diinyasinda anlatir.

Calismada ele aliman Ahmed Midhat, Mizanci Murad ve Fatma
Aliye’nin romanlar1 ideal aydin tiplemesinin nitelik ve nicelik
bakimindan en karakteristik 6rneklerini ihtiva etmektedir. Bu ve benzeri
romancilarin kurguladiklar1 ideal aydin tipleri, uygun nitelikleri
sayesinde Batili olmalarima ragmen kendi degerlerine sahip ¢ikarlar ve
bu yonleriyle topluma rol model olmaya hazir durumdadirlar.

Tanzimat romanlarinda karakter niteligi tasiyan kahramanlarla
cok fazla karsilasilmaz; zira karakterin yapisi mesaj vermeye uygun
degildir. Tipler ise, tek sesli bir yapida, zaaflardan soyutlanmis olarak
gorevlerini yerine getirirler. Bu gorev yazarin dogrularini temsil
etmektir. Olayin basimdan sonuna degismeyen ve bagska romanlarda da
ayniyla kullamlabilen kahramanlar olan tipler, asil amaglari sanat
yapmak degil, halki egitmek olan doénem romancilari tarafindan ¢ok
tercih edilmistir. Ancak bu dénemde 6nemli olan sadece tip yaratmak
degil yazarm amaglarma hizmet eden olumlu tipler yaratmaktir. Dénem
romancilarmnin ideallerine en uygun tip ise “aydin tipi” olmustur. Bu tip,
edebiyat tarihimizde ve sosyal hayatimizda goriilen tiplerden ¢ok
farklidir. Ayrica Tiirk edebiyatinda o doneme kadar goriilen alp, gazi,
veli, ahi gibi tipler Once gercekte goriilmiis sonra edebiyata
yansimisken, aydin tipi 6nce edebi eserlerde dogmus ve daha sonra
gercek diinyada yerini almistir. Bu durumun en 6nemli sebeplerinden
biri Batililasmanin devlet eliyle, tepeden inmeci bir anlayisla
benimsetilmeye ¢alisiimasidir.

Tanzimat romanlarinda destan déneminin alp tipine de belli
bicimlerde yer verilmistir. Tanzimat sanat¢ilar1 bu medeniyeti kuran ve
cihan hakimiyetini amaglayan alp tipinin o giintin toplumunda belli bir
tarih bilinci olusturmasini ve tlkenin i¢inde bulundugu zor giinleri
atlatmasini bu vesileyle umut etmiglerdir. Ancak en biiylik beklentileri
aydin tipinin yayginlasmasi ve Osmanliy1 eski ihtisamli giinlerine
kavusturmasidir. Bu sebeple aydin tipi ve onun tezahiirleri olarak
goriilen tipler romanimizda yerini almistir. Akla ve bilime 6nem veren,
tenkitci bir yaklasimi olan bu tipin temsilcileri iyi bir egitime sahip
olduklar1 gibi kendilerini ilme ulastiracak yabanci bir dili de ¢ok iyi
Ogrenmislerdir.

Tanzimat doneminin 6nemli konularindan biri aile ve evlilik
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kurumudur. Bu konuyu sik¢a isleyen donem yazarlari, ideal aile igin,
ideal aydin tipinin temsilcisi olan kadin ve erkegi evlendirmiglerdir.
Ancak ve ancak bu sekilde yeni bir neslin yetisebilecegi diisiiniilmiistiir.
Ailenin kurulmasi asamasinda evliligin taraflarin rizastyla gergeklesmis
olmasini gerekli géren miiellifler, gelenege karsi ¢ikarak goriicii usuli
evliligin yerine Isldim dinine de uygun ve eslerin birbirini tanimasim
saglayan ¢oziimlerle kahramanlarmi evlendirmislerdir.  Evlilik
kurumunun meyvesi olan ¢ocugun egitimi de donemin en Onemli
konularindandir.  Romancilarimizin  idealize  ettigi  genglerin
yetigmelerine de ihtimam gosterdikleri goriilmektedir. Gelecegi
kuracak olan ideal gengler, onlara saygi duyan, onlar1 destekleyen ve
egitimleri i¢in her tiirlii ¢abay1 gosteren kisilerce yetistirilmektedirler.
Cocugu egiten her zaman anne ve/veya baba degildir, akrabalarin,
dadilarin ve yabanci miirebbi veya miirebbiyelerin ¢ocuklarin
egitiminde etkili olduklar1 goriiliir. Bu dénemde kadinin egitimi ve
sosyal hayatta yer almasi i¢in de ¢gaba gdsterilmistir.

Doénem romancilarinin neredeyse tamamina yakini ideal kadin
kahramanlara romanlarinda yer vermislerdir. Aydin tipinin temsilcisi
olan kadinlar, ya esleri ya babalar1 tarafindan egitilmislerdir. Bu
kadmlarin genelde iyi es ve anne olmak ftzere olusturuldugu
goriilmektedir. Bu konuda farkli yaklasima sahip olan tek Tanzimat
romancisi Fatma Aliye olmustur. O, romanlarinda sosyal hayatta yer
alan, calisan kadin tipine de yer vermistir. Erkek yazarlar ¢ocugun
egitimi konusunda anneye pek giivenmezken Fatma Aliye tersi bir
tutumla eserlerini kaleme almstir. Erkek yazarlarin bu konudaki tutumu
erkek merkezli bir toplumda yetismis olmalarindan ve iginde
yasadiklar1 toplumun heniiz kadinin sosyal hayatta boy gdstermesine
hazir olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Doénem romancilari, toplumun degismesi ve gelismesi i¢in gok
calismak gerektigini bildiklerinden, kahramanlariin giinlerinin biiyiik
bir bolimiinii ¢alismaya, 6grenmeye ayirmalarina 6zen gostermislerdir.
Ayrica bu donem romanlarinda islenen ideal tiplerin genelde orta sinifa
mensup kisilerden segcildikleri anlagilmaktadir. Onlar, ¢ok caligmakla,
egitimlerini ve bilgi seviyelerini ylikseltmekle hem maddi hem manevi
acidan zenginlige kavusurlar ve mutlu bir hayat sirerler.
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Mehmet CEVIK”

Klasik Tiirk edebiyatinin en
o6nemli eserleri hig sliphesiz divanlardir.
Sairlerin  ¢esitli nazim  sekilleriyle
yazdiklar1 siirlerinin toplandigt bu
eserler divan adiyla  amlmistir.
Guniimiizde tespit edilen divanlarin
sayisi bini asmakla beraber c¢esitli
arastirmacilar tarafindan bu saymin on

EDEBIYAT

N binleri bulabilecegi tahmin
iSYANI I?IVANI edilmektedir. Siir kabiliyeti yiiksek olup
' AL CORURLY devletin ve halkin begenisini kazanan

sairlerin divanlarimin bir¢ok niishasi
bulunmakla beraber tek niisha halinde
kalan yahut heniiz niishalar1 ele
gecirilemeyen divanlarin  varligi da
bilinmektedir. Divan sairlerinin
bir¢oguna hayatta iken yazdigi siirlerini
toplayip bir divan héline getirmek nasip olmamustir.

Yaklasik son elli yilda Arap harfleriyle kaleme alinmis bu eserlerin giiniimiiz
alfabesine aktarilmasi hiz kazanmis ve binlerce divan nesredilmistir. Bunlardan biri
de Dr. Talip Cukurlu tarafindan hazirlanan Isydni Divini (Inceleme-Metin-
Tipkibasim) adli caligmadir. 2022 yili baglarinda Diin Bugiin Yarin Yayinlari’ndan
¢ikan bu eser 174 sayfadan olugmaktadir. Cukurlu bu ¢alismasinda tek niisha halinde
bulunan, sairinin kimligi belli olmayan, miistensihi ve istinsah tarihi bilinmeyen,
icinde Isyani, Isyan ve Asi mahlaslarmin kullanildig: siirler bulunan bir divam Latin
alfabesine aktarmis ve incelemistir.
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Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Eserin “On s6z”iinde klasik Tiirk
edebiyatinin tesekkiili hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra c¢aligmanin
detaylarina deginilmistir.

Kitabm “birinci boliim”iinde Isyani’nin hayati hakkindaki bilgilere
ulagabilme yolunda yapilan arastirmalardan bahsedilmistir. Tuhfe-i Na&ili’de
bulunan, eserin tek niishasinin Istanbul Millet Kiitiiphanesinde bulundugu bilgisinin
haricinde, suara tezkirelerinde ve edebiyat tarihlerinde bu mahlasa rastlanmadigi
belirtilmistir (2022: 13-14). Ardindan Isyani ve Asi mahlaslarin1 kullanan diger
sairler hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra calismaya konu olan Isyani ile diger
sairler arasinda herhangi bir iligki olmadigina deginilmistir. Yazar, siirlerden
hareketle Isyani’nin Giilseni veya daha biiyiik bir ihtimalle Kadiri tarikatina bagh
olabilecegini dile getirmistir (2022: 15).

Birinci boliimiin ikinci bagliginda, Divan siirinde mahlas kullanma
geleneginden bahsedilip Isyani mahlasinin “kendi nefsini kii¢iik gorme, Allah’a
kars1 Aacizligini ortaya koyma amaciyla segildiginin” diisiiniilebilecegi ifade
edilmistir. Yazar, kitabin bu bdliimiinde olduk¢a dikkat ¢eken bir siiphesinden
bahsetmektedir: Bircok sebepten hareketle ve ozellikle Isyan/IsyAni mahlasinin
kullamldig musralarda tam olarak “Is- hecesinde aruzun bozulmasini, bu mahlasin
bulundugu 38 musradan 31’inin “Is-” hecesinin agik okundugu takdirde aruz
kusurunun ortadan kalkmasini delil gostererek bir siir hirsizligi olabilecegini dile
getirmektedir (2022: 17). Bu boliimiin devaminda ise Isyani Divani ve divandan
hareketle Isyani’nin dil ve iislubu hakkinda bilgi verilmistir.

Eserin ikinci boliimiinde “Isyani Divani’nin Incelenmesi” yer almaktadir.
Bu boliimii yazar “sekil 6zellikleri” ve “muhteva” basliklar1 altinda ikiye ayirmistir.
Birinci kisimda divanda kullanilan nazim sekillerinin sayilar1 ve oranlar1 verilmis;
divanda yer alan gazel, mesnevi, murabba ve muhammes nazim sekilleriyle yazilan
manzumeler hakkinda, tablolardan da faydalanarak, bilgiler verilmistir. Bu
baglamda divanda en ¢ok kullanilan nazim sekli gazel olmakla beraber beyit bazinda
diistintildiigiinde kullanim sikligi olarak ilk sirada mesnevilerin, ardindan
murabbalarin ti¢iincii olarak ise gazellerin yer aldig1 ifade edilmistir. Murabba nazim
sekliyle yazilan manzumelerin, elifname, naat, viicudname, istimdadname,
bahariyye, sefaatname ve nasihatname ozellikleri gosterdigi sdylenmistir (2022: 28-
29). Ardindan vezin bahsine gec¢ilmis ve manzumelerde kullanilan aruz vezinleri bir
tablo ile gosterilmistir. En cok kullanilan aruz vezninin remel bahrinden
fa ‘ilatiin/fa ‘ilatiin/fa ‘ilatin/fa iliin oldugu, en az kullanilanin ise hafif bahrinden
feilatiin/mefa ‘iliin/fe ‘iliin oldugu tespit edilmistir. Mahlasin yer aldig1 misralarda
goriilen aruz hatalarindan hareketle “bir siir hirsizlig1 olabilecegi” sliphesi tekrar ve
ayrmtili bir sekilde dile getirilmis, aruz kusuru bulunan misralardan Grnekler
verilmigtir (2022: 33).

Muhteva 6zelliklerinin incelendigi ikinci kisimda daha ¢ok dini-tasavvufi
kavramlar iizerinde durulmustur. Peygamberlerin, halifelerin, tasavvufi sahsiyetlerin
ve kavramlarin bulundugu manzumelerin numaralar1 verilerek manzumelerin igerigi
hakkinda kisa bilgiler verilmistir. Ardindan “manzumelerde bulunan ayet, hadis ve
vecizeler” iki gruba ayrilarak tek tek aciklanmis ve yer aldigi manzume bilgileri
paylasilmistir. Bu baglamda birinci grubu, manzumelerin baginda yer alan ibareler,
ikinci grubu ise siirlerde yer alan climle, kelime veya telmihler olusturmaktadir.

Eserin tigiincii bolimii kendi i¢inde dort bashga ayrilmistir. Birinci baglikta
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“metin teskilinde takip edilen ydntem”den bahsedilmistir. Ikinci bashk altinda
ayrintili “niisha tavsifi” yapilmistir. Yazar, divanin, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Basgkanliginin internet sitesinde iki farkli sekilde yer aldigini, ilkinde sairin
mahlasinin  “Isyan”, eserinin “Divan”, ikincisinde sairin mahlasinin “Isyani”,
eserinin ise “Divange” olarak yazildigmi ifade etmistir. Eserin satir sayisi, eserde
kullanilan yazi tiirii, divanda yer alan miihiirlerin gorselleri ve agiklamalari,
sayfalarm 6zellikleri ve miirekkep tiirleri bu bdliimde bahsedilen diger bilgilerdir.
Cukurlu, eserin 28. varakta koptugunun anlagildigini, 28b’de bulunan manzumenin
yarim kalmasindan ve sayfanin altinda bulunan reddadeden hareketle belirtmektedir.
Yazar, sayfanin sol iist kdsesinde yer alan diger numaralandirmaya gore son sayfada
26 sayisinin bulundugunu ve 27 yazmasi gereken bir sonraki sayfada ise 210
sayisinin bulundugunu belirtmistir. Yine ayn1 sayfanin iist orta tarafinda yer alan 563
sayisindan da hareketle yazar, bu eserin olduk¢a hacimli bir divan olabilecegini fakat
sonunun kayip oldugunu dile getirmistir. Yazarin hacim olarak kiigiik olan bu esere
“divange” degil de “divan” ismini vermesinin nedeninin bu bilgiye dayandigi
anlasilmaktadir.

Niisha tavsifinin ardindan “transkripsiyon sistemi”ne yer verilmis ve eserin
ceviri yazili metnine gecilmistir. Bu bdliim, yayinlanan bir¢ok divanda goriilmeyen
bir sekilde, sayfalarin sag taraflarina eserin tipkibasimi, sol taraflarina ¢eviri kismi
gelecek sekilde diizenlemistir. Bu tasarruf, okuyucuya metni karsilastirarak okuma
agisindan biiyiik kolaylik saglamistir. Manzumelerde yer alan ve agiklanmasi uygun
gordlen bilgilere dipnotlarda yer verilmistir. Ardindan “sonug”, “kaynak¢a” ve
akabinde “ek” olarak “Isyani Divani’nda Yer Alan Manzumeler Cizelgesi’ne yer

verilmistir.

Dr. Talip Cukurlu’nun Isydni Divini (Inceleme-Metin Tipkibasim) isimli kitabmnin,
sairinin hakkinda hi¢bir bilgi bulunmamasi, divanin tek niisha olmasi, miistensihin
cok fazla hata yapmasi gibi nedenlerle zahmetli bir ¢aligmanin {iriinii oldugu
anlagilmaktadir. Boyle bir eserin giiniimiiz edebiyatina kazandirilmasi1 énemlidir.
Yazarin, metnin dogru okunup anlasilmasi icin titiz davrandig1 goriilmekle beraber
-her eserde oldugu gibi- birtakim gézden kacan hususlar ve yanlislar bu ¢aligmada
da goriilmektedir. Bu baglamda hala kiitliphanelerde ve depolarda kesfedilmeyi
bekleyen Isyani Divani gibi metinlerin nesredilerek giiniimiiz edebiyatma
kazandirilmas Tiirk kiiltiir ve edebiyatina biiyiik katkilar saglayacaktir.
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saglamak olarak agiklanmstir (s. 8).

Kitap, “On S6z” ve “Giris” béliimlerinden sonra “Koktiirk ve Uygur
Kaganliklar1”, “Tiirk Runik Alfabesi, Kokeni ve Adlandirmasi”, “Eski Tiirk
Yazitlar1 Donemi”, “Yaztlardan Ornekler” olmak iizere dort boliimden
olugsmaktadir. Kitabin sonunda “Kaynaklar” ve “Dizin” boliimil yer almaktadir.

“On S6z” (s. 7) boliimiinde, Tiirk runik harflerle ortaya konan ilk yazittan
baslayarak daha sonraki yazitlarda da tarihlendirme sorunu olduguna ve
arastirmacilarin runik harfli metinler hakkinda net saptamalarda bulunamadiklarina
deginmistir. Ardindan Tiirk runik harfli metinlerin yalnizca dil bilgisi bakimindan
incelenmedigine ozellikle tarih, cografya, sosyoloji, felsefe gibi bilim alanlarmin
uzmanlarinca da degerlendirildigine dikkat gekilmistir.

“Giris” (s. 9) bolimiinde, eski Tirk yazitlarindaki sézciiklerin
ozelliklerinden ve bu sozciiklerin genelde tiim Tiirkleri; 6zeldeyse Uygur, Tlrges,
Kirgiz gibi Tiirk boylarim ilgilendirdiginden bahsedilmektedir.

Aydin, 692 yilinda &ldiigii bilinen Ilteris Kagan’in admin gectigi Coyr
(Coyr~Coyren) yazitiyla Tirklerin bilinen ilk yazili belgelerinin baslatilmasi
gerektigini belirtmis ve buradan hareketle de runik harfli yazitlarm hangi dlgiitlere
gore tarihlendirilebilecegi hakkinda bilgiler vermistir.

Kitabin “Koktiirk ve Uygur Kaganliklar1” (s. 11-26) baslikl1 birinci boliimii,

“I. ve II. Koktiirk Kaganlig1” ile “Uygur Kaganligr” alt basliklarindan olusmaktadir.

“I. ve II. Koktiirk Kaganligr” alt bashginda, Tlrk ve Trlk kelimelerinin
hangi yazitlarda nasil kullanildigiyla ilgili bilgiler veren Aydin, K6l Tegin ve Bilge
Kagan yazitlarinda TUlrk yaziminin olmamasini ilging ve 6nemli bulmustur. Giiney
Sibirya bolgesinin dnemli ve ¢ok yazit bulunduran bolgesi Yenisey’de de Turk
kelimesinin Uybat Il (E 71) ve Podkuninskaya (E 71) yazitlarinda iki yerde tespit
edildiginden bahsetmistir. Ancak ister Turk ister Tlruk seklinde kullanilsin her iki
kelimenin de II. Koktiirk Kaganligi i¢in kullanildigini ifade etmistir.

Aydin’m Tirk kelimesi disinda ayrica vurguladigi bir bagka kelime de
Kutluk'tur. Kelimenin “kutlu, talihli, bahtlr” anlamina geldigine ancak Kutluk
Devleti ibaresinden ziyade /1. Koktiirk Kaganligr Devleti ibaresi kullaniminin daha
dogru olacagina deginen Aydin, 681°de ilteris Kagan tarafindan kurulan II. Koktiirk
Kaganlig’nin Kutluk adiyla anilmasinin Cin kaynaklarinda ilteris Kagan’in Guduolu
diye anilmasindan kaynaklandigini belirtmistir. Ardindan I. Koktiirk doneminden
kalan Bugut, Zhaosu (Mongolkiiree) ve Hiyis-Tolgay yazitlariyla ilgili genel bilgiler
vermistir. Bu {i¢ yazitin Tiirk runik harfli degil, Sogd ve Sanskrit harfleriyle yazilmis
oldugunu; bu nedenle bunlar1 Tiirk dilinin en eski belgeleri olarak kabul etmenin
dogru olmadigini dile getirmistir (s. 21).

“Uygur Kaganlig1” alt bashginda, Uygurlarin Uygur-Basmul ve Karluk
ittifakinda Koktiirklere baskaldirmalari neticesinde 745’te Uygur Kaganlig
donemini baglattiklarina deginen Aydin, Uygur kaganlar1 hakkinda kisa bilgi
verdikten sonra Bogii Kagan’in diger Uygur kaganlarindan farkli oldugunu
belirtmistir. Ciinkii Bogii Kagan’in Mani dinini kabul etmesiyle Uygurlar lizerindeki
Sogd etkisi artmuistir (s. 25).

Aydin, ayrica I¢ Asya bozkirlarinda Uygurlarin da tipki Koktiirkler gibi
Tiirk runik harfli yazitlar biraktiklarina ve Uygur adinin bu yazitlarda on kez tespit
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edildigine deginmis; bu baglamda Koktiirk Devleti’nin son yillarinda gergeklesen
olaylart1 vermesi bakimindan Uygur Kaganligi’ndan kalan yazitlarm 6nemini
vurgulamustir. Tes, Tariyat, Sine Usu ve |. Karabalgasun yazitlarmin dénemin
kaganlar1 tarafindan yazdirilip diktirildigine deginerek, bu yazitlarm kaganlhk
yazitlari olarak degerlendirilmesi gerektigine dikkat ¢cekmistir. Ardindan bu yazitlar
icerisinde yer alan Suci, Il. Karabalgasun, Arhanan ve Gurvaljin-uul yazitlarina,
Uygur yaziti olarak siipheyle bakmamiz gerektigini de belirtmistir (s. 26).

Ikinci boliim, “Tiirk Runik Alfabesi, Kokeni ve Adlandirmas:” (s. 27-64)
bashgi ile “Eski Tiirk Yazitlarinin Bulunusu, Coziimii ve Uzerindeki Calismalar”,
“Tiirk Runik Harfli Eski Tiirk Yazitlar1”, “Yenisey (Tuva ve Hakasya) Yazitlar1”,
“Daglik Altay Yaztlar1”, “Kirgizistan (Tanr1 Daglar1) Yaztlar1” ve “Cin Halk
Cumhuriyeti Yazitlar1” alt bagliklarindan olugmaktadir.

Aydin, bu boliimde Tiirk runik alfabesindeki isaretlerden bahsetmis; hangi
yazitta hangi isaretlerin kullanildigina deginmistir. Tiirk runik alfabesinin kdkeni ve
alfabenin ne zaman icat edildigi konusundaki tartigmalara da deginen Aydin, Tiirk
runik alfabesinde yer alan harflerin resim yazidan gelistirilmis oldugu diisiincesinin
tiim harfler i¢in gecerli olmayacagini belirtmistir. Yazi sisteminin temelinin, alfabe
kokenli olduguna isaret etmis ve yazimdan tasarruf etmek i¢in Tiirk¢ede g¢ok
kullanilan daha ¢ok sozciik sonu ek basindaki harflerin iki kez degil de bir kez
yazilabilmesi i¢in kimi harflerin icat edildigi goriistinii desteklemistir.

“Eski Tiirk Yazitlarini Bulunusu, Coziimii ve Uzerindeki Calismalar” alt
bashiginda, Tiirk runik alfabesiyle yazilmis eski Tiirk yazitlarindan ilk olarak Tarih-
i Cihan-giisa adli eserde Alaaddin Ata Melik Ciiveyni’nin bahsettigi belirtilmistir (s.
33). Uybat 11, Tuba 1, Uybat 1V, Uybat V yaztlari ile Altin K6l I, Altin Kol 11,
Haya-Baji, Oya, Uybat Il, Tuba Il, Ak-yls | ardindan Bilge Kagan, Kol Tegin ve
Tonyukuk yazitlariyla ilgili genel bilgiler verildikten sonra yazitlar {izerine yapilan
calisma ve yayimlar hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir. Cumhuriyet’ten dnce ve
sonra eski Tirk yaztlariyla ilgili yapilan 6nemli calismalara deginilmis, bu
baglamda giincel yayimlardan hareketle gerek diinyanin farkli bilim merkezlerinde
gerekse Tiirkiye’de yazitlar hakkinda bir¢ok calisma yapildigindan ve yapilmaya
devam edildiginden bahsedilmistir.

“Tiirk Runik Harfli Eski Tiirk Yaztlar” alt bashginin “Mogolistan’daki
Yazitlar” baslhiginda, Mogolistan cografyasinda cok {inlii yazitlarn bulundugu
belirtilmistir (s. 42). Bu yazitlarin nerede ve nasil korundugu hakkinda bilgi
verdikten sonra yazitlarla ilgili envanter ¢alismasi yapilmasinin 6nemine dikkat
cekmistir. Aydin, Mogolistan’daki yazitlarin siralanmasindaki 6lgiitiin o yazitin {inlii
olup olmamasi ilkesi dogrultusunda siralanmasi gerektiginden ve siralamanin buna
gore yapilmasinin uygun olacagindan bahsetmistir. Mogolistan’da gerek miizelerde
gerekse ilk dikildigi ya da yazildig1 yerde bulunan yazitlarin tiim adlar1 ayn1 satirda
verilmis, boylece farkli yazit gibi algilanma sorununun 6niine gegilmek istenmistir.
Ayrica Mogolistan’daki Tiirk runik harfli 125 yazitin envanter kaydi verilmistir.

“Yenisey (Tuva ve Hakasya) Yazitlar1” alt bashginda, yazitlar iizerine
yapilan ¢caligmalar hakkinda bilgi verilerek bu yazitlarin Mogolistan’daki yazitlardan
daha fazla olmasina karsin yazitlarin adlandirilmasinda bir karisikligin yasanmadigi
belirtilmistir. Ayrica baslangictan giiniimiize kadar Tiirk diinyasinda yazitlarla ilgili
yapilan basglica ¢aligmalardan da s6z edilmistir (s. 51).
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Ardindan Radloffun verdigi kisaltmalarla birlikte “Numarali Yenisey
Yazitlar” baghginda 154 ve “Numarasiz Yenisey Yazitlar1” baghginda 21 yazitin
envanter kaydi verilmigtir.

“Daglik Altay Yazitlar1” alt bashginda, “Daglik Altay Yazitlar1 Projesi”
cercevesinde bu bolge yazitlarmin yeni estampajlarinin alindigi, yeni okuma ve
anlamlandirmalarin yapildigi ifade edilmistir. Tiim materyallerin 2012 yilinda
Katalog Drevnetyurkskih Runigceskih Pamyatnikov adli ¢aligmada yer almasindan
bahsedilmis, bu baglamda 90 yazitin envanter kaydi diger yayimlarin da
karsilastirilmasi ile diizenlenerek sunulmustur.

“Kirgizistan (Tanr1 Daglar1) Yazitlar1” alt bashginda, Kirgizistan veya diger
adiyla Tanri Daglar: yazitlari olarak da bilinen yazitlar lizerinde durulmus; 6zellikle
Talas yazitlarinda oval bigimli taslar lizerine yazilan otuz oglan gibi diger yazitlarda
hi¢ karsilasilmayan kelime ve kelime gruplarmin varligina dikkat ¢ekmistir (s. 62).
Ardindan da Rysbek Alimov’un Tanri Dagi Yazitlari, Eski Tiirk Runik Yazitlar
Uzerine Bir Inceleme adli calismasi temel almarak olusturulmus Kirgizistan
bolgesinde bulunan toplam 42 yazitin envanter kayd: verilmistir.

“Cin Halk Cumbhuriyeti Yazitlarr” alt baghiginda, Cin Halk Cumhuriyeti’nde
bulunan Tiirk runik harfli yazitlarin bulundugu bdlge hakkinda bilgi verildikten
sonra Turfan Yar-gol’deki magara duvari yaztlari hakkinda calisma yapan
kisilerden bahsedilmistir. Aydmn, 2021 yilinda yayimlanan Bozkirin Taniklari, Eski
Tiirk¢e Yazitlar adli eserinde Cin Halk Cumhuriyeti’nde yer alan yazitlardan Kari
Cor Tegin (Xi'an), Cimsar, Kumtura ve Hoten Cubugu nun tanitim ve yeni bir
yayimini yaptigina deginmis ve bu yazitlara verilen tiirlii adlarla 9 yazitin envanter
kaydini vermistir (S. 64).

Ucgiincii boliim, “Eski Tiirk Yaztlar” (s. 65-78) bashg ile “Eski Tiirk
Yazitlar1 Donemi Tiirk¢esinin Genel Yapis1”, “Eski Tiirk Yazitlar1 Donemi
Tiirkgesinin Ses Bilgisi Ozellikleri”, “Unliiler”, “Unsiizler”, “Eski Tiirk Yazitlar1
Déneminin Bigim Bilgisi Ozellikleri”, “Eski Tiirk Yazitlar1 Déneminin Leksik ve
Diyalektik Ozellikleri” alt basliklarmdan olusmaktadir.

“Eski Tiirk Yaztlar1 Donemi Tiirk¢esinin Genel Yapisi” alt basliginda,
Koktiirkgenin eski Tiirkge doneminin ilk boliimii oldugundan ve donemin
adlandirma cesitliliginden bahsedilmistir. Eski Tiirk runik alfabesiyle olusturulmus
yazitlar donemi, en eski tarihli yazit Goyr (COyr~Coyren) ile baslatilmis ve Uygur
Kaganlig1 ge¢c donem yaziti olan |. Karabalgasun ile bitirilmistir. Aydin, Irk Bitig’in
bu donem iginde yer alip almamasmin tartisildigini ve kagida yazili Tiirk runik
metinlerinin de yazitlar donemi Tiirkcesi icerisinde degerlendirmenin agiklik
kazanmadigini belirtmistir (s. 65).

“Eski Tiirk Yaztlar1 Dénemi Tiirkgesinin Ses Bilgisi Ozellikleri” alt
bashiginda, Tirk runik alfabesindeki isaretlerin ses degerlerinin Thomsen’in
¢cOzlimiinden bugiine kadar tam olarak hangi isaretin hangi sesi karsiladiginin netlik
kazanmadigi belirtilmis ve bu konu Radloff ve Thomsen’in c¢aligmalarindan
orneklerle desteklenmistir.

“Unliiler” ve “Unsiizler” alt basliklarinda, Tiirk runik harfli yazitlarda
iinliilerin ve tinsiizlerin yaziminda belirli kurallarm varligindan bahsedilmis, ayrica
yazitlarda kullanilan noktalama isareti hakkinda da bilgi verilmistir. Daha sonra ses
bilgisi, sekil bilgisi ve yazitlardaki s6z varligina deginilmistir. Aydin, Kol Tegin,
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Bilge Kagan, Tonyukuk, Ongi, Kiili Cor, Tariat ve Sine Usu gibi daha 6zenle
olusturulmus yazitlarin yazimini anahtar kabul etmis, bu baglamda diger yazitlarin
farkli yazimlarinin bu yazitlarla karsilastirilarak dogru yazimin elde edilebilecegini
ifade etmistir (s. 72).

“Eski Tiirk Yazitlar1 Déneminin Bi¢im Bilgisi Ozellikleri” alt bashginda,
eklerin ilk hallerinin bu donemde karsimiza nasil giktigindan ve bu eklerin bazi
O6nemli eserlerde gegen eklerle karsilastirilmasi gerektiginden bahsetmistir.

“Eski Tiirk Yazitlar1 Déneminin Leksik ve Diyalektik Ozellikleri” alt
baslhiginda, yazitlarda tarih kayitlarinin bulunmamasi yaninda yazitin hangi Tiirk dili
boyu tarafindan yazildiginin ve dikildiginin bilinmemesi sorununa da deginilmistir.
Aydin, hangi yazitin hangi boyca yazildigi konusundaki kugkular ortadan
kalkmadikga saglikli bilginin elde edilemeyecegi goriisiinii yazitlardan verdigi ¢esitli
orneklerle desteklemektedir. Ayrica az satirll yazitlarda adi gegen boy adlartyla
yazitin yazicisindan kaynaklanan farkli yazimlarin olabilecegi goriisiine yer vermis
ve gorlsiini desteklemek i¢in yazit sahibi ile boy adlarim iliskilendirdigi bir liste
eklemistir (s. 77-78).

Dérdiincii bolim  “Yazitlardan Ornekler” (s. 79-120) bashg1 ile
“Mogolistan’daki  Yazitlardan Ornekler”, “Yenisey (Tuva ve Hakasya)
Yazitlarindan Ornekler”, “Daghik Altay Yazitlarindan Ornekler”, “Kirgizistan
Yazitlarindan Ornekler”, “Cin Halk Cumhuriyeti Yazitlarmdan Ornekler” alt
bagliklarindan olusmaktadir.

“Mogolistan’daki Yazitlardan Ornekler” alt bashginda, “K&l Tegin” (s. 79),
“Bilge Kagan” (s. 85), “Tonyukuk” (s. 89), “Ongi” (s. 94), “Kiili Cor” (s. 96), “Tes”
(s. 98), “Tariat (Terhin)” (s. 99), “Sine Usu” (s. 101), “Suci” (s. 104), “IIL
Karabalgasun” (s. 106), “Handigay (Hangita-Hat)” (s. 106), “Hayto-Tamir XIV” (s.
107) yazitlarindan bahsedilmis; ardindan yazitlarin bazi yiizlerinin 6nce Tiirk runik
harfli yazimi, transkripsiyonu ve gliniimiiz Tiirk¢esine aktarimi verilmistir.

“Yenisey (Tuva ve Hakasya) Yazitlarmdan Ornekler” alt bashiginda, “Uyuk-
Turan (E 3)” (s. 108), “Barik III (E 7)” (s. 109), “Elegest I (E 10)” (s. 110), “Caa-
Hol V (E 17)” (s. 111), “Caa-Hol VII (E 19)” (s. 112), “Altin-Ko1 I (E 28)” (s. 112),
“Bay-Burun | (E 42)” (s. 114), “Kizil-Crraa I (E 43)” (s. 115), “Tuva D (E 51)” (s.
116) yaztlarindan bahsedilmis; ardindan yazitlarin satirlarmin 6nce Tiirk runik
harfli yazimi, transkripsiyonu ve giliniimiiz Tiirk¢esine aktarimi verilmistir.

“Daglik Altay Yazitlarindan Ornekler” alt bashiginda, “Yalbak-Tas XIII (A
39)” (s. 117) ve “A 78. Kurgak I” (s. 117) yazitlar1 verilmistir. Yalbak-Tas X1III (A
39) yazitinin toplam 9 isaret ve tek satirdan olustugundan; A 78. Kurgak | yazitinin
toplam 85 isaretten olusan bir satir oldugundan, iceriginden ve yazitin ilk bulundugu
yerde oldugundan bahsedilmistir.

“Kirgizistan Yazitlarindan Ornekler” alt baghiginda, “Talas II (K 2)” (s. 118)
ve “Kogkar VII (K 27)” (s. 119) yazitlarindan bahsedilmis; ayrica Talas Il yazitinin
8 satirmin 6nce Tiirk runik harfli yazimi, transkripsiyonu ve giiniimiiz Tiirkgesine
aktarmmi verilmistir. Kogkar VII (K 27) yazitinin Kogkar bdlgesinde ele gecen ¢cok
sayida kaya yazitlarindan biri oldugu ifade edilmistir.

“Cin Halk Cumhuriyeti Yazitlarmdan Ornekler” alt bashiginda, “Kar1 Cor
Tegin (Xi’an)” (s. 119) yazit1 hakkinda genel bilgiler verildikten sonra yazitin iki
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dilli mezar tas1 olusundan bahsedilmistir. Yazitin Cince boliimiiniin ilk satir1 da
verilmig, toplam 17 satirhk Tirk¢e metnin her satirmda bir iki s6zciik
bulundugundan satirlarin yan yana yazilmasiyla 3 satirlik kisa bir metin elde
edildiginden bahsedilmistir. Bu baglamda soy kiitiigii niteligi tasidig1 ifade edilen
eski metnin ise 17 satirmin 6nce Tirk runik harfli yazimi, transkripsiyonu ve
glnimuz Turkcesine aktarimi verilmistir.

“Kaynaklar” (s. 121) boliimiinde kitapta yararlanilan caligmalara yer
verilmis ve kitabin sonuna kavramlara daha kolay ulagilmasi i¢in “Dizin” (s. 127)
boliimii eklenmistir.

Yazitlarin bulundugu cografyada arastirma ve incelemeler gerceklestiren
Aydin tarafindan okuyucuya sunulan Eski Tiirk Yazitlary, eski Tlrk dili ile ilgili
caligmalar yapan, yapmak isteyen ve bu alana ilgi duyanlar i¢in faydali bir
caligmadir. Bu ¢alisma ile Turkliik bilimi ve Tirk dili aragtirmalarina sundugu
katkilarindan dolay1 Prof. Dr. Erhan Aydin’a tesekkiir ediyoruz.
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	“Mevlana, merhametle yoğrulmuş, tanrı, insan sevgisi temelli din anlayışına sahiptir. İnsanların fıtrat gereği tanrı sevgisini taşıdıklarını, farklı dinlere, inançlara uyanların da tanrıya yöneldiğini ona ulaşmaya çalıştığını belirtir. Dinsel farklılı...
	İncelememizde Abdulbaki Gölpınarlı’nın Mevlana’yla ilgili eserlerini, Mehmet Kanar’ın Farsça Mesnevi metni ve çevirisini, Adnan Karaismailoğlu’nun Mesnevi çevirisini esas aldık.
	Alıntılarda tarafımızca yapılan açıklamalar parantez veya / işaretiyle gösterildi.
	1-Tanrı İnancı
	Mevlana’ya göre dinler, yapı, ritüel, amel, uygulama, gelenek açısından farklı olsa da, insanlar farklı dinlere, inanışlara yönelse de özlerinde yaratıcı, egemen, yargılayıcı, tek yüce Tanrı inancı bulunmaktadır. Tanrı inancı fıtridir, yaratılış gereğ...
	"Şu halde, gerçekte, herkesin taptığı (her şeyin mabudu) Hak’tır, yolların gidişi de zevke göredir." (Gölpınarlı, 2018: 681; Kanar, 2013: c. 2, 796; Karaismailoğlu, 2017: 861 (3753).
	Mevlana’ya göre insanlar dua, dilek ve talepleri Tanrı’dan ister, ona yönelirler. İnsan özünde inanan ve tanrıya yönelen varlıktır:
	"Mümin olsun, Hristiyan olsun, Yahudi olsun, ateşe tapsın yahut da Muğ (Zerdüşti/Mecusi) olsun herkes o ulu padişaha (Tanrı’ya) yüz tutar." (Gölpınarlı, 2018: 579; Kanar, 2013: c. 2, 712; Karaismailoğlu, 2017: 817 (2419).
	"Sonunda hepsi de Tanrı’nın birliğini söyler; hepsi de der ki: Tanrı yaratıcıdır, rızık veren odur, her şeyde tedbir, tasarruf ıssıdır, herkes dönüp ona varır; ceza da ondandır, bağışlama da . . . Yollar ayrı amma maksat bir." (Gölpınarlı, 2019: 83).
	Mevlana’ya göre milletlerin, toplumların dinî gelenekleri farklı olsa da amaçları Tanrı’ya yönelmek, ona ulaşmaktır. Tanrı inancı evrenseldir. Her millette bu inanç bulunmaktadır:
	"Hintlilere Hintlilerin tabirleri övüştür; Sintlilere/Çinlilere, Sintlilerin tabirleri. Ben, onların beni tesbihleri yüzünden arınmam; bu tespih yüzünden gene onlar arınır, onlar inciler saçarlar." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 526; Kanar, 2013: c. 1, ...
	2-Tanrı Sevgisi
	Mevlana’ya göre tanrı sevgisi evrensel ve doğaldır. İnsanı var eden Tanrı, sevgiyi de onun içine yerleştirmiştir. Din, kültür farkı fıtri/doğal olan sevgiye engel değildir. İnsanın fıtratı gereği gönlünde Tanrı sevgisi bulunmaktadır:
	"Her ümmetin gönlünde, Tanrı’dan bir tad vardır; peygamberin yüzü de mucizedir o ümmete, sesi de." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 646; Kanar, 2013: c. 1, 492; Karaismailoğlu, 2017: 289 (3584).
	"İnsanlar, gönüllerinde Tanrı sevgisini taşırlar, onu dilerler, ona yalvarırlar; her şeyi ondan umarlar; ondan başka her şeyi düzüp koşan, her şeye gücü yeten birini tanımazlar." (Gölpınarlı, 2019: 84).
	Mevlana’ya göre İnsanların din anlayışları farklı olsa da gönüllerinde Tanrı sevgisinden izler vardır. Sevgi, Tanrıya yönelmenin temel araçlarından biridir:
	"Herkesin gönlünde, senin sevginden bir parlaklık, bir ıssılık var; a efendim, her mihrapta senden bir iz, sana bir yalvarış var. . ." (Gölpınarlı, 2009: 219).
	Mevlana’ya göre bütün din mensuplarında Tanrı sevgisi vardır. Tanrı sevgisi evrenseldir. Her dini gelenekte bulunur:
	"Tanrı sevgisi, bütün âlemde, ateşi kutlu bilenlerde (Zerdüşti/Mecusi), Musa dinine uyanlarda, Hristiyanlarda, bütün bütün var olanlarda gizlidir. Kim vardır ki kendisini meydana getireni sevmesin?" (Gölpınarlı, 2019: 178).
	3- Dinlerin Amacı, Hedef Birliği
	Mevlana’ya göre dinlerin özü, kaynağı, gayesi birdir. İnanç ve din farklılığının nedeni bakış açısı, tercih, anlayış tarzından doğmaktadır. Bir bakıma insanın yorum biçimi, kültür, sosyal yapı ve geleneğin din anlayışına etki ettiğini ifade etmektedir...
	"Zira övülen de bir tek kişiden fazla değil. . . Bu yüzden de bütün yollar/dinler bir tek yol/din ancak. Bil ki her övüş, Tanrı ışığına/Hak nuruna varır; şekilleri, şahısları övüşse eğretidir." (Gölpınarlı, 1983: 144; Kanar, 2013: c. 1, 640; Karaismai...
	Mevlana’ya göre dinlerin farklılığı insan unsuru, kültürel yapı, gelenekten kaynaklanmaktadır. Tarihsel süreçte dinlerin kurumsal yapıları zamanla değişebilir, farklılaşabilir, fakat özü sabit kalır:
	"Ey varlığın özü! İnananla, ateşe tapanın (Zerdüşti/Mecusi) Yahudi’nin ayrılığı, aykırılığı, hep bakış, görüş yüzündendir." (Gölpınarlı, 1983: 94; Kanar, 2013: c. 1, 586; Karaismailoğlu, 2017: 340 (1257).
	Mevlana’ya göre dinlerin farlılıkları zahirdedir. Dinî geleneklerde düalist/ikili, teslis/üçlü, politeist/çoklu tanrı anlayışı görülse de amaç, gaye ve özde monoteist/tek Tanrı inanışını barındırmaktadır:
	"Çifti olmayan, vasıtası, aleti bulunmayan, bir tek Tanrı var. Sayıda şüphe olur ama o birde şüphe yoktur. İki diyen de, üç diyen de, daha fazla diyen de apaçık bir olduğunda birleşmişlerdir. Şaşılık gitti mi, hepsi birleşir; iki-üç diyenler de bir de...
	4-Tanrı Elçisi/Peygamberlik, İlahi Kelam
	Mevlana’ya göre tanrı sözü/vahiy olgusu evrenseldir. Buna muhatap olan peygamberler ise bir zincirin halkasıdır. İnsanlara rehberlik edip doğru yola, hakikate yönlendirirler. Döneme göre peygamberlere farklı dillerde kutsal/ilahi kitaplar gönderilmişt...
	"Ahmed’in adı, bütün peygamberlerin adıdır; çünkü yüz geldi mi, doksan da bizdedir/yanımızdadır." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 137; Kanar, 2013: c. 1, 101; Karaismailoğlu, 2017: 79 (1107).
	". . . Davud’la Süleyman ve başka peygamberler, selam onlara birdir; onların birini inkâr edersen, hiçbir peygambere inancın doğru/sağlam olmaz. . ." (Gölpınarlı, 1983: 382; Kanar, 2013: c. 2, s. 66; Karaismailoğlu, 2017: 474).
	Mevlana’ya göre her dönemin, ümmetin/milletin farklı peygamberi vardır. Bütün peygamberlerin amaç ve gayeleri ise aynıdır. İnsanları, toplumları doğru yola, kurtuluşa, hakikate yöneltmeye çalışırlar:
	"Dünyada her peygamber, ümmetini böyle bir kurtuluşa çağırdı, böyle bir aman yerine davet etti." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 131; Kanar, 2013: c. 1, 94; Karaismailoğlu, 2017: 76 (1003).
	"İsa’nın çağıydı, nöbet onundu; Musa’nın canı oydu; Musa da onun canıydı." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 67; Kanar, 2013: c. 1, 52; Karaismailoğlu, 2017: 55 (325).
	Mevlana’ya göre Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusu ve evrenseldir. Peygamberlik geleneği sona ermiş, zincirin halkası tamamlanmıştır:
	"Yahudi, müşrik, Hristiyan ve ateşperest/muğ hepsi o ulu alptan/Hz. Muhammed’den dolayı bir renk oldu." (Gölpınarlı, 2018: 531; Kanar, 2013: c. 2, 677; Karaismailoğlu, 2017: 799 (1862).
	"Tanrı, İsa’dan daha üstün bir peygamber yolladı da onun elinden İsa’dan beliren şeyleri, hatta daha da üstününü belirtti mi, o peygambere uymak gerektir; hem de Tanrı için uymak gerek, kendisi için değil. Ona tapı kılmak, ancak Tanrı içindir. Onu ken...
	Mevlana’ya göre zamanın şartları gereği peygamberlerin metot ve uygulamalarında farlılıklar görülebilir, özde, amaç ve gayede ise birlik bulunur:
	"Her peygamberin, her velinin bir yolu-yordamı vardır; fakat değil mi ki Hakk’a /Tanrı’ya götürmede, hepsi de birdir." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 292; Kanar, 2013: c. 1, 221; Karaismailoğlu, 2017: 144 (3085).
	Mevlana’ya göre peygamberlerin varisi olan veliler manevi ilhama/gönül vahyine muhataptırlar. Veliler, Tanrısal ilhama, içsel sezgiye, manevi bilgiye ulaşırlar:
	"Önünde Levh-i Mahfuz, ona kılavuzdu; o Levh neden korunmuştu? Yanlıştan. Ne yıldız bilgisidir, ne remil, ne de düş yoruş; bu Tanrı vahyidir; doğrusunu Allah daha iyi bilir. Sufiler, buna, avamdan/anlayamayanlardan gizlemek için vahy-i dil/gönül vahyi...
	Mevlana’ya göre Tanrı vahyi/İlahi Kelam, İlahi Kitap evrenseldir. Peygamberlere gönderilen ilahi mesajların, kitapların özü, kaynağı, hedefi birdir. Dönem, şartlar ve muhatap alınan halk/toplum nedeniyle dilleri farklılaşır. İlahi kitaplar içerik ve i...
	"A şükreden kişi, Tevrat, İncil ve Zebur da Kur’an’ın doğruluğuna tanık değil mi?" (Gölpınarlı, 1983: 166; Kanar, 2013: c. 1, 666; Karaismailoğlu, 2017: 382 (2538).
	"İncil’de, o peygamberlerin öncüsü, safa denizi Mustafa’nın adı vardı." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 88; Kanar, 2013: c. 1, 77; Karaismailoğlu, 2017: 68 (728).
	"Musa’nın, İsa’nın bunlardan başka peygamberlerin zamanında da Kur’an vardı, Tanrı sözü vardı, fakat Arapça değildi." (Gölpınarlı, 2019: 70).
	5- Din ve İnanışların Bozulma Nedeni
	Mevlana’ya göre dinlerin, inanışların zamanla bozuluş nedeni, insanın bencilliği, arzusu, nefsi ve hevesine uymasından kaynaklanmaktadır. Bir bakıma din mensupları dinin yozlaşmasına neden olmaktadırlar. (Gölpınarlı, 2010: 45; Gölpınarlı, 2020b: c. II...
	"Hristiyanların bir başka bölüğüyse Ahmed’in adını aşağılar, hor görürdü. Onlar, bu imtihanlarla, o kutsuz vezirle onun yolsuz düzeni yüzünden aşağı hale geldiler, hor olup gittiler. Anlatışı ters tomarlar yüzünden dinleri de batıl oldu, uydukları hük...
	Mevlana’ya göre önceki dini geleneklerin işlevi tamamlanmıştır.  İslamiyet insanlığa gönderilen son ve evrensel dindir. (Gölpınarlı, 2020b: c. III, 127, 482, c. VI, 144, 374). İslam, diğer dinlerin taşıdığı özleri, ilahi hakikatleri içinde barındıran,...
	"Bilirim, bildiririm ki Muhammed kuludur onun, elçisidir; onun şeriatıyla evvelki şeriatların hükümleri kalkmış-gitmiştir; peygamberliğiyle şeriat ıssı peygamberlerinin peygamberlikleri bitmiştir." (Gölpınarlı, 2010: 100).
	"Yani Müslümanlıktan başka, gönülde hünerlere, bilgilere ait ne varsa hepsi de eğretidir; Müslümanlıksa gönüldeki hakikattir ve maksat da odur." (Gölpınarlı, 2010: 24).
	6- Ehlikitap Motiflerini Kullanması
	Mevlana, İslam ve ehlikitaba ait (Yahudi ve Hristiyanlar) ortak dinî şahsiyetleri betimlemelerde bolca işler, okuyucuyu, dinleyiciyi sevdiği, inandığı dinî şahsiyetler ile duygusal düşünsel ilişkiye yönlendirir.
	Mevlana eserlerinde dinî şahsiyetlere somut manada yer verir. Konunun bağlamına göre bunları sembolik, mecazi manada da yorumlar, betimlemelerde kullanır. Peygamber kıssalarını insanın manevi yaşamı ve duygularıyla ilişkilendirir, olayı adeta yeniden ...
	6.1. Hz. İbrahim motifi
	Mevlana eserlerinde, İbrahim’in nuru, aşk Halil’i, Hak/Tanrı Halil’i, vaktin Halil’i,  Halil’in ateşi, Halil’in kuşları, Halil’in oğlu, Halil’in sofrası, Halil’in soyu gibi ifadelerde bulunur. Bu ifadeleri; aşk, bağlılık, bilgelik, cömertlik, dostluk,...
	"Bu ateşi ne öldürür/söndürür? Tanrı ışığı/nuru. İbrahim’in nurunu/ışığını usta tut/edin." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 334; Kanar, 2013:c. 1, 257; Karaismailoğlu, 2017:163 (3700).
	"Güneş tutulur, ay tutulur, vaktin Halil’iysen ikisini de istemem sizi de, ikisinden de yüz çevir." (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 275).
	6.2. Hz. Musa motifi
	Mevlana eserlerinde, İmran oğlu Musa, Kelim, can Kelimi,  can Musa’sı, Musa’nın ağacı, Musa’nın asası, Musa’nın ateşi, Musa’nın eli, Musa gönlü, Musa huylu, Musa’nın kadehi, Musa’nın nuru, Musa’nın taşı, Musa’nın Tur’u gibi ifadeler kullanır.  Bunları...
	"Musa da senin varlığında, Firavun da; birbirine düşman olan bu iki kişiyi kendinde araman gerek. Musa, kıyamete kadar vardır; ışığı, hep o ışıktır; başka ışık değil; değişen kandildir ancak." (Gölpınarlı, 1983: 94; Kanar, 2013: c. 1, 586; Karaismailo...
	"A şu zamanın Musa’sı, Firavunlardan ne âlemdesin? Ey yed-i beyzâ padişahı, körlerle ne âlemdesin?" (Gölpınarlı, 2020b: c. II, 282).
	"Dünyanın renkleri büyülere benzer, aşksa Musa’nın sopasıdır; ağzını açar da bir solukta hepsini siler süpürür." (Gölpınarlı, 2020b: c. VII-1, 163).
	"Firavun’un kadehini almam; ağzı kokutur o. . . Tur Dağı’na benzeyen bedenimde Musa canı var." (Gölpınarlı, 2020b: c. VII-1, 584).
	"Tur Dağı’mda Musa’sın, her hastama şifalar veren İsa. . ." (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 143).
	6.3. Hz. İsa motifi
	Mevlana eserlerinde, Meryem oğlu, can İsa’sı, zamanın İsa’sı, İsa huylu,  İsa’nın nefesi, İsa nefesli, İsa soluğu gibi ifadelerde bulunur. Bunları olumlu manada; akıl-bilgelik, aşk-sevgi önderi, aydınlık, baht, barış,  basiret, can, canlılık, diriliş,...
	"Canlar temelden İsa solukludur; kimi yara kesilir, kimi de merhem olur." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 181; Kanar, 2013: c. 1, 131; Karaismailoğlu, 2017: 95 (1598).
	"Beden Meryem’e benzer. Her birimizin bir İsa’sı var. Bizde dert meydana gelirse İsa’mız doğar; fakat dert olmazsa İsa, geldiği o gizli yoldan gider, gene aslına kavuşur; ancak biz mahrum kalırız; faydalanamayız ondan." (Gölpınarlı, 2019: 17).
	"Gel dedim, sema’ tam neş’esini buldu; git dedi, bu kul hastalandı. Dedim ki: Ölmüş bile olsan dirilirsin; çünkü o, zamanın İsa’sı işe girişti." (Gölpınarlı, 2009: 44).
	"Sakın ha, yol alanlar yok deme izlerinin tozları belirmeyen İsa huylular yok diye söylenme...  Sen sırlara mahrem değilsin de başkasını yok sanıyorsun." (Gölpınarlı, 2009: 73).
	"Deniz Musa’ya engel olabilir, onun yolunu kesebilir mi; İsa’ya sığınan kişi nasıl olurda kör kalır?" (Gölpınarlı, 2020b: c. II, 487).
	6.4. Hz. Mesih motifi
	Hristiyan geleneğinde Hz. İsa’nın insanları, günahkârları kurtarıcılığına dair inanç Mesih kavramıyla ifade edilir.
	Mevlana eserlerinde, Mesih, aşk Mesih’i, can Mesih’i, gönül Mesih’i, Mesih’in afsunu, Mesih’in beşiği, Mesih’in eli, Mesih huylu, Mesih’in ışıkları, Mesih’in nefesi, Mesih peygamber,  Mesih’in ruhu, Ruhullah Mesih gibi ifadelerde bulunur. Bu ifadeleri...
	"Bizim her birimiz âlemin bir Mesih’idir; elimizde her derde deva bir merhem vardır, dedi." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 26; Kanar, 2013: c. 1, 35; Karaismailoğlu, 2017: 46 (47).
	"Güzel, üsluplu söz söyleyenleriz, Mesih’in talebesiyiz biz, nice ölülere tuttuk da can üfürdük biz." (Gölpınarlı, 2020b: c. III, 48).
	"A göz, her an ne diye ağlarsın? Mesih peygamberin sürmesine ulaşmışsın." (Gölpınarlı, 2020b: c. II, 490).
	6.5. Hz. Meryem motifi
	Mevlana eserlerinde, aşk Meryem’i, can Meryem’i, gönül Meryem’i, Meryem’in nuru, Meryem orucu gibi ifadelerde bulunur. Bu ifadeleri aşk, aydınlık kaynağı, can, cesaret, gönül, güzellik, hakikat, hayat, iyilik, meyve, nimet, sevgi, toprak ana, yaşam im...
	"Yahut da kuru dal, Meryem’in elinin kutluluğuyla misk kokar, yaş bir hale gelir de meyve verir." (Gölpınarlı, 1983: 625; Kanar, 2013: c. 2, 259; Karaismailoğlu, 2017: 577 (3496).
	"Sanki yel Cebrail’dir de ağaçlar Meryem. . ." (Gölpınarlı, 2020b: c. VII-1, 624).
	"Kerem sahibinin canı Meryem’e benzer; gönlü Mesih’tir sanki; göğsüyse Mesih’in beşiğidir adeta." (Gölpınarlı, 2020b: c. VII-2, 257).
	6.6. Rûhü'l-Kudüs motifi
	Hristiyan geleneğinde Tanrısal yönü olan, Hz. İsa ve kilise ile ilişkisi bulunduğuna inanılan kutsal ruh anlayışına Rûhü'l-Kudüs denir.
	Mevlana mektuplarında muhatabına dua ederken birçok kez Allah, seni/sizi "Rûhül-Kudüs’le kuvvetlendirsin, Rûhü'l-Kudüs’le kuvvetlensin, Rûhü'l-Kudüs’le kuvvetlendirilmiş, Ruhü'l-Kudüs’ün kuvvetiyle" ifadelerini kullanır. (Gölpınarlı, 1999: 45, 137, 14...
	"Söylenecek bir söz daha kaldı ama onu sana, bensiz Rûhü'l-Kudüs söylesin/söyler." (Gölpınarlı, 1983: 101; Kanar, 2013: c. 1, 588; Karaismailoğlu, 2017: 341 (1297).
	"Allah gönlünüzü genişletsin; işinizi kolaylaştırsın; sizden usancı gamı uzaklaştırsın; Rûhü'l-Kudüs’le sizi kuvvetlendirsin; uzlaşma rahatlığıyla da rahatlık versin. Böyle olsun ey âlemlerin Rabbi." (Gölpınarlı, 1999: 78).
	"Rûhü'l-Kudüs tecelli edecek; müjdeler olsun; kalk, gözlerinle özümü yok et." (Gölpınarlı, 2020b: c. V, 471).
	Rûhü'l-Kudüs bir bakıma Hristiyan geleneğindeki kutsal ruh anlayışını da çağrıştırmaktadır.
	6.7. Azazil
	Yahudi-Hristiyan geleneğinde şeytana verilen adlardan biri Azazil’dir. Mevlana, İblis’in şeytanlığını betimlemede bazen Azazil adını kullanır:
	"Azazil/şeytan, bu sarhoşlukla, niçin Âdem bana baş olsun demiş de İblîs olmuştur." (Gölpınarlı, 2018: 180; Kanar, 2013: c. 2, 407; Karaismailoğlu, 2017: 655 (1922).
	6.8. Kerrubi
	Yahudi-Hristiyan geleneğinde Tanrıya daha yakın olan büyük meleklere Kerrubi denir. Mevlana, bazen büyük melekleri betimlemede Kerrubi adını kullanır:
	"Işığı, parıltısı kerrûbîlere/meleklere can kesilmiştir; o bu delilikle gizliyor kendini." (Gölpınarlı, 2020a: 570; Kanar, 2013: c. 1, 415; Karaismailoğlu, 2017: 249 (2330).
	7- Ehlikitapla ortak olan dinî temaları işlemesi
	Mevlana, İslam ve ehlikitabın ortak din anlayışı ve benzer temaları da işler. Öze tevhide aykırı olmamak kaydıyla dinî ritüel ve anlayışların zahirine takılmayıp makasıdı/gaye ve amacı önemser. Bir bakıma herkesi kuşatmaya çalışır, nüans ve anlayış fa...
	7.1. Kurban Geleneği
	Hz. İbrahim’in kurban etmeye çalıştığı oğul İslam geleneğinde Hz. İsmail, Yahudi geleneğinde ise Hz. İshak’tır. Mevlana iki kabulü de meramını, duygularını anlatmada, betimlemelerde kullanır. Mesnevi’de İshak adı yer almaz:
	"İsmail gibi boynunu uzatmıştır o, fakat bıçak işlemez o boyuna." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 420; Kanar, 2013: c. 1, 301; Karaismailoğlu, 2017: 189 (381).
	"İbrahim’in canı, onun iştiyakıyla deli divane olmuş da kılıcı İsmail’in, İshak’ın boynuna çalmada." (Gölpınarlı, 2020b: c. IV, 156).
	7.2. Tanrının Sözü
	". . . Bilirim, bildiririm ki Allah’tan başka yoktur tapacak; bilirim, bildiririm ki Muhammed Allah elçisidir, sözüdür." (Gölpınarlı, 2010: 35).
	Mevlana kuvvetle muhtemel İslam anlayışındaki "kün/ol" yaratılış emrini veya ilahi vahyin sözcülüğünü/peygamberliği kastetmiştir. Bir bakıma Hristiyan geleneğinde yaratılışın, her şeyin, logos/kelam/söz ile meydana geldiği ve İsa’nın logos olduğu anla...
	7.3. Tanrının Çocukları
	"Oğul, erenler de Tanrı’nın çocuklarıdır; burada olsunlar, olmasınlar; Tanrı’nın onlardan haberi vardır." (Gölpınarlı, 1983: 11; Kanar, 2013: c. 1, 513; Karaismailoğlu, 2017: 303 (79).
	Mevlana "etfal-i Hak” (Hakk’ın çocukları) ifadesiyle velileri Tanrı’nın sevgili kulları olarak görür (Gölpınarlı, 1983: 17).
	Bu yaklaşım ehlikitap geleneğindeki "Tanrı’nın oğulları" anlayışını çağrıştırmaktadır.
	7.4. Baba Motifi
	"Bütün âlem, Akl-ı Küll’ün görünüşüdür;"Söyle" buyruğuna uyanların hepsinin de babasıdır o. Birisi Akl-ı Küll’e karşı nankörlüğü artırdı mı, bütün âlem ona köpek görünür. Şu babayla barış, asiliği bırak da balçık bile altın görünsün sana. . . Ben, bu ...
	Gölpınarlının şerhinde şu şekilde yorumlanır;"Akl-ı Küll, Tüm Akıl, Hukemâya göre yaratıcı kudretin aktif kabiliyetidir. Sufilere göreyse ‘Hakikati Muhammediyye’dir. Yani Tanrı’nın bilgisidir ki bütün varlıklar bu bilgide sübut bulur ve bu sübut, her ...
	"Delilimiz de şu; Akl-ı Küll’ün oğullarıyız biz; a babasının canı diye ses gelip duruyor." (Gölpınarlı, 2020b: c. VI, 120).
	Mevlana, baba motifini, varlığın, yaşamın kaynağı, sebebi, bilgisi, kudreti manasında kullanmıştır. Baba motifi bir bakıma mitolojilerde, dinî geleneklerde, halk kültüründe ve Hristiyanlıkta Tanrıya Baba denilmesini de çağrıştırmaktadır.
	7.5. Deccal Motifi
	Mevlana, Kıyamet alametlerinden olan Deccal’ı gam, keder, sıkıntı, kötülük imgesi olarak işler:
	"Oysaki o, gizlice, tek gözlü, lanetlenmiş Deccal’di. Ey Tanrım, sen feryadımıza eriş, ne de güzel yardımcısın sen." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 69; Kanar, 2013: c. 1, 55; Karaismailoğlu, 2017: 56 (373).
	"Bu dünya, İsa’yla dopdoludur; dünyaya, Deccal ’in kumaşı nerden sığacak? Dünya, bir tulum gibi arı duru suyla dolu; kapkara gönlün bulanık acı suyu nerden sığacak bu tuluma?" (Gölpınarlı, 2009: 139).
	"Ateşe benzeyen, ateş gibi yakıp kavuran gam Deccal’ı ateşten bir yaygıdır yaydı, nerede kötülükler yapan Deccal’a hançer çekecek İsa?" (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 49).
	7.6. Ashab-ı Kehf
	Mevlana, ortak anlatılardan olan Ashab-ı Kehf motifini Tanrı’ya adanmışları, velileri, hidayete ermişleri, canlanışı, yücelişi, vefayı, betimlemede kullanır:
	"Dünyada, bu zamanda da nice Ashab-ı Kehf vardır ki senin yanı başındadır, karşındadır." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 71; Kanar, 2013: c. 1, 57; Karaismailoğlu, 2017: 57 (406).
	"A inatçı, erenler Ashab-ı Kehf’tir; ayakta da onlar uykudadır; dönüp dolaşsalar da, yatıp uyusalar da." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 297; Kanar, 2013: c. 1, 227; Karaismailoğlu, 2017: 147 (3186).
	"Ashab-ı Kehf’in köpeği gibi vefa mağarasına gir a avcı, madem bir avcı görmüşsün; sığın o mağaraya." (Gölpınarlı, 2020b: c. IV, 337).
	Mevlana ayrıca dinî geleneklerde yer alan; hakikate ulaşmada, öbür âleme geçişte, ulaşılması, geçilmesi gereken köprü, nehir, servi ağacı/ölümsüzlük ve miraç/yükselme motiflerine betimlemelerde yer verir. (Kanar, 2013: c. 1, s. 279, 294, 352, 391, 447...
	8- İranî dinsel motifleri kullanması
	Mevlana eserlerinde Fars edebiyatı ve kültürünün etkisiyle İrani, Zerdüşti/Mecusi motifleri İslami anlayışa uygun biçimde kullanır.
	Zerdüşt tarafından kurulan Zerdüştilikte/Mecusilikte, ateş, tanrının tezahürü ve ibadetin merkezi unsurudur (Polat, 2013: 5, 78-79, 96).
	Mevlana, Zerdüşt, Mecusi, ateş vb. isim ve kavramları iç sıkıntısı, aşk ateşi, gönül ateşi, çelişki betimlemelerinde kullanır:
	"Malı da ateşe ver, bağları da; hepsini yak, yandır da Zerdüşt’ün ateşinden kurtul." (Gölpınarlı, 2020b: c. V, 42).
	"Gönül ateşinin zevkinden, gönlün bir hoşça yanışından ateşe tapar oldum, fakat Mecûsî’nin ateşine kapılma yüzünden değil." (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 426).
	8.1. Ehrimen Motifi
	Zerdüşti gelenekte kötülüğün var edicisi, kaynağı, iyiliğin düşmanı ve şeytanımsı konumda olan varlık, Ehirmen’dir (Polat, 2019: 101-103).
	Mevlana, Ehrimen’i, şeytan, kötülük, nefis, canavar vb. betimlemede kullanmıştır:
	"Şeytan/div diyordu, Tanrı bana benzer surette bir Ehrimen yaratmıştır." (Gölpınarlı, 1983: c. 455; Kanar, 2013: c. 2, s. 120; Karaismailoğlu, 2017: s. 503 (1268).
	8.2. Mani Motifi
	Mani tarafından kurulan Maniheizm dininde dinî metinler resim sanatıyla bezenmiştir. (Yıldırım, 2008: 500-501).
	Mevlana, aşkın, güzelliğin karşısında insanların aciz kalışını betimlemede Mani’yi kullanır:
	"Gizlice ne de canlı resimler yaptın ki Mani’nin resimlerini bile oynattı gitti." (Gölpınarlı, 2020b: c. V, 573).
	9- Halk inanışlarını, kültürel motifleri işlemesi
	Mevlana, halk kültüründe ve inanışında inanılan, bilinen dinî şahsiyetleri de işler. Meramını anlatmada olumlu manada kullanır. Halk inanışlarının, geleneklerin hakikatten bazı özler taşıdığının,  birey ve topluma psikolojik ve sosyal açıdan katkısı o...
	9.1. Hızır-İlyas Motifi
	Hz. Hızır ve Hz. İlyas, halk inançlarında yaşadıklarına inanılan, darda kalanlara yardımda bulunan kutsal kişilerdir (Yıldırım, 2008: 375-380, 413-414).
	Mevlana, Hızır-İlyas motifini yücelik, ölümsüzlük, can, yardım betimlemesinde kullanır:
	"Hızır’la İlyas gibi dünyalar durdukça dur da, yeryüzü lütfunla göğe dönsün." (Gölpınarlı, 2018: 387; Kanar, 2013: c. 2, 572; Karaismailoğlu, 2017: 744(188).
	"Hızır’ın denizde, İlyas’ın karada, yol yitirenlere, bunda kalanlara yardım ettiği gibi onlar da halka yardım eder." (Gölpınarlı, 2020b: c. III, 195).
	9.2. Circis/Corcis Motifi
	Hristiyan geleneğinde inancı ve mücadelesi nedeniyle birkaç kez öldürülüp dirildiğine inanılan Aziz Georges, İslam kültüründe, halk inançlarında Circis peygamber olarak benimsenir (Yıldırım, 2018: 215-216).
	Mevlana, Circis’i, aşk, samimiyet, fedakârlık ve diriliş imgesi olarak betimler:
	"Bunların her biri, gerçekte Circis’e benzer, altmış kez öldürülmüştür, altmış kez dirilmiştir." (Gölpınarlı, 2018: 500; Kanar, 2013: c. 2, 657; Karaismailoğlu, 2017: 788 (1541).
	"Nerde İsmail’in boğazı ki hançerine şükretsin, nerde Circis ki senin açtığın yaralarla her an can versin." (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 182).
	9.3. Nevruz Bayramı
	Orta Asya, Ortadoğu, İran ve Anadolu kültüründe baharın gelişi, tabiatın canlanışı nedeniyle Nevruz bayramı kutlanır. Mevlana, nevruz motifini sevinç, mutluluk betimlemesinde kullanmıştır:
	"Bırak bunu babacığım, Nevruz oldu; güzelim yaratıcı lütfetti, halkın ağzı tatlandı." (Gölpınarlı, 2018: 457; Kanar, 2013: c. 2, 619; Karaismailoğlu, 2017: 769 (939).
	"Sen nurlarla, ateşlerle dopdolu nevruzsun, bizse ardından geceyiz adeta; nerde konaklıyorsan oraya geliyoruz; hayır, etme bunu." (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 178).
	10- Mitolojik, Astrolojik temaları işlemesi
	Mevlana mitolojik, astrolojik yönleri olan unsurları, ortak kültürel öğeleri betimlemede kullanır. Bu yaklaşımıyla bir bakıma mitolojiye, astrolojiye, müneccimliğe ve halk inançlarına sahip olanlara da hitap etmeye, meramını onlara iletmeye çalışır.
	Mevlana; Güneş, Zühre, Behram/Merih, Müşteri, Utarid, Zühal ve benzeri figürlerin Mezopotamya, İran, Anadolu, Yunan-Roma mitolojilerinde varsayılan, dinî geleneklerinde inanılan tanrısallıklarını, dinsel yönlerini reddeder. (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II...
	"Nefse mağlup olan akıl, nefis olur. Müşteri/saadet yıldızı, Zühal’e/uğursuzluk yıldızına yenilince uğursuz olur." (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 504; Kanar, 2013: c. 1, 368; Karaismailoğlu, 2017: 225 (1541).
	"O Utarid’in yaprakları bizim canımızdır; o aklık da karalık da bizim terazimiz/ölçümüzdür." (Gölpınarlı, 2020a:c. I-II, 507; Kanar, 2013: c. 1, 371; Karaismailoğlu, 2017: 226 (1590).
	"Ey Hamel burcundaki Güneş, bağ bahçe senin lütfunla, ikramınla elbiseler giyindi; hâlbuki sensiz kışın yaralarıyla işten güçten kalmıştı, hayır, eyleme bu işi." (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 178).
	"Ey İsa nefesli dudu kuşu, ey şirin sesli, güzel sesli bülbül, hadi, o cana canlar katan nağmelerle Zühre’yi şaşkın bir hale getir, kendinden geçsin gitsin." (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 13).
	"Burda, şu hançer vuruşta zamanenin Merih’i bile dişidir. . ." (Gölpınarlı, 2020b: c. I, 39). "Behram gibi şevkle kol kanat açtım mı, yedinci kat gök mescidinde namaz kılarım." (Gölpınarlı, 2020b: c. III, 279).
	Mevlana, bu yaklaşımlarla Zühre’yi güzellik, güzel ses; Merih/Behram’ı koruma, yücelme; Müşteri ve Utarid’i talih, uğur; Zühal’i ise talihsizlik, uğursuzluk, zarar imgesi olarak kullanmıştır.
	10.1. Yıldız Kültü
	Halk inanışlarında yıldızların insan yaşamına, kadere, talihe etkisine inanılır.
	Mevlana, yıldız kültünü, bağlamına göre betimlemelerde olumlu işler. (Kanar, 2013: c. 1, 564, c. 2, 73, 504, 748). Müneccimliği, tutarsız, saçma bulduğu inançları da eleştirir. (Gölpınarlı, 1983: 218-219):
	"Müneccimin/yıldız bilgininin yüz kere yalanını görmüş olsan, bir iki de doğru çıkabilir der de sözünü tutarsın." (Gölpınarlı, 1983: 206; Kanar, 2013: c. 1, 692;Karaismailoğlu, 2017: 395 (2963).
	"Ne yıldız bilgisidir, ne remil, ne de düş yoruş; bu Tanrı vahyidir; doğrusunu Allah daha iyi bilir." (Gölpınarlı, 1983: 498; Kanar, 2013: c. 2,156; Karaismailoğlu, 2017: 522 (1852).
	Mevlana, saçma bulduğu mitolojik inanışları da eleştirir, reddeder:
	"Güzelim bir öküz. . . gökyüzünde bir öküz, yeraltında bir başka öküz. . . şu ikisinden bir sıçradım, kurtuldum mu, bahtın çemberinden geçtim gitti." (Gölpınarlı, 2020b: c. VII-1, 354).
	Gölpınarlıya göre Mevlana, bu beyitte dünyanın öküzün sırtında yer aldığı inanışıyla alay etmiş (Gölpınarlı, 2020b: c. VII-2, 482).
	11- Şaman motifi
	Mevlana putperestler/paganlardan da bahseder. Put yapan, puta tapılmasını isteyenleri, pagan rahiplerini ve müşrikliği şemen/şaman olarak adlandırır. Bazen "şemen" sözcüğünü güzeli betimlemede kullanır. (Gölpınarlı, 2020a: c. I-II, 114, 242, 324, 458).
	Mevlana, Geleneksel Türk dininden ve Şaman kültünden ise bahsetmez:
	"Din yolunda Şaman gibi eğri gittim demiyor, hiç kendi çevresinde dolanmıyordu." (Gölpınarlı, 1983: 500; Kanar, 2013: c. 2, 159; Karaismailoğlu, 2017: 524 (1895).
	"Hatta, hatta, bunca küfrüyle Şaman bile taştan yontulmuş puta ibadet eder de ondan gıdalanır." (Gölpınarlı, 2020b: c. V, 106).
	12- Din Mensuplarına Bakışı
	Mevlana, taassuba yönelmeden, ayrım gözetmeden din mensuplarının güzel, doğru gördüğü yönlerini olumlu betimler: "Kıptî’ye, Nil suyu kan olur; fakat güzel huylu İsrailoğullarına/Sibtîlere sudur." (Gölpınarlı, 1983: 210; Kanar, 2013: c. 1, 696; Karaism...
	"İsa’nın ibadet yurdu/mabedi gönül ehlinin sofrasıdır. Sakın a belaya uğramış, sakın bırakma bu kapıyı." (Gölpınarlı, 1983: 27; Kanar, 2013: c. 1, 527; Karaismailoğlu, 2017: 310 (298).
	"Bir manastırın önünden geçtim, karşıma bir keşiş çıktı, birlik kapısında, senin aşkınla nefir çalmadaydı." (Gölpınarlı, 2020b: c. II, 243).
	Mevlana, hakikati saptırmadan, yanlış bulduğu dinî anlayış, ahlak ve davranış biçimlerini, eleştirir, tenkit eder. (Kanar, 2013: c. 1, 53, 360, c. 2, 474, 495-496; Gölpınarlı, 2019: 106, 108-109, 185).Dehrilik; yaratıcı tanrıyı, ahireti kabul etmeyen,...
	"Dehri’nin bahtı yok da onun için ölümden sonra dirilmeyi inkâr eder." (Gölpınarlı, 2020b: c. VII-1, 241).
	13- Hoşgörü anlayışı
	Mevlana, dinde, düşüncede zorlamaya, baskıya karşı çıkar. Diğer din mensuplarına hor bakılmamasını ister. Hakikatin insanlara güzelce sunulmasını, mesajın uygun bir dille aktarılmasını arzular:
	"Hiçbir kâfire hor gözle bakmayın; Müslüman olarak ölmesi umulur çünkü." (Gölpınarlı, 2018: 580; Kanar, 2013: c. 2, 714; Karaismailoğlu, 2017: 818 (2451).
	"Biz mutlaka inan, bu, söylediğimiz gibidir diye zorlamıyoruz seni; hiç olmazsa diyoruz; olmaya ki dedikleri gibi ola diye bir sanı bilirsin sende diyoruz; onun için söylüyoruz hani." (Gölpınarlı, 2019: 185).
	14- Umut anlayışı
	Mevlana umutsuzluğa karşı çıkar, günahkârları tövbeye, insanları sevgiye, birliğe, İslam şemsiyesi altında toplanmaya davet eder. İnsanın içinde barındırdığı özün, iyi yönün farkında olarak günahkârın üzerine çökmüş arizi umutsuzluk, hüzün bulutlarını...
	"Gene gel, gene gel, her ne isen gene gel; kâfirsen, ateşe tapıyorsan, puta tapıyorsan bırak da gel. . . Bu bizim eşiğimiz, umutsuzluk eşiği değildir; yüz kere tövbeni bozmuşsan gene gel." (Gölpınarlı, 2009: 23).
	Mevlana kendini İslam’ın ve insanlığın hizmetinde konumlandırır. Bu doğrultuda İslami geleneği kuşatıcı biçimde yorumlar, insanları kazanmaya çalışır:
	"Denizde, Nuh’un gemisiyiz biz; bunu bil de a yiğit, gemiden yüz çevirme." (Gölpınarlı, 1983: 614; Kanar, 2013: c. 2, 251; Karaismailoğlu, 2017: 572 (3359).
	"Merhamet edilmiş/acınmış ümmetin arasında ol. Ahmed’in sünnetini bırakma, buyruğuna uyan ol." (Gölpınarlı, 2018: 418; Kanar, 2013: c. 2, 591; Karaismailoğlu, 2017: 754 (483).
	"Canım bedenimde oldukça Kur’an’ın kuluyum; seçilmiş Muhammed’in yolunun toprağıyım; birisi, sözlerimden, bundan başka bir söz naklederse, o nakledenden de bezmişim ben, bu sözden de bezmişim." (Gölpınarlı, 2009: 153).
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