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Perception of Society and Democracy in
Ottoman Liberal and Socialist Thought

Atila Dogan’, Haluk Alkan™

Abstract: The Second Constitutional Monarchy (1908-1918) marked the beginning of a period during which
various thoughts and movements that had been united in their opposition to Abdulhamid Il become disunited,
organized independently of each other, and were able to express themselves. This era was not only instrumen-
tal in shaping Ottoman liberal and socialist thought but also constituted the dynamics of the events that would
set the course of such thoughts in the Republican era. This study provides a comparative analysis of how liberal
and socialist movements in the late Ottoman Empire perceived society and democracy in the aftermath of
the Second Constitutional Monarchy. It first examines the views of the two leading groups of Ottoman liberal
thought, namely, Ulum-u Iktisadiye ve ictimaiye Mecmuasi (The Journal of Sciences of Economics and Society) and
Tesebbtis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti (The Private Enterprise and Decentralization Society). Second, the
views of Ottoman socialists are addressed with reference to the groups that constituted the background of
the Ottoman Socialist Party and the Turkish Communist Party. The study ends with a comparative discussion
of the conclusions reached.

Keywords: Ottoman, society, democracy, liberalism, socialism.

Oz: Il. Mesrutiyet Osmanli Devletinde Abdiilhamit karsithgi cercevesinde bir araya gelmis cesitli diistince ve
akimlarin birbirlerinden 6zerkleserek 6rgutlendikleri ve kendilerini ifade edebildikleri bir dénemin baslangicini
olusturmustur. Bu dénem Osmanli liberal ve sosyalist distincesinin sekillenmesinde belirleyici oldugu gibi
Cumhuriyet déneminde bu dustincelerin seyrini belirleyen olaylarin da dinamigini olusturmustur. Calisma II.
Mesrutiyet sonrasinda Liberal ve Sosyalist akimlarin Osmanli Devletindeki yansimalari olan kisi ve kuruluslarin
toplum ve demokrasi algilamasini karsilastirmali bir bicimde incelemeyi amaglamaktadir. Calismada 6ncelikle
Osmanli liberal diistincesinde belirleyici olan iki grubun, Ulum-u iktisadiye ve ictimaiye Mecmuasi cevresi ve
Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti'nin toplum ve demokrasi gériisleri incelenmektedir. ikinci
olarak Osmanli Sosyalist Firkasi ve Tuirkiye Komuinist Partisi’'nin arka planini olusturan gruplasmalar cercevesin-
de Osmanli sosyalistlerinin ayni konulardaki gorisleri ele alinmaktadir. Calismanin sonunda ulasilan sonuglar
karsilastirmali olarak tartisilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Osmanli, toplum, demokrasi, liberalizm, sosyalizm.
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Introduction

The Second Constitutional Monarchy witnessed the beginning of several major develop-
ments that would influence Ottoman political thought in the succeeding periods. During
this era, several movements that emerged along with the Ottoman modernization pro-
cess were able to express themselves freely and strove to spread their thoughts through
journals and organizations. Different movements of thought also started to criticize each
other. Several movements that were united in opposition to Abdulhamid Il before the
Constitutionalist Monarchy started, to disclose the intellectual grounds of their thoughts
and expressing themselves more independently against rival movements (Hanioglu, 2001,
p. 314; Seyrek, 2010, p. 1441). Most notably, discussions over the intellectual grounds for
and the way to achieve national sovereignty and democracy involved became rather exten-
sive among Ottoman intellectuals.

This study offers a comparative analysis of how seeks to analyze comparatively how
liberal and socialist individuals and institutions perceived society and democracy in the
post- Second Constitutional Monarchy period. It first examines the views on held by the
two leading groups of Ottoman liberal thought, namely, Ulum-u iktisadiye ve ictimaiye
Mecmuasi (UiiM) and the Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti. Second, the views
of Ottoman socialists are addressed in terms of the groups that constituted the background
of the Ottoman Socialist Party and the Turkish Communist Party. The views of non-Muslim
Ottoman socialists on the same subjects are not included because their influence on their
Muslim peers was limited due to the nationalist feelings that increased after the Balkan
Wars.! Ultimately, the findings are compared at the end of the study.

This work represents considerable contribution to the “history of thought” literature by
providing an analytical approach through which one can compare socialist perceptions of
society and democracy on the one hand, and two liberal currents represented by UfiiM and
Prens Sabahaddin.

Two Sides of Ottoman Liberalism: UiiM and Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i
Merkeziyet Cemiyeti

Before examining how democracy was perceived in Ottoman liberal thought, one must
address certain differences among the various liberals and their intellectual backgrounds.
In this connection, there are two remarkable trends: UiiM and Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i
Merkeziyet Cemiyeti. UliM is the first philosophical liberal thought journal to show, inter
alia, how the West influenced Ottoman liberal thought (Ulken, 1992, pp. 159-161; Dogan,
2006, pp. 174-178; Cavdar, 1992, pp. 141-144; Karaman, 2004, pp. 65-87). It was initially pub-
lished in 1908 after the Second Constitutional Monarchy, allowed Parliament to re-convene
and various intellectual trends and political movements began to organize and work for
change. The journal’s founders, namely, Ahmed Suayb (1876-1910), Mehmed Cavid (1875-
1926) and Riza Tevfik (1869-1949) interpreted economic liberalism in the light of August
Comte’s positivism, Herbert Spencer’s social evolutionist thought and with a selective
political understanding (Dogan, 2005, p. 81).

1 For further information see Tungay& Zurcher 2010.
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This is reflected clearly in the first volume’s two-part program. The first part which advo-
cates economic liberalism. Points out that political discussions and arguments related to
land were replaced by fierce economic conflict in the recent era of the human history and
that empires shaped their relationships accordingly. As a result, merchant- and artisan-
based empires resorted to effective methods to dominate those economically underdevel-
oped countries that still relied upon the conventions of periods dominated by lethargy and
inertia. From this point of view, the founders stated that one of the journal’s top priorities
was to observe those methods and explain the basis of development.

They contended that the recent considerable improvements made by Comte and Pierre
Guillaume Frédéric Le Play’s sociological theories enabled one to respond to any issue and
problem with a meticulous attention. These theories completely changed human knowl-
edge in the fields of philosophy, history, law, ethics, civility and art; opened up a completely
new horizon; and presented humanity with a new thought system (Ahmet Suayb, et. al.,
1324, p. 9). Thus, they declared that the science of sociology would provide a key method
to formulate a new understanding of society and politics and shape economic liberalism.

The Tesebbis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti, founded in 1906 within the frame-
work of Ottoman liberal thought, and its journal Terakki, have a different understanding
of society and democracy. Established by Prince Sabahaddin and including such, figures
as Dr. Nihat Resat, Dr. Sabri, Huiseyin Siret, Dr. Rifat, Ahmet Fazli, and Hiseyin Tosun, this
society’s stated purpose was “spreading sociology among citizens and making translations
to that end.” This goal, which was published in the first volume of its monthly journal was
in concordance with the program of UiiM (Aksin, 1972, p. 543).

The primary difference of between these two groups vas the latter’s discourse, which
emphasized political purposes rather than theory. The program published in Surayi
Ummet on July 27, 1906, called for strengthening local administrations (Aksin, 1972, p.
544). Sabahaddin, a leading advocate of this trend, followed the Science Sociale school,
a heterodox branch of the followers of Le Play in France. He became a friend of its leader,
Edmond Demolins, in Paris and decided to adapt his views to Ottoman society by inter-
pretating them in a way that put individual at the center (Bakirezer, 2005, pp. 141-142).
His thought was grounded in creating a comprehensive development strategy by adapt-
ing Demolins’ classification of societies to the development of Western communities and
the underdevelopment of the Ottoman society (Helvaci, 2007, pp. 37-38). An opponent of
Abdulhamid’s government, both because of his ideas and for family-related reasons, he
sided with the Young Turk opposition and advocated socio-political reforms that favored
establihing a social structure based on a decentralized state and individual entrepreneur-
ship. This approach may account for his life-long career in politics for as a man of action
whose thoughts and activities directly influenced politics. He worked hard to link theory
and political practice and to develop a political methodology.

Two Liberal Trends with Different Views on Social Development

UliM authors asserted that social life and the science of sociology that examines it can be
understood by presuming the existence of a set of basic guiding rules. Social life and struc-
tures can be explained by relating them to biological life and organs, for people are not
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decisive actors; rather, they dependent beings who act in accord with guidance of social
laws (Alkan & Dogan, 2010, p. 71). Social ability, the basic guiding element describes the
core trends that cause them to come together and establish a union. Its function in social
life is similar to that of the human nervous system to establish and regulate the social unit’s
functional similarity and its participation in the organism.

As with living organisms, the nature and degree of the common relationship among
society’s units determine the level of social ability. In other words, social ability develops
to the extent that social relations increase and differentiate. Social units that are repeated
again and again and therefore subjected to the same rules gradually become inclined to
constitute a harmonious organization. The concept of social ability covers the entirety of
the functions and common relations of the societies in which the living creatures dwell;
constitutes the outcome, integrity, and accumulation of social relations; and is proportional
to a particular society’s level of development. An opinion that is above a society’s level
of development cannot emerge. If it does emerges, it gets reaction and cannot find any
change of implementation (Bedi Nuri, 1325, pp. 322-331).

Social groups and individuals are also differentiate themselves due to various external fac-
tors. A living organism can only feel the effects on its vitality created by different factors.
Thus, the basic cause that leads to differentiation is external effect. Changes in environmen-
tal conditions constitute the dynamics of social development. Development is predisposed
to differentiation, which, in return, shapes social ability. What determines social structure,
ethics, and feelings is again social ability. Spirituality and ethics do not shape the moods of
people. Interdependency, interrelations, and division of labor are essential for social devel-
opment as is the case with development in the world of living creatures. That the organ-
ism’s stages of nutrition, reproduction, and growth create the necessity for such processes
cannot be denied. This is also true for societies. Authors reduce social science to a social
development process, consider social life as an organism that is led toward foreseeable
targets, and base the entire framework on a materialistic foundation.

Asaf Nefi opines that social development is a consequence of the ongoing struggle for life
within the world of plants, animals, and human societies at any level. The struggle for life is a
fact which is true for animals, plants and societies at any level. Each creature has to struggle
with its fellow creatures and its surrounding environment. He refers particularly to Bufon,
Darwin, and Malthus, all of whom described this truth scientifically and applied it to social
life. Without this struggle, civilization would neither arise nor progress. The struggle in which
people and societies engage to preserve their own positions allow the society in question to
move toward civilization. In this framework, four factors affect a society’s historical develop-
ment: the struggle (1) for life in terms of the present and future generation’s welfare, (2) for
a better position (i.e., personal competition), (3) among classes to attain a more privileged
position, and (4) among the distinguished classes themselves or with other social groups to
acquire more benefits. These four core realities are indeed types of struggle for life and the
“winners” will outclass all others in intellectual development (Asaf Nefi, 1325, pp. 455-460).

According to Asaf Nefi, the inequality to which social development gives rise increasingly
results in the formation of two unequal groups: (1) a farsighted and distinguished minor-
ity, (2) and the ignorant majority (ekseriyet zulmet-i ama) thus holds the power of pressure,
however, has a limited ability to distinguish reality” (Asaf Nefi, 1325, pp. 472-473).

10
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The dilemma of a narrow-minded majority against a distinguished minority is a key element
in understanding how Ottoman liberals see democracy. According to Riza Tevfik, social
development moves from equality to differentiation. Therefore, equality assumes different
meanings according to the level of social development. He mentions, in detail, the similari-
ties of people in black communities, but also of a differentiation between types of people
in civilized nations. According to him:

If we observe and study the skull of the human kind, we see that the head of all black
people are similar to each other. However, if we were to collect the skulls from the
graveyard of a civilized nation, we would see significant differences in terms of shape
and size. (Riza Tevfik, 1326a, p. 552)

Riza Tevfik criticizes the social contract theory of Hobbes and Rousseau on the grounds
that it defends the view that a primitive society establishes its government with a contract
and denies the reality of social development. He says the government was born out of the
need to dispense justice among individuals (1326a, pp. 361-363), “The Government was
born from cruelty and violation” (13264, p. 363). Likewise, Ahmed Suayb states that those
approaches that emphasized equality and considered human nature to be inherently good
gave rise to an incorrect evaluation of the political and social events at his age. According to
Ahmed Suayb, although the thought that all evils come from society dominated in Europe,
criticisms of such thinkers as Hegel, Straus, Mill, Spencer, Comte, and Renan helped people
question this view. Human nature is bound to imbalance. “Human beings are insane as they
are innately ill” (Ahmet Suayb, 1324, p. 58). In short, Rousseau'’s belief in the inherent good-
ness of human nature is just a dream. Therefore, a state’s government depends upon social
development processes and the social, as opposed to the individual. Political authority is a
consequence of inequality, not of the quest for equality.

Human progress is shaped by the struggle between two forces: the community’s conserva-
tive tendencies. Conservatives generally try to subjugate those who are dissatisfied with
their society’s current rate of progress and thus try to exceed it. In particular, autocracy that
depends upon people is the most dangerous type of autocracy. “It is therefore implement-
ed based on the authorization and consent of the public. Any step towards development is
considered as an infringement of common law, and constitutes a pretext to apply pressure
on supporters of development. Yet, there lies the real threat” (Riza Tevfik, 1325b, p. 191).
“If an ordinary man” observes that many other people share his feelings, then he considers
that situation as the only evidence. Conservatives look at the majority (Riza Tevfik, 1325b, p.
200). The opinions that dominated the UiliM side of Ottoman liberal thought are shaped by
their description of political power within the framework of the laws applicable to society
and the concept of social development, their support for progressive change as opposed
to revolutionary political movements and sudden political changes, and their desire for
distinguished leadership. This point of view will lead them to criticize democracy because
it is based on egalitarian approaches.

Sabahaddin does not focus on the theoretical dimension of social development thought
as much as UiiM group does. However, one can see hints of how he views development
in his articles. For example, he writes that those who best adapt to natural laws are those
who can transfer their lives, both biologically and socially, to their descendants, which is the

11
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source of power. Every society has to see this truth in social life. Those who fail to see this
truth will have to go through a painful process until they comprehend (Alkan, 2007, p. 50).
The scientific method has helped people progress at a never-before-seen rate of speed. As
the same method, though limited, is applied to social events, it has recently been realized
that similar results can be achieved. Thus, when identifying a social movement'’s path and
the method it will follow, one must benefit from the “observation methods and experience”
(Alkan, 2007, p. 53).

Sabahaddin, as opposed to the UJiM group, considers the relationship between society and
progress from a very positive point of view, for “the idea of progress which civilizes the wild
arises with a freedom that disregards any control other than natural social balance” (Alkan,
2007, p. 59). As a result, his view of his own society positive. In fact, he states that Turkish
peasants possess a pure character open to progress so that when the obstacles confronting
them are removed, they can create the social dynamics for progress.

Yes, the real Turk who works day and night without a moment of peace, that peasant
who pays the same tax every year repeatedly without taking into account the blood
tax, who is uninterruptedly exposed to maltreatment and pressure of his own gov-
ernment and to the dominance and humiliation of the European public opinion. That
innocent peasant is in fact a serious and honest servant of civilization. The children of
that peasant who learn the new sciences at the desks of schools and universities and
prepare a future of freedom and a future of honorable humanity for them deserve
admiration and friendship. (Alkan, 2007, p. 116) “...we should win the peasant to
our cause before he loses his innate innocence and establish active and successive
centers to win him.” (Alkan, 2007, p. 249)

Sabahaddin was strongly influenced by some social responses, -particularly those in
Erzurum- which caused Istanbul to take a step back in Anatolian cities under Abdulhamid Il.
These events strengthened his opinion that the Anatolian people could be the driving force
of a progress through good organization. Sabahaddin was of the opinion that a process
that could close the gap between European States and the Ottoman State quickly could be
started (Alkan, 2007, pp. 210-211). Thus he considered revolution to be a positive idea and
cited the French Revolution as a brilliant example of how to establish a pro-liberty govern-
ment, the outcome of a progress initiated by the civilized society (Alkan, 2007, p. 64). In his
opinion, revolution is the key of a change that would clear the way for the society under the
guidance of organization and education. In this sense, the role of the elite is not to guide
progressive change, but to overcome the prevailing problems by supporting the Ottoman
society with the necessary instruments.

The prince further states that human beings belong to two types of formations: communis-
tic and particularistic. A shift between these formations can only be possible if the methods
of social science are employed. Demolins states that the communistic formation is charac-
terized by a tendency to rely not upon oneself but upon the community, namely, the group,
family, tribe, clan, public powers, and so on, and therefore is dominated by these groups.
The populations of the East are the most striking representatives of this type, for their cen-
tralist structure is foreign to democracy and tend to have large bureaucracies. According
to the law of development, the communistic formation preceded the particularistic forma-
tion. In Demolins’ words, the particularistic social formation is characterized by a tendency

12
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to rely upon oneself. These abilities emerge and progress in social life. The Scandinavian
and Anglo- Saxon countries are the most striking representatives of this type (Alkan, 2007,
p. 517-518). Any democratic society based on decentralization becomes stronger. As long
as the Ottoman Empire’s social structure remained dependent upon the center, it would
continue to be oppressive and unable to develop. In sum, changing the centralist structure
was a top priority (Alkan, 2007, p. 194).

Moreover, he believes in a type of social development that is materially based on the Anglo-
Saxon experience, meaning that development is subject to the principles of the laws of
nature. After establishing a connection between the biological and physical world and the
social event, he argues that these phenomena can be explained via the same laws and that,
in time, sociology will solve social problems like science does. Yet he does not see society
as the only source of underdevelopment, for the real problem is the oppressive centralism
that prevents a shift to a particularistic formation and consequently the development of
individual entrepreneurship. Based on his positive view of society, as opposed to that UiiM
authors, he writes that after the overthrow of an oppressive regime, even by a revolution,
if necessary, will usher in an era of development that will quickly close the gap between
the Ottoman community and the West. This is the intellectual background that shapes the
prince’s view of politics and democracy.

Ottoman Liberals and Democracy

Ottoman liberal thought accommodates two tendencies toward democracy that are in line
with the two school of social thought addressed above. The UliM group sees democracy as
a casual element for development, whereas Prince Sabahaddin and his fellows view it as a
purpose that needs to be attained.

Ahmet Suayb, an UiiM author, describes democracy as the autocracy of the people, and, in
that sense, assert that it cannot be the opposite of autocracy. According to him, democracy
is an understanding of government that has developed in line with the corruption found
in modern society due to the now-overwhelming importance of economic interests and
money. The basic tendency of human nature is to become rich. In the past, this tendency
was limited by those religious and social rules that tried to discourage it. But in our own
time everyone wants a share, in the belief that they deserve it, and thus struggle whit those
who would deny it to them (at least in their opinion). When they fail to achieve this goal,
“they get mad and revolt against the society due to that deprivation” (Ahmet Suayb, 1325,
p. 290). Democracy has legitimized the superiority and reign of money as a natural conse-
quence of social development. While democracy expresses the thought of human equality
in theory, it allows a money-dependent autocracy to prevail. As people do not have the
knowledge and tools to recognize and elect those efficient people who will benefit them,
the only measure of people is money. Democracy gives rise to a distinguished class: plu-
tocracy. This is the natural consequence of the increased power acquired by industry and
trade, for a democratic structure, opens the way for those ambitions people who want to
wealth (Ahmet Suayb, 1325, p. 311).
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Riza Tevfik states that the phenomenon of liberty must not be considered as a right that can
be granted, but a recognition of the individual liberty of those members of the elite who
can actually develop a society, regardless of how it is governed. He argues that granting
this right to ordinary people, the majority, is not important on the ground the elite can use
this right effectively only if they are immune to the demands of the majority. Concordantly,
he denies the possibility that a system founded upon popular representation and majority
rule can, in its own right, foster liberty (Riza Tevfik, 1325a, p. 234). Riza Tevfik goes so far as
to accuse democracy of taking the easy way out by assuming that the majority’s opinion
is correct and grounding its governing method on that assumption. In fact, he writes that
parliamentary democracy’s greatest mistake is the mistaken claim that such a government
can make correct decisions at any time and on any issue (Riza Tevfik, 1326¢, p. 745).

Just as leaders and dynasties were deemed holy and their laws were obeyed, this same
holiness is ascribed to the Parliament in a parliamentary system (Riza Tevfik, 1326¢, p.
747). As the qualifications of the governing minority change in line with social change, it
is unreasonable to consider democracy a system, for any individual, whether good or bad,
clever or foolish, qualified or unqualified has the authority to manage affairs and has one
vote (Riza Tevfik, 1326b, pp. 614-615). To him, in line with the development process in time,
a distinguished group of professional politicians will arise to execute the correct policies.
Just as people consult doctor when they are ill or a lawyer when their rights are violated,
they should do the same thing in the political sphere. When individuals “achieve the wisdom
and education” to notice this, the classification of politics as a profession will become pos-
sible (Riza Tevfik, 1326b, p. 620).

The UliM group tends to oppose any movement grounded in thoughts of equality because,
they argue, such movements obscure reality by ignoring the differentiation and inequality
needed to develop and progress. They therefore deny both social contact theory and the
natural law doctrine, asserting that primitive people and wild communities cannot estab-
lish a contract that and law, which is the product of social development (i.e., a modern com-
munity), cannot determine common rules that will be applicable to both communities. Not
only does the idea of having an equal vote bring forward the demands of narrow-minded
majorities and thereby prevent the elite from playing a guiding role, but classifying this as
a right results in short-lived and faulty decisions that engender social conflict, causes revo-
lutionary approaches to gain strength, and leads to social corruption.

Unlike UliM authors, Sabahaddin thinks that a nationwide organization that secures the
people’s support can fight an oppressive regime. For that purpose, centers should be estab-
lished in Anatolia to win over the peasants before they lose their natural innocence, and
similar organizations must be establish to over win the good people among the rich low-
level officials and officers (Alkan, 2007, pp. 249-250). Such organization would constitute
the substructure for the revolution and the establishment of a legitimate post-revolution
government. However, such a transition from personal power to a parliamentary system
is not enough to achieve this goal. The prince also remains skeptical of the parliamentary
system, like UiiM group- not- because he fears the pressure of the conservative majority, but
because the representatives might act beyond the control of the people. In other words,
he does not defend a Parliament that is limited to the elite, but one that cooperates with
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a decentralized government structure (Alkan, 2007, pp. 244-245). For these reasons, the
nation should not assign their rights to anybody; rather, they should maintain the right
to inspect the power they assign to the central government via representatives and to
manage local affairs through the reliable people they elect (Alkan, 2007, p. 245). This type
of management depends upon local government, as opposed to receiving orders given
by the center, for it requires locally established committees to be granted the necessary
authority and instruments to carry out this task. Thus these managers will be people who
are familiar with the locality’s specific characteristics instead of “nomadic officials”. The
people must also participate through educated people who hold a respected position in
private life and are particularly engaged in production activities (Alkan, 2007, pp. 409-410).

He also makes a series of recommendations for how to operate a decentralized system so
that it will help strengthening individual initiative and will liberate the people from their
traditional dependency on the center. Among these are devising and then implement legal
and administrative reforms that make it relatively easy to turn public property into personal
property, empower local administration to undertake civil works and manage public enter-
prises, allocat autonomous budgets to the provinces, allow local administrations to borrow
funds, and improve their tax collection powers. All these reforms must be supported by an
educational system that improves one’s personal identity (Alkan, 2007, pp. 410-413).

In addition, he also maintains that Parliament alone cannot develop democracy. Given that
a Parliament can only function according to the level of the people’s conscience and under-
standing, it can produce either positive or negative results (Alkan, 2007, p. 518). In other
words, democracy to take root in a given country, it must be supported by a decentralized
administration and a sophisticated education system that produces entrepreneurs.

Clearly, this understanding of democracy is not an elitist understanding that focuses on
the center, but rather an idea of social transformation that favors cooperation between the
center and local elite within the framework of a nationwide organization. Instead of fearing
the majority, democracy can be defended via a system in which the local elite’s efficiency is
increased through legally supported local administrations, and hence any deviation toward
centralism can be prevented. Sabahaddin argues that Ottoman society will welcome that
system and may be the driving force of development.

Ottoman Socialists: Ottoman Socialist Party and Turkish Communist Party
Tradition

Ottoman socialists can be categorized into two tendencies. The first one is the movement
that established the Ottoman Socialist Party during September 1326 (1910), the empire’s
first socialist party, was represented by Hiseyin Hilmi (1855-1922) and his fellows.? These
members published the first issue of their journal, istirak, on February 26, 1910, to dis-
seminate their views. In an attempt to prevent its closure by the military rulers of that
period, namely, Divan-i Harbi Orfi, they published other journals: Sosyalist, insaniyet, and

2 Among the founders of the party were Namik Hasan, owner of Sosyalist; Pertev Tevfik, owner of Muahede;
ibniih Tahir, ismail Faik, owner of insaniyet. See Tunaya 1984, p. 247.
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Medeniyet. Some of the journal’s other authors were Vahan Vakfi, and Bedik (Mustafa Nuri).
istirak resumed publication under the same name in 1912 (Tuncay, 1978, pp 37-60). Hiiseyin
Hilmi founded a second party, the Turkish Socialist Party, in 1919 during the period of
truce after The First World War (Tuncay, 1978, p. 83). Hiiseyin Hilmi was influenced by Baha
Tevfik (1881-1914), an advocate of materialistic thought in the last period of the Ottoman
Empire. This figure argued that there was a tight link between materialistic philosophy and
science and based his views on an understanding of evolutionary progress (Glzel, 2008, p.
49). Although Hiseyin Hilmi was nourished with these opinions, he had a very pragmatic
tendency when it came to politics and tried to cooperate with various segments, including
the Islamists. This caused problems with his fellows, other socialists, and the contempora-
neous administration. Although some say that he cannot be considered a real socialist?, he
nevertheless occupies an important place in Ottoman socialist thought.*

The second tendency, as narrated by Murat Belge, intellectuals who came from the Union
and Progress movement, had a nationalist background, gradually began to differ with the
Union and Progress administration, and became aware of and adopted socialist thought for
various reasons (2008, p. 28). Dr. Hasan Riza, Dr. Ethem Nejat, Mustafa Suphi, Dr. Sefik Hisnt
can be listed among the figures of this tendency. Although they followed different ways,
they all shared the common trait of being very educated and laying the foundations of the
Turkish Communist Party, and hence of the country’s Marxist tradition. Their other common
trait was their a political inclination to get close to the Ankara government.

Hasan Riza, a former member of the Union and Progress movement, founded the Socialist
Democrat Party in 1918. Cemil Arif and Ziynetullah Nusirevan (Zenon)* were the party’s
other important figures. Later on, Ziynetullah Nusirevan helped inaugurate the Turkish
People’s Socialist Party, which was founded with Ankara’s approval in 1920 (Tuncay, 1978,
p. 185). Ethem Nejat, another member of the Turkish Nationalist tradition -Union and
Progress movement, gravitated toward leftist thought after visiting Germany in 1918 (Altin,
2008, p. 74). Yet, he continued to defend the social Darwinist evolution theory in his stud-
ies (Tuncgay, 1978, pp. 212-214). He and Vedat Nedim (T6r) were among the authors of the
Kurtulus journal, published on May 1, 1919, in Berlin. These people then established the
Turkish Workers and Peasants Socialist Party on September 22, 1919, along Sefik Hisni
and Mustafa Suphi. This group endeavored to cooperate with Ankara, as stated above,
but ultimately failed to do so (Giirel & Nacar, 2008, p. 122). Ethem Nejat and Mustafa Suphi
were killed off-shore Trabzon on December 29, 1921, along with some of their fellows (Altin,
2008, p. 75). The Party was dissolved in 1924 and some of its founders joined the single
party bureaucracy (Tunaya, 1986, p. 499). Some members of thise group later participated
in the Kadro journal which was initially published in 1932 and had a Kemalist-leftist ten-
dency (Guizel, 2008, p. 55).

3 SeeTuncgay 1978, p. 32; Tunaya 1984, p. 253.
4 See Alkan 1990, pp. 47-51; Benlisoy & Cetinkaya 2008, pp. 165-183.

5  Ze Nun are the initials of the name of Ziynetullah Nusirevan in Arabic alphabet, and these letters which
were thought to be a name by most people were also read as “Zenon” (Kurtulus 1975, p. 231).
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The Views of Ottoman Socialists about Society and Equality

Ottoman socialist thought places development at the heart of its approach to society, as do
the liberals. The socialist also voice opinions similar to those of liberals by saying that social
development is a key concept in understanding social life. However, their view of the devel-
opment process and its consequences differ. According to Vahan Vasfi, Darwin’s evolution-
ary theory, which is the glory of 19" century, shows us that all change in social life is the
product of progressive centuries. The current structure of society is not the product of a few
people’s thoughts, but the outcome of a centuries-long evolution. Socialism is a matura-
tion, a theory about the evolution of humanity based upon the belief that progressing from
animalism to humanity, from slavery to freedom, involves the necessary passing through
of several phases and defeating nature. Socialism is a new stage, a new era of civilization
determined by the economic conditions that appear during this progress (Vahan Vasfi,
1326, p. 4). Science reveals the absolute truth: The law of struggling for life, which occurs in
all aspects of life, reigns over communities, nations, and governments in a natural way and
leads to bloody conflicts that determines who will and will not survive. The principle that
“he who wins will rule” is just as true today as it was in the past (Ferda, 1325, pp. 34-35).

Socialist authors also diverge from the liberals in terms of the development process and
its consequences. The author of “What is Socialism” published in [stirak, pointed out that
liberals contend that society is ruled by unchangeable natural laws and therefore, defend
the claim that intellectuals must discover the principal laws of nature and cooperate with
any government that tries to adapt the society to them. According to them, observing
natural laws do not block freedom, but help a society develop toward freedom. Given that
those who work for their own benefit will create out of contrast, it is essential to defend
and preserve free enterprise, as well as to remove those practices that prevent it in order
to progress. Liberals think that current social facts are the product of earlier facts. Natural
laws deny, refute, and kill anything that does not agree with them. If one desires to defeat
nature, he should obey the natural law, rather than fighting against it. This is where social-
ists criticize liberals on the grounds that obeying the law of inequality is nothing but
agreeing to preserve the prevailing inequality and injustice. If equality is a law, change and
transformation are other laws. In this sense, development must be interpreted as “going
always towards revolution” (Misahabe-i igtimaiye [Sosyalizm Nedir], 1325, pp. 9-10). The
liberals’ interpretation of natural laws as somehow infinite and unchangeable is a principal
delusion. Socialists perceive the laws of nature as continuous change. Consequently, the
supporters of liberalism consider society as a planet suspended in an infinite constant
balance. On the other hand, socialists liken the society to living organisms that are continu-
ally subjected to change since the day they are born and consider the economy to be the
basic determinant of social change. For this reason, legal arrangements, as well as political,
scientific, and ethical qualifications, are elements that affect social change. If people are to
handle their jobs, they must first, be fed well. As society can only change as a whole, reform
and revolution are necessary (Bedik, 1326, pp. 86-87).

Socialists obviously stress the law of change and seem to support revolution in an attempt
to invoke sudden change, unlike liberals, who defended a progressive and selective trans-
formation. The auther of “The Future of Socialism,” published in istirak, stated that socialism
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can be realized through a strong rebellion and revolution. “As no change has ever been
possible without shedding blood, it is no doubt that now and in the future any important
change will be achieved by spilling blood and killing” (Musahabe-i ictimaiye (Sosyalistligin
Atisi), 1326, p. 77) In other words, socialists will support revolution if it is an inevitable stage
on the way to reaching the desired target. They do not want blood, but are aware that most
of the disasters that erode humanity can be overcome only by shedding it. The means of
production cannot restored to the public by progressive development, for a advocating
progression is nothing but languor. The outcome is obvious: Man’s own power that will
bring about development. “Revolution is a great disaster, but a necessary and a temporary
one.” (Musahabe-i ictimaiye (Sosyalistligin Atisi), 1326, p. 77) This temporary disaster is a
solution to the continuous disaster of progression. In general, socialists favor the French
Revolution and, at the same time, view the Second Constitutionalism as an important
milestone. All Ottoman socialists cannot expressly call for revolution. However, those who
present a softer discourse justify this by the fact that the working class and its organization
in the late Ottoman Empire were not sufficiently developed yet to undertake such a proj-
ect. Sami points out that the Ottoman realm was in need of several reforms, among them
public educationas well as urban and rural public improvements. He wrote that in such an
atmosphere, one cannot make a revolution by suddenly destroying the existing structures.
In other words, a long discussion period is needed, after which the society’s level of under-
standing will be improved, and concepts like personality, honor, labor, pay, and others will
be understood (Sami, 1326, pp. 2-3).

In line with the above-mentioned attitude, the Ottoman socialists, unlike the liberals,
regard egalitarian approaches and movements in a positive light. For them, people do
not represent a misguided and oppressive realm of conservatism, but rather the source
of the dynamics needed to move forward. Thus, they interpret the concept of proletariat
in the widest possible sense and try to reach the widest degree of mass support possible.
Hasan Riza defines a socialist as one who commits oneself to revolt due to the widespread
inequality and injustice in society. According to him, one cannot completely understand
socialism by just reading books or engaging in theoretical discussions. In order to under-
stand this profession, one has to move among the working people, live with them, and
try to earn living just as they do. Even if somebody who does not lead such a life regularly
attends labor union and worker association meetings and events, he will notice that he is
in a different social domain, and may produce new opinions.

Ethem Nejat states that thoughts that place the individual at the center have an exag-
gerated trust in the individual and believe that one can succeed on his own against all
economic and social organizations. Such views cause them to oppose egalitarian thought
everywhere. In fact, liberal thought has a conservative viewpoint. Although it is obvious
that a common struggle must be work for equality in a world where everything is shaped
on a social basis, they stress the individual and misguide humanity toward a reactionist
path. Individualist thought attaches importance to education and conditions success upon
—long-term education and progressive change. Even in countries like the United Kingdom
and Germany, which have spent decades to arrive at their current status quo and that indi-
vidualists offer as examples, tendencies toward sociality and equality are gaining power.
At a time when such countries are abandoning such thoughts, it will be meaningless for
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Ottoman society to turn toward them. However, the institutions and principles produced
by international capitalism are growing rapidly in Turkey and workers do not have as much
time as the liberals presume (Ethem Nejat, 1975b, pp. 176-178, 181).

Ziynetullah Nusirevan states that many historical thought systems and movements
emerged to help humanity and underlines that the divide that emerged in the domain
of thought during the 19th century was completely different. He claims that this was
the first time in history that a socialist movement based on society, social property, and
equality opposed those views that wanted to achieve the happiness of the individual
(Nusirevan, 1975, pp. 231-234). ismail Faik states that in France, which had a long tradition
of aristocratic rule, great people like Montesquieu and Volter developed the concept of
sovereignty of the nation with the influence of the British experience, after which scientists
like Rousseau spoke of demands to spread equality and justice for everybody one in the
country. This eventually led to the French Revolution which made it possible, for the first
time, to establish a relationship between national sovereignty and the ordinary people. In
this new setting, it finally became possible for the first reactions and movements against
voting based on wealth, for example, could be developed. Although this revolution did not
result in any gains for the poor, it did help prepare a basis for the birth of the egalitarian
ideas upon which socialism was developed (ismail Faik, 1326, pp. 5-6).

Ottoman socialists tried to formulate a broader definition of the proletariat and, conse-
quently, to include different social segments into it in order to acquire as much popular
support as possible due to the weakness of the Ottoman working class. Ethem Nejat consid-
ered the proletariat as a class of people who work and dedicate their lives to working, and
yet always suffer hardship cannot earn in proportion to their labor. Based upon this under-
standing, he classifies this class in six subcategories: worker proletariat, peasant proletariat,
artisan proletariat, servant proletariat, intellectual proletariat, and “vagabond” proletariat.
Therefore, according to him 95% of the Turkish population belongs to this class (1975a, pp.
79-83). Sefik Husnl, who opposed those thinkers who rely on the thesis that Turkey has no
working class and that its workers are not enduring some type of capitalist exploitation, as
well as those who support liberal movements that intend to spread the understanding of
rights in society, states that definitions resulting from such approaches are problematic. In
fact, he writes that “the term proletariat covers the entire class of people who do not have
any inherited or acquired capital and income, make their living by spending intellectual or
physical labor and are deprived of means of making a living at times when they are not able
to work for any reason.” (Sefik Hlsnd, 1975, p. 111) Likewise, Hasan Riza asserts that low-
wage factory workers, small merchants and tradesmen, small property and landowners,
small farmers and all peasants constitute the proletariat class (Hasan Riza, 1920, pp. 22-29).

While the Ottoman socialists hold a pro-development view of society, they emphasize
the fact that development is a struggle against nature and accord much importance to its
aspect of change. Therefore, development can be achieved only by struggling with the law
of nature, not by submitting to it. And so they deny progressive development and selec-
tive leadership. The majority is seen not a means of pressure of conservatism, but as the
driving force of progress. For this reason, socialists who praise the French Revolution and
the Second Constitutionalism see popular sovereignty as a positive step. They think that
society’s movement toward equality cannot be realized spontaneously, and that securing
wide popular support, even by revolution, is a method to follow to realize change.
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Relationship between the Organization’s Purposes and Democracy

Ottoman socialists have a positive attitude toward political organizations, one that is
consistent with their desire to rely upon egalitarianism and a populer support as much as
possible. They evaluate democracy and parliamentary system in terms of the benefits they
will bring to organization and notably to the party organization. Therefore, they refer to
democracy not in terms of its philosophy, but in terms of the means that will be used to
reach the target.

Hasan Riza mentions three fields of activity for the socialist movement: ensuring the interna-
tional cooperation and common movement of workers, organizing the working class under
a party to realize the desired reforms, and acquiring the means of production and exchange
in a manner that suits socialism (i. e., converting capitalists-owned enterprises into commu-
nal enterprises). All such activities mandate the founding of socialist party. According to him,
masses of people can manage the means of production without capitalists.

Let us assume that all present and future owners of capital and wealth gather at
some part of the world. Again let us assume that many wealthy people who live by
securities and income without working join them. All of them sail on a big ship which
is enough to accommodate all of them and travel to the North Pole and spend a few
winters time there, what kind of changes would occur all over the world? Two impor-
tant outcomes: First, despite the wealth and income they have, they will be not be
able to please their souls as they were accustomed to. Even though they will not die
of starvation, they will lead the life of a guest. The second outcome is most important
for us. The world and the human society will not stop working. Workers will go to
their factories and deal with their works. Production will be continued, products will
be sold, engineers will be found, and chiefs, directors will be elected from among
workers and employees for the branches that are without a director or supervisor,
and the work will go on. (Hasan Riza, 1920, pp. 45-46)

However, it cannot be said that at present the working class on its own can fulfill these
obligations. To that end, it must be organized and trained, according to him, through a
four-stage process; unionization, solidarity, administrative reform and international coop-
eration, and joint action. During the third stage, the socialists will concentrate their activi-
ties on having representatives at the city council, State Council, and Parliament.

(Socialists) are obliged to nominate socialist deputies to represent the working class,
and have the determination to defend their legal presence based on the principle of
popular sovereignty. (Hasan Riza, 1920, pp. 69-70)

Activities carried out by socialist parties to reach the majority will be an important step to
invoke political developments toward equality.

If at times of election a socialist declares candidateship, the labor organization works
for the success of that socialist. He serves as a representative of the citizens who share
his ideas. The workers’ party assumes all moral responsibility required for the election
of that candidate. These socialist deputies execute all actions consistent with politi-
cal principles of socialism to propose and pass several draft laws in the parliament
to satisfy the tangible and intangible needs of the workers, commons and ordinary
people. Such articles will provide strength and power to the policy of the worker
organization, and guarantee the satisfaction of the class. (Hasan Riza, 1920, p. 70)
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Stating that this was a time when oppressive regimes would be swept away and replaced
by legitimate ones, Hasan Riza emphasizes that the same events were taking place in Late
Ottoman Empire and the workers were doing their best to support this struggle. But, as he
states, this does not signal the end of the working class’ duty, for it now has to struggle to
implement a democratic system that will adopt laws to benefit the majority of the people.
Part of this will involve turning the capitalist-owned capital and means of production over
to the majority (Hasan Riza, 1920, pp. 34-35).

The misery and hunger found well-off countries with long-standing parliamentary systems
cannot eliminate these realities because these systems do not return the right to the real
owners. Regardless of much good it does in the fields of law and public works, it cannot
prevent capitalists from employing workers arbitrarily or workers from demanding their
rights. Whichever sides wins the inevitable conflict between the two sides, society as a
whole loses. Strikes cause people to suffer from lethargy, halt production, impoverish
workers no matter how wealthy the labor union is bloody conflicts will occur. Socialism
produces solutions that prevent such undesirable events (Sami, 1326, [1910], p. 3). Osman
Zeki states that social development forces the nation to leave its “childhood” behind, for
it has now arrived at a stage to self-management. This transition is completed when the
aristocrats’ dominance in the government is ended but are allowed to retain their social
status (e.g. the United Kingdom) or by stripping them of all their former privileges (e.g.
France). These developments reveal the fact that society must govern the state. With the
Second Constitutional Monarchy, the Ottoman State took an important step toward that
aim. The most obvious reflection of this situation is the increase seen in number of political
parties and associations expressing the people’s expectations. Therefore, socialists must
be organized and strive to defend the interests of workers and employees who constitute
the majority of the people and will benefit from such rights and atmosphere (Osman Zeki,
1326, pp. 2-4).

Socialists, unlike liberals, do not have a negative opinion of parliaments. Their top priority
is the possibility that Parliament, instead of being controlled by the majority, may become
dependent upon the executive power or that the right to vote based on wealth may be
transformed into an instrument of the capitalist class. In every country, legislative power
is for more distinguished and superior than executive power in terms of national sover-
eignty. Whereas Parliament legitimizes executive power, executive power is responsible
for executing the laws issued by Parliament (“Kuvve-i Tesriiye Kararindan...”, 1326, p. 162).
But during the constitutionalist period executive tended to intervention into legislative
power. ismail Faik praises the concept of national sovereignty and its execution by a repre-
sentative government. While, referring to the developments experienced after the French
Revolution, he underlines the fact that the revolution introduced an election system based
on wealth, and in a sense, restored an illegitimate administration (ismail Faik, 1326, pp. 7-8).

Bedik states that the poor condition of the working class make union and alliance compul-
sory. Success can be achieved through organization, not through intellectuals. Granting
rights and achieving equality play a determinant role in the emergence of superior trends
intrinsic to human nature. Competition and conflict are inevitable, and the working class is
destined to sweep away autocracy and thereby achive victory. For that reason, the efforts
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to expand the liberties made by those organizations that have become stronger due to
mutual solidarity are essential. Bedik says, “Everybody should come to the field of battle
armed with the intangible weapons of freedom.” (1326, p. 101) It should be noted those
who hold such opinion consider that expanding rights and liberties, democracy and orga-
nization, and becoming stronger in the inevitable struggle as necessary instruments.

In his “Social Income and Political Parties,” published in the Kurtulus, Vedat Nedim states
that the proletariat has no choice but to organize for to reinforce its position in society,
and as a consequence, alleges that establishing a party is needed in order to overthrow
the capitalist system. According to him, the real purpose of establishing a party is not to
achieve political rights, and the rights gained as a result of that struggle are no more than
concessions that the capitalist system is compelled to vest. In fact its primary purpose is to
achieve complete equality by eliminating class conflict.

With the nationalization of the means of production — which is only desired by social-
ist parties - i.e., relieving them from the possession of a class and declaring them as
public property, classes will disappear together with their conflicts and wars, and
only then everybody will take his share of the social income, and again only then
equality will become a reality between people. It is a ridiculous lie to claim that
people who live as a (capital slave) of the other due to the economic life are legally
equal. It is this lie which held humanity back for long years, but the proletariat that
uncovered the gilt and saw the tin under it are now fighting for their rights which
they have been deprived off for years. The victory of labor and the people will be a
new milestone in the history of humanity. (Vedat Nedim, 1975, p. 36)

Similarly, Sami states that social life is an organism just like man and that society is
comprised of a shape (politics) and a spirit (the people’s sustenance). Constitutionalism
is a fashion for politics and constitutionalism is a requirement for the people’s living.
Constitutionalism established the civil servants’ power and protects their rights. For this
reason political constitutionalism is deficient, and the next goal will be to realize “economy
of constitutionalism” (Sami, 1326, p. 3). A similar discourse can be seen in an article that
addresses the purpose of Ahali Firkasi (People’s Party), which some people tried to establish
within the framework of activities of grouping in Parliament after constitutionalism. The
author of the article pointed out that while constitutionalism is an important keystone in
understanding what human rights and liberties are, it cannot, on its own, protect and pre-
serve rights and liberties. Therefore the rule of society’s election and control must prevail
in every area of national sovereignty, and the to be formed party will be the instrument of
struggle for that cause (Hayat-1 Mesrutiyet, 1326, p. 106).

According to Jean Renard, it is now a generally recognized request that the poor and the
rich, the capitalist and the worker, Marx and a peasant must be subject to the same rules
and laws. If we agree with this, we must also agree that the same equality must exist in the
economic sphere, for the primary purpose of democracy is to abolish any wealth based
upon the inequality of people, and to unite all the classes. In the absence of economic
equality, equality cannot be implemented in other areas. To follow the thought of liberty,
one must first be a democrat and then a socialist (Renard, 1326, pp. 165-166).

Notably after the First World War, we can say that Ottoman socialists had a very critical
discourse on democracy. This was largely due to the Party of Union and Progress’ failure to
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satisfy the positive expectations from constitutionalism. Even though the socialists retained
the ideal of raising consciousness via organization and using the democratic atmosphere to
that end, they interpreted or strove to understand democracy in light of the then-prevailing
conditions as a result of the events they experienced. Ethem Nejat (1975b), who describes
democracy as a bright and deceptive word of the bourgeoisie, states that its sole function
is to enable bourgeoisie to act with even greater freedom:

Those who have the courage and power to save the country must seek ways to save
the proletariat from slavery. As the whole world has actually realized that the ideas
of the bourgeoisie systems that intend to create a middle class and the promises of
democracy that bids mercy to the poor are void and merely lies, it will be vain to
make such an attempt in our country. We must spend our intellectual power, politi-
cal energy and governmental influence on methods and systems that will relieve

the proletariat of the economic yoke of the bourgeoisie mentioned above. (p. 181)

Therefore, socialist organizations must have one overriding purpose: to embark upon a
joint struggle against capitalism in cooperation with international socialist organizations.

This approach may be exemplified by the Sadrettin Celal’s work, “Bourgeois Democracy and
Socialism”, in which he stresses the fact that democracy and socialism were increasingly
discussed as two contrasting concepts after the First World War. According to him, there is
an explicit campaign of attack against socialists and the people are being misled. Defenders
of democracy claim that democracy benefits society in general, without any differentia-
tion among classes, whereas socialism benefits only the working class. The supporters of
democracy see socialism as a reaction in that sense. Considering that democratic govern-
ments have been in power for a long time in countries like the United Kingdom and France,
Celal states that one can determine to what extent the democratic system has achieved its
self-proclaimed purposes. For example, it claims that it depends on national sovereignty
and thus is a method of government in which the majority is dominant because of its right
to vote. So determining how much of society has the right to vote will be a good measure.
Celal states that only 27% of French citizens possess this right and that the lawmakers are,
in fact, not the majority of the people but a minority. He also asserts that it is debatable
as to what extent the said 27% can freely exercise this right. In democracies, public opin-
ion which keeps the institutions under control is of utmost importance. Public opinion is
determined by schools, religious institutions, works of art and literature, and the press-all
of which are controlled by the capitalists.

Let us explain our opinion: in democratic countries, it is the people who have rela-
tive control and elects the government, and determines the course of the internal
and external policy of the country; but in practice, elections are made by the men of

government who are representatives of the capitalists. (Antel, 1921, p. 11)

Poor voters, confused by all kinds of promises and attractive improvement projects, have
no other role than putting an envelope into a case. Celal states that the second principle
of democracy, namely, that people are born free and equal and should be legally free and
equal, is often ignored, for democracy, as it develops, actually increases such inequality.
People are born unequal, live unequal and die unequal. Under these circumstances, the rich
understand freedom to mean making their employees work like slaves and robbing them;
for the poor, it means no more than to die or to live like a slave. Democracy even distorts
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the meaning of justice by reducing it to nothing more than showing respect and credit for,
and rewarding, robbers and charging those starving people who steal bread due with theft
and, declaring them a danger to society, throw them in prison.

Ahmet Cevat presented another socialist interpretation of the relationship among social-
ism, democracy, and the party in his “How Can Masses of Workers and Peasants Form a
Party?” He informs about what kind of party system must be established in the new republic
before it hold its first parliamentary elections. According to him, the People’s Party (PP)
agrees with those laborers who want to abolish the sultanate and the caliphate, close the
madrasahs and medieval courts, institute equality in family and personal law, and protect
the country from foreign capital. However, other elements prevent laborers from meeting
under the PP’s umbrella. For example, despite its revolutionary nature PP refrains from
preventing rival classes to exploit laborers. PP is a also national bourgeois party, for it is
not proactive when it comes to fighting the parasitic classes. Ahmet Cevat says “we hope
that PP confirms the rights of the laborer masses and does not hinder their organization”
and urge laborers to gather under the umbrella of a separate party. He remarks that the
essential purpose of any organization of laborers is to “wipe the wolf species off the face
of the earth” and that struggle will begin with ideas and be followed by cannons and rifles
at the appropriate. He call for a the establishment of bi-party system, including the PP
and a Workers’ Party. These two parties must be organized individually, act jointly when it
comes to achieving reforms, and fight together against opportunists and reaction. This is,
in a sense, a call that only these two parties should be permitted in the political arena. In
conclusion,

The Proletariat must be organized individually, must rise with the force of struggle,
must struggle as it rises until it inevitably takes over the control as a ruling class,
achieves the great social salvation, and makes its own revolution, no matter how

much time it takes. (Toprak, 1980, p. 121)

Conclusion

The relationship between the social structure and the laws of nature occupies an important
place in the opinions expressed by the UJiM, Prince Sabahaddin, and Tesebbiis-i Sahsi ve
Adem-i Merkeziyet Cemiyeti. In this framework, the understanding that people depend
upon physical conditions and that these conditions limit society constitutes the liberals’
basic starting point. External factors drive differentiation and development. Social develop-
ment enables progress by giving rise to inequality. The U/iM authors consider that one of
the most important subsequent inequalities is the one between a distinguished group that
represents the minority but has foresight and the majority, which is inclined to preserve
the status quo. If progress is to be achieved, the elite must act independently of the major-
ity population’s pressure. The UiiM's authors have a negative opinion of institutions like
elections and the parliamentary system because they believe that man is innately bad and
that the majority is inclined to prevent development. For justifiable reasons, they strongly
oppose the thought of a public revolution and criticize the French Revolution, which bears
such characteristics. They define democracy as the autocracy of the people and try to justify
it by establishing a connection with social development stage. Based on this negative per-
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ception, they harshly criticize democratic practices in the West. Democracy, which empha-
sizes the idea of equality, goes beyond the laws of nature and, in fact, ends up creating a
ruling class that depends upon money and restricts the freedom of farsighted intellectuals.
However, it also causes the lower social classes to move toward socialism for the sake of
equality. In this sense, it prepares its own end. According to them, it is realistic to expect
politics to become a profession, parallel to the development of social science, and until that
day to create a government in which the farsighted elite will have the initiative to carry out
a progressive transformation.

The Ottoman liberal Prince Sabahaddin voices a line of thought of development that gives
rise to inequality but also introduces progress. However, his conclusions are significantly
different from those of the UliM group. The basic factor that prevents progress is not soci-
ety’s conservative trends, but oppressive regimes. As people are introduced to the instru-
ments that will bring about progress, they will defend their freedom and, in contrast to the
above- mentioned approach, become the driving force of progress. For this reason, the elite
does not need to be protected from the people’s pressure; rather, it should turn toward
society and form a substructure via a widespread organization. A supporter revolution, he
insistently emphasizes the need to create an organization that will overthrow an oppressive
regime by one that will permit progress, instead of progressive change. When confronted
with the fact (with which he agrees) that a parliamentary-dependent democracy can give
rise to negative consequences, according to the nature of the society, the prince states
that Parliament should not be restricted because it, along with election, is an indispens-
able institution. As these two factors cannot give rise on their own to democracy, they
can be transformed into instruments to be used by a centralist, oppressive regime or may
enable to majority to form an autocracy. Thus democracy may improve in real terms if the
parliamentary system is supported by a decentralized management system. A democracy
that permits progress may become a reality if management is expanded to include society
via local governments and local councils and introduces supportive reforms in law and
education. Thus, Sabahaddin rather suggests that the people will embrace a decentralized
reform cooperatively realized by the central and local elites, instead of anything devised by
a distinguished farsighted class. Organization is an important instrument in this sense; the
primary goal must be to establish a decentralized democracy.

Ottoman socialists consider society a living organism and hold the idea of a development
based on conflict and inequality. But they interpret development as progress toward equal-
ity, which is based on man’s victory over natural laws. They therefore support any struggle
and revolution initiated to defeat natural laws and the idea of a progressive change, which
depends upon adapting to natural laws. Similar to Sabahaddin they view the majority as
the driving force of development and thus have a positive attitude toward organization
and popular participation in representative bodies at every level. While Sabahaddin’s main
goal is to institutionalize a decentralized democracy, socialists see democratic rights as a
means for the working class to strengthen itself so that it can emerge victorious after the
final struggle. In line with this, they comprehend and interpret the relationship between
the working class party and democracy in accord with the circumstances of the period.
For example, their positive attitude of the parliamentary system and democracy after the
Second Constitutional Monarchy drove their attempt to interpret concepts associated with
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democracy, such as the freedom of organization, representation in Parliament, and state
law, bearing in mind class conflict. The conflicts with the Party of Union and Progress led
to a very critical approach to democracy. With the advent of the Republic, those Ottoman
socialists who cooperate with Ankara emphasized the discourse of transitioning to social-
ism under the leadership of the People’s Party. Tendencies supporting the establishment
of two parties, one bourgeois and the other socialist, under the patronage of the People’s
Party, or supporting a forcible change under the management of the single party were
seen; however, the expectation of transitioning to socialism were not fulfilled.
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A Conflict on Baha‘ism and Islam in 1922;
Abdullah Cevdet and State Religious Agencies

Ayse Polat®

Abstract: This paper investigates Abdullah Cevdet’s 1922 article on Baha'ism as well the reaction of the state
authorities, particularly that of two Mesihat councils. After briefly discussing the author’s biography and jour-
nalistic activities, primarily his periodical Ictihad, the paper focuses on the essay’s content by investigating
the historical context, namely, the post-World War | years, during which he articulated his ideas on Baha'ism
as a religion of peace and nonviolence. Close attention is also paid to the distinctions Cevdet drew among
Baha'ism, Islam, and Christianity regarding their essential origins and how they developed in human time, i.e.
history. The rest of the article details the presence of Ottoman religious censorship mechanisms on periodical
publications during the Armistice years. In this regard, the state’s decision to authorize the Tetkik-i Mesahif ve
Miiellefat-1 Seriyye Meclisi and the Daru'l-Hikmeti'l Islamiye to approve or reject Islamic publications are stud-
ied closely, especially with respect to their criticism of Cevdet’s essay. The criteria and rationale they deployed
in condemning it are analyzed through their own archival records.

Keywords: Abdullah Cevdet, Mesihat councils, Baha'ism, Islam, print, censorship.

0Oz: Bu calismada Abdullah Cevdet'in 1922'de Baha'ilik ile ilgili yazdigi bir makale ve devlet otoritelerinin
bilhassa Mesihat buinyesinde isleyen iki meclisin bu makaleye gosterdigi tepkiler ele alinmaktadir. Cevdet'in
6zgecmisi ve gazetecilik faaliyetleri, dzellikle yayinladigi fctihad mecmuasi, hakkinda kisa bir bilgi verilme-
sinin ardindan, 1922'de Baha'ilik lizerine yazdigi makalesi kaleme alindigi tarihsel baglami cercevesinde ele
alinmaktadir. Cevdet'in Baha'ilik'i baris ve merhamet dini olarak vurgulamasinda 1. Diinya Savasi ve akabi-
ndeki gelismelerin belirleyici rolii oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica Cevdet'in Baha'ilik'i islam ve Hristiyanlik'la
karsilastirirken dinlerin 6z ve tarihsel stirecleri seklinde bir ayrim yaptigi 6ne suriilmektedir. Calismanin geri
kalan kisminda Cevdet'in makalesinin sansiirlenmesi 6zelinde Mitareke yillarinda Osmanli'da mevcut olan
dini yayinlari (bilhassa dergi ve gazeteler) denetleme, kontrol ve yasaklama mekanizmalarina ve bu noktada
Mesihat biinyesindeki Tetkik-i Mesahif ve Miiellefat-1 Seriyye Meclisi ve Daru’l-Hikmeti'l islamiye adli iki meclisin
belirleyici rollerine vurgu yapilmaktadir. Bu iki meclisin arsiv kaynaklari tizerinden onlarin Cevdet'in makalesini
hangi kriter ve gerekgelerle elestirip hukuki isleme tabi tuttuklar tahlil edilmektedir.
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Introduction

As one of the most prominent and most controversial late Ottoman intellectuals, Abdullah
Cevdet’s life and thought, including his views on religion, have received substantial schol-
arly attention (Hanioglu, 1981; Alkan, 2005; Demir, 2011). This article diverges from those
studies by focusing on his 1922 essay on Baha'ism and how the state administrators and
religious cadres working under the Mesihat (the office of the Sheikh al-Islam) received
it. Cevdet and his essay were targeted by two Mesihat councils, the Tetkik-i Mesahif ve
Miiellefat-1 Seriyye Meclisi and the Daru’l-Hikmeti'l islamiye, both of which were tasked with
overseeing, approving, or rejecting publications. The stated rationale, including the legal
categories they pursued, is examined closely. While his ideas on religion carried similarities,
such as his praise of Baha'ism as a religion of reason, they were also significantly reshaped
by ongoing historical circumstances and developments of World War | and its aftermath.
Likewise, under the peculiar and challenging circumstances of the postwar years, the
Ottoman imperial state still sought to preserve its control and authority over all publica-
tions’ religious content. When asserting their control and censorship, the state agents
appealed most frequently to the legally entrenched concern about protecting the people’s
religious convictions and sentiments from all types of injury.

Cevdet's articulations on religion assumed various forms, and his contemporaries as well as
the scholars examining his thought adopted different perspectives on it. Specifically with
regard to his views on Baha'ism, Stikrii Hanioglu asserted that Cevdet considered it “an
intermediary step between Islam and materialism” (Hanioglu, 1995, p. 202) or, despite the
new religion’s ultimate failure, appealed to it as a “vehicle for reconciling materialism with
religion” (Hanioglu, 2005, p. 59). Necati Alkan claimed that Cevdet was not “as irreligious”
as he was generally portrayed; he did not consider religion simply “as an instrument to
reform society” but rather as true source of “peace, harmony, light and unity” (Alkan, 2005,
p. 11). Hanioglu’s first studies analyzed Cevdet’s political views and the formation of the
Young Turk movement. His interest in Cevdet's ideas on religion emerges from these earlier
works. As for Alkan, while his article on this essay is an important contribution, especially
for providing English renderings of important primary documents on the topic, its ultimate
goal of demonstrating Cevdet’s genuine commitment to Baha’ism leads him to take some
of Cevdet's statements at face value. For instance, Alkan concludes that “Cevdet was no
enemy of religion but [rather] of bigotry and superstition” (Alkan, 2005, p. 11) without
critically reflecting upon these two pivotal terms. In his article on Cevdet’s conception of
religion, Osman Demir proposes major subcategories related to Cevdet’s understanding of
religion, such as his association of religion and reason or his juxtaposition of religion with
moral virtues and conscience. However, his conclusion that Cevdet pursued an “ideological
reductionism which aims to melt religion into materialism” (Demir, 2011, p. 28) does not
encapsulate this figure’s complex writings on religion.

While materialist or functionalistic conceptions might lie at the heart of Cevdet's concep-
tion of religion his approach to religion was driven by various ideologies or currents of
thought that he intermingled differently under different socio-historical circumstances.
Accordingly, even though it exceeds the scope of this article to offer a comprehensive
analysis of Cevdet's ideas and arguments on religion, his Baha'ism essay provides an impor-
tant lens to identify some of the shifts in his thinking as well as the state mechanisms that
determined the limits and manners of what could be publicly said about religion in general
and Islam in specific.
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Abdullah Cevdet and His Journal ictihad

Similar to numerous other Ottoman intellectuals, Abdullah Cevdet [Karlidag]' (1869-1932)
had several interests. A medical doctor by training, he was also a translator, poet, and public
intellectual (Alkan, 2005, p. 2). During his medical training he was exposed to the prevalent
intellectual trends of his time, primarily biological materialism (Hanioglu, 2005, pp. 41-44).
The medical school also influenced his political affiliations: Cevdet and his schoolmates
established what would become an important political society that paved the way for the
Committee of Union and Progress (CUP), a pivotal political party and the main actor in
Ottoman politics from the last decade of the nineteenth century until the empire’s 1922
dissolution. From that point on, Cevdet's intellectual and political affiliations cost him many
years in exile; however, it also led to his career in journalism.

While living in Europe he began publishing lctihad, his most prominent periodical that
remained in circulation from 1904 until his death in 1932. As it became the medium of
expressing his political dissatisfaction with the Ottoman regime, particularly with Sultan
Abdulhamid Il (r. 1876-1909), he was forced to leave Europe as well; he eventually settled
in Egypt and published ictihad there. After the sultan’s deposition and the CUP’s formation
of a government, Cevdet returned to Istanbul, broadened the writers’ cadres of ictihad,
and issued it from there. Owing to his ideas on religion and Islam, ictihad was repeatedly
a target of censorship and subjected to temporary closures. Furthermore, fractures arose
among its writers.?

After 1910, Cevdet faced political and intellectual opposition, for the chasm between him
and others—intellectuals and politicians alike—began to widen. He was appointed to the
Directorate of Public Health in 1919 but did not hold the position for very long for numer-
ous reasons, among them his writings on religion in ictihad. The political circumstances
associated with the sultan’s deposition, the CUP’s rule, and then the establishment of the
Republic did not significantly change the level of opposition directed against his journal
and himself. Despite being one of the key figures who paved the way for the CUP’s creation,
his subsequent positions moved him progressively further away from those political circles.

Although Cevdet remained a public figure during the empire’s last years and the Republic’s
early years, his intellectual and political views continued to cause him trouble. Some of his
ideas, particularly those on religion, science, and civilizational achievements, might have
influenced the thoughts and policies of the Republic’s founders, primarily Mustafa Kemal
[Ataturk], and yet he was denied any major political role.> Although in 1925 Mustafa Kemal
is said to have told Cevdet that “now,” it was time for them “to bring them [his writings/
ideas] to realization” (Hanioglu, 2011, p. 23), he did not choose Cevdet as a deputy to the
Turkish Grand National Assembly. This is particularly striking when one finds out that two
other Ictihad writers, Kiliczade ismail Hakki and Celal Nuri, were selected as parliamentary

1 This is the last name he adopted after 1934 Turkish surname law. Throughout this article the surnames
individuals adopted are introduced in brackets; but their first names are used.

2 Forinstance, the conflict between Celal Nuri and Abdullah Cevdet, as touched upon later in this paper.

3 This requires a thorough examination on its own. For an important source that sheds light on the Young
Turks' intellectual contribution to the formation of Mustafa Kemal’s ideas on religion, see Hanioglu (2011),
particularly chapter three, “The Scientism of the Young Turks.”

31



Human & Society

deputies. Cevdet's political stances during and after World War |, such as his defense of the
British mandate for Turkey or enrollment in the Kurdish separatist movement resulted in
his political isolation (Hanioglu, 1981, pp. 320-321). In that regard, it is also likely that while
the Republican elites were influenced by and implemented his thought, as M. Kemal had
phrased it, they chose to leave him behind the scene in order to avoid the controversies
surrounding him. For example, he was still being sued in 1925 for his writings on Islam and
Prophet Muhammad in his Baha'ism article. Nonetheless, throughout these years ictihad
continued to be published and serve as the main outlet for Cevdet’s views.

Controversies around Cevdet’s Translations

Cevdet's publications on religion and Islam generated some of the most heated controver-
sies and polemics among the intellectuals, the ulama, and the reading public. He translated
several books into Turkish, including major works on materialism.* Yet in the post-1908
Ottoman intellectual environment, his translation of Dutch Orientalist Reinhart Dozy’'s
(1820-1883) Het Islamisme ignited one of the most vigorous debates. Cevdet translated it
from its French edition, Essai sur I'histoire de I'lslamisme (Essay on the History of Islam) and into
Ottoman Turkish as Tarih-i [slamiyet (History of Islam). He published it in 1908 in Egypt, most
likely to circumvent Istanbul’s approval and censorship mechanism, which were not so strict-
ly enforced there. By the time Istanbul censored it in 1910, it had already received important
public attention because it was “the first time a book openly critical of Islam and its prophet
had been published in Turkish and received wide distribution” (Hanioglu, 1997, p. 137).

Major Islamic periodicals of the time had been approached by readers demanding that
the ulama and other intellectuals respond to Cevdet's preface and refute Dozy's assertions
about the Prophet Muhammad.® Although they criticized Cevdet for translating a work that
targeted Islam and its Prophet (making various claims about Muhammad'’s hysteria and
epilepsy as elements of revelation), more disconcerting for them was Cevdet'’s introduc-
tory preface that, instead of being a simple introduction, answered the question of who is
a Muslim. In fact, he compared the non-Muslim Dozy with practicing Muslims and actually
claimed Muslimness for him.

According to Cevdet, Dozy had conducted painstaking and objective research on the
history of Islam (Cevdet, 1908). Even though his book criticized and offered contradic-
tory ideas about the Prophet, Cevdet opined that the Dutch scholar embodied true Islam
more than many practicing Muslims did and grounded this argument on criteria set by
the Prophet himself. Cevdet reasoned that if, as the Prophet put it, “religion is composed
of muamalat,” which he defined as “social interaction or relations,” then Dozy, the scholar
who had “devoted his entire life to teaching and study” and who “endeavored to enlighten
the minds of God's people and to benefit them, the human mind, and to benefit people, is
a thousand times more Muslim” (Cevdet, 1908, “ifade,” para. 2). Likewise, he asserted that if,
as the Prophet had also said, “the Muslim is one from whose hand and tongue people are

4 Foran extended analysis of Cevdet’s translations, see Aylugtarhan (2007).

5 Inthis regard, several intellectuals and ulama sought to refute his preface and translation of Dozy’s book.
See Hatiboglu (1999).
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safe,” then Dozy, through his meticulous research, embodied that safety for other people.
In the same way, he held that this particular scholar exemplified the prophetic statements
that “The best of men is the one who is most useful to people” and “One hour's search for
knowledge is better than a thousand year acts of worship”—maxims that he saw abun-
dantly evidenced in Dozy's scholarship (Cevdet, 1908, “ifade,” para. 2).

It is not hard to grasp the opposition of the readers, intellectuals, and scholars to this
method of reasoning, for it turned the criteria set by religion, or its prophet, upside down
in order to affirm his views as to what counts as true religion. At the heart of Cevdet’s pref-
ace lay both an advocacy of the objective, scrupulous examination of Islam’s history and a
conception of Islam and Muslimness as embodied in acts of benevolence toward society
and humanity. It seems that Cevdet developed these ideas further over the following years,
especially within the historical unfolding and aftermath of World War 1. His encomium of
Baha'ism was penned in 1922 within the context of World War | and the great devastation
it wrought, both of which strengthened his search for a truly humane religion and allowed
him to denounce the relationship between established religion and conflict and violence.
He was no longer promoting true Islam in the form of meticulous scholarly works, but advo-
cating true religion as one driven by compassion, benevolence, and peace. In the same way,
as will be detailed below, he was not simply condemning the inaccurate, partial histories of
Islam written by Muslim scholars, as opposed to that of Dozy, but rather the very historical
trajectory of Islam itself as it unfolded even during the time of the Prophet, which, unlike
the late nineteenth-century religious movement of Baha'ism, had moved far away from the
ideals of fraternity, harmony, and peace.

Baha’ism in the Ottoman Press

A series of articles about Baha'ism had appeared in ictihad during 1922, right before
Cevdet published his essay. Indeed, as Cevdet emphasized during his court defense, other
Ottoman periodicals devoted sections to this particular religion in their pages; lctihad had
just followed in their footsteps (Cevdet, 1922b, p. 3097).° However, Cevdet's essay so out-
raged the broader public and government agents that he was sued and sentenced to two
years of prison in April 1922.7 He never served this sentence, however, because in 1926,
while he was still appealing it the law against disparaging prophets (enbiyaya ta’n fezahat-i
lisaniyye) was removed from the penal code (Alkan, 2005, p.11). What factors can explain
this determined legal prosecution? The answer lies in his essay’s content and Ottoman cen-
sorship policies as regards religious publications, both of which will be examined at length
below. However, before that, a brief comparison with the other essays on Baha'ism that
appeared in ictihad but had no negative repercussions will prove that there was something
more to this ongoing opposition.

Emin Ali's three articles on Baha'ism in ictihad disclose that the Ottoman publication

authorities considered a scientific or scholarly investigation of Baha'ism to be legitimate.

6  Cevdet gives the names of the periodicals as well as dates and titles of these other articles on Baha'ism in
Ottoman periodicals.

7 For the details of this court case during the early Turkish Republican period, see Alkan (2005, pp. 6-11).
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Indeed, even praising it was, to a certain extent, approved. However, Cevdet's article caused
a large outcry precisely because of how he praised it as an alternative to Islam (and even
Christianity) and attacked other religions and their prophets. Ali praises Baha'ism as a reli-
gious movement of affection and friendship among humanity (Ali, 1922a, p. 2985) and as a
religion of peace (Ali, 1922b, p. 3001); however, unlike Cevdet, he never draws explicit com-
parisons between it and other religions, especially by underscoring the latters’ divergence
from Baha'ism’s humanitarian ideals. Thus the articles in question are informative entries
on the historical background and development of the faith and its founders, as well as its
basic principles and moral teachings. As their titles emphasize, these essays are “scholarly
examinations of the Baha'i movement.” Whenever Ali shows his attraction to this religious
movement, he stresses that it is neither a new religion nor one that rejects established reli-
gions; to the contrary, it encompasses the “true teachings of all other religions and philoso-
phies” (Ali, 19223, p. 2985). In this regard, unlike these other writings on Baha'ism, Ottoman
state authorities, particularly the Tetkik-i Mesahif ve Muellefat-1 Seriyye Meclisi and the
Daru’l-Hikmeti'l islamiye, considered Cevdet's essay an attack on the Prophet Muhammad,
an insult to Muslim sentiments, and an encomium of Baha'ism (as opposed to Christianity
and Islam) as the true religion of love and mercy.

Baha’ism in Cevdet'’s Essay: A Religion of Nations, Peace, and Humanity

Cevdet's article, entitled Mezheb-i Bahaullah, Din-i Umem (The Sect of Baha’ism, Religion of
Nations)2 is his idealization of the Baha'i movement as a genuinely humanitarian religion.
While he did not use the term humanitarian his description of it as the “religion of love and
mercy” and as a “movement of light and peace” (Cevdet, 1922a, p. 3015) seems to have
embodied the late nineteenth- and early twentieth-centuries’ emergent notion of humani-
tarianism and its influence upon the conception of religion.’ Cevdet defined Baha’ism as a
religion of love, mercy, and peacefulness, characteristics that for him should be inherent
in any religion (Cevdet, 1922a, pp. 3015-3017). On one hand, he illustrated how Baha'ism
embodies the principles of affection, compassion, and caring for other beings and institutes
peace and nonaggression. On the other hand, he criticized Christianity and Islam for falling
short of these ideals.

Cevdet's praise of Baha'ism as a humanitarian religion, one of mercy and love superior to
Islam and Christianity (at least in their historical manifestations), needs to be considered
within the parameters of his idealization of post-World War | calls for peace and nonvio-
lence. Hanioglu notes that Cevdet’s interest in and search for pacifism and world peace

8 Itis possible to translate din-i imem as “religion of nations” as well as “a world religion.” Necati Alkan trans-
lated it as “a world religion.” See Alkan (2005, p. 1).

9  Cevdet’s thought in this respect deserves a thorough comparative investigation of the emergence and
application of humanitarianism in the Ottoman Islamic context vis-a-vis its development in Europe, which
made original reference to Jesus’ human nature and the Christian idea of redemption. For a brief discussi-
on, see Asad (2014). While the development of humanitarianism in European thought and practice might
be traced originally to its mid-nineteenth-century theological renderings of Jesus’ human (as opposed to
the divine) nature, the Christian idea of redemption, along with the notion posited by intellectuals such
as Pierre Leroux of the “religion of humanity” (per Asad), Cevdet viewed humanitarianism as promoting
human benevolence, mercy, and peace, all of which directly shape the definition of religion.

34



Polat / A Conflict on Baha'ism and Islam in 1922: Abdullah Cevdet and State Religious Agencies

were reflected in his ideas on the Baha'i religion (Hanioglu, 1981, p. 338)."° However, |
think that this argument deserves further emphasis and investigation, for these ideas
about peace and solidarity as ideals were on his mind even before the World War | years."
Cevdet and fellow ictihad author Celal Nuri [ileri] had a major dispute precisely for this
reason.'? Nuri offered a very harsh critique of Europe and Europeans in the aftermath of
the Balkan wars, declaring that they could no longer be loved and shown affection for they
had become enemies and had to be regarded with enmity (Nuri, 1914). Cevdet, however,
refuted this suggestion and refused to derive such a conclusion from the Balkan wars,
which most other Ottomans experienced as a great catastrophe (Cevdet, 1914, p. 1980).
Even within this context of power dynamics he idealized friendship, solidarity, and peace
among nations, more specifically Europeans and Ottomans. Over the years, his position
only became more entrenched.

Although his essay explicitly criticized the Prophet and both Islam and Christianity as reli-
gions of violence, confrontation, and battles, his subsequent writings underscored the his-
torical context in which he had written the piece: the destruction caused by World War | and
his own search for a truly peaceful religion (Cevdet, 1922b, pp. 3096-3097). In this regard,
unlike Ali who emphasizes that Baha'u’llah promoted peace and tolerance and formulated
the establishment of a league of nations and an international court of justice to solve con-
flict among nations even before World War | broke out (Ali, 1922b, p. 3001), Cevdet stressed
his appeal to Baha'ism specifically within the framework of this very destructive war. While
he might have undertaken it as a defense strategy in court, it is still important to examine
his appeal to Baha'ism within this historical moment, one characterized by calls for humani-
tarianism and the search for a humane and compassionate religion. Thus scholars need to
conduct further research on the following questions: Did other religious movements at this
time advocate peace and friendship? If so, why was Baha'ism so appealing to Cevdet and
other Ottoman intellectuals at this time? Did his perspective on Baha'ism remain same in
late 1920s and early 1930s? If not, how did it change?

Islam in Cevdet’s Article

While Cevdet idealized compassion and peace in Baha'ism, in the same essay he compared
its teachings with those of Islam and Christianity. He stressed that the latter two's failure lat-
ter lay in their contradictory doctrines as well as historical trajectories, which had diverged
from the virtues of a humanitarian religion. Cevdet began his essay with a rhetorical ques-
tion, asking whether Baha'ism is exceptional as a religion of compassion and love, given
that one could rightly posit that no religion advocates “animosity and enmity” (Cevdet,
19223, p. 3015). He then cited examples from the Bible and the Qur'an and Hadith endors-

10 For Cevdet’s 1922 engagement with a society of pacifists, see Alkan (2005, p. 10).

11 Similarly, even though Alkan notes that Cevdet was attracted to Baha'ism as a “new religious movement
which, in his eyes, could have led society to the world peace humankind has sought for generations” (Al-
kan, 2005, p. 11), he does not fully unpack how much World War | impacted the formation of Cevdet’s ideas
about Baha'ism.

12 For an important essay that examines Cevdet’s ideas on Europe and offers a detailed comparison of his
debate with Nuri, see Buzpinar (2005).
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ing compassion, affection, and mercy, thereby implicitly proposing that other religions also
embrace Baha'ism’s ideals.' But then he acknowledged that some verses and hadiths con-
tradict these ideals, even though he also seemed to be defending Islam by offering alter-
native interpretations of such texts,' a method that Cevdet had employed in his previous
writings, as demonstrated in his preface to Tarih-i Islamiyet. Likewise, although he opened
his essay with the proposal that Christianity and Islam, as revealed in the Hadith and the
scriptures, do not endorse killing, hatred, or enmity but rather encourage fraternity, mercy,
and affection among humans, he went on to draw a distinction between their original mes-
sage and how they had developed over time.

He implied that the historical development and unfolding of Christianity and Islam had
caused them to move away from their original ideals of peace, nonviolence, and mercy.
In his words, “neither the history of Christianity nor that of Islam stayed true to these
principles of mercy” (Cevdet, 1922a, p. 3015). Even his word choice for these particular reli-
gions is telling in this regard: He used iseviyet and Muhammadiye for Christianity and Islam,
respectively, instead of such common Ottoman Turkish terms as Nasraniyet for Christianity
and din-i miibin-i islam or [slamiyet for Islam. This decision reflects his distinction between
the true religion revealed by God and how each religion had developed around its prophet.
Although a number of his contemporaries made the same distinction between the origi-
nal intention of revelation and its historical development as part of their efforts to reform
Islam,' what is outstanding in Cevdet’s case is that in contrast to most of these intellectual
endeavors, he problematized the practices and development of Islam even during the time
of the Prophet Muhammad.

In other words, he maintained that not even the earliest form of Islam always encapsulate
the ideal, true form of Islam. In his court defense, after denying that his article insulted
Islam’s Prophet, Cevdet explicitly voiced the idea that prophets, including Muhammad, are
not exempt from minor slips, mistakes, or errors (zelle) (Cevdet, 1922b, 3101). The concept
of zelle has been formulated since early Islam as part of ‘isma (impeccability), the idea that
the prophets are immune from sin. Muslim scholars and theologians have debated this
notion at great length in terms of whether the prophets were completely free of error and
mistakes, whether this applied only to their post-prophetic mission, and in what ways they
could have committed errors (Madelung, 2014). While Cevdet's reference to zelle is, in this
respect, an appropriation of an already familiar concept in the Islamic tradition, the way he
used it to shape his legal defense is significantly novel: citing historical incidents to address
the errors prophets committed during their prophethood. For example, he considered the

13 Cevdet cited Jesus'saying “Love one another”and Muhammad’s being sent as rahmeten lilalemin (a mercy
for all worlds), and referred to hadith in which Muhammad encourages people not to hate or envy one
another but to be brothers. He also quoted the hadith he had used to defend Dozy, which defines a Muslim
as one from whose hand and tongue others are safe.

14 For instance, regarding the verse gatlu fi sebilillah (kill in the path of Allah), after accepting its unquestio-
nable status through another Qur’anic verse that states God cannot be questioned about what he does (la
yusalu ‘amma yefalu), Cevdet asserted that gatlu here does not mean “to kill” but, rather, “to strive for," as
explained in the Quranic statement cahedu fi sebilillah (strive in the path of Allah).

15 For a similar and comparative case, not to mention a very intriguing discussion on this issue of religion,
truth, and historical context, see Shissler’s analysis of contemporary intellectual Ahmet Agaoglu’s elabora-
tions on the “woman question.” See Shissler (2002, pp. 137-151).
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prophet Muhammad'’s battle with and subsequent treatment of Kurayza,'® one of Medina’s
Jewish tribes, a violation of the principles of love and mercy (Cevdet, 1922a, p. 3015). His
Baha'ism article details this tribe’s treatment, narrating how the men were beheaded, their
women and children sold as concubines and slaves, and a beautiful young woman was
saved for Muhammad (Cevdet, 1922a, p. 3015)." The same holds true for his assessment
of the Crusades and of various prophets’ expeditions against those whom they considered
infidels (Cevdet, 19223, p. 3015).

Cevdet highlighted that historical religion, meaning what happens to a religion over time,
proved hard for ordinary believers to understand. During his court defense, he referred to
his coverage of almost incomprehensible historical events during and after Muhammad'’s
lifetime, such as the Battle of Karbala (680), during which Muslims killed others, one
another, and even the Prophet’s grandchildren (Cevdet, 1922b, pp. 3099-3100). Although
he contended that Muslim scholars were obliged to explain such events, by emphasizing
the difficulty of making sense of a revealed religion’s historical trajectory, in this case Islam,
he seems to have implied that he rejected the historical religion in favor of the true, essen-
tial religion, even though its own prophet might have altered it. Thus he distinguished
between prophets’ true prophetic missions and their historical individual and human lives,
which were vulnerable to error and mistakes. As he put it, “the prophets, in conveying the
lordly revelation, are absolutely immune from mistake and error.” Yet in other matters, as
also mentioned in the Qur'an, they are beser (human beings) (Cevdet, 1922b, p. 3100).

Accordingly, in his essay Cevdet criticized, condemned, and questioned the historical
trajectories of Christianity and Islam for having strayed far from their ideal doctrinal prin-
ciples of love and mercy and targeted the individual, personal shortcomings of Jesus and
Muhammad. In Baha'ism and its founders, namely, Baha'u’llah (1817-1892) and his son
Abdu’l Baha (1844-1921), he found a contrary example. He proposed that Baha'ism, both
in its doctrinal principles and in the persons of its founders, upheld the commitment to be
a religion of mercy, compassion, love, peace, and light. He illustrated this claim by quoting
Abdu’l Baha's sayings (Cevdet, 1922a, pp. 3016-3017) and citing nonviolent and merci-
ful practices and acts. According to Cevdet, unlike Jesus or Muhammad, the founders of
Baha'ism did not claim to be prophets. Nor did they hurt anyone. On the contrary, they
would have preferred to be killed rather than kill a single person (Cevdet, 19223, p. 3016).

Tacitly referring to the Qur'anic and Islamic image of Muhammad as “a mercy to all worlds,”*®
he claimed that this was indeed true of Baha'ism'’s founders. Thus, while at least implicitly
condemning the former prophets, primarily Muhammad, for killing other human beings,
Cevdet esteemed Baha'ism’s originators for being truly compassionate and peaceful, eager
to “enlighten” and “warm” the entire universe through light and peace instead of through
blood, weapons, and war (Cevdet, 1922a, p. 3017). In that regard, he further asserted that

16 For this tribe and the event Cevdet referred to, see Watt (2014).

17 Cevdet reported this historical event by citing Abu’l Fida’s (1273-1331) book on pre-Islamic and Islamic
history: Kitab-1 Muhtasar fi ahbar el-beser. See Gibb, 2014. Since the book had been printed in Istanbul
during 1870, it likely received the necessary approval, making it even more likely that Cevdet’s presentation
of this incident, more than his book’s coverage of it as such, was at stake for the reviewing councils that
condemned his Baha'ism essay.

18 See, for instance, Qur'an 21:107.
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Baha'ism did not negate Islam, at least concerning the latter’s ideal form rather than its
historical trajectory. For him, one could be a Baha'i and a Muslim at the same time because
Baha'ism, as the religion of mercy and love, does not demand that people give up their
birth religions (Cevdet, 1922a, p. 3015).

Religious Censorship of the Press

Several Muslim intellectuals and scholars refuted this article in contemporary periodicals.”
However, as this paper focuses only on the two Mesihat councils’ reactions, couple of
points needs to be noted before examining these responses at length. First, the newspaper
Tevhid-i Efkar, in which some of these refutations appeared, had been on the receiving end
of the Tetkik-i Mesahif ve Miellefat-1 Seriyye Meclisi’s criticism and censorship on a differ-
ent topic.?® Alkan’s observation that Tevhid-i Efkar was “one of the leading conservative
newspapers that attacked the Baha'i religion and Cevdet” (Alkan, 2015, p. 6) is misleading,
for while it might have articulated ideas close to those of the Tetkik-i Mesahif ve Muellefat-i
Seriyye Meclisi or serve as a “conservative” forum, as in the case of Cevdet’s Baha'ism essay,
in other cases it printed articles that expressed rather radical views. Indeed, it might even
be (and indeed was) censored by the Ottoman authorities.

Second, Cevdet’s Baha'ism article was just one of the publications condemned and cen-
sored by the Ottoman Islamic print approval council, Tetkik-i Mesahif ve Muellefat-1 Seriyye
Meclisi. This council’s jurisdiction encompassed overseeing, approving, or rejecting and
censoring all Islamic books and periodicals. Its control over the religious content of news-
papers and journals was strengthened especially during the post-1910 era. In this regard,
besides Cevdet's essay the council targeted other essays, too, in contemporary periodicals
(Polat, 2015, pp. 85-134).

Third, in the case of both this particular council as well as the other Mesihat council estab-
lished after World War |, Daru’l-Hikmeti'l islamiye, this incident of the post-publication
censorship illustrates the significant presence of the Ottoman religious censorship appa-
ratus on publications even in the aftermath of World War I. Although numerous studies
emphasize the strong political censorship of the Allied forces, the Ottoman government, or
the emerging new regime in Ankara, the empire’s religious censorship during these years
are mostly neglected. Yet, the last years of the Ottoman Empire and the transition to the
Republic continued to be marked by these censorship mechanisms that were applied to
religious content in publications. Cevdet’s Baha'ism essay is only one outstanding example
of this governance (Polat, 2015, pp. 137-192).

In contrast to the overemphasized censorship implemented for political ends during the
Armistice period, the controversy around Cevdet's article and the mandate assigned to
the Mesihat councils’ oversight demonstrate that censorship was also motivated by con-

19 Forinstance, Mustafa Sabri and Tahir'til Mevlevi responded to Cevdet in Peyam-1 Sabah in March 1922. For
a translation of one of these refutation articles, see Alkan, (2015, pp. 15-17).

20 See the debate on Mary'’s virgin conception of Jesus and the censorship of these essays in Tevhid-i Efkar
(Polat, 2015, pp. 148-170).
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cerns beyond directly political causes. This is not to suggest that his article had no political
consequences. On the contrary, as the Mesihat councils pointed out, his open criticism of
the Prophet Muhammad and Islam caused the Ottoman imperial authorities extra trouble,
especially at a time when the imperial center needed the help of other Muslims. His publica-
tion of these essays in the imperial capital, no less, led the Mesihat councils to assert that
they were one of the factors fueling, for instance, the Meccan governor’s rebellion against
the Ottoman sultan and caliph. Even so, the jurisdiction of the Tetkik-i MUellefat-1 Seriyye
and Daru'l-Hikmeti'l islamiye did not primarily cover the political arena in the sense of
vying for sovereignty against the Allies or suppressing the Anatolian nationalist movement.
Rather, both Mesihat councils targeted Cevdet’s ideas within the accepted legal framework
of safeguarding the public’s Islamic convictions and religious sensibilities.

The Mesihat Councils’ Legal Framing of Cevdet’s Essay

The Tetkik-i Mesahif ve Miellefat-1 Seriyye Meclisi stressed the legal obligations of publish-
ers and authors to submit articles with religious content to its oversight. It demanded that
legal proceedings be brought against Cevdet because he had ignored this legal principle
(Tetkik-i Miellefat-1 Seriyye Defterleri 5/5, 1922, p. 202). Regarding the article’s content,
the council primarily challenged its claims about the Prophet and the fate of the Jewish
Kurayza tribe. Furthermore, when Cevdet sent his response to the criticisms of his original
to another newspaper, Peyam-1 Sabah, the council targeted it as well due to the author’s
non-compliance with the regulation not to print Qur'anic verses and hadiths in daily news-
papers (Tetkik-i MUellefat-1 Seriyye Defterleri 5/5, 1922, p. 202). Cevdet, however, rejected
the latter criticism on the grounds that he had sought the council’s approval before print-
ing his response (Cevdet, 1922b, 3101; Cevdet (1922c, 2).

In its records, this particular council always composed short entries about the articles it
criticized. Its response to Cevdet's Baha'ism essay followed this norm, even though this
entry was slightly more extensive than the council’s other incidences of censorship. Yet,
in all cases its main tool was the legal framework that obliged publishers to submit every
publication to its approval and prohibited their publishing of any hadiths or Qur'anic verses
in full Arabic script in daily newspapers.

The other Mesihat council, the Daru’l-Hikmeti'l islamiye, elaborated more on Cevdet and his
essay. Indeed, its condemnation of Cevdet predates his Baha'ism essay, for it had targeted
ictihad in 1919, three years before the publication of this essay. It offered similar criticisms in
both cases. As regards ictihad, Daru’l-Hikmeti'l islamiye had accused it of containing articles
and essays “that are not grounded in any scholarly [or] moral foundation and are written
exclusively to pursue the objective of disparaging the religion of Islam or its obligatory
pillars” (ilmi, ahlaki hicbir mevzua miistenid olmayan ve miinhasiran din-i Islami veya erkan-i
zaruriyesini tezyif gayesini gézetilerek yazilmis) (Daru’l-Hikmeti'l islamiye Defter 1786, 1919,
n.p.). The council continued to assert that “it is incomprehensible to understand which
nation and religion [the authors of these articles] belong to and follow,” yet their publica-
tions directly “insult Islam, which is the official religion of the state” (devletin din-i resmisi
olan Islam’a hakaret) (Daru’l-Hikmeti'l islamiye Defter 1786, 1919, n.p.). Accordingly, similar
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to the Tetkik-i Mesahif ve Muellefat-1 Seriyye Meclisi, it demanded that the Mesihat enforce
the relevant penal decrees against ictihad's writers.?'

Similar concerns were expressed in the second case. Daru’l-Hikmeti'l islamiye declared
that Ictihad produced negative repercussions in the Ottoman imperial capital because it
targeted the state religion, Islam. It further claimed that the journal’s articles negatively
influenced the faith of individual believers as they heightened the political risks for the
empire itself. The council stated that Cevdet’s essay “was written in an aggressive way that
influenced Muslim hearts by making them quiver” (kulub-u Mislimini ra’sedar-1 teessiir ede-
cek derecede miitecavizane yazilmis) (Daru'l-Hikmeti'l islamiye Defter 1786, 1922, n.p.). As for
the political consequences of such publications, it referred to another of Cevdet'’s articles,
written during World War |, that criticized Qur'an 4:11 (“the male shall have the equal of
two females’ share”), on the grounds that it provided an excuse for the governor of Mecca
to rebel against the Ottoman Empire and the caliph (Daru’l-Hikmeti'l islamiye Defter 1786,
1922, n.p.) Since the journal already had a “bad reputation” (s6hret-i seyyie) among Muslims,
the council proposed, similar to its 1919 petition, that ictihad face legal action and punish-
ment (Daru'l-Hikmeti'l islamiye Defter 1786, 1922, n.p.).

Daru’l-Hikmeti'l islamiye also penned a refutation-like essay in response to the ideas articu-
lated by Cevdet in his Baha'ism article. At the center of this rebuff was the council’s own
interpretation of the historical events narrated by Cevdet, bolstered by claims that he had
failed to provide the complete historical background of this particular battle because his
primary aim was “to call people into a new religion” (Daru’l-Hikmeti'l islamiye Defter 1787,
1922, n. p.). It further maintained that while it was important for scholars and intellectuals to
refute Baha'ism and other harmful sects, ictihad, as a den of mischief (fesat ocadi), needed to
be shut down immediately and its owner had to punished (Daru’l-Hikmeti'l islamiye Defter
1787, 1922, n. p.). In that regard, both Mesihat councils appealed to and deployed legal
means in their critique of Cevdet and lctihad. As part of the nineteenth century reforms,
Islam was made the state religion in the Ottoman Empire and this approach and legal fram-
ing was tantamount to protecting public Islam, overseeing which ideas about Islam were
promoted to people and safeguarding against injury on their religious sentiments.

Conclusion

The Ottoman imperial administration established important control and regulation
regimes on all printed texts. Books and periodicals, regardless of genre and format, were
subjected to the Ottoman administrators’ approval. Ottoman religious-political establish-
ment paid great attention to Islamic publications or articles, essays, and other forms of
printed material that contained ideas and arguments about Islam. Approval or rejection
was inevitable. Even if the work-in-question circumvented inspection before publication,
it could still subsequently be prohibited and censored, and legal action could be taken
against its publishers, primarily the author.

21 The council also stated that because these authors did not seem to respect any “religions in force” (edyan-i
meriyye) in the Ottoman Empire, it was important to correct their religious affiliations on their ID’s to clarify
issues related to civil law, primarily marriage. Although not explicitly mentioned, | think that the issue of
marriage and religious affiliation was raised here to address the Islamic rules on interreligious marriages
and marriages to partners of no religion.
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Cevdet's Baha'ism article, although only one example in this regard, is nevertheless an
outstanding case on several fronts. While Cevdet's publications prompted controversy
and debate in Ottoman intellectual realm for decades, this particular essay constituted a
cutting edge for his personal articulations on religion, encapsulating the evolution of his
assessment of religions, particularly Islam, within the specific context of World War | and
its aftermath. The essay illustrates the significant ways in which the historical context (re)
shaped the ideas of a reformist intellectual. While Cevdet sought in Baha'ism the ideals of
a religion of peace and nonviolence after the war’s catastrophic outcomes, the censorship
organs that criticized his article’s claims deployed contemporarily accepted categories and
rationales to launch legal proceedings against him.

For the Mesihat authorities, Cevdet’s assessment of Islamic history and the Prophet’s life
was inaccurate and detrimental to the public’s upheld beliefs and sentiments about Islam.
The state authorities were granted the authority to inspect, oversee, and if necessary fight
against (in the form of pursuing a law case) those writings they considered inappropriate.
What was judged inappropriate entailed manifold criteria. In this particular case, these
were primarily insulting the official state religion, offending public’s Islamic beliefs and
sentiments, and calling them into a new religion. Not only was his advocacy of Baha'ism as
an alternative to Islam (and Christianity) as a movement of peace at stake, but so was his
confrontation with the historical religion of Islam and his assessment of its historical devel-
opment or unfolding even at the time of the Prophet.

In terms of Cevdet’s ongoing quest, the present moment made it hard for him to grasp
the past. Instead, he felt an urgent need to listen to contemporary calls for a humane and
humanitarian religion. But in the eyes of others, primarily those Ottoman scholars and
intellectuals serving in the Mesihat councils, Cevdet’s interpretations of the Islamic past
were neither comprehensive nor accurate. Moreover, the state would not grant him the
authority to disseminate his views to the general public without receiving the approval of
the Mesihat councils and state administrators.

References
Ali, Emin. (1922a). Bahai hareketi hakkinda ilmi bir tetebbu-Il. ictihad, (142), 2983-2985.
Ali, Emin. (1922b). Bahai hareketi hakkinda ilmi bir tetebbu-lll. ictihad, (143), 2999-3003.

Alkan, N. (2005). “The Eternal Enemy of Islam”: Abdullah Cevdet and the Baha'i Religion. Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, (68, 1), 1-20.

Aylugtarhan, S. (2007). Dr. Abdullah Cevdet’s Translations, 1908-1910: The Making of a Westernist and Materialist
‘Culture Repertoire’ in a ‘Resistant’ Ottoman Context. Ph.D. thesis. Bogazici University, Istanbul.

Buzpinar, S.T. (2005). Oteki’ izerinden hesaplasma: Celal Nuri ve Abdullah Cevdet'in Avrupatartismalari hakkin-
da bir degerlendirme. Divan ilmi Arastirmalar, (19), 151-176.

Cevdet, A. (1908). ifade-i miitercim. In R. Dozy, Tarih-i slamiyet (A. Cevdet, Trans.). Misir: Matbaa-y1 ictihad.
Cevdet, A. (1914). Sime-i muhabbet. ictihad, (89), 1979-1984.

Cevdet, A. (1922a). Mezheb-i Baha'ullah, din-i tmem. ictihad, (144), 3015-3017.

Cevdet, A. (1922b). Muhterem Hakimler! ictihad, (149), 3095-3101.

Cevdet, A. (1922¢, 13 Receb 1340/1922). Fazil-t muhterem Mustafa Sabri Efendi hazretlerine. Peyam-1 Sabah, 2.
Daru’l-Hikmeti'l islamiye Defter 1786. (1922). Mesihat Arsivi.

41



Human & Society

Daru'l-Hikmeti'l Islamiye Defter 1787. (1922). Mesihat Arsivi.

Demir, O. (2011). Doktor Abdullah Cevdet'te din algisi. insan ve Toplum, 1 (2), 5-28.

Gibb, H.A. R. (2014). Abu’l-Fida. Encyclopaedia of Islam. Retrieved from referenceworks.brillonline.com.
Hanioglu, S. (1981). Bir siyasi diisiiniir olarak Abdullah Cevdet ve dénemi. istanbul: U¢dal Nesriyat.
Hanioglu, S. (1995). The Young Turks in Opposition. New York: Oxford University Press.

Hanioglu, S. (1997). Garbcilar: Their Attitudes toward Religion and Their Impact on the Official Ideology of the
Turkish Republic. Studia Islamica, (86), 133-158.

Hanioglu, S. (2005). Blueprints for a Future Society: Late Ottoman Materialists on Science, Religion, and Art. In
Elizabeth Ozdalga (Ed.), Late Ottoman Society: The Intellectual Legacy. London: Routledge Curzon.

Hanioglu, S. (2011). Ataturk: An Intellectual Biography. Princeton: Princeton University Press.

Hatiboglu, I. (1999). Osmanli aydinlarinca Dozy'nin Tarih-i Islamiyyet’ ine yoneltilen tenkitler. islami Arastirmalar
Dergisi, (3), 197-212.

Madelung, W. (2014). Isma. Encyclopaedia of Islam. Retrieved from referenceworks.brillonline.com.
Nuri, Celal. (1914). Sime-i husumet. ictihad, (88), 1949-1951.

Polat, A. (2015). Subject to Approval: Sanction and Censure in Ottoman Istanbul (1889-1923). Ph.D. thesis.
University of Chicago, Chicago.

Shissler, H. (2002). Between Two Empires: Ahmet Agaoglu and the New Turkey. London: I.B. Tauris.
Tetkik-i Mesahif ve Muellefat-1 Seriyye Meclisi Defterleri 5/5 (Genel No: 5293). (1922). Mesihat Arsivi.

Watt, M. (2014). Kurayza. Encyclopaedia of Islam. Retrieved from referenceworks.brillonline.com.

42



Tuirk Cayina Siit Katmak: Londra'da Yasayan
Tiirkiyeli Go¢gmenlerin Giindelik Hayatlar

Aysegul Sili Kalem™

0Oz: Giindelik hayattaki en sarsici degisimler gé¢cmenlerin yasamlarinda meydana gelmekte, 6zellikle ulusasiri
gogle birlikte tamamen farkli bir diinyaya adim atan bireyler, kimi zaman yasam tarzlarini bitlniyle
degistirmek durumunda kalmaktadir. Go¢menin baslangicta kiiltiirel bagajinda disipline edilmis formlara
sahip olan glindelik hayat pratikleri, zamanla go¢ edilen kiltir icerisinde bu bagajin bosaltiimasi suretiyle yeni
yiiklemelere agik hale gelmektedir. Bu arastirma Londra’da yasayan Tiirkiyeli go¢menlerin glindelik hayatlarini
konu edinmektedir. Gog stireci ve sonrasinda gé¢menlerin getirdigi glindelik yasam kaliplarindaki degisimler
ve hayat stratejilerini nasil olusturduklar arastirmanin temel sorularidir. Nitel metodoloji cercevesinde 2014
yilinin Kasim ayinda baslayip 2015 Temmuz ayina kadar stirdiiriilen cesitli gézlem ve otuz yedi derin goriisme
calismanin veri setini olustumaktadir. Veri analizi sonrasinda 6zellikle Kuzey Londra’da yakin ve ylizyiize iliskiler
icerisinde yasayan go¢menlerin, giindelik hayatlarini neredeyse Tiirkiye'deki gibi yasadiklari, giyim, yemek,
seyredilen TV kanallar, komsuluk iliskileri gibi glindelik tercihleri ve sosyal iliskilerinde ciddi bir dontstim
gegirmedikleri sonucuna ulasilmistir. Bireysel olarak go¢ edip Kuzey Londra disinda yasamay tercih eden
goc¢menlerin ise glindelik hayat tercihlerinin go¢ 6ncesi donemden biytik olctide farklilastigr gérilmastur.

Anahtar kelimeler: Giindelik hayat, go¢, Londra, Tirkiyeli gggmen.

Abstract: The most traumatic developments in everyday life occur in the life of immigrants; particularly
individuals who step into a totally different world through transnational migration sometimes having to
completely change their lifestyles over. At the beginning, an immigrant’s everyday life practices with their
own disciplined forms take place in immigrant’s cultural baggage; in time have become open to new loadings
by unloading this baggage within the migrated culture. This research is about the everyday life of Turkish
immigrants living in London. The fundamental questions of this research are the changes in everyday life
patterns during and after the migration process that are brought by immigrants and how do immigrants create
their life strategies. In the framework of the qualitative methodology, various observations and thirty-seven
in-depth interviews that were conducted between November 2014 and July 2015 have composed the data set
for this study. After the data analysis, especially immigrants who live close to North London and in face to face
relations are found to almost live their everyday lives as if they were in Turkey and they have not experienced
a serious transformation in their everyday preferences and social relationships such as clothing, food, watched
TV channels and neighbourhood relations while significant changes in everyday life preferences of immigrants
who preferred to live outside North London by migrating individually are observed.
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Giris

Sosyal iliskilerin biittin 6rlinttleriyle ortaya ciktigi ve olgusal bir bicim aldigi yegane mecra
glindelik hayattir. Sosyolojinin giindemine erken sayllamayacak bir donemde yerlesen
glindelik hayat alanindaki en sarsici degisimler, dontstmler, kayiplar, yenilikler ve hareket-
lilikler ise kuskusuz en fazla ulusasir gé¢gmenlerin yasaminda kendini gostermektedir. Ait
oldugu cografyayi ve kiltiurel kodlar bir anda geride birakip kendisi icin tamamen ‘baska’
bir toplumsal diinyaya adim atmakla, essiz ve daha bastan zor oldugu anlasilan bir seriive-
nin baslamasina taniklik etmek, gé¢menligi genis bir sosyal arastirma perspektifinin odagin-
da tutmaktadir. Yalnizca heyecan verici tecriibeleri degil, ayni zamanda cetrefilli sorunlari
da barindiran bu olgu, dilden dine, geleneklerden kent yasami ve ekonomik iliskilere kadar
bircok yeni sosyal baglami gé¢ eden bireylerin glindemine tasimaktadir. Go¢menin kultirel
bagajinda getirdigi degerler, davranislar, yasam bilgileri ve tecriibeler yeni ortamda tek
tek gozden gegirilmek durumundadir ve gé¢gmen yeni toplumsal ortama uyum saglama
stratejilerinin yaninda, ‘eski'yle iliskisinde de bir cesit karar verme ya da tercih yapma
zorunluluguyla karsi karsiya kalmaktadir. Bu asamada gd¢menler, bir sosyal tavir olarak
yeni yasamlarinda ise yaramaz olan ya da dyle goriinen kiilturel unsurlari atil hale getirme,
bir cesit islevsel revizyona tabi tutarak donustiirme ya da siki kiilturel korumaci tavirla eski
yasam aliskanliklarini siirdiirme yoluna gidebilirler.

Kimi zaman kendiliginden, kimi zaman ise cesitli derecelerde kontrollii olarak gercekle-
sebilecek butiin bu tercihler, icinde barindirdigi tim siradan ve olagantsti durumlarla
surekli kendine 6zgu bir devamlilik Gretme kabiliyetine sahip olan glindelik hayat icerisinde
gorundr hale gelmektedirler. Bu durum, gtindelik yasamin dogal birer parcasi héline gelen
rutinler ya da tercihler Gzerinden birtakim sosyolojik sonuglara ulagmayi mimkin kilmakta-
dir. Hatta glindelik yasami merkeze alan etnometodolojik yaklagimin temsilcileri, glindelik
rutinlerin ardindaki ortak fikirler, paylasilan anlamlar ve karsilikli beklentiler olmasaydi,
arastirilacak bir toplumsal diizen bile olmayacadi gériistindedirler (Slattery, 2011. s. 224).
Bununla beraber, glindelik hayatin toplumsal etkilesim ile birlikte, kiltur-yapi iliskilerini
aciga vuran isleyisi, tanidik gorinimiinin altinda olduk¢a daginik, muglak ve cetrefilli
karakteriyle bu alanda genel-gecer bilgilere ulasmayi gliclestirmektedir.

GO¢ olgusu ise, bash basina sosyal ve kilturel siireclerle ilgilidir. Kiresellesmenin birbirine
iyice yaklastirdigi Ulkeler arasinda giin gectikce artan insan hareketliligi go¢ olgusunu
kadim ve yeni sorunlar ekseninde ve siirekli olarak sosyal bilimsel ele aliglarin konusu héline
getirmektedir. Uluslararasi go¢, ekonomik, kdltiirel, siyasi, etnik bitln boyutlaryla aktorler
lizerinde ¢ok daha derin etkilere sahiptir. Go¢lin hem tekil 6zneler hem de toplumsal grup-
larda sebep oldugu etkinin de gozlem alani kuskusuz glindelik hayat olmalidir. Bu baglamda,
Londra’'da yasayan Turkiyeli go¢gmenlerin giindelik hayatlarini hangi motivasyonlarla sekil-
lendirdigi, yasamlarinin akisini kendi otantik mecrasinda siddetli sarsintilara maruz kalma-
dan korumak adina ne tiir tedbirler aldiklari, yeni hayatlarini kurarken ‘eski’yle iliskilerini ne
sekilde surdirdlkleri/kopardiklar bu arastirmanin konusudur. Londra’da yasayan Turkiyeli
gocmenlerin kiltlrel bagajlarinda biriktirdikleri geleneksel-kiltiirel sermayenin islevsiz
kalma tehlikesine karsi, onlari terk etme ya da gecersiz ak¢e olmaktan koruma egilimlerinden
hangisini tercih ettikleri ve bu tercihlerin hangi etkilerle sekillendigi calismanin temel sorula-
rini olusturmaktadir. Arastirma, Londra’daki gé¢cmenlerin glindelik yasami icerisinde, geride
biraktiklari ya da birak(a)madiklari eski kiltlrdn izlerini siirmeyi amaclamaktadir.
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Giindelik Hayat: Birka¢ Yaklagim

Gundelik hayata iliskin sosyal bilimsel bakis acilan icinde; Goffman’in insanlarin gtindelik
yasamda kendilerini nasil sunduklarini analiz etmeye yarayan teatral bir metaforu yansitan
dramaturji calismasi, Garfinkel'in insanlarin giindelik yasamlarini strdiirdigii prosediirlerde
odaklanan etnometodolojisi, gtindelik bilincin analizi ve olusturulmasina felsefi bir temel
bulan Alfred Schutz, Thomas Luckman ile digerlerinin fenomenolojisi ile Henri Lefebvre’nin
kapitalizmdeki glindelik yasamin baskici celiskilerini irdeleyen elestirel kurami 6ne cikan
dort perspektifi olusturmaktadir (Marshall, 1999. s. 288). Bu calismanin kavramsal yaklagimi-
nin ve sinirlarinin belirleyicilerinden biri olan Lefebvre ise (1986. s. 16) glindelik hayati, ister
bir kurgunun isterse siradan bir gercekligin Griinli olsun sonucta bir sunum kabul ederek,
akip giden zaman icerisinde cogu zaman yorumlanmasinda gticliik cekilen gizli ériintiler
toplami olarak tanimlamaktadir. Bu nedenle glindelik hayatin goriiniirdeki yoksulluguna
takilmadan aslinda onun gizli olan gercekligini/zenginligini ortaya cikarmak gerekir. Bu
caba kalabaligin altindaki derinligi aciga cikarmak kadar, siradanhgin olaganustiligiine
ulasmak icin de gerekli bir faaliyettir. Onun yaklasiminda glindelik hayat hem sefaletin hem
zenginligin alani olarak kabul edilmektedir.

Glndelik hayati Gretim ve tlketim iliskileri temelinde ele alan Certeau icin, anlamli kabul
edilen bazi glinliik pratiklerin -okumak, konusmak, ylriimek, yemek yapmak gibi- ince-
lenmesi ‘taktik’ kavrami ile agiklanmaktadir. Taktik, belirli bir aidiyet alani ve farkl olanin
gorlindr bir batlinltk olarak ayirt edilmesini saglayan bir sinir gerektiren stratejiden farkli-
dir. Taktik, Certeau’da, ‘6teki’'nin alanina bu alani bittinlyle kapsamadan ve bu alana belirli
bir mesafede kalmayi basaramadan yavas yavas parca parca sizar. Sahip oldugu avantajlari
toparlayabilecegi, daha fazla yayilmak icin kendini ayarlayabilecegi, kosullardan bagimsiz
hale gelebilecegdi bir merkezden, bir zeminden yoksundur. Aidiyeti mekanin zamana karsi
bir Gstinliigl olarak goren Certeau, taktik kavramini stratejinin aksine mekansiz, zamana
bagiml ve kendi ¢ikarina kullanabilecegi olasiliklar yakalamak igin stirekli tetikte olmakla
tarif eder. Taktik, ara vermeksizin olaylarla oynamak ve bunlari firsata cevirmek durumun-
dadir. Zayif olan birbirinden ayrisik 6geleri bir araya getirerek elverisli anlar yaratir ve bu
glclerden gerekli ¢ikar saglamaya calisir. Ayrisik 6geler dislinsel bir sentezi, bir sdylem
biciminde degil bir karar alis, bir eylem, hatta bir firsat yakalama biciminde gerceklestirir.
Kiresellesme ile birlikte, yerel unsurlarin ufalandigi glinimuzde, zayif olanin gugli olana
karsi sergiledig miicadeleci oldugu kadar neseli de olabilen biitlin operasyonel performans-
lar taktiktir. Taktiklerin glinimiz diinyasinda belirli bir topluma sabitlenmeleri mimkiin
olmadigindan yoriingelerinden ¢ikmakta, dolasima acilmaktadir. Okyanuslarindan diplerin-
den megakent sokaklarina kadar uzanan taktikler, ayni zamanda bir stireklilige ve kaliciliga
sahiptir. Ayrica onlar bir sisteme Browniyen tarzda (sistemsiz) bir hareketlilik kazandirirlar.
Certeau tiketici olarak bireylerin, kendilerine ait olamayacak kadar genis ama i¢inden kacip
kurtulamayacaklari kadar da sik dokunmus engin bir sistemde artik ‘gé¢men’ konumuna
geldiginden s6z eder. Taktikler bize aklin glinlik micadelelerden ve bu miicadelelere
eklemlenen zevklerden ayri distinilmeyecegini gosterirler. Oysa stratejiler, ait olunan bir
mekan yada bir kurum araciligiyla korunan ve onlari bu bicimde destekleyen erkle iliski-
lerini, nesnel hesaplamalar ardina saklarlar (Certeau, 2009. s. 52-55). Londra’da yasayan
Tarkiyeli gogmenlerin giindelik hayat icerisinde sosyallesirken, is ve bos zaman olarak
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boltimlenmis bir sistem icerisinde hangi tercihlerini yasama dahil ettikleri taktik ve strateji
kavramlari baglaminda degerlendirilecektir.

Belirsizlik ve degiskenlikle karakterize edilen glindelik hayatin, sosyal bilimsel arastirma
icin uzunca bir siire konu edinilmemis olmasi, giindelik olanin sosyolojik anlaminin sor-
gulanmasini dogurmustur. Durkheim ve Marx'in temsil ettidi sistemler yaklagiminin bakis
acgisindan giindelik hayat, bireysel 6znenin tahakkiimiiniin ve sémirisiinin gergeklestigi
bir uzam olarak goriliyordu. On dokuzuncu yiizyilin sonunda Weber ve Mead'in merkezi
konumda bulundugu yeni kuramsal bakis acilarinin sistemler yaklasimini sorgulamasiyla,
bireylerin faillik kapasitesi, yani toplumsal iliskilerin onlara yukledigi statliyl ifade ederken
gosterdikleri yaraticiligin hesaba katilmasi geregi glindeme geldi. Yine Schiitz, Berger ve
Luckman gibi kuramcilarin giindelik hayatin insasinda bireyi aktif bir fail olarak kavram-
sallastirma cabalari ve Goffman’in katkilariyla, birey ve giindelik hayat arasindaki diyalojik
sure¢ sinirli bir hareket alani olarak ele alindi. Yirminci ytzyilin sonlari ve yirmi birinci
yuzyilin baslarinda ise artik toplum ve kiiltiir kuramcilari glindelik hayati cok daha dinamik
ve cekismeli bir alan olarak kavramsallastirdilar. Glindelik hayat artik homojen bir bitiin
degil son derece cogul ve parcali bir alan olarak anlasilmaya baslandi. Bunun anlami artik
bireylerin kimliklerinin yalnizca kilttrln yerel ve kadim bilesenleri ile degil, kiiresel medya
ve kiltlir endustrilerinden kaynaklanan génderme noktalariyla kuruldugudur (Bennett,
2013.5.12-15). Go¢menlerin glindelik pratikleri, bu cok parcali kimlikler diinyasinda 6nemli
bir esigin gecilmesiyle bltiinayle farkl iliskiler agi icerisinde kimliklerinin buttn psikolojik,
zihinsel, sosyal, kiiltlirel unsurlarinin yeniden ele alinmasi zorunluluguyla sekillenmektedir.

Lefebvre agisindan giindelik ve siradan olan, tekrar tekrar ortaya cikan 6zellikle incelemeye
degerdir, ¢linkii gtindelik hayat karsi karsiya oldugumuz en ¢etin sorunlardan birini, tekrar
sorununu glindeme getirir. Sanayi dncesi toplumlarda doganin déngdileri etrafinda dénen
glindelik hayat sanayilesmeyle birlikte hakim Uretim tarzlarinin gerekleri dogrultusunda
koklu bir degisiklige ugramistir ve modus vivendi -yasama bigimi- isb6lim ve Gretim orga-
nizasyonunun damgasini vurdugu bir hale déntsmdastir. Aklin hakimiyetindeki bir cagda
dogal dongiler ve kendiliginden hareketler her yoniyle programlanmis bir glinltik hayata
uydurulmustur. Bu yeni bicim modern insani (i¢ tip zaman arasinda davranmaya yoneltir.
Sozlesmeyle tahsis edilmis zaman -iste gegirilen zaman-, bos zaman -serbest zaman- ve
zorlayici zaman -ufak tefek isleri yapmak, bir yerden bir yere gitmek gibi, kent hayatinin
diger gereklerine ayrilan zaman- (Lefebvre ve Regulier, 2005). Bu acidan modern anlamda
glindelik hayat bir cesit digsal ‘belirlenmislikle’ karakterize edilir ve glindelik olan Gretim
iliskileri yerine sosyolojinin merkezine yerlestirilir. Glindelik hayatin kendisi, bu yeni bakis
acisiyla, ‘yaratilmis bir sektdr’ halini alarak bireyleri programlanmis bir 6z-diizenlemeye
uymak zorunda birakir. Oyleyse giindelik hayat, sanayi-sonrasi toplumda bir tretim bicimi
degil, bir ydnetim bicimidir. Bu alanin incelenmesi ise yalnizca siradan ve rutin olanin aras-
tirma konusu yapilmasi anlamina gelmemektedir, aksine modern diinyada olup bitenleri
anlamak icin glindelik olani anlamak bir zorunluluktur.

Turkiye'de giindelik hayatin kendi icindeki kiltlirel degisim ve ‘orijinal Tlrk ruhu’ s6z konu-
su oldugunda Giirbilek (2012. s. 94), Batililasma denen bir model kaymasinin kdiltlire déniik
elestirilerde de gecerli oldugundan s6z eder. Turkiye'de glindelik hayata sirayet eden bir
cesit ‘'yetimlik’ veya ‘ge¢ kalmishk’ duygusunun kiltirel hayatin sekillenmesinde her zaman
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varligini hissettirdigi bir gercektir. Tiirkiye toplumunun uzunca bir siiredir ‘modernlesme’
hedefi vardir ve gelenek ile modern arasindaki gerilim toplumun neredeyse tiim katman-
larinda hissedilmektedir. Bu gerilim ¢cogu zaman kendine has, yeni sosyaliteler olusturmak-
tadir Ayni sekilde Gole, Tiirkiye'de bir degisim tasiyicisi olarak ‘Avrupa perspektifinden
bahsetmektedir (2010. s. 172). Avrupa bir¢ok agidan hem bir cesit toplumsal yasam ideali
(muasir medeniyet) hem de daha iyi bir hayat arayisi olarak Turkiye kaynakli uluslararasi
gocuin cekim merkezi olma 6zelligini korumaktadir. Bu yontyle Tirkiye'de gtindelik hayatin
sekillenmesinde popdiler kiiltiirlin, kentlesmenin, internetin, tiketim kilttrinin oldugu
kadar Ulke icindeki laik-muhafazakar/dindar cekismesinden kaynaklanan bir cesit ideolo-
jik yasam tarzi temsillerinin etkisinden de s6z etmek gerekir. Biitiin bu etmenler, Tirkiye
toplumunda klturel kimliklere, yerel ve geleneksel birikimden secilenler yaninda, yeni
parcalar dahil edilmesine sebep olmakta ve glindelik hayati homojen ve duragan bir bitiin
olmaktan cikarmaktadir.

Modernlesme 6ncesinde geleneksel Turkiye toplumunda glindelik hayatin yasandigi ger-
cek bir yasam alani mahalledir. Osmanli'da mahalle, giindelik hayatin kiltir, deger, inang
ve gelenek cercevesinde oruldigil, bu yoniyle kendine 6zgu yapisi, kimligi ve hayat tarzi
ile donanmis ortamidir (Alver, 2012. s. 221). Mahalle geleneksel glindelik hayat rutinlerinin
kiclik ve sade muhiti olarak islev gorir. Geleneksel yasamin kentlesme ile beraber mahalle
merkezli olmaktan uzaklasmasi sonucu Tirkiye’de giindelik yasamin 6zellikle metropol-
lerde, giderek model ulkelerdeki zamansal bolinmelere uygun (is ve bos zaman) kiresel
isleyise ayak uydurma cabasini yansittigi gorilmektedir. Tlketim kaltirintn aligveris
merkezleri etrafinda birlestirip, korunakli sitelerde yasamaya yonelttigi yeni kent yasami,
Turkiye'de glindelik hayatta kokli degisikliklere sebep olmustur. Doksanl yillarda hiz kaza-
nan uydu kentlesme sirecinin yeni orta sinif zihniyetinin, aliskanlklarinin ve kiltlrindn
bir uzantisi oldugunu iddia eden bir calismaya gore (Ayata, 2012. s. 54), uydu kent olgusu
daha alt goriilen siniflardan ve kentteki hayatin kargasasindan kendini kesin bir bicimde
koparmayi ve soyutlamayi icermektedir. Otekini dislayarak bir mekan hiyerarsisi tireten bu
durum Turkiye'de kent hayatinin giderek daha yaygin bir gériintlst bicimine donlismustdr.
Bununla birlikte Subasi (2007) bazi geleneksel Anadolu sehirlerinde, glindelik hayatin kendi
tercihlerini de yeni karsilasilan slrece katan bir modernlesme tarzini yansittigindan bah-
setmektedir. Bu noktada modernlesmenin getirileri karsisinda bir secicilik séz konusudur
ve gelenek yeni formlara birtinerek kendini hayatta tutma egilimi tasimaktadir. Glindelik
hayat, s6z konusu kentlerde maruz kalinan cesitliligi, keskin sinirlar yerine uyum arayisi
ekseninde bir araya getiren bulusma noktalarini yansitmaktadir. Geleneksel olanla modern
olan glindelik isleyis icerisinde harmanlanarak yeniden Uretilmekte, kent hayati giderek
daha da modernlesmektedir. Ancak burada modernligin merkezi ele gecirmesinden cok,
hem modernitenin hem de yeniden kurgulanan geleneksel-dinsel bir mazinin gtindelik
hayata eklemlenmesi s6z konusudur.

Glndelik hayatla ilgili olarak, Tirkiye'de yapilan ¢alismalara bakildiginda, modernlesme
ile geleneksellik gerilimini yansitan temsiller tGzerinde siklikla duruldugu goérilmektedir.
Alsveristen modaya, kent yasamindan komsuluk iliskilerine, siyasal kiltlirden spora kadar
bircok sosyal mecrada 6zellikle kimliklerin temsili tizerinden siirekli insa edilen bir glindelik
gerceklik toplumsal hayatin strekliligine katki sunmaktadir. Modernligin laik ya da dini kim-
liklerle yorumlanmasi Tiirkiye'nin kendine 6zgii sosyal ve kiilttirel diinyasinda hem gesitlilik
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hem de kutuplasma meydana getirmektedir. Gelenegin modern anlamda yeniden yorumu-
na karsilik Bati tarzi modernligi aslina sadik kalarak stirdiirme egilimleri glindelik yasamda
siklikla kesisen ve siirekli birbiri yerine onerilen alternatifler olmayi stirdiirmektedir. Son
dénemde giderek yayginlasan ‘islami moda’ formlari, toplumsal farklari ortaya koymak
amaciyla alternatif yasam tarzi Gretmenin 6rneklerindendir. Londra’daki Turkiyeli toplum
acisindan, geride birakilan Tirkiye'yi nostaljik bir vatan algisi esliginde yasatmanin yaninda,
s6z konusu gerilimle birlikte glindelik hayatta bir cesit ‘kendinden olan’ ya da ‘kendine
benzeyen'’ ile bir arada olma egiliminin varligindan bahsedilebilir.

Londra’da Yasayan Tiirkiyeli Toplum: ‘Turkish Speaking Community’

Londra’da ‘Tirkce konusan topluluk ‘Turkish speaking community’ olarak adlandirilan
gocmen kitlesi, iki Glkeden gelen bireyleri tanimlamakta kullanilmaktadir. Bunlardan ilki ve
daha eski olani Kibrish Turkler, ikincisi ise bu ¢alismanin esas konusunu teskil eden, Tirkiyeli
goc¢menlerdir. Tarkiyeli kavrami Tlrkiye'den go¢ eden Tarkler ve Kirtleri kapsamakta ve
etnik tanimlamadan ziyade gocuin cografi kaynagini ifade etmektedir. ' Kibrisli gé¢menler
somurge sonrasi donemde daha farkli bir go¢ prosediriine tabii tutularak tlkeye geldikleri
ve Turkiye'yle ortak olmayan glindelik hayat ge¢misine sahip olduklari icin bu arastirma-
ya dahil edilmemislerdir. Turkler, Kirtler ve Kibrishlar Londra’daki glindelik hayatlarinda
Tilrkce konusmay: tercih etmektedirler (Atay, 2006. s 21). Bu ylizden tamamina Turkge
konusan topluluk denmektedir. Tiirkce konusan toplumda en eski gelenler Kuzey Kibrislilar
olmakla birlikte, onlarin ardindan ikinci blyik alt grup Tirkiye’den gé¢ eden Tirklerdir
(Mehmet Ali, 2001. s. 6). Londra’da yasayan ve ‘Tlirkce konusan topluluk’ olarak ifade edilen
gocmenlerin nifusu hakkinda kesin verilere ulasilamamakla birlikte, toplamda 500 bine
ulasan (Kibrisli Turkler dahil edilerek) tahminlerden s6z edilmektedir. Bununla birlikte resmf
rakamlar bu sayidan oldukc¢a uzak ve mevcut niifusu yansitamayacak kadar azdir. 2 Sirkeci
ve Acik (2015), 2011 nuifus sayimi, vize basvurulari ve yerlesme izni verilenlerin sayilari tize-
rinden yaptiklari hesaplamayla Birlesik Krallik'ta yasayan Turkiyeli gé¢men nifusunun 200-
250 bin arasinda olabilecegdini tahmin etmektedirler. Go¢ hareketlerini gidilmesi distinilen
yerin yasanilan yere gore daha cazip sartlara sahip olmasi ile aciklayan itme-cekme kurami,
Tirkiye'den ingiltere’'ye déniik géclerin nedenlerine iliskin gecerli bir aciklama modeli
ortaya koymaktadir (Lee, 1966. s. 47). Hedef ilke olarak ingiltere, Tiirkiye'den gdé¢ edenler
acisindan sosyal, siyasal ve ekonomik yasam standartlarinin yiiksek oldugu bir bolge olarak
gorilmektedir. Bu durum egitim, calisma, 6zgiir yasam amaciyla tilkeye gelenlerin yani sira
iltica edenler icin de ingiltere’yi en énemli alternatifler arasina tagimaktadir.

Glnumduzde Turkiye digsinda yasayan 6 milyon Turkiyeli nifusun ytizde 50'sinin Almanya’da
yasadigi tahmin edilmektedir. Geriye kalani ise Avrupa’nin diger ulkeleri, ABD, Kanada ve
Avustralya gibi tlkelere dagilmaktadir (Sirkeci ve Erdogan, 2012. s. 298). Avrupa’da Tarkler

1 Turkiyeden go¢ eden Ermeni ve Yahudi kokenli vatandaslar Londra'da Tiirkge konusan toplumun bir par-
casi olmakla birlikte, oldukca az sayida olduklari ve tanisilan yalnizca birkag gd¢menin gorlisme yapmaya
istekli olmamalari sebebiyle bu ¢alismanin kapsamina disinda kalmislardir.

2 Bu konuda resmi istatistikler Londra'da yasayan Tiirkiye kokeni niifusun 71.242 oldugunu gostermektedir.
(http://www.ons.gov.uk/ons/index.html) Ancak siyasi siginmaci, 6grenci ya da gegici vize ile gelenlerin bu
saylya eklenmemesi mevcut niifusun istatistiklere tam olarak yansimamasina sebep olmaktadir.
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dnemli bir niifusu temsil etmekle birlikte ingiltere’de diger gécmen niifuslari ile kiyaslandi-
ginda ‘others’ grubuna dahil edilen bir azinlik grubunun bir parcasi kabul edilmektedirler.
Fakat ingiltere’deki niifusun biyiik cogunlugu Londra'da, 6zellikle Green Lane hattinda
getto benzeri bir yerlesim ortintisiine sahip olduklari ve 6zellikle siyasi siginma talebiyle
ingiltere’yi tercih eden gécmenlerin fazlahgr bu Glkedeki gé¢ olgusunun kendine 6zgii
niteliklerini ortaya cikarmaktadr. Ingiltere, yiizde 65'i Londra'da yasayan azimsanmayacak
bir Turk ntfusuna sahip olmasina ragmen, bu konuda akademik ¢alismalarin azligi 6nceki
calismalarda da tespit edilen bir konu olmustur (Atay, 2006; Yilmaz, 2001; Costu, 2009).
Fakat son yillarda bu sayida bir artis gézlenmektedir.

ingiltere’de yasayan Tiirkiyeli niifusun kiilttrel kimlik algilarini Almanya'daki Tiirk niifusu
ile kiyaslayan calismasinda Adigiizel ise (2007), Almanya’ya olan goglin yasal, kitlesel ve
géniilliiliik esasina dayali gerceklestirilmesine karsin, ingiltere’ye géciin yasa disi, bireysel
ve zorunlu gog ézellikleri tasidigina deginmekte, ingiltere’dekilerin yiizde 75'inin Londra'da
yasiyor olmasinin az nifusa ragmen gettolasmaya imkan verdiginden s6z etmektedir.
Onun calismasina gére, Almanya’daki Tiirk toplumu ingiltere’'ye gére daha muhafazakar,
sivil toplum kuruluslari ise Almanya’da 6zellikle geng kusaklara hitap eden milli ve manevi
degerler etrafinda sekillenen bir yapida olmasina karsin, ingiltere’deki siyasi siginmacilarin
yogun olmasi sebebiyle farkli etnik yapilari 6n olana ¢ikaran alt gruplara mahkim olmus ve
Tirk toplumunu kucaklamaktan uzak niteliktedir. Londra’da cesitli dernek ve sivil toplum
kuruluslarinin faaliyetlerine bakildiginda, bu sonuglar dogrular nitelikte yalnizca kendi
homojen kitlesine hitap eden ve asagi-yukari ayni ¢evre ile yoluna devam eden bir iliskiler
agiyla karsilasmak kaginilmaz olmaktadir. Cesitli etnik, ideolojik ya da dini 6zelliklerine
gore kendi cevrelerini olusturan bu organizasyonlarin, kurduklar tek boyutlu dayanisma
aglari ile bir yoniyle entegrasyona diger yonuyle Turkiye'den gelen gdé¢menlerin sosyal
bitlinlesme imkanlarina ket vurduklarini séylemek yanlis olmayacaktir. Londra’ya go¢ eden
bireylerin sahip olduklari kimliklerin go¢ hikayelerini oldugu kadar siyasal konumlarini da
farklilastirdiklari tezini dogrulayan calismalarinda Bilecen ve Araz (2015), 6zellikle siginma
talebi ile Ulkeye gelen Kiirt gégmenlerin toplum merkezleri yoluyla sosyallestiklerini, sivil
toplum etkinliklerine katilimlarinin yiiksek oldugunu, siyasal lobicilik faaliyetleri yurtitmeleri
sebebiyle de Londra'da ‘diaspora’ niteligi tasidiklarini ifade etmektedirler. Benzer sekilde
Alevilerin de kurduklari bircok sivil toplum 6rgitl ile dayanisma aglarini gliclendirdikleri,
Stinni-Turk kesimin politik etkinliginin digerleri kadar yogun olmadigi sonuglarina ulagmis-
lardir. Ancak etnik ve mezhepsel kimliklerin farkhliginin Tirkiye kékenli gé¢menlerin bir
arada yasamasina engel olmadigini, benzer sinifsal konumlar icerisinde sosyal ve ekonomik
hayata katilimin saglandigini eklemektedirler.

Turkiyeli gé¢gmenlerin ilk geldikleri donemlerde yogunlastiklar is kolu tekstildir. Bu durum
kendilerinden 6nce gelen Kibris Tiirklerinin bu alanda calismasi ve Turkiye'den gelenlerin
onlarin yakinina yerlesmesi/yerlestiriimesi ile yakindan ilgilidir. Sonraki ddnemde bu sektoriin
sonmesiyle birlikte stipermarket, kebap restoran ve cafe shop (kuigiik kahve diikkanlar) isleri-
ne yoneldikleri gorilmektedir (Enneli vd., 2005. s. 5, Atay, 2010.s. 124). Son yillarda tagimacilik
ile birlikte, Londra'ya 6zgu, ¢esitli elemelerden gegen soférlerin calisabildigi ‘black cap” adi
verilen taksicilik sektortine ilginin arttigi gorilmektedir. Tirkiyeli gégmenlerin ekonomik
acidan girisimcilik yetenekleriyle birlikte, hep birlikte ve yakin muhitlerde ayni isi yapmak-
tan kaynaklanan bir cesit ‘birbirini iflas ettirme’ egiliminden de séz edilmektedir. Ozellikle
Tarkiyeli nifusun yogun oldugu bdlgelerde, esnaf daha fazla kazang beklentisi ile birbirini
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ornek alarak ayni is sahasinda calismayi tercih etmektedirler. Bu tercihlerin kisa bir siire igin-
de hepsinin zararina olacak sekilde pes pese gelen iflaslarla sonuglanmasi ve ardindan yeni
bir sektore yonelmekle ekonomik etkinliklerin stirdtrilmesi Turkiyeli go¢menlerin siklikla
sikayet ettikleri bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konudaki calismalarinda Erdemir ve
Vasta (2007), Turkiyeli gogmenlerin mevcut baskin gti¢ bicimlerine karsi direnme ve barinma
surecinin bir parcasi olarak calisma stratejilerinde kiltlirel anlamlar insa ettikleri sonucuna
ulasmislardir. Dayanisma aglari isglicti piyasasinda acil dayanisma bigimlerini (barinma, gecici
is vs.) isletmekle kalmayip ekonomik anlamda verimli ve yapici asamalari olusturmaktadir. Bu
stirecte Turkiye'deki mesleki ve ticari yeteneklerinden cesitli kayiplar veren gégmenler etnik
is piyasasi icerisinde kendilerine yer bulmuslardir. Ancak gé¢men gruplarinin Londra’da ayni
ya da yakin sektorlerde calismasi Tirkiyelilere 6zgl bir durum degildir. Genel olarak diger
gé¢men topluluklarinda da ayni egilimin s6z konusu oldugunu belirtmek gerekir. ingiltere’ye
g0c¢, bircok millet icin oldugu gibi Turkiyeli gégmenler icin de daha iyi ekonomik yasam bek-
lentisi anlamina gelmektedir ve eski yerlesimciler sonradan gelenler icin yeni baslayacaklari
yasamlarinda rehberlik etmekte, dahasi yeni géglere zemin hazirlamaktadir. Gog siirecinde
devamlilik ve sosyal baglar vurgulayan ‘zincir g6¢’ kavrami, daha 6nce hedef bdlgeye yer-
lesmis olan yakinlarindan aldiklari bilgi ve onlarin desteklerine duyduklari glivenin gogi aile
ve akrabalar arasinda yayginlastirmasina isaret etmektedir (MacDonald, 1964. s. 82). Bireyler
bilgi sahibi olduklari yere go¢ etmeye egilimlidirler ve kendilerinden 6nce go¢ edenlerin
bilgi ve deneyimleri onlari kendi Ulkelerini terk etme ve gidecekleri tilkeyi se¢gme noktasinda
netlestirmektedir. Londra’da zincir go¢ olgusunun yalnizca gociin yayginlasmasi asamasinda
degil, yerlesme, sosyallesme ve entegrasyon siireglerinde de, 6zellikle Turkiyeli gé¢menlerin
yogun oldugu bdlgelerde gecerliligini strdirdigu goérilmektedir.

Britanya’daki Tirk toplumunun erken dénem gdé¢menlerde geleneksel aile yapisini devam
ettirme yonunde irade sergiledigini ifade eden Kiglikcan (2009, s. 90-91), gocle birlikte
yasanan sosyallesme kaybinin gogiin ilk senelerinde 6zellikle kadinlari eslerine daha bagim-
Il hale getirdiginden bahsetmektedir. Bu durum zamanla asilarak geleneksel ev rollerini
surdirmenin yanisira meslek hayatina da atilan kadin sayisinin zamanla arttigi, giindelik
hayatta sosyal, siyasal ve ekonomik alanlarda kadinlarin eskisine oranla daha etkin duruma
gectikleri gorilmektedir. Egitim, sosyal hizmet, hukuk, gazetecilik meslek alanlarinda calisan
kadinlar basta olmak tizere, Turklerin yogun olarak yasadigi Hackney ve Enfield’da meclis
tyeligine secilen kadinlar bu durumun acik bir géstergesidir. ingiltere’ye ilk gelen ailelerin
geleneklerini koruma egilimi tasimalari, ‘kirlilik’ olarak gordiikleri dis etkilerden kultirlerini
ve cocuklarini koruma endiseleri, onlari nispeten ‘baskici’ bir pozisyona tasiyarak, 6zellikle
evlilik ve aile kurma konusunda goriicli usullinii gencglere dayatmalar ikinci kusakta yeni
tercihlerin ortaya ¢ikmasinda etkili bir faktor olarak goriilmektedir. Kusaklar arasindaki bu
catisma geleneksel sembol ve baglamlarin deger kaybetmesine yol acarken, sosyal yasam-
da kokli bir paradigma degisiminin gerceklesmesi kacinilmaz olmustur. Gengler eskilerden
farkli ve ¢okkulturlu etkilerle sekillenen yeni kiltur kodlari ve sosyal pratikleri davranislarina
adapte etmektedirler. Genglerin gelenekler karsisinda yok sayici ya da tiimiyle reddedici
bir tavir takinmadiklari, yalnizca onlari donistirme egiliminde olduklar goérilmektedir.
Karsi cinsle arkadasliklar, ev disi bos vakit gegirme, Turk ya da Misliman olmayan kisilerle
arkadaslik etme, giyim tarzi, anlasmali evlilik gibi konularda Tirkiyeli gé¢menler gencler
vasitasiyla degisim gostermektedirler. Geng kusak bu yolla diger kiilttrlerle kopri kurma
islevi gérmektedir.
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Yontem

Arastirma genel yaklasim itibariyle yorumlayici paradigmaya uygun olarak insa edilmistir.
Pozitivist paradigmanin nedensel yasalar kesfetmek ve onlar dogrulamak tzere kullan-
dig1 timdengelim yonteminin aksine yorumlayici sosyal bilimsel yaklasim, timevarimsal
yontemle insanlarin birbiriyle nasil etkilesime girdigi ve gecindigiyle ilgilenir. Genel olarak
yorumlayici paradigma, insanlarin kendi toplumsal diinyalarini nasil olusturdugu ve sirddir-
digine dair anlayis ve yorumlara varmak lzere insanlarin dogal ortamlarinda toplumsal
olarak anlamli eylemin dogrudan ayrintili gézlem yoluyla sistematik analizini ifade eder.
Yorumlayici yaklasim hermendtik yontemden hareketle pargalarin butinle iliskilendirilme-
sinde derin anlamlarin kesfine yonelmekte, toplumsal yasamin toplumsal etkilesimlerle insa
edilmis anlama dayali oldugunu savunmakta, determinizm ve dis gli¢lere vurgu yapan pozi-
tivist paradigmanin aksine bireysel 6zgur se¢imi vurgulayarak iradeciligi benimsemektedir.
Yorumlayici yaklasim baglama duyarli olan, otekilerin diinyayr gérme bigimlerinin icine
giren ve insan davranislarina dair yasaya benzer kuramlari test etmekten ¢ok empatik bir
anlayisi saglamakla ilgilenen toplumsal arastirma tekniklerinin temelidir (Neumann, 2014.
s. 130-135). Yorumlayici paradigmanin metodolojik sonucu olan nitel ydntem, insanlar arasi
etkilesimin diizenlenme bicimlerinin ve kilturel farkliliklarin anlasiimasini saglamaktadir.
Calisma, nitel arastirma desenlerinden olgubilim (fenomenoloji) arastirma desenine gore
diizenlenmistir. Olgubilim deseninin amaci bireylerin bir olguya iliskin yasantilarini, algilari-
ni ve bunlara yikledigi anlamlari ortaya ¢ikarmaktir. Veri kaynaklari arastirmanin odaklandi-
g1 olguyu yasayan ve bu olguyu disa vurabilecek ve yansitabilecek bireyler ya da gruplardir
(Yildinm ve Simsek, 2006. s. 74)

Arastirmacinin icinde bulundugu sosyal baglama duyarl olmasi, nitel arastirmanin karak-
teristik Ozelliklerinin basinda gelmektedir. Bu durum arastirmayi esnek ve baglamsal
kilmakla birlikte temel bir baslangi¢ sorusundan hareketle arastirma deseni olusturmanin
geregini de icermektedir. Londra’da yasayan Tirkiyeli gé¢menlerin glindelik hayatlarinin
koken Ulkeden ne sekilde farkhlastigi bu arastirmanin hareket noktasini olusturmaktadir.
Bu soru nitel arastirmada arastirmacinin kurmasi gerekli gorillen entelektiiel bulmacanin
(Mason’dan akt. Kus, 2003. s. 81) baslangicidir. Sonraki asama, farklilasmanin hangi boyut-
larda gerceklestigi ve bu degisime -ya da ayniliga- neden olan saiklerin anlasiimasindan
ibarettir. Calismanin bashiginda kullanilan ‘cay’ metaforu izi strrtilen toplumsal degisimin
gostergesel bir ifadesi olarak kullanilmaktadir. Hem Tiirk hem de ingiliz kiiltiriiniin dnemli
bir parcasi olan cay icme gelenegi, iki ayr toplumda kendine 6zgi niteliklere sahiptir ve
ingilizlerin caylarina siit ekleme aliskanliklari Tiirkiye'den farkli bir cay kiltiirii olustur-
maktadir. Cay kiilttri bu baglamda biitiin yasam tarzi farkhliklarini sembolize etmekte
ve Londra'ya gelen Tirkiyeli gd¢cmenlerin gilindelik hayat icerisindeki sosyal ve kiilturel
tercihlerinin eski ile yeni arasindaki dogrultusunu ifade etmektedir. Cayina siit eklemeyi
tercih etmek, Londra’daki Tiirkiyeli go¢menler arasinda bir cesit ‘ingilizlesmeyi’ ifade eden
bir davranis bicimi olarak degerlendirilmektedir.

Arastirmada nitel arastirma yontemi kapsaminda gozlem ve derin goriisme teknikleri
kullanilmis, gériisme sirecinde yari-yapilandiriimis goriisme formundaki baslangi¢ soru-
larina bagli kalinmistir. Nitel gérismenin temel amaci 6znelerin bakis agilarini ve anlam
dinyalarini ortaya koymak, diinyayl 6znelerin géziinden gormektir. Konu merkezli ve
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sozel tarih goriismelerinin her ikisine de dahil edilebilecek sorular karsisinda 6zneler hem
kendi kisisel goc¢ hikayelerini hem de gtindelik yasamlarina dair tercihlerini anlatmislardir.
Katilimcilarin aktif oldugu goérisme tekniginde, Collins’e gore (1998, s. 1), gérismecilerin
ayri ya da nesnel olmalari gerekmez, bunun yerine onlar angaje olmalidirlar. Angaje olma,
gOrtsmecinin gorusiilenin bir soruya verdigi cevabi bir biitlin olarak daha genis baglamda
anlama istegini ifade etmektedir. Seidman ise (1991, s. 4), gériismenin gézlenen davranisi
baglama oturtmaya, sosyal aktorlerin aksiyonlarini anlamaya imkan verdigini sdyler. Ayni
sekilde acik uglu ve dogrudan belli bir hedef belirtmeyen genel sorular gériisme yapilan
kisilerin ne sdyleyecegini sekillendiren bir sosyal kontrol araci degildir (Silverman, 2003.
s. 92). Gorusme yapilan kisilere dncelikle kendi go¢ hikayeleri sorulmus, oradaki gtindelik
yasamiyla go¢-sonrasi glindelik yasami arasindaki degisiklikleri anlatmalari istenmis, goris-
me slrecine baglami korumak ya da ifadeleri daha anlasilir kilmak disinda midahalede
bulunulmamistir. Gozlemler ise goriismelere temel olusturma ya da onlari destekleme
amaciyla gergeklestirilmistir.

Arastirmanin evreni, Londra’da yasayan Tirkiyeli gé¢menlerdir. Gorusiilen kisiler, nitel
calismalarda genellikle tercih edilen amacli 6rnekleme yontemleri kapsamindaki maksimal
cesitlilik 6rneklemesine gore (Flick, 2002. s. 68) secilmislerdir. Burada amac goreli olarak
ktclk bir 6rneklem olusturmak ve bu 6rneklemde calisilan konuya taraf olabilecek birey-
lerin cesitliligini maksimum derecede artirmaktir. Cesitliligi saglamak evrene genelleme
yapmak icin degil, cesitlilik gosteren durumlarda ne tir ortaklik, benzerlik ya da farkliliklar
oldugunu tespit etmek icindir. Cesitlilik kaynaklarinin belirlenmesi ve hangilerinin 6rnekle-
me yansitilacaginin secimi de ayrintili bir sekilde ele alinmasi gereken bir konudur (Yildirm
ve Simsek, 2006. s. 109). Arastirmada yas grubundan egitime, sosyo-ekonomik 6zelliklerden
yasanilan bolgeye kadar bircok acidan cesitlilik gdsteren 37 go¢menle derin gorismeler
gergeklestirilmistir.

Verilerin analizi yasantilari ve anlamlari ortaya ¢ikarmaya yonelik olarak yapilan icerik anali-
zinde verinin kavramsallastiriimasi ve olguyu tanimlayabilecek temalarin ortaya ¢ikarilmasi-
ni kapsamaktadir (Yildinm ve Simsek, 2006. s. 75). Veri setinin diizenlenmesinde MAXQDA
adli nitel veri analizi programindan yararlaniimistir. Veri setinin genis oldugu arastirmalarda
veri analiz stirecinin daha agik ve sistematik hale getirilmesi amaciyla bilgisayar programlari
kullaniimaktadir (Creswell, 2008, s. 165).

Arastirmanin verileri 2014 Kasim ayindan baslayip, 2015 Haziran ayina kadar tger aylk iki
donem olmak Uizere toplam alti ay icerisinde gerceklestirilen derin goriismeler ve gozlem-
lere dayanmaktadir. Arastirmanin veri setini olusturan 37 derin gériisme, Londra’nin cesitli
bolgelerinde yasayan ve Tirkiye'den bizzat kendisi go¢ etmis olan (birinci kusak) gégmen-
lerle yapilmistir. Kaynak kisilerin 14’0 kadin 23'U erkektir. Bu durum erkeklerin sosyal alanda
daha aktif ve goriisme yapmaya daha istekli olusuyla ilgilidir. Arastirma Turkiye kdkenli
bireyleri konu edinmekle birlikte, gériisme yapilan bireyler arasinda bir kisi Kibris kokenli
olmasiyla dikkat ¢ekecektir. Bunun sebebi, s6z konusu kisinin Tirkiye kokenli gé¢menlerin
cocuklarini gonderdikleri okullarda uzun yillar mifettis olarak calismis olmasindan dolayi
‘Turkish Speaking’ adi verilen toplumu yakindan taniyan, halen Tirk toplumunun egitimiy-
le ilgilenen bir dernegdin yoneticiligini yuriten bir kisi olmasidir. Kaynak kisilerin profilleri,
orneklemin yas, cinsiyet, gelis yili, meslek ve yasadigi bolgeye dagihmini icerecek sekilde
asagidaki tabloda gosterilmektedir.
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Tablo.1:
Kaynak Kisilerin Profilleri

- .. L. Yasadigi
Zf' Cinsiyet Yas g:;f Meslek g:}f,'fmg’ Bﬁige !
1 E 39 2002  Taksi Soféri istanbul Wood Green
2 E 40 2000  Yonetici Bursa Red Bridge
3 E 35 2003  Pazarlamaci istanbul Giiney Londra
4 K 35 2006  Yonetici istanbul Rotterhide
5 E 47 2000  Tamirci Zonguldak Haringey
6 E 28 2012  Restoran gorevlisi Adana Haringey
7 E 42 1996  Taksici Mersin Haringey
8 K 40 2000  Doktora 6grencisi istanbul Muswell Hill
9 E 38 2000  Yonetici istanbul Manor house
10 E 32 2006  Kalite kontrol uzmani istanbul Manor House
1 E 39 2002  Kuafér Malatya Wood Green
12 E 39 2012  Restoranda yonetici Mersin Tottenham
13 K 27 2012 Tasarimcl Diyarbakir Tottenham
14 E 32 2007  Teknik eleman Adana Edmonton
15 E 56 1985  Muhasebeci istanbul Dalston
16 K 40 1996  Ev hanimi Mersin Peckham
17 K 35 2007  Ev hanimi Diyarbakir Peckham
18 E 42 1996  Tasimacilik isleri Trabzon Peckham
19 E 37 1997  Market sahibi Maras Tottenham
20 K 36 2003  Ev hanimi Maras Tottenham
21 K 27 1997  Ev hanimi Maras Tottenham
22 E 25 2009  Barmen Gaziantep Tottenham
23 E 55 1987  Akademisyen Ankara Hendon
24 E 50 2002 Kafe midiri istanbul Highgate
25 K 34 1997  Kafe isletmecisi Sivas Shoreditch
26 E 32 2006  DJve futbol menejeri istanbul Clapton
27 K 40 1997  Rehber Ogretmen istanbul Highgate
28 K 48 2003  Restoran tasarimcisi Canakkale Tottenham
29 K 37 2004  Grafiker Konya StOd.(

Newington

30 K 40 2001  Kuran kursu 6greticisi Diizce Hackney
31 K 27 2011 Evhanimi Adana Tottenham
32 E 35 2010  Gazeteci istanbul Luton
33 E 42 1999  Dernek baskani Maras Dalston
34 E 63 1965  Emekli egitim mifettisi Kibris Hendon
35 E 38 2007  Opera sanatgisi istanbul Tottenham
36 K 49 1986  Ev hanimi Trabzon Peckham
37 E 56 1985  Gazeteci Konya Tonttenham
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Gorusmeler 6rneklemin genis bir temsil gliciine sahip olmasi agisindan Londra’nin olabildi-
gince farkh bolgelerinde yasayan gogmenlerle gerceklestirilmistir. Bununla birlikte Turkiyeli
goc¢menlerin yogun olarak yasadigi Kuzey Londra (Enfield, Tottenham, Haringey, Wood
Green vb.) belirgin bir agirhiga sahip gériinmektedir. Londra’da Turkiyeli gé¢gmenlerin yerle-
sim OrtintUsiine baktigimizda Green Lane bdlgesi adi verilen uzun hat boyunca gettolasma-
nin varligindan s6z edebiliriz. Bununla birlikte gériisme yapilan bireyler, farkli yas ve egitim
diizeyine sahip, gesitli meslek gruplari ve sosyo-ekonomik diizeyleri temsil eder niteliktedir.
Gorlismeler miimkiin oldugunca gé¢menlerin evlerinde, yari-yapilandirilmis gériisme soru-
lan ekseninde gortismecinin asgari miidahale ilkesine gore gerceklestirilmistir.

Bulgular
Goc Siireci: Beklentiler ve Sosyal Yonelimler

Tirkiye'den ingiltere’ye géc, Kibris kokenli ilk post-kolonyal dalganin ardindan, baslica (¢
asamada ele alinabilir (Diivell,2010). 1940 ve 70’lerde iki kisim halinde gerceklesen Kibrish
Tlrk ve Rum goéglinden ¢ok daha sonra, 1980’lerde Tirkiye kaynakli kalabalik goclerle ilk
asama baslamis olur. Bu donemde gerceklesen goglerin 6zelligi 12 Eylil askeri darbesinin
ardindan siyasi agidan zor durumda kalanlarin ingiltere'yi bir siginma tilkesi olarak se¢me-
leridir. 1990’larda 6zellikle Kiirt vatandaslarin agirligini olusturdugu ikinci bir siginmaci
dalgasi 6ncelikle Kuzey Londra’daki bazi bélgelerde ¢ok sayida Tirkiye kokenli gégmen
nifusunun toplanmasina sebep olur. Tlrkiye'de baslayan terdr olaylarinin etkisiyle basta
kirsal kesimden bircok aile, hem go¢ etmeye karar verme hem de yerlesilecek muhiti se¢me
agisindan birbirlerini etkileyerek bu tlkeye siginmaci olarak gelmislerdir. Bunlar arasinda
Kirt olmayanlar da vardir. Uclincii periyot kabul edilen son dénem ise ziyaretci, 6grenci
ya da au pair (cocuk bakicisi) olarak gelip yerlesenlerden olusmaktadir. ingiltere’ye gecici
olarak gelip sonradan yerlesmeyi tercih edenler bu grubu olustururlar. Butiin go¢ periyotlari
boyunca turist, isci, is adami ve 6grenci gocleri devam etmistir. Bunlarin yani sira aile kurma
ya da aile birlesimi gocleri de azimsanmayacak seviyededir.

Siginmacilarin -ekonomik sebeplerin bazi durumlarda siginma talebini dogurdugu goriil-
mektedir- Tlrkiyeli toplum igerisindeki orani oldukca fazla olmakla birlikte, diger gé¢cmen-
lerin Londra'ya gelis sebepleri arasinda dil 6grenmek ve kariyer gelistirmek ilk siralarda yer
almaktadir. Baglangicta bireysel bir kararla, gecici olarak gelenler zamanla vatandas olma,
dil gelistirme gibi sebeplerle bu llkede kalma sirelerini uzatmis, sonrasinda tamamen
yerlesmislerdir. Bu gruptakilerin yerlesim tercihleri ana kitleden farkli bolgelere kaymistir.
Hatta ozellikle Turkiyeli toplumla sosyal iliski icine girmekten kaginanlar az sayida degildir.
Bu konuda zaman icerisinde bir cesit secicilik gelistirildigi g6zlenmektedir. Ozellikle siginma
ya da ekonomik sebeplerle Londra'ya gelip, gettolasmaya elverisli yasam alanlarinda giin-
delik hayatini stirdiiren cogunluk yaninda, nispeten entegre olmus, dil ve uyum sorunlarini
blyuk 6lctide asmis ve belli bir sosyal-ekonomik statii elde etmis go¢menler kendi kozmo-
polit sosyal cevrelerini olusturmuslardir:

“Iltica sebebimiz ekonomi, Tirkiye'de iyi bir yasam standardimiz olsaydi isterdik ki
orada kalalim. Bagka yol bulamadik, is bulamayinca boyle oldu.” (G. 19)
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“Londra’ya gelme disiincesi ingilizce’'nin o zamanin Tirkiye'sinde is bulmak icin
onemli bir enstriiman oldugu gercegini kavradiktan sonra olustu. Meslegimde ilerle-
mek ve Uiniversiteye dénersem ve akademik kariyer yaparsam ingilizce’nin ¢ok gerekli
oldugunu distindigim icin buraya geldim. Tamamen ingilizce égrenmek icindi,
gegcici bir stre icin kalacaktim.” (G. 3)

“Gelme amacim kariyer amacli idi, iinternet teknolojisi alaninda. Ayni firmada uzun
yillar calisinca yiikselmek istedim ama her sey Ingilizce gerektiriyor. Beni kisitlayan
birseydi kendi agimdan, orada kursa gittim ama olmuyor kendi Ulkenizde ¢ok zor.
Burada alti ay boyunca kursa gittim ama seviyem yeterli gelmedi, konusmalarda
tikantyordum. O yilizden vizemi uzattim, part time ise girdim.” (G. 4)

“Benim bulundugum yerde fazla Tirk yok. Tirkler arasinda da farkhlik var bir kere,
Kuzeydeki Turklerin hayat gorusleri farkli, davranislari da. Benim yetistirilme tarzima
uymuyor, etnik ya da egitim farklihgi degil. ilkesiz buluyorum diyebilirim. Burada
siyaset biraz daha fazla, farkli goérisler var. Benim cok iyi arkadaslarim da var ama
derin dostluklar kurmuyorum. ingiliz arkadaslarim da var, ama dostlarimi iyi secmem
gerekiyor. " (G.26)

“Genel olarak Turkiyeli topluma mesafeli duruyorum ¢iinkii sosyal baskiyr ayni sekil-
de devam ettirebiliyorlar, politik olarak da burada daha sagcilasiyorlar aslinda, daha
muhafazakarlar, daha dayatmaci oluyorlar. Korkuyorlar ¢linkii yabanci bir tlkede
aslinda yalniz basinalar, o yiizden o dayatma baska sekillerde devam edebiliyor.
Hatta soyle bir sey var, Tiirkiye'deki insanlar kendilerini yenileyebiliyorlar ama burada
biz biraz ayni kaliyoruz. Cok fazla yenilenmiyoruz olan bitenle ve aslinda ylzimuz
cogunlukla Turkiye'ye donik.” (G. 27)

Yerlesim konusunda ilk gelen siginmacilarin belediyelerin sosyal konutlara yerlestirme poli-
tikalarina gore, Harringey ve Hackney (Kuzey Londra) bolgelerine yerlestirildikleri, sonradan
gelenlerin de eklenmesiyle Kuzey Londra’da hatiri sayilir bir Turkiyeli gd¢men niifusunun
zamanla artarak olustugu gorilmektedir. Bu erken dénem toplumun 6zellikle egitim ala-

ninda ciddi sorunlar yasadigi anlasilmaktadir:

“llk gelen siginmacilar, devlet yardimi aldiklar icin belediye kendi sectigi bolgelere onlari
yerlestirir ve bagl bulunduklar egitim ofislerine yonlendirirdi. Zorunlu egitim ¢agina
gelmis olan ¢ocuklar belirli okullar arasindan tercih yapmak durumundaydilar ve bu
okullar genellikle iyi okullar olmazdi. Bu durum yalnizca Turkiye'den gelenler icin gegerli
degildi, diger Ulkelerden gelen gd¢menlerin cocuklari da basari seviyesi pek de yiiksek
olmayan okullara gittiler. Bunda dil bilmemelerinin cok etkisi vardi. Ucte biri Tiirkce
konusan cocuklardan olusan okullar bile vardi. Bunlar ‘6zel gereksinimi olan égrenciler’
denilen engelli 6grencileri de iceren gruba dahil edilirlerdi. Dil 6grenmeleri icin 6zel
dgretmen tahsis ederlerdi. Egitim almak icin gereken akademik ingilizce bu kadar kisa
zamanda 6grenilemeyecedi icin, ailenin kirsal kdkeni ve ne Tiirkce ne ingilizce konu-
sunda ¢ocuga yardimci olamamasi ¢ocuklarimizin istenen basariyi elde edememesine
yol acti. Sureg icerisinde okullardaki destek de ciddi bicimde azaldi. Bunda ekonomik
krizlerin ve Islamofobi'nin etkisinin olabilecegini diisiiniiyorum. Son secimlerde ‘asiri
sag'in glic kazanmasi da 6nemlidir. Gogmenlerin yardim ve sosyal 6zgurliikleri suistimal
etmeleri bu Ulkedeki gé¢men algisini olumsuz yonde etkilemistir.” (G. 34)

ingiltere’nin, Tirkiye'de yasayan bireyler icin, sadece ekonomik ya da siyasal yénden degil
sosyal acidan da daha ‘iyi’ bir yasam vaadi anlamina geldigi unutulmamalidir. Ozellikle kir-
saldan gelen kadin siginmacilarin, geldikleri yerde hissettikleri mahalle baskisinin bu tilkede
azalmasindan duyduklar memnuniyeti siklikla dile getirdigi, ancak hayal ettikleri mutlulugu
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tamamiyla burada bulamadiklari goriilmektedir. Evlilik yoluyla gelen kadin ve erkekler de
benzer sikintilar yasamaktadirlar.

“Biz Aleviydik, Stnni bir kdyde yasiyorduk onun da gelmemizde etkisi oldu, fazla
kimsemiz de yoktu orada. Bu yuzden herkes dagildi, ¢cok asiri bezdirecek sekilde
bir dislanma yasamadik ama yine de hissettiriliyordu. Geldikten sonra, hayatim ¢ok
degisti desem yalan olur. Clinki biz artik yasimizi basimizi almistik, olgunduk. inan
ki kdyde nasil yasiyorsak fazla bir degisiklik olmadi. Ozgiirliikler konusunda kesinlikle
bir rahatlama var, orada giyemediklerimi burada rahat rahat giyebiliyorum. Tabii
glivenlik konusunda buralar eskiye gore daha kotl, dogrusunu sdylemek gerekirse
¢linkl her milletten insan var. Hirsizi da arsizi da. Tamam, iyi yonleri var ama bir de
bdyle bir yoni var. Cok da glivende hissediyorum dersem yalan olur.” (G. 20)

“Burada yuizde yliz mutluyum diyemem. Kiiltlr ve sosyal agidan ¢ok farkl bir yerden
gelip, buraya uyum saglamak beni ¢ok zorluyor acikcasi. Kendimi dislanmis ya da
yabanci hissetmiyorum fakat ne olursa olsun icimde bir eksiklik oluyor. Ne kadar
kendinizi gelistirirseniz gelistirin burada, stirekli psikolojik olarak alt siniftan hissedi-
yorsunuz kendinizi.” (G. 6)

“Burada su anda mutluyum, ama geldigimde sikintilar yasadim tabii. Kiiciik evlendim
ben, cok hayal kirkligi yasadim burayla ilgili. Ama ¢alismayi distindigiim icin okula
basgladim ve alistim bir sekilde. Turkiye daha rahatti benim icin ama burasi daha
glvenli geliyor.” (G. 31)

Giindelik Hayattaki Tercihler ve Zorunluluklar

Lefebvre’nin kapitalizmdeki baskici yasamin bireyleri programlanmis bir 6z-dlizenlemeye
tabii tuttugu fikri, Londra gibi metropollerde son derece gegerli bir tespit olma 6zelligini
korumaktadir. Turkiyeli gé¢gmenlerin Londra’daki yasamlari is hayatinin uzaginda kalan ev
hanimlari ve 6grenciler disinda buyik olctide calisma odaklidir ve giindelik hayatlarinin
biylik bélimiini calismaya ayirmaktadirlar. Bu durum istanbul’dan gelenlerde bile biiyiik
bir sorun olarak gériilmekte, Londra'nin hizla akan is hayati icerisinde kendilerine ve ailele-
rine bile vakit ayiramamaktan sikayet etmektedirler:

“Turkiye ile kiyaslayinca burada vakit fukaraligi var, sosyal iliskilere pek zaman kal-
miyor. Hisim-akraba ve arkadaslarimizla daha ¢ok vakit gecirebiliyorduk oradayken,
insan tabi onlar 6zllyor, muhabbet ortamini, daha samimi iliskiler. Burada ‘jungle’
ortami yani herkes hayat micadelesi veriyor.” (G. 1)

“Turkiye'de ailenin icinde kaliyorsun, disariya aile icinde gordiguni yansitiyorsun,
ama buraya gelince farkl kiiltiirlerden insanlar taniyorsun, onlarla iletisim kuruyor-
sun, ister istemez degisiyorsun. Cok fazla bir sey degistirdim ya da hicbir sey degistir-
medim dersem yalan sdylemis olurum. Eskiden Turkiye'de bu insanlar niye bu kadar
fakirler diye sorardim kendime, buraya gelince hayat sartlarinin cok daha farkl oldu-
gunu goérdiim. Calismak zorunda kaliyorsun burada, itekliyor seni, hayatta kalmak icin
calisman gerek. Onu anliyorsun. Bu da kendi ayaklarinin tizerinde durmaya seni itiyor,
arkanda ne annen var ne baban, tek basinasin.” (G. 19)

“Turkiye'deki hayatim daha relaksti benim, burada daha ¢ok strese girdim, beklen-
timin tam tersi oldu. Tlrkiye'de yasarken Avrupa deyince herseyin daha rahat ve
diizenli oldugunu biliyorduk ama burada tam tersini gérdiim. Sosyal iliski cok az, ¢
senedir yasadigim yerde karsi komsumu tanimiyorum. Karsi karsiya gelsek tanimam
su an. Burada calisma hayati cok yogun, sosyal yasam sifir diyebilirim. Clink insanlar
genelde haftanin 6 giinli 12 saat calisiyor. izin giiniiniizde sadece dinlenebiliyorsu-

nuz, baska bir sey yapamiyorsunuz.” (G. 6)
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ingiltere’deki Tiirkiyeli siginmacilarin adet, tutum ve davranis ériintiilerinde geldikleri Gilke-
ye uyum saglamak amaciyla degisimler oldugunu ortaya koyan arastirmasinda Erdogan
(2007), 6rnegin yiyecek aliskanliklarinda domuz eti yememe gibi dini tutumlarin terk edildi-
gi sonucuna ulasmistir. Bu durumun aksine diger gégmenleri de kapsayan arastirmamizda,
dini tutumlarin terk edildigine dair bir bulgu elde edilmemistir. Fakat 6nceki arastirmaya
benzer sekilde go¢cmenlerin Tirkce yayin izledikleri, dnemli kisminin geri dénme istegi
tasidigr ve ana kiitleden kopuk yasayanlarin giindelik hayatta kilturlerini korumayi daha
fazla tercih ettikleri bu ¢alisma ile dogrulanmaktadir. Go¢menlerin bir kismi, gtindelik yasam
tercihlerini disaridan etkileyen herhangi bir baski olmamakla birlikte, sosyallesme agisindan
Tirkiye'deki tercihlerini degistirdiklerini belirtmektedirler. Ozellikle islami kimligiyle giinde-
lik hayatta var olmak isteyenler ise zaman zaman sosyallesme konusunda ¢esitli sikintilar
yasadiklarini sdylemektedirler:

“Evet, burada daha cok Tirklerle gériisiiyoruz, ingilizlerden de daha cok Miisliiman
backgroundlu olanlarla gérustiyoruz. Malezyali, Pakistanli, Arap kokenli olanlar gibi.
Ciinki ingilizlerin mantalitesinde her planda icki var. Pub’a (bar) gitmen lazim, icmen
lazim. Sen de icmeyince iliskiler belli bir yere kadar geliyor ondan sonra duruyor.
Digerleriyle daha samimi olabiliyorsun, musterek seyler var. O ylzden etrafimizdaki
samimi insanlarin cogu genelde Tirk, tek tiik Bangladesli, Pakistanl var ama ekseri-
yeti Turk diyebilirim. O iliskilerde degisiklik olmadi hala.” (G. 2)

“Turkiye'de kaliplar cok keskindir, Muslimansin Hiristiyansin vs. buraya geldikten
sonra hepsi kalkti, insanlarin neye inandigi ya da ne yaptidiyla hic ilgilenmiyorum.
Dinin ne diye soranlari garipsiyorum, Turkiyede dyle degildi 6rnegin rahatlkla Kurt
musin Tark misin diye sorarlar ama buraya geldikten sonra cok fazla 6nemsiz-
lesmeye basladi. Yemek kilttru agisindan ilk geldigimde hicbir sey yiyemiyordum.
Sonralari o kadar da kotl olmadigi anladim, Cin lokantasinda bile yiyecek bir seyler
bulabiliyorsun. O kadar da koti degilmis. Yemek kiltiirim baya degisti hic yemem
dedigim seyleri yiyorum aslinda o kadar da kotli degilmis, domuz disinda.” (G. 13)

“Ben Turkiye'den gelen biri olarak degil ama Musliman oldugum icin bir yabancilik
duygusu hissediyorum. Tiirk olmamla ilgili sikinti yok ama 6zellikle kapali (basortult)
oldugum icin Muslimanhgimla ilgili bir 6tekilestirme hissediyorum. Cahstigim is
yerindeki ingilizler agik gérisliiler, kabulleniyorlar beni ama tabii sorulari oluyor.
Ben sézde Muslimanlarin saldirnlari oldugu zaman zorlantyorum. Yani surekli 6zr
dilemek durumunda gibi hissediyorum kendimi, her Misliman boyle degildir onlar
extremisttir filan diye stirekli agiklama yapmak zorunda gibi hissediyorum.” (G .8)

Tarkiye'den gelen birisi icin Londra’da glindelik hayat ahlskanliklarini degistirmek icin
herhangi bir sebep olmadigi gécmenlerce siklikla ifade edilen bir husustur. Ozellikle kendi
kabugunuzda yasiyorsaniz, evde, sokakta ya da daha merkezi yerlere gittiginizde kendiniz
olarak kabul gérmenin sosyal ve psikolojik rahatlik sagladigini, ancak bazi durumlarda ken-
dilerini bu toplumun bir parcasi hissetmediklerini ifade etmektedirler:

“Turkiye'de yapip da burada yapamadigimiz bir sey yok aslinda. Yemekler, giyim, ilis-
kiler hep ayni, dini ibadet filan ayni. Burada bir Turk’iin degismesini gerektirecek hig-
bir sey yok, insanlar dyle kabul ediyor zaten, ayni sekilde devam ediyor hayat. Burada
kendimi dislanmis hissetmem genelde ama Christmas zamanlarinda hissettim biraz.
Baktim onlar birbirlerine kart veriyorlar, kutluyorlar, biz de onlarin bayramlarini kutlu-
yoruz ama o zaman farkli hissediyor insan kendini.” (G. 6)
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“Burada ben glindelik yasam aliskanliklarimi degistirmek zorunda kalmadim. Siz eger
ingiliz toplumuyla ortak alanlara girmezseniz entegrasyon sorunu yasamiyorsunuz,
onun disinda yasatiyorlar. Eski okulda mesela veliler arasinda yapilan bilgi yarisma-
s gibi kaynastirma organizasyonlarinda kimse bizi masasina istemiyordu. Clinku
eglence bile olsa kazanmak istiyor insanlar, biz dyle bir quizde bir sey yapamayiz,
clinkii aslinda sosyal hayata dair bilgimiz yok. Ornegin bir tv programini kim sunuyor
bilmiyoruz, dyle bir genel kiltlrimiz yok. Clinkii genel kiltlr yasadigin yerle de
ilgili. Suglamak icin séylemiyorum bunu ama durum béyle, derin iliskiler kurmuyoruz,
ben evimde ylizde seksen Tirkce TV izliyorum mesela. Anca sevdigim bir dizi olursa
izliyorum, haberleri filan takip etmiyorum. Dolayisiyla her iki tilkeye de ait olamiyoruz
biz." (G. 29)

“Biz buradaki Turkler bir seyi denemeye pek acik degiliz aslinda, mutfak anlaminda
ozellikle, bizimki en iyisi bizden baskasi hepsi kotu, dyle bir izlenim var burada. Turk
mabhallesinde Turk ailelerinin icine girsen, gidelim de bu aksam Cin yemegi yiyelim
diyen, vardir ama yiizde on filan olabilir en fazla. Ama kebap desen hurra herkes
kebaba gider.” (G. 7)

Dayanisma Aglari ve Entegrasyon

Cok kiltlrlt toplumun olusmasi dnlinde bir cesit engel olarak gorilmesine ragmen, daya-
nisma aglari neredeyse bitiin gé¢cmen gruplari icin hala gecerliligini sirdiren iliski formlari
tretmektedirler. Kendi kisisel go¢ tecriibeleri icerisinde ‘baskalarina degmeden’ yasamayi
tercih edenlerin sayisi azimsanmayacak diizeyde olsa bile, Turkiyeli toplumda 6zellikle
memleket ortakhgr Uzerinden organize edilen dayanisma aglari (6rnegin Pekinliler
Dernegdi, Adanalilar Sosyal Kullibii gibi) hala islevselligini korumaktadir. Londra’da yasayan
Turkiyeli go¢menler gelis sebepleri farkli bile olsa, ideolojik, etnik kken ve hemsehricilik
sebebiyle 6nce gelenlerin yanina yerleserek parcall yerlesim 6riintlisi sergilemekte, bu
sekilde ‘eski ortakliklar’ Gizerine bina edilen yeni dayanisma aglari ve sosyal organizasyonlar
olusturmaktadirlar. Sahin’in Londra’daki Tirkiyeli gd¢menlerin &rglitsel donlstimlerini
inceledigi calismasi (2012, s. 75-76), geleneksel dayanismanin yerini dinsel ve kiilttrel orga-
nizasyonlarin aldigini géstermektedir. Bu arastirmaya gore, Anadolu Stinnileri, Anadolu
Alevileri ve Kibris Turkleri gogmenler icerisindeki g alt grup olarak birbirlerinden kesin
sinirlarla ayrilmaktadir ve bu U¢ grup arasinda sosyal etkilesim yok gibidir. Bu durum
Londra’da Tiirkiyeli olmanin yalnizca semsiye kavram oldugu ve dayanisma aglarinin dinsel
ve kiltiirel 6geler etrafinda sekillendigini gdstermektedir. Ayrica bu alt topluluklar arasinda
birlik insa etmek neredeyse imkansiz hale gelmistir.

“Burada genelde gé¢gmen toplumlar getto biciminde yasarlar. Biz de ister istemez en
fazla kendi ortak kiiltiire sahip oldugumuz insanlarla gériisiiyoruz. ingiltere diinyada
en fazla Alevinin yasadigi lkelerden bir tanesidir. Gettolasma bu sekilde var ama su
da var ki bir otobuse bindiginizde farkl kiltiirden insanlari bir anda otobdustn icinde
hissediyorsunuz, yerli ya da gé¢men. Bu kadar heterojen bir yapinin oldugu ilkede
bile insanlar gettolasiyorlar.” (G. 33)

“Bence Tiirkiye'den gelenler farkh dili konustuklar icin, ingilizce konusamayinca
ingilizlerle muhatap olamiyorlar tabii ki. Konusamiyorsun kendini ezik hissediyorsun
o toplum karsisinda ve o topluma giremiyorsun. Daha dogrusu Turkler disariya biraz
kapali yasiyor.” (G. 19)

58



Kalem /Turk Cayina Sttt Katmak: Londrada Yasayan Tirkiyeli Gocmenlerin Gundelik Hayatlari

“istanbul’dan geldigim icin buraya adapte olmakta pek zorlanmadim ben. Fakat
burada da kiictik bir community gibi sosyal kontroller var. Ben bunun disindayim,
onlar topluca daha 6nce gelmis olanlar. Ben evlenip geldim ama o grubun ¢ok icine
girmedim. Erken yasta gelmedigim icin belki, tanistim Tirkiye'den gelenlerle ama
birlikte yasamadim. Benim kendi kurdugum ¢ok kiiclik bir kadin grubu var, onlarla
vakit geciriyorum. Benim gibidir onlar da istanbul’dan gelmis olanlar. Genel miida-
haleci grup gibi yasamayi se¢meyenler. Biz birbirimize Oyle karismiyoruz. Sosyal
cevremi daraltmis olmama ragmen cok dolu vakit geciriyoruz. Bir de disariya acik,
kapali bir grup degil. Londra hayatiyla baglantili en azindan. Diger grup ¢ok kapali,
kalabalik olmasina ragmen daha dar hissedebilirsiniz yani. Benim yakin olabilecegim
grup siyasi gerekge ile gelenler, onun disindakiler kuictk bir Turkiye hatta kdy gibi
herkes herseye midahale ediyor. Benim yasam tarzim ise ayni diyebilirim pek bir sey
degismedi.” (G. 28)

Londra, niifusunun neredeyse yarisi gogmenlerden olusan kozmopolit bir kent olarak kiil-
tarel cesitliligi zengin tarihsel mirasiyla harmanlamak konusunda basarili gériinmektedir.
Dizenlenen yasalarla da desteklenen ‘saygi kiiltlirli’ sosyal hayatin olagan bir parcasi haline
gelen ¢esitliligin catisma sebebine dontismesini dnlemede 6nemli bir faktordir. Zaman ice-
risinde Londra'ya 6zgu kent kiltliriiniin olusmasinda bu ¢esitliligin hukukla korunmasinin
payi blyuktir. Go¢menler, bu zengin cesitlilik ve 6zglrltkler alani karsisinda yasamin aki-
sina kendilerini birakip kalabaliga karismak ya da kendi korunakl ¢cevrelerini olusturduklari
‘ceplerde yasamak’ arasinda siirekli tercih yapmak durumunda kalmaktadirlar. ilkinde bir
cesit ‘6zuinli kaybetme’, ikincisinde ise yogun bir ‘ice kapanmiglik’ onlari bekleyen risklerdir.
Fakat her iki alan arasindaki mekansal ve iliskisel gecirgenlik asimilasyonla gettolasma ara-
sinda Uglincl bir tercih olarak saglikh bir entegrasyonun olanaklarini gindeme getirmek-
tedir. Turkiyeli gd¢menler giindelik yasam tercihlerinde kendilerini herhangi sosyal baski
altinda hissetmemektedirler ve glindelik hayat icerisindeki tercihlerini zenginlestirip uyum
becerilerini gelistirerek hem Tirkiye toplumu icerisinde hem disinda yasamlarini siirdiirme-
yi kismen de olsa basarabilmektedirler:

“Ben her toplumda gd¢menleri belli sekilde davranmaya iten bir toplumsal miihen-
dislik oldugunu dusuntrim, ama bu ¢ok goziine parmadini sokar gibi olmuyor
Londra’da. Burada genel bazi kurallar var ve bunun disina ¢itkma sansiniz yok. Sosyal
acgidan da var boyle kurallar. Mesela Tirkiye'den gelen bir insan icin biri size karsiniza
cikip kiflr ederse tokadi yapistirirsiniz, sizin toplumsal refleksiniz bunu gerektirir.
Ama bu Ulkeye geldikten bir siire sonra duyduklarinizla fark edersiniz ki fiziksel tema-
st ilk kim gerceklestirirse suclu odur. O ylzden buradaki insan kendisine kifur etti
diye tokadi vurmaz. Siz bu sekilde toplumsal reflekslerinizi degistirirsiniz. Londra’da
yasamak benim icin, kaldirrmda yiriirken karsidan gelen insanlarin senin géziine
bakmadigini fark etmek demektir. Tlrkiye'de yasamak ise karsidan gelen erkek senin
g6ziinilin icine bakar sana meydan okur, kadin/erkek sana bakar seni soyar, polis
memuru goziiniin icine bakar sana sover, cocuk goziinuin icine bakar sana sayar. Her
sey var insanlarin yaptigi. Goz temasi bu kadar ayyukta olan bir tlke Turkiye. Burada
degisen sey oncelikle bu.” (G. 15)

“Londra’da yasamak medeniyettir. Toplu tagima filan ¢ok dlizgiin burada, insanlar
saygill. Gegcen sene cocugum Tirkiye'de saskin saskin bakindi otobist goriince,
beklemeyeceksin inmesini iterek bineceksin dedim. Burada insanlara olan saygilari
maske bile olsa sonucta sizin alaniniza girmezler, Turkiye'deki gibi sizin 6zel hayati-
nizi merak etme ya da muidahale s6z konusu degil. O ylizden daha medeni diyorum.
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Dedikodular yok mu elbette var, maskeler var. ingilizlerle calisiyorum, biliyorum
neler dondugiint, ama bizdeki gibi midahale yok. Kendisini ilgilendirmiyorsa
karismiyor birakiyor, bizde daha ¢ok mudahale var ilgilendirmeyen seylerde daha
fazla.” (G. 8)

“Bir gé¢men aslinda belli asamalardan gecer, ben o asamalardan gectim, baska
Tirklerde de bunu gériiyorum. ilk geldiklerinde dnce sasirirlar, bu da varmis su da
varmis filan. Clnka geldikleri Glke onlara cok egzotik gortiliir, adetleri, yemekleri,
dustince sekilleri, bu bir merak dénemidir. Ondan sonra tlkeni yemegini, akraba-
larini, dogasini filan 6zlersin. Sonra da geldigin Ulkeye tepki olur, ingilizler sdyle iyi
filan. Belli bir asamadan sonra da bir denge, kendi tilkenden kopunca, mesela ben bir
ara uzun siire gidemedim, memleket hasretiyle yasiyorsun. Yurt disinda olunca asiri
bir romantize etme de var. Bu Ulkeye tepkili olduk¢a bizim tlke daha iyi diyorsun
aslinda gittiginde 6yle olmadigini goriiyorsun. Daha ¢ok gitmeye baslayinca oranin
da buranin da iyi kotu 6zellikleri var diyorsun. Ben simdi o asamaya ulastim.” (G. 23)

Gurbet, Vatan ve Aidiyet Duygusu

Kuresellesmenin ulasim ve haberlesme imkanlarini kolaylastirmasi ile gurbet ve gurbetgilik
kavramlarinda ciddi bir dénisim yasandidi bilinmektedir. Londra’da yasayan Turkiyeli
gocmenler icin de, Ulkeleri artik ‘uzaktaki vatan’ olmaktan ¢ikmis, istedikleri zaman kolay-
likla gidebilecekleri memleketlerine donlismustir. Eskiden haftada bir oldugu soéylenen
ucak seferleri gliniimiizde giinde on yedi sefere kadar cikabilmektedir. Tlrkiye'ye senede
alti kez giden go¢menlerin yani sira, yilin birkag aylik kismini Turkiye'de gecirenler de
mevcuttur. internetin sagladigi haberlesme kolayliklariyla sevdikleriyle hasret gidermenin
yanisira Londra’nin bircok bdlgesinde bulunan market ve restoranlar neredeyse Tirkiye'yi
bu kente tasimakta, arayip da bulunamayan Tirk Grtini birakmamaktadir. Bunun yaninda
cikarilan Tirkge gazeteler, tyelerini siklikla bir araya getiren vakif ve dernek faaliyetleri
hatta her hafta diizenli mag organize eden Tirk futbol ligi gégmenlerin hem tlkeleri hem
de birbirleri ile bagini glclendirmektedir. Goriisme yapilan bireylerin evlerinde genel-
likle Tirkiye kanallarinin izlendigi gézlemlenmistir. Ulkeleri birbirine gitgide daha fazla
yakinlastiran bu gelismelerle birlikte, ‘vatan hasreti'nin neredeyse kalmadigi, yalnizca vize
sorunu yasayanlarla, bir kisim siginmacilarin tlkelerine gidememekle ilgili sikintilari oldu-
gu gorilmektedir. Bunun yaninda Tirkiye'deki gelismeleri yakindan takip edenlerde, go¢
sebeplerinin artik ortadan kalktigini diisiinerek geri donme istegi ya da aksine tamamen
bu ihtimalden vazge¢me karari goze ¢arpmaktadir. Bu noktada siyasi egilimler belirleyici
rol oynamaktadir.

“Ben senede iki defa gitmek istiyorum, 6grenciyken her tatilde giderdim. Simdi
oturum bekledigim icin birkac yildir gidemiyorum. Evraklarim icerde o ylizden. Ben
vatan duygusu tasinm, gitmek isterim. Ozellikle Diyarbakir'a gitmeyi cok isterim, son
zamanlarda ziyadesiyle fazlalasti bende vatan hasreti.” (G. 17)

“Turkiye'ye senede bir kere gideriz, bir aksilik olursa yine gidiyoruz, daha sik gitmeye
calismiyoruz dogrusu. Vatan duygum yuksektir kendimi buraya ait hissetmiyorum
zaten, en kisa zamanda memlekete donme istegi tasiyorum, en kisa zamanda insallah
hep dua ediyorum. Bunun en énemli sebebi Misliiman bir tlke olmasi, ben her ne
kadar da islami 6zgirlikler icin geldimse de tilkemin Misliman olmasi énemli ve
degisen kosullar var.” (G. 30)
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“Turkiye'ye senede iki defa giderim. Eninde sonunda Tirkiye'ye dénme arzusu tasiyo-
rum. Vatan dogup buytdiagiin yerdir tabii ama nerede kendini daha rahat hissediyor-
san aslinda orasidir benim icin vatan. Gecen seneye kadar Tirkiye'de sosyal anlamda
kendimi daha iyi hissediyordum ama son alti ayda Turkiye gidip geldikten sonra bir
kez daha acaba nerde yasasam daha rahat olurum diye diistiniiyorum. Su an géziime
en iyi izmir gériinliyor acikcasl. Geleneksel baglardan ya da aile iliskilerden kopmus
hissetmiyorum kendimi, aslinda buraya geldikten sonra daha fazla gériismeye basla-
dik. Kameralari acip U¢ bes saat napiyorsak devam edebiliyoruz.” (G. 13)

Memnuniyet ve Sikintilar

Turkiye'den gogenlerin Londra’daki gd¢menlikle ilgili sikintilarina gelince, dncelikle zaman
zaman kapildiklan bu toplumun gercek sahipleri olmadiklari hissinden s6z etmek gerekir.
Her ne kadar Londra’daki gliven, istikrar ve 6zgurliik ortamindan memnun vatandaslar dahi
olsalar, bircok Turkiyeli gé¢men kendilerine buradaki ‘emanet’ konumlarinin gesitli sekiller-
de hatirlatildigi noktasinda hemfikirdir. Bu baglamda Richard Sennett'in (1993), Amerikan
isci sinifinin gindelik hayatta sinif karsilasmalar temelinde deneyimledikleri esitsiz iliskileri
tanimlamakta kullandigi ‘gizli yaralar’ kavramsallastirmasi, Turkiyeli gé¢menlerin tecriibe-
lerindeki esitsizlik duygusunu karsilar niteliktedir. Tlrkiyeli toplumda bir cesit adaletsizlik
duygusu seklinde kendini gosterebilen bu ‘gizli yaralar’, entegrasyona olan inanci ve cabayi
azaltacak bicimde gé¢menleri kendi iclerine kapanmaya yonelten faktorlerden biri olmak-
tadir. Londra’da yasamaktan memnun olsalar bile mutlu olamayan bircok Tirkiyeli go¢men
icin hayat, belirli rutinlerin sikici tekrarina ¢coktan dontismis durumdadir.

“Ben burada genelde isimle ilgilenirim, insanlarla fazla bir iliski icerisinde degilim.
Aksam is sonrasi spora giderim, biraz tv seyrederim, kitap okurum zaman geger, ertesi
glin yine isime giderim. Calisamazsam ben burada vakit geciremem, iklim de musait
degil, soguk tlke, ama calistigim icin iyiyim, mutluyum.” (G. 5)

“Londra’da yasamak is ve sanattir. Mlzeleri sanat galerilerini gezmek. Tirkiye'de de
ayni ama orda arkadaslik iliskileri biraz daha saglam olurdu, ne de olsa beraber biyu-
digliniiz yer. Burada daha mesafeli daha resmi. Burada ne mutluyum ne mutsuzum.”
(G.11)

“Gég¢menlikle ilgili fazla bir sikintim yok, British (ingiliz vatandasi) olmaktan gurur
duyuyorum, bana burada Almanya’daki gibi yabanci oldugum hissettiriimedi, hep
bu cemiyetin bir ferdi olarak goriildim ve degerlerime, inanclarima saygi duyuldu. O
acidan ben de onlarin degerlerine saygi duyuyorum.” (G. 2)

“Son ug yil 6ncesine kadar Tirkiye'ye donme kararinda oldugum icin burada rahat
degildim. Uc yil 6nce aldigim kararla biraz orada biraz burada yasiyorum ve bu da
beni biraz rahatlatti. Fakat yine de vasiyetim, buraya gémulmek istemem.” (G. 37)

“Benim ¢olugum-cocugum burayi benimsedi aslinda, ¢cok da sevmeseler de isleri var,
belirli bir diizen kurdular, bu da onlarin hoslarina gidiyor. Ama ben bir birey olarak,
bulyuk olarak, Tlrkiye'den gelmis biri olarak, sevemedim bu memleketi, hicbir seyine
ayak uyduramadim. Ben ingiliz cayini hala icemedim biliyor musun, hala Tiirk cay
demliyorum evimde. Geri dénmeyi diistinlyorum nasip olursa.” (G. 36)

“Bence buradaki gé¢menler buraya tamamen ait olamiyor, din yok filan kendine gele-
miyorsun ti¢ ay, alisma stireci cok uzun siirliyor bazilarinda, cok dénen de var mesela,
alisamayip. Ben pek zorlanmadim ¢linkii benim bur da iki abim vardi, o ytizden zor
olmadi pek benim icin maddi manevi.” (G. 22)
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“Burada ekonomik yonden mutluyum diger yonlerden kesinlikle mutlu degilim, cevre
de edinmek istemiyorum burada, ailem bana yetiyor, dénmek istiyorum ben.” (G. 14)

“Ben burada kurumsal olarak bir ayrimciligin yapildigini diisiinmiiyorum. Mesela bir
polis teskilati icin bunlarin hepsi irk¢i diyemem yani. icinde birkag tane ¢ikar, ¢iiriik
elma her yerde olabilir ama hepsi irk¢i diyemem. Benim Oyle bir seyim olmadi ama
kisisel anlamda olabilir. Mesela bankaya gidersin senin isini yavas yapar veya yapmaz
bunlar olabilir.” (G. 7)

“Burada irk¢ilik cok ince uygulanan bir seydir, engelli olmak gibi. Engelli icin her sey
gorinirde distnllmustir kimse parmadiyla gdstermez ama herkes onun engelli
oldugunu bilir. Ben de ayni muameleyi gérdigimi distndyorum. Gorlinuste bir
saygi var, hi¢ kimseden birebir irk¢i muamele gérmedim ama is basvurularn gibi
durumlarda hissedersiniz. Benim yaninda kaldigim ingiliz aile bu konuda bana yar-
dimcr olmak istedi, isimde iyi oldugumu bildikleri icin CV hazirladi kendi eliyle gétir-
dui filan, referans oldu. Birkag hafta sonra bana ‘yliziim tutmadi sana sdylemeye ama
senin yerine cok daha vasifsiz birini ingiliz diye ise aldilar’ dedi. Clinkii benim ismim
Aysen, direkt ismimden Musliman kokenli biri oldugum belli ve bunun gibi bircok
red aldim. Kimse goz ardi etmiyor kimligini ve daha basit pozisyonlarda kullaniyorlar.

Bunu ¢ok 6lcill uyguladiklarini diistintiyorum, kimseye hissettirmeden.” (G. 29)

Sonug ve Yorumlar

Londra’da Tirkiyeli go¢menlerin glindelik hayatlarini konu alan bu arastirma ile Turkiye'den
kalkip oldukga kozmopolit bir Avrupa baskenti olan Londra’ya go¢ eden/siginan kisilerin,
burada nasil bir yasam stirdirdukleri, aradiklarini bulup-bulamadiklari, gtindelik hayatla-
rinda degisiklige neden olan faktorler ya da ayni kalmanin sebepleri nitel metodolojinin
timevarimsal teknikleri kullanilarak ortaya konmaya calisilmistir. Sahip oldugu emperyal
gecmisle cokkiltiirliligi bir ilke olarak benimsemeye gayret eden ingiltere'nin sundu-
gu oOzglrlukler ortaminda, Tirkiyeli gégmen icin sosyal hayatta genel bir rahatlama ve
memnuniyet s6z konusudur. Ancak is hayatina atilmak zorunda kalindigi zaman, calisma
kosullarinin ve kent hayatinin 6zellikle Lefebvre’nin vurguladigi tarzda bireyi kusatma altina
alan karakteri ile zaman ve mekan yoniinden siki bir gtindelik belirleyicilik dayatmasi, diger
kent sakinleri gibi gé¢cmenlerin de baslica sorununu olusturmaktadir. Ozellikle Tiirkiye’den
gelenlerin yogun olarak istihdam edildigi kafe, restoran, market gibi fazla mesai gerektiren
is sahalarinda, haftanin alti glini, glinde on saat ¢alismak zorunda kalan gé¢menler icin
glindelik hayat, neredeyse calismaktan ibaret bir hal almaktadir. Bunun disinda kendine ve
ailesine vakit ayirip Londra’nin zengin sosyal ve kiltiirel ortamindan istifade etmek 6zellikle
alt siniftan ve egitim seviyesi diisiik gégmenler icin uzak bir ihtimal olarak goriilmektedir.
Ote yandan Turkiyeli gégmenlerin bir kismi issizlik maasi, barinma gibi devlet yardimlarin-
dan istifade edip calisma hayatina dahil olmamayi tercih etmektedirler.

Arastirma sonucunda, Londra’ya ‘daha iyi" kosullarda yasamak amaciyla Tiirkiye’den gé¢/
iltica edenlerin Londra’nin gé¢cmen agirlikli toplumunda, egitim duzeyleri, geldikleri sos-
yo-ekonomik cevre ve Londra’da yasadiklar bolge ile iliskili bir giindelik hayat Urettikleri
anlasiimaktadir. Genellikle kirsal kdkenli siginmaci veya calisma amacli gelen gé¢cmenlerin
¢ogunlugu onceden gelen yakinlarinin yanina yerlesmeyi tercih ederek getto benzeri
bir yerlesim ve yasam tarzini insa etmektedirler. Bu kesimde kentten izole edilmis kenar
mahallelerde dil bile 6grenmeden, kendi sinirli ve yerel diinyalarinda yalnizca Tirkge ya
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da Kirtce konusarak yasamlarini strdlren ¢ok sayida gd¢men yer almaktadir. Dahasi, bu
bolgelerde yasayan Turkiyeli gé¢menlerin bazilari dikkan agma, muhasebe veya diger
hukuki zorunluluklar gibi resmi islerini yiriten kisiler sayesinde, kendi mahallelerinden hic
¢ikmadan seneler gecirebilmektedirler. Bu mahallelere gidildiginde eleman ilanlarinin bile
Tirkge asildigi dikkanlarin, kebapgilarin ve evlerin arasindan gegerken kiiglik bir Tirkiye
kuruldugu kolaylikla gériilebilmektedir. ikinci grup gé¢men egitim ya da ¢alisma amacli
gelip kultlrel baglari ¢cok gugli olmamakla birlikte, kent hayatinin akisina teslim olan-
lardan olusmaktadir. Giindelik hayatlarinda herhangi bir kiltirel-geleneksel ilkeye bagh
kalmaksizin ortama ve cogunluga uyarak yasamayi tercih edenler bu grupta yer almaktadir.
Bu géc¢menler yerel baglhliklarin bireyi evrensel olmaktan alikoydugunu disiinmekte ve
herhangi bir aidiyet duygusu tasimadiklarini ifade etmektedirler. ‘Go¢menlik bilinci’ olarak
tanimlayabilecegimiz segici tavir sahibi t¢lincl kesim ise geldigi kltur ile yasadigi kulttirt
dengelemeye gayret eden gd¢menlerden olusmaktadir. Glindelik hayatlarinda bir cesit
‘kultirel stizge¢” kullanarak davranislarini sekillendiren bu gé¢menler, geldikleri topraklarin
kilttr oruntulerini, yasadiklari topluma yabancilasmadan, ayni zamanda ice kapali mekan
ve iliskilere kapilmaktan kacinarak temsil edebilmektedirler. Bu ti¢ gé¢men tipolojisi ve her
birinin Urettigi gindelik hayat temsillerinin tamami Tirkiyeli gé¢menler icin gecerli olmakla
birlikte, Londra’daki sosyal hayatlarinda Turkiye'deki yasami korumaya calisanlarin genel
gorinim itibariyle belirgin agirliga sahip oldugunu séylemek mimkiindur.

Bazilari uzun bir ge¢cmise sahip olan ve Londra’da oldukga fazla sayida bulunan vakif, dernek
gibi cesitli sivil organizasyonlar, 6nceki calismalarda da vurgulandigi tizere, kurduklari daya-
nisma aglari vasitasiyla hitap ettikleri sinirh kitlenin ic iliskilerini glclendirmekle birlikte,
hem bir bitlin olarak Tirkce konusan topluma hem de genelde Londra toplumunun sosyal
butlinlesme/entegrasyon siireclerine olumlu bir katki sunmaktan uzak gériinmektedirler.
Ozellikle ‘social club’ adi altindaki hemsehri derneklerinin Tiirkiye'deki kahvehaneler ben-
zeri bir islev gérmesi ya da 6yle bir imaja sahip olmasi bu derneklerin muhtemel islevlerini
oldukca kisitlamaktadir. Bu noktada, Londra’daki dini, ideolojik ya da etnik temal Turkiyeli
go¢men organizasyonlarinin, Certeau’niin strateji kavrami kapsamina girecek bir fonksiyo-
na sahip olduklarindan s6z etmek zordur. Go¢menler agisindan bu orgiitlenmeler, ‘6teki'nin
alanina sizmak icin stratejiler ya da kendini ayarlayabilecegdi aidiyet zemini Uretmek icin
yeterli degildir. Cesitli kadin ve egitim derneklerinin diizenledikleri etkinlikler Tarkiyeli
topluma 6nemli katkilar saglamakla birlikte, bunlarin arzu edilen seviyeye heniiz ulasma-
dig ifade edilmektedir. Bunun disinda son zamanlarda ingiltere’de Aleviligin inang olarak
taninmasi, Oxford Universitesi'nde Kiirtce'nin secmeli ders olarak okutulmaya baslanmasi
gibi etnik ya da mezhep odakl kazanimlarda bu organizasyonlarin payi blyuktir. Ancak
bunlar toplumun geneline hitap eder nitelikte degil, s6z konusu ortakliklar tGizerinden tye-
lerini birlikte hareket etmeye sevkeden bir strateji izlemektedir. Bireyler glindelik hayatta,
taktik kavrami kapsamina girebilecek mekansiz, fakat zaman odakli, kendi faydalarina olan
firsatlari yakalamak icin stirekli hazirda beklemek suretiyle gelistirdikleri eylemlerle ilerle-
mektedirler. Bu yoniyle gé¢menlerin glindelik hayatin ¢cok cesitli alanlarinda stratejik degil
taktiksel davranma egilimi tasidiklari ifade edilebilir.

Londra’da yasayan Turkiyeli go¢menlerin biitin farkli egilim ve ézelliklerinin yaninda, ortak
paydada birlestikleri durumlardan da séz etmek gerekir. Ornegin ister Kuzey Londra’da
Turkiye tipi bir mahallede, isterse ana kitleden tamamen farkli, uzak bir muhitte yasasin,
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gériisme yapilan bireylerin biiyiik cogunlugu, ingilizlerin aksine evlerine ayakkabi ile giril-
memesi konusunda hemfikirdirler. Ozellikle Londra’da yaygin olanin aksine, evlerini diger
ev arkadaslariyla paylasmayan ve aile kurmus olanlarin oturma odalarinin diizeni, evlerinde
pisen yemekler, evdeki sus egyalari ve fotograflar daha ilk adimda, ziyaretcilerde Turkiye'de
bir eve girmis hissi uyandirmaktadir. Bayramlar gibi 6zel giinlerde ve akraba iliskilerinde
hayat goristi ne olursa olsun, bircok gécmenin gelenekleri yasatmak icin gayret sarf ettigi
ve cocuk sahibi olanlarin, cocuklarin yetisme siirecinde buyuklere saygi gibi kiltiirel deger-
leri onlara asilamaya calistiklari anlasilmaktadir. Ana kiitleden bittinlyle ayrisan bireyleri
istisna etmekle birlikte, bu arastirmanin sinirlari dahilinde toplanan verilerden, Turkiyeli
goc¢menlerin Londra’daki giindelik hayatlarinin 6ncekinden ¢ok farkli bir hal almadig,
aksine, baslangictaki metaforla ifade edecek olursak, blyiik cogunlugun ‘caylarina sit kat-
madan’ yasamay tercih ettikleri sonucuna ulasiimaktadir.

ingiltere’deki Tiirkiyeli toplum konusunda literatiiriin zenginlestirilmesi ve sorunlarin ¢6zii-
mii icin uygulayicilara isik tutmak amaciyla daha fazla sayida spesifik ve 6zglin ¢alismaya
ihtiya¢ duyuldugu bir gergektir. Son dénemlerde gé¢menlerin yasamlarini dogrudan etki-
leyen Avrupa’da artan milliyetcilik ve Islamofobik egilimler gibi dissal etmenlerin giindelik
hayata yansimalarinin yaninda dil, kimlik ve aile iliskileri gibi i¢sel faktorlerin konu edinil-
mesi yararl olacaktir. Go¢gmenler bu konuda yeterince farkindalik ve bilgi sahibi degillerdir
ve glindelik hayatin bircok alaninda cesitli zorluklar yasamaktadirlar. Bunun yaninda go¢
surecinde nispeten edilgen konumda bulunan ev kadinlari, cocuklar, yaslilar ve engelliler
diger onemli calisma alanlarini olusturmaktadirlar. Bu kesim kapali toplum yapisi icerisinde
¢ogu zaman gérmezden gelinen ya da Uzeri 6rtiilen sorunlar yasamaktadirlar ve bunlarin
¢o6zlimiinde somut adimlar atilabilmesi icin oncelikle olgunun etraflica ortaya konmasi
gerekmektedir. Londra’daki Turkiyeli toplum, genel itibariyle egitim olanaklarindan yeterin-
ce istifade edememektedir ve bu durum suc ve siddet olaylarina daha yatkin bir ikinci kusak
sorununu glindeme getirmektedir. Kentin oldukca agir ekonomik kosullarina -Londra
dinyanin en pahali kentlerindendir- egitim ve entegrasyon sorunlarinin eklenmesi goc-
menlerin yasamlarini gittikce daha fazla zorlastirmaktadir. Bu baglamda 6zellikle genclik
odakli arastirmalar yiritilebilir. Ote yandan, her ne kadar ‘Turkish speaking community’
adi altinda bir butiin olarak tanimlansa bile, aralarinda ciddi bir ayrisma ve 6tekilestirme
Ureterek gittikce daha da kuclk ve birbirinden kopuk gruplara bélinen Tirkiye kokenli
gé¢menlerin, dncelikle kendi iclerindeki sosyal bittinlesme/ayrisma sireglerinin bundan
sonraki arastirmalara konu edinilmesi nerilebilir.
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Extended Abstract

Adding Milk to Turkish Tea:
The Everyday Life of London’s Turkish Immigrants’

Aysegul Sili Kalem™

Introduction

Everyday life is the unique environment in which all patterns of social relationships occur
and adapt to a factual form. Without a doubt the most traumatic changes and activities in
this aspect are manifested within the lives of transnational immigrants. This fact makes it
possible to reach several sociological conclusions based upon those routines or choices
that have become a natural part of everyday life. Even the representatives of the ethno-
methodological approach agree that one cannot research social order without exploring
the common ideas, shared meanings, and mutual expectations behind everyday routines
(Slattery, 2011, p. 224). This paper analyses how London’s Turkish immigrants either main-
tain or lose their former relations and ties while setting up their new life.

Everyday Life: A Few Approaches

Four perspectives that stand out in the social scientific viewpoint of everyday life are; Erving
Goffman’s dramaturgical analysis; Harold Garfinkel's ethnomethodological approach;
Thomas Luckman and Alfred Schutz the founders of the philosophical basis of analysis and
formation of everyday consciousness and Henri Lefebvre’s critical theory that examines
oppressive contradictions of everyday life of capitalism (Marshall, 1999, p. 288). During the
end of the 20th century and the beginning of the 21 century, cultural theorists began to
conceptualise everyday life as a more dynamic and competitive area than before. Now,
everyday life is understood as an extremely plural and fragmented subject, rather than a
homogeneous whole. This means that individual identities are no longer regarded as being
formed by only the cultural, local, and ancient constituent, but also as strongly influenced
by global media and various industrial factors (Bennett, 2013, p. 12-15).

Lefebvre, one of those who is one of the determines the limits for this conceptual approach
defines everyday life as a presentation (1986, p. 16), most often difficult interpretation of
hidden patterns regardless of whether they are the result of fiction or an ordinary reality.
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He holds that it is worthwhile to research such factors because doing so to the agenda one
of the most difficult issues we face in everyday life. Everyday life, which revolved around
nature’s cycle in pre-industrial societies, underwent a fundamental change with industriali-
sation in order to meet the requirements of production methods. This new form gave rise to
three types of time: contractually allocated time, free time, and challenging time (Lefebvre
& Regulier, 2005). Certeaua (2009), who approaches everyday life from the basis of pro-
duction and consumption relations, underlines such significant daily practices as reading,
speaking, walking, and cooking. He explains analysis by the concept ‘tactics’, which differs
from the concept ‘strategies’ because the latter term requires limits to enable a particular
area of ownership and distinguish the different as a visible unity (pp. 52-55).

When referring to the ‘original Turkish spirit" and cultural changes of everyday life within
Turkey, Gurbilek (2012, p. 94) mentions that the westernisation model shift can also be
applied to critiques of cultural changes. A kind of ‘orphanhood’ or ‘belatedness’ feeling
spreads to everyday life in Turkey and always makes its presence felt in the shaping of
cultural life. Turkish society has a longstanding goal of ‘modernisation’, and thus the ten-
sion between tradition and modern is felt within all social layers. This tension often creates
unique societies. Gole (2010), known as a pioneer of change, also mentions the ‘European
perspective’ (p. 172).

Before modernisation, the real living space of everyday life for traditional Turkish society
was the neighbourhood (Alver, 2012, p. 221), which functioned as a small and simple area
for the traditional routines of daily life. According to Ayata (2012, p. 54), the acceleration of
the satellite urbanisation stages during the 1990s is an extension of the new middle-class
culture as well as a way to isolate oneself from the lower social classes and escape the city’s
hectic lifestyle. However, Subasi (2007) mentions that in some traditional Anatolian cities,
modernisation in everyday life reflects a style that adds its own values to the new ones that
it encounters.

The ‘Turkish-Speaking Community’ of London

The term ‘Turkish-speaking community’ refers to those Turkish immigrants who live in
London, regardless of whether they came from the Turkish part of Cyprus or Turkey. This
research focuses on the latter group. As these Turks, Kurds who lived in Turkey, and Turkish
Cypriots prefer to speak Turkish in their everyday lives (Atay, 2006, p. 21), they are all
referred as the Turkish-speaking community. The first ones to reach the United Kingdom
(UK) were the Northern Cypriots, who were followed by Turkish immigrants from Turkey
(Ali, 2001, p. 6). Although it was not possible to access precise population statistics con-
cerning this community, its population is estimated to be around 500,000. But according
to Sirkeci and Acik (2015), this 2011 census figure, which was based on visa applications
and granted settlement permits data, revealed that the real figure was somewhere around
200,000 and 250,000 people. The push-and-pull migration theory is a valid explanation
model of what causes Turks living in Turkey to migrate to the UK, for it explains migratory
movements in terms of the intended destination being more attractive terms than one’s
current location (Lee, 1966, p.47). An estimated one-half of the country’s 6 million expatri-
ate population lives in Germany (Sirkeci & Erdogan, 2012, p. 298).
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The lack of relevant academic studies has been identified in previous studies, despite the
fact that about 65% of England’s substantial Turkish population lives in London (Atay, 2006;
Yilmaz, 2001; Costu, 2009). Adiguzel (2007), who compares the Turkish population’s cultural
identity perception in England with that of their compatriots living in Germany, mentions
that the migration to Germany was legal, as well as massive and voluntary, whereas the
migration to England featured illegal and obligatory characteristics. Bilecen and Araz
(2015) validate the thesis that immigrating to London differentiates their political position
as well as the individual identities of their migration stories. They also state that especially
the Kurdish immigrants who arrive for resettlement tend to socialise by engaging in high
levels of community participation and political lobbying involvement, both of which reflect
diaspora characteristics.

The first generation of Turkish immigrants was initially involved in the textile sector. After
this sector’s disappearance, they turned to kebab restaurants, cafes, and the retail sector
(Enneli etc. 2005, p. 5, Atay, 2010, p. 124). In recent years there has been a noticeable inter-
est in transportation and the ‘black cab’ sector, which requires passing various screening
and knowledge tests peculiar to London. In addition, these immigrants tend to bankrupt
each other by setting up similar businesses in the same neighbourhood. After studying this
practice, Erdemir and Vasta (2007) concluded that Turkish immigrants, in order to resist
the existing dominant forms of power, adopted and formed cultural meanings within their
work strategies.

Emphasizing continuity and social ties in the immigration process, the ‘chain immigration’
concept causes the high immigration levels of relatives based on the reports they receive
from extended family members who have already settled in the target region (MacDonald,
1964, p. 82) Kiiglikcan (2009, pp. 90-91) mentions that the early stage Turkish immigrants
living in London seem to be willing to maintain their family structure. Many of them, but
especially women (who tend to become more dependent upon their husbands) feel the
loss of socialisation during the first years of immigration.

Methodology

The general approach of this research is based on the interpretative (post-positivist) para-
digm. An interpretative approach serves as the basis of those social research methods that
try to document more of an empathic understanding rather than discussing how others
seeing the world as well as testing the theories of law based on human behaviour and sen-
sitiveness to context (Neumann, 2014, pp. 130-135). It is structured around a phenomeno-
logical research design method derived from qualitative research designs. The referenced
data sources comprise those individuals or groups that agreed to reflect upon their external
experiences (Yildinm & Simsek, 2006 p. 74). This research begins with how the everyday life
of London’s Turkish immigrants has evolved since leaving their home country. In qualita-
tive research, this question represents the beginning of the intellectual puzzle that the
researcher must establish (cited from Mason by Kus, 2003, p. 81). The ‘tea’ metaphor in the
title is used as a semiotic expression of the social change that is analysed.
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The qualitative research methods used are observation analysis and in-depth interview
techniques. The interview process adhered to the initial questions of the semi-structured
interview form. According to Collins (1998, p. 1), the interview technique in which partici-
pants function as active interviewers does not necessarily need to be separate or objective;
rather, participants should be engaged. Seidman (1991, p. 4) mentions that the interview
enables one to make sense of the social actors’ observed behaviour and understand their
actions. Likewise, open-ended and general questions without a specific aim cannot shape
the interviewee’s answers (Silverman, 2003, p. 92).

The subjects of this research, London’s Turkish immigrants, were chosen according to
a method designed to give the most diverse sampling possible, which is preferred in
qualitative studies, in accordance with the sampling methods used (Flick, 2002, p. 68).
Determining the sources of diversity and deciding which people to interview need to be
addressed in a detailed manner (Yildinm & Simsek, 2006, p. 109). In-depth interviews were
conducted with 37 immigrants (23 men and 14 women) of diverse age groups, levels of
education, socio-economic characteristics, and areas of residency. Research data, collected
from November 2014 until June 2015, were based on quarterly in-depth interviews and
observations carried out in two stages within a six-month period. The source data, gathered
from 37 interviews, were conducted in various regions of London among first-generation
immigrants who had left Turkey voluntarily. In terms of having a precise strong representa-
tion of sampling, interviews were conducted as far as possible in different parts of London.
However, North London (i.e. Enfield, Tottenham, Haringey Wood Green, etc.) seems to have
a significant weight due to its large number of Turkish immigrants.

A content analysis designed to reveal the lives and meaning was conducted to conceptual-
ise the data analysis in order to uncover the themes needed to describe the phenomenon
(Yildinm & Simsek, 2006, p. 75). MAXQDA, a qualitative data analysis program, was used to
regulate the data sets. Computer programs were used for large data sets and research in
order to make the data analysis process more open and systematic (Creswell, 2008, p.165).

Findings

Immigration from Turkey to the UK, after the first post-colonial wave of Cypriot Turks,
can be categorised into three main phases (Duvell, 2010). After the two-part Greek and
Turkish Cypriot immigration, in the 1940s and 1970s, respectively, immigrants from Turkey
comprised the first phase (the 1980s). The second wave of refugees, primarily Kurds, came
during the 1990s and caused many immigrants from Turkey to settle in various areas of
North London. The third phase comprises those who arrived with student or au-pair visas
and decided to stay. Tourists, workers, businesspeople, and students are represented in all
of these phases. The numbers of those who came to establish a family or for the purpose
of family reunion is substantial.

The number of asylum seekers who immigrate for economic reasons is rather high; oth-
ers immigrate to London to study and enhance their careers. Immigrants are relatively
integrated, have overcome the initial language and orientation issues, and have achieved
a certain socio-economic status. In addition, they have formed their own social cosmo-
politan environment. However, the majority of asylum seekers and economic migrants
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settled in “ghettoized” areas. This is especially true for female asylum seekers who had
lived in Turkey’s rural areas; they frequently voiced their satisfaction with the reduced
neighbourhood oppression that they experienced in London. And yet researchers have
observed that they have not entirely found the happiness that they had sought. Lefebvre’s
thesis that oppressive life in capitalism programmes individuals by subjecting them to
self-regulation appears to have a high level of validity in such metropolises as London. The
lives of London’s Turkish immigrants are mainly focused on work and business, excluding
housewives who do not work outside the home and students.

Erdogan (2007) reveals that Turkish asylum seekers tend to change their behavioural pat-
terns, such as mores and attitudes, in order to adapt to their new country. For example,
they abandon such religious norms as not eating pork. Research done on other immigrants
does not suggest that they also abandon religious attitudes. However, similar to previous
research, this research verifies that immigrants mainly watch Turkish media, that a sig-
nificant percentage wish to return to Turkey, and that those who are detached from their
culture prefer to preserve it in everyday life.

Although Turkish immigrants arrive in London for various ideological, ethnic, and fellow-
ship reasons, they demonstrate fragmented settlement patterns by residing among those
who came earlier so that they can ‘form social organisations by new solidarity networks’
built upon ‘old partnerships’. Sahin’s (2012, pp. 75-76) examination of the organisational
transformation of London’s Turkish migrants shows that religious and cultural organisa-
tions have replaced traditional solidarity. Our research confirms this conclusion.

Globalisation, which has so vastly improved transportation and communication facilities,
has also had a serious impact upon the concepts of homesickness and the expatriate. The
city’s Turkish immigrants no longer view Turkey as a distant homeland. In addition, those
who follow what is going on “back home” either want to return because the reasons why
they originally immigrated no longer exist or, contrarily, they want to abandon this possibil-
ity entirely. Political affiliation plays a determining role here.

The majority of Turkish immigrants continue to feel unstable, despite being citizens who
are satisfied with the stability, trust, and freedom they have found in London. In this con-
text, Richard Sennett (1993) proposed the phrase “hidden injuries” to define the basis of
everyday life different encounters of the American working class used to describe the
unequal relationship they experienced. This also applies to the feeling of inequality expe-
rienced by Turkish immigrants. Such feelings can cause them to become introverted and
isolate themselves from the larger community. Although satisfied with living in London,
many Turkish immigrants are unhappy, for they believe that their life is now nothing more
than a boring tedious repetition of a certain routine.

Results and Comments

A general satisfaction and relief in social life is observed among Turkish immigrants liv-
ing within Britain’s free environment, despite its imperial past, and its attempts to adopt
multiculturalism as a national policy. However, one of the main problems faced by both
immigrants and other residents is the career life, which imposes the realities of city life upon
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one’s daily routine in the sense of determining each individual’s time and space, especially
in the way that Lefebvre emphasized.

This research determined that immigrants from Turkey who sought better living condi-
tions in London have formed new everyday lives in accord with their level of education,
socio-economic background, and area of settlement. The majority of asylum seekers, who
were from rural Turkey, generally live close to their relatives and have therefore formed a
ghetto-style environment. The economic migrants, those who came for education or work,
have surrendered to the flow of city life. The third group, those who can be defined as
‘immigration conscious’, have a selective attitude, for they try to balance their birth culture
with that of their new country.

As highlighted in previous studies, despite the many civil organizations that work to
strengthen their limited internal affair of the masses they address through solidarity net-
works established, much work remains to be done in terms of general social integration and
the Turkish-speaking community as a whole. In addition to their different tendencies and
characteristics, one must mention situations in which these groups are united by common
factors. For example, whether living in a North London neighbourhood similar to Turkey or
in a remote area, the vast majority of those interviewed agreed that they, unlike the British,
remove their shoes before entering a house.

More specific and original research is needed in order to enrich the literature on Turkish
migrant society in the UK and to shed light on how their problems can be solved. In addi-
tions, research needs to be conducted on those who are in a relatively passive position
during all of these immigration stages, namely, housewives, children, the elderly, and the
physically disabled.

Kaynakca/ References

Adigiizel, Y. (2007). Almanya ve Ingiltere’deki Tiirkiye Kokenlilerin Kiiltiirel Kimlik Algisi. 38. ICANAS Kongresi
Bildiri Ozetleri Kitabi icinde (s. 878), Ankara: Atatiirk Kiiltir, Dil Ve Tarih Yiiksek Kurumu Yayinlari.

Alver, K. (2012). Mahalle, Kent sosyolojisi icinde. K. Alver Ed. Ankara: Hece Yayinlari.
Atay, T. (2006). Tiirkler, Kiirtler, Kibrishlar ingiltere’de Tiirkce Yasamak. Ankara: Dipnot Yayinlari

---------- (2010). Ethnicity within Ethnicity among the Turkish-Speaking Immigrants in London. Insight Turkey,
12 (1).

Ayata, S. (2012). Yeni orta sinif ve uydu kent yasami. Kiltiir Fragmanlari icinde. D.Kandiyoti ve A.Saktanber (Ed.),
istanbul: Metis Yayinlari.

Bennett, A. (2013). Kiiltiir ve gtindelik hayat. (N.Tokdogan, B.Senel, U.Y.Kara, Cev.), Ankara: Phoenix Yayinlari.
Bennet,T. ve Watson, D. (2002). Understanding everyday life. Oxford: Blackwell Publishing.

Certeau, M. (2009). Giindelik hayatin kesfi-i; eylem, uygulama, tiretim sanatlari. (L. A. Ozcan, Cev.), Ankara: Dost
Kitabevi Yayinlari.

Costu, Y. (2009). Londra'da Tiirklere Ait Dini Organizasyonlar. Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi. 8 (15),
77-100.

Creswell, J. W. (2008). Research design: Qualitative, quantitative, and mixed methods approaches. Thousand Oaks,
California: Sage Publications.

Duvell, F. (2010). Turkish Migration to the UK. Oxford: Centre on Migration Policy and Society.

Enneli, P, Modood, T., Bradley, H. (2005). Young Turks and Kurds - A set of ‘invisible’ disadvantaged groups. York:
Joseph Rowntree Foundation.

70



Kalem / Adding Milk to Turkish Tea: The Everyday Life of London’s Turkish Immigrants

Erdemir, A. ve Vasta, E. (2007). Differentiating irregularity and solidarity: Turkish immigrants at work in London.
Centre on Migration. Policy and Society Working Paper. No. 42.

Erdogan, S. (2007). ingiltere’de yasayan Tirk siginmacilar, siginma arayanlar iltica etme nedenleri ve
karsilastiklari gUgliikler. Hacettepe Universitesi Sosyolojik Arastirmalar E-Dergisi.

(http://www.sdergi.hacettepe.edu.tr/makaleler/serdogan.pdf) adresinden 14 Mart 2015 tarihinde edinilmistir.
Flick, U. (2002). An introduction to qualitative research. (2. Baski). London: Sage Publications.

Gole, N. (2010). ic ice girisler: islam ve Avrupa. Istanbul: Metis Yayinlari.

Giirbilek, N. (2012). Kétii cocuk Tiirk. (4.Basim). istanbul: Metis Yayinlari.

Kus, E. (2003), Nicel-nitel arastirma teknikleri. Ankara: Ani Yayincilik.

Kugukcan, T. (2009). Turks in Britain: religion and identity. T. Klglkcan, V. Glingdr (Ed.), Turks in Europe, culture,
identity, integration icinde. Amsterdam: Turkevi Research Centre.

Lee, E. S. (1966). A theory of migration, Demography. 3 (1). 42-57.

Lefebvre, H. ve Regulier, K.(2005). Ritim ¢6ziimlemesine dayanan bir proje glindelik hayat ve ritimleri. (E. Gen,
Cev.) Birikim dergisi. 79-85. istanbul.

(http://www.birikimdergisi.com/birikim-yazi/3326/gundelik-hayat-ve-ritmleri) adresinden 14 Mart 2015 tari-
hinde edinilmistir.

Lefebvre, H. (1995). Yasamla s6ylesi, sosyalizm, giinliik yasam ve iitopya. (E. Oguz Cev.), Istanbul: Bilge Yayinlari.

MacDonald, L.D. (1964). Chain migration, ethnic neigbourhood formation and social networks. Millbank memo-
rial fund quarterly. 42. (82-97 ).

Marshall, G. (1999). Guindelik yasam sosyolojileri, Sosyoloji s6zligti icinde. (O. Akinhay ve D. Kémdircl Cev.).
Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari.

Mehmet Ali, A. (2001). Turkish Speaking Communities and Education —no delight. London: Fatal Publication.

Seidman, LE. (1991). Interviewing As Qualitative Research: A Guide In Researchers In Education. New York:
Teachers College Press.

Sennett, R. ve Cobb, J. (1993). The Hidden Enjuries of Class. Newyork: WW Norton Company Inc.

Silverman D. (2003). Interpreting Qualitative Data, Methods for Analysing, Talk, Text and Interaction. (2. Baski).
London: Sage Publications.

Sirkeci, . ve Erdogan M.M. (2012). Gé¢ ve Tiirkiye, Migration letters, 9. (4). 297-302.

Sirkeci I. ve Acik,N. (2015). ingiltere’de gécmenlerin ekonomik uyumu ve isgiicii piyasasindaki azinliklar. B. D.
Seker, I. Sirkeci, M. M. Yiicesahin (Drl.). Gé¢ ve uyum icinde. (143-164). Sehir Yayinevi.

Slattery, M. (2011). Sosyolojide Temel Fikirler. (U. Tatlican, G. Demiriz, Cev.), stanbul: Sentez Yayincilik.

Subasi, N. (2007). Konya'da modernlesme ve giindelik hayatin yeniden Uretimi. Sehir arastirmalan dergisi. (1).
15-27.

Sahin, i. (2012). From tradition to religion: organisational transformation of the London Turkish migrant com-
munity. Journal of World of Turks. 4. (2). 53-78.

Yilmaz, i. (2001), Londra’daki Tiirkiye ve Tiirk diasporasi. S. Laginer. (Drl.), Bir baska agidan ingiltere icinde (137-
163). Ankara: ASAM Yayinlari.

Yildinm, A. ve Simsek, H. (2006), Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, Ankara: Seckin Yayinevi.

71






Dinler Tarihgisinin Anlamayi Hedefleyen
Bir imanli Olarak Portresi:
Joachim Wach
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0Oz: Guiniimiiz dinler tarihi disiplininin kurucularindan sayilan Joachim Wach (1898-1955) aslinda cok katmanli
bir yaklasima sahiptir. Bunlardan ilki, dinler tarihi disiplininin sinirlarini ¢izmeye ve metodunu belirlemeye
calisan bir dinler tarihgisi; ikincisi, din ve toplumun birbiriyle iliskisini tipolojiler yoluyla sistemlestirmeye calisan
bir din sosyologu ve fenomenologu; iigiinciisii ise Tanr'nin kendini Isa Mesih'te en (istiin sekilde agimladigina
inanan Hiristiyan bir imanli ve Hiristiyanlik disi dinlere nasil yaklasilmasi gerektigi tizerinde diisiinen bir teolog.
Elinizdeki bu yazida Wach'in “din sosyolojisi” adi altinda nasil bir din fenomenolojisi yaptigi, yarattigi tipolojiler
ve mukayeseler vasitasiyla nasil bir teoloji ortaya koydugunu ele alacagim. Ustelik bilimsel, otonom ve objektif
metodolojiyi dnceleyen bir dinler tarihgisi olma iddiasinda olan Wach, ne tam bir dinler tarihgisi ne de tam bir
teolog gibi davranabilmistir.
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Abstract: Joachim Wach (1898-1955), considered one of the founding fathers of the contemporary history
of religions, has a multilayered personality: In order, he is a historian of religions who tries to demarcate the
field's boundaries and determine its methods, a phenomenologist of religion as he attempts to systematize the
relationship between religion and society via typologies, and a faithful Christian who believes in the superior
revealing of God in the person of Jesus Christ as well as a theologian who reflects upon how to approach non-
Christian traditions. Within the scope of this paper, | will argue that Wach’s attempt to establish the history of
religions as an autonomous, objective, and scientific discipline failed even in his own eyes as he is involved in
the phenomenology of religion under the name of the “sociology of religion.” In addition, he acts as a quasi-
theologian when he is involved in the phenomenology of religion and when he provides us with comparisons
and typologies. Moreover, although Wach seems to be a historian of religions who prioritizes methodology, he
does not fit into either the field of the history of religions or theology.
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Amag

GUnumuz dinler tarihi disiplininin kurucularindan sayilan Joachim Wach (1898-1955) ile
ilgili bu yaziya basladigimda éncelikli amacim onun mukayeseli yaklasimi icerisinde islam
dinine nasil yer verdigini incelemekti. Arastirdikca, Wach’'in metodolojik bakimdan ¢ok
katmanli olan kisiligiyle karsilastim. ilk olarak o dinler tarihi disiplininin sinirlarini gizmeye
ve metodunu belirlemeye calisan bir dinler tarihgisidir. ikincisi, Wach din ve toplumun
birbiriyle iligkisini tipolojiler yoluyla ve “din sosyolojisi” adi altinda sistemlestirmeye calisan
bir din fenomenologudur. Wach'in (i¢iincii yénii ise, Tanri'nin kendini Isa Mesih'te en Gstiin
sekilde agimladigina inanan Hiristiyan bir imanli ve Hiristiyanhk disi dinlere nasil yaklasil-
masi gerektigi tizerinde disiinen bir teolog olmasidir. Baslangi¢ta amagladigim yazi farkh
boyutlara evrildigi icin Wach hakkinda iki ayri calisma yapmaya karar verdim (bk. Avci 2014).
Elinizdeki bu yazida oncelikle Wach'in i¢ katmanli entelektiel yaklasimini ortaya koyup
dinler tarihi disiplini icerisindeki yerinden bahsedecegim. Ardindan onun bir dinler tarihgisi,
din fenomenologu, din sosyologu ve teolog olarak degerlendirmesini yapacagim. Sonug
olarak, glinimiz dinler tarihi disiplininin kurucularindan sayilan Wach cercevesinde bu
disiplinin din fenomenolojisi ile alakasini ve teolojiden ne derece uzaklasabildigini ortaya
koymaya calisacagim.

Dinler Tarihinin Gelisimi ve Wach’in Bu Disiplindeki Yeri

On dokuzuncu yulzyilin sonlari ile yirminci ylizyihn baglarinda “Din Tarihi Okulu” olarak
terciime edebilecegimiz Religionsgeschichtliche Schule, Yahudilik, Helenistik, Babil, iran vs.
dinleri ve kultrleri ile ilgili calismalar teolojiye dahil etme cabasina girismisti. Gottingen
Universitesi'nde ortaya cikan bu akimin énde gelen isimleri arasinda Hermann Gunkel,
Hugo Gressmann, Wilhelm Bousset, Johannes Weiss, William Wrede ve Ernst Troeltsch sayi-
labilir. Bu isimlerin {izerinde birlestikleri nokta, ddnemin meshur “Isa’nin hayati” cevresinde
donen liberal tartismalara bir cevap vermekti. Cogu Kitab-1 Mukaddes uzmani ve teolog
olan bu kisilerin yaklasimi ise Hiristiyanhk tarihinin diger dinlerin tarihi verileri 1s1ginda/
cercevesinde, onlarla mukayeseli olarak incelenmesiydi. Zira bu anlayisa gére Hiristiyanlik,
ortaya ¢ikisi basta olmak Uzere, diger dinlerin icinde oldugu bir baglamda sekillenmistir.
Bu dusulndrlerin buglin anladigimiz anlamda bir “dinler tarihi” okulu olusturdugunu soy-
lemek yerinde degildir. Clinkl onlarin baslica tizerinde durduklari konu tikel bir din, yani
Hiristiyanlik ve onun tarihiydi.! Bu yaklasima karsilik Karl Barth gibi teologlarla Joachim
Wach gibi dinler tarihgileri her iki disiplinin de birbirinden ayrilmasi gerektigini savundu.
Wach'in Religionsgeschichtliche okulunda elestirdigi baslica konu, yaklagimlarinin Hiristiyan
teolojisi merkezli olmasi ve Hiristiyanhk disi dinleri kendisi icin malzeme olarak kullanma-
styd1. Dinler tarihinin teolojiden ayrilmasi gerektigini savunan, bu sebeple glinimiz dinler
tarihi disiplininin kurucularindan sayilan Joachim Wach olmustur.

1 Religionsgeschichtliche Schule pek cok yerde “dinler tarihi” olarak terctime edilir. William Baird'in ifade ettigi
gibi bu grubu “dinler tarihi” diye ¢ogul olarak adlandirmak yanlis tercimeden kaynaklanan bir durumdur.
Zira Religionsgeschichtliche tabirindeki”s” cogul degil, tekil aidiyet ekidir (Baird, 2003, s. 222). Religionsgesc-
hichtliche Schule hakkinda detayli bilgi icin bk. Chapman 2010.
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On dokuzuncu yuzyilin sonlari ile yirminci yuzyilin ortalarinda Avrupa ve ABD’de Yahudilik
ve Hiristiyanlik disindaki dinler biyik merak uyandirmaktaydi. Pek ¢ok Amerikan Uni-
versitesi “dinler tarihi” ya da “mukayeseli dinler” adiyla bélimler kurdu ya da seminerler
diizenledi. Lakin bu bolimler genellikle Hiristiyan teolojisinin icinden ¢ikmaktaydi ve bir
nevi Hiristiyan dinler tarihi olmaktan éteye gidemiyordu. Wach'in Sikago Universitesi’'ndeki
ogrencilerinden ve kendisi de bir dinler tarihgisi olan Joseph M. Kitagawa'nin da ifade ettigi
gibi, yirminci ylizyilin baslarinda dinler tarihi su doért agidan biytik elestiri almistir: Birincisi,
muhtelif dinlerin altinda yatan askin birlige isaret etmekle bir nevi din felsefesi olmasi;
ikincisi, yeterince objektif olmamasi; Gglinctst, din mensubunun kendi tecriibesini ifade
etmesine firsat vermemesi; dordiincisi, bu disiplinin misyolojinin bir dali olmasi gerektigi
savunusudur (Kitagawa, 1987, s. 6-7).

Dinler tarihi ya da Religionswissenschaft'n munferit bir akademik disiplin haline gelme-
den once ilgilendigi mevzular teoloji, felsefe, misyoloji, etnoloji, filoloji gibi disiplinlerin
konusuydu. Wach, bu disiplini sadece teolojiden ayirmaya calismakla kalmamis, ayni
zamanda onun sinirlarini ¢cizmeye gayret etmis ve “bilim” tabirini vurgulamak suretiyle
Religionswissenschaft olarak adlandirmistir.? Fakat, Kitagawa'nin ifadesiyle, dinler tarihini
felsefe ve bilimden ayirmaya calisan Wach’a gore bu disiplin kendine has metodolojisi olan
“dini-bilimsel” bir alandir (Kitagawa, 1987, s. 17). Kitagawa, “dini-bilimsel” kavramini ise su
sekilde aciklamaktadir: Her ne kadar Religionswissenschaft'in baslangic noktasi ampirik,
tarihi veriler olsa ve “betimleyici prensipler” kullansa da elde ettigi verilerle “dini fenomen-
lerin anlamini” irdelemeye yonelmek zorundadir (Kitagawa, 1987, s. 19). Ayrica Wach'a serh
diismekte olan Kitagawa'ya gore dinler tarihi “otonom” olmakla birlikte “kendi kendine
yeterli olmayan bir disiplindir” (Kitagawa, 1987, s. 17). Bu durumda, teoloji ve felsefe gibi
normatif disiplinlerle sosyoloji, antropoloji ve digerleri gibi betimleyici disiplinlerle isbirligi
icinde olmaldir (Kitagawa, 1987, s. 17-18).

1898 Saksonya dogumlu olan Joachim Wach Leipzig, Minih ve Berlin’de surdirdi-
gl Universite egitiminde tarih, din felsefesi ve dogu dilleri Uzerine yogunlasti. Leipzig
Universitesi'ndeki doktorasini 1922 yilinda bitirmesinin ardindan ayni tniversitede ders
vermeye basladi. Eric Sharpe’'nin aktardigina gore, burada Friedrich Heiler tarafindan
mukayeseli din ¢alismalari ile tanisan Wach'in hocalari arasinda Ernst Troeltsch, Adolf von
Harnack, Nathan Soderblom, Rudolf Otto ve Max Weber yer almaktadir (Sharpe, 1975, s.
238).2 Wach ayrica Wilhelm Dilthey ve Gerardus van der Leeuw’dan etkilenmistir. 1924 yilin-
da Habilitation tezini yazan Wach, daha sonra Heidelberg Universitesi'nden teoloji doktoru
unvanini almistir (Cox, 2006, s. 172). 1935 yilinda Nazi baskisi yliziinden ABD'ye tasinmak
zorunda kalan Wach,* Brown Universitesi'nde on yil ders vermistir. 1945 yilinda Sikago
Universitesi'nde dinler tarihi kiirsiisiine getirilen Wach, akademik kariyerine 1955 yilinda

2 Joseph Kitagawa'nin tespitine gére Wach, 1944 yilina kadar Religionswissenschaft’“din tarihi (history of reli-
gion)"yani tekil olarak anlamisken, Sikago'ya gelisinden itibaren “dinler tarihi (history of religions)” seklinde
cogul olarak ifade etmis, “mukayeseli dinler ¢alismasi (comparative study of religions)” tabirini de “dinler ta-
rihi”ile ayni anlamda kullanmistir (Kitagawa, 1988, s. xi, Xxx).

3 Wach'in hayati hakkinda detayl bilgi icin ayrica bk. Kitagawa 1958: xiii-xlviii.

4 Wach hem anne hem baba tarafindan filozof Moses Mendelssohn’un birkag kusak sonrasi torunlarindandir.
Wach ayrica, muzisyen Felix Mendelssohn-Bartholdy ile akrabadir. Her ne kadar ailesi birka¢ nesildir Hiristi-
yan olsa da Wach, Yahudi atalari sebebiyle Nazi Almanyasi'ndan ayrilmak zorunda birakilmistir.
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olene kadar burada devam etmistir. Kendi deyisiyle Luteran olarak yetistirilen Wach, ABD’ye
geldikten sonra Amerikan Episkopal Kilisesi'ne katiimistir (Wach, 1975, s. 143).

Glinlimuzde Sikago Okulu olarak (ine sahip dinler tarihi kiirstiisii Joachim Wach'in her-
mendtik anlayisina ¢ok sey borcludur. Zira Wach ABD’ye gelerek 1945 yilinda Sikago
Universitesi'ndeki dinler tarihi kiirsiisiiniin basina gectiginde bu disiplin, teolojinin icinde
kaybolmus durumdaydi. James Cox'un deyisiyle, Wach bu durumu “tersine ¢evirip dinler
biliminde ‘hermendtik yaklasim’ olarak bilinen anlayigin uluslararasi 6nciisi” olmustur (Cox,
2006, s. 171). Wach, “dinler tarihi” ve “mukayeseli din calismalan” olarak da adlandirilan
Religionswissenschaft''n giinimuzde munferit bir disiplin haline gelmesi icin yogun caba
sarf etmistir. Dinler tarihini normatif teolojiden ayirip betimleyici olan munferit bir disiplin
haline getirmek Wach'in ABD’ye gelmeden 6nce gerceklestirmeye koyuldugu bir plandi.

Rainer Flasche Wach'in entelektiel seriivenini bilimsel metodu ve amaci itibariyla “erken”
ve “sonraki” diye iki doneme ayirir. Flasche'ye gére Wach, Almanya’daki donemin-
de Religionswissenschaft'in tarihi ve felsefi temelleriyle ilgilenirken Amerika’'da yasadigi
donemde bir bilim adamindan ziyade dinler teolojisi ile ilgilenen bir vaiz olmustur (Flasche,
1978, s. 73).> Bu ayrimda Wach, erken déneminde Religionswissenschaft' teoloji ve fel-
sefenin boyundurugundan kurtarmaya calisirken dinin 6zinln ve hakikatin ne oldugu
sorularini dislar. Kitagawa ise Wach'in dustince kariyerindeki ti¢ safhadan soyle bahseder:
Birincisinde, kendi hermenétik calismasinin igerisinde dinf tecriibeyi anlama ¢abasinda olan
Wach, dinler tarihinin metodolojisini ve teorik cercevesini ¢izmektedir; ikinci ddneminde
din sosyolojisi Gizerinde duran Wach, ti¢tincii doneminde dinler tarihinin sosyal bilimler,
felsefe ve muhtelif teolojilerle iliskisini yeniden degerlendirmektedir (Kitagawa, 1988, s.
ix-xxxiv). Asagidaki satirlarda Kitagawa'nin Wach ile ilgili ortaya koydugu bu dénemsel
tasnifi takip etmek suretiyle Wach’in farkli yonlerini derinlemesine incelemeye calisacagim.

Dinler Tarihgisi Olarak Wach

Wach'in bu déneminde ortaya koydugu baslica calismalari Habilitation tezi olarak kaleme
aldigi Religionswissenschaft: Prolegomena zu ihrer wissenschaftstheoretischen Grundlegung
(1924) ile sonrasinda yazdigi Das Verstehen'dir (1926-1933). S6zl gegen birinci calismasinda
Wach, Religionswissenschaft ya da dinler tarihinin teoloji ve felsefe gibi normatif disiplin-
lerden ayrilarak munferit bir alan olarak algilanmasi gerektigini savunmus ve bu disiplinin
amacini, metodunu ve boéliimlerini anlatmistir.® Ona gére bu bilim normatif, iman merkezli

5  Rainer Flasche'nin aslen Marburg'da Habilitationsschrift olarak hazirladigi calisma baslica ti¢ kissmdan olus-
maktadir. Birinci bolimde Flasche, Joachim Wach'in entelektiel geri zemininden bahsederken ikinci bo-
limde Wach'in Religionswissenschaft anlayisini derinlemesine inceler. Calismanin Gglinct kismi ise Wach'in
teorilerinin gegerliligi Gzerinedir. Ayrica Charles M. Wood'un Theory and Understanding: A Critique of the
Hermeneutics of Joachim Wach (1975) adli kitabi Wach tzerine dnemli monografik bir calismadir.

6  Bu meyanda bir yonerge ya da bildirge olarak adlandirabilecegimiz bu ¢alisma glintimuzde Turkiye'deki
dinler tarihi anlayisiyla neredeyse tamamen paraleldir. Kanaatimce, bu da Wach'in Tiirkiye akademisinde
ne kadar etkili olduguna bir delildir. Introduction to the History of Religions (1988) adiyla ingilizce’ye akta-
rlmis ve hitap alani genislemis olan bu eser, Fuat Aydin tarafindan Dinler Tarihi: Bilimsel Bir Disiplin Olarak
Kurulusuna Teorik Bir Giris (2004) adiyla Turkce'ye kazandirimis ve Turkiye akademisinde hala dinler tarihi
disiplininin baslica kaynaklarindan biri olarak kullanilmaktadir. Wach, Tiirkge konusan akademide genellik-
le ilk donemindeki haliyle taninagelmistir. Halbuki Wach'in son donemlerinde ortaya koydugu eserler daha
renkli ve ince ayrimhidir. Wach (zerine Tiirkce yazilanlara 6rnek icin ayrica bk. Alici 2005.
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ve ideolojik yaklasimlari, yani deger yargilarini askiya almalidir (epoché). Wach'a gore, dinler
tarihinin amaci halihazirda tecriibe edilen (ampirik) dinleri tarif etmekti. Ona gore dinler
tarihi normatif degil, betimleyici (descriptive) ve yorumlayici (interpretative) bir disiplindir ve
dini fenomenleri tarihsel ve sistematik agidan incelemek suretiyle gorevini ifa eder. Wach

"

dinler tarihi arastirmalarinin “tarihsel” ve “sistematik” olmak tizere iki, dini tecriibenin ifade
edilisinin ise “teorik,” “pratik” ve “sosyolojik” olmak Uzere l¢ boyutunun oldugunu savun-
mustur. Wach'a gore, dinler tarihi arastirmalarindaki “tarihsel” boyut spesifik dinlerin dogu-
su ve tarih icerisinde gecirdigi siirecle ilgilenirken, “sistematik” boyut dini fenomenlerin
sistematik yapisi ile ilgilenmektedir. Sistematik boyut, baska bir ifadeyle, dini fenomenlerin
kurallar dahilinde genellemeler yapilip eldeki verilerin yapisal bir 6rgu (structure) haline
getirilmesiyle ugrasir. Wach'a gore asil yapilmasi gereken dini fenomenlerin sadece tarih
icerisinde gecirdigi stregle ilgilenmek suretiyle tarihsel bilgi veri tabani olusturmak degil,
elde edilen bu bilgileri yapisal bir 6rgu haline getiren prensibi ve bunun altinda yatan anla-
mi kesfetmektir. Wach, ilk doneminden baslayarak kendini motive eden sorulari 1952'de
Hindistan'da verdigi bir dizi derste soyle ifade eder:

Strekli ilgimi ¢eken ve hakkinda yazdigim sorunlardan biri anlama, ya da daha teknik
bir ifadeyle, yorumlama sorunudur. Diger insanlari, kendimizden farkli olan kisileri,
diger medeniyetleri, diger dinleri anlamak ne demektir? Anlama olarak adlandirdigi-
miz bu slirecin dogasi nedir? Anlamanin dereceleri var midir? Yorumlayanin 6nceden
var saydigi seyler nelerdir? Anlamanin cesitleri var midir? Peki ya sinirlani? (Wach,
1975, s. 143).

Wach esasen dinler tarihinin kokeninin felsefe oldugunun farkindaydi; zira dinler tarihi fel-
sefenin spekilatif ¢ikarimlari icin ampirik veri saglamaktaydi (Wach, 1988a, s. 8-9). O, her ne
kadar Religionswissenschaft'in hem tarihi hem de sistematik veri sagladigi slirece gérevini
ifa etmis oldugunu ve bunun 6tesine ge¢cmedigini iddia etse de, dinler tarihgisinin diistin-
celerinin ardinda felsefi varsayimlarin bulundugunun farkindadir (Wach, 1988a, s. 83). Diger
bir nokta ise, Wach dinlerin Hegel ve benzerlerindeki gibi tekdamdlci tasnifini reddetse de
kendisi de “klasikler” dedigi tipolojik tasnifini yapmaktan geri durmamistir (Wach, 1988a, s.
59). Wach sistemlestirmekten kastin 6zetlemek, gruplamak ya da siniflandirmak olmadigini
iddia etse de kendi tipolojileri bunlardan uzak kalamamistir (Wach, 19883, s. 121-122).

Teolojiden bagimsizigini ilan etmeye calisan Religionswissenschaft'in kullandigi baslica
metotlardan birisi de fenomenoloji olmustur. Wach’a gére din biliminin fenomenolo-
jik yaklasimini Husserl ya da Schelerin fenomenolojisinden ayirt etmek gerekir. Zira
Religionswissenschaft'in “fenomenoloji”den anladigi, herhangi bir dini fenomenin “sistema-
tik” olarak ortaya konmasi, yani siniflandirilmasidir (Wach, 1944, s. 1, dipnot 3).” iste Wach
sosyolojisini “tipoloji” olarak adlandirdigi bu siniflandirmalar tzerine bina eder. Sonug
olarak, James Cox'un da ifadesiyle, “Wach’in sosyolojisi tamamen fenomenolojiktir” (Cox,
2006, s. 173).

7  Wach defalarca dinler tarihi disiplininin iki boyutundan bahseder: tarihi ve sistematik. Douglas Allen
modern dénemde “din fenomenolojisi” teriminin baslica dort kullanimindan bahseder: Birincisi, genel
anlamda dini fenomenlerin arastiriimasi; ikincisi, felsefi fenomenolojiden etkilenen din fenomenolojisi;
lictinciisti, Chantepie de la Saussaye, Geo Widengren ve Ake Hultkrantz gibi din fenomenolojisini farkli dini
fenomen cesitlerinin siniflandiriimasi ve mukayesesi olarak anlayanlar; dérdiinciisii ise W. Brede Kristensen,
Gerardus van der Leeuw, Joachim Wach, C. Jouco Bleeker, Mircea Eliade ve Jacques Waardenburg gibi din
fenomenolojisini Religionswissenschaft'in bir dali ya da metodu olarak gérenlerdir (Allen, 2005, s. 185).
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Din Sosyologu ve Din Fenomenologu Olarak Wach

Wach'in entelekttiel hayatindaki ikinci safha ise dinler tarihinin sosyal boyutunu tipolojiler
vasitastyla ortaya koydugu, ya da kendi tanimiyla, dinf fenomenlerin “sistematik” boyutuyla
ilgilendigi donemdir. Bu doneminde Wach'in Gerardus van der Leeuw’nun izinden giden
yap! kurucu bir fenomenolog® ve Weber'in izinden giden bir din sosyologu oldugunu
soyleyebiliriz.® Aslinda Wach, Weber'den ilham alsa da onun gibi diger dinler hakkinda
topladigi bilgilerle bir diskur olusturamayacak kadar cekingendir. Aslinda Wach'in din
sosyolojisi mukayeseler ve tipolojiler Gzerine insa edilmis bir fenomenoloji olmaktan 6teye
gidememistir.

Wach'in bu déneme ait eserleri arasinda Einfiihrung in die Religionssoziologie (1931),
Typen religiéser Anthropologie (1932) ve Sociology of Religion (1944) gelmektedir. Wach bu
dénemde ABD'ye gelmis ve Brown Universitesi'nde ders vermistir (1935-45). Kendi ifade-
siyle, Amerika’da din sosyolojisi alaninda yazilmis bir ders kitabi olmadigini gérmds, “din ve
toplum arasindaki iliskiyi incelemek” ve “dini topluluklarin bir tipolojisini ortaya koymak”
maksadiyla Sociology of Religion't yazmistir (Wach, 1975, s. 143).°

Wach Sociology of Religion'in girisinde “normatif” bir disiplin olarak adlandirdigi teolojiyi
genel din biliminden yani Religionswissenschaft'tan ayirir ve Religionswissenschaft'in baslica
dort dalindan bahseder: din fenomenolojisi, tarihi, psikolojisi ve sosyolojisi (Wach, 1944, s.
1). Wach burada dinf tecriibenin ifade edilis sekillerini baslca t¢ kisma ayirir: teorik, pratik
ve sosyolojik. Teorik boyuttan kasti doktrin, dogma, mit, teoloji ve ahlak; pratik boyuttan
kasti kiltler, ayinler ve ibadetler; sosyolojik boyuttan kasti ise dini gruplar, kurumlar ve
benzerleridir. Kitap, pek ¢ok yonden Weber'inkini andiran dini otorite siniflandirmasi ile
son bulur. Wach dini otorite ¢esitleri arasinda reformcu, peygamber, aziz, kahin ve digerle-
rini anmaktadir. Tim bu siniflandirmalar yaparken de Zerdustilik, Sintoizm, islam, Budizm,
Hiristiyanlik, Konflgylscullk ve pek ¢ok farkli gelenekten ornekler vererek tipolojilerinin
saglamasini yapmaya calisir.

Wach’a gore sistematik din ¢alismasinin amaci, kendi deyisiyle, “dini tecribenin ifade edilisi-
nin farkli sekilleri arasindaki iliskiye niifuz etmek, nihayetinde de dini tecriibenin muhtelif veg-
helerini daha iyi kavrayabilmektir” (Wach, 1944, s. 5). Wach'a gore kendini ylizeysel goriiniis-
lerle sinirlamak istemeyen, amacini sadece olay ve veri toplamak olarak gérmeyen herhangi
bir dinler tarihi incelemesi, tikel dini fenomenleri bir araya getirip onlari tanzim edecek bir
prensip arayisinda olmalidir. Boyle bir prensip vasitasiyla tarihi siirecin detaylar anlasilabilir.
Bu sebeple sistematik calisma, tikelleri anlamada anahtar rolii oynayacak “merkez” ile ilgile-

8  Din fenomenolojisinin en 6nemli isimlerinden olan Gerardus van der Leeuw aslinda bir Hiristiyan teologu-
dur ve yer yer Hiristiyanhgin dinin en st formu oldugunu iddia etmekten ¢ekinmez. Van der Leeuw’nun
fenomenolojisi teolojiktir ve icerisinde pek ¢cok deger yargisi barindirmaktadir. Zira ele aldigi dini fenomen-
leri, tarihi ve kilttirel baglamlarindan soyutlamakta, 6znel ve spekilatif yorumlara kagmaktadir. Wach, van
der Leeuw'yu teolog olmasinin yani sira, dinler tarihi alaninda da 6nemli bir isim olarak anmaktadir (Wach,
1975, 5.70).

9  Wach, Max Weber'in “sistematik din sosyolojisini tasarlayan ilk kisi” oldugunu iddia etmektedir (Wach, 1944,
s. 3). Kitagawa'ya gore Wach, din sosyolojisinde digerlerinin yani sira Weber ve Dilthey'in etkisindedir (Kita-
gawa, 1988, s. xiii).

10 Cox'un belirttigine gére bu kitap Wach'in Brown Universitesi'ndeyken verdigi lisans dersleri Gizerine insa
edilmistir (Cox, 2006, s. 173).
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nir (Wach, 19883, s. 38). Sonug olarak, Wach'a gore, baslica konusu Hiristiyanlik disi dinler ve
amaci bunlari anlamak olan dinler tarihgisi kuru tarihselci yaklagimi asabilmek icin dinleri sis-
tematik bir sekilde ele alacak; bunu yaparken de iki metot kullanacaktir: tipoloji ve mukayese.

Wach, ozellikle The Comparative Study of Religion ve Sociology of Religion adli eserlerinde
“tipler (types)” olarak adlandirdigi dini fenomenlere ait pek ¢ok kategori sunar. Wach, her
ne kadar dinler tarihinin kategorilere karsi oldugunu iddia etse de icinden ciktigr Avrupa
ve Hiristiyan merkezli din kategorilerinden uzak duramazdi. Zira kendi donemi —ozellikle
on dokuzuncu ylzyllda baslayan— Avrupali fenomenologlarin kategorilerinin revacta
oldugu bir zamandi. Béylece Wach, hélihazirda biliyor oldugu dini fenomenleri, aralarindaki
benzerlige dayali olarak siniflandirdi ve kendi tipolojilerini yaratti. Gregory Alles’in de ifade
ettigi gibi Wach'in tipolojileri siyasi bir diizenleme degil, gayet zengin ve karmasik bir dinf
kavramlar butlinini “diizene sokma yontemiydi” (Alles, 2010, s. 58).

Wach'in tipolojileri 6zellikle din sosyolojisi ile ilgilendigi donemde —ya da baglamda—
gOze carpar. Ona gore tipoloji, yapilar analiz eder ve ampirik detaylardan tipik olani cekip
¢ikarir, dini fenomenler arasindaki benzerlikler ve sablonlarla ilgilenir. Wach tipolojiden ne
anladigini su sekilde aciklar:

Ampirik-fenomenolojik calisma ile normatif olan arasindaki kopri bir baska yakla-
simla ikmal ediliyor: tipoloji. Tarih, psikoloji ve din sosyolojisinin sundugu sonsuz
cesitlilikteki verinin tanzim edilmesi gerekir. Tipoloji calismalari tam da bunu yapmak
Uizere tasarlanmistir. Tarihginin hayatlar Gizerine 151k tuttugu, psikologun entelektuel
ve duygusal diinyalarini arastirdigi, sosyologun toplumsal rollerini irdeledigi dini lider
tipleri ortaya cikar. Bunun yani sira dinf grup ve kurumlar belli bash tipler olarak karsi-
miza ¢ikar. Wilhelm Dilthey, William James, Max Weber ve Howard Becker bu metodu
ustalikla kullanmislardir (Wach, 1988b, s. 133).

Wach “klasik” kavramini da “tipik” ile ayni anlamda kullanmistir. Ona gére klasik olarak
tavsif edecegimiz fenomende “tipik” bir dzellik vardir. Oyle ki, bu klasik olan fenomen “dini
hayata ve tecriibeye dair herhangi tikel bir 6rneginkinden daha ¢ok sey ifade eder.” Wach,
akabinde Meister Eckhart’i, Gazzali'yi ve Sankara'yi “klasik mistikler”e 6rnek olarak gdsterir
(Wach, 1951, s. 51). Zira ona gore bu sahislarin 6gretilerinde “tipik mistik” bir boyut mevcut-
tur (Wach, 1951, s. 52). Mamafih, sistematik bir yapisi olan tipolojinin kendi kendine yeterli
olmadiginin farkinda olan Wach, normatif yargilar ortaya koyamayacak olan dinler tarihcisi-
nin gorevinin tipolojileri ortaya sermekle bittiginin de farkindadir (Wach, 1951, s. 228-229).
Ona gore tipolojinin hem felsefe hem de teoloji ile alakasi burada ortaya cikar. Tipolojik
calisma hakikati ortaya koyma iddiasinda olmadidi icin bundan sonrasi felsefe, 6zellikle de
teolojinin isidir (Wach, 1988b, s. 133).

Teolog Olarak Wach

Wach, tipolojilerini ortaya koymak, klasik olana ulasmak icin mukayeseyi siklikla kullan-
mistir. Fakat Wach icin mukayese bununla sinirli kalmaz. Zira onu siklikla kendi Hiristiyan
tecriibesini diger dini geleneklerle kiyaslarken buluruz. Bunu bir 6gretmen olarak pedagojik
sebeplerle yapmasinin yani sira, bu yaklasimi dinlerin altinda yatan ortak hakikat ve manevi
derinlik arayisindan kaynaklanir. iste bu noktada Wach, manevi derinlik arayisindaki bir
imanli olarak karsimiza cikar.
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Wach'a gore “diger” dinleri 6grenmek ve 6gretmek kisinin kendi dini tecriibesini daha derin-
lemesine anlamasini saglar. Wach’a gore, diger dinlerdeki inan¢ esaslarini kabul edemesek
de “dinf tecriibenin bazi kisimlari kendi dinf tecriibemizi derinlestirmemizde bize yardimci
olabilir.” Zira “insan dogas! benzer hislere sahiptir” ve mukayeseli bir yaklasim “duygulari-
mizi hem nitelik hem de nicelik yoniinden derinlestirecektir.” Ayrica Wach'a gore mukayese,
“dinin dogasini kesfedebilmek icin” dnemli bir yoldur (Wach, Lecture Notes, s. 68). Wach bu
mevzu lzerinde The Comparative Study of Religions'da daha da fazla durur ve su tespiti yapar:
“yeni asrin mimkin kildigi dinlerin mukayeseli ¢alisiimasi dini tecribenin ne anlama gelebi-
lecegini, bu tecribenin hangi sekillerde ifade edilebilecegdini ve insan icin ne yapabilecegini
daha genis 6lcekte gdrmemizi saglar.” Wach mukayeseli din ¢calismalarinin kayitsizliga sebe-
biyet verecedi elestirisine katilmaz; aksine, ona gore bu tarz calismalar kisiye dinf tecriibenin
anlamina dair daha “zengin bir goriis” ve “perspektif” kazandirnr (Wach, 1958, s. 9).

Wach'in fikirlerinin Gclinci evresi, Sikago Universitesi'nde bulundugu 1945-55 yillari ara-
sindaki zaman dilimidir. Bu dénemde Wach, dinler tarihinin teoloji ile ilgisini irdelemenin
yani sira Hiristiyanligin diger dinlerle iliskisini inceleyen bir Hiristiyan teologudur. Wach'i bu
doneminde saf rolativizme karsi arastirmacinin 6znelligi ve deger yargilarina yer vermekte
ve elde ettigi bilgilerle ne yapilmasi gerektigi sorusuna cevap aramakta iken buluruz. Bu
stirecte Wach, Types of Religious Experience: Christian and non-Christian (1951) ile 6limn-
den sonra yayimlanan The Comparative Study of Religions (1958) adli eserleri kaleme almistir.
Bunlarin yani sira, yine élimiinden sonra Understanding and Believing (1968)" adli kitapta
toplanan makale ve vaazlarini bu dénem yapitlari arasina koymak uygun olur.

Aslinda teolog Wach sadece son zamanlarinda degil Almanya’dan ABD'ye yeni gog etti-
i yillarda da karsimiza cikar. Ornegin, 1935 yilinda yayimlanan “Sinn und aufgabe der
Religionswissenschaft” adli yazisinda Wach, teoloji ile dinler tarihinin alakasini ele alir.
Wach’a gore teoloji kendi inancini ve iman esaslarini anlamak ve teyit etmek amacindadir.
Asil amac ve alani bu olmamakla birlikte teoloji, “yabanci dinlere” ilgi duyabilir. iste tam da
bu noktada, “yabanci dinleri” arastirmak gayesiyle meydana getirilmis dinler tarihi devre-
ye girer (Wach, 1975, s. 125-126)."? Baska bir deyisle, dinler tarihinin baslica amaci “diger
dinleri anlamak”tir (Wach, 1975, s. 130). Peki, kendininkinin disindaki dinlerin arastiriimasi
sadece kuru entelektiiel bir merak midir? Wach bu soruya olumsuz cevap verir: “...eger
Religionswissenschaft sadece estetik olarak ilging ya da yalnizca akademik bir mesele olsay-
di, hakikaten bugtin var olmaya hakki olmazdi” (Wach, 1975, s. 126). Wach'a gore, dinler tari-
hi insandaki “din duyusunu (sensus numinis), dini his ve anlayisi, genisletir ve derinlestirir;
kisiyi kendi inancini daha derinlemesine kavramasi icin hazirlar” (Wach, 1975, s. 127). Wach,
ayni baglamda mukayeseli din calismalarindan da bahseder. Wach'a gore, dinler arasindaki
benzerliklerin ve iliskilerin ortaya konmasi kisinin dinf inanci izerine olumsuz etki yapmaz.
Bilakis, boyle bir calisma “tanrisiz, yabancilasmig giiglere karsi savasta yardim ve destek ola-
bilecegi” gibi kisiyi “kendi diniinancini arastirmaya ve muhafaza etmeye yoénlendirir” (Wach,
1975, s. 128) ve bu inanci “derinlestirir” (Wach, 1975, s. 138).

11 Buyazida Understanding and Believing adli kitabin 1975 yili baskisini kullandim.

12 “SinnundaufgabederReligionswissenschaft”adiylaZeitschriftfiir MissionskundeundReligionswissenschaft'ta
1935 yilinda yayimlanan bu yazi, “The Meaning and Task of the History of Religions (Religionswissenschaft)”
adiyla Wach'in yazilarinin bir derlemesi olan Understanding and Beliving (1975)'de yayimlanmustir.
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Bu esnada Wach sadece Hiristiyanlik disi dinlerin ne ifade ettidi ile ilgilenen bir teolog ya da
vahyin en kamil anlamda isa Mesih’de agimlanacagina inanan bir imanli degil, ayni zamanda
isa Mesih’in mesajinin nasil yayilacagi (izerine kafa yoran, inkdiltiirasyonu énceleyen bir mis-
yonerdir. Ornegin, “Redeemer of Man”de modern insanin isa Mesih’e nasil yabancilastigi (ize-
rinde durur. Wach’a gére bu durumun bir etkeni Hiristiyanlik disindaki dinler hakkindaki bil-
ginin artmasiyla dogu dinlerine duyulan ilgidir. Ona gére Muhammed, Buda, KonfticyUs, Lao-
Tzu'ya duyulan ilginin baglica iki sebebi vardir: Birincisi, Hiristiyan geleneginden uzaklasmaiile
“yeni”ye olan istiyak; ikincisi ise, diger dini geleneklerdeki yliksek maneviyattir (Wach, 1975,
s. 99-100). Akabinde, Wach bu durum icin iki ayakl bir ¢c6ziim onerir. Birincisi, toplumdaki
bu yabancilasmanin sebeplerini derinlemesine incelemek; ikincisi, dogu dinlerindeki hikmet
ve manevi zenginligi arastinp o0grenmektir. Wach’a gore, eskiden “entelektiiel bir meraka”
matuf yapilan ve “bilim insaninin bir ltiksi” (Wach, 1975, s. 100) olan bu tarz arastirmalar artik
—bizzat kendisini de icine kattigi— “teologlar ve din adamlarinin vazifesinin varolussal bir
unsurudur” (Wach, 1975, s. 101). Zira cagdas teologun yapmasi gereken “isa Mesih’in mesajini
Hiristiyan ve eski Hiristiyan olan ve de Hiristiyan olmayan diinyaya terciime etmek,” bunun
icin ihtiyag duyulan ise “tiim mevcut bilgi, kaynaklar, vasitalar ve bir araya getirilebilecek yon-
temlerdir” (Wach, 1975, s. 101). Wach'in ayni misyon kaygisini Sikago Universitesi'ndeki Bond
Sapel'de yaptigi “Belief and Witness” baslikli konusmasinda da gorebiliriz. Wach burada bir
Hiristiyan'in sadece “kendi isine bakip” Hiristiyanligin mesajini, yani imani, imidi ve sevgiyi,
tlim insanlikla paylasmadan edemeyecegini savunmakta, akabinde ise cagdas diinyada isa
Mesih’in mesajinin nasil yayilabilecegini sorusturmaktadir (Wach, 1975, s. 121).

Wach bir Hiristiyan olarak dinler teolojisi ile 6zellikle “General Revelation and the Religions
of the World” (1954) adli yazisinda ilgilenmistir.'* Burada dinler tarihi ile teoloji arasindaki
boslugun doldurulmasiyla ilgili sunlarn kaydeder:

Dinler tarihgisi on dokuzuncu ylzyilin sonundan beri kendisini sadece tasvir ve kata-
loglama yapmaya hapsetmis saf ampirik yaklasimi asmasi gerektigini kabul etmeye,
teologlarin pek cogu da dinler tarihcilerinin kendilerine sundugu yeni malzemeyi g6z
ontinde bulundurmak ve kendi islerini goriirken bunlardan faydalanmalari gerektigi-
ni kabul etmeye hazirdir. Yorumun gerceklestirilecegi bakis agisi ise Hiristiyan teolog
icin Hiristiyanligin prensipleri, Yahudi teolog icin Tevrat, Musliman (Mohammedan)
teolog icin ise islam inanci olacaktir. Gegtigimiz asrin elestirel yéntem ve tarihsel
arastirma konusundaki basarilari elbette korunmalidir, lakin bu onlarin basli basina
amac olarak gortlmeleri anlamina gelmemelidir. Son elli yil normatif ilginin yeniden
canlanmasina, kendi inancimizi telaffuz etmeye duyulan istiyaka sahit oldu. Bu telaffuz
on dokuzuncu yuzyilda vuku bulan ufuk genislemesini dikkate almaktadir ve her
seyden Gte Hiristiyan gelenegine derinlemesine kok salmistir (Wach, 1975, s. 72-73).

Wach'in Hiristiyanligi ne derece onceledigi 6zellikle diger dinler ile Hiristiyanligi karsilastir-
diginda ortaya ¢ikar. Wach’a gore tiim dinler ayni stattide degildir, zira Hiristiyanlik en Ust
konumdadir. Ornegin, Hiristiyanligin tanrisi, Wach'in deyisiyle “ne Vedenta'daki kayitsiz ve
mesut figlir, ne gnostigin yabancilasmis tanrisi, ne Talmud’'da ya da Kur'an’daki tamamen
katiyargictir...” (Wach, 1975, s. 90). Hatta asagidaki satirlarda oldugu gibi Wach, isa Mesih’e
tam anlamiyla iman etmesinin diger dinlerle karsilastiktan sonra gerceklestigini itiraf eder:

13 Kitagawa'nin aktardigina gore, bu yazi aslen Wach'in Evanston, lllinois'de National Association of Biblical
Instructors adh kurulusun 1953 yili Aralik ayindaki toplantisinda yapmis oldugu konusmanin ertesi yil The
Journal of Bible and Religion adli dergide basilmis halidir (Kitagawa, 1975, s. xv).

81



insan & Toplum

Eger bugiin Hiristiyan isem, bunun sebebi dyle dogup biiyiimiis olmam degildir. Oyle
bir zaman geldi ki, Hiristiyanliga cok elestirel baktigim, dogru yol ve aydinlanmayi
baska yerde aradigim oldu. Lakin cevreyi arastirdigimda ve cesitli dini tecrlbeleri
derinlemesine inceledigimde ikna oldum ki, isa Mesih benim Efendim ve Kurtaricim
ve de alemin 151giydi. Bu kavrayis beni ilim ve arastirma agisindan bozmak soyle
dursun, bana tarifsiz yardim sagladi ve sevk verdi. Bu durum Hiristiyanligi tama-
men dogru, Hiristiyanlk disi dinleri tamamen yanlis bulacagim anlamina gelmez.
Hiristiyanligin olmasi gereken ideal durumu ile su anki reel hali —istisnasiz tim
halleri— arasindaki zitlk Hiristiyanhg bilingli bir sekilde kendi normum olarak benim-
sedigim andan itibaren zihnimde capcanlidir. Tersine, tamamen kanaat getirdim ki,
Hiristiyanlik disi dinlerde isa Mesih’e olan benzerlik o kadar cok, isa Mesih adina o
kadar ¢ok dustince ve isleyis var ki siyah-beyaz resimler benim icin hicbir anlam ifade
etmedi (Wach, 1975, s. 144).

Gorultyor ki, Wach'a gore Hiristiyanlik disi dinlerde de hakiki anlamda kutsalin tecribesi
vardir. Fakat diger dinlerdeki ilahi boyutu kabul etmek isa Mesih'de acimlanan Hiristiyan
vahyinin “6zel"'* vahye mazhar olan dinlerden sadece biri oldugunu kabul etmek degildir.
Bilakis, “daha kisitli vahiyler (lesser revelations)” (Wach, 1975, s. 76) Hiristiyan vahyinin essiz-
ligini ispatlamaktadir (Wach, 1975, s. 75-76). Yani Wach, dinler teolojisi acisindan bakilacak
olunursa ne dislayici, ne de saf rélativisttir. Hiristiyanlik disindaki dinlerde de ilahi hakikat
olacagi gercegini kabul etmek suretiyle “kapsayici” bir sdylem ortaya koymaktadir.'

Sonug: Mukayeseler, Tipolojiler ve Wach’in Teolojisi

Son iki ylzyildaki dinler tarihi calismalari Yahudi-Hiristiyan gelenegi disindaki dinler ve
inang sistemlerine duyulan ilgi ve dini fenomenler hakkinda miimkiin olan en fazla bilginin
toplanmasi seklinde baslamistir. Bu ¢alismalarda en fazla dikkat ¢ceken nokta ise mitolojile-
re duyulan ilgi ve bunlar arasindaki paralelliklerin ortaya konmasi olmustur. Bu disiplinin
“mukayeseli dinler (Vergleichende Religionswissenschaft)” seklinde adlandiriimasinin en
blyuk sebeplerinden biri de budur. Max Miiller ve James Frazer'in calismalar buna 6rnek
birer mukayese ya da benzerlikler antolojisi mesabesindedir. Lakin Wach'inkilerin de icinde
bulundugu dinler ve dini fenomenlere ait mukayeseler, mukayeseye dayanan tipolojiler
ve kavramlar pek ¢ok yonden sorunludur.'® Zira mukayese cogunlukla deder yargilarinin
hakim oldugu ideolojik ve sdylemsel bir alan olmaktan kendini kurtaramamistir.

19400 yillar ve éncesi, dinleri mukayese ad altinda baslica ¢ yaklasima sahit olmustur: ilk
yaklasim dinler arasi mukayese yapmak suretiyle Yahudi-Hiristiyan geleneginin ustiinli-
§unu ispatlamaya cahsmistir. ikinci yaklasim, Yahudi-Hiristiyan dini dgelerinin —drnegin
bakire dogum, kurban vs.— pek ¢ok farkli mitolojide tezahtrlerinin oldugunu ispatlamak

14 Wach burada Hiristiyan vahiy teolojisinin mevzularindan biri olan “6zel” ve “genel” vahiy anlayisina degin-
mektedir.

15 Wach dinler teolojisini 6zellikle “General Revelation and the Religions of the World,”“The Problem of Truth
in Religion” ve “Radhakrishnan and the Comparative Study of Religion” adli yazilarinda ortaya koyar. Bu
yazilardan ilk ikisi sonradan derlenen Understanding and Believing (1975), sonuncusu ise, Schilpp, P. A. (Ed.)
(1992), The Philosophy of Sarvepalli Radhakrishnan'da bulunabilir.

16 Dinler tarihi/din bilimleri alaninda mukayeseli calismalar icin bk. Patton, K. C. ve Ray, B. C. (Ed.) (2000), A
Magic Still Dwells.
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suretiyle bu geleneklerin manevi 6zliniin ayagini kaydirmaya yonelmistir. Bu yaklasimin
Carl Gustav Jung, Mircea Eliade ve Joseph Campbell ile devam eden Ugiincii ve zit ayadi ise
dinlerdeki evrensel drgller ya da ortak paydalar Gizerinde durmak suretiyle onlardaki askin
birlige vurgu yapmaktadir. Ornegin, diinyanin dért bir yanindaki farkli dini geleneklerde
mevcut olan kurban ritteli dinlerin askin birligine isaret edecek sekilde yorumlanabilir.
Fakat bu paralellik ayni zamanda Hiristiyan inancin 6zgiin ve biricik olmadigi diistincesine
de hizmet edebilmektedir.

Mukayeseli din calismalari genel olarak pek cok yonden elestiri almis, Wach da yazilarinda
bu elestirilerden nasibini alacak kadar fazla mukayese, genelleme, soyutlama ve siniflandir-
ma yapmistir. Wach'in mukayeseleri onun dinleri derecelendiren teolog yoniinl ve deger
yargilarini en bariz sekilde ortaya koyan unsurlardandir. Wach’a yoneltilebilecek elestirileri
su sekilde siralayabiliriz: Birincisi, Wach s6z konusu ettigi her bir dini gelenek hakkinda
birincil kaynaklar kullanacak kadar yetkin degildir.”” Ornegin, islam Peygamberi'nin tipo-
lojisini yaratmada zamaninin oryantalist anlayisini bire bir yansitmis, islam geleneginin
kendi sesini duyup aktarmaktan oldukga uzak kalmistir.'”® Bu durumda Wach, “diger” dini
geleneklere ait sahis ve fenomenlere Avrupa ve Hiristiyan teolojisi merkezli kavram ve kate-
gorilerle yaklagsmaktan kendini kurtaramamistir. Ashinda Wach'in yaptigi kendi Hiristiyan
kokenli teolojik kavramlarini beynelmilel 6lcekte muhtelif geleneklere giydirme islemiydi.
Ornegin, islam dini ile ilgili muhtelif dgeleri Hristiyanlik ile mukayeseli bir sekilde degerlen-
diren Wach, islamiyet'in sekillenisinde Hiristiyan geleneginden biiyiik dlciide etkilendigi
gérisiine sahiptir.”® Zira bu anlayis islamiyet'in ilk yillarindan Wach dénemi oryantalizmine
kadar Hiristiyan diinyanin islamiyet'e baslica yaklagimiydi. Ayni sekilde Wach'in “karizma”
anlayisi Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu gibi Islam Peygamberi onun anladigi sekilde
bir din kurucusu degildir. Bu durum ise Wach’'in sadece soyut, bir seyin Gzerine giydirilmis
tipolojiler ve mukayeselerle degil ayni zamanda hegemonyaci bir teoloji ile hareket ettigini
gostermektedir.

Wach'in, Mircea Eliade gibi, elestirilebilecedi diger bir nokta ise mukayese ve sozde bey-
nelmilel 6lcekli tipolojilerinin dini fenomenleri ve sahislar tarihi ve sosyal buttinltkleri
icerisinde ele almamasidir. Sonug olarak bunlar test edilecek fenomenler olmaktan ziyade

17  Wach'in eserlerinde baslica iki nokta goze carpmaktadir: Bunlardan ilki metodoloji ile ¢ok fazla ugrasip
miinferit olarak dinler ve onlarin ilk elden kaynaklari izerine yogunlasmamis olmasi, digeri ise Wach'in
kendi sesini duymanin neredeyse imkansiz olusudur. Wach'in yazilari muhtelif yazarlarin konu hakkindaki
goris ve bilgilerini siraladigi bir alintilar kumbarasi gibidir. Dahasi, Wach pek ¢ok eserinde ayni noktalari
yinelemekten Gteye gitmez.

18  Orn. bk.Wach 1951: 78. Ayrica bk. Avci 2014.

19 Wach'in Hiristiyanlk disindaki gelenekler lizerinde derinlemesine yogunlastigi yazisi birkagi gegmez. Bun-
lardan ilki Budizm'in bir kolu olan Mahayana tizerine yogunlastigi “The Study of Mahayana Buddhism” ile
islam tasavvuf gelenegini derinlemesine incelemeye calistigi “Spiritual Teachings in Islam with Special Re-
ference to al-Hujwiri"dir. S6ziinu ettigim birinci calismada Wach, Mahayana Budizm'in tarihi, doktrinleri, ya-
pisi vs. hakkinda detayli bilgi verdikten sonra yazisinin son kisminda Hiristiyanlik ile karsilastirmasini yapar.
Bu karsilastirmadaki amag, bir Hiristiyan teologunun Mahayana Budizm hakkindaki bu bilgileri nasil deger-
lendirecegini géstermektir. Fakat Mahayana Budizm ile Hiristiyanhigin sadece benzer degil farkli yonlerine
de deginen birkag sayfalik bu karsilastirma, yiizeysel bir bilgilendirme olmaktan 6teye gitmez. Bununla
beraber Wach'in Hiristiyanlik digi bir dini gelenek hakkinda yaptidi bilgilendirmeyi Hiristiyan teologunun
kullanimina sunmasi ve mukayeseyi bu amacla kullanmasi gézlerden kagmaz. S6zu edilen her iki yazi da
Types of Religious Experience (1951)'da bulunabilir.
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biyik olcekli hakikatler olarak sunulmustur. Wach’in mukayeselerinde dikkat ceken diger
onemli ayrintiise onun Hiristiyanlk disi dinlerde de hakikat pay1 olduguna inanan ve onlarla
diyalog icerisinde olunmasi gerektigini savunan bir dinler teologu olmasidir. Tim bunlarin
yani sira Wach dini tecrlibenin farkli ifadeleri altinda yatan askin bir maneviyati savunur. O
aslinda farkli dinlerin isiginda kendi Hiristiyan maneviyatinin derinlerine inmeye calisan bir
imanhdir.

Wach, dinler tarihi ve normatif teoloji arasindaki iliskiyi ise su sekilde ortaya koymaktadir:
Dinler tarihi muhtelif dini fenomenlerle ilgili bilgiler toplar ve onlari yorumlar. Fakat ne
mukayese ne de tipolojiler olusturmak kendi basina yeterli degildir. Zira “objektif arastirma,
mukayese ve tipoloji degerlendirmeye ulasmak icin zorunlu bir hazirhktir” (Wach, 1951, s.
29). Wach, dinler tarihinin faydaci —ya da kopri vazifesi goren— bir disiplin oldugunun
farkindadir. Zira o, Hiristiyanlik disi dinler hakkinda saglanan bilgilerin filozof, teolog ya da
siradan bir arastirmaciya “hakikat” sorgulamasinda yeni cevaplar saglayacagi disiincesin-
dedir (Wach, 1951, s. 81). Sonug olarak Wach’a gore dinler tarihgisinin toparladidi bilgiler
teolog tarafindan “normatif bir sekilde degerlendirilmediginde bizim igin bir anlam tasima-
yacaktir” (Wach, 1951, s. 28). Wach, asagidaki satirlarda da gortilecedi tzere, dinler tarihinde
“objektiflik” ile “deger yargilarinin” bir arada bulunabilecegini iddia etmek suretiyle dinler
tarihinin teolojiye nasil evrilmesi gerektigini itiraf etmektedir:

Yizyilin dénemecinde “mukayeseli din” okulu tamamen “objektif” bir yaklagim icin
deger yargilarini tasfiye etmeyi savunma yanlisina dismustir. Sonug ise, sonsuz
“hakikat” arayisina katkisi olmayan yetersiz bir rélativizm olmustur. Aslinda “hakikat”
arayisi tim bilme istiyakimizin baslca sebebidir.

Artik 6grendik ki, dini tecriibenin tim ifadelerinin yorumlanmasinin iki amaci var:
Birincisi, verilerin ortaya konulmasidir ki, bu islem tamamen objektiflik anlayisina
baghdir. ikincisi, ‘Tua res agitur, parolasinin énciiligiinde bu verilere karsi bizim
takindigimiz tavrin bigimlendirilmesi ve tanimlanmasidir. Bu ise verilere deger bicil-
mesi anlamina gelmektedir (Wach, 1951, s. 7).

Burada teolojiden kasit genel anlamda dinin ve dini fenomenlerin metafizik hakikatini kabul
etmektir. Bunu dini dlstince ya da dindar yaklasim olarak da adlandirabiliriz. Bu durumda
Wach, baslarda ortaya koymaya calistigi dinler tarihinin “objektiflik,” “tarafsizlik” ve “deger
yargilarindan uzak kalma” yénergesini t¢ yonden ihlal etmistir. Zira Wach her ne kadar
teolojiden uzak objektif bir dinler tarih¢isi olmaya calissa da, Wiebe'nin deyisiyle, dini feno-
menleri “ontolojik hakikat”ler olarak gérmektedir ve bu da bir ¢esit teolojidir (Wiebe, 1999,
s. 148). ikincisi, o bir Hiristiyan imanhsidir ve diger dinleri hakikatten pay alan fenomenler
olarak degerlendirmektedir. Dahasi kendi Hiristiyan maneviyatinin bu dinlerdeki evrensel
gercekliklerle derinlesecegine inanmaktadir. Uciinciisii, Wach Yahudi-Hiristiyan kaynakl bir
dini fenomenler tipolojisi yaratmistir ki bu hegemonyaci ve dayatmaci bir siniflandirmadir.

insanlik tarihini anlamanin en énemli yolunun din tarihinden gectigi diisturundan yola
¢itkan Wach, dinler tarihi disiplinini insani ve onun sahip oldugu dini tecriibeyi anlama
cabasinin en mimbit alani olarak gordii. Aslinda, Wach'in Religionswissenschaft ya da din-
ler tarihi disiplininden anladigi bashca iki seydi: Birincisi, Hiristiyanlik disi dinler ve inang
gelenekleri, yani Budizm, islam, Hinduizm vs. hakkinda —neredeyse tamamen ikinci ya
da Uglinct el kaynaklardan— bilgi toplamak, bunlar siniflandirmak, tipolojiler olusturup
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“klasik” olan fenomenleri siralamak suretiyle dini tecriibeyi anlamak;® ikincisi, bu siraladi-
gimiz faaliyetlerin bir yonerge cercevesinde yapilmasini saglamak ve bu yénergeyi ortaya
koymak. Baska bir deyisle, Wach heniiz olusmaya baslayan bu alanin hem oyuncusu hem
de teknik adamiydi. Wach'in Religionswissenschft projesiyle —ozellikle ilk donemlerinde—
yapmaya calistigi, Hiristiyanhk disi dinleri rasyonel-ampirik bir 6lclitte tasvir eden, anlam-
landiran, siniflandiran, sonug olarak da evrensel bir sistem olarak ortaya koyan yari sekiler
bir “bilim” halinde sunmak olsa da, son zamanlarinda onu elinde biriken “sistemli” dinler
ansiklopedisine Hiristiyan kitiphanesinin hangi rafinda yer agacagini distintirken buluruz.
Bu durum ise onun dinler tarihinin disturlari olarak ortaya koydugu yénergeye ne 6l¢lide
sadik kaldigini gozler online sermektedir.

Wach ilk doneminde dinler tarihini teolojiden ayirmayi séz konusu etmis olsa da dusiince
seyrine bakilacak olursa onu teolojinin, ya da kendi Hiristiyan maneviyatinin, bir yardimcisi
yapmaktan oteye gitmemistir. Zira onun bastan itibaren amaci olan dini tecriibeyi anlamak
deger yargilarindan uzak yuizeysel bir tasvirden fazlasini gerektirmektedir. Bu tarz bir anla-
ma, Wach’da gorildigu sekliyle, dinin hakikatini kabul etmek suretiyle kendini teolojide
bulur. Timothy Fitzgerald, hakli olarak, dinler tarihi (bilimi) ya da din fenomenolojisinin
“liberal 6kiimenik teolojinin gizlenmis bir sekli” oldugunu iddia eder (Fitzgerald, 2000, s. 6).
Bu durumda gorulir ki, Wach'in diger bilimlerden bagimsiz, objektif ve bilimsel bir disiplin
haline getirmeye calistigi dinler tarihi heniiz kendi doneminde ve kendisi tarafindan sekteye
ugratilmistir. Zira Religionswissenschaft koklerinden ciktigi teolojik yaklasimdan kendini ayi-
ramamistir. Bu durum Wach'in bahsi gegen yaklasimi ile sinirli kalmamis, Mircea Eliade’nin
“kutsal”in pesindeki yeni himanizm yaratma iddiasi ile devam etmistir. Bu durumda Wach
her ne kadar din sosyolojisi ile ilgilendigini iddia etse de din sosyolojisi adi altinda yaptigi
bir din fenomenolojisi, din fenomenolojisi adi altinda yaptigi ise bir cesit teolojidir. Ustelik
bilimsel metodolojiyi dnceleyen bir dinler tarihgisi olma iddiasinda olan Wach, ne tam bir
dinler tarihgisi ne de tam bir teolog olabilmistir.

Sonug olarak, Wach'in entelektiel yaklasimi ¢cercevesinde gérdiglimiiz otonom ve bilim-
sel bir disiplin olma iddiasindaki dinler tarihi aslinda ne felsefe, ne teoloji, ne de temel
bilimler kadar oturmus bir statliye sahip olamamistir. Aydinlanma’nin bir Uriinii olarak
degerlendirebilecegimiz yari sekiiler bu alanin son yillarda teolojiye yakin oldugunu, hatta
bu alana mezcedilmesi gerektigini savunanlar oldugu gibi ilahiyat disipliniyle bir alakasi
olmadigini, beseri bilimler fakiltelerine baglanmasi gerektigini savunanlar olmustur. Bu
durumda giinlimiizde filolojiyi de kapsayan alan calismalari dinler tarihi disiplinin yerini
hizla almaktadir.?'

20 Wasserstrom'un Wach'in Kierkegaardgi “varoluscu bir teolog” oldugunu iddia ettigi yazisi konu hakkinda
onemli bir calismadir (Wasserstrom, 2010, s. 47).

21 Bualanda devam eden tartismalara gtincel bir 6rnek olarak bk. Bird, D. L. ve Smith, S. G. (Ed.) (2009), Theo-
logy and Religious Studies in Higher Education.
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Extended Abstract

A Portrait of the Historian of Religions:
Joachim Wach and His Faith Seeking Understanding

Betul Avcr*

Objective

Joachim Wach (1898-1955), considered one of the founding fathers of the contemporary
history of religions, has a multilayered personality: In order, he is a historian of religions who
tries to demarcate the field’s boundaries and determine its methods, a phenomenologist
of religion as he attempts to systematize the relationship between religion and society via
typologies, and a faithful Christian who believes in the superior revealing of God in the per-
son of Jesus Christ as well as a theologian who reflects upon how to approach non-Christian
traditions. Within the scope of this paper, | will initially introduce Wach's three-layered
intellectual approach and talk about his position in the history of religions. | will then dis-
cuss his task as a historian of religions, a sociologist and phenomenologist of religion, and
a theologian. Finally, based upon Wach'’s approach, | will elaborate upon the relationship
between the history of religions and the phenomenology of religion and question whether
the former could liberate itself from theology.

Jaochim Wach and Development of the History of Religions as a New
Discipline

In contrast to the approach of the Religionsgeschichtliche Schule (the History of Religion
School), Wach tried to emancipate the history of religions from theology' and to deter-
mine its methods, based on his assertion that it had a “scientific” character. However, as
his interpreter Joseph M. Kitagawa notes, although this discipline is “religio-scientific” and

" o

“autonomous,” “it does not claim to be a self-sufficient discipline” (Kitagawa, 1987, p. 17).

In this respect, the history of religions should collaborate with normative (e.g. theology
and philosophy) and descriptive (e.g. sociology and anthropology) disciplines (Kitagawa,
1987, pp. 17-18).

*  Assist.Prof. Dr. Yalova University, The Department of Religious Studies.

Correspondence: betulavci27@gmail.com. Address: Riistempasa Mh. Sehit Omer Faydali Caddesi No:146
Kat:3 Posta Kodu 77100 Merkez/Yalova.

1 Religionsgeschichtliche Schule is often translated as “history of religions” However, as William Baird notes,
such a translation is not accurate because “s” does not denote plurality, but rather the genitive singular
(Baird, 2003, p. 222). For further information on Religionsgeschichtliche Schule, see Chapman, M. D. (2010),
History of Religion School.
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In addition to Wilhelm Dilthey and Gerardus van der Leeuw, Eric Sharpe cites Friedrich
Heiler, Ernst Troeltsch, Adolf von Harnack, Nathan Séderblom, Rudolf Otto, and Max Weber
as being among those who influenced Wach (Sharpe, 1975, p. 238).2 Rainer Flasche distin-
guishes two phases in Wach's intellectual history: Wach developed the historical and philo-
sophical bases of the Religionswissenschaft and, at a later date, turned into a theologian of
religions (Flasche, 1978, p. 73).2 Kitagawa distinguishes three phases in Wach'’s intellectual
career: trying to determine the history of religions’ methodology as he searches for an
understanding within his hermeneutical approach, focusing on the sociology of religion,
and reviewing the relationship between the history of religions and the social sciences,
philosophy, and theology (Kitagawa, 1988, pp. ix-xxxiv).

Wach as a Historian of Religions

In thefirst phase of his intellectual career, Wach authored Religionswissenschaft: Prolegomena
zu ihrer wissenschaftstheoretischen Grundlegung (1924) and Das Verstehen (1926-1933). In
the former work he seeks to set the history of religions apart from the normative disci-
plines and to relate the field’s goal and methods.* According to him, this descriptive and
interpretative discipline distinguishes itself from normative, ideological, and faith-based
approaches by seeking to employ empirical data and to approach religious phenomena
both historically and systematically. In other words, this field concentrates on discovering
the principle that erects a structure around the systematized empirical data and reaching
the underlying meaning. Although he argues that systematization is not summarizing,
grouping, or classifying, his typologies could not go any further than these (Wach, 1988a,
pp. 121-122). One of the methods employed by Religionswissenschaft is phenomenology
which tries to systematize religious phenomena, namely, classification (Wach, 1944, p. 1,
ff. 3).> Thus, he builds his sociology of religion upon these classifications, which he calls
“typologies.” Consequently, as James Cox also notes, “Wach'’s sociology of religion was
phenomenological through and through” (Cox, 2006, p. 173).

Sociology of Religion, Phenomenology of Religion and Wach

During the second phase of his intellectual life, Wach explored the social dimension of reli-
gious experience by means of his typologies, or, in his own words, the systematical dimension
of religious phenomena. This is when he acted as a constructive phenomenologist following
Gerardus van der Leeuw, and as a sociologist of religion following Max Weber. However,
although inspired by Weber, Wach does not provide us with a full discourse based upon his

2 Also see Kitagawa for further information on details of Wach’s life (Kitagawa, 1958, pp. xiii-xIviii).
3 Also see Charles M. Wood's Theory and Understanding: A Critique of the Hermeneutics of Joachim Wach (1975).

4 This work was translated into English as Introduction to the History of Religions (1988). Fuat Aydin translated
it into Turkish under the title Dinler Tarihi: Bilimsel Bir Disiplin Olarak Kurulusuna Teorik Bir Giris (2004). This
work is employed in Turkish-speaking academia as a main source of the history of religions. For an example
of Wach written in Turkish see Alici, M. (2005), Kutsal’a Giden Yol: Dinler Tarihi'nde Bir Metodolojik Yaklagim
veya Bir Bilim Olarak Din Fenomenolojisi.

5  For further information on the phenomenology of religion, see Allen, D. (2005).
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collected empirical data and hence is not as assertive as Weber. This is because his sociology
of religion goes no further than a phenomenology of religion based upon comparisons and
typologies. This is the context within which he wrote Einfiihrung in die Religionssoziologie
(1931), Typen religiéser Anthropologie (1932), and Sociology of Religion (1944).

Wach held that historians of religions should use typology and comparison to explore reli-
gious traditions and systematize their data in order to understand them. He offers various
categories of religious phenomena which he calls “types” in his Sociology of Religion and in
The Comparative Study of Religion, and then categorizes religious phenomena based upon
their similarities. However, as Gregory Alles also notes, “in Wach'’s case, typology appears
as a technique of management, not of political administration but of conceptual man-
agement in an increasingly complex religious environment” (Alles, 2010, p. 58). Wach’s
typologies attract our attention when—or in the context which—he deals with sociology
of religion. However, since he maintained that historians of religions should not reach
evaluative judgments, he was well aware that his task could produce nothing more than
typologies (Wach, 1951, pp. 228-229). For him, this is the point where typology is related to
both philosophy and theology and when philosophy and theology should set off (Wach,
1988b, p. 133).

Wach and His Theology

Wach employs comparison not only when constructing his typologies, but also when com-
paring his own Christian experience with other religious traditions. During this period he
is the faithful Christian who learns and teaches “other” religions and seeks to understand
his own religious experience for, as he notes, “certain parts of religious experience can help
deepen our own religious experience.” He searches for a deeper religious understanding
and tries to find a common reality behind various religious expressions. For him, compari-
son “is an interesting means of discovering the character of religion” (Wach, Lecture Notes,
p. 68). Wach expands upon the issue of comparison in The Comparative Study of Religions
and notes that: “A comparative study of religions such as the new era made possible
enables us to have a fuller vision of what religious experience can mean, what forms its
expression may take, and what it might do for man” (Wach, 1958, p. 9).

The third phase or approach in his intellectual life occurred in Chicago during 1945-1955.
This is when he acts as a Christian theologian who explores the relationship between the
history of religions and theology in addition to the relationship between Christianity and
other religions. He presented the results of his research in Types of Religious Experience:
Christian and non-Christian (1951) and, posthumously The Comparative Study of Religions
(1958). It is also fair to include Understanding and Believing (1968), a posthumously pub-
lished collection of his essays and addresses in this time period.

According to Wach, theology may have as one of its secondary goals an interest in “other
religions.” At this point, history of religions that looks for an “understanding of other reli-
gions” takes the lead (Wach, 1975, p. 130). In this context, he informs us about the com-
parative study of religions. As he argues, discovering similarities and relationships among
religions does not have a negative effect on a person’s own religious conviction. On the
contrary, while “it could become a support and an aid in the battle against the godless
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and estranged powers,” it should “lead to the examination and preservation of one’s own
religious faith” (Wach, 1975, p. 128).

Meanwhile, he also appears as a faithful Christian who believes in God's superior revelation in
Christianity. His comparisons once again signal his prioritizing Christianity over other religious
traditions, based on his opinions that not all religions traditions are on the same level and
that Christianity enjoys the most advanced status. For example, as Wach notes, “the Christian
God cannot be the unconcerned blissful One of the Vedanta nor the alien god of the gnostic,
nor the exclusively stern judge of the Talmud or the Quran...” (Wach, 1975, p. 90). Although
he believes that other religions contain experiences of the real, this should not mean that
they are subject to a “special” revelation, as is the case with Christianity. On the contrary,
“lesser revelations” prove the uniqueness of the Christian revelation (Wach, 1975, pp. 75-76).6
Moreover, Wach is a missionary who searches for ways to spread the Christian message
throughout the world, as he states in his “Redeemer of Man” and “Belief and Witness."”

Conclusion: The Comparisons, Typologies and Theology of Wach

Wach viewed the history of religions as the most productive sphere in which to understand
universal human religious experience. In fact, for him, this field denotes the following: (1)
Collecting data related to the religious phenomena of various non-Christian religious tradi-
tions, comparing and classifying them, and then creating typologies in order to reach an
understanding of religious experience® and (2) providing a methodology to achieve this
task. Thus, although he attempted to create a universal, quasi-secular scientific system that
prioritizes objectivity and the suspension of value judgments, he ultimately failed because
his comparisons and typologies show that he was a theologian who evaluated religious
phenomena.’

The following points, in order, should be considered a critique of Wach:

1) Wach is not thoroughly competent in each of the religious traditions that he discusses.
For instance, he reflects the orientalist approach of his time by creating a typology of
Prophet Muhammad without referring to the traditional Islamic approach.’™ In this respect,
he approaches other religious traditions and phenomena based upon his own European
and Christian tradition and thus creates hegemonic and imposed categories.

2) Similar to Mircea Eliade, he removes religious phenomena and personages from their

|

social and historical contexts and, consequently, creates “universal” abstractions devoid of

particularities. Moreover, although Wach claims to be an objective historian of religions, as

6  Wach’s theology of religions appears particularly in his “General Revelation and the Religions of the World”
(1954). As Kitagawa notes, this article developed out of his 1953 speech he gave at the National Association
of Biblical Instructors in Evanston, Illinois (Kitagawa, 1975, p. xv).

7  Both works are in Wach's Understanding and Believing (1975).
8  Wasserstrom views Wach as a Kierkegaardian “existential theologian” (Wasserstrom, 2010, p. 47).

9  Forasample of works on comparison in religious studies, see Patton, K. C. & Ray, B. C. (Eds.) (2000), A Magic
Still Dwells.

10 See Avcl, B. (2014), Joachim Wach'in Religionswissenschaft Cercevesinde islam Dinine Yaklagimi.
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liberated from theology, in Wiebe's wording he views religious phenomenon as an “onto-
logical reality” and therefore constructs a type of theology (Wiebe, 1999, p. 148).

3) Wach’s comparisons and typologies reveal him to be a theologian who evaluates
religious phenomena. Likewise, he presents us with a theology of religions because he
believes that truth exists in non-Christian religions. Moreover, although not a relativist, he
does believe in a transcendent spirituality that lies behind various religious experiences.
In fact, he is a faithful Christian who tries to get deeper into his own spirituality in light of
other religious expressions.

Although Wach sought to distinguish the history of religions from theology, he only man-
aged to turn it into an aid for theology or for his own Christian spirituality,' because his
goal of understanding requires more than a superficial description devoid of value judg-
ments. Such a faith seeking understanding that acknowledges the truth of religion finds
its scope within theology. Thus, as Timothy Fitzgerald fairly argues, religious studies or the
phenomenology of religion “is a disguised form of liberal ecumenical theology” (Fitzgerald,
2000, p. 6). In this respect, Wach'’s attempt to establish the history of religions as an autono-
mous, objective, and scientific discipline failed even in his own eyes as he involved himself
in the phenomenology of religion under the name of the “sociology of religion.” In addi-
tion, he acts as a quasi-theologian when he is involved in the phenomenology of religion.
Moreover, although Wach seems to be a historian of religions who prioritizes methodology,
he did not fit completely into either the field of the history of religions or theology.
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Polanyi’nin Modern iktisatin
insan Anlayisina Elestirileri

Seriyye Akan®

Oz: Matematiksel ve teknik araclari teorinin ifadesinde temel alan iktisat disiplini, bugiin artik sosyal bilim
olma kimligini neredeyse yitirmistir. Bu siireg, tarih icerisinde birtakim kirilmalarla gerceklesmistir. Bu kiril-
malarin hem bilimsel hem de sosyal ve iktisadi yont vardir. Doga bilimlerindeki gelismeler iktisatcilarin daha
kesin ¢ikarimlara ulasan fizik bilimine éykiinmesine sebep olurken, Sanayi Devrimi'nin pesisira kurulan piyasa
sistemi insani ge¢misten tevaris eden iktisadi iklimden koparmistir. Esasinda felsefi bir kavram olan rasyona-
lite, felsefi baglamindan arindirilarak iktisat disiplini icerisine dahil edilmis, insanin dogal yaninin ekonomik
¢ikarini engoklastirma oldugu dusiintlen kabul ana akim iktisat literatiirline hakim olmustur. Bunlara itiraz
eden iktisatcilar da bulunmaktadir. Karl Polanyi piyasa sisteminin kendiliginden olusmadigini, insanin ¢aglar
boyunca degismedigini, ilksel ekonomilerin buglinkii piyasa ekonomisinden ¢ok farkli olarak sosyal iligkilerin
icinde yerlesik oldugunu sosyal antropolojinin verilerini kullanarak iddia etmistir. Bu calismada Polanyi'nin
modern iktisadin insan anlayisina elestirileri incelenmeye calisiimistir. Bunun igin 6ncelikle rasyonalite kavrami
iktisadi baglaminda tartisilarak konuya zemin olusturulmustur. Ardindan sirasiyla Polanyi'ye gore “insanin ayni
kahsi tezi” ilksel ekonomilerle ilgili tartismalar ve sanayi devrimiyle paralel olarak gelisen piyasa toplumunun
kurulusu tartismasi ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Polanyi, piyasa toplumu, rasyonalite, sosyal antropoloji, modern ekonomi, ilksel ekonomiler,
holizm/buttincilik.

Abstract: Discipline of economics, who already assimilated the mathematical and technical tools as a base for
the expression of theory is almost lost its identity as a social science. This process has become visible through
some historical breakups. These breakups have scientific, social and economic faces. While the developments
in natural sciences had led the economists to imitate physics - since it uses more certain methods as a science;
the market society which established after the industrial revolution separated humans from the economic
understanding of the past eras. Rationality, which indeed a philosophical concept, purified from its philosophi-
cal context and integrated to economics. On the other hand, the mainstream economics which accepts the
maximisation of interest as one of the components of human nature prevailed the economics literature. The
modern economics’ conception of human had shaped via the steps which we briefly mentioned above. Karl
Polanyi (1886-1964) had criticized the human conception of modern economics by using social anthropologi-
cal methods. He had claimed that market system did not emerged spontaneously, the nature of human did
not change throughout history, and primitive economics was totally different from today’s market society since
the economic relations were embedded in the other social relations. In this article, we tried to analyse Polanyi’s
criticisms on modern economics’ human conception. For this reason, we firstly argued the term rationality in
the economic context, since it would be a basis for our subject. Then we emphasized the thesis of “uncahged
nature of human” which highlighted by Polanyi, discussions on primitive economies, and the market society
which established parallel to the industrial revolution respectively.

Keywords: Polanyi, market society, rationality, social anthropology, modern economics, primitive economies,

holism.
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“Yalnizca bizim Bati toplumumuz yakin zamanda
insani ekonomik bir hayvana dénistiirdi.”
Marcel Mauss (Dalton, 1965, s. 1)

Giris

Platon asirlar 6nce evrenin dilinin matematikle yazildigini séylemisti. Fakat Platon’un gori-
siintin diinya 6lceginde kabul gérmesi icin 6grencisi Aristoteles’in canlici, holistik ve sosyal
g6ristinitin Bilim Devrimine dek diinyaya hakim olmasi gerekiyordu. XVII. ylizyllda gergekle-
sen Bilim Devrimiyle diinya mekanik, 6lcilebilir ve matematiksellestirilmis bir diinya olarak
tasavvur edilmeye, bilimler Gzerindeki etkileri ise bir asir icinde gorilmeye baslandi. Yeni
algilayisa en fazla uyan bilim fizik en uymayaniysa biyolojiydi.

Doga bilimleri bilim devrimi sirasinda Avrupa'da ¢okca ilgi gérmekteydi. Zamanla sosyal
bilimler de doga bilimlerinin kesinlige ulasma yoniine dykindu ve onun metotlarini kullan-
maya heveslendi. iktisadin bilimlesme seriiveni, yani &nce bir sosyal bilim olarak tanimlan-
masi, ardindan giderek insani olandan uzaklasmasi ilgi ¢ekici bir ¢izgi izlemektedir.

iktisadin ayri bir bilim olarak kabul edilisi ge¢ sayilabilecek bir dSneme denk geldi. 1776'da
Adam Smith'in Milletlerin Zenginligi kitabinin basimiyla bagimsizligini kazanan, o vakit sos-
yal bilim kategorisinde degerlendirebilecegimiz iktisat bilimi, 1870’lerde marjinal devrimle,
ardindan 1930-1950 arasinda gozlemlenen matematiklesme hamlesiyle kendisini sosyal bi-
limlerden biyiik 6lciide soyutladh. iktisat diisiincesinin temelini olusturan rasyonalite, stan-
dart iktisat teorisinde hakim goris haline getirildi ve ders kitaplarinda yerini aldi. Bu durum
bir yandan iktisadin tekniklesmesine yol acarken, diger yandan insanin homo economicus
yani ekonomik insan diye adlandirilan, rasyonel tercihlerde bulunarak ¢ikarini encoklastir-
may! amaclayan bir tip oldugu savi ortaya atild.’

Buna itiraz eden bilim insanlarindan birisi Karl Polanyi (1886-1964) idi. Bu calismada
Polanyi'ye gére modern iktisadin insan anlayisi ele alinmistir. Bu calismanin bélimlerinde
Polanyi’'nin sosyal antropolojiden yararlanarak insanin yapisinin tarih boyunca ayni kaldigi
tezi, ilksel ve arkaik donemlerdeki iktisat anlayisi ve bunun piyasa ekonomisinden ne dlglide
farkh oldugu, ardindan piyasanin olusturulma stireci incelenmistir. Bu tartismaya, iktisadi
rasyonalite kavrami ve Polanyi'nin gorisleri irdelenerek baslanmistir.

Polanyi 1944'te yayimlanan Biyiik Donlisim adli calismasinda liberal dustindrlerin aksine
piyasa sisteminin laissez-faire ilkesi yerine birtakim kurumsal diizenlemelerle bilincli olarak
insa edildigini iddia etmistir. Tezini s6z konusu eserde yerlesiklik ve sosyal felaket gibi birta-
kim kavramlari yeterince agiklamamak ve piyasalarin olusturulmasi konusunu daginik bir
bicimde tartisarak meseleyi sistemlestirememekle elestirilmistir. Polanyi, akademik hayatini

1 Fizik ile iktisat arasindaki iliskinin agiklayici bir incelemesi icin Necip Cakir'in Physics and Economics adli
doktora tezine muracaat edilebilir. Cakir fizik ile iktisat arasindaki gticl iliskinin iki temel tzerine dayan-
digini diistiniir. Birincisi teknik ve metot, ikincisi ise ge¢mistir. Bkz.: Cakir 1991: 2-3. iktisadin bilimlesme
sureci tahmin edilebilecegi gibi fizik gibi doga bilimlerinin metodunu kullanan bir bilime metot agisin-
dan 6ykiinmesiyle yakindan alakahdir. Cakir, XIX. ytizyilda bile Neville Keynes'in iktisadin fizigin metodunu
kullanmasinin mimkiin oldugunu belirtse bile iktisadin ondan daha karmasik bir bilim oldugunu teslim
ettigini ekler. Bkz.: Cakir 1991: 20-23.
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adadigi piyasalarin bilingli bir bicimde olusturulma konusunu daha sonraki eserlerinde sos-
yal antropolojiden yararlanarak incelemeye devam etmistir. Polanyi, dncelikle insanin miza-
cinin her dénem ve kiiltlirde ayni kaldigini, dahasi insanlik tarihi boyunca cizgisel ilermenin
gerceklesmedigini kabul etmistir. Bu dnkabullerle beraber eskicag halklarindaki iktisadi ya-
piyl incelemis; s6z konusu toplumlarda piyasa sisteminin gorilmedigini belirterek piyasanin
ve onun bugln hig itiraz gérmemecesine zihinlere kazinan insanin ekonomik ¢ikar ilkesi
uyarinca davrandigi tezini reddetmistir. Polanyi, eskicag toplumlarinda, hatta ortacagda bile
iktisadi faaliyetlerin sosyal hayatin icinde miindemi¢ bulundugunu, dolayisiyla hem atomik
bakimdan hayati parcalamanin hem de tarihi bakimdan medeniyetlerdeki strekliligi ihmal
etmenin yanlis analizlere sebep oldugunu belirtmistir. Holizm Polanyi'de merkezi bir kav-
ramdir ve teorisini bunun Uzerine bina etmektedir.

Bu calismada Polanyi'ye gore insanin ayni kalisi tezi, ilk¢ag toplumlarindaki iktisat anlayisi ile
sanayi devrimiyle piyasa toplumunun kurulusu ele alinacaktir. Bunlardan 6nce ise, “insanin
ayni kahsi,"ilksel ekonomiler ile ilgili tartismalar ve piyasa ekonomisinin kurulusuyla son de-
rece ilgili bir kavram olan rasyonalite lizerinde durularak tartismaya baslanacaktir.

iktisat Ozelinde Rasyonalite Kavrami

Esasinda felsefi bir kavram olan rasyonalite kavrami iktisat disiplini icinde ilging bir sekilde
felsefi karakterinden ayristirilip aragsallastinlmistir. Bu, daha bilimsel bir statii elde etmek
gerekgesiyle yapilmisti. Sosyal bilimler icinde disipliner sinirlarini en erken keskinlestiren ve
disipliner mesruiyetini elde eden dal iktisattir. XVIII. ylzyilin son ¢eyredinden XIX. ylzyilin
son ¢eyregine kadarki dénemde sinirlari daha muglak bir sosyal bilim dali olan iktisat, si-
nirlarini belirlemeye calismistir. Bu cabanin en biylik musevviki siiphesiz genelde doga bi-
limlerinin ve 6zelde fizigin bilimsellik standartlarina duyulan hayranlikti. Faydaci felsefeden
alinan cikarci birey tipi tek bagina keskin hath bir bilimsel tip imkani sunmuyordu. Clinki
ardinda felsefi bir yiik tasimaktaydi. Bu bireyin matematik dilde faaliyetini ifade edebilecek
tarzda sinirlanip s6z konusu felsefi ylikten kurtariimasi gerekmekteydi. Zira bu felsefi yiik
bilim 6ncesi donemi temsil etmekteydi (Yilmaz, 2009, s. 8, 12).

Bu noktada rasyonalite kavramiimdada yetismistir. Rasyonalite kavrami, tedrici bicimde ikti-
sat disiplinine yedirilip ardindan diger disiplinlere de érnek olmustur.? iktisadin 1870’lerdeki
marjinalist devrimi onun diger sosyal bilimlerden ayrisma siirecini baslatmistir. iktisatcilarin
fizige 6ykliinmesi bu dénemde zirveye ulasmis; 1930'lu yillarda baslayacak matematiklesme
hamlesinin de alt yapisini olusturmustur. Marjinalizmin dogusunun hemen ardindan Alman
tarihselci okuluyla yontem tartismasinin ¢ikmasina ragmen neoklasik teori iktisat icinde
hakim konumunu elde etmistir (Yilmaz, 2009, s. 8).

2 Ozgiin Burak Kaymakgi XVII. yiizyildan itibaren bagimsiz olarak varlik bulan iktisadin kendi sorularini ele
alisinin bir ‘rasyonalite’yi insa ettigini distiniir. Bununla beraber iktisadin inceledigi yapilarin sundugu
kirilganliklarla karsit yaklasimlara sahip doga ve sosyal bilimler arasinda salinimlar gosteren iktisadi ras-
yonalitenin tek tiplestirilemeyeceginin de altini gizer. Ona gore iktisadi dlistince tarihi bitiin ortodoks ve
heterodoks okullariyla birlikte neredeyse bu ¢ogaltimin tarihidir. Bundan dolayi hem iktisadin bilim olma
yolundaki etkilesim alanlarinin belirginlestiriimesi hem de doga bilimlerinin metodik ilkelerinin diger di-
siplinlere aktarilmasina imkan taniyan stireclerin kavranabilmesi icin bilim felsefesinin gelisim cizgisi 6nem
tasir (Kaymakgi 2015: 52).
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Neoklasik teorinin marjinalist devrimden sonraki en buyik atimi 1930'larda baslayip
1950'lerde olgunluguna erisen dénemde gorilmustiir. Bu dénemde neoklasik teori done-
min hakim pozitivist egilimlerinden de beslenerek bilimsellik konusunda daha ileri bir meto-
dolojik hassasiyete ulasmistir. Ordinalist devrim ile ‘aciklanmis tercihler teorisi’ iktisadin her
turli felsefi ardalandan kurtulmasini saglamistir. Rasyonalite kavrami, bu dénemde en arac-
sal formuna kavusturularak aksiyomatize edilmistir. Rasyonalite artik ikili bagintilar seklinde
analiz edilen ve bu cercevede i¢sel tutarlilik olarak tanimlanan bir forma doénisttrilmustar.
‘Rasyonel secim teorisi’ olarak formdile edilen bu yaklasim, iktisadin i¢sel tutarliigi son dere-
ce yiuksek bir forma kavusmasini saglamis ve rasyonalite tartismasi da yalnizca bu tutarlilik
kosullarini olusturan aksiyomlar tzerindeki bir tartismaya dontsmastur (Yilmaz, 2009, s. 9).

Rasyonel secim teorisi, iktisadin ge¢misinden tevaris ettigi bencil ¢ikar davranisiyla bir-
lestirilince nihai insan davranisi tanimina ulasiliyordu. Bu davranis iki acidan elestirilmistir.
Amartya Sen bencil ¢ikarci davranisin ahlaki olmadigini sdylemistir. Sen, Smith'in bir ahlak
profesori oldugunu belirterek onun insan varligini genis kavrayisinin iktisat teorisince da-
raltilarak iktisadin ahlak ile olan baginin kopartildigini sdylemistir. Sen, insanin sahsi ¢ikari-
nin pesinde kosmasini bir iktisadi ilke olarak formile eden Frangis Edgewort’u elestirerek
savini olusturur (Sen, 1977, s. 317-344). Sen’e gére Edgeword ve takipgilerinin iddia ettigi
gibi davranan bir insan rasyonel olmaktan ziyade bir sosyal moron olmaya daha yakindir
(Sen, 1977, 5. 336). Dahasi insan davranislarini anlamak icin tek bir ilkeye yaslanmak yaniltici
cikarimlara yol acacaktir ¢linkli insan davranisi, her zaman oldugu gibi, bircok farkli moti-
vasyonun bileskesiyle ortaya ¢ikar ve bunlardan biri de sosyallesmedir. Sosyallesme, Sen'e
gore, birey davranisinda etkilidir ve aileden arkadas gruplarina, yerel topluluklardan sosyal
ve ekonomik siniflara kadar genis bir yelpazede gozlemlenir. Bu gruplarda gorebilecegimiz
ailevi sorumluluk, is ahlaki, sinif bilinci gibi kavramlar ilgi kaynagidir ve faydaciligi bir dav-
ranis teorisi olarak géormemiz bize tek secenek olarak bencilligi birakmaz (Sen, 1977, s. 318).

ikinci elestiriyi dile getiren Walsh rasyonalitenin kendi kendini bozguna ugratabilen yénii
oldugunu diisinmektedir. Bu baglamda, oyun teorisi 6rnekleri ele alinarak irrasyonel secim-
lerin daha iyi sonuglara yol actigi gézlenmistir (Yilmaz, 2009, s. 126-127).

Bugra ve Irzik'a gore de iktisat duistincesinin temelini olusturan rasyonalite iki yonli bir var-
sayimdir: insanlarin davranislarini yéneten giidiiniin cikar oldugu varsayilir ve insan “alim-i
mutlak” bir yaratik seklinde kabul edilir. Yani insan, ¢ikarlarini maksimize edebilmek icin ge-
rekli biittin verilere sahiptir. Bugra ve Irzik bunun imkansizligindan s6z edip insanin gikarlar
pesinde kosan yaratiklar olmadiklarini; bilakis insanin belirli aliskanhklari ve ahlaki deger-
lerinin bulundugunu ve davranislarini buna gére sekillendirdigini belirtmislerdir (Bugra ve
Irzik, 2008, s. 34).

Polanyi'nin iktisat tanimlari bu tartismanin izlenmesi bakimindan ufuk agici olacaktir. Po-
lanyi iki iktisat tanimi yapar bunlardan birincisi, kendisinin de dogru kabul ettigi 6zselci
(substantive) tanimdir. Ozselci tanim insanin dogasina ve hemcinslerine dayanir; onun do-
gal ve sosyal cevresiyle olan iliskisine atifta bulunur (Polanyi, 1965, s. 243). ikinci tanimsa
onun bigimselci (formalist) dedigi, bugin iktisat kitaplarinda yerini korumaya devam eden
tanimdir. Buna gore iktisadin tanimi sebep sonug iliskisinin mantiki bir turevidir; sinirsiz
ihtiyaclari karsilamak amaciyla kit kaynaklarin degisik kullanim alanlari arasindaki dagitim
faaliyetlerine iktisat denir. Bu tanimin merkezinde nedret ve secim olgulari, daha dogrusu
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sinirsiz ihtiyaglarini karsilamak icin secimler yapan bireyler bulunmaktadir (Polanyi, 1965, s.
243). Polanyi'nin iktisadin tanimindan baslayan bu ikil anlatimi ekonomiyle ilgili kavramlari
izahinda da devam eder.

S6zgelimi Polanyi, faydacilara gore insanin iki bilesenden olustugunu kaydeder. Biri “aglik ve
kazanc”a, digeri “onur ve gii¢"e, biri “madde”ye digeri “ideal”e, biri “ekonomik”e digeri “eko-
nomik olmayan”a, biri “rasyonel”e digeri “rasyonel olmayan”a tekabil eder (Polanyi, 1971b, s.
114). Ancak Polanyi, asagidaki alt boliimlerde ele alinacak holistik kabulii uyarinca, insanin
bu sekilde boliinebilecedi inancini reddeder. Faydacilarin bu fragmentasyonu neticesinde
iktisadi ve iktisadi olmayan isleri birbirinden ayirdigi bilinmektedir. Oysa ki Polanyi, ilkcag-
lardan piyasa ekonomisinin olusturulmasina kadar iktisadi faaliyetlerin sosyal iliskiler/isler
icinde yerlesik oldugunu savunmustur. Ayrica Polanyi insanin mizacinin ¢aglar boyunca da
ayni kaldigina inaniyordu. Bugiiniin piyasa kurallariyla zihni sekillenmis insanlarin vardig,
gecmis caglardaki ilksel insan topluluklarinin davranislarinin rasyonel ve dahi dogal olma-
digi sonucuna varmasini Polanyi'nin dogru bulmadigi agiktir. Clinki Polanyi'ye gére bugtin
rasyonel biciminde tanimlanan kavram, ge¢mis caglardaki insan topluluklarinin davranis-
larini belirlemiyordu. insan caglar boyunca ayni kaldigindan bugiin tarif edildigi manadaki
“rasyonel” kavrami dogal ve insani degildir. Clinki bugiin kabul géren cikarci birey davrani-
sini rasyonel ve dogal kabul ediyorsak ge¢miste gézlenen ve buglinki rasyonel tercihlere
sahip olmayan insan topluluklarini dogal kabul etmemek zorunda kalinacaktir. Polanyi XIX.
ylizyilda ortaya cikan iktisadi rasyonalite kavraminin XVIII. ylizyildaki siyasi rasyonalite kav-
raminin torunu oldugunu belirtir ve onun atasi kadar gercek-disi oldugunu iddia eder. Zira
iktisadi rasyonaliteyi dogru kabul etmek insani tiim derinligi ve zenginligiyle sosyal ve tarihi
ortamindan koparmak demektir (Polanyi, 1977, s. 14).

“jnsan Caglar Boyunca Ayni Kalmistir”

Polanyi'nin ortodoks iktisadin insan anlayisina elestirisinin temel taslarindan birisi insanin
caglar boyunca ayni kaldigi kabuliiydii. Polanyi'yi bu kabule gétiiren ortodoks iktisadin in-
san anlayisindaki birtakim varsayimlari reddetmek istemesiydi. Ortodoks iktisat temel analiz
birimi olarak tarih ve toplumdan soyutladigi hayali bir insan tipini kurgulamistir. Bu dissel
iktisadi insan faydasini encoklastirmak icin ¢ikari pesinde kosar. Bu birey sonsuz ihtiyaclar ile
sinirh kaynaklar arasinda se¢im yapmak zorunda olmasi sebebiyle optimizasyon yapar. Bu
tercih teknik bir sorundur ve onu asmak icin rasyonel davranmak zorundadir. O halde iktisat
diinyanin her yerinde rasyonel insanin tercih sorunudur ve onu amag-arag iliskisi baglamin-
da degerlendirmek miimkiindiir (isgiiden ve Kéne, 2002, s. 99). Dahasi 6zgiirliik, yani tam
rekabet icinde bulunan bireyler faydalarini maksimuma ¢ikarma, maliyetlerini minimuma
indirmeye calisirlarken farkinda olmadan toplum yarari icin calismis olmasidir. Zevk, tekno-
loji, gelir dagilimin veri oldugu varsayimi altinda, tam rekabet modelinin tliketim, yatirim ve
ciktida optimum sonuclari verecegi diistiniiliir (isgtiden ve Kéne, 2002, s. 99). Polanyi’nin bu
kurgulanmis insan tipiyle sorunlari oldugu agiktir. Buna itiraz etmek icin kullandigi bir me-
tot antropolojidir ve buna dayanarak insanin ¢aglar boyunca ayni kaldigi tezinde i1srar eder.
Zira ortodoks iktisat insanin rasyonel oldugunu iddia ederken Polanyi ge¢gmiste yasamis in-
sanlarin bu paradigmaya gore “rasyonel” davranmadiklarini antropolojik verilerle kanitlayip
ortodoks iktisatgilari ¢lirlitmek istiyordu. Bunun igin insanin ¢aglar boyunca mizacinin de-
gismedigi savini islemistir.
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Polanyi Bliyliik Dontisim’lin ek kisminda, insanin ¢aglar boyunca ayni kaldigi inancini Mali-
nowski, Thurnwald ve Linton'dan aldigi alintilarla okuyucuya yansitir. insan Uzerine inceleme
adli kitabinda Linton okuyucuyu kisilik belirlenmesiyle ilgili psikolojik kuramlara karsi uyara-
rak, gozlemcinin kultdrel farkliliklarin 6tesine nisbette insanlarin “bizim gibi” oldugunu soy-
lerken (Polanyi, 1986, s. 278), Thurnwald ise insanlar arasinda, gelismelerin biitiin agamalarin-
da varolan benzerligin tGizerinde durmus ve temel nitelikli kollektif duygularin, sosyal hayatta
benzer sekilde karsimiza ciktigini ifade etmistir. Bu duygular saygi gortip odullendirildigi nis-
bette genellesecek ve toplumun Uyeleri, bunun icin gerekli nitelikleri gelistirecektir (Polanyi,
1986, s. 278). Polanyi Malinowski'nin de boyle diistindigiini belirtmistir (1986, s. 27).

Polanyi'nin gorislerine basvurdugu Malinowski ve Turnwald'in eserleri 1930'larda yayimlan-
mistir. Ancak 1962'de Yaban Duslince’yi yayimlayan, antropolojide yapisalciligin kurucusu
olarak gegen Lévi-Strauss'un bu konuyu daha yetkin bir bicimde sistemlestirdigi goriilmek-
tedir. Bu nedenle, bu alt bélimde Lévi-Strauss'un goruslerine yer verilecektir.

Lévi-Strauss'a gbre tlim insan tecribesi ve faaliyeti insandaki temel dustince yapisindan
kaynaklanir ve bu yapiyla sinirlidir. ilkel denilen zihinsel topluluklarin faaliyetleri eksiksizdir.
Ona gore insan zaman ya da kultlr farki hic gézetilmeden aynidir: “Lévi-Strauss, en tanin-
mis eseri olan Yaban Diistince'de uygar ve ilkel insanlarin zihin kapasiteleri arasinda anlamli
farkliliklarin olmadigini iddia eder. Daha dogrusu sunu tartisir: Bircok yazisiz toplum, Bati
biliminde yararli bulunan soyut niteliklerden (cokluk, siklik, hiz vs.) ziyade, kategorilerin
olusturulmasinda ve mantiki islemlerin yapilmasinda nesne ve organizmalarin duyumsanan
nitelikleri (blydklik, renk, koku ve benzeri) cercevesinde bir “distinme tarz"ini kullanirlar.
Lévi-Strauss’a gore, bu tarzin kullanimi, ayirt edemeyen diisiincenin kaniti degildir. Blyu ve
mitsel distince, biliminki kadar dikkatli bir mantiga sahiptir ve bunlar “tam ve kapsamli bir
belirleyicilige” dayanir. Mitsel distincenin basariyla yaptiklar da takdir edilir: Comlekgilik,
dokumacilik, tarim ve hayvan evcillestirimi, “gercekten bilimsel bir tutum, siirekli ve her za-
man uyanik bir merak ve sirf bir bilme arzusunu gerektirir” (Kaya, 2010).

Olivier Abel'e gore de: “Lévi-Strauss'un insanlik meselesine -moda bir terim olmadan énce-
“ekolojik” bir yaklasimi oldugu soylenebilir. Onun 6nerdigi hlimanizm “insani doganin efen-
disi haline getirip, kendinden sonra geleceklerin en agik ihtiyag ve ¢ikarlarini g6z 6niinde bu-
lundurmadan dogayi talan ettirmek yerine, (...) ona dogada makul bir yer verir Althusser’e
gore Lévi-Strauss Marksistir ve Marks'ta Uretim tarzi yapidir (Kaya, 2010).

Lévi-Strauss’'un Polanyi'nin bolca yararlandigi Malinowski'yi elestirdigi belirtilmelidir. Lévi-
Strauss, daha Yaban Dustince’'nin basinda Malinowski'yi yanlislar ¢linkl Malinowski ilkellerin
totemsel bitki ve canlilara ilgisinin yalnizca midelerinden yakinmalarindan kaynaklandigini
belirtmistir (Lévi-Strauss, 2002, s. 27). Oysa totemsel hayvan, bitki ve nesnelerin coklugu me-
selenin sadece yenilebilirlikle ilgili olmadigini géstermistir. Hayvan “totem” veya baglandigi
tir hicbir durumda dirimsel bir kendilik olarak anlasilmaz; herhangi bir alani bélmek ya da
yeniden toparlamak icin imkan sunan bir kavramsal aractir.

Lévi-Strauss'a gore Malinowski en iyi ihtimalle bir sonug ya da eszamanli bir olguyu neden
gibi gostererek ruh hekimligini de ‘dogal kosullarin sonucu’ diye sunmustur. Bu da Batili bi-
lim adamlarinin ilkel denilen toplumlari kendi toplumlarindan ayri géstermesini kolaylastir-
mis, onlari her zaman dogda icine atmasa da en azindan doga karsisindaki tutumuna gére
siniflandirimasini saglamistir (Kaya, 2010).
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Lévi-Strauss yabanillik konusunu ise s6yle sonuglandirmaktadir: “..ilkel toplumlarin son de-
rece yaygin olan bilgi ve distince bigimlerini belirttiklerini yeni yeni fark etmeye baslyoruz.
Bu nedenle, ilkellik konusunda edindigimiz bu geleneksel imgenin degismesi gerekir.“Yaba-
nil,” hicbir zaman ve hicbir yerde, bizim ¢cogu kez tasarlamaktan hoslandigimiz su hayvanhk
kosulunu ancak asmis, hala gereksinim ve icgtidiilerinin tutsagi olmaktan kurtulamamis var-
lik olmamistir kuskusuz...” (Lévi-Strauss, 2002, s. 68)

Sadece sosyal antropoloji dedil, biyoloji felsefesi icinde de sdzkonusu insan topluklarinin
“ilkel” veya “mantikdncesi” gibi terimlerle adlandiriimalari tartismalidir. Clinkl bunlar kimi
toplumlarin altta kalmishgini, gelismemisligini, geri kalmighidini ima etmektedirler. Belli bir
medeniyetin hatta kavmin gelismis oldugu boylece Ustlnliga, hakim olma hakki gibi 6n-
yargi ile tek tarafliigini yansittiklarindan, 6znellik ile 6nyargi tasimayan “bigimsellestirilme-
mis mantiga dayali distinme tarzi"ni kullanan kavimler/kilturler deyisi tercih edilebilir. Bu
tercih, ruhun evrime tabi olamayacadi inancindan hareket eder ve diisinme kurallarinin, bir
baska deyisle mantigin, soyolus ¢izgisinde azdan ¢ok gelismislige dogru ilerleyecedi sonu-
cuna varmaz (Durali, 2006, s. 39).

ilksel Ekonomiler

ilksel ekonomilerde emek karsiliginda kazanc saglamayi beklemek, insan icin dogal kabul
edilmemektedir. Polanyi sosyal antropolojinin babasi sayillan Malinowski'den kazancin uy-
gar toplumlarda ¢ogu kez calisma durtisi olusturdugu halde, toplumlarin ilksel kosulla-
rinda hicbir zaman calismayi tesvik eden bir unsur olmadigini 6grenmistir. Lowie'den de
Ortacag'da bile, yabancilar igin isin karsiliginin 6denmesinin duyulmamis bir sey oldugunu
alintilar. Hatta saz sairlerinin yaptiklari isin karsiligini aldiklari icin asagi goruldikleri 6rnegini
verir (Polanyi, 1986, s. 277).

Bu tarz ekonomilerin ikinci bir 6zelligi emedi kacinilmaz olarak yapilmasi gereken en az isle
sinirlamanin insan icin “dogal” bir sey olarak kabul edilmedigidir. Thurnwald'in bildirdigine
gore calismanin hicbir zaman kaginilmaz olarak goriilememesi gereken islerle sinirlandiril-
madigini, dogal ya da edinilmis islevsel bir faaliyet arzusuna bagl olarak gereken en alt du-
zeyi her zaman astigini gérmemek elde degildir (Polanyi, 1986, s. 277).

ilksel ekonomilerin belki de en énemli 6zelligi calismanin olagan ézendiricilerinin kazang
degil karsiliklilik, rekabet, calisma zevki ve sosyal 6vgl olmasidir. Karsilikhlik, Malinowski'ye
gore ekonomik eylemlerin hepsi degilse bile cogunun bir karsilikli armaganlar ve armagan
iadeleri zincirinin pargasini olusturmasi, bu armagdanlarin sonugta birbirini dengelemesi ve
butin taraflarin ayni 6l¢lide ¢ikar saglamasidir. Yasalara siirekli karsi ¢cikan biri kisa zamanda
kendini sosyal ve ekonomik diizenin disinda bulur (Polanyi, 1986, s. 277).

Sosyal 6vgli ise, Firth'e gore, toplumdaki herkesten ortalama bir ¢alisma dizeyini tutturma-
sinin beklenmesidir. Andaman adalarinda yasayanlarin tembelligi anti sosyal bir davranis
olarak gérmeleri dikkat ¢ekicidir. Yine Firth'e gore emegini baska birinin hizmetine sunmak
sosyal bir hizmettir, yalnizca ekonomik degil (Polanyi, 1986, s. 278).

Dérdinci 6zellige gore tek basina kendisi ve ailesi icin yiyecek saglama ¢abasinin eski insa-
nin yasaminda yeri yoktur. Polanyi Klasiklerin ekonomi éncesi insanin kendisine ve ailesine
bakma durumunda oldugunu varsaydiklarini bildirir (Polanyi, 1986, s. 279).

929



insan & Toplum

Bir baska 6nemli 6zellik de, ekonomik sistemlerin sosyal iliskilerin icine yerlesmis olusudur;
mallarin bolisimani ekonomi disi amaclar belirler. Thurnwald ilksel iktisadin, kenetlenmis
bir bitlniin parcalari olan belirli sayida insanla ugrasan sosyal bir is oldugunu vurgular. Ayni
seyin zenginlik, calisma ve takas icin de gecerli oldugunu belirtir. Ona gore ilksel toplum-
da zenginlik ekonomik degil sosyal niteliktedir. Emegin is gérmekte etkin olabilmesi, sosyal
glclerin 6rgttli bir cabasi icine yerlesmis olmasindandir. Mal ve hizmetlerin takasi, blytik
oOlclide ya stirekli bir ortaklik icinde yardtdlir, ya belirgin sosyal baglarla ilintilidir ya da eko-
nomi digi alanlardaki karsilikhhk iliskileriyle birlikte gider (Polanyi, 1986, s. 278-279).

Thurnwald'dan aktaracak olursak: “Kabile yasaminin timdiine surekli bir alip verme islemis-
tir. Buglin verilen yarin alinanla dengelenecektir. Bu, ilksel yasamin butin iliskilerine islemis
olan karsihkhhk iliskisinin bir sonucudur. Bu karsiliklihgi olanakli kilmak tizere vahsi toplum-
da karsiliklilik yiikiimluliklerinin kaginilmaz temeli olarak belirli bir kurumsal ‘ikilik’ veya ‘ya-
pisal simetri’ bulunur” (Polanyi, 1986, s. 278).

Polanyi, Thurnwald'in bu tiir karsilikli davranislardan bagimsiz olarak bazen de onunla birlik-
te, stoklama ve yeniden dagitimin ilksel avci kabilelerden en blyiik imparatorluklara kadar
yaygin oldugunu buldugunu belirtir. Mallar bir merkezde toplaniyor sonra da ¢esitli bicim-
lerde toplulugun tiyelerine dagitiliyordu. Bu dagitma islemini merkezi otorite yapiyor ve bu
merkezi yetkililerin elindeki en 6nemli gli¢ kaynagini olusturuyordu (Polanyi, 1986, s. 279).

Altinci 6zellik ise kazang durtiistiniin “dogal” bir insan diirtiisii olmamasidir. Thurnwald’a
gore ilksel iktisadin belirleyici niteligi, Gretim ve degisimden kar saglama isteginin yoklugu-
dur. Malinowski ise net bir sekilde, yok edilip ortadan kaldiriimasi gereken bir baska fikrin de
bugiiniin bazi iktisat kitaplarindaki “ilkel ekonomik insan” kavrami oldugunu séyler (Polanyi,
1986, s. 276).

ilksel toplumlarin burada zikredecegimiz son &zelligi ise karsiliklilik ve yeniden dagrtimin
yalniz kiiUk ilksel topluluklar icin degil, ayni zamanda biiyiik ve zengin imparatorluklar icin
de gecerli ekonomik davranis ilkeleri olmasidir. Polanyi burada da Thurnwald'in gorusleri-
ne basvurur. Thurnwald’a gore dagitimin en ilksel avci kabile yasamindan baglayan kendine
0zg bir tarihi vardir. Daha yakin ve daha acik bir bicimde katmanlasmis toplumlarda durum
daha degisiktir. Orneklerin en carpicisini hayvancilikla ugrasan toplumlarin tarimla ugra-
sanlara karismamasi olusturur. Bu toplumlarda kosullar birbirinden ¢ok farklidir. Ama birkag
ailenin elindeki siyasal gliclin artmasi ve despotlarin ortaya ¢cikmasiyla dagitim islevi nem
kazanir. Sef koyluden artik vergi bicimine donlismis olan armagdanlari toplar ve bunlari ken-
di gorevlileri, 6zellikle saraya bagli olanlar arasinda dagitir (Polanyi, 1986, s. 279).

Thurnwald daha sonra bu gelismelerin daha karmasik dagitim bicimlerini de icerdigini soy-
ler. Biitlin eski devletler, Cin, inka imparatorlugu, Hint Kralliklari, Misir, Babil vergi ve Ucret
6demelerinde metal para kullaniyorlar, ama devlet gorevlileri, savascilar ve ¢alismayan sinif-
lara, yani halkin Uretici olmayan kesimine ambarlar ve depolarda toplanan tahili dagitarak
ayni ddemelerde bulunuyorlardi. Bu durumda dagitim 6ziinde ekonomik bir islev goriiyor-
du (Polanyi, 1986, s. 276).

Ortacag'a gelindiginde ise Thurnwald’'a gére durum sudur: “Feodalizmden s6z ettigimizde
genellikle Avrupa Orta Cagini dusiiniriiz. Ancak bu, katmanlasmis topluluklarda hemen
ortaya ¢ikan bir kurumdur. Odemelerin cogunun ayni olmasi ve st kademenin biitiin top-
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raklar ve suriiler tizerinde hak iddia etmesi feodalizmin ekonomik nedenlerini olusturur (Po-
lanyi, 1986, s. 279).

Bu 6zellikler incelendiginde ilksel ve arkaik donem ekonomilerinin laissez-faire kapitalizmiy-
le uyusmadigi goriilmektedir. Polanyi bunu insanin ¢caglar boyunca ayni mizacta kalmasiyla
beraber okuyarak 1775 ile 1850 arasinda ingiltere’de dogup, 1930 ile 1940’larda Avrupa ve
Amerika'da yikildigini ilan ettidi laissez-faire kapitalizminin kendiliginden gelismedigi ve te-
mel 6nermelerinin insanin dogalligiyla alakasinin bulunmadigi tespitini yapmistir (Dalton,
1965, s. 2).

Piyasanin Olusturulmasi

Bilindigi gibi Polanyi piyasa mekanizmasinin kendiliginden olustugu tezine karsi ¢ikarak
onun birtakim kurumsal diizenlemelerle, kasten ihdas edildigini savunmustur (Polanyi,
1965, s. 241-270). Clnki ona gore “bir toplumu yalnizca insanin iradesi ve istegi ile bigim-
lendirmek bir yanilsamadir” (Polanyi'den akt. Ozel, 2009, s. 222) Bu kurumsal yapi “insani
insanliktan” cikaran (Ozel, 2009, s. 258) fonksiyonlara haizdir. Piyasa yapisinin Urettigi, yuka-
rida degindigimiz ikilik -ekonomik olan ile olmayan, maddi ile ideal, akilci ile akilci olmayan
gibi- insanin parcalanmishgini géstermektedir. Baska bir ifadeyle piyasa alani bireyin sathi,
digsallasmis varligini veya “kér ve karanlik alter egosu’nu temsil etmektedir (Ozel, 2009, s.
241). Bu parcalanma bir baska agidan insani toplumsalligindan da koparir ve onu bir atoma
donustirdr. Dolayisiyla piyasa ekonomisi “insanin bir toplumsal varlik olarak degismezligini,”
bireyin bir homo economicus olarak davranmasi sonucunu dogurur (Ozel, 2009, s. 242).

Karl Polanyi siyasi iktisat ve bununlailgili alanlarda benzerlerinden farkli bir konuma sahiptir.
Kendisi geleneksel Marksist olmamakla beraber hayatinin bir doneminde Marksist olmasi
hasebiyle Marksizm’e yakindir. Sermaye ve sinif kavramlari yerine piyasalara vurgu yaptigin-
dan o6turi geleneksel Marksist olarak adlandiriimaz. Fakat gerek piyasa ekonomilerini kiya-
siyla elestirmesi gerek de kapitalizme karsi ¢ikan siyasi bir yaninin da mevcut bulunmasi
onu sosyalizme yaslar. Dolayisiyla Polanyi sadece bir akademik figur olarak kalmaz, siyasi
glindemi de olan Marksist olmayan bir sosyalist olarak adlandirilabilir (Sayer, 2009, s. 9-12).

Polanyi ilksel ve antik ekonomiler lzerine yapilmis antropolojik arastirmalarin bulgularin-
dan yararlanarak XIX. ylizyil piyasa ekonomisini karsilastirmali tarihsel bir perspektifle ele
almistir. Polanyi piyasa ekonomisinin kendiliginden ortaya ¢ikmis bir olgu olmadigini, aksine
onun emek, toprak ve parayl adim adim metalastiran birtakim kurumlarin marifetiyle ger-
ceklestirilen “siyasi bir proje” oldugunu israrla savunmustur. Unlii eseri Biiyiik Déniisiim'de
bu tezi ayrintili bir bicimde tartisir. The Livelihood of Man; Primitive, Archaic and Modern Eco-
momies adli eserlerinde ve gesitli makalelerinde s6z konusu tezini antropolojik bulgulardan
yararlanarak ve XIX. ylizyll ekonomisini tarihteki ekonomilerle karsilastirarak savunur.

3 Esasinda Polanyi'nin eserlerini iki kiime altinda toplamak miimkiin gériinmektedir. Biiyiik Déniisiim't ihtiva
eden birincisinde kapitalizmin tarihsel bir analizini yapar. Livelihood of Man; Primitive, Archaic and Modern
Economies; Trade and Markets adli eser ve makalelerinde ise Buylik Donlisim’de kurdugu kavramsal gerge-
veye antropolojik yaklasimla tarihsel kanitlar arar. iki grup calisma birbirini tamamlayici 6zelliktedir (Ozel
2009: 219).
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Andrew Sayer Biiyiik Déniisiim'ti “iyi bir kétii kitap” olarak tavsif eder. lyi bir kitaptir ¢tinki
vardigi sonuglar veya verdigi ders hala dnemini korumaktadir. Kéta bir kitaptir ¢clinkl s6z
konusu sonuglara yonelik savlarini agik ve sistematik bir sekilde siralamaz; bunun yerine ¢o-
gunlukla cesur iddialari tekrarlayip bunlari destekleyebilecek kanitlara isaret ederek konuyu
tartisir. Sayer, Polanyi’nin kimi temel kavramlari agiklamakta yetersiz kaldigini belirtir. Mese-
la, piyasanin yayilmasina tepki gosteren “toplum”veya toplumsal iliskiler kisminda dile getir-
digi “yerlesiklik/gémdilllik (embeddedness) metaforu” Sayer ve Randless'e gore duskirikhg
yaratan bir muglakliga sahiptir (Randless, 2003, s. 422-423). Buna ilaveten, Polanyi'nin, kendi
kurallarina gore isleyen piyasanin yol actigi “sosyal felaket”in “oncelikle ekonomik degil de
kiltirel bir olgu” oldugunu iddia ederken sasirtici bir bicimde bu kiltiirel zararin bir tir“par-
calanma” olusu disinda herhangi bir niteligine egilememesi de Sayer'in elestirilerindendir
(Sayer, 2009, s. 10). Ancak Blyiik Donlisiim'den otuz Ug¢ yil sonra Polanyi'nin limundnin
ardindan yayimlanan The Livelihood of Man'de Polanyi’'nin tezlerini daha sistematik bir bi-
¢imde savundugu belirtilmelidir.

Polanyi icin Blylik Dontisiim bilingli bir politik midahale niteligi tasir. Bliylk Dontsum’l ya-
zarken onun Il. Diinya Savasi sonrasi diinyasini etkilemesini umuyordu. Biytik Dénisim pi-
yasa ekonomisinin yiikselisi ve diististini anlatir. iki kritik déniisiim vardir: merkantilizmden
dolayi piyasa ekonomisinin ortaya ¢ikmasi ve piyasa ekonomisinin fasizm déneminin ardin-
dan Il. Dlinya Savasi'nda yikilmasi. Alisilagelmis evrimci goriisiin ziddina Polanyi, ulusal piya-
salarin yerel veya uzak mesafe ticaretin asamali olarak genisletilmesinden dedil fakat kasitli
merkantilist devlet politikalariyla olusturuldugunu iddia eder (Block ve Somers, 1984, s. 54).
Polanyi Biiyiik Déniisiim'de 6zellikle XIX. yiizyil ingiltere’sini merkeze alarak piyasanin nasil
birtakim kurumsal marifetlerle olusturuldugunu tartisir. Polanyi, tezini desteklemek icin ar-
kaik toplumlardaki ekonomik modelleri inceler. Fakat bunu yaparken modern iktisatgilar ta-
rafindan kabul géren iktisadin bicimselci tanimini degil, 6zselci tanimini kullanir. S6z konusu
toplumlardaki sosyal iliskileri betimleyerek dénemin iktisadinin daha ziyade siyasal iktisada
yakin oldugunu sdyler. Polanyi'nin ifadesiyle laissez faire siyasi kapitalizminin kurumsal ya-
pisi, iktisadi toplum ve siyasetten emedi, topradi ve diger dogal kaynaklari metalastirarak
ayirmisti. Bu buylik kurumsal déntstimle once klasik ardindan neo-klasik iktisat yaratilabil-
misti. Adam Smith’le siyasal iktisat bitmis, Ricardo'yla iktisat baglamisti (Dalton, 1965, s. 9).

Bliyik Donuisim’lin altinda yatan ana kavramin bitiinliik veya holizm, yani bazi sosyal di-
namikleri elde tutmak icin gerekli olan baglami temin eden sosyal bir biitiin, oldugu soy-
lenebilir (Block ve Somers, 1984, s. 62). Hatta Polanyi kendisini bu meyanda Aristoteles'in
geleneginin devam ettiricisi olarak goérir: “Aristoteles hakliydi: insan ekonomik degildi, fakat
sosyal bir varlikt1” (Polanyi, 1971b, s. 65). Aristoteles'in insan iliskileri konusundaki tiim goris-
leri toplumsaldir. Polanyi’'nin holizme entellekttiel bagliligi onun sosyal zeminde, ekonomi,
piyasanin dogdasi, sosyal siniflar ve devletin toplum icindeki pozisyonu arasindaki iliski hak-
kindaki gorislerinin kanitidir. Polanyi'nin holizmi bir kag agidan incelenebilir:

Polanyi'ye gore bitln insan davraniglari icerigi ne olursa olsun sosyal olarak sekillenir ve
belirlenir. Polanyi’'nin baslangi¢ noktasi her zaman toplumdur. Ona gore bireysel aktori
temel alip “ekonomik insan” veya “rasyonel insan” kavramlarini Ureterek bireyi toplumdan
soyutlayan tim teoriler sadece hayal mahsuludir. Polanyi'ye gére XIX. yiizyil toplumu eko-
nomik zorunluluklarin insan hayatini sekillendirmede belirleyici olmaya baslamasi sebebiyle

102



Akan / Polanyinin Modern Iktisatin insan Anlayisina Elestirileri

benzersizdi. Onceki toplumlarda ekonomi, yani insanin maisetini temin icin yaptigi diizenle-
meler, sosyal iliskilerin icinde yerlesikti/gémuliydu ve bu iliskiler din, siyaset ve diger sosyal
diizenlemelere tabiydi. Adam Smith'in aksine Polanyi, bireyin ekonomik kazanclarinin, bu
erken donem toplumlarinda cok kiiclik bir roliiniin bulundugunu vurgular. Ona gore sa-
dece XIX. yuzyil kendinden-dlzenleyici piyasasi tim insanlik tarihi boyunca kar merkezli
anlayisi toplum hayatinda belirleyici yapmustir. Liberalizm ve Marksizmin tarihi hatasi bu kar
merkezli anlayisin tarihi toplumlarda belirleyici oldugunu varsaymasidir (Block ve Somers,
1984, s. 63).

Polanyi bu hatayi “ekonomik safsata” olarak tavsif eder (Polanyi, 1977, s. 6).* Polanyi'ye gére
ekonomik safsatanin dort sacayadi vardir: ekonomi ve piyasa, ekonomik déniisiim, ekono-
mik akilcilik ve ekonomik tekbencilik (Polanyi, 1977, s. 6-14). Elbette insanin “ekonomik hay-
van” kabul edildigi XIX. ylizyilldan 6nce ekonomik iliskileri, fiyat mekanizmasi, iage sorunlari
vardi. Fakat onun ekonomik safsata veya yanilgi diyerek olumsuzladigi durum ekonomik
fenomenin pazar fenomenine es tutulmasiydi (Ozel ve Yilmaz, 2005, s. 9). Bundan 6tri
kendisinin 6nerdigi iki iktisat tanimi -bicimselci ve 6zselci- ve onlardan ikincisi lehine goris
bildirmesi hayati 6nem arz ediyordu. Clinkl ancak ikinci tanima goére insan iktisadt iliskileri-
nin pesinden kosarken bencil ve cikarci varsayllmaz, toplumdan soyutlanarak yalnizlasmaz,
dolayisiyla sosyal yaninin bilincinde bir hayat strdurr.

Bu kabulli Polanyi'yi piyasa-disi toplumlar izerindeki calismalarini gelistirmeye ve piyasa
toplumunun tarihi spesifikligini arastirmaya iter. Fakat bundan evvel Polanyi, ekonomik
teriminin iki tanimi arasinda derin bir ayrim yapmak zorundadir. Polanyi yukarida degindi-
gimiz bicimselci tanimi kabul etmiyordu. Onun yerine 6zselci tanimi temel alarak teorisini
kurmay! tercih etmisti. Ozselci tanima gére ekonomi, “insanla cevresi arasinda, insanlarca
kurulmus bir stirectir. Bu siireg istekleri karsilayan maddi araglar arzinin sirekliligini saglar”
(Bugra, 1995, s. 49) Analizciler ilk tanimi kullandiklari stirece kapitalist toplumlarda var olan
bazi temel dinamikleri kapitalist 6ncesi toplumlarda da bulacaklardi. Sadece ikinci tanimi
kullanarak ge¢misteki iktisadi egilimi anlamak miimkiin olacakti. Yalnizca iktisadin 6zselci
tanimi sosyal buttiniin kontekstindeki iktisat anlayisini konumlandirmaya hizmet edebilirdi.
Polanyi'ye gore iktisat iktisadi ve iktisadi olmayan kurumlar icinde yerlesikti ve onlar tarafin-
dan sarmalanmisti (Barber, 1995, s. 395). iktisat-disinin miidahilligi hayatiydi. Din ve hiki-
met belki de parasal kurumlar veya araclar kadar yapi ve ekonominin isleyisi icin nemliydi
(Block ve Somers, 1984, s. 63).

Liberalizm insana “dogal ekonomik” gtiduileri ytiklerken, Polanyi aclik ve kazancin ask ve nef-
retten daha ekonomik olmadigini iddia ediyordu. “Dogruyu sdylemek gerekirse, insanoglu
her sey birbirine bagli olarak diizenlendigi muddetce ok cesitli sebeplerle calisir” (Polanyi,
1971b, s. 68) Bu sebepler gurur, 6nyarg, sevgi veya kiskanglik olabilir ve bunlar dini, siyasi
veya estetik gudiilerle agiga ¢cikmis olabilirler. Polanyi’ye gére eger modern iktisatcilarin soy-
ledigi tirden gtidilerin insan dogasinda bulundugunu varsayarsak bitin eski, primitif top-
lumlarin dogal olmadiklarini varsaymamiz gerekir (Block ve Somers, 1984, s. 64).

Polanyi'nin sosyalin baskinhigina inanci onu ekonomik giidilerin mutlak birincil kabul edil-
digi toplumlarin yasamayacagi sonucuna gétuiriir. Bundan dolayi Polanyi XIX. ylizyiln ken-

4 Yazinin Turkge'si i¢in bakiniz: Polanyi 1997: 189-205.
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dinden-olusmus/diizenlenmis piyasasinin yikilmaya mahk{m bir Gtopik deney oldugunda
1srar eder. Polanyi piyasa ekonomisinin hem toplum hem de ¢evre icin bir yikim oldugunu
belirtir. isciler sémiiriiliir; besin kar marjlarini arttirmak igin bozulur; cevre, kaynaklarin sinir-
sizca kullanimindan &tard kirletilir. Butiin bu felaketlerin 6tesinde toplum eger kendi ¢ikarini
dislinen bireylerden olusursa toplu yasam icin gerekli olan paylasim ve karsilikli anlayis has-
letleri toplumda siriidirilemez (Block ve Somers, 1984, s. 64).

Polanyi'nin holizmle ilgili ikinci kavrami piyasa toplumunun kendisidir. Polanyi icin toplum-
daki piyasanin varligi ile piyasa toplumunun varlgi arasindaki fark temeldir. Ekonomik saf-
satanin takip edicilerinin strdtirdiiga bir yanhs, piyasalarin bazi toplumlarda var olusundan
hareketle arz ve talep kanunlarini modern kapitalizmdeki gibi kurmalaridir. Fakat Polanyi,
piyasalarin farkli prensiplerle davrandigini géstermek icin cok ¢caba harcamistir. Kapitalizm
oncesindeki bircok toplumda fiyatlar yonetimce belirlenir, boylece arz ve talep marjinal bir
rol oynar. Dahasi fiyat Greten piyasalar var olsa bile, merkantilizmdeki gibi, bu piyasalarin
sistematik diizenlemeleri piyasalarin sosyal hayatta ikincil bir rol oynadigi anlamina gelir.
Bundan dolayi piyasa toplumu, sadece bu kisitlamalar ortadan kaldirilip toprak, emek ve
para metalastirilirken, XIX. ylzyilda yaratilmistir. Mesele piyasalarin varolusu degil, onlarin
sosyal buttine nasil dahil edildigidir. Piyasa toplumu kategorisi sadece bu sosyal butlinlugi
tanimlamak icin kullanilmistir. O butlinlik icinde piyasa ilkelerinin her yere uzanip toprak,
emek ve parayi organize ederek; toplumu s6z konusu ilkeler etrafinda insa ederek onlarin
kurgusal olmayan gerceklikler, metalar olduklari varsayilir (Block ve Somers, 1984, s. 65).

Polanyi'nin holizm Uzerine U¢linci 6nemli gorlisi onun sosyal siniflarin tarihteki benzersiz
rolUyle ilgili gérustidir. Polanyi standart Marksist burjuva ve isci sinifi gibi sinif kategorilerini
tekrarlar, fakat bunlara Marksist pratikteki gibi muamele etmez. Ona gore sosyal siniflar firsat-
lariyla beraber toplumsal gelismeyle temin edilir. Ve bu siniflarin sorunlara cevap potansiyeli
yeteneklerine gdre degisir. Polanyi arglimanlarini agiklamak icin sosyal siniflarin kendilerin-
den degil, bizzat toprak, emek ve para gibi kavramlardan yararlanmistir (Polanyi, 1971a, s. 39).

Polanyi, bireylerin kisisel ¢ikar durtlsuyle davrandigini reddettiginden, sosyal siniflarin eko-
nomik ¢ikarlarin toplami olarak gériilmesi kadar buyiik bir yanhs gormiiyordu. Bunun aksine
sosyal siniflar sosyal yapilardi ve toplum organizasyonundaki degdisimlere kolektif cevaplar
veriyordu. Polanyi isci sinifini salt ekonomik boyuta ve kar dirtlsiine indirgemenin onun
tim tarihteki siyasal gelismesini carpitmak anlamina geldiginde israr ediyordu (Block ve So-
mers, 1984, s. 66).

Polanyi'nin sinif analizinin iktisadi yoni onun kdltirel felaketin ekonomik sémuruden daha
beter oldugu goéristine dayaniyordu (Polanyi, 1971b, s. 46). Liberaller uzun yillar boyunca
Sanayi Devrimi'nin yol actigi felaketleri yermislerdi. Fakat Polanyi'ye gore kapitalizmin ilk
donemlerinde emekgi siniflarin insant alcalisi ekonomik terimlerle dlgilemeyecek bir sosyal
afetin sonucuydu. Musriflik, fuhus, hirsizlik, tutumlu olmayis, diizensizlik, diistk verimlilik,
kendine saygi ve direng yoklugu halk kitlelerini kaplayarak toplumu bir sosyal kesmekesin
icine atmisti (Polanyi, 1986, s. 293).

Genel perspektifte de Polanyi antropolojik kanitlar kullanarak sosyal felaketlerin genellikle
kiltiirel olduklarini, iktisadi olmadiklarini, dolayisiyla bunlari gelir figlrleri veya nifus ista-
tistikleriyle 6lgmenin mimkin olmadigini séylemistir. Dolayisiyla Polanyi'ye gore siniflar
ekonomik degil kalttirel kurumlardi ve piyasa toplumunun yarattigi kiltirel tahribi gosteri-
yorlardi (Block ve Somers, 1984, s. 66; Polanyi, 1986, s. 293).
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Sonug olarak, siniflar tarihte anahtar bir rol oynamakla birlikte, bu rol ekonomik ¢ikara da-
yali degildir. Polanyi, siniflari Marksist bir tavirla ekonomik cikarlara indirgemekten kaginir.
Polanyi'nin devlet teorisi onun holizm gorisiini yansitir ve Hegel'in devlet teorisine egilimi
vardir. Hegelyen anlamda “evrensel” bir devlet tartismali toplumu korumak icin bazi mesele-
lerin Gistesinden gelmistir. Ancak Polanyi'nin devlet gorlisi bundan fazladir. Ona gore dev-
letin korumaci karsi haraketi dogrudan bir felakete kapi aralayabilir (Block ve Somers, 1984,
s. 67-68).

Sonuc¢

Bu ¢alismada Polanyi'nin modern iktisadin insan anlayisina elestirileri ele alinmistir. Bu bag-
lamda Polanyi'nin sosyal antropolojiden yararlanarak insanin yapisinin tarih boyunca ayni
kaldigi tezi, ilksel ve arkaik donemlerdeki iktisat anlayisi, bunun piyasa ekonomisinden ne
oOlclide farkh oldugu ve piyasanin olusturulma siireci incelenmis ve bu bdlimdeki tartisma-
ya iktisadi rasyonalite kavramindan hareketle baslanmistir.

iktisadin sosyal bilimlerle bagini koparma siirecinin onun insan anlayisini giderek daha me-
kaniklestirdigi gortilmektedir. Aslinda bunun 6ncesinde Sanayi Devrimiyle insanin dogadan
koparilmasi onun kendisini Gsttin, miitehakkim bir varlik olarak gérme yolunu agmistir. Bilim
Devrimi'yle insan dogay! kontroliin araclarini da elde etmeye baslamistir. Bas donduirlict
teknik gelismeler insanin her tirli asiriliga kapi aralamasina imkan tanimistir. Batili insan
ozellikle tarihin son dort yizyilinda belli insan(lar)in evren karsisinda Gstlin oldugu tezine
sarilarak diinyanin kaynaklarini belli bir azinligin yararina kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Bu kullanimin araglarindan biri stiphesiz ki giinimiziin iktisadi faaliyetlerinin dayandigi ras-
yonel insan temelli, piyasa ekonomisinden baska iktisadi pratik kabul etmeyen ana akim
iktisat teorisidir. Ancak bu teoriyi dogru kabul etmeyen diisiinirler de mevcuttur ve teoriye
onlar tarafindan itirazlar getirilmektedir. Polanyi bu distinirlerden biridir.

Piyasa sisteminin liberallerin iddia ettidi gibi kendiliginden olusmadigini diisiinen Polanyi
piyasanin kurumsal birtakim kurallarla bilingli olarak kuruldugunu iddia etmistir. Tezini des-
teklemek amaciyla ilksel ve arkaik donemlerdeki iktisat anlayisinin farkliliklarini ortaya koy-
mus, bununla beraber sosyal antropolojiden yararlanarak insan mizacinin ¢aglar boyunca
ayni kaldigini vurgulamistir. Dolayisiyla insanin piyasa iktisatcilarinin israr ettigi gibi ekono-
mik ¢ikarinin pesinde kosan rasyonel bir birey olmadigini ¢ikarsamistir.

Polanyi'nin tiim teorisinde dikkat ¢ceken husus onun tiim insanlik tarihini ve insanin kurdugu
tlm yapilan bir bitiin icinde gérmesi ve bunun yaninda insani sosyal baglamindan kopar-
tan her tiirlii ideolojiye mesafeli durmasidir. Oyle ki Polanyi kendisini “Fakat insan bir top-
lumda yasayamiyor veya buna ihtiya¢ duymuyorsa kendine yeterlidir, su halde o ya bir ca-
navar ya da bir tanridir” diyen Antik¢ag filozofu Aristoteles’in devamcisi olarak gérmektedir.

Polanyi’nin doganin matematiklestiriimesinde basrolii oynayan Platon’u degil de Aristoteles'’i
se¢mesi ayrica manidardir. Polanyi gibi distiniirlerin yaptiklari itirazlarin daha“insani” iktisat
anlayislarinin benimsenmesinde yararl olmasi umulmaktadir.
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Extended Abstract

Polanyi’s Criticisms on Modern Economics’
Conception of the Human Being

Seriyye Akan*

Introduction

The popularity of the natural sciences increased after the scientific revolution. In time, the
social sciences tried to adapt their methods in order to obtain certain conclusions. When
it comes to the discipline of economics, the progress of becoming “scientific” is an inter-
esting story. Surprisingly, its acceptance as a science occurred at a relatively late date. The
publication of Adam Smith’s magnum opus The Wealth of Nations (1776) shows this field’s
independence from other social sciences or relations. But particularly during the 1870s, due
to the marginalist revolution and subsequent mathematization movement observed be-
tween 1930 and 1950, this process accelerated. Rationalization, the main concept of mod-
ern economics, became the prevailing notion in standard economic theory and entered into
textbooks that are still part of the curricula of universities throughout the world. While this
fact reduced economics to a technical tool, it also prepared a basis for the idea that a human
being is homo economicus, one who seeks to maximise his/her interest via rational choices.

Karl Polanyi (1886-1964) was one of the scientists who criticized the basic assumptions of
modern economics. This paper analyses this field’s perception of human beings through the
eyes of Polanyi in four parts: the discussions around the term rationality in the context of
economics, his thesis that “man has been the same down the ages” and social anthropology
as his method, the arguments about primitive and archaic economies, and the institutional-
ization of the market economy.

The Concept of Rationality in the Context of Economics

Rationality, as a philosophical concept, has been separated from its philosophical back-
ground and instrumentalised within the discipline of economics under the pretext of ac-
quiring a more “scientific” status. From the last quarter of the 18th century to the last quarter
of the 19th century, this discipline tried to determine its limits. The most significant motive
here was undoubtedly its adherents’admiration of the natural sciences’ scientific standards,
particularly those of physics. Economics needed rationality as a tool to attain this goal,
which meant that rationality had to be purified from its philosophical content and back-
ground (Yilmaz, 2009, p. 8).
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When rational choice theory was integrated into solipsism, modern economics believed
that the ultimate human behaviour definition had been reached. Armatya Sen claimed that
solipsistic behaviours are not moral and tried to prove that Smith did not create this type of
human definition as a professor of morals. According to him, Francis Edgeword is respon-
sible for this kind of definition (Sen, 1977, pp. 317-344). Sen (1977) asserted that if a man
were to really behave according to his interests, he would be closer to a social moron than
a rational person (p. 336). Furthermore, it would be fallacious to rely on entirely upon one
single principle to understand the causes of human behaviour. A person has a far more com-
plex structure and thus is motivated by various elements, among them that of socialisation.
We can see this in the relations of family, friend and local groups, and social and economic
classes. Such notions as family responsibility, work ethics, and class consciousness, all of
which can be observed in these groups, prove that regarding utilitarianism as a theory of
behaviour does not give us only one choice: solipsism (Sen, 1977, p. 318).

Polanyi’s (1975) two definitions of economics are enlightening for this discussion. His first
definition, which he calls “substantive,” holds that man depends upon nature and his fellows
for his living and thus refers to the interchange between his natural and social environment.
The second one, the formal meaning of economics, derives from the logical character of the
means-ends relationship and refers to a definite situation of choice among the various uses
of means induced by their own insufficient nature (p. 243). Polanyi (1977) maintains that the
meanings of economics have nothing in common and he continues to refer these two defi-
nitions while he explains other economic terms. For instance, he remarks that utilitarians
assert that man consists of two components: one more akin to hunger and gain, the other
“non-economic,” and the one “rational,” the other “non-rational”” Polanyi (197 1b) rejects this
fragmentation because this endows the “economic” side of man’s character with the aura
of rationality (p. 114). According to him, accepting rationality as a fact means to distinguish
humans from their social and historic ambience (Polanyi, 1977, p. 14).

“Man has been the same down the ages”

One of Polanyi’s core criticisms of orthodox economics’ conception of human beings is
based on its assumption of an imaginary human being who is always totally focused on his
own interests in the quest to maximize his utility. He chooses and optimizes because he is
squeezed between unlimited desires and limited sources. As this choice is a technical issue,
he has to be rational if he is to solve this difficulty. Therefore, economics is a problem of
rational man all over the world and can be considered within the context of a means-ends
analysis (isgiiden & Kéne, 2002, p. 99). Obviously, Polanyi formulates his objections to this
assumption according to anthropological methods based on his contention that “man has
been the same down the ages” because humans have never behaved “rationally.”

In his The Great Transformation, published in 1944, Polanyi quotes Malinowski, Thurnwald,
and Linton, all of whom published studies during the 1930s that detailed their attempts to
find an unchangeable essence that has always been embedded in humans (Polanyi, 1986,
p. 278). In addition, Thurnwald focused on human sociality. Lévi-Strauss, the “founder of
structuralism” and author of The Savage Mind (1962), explained the subject more compre-
hensively. He wrote that human experience and activities both stem from and are limited
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by the structure of basic thinking. So-called primitive people have complete and perfect
mental abilities and activities, for he contends that all humans are the same, regardless of
their historical and cultural differences. Many illiterate societies utilize the perceived quali-
ties of things and organisms (e.g. magnitude, colour, and smell) to create categories and
conduct what are to them logical activities. According to him, this method does not prove
the existence of a confused mind, for magic and mythical minds have a careful logic, as does
science, that is based upon a complete and comprehensive determinance. Pottery, weaving,
agriculture, and the domestication of animals require a “scientific manner, continuous and
careful curiosity and pure desire of learning” (Kaya, 2010).

Lévi-Strauss (2002) thinks that Western scientists have recently realized that primitive soci-
eties express the forms of knowledge and thought. Therefore, they should change the tradi-
tional image and acceptance of primitive, for it is not the “savage” who is bound to instincts
and barely different from an animal regardless of time and place (p. 68).

Both social anthropology and biological philosophy consider the classification of such
groups as “primitive” or “prelogic” controversial, because they and those similar to them are
based upon the belief that some societies are backward. “A style of thinking which relies on
uniformalised logic” would be a convenient choice for such societies, as such an assumption
depends upon the development of logic from less to more in terms of phylogenetic view-
point (Durali, 2006, p. 39).

Primitive Economies

Primitive economies did not regard expecting an economic return for their labour as natural.
In fact, the most important features of primitive economies were reciprocity, competition,
the pleasure of work, and social approval (Polanyi, 1986, p. 277). Another significant element
was the embeddedness of economic activities in other social relations. Wealth was a social,
as opposed to an economic, quality. Their bartering of goods and services bound them to
social networks and intersected with other reciprocal relations (Polanyi, 1986, pp. 278-279).

Reciprocity and redistribution were not only valid economic behaviours, but were also en-
gaged in by great empires. Citing Thurnwald’s opinions, Polanyi notes that distribution has
its own mechanism even among the most primitive hunter tribes. Developments in distri-
bution were observed in ancient states. For example, metal coins were used to pay salaries
and taxes, and state officials distributed grains to warriors and those classes that produced
nothing for society in terms of agriculture etc. In this case, distribution was an economic
activity (Polanyi, 1986, p. 276). In feudal Europe, most of the payments were not even based
on money (Polanyi, 1986, p. 279).

Considering these features, we can observe that primitive and archaic economies are not
related to laissez-faire capitalism. Polanyi evaluated this information and the assumption
that“man has been the same down the ages” together and concluded that laissez-faire eco-
nomics had not emerged spontaneously and has nothing to do with man’s nature (Dalton,
1965, p. 2).
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The Institutionalization Process of the Market

Polanyi (1965) thinks that market mechanisms did not emerge spontaneously but were in-
stitutionalized by various regulations (pp. 241-270). This organizational structure contains
some dehumanised mechanisms (Ozel, 2009, p. 258). The above-mentioned dichotomy of
market mechanism expresses the fragmentation of human beings, and the market reveals
the human being’s blind and dark alter ego (p. 241). This fragmentation distinguishes hu-
mans from their community and atomises them. Thus market economics causes the indi-
vidual to behave like a homo economicus (p. 242).

As a former Marxist, Polanyi has some commonalities with Marxism. But he is not considered
a traditionalist Marxist because he mostly focuses on the market instead of capital and class.
In fact, his criticisms of market economies and capitalism caused him to draw closer to so-
cialism (Sayer, 2009, pp. 9-12).

Polanyi believes that creating a market economy was a “political project.” He details and
defends his thesis, which is presented in The Great Transformation, by using anthropologi-
cal findings and then comparing 19th-century economics to ancient economies in his The
Livelihood of Man: Primitive, Archaic and Modern Economies (1977). Some writers criticize him
for not explaining “embeddedness,” even though it is a central concept in his thesis. Sayer
and Randless opine that this concept is ambiguous (Randless, 2003, pp. 422-423), and Sayer
(2009) remarks that even though Polanyi explained the “social catastrophe”as a cultural in-
stead of an economic aspect,

he only mentions one negative aspect of this cultural damage, that is “fragmentation” (Say-
er, 2009, p. 10). However, Polanyi analysed his theses in The Livelihood of Man more system-
atically.

Polanyi, who maintained that the great transformation was a political intervention, uses
it to explain the market economy’s rise and fall. There were two transformations: (1) from
mercantilism to market economy and (2) the collapse of the market economy during the
Second World War (Block & Somers, 1984, p. 54). While describing the market economy’s
institutionalization, he focuses on 19th-century England and then moves on to compare
these developments to various archaic economic models, all the while using the substantive
definition of economics. In addition, he writes that the institutional structure of laissez faire
political capitalism separated economics from society via commodification. Thanks to this
structural transformation, first classical and then neo-classical economics were established.
Political economy ended with Smith, and economics began with Ricardo (Dalton, 1965, p. 9).

Holism, the main concept behind his Great Transformation thesis, was the context that
bound some of the social dynamics together (Block & Somers, 1984, p. 62). In this sense,
Polanyi (1971b) sees himself as a follower of Aristotle: “Aristotle was right: man was not eco-
nomical but social” (p. 65). He writes that all human deeds are embedded in their social con-
text and maintains that separating the individual from his society by viewing him as homo
economicus is based on unrealistic theories. The 19th century’s self-regulating market made
this interest-based understanding central throughout modern history. The historical fallacy
of liberalism and Marxism were their assumptions of this understanding deterministic in
historical societies (Block & Somers, 1984, p. 63).
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Polanyi (1977) maintains that this “economistic fallacy” has four components: the economy
and the market, the economistic transformation, economic rationalism, and economic so-
lipsism (pp. 6-14). Before the 19th century, when humans were not regarded as economic
animals, there were economic relations, price mechanisms, and provision problems. But this
situation, which he calls an “economistic fallacy,” is no more than the equation of economic
phenomena and market phenomena (Ozel & Yilmaz, 2005, p. 9). Thus Polanyi uses the sub-
stantive definition of economics, according to which humans are not considered as solip-
sists when going about their economic activities.

This specific definition considers the economy to be a human-established process that pro-
vides human beings with their needed material chain of supply (Bugra, 1995, p. 49). Polanyi
held that economics is embedded within and surrounded by economic and non-economic
institutions (Barber, 1995, p. 395). His belief in sociality’s dominance led him to accept the
destruction of those societies that accepted the absolute nature of economic instincts. Thus
he thinks that the market structure is a utopic experiment that is doomed to failure (Block
& Somers, 1984, p. 64).

The second concept of holism can be related to the market itself. In pre-capitalistic societies,
they government practice of setting the prices relegated supply and demand to a marginal
role. Even though some markets did determine prices, they only played a secondary role
in society. The problem was not the existence of markets, but rather their integration into
social cohesion (Block & Somers, 1984, p. 65).

Polanyi’s third opinion on holism was its unique role in history among the various social
classes. He did not treat classes in a Marxian way due to his belief that social classes emerge
via social development, and uses the concepts of land, labour, and money to explain his
arguments (Polanyi, 1971a, p. 39). The economic side of his class analysis was based upon
the cultural catastrophe of capitalism, which consisted of more than its economic abuses
(Polanyi, 1971b, p. 46). In general, Polanyi argued that social catastrophes were usually cul-
tural as opposed to economic, citing anthropological evidence. Classes were cultural, not
economic, structures and reflected the market society’s cultural erosion (Block & Somers,
1984, p. 66; Polanyi, 1986, p. 293).

In other words, even though classes played a significant role in history, one should not anal-
yse them only in economic terms. Polanyi’s government theory reflects his holistic approach
(Block & Somers, 1984, pp. 67-68).

Conclusion

This study dealt with Polanyi’s criticisms of how modern economics perceive the human
being. In defense of his arguments, he claimed that man has always been the same, that
primitive and archaic economies are totally different from market economies, and that the
market economy did not emerge spontaneously during the 19th century. Rather, the 19th
century witnessed the separation of human beings from their social totality due to the mar-
ket system’s structure, which was consciously established via some mechanisms. Polanyi
proved that archaic and primitive economies were not based on the market economy’s
assumptions by presenting anthropological evidence. Standing aloof from every kind of
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ideology that separates humans from their social cohesion, he considers himself a follower
of Aristotle, who said: “Man is by nature a social animal. Anyone who either cannot lead
the common life or is so self-sufficient as not to need to, and therefore does not partake of
society, is either a beast or a god” (Aristotle, Politics).
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Beyond the Gas Trade: The Structural
Determinants of Russo-Turkish Relations

Markos Troulis®

Abstract: The post-Cold War era has seen Russia and Turkey become close trading partners, mainly with regard
to gas imported via the undersea Blue Stream pipeline. Such trade cooperation and the ensuing economic
interdependence have created euphoria and optimism that this will spill-over to high politics. Many analysts
have concluded that, at the least, the prospect of economic growth and increasing energy cooperation will
cause political and strategic disputes in the Caucasus, the Middle East, Central Asia and elsewhere to wane.
Moreover, the debate is referred to as a ‘win-win’ situation, for Turkey could find adequate quantities of cheap
natural gas to sustain its flourishing industrial sector and Russia could increase its revenues via new energy
exports. However, is this enough for a convergence in terms of strategic interests? The classic debate on
the meaning of economic interdependence returns again and again as long as monolithic and teleological
arguments keep being made. Can structural the political-strategic determinants of the Russo-Turkish energy
gamble be neglected? The two powers’ policies in the Caucasus, Ukraine and Syria seem to indicate that causes
of war - or strategic antagonism - arise beyond materialist convergences.

Keywords: Russo-Turkish Relations, energy trade, natural gas, blue stream, economic interdependence.

0Oz: Soguk savas sonrasi dénemde Rusya ve Tiirkiye 6zellikle Mavi Akim denizalti boru hatti {izerinden ithal
edilen dogalgaz hususunda birbirleri ile yakin ticari partnerler haline gelmistir. Bu tir bir ticari ortaklik ve eko-
nomik i¢ bagimhilik st siyasete kadar uzanan bir iyimserlik ve tabiri caizse hognutluk halini ortaya ¢ikarmistir.
Bircok analizci Kafkaslar, Orta Dogu, Orta Asya ve baska bircok yerde ekonomik biiylime ve giderek artan
enerji ortakliklar sebebiyle karisiklik ve i¢ savaslarin gitgide azalacagi yoniinde sonuglar ¢ikarmislardir. Ayrica
bu tartisma, Turkiye biyiyen endustri sektoriiniin devamliigini saglayacak yeterli miktarda ucuz dogalgaz
bulabildigi ve Rusya yeni enerji ithalatlan ile hasilatini buyutebildigi takdirde her iki tarafin da kazangh ¢iktig
bir durum ortaya cikarmistir. Ancak stratejik cikarlar baglaminda bir ortaklik icin bu yeterli midir? Tek tarafl ve
teleolojik arglimanlar 6ne stirlilmeye devam ettigi miiddetce ekonomik bagimliligin anlamina dair klasik tartis-
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stratejik dismanligin- materyal cikarlar arasindan dogduguna isaret etmektedir.
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Introduction

The “old-fashioned” debate for or against economic interdependence as a stabilizing inter-
vening variable is still relevant as long as international relations empiricism continues to
surprise policy-makers, academics and analysts in general. This paper refers briefly to the
economic interdependence theoretical debate in the light of the “energy gamble” between
Russia and Turkey and emphasizes the gas trade volumes and relevant bilateral agree-
ments. The apposition of this economic relationship’s parameters is followed by an analysis
of the structural determinants as well as the destabilizing variables that characterize the
regional strategic environment.

As this paper seeks to indicate the meaning of this economic relationship and consequent-
ly, to evaluate the relevant theoretical debate, the primary question is whether a conflictual
strategic environment or relationship may be appeased for the sake of trade. This issue
represents — more or less — the crux of the matter concerning the events occurring in the
Greater Middle East, the Caucasus, Central Asia and the Black Sea region in the aftermath
of the destabilization caused by the Arab Spring and the rise of the Islamic State of Iraq
and the Levant (ISIL), also known as ISIS, or mainly “Daesh” in the Greater Mesopotamia
which stands for “al-Dawla al-Islamiya fi al-lIraq wa al-Sham”. Thus, the paper focuses on
these issues by using those classic theoretical tools which best account for the diachronic-
ally conflictual relationship that exists between these two regional powers. Apart from the
current situation in Syria, Ukraine and the Caucasus, this research is timely due to the rising
significance of energy for Turkey, Europe and the world.

Some Theoretical Remarks on Economic Interdependence

The dependence-interdependence debate indicates that dependence is rendered vis-
ible through exogenous actors’ possibly decisive interventionism in policy-making.
Interdependence, on the other hand, is identified with the concept of mutual dependence
and thus can be best seen in the transport of people, funds, or the trade of goods and
services on a global scale. These interstate transactions represent examples related to the
concept of interdependence (Keohane and Nye, 1977, pp. 8-9; Knorr, 1975, pp. 208-210).
However, the debate starts from whether the undisputed reality described above can be
evaluated at the level of grand strategy.

The argument that economic prosperity attained through cooperation contributes to a
more stabilized and peaceful strategic environment is very popular among international
relations analysts. Increasing interstate trade volumes could lower the endogenous con-
flictual characteristics and, therefore, the causes and effects of the antagonisms among
international actors. In this regard, international anarchy and state sovereignty are not
neglected on the grounds that they are international relations phenomena, but rather are
presented as manageable pathogenies. According to this view, increasing economic inter-
dependence at the interstate level essentially increases the cost of ending this cooperation,
and thus states will neglect security issues for the sake of trade-based economic prosperity
(Oneal, 2006, p. 75). Such a view is contrasted with the argument that the major determi-
nant behind state behavior, not to mention war and peace, is the existing balance of power.

Uncertainty about the other actors’ intentions leads states to maximize their own power
vis-a-vis their real or potential competitors. This uncertainty causes the weaker party in any
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bilateral relation to remain suspicious, regardless of whether the stronger side is behaving
offensively or not. In this sense, peace via economic interdependence is shadowed by an
enduring security dilemma, for states and especially great powers manage their policies in
light of the worst-case scenario. Indicatively, Robert Gilpin (1981) has written:

Unfortunately, the growth of economic interdependence and the prospect of mutual
gain have not eliminated competition and mutual distrust among nations. Trade has
not always proved to be a force for peace. On the contrary, with increasing interde-
pendence, nations have become more apprehensive over the loss of autonomy and
such matters as access to foreign markets, security for sources of raw materials, and
the associated costs of interdependence (p. 220).

Supporters of this view usually cite the example of the First World War. In brief, they
underline that French-German and Russian-German trade volumes increased by 137% and
121%, respectively, between 1900 and 1914. During the same period, British-German trade
doubled from 60 million pounds to 120 million pounds, representing 9% of Britain’s overall
trade (Kondylis, 1998, pp. 77-78). Nevertheless, this amount of trade was not enough to
prevent the “Great War,” as it is often called due to the major changes and devastation it
provoked. The facts that the absence of a regulatory modus determines a state’s behavior
in light of its leaders’ uncertainty of the state’s intentions, as well as the need for self-help,
are also stressed. The ensuing security dilemmas that arise from continuous antagonism
for the sake of power and the pathogeny of uneven growth among states represent the
general conceptualization of the action-reaction logic found in international relations.

Furthermore, as state positioning within the international system is relative and thus always
perceived in relation to the other actors (Art, 1996, pp. 7-8), security dilemmas are identified
with fear and uncertainty. These concepts increase analogously, meaning that higher capa-
bilities cause higher uncertainty and that the level of intensity is inversely proportional to
the possibility of cooperation. Jean-Jacques Rousseau (d. 1778) summarizes the substance
of the international system in the following words:

It is quite true that it would be much better for all men to remain always at peace.
But so long as there is no security for this, everyone, having no guarantee that he
can avoid war, is anxious to begin it at the moment which suits his own interest and
so forestall a neighbor, who would not fail to forestall the attack in his turn at any
moment favorable to himself, so that many wars, even offensive wars, are rather in
the nature of unjust precautions for the protection of the assailant’s own possessions
than a device for seizing those of others. (quoted in Waltz, 2001, p. 180)

This framework assumes that states are rational actors, since they are interested in ana-
lyzing all of the possible costs and benefits associated with cooperation or competition.
Subsequently, this is explained by their interest in improving their relative positioning
among their real or peer competitors within the international system (Mearsheimer, 1990,
p. 12). In this sense, economic interdependence increases the cost of conflict but cannot
bring about perpetual peace. On the contrary, under certain circumstances it can actually
increase competition.

These above-mentioned theoretical remarks help one evaluate Russo-Turkish relations.
As indicated below, Russia and Turkey have forged substantial economic relations during
the last two decades, despite being two of the most important state actors in the broader

115



Human & Society

region of Central Eurasia and having converging and diverging interests. For this reason,
these theoretical remarks are used as an analytical tool to position these economic relations
among the two countries’ priorities. In other words, does the convergence of economic
interests make any sense before one of the states attains its political-strategic objectives?

The Energy Trade between Russia and Turkey

The economic interdependence between Russia and Turkey is best seen in the trade bal-
ance data. Of course, there are many mutually implemented foreign direct investments
(FDIs), basically in the banking and construction sectors. However, the sharp rise in this
interstate trade relationship is the most characteristic indication of their economies’ high
level of interdependence. In 2014, Russia was the seventh destination for Turkey’s exports,
which brought in an estimated US$ 5,943,014 thousand. What is more interesting, however,
is that in the same year Russia was the largest importer of Turkish products. The value of
these imports was estimated at US$ 25,288,597 thousand, surpassing China, the United
States and the European Union (EU) member states, with Germany, the United Kingdom,
France, and Italy included (Turkstat, 2015).

Russia and Turkey become close energy partners after the Cold War ended, and energy has
dominated their overall mutual trade volumes. Cheap and stable Russian natural gas has
supported Turkey’s growth, especially after the inauguration of the Blue Stream pipeline.
The primary consumer of Russian gas flows is Turkey’s industrial sector — about 57.493 Mtoe
(million tonnes of oil equivalent) out of a total 120.15 Mtoe in 2010 (Toklu et al., 2010, p.
1177). During the same period, primary production flourished in Turkey and was able to
support an annual growth rate of nearly 8 and 9 percent. The relevant data made Turkey an
attractive destination for FDI and caused it to ranked among the most successful countries.
In 2011, Turkey attracted about US$ 15.9 billion and, in 2012, US$ 12.4 billion, most of which
was earmarked for knowledge-intensive and heavy industry sectors (Ernst & Young, 2013,
pp. 13 & 18)).

The Russo-Turkish energy trade dates back to the 1980s Prime Minister Turgut Ozal (1983-
1989), who made several agreements with Moscow for gas purchases via a pipeline cross-
ing the eastern Balkans. However, the peak of this bilateral cooperation was reached after
the 2005 inauguration of the Blue Stream pipeline, the world’s deepest undersea pipeline.
Beginning at the Russian coast, it passes under the Black Sea and ends at a gas terminal out-
side Samsun. Turkey now depends upon this gas for 66% of its domestic use (Bacik, 2001,
pp. 85-93). Furthermore, President Vladimir Putin’s December 2014 visit to Ankara was fol-
lowed by an agreement to construct an additional pipeline parallel to the already-existing
one. Known as the Blue Stream I, it is expected to further Turkey’s dependence upon Russia
because 20% of the transferred product will be added to the overall gas purchases destined
for Turkey’s internal market. The increasing leverage of Russian gas can be seen in the data
below. In 1991, Turkey imported 142.4 billion cubic meters (bcm); in 2007, this number rose
to 1,264.3 bcm (U.S. Energy Information Administration, 2015).

Another significant part of this energy cooperation concerns the production of nuclear
energy in Turkey, the technology of which is attributed by Russia. The Turkish Ministry of
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Foreign Affairs has stated the country’s intention to consume about 5,000 MW produced by
nuclear reactors by 2015. Ankara has announced the construction of a nuclear energy plant
that will be able to produce about 5,000 kWh at Akkuyu, in Buytikeceli, Mersin province by
2017 (see Akkuyu Nikleer A.S., 2011); another plant at Sinop is scheduled to be established
by 2020. According to the “Law on Construction and Operation of Nuclear Power Plants
and Energy Sale (no. 5710)", which was adopted on November 21, 2007, the primary goal
of developing nuclear energy is believed to be to satisfy the country’s internal demand at a
rate of 5% to 6% directly (Ministry of Foreign Affairs, 2015). The magnitude of these nuclear
projects confirms the level of Turkey’s commitment to Russia as long as Rosatom continues
to offer the relevant technology and know-how.

This energy relationship has enabled Turkey to create a sustainable economic environment;
however, it has also raised a question of one-sided dependence and has moved Turkish
foreign policy-makers toward involvement with the intermediate transit countries, such as
those in the Caucasus, which the pipelines cross. In Gilpin's (1981) words, a rational actor
seeks to own and control geographical areas, even if they have “little intrinsic economic
value”, if the possible loss of them could disrupt its stable and normal access to the neces-
sary energy reserves (p. 53). Besides, such energy reserves secure its national income and,
therefore, are defined as strategic goods. Strategic goods are considered items “for which
the marginal elasticity of demand is very low and for which there is no readily available sub-
stitute”, while “from the standpoint of international trade, a ‘strategic’ item is anything that
is needed to pursue a given strategy and that is relatively inefficient to produce at home”
(Baldwin, 1985, pp. 214-215). Under the narrow conditions of international trade, such goods
represent integral parts of policy-making and strategy implementation, especially when
they are not produced internally in adequate quantities and thus have to be imported.

For this reason, trading a strategic good could represent a dependence relationship
between the consumer and the producer, especially if the producer has already realized
its main strategic goal, namely, in this case to export its strategic goods to multiple mar-
kets so it will not be dependent on any one market. In line with the above-mentioned
remarks, Russia’s diversified export markets make it less vulnerable to possible turbulence
regarding the EU-Russian energy trade. Moscow currently exports 37% of its gas to the
Commonwealth of Independent States (CIS) and 14% to Turkey, while earning high oil
export revenues from China and other non-European markets (Snoj, 2013). Given that
Turkey’s continued growth depends upon Russian gas, which now is more than 66% of its
total gas imports, this relationship is clearly one Turkish dependence as opposed to true
interdependence.

The energy strategy debate between Turkey and its major Western partners reflect the
worries that this reality has engendered. Much of the relevant post-Cold War discussion
concerns the need to limit Russia’s energy leverage by constructing diverse networks of
producers and routes. This need was mentioned in the 1998 Declaration of Ankara, when
diversification was highlighted as the major politico-economic question for future genera-
tions: “[Tlhe Presidents affirm that it is necessary to carry the oil and gas resources of the
region through multiple pipelines, which is also optimal economically and commercially for
strengthening the independence and security of the Caspian states and their neighbors”. In
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accordance with this, the Presidents were entrusted with giving the necessary “directives
to the relevant authorities in their countries for the realization of the East-West energy cor-
ridor and Baku-Thbilisi-Ceyhan (BTC) pipeline” (Karaosmanoglu, 2001, p. 158). The BTC oil
pipeline and the Baku-Thilisi-Erzurum (BTE) gas pipeline were the first projects that began
in the former Soviet republics and sought to circumvent Russia.

The Russo-Turkish Strategic Gamble: Aims and Objectives

The high level of Russo-Turkish economic relations has not permitted Ankara to ignore its
fear of one-sided, instead of mutual, dependence. Moreover, it has not let either Russia
or Turkey neglect their politico-strategic priorities in the Middle East, Eastern Europe,
the Caucasus, and Central Asia. Their interests are divergent in a series of cases along the
Central Eurasian periphery, due to the structure of the international system and the region-
al balance of power and balance of interests. International anarchy and the international
system’s state-centric structure are endemic phenomena that, at least in the case of the
major actors, gives rise to uncertainty about the others’ intentions and how to manage any
imbalances of power against them in light of security dilemmas that have to be balanced
(see Jervis, 1978, p. 178; Montgomery, 2006, p. 156; Glaser, 1997, pp. 174-175). Given that
structural facts or pathogenies are endemic, such major actors tend “not to have perma-
nent friends or allies, but only permanent interests,” as Lord Palmerston (d. 1865) would
remind us (Gartzke and Weisiger, 2013, p. 1).

In the Russo-Turkish case, the most important conflict is Syria and Bashar al-Assad’s contin-
ued rule. Although the turmoil remains ongoing, which makes it very difficult to draw any
definite conclusions, Syria has clearly become a torn country in which both regional and
global powers are using the warring parties to fight proxy wars. On the one hand, the fact
that Turkey is more or less the heir of the Ottoman legacy should not be ignored, for the
Ottomans ruled the largest part of the Greater Middle East for nearly four centuries. Turkey
has not always tried to benefit both politically and economically from this legacy. For
example, during the First Turkish Republic (1923-1950), Mustafa Kemal Ataturk neglected
it in order to establish a modern nation-state. Ankara promoted westernization of the state
and society, and thus severed its historical ties with the region. At the same time, the domi-
nant presence of European colonialism prevented other countries from getting involved
because the peripheral balance of power did not favor of such ventures. But this has
changed, for in the aftermath of decolonization and basically after Ozal’s years in power,
Turkey abandoned Ataturk’s one-dimensional foreign policy.

Currently, Turkey supports Assad’s removal, whereas Russia is now bombing ISIL and rebel
enclaves to help him stay in power. Moscow’s continuing aid to Assad has displeased
Ankara, since Assad’s continued rule has become identified with the ongoing turmoil
and refugee crisis, which have turned Turkey into both a host country and transit station
for those wanting to enter Western Europe (Katz, 2013, pp. 2-3). On the one hand, Turkey
supported many of those pro-Islamist Arab Spring events in the Greater Middle East and
North Africa and thus has stood diplomatically side-by-side Syria’s internal anti-Assad
movements. In this regard, in July 2015 Washington and Ankara agreed that the anti-ISIL
coalition’s aircraft would have free access to the latter’s military infrastructure (Spaulding,
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2015, pp. 1-2). On the other hand, Moscow has a preferential strategic relationship with
Damascus and competes with the West in its struggle against ISIL. In addition, the port of
Tartus is Moscow'’s only Middle Eastern base, and this at a time following an era of decline
as well as post-Cold War Washington's essentially “unipolar moment” during the 1990s
(Mastanduno, 1997, pp. 49-88).

For the above-mentioned reasons, several points of antagonism will affect the future of
Assad’s regime. Another timely issue concerns Russia’s “Ukraine policies”. Essentially, its
annexation of Crimea has not changed much due to the region’s Russian background.
The two most important aspects concern Turkey's interests in the Black Sea. First, Russians
comprise 58.32% of the population, contrasted to Ukrainians (24.32%) and Crimean Tatars
(12.1%), while 77% of Crimeans claim Russian as their native language (Crimea: Historical
society, 2015). Turkey has regarded the issues of the Crimean Tatars’ human and the civil
rights, as well as their subsequent Russification, as a major stake for Russo-Turkish relations.
In this sense, on June 2015, President Recep Tayyip Erdogan submitted a report to Putin
that described a series of abuses against the Tatar minority (Alkan, 2015). The governing
Justice and Development Party (JDP) has identified the country’s foreign policy with the
development of soft power and the protection of Turkic and Muslim minorities living in
the broader region. The Turkish Cooperation and Coordination Agency (Tirk Isbirligi ve
Koordinasyon Ajansi [TiKA]) is a major example. Part of the Ministry of Foreign Affairs, TIKA
mainly focuses on issues related to educational, cultural, and technical cooperation in order
to bridge private initiatives with state objectives (Celik, 1999, p. 127). Therefore, Turkey has
undertaken the role of a guarantor and, at the same time, works to increase its influence
and presence in strategically crucial geographical zones.

Second, the port of Sevastopol has been the home of Russia’s Black Sea fleet for decades
and thus one of its legacies in Crimea. Russo-Turkish naval competition in the Black Sea
dates from the era of the Tsarist Russia and the Ottoman Empire. In the aftermath of the
Soviet Union’s collapse, and especially due to the subsequent independence of Ukraine
and Georgia, Russia lost 22 of its 26 naval bases and ports. In terms of the naval balance
of power in the Black Sea, the 2:1 ration (1991) changed to 1:1 (1994) (Mufti, 2009, p. 88).
The general decline of Russian power also gave a boost to Turkey’s return and the ongoing
relevant increasing competition.

A final issue deals with the balance of power and the regional powers’ influence in the
Caucasus and, secondarily, in Central Asia. In the latter region, Moscow’s strategic lever-
age is undisputed, as was demonstrated in 1994 with its “nuclear umbrella” and Near
Abroad doctrines; Ankara’s efforts were limited to the soft power level, especially in the
aftermath of the above-mentioned Russian demonstrations. However, in the case of the
Caucasus, the Russo-Turkish antagonism is identified with the Armenian-Azeri conflict
over Nagorno-Karabakh. The latest stage of this particular conflict started in February
1988, when the then-Soviet Republic of Armenia demanded the region’s annexation. At
that moment Moscow maintained a pro-Azeri stance so that the status quo within the
USSR would not change. The relevant analysis of the USSR's Institute of Oriental Studies
concluded that:
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The reunification of Karabakh with Armenia is not desirable [...] Mountainous
Karabakh must not be reattached to Armenia. It is now necessary to create the
impression of pervasive glasnost in contrast with the preceding period, and to high-
light as much as possible, the slightest confrontations which should be blamed on
the Armenians. (Mutafian, 1994, p. 151).

Moscow changed its stance on January 12, 1989, when the Supreme Soviet of the USSR
gave Nagorno-Karabakh a “special form of administration” (Mutafian, 1994, p. 155). On the
other side, Turkey's role was limited but still important. It closed its borders with Armenia
and, although it maintained land and air communications with Erevan, blockaded the
landlocked country’s access to the world markets via Turkish soil. Moreover, even more
important was Armenia’s exclusion from the fermentations related to constructing the BTC
oil pipeline (Baran, 2004, p. 273), which began in a post-Soviet area in order to circumvent
Russian territory. In line with Baku’s positions, the Turkish Defense Ministry’s “Defense
White Paper 2000” stressed that:

Itis necessary to find a lasting solution to the Nagorno-Karabakh problem on the basis
of the territorial integrity of Azerbaijan [...] The efforts by Armenia, directed at having
their own special perception of historical events accepted in the international arena,
is considered by Turkey to be an obstacle to the normalization of bilateral relations.
Adoption by Armenia of a positive point of view for the future in the relations and try-
ing to find a solution to the Nagorno-Karabakh dispute will facilitate the normalization
of its relations with Turkey (Turkey: Ministry of National Defense, 2000, p. 21).

In 1992, a Turkish general stated indicatively that “a number of retired officers had gone as
‘volunteers’ to train and advise Azerbaijani troops, and that ‘rocket launchers, surface-to-
air missiles, and light and heavy infantry weapons’ seized from the PKK ‘may have secretly
been sneaked’ to Azerbaijan” (Mufti, 2009, p. 110). In accordance with this, Ozal remarked
that “the Armenians should be frightened a little” (Jones, 1999, p. 61).

In the post-Cold War era Armenia has kept pace with Russia, while Turkey’s interests
are in conflict with Armenia’s mainly over the issue of recognizing the “genocide” of
1915. Furthermore, implementing the BTC pipeline on the basis of avoiding Russian and
Armenian territory was a clear example of geoeconomic antagonism. In this sense, a series
of open and unsolved issues between Moscow and Ankara, despite their economic interde-
pendence, seem to have caused Russo-Turkish relations to deteriorate: Assad’s continuance
in power, the naval balance of power in the Black Sea being related to the status of Crimea,
and the future of Nagorno-Karabakh epitomize the patron-client relations between Turkey
and Azerbaijan as well as between Russia and Armenia. This gamble profoundly subverts
the spillover of the Russo-Turkish cooperation into the political-strategic sphere, as well as
any chance to upgrade the level of economic cooperation to interdependence between
units of equal power and coordinated interests.

As mentioned above, Russo-Turkish economic relations refer more or less to Ankara’s
one-sided dependence upon Moscow, given that Turkey’s economic growth requires the
continuation of normal and uninterrupted flows of Russian gas primarily to the country’s
industrial sector. In contrast, Moscow has adequately diversified its exports so that Russia
is not seriously dependent upon the Turkish market. Thus it will suffer far less than Turkey
will if the current the two countries’ current interdependence ends. For this reason, the
Russo-Turkish geoeconomic gamble seems to be rather unbalanced, for it is hard to imag-
ine Ankara’s having any serious leverage over Moscow.
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Conclusion

The limiting causes and effects of interstate competition are derived from the development
of economic interdependences. In rationalist terms, the cost of a probable conflict is so
high that states tend to prefer stability. Economically integrated states are far more wary of
competing against each other; however, this does not mean that they neglect any political
and strategic interests that directly affect their continued survival. Therefore, and first of
all, the existence of so many political and strategic causes of competition between Russia
and Turkey makes it impossible for them to cooperate fully and equally with each other. In
other words, they keep worrying about each other’s actions. Second, any spillover of their
mutual cooperation into the political sphere is extremely unlikely, for both countries define
the Black Sea, the Caucasus, and the Middle East as regions of vital interest. Although they
do have common strategic aims, their situation is similar to that of Francis | of France, who,
as cited by Robert Jervis, when asked about the differences between himself and Spain’s
Charles V, replied: “None whatever. We agree perfectly. We both want control of Italy!”
(Jervis, 1999, p. 50).

Third, the fact all of this has nothing to do with interdependence but rather with a one-sided
dependence makes the ensuing security dilemma very difficult for Turkey. Its dependence
regarding such strategic goods as natural gas, along with erecting a nuclear energy infrastruc-
ture and the relevant know-how, has a very negative impact upon its strategic choices. Thus,
any maximization of power and influence within the periphery is more or less supervised and
checked by Russia, its main competitor. Fourth, Turkey's inclusion in the “small club” of the
Great Powers enabled it to project power worldwide and thus does not necessarily reflect its
absolute autonomy, but surely it does reflect Ankara’s independence from its regional com-
petitors. Turkey’s upgrade in the balance of power, in the sense that Prime Minister Ahmet
Davutoglu has defined (Davutoglu, 1998, p. 112), is possible only if it becomes the major actor
in its own region. In this regard, its credibility could be thrown into doubt if Ankara does not
mobilize to protect its declared vital interests in the Caucasus and elsewhere.

Thus, economic interdependence does not mean the convergence of strategic interests,
especially when this interdependence is doubted. Besides, Turkey's one-sided dependence is
sufficient evidence for the overall argument concerning the ranking of state goals and priori-
ties. Structural determinants define the Russo-Turkish strategic gamble and thus represent the
foremost variable regarding the two countries’ relations. In any case, structure is identified with
the concept that the balance of power determines state survival, which is a prerequisite for
economic wellbeing. In fact, this is the crux of the matter when referring to those rational actors
who take the relevant costs and benefits into account before making any decisions.
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Engellilerin Toplumsal Hayata Katilmasina
Yonelik Politikalar: Tiirkiye, ABD ve
Japonya Ornekleri

Havva Caha”

0Oz: Engelliler, toplumsal hayata katilma konusunda cesitli problemler ile karsilasmaktadir. Son yillarda engel-
lilerin toplumsal hayattan dislanmalarinin 6nlenmesine yonelik cesitli politikalar gelistirilmekle birlikte yeter-
sizdir. Engellilerin toplumsal hayata katiiminin éniindeki en biytik engel, toplumda engellilere yonelik negatif
tutum ve davranislardir. Bu calismada, Turkiye, ABD ve Japonya’da engellilerin toplumsal hayata katilmalarini
engelleyen nedenler ve bu konuda gergeklestirilen politikalara deginilecektir. Glinimiizde Diinya genelinde
engellilere yonelik gelistirilen politikalar ABD'nde uygulanan politikalardan etkilenerek olusturulmaktadir.
Turkiye'de yasal diizeyde engellilere yonelik gelistirilen politikalar AB'ye uyum kapsaminda degismektedir.
Buna karsilik uygulamada Anglosakson anlayistan ziyade Japon anlayisina daha yakindir. ABD, Tirkiye ve
Japonya’da engellilerin toplumsal hayata katilimini diizenleyen ¢ok sayida yasal diizenleme gergeklestirilme-
sine karsilik 6zellikle egitim, istihdam politikalarinin istenen basariyr saglamada yetersiz kaldigi sdylenebilir.
Calismada bu sorunlarin ¢éziimiine yonelik cesitli dnerilerde bulunulacaktir.

Anahtar kelimeler: Engelliler, Turkiye, Abd, Japonya, sosyal dislanma, toplumsal katilim, egitim, istihdam.

Abstract: People with disabilities face many barriers to participate in social life as normal people. Although
there have been some improvements to remove these obstacles, they are inadequate. This study examine
the social inclusion with disabilities in Turkey, USA and Japan. It seems that main problems are social attitutes
and behaviors towards disabled people that are similar in Turkey and Japan. This essay describes and analyzes
education and employment policies for disabled people. All countries have some regulations to promete
inclusive policies, but there are still some diffucilties in practice. This article tries to develop some solutions in
order to prevent social exclusion.
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Giris

Engellilik, diinya genelinde irk, dil ve din ayirt etmeden gériilen bir durumdur. Az gelismis
veya gelismekte olan Ulkelerde dogum oOncesi tani teknikleri gelismediginden genellikle
dogum kaynakli fiziksel veya zihinsel engeller karsilasiimaktadir. Gelismis Ulkelerde ise
onceden tespit etmeye imkan veren tani tekniklerinin yaygin kullanimi, diinyaya gelen
engelli bebek sayisini dramatik 6l¢lide azaltmistir. Bununla birlikte bu tlkelerde yasam stire-
lerinin uzamasi, yashliktan kaynaklanan bir takim engellere yol agmaktadir. Tarih boyunca
engelliler zayif ve muhtacg kisiler olarak algilanmislar ve onlara yonelik politikalar hayirsever-
lik kapsaminda ele alinmistir.

ikinci Diinya Savasi sonrasinda ortaya cikan refah devleti olgusu, beraberinde vatandashk
haklarini glindeme getirmistir Bir Glkede yasayan biitlin vatandaslarin, karar verme siirecle-
rine katihmi, egitim ve istihdam olanaklarindan esit oranda yararlanmasi vatandashk haklari
kapsaminda degerlendirilmektedir. Refah devleti uygulamalari ile vatandaslarin sosyoe-
konomik durumlarinin iyilestirilmesi ve diizeltilmesi amaglanmaktadir (Senkal ve Dogan,
2012, s. 64). Bununla birlikte bu uygulamalar saghkli bireyler dikkate alinarak gelistirilmis ve
engellilerin de diger saghkli vatandaslar gibi haklarinin olabilecedi glindeme gelmemistir.
Refah devleti doneminde engelliler, birey ve vatandas olarak goriilmekten ziyade hasta ola-
rak ele alinmis ve onlara yonelik gelistirilen politikalar sadece tedavi ve yasam kosullarinin
iyilestiriimesine yonelik olmustur.! Engelli haklar 1970'li yillarda giindeme gelmeye basla-
mistir. Ginimuzde engellilik sosyal dislanma kavrami ile birlikte ele alinmakta, engellilerin
toplumsal hayata katimina yonelik cesitli politikalar olusturulmaktadir.

Sosyal dislanma kavrami ilk defa 1960’larda Fransa’da giindeme gelmistir. 1974 yilinda
Fransiz Sosyal iliskiler Bakani Rene Lenoir, zihinsel ve fiziksel engelliler, suclular, alkolikler,
tek ebeveynli aileler, yashlar, istismara ugramis cocuklar basta olmak lizere Fransizlarin
onda birinin herhangi bir sosyal glivenceden yoksun oldugunu ve toplumdan dislanmig
olduklarini belirtmistir (Silver, 1994, s. 532). Toplumda dezavantajli gruplar olarak tanim-
lanan yoksullar, gengler, kadinlar, engelliler, gé¢menler, yashlar ile farkh etnik gruplarin
basta egitim olmak istihdam olanaklarindan mahrum kalmalari beraberinde yoksullugu
getirmekte ve toplumun disina itilmektedirler (Adaman ve Keyder, 2007, s. 83). Sosyal
dislanma kavrami ayrica dezavantajli gruplara yonelik 6nyargi ile tutum ve davranislara
da vurgu yapmaktadir (Dowling, 1999, s. 246). Dezavantajli gruplara yonelik gelistirilen
politikalar ile bu kisilerin sosyal, ekonomik ve kultirel hayattan dislanmalarinin 6niine
gecilmeye calisiimaktadir. Sosyal dislanmanin karsiti olan toplumsal hayata katilma (sosyal
icerme kavrami) ile riskli gruplarin esit vatandaslk haklarina kavusmalari yéntinde kurumsal
diizeyde gerceklestirilecek tedbirler anlasiimaktadir (Bugra, 2005, s. 9). Sosyal dislanma,
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel olmak tizere ¢ok boyutlu bir sorundur. Sosyal icermenin ger-
ceklesebilmesi icin sosyal glvenlik sisteminin kapsami icinde olma, saglik hizmetlerinden
yararlanabilme, egitim hizmetlerinden yararlanabilme, emek piyasalarina erisim, mulkiyet
hakkina sahip olma, siyasi temsil, toplumsal hayata katilabilme ve sosyal stat esitligi olmak
lizere bazi sartlar gereklidir (Berman ve Phillips, 2000, s. 334). Son yillarda riskli gruplarin

1 Bukonuda ayrintili bilgi icin bkz.: Caha 2014.

2 Sosyal dislanmaya yol agan yoksulluk, hem neden hem de sonug olarak ortaya ¢ikabilmektedir.
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maruz oldugu sosyal dislanmanin nedenleri, boyutlar ve ¢éziimiine yonelik ¢ok sayida
arastirma yapilmaktadir. Bu calismada ABD, Tiirkiye ve Japonya'da engellilerin maruz kaldi-
g1 sosyal dislanmanin nedenlerine ve sorunun ¢6zimu kapsaminda gerceklestirilen politika
ve uygulamalara deginilecektir.

Arastirma icinde incelenen ABD’de 2010 yili verilerine gére 8 milyon gérme engelli, 7,6
milyon isitme engelli, 30,6 milyon ortopedik engelli olmak lizere niifusun % 19,2'si bir
baska deyis ile yaklasik 57 milyon kisi engelli kapsaminda ele alinmaktadir (US Census
Bureau, 2012). Tlrkiye'de 2002 yilinda yapilan engelli sayimina gore yaklasik olarak 8,5 mil-
yon engelli bulunmaktadir (DIE, 2004, s. 5-6). TUIK'in 2011 yilinda gerceklestirdigi Niifus
ve Konut Arastirmasi'na gore ise Turkiye'de en az bir engeli olan kisi sayisi 4 882 000'dir.
3 2011 yilinda gerceklestirilen arastirmaya gore nufusun % 1,4'G gérme, % 1,1'i isitme, %
0,7'si konusma, % 3,3'li ortopedik, % 2,2’si ise zihinsel engellidir (TUIK, 2013). Japonya'daki
engelli verilerine bakildiginda 2006 yil verilerine gére 127 milyon nifusun icinde 3,5 mil-
yon fiziksel engelli, 2,5 milyon akil hastasi ve 500.000 zihinsel engelli olmak lzere toplam
6,5 milyon engelli bulunmaktadir. (Otake, 2006). ABD'de engelli oraninin Avrupa ulkeleri,
Turkiye ve Japonya'ya gore daha yiiksek olmasinin nedeni bu tlkedeki engellilik taniminin
cok genis bir icerige sahip olmasidir (US Census Bureau, 2012). Japonya'da ise engellilik
tanimi son derece dar ve kisitli bir icerige sahiptir. Bunun en dnemli nedeni, Japonya'da
bir kisinin engelli olarak kabul edilmesi icin kisinin bizzat engelli oldugunu beyan etmesi
zorunlulugudur. Kisinin kendini engelli olarak beyan etmesi, basta saglik olmak Uzere
kendisi ile ilgili her tir iktisadi ve sosyal kararin alinmasinda haklarindan vazge¢mesi
ve kendisi yerine profesyonellerin karar verecegini kabul etmesi anlamina gelmektedir.
Bu nedenle pek ¢cok engelli resmi olarak kendini “engelli” olarak tanimlamamaktadir.
Dolayisiyla Japonya'daki engelliler ile ilgili resmi rakamlar ger¢ek rakamlarin ¢cok altindadir
(Iwakuma, 2005).

Gunlik ve resmi belgelerde engelliler ile ilgili kullanilan dil, engellilere yonelik algilar
hakkinda 6nemli ipuclari vermektedir. Resmi belgelerde kullanilan terimler, zaman icinde
engellilere yonelik devlet dizeyinde gelistirilen politikalarin nasil degistigini gostermesi
acisindan da 6nemlidir. Bircok dilde fiziksel veya zihinsel yetersizlikleri bulunan kisileri
tanimlamak icin kullanilan terimlerin, zaman icinde énemli bir degisim gecirdigi goriil-
mektedir. Ornegin ingilizce’de mevcut 6zrii aciklayan kér, sagir ve benzeri terimlerin
zaman icinde “0zurli” kavraminin karsihdi olan “handicapped” kelimesine donustigi
gorilmektedir. Cok uzun siire kullanilan bu terim, 2000'li yillarda 6nce engelli anlamina
gelen “the disabled” terimine, daha sonra da “engeli olan kisi ” anlamina gelen “people
with disabilities” terimine dontsmustir. Gegtigimiz yillarda Amerikan Kongresi, bu kelime-
nin de engellileri rencide ettigini ileri surerek, farkli yetenekleri olan kisi anlamina gelen
“the differently abled people” terimini kullanmaya baglamistir. Su anda engellilik, kisinin

3 Turkiye'de 2002 yilinda gergeklestirilen sayimda engelli niifusun daha fazla olmasinin nedeni kullanilan
Slcutlerdir. 2002 sayiminda, 1998 yilinda uygulamaya konulan Oziirlii Olciitleri kullanilmistir. Ozirli Ol-
cutl Saghk Kurulu Yonetmeligi'nde 2006 ve 2010 yilinda degisikler yapilmistir. Yenilenen 6dlgitlere bagl
olarak engelli taniminin degismesi, 2011 yilindaki sayimda engelli sayisinin daha dustik ¢itkmasina neden
olmustur. Bu 6l¢lit 30 Mart 2013 tarihli Resmi Gazete'de yayinlanan yénetmenlik ile tekrar degismistir (Te-
zel, 2013). Buna bir 6rnek verilirse, 1996 yilinda ¢ocuk felcine bagl olarak verilen % 40 engelli raporundaki
engel orani, 2014 yilinda verilen raporda % 20’ye diismusttr. Ayrintili bilgi icin bkz: Engelliler.biz 2015.
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yurliyememesi degil, tekerli sandalye ile istedigi yere erisiminin gerceklesememesi olarak
ele alinmaktadir (Perju, 2011).

Tirkcede engellileri tanimlamak icin kullanilan kavramlar biraz geriden de olsa, ingilizceye

nou

paralel bir seyir izlemektedir. Onceleri “sakat”, “kér-ama”, “sagir”, dilsiz-la

1"

, topal, colak gibi
negatif anlamlar tasiyan kelimeler, énce “6zlrli” kelimesine daha sonra da “engelli” keli-
mesine donlismustur. Trkiye AB'ye uyum siirecinde yasa ve yonetmenliklerde degisiklikler
yapmaktadir. Bu durum engelliler ile ilgili mevzuati da etkilemektedir. Tiirkiye’de 7 Temmuz
2005 yilinda 5378 sayil Oziirliiler Yasasi yirirlige girmistir. 2013 yilinda gerceklestirilen
degisiklik ile “6zurli” kelimesi yerine “engelli” kelimesi kullaniimaya baslanmis ve yasanin
adi Engelliler Hakkinda Kanun Olarak degistirilmistir.* Dolayisiyla Tirk yasa ve mevzuatin-
da AB'ye paralel olarak degisikliklerin yapildigini sdyleyebiliriz. Yasalarda gerceklesen bu
iyilesmeye ragmen toplumda bu kisiler yaygin bicimde sakat olarak tanimlanmaktadir.

"

Turkiye'de toplum tarafindan birini asagilamak icin hala “kér masin?”, “sadir misin?”, “geri
zekall”, “kafadan sakat”, “6zirlii misin” vb. gibi hakaret icerici ve kiicultlict ifadeler de
yaygin olarak kullaniimaktadir. Gerek ABD, gerekse Tirkiye'de dilin gelisiminde bdyle bir
seyir gorllmesine ragmen, Japonya’da engellileri tanimlamak igin kullanilan “Sho-gai-sha”
kelimesi, bir degisim gecirmeden son elli yildir kullanilmaktadir. Japonya’da engelliler konu-
sunda yaptigi calismalar ile taninan Miho Iwakuma’ya gére bu terim en azindan etimolojik
olarak engellileri zararh, kirli, musibet gibi kelimeler ile iliskilendirmektedir.> Konflicyis
degerlerinin benimsendigi Japon toplumu, temelde homojenlik kavramina dayanmakta
ve farkliliklar kabul edilememektedir.® Japonya’'da engellileri tanimlamak icin kullanilan
kelimelerden bir digeri olan “meiwaku” kelimesi ise, kiiltirel normlari ve beklentileri bozan
ve digerlerinden farkli olan, ya da farkli davranan kisi anlamina gelmektedir (lwakuma, 2005,
s. 131). Bu kelime ayni zamanda “digerlerine yiik olma” anlamindadir. Engelliler toplumun
uyumunu bozan kisiler olarak goriilmekte, bu durumun dizeltilmesi icin onlardan daha
cok calismalari ve topluma yiik olmamalar beklenmektedir. Sonug olarak engelliler, Japon
toplumunda sirekli negatif bir ayrimciliga maruz kalmakta ve toplumdan dislanmaktadirlar
(Morioka, 2002). Japonya'da engellilerin hadlerini bilmeleri, topluma minnettar olmalari
ve kendileri hakkinda alinan kararlara hic itiraz etmeden uymalari 6gretilmektedir (Stibbe,
2004, s. 21). Turkiye'de resmi dilin AB'ye uyum sireci nedeniyle dinamik bir yapiya sahip
oldugunu ve ingilizce terminolojiye paralel olarak degistigini, giinliik yasamda ise daha
yavas bir degismenin oldugunu sdyleyebiliriz. Buna karsilik Japonya'da dil daha statik bir
yapi sergilemektedir. Bu durum engellilerin hem resmi hem de gtinliik hayatta hala asagila-
yici terimlere maruz kaldiklarini gostermektedir.

4 Benzer sekilde 1475 sayili is Kanunu'nda yer alan “sakat” kelimesi 30.05.1998 tarihli 572 Sayili Kanun Hik-
miinde Kararname'nin 13. Maddesi'nde yer alan hiikiimle “6ziirlii” olarak, 4857 Sayili is Kanunu'nda yer alan
“0zlrll" kelimesi ise 25.04.2013 tarihli 6462 sayili Kanunun 1. maddesiyle, “engelli” olarak degistirilmistir.

5 Japonya'da birinin engelli oldugunu kabul etmesi, vazge¢gme kavrami ile iliskilendirilmektedir. Bir baska de-
yis ile engelli biri, kendinin tedavi stireclerinde ikincil oldugunu kabul etmekte ve haklarini profesyonellere
devretmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Iwakuma 2005.

6  Ornegin protez bacak kullanan bir kadin kendini engelli olarak gérmedigini buna karsin toplum tarafindan
bdyle etiketlendigi icin bu durumdan kaginmak amaciyla stirekli uzun pantolonlar giydigini belirtmistir.

126



Caha / Engellilerin Toplumsal Hayata Katilmasina Yonelik Politikalar: Tiirkiye, ABD ve Japonya Ornekleri

ABD, Tiirkiye ve Japonya’da Engelli Haklari ve Hareketleri

Engelli haklarinin gelisimine bakildiginda tlkelerde izlenen politika modelleri ile paralel bir
seyir izledigi gorilmektedir” Modern anlamda engellilere yonelik uygulanan politikalarda
ilk olarak medikal model benimsenmistir. Medikal modelde, engelliler hasta olarak ele
alinmakta, engellilik ¢cdzllmesi gereken bir kusur olarak goériilmekte ve sadece onlarin reha-
bilitasyonuna yonelik cesitli iyilestirmelerle yetinilmektedir. Medikal modelde engelliler,
egitim, calisma ve yasam becerileri agisindan eksiklikleri olan kusurlu bireyler disiintilmek-
te ve sadece onlara yonelik egitim yerleri, is yerleri ve yasayacak yerler tahsis edilmektedir.
Medikal model kapsaminda olusturulan politikalarda saglikli ve engelli ayrimi ¢ok bariz bir
sekilde goriilmekte, engellilere yonelik olusturulan her program ve politika ile aslinda sakat-
lar tamamen ayri yasam alanlarinda tutulmaktadir.® Baska bir deyis ile engelliler “normal”
bireylerden farkl bir kategoride ele alinmaktadir. Bu modelde saglikli bireyler secme hakki
olan ayricalikli kisiler olarak ele alinirken engelli bireyler se¢gme hakkindan mahrum olduk-
lari icin kendilerine sunulan ile yetinmektedir (Waddington ve Diller, 2002). Dolayisiyla,
engelli bireyler normal hayatin disina itilmekte ve daha disik yasam standartlarina sahip
olmaktadir. Medikal model, engellilere yonelik ayrimciligin artmasina neden oldugu gerek-
cesi ile elestiriimektedir (Oliver, 1990b). Medikal modelde, engelli aciz gorildiginden
onunla ilgili karar verme yetkisi profesyonellere birakilmaktadir.

1980'li yillarda medikal modelin biraz daha iyilestirilmis sekli olan sosyal model glindeme
gelmistir. Bu modele gore engellilik haline, kisinin sahip oldugu gérme, isitme, duyma vb.
Ozir durumundan ziyade toplumun bu kisilerin toplumsal hayata butiinlesmesini sagla-
yacak tedbirleri almamasi sebep olmaktadir. Bu model engelliligin toplumdaki &nyargi,
aynmcilik ve dislanmadan kaynaklandigini belirtir.® Bu modele gore engellilik sosyal, kil-
tiirel, ekonomik ve cevresel engellere bagl olarak ortaya cikmaktadir. Bir baska deyis ile
engellilik toplum tarafindan yaratilan ve tretilen bir durumdur (Oliver, 1996, s. 33). Sosyal
model, basta doktorlar olmak tizere saglk personelinin engellilerin goris ve isteklerini dik-
kate almasi ve karar verirken ortaklasa hareket etmelerini gerekli kilar (Oliver, 1990). 1990l
yillardan itibaren engellilik insan haklari sorunu baglaminda ele alinmaya baslanmistir.

Engellilerin insan haklar konusu ve toplumsal hayata katiliminin saglanmasina yonelik
talep ve politikalarda sivil toplum kuruluslarinin énemli bir yeri vardir. Diinya genelinde
engelli sivil toplum kuruluslarinin ortaya cikisi ve baskin bir 6rgut niteligi kazanmalarinda,
ABD'de ortaya cikan Bagimsiz Yasam Hareketi'nin (daha sonra Bagimsiz Yasam Merkezi
ismini almistir) 6nemli bir rolt vardir. Bagimsiz Yasam Hareketi sadece ABD'de degil
Dinya genelinde etkinligi olan kiresel 6lcekte bir sivil toplum 6rguttdir. Bagimsiz Yasam
Hareketi, 1970'li yillarda engellilere basta bagimsiz yasam becerileri konusu olmak Ulzere
cesitli konularda egitim ve danismanlik hizmetleri veren merkezler olarak ortaya ¢ikmis-
lardir. Bagimsiz Yagam Hareketi 1980'li yillarda ABD geneline yayilmis ve engelli bireylerin
vatandashk haklar konusunda gerceklestirdigi micadele, engelli haklarini dizenleyen

7  Yasalarda engelli tanimi gerceklestirilirken medikal modelin dikkate alindigi gorilmektedir. Ayrintili bilgi
icin bkz.: Bagenstot 2003.

8  Bumodel kadinlar ve etnik azinliklara da uygulanmistir.

9  Engelli Haklarinin ortaya cikisi ve uygulanan modeller hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz.: Okur ve Erdu-
gan 2010.

127



insan & Toplum

yasalarin ¢ikarilmasinda son derece etkili bir rol oynamistir (Quinn ve Degener, 2002, s. 60).
Bu merkezlerin en belirgin 6zelligi tamamen engelli kisilerce kurulmasi ve yonetilmeleridir.”®
Bu hareket, medikal modelin engellileri birey yerine hasta olarak gérdigini belirtmis,
dolayisiyla bunun, ayrimcilik ve dislanmaya yol actigini 6ne siirmdstiir. Bagimsiz Yasam
hareketi bunun yerine engellileri birey olarak dikkate alan bir yaklasim sergilemis, engellinin
fiziksel 6zriinden ziyade toplumdan kaynaklanan engellere odaklanilmasi gerektigini 6ne
strmduslerdir. Bu nedenle baskici ve marjinallestiren medikal model yerine 6zgurlik¢l ve
katihma bir yaklasimi benimseyen sosyal modelin benimsenmesi gerektigini ileri stirmus-
lerdir. Bagimsiz Yasam Hareketi temsilcileri profesyoneller yerine engelli bireylerin miimkiin
oldugunca kendi kararlarini vermesi ve bagimsizliklarina saygi duyulmasi konusunda israrli
bir tutum icindedirler (Winter, 2004, s. 345-349).

Bagimsiz Yasam Hareketi 1973 yilinda BM tarafindan ilan edilen “BM Oziirlii Bireylerin
Haklar Beyannamesini” basta olmak lzere 1980'li yillardan itibaren basta Kanada ve
ingiltere olmak {izere, Diinya genelinde engelli hareketlerinin gelisimini dogrudan etkile-
mistir. Bu baglamda 3 Aralik 1981'de BM tarafindan ilan edilen ve slogani “tam katilim ve
esitlik” olan 6zurlaler yilinin ilan edilmesinin arka planinda yer alan bir 6rgit olarak da dik-
kati cekmektedir. BM'nin engelli haklarini diizenleyen bildirgesi, diinya genelindeki engelli
politikalar icin bir doniim noktasi olarak ele alinmaktadir. BM'nin hazirlamis oldugu rapora
gobre engellilerin toplumsal hayata tam katilimi ve esit muamele gérme hakkinin éniindeki
temel engel, toplumsal tutum ve davranislardir. Buna ek olarak sosyal ve fiziki ¢evrenin
engellilerin ihtiyac ve isteklerine gore yeniden ayarlanmasi gereklidir. BM, engellilerin gesitli
organizasyonlar yoluyla goruslerini dile getirmelerini ve durumlariniiyilestirecek faaliyetler-
de bulunmalarini da tesvik etmektedir (United Nations, 2000). BM tarafindan hazirlanan bu
bildirge, Bagimsiz Yasam Hareketi’'nin goruslerini yansitmaktadir.

Bagimsiz Yasam Merkezleri, 1988 yilinda kér ve sagirlara egitim veren Gallaudet Universitesi
rektorliik secimlerinde etkin bir rol oynamis ve Amerikan toplumunun destegini kazanmis-
tir."" Engellilere egditim veren bu Universitedeki rektor secimlerinde ilk defa isitme engelli
bir kisi rektorliik yarisina girmistir. Okul 6grencileri, engellilere yonelik egitim veren okulda
engelli bir rektdr secilmesi yoniinde kampanya yiratmusgler fakat basarili olamamistir.
Bunun (zerine (niversitede dersler boykot edilmistir. Ogrencilerin israrli protestolarina
dayanamayan yeni rektor istifa etmis ve isitme engelli aday rektor olarak goreve baglamis-
tir. Bu gosteriler ile bagimsiz yasam hareketi, engellilere yonelik hizmet veren kuruluslarda
engellilerin s6z hakkinin oldugunu ve karar verme makamlarinda engellilerin de yer almasi
gerektigini vurgulamistir. 1980’li yillara kadar engelli haklari konusunda tepkisiz bir tavir
sergileyen Amerikan kamuoyunun bu slrecte gostericilere tam destek verdigi gorilmek-
tedir. Bu siuirecte protesto eden gostericilerin bliylk bir kisminin bu Gniversitenin 6grencisi
olmayan saglikli kisiler olmasi bunu géstermektedir. Bu gosteriler ayrica basinin engellilere
yonelik tutum ve davranisinda kokten bir dedisime neden olmustur. Daha 6nce, sagir ve
korleri cok kiictk bir azinlik grubu olarak géren basinin bu tutumundan vazgecerek eylem-

10 Bu yillarda dzellikle iskandinav Ulkelerinde de bagimsiz yasam merkezlerine benzeyen kurumlar bulun-
makla birlikte, buralarda yasayan engelliler hizmet alan kisilerdir. Yonetimde s6z hakki bulunmamaktadir.

11 Gallaudet Universitesi, 1864 yilinda Columbia Kérler ve Sagirlar Enstitiisii tarafindan kurulan diinyanin ilk
korler ve sagirlar Gniversitesidir.
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cileri saglikli, zeki, ne istedigini bilen cekici genc kisiler olarak tanimlamasi ilgingtir. Bu gos-
teriler ile ilgili medyada cikan haberlerde engelliligin ikincil planda kaldigi gériilmektedir
(Switzer, 2003). Bu g0steriler sonrasinda Amerika'da engellilere yonelik olusturulan politi-
kalarda kapsamli degisiklikler goriilmus ve engelli haklari giindeme gelmeye baslamistir.

Amerikan Kongresi tarafindan, 1990 yilinda cikarilan engellilere yonelik her tir ayrimciligin
onlenmesi ve engellilerin toplumsal hayata tam katiliminin saglanmasi amaciyla cikarilan
ve federal diizeyde gecerliligi olan Engelli Amerikallar Yasasi (ADA), Bagimsiz Yasam
Hareketi'nin en blytk basarisidir. Bunun en 6nemli nedeni ADA'nin 6zellikle diger gelismis
llkelerde cikarilan yasalari da derinden etkilemesidir. 1990 yilinda uygulamaya konan ADA
ile, sosyal model yaklagimi terk edilmistir. Engelli sorunu sivil haklar (vatandashk haklarr)
ve firsat esitligi kapsaminda ele alinmaya baglanmistir.' Firsat esitligi, engelli bireyler ile
saglikh bireyler arasinda ayrim gézetmeme (esit muamele yapma) anlamina gelir. Engelliler
icin sivil haklar yaklagimin benimsenmesi ile engellilere yonelik her tiir ayrimciligin ortadan
kaldirnlmasi ve toplumsal hayata tam katimin saglanmasi amaclanmaktadir (Kanter, 2003)."

Bagimsiz Yasam Merkezleri, diinya genelindeki engelli hareketlerini derinden etkileyen
bir sivil toplum hareketidir. Glinimuzde o6zellikle gelismis Ulkelerdeki engelli hareketi
temsilcilerine bakildiginda, hepsinin Bagimsiz Yasam Merkezleri ile bir sekilde iliski icinde
oldugu gorulmektedir. Bagimsiz Yasam Merkezleri'nin onderligindeki engelli hareketleri
ve protestolari, diger sivil toplum gruplarindan oldukca farklidir. Bu merkezlerde diger
sivil toplum hareketlerinin aksine lider figlirii bulunmamaktadir. Bu merkezler engellilere
yardim anlayisindan vazgecilerek engellilerin toplumsal hayata katilimi, tercih ve kendi
hayatlar izerinde kontrol haklarina sahip olmalari yéniinde miicadele etmektedir (Barnes
ve Mercer, 2005, s. 71). Bagimsiz Yasam Hareketi'nin ugraslari sonucunda ¢ikan ADA, 1999
yilinda Kanada, 2003 yilinda da AB tarafindan engellilere yonelik olusturulan politikalarin
temelini olusturmaktadr. ilerleyen yillarda mahkemelere intikal eden engelliler ile cesitli
davalarda, yargiclarin ortak bir tutum ve davranis gelistiremedigi, birbirleri ile celisen dava
sonuglari nedeniyle, ADA 2008 yilinda yeniden gézden gegirilmis ve engelli tanimi, haklari
ve diger hususlarda bir standart saglanmistir (Perju, 2011). AB’nin benimsedigi engelli hak-
lari yaklasiminda ADA'nin etkisi acikca gorilmektedir. 2003 yilinda AB’'nin ADA’ya paralel
bir sekilde gelistirdigi engelleri haklari, AB'ye uyum siirecinde siirekli degisiklikler yapan
Turkiye'yi de dolayh olarak etkilemektedir.

Japonya’daki engelli hareketleri Batili Glkelerdeki engelli hareketler ile yakin etkilesim
halindedir. Bununla birlikte Japonya’daki engelli algisi, engelli hareketlerinin seyri ve
engellilere yonelik uygulamalar ABD ve Batili (ilkelerden tamamen farklidir. 1960l yil-
lara kadar Japonya’da engelli bir cocuga sahip olan ailelerin, engelli bir cocuk diinyaya
getirdigi icin utan¢ duyarak ve toplumdan elini ayagini ¢cekmeleri siklikla karsilasilan
bir durumdur. Ozellikle annelerin bu utancin ve suclamanin hedefi oldugu ve bundan

12 Sivil haklar yaklagimi, insan haklari yaklasimin icinde yer almaktadir. insan Haklari, sivil haklar, siyasi haklar
ve ekonomik haklari da kapsayan daha genis hak ve 6zgurlikler bittntdir. Bu konuda ayrintili bilgi icin
bkz.: Sivil haklar icinde, insan haklari konusunda ayrintili bilgi icin; Tiirkiye insan Haklar Kurumu 2006; De-
mirhan 2006.

13 Buyasanin ge¢mesiyle birlikte engelli kisi anlamina gelen “people with disabilities” yerine farkli yetenekleri
olan kisi anlamina gelen “the differently abled people” terimi kullanilmaya baslanmistir.
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kurtulmak icin engelli cocuklarini eve kapattiklari goriilmektedir (Morioka, 2002)."* Genis
ailede kolaylikla dis diinyadan gizlenen engelli bireyler, 1960'l1 yillarda yasanan ekonomik
blylme, sehirlesmenin artmasi, genis aileden cekirdek aileye gecis gibi etkenler ile bir-
likte daha goriiniir hale gelmislerdir. Japonya’da engelli hareketleri, 1960’larin sonlarinda
bir grup serepral palsi hastasinin olusturdugu Mavi Cimen Grubu tarafindan yuratilen
“bagimsiz yasam hareketi” ile (Aoi Shiba no Kai) baslamistir.’”> Mavi Cimen Grubu, top-
lumun kendilerine bictigi eve kapatma, géormeme, gézden uzak tutma gibi davranislara
karsi ¢ikarak, toplumda var olmaya yonelik hak talebinde bulunmuslardir. 1970'li yillarda
ise Fuchu Ryoiku Center tarafindan, engellilerin gayri insani kosullarda yasadiklari durum-
lar kamu giindemine tasinmaya baslanmistir. 1970’lerde engellilerin kurumsallasmaya
baslamasindan sonra, bu yillarda goriilen sosyal hareketler arasinda engelli hareketleri
onemli bir yer tutmaya baslamistir (Onoue, 2006).'® 1960 ve 1970'li yillarda engelli hare-
ketlerinin artmasiyla birlikte, Japonya’da bu hareketlere katilan engelli kisilere yonelik
diismanca tepkiler olusmaya baslamistir. Engellilerin boyun egmeye itiraz etmeleri ve
insan haklar talebinde bulunmalari Japon toplumu tarafindan bir tlr hakaret olarak
algilanmistir. Grevlere ve oturma eylemlerine katilan engelli haklar eylemcileri, toplum
tarafindan nankor ve radikal olarak tanimlanmistir (Hayashi ve Okura, 2001). Japonya
engelli hareketi temsilcileri bu hareketin temelini “kurumlar yerine toplum iginde yasama
talebi” olarak adlandirmaktadir (Pennell, 2001).

1980’li yillarda Amerikan bagimsiz yasama merkezleri ile kurulan iliski, Japonya’daki engelli
hareketinin ivme kazanmasina yol acmistir. 1981 yilinda BM tarafindan ilan edilen “6zirliler
yih” Japonya’daki politikalar icin bir doniim noktasidir. BM'nin dnciiliigiindeki uluslararasi
camianin tepkileri nedeniyle, Japon hiikiimeti, uluslararasi standartlari yakalamak amaciy-
la, karar verme surecinde engelli kisilerin de yer aldigi cesitli kurumlar olugturmustur. Bu
cabalarin sonunda, 1992 yilinda hazirlanan bir ydnetmenlik ile engelliler ayri bir grup olarak
ele alinmaya baslanmistir (Horner ve digerleri, 2002, s. 366)."” Bununla birlikte 2003 yilinda
¢ikan yeni yonetmenlikte engellilere yonelik ayr bir bolim ayrilmadigi, dezavantajh grup-
larin icine dahil edildigi gériilmektedir (Onoue, 2006). Diinya genelinde engellilere verilen
haklarda iyilestirmeler goriliirken, Japonya’da mevcut kosullarinin iyilestiriimesine yonelik
yeni adim atilmamakta hatta mevcut haklar izerinde geriye donis diye nitelendirilebilecek
politikalar olusturulmaktadir. Ornegin 2007 yilinda Japon hiikiimeti engellilere saglanan
bir takim haklari yeniden diizenlemek istemistir. Bu durum Uzerine on bin engelli Japon
hikiimeti protesto etmek icin sokaklara dokulmistdir.

14 1972 yilinda cikarilan Irkin Korunmasi Yasasi, kadinlarin kirtaj yapmasini sinirlandirirken, engelli fettislerin
alinmasina imkan taniyan bir ayricalik eklemistir.

15 1960’ yillardaki Japonya igin yliksek ekonomik biiylime ve “engelli kisilerin sosyallesmesi” olarak goriile-
bilir. 1960’ yillar gene bazi ailelerin engelli cocuklarini 6ldiirmesi ile hatirlanmaktadir. Bu yillarda engelli
cocuklara yonelik genel yaklasim, “olmamasi gereken hayatlar” seklinde ézetlenebilir.

16 Bu kisiler daha da ileri giderek ailelerini ve bakim merkezlerini terk ederek gondilliler tarafindan destekle-
nen bagimsiz yasam merkezlerinde yasamaya baslamislardir.

17 1960 ve 1970'li yillarda Japonya'da engellilere yonelik tutum ve davranislar diismanca olarak tanimlanmak-
tadir. 1980'li ve 1990’ yillarda ise Japon toplumunun daha igerici bir tutum ve davranis icine girdigi goriil-
mekle birlikte yeterli degildir. Ornegin 1984'te otistik bir cocuk annesi tarafindan éldirilmustiir (Okahara,
78). Bu durum glinimuzde de etkisini devam ettirmekte olup, engellilerin aileleri ile birlikte utang icinde
bir hayat sirdirdiikleri goriilmektedir (Hayashi and Okuhira 2001: 861).

130



Caha / Engellilerin Toplumsal Hayata Katilmasina Yonelik Politikalar: Tiirkiye, ABD ve Japonya Ornekleri

Bagimsiz Yasama Hareketi'nin ¢ikis noktasinda “bagimsiz yasam” olgusu yatmaktadir.
Bagimsiz Yasam Merkezleri tarafindan lzerinde sirekli vurgu yapilan “bagimsiz yasam”
olgusu, engelli bireylerin de diger saglikh bireyler kadar kendi ayaklari Gzerinde durabilece-
gi fikrine dayanmaktadir. Bagimsiz yasam kavrami, Anglosakson Ulkeler ile Asyali tilkelerde
farkli anlamlar tagimaktadir. ABD'de bir kisinin kendi evinde yasamasi yetiskinlik ve olgunluk
olarak adlandiriimakta ve toplum tarafindan kabul edilmektedir. ABD'de benimsenen firsat
esitligi, engelli bireyler ile saglikli bireyler arasinda ayrim gézetmeme (esit muamele yapma)
anlayisina dayanir. Dolayisiyla engelli bireylerin de kendi ayaklari tzerinde durabilmesi,
baska bir evde yasamak istemesi kabul edilmekte ve tesvik edilmektedir. Ozgiir irade (kendi
kaderini belirleme hakki), kendine giiven, insan haklari, toplum merkezleri gibi kavramlar
Japon kultiirine yabanci kavramlardir (Tsuda, 2006, s. 152). Dolayisiyla bu kavramin degil
engelliler saglikli bireyler icin dahi kullanildigi pek gériilmemektedir. Ornegin, Japonya’da
yaslar 20-34 arasinda degisen bekar erkeklerin % 60" ile bekar kadinlarin % 80'i aileleriyle
birlikte yasamaktadir. Ayrica aileleri ile birlikte yasayan ciftlerin oraninin da % 26 oldugu
g6z 6niinde tutulursa Japon kiltiriinde, bekar bireylerin evlenene kadar aile yaninda
yasamasi dogdal karsilanmaktadir (Yamada, 2000, s. 50).'® Baskalarina engel olmama, 6zir
dileme, engelli olmayan kisilerin yardimlarina tesekkiir etme ve minnettar olma gibi kav-
ramlar ile yetistirilen Japon engelliler icin bu kavramin ifade ettigi sey tamamen farklidir.
Japonya’da engellilerin bagimsiz yasamasi denildiginde, engellilerin basta kisisel bakim
olmak lizere bazi seyleri yardim almadan yapabilmesi anlagiimaktadir. Ornegin, bir engel-
linin kiyafetlerini giymesi iki saat siirse bile kisinin kiyafetini giyebilmesi bir tiir bagimsizlik
olarak adlandirimaktadir. Japonya’da su anda 142 bagimsiz yasam merkezi bulunmaktadir.
Yapisal bu farkhliklar nedeniyle, Japon bagimsiz yasam merkezlerinin éncdleri, bu kurumlari
Japonya’da olustururken toplumun degerlerine daha uygun merkezler haline getirmeye
cahsmislardir (Heyer, 2000a, s. 123-124).”

ABD'de esitlik anlayisi, esit muamelede bulunma anlamina gelmektedir. Japonya’da ise esit
haklar denildiginde, engellilerin farkli ihtiyaclara sahip oldugu kabul edilmekte ve buna
yonelik tedbirler getirilmektedir. Bu durum en bariz bicimde hava limanlarindaki uygu-
lamalarda kendini gostermektedir. ABD’de herhangi bir havaalaninda tekerlekli sandalye
kullanan bir kisi icin ulasilabilir hizmetler sunulmakta ve herkes ayni tesisleri ve imkanlari
kullanmaktadir. Ucaga varis suresince engelli her tir islemini kendi yapmak durumundadir
(DOT, 2009). Buna karsilik, Japon havaalanlarinda engelli yolculara refakatgi verilmekte ve
engelli yolculara diger yolculardan daha farkli ugaga binme ve inme islemleri yapilmaktadir.
Clnkl havaalani yetkilileri bu farkliligi bilmekte ve bu 6zel ihtiyaglara gére ayarlamalar yap-
maktadir (JAL, 2013). Havaalanlarindaki engelli yolculara yonelik uygulamaya bakildiginda,
Turkiye'deki uygulamanin Japonya'daki uygulama ile birebir ayni oldugu dikkati cekmek-
tedir. Ornegin, THY eger refakatcisi yoksa engelli bireylere havayolu veya yer hizmetleri

18 Japonya'da yirmili yaslarin sonunda olup da hala ailesiyle yasayan kisiler icin “parazit” terimi (parasite sing-
le) kullanilmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz.: Yamada 2000.

19 Japonya'da bagimsiz yasama merkezleri 1986 yilinda Tokyo'da acilmistir Su anda Japonya'da engelli hare-
ketinin liderleri olarak tanimlanabilecek kisiler Amerika'da bagimsiz yasama merkezlerinde egitim almis ki-
silerdir. Japonya'daki bagimsiz yasam hareketi merkezleri icin “bagimsizlik” kisinin evinden ayrilmasi, kendi
evi olmasi ve kisinin hayatini kendi kurallarina gére yasamasi anlamina gelmektedir. Bu hareketin liderleri,
aileye baghligin tam bagimsizlik 6niinde bir engel olusturdugunu distinmektedirler. Ayrintili bilgi icin bkz.:
Heyer 2000a.
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gorevlisi yardim etmektedir. Engelli yolcular ilk 6nce ucaga alinmakta ve en son ¢ikartiimak-
tadir. THY disinda, engelli yolculara yénelik tedbirlerin alinmadigi gériillmektedir. Ornegin,
2010 yiinda gérme engelli bir yolcu Malatya'dan istanbul'a gitmek icin bileti olmasina
ragmen, refakatgisi olmadigi gerekgesi ile ugaga bindirilmemistir (Cebeci, 2010).

Tirkiye'de engelli bireylere yénelik atasozii ve deyimlere bakildiginda negatif bir alginin
oldugu gériilmektedir. Ornegin “koérle yatan sasi kalkar”, “bitli baklanin sasi alicisi olur”, “kel
olur sirma sagh olur, kor 6lir badem gozll olur”, “kor atin kdr musterisi’, “eli ayagr diizgiin
birini bulmak”“kor topal gitmek” gibi atasoézleri bunlara 6rnek olarak verilebilir. En azindan
toplumun bir kesiminde engelli ¢cocuga sahip ailelerin islemis olduklari glinahtan 6turd
Allah tarafindan cezalandirldigi seklinde bir algilayis oldugu da goriilmektedir. Bu nedenle
bu kisiler engelli cocugu olan aileler ile bir araya gelme konusunda isteksizdir. Toplumun
bir kesimi ise bu durumu kaderci bir anlayisla ele almakta ve engelli cocugu olan ailelere
acimaktadir (Aslan ve Seker, 2011, s. 458-459). Basbakanlik Ozdrliiler idaresi Baskanhd ta-
rafinca 2009 yilinda gerceklestirilen “Toplumda Oziirliiliik Algisi” arastirmasina gére “Oziirli
Denildiginde Akliniza Ne Geliyor?” sorusuna 9% 24,2 oraninda “yardima muhtag kisi” yaniti-
nin verildigi gorilmektedir. Arastirmaya goére toplumda engellilere yonelik acima duygusu
hakimdir. Arastirmaya katilanlarin % 32'si“ruhsal ve duygusal’, % 28,2'si “zihinsel engellilerle
arkadas olmam” derken, “zihinsel engellilerle calismam diyenlerin orani % 30,1'e ¢cikmakta-
dir. Arastirmaya katilanlarin % 25,9'u “ruhsal ve duygusal’, % 19,1i ise “zihinsel engellilerle
komsu olmak istemem” yanitini vermistir (OZIDA, 2010). Ayrimciligi Onleme Platformu’nun
Engelli Konumlandirma (Algi ve Ayrimcilik) Arastirmasina gore de engelliler ile komsu ol-
mak isteyemeyenlerin orani yaklasik % 70 civarindadir (Hirriyet, 2012). Bir baska deyis ile
Turkiye'de insanlarin blyuk bir kismi ruhsal sorunlari olan zihinsel engelliler ile arkadas
olmak istememektedir. Engelli bireyler ile ayni is yerinde calismak istemeyenlerin orani ol-
dukca yiiksektir. Ornegin, Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumunda miidiir olarak
cahstigini belirten bir engelli, personelin kendisiyle calismak istemedigini ve kendisinden
emir almaktan rahatsizlik duydugunu belirtmistir (TBMM, 2013, s. 28). Oziirliiler idaresi tara-
findan 2010 yilinda gerceklestirilen Oziirliiliige Dayali Ayrimcihigin Olciilmesi Aragtirmasina
katilanlarin % 75'i engellilere yénelik aynmcilik yapildigina inanmaktadir (OZIDA, 2010, s.
64). Engel gruplari icinde zihinsel engellilerin % 35,7 ile en fazla ayrimciliga ugradigina ina-
nildigi gériilmektedir (OZIDA, 2010, s. 66). Bununla birlikte son on yilda engellilere yénelik
ayrimciligin azaldigina inanilmaktadir. Bunun en 6nemli nedeni 2003 yilindan itibaren yasal
mevzuatta gerceklestirilen degisikliklerdir.

Turkiye'de engellilerin 6rgltlenmesi diger Ulkelere gore oldukca yavas ve etkileri daha
disiik nitelikli olmustur. Tirkiye’de 1950 yilinda Altinokta Korler Dernegi, 1960 yilinda
Tirkiye Sakatlar Dernegi, 1970 yilinda Tiirkiye Oziirliler Dernegi, Bedensel Engelliler
Dayanisma Dernegi ise 1993 yilinda kurulmustur. Engelli dernekleri konfederasyonlar
seklinde birlesmektedir (Glloglu, 2015, s. 479). Turkiye'de engelli haklari, bizzat engelliler
tarafindan istenilen ve karar mercilerine iletilen talepler ve sonrasinda olusturulan politi-
kalardan degil, uluslararasi anlagmalarin getirdigi yikimlilikler kapsaminda ¢ikarilan yasa
ve yonetmenliklerle elde edilmistir. Tlrkiye'de engellilik konusunda gerceklestirilen poli-
tikalara bakildiginda 1970’lere kadar yoksulluk ve muhtaglik ekseninde yaklasildigi goral-
mektedir. Bu cercevede 1976 yilinda yash ve engellilere yonelik gelir yardimi yapilmasini
diizenleyen 2022 sayili yasa énemlidir. BM tarafindan 1981 yilinda kabul edilen 6zirltler
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yili sonrasinda 1981 yilinda 6nce Sakatlari Koruma Milli Koordinasyon Kurulu kurulmus ve
1982 Anayasasi’'nda engelli kisilerin haklari belirtilmistir. BM, 1982 yilindan itibaren 10-16
Mayisi “Sakatlar Haftasi”, 1992 yilindan itibaren de 3 Aralik giiniinii Diinya Oziirliler Giinii
olarak kabul etmektedir. Her iki karar da Turkiye'de uygulanmaktadir (Devlet Denetleme
Kurulu, 2009). Tirkiye'de 1996 yilina kadar engellilere yonelik 6zel bir yasadan bahsetmek
mimkin degildir. 1997 yilinda Sakatlari Koruma Milli Koordinasyon Kurulu kapatiimis
yerine Oziirliler idaresi Baskanligi kurulmustur. 5378 sayili Oziirliller Kanunu 7.7.2005
tarihinde yuriirlige girmistir. 5378 sayili Oziirliler Kanunu, dérdii gegici olmak lizere 56
maddeden olusmaktadir. ilk 16 maddesi bakim, rehabilitasyon, istihdam, egitim, is ve
meslek konulari Gzerinedir.

TBMM, 2007 yilinda Avrupa Sosyal Sartini, 2008 yilinda da BM Engelli Haklari S6zlesmesini
kabul etmistir. Bu tarihten sonra firsat esitligi ilkesi kapsaminda engellilerin toplumsal haya-
ta katilimini saglamaya yonelik olarak yasal mevzuatta degisiklik yapilmaya baslanmistir.
Bu kapsamda Anayasa’nin 2. Maddesi “sosyal devlet ilkesi”, 10. Maddesi ise “esitlik ilkesi”
kapsaminda devleti, engellilerin toplumsal hayata ve istihdama katilmasini saglayacak
tedbirleri almak konusunda sorumlu tutmaktadir. Anayasa’nin 10. Maddesi “Herkes, dil, irk,
renk, cinsiyet, siyasi dlslince, felsefi inang, din, mezhep ve benzeri sebeplerle ayirim goze-
tilmeksizin kanun 6niinde esittir” demektedir. Bununla birlikte pozitif ayrimcilik konusunda
getirilen “Cocuklar, yaslilar, 6zurlller, harp ve vazife sehitlerinin dul ve yetimleri ile malul ve
gaziler icin alinacak tedbirler esitlik ilkesine aykiri sayilmaz.” (Ek: 7/5/2010 - 5982/1 md.) ile
engellilere yonelik gelistirilecek politikalarin esitlige aykiri olmadigini belirtmektedir. 5378
Sayih Yasanin 1. Maddesi, engellileri temel hak ve 6zgiirltkler agisindan diger bireyler ile
esit tutmakta ve toplumsal hayata katilim konusunda 6nlemlerin alinacagini belirtmektedir.
Yasanin 3. Maddesi “Fiziksel, zihinsel, ruhsal ve duyusal yetilerinde cesitli diizeyde kayipla-
rindan dolayi topluma diger bireyler ile birlikte esit kosullarda tam ve etkin katilimini kisit-
layan tutum ve cevre kosullarindan etkilenen bireyi” engelli olarak tanimlamaktadir. Yasa
dogrudan veya dolayli olarak engelli bireylerin ayrimciliga ugramasini yasaklamaktadir. Bu
yasanin 4. Maddesi ise engellilerin kendi secimlerini yapma &6zgurliklerinin bulundugunu
ve bagimsiz yasayabilmeleri icin erisebilirligin saglanmasi gerektigi konusuna vurgu yap-
maktadir (5378 Sayili Kanun, 2015).

Avrupa Sosyal Sartinin 15. Maddesi engellilerin toplumsal hayatta bagimsiz olmasi ilkesini
kabul etmektedir. Bagimsiz Yasam konusu, 2014 yilinda yapilan degisiklik ile Engelliler
Yasasinda da dile getirilmistir. Yasada bagimsiz yasam ile ilgili olarak, 3. Maddenin f fikra-
sindaki erisilebilirlik ile ilgili bolimde, h fikrasinda Habitilasyon?®, k fikrasindaki rehabilitas-
yon?' maddelerinde genel olarak kisinin ihtiyaclarini karsilamadaki beceri olarak algilandigi
gorilmektedir. Yasanin 4. Maddesinin 2. Fikrasinda ise “Engellilerin diger bireylerle esit
kosullarda bagimsiz olarak toplum icinde yasamalari esas olup, 6zel bir yasama diizenine
zorlanamazlar” ibaresi yer almaktadir. Yasanin bagimsiz yasam ile ilgili olarak ne anladigi

20 Habitilasyon: Engellinin bireysel ve toplumsal ihtiyaglarini karsilayabilmesini ve yasamini bagimsiz bir se-
kilde surdirebilmesini saglamayi amaglayan fiziksel, sosyal, zihinsel ve mesleki beceriler kazandirmaya yo-
nelik hizmetler olarak agiklanmaktadir

21 Rehabilitasyon: Herhangi bir nedenle olusan engelin etkilerini miimkiin olan en az diizeye indirmeyi ve
engellinin hayatini bagimsiz bir sekilde stirdirebilmesini saglamayi amaclayan fiziksel, sosyal, zihinsel ve
mesleki beceriler gelistirmeye yonelik hizmetler...
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ise 6. Maddede “Engellilerin 6ncelikle bulunduklari ortamda bagimsiz yasayabilmeleri icin
durumlarina uygun olarak gerekli psikososyal destek ve bakim hizmetleri sunulur.” gorul-
mektedir (5378 Sayili Yasa, 2015). Yasaya gore bagimsiz yasam anlayisi destek ve bakim
hizmetleri olarak ele alinmaktadir. Bir baska deyis ile Tirkiye'de bagimsiz yasam terimi
ile kisinin baskalarindan yardim almadan temel ihtiyaclarini karsilamasi anlasilmaktadir.
Yasalarda benimsenen bu tutumun Turk kiltirinden kaynaklandigini séyleyebiliriz. Clinki
Turkiye'de genel olarak engelli olsun olmasin, ¢cocuklar evlenene kadar aileleri ile birlikte
yasamakta ve ayr eve c¢ikmalar hos karsilanmamaktadir. Su anda Tirkiye'de bagimsiz
yasam merkezleri bulunmamaktadir. Dolayisiyla Tirkiye'deki engelli ve bagimsiz yasam
algisinin Amerikan anlayisindan ziyade Japon anlayisina yakin oldugunu belirtmek gerekir.??

Turkiye AB’ye uyum siirecinde 2004 yilinda kabul edilen ve 2005 yilinda yirirlige giren
Turk Ceza Kanununda ayrimcilik konusuna ilk defa deginilmistir. Ayrimcilik ile ilgili mad-
dede dil, irk, milliyet, renk cinsiyetten sonra gelmek Uizere engellilik dahil edilmistir. 2014
yilinda ise bu madde “Nefret ve Ayrimcilik” olarak yeniden dizenlenmistir.* Ayrimcilik mad-
desi sosyal dislanmanin engellenmesi ile ilgili bir maddedir (Ergilin, 2004, s. 381). 5378 Sayil
Yasa, devlete engelliligin ortadan kaldirilmasi, engellilere yonelik ayrimciligin engellenmesi
ve erisimin saglanmasi konusunda devlete oldukca fazla gorev yiklemektedir (Seyyar,
2007, s. 14).%* Yasa engelliligi insan haklari baglaminda ele almakta ve ayrimciligi engelle-
yen cesitli hukiimler icermektedir. Bununla birlikte 2013 yilina kadar 5237 sayih Turk Ceza
Kanununun 122. Maddesi kapsaminda engellilik sebebiyle acilan dava sayisi birdir. 2009
yilinda acilan davaya gore, tekerlekli sandalye kullanan bir engelliyi otobiise almayan halk
otobisl soforiiniin ayrimcilik yaptigina karar verilmistir (TBMM, 2013, s. 31). 6111 Sayili
Yasa ile birlikte engellilere yonelik pozitif ayrimcilik iceren diizenlemeler gergeklestirilmistir.
Turkiye'de cikarllan yasa AB'ne uyum siirecinde cikarilan bir yasa olup, ABD ve Japonya'ya
gore daha kapsamlidir. Bununla birlikte Turkiye'de yasalarin ¢ikarilmasindan ziyade uygu-
lanmasi ve denetlenmesi ile ilgili sorunlarin oldugunu belirtmek gereklidir. Bunun temel
nedeni, toplumun hala engellileri bir birey olarak gérmekten ziyade, onlari yardima muhtag
kisiler olarak gérmesidir.

Ekonomik Dislanmayi Onlemeye Yénelik Politikalar

Egitim ve emek piyasalarindan dislanma, ekonomik dislanmanin en belirgin unsurlandir.
Bu boéliimde genel olarak egitim ve istihdam konusunda her (¢ llkede izlenen politikalar
hakkinda bilgi verilecektir.

22 Bununa birlikte Bagimsiz Yasam Merkezleri'nin Avrupa ayaginin Turkiye'de bagimsiz yasama konusunda
engellileri bilinglendirmek icin 2014 yilindan itibaren bir proje yurittukleri gorilmektedir. Proje AB ve Tiir-
kiye tarafindan finansal olarak ortak sekilde desteklenmektedir (ILNET, 2015).

23 Bumaddede yer alan “nefret” kelimesinin ispatinin zorlugu nedeni ile pratikte uygulanabilir olmadigi dola-
yistyla verilen haklarin tekrar geri alindigi gerekgesi ile elestiriimektedir. Bkz.: Pala 2014.

24 Tirk Ceza Kanununun 32.ve 57. Maddeleri zihinsel engelliler ile akil hastalari ayni hiikiimlere tabidir. Zihin-
sel engelliligin kalici oldugu buna karsilik akil hastaliginin tedavi edilebilir olmasi nedeniyle her iki duru-
mun ayni hiikiimlere tabi olmasinin esitlik ilkesine aykiri oldugu ileri siiriilmektedir (TBMM, 2013, s. 28).
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Engellilere Yonelik Egitim Politikalari

Engellilerin toplumsal hayata katiliminin éniindeki en buyiik engel, egitim olanaklarina
yeterince erisememeleridir. ABD’de 1978 yilinda ¢ikan bir yasada butiin engelli 6grencile-
rin bedava kamu egitimi alma hakkinin oldugu ve okullarin engelli 6grencilerin erisimine
uygun olarak diizenlenmesi gerektigi belirtilmektedir. 1986 yilinda engelli cocuklarin egi-
timi konusunda yeni diizenlemeler getiren yasa, basta Bagimsiz Yasam Merkezleri olmak
Uzere cesitli sivil toplum kuruluslarinca engelli cocuklarin diger cocuklardan ayrilarak ayri
yerlerde egitim almaya zorlandigi gerekgesiyle protesto edildiginden tekrar dliizenlenmistir.
Su anda Amerika’da okullarda genis dlctide kaynastirma egitimi uygulanmaktadir (Switzer,
2003). Engelli 6grencilerin egitimini diizenleyen yonetmenlige gore, eyaletler ve okullar
ilkogretim ile lise cagindaki engelli 6grencilerin engel tirlerine gore egitim vermek zorun-
dadir.2s ABD'de engelli 6§renci tanimi, diger iilkelerden daha kapsamlidir. Ornegin, isitme,
g6rme veya nispi gorus kayiplari olan, hareket engelli 6grenci orani % 5,6 iken bu tip 6gren-
cilerin orani Almanya‘da 2,7, Fransa’'da 1,45'dir (LeRoy, 2000). Amerika’da Universite 6gren-
cilerinin % 11 engelli 6grencilerden olusmaktadir (GAO, 2009, s. 3). Engelli 6grencilerin
egitim hayata katilimin saglanmasi icin federal ve eyaletler bazinda tedbirler alinmaktadir.

Japonya’da engelliler yonelik egitimler, 1890 yilinda Matsumoto sehrinde isitme ve gérme
engelli cocuklara yonelik acilan bir okul ile baslamis ve 1930 yilina kadar artarak devam
etmistir. Ikinci Diinya Savasi sirasinda bu okullardan Tokyo disindakiler zarar gérmiis ve
kapanmistir. Savastan sonra 1947-1979 arasi engelliler, sadece engellilere yonelik okullara
devam etmiglerdir. Sadece isitme ve gorme engelliler 1948 yilindan itibaren zorunlu egiti-
me tabi tutulmus diger 6zir gruplarinda, zorunlu egitime ancak 1979 yilindan sonra basla-
nabilmistir. 1979 yilindan sonra, sayilar ¢ok az olmakla birlikte kaynastirma egitimi ¢ok hizh
bir sekilde uygulamaya sokulmustur (Yamagucci, 2005, s. 1). 1979-2000 yili arasinda uygula-
nan kaynastirma egitimi Batililar tarafindan fiyasko olarak adlandirilmistir. Bunun en énemli
nedeni herhangi bir altyapi hazirligi olmadan aceleyle kaynastiriima egitimine gecilmesidir.
2000 yilindan sonra ise 6zel ihtiyaclara yonelik egitim anlayisina gegilmistir. 2000 yilindan
sonra ihtiyaclara yonelik 6zel egitim (destekleyici egitime) baslanmistir (Mogi, 1994).

Japonya’da mevcut egitim sistemi engelli kisiler ile engelli olmayanlari kesinlikle birbirinden
ayirmaktadir. Bu ayirma, yerel idarecilerin kimin hangi okula kayit olacagina karar vermesi
ile baslamakta ve engelliler 6zel okullara yonlendirilmektedir. Bu konuda ailelerin herhangi
bir s6z hakki bulunmamaktadir (Onoue, 2006). Japonya’da engelliler, ihtiyaglari dogrultu-
sunda egitim alabilecekleri bu 6zel okullarda okuma hakkina sahiptirler. Engellilerin buylk
bir kismi bu okullarda (yogo gakko) okumakta, daha sonra 6zel veya kamuya ait isyerle-
rinde calismakta, aile yaninda veya cesitli kurum veya toplu merkezlerde yasamaktadir.
Bir baska deyis ile toplumdan soyutlanmis bir hayat strdirmektedirler (Stevens, 2007, s.
265). Engelliler, engelli olmayan kisilerin icinde yer aldigi normal hayata dahil olmak iste-
diklerinde ise cesitli engeller ile karsilasmaktadirlar. Japon ilk ve orta 6gretim okullarindaki
ogrencilerinin % 3-4'niin cesitli engellere sahip oldugu ve bu 6grencilerin normal okullarda
6grenme haklarinin engellendigi tahmin edilmektedir. Bu 6grenciler ile ilgili en 6nemli
sorun, normal siniflarda yer alan bu 6grencilere yonelik destek programlarinin olmamasidir.

25 ABD'de engelli 6grencilere en az bir 6giin bedava yemek verilmektedir.
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Engelli genclerin lise egitimine devam edememelerinde zihinsel yetersizliklerinden ziyade
fiziksel engeller sorun teskil etmektedir. Japonya’da E§im Bakanlidi, bu tiir 6grencilerin ihti-
yaclarini karsilamayt ailelerine birakmaktadir. Ornegin kas erimesi hastaligi olan bir genc, iyi
bir lisenin giris sinavinda ilk % 10’luk dilim icinde yer almasina ragmen, okul beden dersini
gerekce gostererek bu 6grenciyi okula almayi reddetmistir. Bunun Uzerine aile dava agmis
ve geng ancak mahkeme karari ile okula baglayabilmistir (Mogi, 1994). Halen aileler engelli
cocuklarin lise egitimi almasi icin miicadelelerini strdiirmektedir.

Tiirkiye'de engellilere yénelik egitim programlarinin gecmisi 1889 yilinda istanbul Ticaret
Mektebi icinde isitme engelli cocuklara yonelik agilan bir okul ile baslamistir. Fakat bu
okul otuz yil sonra kapanmistir. Daha sonra 1921 yilinda izmir'de 6zel bir sagir ve kérler
okulu acilmis ve 1950 yilina kadar egitime devam etmistir. Bu okul sonradan Milli Egitim
Bakanligina devredilmistir. Engellilere yonelik egitimler 1955 yilinda Marshall Plani kapsa-
minda gelen Amerikali uzmanlarin énderliginde tekrar baslanmis fakat kisa bir stire sonra
kapatilmistir.26 1980 yilinda cikarilan 2916 sayili “Ozel Egitime Muhta¢ Gocuklar Kanunu”
ile engelli cocuklara verilecek egitimlerin nitelikleri belirlenmistir. Bu kanunun yetersiz gel-
mesi Gzerine 1992 yilinda 3797 sayili yeni bir yasa cikarilmis ve 6zel egitim esaslari yeniden
belirlenmistir (Kargin, 2003).* 2002 yilinda yapilan arastirmaya gore, okuryazar olmayan
engellilerin orani % 21’dir. Ayrica mesleki egitimden faydalanabilen engellilerin orani sade-
ce % 13,7'dir. Turkiye'de ortopedik, gorme, isitme, dil ve konusma ile zihinsel engellilerin %
63,67'si okuma yazma bilirken %36,33'l0 okuma ve yazma bilmemektedir. Bolgelere gore
bakildiginda, Dogu Anadolu bdlgesindeki engellilerin % 48,33'l, Gliney Dogu Anadolu
Bolgesinde ise engellilerin % 52,53'0 okuma yazma bilmemektedir. Cinsiyetler gore ince-
lendiginde, erkek engellilerin % 28,14'G okuma yazma bilmez iken kadin engellilerin % 48'i
okuma ve yazma bilmemektedir (DIE, 2004, s.8).

5378 Sayili Engelliler Yasasi Madde 15; “Hicbir gerekceyle engellilerin egitim almasi engel-
lenemez. Engelli cocuklara, genglere ve yetiskinlere, 6zel durumlari ve farkliliklar dikkate
alinarak, bitunlestirilmis ortamlarda ve engelli olmayanlarla esit egitim imkani saglanir.”
demektedir. Su anda Tirkiye'de biitlin engelli cocuklarin egitim alabilme imkani bulunma-
maktadir. Tlrkiye'de 6zellikle okul 6ncesi siniflarda ve 6zel anaokullarinda 6grenci sayisinin
% 10’'nun zihinsel engelli ¢ocuklardan olusturulmasi zorunlu iken uygulamada basarih
olunamamistir. Zihinsel engelli cocuklarda okul dncesi ddonemde okullasma orani sadece %
5'tir. 2011 yili icin eg@itim imkanindan yoksun olan yaklasik 20 000 engelli ¢ocuk vardir. Bu
cocuklar okula gitmek istediklerinde en az bes yil sira beklemek zorunda kalmaktadir. Okula
giden engelli cocuklarin éniindeki en bliyiik sorun, yeterli sayida 6gretmenin bulunmayisi-
dir. Ozel egitim verme yeterliligine sahip 6gretmenler, 6zel sektérde MEB'e bagh okullarda
alacaklarinin en az iki katini aldiklari icin devlet okullarini tercih etmemektedirler (iHA,
2010). MEB’e bagli devlet okullarindaki bu bosluk, gegici Gcretli 6gretmenler ile doldurul-
maktadir. Strekliligin biyik 6nem tasidigi engelli egitimindeki bu kopukluklar nedeniyle,
engelliler nitelikli egitim imkanindan mahrum kalmaktadir.

26 1950 yilinda isaret dilinin kullanilmasi yasaklanmistir. Su anda da isitme engellilerin devam ettigi okulda
ogretmenlerin bir kismi isaret dilini bilmemektedir (TBMM 2013: 25).

27 Engelli 6grencilerin mifredatina yénelik iyilestirmeler ve diizenlemeler yapilmamaktadir. Ornegin, MEB'in
okullarda uyguladigr miifredat hicbir degisiklige ugramadan isitme engelli cocuklarin gittigi okullarda da
uygulanmaktadir. Bu durum isitme engelli cocuklarin girdikleri sinavlarda basarisiz olmasina yol agmakta-
dir (TBMM 2013: 25).

136



Caha / Engellilerin Toplumsal Hayata Katilmasina Yonelik Politikalar: Tiirkiye, ABD ve Japonya Ornekleri

Turkiye'de engelli 6grencilerin normal 6grenciler ile birlikte okumasini saglamak amaciyla,
uygun goriilen 6grenciler icin kaynastirma egitimi uygulanmaktadir. Tlrkiye'de rehberlik
ve arastirma merkezleri (RAM) son sekiz-on yildir etkin olarak kullaniimaktadir. MEB’e bagl
okullarda kaynastirma egitimi verilen 6grenciler de dahil edildiginde toplam engelli 6grenci
sayisi 283 027'dir (Devlet Denetleme Kurumu, 2009, s. 70). Kaynastirma egitim verilen okul-
larda engelli 6grenciler dislanmakta, sozlii ve fiziksel tacizlere maruz kalmaktadir. Bu tacizler
sadece Ogrenciler tarafindan degil, 6grencilerin velileri ve sinif 6gretmeni tarafindan da
yapilmaktadir. Bazi okullarda hem veliler hem de sinif 6gretmeni engelli cocugun siniftan
ayrilmasi yéniinde baski uygulamaktadir (IHA, 2014). Engelli 6grenciler sinifta veya okulda
istenmemekte, cocugun velisinin stirekli okulda bulunmasi istenmekte ve 6grenciye yonelik
herhangi bir sorumluluk alinmamaktadir. Bazi veliler, cocuklarinin engelli 6grenci ile arka-
dashk etmesini istememekte ve yasaklamakta, hatta 6grenciyi baska bir sinifa aldirmaktadir
(Osborn, 2010). Tirkiye'de kaynastirma programinin uygulandigi okullarda bu égrencilere
yonelik bilgilendirme hizmetlerinin yetersiz oldugu ayrica bu ¢ocuklara saglanacak hizmet-
lerin de verilmedigi gorilmektedir.

Turkiye'de yazili ve gorsel basinda, bakim evleri ve okullardaki engelli 6grencilere yonelik,
fiziksel ve duygusal kot muameleler hakkinda cesitli haberler sik sik giindeme gelmek-
tedir. Ornegin 2005 yilinda Malatya 0-6 yas arasi Cocuk Yuvasinda meydana gelen kéti
davranis ve iskence gorintileri, 2008 yilinda Saray ve Zeytinburnu Zihinsel engelli Cocuk
rehabilitasyon merkezleri gibi engellilerin bakim gordigi cesitli merkez ve okullardaki
kot muameleler basinda yer almis ve toplumda cesitli tepkilere yol agmistir. Bu durumu
arastirmak icin olusturulan TBMM insan Haklari Komisyonunun hazirlamis oldugu raporda,
bu ¢ocuklara yonelik kéti muamelenin nedeni olarak, sosyal hizmet uzmani ve bakici basta
olmak tizere nitelikli personel eksikligi gosterilmistir. TBMM Insan Haklari Komisyonunun
hazirlamis oldugu rapora gore ¢ocuk yuvalarinin kapasitesi 8736 iken bu yuvalarda barinan
cocuk sayisi 9935'tir. Ayrica binlerce cocuk bu yuvalarda barinmak icin sira beklemektedir
(TBMM, 2005). Turkiye'de gerek blitce kisitlari, gerekse nitelikli egitim veren okullarin yeter-
siz olmasi nedeniyle bu ¢ocuklara egitim ve hizmet verecek nitelikli eleman sikintisi ciddi
boyutlardir. Nitelikli personel sayisinin arttirilmasi son derece 6nemlidir. Ayrica engelliler ile
birebir ¢calisan personelin bu kisiler yonelik fiziki veya duygusal taciz uygulamalarinin éniine
gecilmesi gereklidir.

Engellilere Yonelik istihdam Politikalari

Engellilerin birey olarak goriilmesi ve kendi yasamlarini devam ettirebilmeleri icin, engel-
lilerin istihdam olanaklarinin arttirlmasi gereklidir. ABD'de uygulanmakta olan ADA'nin
icinde engelli istihdamini diizenleyen maddeler buyiik yer tutmaktadir. 1999 yilinda 6zel-
likle engelli dernekleri ile gazi derneklerinin baskisi sonucunda yasaya eklenen bir madde
ile engellilerin ise girmesinin kolaylastiran yeni dizenlemeler getirilmistir. 2002 yilindan
itibaren kapsami genisleyen bu madde ile engelli bireyler bu uygulama kapsaminda, mes-
leki egitim alma konusunda istedikleri hizmet saglayiciy1 secebilmektedir (Switzer, 2003).
ADA'nin cikarilis amaclarindan biri, engellilerin ise girmeleri neticesinde biitceye daha az
yiik olacaklarina olan inanistir. Oysa gelinen nokta; yardim programlarinin daha karisik
olmasi, basvurularin daha uzun siirede sonuclanmasi ve engellilere biitceden yapilan
yardim miktarlari artmasidir. ADA isverenler tarafindan da ciddi bir sekilde elestiriimek-
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tedir. ADA'ya gore 15 kisiden daha fazla kisi istihdam eden isyerleri, engelliler icin uygun
calisma kosullarini saglamak zorundadir. Ayrica ise giren bir engellinin isten ¢ikarilmasi son
derece zordur. Bu nedenle pek ¢ok isveren engelli istihdam edinmekten kaginmaktadir.
2008 yilinda engellilerin issizlik orani % 16,2 iken engelli olmayan bireylerde bu oran %
9,2'dir. Universite mezunu saglikli bireylerin % 72,6'si istihdam edilirken, tiniversite mezunu
engellilerde istihdam orani % 29,4’e diismektedir (EC, 2009). Engelliler istihdam oranlarinin
dusikligunden sikayet ederken, isverenler engelli istihdamindan kaginmaktadir (Switzer,
2003). Sonug olarak, hem engelliler hem de isverenler tarafindan yasa ve yénetmenliklerin
uygulanis tarzindan hosnut degildir.

Japonya’da engellilerin istihdaminin arttirilmasinda genel olarak kota sistemi uygulanmak-
tadir. Japonya’da, isletmelerin blylkligi dikkate alinarak calistirmak zorunda olduklari
yasal engelli istihdam orani %1,6'dir. Buna karsilik engelliler icindeki istihdam oranini 1998
yilinda %1,4 olmustur. Japon Calisma Bakanhgi verilerine gore orta Olgekli sirketler bu
kotalara uyma konusunda daha basarili iken buyik sirketler engelli istihdaminda goniilsiiz
davranmaktadir. Ozellikle, cok biiyiik sirketler ana sirket catisi altinda yan sirketler olus-
turmakta ve bu sirketlerde tamamen engelli calistirma egilimi icine girmektedirler. Bu da
engellileri gene ayri sirketlerde ayri yerlerde calistirma anlamina gelmektedir (Kenji, 2010, s.
11). Japonya’da bu sorunun ¢éziimiine yonelik adimlar atilmadigi gorilmektedir.

DIE verilerine gore, engelliler arasindaki issizlik orani % 11,7'dir. Engelliler arasindaki igsiz-
lik oraninin son derece dusiik ¢cikmasinin en énemli nedeni, engellilerin isglictine katilim
oraninin sadece % 22,6 olmasidir (DIE, 2004, s. 14). isgiiciine katilan engellilerin ise girme
sansi oldukga dusuktdr. Turkiye'de engellilerin istihdamina yénelik politikalarin olusturul-
masi, gelistirilmesi ve uygulanmasinin éniinde ¢esitli sorunlar bulunmaktadir. Oncelikle bu
calismalara temel teskil edecek istatistiki verilerin toplanmasina cok gec baslaniimistir. Ulke
genelinde ne kadar fiziksel ve zihinsel engelli bulunduguna yonelik verilerin toplanmasi,
ancak 1997 yilindaki genel niifus sayiminda hanede engelli olup olmadigini belirlemeye
yonelik sorular ile baslayabilmistir. Engellilerin isgiicli potansiyelini belirlemeye yonelik bir
arastirma ise ancak 2002 yilinda yapilmistir. Tirkiye Cumhuriyeti Anayasanin 50. Maddesinin
ikinci fikrasinda; engellilerin calisma sartlari bakimindan korunacagi belirtilmektedir.
Anayasanin 61. Maddesine gore devlet engellilerin calistirilmasini saglamak zorundadir.
Turkiye'de devlet, dezavantajli gruplar arasinda tanimladigi engellilerin istihdam edilebilir
olanlarina yonelik cesitli politikalar uygulamaktadir. Bu amag dogrultusunda ilk olarak 1967
yilinda 854 sayili Deniz is Kanunu ile isverenlerin engellileri istihdam etmelerine yénelik
zorunlu kota uygulamasi kapsaminda yasal mevzuat ydrdirliige girmistir. Bununla birlikte bu
uygulama, daha sonra cikarilan 831 sayili yasa ile iptal edilmis ve 1971 yilindaki 1475 sayil
yasaya kadar herhangi bir adim atilamamistir (Seyyar, 2010, s. 91). 4857 sayili is Kanunu,
10.06.2003 tarihli Resmi Gazetede yayimlanmak suretiyle yirirliige girmistir. Yasanin ipta-
line karsi acilan dava, dezavantajl gruplarin korunmasi, istihdami devlete verilmis bir gérev
oldugu gerekgesi ile ret edilmistir (Resmi Gazete, 2008). 4857 sayili is Kanunu'nun “Engelli
ve eski hikimli ¢alistirma zorunlulugu” bashkli 30. Maddesinde, elli ve tizeri isci calistiran
isyerlerinin % 3 oraninda engelli, calistirma zorunlulugu getirilmistir. 18 Subat 2014 tarihin-
den gecerli olmak Is Kanununun 30. Maddesinin altinci fikrasina gére, gerek zorunlu gerek-
se kontenjan fazlasi olarak engel orani % 40'dan fazla olan engelli istihdam eden 6zel sektor
isverenlerinin, asgari Ucret lizerinden hesaplanan sigorta primine ait isveren hisselerinin
tamami Hazine'ce karsilanmaya baslamistir (Ozdamar, 2014; Aysoy, 2015).
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Engellilerin istihdamin arttinlmasi amaciyla, 5378 Sayili Yasanin 13. Maddesi engellilerin
meslek secebilmesi ve bu meslege yonelik egitimlerin alinmasi konusunda tedbirlerin alin-
masi gerektigini belirtmektedir. Bu maddeye gore is ve meslek analizleri Calisma ve Sosyal
Glvenlik Bakanhginca gerceklestirilecektir. Mesleki egitim programlari ve rehabilitasyon
programlari ise basta Milli Egitim Bakanhgi ve Calisma ve Sosyal Glvenlik Bakanhgi olmak
Uzere diger kamu kuruluslan, belediyeler, 6zel tesebbis ve STK'lar tarafindan da gercek-
lestirilecegi vurgulanmaktadir. 5378 Sayili Yasanin 14. Maddesinin 2. Fikrasi “ise basvuru,
alim, dnerilen calisma streleri ve sartlar ile istihdamin stirekliligi, kariyer gelisimi, saglkli ve
glivenli calisma kosullari dahil olmak Gzere istihdama iliskin hicbir hususta engellilige dayal
ayrimci uygulamalarda bulunulamaz.” ifadeleri ile ayrimciliga karsi vurgu yapmaktadir.®

Engellilerin emek piyasalarina girmesini kolaylastirmak icin pozitif ayrimcilik kapsaminda
cesitli yasal diizenlemeler gerceklestirilmekte ve tesvikler verilmektedir. Ornegin 5378 Sayili
Yasanin 14. Maddesinin 5. Fikrasina gére “Engellilik durumlan sebebiyle is glici piyasasina
kazandiriimalan gii¢ olan engellilerin istihdam edildigi korumali isyerlerinin statiisii ve bu
isyerleriyle ilgili usul ve esaslar Calisma ve Sosyal Givenlik Bakanhgi, Maliye Bakanligi ve
Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhginca mustereken cikarilan yonetmelikle dlzenlenir” denil-
mektedir. Bu yasa korumali isyeri uygulamasini tanimlamakta ve bdyle isletmelere tesvik
verilmesi hususunda yasal dayanak saglamaktadir. 26 Kasim 2013 tarihinde 28833 sayili
“Korumali isyerleri Hakkinda Yénetmelik” yiiriirliige girmistir. Bu yonetmenlige gére en az
sekiz engellinin ¢alistigi isyerleri korumali isyeri statlisiinl kazanabilecektir. Bununla birlikte
bu isyerlerinde calisacak engelli orani ylizde yetmis besten az olamayacak denilmektedir.
Bu yonetmenlige gore sadece zihinsel veya ruhsal engelli olanlar istihdam edilebilecek
ve bu isyerlerine isletmenin kurulus sermayesinin % 60’1 hibe olarak verilebilecektir.* Bu
isyerinde calisacak engelli calisanlarin Gcretlerinin bir yil boyunca devlet tarafindan 6den-
mesinin yani sira isletmenin bir yil boyunca elektrik, su, isinma ve iletisim giderlerinin %
6'si da devlet tarafindan karsilanacaktir. 25/02/2011 tarihli 6111 Sayili Yasada ise korumali
isyerleri ile normal isyerlerinde calistirilan engelli personelin sigorta primine ait isveren
tarafindan 6denmesi gereken kisim ile kontenjan fazlasinda engelli cahstiran, yikimlu
olmadigi halde engelli calistiran isyerlerinin isveren tarafindan 6denmesi gereken tutarin
yarisi Hazine tarafindan karsilanacak denmektedir. * Bu yasa ayrica bu tir isyerlerine 5
puanlik prim indirimiyle birlikte diger sigorta prim tesviklerinden birlikte yararlanabilme
imkani saglamaktadir.

Engellilerin istihdamini arttirmak i¢in kamu kuruluslarina da sorumluluk yiklemektedir. 657
Sayili Devlet Memurlari Kanununun 53. maddesine gore “Kurum ve kuruluslar bu Kanuna
gore caligtirdiklart personele ait kadrolarda % 3 oraninda engelli ¢alistirmak zorundadir.”
Bu yasanm 100. Maddesi, engelli memurlarin mesai saatlerini diizenlemekte ve bunun
diizenlenmesinde iklim, ulasim, ise baglama ve bitis saatleri ile 6gle dinlenme siirelerine ait
sorumlulugu merkezde Ust yoneticiye, tasrada ise miilki amirlere vermektedir. Yasanin 101.

28 Engellilere yonelik pozitif ayrimcilik ilk olarak 6111 sayili Yasa kapsaminda baglamistir.

29 Buisyerinde istihdam edilecek engellinin engel oraninin en az % 40 olmasi gerekmektedir. Verilecek kuru-
lus sermayesi destegi en fazla 150 bin TL ile sinirlandiriimistir.

30 Bazi Alacaklarin Yeniden Yapilandiriimasi ile Sosyal Sigortalar ve Genel Saglk Sigortasi Kanunu ve Diger
Bazi Kanun ve Kanun Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasi Hakkinda Kanun.
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Maddesi de engelli memurlarin istekleri disinda gece nobeti veya vardiyasi verilemeyece-
gini belirtmektedir. Kamuya engelli memur alimina yonelik gerceklestirilen diizenlemeler
kapsaminda, ilk defa olarak “Oziirlii Memur Secme Sinavi (OMSS)” adi altinda merkezi sinav
sistemi olusturulmustur. Bu sinava katilmak isteyen engelliler icin istendigi takdirde refa-
katci verilecegi de belirtiimektedir. Turkiye'de kamu kurumlarinda dahi engellilerin istihda-
mini engelleyici uygulamalar gériilmektedir. Ornegin, 2006 yilinda Basbakanlik tarafindan
yayimlanan 2006/15 sayili genelgeye gore 2005 yili engelliler yili olmasina ragmen kamuda
engelli istihdamina dikkat edilmedigi belirtilerek buna 6zen gosterilmesi istenmistir (Resmi
Gazete, 2006). Yayimlanan resmi genelgeye ragmen kamuda engelli istihdami hala ¢ok
disiik diizeylerdedir. Ornegin, Tiirkiye'deki en genis kamu istihdamini saglayan MEB'de
2003-2009 yillari arasinda atanan toplam personel icinde engelli orani sadece % 0,36’dir. Bir
baska deyis ile bu yillarda 247 588 personel atamasinin sadece 906'si engellilere ayriimistir
(MEB, 2009). isgiictine katilmak isteyen engellilerin ise yerlestirilmesinde ciddi sikintilar ile
karsilasilmaktadir. 2009 yili ISKUR verilerine gére, 40 519 engelli is basvurusunda bulun-
mustur. Bunlarin sadece 26 405'i bir ise yerlestirilmistir (ISKUR, 2010, s. 86). 2009 yilinda
kamuda toplam 545 engelli ISKUR vasitasi ile ise yerlestirilmis iken dzel sektérde 25 860 kisi
ise yerlestirilmistir. Kamuda ise yerlestirme oranlarinin 6zel sektdre gore cok daha disiik
oldugu gériilmektedir (ISKUR, 2010, s. 87). Engelliler ile ilgili politikalar Oziirliiler idaresi
Baskanligi tarafindan yurGtlilmesine ragmen kuruma st diizey engelli bir biirokrat ata-
masi ancak 2011 yilinda gerceklesebilmistir (Engelliler Sitesi, 2011). Hikiimet, 2012 yilinda,
kamuda bos olan engelli memur kadrosunu doldurmak icin, bitiin kamu kuruluslarindan
ihtiya¢c duyulan engelli personel sayisini bildirmelerini istenmistir. Kamu kurumlarinda
engellilere ayrilan kontenjan 23 bin kisi olmasina ragmen resmi kurumlarin talep ettigi
engelli kadro sayisi sadece 3 500'diir (BIA Haber Merkezi, 2012). Engelli ve Yash Hizmetleri
Genel Mudiirligi tarafindan yayimlanan Engelli ve Yash Bireylere iliskin Istatistiki Bilgiler
verisine gore 2014 yilinda kamuda 10 480, 6zel sektorde ise 81 478 engellinin ¢alistigi goril-
mektedir. Kamuda engelli kotasindan ise yerlestirilen engelli sayisi 2013 yilinda 32 021 kisi
iken 2014 yilinda 34 088'e yiikselmistir ((SGB, 2014). 2013 yilinda 76 235 engelli iISKUR'a is
basvurusunda bulunmus 287’'i kamuda 34 189'u ise 6zel sektorde ise yerlestirilirken 2014
yilinda iSKUR'a bagvuran engelli sayisi 77 632 olup bunlarin 232'i kamuda 26 118'i ise ézel
sektorde ise yerlestirilmistir (Engelli ve Yasli Hizmetleri Genel Mudurliiga, 2015, s. 1). Bu
veriler kamuda da engellilere yonelik negatif alginin devam ettigi goriilmektedir. Bir baska
deyis ile Tirkiye'de engellilerin ekonomik hayata katilimi son derece kisitlidir. Tirkiye'de
engellilere meslek saglamak yerine yardim etme davranisi benimsenmektedir.

Giinliik Hayatin Kolaylasmasina Yonelik Politikalar ve Uygulamalar

Engellilerin toplumsal hayata katiliminin saglanmasi icin ulasim sorunlarinin ¢oézilmesi
sarttir. ABD'de engellilerin ulasim sorunun ¢ozllmesine yonelik adimlar, Bagimsiz Yasam
Hareketinin onciliigiinde dlizenlenen genis kapsamli protestolarinin da etkisiyle 1973 yilin-
da cikarilan mimari ve ulasimdaki bariyerlerin kaldirilmasina yonelik diizenlemeler ile basla-
mistir. Bu yonetmenliklerde, basta okullar olmak tizere kamu kurum ve kuruluslarinin engel-
lilerin rahatca ulasilabilecegi sekilde dizayn edilmesi istenmektedir (Switzer, 2003). Bunun
icin, ulasim alanlarinin ve diger bitln alanlarin engelliler dikkate alinarak insa edilmesi
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veya gerekli dizenlemelerin yapilmasi gereklidir. ABD’de son yillarda bu yonde calismalarin
arttigi goriilmektedir. Japonya’da engellilerin sosyal hayata katihmi hala sikintihdir. Japan
Times “Engellilik Japonya’da Hala K&ti bir Kelime mi?” isimli bir yazi dizisine gore, Japon
sehirlerindeki temel sikinti alan sorunudur. Yeni binalarda asansoriin olmasi tekerlekli san-
dalye ile erisimi kolaylastirmaktadir. Fakat eski binalarda bu erisim miimkiin olmamaktadir.
Pek cok kiiglik mahallede kaldinmlar oldukca dardir ve tekerli sandalye kullanimina musait
degildir. Bu nedenle tekerlekli sandalye kullanan bir engelli nereye gidecegdi hususunda son
derece dikkatli bir ayarlama yapmak durumundadir (Japan Times, 2006). Rampalarin olma-
dig1 cadde ve sokaklarda herhangi birinden yardim istemek ¢6ziim olmamaktadir. Clnki
Japonlarin buyik bir kismi bu konuda ne yapilacagi konusunda bilgiye sahip degildir. Kamu
tuvaletlerinde engelli etiketi olmasina ragmen bunlarin kullanimi kapilarin ¢cok agir olmasi
veya asansor olmayan binalarda ikinci katta olmasi, tuvaletlerin sandalyeyi kolayca icine
alacak kadar genis olmamasi gibi sebepler nedeniyle kolay degildir (Otake, 2006). Tekerlekli
sandalye ile Tokyo isimli kitabin yazar Murata Minoru isimli Tokyolu engelli bir avukat bu
durum nedeni ile glin iginde sivi tiiketimini sinirladigini ve hatta acil durumlar icin yaninda
plastik sise tasidigini belirtmektedir (Stevens, 2013, s. 143).

Turkiye'de engellilerin toplumsal hayata katiimasina yonelik uygulamalar son derece yeter-
sizdir. Oncelikle engellilerin topluma katilabilmesi icin toplu tasima araclarinin engellilerin
kullanabilecegi sekilde diizenlenmesi gereklidir. Turkiye'de belediye otobduslerinin buylk
bir kismi engelli kullanimina misait degildir. AB'ye uyum cercevesinde Temmuz 2012
yilina kadar toplu tasima hizmetinin engellilerin kullanimina uygun hale getirilmesi gerekli
olmasina ragmen belediyelerin bu isi son ana birakmalari nedeniyle yasal tarih 2015’e kadar
uzatilmistir (Haber7, 2011). istanbul genelindeki metro ve metrobiis duraklar dikkate alindi-
ginda, sadece 28 istasyonda engellilerin kullanimina yonelik cesitli diizenlemeler goriilmek-
tedir (Trafik Haber, 2010). Bununla birlikte engelliler tarafindan deneme amach yapilan bir
calismada, Taksim-4. Levent arasindaki metro hattinda bitin hatlarda engellilere yonelik
asansorler bulundugu, Aksaray-Havaalani arasindaki metro hattinda, herhangi bir asansor
bulunmadigi, Otogar-Havaalani arasinda sadece yirlyen merdivenler bulundugu tespit
edilmistir (Engelliler.biz Platformu, 2009). Ulasim sorununun ¢6zilmemis olmasi, engelli-
lerin toplumsal hayata katilimini engelleyen en 6nemli sorun olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Son yillarda yeni calismalar yapilmakla birlikte gelinen nokta istenilen diizeyin son derece
altindadir. Tirkiye'de bu konuda eksikliklerin ¢c6ziimi konusunda parcali bir yaklasim izlen-
digi ve anlik ¢6ziimler tizerinde duruldugu gorilmektedir.

Sonuc¢

Engellilerin toplumsal hayatin her asamasina katiminin saglanmasi, sosyal devletin temel
amaclarindandir. Uluslararasi gelismeler 1siginda, engellilerin hicbir ayrimciliga ugramadan
esit olarak yararlanmasi temel hedef olarak ele alinmaktadir. Bununla birlikte hem ABD,
Tuarkiye hem de Japonya’da, engellilerin toplumsal hayata diger bireyler ile birlikte katilimini
kisitlayan cesitli engeller dikkati cekmektedir. Gerek ABD, gerekse Tirkiye'de engellilerin
toplumsal hayata katiimin saglanmasi, ayrimciligin 6nlenmesi, basta egitim, istihdam ve
ulasim olmak Uzere saglikh bireylerin sahip oldugu haklara engellilerin de ulasabilmesi icin
cok sayida yasal diizenleme gerceklestiriimektedir. Tlrkiye'de engelliler ile ilgili yasalarda
AB'nin etkisi acikca goriilmektedir. Japonya’da ise yasal diizenlemeler gelismis Ulkelerin
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gerisindedir. Yasalarin ylrirlige girmesi maalesef sorunlarin ¢6zimd icin yeterli degildir.
Engellilere yénelik tutum ve davranislarin degismesi icin, engellilerin hayatin her asamasin-
da engelli olmayan kisiler ile birlikte olmalarini saglayacak diizenlemelerin yapilmasi gerek-
lidir. Engelliler halen gelismis tilkelerde de yoksulluk riski en yiiksek olan kisilerdir. Bunun en
6nemli nedeni, egitim alma imkanlarinin kisitl olmasidir. Sosyal modelde, engelli 6grenciler
diger 6grenciler ile bir tutulmamakta onlara farkli mekanlarda ayri egitim verilmektedir. Bu
durum ilerleyen yillarda engellilerin tamamen toplumdan uzak bir hayat siirmelerine ve
diger bireylerce dislanmalarina yol agmaktadir. Bunun dnlenmesi icin, anaokulundan iti-
baren engelli 6grencilerin diger 6grenciler ile birlikte olmasi gereklidir. Bu noktada ABD’de
izlenen egitim politikalarinin incelenmesi dnemlidir. Clinkii ABD, son 25 yildir engelli egi-
timinde bitlnlesik bir yaklasim izlemektedir. Engelli 6grencilerin olabildigi élctide, engelli
olmayan diger 6grenciler ile beraber egitim almasi esastir. Okullarin, engelli 6grencilerin
ihtiyaclarina gore bu sartlar saglamasi sarttir. Fiziki engellerin ortadan kaldirilma, engel-
lilere yonelik tutum ve davranislarin degismesine gore daha kolay gerceklestirilmektedir.
Engelli egitiminde 6gretmenlerin, yoneticilerin ve velilerin tutum ve davranislarini diizelt-
meye yonelik calismalar yapilmasi gereklidir.

Engellilerin toplumsal hayata katilimindaki en hayati unsurlardan biri ulagim sorunlarinin
¢oziilmesidir. Ulagimda engellilerin kaldirilmasi istihdam sorununun ¢éziimiinde de yararli
olacaktir. Engelli istihdamini arttirmak igin isverenlere yaptirnmlar getiren yasa ve yonet-
menliklerin olusturulmasi sorunu ¢6zmede yeterli olmamaktadir. Bu konuda Amerikan
deneyiminin incelenmesi gereklidir. 1990 yilinda ¢ikarilan ve 2008'de revize edilen ADA'ya
getirilen en 6nemli elestiri engelli istihdamini arttirmaktan ziyade azaltmaya yol agtigi sek-
lindedir. Bunun nedeni éncelikle, yasa ve ydnetmenliklerin ¢ok karisik olmasidir. ikinci nede-
ni ise isverenler engelli istihdam ettikleri takdirde eger performansindan memnun olmazlar
ise isten ¢cikarma konusunda cesitli yaptinmlar ile karsilasacaklarina yonelik gittikce artan
endiselerdir. Bu nedenle pek ¢ok isveren engelli istihdamindan kaginmaktadir.

Tirkiye'de engelliler ile ilgili literatiirdeki calismalarin genel olarak AB ekseninde ele alin-
dig1 gorilmektedir. Bu calisma ise Tirkiye, ABD ve Japonya &rnekleri (izerinden engelli
sorununa deginmistir. ABD engelli politikalar diinya genelinde engellilere yonelik politi-
kalarin olusturulmasina temel teskil ettigi icin dnemlidir. 1990 yilinda ADA icinde yer alan
istihdam politikalari diizenlenirken, engellilerin kendi baslarina yardim almadan yasamlarini
stirdirebilecek bir gelir kazanmalari hedeflenmisti. Fakat 25 yil sonra gelinen nokta bunun
tam tersi olmustur. Engelli yardimi alan kisi sayisi ve engellilere ¢esitli programlar altinda
aktarilan transfer 6demeleri artmis ve gittikce daha karmasik bir hal almistir. Bu nedenle
engelli istihdami konusunda ilgili taraflarin bir araya gelerek ¢ozlimler tizerinde diistinmeleri
gereklidir. Arastirma kapsaminda ele alinan bir diger tlke Japonya’nin ise engelli politikalari
acisindan iyi bir performans sergilemedigi gériilmektedir. Bu bize iktisadi agidan gelismis bir
ilke olmakla birlikte tutum, tavir ve algilarin degismemesi durumunda bir tlkede haklarin
elde edilmesinin ne kadar gl oldugunu gostermektedir. Uluslararasi kamuoyunun baskilari
dahi sorunun ¢éziimiinde tek basina yeterli olmamaktadir. ABD ve Japonya ornekleri bize,
uluslararasi deneyimlerin dikkate alinarak toplumun yapisina uygun ¢éziimlerin Gretilmesi
gerektigini gostermektedir. Engellilere yonelik toplumsal dislanmanin engellenmesi icin
engellilerin toplumda daha goriiniir hale gelmesi gereklidir. Bu slrecte, engellilerin her
asamada bulunmasi ve isteklerinin dikkate alinmasi sarttir. Engellilerin de diger bireyler gibi
vatandas oldugu dikkate alinarak, onlara merhamet gosterip yardim etmek yerine, onlarin da
haklarinin oldugu bilincine varmak bu yoénde atilacak adimlarin baslangicini olusturacaktir.
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Extended Abstract

Social Inclusion of Disabled People:
A Comparision of Turkey, the United States, and Japan

Havva Caha®

Disability is seen throughout the world, regardless of race, language, and religion. As
prenatal diagnosis techniques are largely absent in the least developed or developing
countries, birth-related physical and mental disabilities are observed. While the prevalent
usage of these techniques in developed countries has dramatically decreased the number
of disabled infants, the elongated lifespans in these same countries have caused various
disabilities due to aging. Throughout history disabled people have been perceived as weak
and indigent, and the policies aimed at them have therefore been based upon charity.
Today, disability has been grouped is handled together with discrimination, and various
policies designed to enable disabled people to enter public life are being formulated. This
study examines the policies that seek their continued aiming at social exclusion in the
United States, Japan, and Turkey.

In the United States, according to year 2010 data, approximately 57 million people are
considered disabled (US Census Bureau, 2012). According to Turkish data, in 2002 there
were approximately 8.5 million disabled people in Turkey (DIE, 2004:5-6). According to
population and residence research of TUIK in 2011, 4,882,000 people in Turkey have at
least one disability (TUIK; 2013). The reason why there seemed to be more disabled Turkish
people in 2002 is due to the measures used. The data for Japan indicates there are a total of
6.5 million disabled people out of a population of 127 million (Otake, 2006). The Japanese
definition of disability is very limited, mainly because an individual has to declare his/her
disability to be accepted as such (Iwakuma, 2005).

Experts in this field have observed that the phrases used to define these groups of people
change over time. For example, “handicapped” became “the disabled” in the 2000s and
then “people with disabilities.” Today, disability does not mean the inability to walk, but
the inability to reach the desired destination by wheelchair (Perju, 2011). Although follow-
ing from behind, concepts used to define disabled people in Turkish have demonstrated
a parallel progress with English. Turkey is modifying laws and regulations to bring them
into compliance with those of the European Union (EU), which it is trying to join. This fact
also affects regulations related to disabled people. In Turkey, the Law of Disabled People

*  Assoc. Prof. Dr,, Fatih University, Faculty of Economics and Administrative, Department of Economy.
Correspondence: hcaha@fatih.edu.tr. Address: Fatih Universitesi, 1.I.B.F. Ekonomi Bslimii, Hadimkdy, Bii-
yiikcekmece/ Istanbul, Turkey.
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(no. 5378) was implemented on July 7,2005. Together with the amendment made during
2013, the word “engelli”(disabled) began to replace “0ziirli ” (handicapped). But despite
this amelioration, the community overwhelmingly continues to refer to them as sakat
(crippled). Expressions such as “Kor miistin?” (Are you blind?), “Sagir misin?” (Are you deaf?),
“Geri zekali"(idiot), “kafadan sakat”(crack-brained), “Oziirlii miisiin?” (Are you disabled?)
are used to insult other people. In Japan, the phrase Sho-gai-sha has been used to define
disabled people for the last 50 years. Another common phrase, “meiwaku” means a person
who spoils cultural norms and expectations, one who differs or behaves differently from
others (lwakuma, 2005:131). Japanese society continuously discriminates against disabled
people and excludes them from the community (Morioka, 2002).

Non-governmental organizations (NGOs) play an important role in demanding and for-
mulating policies that assert and protect the human rights of disabled people and enable
them to participate in social life. The Independent Living Movement (ILM), which appeared
in the United States, plays an important role in the emergence of NGOs and gaining a
dominant organization property (Quinn and Degener, 2002: 60). ILM treats disabled people
as individuals and declares that the focus point should be those disabilities originating
from within the community, rather than the individual’s physical and/or mental disability.
Its representatives insist that disabled people, as opposed to professionals, be allowed to
make their own decisions as much as possible and that others should respect their inde-
pendencies (Winter, 2004: 345-349). The law named “Americans with Disabilities Act (ADA),
which was implemented in 1990 to prevent all kinds of discrimination against disabled
people and to ensure their full participation in social life, is this movement’s greatest suc-
cess. Together with this law, the right of disabled people started to be handled under the
scope of civil rights (citizenship rights) and equal opportunity legislation, the latter of which
requires equal treatment for all people, whether disabled or not (Kanter, 2003). In 2003,
the disabled people rights developed by the EU, in parallel to the ADA, caused Turkey to
amend its own laws.

The disabled people movements in Japan interact closely with their western counterparts.
However, the Japanese perception of these people, the progress of disabled people move-
ments, and the policies applied to them are completely different (Morioka, 2002). During
the 1960s and 1970s, those who participated in such movements were greeted with hostile

|

reactions. In fact, the community described them as “radicals” and “ungrateful” (Hayashi
and Okura, 2001). The organization of disabled people in Turkey has been a much slower
process, compared to other countries, and has had less impact. The country’s disabled
people did not obtain their rights due to the demands they conveyed to the decision mak-
ers, but by the laws and regulations issued under the scope of obligations brought about

by international agreements.

The independent life concept has different meanings in Anglo-Saxon and Asian countries.
The American concept of equal opportunity is based upon the understanding of not distin-
guishing between disabled and non-disabled healthy people (equal treatment). Therefore,
the fact that disabled people want to stand on their own legs and live in another house is
accepted and promoted. Concepts such as free will (the right to determine one’s own fate),
self-confidence, human rights, and community centers are foreign to Japanese culture
(Tsuda, 2006: 152). In Japan, independent living as regards disabled people means that
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they can perform basic actions (such as personal care) by themselves, whereas in Turkey it
means being able to fulfill basic requirements by themselves. We can say that this attitude,
adopted in law, originated in Turkish culture. For example, children live with their families
until getting married, regardless of being disabled or not, and moving to a separate house
before marriage is not welcomed. At present, the country has no independent living cen-
ters. Thus Turkey’s perception is closer to that of Japan than of the United States. Although
the Turkish law, which now reflects EU legislation, is more comprehensive than that of the
United States and Japan, there is one major problem: the execution and inspection, as
opposed to the issuance, of laws, primarily because the community still views such people
as needing help, rather than as individuals.

The most important obstacle in redounding disabled people to social life is that they cannot
take full advantage of education opportunities. At the moment, American schools are apply-
ing a large-scale harmonization education effort (Switzer, 2003). Federal- and state-scaled
precautions are being taken for redounding disabled students so they can access more
education. Japan’s current education system definitely separates disabled and non-disabled
people because local administrators have the power to determine to which school the child
will be assigned and families cannot appeal the decision (Onoue, 2006). Disabled people are
directed to private schools. It is anticipated that 3%-4% of all Japanese primary and second-
ary school have various disabilities and that their right to receive education in mainstream
schools is hindered (Mogi, 1994). According to research conducted in Turkey during 2002,
21% of all disabled people are illiterate, and only 13.7% of all disabled people can take
advantage of vocational education (DIE, 2004:8). At the present time, there is no possibil-
ity for all disabled children in Turkey to receive an education. Although it is obligatory that
10% of all pre-school and private kindergarten students be comprised of disabled students,
this is not yet a reality. The most important problem facing disabled students is the insuf-
ficient quantity of teachers. In Turkey, the harmonization education paradigm is applied to
all suitable students in order to ensure that disabled students will be educated along with
their non-disabled peers. However, those who attend schools that provide harmonization
education are still subjected to discrimination as well as verbal and physical abuse not only
by other students, but also by the parents of other students and even some of the teachers.
In some schools, parents and teachers apply pressure to persuade” the disabled student to
leave (IHA, 2014). Some parents who do not want their children to establish friendship with
disabled students try to have them transferred to other classes (Osborn, 2010).

In the United States, which applies the ADA, articles related to employing the disabled
occupy a large space. One reason for implementing this act is the belief that finding them
jobs will reduce the government’s financial responsibilities toward them.load of disabled
people on the budget will be decreased if they are employed. However, the current reality
is that assistance programs are more complicated, it is taking longer to resolve applica-
tions, and the amount of federal aid being directed toward them continues to increase.
While the unemployment rate for disabled people was 16.2% in 2008, it was 9.2% for non-
disabled people. While 72.6% of university graduates were employed, only 29.4% of their
disabled peers were (EC, 2009). Disabled people complain about insufficient employment
opportunities, and employers try to avoid hiring them (Switzer, 2003). In general, Japan
has developed a quota system designed to increase their employment: A given company,
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considering its size, should legally employ disabled people at a rate of 1.6%. However,
in 1998 the actual rate was 1.4% (Kenji, 2010:11). It seems that nothing is being done to
resolve this problem.

While the unemployment rate in Turkey for disabled people is 11.7%, the employment
percentage is 22.6% (DIE; 2004:14). Turkey also faces some problems related to creating,
developing, and applying the relevant employment policies, even in public institutions.
For example, between 2003 and 2009 the percentage of disabled employees in the
National Ministry of Education (MEB), the country’s predominant public service employer,
was just 0.36% among the assigned staff. In addition, there are serious problems in
employing disabled people who want to work. According to 2009 data compiled by the
Turkish employment agency iSKUR, only 26,405 of the 40,519 disabled applicants were
eventually employed (iSKUR, 2010:86). Although the relevant policies are conducted by
Administration for Disabled People, a high-ranking disabled bureaucrat was only appoint-
ed in 2011 (Engelliler Sitesi, 2011). In 2012, the government asked all public institutions
to inform it of their requirements for disabled employees so that it could fill the empty
disabled officer staff in public institutions. Although 23,000 public institution posts are
reserved for disabled people, only 3,500 disabled staff were requested (BiA Haber Merkezi,
2012). Of the 77,632 disabled people who applied to ISKUR in 2014, 232 of them were
employed in public institutions, whereas 26,118 of them were employed in the private sec-
tor (Services for Disabled and Old People General Directorate, 2015:1). In Turkey, helping
disabled people, rather than employing them, remains the norm.

Ensuring these individuals’ participation in all spheres of social life is one of the welfare
state’s basic purposes. In light of international developments, the main goals should to pre-
vent all discrimination toward disabled people and to enable them to take full advantage of
all of the opportunities available to their non-disabled compatriots. Some obstacles prevent-
ing this goal are attracting attention. For example, the United States and Turkey are passing
many legal regulations to ensure these citizens’ participation in social life, prevent discrimi-
nation, and allow them to take advantage of the rights accorded to others (e.g., education,
employment, and transportation). But removing physical obstacles is easier than changing
attitudes and behavior. Laws and regulations designed to ensure that employers hire more
disabled people are not enough to solve the problem. In this instance, the American experi-
ence should be examined. The most important criticism made of the ADA, which was issued
in 1990 and revised in 2008, was that it caused an unforeseen development: the employ-
ment of disabled people to decrease. The primary reason for this is the very complex nature
of the relevant laws and regulations. The sSecond reason is that employers are unsure of
the consequences if they fire a disabled employee due to their dissatisfaction with his/her
performance. Thus many employers try to avoid hiring such people.

Polices should also be adopted to increase disabled people’s visibility in the society . It
seems that solutions, in order to comply with the community structure, should be pro-
duced by taking the various international experiences into consideration. In this process,
disabled people must be given a seat at the table during every stage and their demands
must be seriously considered. It should be remembered that they are also citizens and
therefore entitled to enjoy the same rights as their non-disabled fellow citizens do. In other
words, they should no longer be considered objects of pity and in need of help. Such a
realization is the initial step to be taken in this direction.
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Akl-1 Selimden Zevk-i Selime:
“Edebiyat” Kelimesinin ilk Kullanimi ve Anlami

Berat AcIl’

Oz: "Edebiyat” kelimesinin Arapca “edeb” kelimesinden tiiretildigi gériisii, akademide yayginlik kazanmistir. Bu
kelimenin ne zamandan beri kullanildigina dair tartismalar olmakla birlikte, kelimenin on dokuzuncu yizyilin
ikinci yarisindan itibaren kullanilmaya bagsladigi genel kabule mazhar olmus bir iddiadir. Mevcut literatdr,
kelimenin Fransizca “litterature”i karsilamak tzere 1880’lerde tedavdile girdigi konusunda hemfikirdir. Bu
genel kabullere ragmen yapmis oldugumuz arastirmalar ve yeni bulgular neticesinde hem Arap diinyasinda
hem de Osmanli diinyasinda kelimenin ¢ok daha evvelki ytizyillarda kullaniimis oldugunu tespit ettik. Arapcada
on birinci ylizyllda, Osmanli topraklarindaysa on altinci ylzyilda kelimenin iki farkli eserde yer aldigina sahit
olmaktayiz. Bu eserlerin ilki, 1038 yilinda vefat etmis oldugunu bildigimiz meshur Arap dil ve belagat alimi
Sealibi’'nin Yetimetii'd-dehr fi mehdsini ehli’l-asr adl sair ve edipler tezkiresi mahiyetindeki eseriyken ikincisi,
el-Kostantini’nin 1529 tarihinde ibrahim Pasa’ya sundugu, siyasetname tiiriindeki Letdifii’l-efkdr ve Kasifii'l-esrar
adli eserdir. Dolayisiyla biri Arap diinyasindan digeri Osmanli Glkesinden iki 6rnek bizi acik bir sekilde zorunlu
kildigi icin kelimenin ilk kullanimina dair goruslerimizin yeniden gézden gegirilmesinde fayda milahaza
ediyoruz.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, edeb, belagat, el-Kostantini, Sealibf

Abstract: The idea that the word “literature” (edebiyat) was derived from the Arabic word of “edeb” gained a
prevalence in academy. Despite debates about how long this word has been used, it is a widely accepted claim
that it started to be used as of the second half of the 19th century. Existing literature agrees that the word
came into use in the 1880s in order to meet the French word of “litterature.” Despite this general consent,
we found as a result of our research and new findings that the word was used both in the Ottoman and Arab
world in much earlier centuries. We found that the word was used in two different works in Arab and Ottoman
territories in the 11th and 16th centuries, respectively. The first one is a collection of biographies of poets and
litterateurs titled Yatimat al-dahr fi mahasin ahl al-asr, which was written by famous Arabic scholar specialized
in language and rhetoric Abu Mansur Al-Tha’alibi who died in 1038. The second one is a political treatise titled
“Lataif al-afkar va Kashif al-asrar, which al-Kostantini presented to Ibrahim Pasha in 1529. So, as two instances
from the Arab and Ottoman word clearly urge us, we argue it is beneficial to revise our ideas about the first
use of the word.
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Giris

Herhangi bir olgunun ortaya ciktigi ilk ani tespit etmek her zaman heyecan verici, merak
uyandirici bir ugras olmustur. Edebiyat olgusu ve kavrami da bu baglamda ele alinabilir.
Edebiyat olgusunun ne zaman ortaya ¢iktigini arastirmak, insanlikla es zamanl bir meseleyi
irdelemek anlamina geldiginden buglinki bilgilerimize gére tespiti neredeyse imkansiz,
beyhude bir caba anlamina gelebilir. Ote yandan edebiyat kelimesinin ilk defa ne zaman
kullanildigini belirlemek hem imkan dahilinde hem de akademik anlamda oldukca 6nemli
sonugclar dogurabilecek, faydall bir arastirma konusudur. Bu itibarla, bu makalede edebiyat
kelimesinin ilk defa ne zaman kullanildigina dair yeni bir tespitimizi ilim diinyasina sunmaya
calisacagiz. Oncelikle edebiyatla ilgili su ana kadar yapilmis calismalardan hareketle kelime-
nin ilk kullanimina dair yaklasimlan tartisacagiz. Daha sonra edebiyat kelimesinin ilk defa
ne zaman kullanildigina dair tespitimizi sunup edebiyatin o zaman ne anlama geldigine
deginecegiz.

Edebiyat Kelimesinin ilk Kullanimina Dair Mevcut Literatiir

Edebiyat kelimesinin ilk defa Tanzimat déneminde kullanildigina dair yaygin bir kanaat
vardir. Bunun hem nedenlerinden biri hem de géstergesi olarak Orhan Okay'in islam
Ansiklopedisi'ndeki “Edebiyat” maddesi gosterilebilir. Okay'a gore edebiyat, “[k]lelime ve
kavram olarak Turkgede Tanzimat'tan sonra kullaniimaya baslanmis veya bu tarihten sonra
gittikce yayginlagmistir.” (1994, 395) Kelimenin bu tarihlerde tiretildigini tahmin eden
Okay'a gore edebiyatin kullaniminin yayginlasmasi bir tercime ihtiyacindan kaynaklanmig
olabilir. “1860’lardan sonra yayginlasan edebiyat kelimesi, bu yillarda ¢esitli bilim alanlari
icin Fransizcadan terclime yoluyla Osmanlicaya kazandirilan terimlerle (lisaniyat, arziyat,
ruhiyat vb.) ayni yapida oldugunu disindirmektedir.. O zamana kadar Arapgada bu
anlamda kullanilmig bdyle bir tiirevin bulunmamasi da bu tahmini dogrulamaktadir.” (1994,
395) Burada dikkati ceken ve makalemizin asil ilgilendigi nokta, Arapcada bu anlamda tiire-
tilmis bir kelimenin daha 6nce kullaniimamis oldugunun iddia edilmesidir. Bu makalenin
konusu olmamakla beraber Arap dilince “edebiyat” kelimesinin ¢ok daha 6nceki ylizyillarda
kullaniimis olduguna dair en azindan bir delile ulastigimizi gecerken nakletmekte fayda
miilahaza ediyoruz. 11. ylzyil alimlerinden Sealibi’nin (6. 1038)' Yetimetii'd-dehr fi mehasini
ehli’l-asr adli bir nevi sair ve edipler tezkiresi olan eserinde edebiyat kelimesi acik bir sekilde,
“ve lehu mine’l-edebiyyat” (Sealibi, t.y., vr. 479a) seklinde alt bashk olarak kullanilmistir.2

Edebiyat ve belagatle ilgili 6ncli calismalara imza atmis olan Kaya Bilgegil, edebiyat keli-
mesinin Arapcanin ¢ok eski zamanlarindan, “edeb” kokiinden geldigini, on dokuzuncu
yuzyildaki anlamini daha sonra kazandigini dugsiinmektedir.

Gok eski caglarda “davet” manasina gelen “edb”; islamliktan bir yiiz yil &nce, zariflik
ve ahldkla ilgili edeb kelimesini dogurmustu. Bu mana, Emeviler'in son, Abbasiler'in
ilk yillarina kadar strdii. Emevi devletinin yikilmasina yakin yillarda, halifeler cocukla-
rinin yetistirilmesi icin “mueddib” se¢mislerdir, bunun bir gelenek halinde ilk Abbasi

1 Sealibi’'nin hayati ve eserleri hakkinda detayl bilgi icin bkz. Topuzoglu 2009: 236-239.

2 Bumakalede kelimenin Osmanli sahasindaki serencamiyla ilgilendigimiz igin, bu 6nemli bulguyu irdeleme-
yi baska bir calismaya birakiyoruz.
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halifeleriyle onlarin vezirlerine de gectigini biliyoruz. Mieddibler siir, tarih, din bilgisi
ogretiyorlardi. ... Nahiv, tasrif, arlz, belagat usulu gibi dile hizmet edecek eserlerin
te'lifine girisildikten sonra, bunlar da “edeb” sozu ile ifade edildiler. Kelime, bu kavram
sUmalinl gecen yuzyila kadar muhafaza etti. (1989, s. 2)

On dokuzuncu yiizyllda “edeb” kdkiinden tiretildigi distinilen edebiyat kelimesinin® o
donemde ne anlamda kullanildigi da konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Bu sorunun
cevabi Okay’'in s6z konusu maddesinde soyle verilmektedir: “Edebiyat duygu, diistince ve
hayallerin okuyucuda heyecan, hayranlik ve estetik zevk uyandiracak sekilde sozle ifade
edilmesi sanatidir.” (1994, s. 396) Bugiin de blyuk dlctide gecerliligini koruyan bu tanimin
on dokuzuncu ytizyildan sonraki Bati kiiltiirii ve edebiyatlariyla etkilesim neticesinde mey-
dana ¢iktigr anlasilmaktadir. S6z konusu tanimin dnceki yiizyillarda da gegerli olup olmadigi
sorusunu ileride tartisacagiz.

Edebiyat kelimesinin 1860'lardan sonra Fransizca “litterature™ kelimesi karsiligi kullaniima-
ya baslandigi goriisii baska arastirmacilarca da dile getirilmektedir. Kdzim Yetis bu konuda
¢okga calisma ylratmis ve yukaridaki gorlsi savunan arastirmacilardan biridir: “Kelimenin
Namik Kemal'de yaygin kullanilisa kavustugunu goriyoruz. Onun ‘edebiyat’ ve ‘Osmanl
edebiyatl’ hakkindaki dusiincelerini ihtiva eden ilk yazisi ‘Lisan-1 Osmani’'nin Edebiyati
Hakkinda Mulahazati Samildir’ bashidini tasir. Burada, ‘edebiyat’ s6zii mustakil bir i1stilah
olarak devamli surette gecer.” (1996, s. 144) Kazim Yetis, Recazizade Mahmud Ekrem Bey'in
1886'da yazdigi bir yazisinda edebiyat s6ziinlin “bes on seneden beri erbab-1 kalem arasin-
da zebanzed olmus” oldugunu ifade ettigini ve Kemal Pasazaze Said Bey'in de 1882'deki
bir yazisinda daha 6nce “siir ve insd” tabirini kullandigini belirttigini aktarmaktadir (1996,
s. 144). Baska bir baglamda Said Bey'in durumunu tahlil eden Fatih Altug, “Dikkat edilirse
Kemal Pasazade Said, bir yandan siir ve insa tabirini kullanacagini sdylerken diger yandan
edebiyatin artik bu tabirin yerine gectigini de kabul etmektedir” (2007, s. 20) diyerek yeni
bir durumla karsilasan Osmanli'nin en azindan ilk karsilasma aninda eski ve yeniyi bir arada
kullanmayi tercih ettigini gostermektedir. Recaizdde gibi edebiyati hem sekillendiren
hem de yakindan takip eden bir aydinin tespitini dogru kabul edersek, kelimenin Orhan
Okay’dan yukarida alintiladigimiz anlamiyla, yani bir istilah olarak kullanilmaya baslamasi
aslinda 1880 civaridir.

Bundan 6nce edebiyat kelimesinin istilah olarak degil de kelime olarak kullanimina dair
1872 tarihini kesin bir tarih olarak vermek miumkiindir ¢tinkli Andreas Tietze'ye gore ede-
biyat kelimesi yeni anlamiyla ilk defa E. Misailidis'in Temdsa-i Diinya ve Cefdkar u Cefakes adli
eserinde kullaniimistir. Nitekim Tietze'nin aktardigina gore Misailidis'in cimlesi soyledir:
“Hukimdaran boyle edebiyat ve ahlakiyeti ihlal edici sebepleri def' u izdle etseler pek hos
oluridi.” (2002, s. 688) Tietze'ye gore bu climleden yola ¢ikarak edebiyat kelimesinin anlami
“okumusluk, iyi terbiye gérmis kimsenin hali"dir (Misailidis, 1986 [1872], s. 147). Boylece

3 Edebiyat kelimesinin “edeb” kékiinden tiretildigini ileri stiren baska bir yazi icin bkz. Serdaroglu 2008: 24-29.

4 Bugiin ingilizcede yaygin olarak edebiyat anlaminda kullanilan kelime Fransizca kelimeyle ayni kdkten tii-
reyen “literature” kelimesidir. Bu kelimenin k&keni Latince olup ingilizcede ilk defa on dérdiincii yiizyilin
sonlarinda “6grenme, yaz, dil bilgisi” anlamlarinda kullaniimistir. “Edebi tiretim ve edebiyat eseri” anlamini
1779'da kazanmigken “bir dénemin veya bir kisinin yazilarinin toplami” anlamini ise 1812'de kazanmis-
tir. Bkz. http://www.etymonline.com/index.php?allowed_in_frame=0&search=literature Erisim Tarihi:
15.01.2016.
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Tietze de buglinki anlamiyla edebiyat kelimesinin on dokuzuncu yizyilin ikinci yarisindan
itibaren kullaniimaya basladigini hem séylemis hem de desteklemis olur.

Namik Kemal'in Recaizade Mahmut Ekrem’e gonderdigi bir mektuptan aldigimiz su ciim-
leler edebiyat kelimesinin 1880’deki anlamini daha sarih bir sekilde ortaya koymaktadir:

[Flakat Sinasi'nin “..Haslet-am(z-1 edeb...” kd'idesi musellem olunca, istishad icin
edebiyat alemine dahil olamaz; fakat edebiyat s6ziine nisbet pek ziyade vasi’ olan
literature aksaminda dahildir. Lisanin bu hallerine bakilinca, literature’i insanin adeta
kudema veya Ziya Pasa gibi Siir ve insa ile tercime edecegi geliyor. Siir ve insa yeri-
ne, aynen terciime edip de kitabet desek, lafzdan bizim isti'malimizce hem siir sakit
oluyor, hem de katib efendilerimizin yazdiklari “niyazim babinda” arz-1 halleri kitabet

veya literature sinifina iltihak ediyor; 6yle degil mi? (Karakog, 2012, s. 16)

Gorultyor ki 1880’de her ne kadar edebiyat kelimesi kullanimda olsa da kavramin anlami ve
neyin yerine kullanilmasi gerektigi konusunda bir ittifak heniiz olusmus degildir. Bununla
birlikte edebiyat kelimesiyle Fransizca “litterature” kelimesi arasinda bir iliski kuruldugu
aciktir. Fransizca kelimenin tam karsihdi “kitabet"tir fakat siir de disarida birakilmak istenme-
mektedir. Dolayisiyla bunlar Ziya Pasa’nin Siir ve insa tercihinden daha kullanigh degillerdir.
Oyle anlasiliyor ki bu kararsizlik Fransizca kelimenin oldugu gibi kullaniimasina ve sonunda
edebiyatin yerlesmesine sebep olmustur.

Ziya Pasa’nin siir ve insa isimlendirmesi eskilerin nazim-nesir ayrimini akla getirdigi icin
Osmanli donemi klasik Turk edebiyatina dahil edilebilecek hemen hemen tim edebi
Urtnleri icine alan simulli bir tanimlama addedilebilir. Siir dendiginde basta gazel olmak
lizere, kaside, mesnevi, rubai, miistezad gibi tim nazim bicimleri ve tevhit, na't, miinacat,
medhiye, bahariyye, hicviye, mersiye, sakiname, surname gibi nazim tirleri akla gelebil-
mekteydi. Benzer sekilde nesir dendiginde de tezkireler, miinseatlar, seyahatnameler,
siyerler, gazavatnameler gibi tlrler hemen akla gelmekteydi. Dolayisiyla siir ve insa vakiaya
mutabik olmalarinin yani sira kullanim rahathgi da saghyorlardi. Edebiyat, kitabet, lisaniyat,
kudema gibi adlandirmalardaki asil zorluk tam da burada yatmaktadir. Donemin edebiyatgi
ve aydinlari, bitln eserleri icine alabilecek isim arayisindaydilar. Edebiyat kelimesinin geg
yerlesmesinin ve gelenekle bagindan dolayi da zihnen daha kolay kabul edilmesinin sebebi,
kelimenin hem yeni hem de farkli olmasi olsa gerek.

Edebiyat Kelimesin ilk Kullanimi ve Anlami

Simdiki bilgilerimize gore edebiyat kelimesinin ilk kullanimi ve anlamina dair bu kisacik
degderlendirmeden sonra bu makalenin asil yazilma amacina gegip (ulasabildigimiz kada-
riyla) kelimenin gercekte ilk defa ne zaman kullaniimis olduguna dair tespitimizi tartismaya
baslayabiliriz.

Edebiyat kelimesinin icinde ilk defa kullanildigini diisindigiimiiz eser Osmanli doneminde
yazilmis Hiseyin b. Hasan el-Kostantini’ye ait olan Letdifii’l-efkar ve Kdsifii'l-esrar adli Arapga
eserdir.’ El-Kostantini, KanGni Sultan Stileyman donemi kadilarindan biri olup eserini 1523-

5  Bueserden ilk s6z eden kisi Hiseyin Yilmaz'dir. Bkz. Yilmaz 2005: 68-70. Yilmaz eserin muellifini Hiseyin b.
Hasan es-Semerkandi olarak tespit etmistir. Ozgiir Kavak da ayni kanaati paylasmis (Kavak 2012: s. 95-120)
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1526 yillari arasinda vezir-i azam olan ibrahim Pasa’ya ithaf etmistir. Letdifiil-efkdr ve Kasifii'l-
esrdr,® ansiklopedik tarzda kaleme alinmig bir eserdir. Eserin bu makale, edebiyat ilmi ve
tarihi agisindan énemi, bes boliimiinden birinin edebiyat bashgini tasiyor olmasidir. “Bes
bolim ve altmis bes fasildan olusan kitabin bolimleri a) “Siyaset,” b) “Hz. Adem’den 935
yilina kadar Haremeyn-i Serifeyn’deki halifelerin tarihi,” ¢) “Edebiyyat,” d) “Oviilen ve yerilen
huylar” ile e) “MahlGkatin acayibine ve mevctdatin garayibine dair” basliklarini tasimakta-
dir.” (Kavak, 2012, s. 97)

Eserin telif tarihinin 935/1529 oldugu tahmin edilmektedir (Kavak, 2012, s. 96). S6z konu-
su eserin {i¢ niishasi mevcut olup Ozgiir Kavak'in incelemis oldugu niisha en eski tarihli
(1031/1622) niishadir.” Ayrica diger iki nlishada edebiyat bolimu yer almamaktadir (Kavak,
2012, s. 95). Elimizdeki nlshadan sonra istinsah edilmelerine ragmen ikinci ve Gglinci
nishada edebiyatla ilgili bolimin yer almamasi meraki mucip olsa da su anda bu soruya
yeterli bir cevap verebilecek malumata sahip degiliz. Kavak'a gére eserin ibrahim Pasa'ya
sunulmasi teamdillere aykiri olup amag, Osmanllarin alem tasavvurunu butinlukli bir
sekilde sunmaktir. Bundan dolay eser, ansiklopedik bir tarzda telif edilmistir (Kavak, 2012,
s. 98). Hiiseyin Yilmaz, Pasa bu goreve erken denebilecek bir yasta, yirmi dokuz yasinda
vezir-i azamlik pozisyonuna geldigi icin miellifin eserini ibrahim Pasa’y1 “yénetim, ahlak,
tarih, edebiyat ve dini gelenekler” konusunda egitmek amaciyla ansiklopedik bir bicimde
yazdigini iddia etmektedir (Yilmaz, 2005, s. 68).

Eserin bizi daha fazla ilgilendiren yoniine, yani edebiyati nasil tanimladigi ve ele aldigi
meselesine cevap bulabilmek icin s6z konusu bolimi detayli bir sekilde tahlil etmemiz
gerekecektir. Edebiyyat Ust bashgini tasiyan kitabin mezkar tictinct bolimi kendi icinde
(1) edebiyyata ve akl-1 selimin ve lstiin zihinlerin medhine dair, (2) zekaya dair ve (3) edebi
niktelere dair olmak tizere Ui¢ fasildan olusmaktadir. Makalenin bu kisminda her bir bolimd
ayr ayri ele alip sonucta butlinltkli bir resme varmaya calisacagiz.

Edebiyat boliminin ilk fasl “edebiyyata ve akl-1 selimin ve istiin zihinlerin medhine dair”

bashgini tasimaktadir. Dolayisiyla, en azindan ilk bakista; “edebiyyat”, “akl-1 selim” ve “Ustiin
zihinler"den tefrik edilmis sekilde ele alinmis gérinmektedir.

ik fashn basligindan da anlasildig gibi edebiyat, akl-1 selim yani cabuk anlama kabiliyetiyle
bir arada kullanmistir. Anlasildigina gore yazarin zihninde edebiyat, “beyan” ile bir arada
distntlmisttr ¢linky edebiyati agiklamak icin yazarin yoneldigi ilk kavram, belki de ede-
biyatin ilk rikn, beyan olarak tezahir etmistir. Bilindigi gibi beyan, klasik belagat ilminin
ma’ani ve bedt’ ile birlikte t¢ kismindan birisidir (Hasimi, 1971, s. 153-215; el-Carim, Mustafa
Emin, 1981, s. 19-127). “Edebiyat terimi olarak beyan, manayi ifadede lafzi acikhiga kavus-

fakat daha sonraki bir konusmasinda muellifin nisbesinin/isminin el-Kostantini olmasi gerektigini dile ge-
tirmistir (Kavak 2014).

6  Soz konusu eser, su anda yazma halinde olup Stileymaniye Kittiphanesi, Reistilkiittab, No: 698'de kayithdir.
Eseri tercimesiyle beraber yayima hazirlamakta olan Ozgiir Kavak’a, hem eserden bizi haberdar ettigi hem
deilgili bolimi kullanmamiza izin verdigi igin tesekkir ederim.

7 Bilindigi gibi yazmalarda basliklar mistensih tarafindan konabilmektedir. Dolayisiyla elimizdeki eserde de
benzer bir durumun vaki oldugu distindlebilir. Durum boyleyse eger, yani edebiyatla ilgili bolimiin bas-
lig1 sonradan, mustensih tarafindan eklenmisse, edebiyat kelimesinin ilk kullanimi icin 1529 tarihini 1622
tarihine cekmemiz gerekecektir. Bu varsayimi dogru kabul ettigimizde bile edebiyat kelimesinin ilk defa bu
eserde kullaniimis oldugu iddiasi gegerliligini korumaya devam edecektir.
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turmak icin gereken melekeyi kazandiran, duygu ve dustinceleri degisik yollarla ifade etme
usul ve kaidelerini inceleyen ilim demektir.” (Hacimiftiioglu, 1992, s. 22) Miellifin Kur'an-i
Kerim'in elli besinci suresi olan Rahman Suresinden iktibas ettigi ilk dort ayette gecen
“beyan” kelimesi, tevriyeli kullaniimis olup Kur'an-1 Kerim'deki anlamlarindan biri “ifade
etmek”, digeri de yukarida aktardigimiz belagatteki anlamidir. Dolayisiyla, Allah’in Kur'an’i
ogretmesi, insani yaratmasi ve beyani 6gretmesi onun rahmetindendir sonucuna varmak

mimkin goériinmektedir.

Muellifin Allah’in kelamini iktibas ettikten sonra peygamberden delil getirmesi; geleneksel
soylem ve kitabet icinde kendine muhkem bir yer edinmis olan besmele, hamdele, salvele
silsilesiyle yetismis bir mielliften beklenebilecek bir siralamadir. Nitekim hemen sonrasin-
da Peygamber efendimizin beyanin en azindan bir kisminin sihirli oldugunu dile getirmis
oldugu aktarilir. Daha sonra sirasiyla biiyiik Arap nesir yazarlarindan Cahiz (6. 869)2 ve ibn

Muarrad’'nin (6. ?) beyana dair soyledikleri nakledilmistir.

El-Kostantini, beyanla ilgili 6rneklerine devam ederken Hisdm b. Urve'nin? (6. 763) fesahat
ve beyana dair saskinhigini belirten ciimlesini de alintilamistir: “insanlarin is edindikleri
hususlar arasinda bana en ilging geleni fesahat ve beyandir.” (t.y., vr. 59a) Burada yeni olan
muellifin beyanin yanina fesahati de eklemis olmasidir. Fesahat da beyan gibi bir belagat
terimidir. Beyan daha ¢ok mana veya ifadeyle ilgiliyken fesahat sozle ilgilidir. Belagat teri-
mi olarak “s6ziin kusursuz ve acgik olmasi” (Cuhadar, 1995, s. 423) anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla beyan ve fesahat ile birlikte konusmanin iki 5Gnemli unsuru olan s6z ve manaya/
ifadeye ait unsurlar zikredilmis bulunmaktadir. Netice olarak konusmanin bitiinline dair
hususlardan bahis agilmis olmaktadir. Nitekim sonraki iki alinti da “nutk” ve “lisan” ile ilgili-
dir. Nutk sayesinde peygamberler insanlari dogru yola davet edebilmislerdir ¢linki insan,
“hayvan-1 natika"dir.'® Bu da onu “lisan” sahibi yapmaktadir ¢iinkd lisan icin sesleri ¢ikarmak
yetmez, ayni zamanda disiinme yetenegine sahip olmak gerekir. Bu 6zellikleri de insani,
hayvandan ayiran, onu ilahi hitaba muhatap kilan ézellikleridir.

Bu kisimda insanin konusabilme ve konusmaya muhatap olabilme &zelliklerinin 6ne ¢ika-
rildigi gorilmektedir. Bunu temin etmek isteyen muellif; belagat, beyan, fesahat, nutk ve
tadir. Fakat burada kullandigi kelime “edeb”dir ki Arap dilinde bu kelime, glinimiize kadar
edebiyat anlaminda kullanilagelmistir. Dolayisiyla muellifin zihninde edeb ve edebiyyat
kelimelerinin ¢cok net ayrimlarla tefrik edilmemis oldugu tespitini yapmak yerinde olacaktir.

Miellife gore edeb, nefsi ve kesbi olmak lizere ikiye ayrilmaktadir. Nefsi olan Allah’in tevfi-
kinden oldugu icin de Allah onu istedigine verir. Bu tanima goére nefsi edeb, vehbi ve kesbi
sair'’ ayrimina benzemektedir. Vehb kelimesi, buradaki nefs kelimesine benzer sekilde kul-

8  Cahiz hakkinda genis bilgi icin bkz. Sesen 1993 s. 20-24.
9  Tabiilerden bir 6nemli bir muhaddis. Bkz. Kandemir 1998: 155-156.

10  Aristo’nun mantigin en temel argiimanlarindan biri olmus ciimlelerinden biridir. insani tanimlaya calisirken
onu hayvandan ayirmak ihtiyaci dogmus; insanin hayvandan ayrilan en temel 6zelligi olarak da “natik” yani
duslinebilme ve konusabilme 6zelligi vurgulanmistir.

11 Buayrnim igin Bkz. Latifi 2000:485.
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lanilmaktadir. Hem Latifi'nin vehbi sairin karsisina yerlestirdigi sair hem de el-Kostantini’nin
nefsi edeb’in karsisina yerlestirdigi edebiyatci kesbi siir/edep sahibidir. Kesb, bilindigi gibi
kisinin calismasi sonucu elde ettigidir. Osmanli siirinde vehb'in Gstlin tutulmasi gibi burada
da onun muadili nefs, kesb’e Ustlin tutulmustur. Araplarin ligati ve hikmet, kesbi edeb
cinsinden addedilmistir ¢linkii bu ikisinin elde edilmesi icin ciddi ¢alisma gerekmektedir
(el-Kostantini, t.y., vr. 59a).

Yukarida dile getirildigi gibi edebiyatin, bir unsuru fesahattir. Fesahat sahibi kisilere yani
s0zu glzel sdyleyenlere gore fazilet, soy-sopla elde edilmez, aksine akil ve edeble elde
edilir. Bunun nedeni bilgi, fazilet, kemal, adab, akil gibi kisinin calisarak elde edebilecegi
hasletlerin atalar, soy-sop, cemal, esvap, yakinlar gibi dogustan gelen, kisiden bagimsiz
hasletlere nazaran daha kalict olmasidir.

Metinde de belirtildigi gibi kisi, bilgisiyle kisi olur, atalanyla degil; faziletiyle olur, soy ve
sopuyla degil; kemaliyle olur, cemaliyle degil; adabiyla olur, esvabiyla degil; akliyla olur,
yakinlari ile degil. Nitekim metinde de dile getirildigi gibi “Edeb sahibi kisi, soya ihtiya¢ duy-
maz. Soylular ise edebe muhtactirlar.” (el-Kostantini, t.y., vr. 59b) Bundan sonra Peygamber
efendimizin Habesistan krali Necasi'ye (6. 630) gonderdigi mektup, Harunirresid'in oglu,
Abbasi halifesi Me’'man’un (6. 833) bir soz, bir siir ve meshur Sasani vezir-i azamlarindan
Buzircimihr'den bir anekdot, birer belagat 6rnegi olarak aktariimistir.

Sonug olarak bu bdlimde akl-1 selim, beyan, fesahat, nutk, lisan, belagat ve edepten olusan
bir silsile dahilinde edebiyat anlatiimis olmaktadir. Nihayetinde tim bu unsurlarin akilla
bagi kurulmus ve nesep olmasa da akil ve edebiyatin kisiyi serefliler arasina katacagi vur-
gulanmistir. O halde, her ne kadar nefsi edeb Allah vergisi bir haslet olsa da edebiyat akilla
elde edilebilen bir 6zellikliktir sonucuna varilabilir.

ikinci fasil zekaya ayrilmistir. Edebiyat, belagat ve akla dair meselelerden sonra zekaya
dair unsurlar anlatilmaktadir. Miellif ikinci climlede meshur islam alimlerinden biri olan
Zemahseri’den (6. 1144)"2 bir alinti yapmaktadir: “islam milleti {i¢ sey ile dviiniirse dviing
olarak ona yeter: Siyaset icin Omer b. el-Hattab, ziihd icin el-Hasen el-Basri ve belagat icin
Cahiz.” (el-Konstantini, t.y., vr. 60a) Bu siralama kitabin geneli icin de miihim olsa gerek zira
ibrahim Pasa’ya sunulmus olan kitap haddizatinda bir siyasetname olarak da disiiniilebi-
lir. ibrahim Pasa’ya ve elbette okurlara, siyaset icin Omer b. El- Hattab, ziihd konusunda
el-Hasen el-Basri ve belagat vadisinde de Cahiz 6rnek gosterilmektedir. Bir devlet adaminin
Hz. Omer'in siyasetine, Hasan Basri’'nin ziihd agirlikli tasavvufi gériisiine ve Cahiz'in belig dil
zevkine sahip olmaya calismasi salik verilmistir.

Bu bolimde fesahat ve belagatin zekayla ilgisini agiga cikaran orneklere yer verilmistir.
Sadece zeki olmak veya sadece fasih sozler séylemek ya da belig konusmak, tek basina kisiyi
yiiksek bir mertebeye ulastirmaz; ikisinin bir arada bulunmasi gerekmektedir.

Edebiyat boliminin son fasli edebi niktelere dairdir. Bilindigi gibi niikte kelimesi s6zllk-
te “yazida, resimde, sézde ve davranista ince, derin anlam, espri” (Parlatir, 1998, s. 1665)
anlamina gelmektedir. Bu nedenle niikte, hem fesahat hem de zeka ile dogrudan ilgilidir.

12 Detayl bilgi igin bkz. Oztiirk ve Mertoglu 2013: 235-238.
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Nuktelerdeki incelikleri anlamak icin hem kivrak bir zekaya hem de gliclii bir birikime sahip
olmak gerektigi icin nikte, ayni zamanda, muhatabin edebiyatla iliskisini de dl¢en bir arag
halini almaktadir.

Toparlamak gerekirse, edebiyata dair bolim (1) akl-1 selim ve Ustin zihinler, (2) zeka ve (3)
edebi niikteler olmak tizere {ic fasildan olusmaktadir. Uciinii birlikte ele aldigimizda akil ve
zekanin ortak malzeme olarak 6ne ciktigr gorilmektedir.

Sonug

icinde yasadigimiz olgulara oldugu kadar giinlik yasamimizda kullandigimiz kelime ve
kavramlara da aliskanhigin bir neticesi olarak hep varlarmis gibi yaklasiriz. Oysa ki her olgu
gibi her kelime ve kavram da dogal olarak belli bir zaman diliminde ortaya cikarlar. Bunlarin
kiminin tespiti neredeyse imkansizken kimininki ise nispeten miimkiinddir. Edebiyat kelime-
sinin ilk kullanimini tespit etmeye calismak ikinci gruba girer. Kelimenin ilk defa ne zaman
kullanildigini tespit etmeye calismak imkan dahilinde oldugu gibi 6nemlidir de.

Edebiyat kelimesinin on dokuzuncu ytizyilin ikinci yarisinda ilk defa kullaniimaya baslandigi
akademide yaygin bir goristir. Bu goriise gore kelime, on dokuzuncu ylizyilin ikinci yari-
sinda Fransizca “litterature” kelimesini karsilamak Uzere, lisdniyat, kitabiyat kabilinden bir
kelime olmak iizere “Siir ve ingd”, daha dogrusu eskilerin nazim ve nesir diye tesmiye ettik-
leri alani tanimlasin diye tiiretilmistir. Zamanla bugiinkii anlamini yiiklenmis olan kelimenin
kavramsallasma siirecine dair calismalar yapilmis olsa da kelimenin éncesine yonelik ciddi
bir elestirel yeniden ele alisla karsilagiimamistir.

On altinar yuizyihn ilk yarisinda yazildigini bildigimiz Letaifii’l-efkar ve Kasifii'l-esrar adli eser
bu konudaki fikirlerimizi ciddi anlamda yeniden sorgulamamizi gerektiren kimi veriler
sunmaktadir. Eser, bir siyasetname gibi yazilmis olup Pargali ibrahim Pasa’ya 1529 yilinda
sunulmustur. Elimizde ¢ nilishasi olan eserin en eski tarihli niishasi 1622 tarihlidir. Bu ese-
rin konumuz agisindan ehemmiyeti bes boliimiinden birinin edebiyat hakkinda olmasidir.
Asadiya tercimesini verdigimiz s6z konusu bolim, hem edebiyata yikledigi anlam hem
de edebiyat kelimesini ¢ok erken bir tarihte kullanmis olmasi acisindan biyiik 6nem arz
etmektedir. Yaptigimiz inceleme sonucu bu bélimde edebiyat kelimesinin akl-i selim, zeka,
belagatin beyan ve fesahat kollari, tarihi anekdotlar, ahlak, din ve edebi niiktelerden mute-
sekkil bir anlama gelecek sekilde kullanildigini tespit ettik.

Arastirmalarimiz neticesinde ulastigimiz fakat bu makale icinde degerlendirmedigimiz
bir bulgumuz ise on birinci ylzyil Arap dili ve belagati alim ve sairlerinden Sealibi’'nin
Yetimetii'd-dehr fi mehdsini ehli’l-asr adli eserinde de yine bir alt bolim basliginda edebiyat
kelimesinin kullanilmig oldugudur. Her ne kadar burada dil ve nikte anlamlari 6ne ¢ikiyor
gibi goriinse de s6z konusu metin icin de ayrintili bir incelemeye ihtiyag vardir.

Sonug olarak edebiyat kelimesiyle ilgili tartisma ve arastirma, herhangi bir ilmi meselede
nihai s6zii séylemenin glgligiini ortaya koymaktadir. Burada yaptigimiz gibi, bir olgunun
veya kelimenin ilk ortaya ¢ikisina dair ulasabildigimiz tarihi belirtmekle iktifa etmek akade-
mik bir zaruret halini almaktadir.
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Metin

[59a] 3. Bab: Fasillardan olusur. Birinci Fasil, edebiyyata ve akl-1 selim ile tstin zihinlerin
medhine dairdir.

Yiice Allah s6yle buyurmustur: “er-Rahmén Kur'an't 6gretti, insani yaratti ve ona beyani
ogretti.” Rasulullah (sav) soyle buyurmustur: “Kusku yok ki beyanin bir kismi vardir ki o
sihir[li bir etkiye sahiptir]”. Cahiz ise soyle sdylemistir: “Beyan, mana bakimindan kapali
kalan hususlarda sana kesf olunan tiim her seyi birlestiren bir isimdir.” ibn Muarra ise “beyan
kalblerin terciimani ve akillarin cilasidir’” demistir. Hisam b. Urve ise “insanlarin is edindikleri
hususlar arasinda bana en ilging geleni fesahat ve beyandir” demistir. Hikema ise soyle
demislerdir: “Susmak, [aklin] uyku[suldur, nutk ise yakazadir. Zira Allah Teala enbiyasini
nutk sayesinde hiiccet lisani olarak géndermistir.” Halid b. Safvan “lisan olmasaydi insan
da olmazdi. Bu durumda sadece sekle burtinmdis bir suret, basibos bir hayvan ve yolunu
kaybetmis bir varlik olurdu” demistir.

Bilesin ki edeb iki nevidir: nefsi ve kesbi. Nefsi olan Allah tealanin tevfikinden olandir. Allah
onu diledigine verir ve insanlar ona gibta ederler. Kesbi ise gayret sarf etmekle (ictihad),
istemekle olur. Hikmet ile elde edilenler ile Araplarin lligati buna dahildir. Bu kisim tim
diyarlarda ve asirlarda 6viing kaynagidir.

Siir:

Soyu sopu olmayan ldebayi talep etsin
Kalsa da gitse de ondadir dikkati celbeden

[59b] Dili fesahat ehli “fazilet, akil ve edeb iledir, soy ve sop ile degildir” demislerdir. Kisi,
bilgisiyle kisi olur, atalariyla degil; faziletiyle olur, soy ve sopuyla degil; kemaliyle olur,
cemaliyle degil; &dabiyla olur, esvabiyla degil; akhyla olur, yakinlari ile degil. Bir bagkasi ise
sOyle sdylemistir: “Mahlukat icinde her seyin bir stsu vardir, kisinin stisi de edebinin tam
olmasidir. Soyu dusik olsa bile kisi, edebi sayesinde bizim aramizda seref bulabilir.” [Bir
baskasi] soyle demistir: “Edeb sahibi kisi, soya ihtiyac duymaz. Soylular ise edebe muhtag-
tirlar. Kendi basina ayakta kalamayan soylu kisiye sasarim. Ve hayret ederim edeb sahibine
ki hasebten mistagni kalr.”

Hz. Peygamber'in Necasi'ye yazdigi [mektup] belagattandir. “imdi, adeta biz sana olan
glivenimizle senden olduk ve adeta sen bize olan sevginle bizden biri oldun. Senden
cekinmeden istedigimiz her seyi elde ettik. Korktugumuz her seyden de emin olduk.” Bir
baskas! esirin kurtulmasiyla ilgili olarak soyle séylemistir: “imdi, elim kitaptadir, ayaklarim
binektedir. Ben sana esmekte olan riizgardan, kanalinda akan sudan daha suratli olarak
geliyorum.” Me’'m0n s6yle sdylemistir: “Ey insanlar, bizim yaptiklarimiza dair bildikleriniz,
bizden duyduklarinizdan daha glzelini yapmaniza mani olmasin.”

Siir:

Benim ilmimle amel et, kusurlu olsam da amelimde

Sana ilmim fayda verir, zarar vermez kusurum

Dinleyin bu sozlerimi sayet akl ederseniz

Zira ben kendi yiikiimden siz kendi yiikiiniizden sorulacaksiniz.
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Biizlircmihr'e soyle sorulmustur: “Hangi sey kusuru en fazla setreder. “Akil” diye cevap
vermis, “peki akli yoksa demisler”, o zaman “seref (cah)” diye cevap vermis. “Peki seref de
yoksa demigler. [60a] “Mal” demis. “Peki mali da yoksa” demisler. “Onun adina s6z sOyleyen
dostlar” demis. “Bundan da mahrumsa” demisler. “Bu durumda o sezsiz-soluksuz bir seydir,
ona ne bir amir zarar verir ne de ona [baskasindan] bir zarar ulasir” demistir.

[2. Fasil] Zekaya dair fasil

Anlatildigina gore birisine “Rabbin nerededir?” diye sorulmus, o da cevaben “gézetleme-
de” demistir. Zemahseri sdyle soyler: “islam milleti (i sey ile dviiniirse dviing olarak ona
yeter: Siyaset icin Omer b. el-Hattab, ziihd icin el-Hasen el-Basri ve belagat icin Cahiz.” Bir
bedeviye lezzetin nelerde oldugu soruldu, “habersiz 6pmektedir” diye cevap verdi. Ayni
soru hikkiimdara soruldu, “diismana karsi zaferdedir” diye cevap verildi. Tacir ise bu soruya
“kardadir” dedi. Alim ise “stiphesinin giderilmesindedir” dedi. Coban, “verimli bir vadide-
dir” dedi. Fakir, “ihtiyacin gideriimesindedir” dedi. Muganni ise “gami gideren meclistedir”.
Dedi. Gazi ise “ganimettedir” dedi.

Bir bilgeye “Hangi islerin cezasi daha siratle verilir?” diye soruldu. “Allah’tan baska yardim-
cisi olmayana yapilan zulmin” diye cevap verdi.

Bir nahiv bilgini, bir vaizin bulundugu bir minberin yaninda oturdu. Vaiz, dil bilgisi hatalari
yapti. Nahivci demis ki “hatali s6yledin”. Bunun lzerine vaiz, “Sen rabbine asi oldun. Beni bir
dil bilgisi hatasindan dolayi nasil olur da ayiplarsin? Bilmez misin ki nicin fasih konusmadin
diye sorulmaz aksine nigin asi oldun diye sorulur. E§er durum senin iddia ettigin gibi olsaydi
Harun risalete Musa'dan daha fazla hak sahibi olurdu. Zira Allah teala “ve kardesim Harun, o
benden daha fasih konusur” buyurmustur. Hz. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de “Bir
adam bir iste derinlik kesbetmis olmasin ki rizkinda bir noksana diicar kalmis olmasin. Séyle
denilir “Bir konuda iyice derinlesen rizikta geri kalir.” Nitekim sair de sdyle séylemistir: [60b]

Bir guin gelir dilekce yazarsan eger

Talebine vasil olmayi hedefleyerek

Lafizlarini Arapcaya dokerken dikkat et de
Ehl-i edebin meslegindenmissin gibi davranma

Diger [siir]

Zaman aleyhinde isler fiizelanin

Hatta adeta onun dismani [kendisini] anlayan kisidir

Eger bilmedigim seyin cahili olsaydim

Mutlu ederdi beni cehaletim, bildigim konu nasil kot ederse beni
Tipki minik bir serce gibi bahcede nimet icinde yasayan

Yalnizca Andelib hapsedilir, ¢linkii terenniim eder o

Diger [siir]
Fazilet ehlininin kapisini calar, diger insanlarin degil
Diinyanin musibet ve afetleri

Tipki kuslar gibi, kafese konmaz onlardan hig biri
Sesini mutrib kilip sakiyanlari mistesna
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ibni’l-Mu'tez rahimehullah sdyle buyurmustur: “Kiraat, tefakkuh ve ulumla istigal; kinan-
manin, kiicik gorilmenin, baski gérmenin ve UGziintinin ashdir.” Hasan el-Basri soyle
soyler: “Nimetin cahile yonelmesini gérmen seni cahil olmaya 6zendirmesin. Nimetin alime
sirtinl donmus olmasi da ilmi terketmene sebebiyet vermesin. Zira nimetin cahile yonelmesi
infaktir, alime yonelmesi ise istihkaktir.”

Sair soyle soyler:

Benim bir ihtiyacim var, giderilirse sayet

Nimet icinde, sefa stirerek yasarim

Olmis gitmislerin hayatini

ve diriltiimelerine bir yol kalmamigslarin mematini

[3.] Fasil: Edebi niiktelere dair

[Bu nuktelerden] birisi soyledir: Bir adam aralarinda dostluk iliskisi olan baska bir adama
mektup yazar ve ondan bir ihtiyacini gidermesini talep eder. Mektubu bu adama ulasti-
ginda ihtiyacini gorir. Bunun sebebi soruldugunda Ebu't-Tayyib'in [Mitenebbi] su s6ziine
isaret etti: “Mesakkat olmasaydi tim insanlar efendi olurdu.”

Bir diger niikte soyledir. Bir adam [62a] bir arkadasina sehre girmekten onu sakindirmak
Uzere elci gondermek ister. Zira sehirdeki bir topluluk onu 6ldirmeyi amaclamaktadir.
Ancak bu mektubunun onlarin eline gegmesinden korkar ve buna gére bir mektup yaza-
rak mektubunda séziin bir yerinde in edati seddeli olacak sekilde “inne sae Allah” yazar.
Mektup arkadasina ulastiginda bu kisi Allah tealanin su ayetine isaret oldugunu anlar: “[Ve
sehrin 6biir ucundan bir adam kosarak geldi:] “Ey Musa! (Kavmin) ileri gelenleri mutlaka seni
éldiirme emrini vermek icin konusuyorlar. [Oyleyse hemen (sehirden) ¢ik.] O da kendisine
mektup goénderene icerisinde in edati seddeli olacak sekilde “inna sae Allah” yazan bir
cevap gonderir. Mektubu ilk kez génderen kisi bu ifadeden “onlar orada olduklari miiddetce
biz asla oraya girmeyecegiz” ayetine isaret oldugunu anlar.

Bir diger niikte soyledir: Sultan Mahmud vezirleriyle dolasirken yiizl tim insanlarin ylzin-
den daha giizel olan bir cariye gériirler. Sultan, “haya, siistiir” der. ibn Nuaym ise “Haya,
sadeliktir” der. Diger vezirler hicbir sey anlamazlar. Daha sonra bu hususu onlara sorduk-
larinda sultan ben “haya, susttir” dedim, o ise “Haya, sadeliktir” dedi. Bu nlkte, en latif
niktelerdendir.
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Extended Abstract

From Good Sense to Good Pleasure:
The First Use and Meaning of the Word “Literature”

Berat Acil®

Introduction

As a result of our habits, we approach the words and concepts that we use in our daily lives,
as well as the existing phenomena, as if they has been existed from the beginning. Indeed,
just like every phenomenon, every word and concept naturally emerges in a certain period
of time. Although it is hardly possible to identify the emerging point of some of them, it is
relatively possible to identify emerging of others. Efforts to identify the first use of the word
“literature” fall into the second group. Efforts to determine when the word was used for the
first time within the bounds of possibility are important. The purpose of this article is to
initiate a discussion centered on our new findings about when the word was used for the
first time in reality (as far as we can).

The Existing Literature on the First Use of the Word Literature

There is a common belief that the word “literature” was used in the Tanzimat period for the
first time. According to Orhan Okay, the literature started to be used as a word and concept
in Turkish after the Tanzimat and became increasingly widespread since then (Okay, 1994,
p. 395) Okay, who argues that the word “literature” was derived from the word of “edeb”
in Arabic, says that such a derivative, which was used in this meaning, had not existed in
Arabic until then (1994, p. 395).

Although it goes beyond the limits of this article, we think it is beneficial to convey one
of our findings about the first use of the word in Arab language, as it is closely related
to the matter. The word “literature” was overtly used as a subtitle called “ve lehu mine’'l-
edebiyyat (literature)” in 11th century scholar Al-Tha'alibi’s (d. 1038) “Yatimat al-dahr fi
mahasin ahl al-asr,” which was a sort of a collection of biographies of poets and litterateurs
(Al-Tha'alibi, t.y., vr. 479a). As a result, although the date of the manuscript at our hand is
not yet recorded, we offer the first evidence that this word was used in a text of an 11th
century writer.

*  Assist. Prof. Dr., Istanbul Sehir University, Department of Turkish Language and Literature.
Correspondence: beratacil@sehir.edu.tr. Address: istanbul Sehir Universitesi Bati Kampusii, Oymaci Sok.
No: 15, Altunizade Mah. Uskiidar/istanbul.
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According to Kaya Bilgegil, who is a leading figure with his competent studies in rhetoric
and literature, the word literature is based on a root, which has been used in Arabic since
ancient times.
The word “edb” which meant “invitation” in ancient times, gave birth to the word
“edeb,” which was about elegance and morality a century before Islam. This meaning
survived the first years of the Umayyad Caliphate and the last years of the Abbasid
Caliphate. Caliphs elected “mueddibs” to raise their children in the last years of the
fall of the Umayyad state. We know this turned into a tradition, which was adopted
by Abbasid caliphs and their viziers. Mueddibs taught poetry, history and religion.
After efforts were made to compile works that would serve for the language, such as
grammar, conjugation, prosody and rhetorical style, they were also explained with the
word “edeb” which maintained this concept scope until the last century (1989, p. 2).

This word was used in a meaning that was close to its current meaning in the second half of
the 19th century. According to Okay, it meant, “The literature is an art of the verbalization of
emotions, thoughts and dreams in a way that will arouse excitement, admiration and aes-
thetic pleasure in readers” (1994, 396). Other researchers suggest that the word started to
be used to meet the French word of “litterature,” that had a similar meaning. For instance,
Kazim Yetis argues, “We see that the word achieved a widespread use in Namik Kemal['s
works]. His first piece that includes his ideas about ‘literature’ and ‘Ottoman literature’ is
titled ‘Includes Considerations about the Literature of the Ottoman Language’. Here, the
word literature is continuously used as an individual term” (Yetis, 1996, p. 144).

Recaizade Mahmud Ekrem and Kemalpashazade are two intellectuals of the time, who
were both willing to and hesitant about using the word with its new meaning. Fatih Altug
says, “Looking closely it is apparent that, Kemalpashazade Said says he will use the phrase
of poetry and composition on the one hand, he accepts that this phrase was replaced by
literature on the other” (2007, p. 20). So, he expresses the hesitations of the intelligentsia
and intellectuals confronting the new situation. It is obvious that although the word “lit-
erature” was in use in the 1880s, there was not an agreement over its meaning and what
it would replace. Moreover, it is clear that there is a relation between the word “literature”
and French word of “litterature” which meant literary composition. But, they did not want
to exclude poetry. So, they were not more useful than Ziya Pasha’s preference for Poetry
and Composition.

The First Use and Meaning of the Word Literature

According to our existing knowledge, the word “literature” was firstly used in Hiiseyin b.
Hasan al-Kostantini’s Arabic work called Lataif al-afkar va Kashif al-asrar in the Ottoman
period. Al-Kostantini, who was one of the kadis of the time of Suleiman the Magnificent,
presented his work to Ibrahim Pasha, who served as the grand vizier between 1523 and
1526. Lataif al-afkar va Kashif al-asrar was written in an encyclopedic style. Hiseyin Yilmaz
argues that the work was written in this style to train Ibrahim Pasha in the topics of “man-
agement, morals, history, literature and religious traditions” as he became the grand vizier
at a early age that is 29 (2005, p. 68). The significance of the work for this article, literature
and the history of literature is that one of its five chapters bears the title of “literature.” The
chapters of the book which consists of five chapters and 65 sub-sections are as follows:
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a) “Politics,” b) “The history of caliphs in the Two Holy Mosques from Adam to 935,” )
“Literature,” d) “Praised and reviled habits, e) “About the oddities of creatures and assets”
(Gzgiir Kavak, 2012, p. 97) According to Kavak, the work completed in is 935/1529 (2012, p.
96) and it has three copies. Kavak examined the oldest copy (1031/1622) and the other two
copies do not include a chapter on literature. (2012, p. 95).

The third section of the book, which bears the main heading of Literature consists of three
sub-sections as follows: (1) About literature and the praise of good sense (akl-1 selim) and
superior minds, (2) About intelligence, (3) About literary wits. We will try to achieve a holis-
tic picture by addressing each chapter separately in this part of the article.

As understood from the title of the first chapter, literature was used together with akl-i
selim, which is the ability of understanding quickly. It seems that the writer thought “litera-
ture” along with “statement” (beyan) in his mind. This is because the first concept that the
writer resorts to explain literature, perhaps, emerged as the first pillar of literature. As it is
known, beyan is one of the three parts of the classical science of rhetoric along with ma’ani
and bedi’ (Hasimi, 1971, p. 153-215; el-Carim-Emin, 1981, p. 19-127). “As a literary term,
beyan means a science which brings the needed natural faculty of elucidating the meaning
in wording and examines styles and rules of expressing emotions and thoughts in different
ways” (Hacimiftiioglu, 1992, p. 22). The writer used the word “beyan” which is cited in the
first four verses of the Surah Ar-Rahman - the 55th surah in Quran -as a double-entendre.
The first meaning of it is “to explain” and the second is the rhetorical meaning that we
mentioned above. Just after that, it is conveyed that Prophet Mohamed said that at least
one part of the beyan is magical.

Al-Kostantini quotes one of Hisham b. Urve's (d. 763) statements about fesahat (fluency)
and beyan while giving examples about beyan, “Fesahat and beyan are the most interest-
ing things for me among the things that people deal with” (1622, vr. 59a). What is new here
is that the writer added fesahat to beyan. Fesahat is a rhetorical term like beyan. Although
beyan concerns meaning and expression mostly, fesahat is about statements. As a term of
rhetoric, it means the “perfection and clarity of statements” (Cuhadar, 1995, p. 423). The
next two citations are about “speech” and “language.”

It is seen that a person'’s ability of speaking and being addressed are highlighted in this
part. Wanting to ensure this, the writer divides literature into two after mentioning rhetoric,
beyan, fesahat, speech and language. Here, he uses the word “edeb” which has been used
in the meaning of literature in Arabic so far. So, it is proper to say that the writer could not
make a clear distinction between the words of edeb and literature in his mind.

According to the writer, edeb is divided into two: nefsi (self/given) and kesbi (acquired).
As nefsi means the achievement of Allah’s help, Allah gives it to person whom he wants.
According to this definition, nefsi edeb is similar to the distinction between innate and
acquired poets (Latifi, 2000, p. 485). As mentioned above, fesahat is a part of literature.
According to people who have fesahat, in other words, who have eloquence, virtue cannot
be obtained through family, but through reason and edeb.

Consequently, this part explains literature within a range that consists of akl-1 selim, beyan,
fesahat, speech, language, rhetoric and edeb. After all, a connection is established between
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all of these elements and reason, and it is emphasized that an individual can be honorable
through his reason even if he does not have a lineage. So, it can be suggested that although
nefsi edeb is not an innate talent, literature is a quality, which can be obtained through reason.

The second chapter is dedicated to intelligence after issues about literature, rhetoric and
reason. The writer quotes a sentence from al-Zamakhshari (d. 1144) who is a famous Islamic
scholar: “Praising with three people is enough for Muslims: Umar Son of Al-Khattab in politics,
Hasan of Basra in asceticism and al-Jahiz in rhetoric” (el-Kostantini, 1622, vr. 60a). We think
this order is important for the entirety of the book, as the book that was presented to Ibrahim
Pasha can be considered as a political treatise. These three figures are pointed as role models
for Ibrahim Pasha and other readers. It advised a statesman to try to have Umar’s politics,
Hasan’s asceticism-based Sufi perspective and al-Jahiz's eloquent pleasure of language.

The final chapter of the chapter on Literature is about literary wits. As it is, the lexical mean-
ing of the wit is “a pleasurable and thought-provoking word as it bears a witty meaning and
is a work of intelligence.” Therefore, wit is directly related to both fesahat and intelligence.
It is necessary to have a quick wit and strong accumulation of knowledge to understand
the subtleties in wits. So wits become a tool that measures the addressee’s relation with
literature.

To sum up, the section about literature consists of three chapters: (1) Akl-1 selim and supe-
rior minds, (2) Intelligence, and (3) Literary wits. When the three chapters are considered
together, it is seen that reason and intelligence stand out as common materials.

Conclusion

It is a common belief in academy that the word “literature” started to be used for the first
time in the second half of the 19th century. Accordingly, it was derived as a philological
and academic word to meet the French word of “litterature” in the second half of the 19th
century and to fulfill the area of “Poetry and Composition” which was previously named
as verse and prose. Although there are studies about the conceptualization process of the
word, which gained its current meaning over the course of time, there is not a major critical
approach toward its existence in the past.

Lataif al-afkar va Kashif al-asrar, which was written in the first half of the 16th century, offers
some data that urges us to profoundly re-question our ideas about the issue. It was writ-
ten as a political treatise and offered to Pargali Ibrahim Pasha in 1529. The work has three
copies; the oldest one of which dated to 1622. The significance of this work for our topic is
that one of its five chapters is about literature. The part that we translated above is of criti-
cal importance, in terms of the meaning that it gives to literature, and its early use of the
word “literature”. As a result of our examinations, we have found in this part that the word
“literature” is used in a meaning that is composed of akl-1 selim, intelligence, the beyan and
fesahat parts of rhetoric, historic anecdotes, morals, religion and literary wits.

Consequently, debates and research about the word “literature” reveal the difficulty of say-
ing a final word about any scientific issue. As we did here, contenting with the date that
we reached about the first emergence of a phenomenon or word becomes an academic
necessity.

165



Human & Society

Kaynakga / References

Altug, F. (2007). Modernity and Subjectivity in the Literary Criticism of Namik Kemal (Doktora Tezi, Bogazici
Universitesi). istanbul.

Bilgegil, M. K. (1989). Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Beldgat). istanbul: Enderun Kitabevi.
Cuhadar, M. (1995). Fesahat. TDV islam Ansiklopedisi icinde (c. 12, 5. 423-424). istanbul: TDV Yayinlari.
el-Carim, Ali ve Mustafa Emin. (1981). El-Beldgatii’l-Vaziha (s. 19-127). (t.y.). Dariy'l-Afaki’l-Bedide.

el-Kostantini, H. b. H. (1622). Letaifii'l-efkar ve Kasifii'l-esrdr. Stleymaniye Kuttiphanesi, Reistlkuttab, No:
698.

Hacimiiftiioglu, N. (1992). Beyan. TDV islam Ansiklopedisi, icinde (c. 6, s. 22-23). istanbul: TDV Yayinlari.
Hasimi, S. A. (1971). Cevahirii’l-Beldga. Beyrut: Dari'I-Kiitiibi'l-llmiyye.

Kandemir, M. Y. (1998). Hisam b. Urve. TDV islam Ansiklopedisi icinde (c. 18, s. 155-156). istanbul: TDV
Yayinlari.

Karakog, K. I. (2012). Ulus-Devletlesme Siireci ve “ ‘Tiirk’ Edebiyati”nin insasi (1923-1950) (Doktora Tezi,
ihsan Dogramaci Bilkent Universitesi). Ankara.

Kavak, O. (2012). Bir Osmanli Kadisinin Géziiyle Siyaset: Letdifiil-efkdr ve Kdsifiil-esrar Yahut Osmanl
Saltanatini Fikih Diliyle Temellendirmek. M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42, 95-120.

Kavak, O. (2014, 11 Ocak). Saltanat Fikih Diliyle Temellendirmek: Letdifii'l-efkar ve Kasifii'l-esrdr. istanbul:
Bilim ve Sanat Vakfi.

Latifi. (2000). Tezkiretii’s-Sudra ve Tabsiratii'n-Nuzema (R. Canim, Hzl.). Ankara: Atatiirk Kiltir Merkezi
Yayini.

Literature. (ty.) http://www.etymonline.com/index.php?allowed_in_frame=0&search=literature
adresinden 15 Ocak 2016 tarihinde edinilmistir.

Parlatir, . vd. (Hzl.) (1998). Niikte. Bliytik Tiirkce Sozliik icinde (s. 1665). Ankara: TDK Yayinlari.
Okay, M. O. (1994). Edebiyat. TDV Islam Ansiklopedisi icinde (c. 10, s. 395-397). istanbul: TDV Yayinlari.

Oztiirk, M. ve Mertoglu, M. S. (2013). Zemahseri. TDV islam Ansiklopedisi icinde (c. 44, s. 235-238).
istanbul: TDV Yaynlari.

Sealibi, E. M. (t.y.). Yetimetii'd-dehr fi mehdsini ehlil-asr. Stileymaniye Kittiphanesi, Nuruosmaniye, no:
4375.

Sealibi, E. M. (1729-30). Yetimetuii'd-dehr fi mehdsini ehli’l-asr. Suleymaniye KitUphanesi, Ragip Pasa, no:
1222.

Serdaroglu, V. (2008). Edeb der Edebiyat. DEM Dergi 1(4), 24-29.
Sesen, R. (1993). Cahiz. TDV [slam Ansiklopedisi icinde (c. 7, s. 20-24). Istanbul: TDV Yayinlari.
Tietze, A. (2002). Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkcesi Lugati (c. 1, [A-E]). istanbul: Simurg.

Topuzoglu, T. R. (2009). Sealibi, EbG Mans(r. TDV islam Ansiklopedisi icinde (c. 36, s. 236-239). istanbul:
TDV Yayinlar.

Yetis, K. (1996). Talim-i Edebiyat’in Retorik ve Edebiyat Nazariydti Sahasina Getirdigi Yenilikler. Ankara:
Atatiirk Kultar Merkezi Yayini.

Yilmaz, H. (2005). The Sultan and the Sultanate: Envisioning Rulership in the Age of Stileymdn the Lawgiver
(1520-1566) (Doktora Tezi, Harvard University). Massachusetts.

166



Degerlendirme Makalesi

Tiirkiye'de Egitim Alaninda Calisan STK'larin 4+4+4 Egitim
Sistemi Baglaminda Hazirladiklari Raporlarda Din Egitimine
Yaklagimlarinin Degerlendirilmesi

M. Fatih GUvendi*

Giris

Egitim; insanlarin ve toplumlarin sekillenmesinde ve degismesinde en 6nemli araglardan
biridir. 21. ylzyihn hizla degisen diinyasinda egitim, bilginin Gretilmesi, kullaniimasi ve
aktariimasinin dinamiklerini olusturarak, sosyal hayatta agirligini daha etkin olarak hisset-
tirmeye baslamistir. Sosyal, siyasal ve kiltiirel degisimin dinamiklerinden biri olan egitim,
Tirkiye'de de 6nemini giderek arttirmakta ve farkli diizenlemeleri beraberinde getirmekte-
dir. Egitim sisteminde uygulanan degisiklikler, yapilan yatirimlar, gelistirilen ve uygulanan
projeler bu degisimin en biylk gostergesi olmustur (Erdogan, 2014). Tirkiye'de son yillarda
egitimde uygulanan en énemli projelerden birisi, 2012-2013 egitim-6gretim yilinda yurdir-
lige giren ve 4+4+4 olarak bilinen 12 yillik zorunlu egitim sistemidir.

4+4+4 egitim sisteminin iki temel amacindan biri, toplumun ortalama egitim suresini arttir-
mak, digeri ise, egitim sistemini bireylerin ilgi, ihtiyac ve yeteneklerine gére diizenlemektir
(Milli Egitim Bakanhgi [MEB], 2012). Bu egitim sistemi ile kronik sorunlarin giderilmesinde,
veli, 6grenci, 6gretmen ve mifredat baglaminda bir uyumun ve gecisliligin saglanmasi
amaclanmaktadir. Bu yeni egitim sistemi hi¢ kuskusuz, islami kesimin yani sira diger inang
gruplarinin da uzun yillardan beri bekledigi bir dénlisiimii ve rahatlamayi da beraberinde
getirmistir. 28 Subat siireci ile yasanan 8 yillik kesintisiz egitimle sekte vurulan pek ¢ok dinf
kurum ve kurulugun 6nlintin agilmasi yolunda da ciddi adimlar atilmistir (Egitimciler Birligi
Sendikasi [Egitim-Bir-Sen], 2013). Ancak, toplumun dindar' kesimlerinde hala bir tedirginlik
s6z konusudur. Alevi inanclari konusunda raporlar hazirlayan Norveg¢-Helsinki Komitesi
(NHC) (2014), dindar kesimin, devletin din egitimi ile ilgili sundugu imkanlar, mufredat-
lari, etkinlikleri, faaliyetleri yetersiz buldugunu, ¢ocuklarina hala bagimsiz bir din egitimi
aldiramadiklari hususunda sorun yasadiklarini belirtmektedir. Diger taraftan devlet eliyle
verilmeyen din egitiminin, baska problem ve sikintilari beraberinde getirecedi de ayri bir
tartisma konusudur.

¥ Yiiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisi, Egitim Programlari ve Ogretim Ana-
bilim Dalr.

1 Calismanin farkl yerlerinde, islami kesim, Alevi kesim, dindar kesim, dini hassasiyeti olan kesim gibi farkl
kavramlar gegmektedir. Bu calismada kastedilen, din egitimi ile ilgili belirli talepleri olan, kendiinang, gortis
ve din anlayisini yasayan, yasatmaya calisan, inanglarini yasamak konusunda hassasiyet tasiyan kesimler
kastedilmektedir.
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Din egitimi ile ilgili hazirlanan bu calisma, Tuirkiye'deki sivil toplum kuruluslarinin din egitimi
ile neyi anladiklari, beklentileri, ihtiyaclari, degerlendirmeleri ve onerileri dikkate alinarak
hazirlanmistir. Arastirmada, din egitimi ve 6gretimi kavramlar detaylica incelenmis, rapor-
larda bu kavramlarin karsilastirmali olarak incelenmesi saglanarak farkhliklara vurgu yapil-
mistir. Ayrica bu arastirmada; din egitimi mifredati, din dersleri 6gretim programlarinin
yapisi (kazanim, etkinlikler, 6lcme degerlendirme vb.), STK'larin istege bagh ve se¢meli din
derslerinden beklentileri, istege bagh din egitimi tartismalari, din egitimine iliskin 6gren-
ci, 6gretmen ve veli tutumlari ile yeni egitim sistemine iliskin dneriler raporlar esliginde
tartisilmis ve degerlendirilmistir. Bu makalenin en 6nemli amaci, arastirma raporlarinda
karsilagilan sorunlarin tespit edilmesi, raporlarda ihtiya¢ hissedilen boltimlerin giderilmesi
hususunda bundan sonra hazirlanacak olan raporlara bir 6n fikir vermektir. Bu arastirmada
konu edilen ilgili arastirma raporlar sunlardir:

1. Tirkiye'de Din Ogretimi Forumu Sonug Raporu, TIMAV, 2012.

2. 4+4+4 Egitim Sistemi, Yeni Anayasa’da Dini Kurumlar, Din Egitimi ve Ogretimi,
istege Bagl Din Egitimi, Ensar Vakfi, 2012.

3. Secmeli Din Egitimi Dersleri, Inceleme ve Degerlendirme Raporu, DEM, 2013.
4. 4+4+4 Egitim Reformunu izleme Raporu, Egitim-Bir-Sen, 2013.

5. Yeni Egitim Sisteminde Sec¢meli Din Dersleri, imkanlar, Firsatlar, Aktérler, Sorunlar
ve C6ziim Onerileri, ILKE Dernegi, 2013.

Bir Kavram Karmasasi Olarak Din Egitimi, Bilimsel Din Egitimi ve Din Ogretimi

Turkiye'de din egitimi ve 6gretimi, cesitli ideolojik zeminlerde ele alinip degerlendirildigi
icin farkl tanimlamalara rastlamak mimkunddr. Diger taraftan, MEB'in mufredatlarinda din
egitimi ile amaclar ve kazandiriimasi gereken beceriler ele alinirken, din egitimi ve din 6gre-
timi kavramlarinin tanimlarina rastlanilamamasi problem dogurmaktadir. Bu tanimlama
eksikligine arastirma raporlarinda da deginilmemesi calismalarin din egitimi ve din 6gre-
timinin icerigi hakkinda bilgiye ulasmakta zorluk yasanmasina sebep olmaktadir. Bundan
dolayr bu kavramlari bilimsel bir dille tanimlayip aciklamak 6nemlidir. Bu nedenle yaz
icerisinde oncelikli olarak din egitimi ve din 6gretimi kavramina, arastirilan raporlarin ilgili
kisimlarindan atiflar yapilarak ve ilgili literatlr taranarak bittinlikli bir bakis agisi olusturul-
maya calisilmistir. Ancak raporlarda din egitimi ve din 6gretimi kavramlarina yeteri kadar
yer verilmedigi gortilmustir. Raporlarin din egitimi ve 6gretimini kavramsal diizlemde ele
almasi baslica hedefleri arasinda olmasa bile, raporlarda bu tanimlarin Gzerine insa edilen
tespitler vardir ve bu tespitlerin degerlendirilmesinde belli bir bakis acist mevcut olmalidir.
Bu baglamda bu kavramlari yeniden ele alarak nesnel bir tanimlamaya ulasmak gerekmek-
tedir. Tanimlarin yeri geldikge birbirlerinin yerlerine kullaniimasi ve anayasada net ifadelerin
bulunmamasi vb. durumlardan kaynakli yapilan tanimlarin, problemli kalmaya devam ede-
cegi baska bir elestiri konusu olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

Din egitimi ve din dgretimi kavramlari degerlendirildiginde, din egitimi kavraminin din
ogretimini kapsadigi gordlar. Dini toplumda yasanilir kilma, dini 6gretme, eylem ve soy-
lemlerde bulunma din egitimi kavrami icerisinde yer alirken, din 6gretimi dinin yasal olarak
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okullarda ogretilmesini esas almaktadir. Bu baglamda din egitimi kavramini kullanmak
bizim ¢alismalarimiz icin de daha kapsayici olacaktir. Bir diger ifadeyle, din egitiminin eger
toplumda bir anlami olmayacaksa, yasama-uygulama alani bulamazsa burada egitimden
bahsetmek mimkin olmaz. Okullarda verilen ve bilissel diizeyde kalan din egitimi de bu
konuda yeterli olmaz. Din yalnizca epistemolojik bir alan degil, ontolojik olarak hayatta
anlam arayisidir. Bu agidan din egitimi ve 6gretimi sadece bilissel boyutta degil duygu
boyutunda da 6nemsenmesi gerekir (Kaymakcan, 2005). Armaner (1958), din 6gretiminin
inanch insanlarla verilebilecegini ve zihnin mensurundan gegirilerek, ruha sindirilmesi, ruha
mal edilmesi gerektigini belirtmistir. Bu sadece din dersi icin gecerli olmayip, sosyal bilimler
ve fen bilimleri icin de gecerlidir. Bu ¢alismada da, din egitimi kavramini kullanarak, gerek
ogretim boyutu, gerek toplumda yasanilir kilma hususu, gerekse de disiince ve eylem bir-
likteliginin olusmasi hedeflenmistir.

Bilimsel din egitimi kavrami ise, bilim egitimi ile din egitimini uzlastirma cabasi olarak 6nu-
muze ¢ikmaktadir. Bilimsel din egitim yaklagimi, dinlerin temel prensiplerini ve metafizik
unsurlarini geri plana atan, daha cok sekiiler bir ahlak egitimini savunmaktadir. Bu yaklagim-
da, bilim ile celisen noktalar 6gretimde geri planda kalmakta, 6grencilerin din ya da dinler
hakkinda bilgilenmesi hedeflenmektedir (Cekin, 2013a, 137). Ulkemizdeki din 6gretimi yak-
lasimi, bilimi Gnemseyen, 6gretim programlarinin gelistiriimesinde dini muhtevayi bilimsel
bir cercevede ele alan, ahlak egitimine din egimi ve 6gretimi icerisinde yer veren, islam’in
bilimi destekledigini savunan bir anlayisa sahiptir. Bu durumda bilimsel din egitimi yakla-
siminin, tlkemizdeki uygulamalarla benzerlikler gosterdigi durumlar olmakla beraber farkl
acilardan biyulk oranda ayrismakta oldugu da gorilmektedir (Cekin, 2013a, 136).

Din Egitimi, Dinler Hakkinda Egitim, Din Kiiltiirii, Secmeli Din Dersleri, istege
Bagh Din Egitimi Tartismalari

Din egitimi ile ilgili tartismalar iki ana soru bashgi altinda toplamak mimkindar. Bu iki
soru soyle ifade edilebilir: Din egitimi, dinf faaliyet seklinde mi ele alinmali, yoksa kultirel
boyutuyla (baska bir tanimlama ile dinler hakkinda egitim) mi ele alinip degerlendirilme-
lidir. Bu konu ya da soru, ¢alismalarin en énemli sorularindan birini olusturmaktadir. Bu
dustincelerde din egitimi, dini inanc ve faaliyet seklinde ele alinirsa, dini inanci gelistirmek
icin yapilan her tirll planli ve plansiz organizasyonu, dislinceyi, eylemi, séylemi vb. ele
alarak degerlendirme yapmak gerekir. Bu goris, bir taraftan, devletin din egitimi ve 6gre-
timi ile ilgili elini gliclendirecek, inang¢ 6zgurliglni arttiracak, dini hassasiyeti olan kesim-
leri rahatlatacak, evde-isyerinde-ibadethanelerde, dini kurum-kuruluslar ile cemaatlerde ve
toplumda da din egitiminin ve inancin yayginlasmasini da beraberinde getirecektir. Diger
taraftan bu gorus, elestirel bakis ve kisisel 6zgurlik gibi liberal degerlere yeterince 6nem
vermedidi, bilgi agisindan vahyi tartismasiz bilgi kaynadi olarak goérdugi, bu tir egitimde
dini otoriteyi rasyonel bazda degerlendirme olanaginin olmayisi ve ¢ocuklari ¢cok dinli ve
kalturlhd hayata hazirlayamadigi gibi konularda elestirilecektir (Cekin, 2013b, 138). Diger
taraftan laiklik ilkesine hassasiyeti olan kesimlerde ise bu tir bir egitim tanimi tedirginlik
olusturacaktir. Din, salt kilttrel boyutuyla (dinler hakkinda egitim) ele alinirsa, farkl dinlerin
ya da dinf olmayan diinya gorislerinin 6gretilmesinde tarafsiz bir pozisyon benimsenir. Bu
yaklasimda farkl dinlerin ve inanclarin 6gretilmesi; 6grencileri alternatiflerden haberdar
etme ve yasamlarinda farkl dinleri se¢me konusunda secenek sunmaktadir. Bu goris,
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glinimiz toplumlarinin ve devletlerinin benimsedigi gorustiir. Glinimuz liberal egitim
hedef ve yontemleriyle bu yaklasim tamamen uyum icerisindedir (Cekin, 2013b, 139). Bu
egitim taniminda, dini hassasiyeti olan kesimler icin, dinin i¢sellestirilememesi, toplumda
yasanir kilinmamasi, dine ve dinf kiltir, inang, deger, ilgi, tutum ve davraniglara yansima-
masi seklinde elestiriye tabi tutulacaktir. Bu iki gorisle din egitimi ve dinler hakkinda egitim
sorunu devamli glindeme gelip tartisma konusu olacak, inanglarini 6zgiirce yasamak iste-
yen dindar kesimler ile dinin kiiltlirel boyutta kalmasi gerektigini savunan kesimler arasinda
huzursuzluk devam edecektir. Diger taraftan Halstead (2005), yaptigi degerlendirmelerde
bu iki gorisu birlestirip 6gretmenlerin bu iki yaklasimi bir arada uygulayarak, 6grencilerinde
hem diniinancin gelismesi saglayabilecegini hem de elestirel durusun olusmasini mimkiin
kilabilecegini belirtmektedir.

Bati'da liberal anlayisin gecerliligi ve din ile bilimin goris olarak ayristigi toplumlar icin
gecerli olan bu tespit, Turkiye gibi dinf hassasiyeti olan toplumlar icin yeterli ve gecerli bir
gorus degildir. Bu iki farkli gorls temelde birbirinden belirgin sinirlarla ayrilmistir. Bu iki
gorusi toplumda uzlasir kilmak zor gorinmektedir. Halstead'in (2005) belirttigi gibi 6gret-
menleri bu iki yaklagimin arasinda birakmak, baska problemleri beraberinde getirir. Diger
taraftan 6gretmenler, ister liberal bir din anlayisini savunsun isterse dini toplum iginde
yasanir kilma dustincesinde olsun dinf inancin gelismesini saglayabilirler.

Celikkaya'ya (1996) gore, dini kurallarla yonetilen Ulkelerde din, toplumu sekillendiren bir rol
oynadigi icin, din egitimi, temel egitim niteligi tasir. Laik tlkelerde ise din, kiiltlrtin bir parcasi
oldugundan din egitimi de ikinci derecede bir egitim stattsiine doniismektedir.

iki gériistin birbiriyle orta yolu bulmasi zor gériinse bile din egitimi ve dinler hakkinda
egitim kavramlari bilimsel bir diizlemde ele alinirsa ve nesnel bir bicimde tanimlanirsa
farkliliklarin ve ortak noktalarin belirlenmesiyle bir uzlasi olusturulabilir. Aslinda gerek islam
dini tzerinde hassasiyeti olan kesimler ile gerekse diger inang kesimlerinin beklentileri bir-
birinden ¢ok farkli degildir. Ozellikle inang konusunda hassasiyeti olan kesimler cocuklarini
daha dindar bir nesil olarak yetistirme cabasi icindedirler. Diger taraftan dine karsi mesafeli
olan kesimler ise ahlaki ve kiiltiirel boyutlarda bir 6gretiminin olmasi gerektigini diisinmek-
tedirler. Bunlardan harig, dini egitime ve 6gretime tamamen karsi olan kesimler agisindan
da zorunlu bir din egitiminden vazgecilerek ortak kiiltiirel ve ahlaki degerler daha ¢ogulcu
olarak ders kitaplarinda yer alarak bu farkhliklar giderilebilir.

2011 yilinda Egitim Reformu Girisimi (ERG) tarafindan yayinlanan “Tuirkiye'de Din ve Egitim:
Son Dénemdeki Gelismeler ve Degisim Siireci” baslikli raporda bu durumun alti ¢izilerek, su
ifadelere yer verilmektedir:

Dinler hakkinda egitim ve dersin zorunlu statlist tartismalarn disinda, Turkiye'de
onemli bir cogunlugun 6rgilin egitimde din egitimi yapilmasini talep ettigi 6zellikle
kamu tarafindan siklikla dile getiriliyor. Ancak istege bagli din egitiminin DKAB dersi-
nin elestirel, nesnel ve cogulcu olmasi gereken icerigi ve felsefesiyle celismeyecek bir
bicimde yapilandiriimast icin nasil bir yol izlenmesi gerektigi konusunda goris birligi
oldugu sdylenemez. Benzer bir bicimde istege bagll din egitiminin 6rglin egitim
icinde mi yoksa disinda mi sunulacag, icerigi kimlerin belirleyecedi, egitimin kimler
tarafindan verilecegi ve finansmaninin nasil olacagi konusunda tartismalar strlyor.
Farkli seceneklerin tlkemizdeki inang cesitliligini yansitan katilimai bir stireg icerisin-
de uzmanlar tarafindan tartisilmasi ve kabul edilebilir, uygulanabilir ve strdurulebilir
bir dneri gelistiriimesi gerekiyor.
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Secmeli ya da istege bagh din derslerini toplumlarin istekleri ve talepleri dogrultusunda
ve toplumsal uzlasi ile degerlendirmekte yarar vardir. Ancak bu talepler kavramlarin belir-
ginlesmesi, acik ve net tanimlarla ifadelendirilmesi, gercekgi-bilimsel bir bakis acisiyla ele
alinmasi, nesnel bir dizlemde degerlendirilmesi ve okullarda 6gretmenler tarafindan isler
kilmmasiyla gerceklestirilebilecektir. Diger taraftan bu yonler ihmal edilirse, kavramsal
temellerin toplumda isler kilinmasi zor gériinmektedir.

Diinya’da ve Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi

Ulkelerin tarihsel yasanmisliklari, politik ve felsefi gériisleri, toplumsal yapilari, psikolojik
durumlari, teknoloji okur-yazarligi temel alinarak egitim politikalari belirlenir. Toplumun
degerleri, inancglar ve normlari, sadece onlar 6greterek degil ayni zamanda egitim sistemi-
nin isleyisine dahil edilerek korunur ve gelecek nesillere aktarilir. Bu noktada okullar, geng-
lere uygun davranis ve degerleri asilayarak ve “nesil kopuklugunu birlestirerek” “gencin
sistematik bilgiyi kazanmasina yardimci olmasinda” yasamsal bir kurum olma vasfini yerine
getirirler (Ornstein ve Hunkins, 2014). Ulkeler; tarihlerinden koparlarsa, insani degerlerden
uzak kalirlarsa, toplumun dinamiklerini, beklentilerini karsilamaktan imtina ederlerse,
egitim politikalarinin basarili olmasi beklenemez. Bu durum egitimde toplumsal dinamik-
lerinin belirleyici bir unsuru olarak karsilik bulmaktadir. Bir tlkenin toplumsal akli, tarihsel
gerceklerle ve yasanmisliklarla, dini inang, gelenek ve gérenekleriyle, gliniin ihtiyaglarinin
paralelinde, teknolojik ilerlemenin uzlasisiyla sekillenir ve giincelligini korur. Ancak bu
kodlar belirgin sinirlarla birbirinden ayrilirlarsa ve toplumla zitlasilirsa egitimde 6zellikle din
egitiminde basarili olunmasi mimkiin degildir.

Karsilastirmali egitim Uzerinde calisan egitimciler, egitimin problemlerinin ve amaclarinin
bircok llkede benzer olmasina karsin, ¢c6ziim yollarinin tarihi gelisime, gelenek ve kiltire
ait farkhhklarin etkisi altinda oldugunu savunmuslardir. Bu gorisi dile getiren Ayhan’a
(2004) gore egitim sistemini belirleyen faktorler su basliklar altinda toplanmistir:

1. Milli birlik duygusu

2. Dini ve kilturel miras dahil olmak lizere temel inancglar ve gelenekler

3. Genel ekonomik durum

4. ileri egitim diistincesi, bilimsel ve teknolojik gelismeler

5. Dil problemleri (Anadil ve yabanci dil 6gretimi)

6. Siyasi yapi

7. Uluslararasi isbirligi anlayisi bakimindan takinilan tavir

Dinya'da ve Turkiye'de din egitiminin gelisim seyri birbirinden farklilk arz etmistir. Bu
farkhihgin temel sebebi, laiklik ilkesinin degisik sekillerde anlagiimasindan kaynaklanmistir.
Din egitiminin devlet eliyle mi yoksa dini kurumlar eliyle mi verilmesi tartismasi glinimiize

kadar gecerliligini korumustur. Bu durum, laiklik ilkesi paralelinde stiregelen bir ayrismayi
da perginlemistir.

Bati Ulkelerinde egitimin kimin tarafindan kontrol edecedi, okul ve mufredatlarinin nasil
hazirlanacagi, 6gretmenlerin nasil yetistirilip gorevlendirilecegi, ders kitaplarin yazil-
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masinda kilise ve devlet arasinda tartismalar olmasina ragmen, bu tartismalar bir tlkede,
birden cok dine inanan varsa, daha ¢ok kendini gostermistir. Eger bir (ilkede tek bir din
hakimse ve organize bir muhalefet yoksa o lilkede din egitiminin okullara girmesi bakimin-
dan ciddi bir mesele olmamistir (Ayhan, 2004).

Avrupa egitim tarihine bakildiginda din ve kiiltiir derslerinin okutulmasi konusunda bir
tartisma yasanmamistir. Bu derslerin bireyin manevi ve vicdani gelisimi icin vazgecilmezligi
ongorialmustir. Tartismalar genelde bu egitimin dogrudan kilise tarafindan mi yoksa devlet
okullarinda kilise tarafindan kontrol edilen bir programla ve din adamlarinin eliyle mi veril-
mesi gerektigi noktalarinda yogunlasmistir (Ayhan, 2004).

Fuess (2007), Orta Avrupa llkelerindeki din egitimi modelinde, din egitimiyle ilgili sorum-
lulugun kamu kuruluslariyla kilise gibi dinf kuruluslar arasinda paylasildigini belirtir. Dini
ogretim programlari cogu zaman bu kurumun temsilcilerince beraber hazirlanir ve 6gret-
menleri de dini kuruluslar karsilar. Almanya’da uygulanan bu modelde, okulda din egitimi
saatinde 6grenciler dinlerine ve mezheplerine gore siniflara ayrilir ya da ailelerinin istegiyle
bu derslerden muaf da tutulabilirler. Ayrica 6grenci 15 yasina geldiginde kendi istegi ile de
din egitiminden ayrilabilir.

Turkiye'de, din egitimi ve 6gretimi, 1924 yilinda ¢ikartilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile ele
alinmaya baslanmis ve tartismalari da beraberinde getirmistir. Gorlslerden birisine gore,
dinin, tarihi ve milli bir kiymet tasidigindan bahsedilerek, cocuklara 6gretilmesi gerektigi
vurgulanmistir (Okutan, 1980). Bu goruse gore, bitln kotiliklerin, ahlaksizliklarin sebebi,
iyi bir din ve ahlak egitiminin alinmamasindan kaynaklanmaktadir. Tlrkiye'nin laik bir tlke
olduguna vurgu yapilan diger bir gorise gore, laik bir ilkede zorunlu din dersi yer alamaz
(Koger, 1967). Bu goriise gore, zorunlu din dersinin okutulmasi Atatiirk ilkeleri ve inkilaplari
ile cagdaslasmanin 6niinde biyik bir tehlikedir (Aydin, 2007). Gorlldigu tzere Tirkiye'de
din derslerinin okutulmasi yontndeki tartismalar, laiklik ekseninde odaklanmistir. Bu tartis-
malarda din dersleri kimi zaman tamamen mdifredattan kaldiriimig, kimi zaman se¢meli ders
olarak okutulmus, kimi zaman ise zorunlu hale getirilmistir. Glinimiizde de bu derslerle
ilgili tartismalar giincelligini koruyarak devam etmektedir.

Bu hususta vurgulanmasi gereken son nokta, Turkiye'de 6rgiin egitim kurumlarinda din
egitimi; ‘zorunlu din 6gretimi’ adi altinda gergeklestiriimesine karsin; AB ulkelerinin cogun-
da bu egitim ‘zorunlu din egitimi’ programi kapsaminda yer almaktadir. Diger bir ifadeyle
Tirkiye'de din 6gretimi yapilirken, Avrupa Ulkelerinde din egitimi verilmektedir. Bu nedenle,
Avrupa’da din dersi mifredati olusturulurken kiliselerin gorislerine de yer verilmekte ve
okullarda dini ayinler ile dini faaliyetlerin yapilabilmesine olanak saglanmaktadir (Kap, 2014).

Raporlarda Kavram Karmasasi

Arastirma raporlari incelendiginde, literatiirde belirtilen kavram karmasalarinin yasandigi,
kavramlarin net olarak tanimlanmadigi, kavramlarla nelerin kastedildigi anlasilamadigi icin
sorunlar olusmustur. Din egitimi kavrami pek ¢cok raporda din 6gretimi kavrami ile karistiril-
mis, se¢meli din dersleri ve DKAB dersleri arasindaki ayrim ortaya konulmamis, istege bagh
ve secmeli din dersleri birbirlerinin yerine kullaniimis ve kavramlar net olarak tanimlanma-
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mistir. Bu kavram karmasasi raporlarin degerlendirilmesinde de sikintilar dogurarak, kav-
ramlarla neler kastedildigi, kavramlarin iceriklerine neler yliklendigi, arastirmacinin raporlari
tek tek ele almasiyla belirlenmeye calisiimistir.

Ensar Vakfi ve Degerler Egitimi Merkezi (DEM), okullarda okutulan se¢meli din derslerini,
istege bagh din dersleri seklinde ele almis, Egitim-Bir-Sen, din egitimi ve din 6gretimi kav-
ram karmasasina dismustur.

ILKE (ilim, Kiltdr, Egitim Dernegi), DKAB derslerinin Bati'daki, “cok deger odakli” din egitimi
yaklasiminin, Turkiye'ye “mezhepler Gsti” din egitimi olarak transfer edildigini ancak bu
egitimin din egitimi ihtiyacini karsilamadigini belirtmesine ragmen bu egitimin nicin din
egitimi ihtiyacini karsilamadigina yer vermemistir. ILKE Dernegi kendi algiladigi din egitimi
kavramini da tanimlamamis, istege bagli ve segmeli din dersleri kavramlarini birbiri yerine
kullanarak kavram karmasasina rapor boyunca devam ettigi gézlemlenmistir.

TIMAV (Tirkiye imam Hatipliler Vakfi) din 6gretimi konusuna odaklanmis, okullarda din
derslerinin diger derslerle iliskilendirilerek sunulmasi gerektigini belirtmis, secmeli din ders-
leri ile ilgili gorislerini sunmustur.

Tarkiye'de son donemlerde din egitimindeki gelisim ve degisim sirecini degerlendiren
Egitim Reformu Girisimi (ERG) tarafindan hazirlanan raporda, daha 6nce belirtilen hususlar-
daki kavram karmasasi dile getirilerek kullanilan kavramlarin net olarak ortaya konulamadi-
g1 ve bu durumun toplumsal uzlasiyi etkiledigi belirtilmistir. islami hassasiyeti olan STK'larin
din egitimi ile ilgili kavramlari tam olarak ortaya koymayip, kavramlarin tanimlarini yeteri
kadar acgiklayamadiklar g6z 6niine alindiginda tartismalarin ortak bir noktada bulusmasi
zor goériinmektedir.

Raporlarda Din Egitimi Miifredatina iliskin Degerlendirmeler

Ensar Vakfi tarafindan hazirlanan raporda, din egitimi ve dinler hakkinda egitim kavramlar
kullanilarak, iki farkli egitimden bahsedilmektedir. DKAB dersi, dinler hakkinda bilgi aktarimi
amacli bir kiilttr dersi (yani dinler hakkinda egitim), din egitimi dersi ise, dini egitim almak
isteyenler icin sunulan tercihe bagli bir imkandir (se¢meli din dersleri). Burada DKAB dersi
zorunlu olacak, “islam Din Egitimi”, “Alevilik Din Egitimi” dersleri ise istege bagli ve se¢cmeli
ders olarak okutulmasi saglanacaktir. Ayni raporda, DKAB dersinin birinci siniftan lise son
sinifa kadar zorunlu olarak okutulmasi gerektigi vurgulanmistir.

Egitim-Bir-Sen tarafindan yayimlanan raporda, “4+4+4'in toplumun cesitliligini ve farkli
taleplerini dikkate alarak, se¢meli Kirtce ve din egitimi derslerini getirmesi, egitim sistemi-
nin en ¢ok elestirilen tek tip insan yetistirme handikabini ortadan kaldirma potansiyeli tasi-
maktadir” ifadesi ile “Ak Parti'nin énciliginde, MHP ve BDP'nin dini igerikli segmeli ders-
lerin kanunlagmasina destek vermeleri, dini 6gretime yonelik toplumsal talebin oldugunu
gostermistir. Bundan dolayl bu derslerin secmeli ders olarak tanimlanmasi genel olarak
kamuoyunda olumlu karsilanmistir” ifadeleri din egitiminin daha cok siyasi boyutunu ele
alip degerlendirmelerinin bir sonucudur. Ayni raporda, se¢meli din derslerinin sayisinin ve
ders surelerinin arttinlmasinin 6nemli oldugu belirtilmis, toplumsal uzlasi ile bu durumun
benimsendigi yorumlari yapilmistir (Egitim-Bir-Sen, 2013, 56).
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ILKE Dernegi'nin raporunda; veli ve dgretmenler, 4+4+4 egitim reformu ile yirirlige giren
secmeli din derslerinin, uzun dénemden beri ihmal edilen ve eksikligi hissedilen din egi-
timi alaninda yeni bir vizyon sunacagini belirtmislerdir. Yeni egitim sistemi ile din egitimi
ihtiyacinin karsilanmasina yénelik en ciddi adimlarin atildigi belirtilmistir. Ayrica Kur'an'i
hayatlarinda 6nemli géren katilimcilar, bunun Hz. Peygamber'in séz ve davranislariyla
desteklenmesi gerektigi hususunu dile getirmislerdir. Katilimcilar ancak Kur'an ve siinnet
temelli egitimle, cocuklarinda islami bir bilincin olusacagini ifade etmislerdir. Arastirma
bulgularinda 6grenciler, derslerde inang ilkelerinin, ibadetlerin ve bazi ahlak konularinin
sirekli tekrar ettigini ancak guinliik hayatlarinda karsilastiklari problemli konular hakkinda
yeteri kadar bilgi verilmedigini belirtmislerdir. Ayni arastirmada, 6gretmenlerin din ders-
lerinin 6gretimi konusunda zorlandiklari gorilmus, pek ¢cok 6gretmenin dersi kaliteli ve
verimli hale getirmek icin farkli yontem ve teknikleri kullandiklari belirtilmis ancak bazi
ogretmenlerinde dersleri isleme konusunda zorlandidi hatta veremeyecegi diistincesine
sahip oldugu tespit edilmistir.

TIMAV tarafindan 6neri mahiyetinde hazirlanan raporda, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
dersinin zorunlulugu korunmali; bunun disindaki din egitim ve 6gretimi, din ve egitim
0zglrligu baglaminda ele alinarak diizenlenmeli” ifadeleri yer almis, bu ifadeler 12 yillik
zorunlu egitim sisteminde de yerini bulmustur. Ensar Vakfi gibi TIMAV'da DKAB derslerinin
birinci siniftan itibaren baslatiimasi gerektigini ortaya koymustur. DKAB ders miifredatinin
mezhepler arasi anlayisa uygun bir sekilde devam ettirilmesi dile getirilmistir. Ayrica DKAB
derslerine ek olarak, diger derslerde kendisiyle ilgili konularin dinf agidan yorumlarini sunan
bir din dersi beklenilmis ve diger derslerde de dine yer verilmesi gerektigi belirtilmistir.

Raporlarda Programlarin Yapisina (Kazanim, Etkinlikler, Olcme Degerlendirme)
iliskin Degerlendirmeler

Degerler Egitim Merkezi'nin hazirladigi raporda, 4+4+4 egitim sistemi ile mufredata konu-
lan Temel Dini Bilgiler (islam I-ll), Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed'in Hayati derslerine
ait 0gretim programlarinin icerigi ve kazanimlarinin hem kendi icerisinde hem de birbiri
arasinda butiinlik tasiyacak sekilde moddler tarzda olusturulmasi gerektigi ifade edilmistir.
Din derslerinde 6gretim programlarinin bir programda olmasi beklenen 6gelere dair bil-
gileri yeterince icermedigi, 6gretmenin rolliniin yeteri kadar aciklanmadigi, “agiklamalar”
kisminda dersin uygulayicilarina yardimci olabilecek agiklamalara yeterince yer verilmedi-
gine dikkat cekilmistir. Ogrencilerin edinmesi hedeflenen bilgi, deger, beceri ve tutumlarin,
bilissel ve duyussal alana yonelik yazildidi, psikomotor alana ait kazanimlara hemen hemen
hi¢ yer verilmedigi dile getirilmistir.

DEM raporunda, se¢meli din dersleri programlarinda 6l¢me-degerlendirmeye yonelik,
hangi yontem ve tekniklerin kullanabilecegi, ne tir etkinlikler yapabilecegi konusunda
bilgiler bulunmadigi ve drneklere yeteri kadar yer verilmedigi ifade edilmistir. Ayrica ilkdg-
retim kurumlari yonetmeliginde yer alan “se¢cmeli derslerin notla degerlendirilemeyecegi”
hikmii ile belirtilen se¢meli din derslerinin de ortaokullarda notla degerlendirilememesinin
onemli bir eksiklik oldugu raporda yerini almistir.
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DEM ayrica ders kitaplarina da dikkat cekerek, konu ve alt baslklarin yeteri kadar yazilma-
dig1 belirtilmistir. Ders kitaplari hazirlanirken yazarlarin ya da yayinevlerinin sadece konu
basliklarindan ve kazanimlardan hareket ettikleri, konularin ayrintilarina yer vermedikle-
rine vurgu yapilmis, bu ayrintilarin gézden kacirilmamasi gerektigi savunulmustur. Ayrica
Kur'an-1 Kerim dersinin geregdi olan tecvit kurallarinin sadece lisede degil ortaokulda da
verilmesi gerektiginin alti ¢gizilmistir.

ILKE Dernegi, din derslerinin iceriginin dini bilgiler oldugunu, dini bilginin kaynaklarinin ise
Kur'an ve siinnet oldugunu belirterek, derslerin konu alani, birey ve toplumun ihtiyaglarini
karsilayacak sekilde, islam dininin temel kaynaklarindan yararlanarak olusturulmasi gerek-
tigi hususunun altini ¢izmistir. Raporda, Kur'an-1 Kerim derslerinde yer alan alt konularin,
ortaokul ve imam hatip ortaokul diizeyindeki 6grenciler icin uygun iken, ilk defa bu dersi
lisede alacak 6grenciler icin zorluk derecelerinin yiksek oldugu belirtilmistir. Tecvit dersinin
uygulamali olarak yaptiriimasi gerektigi ve psikomotor becerilerin gelistirilmesi agisindan
onem arz ettigi bir baska konu olarak ele alinmistir.

ILKE Dernegi, “Hz. Muhammed'in Hayati” dersinin tematik yaklasima gére hazirlanma-
sinl yapisal agidan kokli bir degisim olarak gérmus, bu dersin DKAB dersindeki “Hz.
Muhammed” 6grenme alaniyla iliskilendirildigini ancak bu iliskilendirmede teknik hatalar
bulundugunu bununla beraber bu yaklasimin olumlu oldugu gérisa dile getirilmistir.
Kaymakcan'in (2013) ifade ettigi, Hz. Muhammed'in Hayati dersinde farkli sinif diizeylerin-
de yer alan temalarin/tnitelerin birbirinin tekrari seklinde yazildigi intibainin olustugunu
ancak bu yorumun ¢ok dogru olmadigini, kazanim ve icerik boyutlarinin birbirinden farkl
oldugunu belirtmistir. Ayrica ILKE Dernegi, Temel Dini Bilgiler dersinin, ilk ve ortadgretim
DKAB programlariyla ortiistuginin goziktigini ifade etmistir.

TIMAV'In ders icerikleri ile ilgili ortaya koydugu ifadeler, din derslerinin disiplinler arasi
yaklasimla ele alinmasi agisindan énemlidir. “Disiplinlerin kendi iclerinde dinden bagimsiz
ve habersiz gibi davranmasi mimkiin olmadigi gibi din 6gretiminin de kendi siireclerinde
diger disiplinlerden yardim almamasi disunilemez. Herhangi bir ders icinde bir konu
lizerinde dinsel etkiden bahsetmek mimkiinse veya bazi konularda sekdiler ve dinsel bakis
acilarinin karsilastirilmasi gerekiyorsa dinin de bakis agilarinin 6gretime girmesi gerekir”
ifadelerini kullanarak disiplinler arasi egitimin olmasi gerektigi vurgulanmistir.

STK'larin istege Bagh ve Sec¢meli Din Derslerinden Beklentilerine iliskin
Degerlendirmeler

Ensar Vakfi hazirladidi raporda, istege bagh din egitiminin MEB tarafindan okullarda uygu-
lanmasi, pedagojik formasyon sahibi fakilte mezunlarinca verilmesi ve Ucretsiz olmasi
gerektigini ifade etmistir. Bu uygulamanin sagliksiz ve kontrolsiiz ortamlara birakilan din
egitiminden daha fazla tercihe yakin oldugunu dile getirmistir.

DEM tarafindan hazirlanan raporda, se¢meli din derslerinin, siyasi degisimlerden etkilenme-
yecek sekilde, gercekgi, kusatici ve guivenilir bir din egitimine katki saglayacagdi belirtilmistir.
DEM, se¢meli din dersleri ve istege bagli din derslerinin ne zaman, nerede ve kimler tarafin-
dan verilecegini Ensar Vakfi'nin hazirladigi rapora atifta bulunarak agiklamistir.
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Egitim-Bir-Sen tarafindan hazirlanan raporda, segmeli din derslerinin okullardaki uygulama-
sina yer verilmis, okullarda bu derslerin secilmesi, okulun fizik sartlarinda yasanan sikintilar,
okul yoneticileri, veli ve 6grenci bakis acilariyla sorgulanmistir. Burada istege bagl din
egitimine yer verilmemistir.

ILKE Dernegi tarafindan yayimlanan raporda istege bagl secmeli din derslerinden bahsedi-
lerek, toplumun din egitimi konusundaki ihtiyaclarinin karsilanmasina yonelik en ciddi ve
reel uygulama olduguna dikkat cekilmistir. istege bagh secmeli din dersleri kavramindan
hareket ederek bir tanimlamaya varan ILKE Dernegi, bu derslerin miifredata eklenmesiyle,
derslere yonelik elestirilerin azalabilecedi ve mesrulugunun artabilecegini arastirma sonu-
cunda ortaya koymustur.

TIMAV tarafindan hazirlanan raporda, secmeli din derslerinin okullarda ve secmeli olarak,
modiler halde okutulmasi karari foruma katilanlarca ortaklasa alinmistir.

istege Bagh Din Egitimi Tartismalari: Din Egitimi-Ogretimi Okulda Mi, Okul Disinda
Mi Yapilmah?

Arastirma raporlarinda ulasilan en 6nemli sonuglardan birisi, istege bagl din egitimi
hakkinda yapilan-yapilmayan, degerlendirilen-degerlendiriimeyen konulardir. Bu celigkili
ifadelerin kullanilmasi énem ifade eder. Karmasik ifadelerin aragtirma raporlarinda kulla-
nilmasi bu raporlari hazirlayan STK'larin din egitimi ile ilgili diistincelerinin net olmadigini
da géstermektedir. istege bagli din egitimi kavraminin secmeli din dersleri ile karnistinldig
raporlarda istege bagli din egitimi talepleri bulunmamaktadir. istege bagl din egitimi,
genellikle okul disi saatlerde, okul dersleri haricinde, okulun disinda farkh yerlerde (kilise,
cami, kiiltlr-inang merkezleri vb.) verilen, cocugun veya ailesinin okula 6zel talepte bulu-
narak, cocugun ayrica ¢aba sarf ederek aldigi derslerdir (ERG, 2012). Bu ifadeler isiginda
STK'larin okul disinda egitim talepleri, okul dersleri haricinde din dersi (ya da konular)
istekleri olmadigi icin, istege bagl din egitimi talepleri bulunmamaktadir. Raporlarda iste-
ge bagh din egitimi, secmeli din dersi olarak karnstirilmis, talepler, beklentiler, degerlendir-
meler ve Oneriler bu baglamda yapilmistir.

Sec¢meli Din Egitimine iliskin Ogrenci, Ogretmen ve Veli Tutumlari

Egitim-Bir-Sen tarafindan hazirlanan raporda yonetici, 6gretmen, 6grenci ve veli tutumlari
hakkinda bilgilere yer verilmis ve bu kesimlerin cogu se¢meli din dersi uygulamasini olumlu
karsiladiklarini belirtmislerdir. Se¢cmeli derslerden olan Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed'in
Hayati ve Temel Dini Bilgiler derslerinin konulmasi veliler tarafindan olumlu karsilanmis
ve bu derslerin secilmesinde velilerin ¢ocuklarini yonlendirdikleri sonucuna ulagiimistir.
Katihmcilar, secmeli derslerde en 6nemli sorunun 6gretmen acigi oldugunu bu acigi kapat-
mak igin lzere Ucretli 6gretmenlere okullarda yer verildigini belirtmislerdir. Bazi katilimci-
larin se¢meli derslerde not verilmemesinin derslerin ciddiye alinmadigini ifade ettiklerini,
bazi katilimcilarin ise, segmeli derslere not verilmesinin uygun olmadigi ve bu derslerin
mantigina aykiri oldugu yéniinde goris belirtmislerdir. Katilimcilardan bazilari yaptiklari
degerlendirmelerde okul yonetimi tarafindan yonlendirildiklerini ve se¢gmeli ders olarak
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onlarin belirledikleri dersler disinda secim yaptiklarinda sorun yasanabilecegini aktarmis-
lardir. Ogretmenler ise, genel olarak MEB tarafindan kendilerine ders programi, ders kitabi,
arac-gerec verilmedigini ve derslerin bos gectigini ifade etmislerdir.

ILKE Dernegi tarafindan hazirlanan raporda égrencilerin, veli ve égretmenlerin géziinden
din egitimi ile ilgili gorusler yansitilmistir.

Ogrencilerin Se¢meli Din Dersi ile ilgili Gériisleri

Ogrencilerden bazilar secmeli din derslerini okul idaresinin cesitli yénlendirmelerle yaptik-
larini belirtmelerine karsin, biyuk bir kismi, din dersine olan ilgi ve meraklarinin belirleyici
oldugunu dile getirmislerdir. Dini konularda kendilerini yetersiz géren ve bu yonlerini gelis-
tirmek isteyen 6grencilerin de bu dersleri almalarinda etkili oldugu sonucuna ulagiimistir.
Ogrencilerin din derslerini almalarina cevrelerinin de olumlu tepkiler verdigi raporda
ayrintilariyla ele alinmistir. Ogrenciler se¢meli derslerin okullarda yeteri kadar tanitiimadi-
gini ve kafalarinin karisik oldugunu belirtmislerdir. Ogrencilerin secmeli din derslerinden
en ¢cok Hz. Muhammed'in Hayati dersini sevdiklerini ve bu derse sik sik vurgu yaptiklarina
ayni arastirmanin sonucunda ulasiimistir. Bu arastirma ile 6grenciler, namaz konularinin ve
Kur'an derslerinin 6nemine dikkat ¢ekmis ve 6grencilerin bu derslere karsi olumlu tutum
sergiledikleri belirlenmistir. Ogrencilerin dile getirdigi dnemli etkenlerden biri de dgret-
menlerin tutumudur. Ogrencilerin, 6gretmenlerin tutumlarina bakarak derslere karsi olan
tutumlarinin da degistigi gozlenmistir.

Velilerin Se¢meli Din Dersi ile ilgili Gériisleri

Veliler, secmeli din derslerinin okullarda 6gretiliyor olmasini 6nemsemekte, bu ve benzeri
derslerin ve uygulamalarin strdirilmesini istemektedirler. Ancak bu egitimlerin kaliteli,
islevsel, cocuklarin duygu diinyasina girecek, davranis degisikligi olusturacak, sorumluluk
bilinci kazandiracak, hem islam dinini 6gretecek sekilde yapilmasini istemekte, hem de
ogrencilerin hayatlarina dokunacak sekilde hazirlanmasi gerektigini ifade etmektedirler.

Velilere gore, bu derslerden istenen basarili sonuclara ulasabilmek icin daha erken yaslar-
dan itibaren bu hususlara egilmek gerekmektedir. Veliler ayni zamanda, din egitiminin daha
profesyonelce, daha kurumsal olarak ve bu alanda egitim almis uzman kisiler tarafindan
okulda verilmesi gerektigine vurgu yapmaktadirlar. Velilerin se¢gmeli din derslerini tercih
etme nedenlerinden biri de, bu derslerin cocuklarin ruh saghgina, degerler diinyasina ve
manevi gelisimlerine olumlu katkilar saglayacagini diisinmeleridir. Bir diger neden ise,
cocuklarin giinlik hayatta karsilastiklar dini problemlere ¢6zim yeri olarak okullari gor-
mek istemeleridir.

Velilerin se¢meli din dersleri ile ilgili sikdyetlerine de yer verilen raporda, istenilen derslerin
secilememesi ve okullarda din egitiminin cocuklarin manevi ve dini gelisimleri icin yetersiz
kalmasi hususlari goze ¢arpmaktadir. Raporda ayrica veliler, derslerin stresinin yeterli olma-
dig, bu derslerin saatlerinin arttiriimasi ve derslerin okul saatlerinin sonuna birakilmamasi
gerektigi hususlarinin altini gizmislerdir.

Se¢meli din derslerini okumalarini istemeyen 6grenci velilerin de gorislerine yer verilen
raporda ise ilging sonuclara ulasilmistir. Ogrencilerine secmeli din derslerini okutmak iste-
meyen velilerin, bu tercihi yapmasindaki en énemli faktor, okullarda DKAB dersinin okutu-
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luyor olmasidir. Bir digeri neden ise, velilerin bu egitimleri kendilerinin de verebilecegini
diisiinmelerdir. ideolojik kaygilardan dolayi secmeli din derslerini 6grencilerine aldirmayan
veliler, dindar olmadiklarini, bu tiir cevrelerinin de olmadigini belirterek, bu dersleri segme
geredi hissetmediklerini ifade etmislerdir. Bu dustinceye sahip bir veli, DKAB dersinin
zorunlu olmamasi, segmeli olmasi gerektigini belirterek 6n yargiya kapildigini ifade etmistir.
DKAB dersinin zorunlulugu kaldirilirsa, segmeli din derslerinin daha ¢ok merak uyandira-
bilecegi ve daha cok secilebilecegi belirtilmistir. Secmeli din derslerinin secilmemesinde
payi olan etkenlerden bir digeri de, babalarin dini konulardaki duyarsizligi ve din egitimini
cocuklari icin gerekli gérmemeleridir. Ayrica bunlara ek olarak veliler okulda bu dersleri
verecek olan 6gretmenleri alanlarinda yetersiz olarak gérmektedirler.

Velilerin se¢gmeli dersler konusunda okul yonetimi ile ilgili belirttigi kisimlar Egitim-Bir-
Sen raporunda oldugu gibi burada da karsilik bulmaktadir. ILKE Dernegi, okul idarelerinin
tutumlarinin birbirinden farklilik arz ettigini, bazi okul yoneticilerinin secmeli dersler hakkin-
da aciklayici bilgi verdigini ve yonlendirme yaptigini belirtirken bazilarinin ise hicbir yonlen-
dirme yapmadiklari sonucuna ulasmistir. Ayrica raporda, yoneticilerin bu yonlendirmeleri,
okulun fiziki sartlarina ve 6gretmen durumlarina bakarak yaptiklari, eger okul se¢meli din
derslerine uygun fiziki altyapi ve 6gretmen kaynagi olarak yeterli degilse cocuklar baska
derslere yonlendirdiklerini belirtmislerdir. Yine rapor sonucunda yoneticilerin bu yonlendir-
melerin olumsuz bir durum olarak gériilmemesini istemelerine de ulasiimistir. Yoneticilerin
yaptiklari yonlendirmelerin yeterli oldugunu séylemek mimkin olmamakla beraber bu
eksikligin bazi derslerin alinmamasi ile sonuglandigi gorilmastir.

Se¢meli din derslerinin hem okulda hem de disinda verilebilecegini diistinenler oldugu gibi
abdest alma vb. sebeplerden 6tirli cami ortaminin bu derslerin egitimi konusunda daha
etkili ve verimli olacagina dikkat ¢eken velilerde bulunmaktadir.

Ogretmenlerin Se¢meli Din Dersi ile ilgili Goriisleri

Ogretmenler, okullarda zorunlu olarak okutulan DKAB dersinin ve yaz Kur'an kurslarinin
cocuklarin manevi gelisimlerine yeterli katki saglamadigini, yeni se¢meli din derslerinin bu
durumu ortadan kaldirabilecegine olan inanclarini dile getirmislerdir. Secmeli din dersle-
rinin istege bagh olarak okutulmasini demokratik bir adim olarak niteleyen 6gretmenler,
bu sayede bu derslerin de mesruluk kazandigini ve elestirilerin 6niintin tikandigini diisiin-
mektedirler. Ogretmenlere gére bu dersler, 6grencilerin giinliik hayatlarinda karsilastiklari
birtakim problemlere ¢oziimler &nermekte; iyi ve dogru davranislar gelistirmelerine yar-
dimci olmakta ve boylelikle zaman icinde dindar ve ahlakl bir neslin yetismesine dnciiliik
etmektedir.

Ogretmenlerin bir kismi derslerin gerekli fiziki sartlar olusturulmadan, hizli bir sekilde 6gre-
tim programlarina dahil edildigini belirterek bu durumun kendileri de dahil olmak tzere
pek cok kisiyi magdur ettigini belirtmislerdir. Ogretmenler tarafindan dile getirilen bir baska
husus ise bu derslerin siiresinin az olmasi ve gliniin son derslerine birakilmasidir. Cocuklarin
son derslerde yorgun olduklarini ve sikildiklarini ifade eden 6gretmenler, bu saatlerde
o6grencilerin derse olan ilgisinin azaldigini savunmuslardir.
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Raporlarda Yeni Egitim Sistemine iliskin Oneriler

Ensar Vakfi dneriler bashgr altinda su hususlarin altini cizmektedir. Ogrencilere istege bagli
din egitiminin daha etkili olmasi ve denetiminin daha iyi saglanabilmesi icin okullarda
verilmesinin daha uygun olacagi belirtilmis, Universite mezunu pedagojik formasyon
almis dgreticiler tarafindan ve licretsiz olarak verilmesi gerektigi 6nerilmistir. “istege Bagh
Din Egitimi Calistaylari” MEB tarafindan istege bagli din egitimi politikalarini belirlemek,
uygulama esaslarini ¢cizmek, 6gretim programlari ile fiziki kosullarin ve ders materyallerinin
nasil hazirlanacagi vb. konulari gériismek ve istisare etmek tizere en genis katimla acilen
toplanmasi gerektigi 6nerilmistir. Ensar Vakfi tarafindan hazirlanan raporda, “DKAB dersinin
ilkokul birinci siniftan lise son sinifa kadar icerigi yeniden diizenlenmek suretiyle zorunlu
olarak okutulmasi saglanmali” ifadesi dikkat cekicidir.

DEM'in raporunda genel sonuglar ve dneriler bashgi altinda dikkat cekici unsurlar gorin-
mektedir. Zorunlu veya se¢cmeli din derslerinin 6gretim programlarinin temelinde yer
alan yaklasimlarla ilgili bilgilerin yer almadigi ve bu durumun sikintilar dogurdugu belir-
tilmektedir. Raporda din derslerinin, iceriginin, 6gretme-6grenme siireglerinin ve dl¢gme-
degerlendirme araclarinin, 6gretmen rollerinin, agiklama kisimlarinin, bashklar-alt basliklar
arasindaki uyumsuzlugun alti ¢izilerek yeniden yapilandiriimasi gerektigi dillendirilmistir.
DEM'’e gore, 6gretim programlari, bu derslere 6zgi biligsel, duyussal ve psikomotor beceri-
leri 6lcecek sekilde yeniden ele alinmali ve bu derslerin yonetmeliginin tekrar diizenlenerek
notla degerlendirilmesinin 6nd agilmalidir.

Egitim-Bir-Sen oneriler kisminda, se¢meli derslerin hedefine ulasabilmesi icin, bu dersleri
secen 6grencilerin ve bu dersi veren 6gretmenlerin daha dikkatli secilmesi gerektigi bunun-
la beraber okullarin secmeli derslere uyum saglayabilmesi icin fiziki mekéanlarin ve 6gretim
materyali ihtiyacinin karsilanmast icin gerekli hazirliklarin bir an nce bitirilmesi gerektiginin
alti cizilmistir.

ILKE Dernegi 6neriler bashigi altinda, secmeli din derslerinin 6gretim programinda dikkate
alinmasi gereken hususlar, se¢meli din derslerinin kalitesinin arttirilmasi konusunda MEB'e,
YOK'e, 6gretmenlere disen gdrevler ve secmeli derslerin secimini arttirmaya yénelik
yapilmasi gerekenleri ayri bagliklar halinde toplayip, onerilerini paylagmistir. Se¢gmeli din
derslerinin 6gretim programlarinda dikkate alinmasi gereken hususlarin basinda hedef,
icerik, 6grenme-6gretme durumlari ve degerlendirme boyutlaryla ilgili calismalara agirlk
verilmesi, kazanimlarin daha cok bilissel alanla sinirl kaldigi, duyussal ve psikomotor alana
agirlik verilmesi gerektigi, icerik olusturmada islam dininin temel kaynaklarinin merkeze
alinmasi gerektigi, se¢cmeli derslerle ilgili olarak sinavlarin olmasi gerektigi 6nerilmistir.

ILKE Dernegi raporunda, se¢meli derslerin kalitesinin arttirilmasi noktasinda, 6gretmen
sayisinin arttirilmasi, idarecilerin derslere girmemesi, okullarin fiziki yapisinin uygun hale
getirilmesi, ders kitaplarinin ilgi cekici hale getirilmesi, cocuklarin abdest alabilecekleri
ortamlarin olusturulmasi icin MEB'in harekete gecmesi dnerilmistir. YOK'ten beklentile-
re bakildigi zaman, ilahiyat fakiiltesi ve ilkdgretim DKAB 6gretmenligi baliimii okuyan
dgrencilerin Islami bir bilincle yetistirilmesi ve ruh kazandirma amacl calismalar yapilmasi
gerektigi onerilmistir. Bu noktada 6gretmenlere blyik gorev dustigini belirten raporda,
derslerde kullanilacak olan arag-gere¢ ve materyallerin daha nitelikli olmasi ve 6grencilerde
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ilgi, tutum ve davranis degisimini sadlayacak sekilde kullanilmasi gerektigi belirtilmistir.
Derslerin icerikleri ile detayl bilgilere yer verilen raporda, Kur'an derslerinin égretimine
yonelik hassas davranilmasi gerektigi, Kur'an okuma bilinci kazandiriimasi gerektigi, ayet-
lerin anlamlarina yénelik meal okumasi yapilmasi gerektigi belirtilmistir. Hz. Peygamber'in
onciliglinde yetisen sahabelerin hayatindan derslerde 6rnekler verilmesi gerektigi, gtinliik
hayattaki uygulamalarin Hz. Muhammed'in 6rnekliginde agiklanmasi gerektigi, gereginden
fazla kronolojik bilgi vermekten kaginilmasi gerektigi onerilmistir.

ILKE Dernegi, velilerin secmeli derslerle ilgili bilgilendirme diizeyinin arttinlmasini, se¢meli
din derslerinin 6gretmenlerin yonlendirilmesine birakilmamasini, Hz. Peygamber'i temel
alan cesitli etkinlikler diizenlenerek, cocuklarin bu etkinliklerde yer almasinin saglanmasi
gerektiginin altini ¢izmistir.

TIMAV yayimladigi raporda (bu rapor 4+4+4 egitim sistemi zorunlu olmadan kisa bir siire
once yayimlanmistir), DKAB dersinin 1. siniftan itibaren zorunlu olmasi ve derslerin mez-
hepler arasi anlayisa uygun bir sekilde devam ettirilmesi belirtilmistir. Ogretim programinda
bagimsiz bir ders olmakla birlikte diger derslerde de din dersinden yararlanan bir din 6gre-
timinin benimsenmesi gerektigi ifade edilmistir. TIMAV, din derslerinde degerler egitiminin
de verilmesi gerektigini, ders kitaplarinin uzmanlarca hazirlanmasi gerektigini, 6zel egitime
gereksinim duyan ¢ocuklara uygun programlarin hazirlanmasi gerektigine vurgu yapmistir.
Ogretmen yeterliliklerine yeteri kadar 5nem verilmedigi, DKAB bélimlerinin egitim fakiilte-
lerinden alinip, ilahiyat fakiiltelerine verilmesi gerektigi, imam Hatip liselerinin meslek lisesi
kapsamindan cikarilmasi gerektiginin alti cizilmistir.

Sons6z ve Oneriler

Sec¢meli din dersleri konusunda rapor hazirlayan STK'larin, rapor hazirlarken din egitimi ile
ilgili kavramlari agiklayarak calisma ydiriitmeleri gereklidir. Hazirlanan raporlarda toplumun,
okuyucunun ve bilimsel calisma yapan akademisyenlerin ayni duslinleri ve fikirleri anlamasi
onem arz eder. Raporlarda yer yer bu hususlar gézden kagmis ve yanlhs anlasiimalara mahal
verebilecek durumlar ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay, raporlarda kullanilan kavramlarin
tanimlanmasi ve bu tanimlarin tzerine diistincelerin bina edilmesi gerekir.

Se¢meli din dersleri konusunda STK'lar, ders iceriklerini degerlendirmis, ders iceriklerinin
zenginlestirilmesini, hedeflerin (kazanimlarin) tutarl olmasini, konularin-alt konularla iliskili
olmasini, kullanilan arag-gereclerin yeterince saglanmasini ve degerlendirmelerin sinavlar
yapilarak olmasi gerektigi genel bir kani olarak ortaya ¢ikmistir. Arastirma raporlarinda bir
diger ortak nokta, din derslerinin gilinlik hayatla daha iliskili kilinmasi, glincel sorun ve
problemlere karsilik vermesi ve diger derslerle iliskili olmasi gerektigi ifade edilmistir.

Arastirmada ulasilan en ilging sonuclardan birisi de, STK'larin okul disinda egitim talepleri
ile okul dersleri haricinde din dersi (ya da konular) isteklerinin ve istege bagl din egitimi
taleplerinin bulunmamasidir. Bununla beraber raporlarda, istege bagh din egitimi, se¢cmeli
din dersleri ile kanstiriimis, talepler, beklentiler, degerlendirmeler ve 6neriler bu baglamda
yapilmistir.
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Din egitimi konusunda calisma yapan ve rapor sunan sivil toplum kuruluslarinin talepleri,
beklentileri, 6nerileri ve degerlendirmeleri, okullarda din 6gretiminin gelistirilmesi konu-
sunda etkili olmustur. Devlet politikalarinda bu raporlarin etkisi her gecen giin daha da
belirgin sekilde gortlmektedir. Okullarda se¢cmeli dersler, ders saatleri ve degerler egitimi
ile ilgili dlizenlemeler bunun en acik gostergeleri olmustur. Ancak bu diizenlemelerin etkisi-
ni 6lcmek ve siireci izlemek de en az bu diizenlemeleri yapmak kadar dnemlidir. Bu noktada
STK'larin kapsamli, elestirel ve bilimsel bir bakis agisiyla stireci degerlendiren raporlarina
ihtiyag vardir. Hazirlanacak bu calismalar, STK'larin kendi talepleri noktasindaki distincele-
rini daha somut olarak degerlendirme imkani sunacaktir.

Din egitimi ile ilgili farkli inang kesimlerinin taleplerini de ortaya koyan calismalara ihtiyac
vardir. Genel olarak raporlar, Islam dini tizerinde durup calismalarini sekillendirmisler, farkl
inang kesimlerine yeteri kadar yer vermemislerdir. Raporlarin hazirlanma amaclar farkli
inang kesimlerinin isteklerini sunmak olmasa bile toplumsal uzlasiyi saglayacak ortamlarin
olusmasi raporlarda dahi 6nemlidir. Toplumun bir kesiminin din egitimi ihtiyacini kamusal
alana yaymak ile ilgili gorusleri raporlarda yeterli ilgiyi gérmemistir. Avrupa’da din egitimi-
nin kilise ve devlet arasinda paylastirima uygulamalari Tirkiye’de hazirlanan raporlarda
yerini bile almamistir. STK'larin en 6nemli taleplerinin istege bagh din egitimi olmasi
gerektigi calismanin bircok yerinde ifade edilmistir. Bunun icin STK'lar, istege bagh din
egitimi konusunda cami-cemevi-dergah-STK-okul iliskisini yakalayabilecek farkli séylemler
tUretebilmelidirler.

STK'lar secmeli din derslerinin sorunlari olarak, okullarin bu derslere yénelik hazirlikli olma-
masini, 6gretmen yeterliliklerini ve 6gretmen acidi gibi hususlari belirtmislerdir. Bu sorun-
larin ¢6zimiine yonelik MEB'den, YOK'ten, STK'lardan beklentiler siralanarak, din egitimi
ve din 6gretimi konularinda ortaklasa diizenlenebilecek forumlarda etraflica tartisilmasi
gerektigi belirtilmistir.

Arastirma raporlarinin din 6gretimi ile ilgili taleplerini kamuoyu ve paydaslara agiklamasi,
beklentilerini, taleplerini, 6nerilerini dile getirmis olmasi, demokrasinin bir geregi olarak
onem ifade etmektedir. Arastirma raporlarinin, diinyanin farkh cografyalarinda din egitimi
ve 6gretimi konusunda 6rneklerin sunuldugu ve toplumsal kosullarin dikkate alinarak hazir-
lanan arastirma raporlarina ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Reviewed by: Simeyye Parildar*

This book analyses Graham Harman'’s understanding of metaphysics and the right path that
Speculative Realism (SR) is required to take. Peter Wolfendale's story of writing this book is
no less speculative and representative of new-wave philosophy than is SR itself. A polemical
work, it focuses mainly on Harman'’s version of Object-Oriented Philosophy (OOP) as well
upon Harman himself, Wolfendale, and Martin Heidegger (d. 1976). Along with what SR
actually means, they seem to disagree strongly on what Heidegger’s philosophy actually
says. The birth of this polemic in the blogging world attracted a great deal attention, as
seen by the different means of argumentation and debate observed in the ensuing article
and blogging forms." The discussions deal with a wide range of topics that will attract atten-
tion of those dealing with the contemporary analytical and phenomenological traditions of

mind, ontology, and language.

In general, OOP is viewed as a subtitle of SR. Here, it may be useful to give a brief intro-
duction to SR, the so-called speculative turn that claims to go beyond the limits of critical
and linguistic turns. This ability is critical to re-discovering the links between thinking and
things. An April 2007 conference held at the University of London’s Goldsmiths College is
generally recognized as the beginning of a particular version of this movement against
the post-Kantian stance that defends a human being’s capability to metaphysical knowl-
edge.? The SR movement refers to idealist theories, such as those of Kant and Husserl, as
correlationist, for they necessarily link thinking and being and deny that human beings can
be thought of in any way independent of subjective apprehension. Thus correlationism is
a hindrance on the way to a proper realism.> Concerning this particular problematic, both
Wolfendale and Harman support realism.

On the other hand, OOP goes back to Graham Harman’s 1999 doctoral dissertation Tool-
Being: Elements in a Theory of Objects. His approach to ontology and object, and more gener-
ally to metaphysics, has become a matter of debate.

*  Dr, Istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dali.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.5.10.D0120

1 Wolfendale’s criticism first emerged as notes in his blog, https://deontologistics.wordpress.com/
commentary/, which he subsequently developed into an article http://static1.1.sqspcdn.com/static
/f/1181229/20126263/1346713221483/Noumenons+New-+Clothes_Pt1_Wolfendale.pdf?token=MYVcMZ
QNjebDBDkfcdl7bgqamiSw%3D . The second part and the enlarged version of the article were then publis-
hed as a book.

2 The conference, moderated by Alberto Toscano of Goldsmiths College, included presentations by Ray
Brassier of the American University of Beirut (then at Middlesex University), lain Hamilton Grant of the Uni-
versity of the West of England, Graham Harman of the American University in Cairo, and Quentin Meillasso-
ux of the Ecole Normale Supérieure in Paris.

"

3 Kevin R. Lewis, “Correlationism and the Transition from Transcendental Idealism to Transcendental Realism"
accessed: https://www.academia.edu/7674869/Correlationism_and_the_Transition_from_Transcenden-
tal_ldealism_to_Transcendental_Realism (10 Jan. 2016).
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Woldendale’s book opens with Harman’s metaphysics, its justification, and underlying con-
ceptual themes to provide a background for his position. Central to Harman's philosophy
are the notions of withdrawal as well as fourfold and vicarious causation, both of which
frame the first chapter. The second chapter elaborates upon these notions, and chapter
three evaluates such concepts as representation, quality, and relation together with claims
about objects, metaphysics, and meaning. In these first chapters, the author not only tries
to bring out the problem with Harman’s metaphysics, but also points to the issues related
to ontological liberalism. In his opinion, the main problem with Harman’s equation of
objects (i.e. saying that everything is an object, which Wolfendale calls flat ontology) is
that the object is regarded as such a comprehensive concept that it becomes mystical and
therefore difficult to define and describe.

Along with asking methodological and meta-philosophical questions on how to do
philosophy, the book also tackles its history. In the fourth chapter, the author focuses
on claims about the human incapacity to know things as they are, namely, Kant and the
correlationism that developed after his criticism of metaphysics. Woldendale's large spec-
trum of readings enables him to evaluate meta-philosophical and historical questions and
bring together contemporary questions and matters about early modern history from the
philosophy of analytical and continental sides. The fourth chapter presents what Harman
calls a hyperbolic reading* of his own theory by Wolfendale, in which he wants to show how
Harman's critical method does not work for his theory, mainly due to the complex nature
of Harman’s ontology.

As mentioned above, a core criticism of Harman’s OOP is that the notion of object is
too vague to play an explanatory role. This is interesting, especially when we remember
Harman's reason for proposing his studies on object: that it needs to be defined further.
Wolfendale claims that Harman'’s “object” is too comprehensive: When everything is
regarded as object, it is difficult to differentiate one from another. Another feature of this
is that a flat-ontology turns a human being into just another object, one that is exactly the
same as all other objects. Wolfendale summarizes this ontology by explaining Harman’s
volcanic metaphor uses as such.®

[...] Harman's is a world of disconnected volcanic island nations floating in a cool sensual
sea- a world in which you can travel as much as you like, but you will always be a tourist.
[... Ylou will never see the real island. [... YJou might get the occasional taste of it [...] but
that is all you will ever get. (pp. 11-2)

4 Inthe previously mentioned article, Wolfendale summarises the hyperbolic readings of philosophies in the
following manner: We first imagine that at some point in the future, the philosophy being discussed here
became strong enough to attain a dominant position. In that future, what problems have been and remain
to be solved? Thus, we are required to think what the missing issues might be in such a future world.

5 Harman'’s volcano metaphor is summarised: “The reality of things consists in their molten cores, the liquid
specificities of which withdraw behind a sensual crust of visible features. ... the substantial magma at the
heart of every entity is forever taped beneath a rocky outer surface whose stillness is only occasionally
interrupted by the tectonic forces it unleashes. However, these occasional eruptions always catch us una-
wares. We never glimpse the molten essence as it leaks the faultlines in its phenomenal facade, but only
catch it as it cools, already crystallising into new sensual continents. The lava itself is nowhere to be found.”
(NNC, p. 11)
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An important concept to explain disconnectedness is withdrawal. Given that real objects
cannot affect each other (p. 14), it is very hard to account for our knowledge of real things.
This point also hints at why correlationist charges have been levelled against Harman’s
metaphysics (Wolfendale calls this world noumenal cosmology) and why Wolfendale reads
this object-orientedness as noumen’s return. Even Harman admits this slight tendency
toward correlationism despite, at the same time, regarding his thought as a criticism of the
movement. Wolfendale interprets this tension in support of correlationism to mean that
Harman is merely consolidating its central features instead of critiquing it.°

However, more will be revealed by analysing the object itself in this two-dimensional
world of the sensual and the real. We are in the real world, as thus everything that affects
us, namely, everything that happens in the world, belongs to this world (NNC, p. 13). But
objects are different from their qualities. Introducing the object/quality distinction to the
real/sensual distinction results in four poles and two relation areas: fusions and fissions. To
give some examples, the relation between a sensual object and sensual qualities refer to
time, whereas the relation between the sensual object and its real qualities is what Husserl
calls eidos. Similarly, space and essence, in the sense that Zubiri uses these terms, are
defined. By using the object-qualities/real-sensual fourfold, Harman seeks to define object
and categories. The relation between objects becomes an essential part of this explanation.
But Wolfendale finds a problem here:

If objects encounter one another as unities, and yet fail to encounter one another directly,
then encounters must be mediated by unitary intentional facades or caricatures entirely
distinct from the executant realities that project them. Independence follows from this,
insofar as every real object is protected from every other by an honour guard of distinct
sensual objects, forever precluding access to it, at least by default.” (p. 15)

This criticism concerns connectivity. This disconnectedness, when carried over into episte-
mology, might imply a similar disconnectedness between Kant's noumen and phenomen.
As Harman does not privilege human knowledge, the discussion is conducted on the level
of objects. Remembering how Harman established his cosmology of disconnected islands,
the question here also concerns how objects affect each other and are, in turn, internally
affected.

The author assigns causation as the third notion that describes Harman’s metaphysics.
Genuine change occurs when internal change in a real object is connected to its qualities
while regenerating its essence (p. 24). The affected object does not see the affecting one.
The object’s disconnectedness is also related to Harman’s peculiar reading of Heidegger,
which is another important matter of criticism for Wolfendale. Harman's Heidegger lacks an
important central notion: human Dasein. Remembering that Harman'’s flat ontology places
human beings in a line beside other objects, he reads Heidegger with a similar vision.

Another problem with this reading is that Harman regards the distinction between the

ontological and the ontic as equivalent to that between the ready-to-hand and the present-

6 “Noumen’s New Clothes", p. 293, accessed: http://static1.1.sqspcdn.com/static
/f/1181229/20126263/1346713221483/Noumenons+New+Clothes_Pt1_Wolfendale.pdf?token=MYVcMZ
QNjebDBDkfcdI7bgamiSw%3D (2 Jan. 2016).
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at-hand. Yet another issue is Harman's claim that the world should not be understood
as a phenomenological horizon. In short, he seems to tailor Heidegger’s theory to fit his
own vision of metaphysics. And it is this distortion, in particular Harman's exclusion of the
human Dasein from Heidegger’'s metaphysics, that Wolfendale does not welcome.

To summarize, we can regard the conversation between Wolfendale and Harman as two
attempts to re-claim realism and to define which path it is supposed to take in the future.
Although both men oppose all correlationist explanations of the world, they treat individu-
ality as an important metaphysical topic, tend toward panpsychism’, and are open to the
possibility for consciousness in other things as well as in human beings. Most importantly,
they believe in the possibility and the necessity of realism and assert that it is essential if
metaphysics is to be pursued (p. 35).

Apart from the forced complexity of his language and style, Wolfendale’s is a book full of
interesting ideas, intriguing discussions on the methodology of philosophy, and even on
philosophy itself. Although it seems to focus on Harman'’s ontology, in reality it takes the
reader on a journey that goes beyond his rival’s ideas.

7 The claim that everything material has an element of individual consciousness. Modern history of the term
goes back to Baruch Spinoza (1632-77) and Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716). The movement is rela-
ted to Jamesian and Russelian monism historically, and some discuss neutral monism entails panpsychism.
Thanks to Galen Strawson’s works, panpscyhism recently has a group of defenders among young scholars
as well. Accessed: Seager, William and Allen-Hermanson, Sean, “Panpsychism’, The Stanford Encyclopedia
of Philosophy (Fall 2015 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL = <http://plato.stanford.edu/archives/fall2015/
entries/panpsychism/>. For a list of related works, see: http://philpapers.org/browse/panpsychism/ (15
Jan.2016).
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® Joseph E. Stiglitz, Esitsizligin Bedeli: Bugdiniin Bdlinmiis Toplumu Gelecegimizi Nasil Tehlikeye Atiyor?, Cev. Ozan
Isler, Istanbul: lletisim Yayinlan, 2014, 3755,

Degerlendiren: Cihan Deligdz*

Dinyanin en etkili iktisatgilarindan birisi olarak gosterilen Stiglitz, calistiklar alanda en belir-
gin katkilari saglamis olan 40 yasin altindaki iktisatcilara verilen John Bates Clark Odiltini
1979 yilinda, Nobel iktisat Odiliinii ise 2001 yilinda kazandi. ABD'de Bill Clinton'in baskanli-
&1 zamaninda Iktisadi Danismanlar Kurulu Baskanhgi’'ni yapan Stiglitz daha sonra ise Diinya
Bankasinda Baskan Yardimciligi ve Basiktisatcilik gérevlerinde bulunmustur.

Time dergisinin 2011 yilinda dlinyanin en etkili 100 kisisi arasinda gosterdigi yazar, yayim-
ladigi kitabiyla herkesin kayitsiz sartsiz biat ettigi kapitalizmin insanliga verdigi ve verecegi
korkung zararlari, cogu iktisatci gibi gormezden gelmeyip, aksine gozler 6niine sermistir.
Stiglitz, piyasalarin serbestliginin, rekabetin sinirsizliginin ve finansal kurumlarin etkinliginin
artmasina yonelik tartisilamaz disincelerin gelir dagihmini nasil adaletsiz hale getirdigini
ve gelecedimizi nasil tehdit ettigini gosteren kanitlayici bilgilerle cesur bir adim atmistir.
Stiglitz'in bu alandaki endiseleri daha sonra Fransiz iktisat¢i Thomas Piketty'nin kitabinda
da dillendirilmis ve bu alandaki duyarllik, sonunda IMF ve Diinya Bankasinin glindemine
de girmistir. Bu bakimdan kitap, her ne kadar gelir dagilimi adaletsizligi 6teden beri eles-
tirilse de, bu alandaki tartismalarin yeniden baslamasina énayak olmasi bakimindan deger
kazanmaktadir.

Esitsizligin Bedeli'nde yazar, ABD 6zelinde ele aldigi ama diinya genelinde var olan gelir
dagihmi adaletsizliginin mevcut resmini, bu durumun sebeplerini, glinimizdeki sonug-
larini ve gelecekteki tehlikelerini belirttikten sonra s6z konusu soruna care olacak recete-
leri okuyucuya sunmaktadir. ABD'de toplam ulusal gelirin beste birlik b&limiina nifusun
sadece % 1'lik kismi elde etmektedir. Servet dagihmi ele alindiginda s6z konusu durum
daha da dramatik hale gelmektedir (s. 42, 43). Gelirin blylik bolimini elde tutan kesim,
gelirini daha da artirabilmek icin siyaset kurumunu da esir almaktadir. Siyaseten yénetime
gecebilmek icin bu kesimden bagis alan kisiler daha sonra yaptiklari politikalar ve verdik-
leri ihalelerle bu kesimin zenginligine zenginlik katmaktadirlar (s. 90). S6z konusu kesim ile
halkin % 99'u arasinda ciddi bir ayrisma meydana gelmekte, egitim, saglik gibi temel insani
haklara ulasmada sikintilar olmakta, bu durum firsat esitsizligini daha da derinlestirmekte-
dir. Zengin kesim en iyi yerde egitimini stirdirip, saglik hizmetini kusursuz alabilirken; diger
% 99'luk kesim egitim kredileri nedeniyle egitim hayatini yarida kesmekte, saglik hizmeti
alamamakta veya aldigi bu hizmet onu iflasa goétirmektedir. Bu durum mevcut esitsizlige
daha da buyuk katki sunmaktadir (s. 65).

Finansal sistemin sémdirlye varan faizli bor¢ uygulamalari, asimetrik bilgi ile fakir halki
daha da zor duruma sokarken, 2008 krizinde oldugu gibi devlet yardimlari % 1’lik kesimin
menfaati dogrultusunda halka degil finansal kurumlara yapilmistir. Halka yapilacak yardim-
lar, onlari borclarini 6dememeye veya is aramamaya tesvik edecedi saviyla reddedilirken,

¥ Yiiksek Lisans Ogrencisi, istanbul Universitesi, islam iktisadi ve Finansi Anabilim Dali.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.5.10.D0119
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bankalar defalarca ayni duruma diismelerine ragmen, ‘batmak icin ¢ok biiyiik’ kavramiyla
ayakta tutulmus ama s6z konusu durum zengini daha zengin fakiri daha fakir yapmaktan
Steye gecemenmistir (s. 324). ilaveten, hiikiimetler tarafindan uygulanan maliye politikalar
ve merkez bankalan tarafindan uygulanan para politikalari % 1'lik kesimin cikarlar dog-
rultusunda uyarlanmaktadir. Zengin kesime yénelik vergi indirimleri ve veraset vergisinin
kaldirlmasi maliye politikalarina (s. 134); issizlik rakamlari yerine son 30 yildir ABD’de 6nemli
Olclide degismeyen enflasyon rakami Uzerine politika Uretilmis olmasi para politikasina
ornek verilebilir (s. 338). Hayata gecirilen s6z konusu politikalar algir mihendisligi ile %
99'luk kesime de kendi menfaatlerine oldugu algisi olusturularak benimsetilmistir (s. 217).

Gittikce farkhlasan ve adil olmaktan uzaklasan gelir dagilimi, toplumda bolinmelere ve
ayaklanmalara sebep olmaya baslamistir. Wall Street'i isgal Et hareketi bunun bir érnegi
olup; diinyada Misir, Tunus, ispanya vs. gibi yerlerde gériilen ayaklanmalarin ve toplumsal
kirlmalarin altinda da bu sebep yatmaktadir. S6z konusu durum, toplumlari kendi iclerin-
de ayristirmakta, sosyal patlamalara neden olmakta ve gelecegimizi tehlikeye atmaktadir
(s. 23). Yazar, gelir dagilimi adaletsizliginin ve toplumsal bolinmuslugin giderilmesi
hususunda sundugu regetesinde, siyaset kurumunun diizenlenmesi ve rant ekonomisi-
nin sonlanmasi gerektigini vurgulamistir. Bununla birlikte vergi reformunun yapilmasini
savunmaktadir. Sabit oranl dolayli vergilerin toplam vergi gelirleri icindeki payi arttikca,
halihazirda uygulanan vergi oranlari, reel olarak azalan oranli hale gelmektedir. Adil vergi
sisteminin uygulanabilmesi icin dogrudan vergiler artan oranh olarak diizenlenmelidir.
Yoksullara yardim edilmesi, finansal sistemde somdriye varan faizli kredi uygulamalarinin
sonlandiriimasi ve emlak kredisi gibi bor¢ vermelerde ortak risk paylasimi yapiimasi gibi
hususlar gelir dagilimi adaletsizligini ortadan kaldirip toplumumuzu daha yasanabilir hale
getirecektir (s. 340-360).

Kitap gelir dagilimi adaletsizligini ABD verileri ile aciklasa da, tespit edilen sorunlar tim
diinyanin ortak problemleridir. Nitekim Turkiye'de vuku bulan hadiseler nazara alindiginda,
ABD icin tespit edilen hususlarin Glkemize hi¢ de yabanci olmadigi anlagiimaktadir. Siyaset
kurumunun devlet imkanlarini ranta cevirip karsilikl menfaat cercevesinde paylasiimasi,
vergi kanunlarinda yer alan istisna ve muafiyetler ile vergilemede adaletsizligin doruklarda
olmasi, is¢i 6limleri yasanirken is adamlarinin savunulmasi, kiiglik orta boy isletmeler ardi
ardina batarken bankalarin kar rekorlari elde etmeleri gibi bir anda sayilabilecek bir¢ok
husus tlkemizde de goriilmektedir. Zenginler daha ¢ok zenginlesirken orta sinifin yok
oldugu, fakirligin derinlestigi bu durumda, boliinmis toplum olma ve sosyal patlamalarin
yasanmasi gibi tehditler Glkemiz icin de s6z konusudur.

Kitabin sade bir dille yazilmis olmasi, ekonomi tahsili almamis kisilerin dahi konulari rahat-
likla anlamasini saglamaktadir. Bu bakimdan yalniz ekonomistlerin degil, ekonomi sistem-
leri, adil gelir dagilimi, esitsizlik gibi konularda diistincesi olan herkesin okumasinda fayda
milahaza edilmektedir. Kitabin cevirisi ile ilgili kiicik bir not diismek de yararl olacaktir.
Her ne kadar asli ile terciimesinde 6nemli farkliliklar bulunmasa da, tercime metnin iyi bir
Turkge ile tekrar ele alinmasi, devrik ciimlelerin okuma akicihgini saglayacak sekilde yeniden
diizenlenmesi yerinde olacaktir.

Stiglitz Neo-Keynesyen iktisadin savunucularindandir. Ancak, bolinmis toplum olma ve
sosyal ayaklanmalardan kurtulmak icin gerekli olan adil gelir dagiiminin saglanmasi adina
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sundugu céziimlere islam iktisadi perspektifinden baktigimizda, islam’in koydugu pren-
siplerin hayata gecirilmesinin ne kadar 6nemli oldugunu gorebiliriz. S6yle ki, bankalarin
kredi uygulamalarinda sémuirii olmamasi, emlak kredilerinde bankalarla musterinin ortaklk
iliskisinin kurulmasinin saglkli olacagi tezi bize faiz yasagi ve mudarabeyi hatirlatmaktadir.
Yine yoksullara yardim edilmesi gerektigi zekat muessesinin kurulmasi ve uygulanmasi
gerektigini gostermektedir.

Stiglitz kitap boyunca en biyik elestiriyi finansal kurumlara ve onlarin faizli uygulama-
larina yoneltmistir. Her ne kadar bu kurumlari elestirse de faizsiz bir sistemi temelinden
savunamamistir. Buna karsilik islam’in getirmis oldugu iktisadi ilkelerin hayata gecirilmesi
halinde faiz yasagina riayet edilmesi ve zekatin verilmesi gibi bazi temel prensipler sosyal
ayaklanmalari yok edecektir. Ozellikle baskasi acken tok olmanin dogru karsilanmamasi ve
baskalarinin emegi tUzerinden kazang elde etmenin yasaklanmasi burada zikredilebilir. Bu
bakimdan Stiglitz'in ¢6ziim olarak sundugu yoksullara yardim etme, devlet imkanlarinin
rant haline getirilip yandaslarin menfaatine peskes cekilmemesi, faizli kurumlarin somdriye
varan bor¢ verme islemlerini sonlandirmasi gibi hususlar kapitalist sistemde dikkate alinma-
yan kusurlar olup islam iktisadinin tizerinde durdugu temel hususlardir.

Yazar s6z konusu problemlere getirdigi ¢éziimlerde genel olarak kurumlarin gelistirilmesi,
politikalarin % 1’lik kesim icin degil toplum menfaati icin yapilmasi, rant arayisinin sonlandi-
rilmasi gibi hususlara deginmis, bu minvalde siyaset kurumu (zerinde 6zellikle durmustur.
Ayrica Stiglitz s6z konusu ¢6zim{in uygulanabilmesi icin algi mihendisligi ile uyutulan hal-
kin uyanmasi ve sosyal patlama ile esitligi talep etmesi gerektigini savunmaktadir. Nitekim
Wall Street'i isgal Et hareketini bu baglamda ele alan yazar, hareketin sonucunun hiisran
oldugunu, birikmis tepkinin olmasi gerektigi gibi sonlanmadigini ve yeniden bu birikime
ulasmanin kolay olmayacagini dile getirerek umutsuz oldugunu beyan etmistir.

Yazarin gelir adaletsizligi ile ilgili tespit ve ¢6zim Onerilerine katilirken, sorunun ¢ézilme-
sinin sadece sosyal ayaklanmalar sayesinde gelebilecegi fikri elestirilebilir. Stiglitz'in belirt-
tigi gibi s6z konusu ayaklanmalar ve krizler yine yeniden % 1'in menfaatine gore ¢6ziime
kavusturulmaya calisilmis ve % 99'luk kesim algi oyunlariyla kandinlmistir. Bu bakimdan
yeniden bir sosyal kirillma beklentisi icinde olmak dogru olmayacaktir; ciinki bu kirilma
toplumu bélecegi gibi nihayetinde yeniden aldanmalara ve yeniden bolinmuslige sebep
olacaktir. Bize gére sorunun ¢oéziimiinde hedef ahlakli bireylerin yetistirilmesidir. insandan
baslayarak toplumun ahlaki diizeyinin gelistirilmesi, sosyal baglarin glclendirilmesi, sosyal
yardim ve dayanisma ile egitim hizmetine ulasmanin, yoksullugun giderilmesinin ve saglik
hizmetlerinin gorilmesinin saglanmasi ve nihayet siyaset kurumu ve politika uygulayicilari-
nin toplumun tamaminin menfaatine yonelik calismaya baslamasiyla istenen saglikli ve adil
gelir dagiimina tabi toplum meydana gelebilecektir. Bu bakimdan yazar, yapmis oldugu
tespitlerin ve ortaya koydugu ¢oziimlerin bir kisminin dogrulugu yaninda ¢6ztime yonelik
beklentisi nedeniyle elestirilebilir.
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m (engiz Kallek, Sosyal Servet: [slamda Ynetim-Piyasa lliskisi, Istanbul: Klasik Yaynlan, 2015, 251s.
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islam Hukuku ve iktisat Tarihi izerine calismalari bulunan Prof. Dr. Cengiz Kallek'in son eseri
olan Sosyal Servet: islam’da Yénetim-Piyasa lliskisi isimli calismasi, doktora tezinin cesitli ila-
velerle zenginlestirilmis halidir.

Glinimiizde konvansiyonel ekonomiye ait kavramlarin sirayet ettigi islam iktisat sistemi
kendisine ait cdziimleri artik bulmak zorundadir. Bunun icin de Miisliiman toplumlara islam
iktisat sisteminin iyi anlatiimasi ve gerekli iktisadi modelin kurulabilmesi icin Hz. Peygamber
(a.s.) ve Hulefa-i Rasidin donemindeki uygulamalarin detayl incelenmesi gerekmektedir.
iktisatta yer alan neredeyse tiim uygulamalar Bati medeniyeti tarafindan belirlenmis ve
oyunun kurallar kendileri tarafindan yazilmistir. Gelistirilen ekonomik sistem glinimuzde
Musliman toplumlarin ihtiyaclarina cevap verememektedir. Basta “faiz” olmak lzere bir¢ok
kavramin getirdigi sorunlar kapitalist sistemin ekonomik krizlerle yiizlesmesini de kaginil-
maz hale getirmistir. Unutulmaya ytiz tutmus iktisadi uygulamalar ile konvansiyonel eko-
nomi arasinda sikisip kalan Muslimanlar icin ¢ikis yolu, yine ge¢mise referansla glinimiize
uyarlanacak sentezlerle mimkin olacaktir.

Cengiz Kallek, bu eseriyle Hz. Peygamber (a.s.) ve Hulefa-i Rasidin déneminde temelleri
atilan iktisadi sistemi derinlemesine incelemeyi amaclamistir. Yazar, ekonomik sistemi
elestirirken dnce Bati ile islam medeniyeti arasindaki temel farklari agiklayarak etkileyici bir
giris yapmustir. Kitabin giris kismindaki elestirisiyle Bati ile Islam medeniyetinin diinyamizda
yasanan olaylari anlamakta kullandigi metotlardaki farklhihklari ele almistir. Bati medeniyeti,
varlik olarak insana bakis acisini hedonizm ve materyalizm Uzerine temellendirmektedir.
Tlkettigi esyadan haz duyan veya onu haz duymak icin tiiketen birey aslinda bugiinki
kapitalist diinyanin da temellerini olusturmaktadir. Tiiketim cilginhgina varacak kadar ego-
ist davranabilen “ekonomik adam” (homo economicus), ekonomi bilimi icin arastirilmasi
gereken en onemli konular arasinda yerini almistir.

Rasyonel davranabilen birey icin dini ve ahlaki degerlerin yerini artik 6z-cikarlari almistir.
Yazar, beser merkezli olarak her seyin yaraticisi olarak insana dayali felsefeyi aciklayarak
durumu kavramlastirmistir. Bu durumu, batili ekonomik sistemlerin nasil sorusu ile yetine-
rek aslinda esas gayeye gotiren nigin sorusunu sormaktan yoksun olmalariyla agiklamaya
calismistir (s. 4). Nasil sorusunu soran “rasyonel” ekonomik bakis agisina sahip bireyin
yaradilis gayesinden uzak kalmasina neden olacak bir yasam tarzini benimsemesi ise kagi-

|

nilmazdir. Dlinyada nigin sorusunu sormadan yasayan bireyin “goriinmez el” Gizerinden tim
toplumun refahi ile sonuglanacak bir hayati getirmesinin ise miimkin olmayacagi anlasil-
maktadir. Buna karsilik islamiyet, halifelik diisturu ile bu bakis acisini kavramlastirmistir.
insani Allah’in yery(ziindeki halifesi olarak nitelemis ve Allah'in emir ve yasaklarini uygula-
yan bireyler olarak yasamalarini istemistir. Bu baglamda, esyayi tikettikce mutlu olan Bati

medeniyetine karsilik, halifelik diisturuyla esyaya emanet olarak bakan islam medeniyeti

*  Doktora Ogrencisi, istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis, Islam Iktisadi ve Finansi B8limdi.
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dikkat cekmektedir (s. 5). Yazar tam da bu noktada, islam iktisadinin yeniden temellendiril-
mesi icin adeta Isik tutacak uygulamalari kitabinda bizlerle paylasmaktadir.

Kitabin odak noktasini, giiniimiiz kosullarina gére kurulacak Islam iktisadi sistemine katkida
bulunmak icin Kur'an ayetleri ve hadisler 1siginda Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin déne-
minin incelenmesi olusturmaktadir. iki ana béliimden olusan kitap, birinci béliimde islam
iktisadi icin piyasaya ait kavramlari agikladiktan sonra ikinci bolimde devletin piyasayi nasil
yonettigini ve denetledigini incelemistir.

S0z konusu eser birinci bélimde piyasalar tizerine derinlesirken riba, karaborsacilik, hak-
siz iktisap gibi alt basliklar icin Kur'an ayetlerini ve hadisleri referans géstermeye dikkat
etmistir. Gelisen global piyasa kosullarinda islami piyasa enstrimanlari icin riba (faiz)
kavraminin aciklanmasi dnemini korumaktadir. Bu konu hakkinda tartismalar devam
etmekteyken yazar konuyu ayetler ve uygulamalar 1siginda incelemeye calismistir. Riba,
yazar tarafindan kisaca anamal ya da anapara Uzerindeki artis olarak agiklanmistir. Ayrica,
yazar Kur'an-1 Kerim'in on iki suresinde on dokuz defa ribanin tekrarlandigini vurgulamis
ve ribanin tarihsel gelisiminde de tipki ickinin haramhg@i ve zekatin farziyeti gibi tedriciligin
56z konusu oldugunu kaydetmistir (s. 38). Kitaba ismini de veren “Sosyal Servet” kavramini
bugtin kapitalist dlizen icindeki sirketler tarafindan yuritiilmeye calisilan sosyal sorumluluk
projeleriyle kiyaslamak dogru olacaktir. Bir tarafta devlet ile mitesebbis arasindaki isbirligi
ve dayanisma ile ortaya cikan herkese ait servet, diger tarafta ise kaliplasmis siniflar arasi
ayrimin getirdigi sucluluk psikolojisiyle hayata gecirilmis sosyal sorumluluk projeleri bugtin-
kii duistince farkligini aciklamaktadir. Yazar kitabinda ézetle, sosyal servet kavramini islam
felsefesine dayandirarak servetin devlet veya birey ayrimi gézetmeksizin herkese ait olmasi
gerektigini vurgulamistir (s. 63). Birinci bélimiin son konusu ve énemli konularindan biri
olarak ele alinan narh sistemi basitce devletlerin piyasadaki fiyat istikrarini saglamak icin
kullandiklari tavan fiyat uygulamasi olarak agiklanabilir. Yazar, Hz. Peygamber (a.s.) ve Hz.
Omer dénemindeki uygulamalarin genellikle bilinenin aksine tavan fiyat uygulamasi icin
baglayicilik olusturmadigi kanaatine varmistir (s. 127).

ikinci béliimde ise hisbe miiessesesi ele alinmistir. Yazar devletin piyasa ile olan iliskisini ve
midahale yéntemlerini giin i1sigina cikarmaya calismistir. islam medeniyeti icin ticaretin
ve tiiccarin dnemine binaen islam’in ilk yillarinda bircok diizenleme yapilmistir. Pazarlarin
diizen ve intizami, pazarin kurulacagi yerin belirlenmesinden, denetlenecek unsurlarin
kararlastirilmasina kadar genis bir yelpaze ile iktisadi sistem icinde yerini almaktadir. Hz.
Peygamber (a.s.) iktisadi bagimsizligin 6nemini muhakkak ¢ok iyi biliyordu (s. 142). Bu nok-
tada, iktisaden gliclii bir devletin, hisbe teskilatiyla devlet baskanindan devletin alt kadrola-
rina kadar denetleyen yapisi ilgi cekicidir. Hz. Peygamber (a.s.) Medine Pazarini kurduktan
sonra bizzat kendisinin piyasanin kontrolii ve ticaretin diizenlenmesi icin pazari denetledigi
bilinmektedir. Yazar tarafindan da bahsedildigi tizere, Restlullah (a.s.) islam tarihinin ilk
mubhtesibi olarak degerlendirilmektedir. Glinimuzle kiyaslandiginda tliccarin ve girisimci-
nin korunmasi icin gerekli olan tiim imkanlari islamiyet’in ilk yillarinda bizzat kendisi tesis
etmistir. islamiyet'in tiiccara bakis acisini belki de en giizel aciklayan Hz. Peygamber'e ait
su hadistir: “Kim Mdsliimanlarin beldelerinden birine yiyecek [maddesi] getirir ve cari fiyattan
satarsa sehid sevabi alir.” Yazar ayr basliklar altinda fiyat denetimi, serbest rekabetin temini
ve haksiz rekabetin énlenmesi gibi giiniimiizde de tartisilan bircok konu hakkinda islam
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tarihinin ilk yillarindaki uygulamalari yasanan olaylar Gzerinden paylasmistir. Buna ek ola-
rak, haram kilinmig mallarin ticaretinin 6nlenmesi hakkinda Hulefa-i Rasidin tarafindan ¢ok
siki tedbirler alindigini ve gesitli yaptirimlarla ticaretin diizenlendigi yazar tarafindan detayl
bir sekilde ele alinmistir.

Ozetle eser, mevcut ekonomik kosullar géz éniinde bulundurularak Mislimanlar icin kuru-
lacak yeni iktisadi sistem icin gerekli devlet ve piyasa uygulamasini Asr-1 Saadet dénemini
merkeze alarak incelemistir. Yazar ¢alismasinda argimanlarini Kuran-i Kerim ve Asr-1 Saadet
dénemine ait uygulamalarla desteklemistir. islam aleminde siiregelen giiniimiiz kosullarina
uygun iktisadi arayisa rehberlik edebilecek ¢alismalarin olduk¢a az oldugu g6z 6niinde
bulunduruldugunda, Sosyal Servet: islamda Yénetim-Piyasa lliskisi adli eserin, Tiirkiye'deki
islam iktisadi yazinina hatiri sayilir bir katki yapacagi sdylenebilir.
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m S J. Allen and Emilie Amt (Eds.), The Crusades: A Reader, Toronto, Canada: University of Toronto Press,
2014, xv+433 pp.

Reviewed by: Muhammad Yaseen Gada*

The Crusades is one of the most read and interesting topics of the medieval era, for its great
impact upon that world is still felt today. They are perhaps the only events from that time
that have become inextricably linked to present-day political and religious debates, for the
rhetoric associated with it resurfaces so often that it has attained a special status among
many writers and analysts. Although many works are already available on the subject, the
increasing interest is perhaps due to the modern political, religious, and academic dissent
between the East and the West. While one side tends to avoid this word and any linkage
of it with the modern conflict prevalent in the Muslim world, the other side is bent on con-
vincing readers that the modern West's ongoing interference in Muslim lands is nothing
but a neo-Crusade that began in the 17th century via imperialistic and colonialist European
forces. This essay examines one recent book to explore how this rhetoric is treated from
the modern perspective, owing to its overarching impact on medieval and modern times.

The Crusades: A Reader is, in fact, a “new [second] edition [that] does not intend to promote
any political or moral stance” on the Crusades; rather, its introduction and ten chapters
endeavour to provide documents that “facilitate a broad range of discussion and debate on
crusading topics” (p. xii). In addition, a new chapter explores the history of modern percep-
tions of these military campaigns. Some chapters contain some sparse additions and omis-
sions. As an example of the latter, the editors apologised for removing some key sources.

In the introduction, the reader is briefly introduced to the book’s contents and format. The
editors note that one of the important points about the beginning and end of these mili-
tary assaults is that they were neither born in a vacuum in 1095 nor ended with the loss of
the Crusader states in the thirteenth century. Contrary to popular conceptions, this book
argues that the Crusades were the result of the changes occurring in Europe. The Crusades
also had a great impact on both Western and Eastern societies, where even today we
encounter their legacy (pp. xv-xvi). The extent and intensity with which these campaigns
are currently discussed and debated in academic circles reflects this reality. However, what
this war-ridden world really needs today is for us to highlight and propound views upon the
reconciliatory and friendly aspects of Crusader culture, which scholarly works have largely
ignored. The editors have attempted to address and explore these reconciliatory measures,
though not to the full extent.

The book’s beauty lies in its documentation of relevant and important primary sources
from both Christian as well as Muslim sources. Moreover, after documenting the sources
it neither judges nor analyses; rather, at the end of almost each document it encourages
readers to engage more with it and poses some important questions, such as why, what,
how, and when.

*  PhD Student, Aligarh Muslim University, Department of Islamic Studies.
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The first chapter, “Background and Origins,” attributes the build-up of the Crusades to
Jerusalem’s importance to both Christians and Muslims and the concept of warfare, as in
holy war and jihad, respectively. It documents the ideological support that each group
drew from their religious texts; however, this is questionable in Christianity, as it was
developed later and formulated by Papacy on their own. Here it should be made clear that
these two concepts are not comparable, as jihad is one of Islam’s principal doctrines and
connotes various meanings, which is most certainly not the case with holy war.

The second chapter, “The First Crusades,” narrates the story from the preaching of Pope
Urban, who in 1099 called upon Christians to capture Jerusalem. The resulting success was
an illustrious victory for the Crusaders and a disastrous blow to the Muslims. The third chap-
ter, “The Crusader States,” records the state of affairs in these four new Levantine states. The
cited documents reveal the relationships between the locals and the newcomers, along
with evidence of various aspects of mutual understanding as well as different perceptions
and misconceptions.

The fourth chapter, “The Second and Third Crusades,” records Edessa’s fall in 1144 to the
Muslims under Nur al-Din Zangi, which triggered the preaching of the Second Crusade.
In addition, the Crusaders’ disastrous defeat at the Battle of Hittin in 1187 by Salah al-Din
compelled some greatest European monarchs such as Frederick | Barbarossa of Germany,
Philip Il Augustus of France and Richard | the Lionheart of England, to launch and, for the
first time, to actually lead the Third Crusade. Chapters 5 through 7 recount the subsequent
Crusades, of which the fourth one was directed against Greek Orthodox Constantinople in
1204. From that point onward, these military enterprises began to lose the true sense of
their earlier purpose as military campaigns against Europe’s non-Catholic Christians and
other pagans were legitimized.

The eighth chapter, “Conflict and Coexistence in Spain,” points out the simultaneous
realities of cultural exchange and warfare between Iberia’s Christians and Muslims. This
illustrates that the Crusades in the East were, in fact, a continued legacy of the 8th century
Crusades of Iberia, supported by the papacy. Here it gives weight to the assertion that these
campaigns actually started long before 1095. The subject of the ninth chapter is the end
of the eastern Christian empire with the fall of Acre in 1291 to the Mamluks and the fall of
Constantinople in 1453 to the Ottomans. Thus the book moves beyond the general view
that the Crusades in the East ceased in 1291.

If there is a more praiseworthy part of the book, it is none other than the tenth chapter,
“Modern Perceptions of the Crusades,” an account of scholarly perceptions from the
eighteenth century onward, ranging from the Enlightenment (David Hume and Edward
Gibbon [negative]) to Romanticism (William Wordsworth and J. F. Michaud) to Imperialistic
(William Hillary and the British), projecting the Crusades as heroic events. Muslim scholars
also raised the general awareness about modern European interests in the East. Among
the first to do so was Sayyid ‘Ali Hariri’s Book of the Splendid Stories of the Crusades (Cairo:
1899), the first Arabic-language study of the Crusades, to Syed Qutb's use of “Crusaderism”
(p. 407) to describe European imperialism as a cultural and religious offensive against Islam.
Nonetheless, recent times have witnessed some dramatic changes in the Christian percep-
tion, most notably the concession and regret expressed by Pope John Paul Il for the “faults
of the past” (p. 411) that the Crusades had committed against humanity.

194



Degerlendirme / Review

Allen and Amt aptly delve into the Crusader rhetoric that has gained such momentum
after the events of 9/11. The respective views of the Crusades are often argued as the basic
cause of East-West polarization. Muslims link it to modern imperialism, and the West attri-
butes these military campaigns and other related events to a moral right. Moreover, what
is important to note here is that over the last couple of decades the Crusades, according to
the editors, have acquired a more positive acceptance as a recognized chapter of Islamic
history (pp. 416-418).

The conclusion, “Umej Bhatia’a Analysis of the Crusades and Modern Muslim Memory,”
attempts to discover reconciliatory measures for the persistent East-West conflict. Bhatia
recognizes a number of steps, primarily to lower the “geopolitical temperature,” in which
the media plays a large role, and to “identify and to develop effective means of practical
and functional cooperation to isolate, expose, and debunk extremism in all its forms” (p.
423). He suggests that it is incumbent upon the Muslim world’s historians and opinion
makers to find “[iln the clash over historical perspectives...concrete examples of positive
cooperation instead of merely highlighting instances of conflict” (p. 425). While it is true
that ways to create a peaceful atmosphere are needed, one has to realize that the Muslim
side is not the only one that employs this rhetoric. This section fails to look into the West's
long-term and continuing interference in Middle Eastern affairs and the extent to which it
will go to safeguard its interests.

That said, the book overall is an excellent, simple in presentation, timely and balanced con-
tribution to the crusade literature. It is a helpful guide for the general readers.

195



insan & Toplum

m Bernard Lewis, Buntzie Ellis Churchill, Tarih Notlan, Bir Ortadogu Tarihgisinin Notlar,, Ankara: Arkadas Ya-
yinlari, 2014, 428 s.

Degerlendiren: Mustafa Ginduz*

Ortadogu ve islam konusunda 20. yiizyilin 6nde gelen tarihcilerinden biri olmasinin yanin-
da, Oryantalist diinyaya paradigma cizenlerin basinda Bernard Lewis gelir. 1950'lerden
itibaren Ortadogu, Arap tarihi ve Turkiye lzerine akademik calismalar yapan Lewis yay-
gin/genis bir séhrete sahiptir. Bugiin diinyanin en bliyiik meselesinin entelektiiel zemini
olan “medeniyetler catismasi” (s. 267) kavramini 1957'de zikredip sonrasinda ilmek ilmek
dokuyarak Huntington’a 6diing vermesi ve Irak savasinda aldigi rol Lewis'in énemini orta-
ya koyar. (Lewis, her ne kadar bu kavrami ilk defa kendisinin kullandigini iddia etse de,
daha 6nce 1917'de der Untergang des abendlandes (Bati’'nin C6kdisd) adli eserinde Oswald
Spengler, 1922 yilinda da A Study in the Contract of Civilization eserinde A. Toynbee, mede-
niyetler ¢atismasi ifadesine yer vermislerdir).

Turkiye’de daha cok Modern Tiirkiye’nin Dogusu ve Mudisliimanlarin Avrupa’yr Kesfi gibi
kitaplariyla, yurtdisinda ise yetkin bir Ortadogu tarihgisi olarak taninan Lewis'in 2014'te
yayimlanan anilari goris, dislince, hayat tarz, tarihcilik anlayisi ve yakin ¢evresinin siki bir
dzeti niteligindedir. Her tarihcinin oldugu kadar Tirkiye, Ortadogu, islam, Avrupalilar ve
oryantalizm konularina merak duyanlarin satir aralarina sinen imalar kagirmadan, dikkat-
le okumasi gereken degerli bir ani. Bunun yaninda, kadim ingiliz politikasindan Osmanli
arsivlerine, Ortadogu’nun yerli halk ve eserlerinden yoneticilerine, Afrika ve Japonya'ya dek
uzanan genis cografyada tarih ekseninde heyecan verici bir seyahat.

Lewis, zengin bir Yahudi ailesinde dogdar. Din ve dil bakimindan suurlu bir anne elinde
blydr. Cocuklugundan itibaren farkli dillere merakhdir, kultir edebiyat ve klasik ilimler
lizerine egitim alir. Kitap okumanin zevkinin éncelikle ona sahip olmak oldugunu kesfede-
rek kitap biriktirir. Bu arada bolca klasik metin ve siir ezberler. Tarih, edebiyat ve arkeoloji
meraki ile seckin Universitelerde tahsil yapar. Bu arada bir sey dikkatini ceker: Araplar kendi
tarihlerini 6grenmek icin Londra’ya gelmektedir. lyi bir Ortadogu tarihgisi olmaya o zaman
karar verir. Arapca ve Farsca ile ise baslar. Kur'an'in madde ve manasi karsisinda “blyilen-
digini” ifade eder. “Kur’an ilahi miikemmeliyeti nedeniyle, 6zglin Arapga metninden diger
bir dile terciime edilemez ve aslinda edilmemelidir” (s. 46) hikmunu vermesi, talibi oldugu
meseleyi ne kadar derinden kavradigini gésterir. Sadece Kur‘an’dan degil “islam medeniye-
tinin zengin mizah damari karsisinda hayrete diismus ve biyilenmistim” (s. 224) demekten
de kendini alamaz.

Lewis II. Diinya savasinda kendini ingiliz gizli servisinde memur olarak bulur. Buradaki beg
yillik hizmeti hakkinda kesin bir ketumiyet icindedir. Ardindan Ortadogu’nun en netameli,
girift meselelerine girisir. ismailileri doktora tezi olarak calisir; sahaya iner, halkla hemhal
olur. Filistinliler ve bolgenin Arap kabilelerini ¢c6zmeye gayret eder. Bu arada kendisine
Arap halklar tarihi konusunda bir kitap siparis edilir. Artik sohret kapilarini acan konuyu
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bulmusgtur. Kisa bir stire sonra modern Turkiye Gzerine de bir eser istenir ve uzun hazirlk-
tan sonra Tirkiye'de bilumum bdtilin resmi-gayri resmi tarihcinin ugrak yeri héline gelen
The Emergency of Modern Turkey 1961'de Princeton’da yayimlanir. Turk Tarih Kurumu,
modern laik Tirkiye'nin dogusunu “tarafsiz” yazdigina itibar ettigi Lewis’in eserini Modern
Tiirkiye'nin Dogusu baghigiyla kisa stre sonra terclime eder ve eser o glinden bu yana yuk-
sek bir ilgiye mazhar olur. Tirk Tarih Kurumu seref lyesi olan, Kemal H. Karpat tarafindan
“bir Turkiye dostu” (Karpat, 2015, s. 204) olarak takdim edilen Lewis, sekiiler, demokrat,
modern, laik ve Avrupali bir Tirkiye'nin dostu olabilir ama “asla Musliman bir Turkiye'nin
degil"dir. (Yildiz, 25.10.2015). Mesele islam oldugunda, gerek akademik eserlerinde gerekse
anisinda her firsatini buldugu yerde “asagilama” ve “hakaret” imali ciimleler kurmaktan geri
kalmaz. Ornegin, Miisliimanlarin Avrupa’yi Kesfi kitabinin ortaya ¢ikis hikayesini anlatirken,
“Muslimanlarin Avrupa ile ilgili ne bildiklerini, bu bilginin ne kadar saglikli oldugunu ve
Avrupa hakkinda ne disiindiklerini —tabi eger Avrupa hakkinda bir sey distnlyorlardiysa-
kesfetmeye koyuldum” (s. 349), derken, daha bastan Muslimanlar mahkGm etmektedir. Bu
bakimdan bir modern oryantalist olan Bernard Lewis okuyucularinin dikkatli olmasi, yetkin
bir altyapi sonrasinda onun eserlerine egilmesi zarurettir.

Lewis’in anilarinda dikkat cekmeyen sayfa, paragraf yok gibidir. “Hayli sofistike bir impara-
torluk” (s. 104) olarak niteledigi Osmanli devletinin arsivleri hakkinda verdigi bilgiler sasir-
ticidir. Osmanli arsivlerinin zamanina gore ne kadar detayli ve dizenli oldugunu, burada
calismak isteyenlerin hangi stirprizlerle karsilasabilecegini heyecanli sekilde anlatir. Osmanli
tarihi calismalarinda dilin 6nemine vurgu yaparken, “Osmanlica bir metni okuyamadan,
hatta mibalaga etmiyorum, alfabeyi bile bilmeden Osmanli tarihi yazanlar var” (s. 312)
diyerek meslektaslarini (her halde daha ¢ok Tiirk meslektaslarini) elestirir. Osmanl diliyle
ilgili hayranhgini dile getirdikten sonra, “dil inkilabinin Osmanlicayi modern devlet okullari
icinde bir antika ve esrarli bir dil haline getirdigini” (s. 102) séyler. Dil reformunu elestirirken,
modern Tirkiye'nin dogusunu “kendini kadim baglardan kurtaran bir ulusun, demokrasiye
ylzinl ceviren yillanmis otoriter aliskanlklara ve geleneklere sahip bir tlkenin” (s. 117)
hikayesi olarak anlatmasi, onun tarafini belli eder. Lewis, oryantalist zihniyetin insasinda
stphesiz hakim bir role sahiptir. Mislimanlarin ilimle olan muarefeleri, din digi konulara ilgi
ve 6zellikle de kadin konusundaki menfi batili algiyr her firsatta pekistirir. “islam toplumla-
rinda kadinlarin baski altinda oldugu ve Tirkiye'de 1923 sonrasinda kurtulmalan” (s. 292)
iddiasi s6z konusu oryantalist algi insasinin ve pekistirme gayretin 6zgiin 6rneklerinden
sadece biridir.

Anilarin satir aralarinda siklikla ingiliz kibir ve nobranligini da gérmek mimkiindiir. Yer yer
Muslimanlari kendinden baskasini diistinmeyen, temizlikten bihaber, pis, istahina diskiin
topluluklar olarak sunarken; ingilizleri de medeniyet temsilcisi, demokrasi havarisi olarak
takdis eder. Lewis bir helezon gibi 6rdiigii anilarinda adeta sa§ gdsterip sol vurur: “islam
toplumlarinda tarihe buytk bir 6nem atfedildigini” (s. 160) sdyler ama ciimlenin devamini
“sadece kendi tarihlerine” diyerek bitirir. Bir baska yerde ise “1920’lerde Londra’da biyuyen
bir cocuk olarak, yerkirenin tcte biri lizerinde dolayli ya da dogrudan egemenlik kurmus ve
dinyanin farkli bolgelerinde barbarligin yerine medeniyet ve imparatorlugun farkh bolgele-
rinde tiranlik ya da en iyi ifade ile otoriter yonetim yerine 6zgirliik ve adalet getirmis olan...
imparatorlugun parcasi olmaktan gurur duyuyorum (italikler bana ait MG)” (s.118) derken
nasil da géziimiziin icine baka baka hilafi hakikat ifadeler kullandigi gordilebilir. Britanya;
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iki yuz yildir, dlinyanin biitiin mazlum milletlerini somdiren, ezen ve modern tekniklerle hala
somirmeye devam eden, dlinyayi yangin yerine ceviren bir devlet degilmis de, 6zgurliik ve
adalet havarisiymis gibi! Dahasi, Lewis “Il. Dlinya savasi sonrasinda emperyal Britanya'nin
sonunun geldigini ve bunun da en acik géstergesinin ingiltere’nin Hindistan'dan cekilmesi”
(s. 118) oldugunu sdyler. ABD/israil siyasetinin en azindan akademik akil hocasinin, anilarini
“modern Ortadogu’nun yonetimleri Avrupa’nin modern birer yatinnmidir. Modernlesmenin
sonucudur” (s. 392) diyerek bitirmesi ne kadar da yaman bir ironi ve kendiyle apacik ¢elis-
medir. Keza ingiliz hiikiimetinin sagladigi burslari “demokratik emperyalizm” (s. 185) olarak
nitelemesi de bir diristlik gayreti.

Bernard Lewis, tarih notlarinda sonlara dogru yaklasirken gercek kisilik ve kimligine dair
ipuclar verir. Ortadogu cografyasinin anlasilmasinda “Marksist ¢oztimlemenin higbir ise
yaramayacaginin” (s. 312) farkinda olmasi arastirma nesnesini ne kadar iyi tanidiginin delili-
dir. Mislimanlara ve islam’a yaklasimi emperyal bir ortodoksi ve oryantalist zihniyet icerir.
Tirklerden ¢ok Mduslimanlara her firsatta kiymik atmasi onun igin siradan bir hadisedir.
Genelde Bati disi toplumlar, 6zelde de Ortadogu toplumlari ve Mislimanlar icin “demokra-
siyi gelistirmek zor ve zahmetli bir is” (s. 388) diyerek satir arasina “bu sizin yapabileceginiz is
degil” imasini sikistirir. Burada demokrasinin sadece Batililar i¢in bir kurum oldugu vurgulanir.

Konu Filistinlilere geldiginde onlara Romalilar'in dilinden “belali halk” (s. 242) demeyi ihmal
etmez. Misir'daki Musliiman Kardesler olusumunu ise “cok tehlikeli bir radikal islami hare-
ket” (s. 390) olarak niteler. Kendi ifadesiyle, “modern Avrupa’nin Ortadogu’daki muhkem
yatirnmi” (s. 392) olan kralliklarin, despot idarelerin yerel halk ve direnis guruplarina yénelik
kiyimlarini ise “devletlerin militan dinf muhalefetle miicadelesi” (s. 271) olarak makulles-
tirir. Sag gosterip sol vurma taktigini burada da strdurir: Modernlesme Urlini Ortadogu
despotizmini yermek icin, “modern dncesi buralar daha acik ve ¢cok daha hosgorultydi” (s.
392) der. islam hukukuna ve klasik islami ilimlere de Ginsiyeti olan Lewis'in Kur'an'daki cihat
ayetlerini keyfe keder, istedigi gibi goriislerine mesnet kilarak, islam’t bir savas dini gibi gos-
terme gayreti ise kabul edilebilecek bir tavir ve ahlak degildir. Tam da bu vadide Batililarin
ikiytzltltigind, tarih cahismalarindaki tutarsizliklarini, yéntem ve zihniyet bakimindan
ist perdede yuzlerine carpan, iclerinden biri Edward Said'in, “Avrupa tarihi ve filolojideki
cehaletine” (s. 305) vurgu yapilarak Oryantalizm kitabinin hakarete varan kelimelerle tenkit
edilmesi Lewis’in bazi hakikatler karsisindaki hirginhigini ve hazimsizhgini belgeler. Said’in
“hilekar, kotu niyetli sarlatan” (s. 306) ilan edilmesi aslinda Lewis'in dilinden, Dogu’nun
bilgisini keyfine gére insa eden Bati'nin kendine dair verdigi bir ifadedir.

Oryantalist zihniyet ve kurgunun tamamina sindigi Lewis'in anilari, politik ve stratejist cep-
hesi yaninda, akademik tarihgilik ve yontem acisindan ufuk agici bilgiler de vermektedir.
Ozellikle Princeton yillarini anlatirken, tasvir ettigi ilmi ortam, kiitiiphaneler, bir tarih prob-
leminin ortaya cikarilmasi, hipotezler, arastirma teknikleri, belgelerin kullaniimasi ve ¢alisma
metodunun detaylari her akademisyen ve tarihgi icin onemlidir. Yine bu kisimlarda detayl
bir sekilde, Amerikan (niversiteleri ve Ingiliz tniversiteleri karsilastirmasi, iyi bir lisans
hocasi olmanin kistaslari, Amerikan toplumuna dair gézlemler tst diizey bir akademisyenin
go6ziinden anlatilir.

Ona gore tarih mispet bir ilim degildir, zira sezi ve duyularla insa edilir. Sudan’daki 6gretim
yeligi sirasinda ogrencilerle yaptigi tartisma, bir taraftan Afrikalilarin 6zgir disineme-
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yecedi ima ederken, diger taraftan tarih ilminde asla tek bir dogrunun olmadigini, 6nemli
olanin saglam argiimanlarla bir meseleyi temellendirmek oldugunu, bu sekilde birden ¢cok
dogrunun olabilecegini belirtmesi oldukca degerli bir yorumdur. Benzer bir enstantaneyi
Pakistan’da yasar ve otobuste yaninda oturan delikanliya “siz asla Batili olamazsiniz” mesa-
jini verir. Lewis’in “6grencilerimden asla nesnel olmalarini istemedim, sadece diirtist” (s.153)
ve bir de “adil olmalarini” (s. 161) istedim demesi de elbette kiymetli bir akademik tarzdir.
Tarih felsefesi noktasindan “bir seyin neden gergeklesmedigi degil, neden gerceklestiginin
sorulmasini” (s. 166) 6nemli bulur. Tarihin esas isinin bu oldugunu kabul etmesi de hayli
anlamlidir.

Lewis'in anilari, mesleki kariyeri, kitaplarinin yazilis 6ykisu ve etkileri yaninda kisisel hayati-
na dair bircok ayrintiyi da iceriyor. Eserlerinin cogunu yetmis yasindan sonra yazmasi, sosyal
bilimler ve tarihciler diinyasinda farkli bir tercih, imkan ve sanstir. Benzer durum Turk tarihgi
Halil inalcik icin de kismen s6z konusu. On bes dil bilen, eserleri diinyanin pek cok yerinde
okunan ve okutulan, Araplar, Tiirkler, islam ve Orta Dogu halklari konusunda sikca gériisiine
basvurulan bu sira digi tarihgi, meslek hayatinda basarinin sirrini ¢ seye bagdlar: “dikkati
uzun slire toparlayabilme, iyi bir hafiza ve taklit yetenegi” (s. 324).

Bati dlinyasi icin oldugu kadar Mislimanlar icin de son derece 6nemli olan Bernard Lewis'in
anilari satir aralarindaki anlamlar kagiriimadan, satir altlari gizilerek, dikkati uzun stire topar-
layarak ve her ayrinti hifzedilerek okunmalidir.
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® Mahmud Muhammed Taha, fslamn fkinci Mesaji, Cev: Haydar Aslan, Istanbul: Ayninti Yayinlan, 2011, 176 s.

Degerlendiren: Bedir Sala*

Mahmud Muhammed Taha, Tirkiye'de islam ve sol arasindaki iliskinin tekrar tartigildig
2000'li yillarda taninmaya baslanmistir. islam’in ikinci Mesaji’ adli kitabi disinda diger
kitaplari hentiz Turkceye cevrilmemistir. Bu kitabi da son zamanlarda gevrildi. 1909 yilinda
Sudan’in Rufaa sehrinde dogan Taha, 1936'da ingilizler tarafindan kurulmus olan Gordon
Memorial College’da miihendislik b&liimiinden mezun olur. ingilizlere karsi yiritilen
eylemlere katildigindan dolayi tutuklanir. iki yillik hapis hayatindan sonra bir siireligine
miinzevi bir hayat yasamaya baslar. Bir siire sonra yeni bir Islami anlayisla ortaya cikar ve
yeni fikirlerini 1952'de Bu Benim Yolum adiyla yayimladigi kitapta bir araya getirir. Sudan’in
kaotik ortaminda gerek siyasi fikirleri gerekse de dinf fikirleri dolayisiyla cesitli baskilara
maruz kalir. Ozellikle Islam’a iliskin gérisleri Sudan’daki Mislimanlarin ¢ogunlugunun
benimsedigi Sunni-Safii akideye uymadigindan dolayr 1968'de dinden ciktigi (irtidat)
iddiasiyla yargilanir fakat suclu bulundugu halde tutuklanmadan serbest birakilir. 1983'te
Albay Cafer Numeyri iktidari Glkenin seriatla yonetilecegini duyurur ancak Taha buna itiraz
ederek bu seriat yénetiminin kabul edilebilir olmadigini ¢ciinkii islam’in 6ziiyle uyusmadigi-
ni, baskici bir diizen olusturdugunu, dolayisiyla daha sivil ve demokratik bir diizenin kurul-
masi gerektigini aciklayan Ya Bu Ya da Tufan adl bildirisini yayinlar. Bu bildiri sonrasi rejime
muhalefetten dolayi yargilanan Taha, 1985 yilinda kalabalik bir topluluk 6niinde idam
edilir. [damindan kisa bir siire sonra 1969'dan beri Sudan’i ydneten Albay Numeyri askeri bir
darbeyle iktidardan dustrulir. Numeyri sonrasi iktidara gelen yeni ydnetim Taha'nin idam
edilisinin anayasaya aykiri oldugunu kabul ederek iade-i itibarda bulunur.

islam’in ikinci Mesaji adli kitap, Taha’nin islam’a, islam’in sosyal hayat icindeki gériinimii-
ne ve ayrica Mislimanlarin cagdas problemlerine iliskin temel yaklagimlarini bir araya
getirdigi kendi ifadesiyle “Cumhuriyetci Dava”nin (s. 45)° baslica kitabidir. Ayrica kitabin
ismi Taha'nin temel yaklagiminin kavramsallastiriimis ifadesini yansitmaktadir. 1966'da
Arapca olarak yayimlanan kitap, Taha'nin yakin takipgisi ve dostu olan Abdullahi Ahmed
El Naim tarafindan 1986'da ingilizceye terciime edilmistir. Tiirkceye cevrilirken de ingilizce
cevirisi esas alinmistir. Alti boliimden olusan kitap, Bati uygarligini ve bu uygarligin nigin
basarisiz oldugunu, gliniimiiz diinyasinin en énemli sorunlarindan biri olan birey-toplum
ve birey-evren celiskisinin nedenlerini, islam’in birey-toplum ve birey-evren celiskisini nasil
uzlastirarak bireyin mutlak 6zglirliguni korudugunu tartismaktadir. Son béliimlerde ise

*  Arastirma Gorevlisi, Hakkari Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Ana Bilim Dall.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.5.10.D0111

1 Bir anlamda fikirlerinin 6zetinin toplandigi bu kitap Tirkiye'de iki farkl yayinevi tarafindan farklh yillarda
basiimistir. Bunlardan Kalkedon Yayincilik 2008 yilinda Ayrinti Yayinlari ise 2011 yilinda kitabi basmistir.

2 Muhammed Taha'nin hayatina iliskin bu kisa agiklama takipgileri tarafindan kuruldugu anlasilan ve Taha
hakkinda bilgilerin ve makalelerin yer aldigi http://www.alfikra.org adli internet sitesinde yer alan Brief Bi-
ography of Ustadh Mahmoud Muhammad Taha makalesinden derlenmistir (Erisim Tarihi: 29.12.2011).

3 Parantez igerisinde verilen sayfa numaralar degerlendirilen kitabin sayfalarina aittir. Taha, siyasi faaliyetle-
rini kurdugu Cumhuriyet Partisi altinda devam ettirir. “Cumhuriyetci dava” ifadesiyle bu partinin ideolojik
yoniine génderme de bulunmaktadir.
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bugiin hala islam seriati icinde yiiriirliikte olan ancak islam’in asli ilkeleri olmayan konulari
belirttikten sonra Islam’in asli ilkelerini teskil eden islam’in ikinci Mesaji'nin 6ngérdiigii ideal
toplum modelini tanimlar. Kuskusuz islam diinyasinda Taha'nin fikirleri bir ekol olusturacak
sekilde yayginlk gostermemistir. Ancak farkli bir kilttrel ve toplumsal yapinin var oldugu
Sudan’da 6zellikle bir dénem etkili olmus Taha'nin bu kitabi cagdas Islam diisiincesi iceri-
sinde “kiyi"da kalmis bir farkliigi tanima agisindan 6nem arzetmektedir. Bununla birlikte
sunu da ifade etmek gerekir ki yazarin sadece mezkir kitabinin Turkcede yayimlanmis
olmasi -ki her ne kadar onun temel eseri olsa da- fikirleri hakkinda daha detayl ve genis bir
sekilde tartismayi zorlastirmaktadir. Nitekim Taha, kitabindaki bazi konularin daha ayrintili
agiklamalari icin diger kitaplarini siklikla referans vermektedir.

Taha'nin islam’a ve Kuran’a yaklasimi oldukga farklidir. Kuran'in temelde iki mesajdan miite-
sekkil oldugunu iddia etmektedir. Mekke doneminde inen ayetlerin ve Medine doneminde
inen ayetlerin tasidiklari mesajlar itibariyle birbirinden farkh oldugunu belirtir. Medine
doénemindeki mesajin toplumsal agidan bugiine gére daha gelismemis olan topluma hitap
ettigini, Mekke donemindeki mesajin ise bugiiniin toplumuna hitap ettigini vurgulamak-
tadir. Boylece bugliniin Misliman toplumlari icin ideal bir siyasal ve toplumsal diizenin
ilkelerini de Mekke donemi ayetlerinden cikartir.

Taha, Kurant yorumlarken temelde nesh* kavramini esas alir. Bu kavrami yorumlayarak
kendi islami anlayisini ortaya koyar. Taha, Kuran’t yorumlarken “metnin &tesindeki mantigi”
esas almaya cahsir. Mislimanlar icin eger bir ayet hayatin disinda kalmis ise onun nesh
edilmesi gerektigini belirtir. Burada esas olan ayetlerin islevselligidir. E§er ayetler Misliiman
toplumu icin islevselligini kaybetmisse o ayet ertelenerek baska bir ayete gecilir (s. 51-53).
Klasik nesh teorisi sadece (i¢ ayetle sinirh iken Taha neredeyse Medine déneminde inen
ayetlerin bitinind nesh edilmis olarak kabul etmektedir. Kuranin tarihsel bir metne
indirgenmesiyle varilan bu yorumu klasik tefsir gelenegi icerisinde herhangi bir ekolle
irtibatlandirmak miimkiin degildir. Genel anlamiyla metin ve tarih iliskisi temelinde Kuran'
yorumlayan Taha'ya gére mevcut islam seriati icerisinde yer alan bircok konu islam’in asli
prensipleri degil sadece zamanin sartlarina ve toplumlarin kapasitelerine gére uygulanan
ikincil emirlerdir. Bunlar, cihat, kolelik, temel ihtiyac disindaki 6zel miilkiyet ve buna bagh
olarak zekat, kadin ve erkek arasindaki esitsizlik, cokeslilik, bosanma, drtlinme (hicab), kadin
ve erkegin ayri durmasi gibi konulardir.

Taha'yi boyle bir ydnteme yonelten temel etkenin metnin lafzi manasiyla yetinmeyip met-
nin asil amacini ortaya koyma cabasidir. Ancak metnin asil amacini ortaya koymaya calisir-
ken oldukga eklektik bir zihinle yaklagsmakta ve nass ile maslahatin ¢catismasi durumunda ise
maslahati 6ncelerken oldukca asiri bir yoruma gitmektedir. Taha'nin kitabini poptler kilan
hususlarin basinda ise Kur'an’t yorumlama tarzindan ziyade bu yorum sonucunda vardigi
tezdir. Taha'ya gore Mislimanlarin siyasal ve toplumsal problemlerini ¢6zebilecek temel
yaklagimi gelistirememelerinin nedeni islam’in asil ilkelerini kavrayamamaktan kaynak-
lanmaktadir. islam’in asil ilkeleri ise Mekke dénemi ayetlerinden miitesekkil islam’in ikinci

4 Sozlik anlami bir seyi degistirmek, yerine baska bir sey getirmek olan nesh kavraminin terim anlami ise
genel olarak ser'i bir hlkmuin Allah veya peygamber tarafindan yurtrliikten kaldirilarak yerine baska bir
hikmiin konulmasidir. Kuran't Kerim'de yer alan “Biz bir ayetten her neyi yurtrliikten kaldirir veya unuttu-
rursak, daha hayirlisini yahut benzerini getiririz. Allah'in her seye giicu yettigini bilmez misin?” (Bakara: 106,
Elmali Hamdi Yazir Meali) ayeti neshin islam seriati icerisindeki varligina delil olarak gésterilmektedir.
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Mesaji’dir. Bu mesajin amaci ise demokratik ve sosyalist bir islam toplumu insa etmektir.
Taha, demokrasi ve sosyalizmi sadece Bati ile sinirlandirmaz. Bu iki kavrami daha evrensel
baglamda ele alir ve buradan islam ile baglantisini kurar. Mevcut Bati uygarh@ini araclar
gelistirip amaclari geciktirdiginden ve bireysel 6zgirlik ihtiyacini sosyal adalet ile uzlastira-
madigindan basarisiz bulur. Buna Bati kapitalizmi ile bireyin 6zgurliguni toplumun yara-
rina feda eden Rus komunizmi de dahildir ( s.64-65). Dolayisiyla kapitalizm ve komiinizm
birey ve toplum ile birey ve evren iliskisini anlaml bir sekilde uzlastiramadid icin basarisiz-
iga ugramistir. islam ise yasalariyla bunlan uzlastirarak mutlak 6zgiir olan bireyi sinirlardan
ve korkulardan korumaktadir.

Taha’nin gerek Kuran’i yorumlayis metodu, gerekse de islam ile sosyalizm arasinda kurdugu
iliskinin kuramsal diizeydeki temeli zayiftir. Ozellikle nesh teorisine getirdigi radikal yorum
ve Islam’in nihai amacinin sosyalist bir toplum olduguna iliskin argtimanlari problemlidir.
Diger taraftan Taha'nin fikirlerinin ingilizce konusulan diinyada belli bir popiilerlige ulas-
masinin arkasindaki temel saik Taha'nin belli konulardaki politik tavirlarindan dolayi oldugu
gorilmektedir. Taha'nin Sudan’da gayrimislimlere yonelik ayrimciiga karsi cikisi, kadin-
erkek arasindaki mevcut iliskiyi sorgulayarak hukuki ve toplumsal esitligi savunmasi oryan-
talist perspektifle Masliiman bir toplumu okuyanlara muhtemelen hayli ilging gelmistir.
Bunun yaninda seriatla yonetilen bir devlet tarafindan idam edilmesi Taha'nin popdulerligini
arttirmistir. Nitekim Turkiye'de de simdilik dar bir ¢evrede ydritiilen Taha ve calismasiyla
ilgili tartismalar tefsir ve fikih baglaminda degil de daha popiiler bir konu olan islam ve
sosyalizm arasinda kurdugu iliski baglaminda yurutilmektedir. Ayrica Taha, Allah’a derin
bir baghhk hissini vurgulayacak sekilde fikirlerini sik sik ayet ve hadislere dayandirmaktadir.
Fakat tezini temellendirdigi calismasinda sorulabilecek bir¢ok sorunun cevabini ise bulmak
zordur. Bu agidan c¢alismasinin icerdigi tezlerin kuramsal agidan zayif kaldigini sdylemek
mumkiinddr.
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A Cadlar Deniz, “Ogrenci lsi” Universite Ogrencilerinin Giindelik Hayati: stanbul Ornegi, Istanbul: lletisim
Yayinlan, 2014, 403 s.

Degerlendiren: Alperen Gengosmanoglu*

2014 yilinda iletisim Yayinlar tarafindan yayimlanan “Ogrenci Isi” isimli calisma, Ali
Caglar Deniz'in 2013 yilinda istanbul Universitesi'nde tamamladigi “Universite Gengliginin
Metropol Kente Uyum Saglamada Stratejileri: istanbul Ornegdi”’ bashkli doktora tezine
dayaniyor. Egitim sistemine dair cokca soru isaretine ve yogun bir gen¢ niifusa sahip ulke-
mizde, lizerinde yeterince durulmayan Egitim Sosyolojisi ve Genglik Sosyolojisi alanlarini
kapsayan, tniversite gencligine dair bir saha calismasi olmasi dolayisiyla bu eserin 6nci
rollinii isaret etmek gerekir. Ali Caglar Deniz, kitabin temel tezini su sekilde ifade ediyor: “Bu
calisma, metropoldisi Universite genclerinin, metropol kent ve Universite cevresinin kendi-
lerine dayattigi stratejiye uyum saglamak adina ne tir taktikler gelistirdiklerini belirlemeye
calismistir.” Yazar bu iddiasini sectigi tic Giniversitedeki istanbul disindan gelen égrencilerle
yaptigi miilakatlardan olusan bir saha calismasiyla ortaya koymaya calisiyor. istanbul’a sehir
disindan gelen dgrencilerin, kente uyum saglama sirecleri lizerine yapilan bir ¢alismada
sayisi 50'yi bulan Universite arasindan Ug Universitenin nasil secildigi dnemli bir soru ola-
rak karsimizda durmaktadir. Deniz, egitimde kltirel ve pedagojik farklara isaret eden ti¢
teorik yaklagimi temsil ettigini varsaydig (¢ Gniversite olan istanbul Universitesi, Bogazici
Universitesi ve istanbul Bilgi Universitesi’'ni calismasinin merkezine koymaktadir. Ancak bu
tniversiteleri segmek icin kullandigi bu Ug farkli teorik yaklasim, Amerika'daki egitim siste-
mi Uzerine yapilmis bir calismadan yola ¢ikarak olusturulmustur. Bu anlamda Trkiye'deki
Universite egitiminin kilttrel ve pedagojik yapisini ortaya koyma baglaminda bu kuramsal
yaklasimlarin ne diizeyde yeterli olduguna dair herhangi bir tartisma yapilmiyor. Baska bir
Ulkenin egitim sistemi Uzerine yapilmis bir calismadan ortaya ¢ikan teorik modellemelerin
direkt olarak Turkiye'deki Universite ortamlarina uygulanmaya calisildigini goriyoruz.
Yazarin Universite secimlerini hazir kaliplara sigdirmaya calisarak gergeklestirmesi dola-
yisiyla bu Universitelerin egitim ve 6grenciye bakisi arasindaki farkliliklari ve benzerlikleri
yeterince ortaya koyamadigini sdylenebilir. Ancak isin daha garip boyutu, yazar tniversite
secimlerini egitim tarzini merkeze alan teorik cerceveler baglaminda yapmasina ragmen
calisma boyunca bu farklara neredeyse hic¢ deginilmiyor. Calismada Gniversitelerde verilen
egitim tarzinin 6grenciler tizerinde nasil bir etkiye yol actigini géremiyoruz; ne ders veren
hocalarla goéristlmis ne sinif ortaminda bulunulmus ne de okullarin egitim mufredati
incelenmistir. Bu anlamda saha ¢alismasi boyunca yol gostericiligi ve islevselligi olmayan bir
yaklasim (izerinden Universite tercihleri yapmanin sorunlu oldugu ortadadir.

Yazarin kitabin amaci olarak ortaya koydugu ciimleye geri donersek Deniz, calismasinda
istanbul disindan Tirkiye’nin (hatta diinyanin) neresinden gelirse gelsin, hangi sosyoeko-
nomik ve kiiltirel sartlara sahip olursa olsun istanbul’a gelen tiim tiniversite dgrencilerini

¥ Ars. Gor,, Glimiishane Universitesi, Sosyoloji B8limii.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.5.10.D0117

1 Bu noktada tezin bashginin tutarsizligina isaret etmek gerekir. Tez boyunca yazar kavramsal bir kullanim
olarak Istanbul disindan Istanbula tiniversite okumaya gelen dgrencilerin stratejilere karsi taktiklere bas-
vurduklarini sdylerken ve tezin kavramsal cercevesini bunun lizerine kurgularken tez basliginda tniversiteli
genglerin kullandigr stratejiler ifadesini kullanmasi ciddi bir tezat icermektedir.
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“metropollesmekte olan”, diger taraftan ise istanbul’'un neresinde ve ne zamandir yasarsa
yasasin ailesi bu sehirde oturan tim 6grencileri de “metropollesmis” olarak kabul ettigin-
den dolayi istanbul’u Tiirkiye'nin tek metropolii ve istanbul disindaki tiim Tiirkiye'yi de met-
ropoldisi olarak konumlandiriyor. Bu arglimani anlamli kilabilmek adina cesitli aciklamalara
basvursa da okuru bu ayrima ikna edecek gostergeleri saglayamiyor. Aksine calismada
glindeme getirilebilecek cesitli sorularin 6nlintin bastan tikandigini gériyoruz. Bu soru-
lardan ilk akla gelenler; istanbul’a sehir disindan gelen 6grencilerin kente uyum saglama
stireclerinde geldikleri sehrin yapisinin nasil bir etkisi oldugu ve istanbul disindaki diger
biyiik sehirlerde disaridan gelen 6grencilerin yasadiklan siireclerin, istanbul &rnegiyle ne
oranda benzestigi ve aynstigi olurdu. Ancak yazar istanbul disindaki her yeri esitleyerek
dizlestirici bir yaklasimi tercih etmektedir. Calisma boyunca merkezi bir konuma sahip olan
“metropol”, “metropoldisi” ve “metropollesmek” kavramlari, sahadaki toplumsal ¢esitliligi
statik kaliplara indirgemekte ve hiyerarsik bir iliskiye tabi tutmaktadir. Yazar metropol kim-
ligini duragan, olusumunu tamamlamis bir olgu olarak kabul etmekte ve istanbul disindan
gelen tiim 6grencilerin neredeyse yaptiklari her seyi metropollesmenin bir parcasi olarak
kabul etmektedir. Bu anlamda kitap, degisim ve etkilesim iliskisini tek yonlu isleyen bir
mekanizma olarak konumlandiriyor. Suirekli go¢ alan ve her an yeniden yapilanan bir sehir
olan istanbul yerine, déniisimiinii tamamlamis bir kent kimligi varsayiliyor. Bu da hem
istanbul’da mesken bulunanlar arasinda timiini kapsayan ortak bir kimlik yanilsamasina
sebep olmakta, hem de sehir disindan gelen ¢ok yogun 6grenci nifusunun “metropol” kim-
ligine olasi etkilerini yok saymaktadir. Dolayisiyla kitabin kavramsal cercevesinin, ¢alismada
bazi yapisal kisitlara sebep oldugu ifade edilebilir.

Kitabin geneline baktigimizda, bir literatlir taramasinin ardindan yukarida andigimiz (g Uni-
versitedeki istanbul disindan gelen 60 civar 6grenci ile yapilmis miilakatlardaki ortak temalar
lizerinden kurgulanmis bolimleri goriiyoruz. Milakatlar ve bunun paralelinde kitabin bélim-
leri “metropoldisi”ndan gelene 6grencilerin nasil “metropollestikleri”, bu siirecte ne tiir doni-
suimler gecirdikleri ve karsilastiklari yeni durumlarla nasil bir iliski icine girdikleri ekseninde
ilerlemektedir. Miilakatlarda elde edilen bilgilerin yorumlanmasina yonelik ana teorik cerceve
Michel de Certeau’nun strateji ve taktik kavramlari izerine kurgulanmis durumdadir. Sosyal
bilimlerde bir calismayi degerli kilan en 6nemli unsurlardan biri, Gretilen bilginin ilgi cekici
olmasidir: ilgi cekicilikten kasit bu calismanin izleyicilere/okuyuculara, yeni bir sey sdylemesi,
var olan bilgilerini, varsayimlarini sorgulamalarina neden olabilecek teorik ya da ampirik bir
katki saglamasidir (Davis, 1971). Deniz'in ¢alismasinin bu anlamda yetersiz oldugunu soy-
lemem gerekir. Yazimin ilerleyen kisimlarinin tamami bu iddia ¢ercevesinde dustindlebilir.

Kitap, istanbul'a gelen “metropoldisi” égrencilere dair nicel olarak anlamli veriler sagla-
yamiyor. Kitaptaki “Nicel Verilerin Degerlendirilmesi” bashkli bolim islevselligi olmayan,
hatali konumlandirilmis bir bolim olarak kaliyor. Yazar konustugu 60 civari 6grencinin
bilgileri Gzerinden, “metropoldisi érnekleme” dair cesitli istatistiki bilgiler sunuyor; kadin-
erkek dagilimi, dogduklari yerlesim yerlerinin 6zellikleri, ailelerinin is ve egitim durumlari,
okuduklarn liselerin tirleri vs... Bu bolimde verilen rakamlar ve oranlar okuyucu igin
istanbul'daki “metropoldisi” égrencilere dair genel bir tablo sunuldugu yanilsamasina
neden olabilir. Ancak calismanin 6rneklemi nicel analiz yontemleri agisindan ne genel
olarak istanbul’daki “metropoldisi” 6grencilere dair ne de sectigi lic Giniversitedeki “metro-
poldisi” 6grencilere dair anlamli veriler sunmaktadir. Deniz ¢alismasini birebir olarak ulasip
milakat yaptigr 6grencilerle sinirlamayip kurumlarin arsivlerinde bulundurduklari makro
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datalara bakarak hem istanbul'un genelindeki 6grenci profillerine hem de 6zel olarak
inceledigi t¢ Universitedeki 6grenci profillerine, bunlara dair istatistiki verilere baksaydi bu
durumda kendi érnekleminin istanbul geneli ve (ic tiniversite 6zeli baglaminda ne derece
uyumlu oldugunu sorgulama imkani bulabilirdi. istanbul’daki “metropoldisi” &grencilere
bakma iddiasindaki bir ¢calismanin bu bilgileri icermesi yerinde olurdu. Yazar, sadece kendi
orneklemine dair nicel veriler sunmakla yetindigini soyleyebilir ancak burada da baska bir
sorun gozlenmektedir. Verilerin bu haliyle kitabin sonunda sunulmasinin tek islevi aras-
tirmacinin konustugu 6grencilerin farkli toplumsal kokenlerden geldigini gostermesidir.
Ancak bu verilerin neredeyse hicbiri calisma icinde kullanima sokulmuyor. Yazar kitap
boyunca &grencilerin istanbul'da karsilastiklari durumlara verdikleri tepkileri incelemeye
cahsirken, genclerin icinde bulyudukleri aile yapisina, okuduklari okullarin niteliklerine
neredeyse hi¢ deginmiyor, bu anlamda konustugu Kkisileri tarihsiz ve hafizasiz bireylere
indirgiyor. Boyle bir calismada olmasi gereken kitabin son kisimda sunulan nicel verilerin
metnin icinde isler hale getirilmesidir. Bu sekilde “metropoldisi’nin bir bitiin olmadigi ve
pek cok farklilik icerdigi goriinir kilinmakla kalmayacak, ayni zamanda bu unsurlar isin icine
katildiginda uyum sireglerinin nasil farklilastigini anlama sansi da bulabilecektik.

Mulakat yapilan kisilere dair bir diger eksiklik ise okur olarak konusmalarindan aktarimlar
yapilan kisilerin hayat hikayelerini bir butiin olarak takip edemiyor olusumuzdur. Deniz,
mulakatlardan parcalar belirledigi temalar baglaminda dagitmaktadir ve pek ¢ok kisiden,
bircok konuyu ihtiva eden uzun alintilar yapmasi sebebiyle konusulan kisilerin bittincil
portresini gorebilmek oldukca yogun bir emek gerektirmektedir. Bu baglamda calismanin
nitel boyutu da cesitli sorunlar icermektedir. Oncelikle yazarin miilakatlardaki pek cok seyi
zorlama bir sekilde belli baglamlara sokmaya calistigini gériiyoruz. Birkag 6rnek vermek
gerekirse; bir 6grencinin metropol ile karsilasma tecriibesi olarak, havayr ¢cok nemli ve
bogucu buldugunu sdyleyen bir alinti paylasilirken, “metropol kentteki tiiketim aliskanlikla-
rn” baglaminda bir 6grencinin istanbul'da tiniversite okurken bos zamanlarinda masa tenisi
oynadigi, baska bir 6rnekte ise metropoliin “para ekonomisinin kalbi” olmasi sebebiyle
6grencilerin burs almaya calismasi ve taksiciler tarafindan dolandirilmasi icerikli alintilara
yer veriliyor. Ogrencilerin kentteki yasama karsi gelistirdikleri “taktikler” baglaminda ise
yodun trafikte okula gitmek icin alternatif yollar bulmaya calismalari ve alisveris yapacak-
larinda indirim zamanlarini beklemeleri gibi 6rnekler alintilaniyor. Burada birka¢ sorundan
bahsedebiliriz diye diisiiniiyorum. Oncelikle sunu sdylemek gerekir ki LGBT'li bireylere
yonelik bakisi inceleyen bolim haricinde kitabin geri kalan kisimlarindaki cikarimlar ve
mulakat icerikleri yaygin bir sekilde bilinen ve varsayilan durumlarin dtesine gegemiyor.
Yukarida verdigim &rnekler bu baglamda degerlendirilebilir.

Bunun yaninda kitap mulakatlari metin icinde kullanma ve planlama noktasinda da 6nemli
sorunlar arz ediyor. Yazar belli bir baglamda yaptigi ¢ikarima miilakatlardan uygun parcalar
alintilamakla yetinmeyerek ilgili konuyu da iceren pek ¢ok farkli noktaya deginen genis
alintilar yapmayi tercih ediyor. Buna ilaveten bircok yerde alinti sonrasi, neredeyse ayni
ifadeleri kendisi tekrar aktariyor. Bir baska sorun ise yazar nesnel olarak ulasilabilecek ve
konunun ana ekseninin disindaki bilgileri de milakatlardan yaptigi alintilarla gostermeyi
tercih ediyor olusu; Tirkiye'de sinav sisteminin sorunlu oldugu, katsayi engeli bulundugu,
bazi Universitelerde yoklama alindigi gibi... Yazarin 6grenciler tarafindan verilen bilgileri
sorgulama geredi hissetmeden nesnel veriler olarak kabul ettigini, grencilerin kampise
dair bilgi icerikli aktarimlarini hicbir sekilde sorgulama yoluna gitmedigini gériyoruz. Bu
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duruma birkac érnek vermek gerekirse; Bogazici Universitesi'nde Halk Bilimleri adinda bir
kuliip olmamasina, yine ayni lniversitede Orta Kantin’de TKP'nin neredeyse hic toplanti
yapmamasina ragmen yazarin milakat yaptigi kisilerin verdigi bilgileri kayitsizca dogru
kabul ettigini gorlyoruz. Milakatlardan aktarilan bilgilerde buna benzer pek ¢ok baska
hatali bilginin altini cizmek mimkiin. Bu noktada nitel arastirmalarin énemli bir zaafina
isaret etmemiz gerekir. Sadece mulakatlardan olusan bir saha ¢alismasi arastirmaciya mani-
pulatif ve eksik bir perspektif sunmakta, fark etmeden yanlis ve hatali ¢ikarimlar yapmaya
itebilmektedir. Arastirmacinin calismasini bu durumun farkindaligi lzerine kurgulamasi
gerekir. Sosyal bilimlerdeki cok 6nemli tartismalardan birinin gosterdigi tzere Margaret
Mead gibi Gnlii bir antropolog bile sadece miilakatlara dayanan bir calisma yaptiginda
ciddi hatalar iceren bir calismaya imza atmistir (Freeman, 1983). Sosyal bilim ¢alismalarin-
da arastirmacinin kendi konumunu sorunsallastirmadan, calisma nesnesi haline getirdigi
kisilerin kendisine her seyi olanca acikhigiyla anlattigini varsaymasi saha ¢alismasini sorunlu
hale getirebilmektedir. Bu anlamda nitel ¢alismalarda katilimli gézlem ve arsiv ¢alismasinin
vazgecilmez bir 6nemi oldugunu disiiniyorum. Deniz'in arastirmasi baglaminda en azin-
dan calisma yaptigi kampislerde yeterli bir stire gecirmis olmasi ve 6grencilerden aldigi
bilgilerin farkli kaynaklar Gzerinden de izini stirmesi gerekirdi.

Ancak yazarin sasirtici bir sekilde yeri geldiginde kendi yaptigi cikarimlara ters diismemesi
adina konustugdu kisilerin kendilerine dair 6znel beyanlarini tersi ydonde yorumladigina sahit
oluyoruz. Bunun yaninda yazarin boliim basliklari altinda tutarli bir biittinliik yakalayamadigi
ve ayni baslik altinda birbiriyle butiinlik saglamasi miimkin olmayan pek cok alakasiz alinti
yaptigini sdylemem gerekir. Son olarak ise yazarin yontemsel olarak herhangi bir tartisma
yiritmeden o6rneklem disi kisiler ile 6rnekleme dair yaptigi konusmalara, bunlar metin
icinde nasil kullandigina deginmemiz gerekir. Yazar calismasini “metropoldisi” 6grencilerin
kente dair 6znel deneyimleri tizerine insa ederken, zaman zaman “metropolli” 6grencilerin,
“metropoldisi” 6grencilere yonelik yorumlarina da yer verdigini gortiyoruz. Ancak bunu
yaparken konustugu kisilerin konumunu sorunsallastirmadan, bu konusmalar baskalarinin
6znel deneyimleri lzerine yapilmis yorumlar degil de nesnel gézlemlermis gibi aktariliyor.
Yazar calistigi alanin farkl vechelerini gostermek adina drneklem disina cikabilir ancak bu
durumda bunu neden sadece metropolli 6grencilerle sinirladigini; Giniversite hocalaryla,
ogrencilerin kaldidi yurtlarin yoneticileriyle yani sahasinin ana aktorleriyle metropol hayatin-
da temas halinde olan diger aktorlerle konusmadigini da tartismasi gerekirdi. Calismada var
olan haliyle 6rneklem disi konusmalar yazarin keyfi bir tercihi olarak gériinmektedir.

Kitabin nicel ve nitel arastirmasina ve bilgi kullanimina dair yaptigim elestirinin ardindan,
teorik baglamdaki konumuna dedginmem gerekir. Kitabin var olan teorileri elestirme ya da
katki sunma gibi bir iddiasi bulunmuyor. Acik¢a kendi sahasini bazi teorik yaklasimlarin
yeniden drneklendirilmesinin zemini olarak gérmektedir. Bir baska deyisle kullandigi birkag
teorik yaklasimin kendi 6zgul sahasindaki durumu agiklamak icin tam olarak uygun oldu-
gunu distinmektedir. Bunun tek istisnasi olarak Bauman'in “yeni kabile” kavramina elestiri
getirerek “yari seffaf akran kabile” diye bir kavram 6ne stirmesidir. Ancak Bauman kendi kav-
ramiyla eski siyasal, 6zsel topluluklar yerine semboller ve tiiketim {izerinden kurulan grup-
lagmalar tanimlamaya calisirken Deniz'in kavrami 6grenciler arasindaki her tiir gruplasmayi
kapsama iddiasindadir ki her seyi agiklayan kavramlarin analitik gliciin yitirerek bir tir bos
gOsterene donustigline burada bir kez daha sahit oluyoruz. Bu anlamda kitabin sosyoloji
disiplinine teorik anlamda bir katkisinin olmadigi sdylenebilir. Calismanin hangi teorilerden
yararlandigi ve bu teorik yaklasimlari sahasina, yani kendi inceleme alanina nasil uyguladigi-
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na da bakmamiz gerekir. Yazar ¢alismasinin baslangi¢ kisimlarinda Bourdieu'ye deginerek,
cesitli kavramsal kullanimlarina yer veriyor. Ancak Koytak ve Nur'un (2014) Turkiye akademi
alaninda Bourdieu kullanimlarina dair yazdiklari makalede, sik¢a rastladiklarini belirttikleri
bir sorun olarak Bourdieu'ntin hem yeterince dogru anlasilamamasi hem de kavramlarinin
yapilan calismalarda sahaya uygulanmamasi problemlerinin Deniz'in ¢alismasi icin de
gecerli oldugunu sdylemek gerekir. Kitapta Bourdieu’niin “habitus” kavrami hakkinda “sos-
yal kdken ile egitim kariyeri arasinda araci islev géren” gibi ilging bir tanimlama yapilirken,
sahada elde edilen verileri analiz etme noktasinda Bourdieu’'nlin kavramlarinin ise kosuldu-
Junu goremiyoruz. Kitabin ana gercevesini olusturan ve sahayi bakisi belirleyen teorik yak-
lagim ise de Certeau’nun strateji ve taktik kavramlaridir. Yazar “metropoldisi"ndan istanbul’a
okumaya gelen 6grencilerin neredeyse yaptiklari her tiir seyi kavramsal bir kullanim olarak
taktik kategorisine oturtmaktadir. Bu anlamda Deniz'in, de Certeau’nun kavramlarini ¢ok
fazla esneterek her yere uygulanabilir hale getirdigini ve bu sebeple de kavramin aciklayici
glictinuin kalmadigini distiniiyorum. De Certeau bu kavramlarla, James Scott'in yaptigina
benzer sekilde bir tiir iktidar iliskisini analiz etmektedir. iki diistiniir de hiyerarsik bir iliskide
tabi konumundakilerin dolayl direnislerini konu edinirler. Peki, istanbul’da “metropoldisi”
ogrenciler ile diger ogrenciler, okullar, giindelik hayatta karsilastiklar diger aktorler ve
kurumlar arasinda bu sekilde bir giiclii zayif iliskisi varsayabilir miyiz? “Metropoldisi” 6gren-
cilerin tamami ezilen, kent hayati karsisinda gli¢stiz bir pozisyonda midir? Velev ki boyle
oldugunu kabul edelim, kapitalizmin sinirlarini kendisinin ¢izdigi, tiiketime ve finansal sis-
teme baghhgi artirmayi hedef olarak koydugu bir diinyada 6grencilerin alisveris icin indirim
donemlerini beklemelerini, bankamatikten paralarini parca parca ¢ekmelerini “stratejiler”
karsisindaki “taktikler” olarak degerlendirmek ne kadar tutarhi? Bu sorularin yaninda de
Certeau’nun kavramlarinin icinde bulundugumuz toplumsal durumu aciklamak konusunda
ne derecede yeterli oldugu sorusunu da dikkate almaliyiz. Deniz kendi sahasi Gizerinden bu
teorik yaklasimi revize etmek ya da sorunsallastirmak ¢abasina girmese de, sosyal bilimler
alanindaki yeni calismalar toplumsal iliskileri bir tir tabiiyet-direnis ikiligine sabitlemenin
hem aktorlerin farkli tiirden 6znelliklerini hem de toplumsalin farkli boyutlarini gériinmez
kildigini, yaptiklari saha calismalariyla gostermektedirler (Mahmood, 2005).

Bu inceleme yazisinda son olarak, Ogrenci Isi kitabinin ilk béliimlerini olusturan literatiir
degerlendirmesi kismina deginecegim. Deniz calismasinda, Turkiye akademisinde pek ¢ok
yliksek lisans ve doktora tezinin distiigu bir hatay tekrarliyor. Tezinin sorulariyla ve calisma
sahasiyla iliskisi olmayan, metnin icindeki tartismalarla temas halinde bulunmayan, okur
icin bilinmesinin tezin anlasilirhgina katki saglamayacak oldugu literatiirlere yer veriyor. ilk
olarak suradan baslayabiliriz; kitapta kime gen¢ denecegdi, genclik kriterlerinin ne oldugu,
sinirlarinin nasil belirlendigi gibi bir bolime yer veriliyor. Calisma sahasinin tniversite
ogrencileri olarak tanimlandigi bir calismada kime genc denilecegine dair bir literatiir pay-
lasiminin gereksiz oldugunu disiiniyorum. Yaman’inki (2013) gibi belli bir kuruma katilim
ile belirlenmemis, sinirlari esnek bir genclik calismasinda, bdyle bir literatiir anlamli olabilir
fakat bastan tniversiteliler Gzerine yapilacagi belli olan bir ¢calismada, kime geng denir soru-
sunun herhangi bir fonksiyonu olmadigi ortadadir. Yine bu baglamda degerlendirilebilecek
bir diger literatlr incelemesi ise yazarin kent kavramina dair etimolojik ve tarihsel deger-
lendirmeler sunmasidir. Béyle bir literatlir metnin tartismasina hicbir katki saglamamakla
birlikte, gecerliligini yitirmis tanimlamalara da yer vermektedir. Bugiin istanbul’daki tGiniver-
site 6grencilerine yonelik bir calismada kenti, tarimin yapiimadigi yer olarak aciklayan yakla-
simlara neden yer verildigi, hinterland kelimesinin taniminin ne isimize yaradigi gibi sorular
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sorulabilir. ilginctir ki calismanin odagindaki tiniversitelerden olan Bogazici Universitesinin
kampis sinirlari icerisinde yillardir tarim yapilmaktadir.

Kitapta bu calismanin alaniyla alakadar olabilecek literatiir degerlendirmesi ise catismaci,
yapisal islevselci, sembolik etkilesimci ve etiketleme kurumlarinin genglik kategorisini
ele alis bicimlerine dairdir. Ancak burada da bir sorun bulunmaktadir. Kitapta 6zetlendigi
kadariyla yukarida andigimiz kuramsal yonelimlerin genclik alanindaki calismalarina bak-
tigimizda genelde genclik-yetiskinlik arasindaki kusak catismasi ve gecislere egildiklerini
goriyoruz. Dolayisiyla calismanin bu literatirle de dogrudan bir iliskiye gegmedigini soyle-
yebiliriz, clinki agiktir ki bu calisma bir kusak catismasini ya da genclikten, yetiskinlige gecis
surreglerini incelemiyor. Ancak bununla beraber kitap inceledigi alanlara dair de literatir
degerlendirmesi baglaminda bazi 6nemli eksikler icermektedir. Sembolik etkilesimcilik
ve etiketleme kuramlarinin bahsinin gectigi bir yerde genclik ve sapkinlk calismalarinda
hem saha calismasi hem teorik katkisi anlaminda es gecilemeyecek bir isim olan Howard
Becker'e (2015)? yer verilmemis olmasini not etmek gerekir. Buna ilaveten yazar bazi teknik
hatalara da dstiyor. Bourdieu'niin fikirlerine yer verilen bazi sayfalarda yazarin referans
vermeyi unuttugunu goériyoruz. Literatlir degerlendirmesi baglaminda islevsiz gérdigiim
noktalara deginmemin ardindan, yer verilmesini elzem gérdiigiim ama eksik birakilan bir
calisma alanina isaret etmek isterim. Sehir ve ortam degistiren genclerin uyum sureclerini
inceleyen bir calismada, go¢ ve genclik literattirine dair yapilacak bir ¢alismanin ¢ok daha
yerinde olacagini disliniyorum.

Yazimin sonunda sunu ifade etmem gerekir ki tim bu elestirileri yaparken sorumlulugu
tamamen yazara atfetmek dogru bir yaklasim olmayacaktir. Yazarin mesakkatli ve uzun bir
saha calismasinin ardindan kendi metnine disaridan bir gézle bakmasi oldukga zordur ve
yogun bir nitel veriyi metnin icinde diizgiin bir kurguya oturtmak kisinin tek basina tstesin-
den gelemeyecedi bir siireg olabilir. Ancak genelde okur bir eseri eline aldiginda Grlint her
boyutuyla yazara fatura etmeyi tercih edebilmektedir. Burada doktora tezinden olusturul-
mus bir kitap olmasi hasebiyle, tez danismanliginda gerekli yonlendirmeleri ve tartismalari
yonetmesi gereken hocanin ve kitabi editoryal bir stirecten gecirmesi gereken yayinevinin
de pozisyonunu ve sorumlulugunu g6z 6niinde bulundurmamiz gerekmektedir.
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Ferhat Tekin Hakkari'de dogdu. Selcuk Universitesi, Sosyoloji bélimiinden mezun oldu.
Yine sosyolojide “Hakkdri Orneginde Asiret, Cemaat ve Akrabalik Oriintiilerinin Modernlesme
ve Kirsal Coziilme Siirecindeki Siyasal ve Toplumsal Sonuglari” adli teziyle yiksek lisans,
“Sosyolojik Acidan Sinir: Hakkari Ornegi” adli calismasiyla doktora derecesini aldi. Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Sosyoloji bélimiinde 6gretim tyesi

olarak calismaktadir.

Dinyada, devlet sinirlarinin sosyolojik agidan incelenmesi ve akademide yer edinmesi yeni
bir olgudur. Sosyoloji literatlirine 1990’ yillarda girmeye baslayan teritoryal (karasal) sinir
kavraminin Tirkiye'deki ge¢misi ise ancak 2000'li yillarin basina gidecek kadar yenidir.

Modern 6ncesi donemlerde sinirlardan ziyade hudut boylarinin belirgin oldugunu vurgula-
yan Giddens, sinirlarin ulus devletin ortaya ¢ikmasiyla olustugunu belirtir. Hudut (boundary)
bir cizgi ya da hatti ifade ederken, sinir (border) ise bir alani isaret eder. Modern 6ncesi
dénemlerdeki bu hudutlar asiretleri, kralliklari ya da prenslikleri birbirinden ayirmak vazifesi
gormekteydi. Bu hudutlarin varligi devletin egemenligi ilkesine degil, dis saldirlardan korun-
maya dayaliyds; sadece bir milki cevreleyen hatlardi. Bu sinir boylari Gizerinde herhangi bir
kontrol mekanizmasi da bulunmamaktaydi. Dolayisi ile modern 6ncesi dénemlerde devlet
sinirlarinin sosyal yasami keskin bir bicimde boldigi bir durumdan da s6z edilemez.

Modern teritoryal sisteme gegisle sinirlarin anlaminda ve islevlerinde 6nemli dontsimler
meydana gelmistir. Bunun birincil nedeni, belirli bir teritorya tizerinde kontrol, yani ege-
menlik fikridir. Bu fikir, ulus-devlet ve milletlerarasi hukukun génilli kabul edilmesiyle
diizenlenen yasalarla da guclendirilerek, ortak bir anlayisin yayilmasina neden olmustur.
Boylece modern dncesi hudut boylari, sinir olmaya dogru 6nemli bicimde degismislerdir.
Bu durum sinirlarda yasamini stirdiirenler icin uzun ve sancili bir dénemin basladigi anla-
mina gelmektedir. Ozellikle teritorya ve egemenlik fikrinin ortaya cikmaya basladigi 16., 17.
ve 18. ylizyildaki savaslar, hudut boylarinin sinirlara déniismesinde énemli etkilerde bulun-
mustur. Modern uluslararasi hukuku tanimlayan ve toprak lizerindeki egemene egemenlik
hakkini taniyan Westfalya Antlasmasi (1648) ile ulus-devlet fikrinin diinyaya yayilmasini
saglayan Fransiz Devrimi, modern &ncesi donemden kopusun ilk isaretleridir. Boylece sinir-
lar, bir milkl gevreleyen gecirgen ve belirsiz bir gértinimden, sinirlayan, kati ve askeri bir
goriinime gegis yapan aktorler haline gelmislerdir.

Bu asamadan sonra ulus-devletin egemenligini pekistirmesi, sinirlari dahilindekilerden
hayali ve homojen bir ‘biz’ yaratma ¢abasi ve bunun dogal bir sonucu olarak da sinirin 6te
tarafindakinden bir ‘Gteki’ yaratma stireci baglamistir.

Ferhat Tekin, Sinirin Sosyolojisi: Ulus, Devlet ve Sinir insanlari kitabini temel olarak yukarida
bahsedilen distinceler lzerine bina etmistir. Bes bélimden olusan kitabin arastirmasini

¥ Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bogazici Universitesi, Sosyoloji Bolimii.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.5.10.D0113
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yaparken de sosyoloji ve antropoloji basta olmak Uzere sinira yonelik temel yaklasim
bicimleri esas alinarak bir ‘sinir teorisi’ denemesi yapilmaya calisiimistir. Bu baglamda nitel
bir cercevede yapilan arastirma igin zihin haritalari, s6zli tarih, dogrudan gozlem, katilimli
gozlem gibi bircok sosyolojik ve antropolojik metottan da yararlaniimistir.

Tekin, kitabin ilk bolimiinde, eski caglardan modern ¢aga sinirlar ve hudut boylar lizerine
detayl bilgiler vermektedir. Modern dncesi donemlerdeki sinir anlayisinin devletlerin ege-
menligi ilkesine degil, dis saldinlardan korunmaya dayali oldugu fikri, ilk bolimde Tekin'in
Ozellikle Gzerinde durdugu temel noktadir. Bu asamadan sonra, egemenligin kesin olarak
belirlenmis bir teritorya tizerinde uygulanmasi ilkesi ile sinirlarin keskinlesmelerinin ve sert-
lesmelerinin ondintin aciimis oldugu ifade edilir. M. Anderson, sinirlarin politik kimliklerin
ve uluslarin insa edilmesi sirecinde mitik bir anlam kazandigini iddia eder. Bu sebeple de
Tekin'in dile getirdigi gibi homojen bir kiltiirel ve ulusal kimlik olusturmak, teritoryal sinir-
larin 6ncelikli gbrevi haline gelmistir. ilk bélimiin ikinci kisminda ise ulus-devlet ve uluscu-
luk fikirlerinin sinirlarin olusumundaki etkisine deginilmektedir. Bu kisim da yine devletin
olusmasindaki ilk sartlardan biri olan teritoryaliteye vurgu ile baslamaktadir. Tekin'e gore
iktidarin 6zel bir bicimi olarak egemenlik duistincesi ile teritorya yani toprak birbirine sikica
baglanmistir. David Delaney'in de dedigi gibi: “Modern egemenlik, modern teritoryadan
ayrilmaz.” Ulus-devlet, ulusculuk ve egemenlik gibi kavram ve gelismelerle glg¢lendirilen
sinirlar, Tekin'in jeo-dindarlik (geopiety) dedigi kavramla ulvi bir noktaya da cekilmistir.
Tekin'e gore jeo-dindarlik fikri, topraga bagliligin neredeyse saygi dolu ve ibadetsel ifade-
sidir. Bir toprak parcasinda dini baglilik, siyasal anavatanin kurulusundan ¢ok daha fazlasini
ifade eder. Ozellikle ilahi bir vaatle 6zel bir topluluga verilmis topraklara dair temel inang,
o vatan sinirlarina olan inanci pekistirir. Kuskusuz bu ve benzeri mitler ve efsaneler ulus
insasinda 6nemli bir yer tutarlar. Teritoryayl mesrulastirmak, insanlari buna inandirmak icin
bunlardan faydalanmak zorunluluk olarak gorilmustir. B. Anderson, ulusun hayal edilmis
(imagined) oldugunu ifade eder. Zira ona gore; “En kigik ulusun Uyeleri bile diger tyeleri
tanimayacak, onlarla tanismayacak, cogu hakkinda hicbir sey isitmeyecektir ama yine de her
birinin zihninde toplamlarinin hayali yasamaya devam eder.” Bu durum, yeni bir ulus insa
etmenin, sinirlari hafizalara kazimanin ve insanlari bu ‘hayaletlere’ inandirmanin olmazsa
olmaz sirecidir. Ve bu sureg, sinirlara dahil edilen mekanlarin kutsallagtiriimasini, anadile
uygun olarak o mekanlarin adlarinin degistirilmesini, deger yikli imajlar olarak gorilen
haritalarin dolasima sokulmasini ve hayali bir ‘6teki’, bir ‘dlisman’ yaratilmasini zorunlu
kilar. Buradaki ana gaye, tektiplestirmektir. Dolayisi ile homojen bir ulus ya da homojen
bir sosyokiiltirel birim olusturmak ayni zamanda Bauman’in deyimiyle bir ‘zoraki cemaat’
kurma gayretidir.

ikinci bolimde Tekin, sinir teorisini ge¢misten giinimiize detayli bir sekilde ele alir. Bu
boélimde sinirlara dair calismalara ve dénemlendirmelere gidilmistir. Tekin, pozitivist
dénemde sinirlara dair sadece ¢izimler ve isaretlemelerle yetinildigini sdylerken; 1950-70
yillar arasindaki ara dénemde, sinira dair calismalarda islevselci (fonksiyonel) bakis agisinin
hegemonyasindan sz eder. Post-modern dénemde ise, disiplinler arasi yaklasim ve sinir
teorisinin dogusuna tanik oldugumuzu dile getirir. Bu noktadan itibaren Tekin'in tasidiklari
sembolik anlamlari ile sinirlara yogunlastigini goriiriiz. Sinirlarin sosyokdiltiirel olusumlar
oldugu noktasina 6zellikle vurgu yapilmaktadir. Migdal’den alinti ile “Sinirlar insanlarin
insa ettigi engellerdir, fakat bu onlarin asla hava geciremedikleri anlamina gelmez.”
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Sosyokaultiirel olusumlar olarak sinirlar ve sinir kimlikleri; hayal edildigi gibi tek¢i ve homo-
jen bir yapiya degil, karmasik ve ¢oklu bir yapiya sahiptirler. Dolayisiyla modern ¢agin ve
ozellikle de yirminci ytizyihn ideolojik ve siyasal sinirlari baska hicbir dénemle kiyaslanma-
yacak kadar anlam ve sembol yukltdirler. Tum bu sembolik degerlerinin yaninda sinirlar,
ayni zamanda ¢atismanin ve silahli mticadelelerin de hedefi olmus alanlardir. Bu baglamda
yazarin alan calismasini yaptigi mintikanin, yazarin dikkatimizi ¢ektigi bu sembolik deger-
lerden yoksunmus gibi gosterilmesi, ¢alismasini zayiflatan noktalardan biri olarak goze
carpmaktadir. Zira karmasik ve ¢oklu bir yapiya sahip olarak sinir kimliklerinin, karsi tarafla
iliskilerini ulus-devletin koydugu sinirlari asarak cesitlendirmesi, ‘sinira ragmen’ ayristirilan
‘ortakliklarina’ dénmek icin sinirin kisitlayan dogasini asmayi hedeflemesi beklenmektedir.
Bu baglamda Fakat Tekin'in, uzun bir stiredir sembolik olarak catisma ve silahli miicadele-
lerin alani haline gelmis bir sinir sehri olarak Hakkari'nin bu yonlerini goz ardi ettigine tanik
olmaktayiz. Ve yine bu buna baglh olarak saha calismasini yaptigi alanin da ¢evresine gore
marjinal kaldigini soyleyebiliriz. Tekin'in bu bolimde ele aldigi dikkate deger noktalardan
biri de sinirlarin ayni zamanda denetleme ve gbzetleme gorevleri gérdugiline dair yerinde
distinceleridir. Tekin'in basaril bir sekilde tizerinde durdugu nokta, sinirlar ve sinir bolgele-
rinin hala panoptik denetim ve gézetimin en yogun uygulandigi alanlardan biri oldugudur.
Bu panoptik denetim mekanizmasi Foucault'un da belirttigi gibi ulus-devletin butln bir
toplumsal alana uygulamis oldugu gozetleme ve kontrol glictiniin bir yansimasidir. Bu
bolimde ayrica tUzerinde durulan konulardan biri de sinir bolgelerinin etkilesim ve kiiltar
alanlari oldugudur. Sinir bélgelerindeki insanlar, sinirin karsi tarafiyla girdikleri yogun etki-
lesim nedeniyle ‘6teki’ ile, ‘yabanci’ ile cok yakin bir iliski icindedir. Dolayisi ile bu alanlarin
kilturleri, potansiyel anlamda melez mekanlardir.

Uclincii bélimde Tekin, Osmanli imparatorlugu’nun ¢ékmesi sonucunda onun yerine
kurulan Tirkiye Cumhuriyeti’'nin ‘modern teritoryal diizeni’ benimsemesine bagli olarak
sinir, vatan ve kimlik anlayisina odaklanmistir. imparatorlugun yikilisi ile ortaya cikan
yeni ulus-devlet yapisi ve Misak-1 Milli siirecinden sonra, sinirlarin bugtinki hali almasi
uzun uzadiya anlatilmaktadir. Tekin'e gore teritoryal kurumsallasma olarak Misak-1 Milli
sinirlar, Tirkiye Cumhuriyeti agisindan iki noktada énem kazanmistir: Birincisi, Osmanli
imparatorlugunun teritoryal diizeninden mutlak bir kopus géstermesi, ikincisi de birincisine
bagl olarak Osmanli’ninkinden tamamen farkli bir siyasal (ulusal) kimlik insa etme girisimi-
ne esas teskil etmesidir. Sinirlarin olusumundaki ana bileseni din olan Osmanli'nin aksine;
Kemalist ulus insa projesinde din, ulusal amaglarin pekistirilmesi icin hicbir zaman yasal bir
vasif kazanmamis, ancak Ahmet Yildiz'in dedigi gibi ‘pratik mulahazalarin bir tlirevi olarak
tezahUr etmistir.” Bu bolimde ayrica, vatana cinsiyet atfedilmesi konusu 6zellikle dikkate
degerdir. Sinirlar, tarih boyunca ulus-devletlerin egemenliginin ve ‘serefinin’ sembolleri
olarak yansitilmiglardir. Bu acidan devlet sinirlarina yonelik yikici bir faaliyet, onun egemen-
ligine ve serefine halel getireceginden en Ust dlizeyde korunmalidirlar. Bu anlayis, Tiirkiye
Cumbhuriyeti topraklar baglaminda cinsiyetci bir soylem halini almistir: “Hudut, namustur.”
Yani ulusal topraklar, namusu korunmasi gereken bir kadin olarak tahayydl edilir. Bu durum,
sinirlarin mitlestirilmesi, korunmasi ve ugruna kolaylikla can verilebilmesi icin ulus-devlet
tarafindan kullanilan en gicli silahlardan birisidir.

Doérdiinci bolimde Tekin, bu calismanin alan arastirmasinin yapildigi sinir bolgesinin
gecmisine bakmak suretiyle Tirkiye-Irak sinirinin belirlenmesinde rol oynayan dinamikler

211



insan & Toplum

tizerinde durmaktadir. Erken cumhuriyet déneminde Tirkiye'nin ingiltere ve BM ile uzun
tartismalarindan sonra Musul'u Irak’a birakmasi, karsiliginda Hakkari'yi ‘anavatana’ katmasi
ve bu surecte Hakkari’deki Nasturilerin bdlgeden siiriilmeleri yine uzun uzadiya anlatil-
maktadir. Sininin glvenligi ve homojenlestirilmesi adina daha yakin ‘6teki’ olarak Kiirtler,
daha uzak ‘Oteki’ olarak goriilen Nasturilere tercih edilmistir. Bu siirecte sinir bolgesinin
ana eyleyenleri olarak asiretlerin durumu ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Ulustan 6te soy
bagina gore sekillenen asiretlerin yasam kosullari ve mekanlari, sinirlarin yeniden ¢izilme
surecinden birincil derecede etkilenmislerdir. Buradaki s6z konusu mesele, etnik unsurlarin
ve devlet sinirlarinin birbiriyle ¢cakismadigi ve cakismasinin da miimkiin olmadigi durum-
larda dayatilan keyfi sinirlarin acik bir gostergesidir. Bu sinirlarin belirlenmesinde akraba
halklarin ve asiretlerin iliskileri gérmezden gelinmistir. Keyfi hatlarla soy birligi ile kurulan
asiretler ve dini cemaatler birbirlerinden koparilmislardir. Keza Turkiye-lrak sinir géz éniine
alindiginda Batili glgler tarafindan baslatilan tartismalar ve varilan sonuglar, Tekin'e gore
teritoryal sinirlarin emperyal ¢ikarlara uydurulmasina dayanmaktadir. Fakat Tekin, hakh
olarak sinir bolgelerindeki asiretlerin ve cemaatlerin soy bagliliklarina ve iliskilerine bakil-
maksizin Kemalist rejim ve emperyal glicler tarafindan kurban edildigini sdylerken, benzer
yok sayilmalarin Osmanli ddneminde de yasandigina referans vermemistir. Yazarin Osmanli
ile Safevi (iran) devletleri arasinda imzalanan ve bugtinkii Tiirkiye-iran hattini biiyiik élciide
belirleyen Kasr-1 Sirin antlasmasi (1639) ile, ki bu antlasma egemen gliglere teritoryal ege-
menlik hakki tantyan Westfalya Antlasmasi’ndan yalnizca 9 yil 6nce imzalanmistir, Kiirtlerin
yasadigi cografyanin ikiye boltinmesi, o cografyada yasayan haklarin aralarina sinir 6riilmesi
lizerine de birkag keldm etmesi beklenirdi. Kirt cografyasinda yasayan haklarin arasina 6ra-
len belki de tarihteki ilk devlet sinirlarindan biri olan bu sinirlara yogunlasiimamasi temel bir
eksikliktir. Biliyoruz ki, o donemde de asiretlerin ve de cemaatlerin ortak yasam alanlarindan
ve aidiyetlerinden 6te, devletlerin ¢ikarlan etkili olmustur.

Besinci ve son boltimde Tekin, bir sinir sehri olan Hakkari'nin sosyal, kilttrel ve ekonomik
boyutlar izerinde durmustur. Ozellikle gecmiste sinirin karsi tarafi ile ne tiir sosyoeko-
nomik ve kultirel iliskilerin kuruldugu ve zamanla bu iliskilerin nasil degisip kesintiye
ugradigina Hakkari'nin bir sinir mintikasi olan Derecik mintikasina ve orada yasayan Gerdi
asiretinin sinirla olan iliskilerine odaklanmistir. Bu bolime Hakkari yoresi ve civarinin
temel karakteristikleri ile baslayan Tekin, sonradan detayli olarak bolgedeki asiretlerden ve
bélgenin iktisadi durumundan sz etmektedir. Ozellikle sinir bélgelerinin bir tehdit alani
olmalarinin yaninda, kacakgiliktan 6tlri birer firsat-kazang kapisi olduklari da dile geti-
rilmistir. Bu baglamda kacakgilik, tipik bir sinir faaliyetidir. En nihayetinde Turkiye, Irak ve
Suriye Krtlerini birbirinden ayiran bu ‘millt’ sinirlar, Kirtler arasindaki ‘normal’ ekonomik
faaliyetleri, yasadisi bir faaliyete, kacakg¢iliga doniistirmustir. Bu durum ayni zamanda,
ayni asirete mensup bireyleri farkli ulus-devlet sinirlarinda yasamaya mecbur birakmistir.
Ayni dili konusan, ayni kiyafeti giyen, hatta ayni ana-babadan dogan insanlarin arasina
orilen bu ‘yapay’ sinirlar, insan odakli olmaktan ¢ok uzaktir. Ferhat Tekin, bu son kisimda
bir korucu mintikasi olan Derecik (Rubarok) kdyl ve burada yasayan Gerdi asireti Uzerin-
den, bolge insanlarinin sinirla ve sinirin dte tarafiyla deneyimlerine, sinira dair disiincele-
rine odaklanmistir. Burada kanaatimce en énemli eksiklik, Tekin'in sectigi sahanin kitabin
basindan itibaren 6zellikle belirttigi sinirin dislayici-6tekilestirici 6zelliklerini barindirmiyor
olmasidir. Siirdaki 6znelerin sinirla girdikleri iliskilerinin zayifligi da bunu géstermektedir.
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Fiili olarak olumsuz manada otekilestirmeye maruz kalmayan eyleyenlerin durumunu
sinirdakilerin hakim gticlerle olan iyi iliskilerine baghyor olsa da, kitabin basindan itibaren
dile getirdiklerinin pratigini gérmek istiyor okur. Ozellikle sinira ve sinirin éte tarafindaki
asiret mensuplarina dair dustinceler dile getirilmis olsa da, elle tutulur, fiziki bir engel ola-
rak sinirlarin insan hayatini nasil etkiledigine dair somut yasanmisliklara tanik olmuyoruz.
Bu baglamda &zellikle sinirin yikici, yaralayici ve 6ldirtici deneyimlerini icermiyor olmasi,
kitabin temel eksikligi gibi durmaktadir. Tabi, kendisinin de dile getirdigi gibi Derecik min-
tikasinin koruculardan olusmus olmasi, devlet nezdinden bu asiret mensuplarinin ‘makbul
vatandas’ olarak gorilmeleri, onlarin sinir deneyimlerini diger yorelerdeki insanlarin sinir
deneyimlerinden farklilastirmaktadir. Bu durumda sinir, Derecikli Gerdi'ler icin gegilebilir
ve karsi taraf cok kolay ulasilabilir konumdadir. Dolayisi ile kitabin bir¢ok yerinde tizerinde
durulan otekilestirici, sinirlayici engellere rastlamamaktayiz. Tekin'in de belirttigi gibi,
ornegin yine Hakkari yoresindeki Cukurca’da, sinir hattindaki Kirtlerin ‘makbul’ gorul-
memeleri dolayisi ile sinirla olan imtihanlari cok daha siddetli ve engelleyicidir. Bir Gerdi
mensubu Derecik'ten Irak Kiirt Bélgesi’'ne, akrabasinin yanina hicbir sorunla karsilasmadan
gidebiliyorken, ayni durumda Cukurcali baska bir Kirt bu kolaylktan faydalanamamakta-
dir. Bu durum, Tekin'in de belirttigi gibi sinirin Tiirkiye tarafindaki Gerdi'lerin bir tehdit ola-
rak gorilmemelerinden ve bu durumun dogal bir sonucu olarak da ulus-devlet sinirlarinin
siddetli yuzi ile tanismamis olmalarindan kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak Tekin'in saha calismasini yaptigi Derecik 6rnegdi lGzerinden tanik olamasak
da, sininin, sinir insanlari tarafindan resmi ya da devletgi bakis acisindan ¢ok daha farkli bir
sekilde algilaniyor olmasi onu, dinamik ve engelleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikarmakta-
dir. Baska bir deyisle sinir, burada sinir insanlari ve devlet icin ayni anlama gelmemektedir.
Birincisi icin sinir, icinde bulunulan sosyal, kiltlrel ve ekonomik uzamsal bitlni pargala-
yan bir anlam tasirken; ikincisi icin egemenligin ve glivenligin isareti gérevindedir. Yine
ulus-devlet icin sinir, ugruna canlarin feda edilebilecegi bir alan olarak gorulirken, sinirda
yasayanlar icin var olabilme kavgasinin verildigi alanlar anlami tasimaktadir.
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m Yiiksel Taskin, Anti-komiinizmden Kiiresellesme Karsithgina: Milliyetci Muhafazakdr Entelijansiya, Istanbul:
lletisim Yayinlan, 2015 (3. Basim), 407 s.

Degerlendiren: Nilufer Oztuirk Aykac*

Eser, Yiiksel Taskin'in Bogazici Universitesi'nde 2001 yilinda tamamlamis oldugu doktora
tezinden hareketle hazirlanmistir. Yiiksel Tagkin, 2002 yilindan beri Marmara Universitesi
iIBF Siyaset Bilimi ve Uluslararasi iliskiler Bslimiinde &gretim (yesi olup 2009 yilinda
dogentlik unvanini almistir. ilgi alanlar “siyaset bilimi, siyaset sosyolojisi, entelektiiellerin
siyasal sosyolojisi, muhafazakarlik ve islam, demokratiklesme, Ortadogu toplum ve politi-
kasi” olarak gosterilebilir. Bu yaziya konu olan eserinden bagka, biri Suavi Aydin’la birlikte
kaleme alinmis 3 kitabi daha bulunmaktadir. Bunlardan biri dogrudan AK Parti ile ilgilidir
ve Taskin'in Tirk sagina olan ilgisinin devam ettigini gostermektedir. Ayrica gesitli gazete
ve dergilerde c¢ikan siyaset yazilari ve bircok kitapta yayimlanan bolimd bulunmakta-
dir. inceledigimiz esere kaynaklik eden tezin &zgiin hali ingilizce olup Siyaset Bilimi ve
Uluslararasi iliskiler Anabilim Dalinda tamamlanmustir. Ancak icerigi ve cercevesi siyaset
sosyolojisi ve siyasi tarih gibi alanlar da kapsamaktadir.

Turkiye'de ozellikle siyaset alaninda yazilan eserlerde rastlanan énemli bir problem, ele
alinan konunun siyaset bilimi ile siyaset sosyolojisi ekseninde nereye konuslandirilacagidir.
Ulkemizde siyaset bilimi kapsaminda cok sayida eser bulmak miimkiin iken siyaset sosyo-
lojisi alanindaki ¢calismalarin nispeten zayif kaldigi géze ¢arpmaktadir. Bunun da otesinde
mesele, bu alanda Uretilmis bir eserin hem siyaset bilimi hem de siyaset sosyolojisi agisin-
dan doyurucu analizler sunup sunmadigidir. incelenen eser, bu bakimdan oldukca tatmin
edicidir. Calisma, hem siyaset hem de sosyoloji ekseninde nitelikli savlar ortaya koyma iddi-
asindadir ve ozellikle entelektueller sosyolojisinden yararlanma bakimindan hayli basarili
olmustur.

Calismanin temeli; Tiirkiye'de sesini duyurmayi her daim basaran milliyet¢i muhafazakarligin,
Soguk Savas doneminin diinyayi iki kutuplu bir hale getirdigi kosullarda ideolojik ve sosyo-
lojik olarak nasil okunmasi gerektigi lzerine kuruludur. Turkiye’de gerek modernlesme
gerekse siyasal ideoloji analizlerinin ¢ogunlukla “farkhliklar” temelinde incelendigi ve
catisan noktalarinin derinlestirildigi asikardir. Ancak bu calismada bunun tersi bir yontem
izlenerek birbirine karsit sekilde konumlanmis ideolojiler benzerlikleri baglaminda deger-
lendirilmistir. Onceki dénemlerde yapilan incelemeler, milliyetci muhafazakarhgin Kemalist
anlayistan hem bicimsel hem de yontemsel bir kopus etrafinda sekillendigini zikreden ana-
lizlerden ibaret kalmistir. Bu eser ile iki akima benzerlik merceginden bakilmis ve daha énce
glindeme pek getirilmemis saptamalar yapiimistir.

Kitap, giris ve sonug hari¢ on bolimden olusmaktadir. Giriste yazar tarafindan bolimler
hakkinda verilen genel aciklamalar okuyucuya tamamlayici bir rehber olma islevi gor-
mektedir. Her bolimin bashg, icindeki bolimlerde savunulan tezi de ihtiva eder nite-
likte hazirlanmistir. Tezin kuramsal iddialarinin etraflica ortaya kondugu birinci bolim,
“Demokrasi Karsisinda Bir iktidar Stratejisi Olarak Milliyetci Muhafazakarlik” bashigini tasiyor.
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Bu kisimda, muhafazakar ideolojinin Avrupa’da ortaya ¢ikis ve degisim seyri takip edilerek
Turkiye'deki milliyet¢ci muhafazakarligin ne agilardan bu durumun bir tezahiri olabilecegi
ortaya konmaya calisiliyor. Buradaki amacin kesinlikle evrimci bir degisim anlayisina bagl
kalma anlamina gelmediginin, stirecin yalnizca bir karsilastirma imkani bulunmasi agisindan
degerlendirildiginin alti net bir bicimde ciziliyor. Kemalist ideolojiden devralinan mirasin
milliyet¢i muhafazakarlik elindeki kullanilisinin neden benzerlik dlcediyle incelemeye
alinmasi gerektigi, sosyolojik ve ideolojik agidan iki ayri analizle ortaya konuyor. ideolojik
analiz, Avrupa’daki devlet ile burjuvazi, is¢i sinifi ve anti-kolonyalist gu¢ler arasindaki iligki-
lerden dogan korku atmosferinin muhafazakarlik ve milliyetciligi birbirine eklemlendirerek
bir ¢c6zim umudu olarak bu ideolojiye sariima ile sonuclanmasi sirecinin Tirkiye'deki
yansimalarina odaklanir. Tezin kanimizca saglamligini artiran sosyolojik analiz ise, Kemalist
kurucu kadrodan gelen zihniyetin milliyet¢i muhafazakarlarca benimsenmesinin ileriki
donemlerde Tirkiye'de gelismeye ve kalkinmaya acik olan merkez sag anlayis karsisinda
zor durumda kalmasi ve bu durumun entelekttieller sosyolojisi dahilinde ¢6ziimlenmesidir.
Bu iki akimdaki ortak zihniyet, yonetimde olma yahut yonetime yakin durarak s6z sahibi
olma ayricaligidir. Merkez sagda, dzellikle Ozal déneminde bu gérevin biirokrasiden alinip
teknokrasiye devredilmesinden &tiiri milliyetci muhafazakar kesimin hissettigi rahatsizlik
bu yolla anlasilir kiinmistir.

ikinci bélimde “Kemalizm'in Etkisinde ‘Gelenegin’ Yeniden Icadi Olarak Milliyetci
Muhafazakarhgin Sekillenmesi” bashdi altinda, Kemalist gelenektekine paralel olarak halkla
seckinci bir iliski kuruldugu ve ‘Batililasma’ adi altinda buyuk capl kiltirel kopuslardan
duyulan endise neticesinde milli kiiltlrd insa etme baglamlariyla milliyet¢i muhafazakarligin
durusunu ortaya koyduguna deginilmistir. Bu noktada, bir anlamda halkla kurulan seckinci
anlayisin neticesinde her iki gelenekte de basarisiz olan “toplumu yukaridan asagiya insa
etme” projesinin basarisizlik gerekgesi olarak sosyolojik birikim eksikligi gosterilerek kani-
mizca etkili bir tespit yapilmistir.

“Demokrat Parti'nin Muhafazakar Popiilist Bakiyesi ve Milliyet¢i Muhafazakarligin, Merkez
Sag ile Gerilimli iliskisi” isimli Gctincli bolimde, Kemalist tek parti yoneticiligine karsi hal-
kin 6nemli bir béliminin destegini kazanarak iktidara gelen Demokrat Parti'nin éniini
actigr merkez sag geleneginin, milliyet¢i muhafazakarlikla catisma noktalarina deginiliyor.
Demokrat Parti kadrosunun Kemalist rejimin disladigi ‘millet’e sahip ¢ikma goriintisu
verirken yetistikleri gelenegin yine bu rejim olusundan kaynakl celiskilere yer veriliyor. Bu
bélimin calismanin genel teziyle temel ilintisi, Demokrat Parti iktidarinin, tim diger ikti-
dar iliskilerinde oldugu gibi, halkin icinden gelme imajina sahip olma avantajiyla giiclini
hegemonik bir diizlemle kurmasidir. Milliyet¢i muhafazakar entelijansiyada da arzu edilen
bu tarz bir kazanctir.

Bu béliimiin ardindan gelen (i¢ béliimde sirasiyla ibrahim Kafesoglu, Erol Giingér, Ahmet
Kabakli ve Mehmet Kaplan tzerinden milliyet¢i muhafazakarligin cesitli temsilleri ele alini-
yor. Dérdiincii béliimde deginilen ibrahim Kafesoglu; tarih ilmini milliyetci muhafazakar
talepler dogrultusunda hizmete sunan bir tarih profesoéridir. Kafesoglu’'nun biyik
katkilar olan ve 1960'li yillarda Cemal Gursel'in kurdurdugu Tirk KdltGrini Arastirma
EnstitlisU tarafindan yayimlanmaya baslanan Tiirk Kiltdiri dergisi, bu amaca yonelik olarak
milli kdltur ingasina hizmet edecek yazarlari ve eserleri bir araya getiren 6nemli bir kaynak
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olmustur. Burada dikkati ceken husus, ibrahim Kafesoglu ve Tiirk Kiiltiirii dergisi bahsinde
takip edilen ideolojinin, donemin degisen toplumsal ve siyasal kosullarina goére kabuk
degistirmesidir. Bu degisim, laik milliyetcilikten (1960'lar) Tirk-islam sentezine (1970'ler),
oradan Ataturkcilugin evrensel baglamindan ¢ekilip Tirk milliyetciligi rayina oturtulmasi-
na (1980’ler) ve orduya verilen 6neme, artan Kurt milliyetciligine karsilik milliyetciligi ortak
cografya, ortak tarih, ortak din ve dil ekseninde asimilasyon baglamda tanimlamaya giden
bir stire¢ (1980’lerin ikinci yarisi) seklinde seyretmektedir. Tiirkiye’'nin sosyo-politik seyrinin
bu sekilde yorumlanmasi, yalin bir tarih ve siyaset analizinden 6teye ge¢cmesiyle oldukgca
basarilidir.

Besinci bolimde ele alinan Erol Glingor ise, nispeten kisa dmriinde sosyolojik ve felsefi
birikimiyle milliyet¢ci muhafazakarhiga fikri agidan yaptigi katkilarla incelenmistir. “Erol
Glingor: Milliyetci Muhafazakar Ortodoksiyi Asma Yolunda Basarisiz Bir Girisim” bashgiyla
ele alinan Erol Glingdr'iin bu ¢alismaya katkisi, milliyet¢i muhafazakarligin eksiklerini goriip
asmaya yonelik girisimleridir. Bu kisimda Glingor'tin, 6grencisi oldugu Miimtaz Turhan’la
kesisen fikirleri sunulmakta ve milliyet¢i muhafazakarligin krizlerini asma ¢abasinin basa-
rnisiz kalmasinin nedenleri olarak Tirkiye sagina has bir hareket olan 6zelestiriye karsitlik
gosterilmektedir. Dénemde etkisi derinden hissedilen Soguk Savas'a 6zgl kutuplasma
neticesindeki katilik da Glingdr'iin yapici elestirilerinin anlagilamamasinda pay sahibidir.
Kitapta, Glngor'iin milliyetci muhafazakar ortodoksiye yonelik derinlikli analizleri olmasiyla
birlikte, bu gelenegdin en koyu durusunu sergileyen Aydinlar Ocagi'nin tyesi olmasi, kendi-
sinin solda fazlaca elestirdigi hegemonik entelektiel durusun garip bir 6rnegini temsil edisi
sasirtici bulunmaktadir. Bu durum, yukarida zikredilen entelektiiel cevrenin hegemonik
iktidar arayisini gostermesi bakimindan 6nemlidir ve entelijansiyanin sosyolojik analizi bu
noktada ihtiyaci karsilamaktadir.

Ahmet Kabakli ve Mehmet Kaplanin milli kiiltiirli kurma hevesiyle milli edebiyat calismala-
rinin ele alindigi “Ahmet Kabakli ve Mehmet Kaplan: ‘Milli Kiiltiir'iin Yeniden ihyasi ve ‘Milli
Edebiyat’ icin Miicadele” isimli altinci bdliim, milliyet¢i muhafazakar gelenek ile edebiyat
diinyasi arasinda bir iliski kuruyor. Bu iki ismin ve eserlerinin segici bir incelenmesine ek ola-
rak Tiirk Edebiyati dergisi yine bu baslik altinda, dénemin sol yazinina karsi gui¢lii bir durus
sergileyen ve millt kiltlirl temsili bakimindan alinmig bir érnek olarak secilmistir. Cemil
Meric, ismet Bozdag, Tarik Bugra gibi isimler bu kisimda ciizi bir incelemeye tabi tutuluyor.
Burada, ozellikle Ahmet Kabakli tizerinden merkez sagin giicli temsilcisi Turgut Ozal'a
yonelik elestiriler, entelijansiyanin yénetim kadrosuna yakin olma beklentileri baglaminda
irdelenerek yazarin dikkatinden kagmamistir. Bu hususa iliskin daha kapsaml tespitler
Ozal'a ayrilan sekizinci bélimde ele alinmigtir.

“12 Eylul Restorasyonu ve Milliyet¢i Muhafazakarlik” adl yedinci bolim genel olarak
12 Eylil 1980 darbesinin donemdeki atmosferine ayrilmistir. Bu atmosferde milliyetci
muhafazakarlik, Erol Glngor'in anlatildigi bélimde adi gecen Aydinlar Ocagi merkeze
alinarak inceleniyor. Sag egilimi icerisinde onemli isimleri kendine toplayan bir merkez
olarak Aydinlar Ocagi, 1960’larda anayasanin 6zgurliik¢l tavriyla sokaklarda, meydanlarda
ve literatlirde kendine fazlasiyla yer bulan sol gorise karsi gliglu bir figtirdii. 80 darbesinden
hemen 6nceki donemde Aydinlar Ocagi ve milliyet¢i muhafazakarhigin temsili yayin organi
olan Terciiman gazetesi 6zelinde darbenin iyimserlikle beklendigine ve darbe sonrasi yeni
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kurulacak toplumsal diizen icin orduyla isbirligi calismalari yapildigina dikkat cekilmektedir.
Buylik bir toplumsal travmaya sebep olan 12 Eyliil 1980 darbesinin, sadece ve dogrudan sol
kesimlere yonelik yapilmiscasina sol cenahtan gelen cesitli filmler, belgeseller, kitaplar gibi
gorsel ve yazinsal 6gelerle sembollestiriimesi bu cercevede anlamh goriinebilir.

Turgut Ozal'li yillara ayrilan sekizinci b&lim, “1980'den Sonra Devlet, Toplum ve
Entelektiieller Arasindaki iliskileri Anlamak: Ozal'la Degisen Ne?” bashgini tasiyor. Yazarin
teziyle bagintili olarak bélimdeki temel vurgu, Ozal yénetiminin benimsedigi neoliberal
ekonomi politikalara ragmen, halka yonelik soylemlerde liberalizmin kesin bir dille reddiyesi
ve milliyet¢i muhafazakarliga 6zellikle ahlaki muhafazakarlik baglaminda sadik kalindiginin
one ¢ikariimasi olmustur. Bu séylem yine yazara gore, milliyet¢i muhafazakar cevreyi solun
da gerileyisiyle birlikte rahatlatmis ve ekonomik kiresellesmeyle birlikte gelen kultirel
kiresellesmenin muhafazakar degerlerde sebep oldugu degisim ve yitirimi strecinin fark
edilmemesine neden olmustur. Bu noktada daha 6nemli bir tespit, Ozal déneminin kalkin-
maci anlayisiyla mimarlar, miihendisler gibi kadrolara 6ncelik taninirken entelektiiel cevre-
nin geri plana itilmesidir. Teknokrasiyi glindeme getiren bu anlayistan, ideolojileri kismen
paralel goriinse de milliyetci muhafazakar kesim de fazlasiyla nasibini almistir.

Cagimizin 6nemli gazetecilerinden Taha Akyol'un 1980’lerin ikinci yarisindan 1990’larin
ortalarina kadar stiren dénemdeki fikriyle alindigr dokuzuncu béliim, “Taha Akyol: Soguk
Savas Milliyet¢i Muhafazakarligindan Yeni Saga Uzanan Arayis” basligini tasiyor. Bu bélim-
de milliyet¢i muhafazakarligin Soguk Savas bitimi sonrasi tecriibeleri Ozal'li dénemlerin
mirasi cercevesinde ¢éziimlenmeye calisiliyor. Yazara gére Taha Akyol, bu ¢izginin yasadigi
distinsel krizi géren ve sosyolojik temelle arayis icine giren dnemli bir figlrdiir. Hizli doni-
stimler neticesinde tecriibe edilen kiiltiirel yozlasmaya dair bir ilginin beraberinde getirdigi
sivil bir milliyetcilik hasreti ve toplumun nasil yonlendirilecegi konusunda bir arayis icinde
olusunun alti 6zellikle ¢izilmistir. Toplum mihendisligi anlamina gelen bu yaklasim, ente-
lijansiyanin yonetime yakin olma, ona fikir verme ve halki yénlendirme konusunda daha
once de adi anilan hegemonik gliclin baska bir 6rnegini teskil etmektedir. Bu bélimde
ayrica, Akyol’'un sagcilar ve hatta dindar gencleri anlamada rasyonelligi bir 6lcit olarak
kullanmasi, icinde bulundugu ideolojik gliruhun normalde benimsemedigi bir élcit olmasi
nedeniyle ilgi ¢ekici bulunmustur.

Onuncu bolimde ise, “Turkiye Gunltugu Dergisi: Yeni Gui¢ Kaynaklari Olarak Emperyal Miras
ve Yerlilik iddiasi” bashgi altinda Tiirkiye Giinliigii isimli dergi dzelinde 1980’ler sonrasi
Tarkiye'sinin yeni saginin kiresellesmeye karsilik millilik ve yerellesme arasinda oynadigdi
fikri roltin Gizerinde duruluyor. Bu dergi, 6zellikle Soguk Savas donemi boyunca iyice kalici
hale gelmis Turk saginin 6zelestiri yoksunluguna bir darbe olarak gii¢li 6zelestiriler yapi-
styla ilgi uyandirmistir. Taskin; Mustafa Calik ve Ahmet Turan Alkan gibi derginin saglam
kalemleri tizerinden yerliligin, sol gorisin ¢6zUmU Batida arayan bakisi temelinde mes-
rulastinldigi ve millilikle es deger kilindigi tespitini yapmistir. Ancak, Soguk Savas dénemi
sonrasi bir zorunluluk olarak milliyet¢i muhafazakarliktaki tikanikhiga care olarak gorilen
ve kiresel kapitalizmin yayginlasmasinin bir getirisi olarak bu yerlilik yaklasimi, kendinden
olmayani (agirlikl olarak sol goris ve diger goruler) dislayici bir iktidar stratejisi olarak
sunulmus; bunun da 6tesinde derginin ideolojisine bagli olarak yerlilik projesinin milliligi
asamayan bir yeni Osmanlicilik anlayisi olarak kaldigi tespiti yapilmistir.
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“Sonug Yerine” diyerek kaleme aldigi son bdlimde yazar, tespitlerine dair bir toparlama
yaparak savundugu tezi yineliyor. Turkiye'de, Cumhuriyet'in kurucu ideolojisine karsi olarak
sivrilmis milliyetci muhafazakar kesimin alisilagelmis bicimde bu ideolojiyle karsit sekilde ve
farkliliklariyla ele alinmasina karsin bu eserde benzerlik temelinde ele alindigi yeniden vur-
gulaniyor. Zygmunt Bauman'in deyisiyle ‘yasayapici entelektilel’ olma girisimi ve beklentisi
her iki kesimde de benzesen yonlerden bir tanesidir. Bu nokta, entelektiiel sosyolojisi ve
devlet toplum temelli sosyolojik kuramlarla zenginlestirilerek yazarin tezini temellendirme-
sini saglamistir.

Calisma, 6zlinde bir akademik tez barindirdigindan hemen her bélimde ortaya konulan
iddialarin ve bilgilerin tezle bagintisi siklikla vurgulaniyor. Bu nokta, okunulan kisimlarin
okurun zihninde nasil yer etmesi gerektigine dair bir ¢erceve sunarak hem tezi etraflica
ortaya koyuyor hem de okurun zihnindeki karmasay! dagitma yolunda ilerliyor. Bununla
beraber, stirekli bir tez vurgusu yapilmasi kitabin akademik dilini dnemli 6lctide agirlastir-
digindan, bu durum alan disindan okurlar agisindan kismen sikici bir hava yaratma potan-
siyeline sahiptir.

Eserde dikkati ceken bir diger ayrinti, kuramsal bir tespit yapilan neredeyse her bélimde
Soguk Savas kosullariyla baglanti kurulmaya calisiimasidir. Calismanin koklendigi tezin
isminin “Tlrkiye'de Entelektueller ve Devlet: Soguk Savas Doneminde ve Sonrasinda
Milliyetci Muhafazakarlik Durumu” oldugu hatirlandiginda bu durum bir problem yaratmi-
yor. Ancak bunu zihinden atarak bir okuma yapildiginda neden her géndermenin Soguk
Savas dahilinde anlamlandinimaya calisildigr anlayis zorlugu yaratabilir. Ote yandan sosyal
bilimler alaninda yazilmis akademik bir tezin zorunlu kosulu olarak degiskenlerden birinin
Soguk Savas olmasi, bazi hususlarin gézden kagirilmasi yahut yeterince 6nemsenmemesi
dezavantajini beraberinde getirmektedir. Ote yandan her bir baghgin adlandirmasi yapi-
lirken icinde savunulan gorisin tanimlayici bicimde yer almasi, calismayr anlasihir kilmak
bakimindan oldukga basarili bulunmustur.

Bu calisma, Tirkiye'de ¢ok kutuplu bir distince iklimi bulundugu iddialarina karsilik bu
cesitliligin benzer zihniyet kodlarindan tiiredigini géstermesi acisindan énemlidir. Ornegin
Turkiye solu ile saginin Avrupa’dakinden farkli oldugu yorumu bu noktada anlamhidir.
Eski CHP'li sanatgi ve yazar Zulfu Livaneli'nin bir donem popiler medyada yanki uyandi-
ran “CHP’nin de Atatirk'in de solu temsil etmedigi” iddiasl, yine bu noktada anlamlidir.
Turkiye'de sag soylemlerin laiklige, cumhuriyetcilige benzedigi noktalar oldugu gibi solun
da kimi zaman millilige ya da tam tersi Osmanlici cokkimliklilige yaklastigi, kimi zaman bu
goruslerle isbirligi yaptigi gorilir. Tim bu tartismalar, esasinda Turkiye'de ideolojilerin i¢
ice gecmisligini, ne kadar keskin goriinseler de zaman zaman kendini karsisinda konumlan-
dirdidi ideolojileri ne kadar andirdigini ispatlamaktadir.
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