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EDITORDEN...

Merhaba, 2022 yilinin ilk sayisiyla karsinizdayiz. Marifetname 9. Cilt
1. Sayiya ulast1. Ulusal ve uluslararas: bir¢ok veri tabaninda taranan dergi-
miz, her yil yetkinligini ve glciint stirekli arttirmaktadir. Bagvurdugumuz
indekslerden gelen diizeltme ve elestiriler dogrultusunda artik uluslararas:
alanda yerimizi daha saglam ve giiclii kilmaya ¢aligmaktay1z.

Bu sayidaki muhtevaya gelirsek, dergimizin bu sayisinda birbirinden
farkl caligmalar vardir. Bu ¢ercevede bu sayida 10 makale ve 3 kitap ta-
nitimi yer almaktadir. Ayrica bu sayida yabanci dilde bir tane makalemiz
mevcuttur. Calismalarin sahibi kiymetli yazarlarimiz farkli Gniversiteler-
dendir. Bu anlamda cografi ¢esitliligi 6nemsemekteyiz. Marifetname’nin
bu sayisinin aragtirma makalesi yazarlar1 Mehmet Bulgen, Mustafa Kes-
kin, Abdurrahim Arslan, Talip Demir, Aslam Jankur, Eyyiip Kayaci, Ayse-
giil Hafizoglu, Mustafa Yildiz, Ibrahim Sizgen ve Biigra Arslan Megin'dir.
Kitap tanitimi yapan yazarlarimiz Tamer Yildirim, Eminenur Beyazkiling
ve Seyma Sevgidir.

Bu sayida farkli bilim dallarina ait ¢aligmalar vardir. Buna gére Arap
Dili ve Edebiyati, Kelam, Islam Hukuku, Tasavvuf, Tefsir, Islam Tarihi, Din
Sosyolojisi ve Din Psikolojisi bilim dallarina alanina ait makaleler dergimi-
zin bilimsel nitelige ve ¢esitlilige verdigi 6nemi gostermektedir. Yine kitap
tamtimlarinin Islam Felsefesi, Din Sosyolojisi ve Din Psikolojisi gibi farkli
alanlardan olmas: dergimizin s6z konusu savini dogrulamaktadir.

Son olarak Marifetname dergisinin bilim diinyasina nitelikli ve verimli
katkilarda bulunmas: temennisiyle iyi okumalar dileriz.

Dog. Dr. Necati Siimer
Haziran 2022
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Tanr’min Varligini Kanitlamanin (fsbat-1 Vacib) Kelam

Bilgi Teorisindeki Yeri: Kadi Abdiilcebbar Ornegi
Oz: Tanr’nin varligini kanitlamak (isbat-1 vacib) kelim ilminin baslangi-
cindan itibaren tzerinde 6nemle durulan konulardan biridir. Kelamecilarin
yontemi ise bir bilgi teorisi ekseninde bunu ortaya koymaya ¢aligmalari-
dir. Klasik donemden giniimiize ulagan keldm kitaplari incelendiginde,
kelamecilarin baglangicta bilgi konusuna yer verdikleri ve Tanrinin varhi,
birligi ve niibiivvete dair konular: bilginin tanimi, imkéns, tirleri ve kay-
naklar: gibi epistemik ilkeler tizerinden tartistiklar: gérilmektedir. Bu ma-
kalede Mutezile kelaminda 6nemli bir yeri olan Kadi Abdiilcebbar'in (6.
415/1025) Tanrt’'nin varligini bir bilgi teorisi ekseninde nasil kanitlamaya
cahistif1 ortaya konulacaktir. Caligmada Kadi'nin bilgi ve isbat-1 vacibe dair
gorisleri agiklanirken onunla yakin dénemlerde yasayan Es‘ari ve Matiiridi
kelamecilarimin géruglerine de yer verilecektir. Béylelikle klasik dénemde
kelamcilarin bilgi teorisi ve isbat-1 vicib konusunda birlesip ayristiklar:
noktalar Kadi ekseninde tespit edilecektir. Bu dogrultuda makalede 6nce-
likle Kadi’nin bilgiyi nasil tanimladigi ve bu taniminda diger keldmcilardan
benzesip farklilagtig1 yonler ele alinacaktir. Ardindan Kadi'nin akil, duyular
ve haberden miitesekkil bilgi edinme kaynaklarin1 dogrudan Allah’in yarat-
masina dayali “zartri” ve kisinin kendi kazanima dayali “iktisabi” bilgi tiir-
leri kapsaminda nasil tasnif ettigi ortaya konulacaktir. Son olarak Kadi’'nin
Tanrr’nin varlig: ve baglica 6zelliklerini ortaya koydugu bilgi teorisine daya-

narak nasil ispat etmeye ¢alistig1 ele alinacaktir.

Anahtar Kavramlar: Kelam, Kadi Abdilcebbar, Bilgi, Tanr, Isbat-1 Vacib

Proving God’s Existence in Terms of Kalam’s Theory of Knowledge:
The Case of Qadi ‘Abd al-Jabbar
Abstract: Developing arguments for the existence of God (ithbat al-wajib)
has been one of the important areas of inquiry that Muslim theologians
(mutakalliman) have focused on since the beginning of the science of
kalam. The distinctive aspect of mutakalliman in this regard is that they
try to prove the existence of God by taking into account a theory of knowl-
edge. When the classical period kalam books are examined, it is seen that
the mutakalliman initially dealt with the subject of knowledge and then
specifically discussed the issues of God’s existence, oneness and propheth-
ood on the basis of epistemic principles such as the definition, possibility,
types and sources of knowledge. In this article, I will discussed how Qadi
‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025), one of the important Mutazila theologians,

tried to prove the existence of God on the axis of an epistemology. In this
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context, some views of Ash‘ari and Maturidi theologians, who lived in the
same period with Qadi ‘Abd al-Jabbar, on the subject will also be includ-
ed. Thus, I will be try to determine the similarities and differences of the
mutakalliman in the classical period in terms of the theory of knowledge
and ithbat al-wajib. In this direction, firstly, I will show how Qadi ‘Abd al-
Jabbar defines knowledge and the aspects in which he resembles and dif-
fers from other mutakallimiin in this definition. Then, I will be examined
how Qadi ‘Abd al-Jabbar classifies the sources of knowledge, consisting of
reason, senses and true report, within the scope of “necessary” (dartiri) and
“acquired” (iktisabi) types of knowledge. Finally, I will then treat how Qadi
‘Abd al-Jabbar tried to prove the existence of God and His attributes based
on his theory of knowledge.

Keywords: Kalam, Qadi ‘Abd al-Jabbar, Knowledge, God, Ithbat al-wajib

Giris

Bir terim olarak “varligi kendinden olan, var olusunda bagkasina muhtag
bulunmayan bir zit1 delillendirmek” manasina gelen “isbat-1 vacib”,1 kelam
ilminde niibiivvet ve ahiret gibi diger ana meselelerin kendisine dayandig:
asil (aslu’l-usal) konumundadir. Keldmeilarin yontemi ise bu konuyu, baglan-
gicta tespit ettikleri birtakim epistemolojik kavram ve prensiplere bagh kala-
rak ytrtitmeleridir. Bagka bir ifadeyle keldmcilar asil ilgi alanlar: olan evrenin
yaratihst, Allal'in varligy, birligi, sifatlari, nibuvvet ve ahiret gibi konular: ele
almaya baslamadan 6nce bilginin tanimi, imkan, tirleri, kaynaklari, akil yii-
ritmenin (nazar) hakikati ve bilgi degeri gibi konular: ele almaktadirlar.

Kelamin bir bilgi teorisine dayali olmast mevcid, madim, kadim, muh-
des, cevher ve araz gibi ontolojik kavramlarin daha genelde “bilinenler”
(malGm) kiimesinin elemanlari olmasindan da anlagilabilir. Buna gore cisim,
cevher ve araz kavramlari “sonradan meydana gelen” (muhdes) kiimesine;
muhdes ve “ezeli olan” (kadim) kavramlar1 “var olan” (mevcid) kiimesine;
var olan ve “yok olan” (madiim) kavramlari ise daha ist bilinen (maltm)

kimesine ait kavramlardir.2 Dolayisiyla kelimcilarin bilinenleri bu gekilde

1 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allabin Varlygy, Isbat-i Vacib (Anka-
ra: DIB Yaynlari, 2012), 21.

2 Bakallani, Tembidiil-eviil ve telhisu'd-deldil, ngr. Seyh Imadi‘d-din Ahmed Haydar (Beyrat:
Miuessetii‘l-Kutiubi‘l-Sekafiyye, 1407/1987), 34; ibn Metteveyh, er-Tezkire fi abkiami’l-cevahir
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siniflamasi var olan seyleri daha ¢ok bilgi nesneleri olmak bakimindan ele
aldiklarini ortaya koyar. Bu durum kelimecilarin Tanri’nin varligini ispat
konusu da dahil olmak tzere var olanlar hakkinda konugmalarinin bir ta-
kim epistemik kural ve yontemlere dayali olmasini gerektirir.

Kelamcilarin bilgi felsefesine dair konulara ilgi duymalari erken do6-
nemlere kadar uzanmaktadir. Makalir kitaplari, Hisgam b. el-Hakem
(6. 179/795), Dirdr b. Amr (6. 200/815 [?]), Ebwl-Hiizeyl el-Allaf (6.
235/849-50 [?]), Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6.231/845) ve daha birgok
kelamcinin cisim, cevher, araz, hareket ve nedensellik gibi kozmolojik ko-
nularin yaninda akil, bilgi, distince (nazar), alg1 (idrak) ve haberin dogasina
yonelik tartismalara giristiklerini haber vermektedir.3 Yine Ibni’'n-Nedim
(6. 385/995 [?]) III./IX. yiizyil kelameilarina nispet ettigi bilgi (ilim/ma-
rifet) konusuna miinhasir yazilmig ¢ok sayida kitap, bazi kelamcilarin dini
savunmanin Otesinde, bir hakikat arayicisi olarak da bilgi meselesine ilgi
duyduklarini géstermektedir.4

Mu‘tezile kelamcilarinin ardindan Matiridiyye ve Es‘ariyye’'ye men-
sup kelamcilar da bilginin tanimi, imkéan: ve kaynaklar: gibi konulara ilgi
duymay1 sirdiirmuglerdir. Kelamecilarin epistemik konulardaki gorisleri

hakkinda bilgi alinabilecek giinimiize ulasmis en erken eserlerden birinin

ve'l-a'%iz, ngr. Daniel Gimaret (Beyrut: el Ma’hedu’l-TImi el-Fransi 1i'l-Asari’s-Sarkiyye bi'l-
Kahire 2009), 1/6.

3 Ornegin Ebil-Hasan el-Es‘ari, kelimcilarin akil ve bilgi konusunda yaptiklar: tartismalar:
aktarmaktadir. Makd/dz‘dz‘ii’l—f:ldmzyyin, 11k Dénem Isiam Mezhepleri, Metin-Cev. Omer Aydin,
Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Tirkiye Yazma Eser Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2019), 542,
548.

4 Burada rnek olarak Ibni’n-Nedin'in 8.,9.ve 10. Yiizyillarda yagayan kelamcilara atfettigi bilgi
(marifet) konusuna dair baz: kitaplar zikredilebilir. Bu kitaplardan bazilarina érnek sunlardir:
Vasil b. Ata (6. 131/748) tarafindan yazilan Kitabiis-sebil ili ma'rifeti’l-Hakk (s. 530); Ebi’l-
Hizeyl'in yazdigy Kitabiin ale’s-Sofesté’iyye (s. 532), Higam b. El-Hakem tarafindan yazilan
Kitabitl-Ma¥ife (s. 600), Isa b. Subeyh el-Murdar tarafindan yazilan Kitabii kelami ebli’l-Iim
ve Ehli’l-Cehl, Kitabi'l-Ma'rife ali Siimame, Kitabii'l-Ma'rife ales-Sebhim (s. 542); Simame b.
Esres'in Kitabi'l-Maarif (Kitabi'l-Ma'rife) (s. 544), Cahiz'in yazdig Kitabi'l-Ma'rife, Kitabii
Cevabati Kitabi'l-Ma'rife, Kitabii Mesaili Kitabi'l-Ma'rife, Kitabi'r-Reddi ali Ashibi Tihém (s.
552) ve Nazzam tarafindan yazilan Kitabi'l-Marife (s. 538), Eba Ali el-Ciibbai tarafindan
yazilan Kitabt'1-Ma'rife, Kitabi'n-Nazar, Kitabi'l-Mechil ve'l-Ma'lim, Kitibii Nakz: Kitabi'l-
Cahiz fi’l-Ma'rife (s. 576), Bigr el- Merisi’ye ait Kitabi’l-Ma'ife (s. 578) erken dénemlerden
itibaren kelameilarin bilgi teorisiyle iligkili yazdig: kitaplar olarak zikredilebilir. Muhammed
B. Ishak en-Nedim, e/-Fikrist, Metin-cev. Ramazan Segen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eseler
Kurumu, 2019), 530, 600, 542, 555,538, 576, 578.
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Ebt Mansir el-Matiiridi’nin (6. 333/944) Kitébi't-tevhidi olmas1 dikka-
te degerdir.5 Yine Ebil-Hasen el-Es ari (6. 324/935-36), Ibn Farek (6.
406/1015), Ebt Bekr el-Békillani (6. 403/1013), Abdiilkahir el-Bagdadi
(6.429/1037-38), 1mémii’1—Harerneyn el-Civeyni (6. 478/1085) ve Ebil-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115) gibi klasik donem keldmecilarinin giinimize
ulagan kitaplarina bakildiginda onlarin baslangicta bilgi konusuna yer ver-
dikleri ve bilhassa tevhid ve niibiivvete dair konular: bilginin tanimi, imkani
ve kaynaklar: gibi epistemik ilkeler Gzerinden tartigtiklar: goriilmektedir.6

Islam dininin itikadi esaslarini tespit, temellendirme ve savunma gibi
roller istlenen kelamcilarin bilgi konusuna bu derece 6nem vermeleri sagir-
ticidir. Kelamecilarin teolojik meseleleri daha temel ve sistematik bir sekilde
¢6zme arayiglari muhtemelen onlari bu tiirden sorunlarin temelinde yatan
bilgi konusuna sevk etmis olmalidir. Zira Allah’in varligs, birligi, niibtivvet
ve ahiretle iligkili meseleler “nasil bilebilirim, neleri bilebilirim, bildigim ge-
yin kesinliginden nasil emin olabilirim?” gibi epistemik sorulardan bagim-
s1z olamaz. Bu y6niyle bilgi teorisi topyekin insan zihnini bicimlendirme
ve inang da dahil olmak tizere biligsel faaliyetleri yonlendirme potansiyeline
sahiptir.

Diger taraftan Allah’in varligini kanitlamak, kelam ilminin baslangicindan
beri tizerinde durulan konular arasinda gelmektedir. Nitekim bu ilmin kuru-
cusu olan Vasil b. Atd’ya (6. 131/748) nispet edilen kitaplardan biri Allah’in
Bilgisine Gotiiren Yol (Kitabiis-sebil ila ma'rifeti’l-Hakk) adini tasimaktadir.”

5 Ebt Manstr el-Matiridi, Kitabi't-Tevhid, ngr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2017), 83-88; bu konuda ayrica bkz. Hanifi Ozcan, Matiridi de Bilgi Problemi
(Istanbul: IFAV, 1998), 29.

6 Bu konuda somut 6rnekler i¢in bkz. Matiridi, Kizdbi't-Tevhid, 83-88; Ibn Farek, Miicerredii
Makalatis-Seyh Ebi’l-Hasan el-Ey ‘ari, ngr. Daniel Gimaret (Beyrut: Dari’l-Megrik 1987), 10-
19, 247; Bakallani, Tembidil-eviil ve telhisud-deldil, ngr. Seyh Imadi‘d-din Ahmed Haydar
(Beyrtit: Miiessetii'l-Kiitiibi'l-Sekafiyye, 1407/1987), 25-36; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usa/id-
din (Istanbul: Matbaatid-Devle, 1928), 4-23; Imami’l-Harameyn el-Ciiveyni, es-$dmil fi
usilid-din, ngr. Ali Sami en-Nessar-Siiheyr Muhammed Muhtar-Faysal Bedir Avn (Iskende-
riye: Miingeati’l-Maarif 1969); Ebi’1-Muin en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille fi usilid-din, ngr. Hi-
seyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2004), 1/9-10; Niireddin es-Sabini,
el-Bidaye fi usilid-din /Matiiridiyye Akaidi, Metin-gev. Bekir Topaloglu (istanbul: iFAV Ya-
yinlari, 2014), 17-18; ayrica bkz. Mehmet Dag, “Esari Kelaminda Bilgi Problemi”, s/am Ilim-
leri Enstitiisii Dergisi [Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi] 4 (1980) 97-114.

7 Ibni'n-Nedim, e/-Fibrist, 530.
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Yine bir¢ok kelam kitabinda yer alan “Allah’in insana vécip kildigi seylerin en
basinda geleni O’nu bilme yolunda akil yiiriitmedir (nazar)”8 ifadesi ve ayrica
kelamcilarin akli delile dayanmayan bir imanin fayda vermeyecegini belirt-
meleri? kelam ilminde Tanri’nin varligini kanitlamaya verilen 6nemi ortaya
koymaktadir. Bundan dolayidir ki kelamcilar miinazaralara katilarak, 6zgiin
argimanlar gelistirerek ve kitaplar/risaleler yazarak Allah’in varligini kanit-
lamaya calismiglardir.10 Basta Kelaim Kozmolojik Argiimani (Hudas Delili)
olmak tizere kelamcilarca Tanr’'nin varligini ispatlamak icin gelitirilen argti-
manlarin ge¢cmiste oldugu gibi glintimiizde de yaygin bir sekilde kullanilmas:
kelamcilarin bu sahaya yaptiklar: ciddi katkilar sayesindedir.11

Bu ¢aligmada klasik dénem kelimcilarinin Allab’in varligini bir bilgi

teorisi ekseninde nasil ispat etmeye caligtiklar, Mu‘tezile’nin 6nde gelen
isimlerinden Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025) ekseninde
ortaya konulmaya caligilacaktir.12 Kuskusuz bilgi teorisiyle iligkili bir ko-

8 Kadi Abdilcebbar, Serhul-usili’l-hamse, Metin-cev. Tlyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2013), 1/74-75; Ibn Farek, Ebi’l-Hasan el-Eg‘ari’nin soyle dedi-
gini aktarir: “Ergenlige ulagan bir kisi (akil balig) Gizerine ilk vacip olan Allah’ bilmeye gotiiren
nazar ve istidlaldir.” Miicerred, 250; 1mémﬁ’1—Harameyn el-Ciiveyni de (6. 478/1085) soyle
soyler: “Allah Teald'nin bilgisine gétiiren nazar ve istidlal vaciptir.” es-Samil fi usulid-din, 115;
Abdilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) ise s6yle soyler: “Bize gore dogru olan, miikellefe ilk
vicib olanin, Yice Allah’y, sifatlarini, birligini, adéletini ve hikmetini bilmeye (marifet) gétiiren
nazar ve istidlil oldugunu soyleyen kimsenin gortstdir. Abdulkahir el-Bagdadi, Usalid-din
(Istanbul: Devlet Matbaas1, 1346/1928), 210; benzer ifadeler icin ayrica bkz. Bakillani, e/~Insaf
i ma yecibii i‘tikddub ve lé yecizii'l-cebli bih, ngr. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-
Mektebeti‘l-Ezheriyye li‘t-Tiiras, 2000), 21.

9 Ornegin Ebi'l-Muin en-Nesefi soyle demektedir: “Kelameilarin ¢ogunlugu imanin gegerli
olmas: veya fayda vermesi i¢in, itikadin tzerine bina edilecegi bir delil bulunmas: gerektigi
gortstindedirler.” Bkz. Tebsiratii'l-edille, 1/ 42.

10 Bu konuda bkz. Josef Van Ess, “Allah'in Varligi Konusunda Erken Dénem Islam Teologlart”,
cev. Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalar: Dergisi [Kader], 12/1 (2014), 383-398; ayrica bkz.
Hiilya Terzioglu, “Osmanli Déneminde One Cikan Isbat-1 Vacib Risaleleri”, Tiirkiye Aragtir-
malary Literatiir Dergisi, 14/ 27 (2016), 53-73 Hatice Toksoz, “Islam Diisiincesinde Isbat-1
Vacib Problemi: Celaleddin ed-Devvini’'nin Meseleye Yaklasimi ve Katkis1”, e-Makailit Mez-
hep Arastirmalari, 7/2 (2014), 25-70.

11 Bu konuda bk. William Lane Craig, The Kalam Cosmological Argument (London: Palgrave
Macmillan, 1979); ayrica bk. Jacobus Erasmus, The Kalim Cosmological Argument: A Reassess-
ment (Cham: Springer, 2018).

12 Kadi Abdilcebbar’in hayat: ve eserleriyle ilgili bilgi i¢in bkz. J.R.'T.M. Peters, God’s Created
Speech: A Study in The Speculative Theology of the Mu'tazili qadi I-qudit Abi ‘I-hasan Abd al-
Jabbar bn Ahmad al-Hamadani Leiden: E.J. Brill, 1976), 6-14; Metin Yurdagiir, “Son Dénem
Mu'‘tezilesinin En Meshur Kelimeisi Kadi Abdiilcebbar: Hayati ve Eserleri”, Marmara Uni-
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nuyu Kadi Abdiilcebbar tizerinden ¢alismak birtakim avantajlar saglamak-
tadir. Zira kelaim ilminde bilgi teorisine bu derece énem verilmesi Kadi
Abdiilcebbir’a gelinceye kadar bu konuda 6nemli bir birikim ve literatiiriin
olusmasini saglamistir. Kadi’'nin bu noktada énemi, kendisinden 6nceki
kelamcilarca tretilen zengin birikimi aktararak giintimiizde bunlarin bilin-
mesini saglamasinin yaninda kendisi de bilgi teorisi konusunda bazen 6n-
cekileri elestirerek bazen de yeni gorisler ortaya atarak bu mirasin zengin-
lesmesine katkida bulunmugtur. Onun e/~-Mugni adli eseri'nin “Diistince ve
Bilgi” (en-Nazar ve’l-Ma'drif) adin tagtyan on ikinci cildi gliniimiize ulagan
bilgi teorisi konusunda en hacimli kelim eserlerinden biri olma 6zelligi
tagimaktadir. Bu durum bilgi teorisiyle iligkili ¢caligmalarda Kadi’nin cazibe
merkezi haline gelmesine neden olmaktadir.13

Kadide Allah’in varhinin bilgisi (marifetullah) konusunu ¢esitli agi-
lardan degerlendiren ¢aligmalar!4 bulunmakla birlikte hélihazirda yapa-
cagimiz Uzere onun isbat-1 vicib konusundaki goértslerini bir bilgi teorisi
ekseninde degerlendiren miinhasir bir ¢aligma bulunmamaktadir. Bu dog-
rultuda bu ¢aligmanin bes kisimdan olusmast planlanmaktadur. {1k kisimda
Kadi’nin bilgiyi “stikinu'n-nefs” kavrami ekseninde nasil tanimladig: ele
alinacaktir. Tkinci kissmda Kadi'nin bilginin imkéan1 konusundaki gorisle-
ri degerlendirilecektir. Ugtincii kisimda Kadi'nin bilgiyi zorunlu (1zdirarf)
ve kisinin kendi kazanimina (iktisabi) dayali olarak nasil ikiye ayirdig: ele
alinacaktir. Dérdinci kisimda Kadi'nin akil, duyular ve haberden olugan
bilgi edinme kaynaklarini nasil agikladig: islenecektir. Son olarak besinci
kisimda Kadi’nin Tanri’'nin varligini bilgi teorisini de eksene alarak nasil
ispat ettigi ortaya konulacaktir.

Calismada Kadi’nin bilgi ve isbat-1 vacibe dair gortsleri agiklanirken

versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (1986), 117-136.

13 Kadi Abdiilcebbar’in bilgi teorisi giiniimiizde ¢esitli ¢alismalara konu olmusgtur. Bu ¢aligma-
lardan bazilar1 sunlardir: Murat Memis, Mu ‘tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi (Ankara: Sarkag
Yayinlari, 2007); Yunus Cengiz, “Kadi Abdiilcebbar’in Bilgi Sisteminde Algi-Alkal ligkisi”,
Mukaddime: Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2 (2010), 1-22; Tbra-
him Aslan, “Mutezile Keliminda Digtince (Nazar)-Bilgi Tliskisi -Kadi Abdulcebbar Ornegi",
Ankara Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2010), 151-176.

14 Sefa Bardakgi, “Kadi Abdiilcebbarda Allah Teala'yr Bilme ve Taklidi Iman”, Uluslararas: Sos-
yal Arastirmalar Dergisi 3/11 (Haziran 2010): 103-114; Mehmet Saga, “Kadi Abdutlcebbar’'in
Marifetullah Teorisi”, Kader 17/1 (2019), 153-184.
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onunla yakin dénemlerde yasayan Es‘ari ve Matiridi kelamcilarinin go-
riglerine de yer verilecektir. Boylelikle klasik donemde kelamcilarin bilgi
teorisi ve isbat-1 vacib konusunda birlesip ayrigtiklar: noktalar Kadi ekse-
ninde tespit edilecektir. Keldimcilarin bagta isbat-1 vacib olmak tizere temel
meselelerini belli bir epistemik zemin tzerinden ele aldiklarini géstermek
onemlidir. Zira bu tespit kelam ilminin gergek dogasinin ve entelektiiel de-
rinliginin anlagilmasina katk: saglayacaktir. Buna gore kelam sadece Islam
dininin inanca dair prensiplerini vahye dayali olarak tespit ve savunmayi
amaglayan bir disiplin olmay1p tevhid, niibiivvet ve ahiret gibi teolojik me-
selelerin belli bir bilgi teorisine dayali olarak ele alindig: tiimel bir disiplin
olma 6zelligi tagimaktadir. Bu baglamda kelamin digstince yapisinin gekil-
lenmesinde rol oynayan epistemolojisinin bilinmesi bu ilmin ¢atis1 altinda

gelistirilen kavram ve fikirlerin anlagilmasina katki: saglayacaktir.

1. Kadi’ye Gore Isbat-1 Vicib ve Bilgi

Kadi Abdiilcebbar'in tevhid konusunda Mu tezile’nin bes esast hakkin-
daki goruslerini agiklamak icin yazilan Serhu'l-usuli’l-hamse adli eser isbat-1
vacib meselesini merkeze alan su soru ile baglar:

“[Kadi Abdilcebbar] Bes Esasin (el-Ustli'l-hamse) mahiyeti hakkindaki

soruyu aciklamak tizere soze soyle basladi: Birisi, ‘Allah’in sana ilk vacip

kildig: sey nedir?’ diye soracak olursa, ona cevaben bunun: “Allah Tedld’y

bilmeye (marifetullah) ulastiran akil yiirtitme (nazar) oldugunu séyle. Ciin-

ki O, ne zarGri olarak, ne de gozlemle bilinir. Bu durumda O’nu sadece

distinme (tefekkiir) ve akil ylriitme (nazar) yoluyla bilmemiz gerekir”.15

Kadiden yaptigimiz bu agiklamalar onun isbat-1 vacib konusundaki yak-

15 Kadi, Serbul-usuli’l-hamse, 1/64-65; Abdilcebbar’in bu ifadeleri ayni donemde yasayan 6nemli
Es‘ari kelamcist Bakillani'nin (6. 403/1013) su ifadeleri ile oldukga benzerdir: “Allah‘in biitiin
kullarina farz kildig: ilk sey O’nun delilleri (ayet) Uzerinde nazardir. Clinki san1 ytce olan
Allah, zaruretle ve hisler yoluyla misahede ile degil, ancak gli¢ yetirdiklerine (makdurat) iti-
bar, kudretinin eserleri ve rububiyetinin géstergeleri tizerine istidlal ile elde edilebilir. e/~fnsaf;
21; benzer yaklagim igin ayrica bk. Abdilkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne'l-firak, ngr. M. M.
Abdilhamid (Beyrut: el-Mektebeti’1-Asriyye, 1416/1995), 327; bu konuda ayrica bk. Meh-
met Sasa, “Kadi Abdilcebbar'in Marifetullah Teorisi”, 157; Mahmut Cinar, “Mutekadimun
Dénemi Kelam Alimlerine Gére Bilgi, Kaynaklar: ve Bunlar Arasindaki Irtibatin Keyfiyyeti”,
Bilimname: Disiince Platformu, 21 (2011/2),17.
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lagimiyla ilgili 6nemli ipuglar: saglamaktadir. Her seyden 6nce Kadi isbat-1
vécib konusunu insanin sorumlulugu (teklif) ekseninde ele almaktadir.16
Ancak kisiyi boylesine biiyiik bir sorumluluga sevk edenin “vahiy” degil
de “akil” olmas: gerekir. Zira kisi hentiz Allah’s bilmedigi i¢in onu Allah’in
bilgisine gotiirecek akil yiritmede bulunmakla yikimli kilma isleminin
Allah’tan peygamber vasitasiyla gelen bir vahiyle gerceklesmesi s6z konusu
degildir.

Kadi’nin yukaridaki agiklamasinin bir bagka 6zelligi ise onun nezdinde
isbat-1 vacibin bir bilgi teorisi ekseninde gergeklestirilmesidir. Zira Kadide
insana isbat-1 vicib konusundaki sorumlulugu yiikleyen “akil” kavraminin
ozel tiir zorunlu bilgilere karsilik gelmesi bir tarafa, onun Allah’in bilgisine
(marifetullah) gotiren yolu tarif ederken zikrettigi zartri bilgi’, ‘iktisabi
bilgi’, ‘nazar’ ve ‘istidlal’ gibi ifadeler bilgi teorisine dair kavramlar olma
ozelligi tasimaktadir. Dolayistyla Kadi'nin bilgi teorisinin temel kavramla-
rin1 agiklamaksizin onun isbat-1 vicib konusundaki goriislerini ele alan bir
calisma muhakkak eksik kalacaktir .

Ise Kadi'nin bilgiyi (‘i/7) nasil tamimladigindan baglarsak, onun kelim
bilgi teorisine katkida bulundugu konularin baginda bilginin tarifi mese-
lesi gelmektedir. Kadi 6ncesinde Mu‘tezile kelamcilarinin bilgiyi, modern

epistemolojide de yaygin oldugu tzere “gerek¢elendirilmis dogru inang”17

16 Bu tavir sadece Mu tezile ve Kadi'ye 6zgii olmayip Es‘ariler de benzer yaklagima sahiptirler.
Ancak Mu'tezile Allah’1 bilmeye gotiiren akil yiritmenin vacip olusunu akla dayandirirken
(Serhul-usuli’l-hamse, 1/ 72); Es‘ariyye ise bu yiikimliligin nakille sabit oldugunu savunur.
Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) kelamcilarin farkls yaklagimlarini su sekilde agiklamak-
tadir: “Marifetullaha ulagmak i¢in nazar biz ve Mutezile’nin icma ile vaciptir. Allah’y bilme
hakkinda nazarin vacipliginin stibut yolu hakkinda ihtilaf edilmistir. Stibat yolu ashibimiza
[Es‘arilere] gore nakil iken Mu'tezileye gore akildir.” Serhu'l-Mevikf, Mevakif Serhi, Metin-
Ceviri Omer Tiirker (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 1/336. Diger ta-
raftan Cuveyni, “Allah Tedld'nin bilgisine gotiiren nazar ve istidlal vacibtir” ifadesini kabul
etmekle birlikte naklin farkl sekillerde tevile agik olmasi nedeniyle Allah’in bilmeye gétiren
akil yiritmede (nazar istidlal) bulunmanin dinen zorunlu bir yikimlilik olusunu icma ile
actklamaktadir. Bkz. Samil, 115, 120; bu konuda ayrica bkz. Mehmet Sasa, “Kelam Ekolleri
Baglaminda Marifetullahin Viicabiyet Kaynag:”, Arsuklu Akademi Dergisi 5/1 (Haziran 2018),
57-90.

17 Gunumiz bilgi felsefesinde yaygin olarak kullanilan “gerekgelendirilmis dogru inang” (justi-
fied true belief) seklindeki bilgi tanimini koken olarak Platon'un Theaitetos diyaloguna kadar
gerilere gotiirmek mimkiindir. Her ne kadar Gettier “Gerekgelendirilmis Dogru Inang Bilgi
midir? (“Is justified true belief knowledge?” Analysis 23 (1963):121-123) adli makalesinde
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tanimina benzer sekilde tanimlamaya calistiklar: gérilmektedir.18 Bu ek-
sende yapilan baz: tanimlara baktigimizda Mu‘tezile’nin Bagdat okulunun
onderlerinden Ebw1-Kasim el-Belhi (6. 319/931) bilgiyi (%/m) “Bir seye
oldugu gibi (@a ma hiive bihi) inanilmas1” olarak tanimlamaktadir. Ancak
onun bu tanimina herhangi bir delil ya da gerek¢elendirme olmaksizin
alemin hudasu, yaraticinin varlig: ve birligi ile peygamberligin hak oldu-
guna inanan halktan birinin (avim) bu inancinin bilgi ifade etmeyecegi
nedeniyle kars1 ¢ikilmistir. Bu dogrultuda Basra Mu ‘tezilesi’'nin 6nde gelen
isimlerinden Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/916) iki tiir bilgi edinme kaynag1y-
la gerekgelendirmeyi ilave ederek bilgiyi “bir delil ya da zarGretten dolay:
bir gseye oldugu gibi inanilmas:” seklinde tanimlamigtir.19 Eba Hagim (0.
321/933) ise bu tanima bir sart daha ekleyerek; “bilgi, kisinin bir seye tam
mutmain olarak (sikinu'n-nefs) ve oldugu sekilde inanmasidir” demistir.
Ancak onun gerekgelendirmeye yer vermeden yaptigi bu tanima da avam-
dan olan kisinin benimsedigi inan¢ hakkinda hicbir kusku duymadan mut-
main oldugu ancak delilden ziyade taklide dayali oldugu i¢in bunun ilim
olmayacag: nedeniyle kars: ¢ikilmigtir.20

Mu'tezile kelamcilari tarafindan yapilan bu tanimlara, Es‘ariyye ve

Miatiiridiyye kelamcilar: tarafindan da cesitli elestiriler yoneltilmigtir.21

bu bilgi tanima itiraz etse de “gerekg¢elendirilmis dogru inang” seklindeki tanim glintimuzde
tizerinde en fazla tizerinde durulan bilgi tanimi olmaya devam etmektedir. Bkz. Job de Grefte,
“Knowledge as Justifed True Belief”, Erkenn (2021); Duncan Pritchard, Bilgi Felsefesi, gev.
Hasan Yicel Basdemir (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2022), 42,43.

18 Bu konuda bkz. Mustafa Bozkurt, “Kelimcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, 256; Muhit
Mert, “Nesefide iman—Bilgi 1liskisi”, Kelimda Bilgi Problemi (Bursa: Arasta Yayinlar1 2003),
222.

19 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 1/9; Nesefi'ye gore Basra Mu'tezilesi kelaimcilarindan Eba Alj,
Belhi’nin tanimini kabul etmeyerek bu sekilde bir bilgi tanimi yapmasinin gerekgesini su
sekilde agiklamigtir: “Sonradan meydana gelen (muhdes) bilgi, ya isitme, gérme, koklama,
tatma ve dokunma gibi duyu organlariyla gergeklesen zarari bir ilimdir ya da bir cismin ayn1
anda iki mekinda bulunmasinin imkénsiz olmasi veya bir seyin kendisinin par¢asindan bi-
yiik olmast gibi, bedihi olarak gergeklesen bir ilimdir. Yahut da alemin hudasu ve yaraticinin
varlif gibi, istidlali olarak gergeklegen bir ilimdir. Ancak yukarida s6zii edilen avimdan olan
biri i¢in istidlal s6z konusu olamaz. Bu konular hakkindaki ilim, zarari degildir.” Tebsiratii T-
Edille, 1/9.

20 Bu tanimlarla ilgili bk. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/9; Kadi Abdilcebbar, e-Mugni fi ebvibi’t-
tevhid, en-Nazar ve'l-Ma'drif; ngr. Ibrahim Medkir (Kahire: ed-Dart’l-Misriyye li't-Te’lif ve't-
Terceme, 1963), 12/13.

21 Ehli siinnet kelamecilar: bilgiyi tanimlarken Tanri’'nin ezeli bilgisini diglamayacak bir tanim
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Ehl-i sinnet kelamcilarinin elestirilerinin yogunlastigi noktalardan biri
bilginin inang (itikad) oldugunu séylemenin Allah’a ilim sifat: nispet etme-
yi problemli hale getirecegidir. Buna gore sayet bilgi inang ise bilen (alim)
inanan (mtekid) olur. Halbuki yiice Allah’in alim olarak isimlendirilmesi
mimkin oldugu halde mutekid (inanan) olarak isimlendirilmesi mimkin
degildir.22 Ancak Mu ‘tezile kelamcilar: Ehl-i siinnette oldugu gibi Allah’in
zatina ek ezeli bir ilim sifat1 oldugunu kabul etmedikleri i¢in bu elestiriyi
dikkate almamaktadirlar.

Kadi Abiuldicebbar Mugninin “Nazar ve Bilgi” (en-Nazar ve'l-
Ma‘arif) adini tasiyan on ikinci cildinde daha 6nce yapilmis bazi bilgi
tanimlarini kritik eder ve sonrasinda kendisi bir bilgi tanimi yapmaya ¢a-
Ligir. Kadi, 1stilahi tanimlamalari yaparken ¢ogunlukla ilgili terimin gin-
lik dildeki anlamindan hareket eden bir yaklagim sergiler. Bunun sebebi
o dénemde dilsel kullanimin 1stilahi tanimlari yapmada bir otorite olarak
kabul edilmesidir.23 Bu dogrultuda Kadi Abdilcebbar da bilgi (‘ilm) te-
riminin tanimini yaparken kelimenin dilsel kullanimin: baglangi¢ nokta-
st kabul eder. Ona gore ligat ehli bilgiyle ilgili olarak “bildigi bir seyde
kesinlik oldugu zaman o kisi siiphe ve tecvize diismez” demektedirler.24

Kadt’ye gore dilcilerin bu yaklagimi bilgiyi siiphe ve zan gibi diger inang

yapmaya Ozen gostermiglerdir. Nesefi'nin Tebsiratiil-edille adli eserinde aktardigina goére
Es‘ariyyenin 6nde gelen isimlerinden Bakillani bilgiyi, “malimun oldugu sekilde (ald mahive
bihi) bilinmesi (marifet)” (1/13) seklinde tanimlamislardir. Ibn Farek ise ilmin “kudret sa-
hibinde bulunan, fiilin saglam olmasini ve kuvvetlendirilmesini saglayan bir sifat” oldugunu
iddia etmistir (1/14). Ebt’l-Hasan el-Eg‘ari (6. 324/96) ise “ilim, 4lim olmay: gerekli kilan,
yani alimlik vasfini gergeklestiren niteliktir” seklinde bir tarif benimsemigtir (1/ 15). Bir kisim
Maturidiler ise bilgiyi “canli (hayy) bir kimseden cehalet, siiphe, zan ve yanilmay: ortadan
kaldiran bir sifat” seklinde tanimlamislardir. Imam Matiridi ise ilmi “kendisinde bulundu-
gu kimsede, zikredilen seyin agiFa ¢iktigr (tecelli) bir sifat” oldugunu belirtmigtir Nesefi,
Tebsirati’I-Edille, 1/19; kelameilar da dahil olmak iizere Tslam diisiincesinde geligtirilen farkli
bilgi tanimlariyla ilgili bk. Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant (Leiden, Boston: Brill
2007), 52-69.

22 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Mu ‘tezile kelimecilarinin Allah’a ilim sifati nispet etmemek igin ilmi
inang (itikad) olarak isimlendirdiklerini soyler. Buna gore Mu'tezile Allah’a 4lim demekle
birlikte zat tizerine zait bir ilim sifat nispet etmemektedir. Zira onlara gore béoyle bir yaklagim
kadim varliklarin ¢ogaltilmas: anlamina gelecektir. Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/11-12.

23 Bu konuda bkz. Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Kelaminda Dilin Giict”, Nazariyat: Isiim
Felsefe ve Bilim Turibi Arastirmalar: Dergisi 5/1 (2019), 37-79.

24 Kadi, e/-Mugni, 12/18.
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tirlerinden ayiran asil unsurun “kesinlik” oldugunu ortaya koyar. Kadi de
bu dogrultuda bilgiyi “Bilgi ele aldig: seyde bilenin siikin-u nefsini gerekti-
ren manadir” seklinde tanimlar. “Oyle ki bu ména ile bilen kimse bilme-
yen kimseden ayrilir. Bilginin béyle tanimlanabilmesi de ancak bir seye
oldugu sekilde itikad etmekle olur.”25

Kadi’nin yaptig1 bu tanim ve agiklamalara yakindan baktigimizda dikka-
ti ilk celbeden husus daha énceki Mutezile kelamcilar: tarafindan tanimda
yaygin bir gekilde kullanilan “inang” (itikad) kavramina dogrudan bilgi tani-
mu i¢inde yer vermemesidir. Kadi'ye gore bilgi her ne kadar ‘inang’ tiriinden
olsa da ona gére bilgiyi salt inang olarak tanimlamak bilgiyi cehaletve taklid
gibi diger inang tiirlerinden ayirmak icin yeterli degildir.26 Yine ona gore
itikadin nesnesine nasilsa o gekilde (ald mé hiive bihi) uygun olmas: da bilgi
olmasi i¢in yeterli degildir. Zira taklid eden bir kisi (mukallid) taklid ettigi
seye dogru sekilde yani oldugu hal tizere (ald ma hiive bihi) inanabilir ancak
onun bu inanci bilgi sayilmaz. Dolayisiyla ona gore bilgiyi inangla ilgili diger
durumlardan ayiran asil 6l¢it bilende meydana getirmis oldugu kalbi tatmin
ya da kesinlik anlamina kargilik gelen bir siiktn halidir (siktnu’n-nefs).27

Kadi’nin bu yaklagimi onun “sikiinu’'n-nefs’ten tam olarak neyi kastet-
tigine daha yakindan bakmamizi gerektirir. “Sikan” sézlikte duraganlik,
hareketsizlik gibi anlamlarin yaninda 6tke ve kizginliktan sonraki sakin-
lesme, fitnenin sona ermesi gibi anlamlara gelmektedir.28 Kadi’nin, bilgi
taniminda siikGn kelimesinin kullanmasinin sebebi onu cehalet, siiphe ve
zan gibi diger inang tird diger kavramlardan ayirmaktir. Bir bagka deyisle
Kadi’ye gore bilgi inang olmakla ve bilen 6zne bildigi seyde, tipki taklit
edenin kendini inanan (mutekid) olarak buldugu gibi bulmakla birlikte,
bilme durumunda “sikiinu'n-nefs” olarak ifade edilen fazladan bir 6zellik

bulunmaktadir.29 Bu siikiinu'n-nefs durumunda kisi stiphe, zan ve bilgisiz-

25 Kadi, el~-Mugni, 12/13.

26 Kadi Abdiilcebbar’a gore bilginin “bir seye oldugu hal tizere inanmak/itikad etmek” seklinde
tanimlanmas: yeterli degildir, zira taklid eden (mukallid) bir kimse de bir seye oldugu hal
uzere inanir ancak mukallidin bu itikad: bir bilgi sayilmaz. Kadi, el-Mugni, 12/ 17; ayrica bkz.
Nesefi, Tebsirati’I-Edille, 1/9.

27 Kadi, Serbul-Usuli’l-hamse, 1/78; el-Mugni, 12/ 23.

28 Tbn Manzir, Lisinul-Arab (Beyrut: ed-Daru Thyai’t-turasi’l-arabi, t.y.), 6/ 311.

29 Kadi, e/~-Mugni, 12/25.
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lik gibi bildiginden tam emin olamama hallerinin kiside yarattig1 gerilim,
karmaga ve huzursuzluk hali gitmekte, yerine bildigi seyin dogrulugu ve
kesinligine dair gonil rahatlig: ve kalbi itminan olarak ifade edilen bir gii-
ven, huzur ve emin olma hali meydana gelmektedir. Iste ona gore bilgi ha-
lini, stiphe ve taklit gibi bilgi olmayan inanglardan ayiran bu sey sikanu’'n-
nefstir. Ona gore s6z konusu siikin ya da kalbi itminan hali olmaksizin
bilgi gerceklesmez ve bu durumda bilginin disinda kalan taklid, zan vb.
seylerin de kendisine katilmasi miimkiin olur.30

Kadi, sikainu’'n-nefs halinin giiphe, zan ve taklid gibi diger inang tir-
lerinden farkini bir evde birisinin oturdugunu bizzat gérmekle bunu bir
bagkasindan haber almak arasindaki farkla izah etmektedir. Ona gore bu
iki durumdan birincisinde digerinde olmayan bir 6zellik bulunur. Birinci-
si bizzat gérmeye dayali zorunlu bilgi oldugu i¢in kisi sahip oldugu bilgi-
den emin bir siikinu’n-nefs hali yasar. Diger taraftan tek bir kisiden gelen
haberle olusan bilgide ise tam bir sitkinu’n-nefs hali olugsmayacaktir.31

Sonug olarak Kadi, kendisinden 6nceki Mutezile kelamecilar: tarafindan
yapilan sirf inang (itikid) ve dogruluk (alé maé hiive bibi) eksenli yapilan
tanimlari yeterli bulmamig, bunlara ilave olarak bilginin sikinun-nefsi
gerektiren bir mana olmasini da sart kosmustur. Onun siikiinu’n-nefs kav-
ramini merkeze alarak yaptigi bu tanim gliniimiiz epistemolojisi agisindan
degerlendirildiginde tanimda kullanilan “bilen” (alim) kavrami bilen 6zne
ya da zihne, “ele aldig1 sey” 6znenin bilmek amaciyla yoneldigi nesneye,
sukinu'n-nefsi gerektiren mana ise bu ikisinin bagy/iligkisi olarak ortaya
cikan bilgiye kargilik geldigi s6ylenebilir. Yine Kadi’nin bilginin itikddin alt
tiirdi olarak belirtmesi ve nazari meselelerde ancak delille bir siikiinu’'n-nefs
halinin olugabilecegini sdylemesi32 de Platondan giiniimiize yaygin kabul

goren “gerekgelendirilmis dogru inang” seklindeki tanimla Srtiistiirtlebilir.

30 Kadi, Serhu'l-Usuli’l-hamse, 1/78; Kadi, e/-Mugni, 12/43; bu konuda ayrica bkz. Ibrahim Aslan,
“Mutezile Kelaminda Distince (Nazar)-Bilgi Tliskisi -Kad: Abdulcebbar Ornegi-”, 165-167.

31 Kadi, Serbu'l-usuli’l-hamse, 1/76.

32 Kadi’ye gore sartlarina uygun bir sekilde yapilmig akil yiriitmeye (nazar) dayali bilgilerde
stikanu'n-nefs delille saglanir. Bkz. Kadi, e~-Mugni, 12/50-52
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Dolayisiyla Kadi’'nin bu taniminin modern epistemolojide de tizerinde du-

rulan baglicaunsurlara sahip oldugunu séylemek mimkiindir.33

2. Kadi’ye Gére Bilginin Imkén

Kelamcilarin bilgi konusunda oldukea sik tartigtiklar: hususlardan biri
de bilginin imkan: meselesidir. Kelam kitaplarinda yer alinan “seylerin ha-
kikatinin sabit oldugu” vurgusu ve bu baglamda dig diinyanin bir gercek-
ligi olmadig: ve olsa da bilinemeyecegi gibi iddialarda bulunan Sofistlere/
Stuphecilere (Stfestaiyye) yoneltilen elestiriler bilginin imkani meselesiyle
iligkili olarak degerlendirilebilir.34 Bilginin imkéani konusu isbat-1 vacib ag1-
sindan olduk¢a 6nemlidir, zira eger nesne ve olaylarin bir gercekligi oldugu
ve insanin bunlar: bilebilecegi kabul edilmezse dis dinyada gozlemlenen
diizen, degisim ve tasarim gibi olgular: kiyas etmek suretiyle gériinmeyen
bir Tanri’nin varligi hakkinda da bir akil yiriitmede bulunulamayacaktir.
Béyle olunca da Allah’in kullarina vécip kildigi ilk 6nemli gérev yani O’'nun
bilgisine ulasmak miimkiin olmayacaktir.35

Kadi’'nin bilgi taniminda sart olarak getirdigi bilen bir kisinin zihinsel
bir kesinlik ya da 6zel bir psikolojik tatmin halini esas alan “siikkiinu’n-nefs”
kavrami subjektif ve goreceli bir bilgi tanimi ima etse de Kadi’nin de diger
kelamcilarda oldugu gibi realist bir bilgi teorisine sahip oldugu goriilmek-
tedir. Zira Kadi de sofist/stiipheci gruplar: seylerin hakikatlerini reddeden-
ler, seylerin hakikatlerini kabul edip ancak bunlara ait bilginin elde edile-
meyecegini savunanlar ve bilginin insanin inancina bagl olarak goreceli bir
sekilde gerceklestigini digtinenler olmak tizere li¢ kisma ayirarak bunlarin
tamamin: elestirmektedir.36

Kadi’nin realist bir bilgi teorisini savundugunu gosteren bir diger

gucli igaret ise bilginin, bilgi nesnesiyle “oldugu hal tzere” (aléd ma hive

33 Bu konuda bkz. Mustafa Bozkurt, “Kelamcilara Gére Bilginin Tanimi Problemi”, C.U. Habiyat
Futailtesi Dergisi, 12/1 (2008), 257.

34 Abdilkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, 324; Nesefl, Tebsira, 1/93; ayrica bkz. Ibrahim
Emiroglu, “Stfestaiyye”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/sufestaiyye
(08.03.2022).

35 Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Baz: Keldmcilarda Bilgi Teorisi”, Keldmda Bilgi Problemi (Bursa:
Arasta Yayinlari, 2003), 4.

36 Kadi, e/-Mugni, 12/41, 43, 47-48.
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bihi) bir iligkiye sahip oldugunu savunmasidir. Bir bagka deyisle ilim (bil-
gi), maluma (bilinene) tabi olup, gergekte oldugu hal tzere, yani bilinen
nasilsa o sekilde taalluk etmektedir.37 Dolayisiyla Kadi'ye gore bilgi bir
inang tird olmakla birlikte inanan kisinin inanilan nesne Uzerinde her-
hangi bir tesiri bulunmamaktadir. Eger aksi olsayd: bir kisinin inanci
varlig: gerektirirdi. Halbuki insanlarin mizaglari, egitimleri, yonelimleri,
anlayis dizeyleri ve sartlarin degismesiyle yargilar: degisse de bu durum
seyin kendi hakikatini degistirmemektedir.3® Dolayisiyla insanin sahip
oldugu dis diinya algisi zihnin bir kurgusu olmayip, bilgi vakiaya muta-
bik bir sekilde yani bir sey haricte nasilsa o gekilde taalluk etmektedir.3?

Kadi’ye gore bilginin kisiden kisiye degisen siibjektif bir anlami olmadi-
ginin bir diger kaniti da duyular vasitasiyla elde edilen bilgiler (mutdrekit)
ve iki zit sifatin bir arada bulunamayacag: gibi insanda dogrudan/vasitasiz
sekilde olugan ilk bilgilerin (uldm mibtede’) butiin insanlarda ortak ve zo-
runlu bir sekilde “stikiinu'n-nefs” halini olugturmasidir.40 Kadi’ye gére bu
durum bilginin kisiye 6zgi izafi bir sey degil de evrensel bir gegerliliginin
oldugunu ortaya koyar.

Son olarak Kadi'ye gore ilk bilgiler seklinde insana verilmeyen ve duyu-
larin sahasina da girmeyen iktisabi/nazari bilgideki sitkinu’n-nefsin, tevlid
anlayisina da uygun bir gekilde, delille (hticcet) gergeklesen bir akil yliriitme
(nazar) fiili sonucunda kazanilmasi#! onun gerekgelendirilmeye dayali nes-
nel bir bilgi teorisi benimsedigini gosterir. Dolayisiyla Kadi'deki sikanu’n-
nefs kavrami bilen 6znede gerceklesmesi agisindan stbjektif 6zellik tagisa
da onun zorunlu bilgileri herkeste ortak kabul etmesi ve nazari bilgilerin
de gerekgelendirmeye (delillere) dayali olmas: gerektigini belirtmesi onun

sikanun-nefs halinde zihinsel kesinlik ve tatmin saglayan seyin bilen 6z-

37 Kadi, Serbu'l-usuli’l-hamse, 2/346.

38 Kadi, bu durumu su sekilde aciklar: “Ilim, malama tabi olup onda miiessir degildir. Eger boyle
olmasayds, bizden birinin Allah Teald'yr butin sifatlaryla bildiginde, Allah Teal&'nin onun
bilgisine dayanmis olmasi gerekirdi. Ayrica bilginin ortadan kalkmasi durumunda Allah da
yok olmus olurdu. Halbuki bu durum imkansizdir (muhal).” Kadi, Serbu’l-usuli’l-hamse, 2/346;
ayrica bkz. Kadi, e-Mugni, 12/48.

39 Kadi, e/-Mugni, 12/49.

40 Kadi, e/~-Mugni, 12/50-52.

41 Kadi, e/~-Mugni, 12/18.
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nenin i¢inde bulundugu stibjektif bir hal olmaktan daha ziyade aslinda bil-
ginin kendisi oldugunu ortaya koymaktadur.

3. Kadi’ye Gére Bilgi Tiirleri: Zariri ve Iktisabi Bilgiler

Kadi bilginin imkén1 konusunda Ehl-i siinnet kelimcilariyla ortak bir tavir
sergilese de bilgi tiirleri s6z konusu oldugunda bazi agilardan onlardan ayrilir.
Bunun sebebi onun da diger Mu ‘tezile kelimcilarinda oldugu gibi ezeli varlik-
larin ¢ogalmasi (teaddiid-i kudema) problemine yol agacag: nedeniyle Allah’in
zatindan ayr1 bir sifat olarak ezeli bir bilgi tiriini kabul etmemesidir. Bu ne-
denle Esari ve Matiiridi kaynaklarda yaygin bir sekilde yapilan bilginin kadim
ve hadis bilgi seklinde tasnif edilmesine Kadi yer vermemektedir.42

Allal’in digindaki her sey anlaminda gelen alemin cisim, cevher (atom)

ve arazlardan olustugu goriisini benimseyen Kadi'ye gore,43 biitiin bilgi-

A «-

ler ontolojik agidan “araz” olup,#4 “zartri” ve “iktisabi” kisimlarina ayrilir.45

42 Kadi, Allah’in her seyi bildigi ve her seye kidir oldugunu kabul etmekle birlikte O’na zattan
ayr1 bir ilim ve kudret sifati nispet etmemektedirler. Kadi, Serhu'l-usuli’l-hamse, 1/294 vd.; bu
konuda kelamcilar arasindaki farkli goriisler icin ayrica bkz. Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/11-12;
Es‘ari, Makalit, 248-250; Mustafa Bozkurt,

“Zat-Sufat Tligkisi Baglaminda Tlahi Bilgi”, Hikmet Yurdu 7/13 (2014), 131.

43 Kadi klasik dénem keldminda Mu'tezile, Eg‘ariyye ve Matiridiyye kelamcilarinca yaygin olarak
benimsenen atomculuga dayali cevher-araz gortgtini kabul etmigtir. Kadi'ye gore uzunluk, genislik
ve derinlik boyutlarina sahip en kigiik cisim sekiz tane yer kaplayan (miitchayyiz) atomun (ciiz) bir
araya gelmesiyle olusurlar. Cisimler boyutlu olmakla birlikte cisimleri olugturan bu ciizlerin boyut-
lar1 s6z konusu degildir. Atomlarin zati nitekikleri var olduklarinda yer kaplamalarini gerektirdigi
icin hareket, siikiin, birlesme ve ayrisma gibi mekansal olug arazlarindan (ekvan) yoksun kalamaz.
Makalenin beginci bolimiinde de gorecegimiz gibi bu durum topyekiin cevher ve arazlardan olugan
alemin hadis olmasini gerektirir. Bu konuda bkz. Kadi, Serhu/-usuli’-hamse, 1/350, 352, 354.

44 Kadi’ye gore bilgi inang (itikdd) tiriinden bir arazdir. O, inanglar: (i‘tikadat) ise kalbin fiil-
leri kapsaminda degerlendirir. Ona gore kalbin fiilleri inanglar, istekler (iradat), isteksizlikler
(kerahat), sanilar (zanlar) ve akil yliritmeler (nazarlar) olmak tzere muhtelif bes araz grubun-
dan olusur. Kadi, Serhu'l~usuli’l-hamse, 1/150. Kadi’nin bilgiyi bir araz olarak gérmesi arazlarin
“hadis olma”, “kendi bagina kdim olamama’”, “yer kaplamama”, “varlig1 cevher gibi devaml
olamama” gibi genel hiikimlerine tabi olmasini gerektirir. Kadi araz: dilden de hareketle var-
liga (cevher ve cisimlere) ariz olan gelip gegici nitelikler” olarak tanimlamaktadir. Ona gore bu
tanim arazlarin devamlilikta cevher ve cisimler gibi olmadigini gostermek icindir. Bir bagka
deyisle arazlar kalicidirlar ancak onlarin kaliciliklar cisim ve cevherlerin kaliciliklar gibi de-
gildir. bkz. Serhu'l-usuli’l-hamse, 1/372. Esariler ve Maturidiler ise arazlarin bekédsini kabul
etmemiglerdir. Cevher-araz Teorisi hakkinda genel bilgi almak i¢in bkz. Mehmet Bulgen,
“Cevher-Araz Teorisi (Kelam Gelenegi)”, Islam Diigiincesinde Teoriler-I: Metafizik, ed. Omer
Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 2/540-586.

45 Kadi, e/~-Mugni, 12/71; ayrica bkz. Peters, God’s Created Speech, 124.
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Bunlardan zarari bilgiler kiside dogrudan Allah tarafindan yaratilirken
miiktesep bilgiler ise kisinin kendi irade ve kazanimina dayali olarak mey-
dana gelmektedir. Dolayisiyla Kadi'ye gore zarari bilgiler Allah’in fiili iken
iktisabi bilgiler ise kulun kendi fiilidir. Bu iki bilgi tiiriiniin de ortak noktas:
Kadi’'nin bilgi i¢in sart kostugu stikiinu’'n-nefs kavraminin sadece zorunlu
bilgilere degil, nazara dayal: iktisabi bilgilere de uygulanabilir olmasidir.46
Ancak her ne kadar Kadi iktisabi bilgiyi kisinin kendi fiili olarak gorse de
iktisabi bilgilere temel olusturan zarGri bilgiler Allah’'in dogrudan yarat-
mastyla meydana geldigi i¢in, bu durum Kadi'ye gore bir bilme faaliyetinin
Allah’in evren ve kisi tizerinde stirekli sekilde yaratict miidahalesi olmak-
sizin diginilemez. Kanaatimizce bu durum tanri-evren iligkisi agisindan
Kadi’nin yar1 vesileci bir sistem i¢inde degerlendirilebilecegi anlamina gel-

mektedir.

3.1. Zaruri Bilgiler

Aralarindaki ihtilaflara ragmen klasik donem kelamecilarin bilgi teori-
si konusunda birgok ortak kavrama ve benzer yaklagimlara sahiptirler. Bu
baglamda kelamcilarin genel olarak tizerinde uzlagtiklar: noktalardan biri
zar(ri ve iktisabi bilgi ayrimidir. Bu tasnif Mu‘tezile kelimcilarinn yaninda
Es‘ariler ve Matiridiler tarafindan da yaygin olarak benimsenmistir. 47 Bu
tasnifin isbdt-1 vicib konusu agisindan 6nemi ise kelamcilara gore Allah’in
varligina dair bilgiye zartri degil de iktisabi bilgiyle ulagiliyor olmasidir.48

Kadi, kisinin, herhangi bir yolla kendinden uzaklagtirmas: miimkiin ol-
mayan bilgileri zartri olarak adlandirir.4? Kadi'ye gore zarGri bilgiler kisi-
den kigiye farklilagmayip herkeste ortaktirlar.50 Yine bu tiirden bilgilerin
olugmast i¢in kisinin herhangi bir ¢aba ve istekte bulunmasina gerek yok-
tur. Ayrica zartri bilgiler kalici olup bir kez bilindiklerinde onlarin insan-

lardan uzaklagmas: s6z konusu degildir.51 Dolayisiyla (I) bir kimsenin giici

46 Kadi, e/~-Mugni, 12/71.

47 Kadi, Serhu'l-usili’l-hamse, 1/ 82; Ibn Fuarek, Miicerred, 248; Bakallani, Tembid, 26; Bagdadi,
Usiliid-din, 13.

48 Kadi, Serhu'l-usuli’l-hamse, 1/86.

49 Kadi, Serhu'l-usuli’l-hamse, 1/ 82.

50 Kadi, Serhul-usuli’l-hamse, 1/86; Kadi, el~-Mugni, 12/47, 48.

51 Kadi, Serbul-usuli’l-hamse, 1/86; Kadi, el~-Mugni, 12/ 73.
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ve iradesi diginda meydana gelme; (II) zorunlu bir sekilde kabul edilme;
(III) Allah tarafindan yaratilma; (IV) stiphenin yoklugu; (V') nazari ¢aba-
nin yoklugu zartri bilgilerin baglica 6zellikleri arasinda sayilabilir.52

Kadi, kisinin kendi ¢abasi ve iradesi olmaksizin ortaya ¢ikan zardri bil-
gileri ti¢ kisma ayirir. Bunlardan akilla iligkilendirilen ilki herhangi bir yol/
vasita olmaksizin insanda dogrudan Allah tarafindan yaratilan ilk bilgiler-
dir (ulam miibtede’). Kadi insanda dogrudan meydana gelen ilk bilgile-
ri de aklin yetkinlegsmesinden (kemalt’l-akl) sayilan ve sayilmayan olmak
zere iki alt kisma ayirir. Aklin kemalinden sayilan bilgilere bir seyin ayni
anda hem var hem yok olmayacagini bilmek ve bir cismin ayn1 anda iki
mekéanda birden olmasinin imkansizhigini bilmek 6rnek olarak verilebilir.
Aklin kemalinden sayilmayan zartri bilgiler ise hafiza bilgisidir. Ornegin
bir kisinin daha 6nce gordiga bir kimseyi tekrar gordiginde onu hatirla-
mast bu tiirden bir bilgidir. Kadi’ye gére bu bilgi insan hafizasinda depo-
lanmayip, bir seyi daha 6nce gordigu bilgisi dogrudan Allah tarafindan
yaratilmaktadir.53

Kadi zorunlu bilgilerin ikinci tiirini ise “bir bilgi edinme vasitasi ya da
yoluyla (tarik) elde edilen bilgiler” olarak adlandirir. Bunlar duyular yoluyla
idrak edilenler ve haberdir. Kadi’ye gore gorme, dokunma gibi duyu vasi-
talariyla elde edilen bilgiler kisinin kendisinden uzaklagtiramayacag zarGri
bilgilerdir. Yine miitevatir haber bir tarikle elde edilen zariri bilgidir. Diger
taraftan Kadi zarGri bilgilerin tigtinci tiirind ise “yol yerine gegen bir seyle
meydana gelen zarGri bilgi” olarak isimlendirir. Zat ile bilinen bir seyin
onun hal ile bilinmesini de saglamas: bu bilgiye 6rnek olarak verilebilir.54

Kadi’ye gore bu sekilde kiside vasitali ve vasitasiz sekilde olusan zarGri
bilgiler nazar ve istidlale dayali miiktesep bilgilerin de temeli konumun-
dadur. Istidlali bilgileri reddedenlere deliller getirerek tartismak miimkiin
olmakla birlikte zarari bilgileri reddedenlerle tartismak teselsiile yani son-

suz deliller zinciri olugmasina neden olacag: igin miimkiin degildir.5> Kadsi,

52 Bu konuda bkz. Binyamin Abrahamov, “Islam Kelaminda Zorunlu Bilgi”, cev. Fethi Kerim
Kazang, Ondokuz May:s Universitesi flal]iyaz‘ Fukiiltesi Dergisi 28 (2010), 231-251.

53 Kadi, Serbu’l-usuli’l-hamse, 1/80-82.

54 Kadi, Serhu'l-usuli’l-hamse, 1/ 84.

55 Kadi, e/~-Mugni, 12/ 36, 160.
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zar(ri bilgilerin bagka bilgilere dayandig: iddiasini kabul etmedigi gibi on-
lar1 bildigini bilmeye dayandig: iddiasini da sonsuza seylerin ispatini ge-
rektirecegi i¢in kabul etmez.56 Kadi’nin ilk bilgiler (uldm mibtede’) olarak
isimlendirdigi insanda dogrudan olugan bilgiler ile duyular ve mitevatir
haberden gelen zariri bilgileri daha 6tede bagka bilgilere dayanmayan te-
mel bilgiler olarak gérmesi giiniimiiz epistemolojideki temelci yaklagimla

(Foundationalism) benzesmektedir.57

3.2. Iktisabi Bilgi

Zorunlu bilgiler diger bilgi tirlerinin temelini olugturmakla birlik-
te kelam ilmine asil karakterini veren nazar ve istidlale dayal: mikteseb
bilgilerdir. Bu tiirden bilgileri Allah zorunlu bilgilerde oldugu gibi her-
keste dogrudan olugturmayip kisi ve toplumlar kendi kazanimlar1 ve giig
yetirmeleriyle elde ederler. Riyaziyyat (matematik) yoluyla bilinenlerden,
tecriibi bilimlere, ilag ve tedavilere dair tip bilgilerinden, meslek ve sanat-
lara dair bircok bilgi tiirii iktisabi bilgi tiiriiyle iliskilendirilebilir.58 Tktisabi
bilginin isbat-1 vacib konusu agisindan 6nemi ise kelim ilminde Allah’in
bilgisinin (marifetullah) zarari bilgiyle degil de iktisabi bilgi tiri ile yani
nazarla kazaniliyor olusudur.

Nazar ve istidlali i¢ine alan iktisabi bilginin keldm ilminde genis bir uy-
gulama alanina sahip olmas: Mu tezile keldimcilarinin yaninda Matiridiyye
ve Es‘ariyye kelamcilar: tarafindan da yaygin bir sekilde kabul edilmistir.
Kadi Abdilcebbar’in ¢agdagt Eg‘ari kelimcist Abdiilkahir el-Bagdadi (.
429/1037-38) nazar ve istidlal araciligyla iktisabi bilgi tiirt vasitastyla bili-
nenleri; evrenin sonradan meydana gelisi (hudis), yaraticisinin kadim olu-
su, birligi, sifatlars, hikmeti, adaleti, kullarini miikellef kilmasinin imkani ve

mucizelerden istidlalde bulunarak bir kisinin peygamberliginin sahihligini

56 Kadi, e/-Mugni, 12/45; bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Alanur Erdogan, Kadi Abdiilcebbir ve
Bilgide Sonsuz Geriye Gidisler Problemi (Istanbul: MUSBE Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 60.

57 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hasan, Ali ve Richard Fumerton, “Foundationalist Theo-
ries of Epistemic Justification”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zal-
ta, (Fall 2018 Edition), URL = https://plato.stanford.edu/archives/fall2018/entries/justep-
foundational/ (21.03.2022).

58 Bagdadi, Usaliid-din, 14, 210; ayrica bk. Halife Keskin, Is/am Diisiincesinde Bilgi Teorisi (Istan-
bul: Beyan Yayinlari, 1998), 155.
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bilmek gekilde siralamaktadir. O, din (seriat) yoluyla bilinenleri ise, vacip,
sinnet, haram, helal, mekruh ve bazi fikih hitkiimleriyle sinirlandirmak-
tadir. Ancak ona gore gergekte dini (ser’l) ilimler de gercekte nazara izafe
edilmigtir. Ciinkd dini ilimlerin dogrulugu niibuvvet iddiasinin dogru ol-
masina, niibiivvetin dogrulugu ise mucizeler Gzerinden nebinin hak oldu-
guna akil yirttmeyle bilinmektedir.5?

Abdiilkahir el-Bagdadi'nin kelam ilminin bircok meselesinin nazara
dayal: iktisabi bilgi ile gerceklestigi goriisi Kadi Abdilcebbér tarafindan
da savunulmaktadir. O, dini delilleri dért gruba ayirmakta ve aklin asil diger
delillerin ise fer oldugunu su sekilde savunmaktadir.

“Delillerin dort ¢esit oldugunu sdylemek gerekir: Akil, Kitap, stinnet ve icma.
Yiice Allah’s bilmeye bunlardan ancak aklin deldlet etmesiyle ulagilir. Sayet:
“delilleri dortle sinirlandirdiginiz halde nigin Yiice Allah sadece akilla bilinir”
diye sorulacak olunursa, soyle deriz: Allah’t bilmeye sadece aklin deléletiyle
ulagilir, zira marifetullah digindaki konular, Allah’s, birligi ve adli ile bilme-
ye ek olan ikinci derecedeki (fer'i) konulardir. Bu durumda onlardan birisiy-
le Allab’in varligina istidlalde bulundugumuzda, bir seyin fer’i ile ash tizerine
istidlalde bulunmus oluruz ki bu caiz degildir.”60

Kadiden aktardigimiz bu alinti konumuz agisindan olduk¢a 6nemlidir.
Zira o, Allah’1 bilme hususunun Kitap, stinnet ve icmadan daha ziyade akla
dayali bir konu oldugunu net bir sekilde belirtmektedir. Buna gore sayet
niibiivvetin ispati Allah’in varliginin ispatina dayaliysa Allah’in varliginin
kanitlamasina Kur’andan degil de aklin delaletiyle ulagilmas: gerekir. Zira

Kur’an'in delil olarak kullanilmas: ancak niibiivvet ispat edildikten sonra

59 Bagdadi, Usilid-din, 14, 15; Bagdadi insanin Allah’s bilmesinden (marifetullah) O’na kulluk
ve amellere nazar ve istidlalin fonksiyonunu su sekilde siralamaktadir: “Bize gore dogru olan,
mikellefe ilk vacib olanin, Yiice Allah’, sifatlarin, birligini, adaletini ve hikmetini bilmeye
(marifet) gotiiren nazar ve istidlal oldugunu séyleyen kimsenin géristdir. Ardindan, O‘nun
elgi (rastl) gondermesinin ve diledigi sekilde kullara teklifinin caiz olduguna gotiiren nazar
ve istidlal gelir. Sonra, rastl gondermenin ve teklifin vacip olusuna gétiiren nazar gelir. Son-
ra seriatin riikkiinlerinin tafsilitina ve gartlarina uygun olarak riikiinlerin geregine gore amel
etmeye gotiren nazar gelir.” Usilid-din, 210; Benzer bir yaklagim Gazzali tarafindan da sa-
vunmaktadir. Bkz. Gazzali, e/-Mustasfs, ¢ev. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007),
1/4-5.

60 Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/144-146; bu konuda ayrica bkz. Ramazan Altintag, “Kelami
Epistemolojide Aklin Degeri”, Kelimda Bilgi Problemi (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 98.

32



TANRI'NIN VARLIGINI KANITLAMANIN (ISBAT-I VACIB) KELAM BILGIi TEORISINDEKI YERI

mimkiin olmaktadir. Béyle olunca da Kadi'nin de belirttigi gibi marife-
tullahi akildan daha ziyade Kur’an, siinnet ve icma gibi delillerle ispatlama
girisimi “fer”i “asil’a 6nceleme problemini meydana getirecektir.61

Kadi Abdilcebbar nazara dayal: iktisabi bilginin isbat-1 vacib mesele-
sinde 6ncelikli bir konumda oldugunda Ehl-i siinnet kelamcilariyla benzer
bir yaklagima sahip olmakla birlikte nazarin ontolojik dogast konusunda
Es‘ariyye ve Matiiridiyye kelimcilarindan ayrilir. Bunun sebebi Ehl-i stin-
net keldmcilarinin nazara dayali bilginin olusumunu adet teorisiyle acik-
larken, Kadi’nin ise nazar streci sonrasinda bilginin elde edilmesini tevlid
nazariyesine dayali olarak agiklamasidir.62

Kadi’nin bu konuda Ehl-i siinnet kelimcilarindan nasil ayrigtigini
bir 6rnek tizerinden ortaya koyacak olursak Cuiveyni sartlarin tam olarak
yerine getirilerek dogru onciillerle yapilan bir nazarin bilgiyi adet geregi
icerdigini (tazammun) savunmaktadir. Bu baglamda o Mu ‘tezile'de oldugu
gibi nazar fiilinin bilgiyi zorunlu bir sekilde gerektirecegi ya da doguracag:
(tevelliid) gibi ifadeler kullanmaktan kaginmaktadir. Ona gore muhakkik
alimlerin ¢ogunun benimsedigi goris; nazari bilgilerin kullar i¢in kazanilan
(miukteseb) ve gli¢ yetirilen (makdar) olarak gergeklestigidir.63

Kadi ise nazar-bilgi iliskisini ehli siinnetteki gibi adet teorisi ya da kesb
nazariyesine gore degil tevlid teorisine gore agiklamaktadir. Kadi, nazarin
sthhatli bir sekilde yerine getirildiginde bilgiyi zorunlu bir sekilde dogura-
cagini (tevlid) iddia eder. Bu baglamda akil ytirtitme yani nazar kulun dog-
rudan mibasir bir fiili sayilir. Kulun akil yirtitme fiilinden dogan bilgi de
kulun miibagir fiili sonucunda ortaya ¢ikan dolayh bir fiil olmus olur. Kisi
nazar ederken siiphe veya zanla iligkilenir ve kaniti delalet ettigi sekilde

bilmezse bu durumda nazar bilgiyi dogurmaz (tevlid). Ancak Kadi'ye gore

61 Kadi’'nin agiklamalarina benzer bir yaklagim Matiiridi kelimcilarindan EbG’l1-Muin en-Nesefi
tarafindan da dile getirilmistir. O, Ebi'l-Hasan el-Es‘arf ve Mu ‘tezile kelamcilarinin Allah’in
varlig1 ve niibiivvetin gercekligine dair bilginin peygamberin soziiyle degil de nazar ve istidlale
dayali olmas: gerektigini savunduklarini aktarmaktadir. Nesefi, Z¢bsira 1/45-46; bu konuda
degerlendirme i¢in ayrica bkz. Muhit Mert, “Nesefide Iman-Bilgi Tligkisi”, Kelimda Bilgi
Problemi (Bursa: Arasta Yaynlar1 2003), 228.

62 brahim Aslan, “Mutezile Keliminda Diigiince (Nazar)-Bilgi Tligkisi”, 154.

63 Cuveyni, Samil, 11.
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saglam Onciillere dayali ve sartlar1 yerine getirilmis bir akil yiritme bilgiyi
dogurur ve siire¢ sonucunda kiside siikiinu’n-nefs hali olugur.64

Son olarak belirtmeliyiz ki keldm ilminde Tanri’'nin varligina yonelik
bilgiye ancak nazar ve istidlale dayal: iktisabi bilgi ile ulagilmas: ve bu bag-
lamda marifetullah konusunda nazarin vacip kabul edilmesi, kelamcilarin
¢ogunlugunu imanin subidtu veya fayda vermesi i¢in, itikadin tizerine bina
edilecegi bir delil bulunmas: gerektigi goristiinii savunmalarina neden
olmugtur.65 Bu durum keldmcilar arasinda, akli delil olmaksizin gercek-
lesen bir iman konusunda, son derece olumsuz bir tavrin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Nitekim Ebi’'l-Muin en-Nesefi'ye gére Imam Matiridi,
Allah’in varligini onaylama (tasdik) anlamina gelen imanin delil Gzerine
bina edilmesi gerektigini ve bu baglamda taklit¢i bir kiginin (mukallid) de-
lilsiz tasdikinin bir faydasinin olamayacag: gérisiind savunmustur.6¢ Yine
Ebi’l-Hasan el-Es‘ari de “ustl meselelerinden her birine akli bir delille
(delilii’l-akli) inanmadik¢a bir kisi miimin olamaz” demistir.67 Mu'tezile
Esariyye ve Matiiridiyye de dahil olmak tizere itikadi mezhep kuruculari-
nin ittifakla akli delil olmaksizin imanin fayda vermeyecegini savunmalari,
Islam diisiincesinde kelamcilarin akli delillere dayali olarak Tanrr'nin varli-

g1 ispatlamaya biytik bir 6nem verdigini ortaya koymaktadir.

4. Kadi Abdiilcebbar’a Gore Bilgi Edinme Yollar1
Kiside dogrudan meydana gelen zartri (1zdirari) ve kendi kazanimiyla

meydana gelen (iktisabi) bilgi tiirleri konusunda simdiye kadar yaptigimiz

64 Kadi, e/-Mugni, 12/69; ayrica bkz. Erdogan, Kadi Abdiilcebbir ve Bilgide Sonsuz Geriye Gidisler
Problemi, 70.

65 Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/42.

66 Nesefinin agiklamalaria gére Imam Matiiridi imanin tasdik oldugunu belirtmekle birlik-
te bu tasdikin kiyasi’l-géib ale’s-sihid tzere delille olmasi gerektigini savunmustur. Nesefi,
Tebsiratiil-edille, 1/38-39. Imam Matiiridi'nin kendisi de Yunus Saresi 10/90-92 ayetleri tef-
sirinde, Allah’a imanin sahidle gaibe kiyasla olmasi gerektigini bu sebeple bogulmadan 6nce
iman ettigi belirtilen Firavun’'un bu imaninin gegerli gegerli olmayacagini belirtir. Matiridi,
Tevilatil-Kur’'an, nst. Ertugrul Boynukalin, Bekir Topaloglu (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2006),
5/105.

67 Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/43. Bunun yani sira Nesefi'ye gore Ebw'l-Hasen el-Eg‘ari gibi
Mu'tezile kelameilar: da “dlemin sonradan meydana gelisi, yaraticiin varlii ve birligi ile
peygamberlifin subitu konusunda bilgisi [akli delili] olmayan bir kimsenin mimin olmas:
imkénsizdir.” goriistiini benimsemislerdir. Bkz. Tebsiratiil-edille, 1/ 45.
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agiklamalar genel olarak kelimcilarin 6zel olarak da Kadi'nin akil, duyu-
lar ve haberden miitesekkil ¢ tir bilgi edinme kaynagini kabul ettiklerini
ortaya koymaktadir. Onlara gore bu g tiir bilgi edinme vasitas: yaratilmig
(hadis) bilgiye konu olan her seyi kapsamakta olup, insanin gériinen ve
gériinmeyen tiim varlik alanlarinin bilgisine ulagmada bir vasitadir. Oyle ki
insan bu dinyada oldugu gibi ahirette de bu ti¢ bilgi edinme kaynagini kul-
lanarak bilgi sahibi olacaktir. Ancak aradaki fark, insan teklif ve sinav geregi
bu diinyada Allah’s nazar vasitasiyla akli delillerle bilmekte iken ahirette ise
zarGri bir sekilde bilecektir.68

4.1. Akl

Kelam geleneginde aklin mahiyetine yonelik tartismalar marifetullah ko-
nusunda oldugu gibi yine “teklif” ve “bulug ¢ag1” ekseninde tartigiimigtir.69
Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari Makdlifinda kelamcilarin ¢ogunun bulgun aklin
yetkinlife erismesi (kemal) oldugunda ittifak ettiklerini aktarir. Onlara gore
akil bilgidir (ilim) ve insan, mecninun kendisini engelleyemedigi seyden
kendisini engelledigi i¢cin bu ismi almigtir. Ebi’l-Hiizeyl insanin, kendisi ile
esedi, gokler ile yeri vb. birbirinden ayirdig: zorunlu bilginin akildan oldugu-
nu soyler. Yine ona gore bilgiyi kazanma (iktisab) kuvveti de akildandir.70

Aklin bu gekilde teklifle iligkilendirilerek agiklanmasi sadece erken do-
nem Mu ‘tezilesine has bir 6zellik olmayip Esariler arasinda da yaygin kabul
gormistir. Civeyni aklin mahiyetinin ne oldugu sorusunu “teklif konusunda

aklin sart kosulmug olmasi’na dikkat ¢ekerek agiklamaya ¢alisir.”! Ciiveyni

68 Kelamcilarin bu yaklagimi ahirette Allah’in goriilip gorilemeyecegiyle ilgili tartigmalar: da
etkilemigtir. Ornegin Ebwl-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi (6. 319/931) g bilgi edinme vasitasinin
ahirette de uygulanacagi ve gérmenin fiziksel siiregler olmaksizin gergeklesmeyecegini belirtir-
ken Allal'in ahirette de gériilmesine karg: cikar. Buna kargilik Tmam Matiiridi ise miiminlerin
ahirette Allah’t bu diinyada oldugu gibi akli delillerle degil zarari bir sekilde bilecekleri ve
bunun da nazar ile ger¢eklesmesinin mimkiin olmadig dolayisiyla ancak gorme duyusuyla
saglanacak bir kesinlik oldugunu belirtir. Kizibu't-tevhid, 162.

69 Ornegin Ebi'l-Hasan el-Egari, kelimeilarin aklin mahiyetine yonelik goriislerini bulug gag
ve miikellef kavrami ekseninde aktarmaktadir. Makalitii'l-islimiyyin, 674-675; ayrica Civeyni,
aklin ne oldugunu akilli olmanin miikellef olmanin sart1 olmas: prensibi tizerinden tartigmak-
tadir. Bkz. Cliveyni, Irsad, 35.

70 Es‘ari, Makaldtiil-islimiyyin, 673.

71 Cuveyni, TIrsad, s. 35.
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akilla kast olunan seyin akilli olan kiginin (akil) kendisinden yoksun kalama-
dig1 birtakim zarari bilgiler oldugunu séyler. Oyle ki ona gore tiim akallilar
bu bilgilere sahip olmada ortaktirlar. Bu dogrultuda Ciiveyni, miimkiinlerin
caiz, muhallerin ise imkansiz olusu gibi zartri bilgileri akil olarak isimlendi-
rir. Yine ona gore, zitlarin bir arada bulunmasinin imkansizlig1, malumun ret
veya ispattan, var olanlarin da kadim ve hédis olmaktan uzak olamayacagin
bilmek akil olarak isimlendirilen bilgilere 6rnek olarak verilebilir.72

Kadi Abdilcebbar da akli klasik donem kelim gelenegine uygun bir
sekilde “teklif” kavrami ekseninde agiklar ve bir takim 6zel zartri bilgiler
olarak goriir. Ona gore akil “hasil oldugunda miikellefin nazari, istidlali
ve sorumlu oldugu seyleri yapmasini miimkiin kilan belirli/6zel bilgilerin
(uldm mahsus) toplamidir.”73 Kadi'ye gore akilli kimselerin tamami bu 6zel
bilgilere sahip olmada ortaktirlar. Aksi taktirde onlar akilli olmadiklar: gibi
sorumlu/mikellef de olmazlardi.74 Kadi'ye gore insanin mikellef olmasini
saglayan bu bilgiler kiside dogustan bulunmayip zaman i¢inde kiside tec-
ribe ile yetkin konuma gelirler (kemali’l-akl). Bir bagka deyisle kisi ancak
tecriibe kazanip yas: kemale erince ya da belli bir olgunluga erisince kendi-
sini akil ydntinden yetkin hale getiren bu bilgilere sahip olur.

Kadi, “kemali’l-akl” olarak isimlendirilen bu bilgileri ti¢ gruba ayirmak-
tadir. Bunlardan birincisi “delillerin asillarini (ustli’l-edille) bilmektir”. Bir
cismin aynt anda hem birlesme hem de ayrisma i¢inde olamayacag: ya da
hem hareket hem de siikiin halinde olamayacag: seklinde bilgiler buna 6r-
nek verilebilir.7> Kadi’ye gore aklin kemalini sonucu hasil olan bilgilerin
ikincisi delillerle istenileni bilmeyi saglayan bilgidir. Ornegin hudds de-
lilinde 4lemin sonradan meydana geldigi ortaya konulursa, onun bir mey-
dana getiricisi (muhdis) olmas: gerektigini akil 1zdirari bir sekilde bilir.
Kadi’ye gore aklin kemalini olusturan bilgilerin tgiinci grubu ise tecribe
ve adetlere iligkin bilgilerdir (w/dmu'l-ihtiyar ve'l-ddat). 1y'1 ve koti seylerin
aslen iyi koti oldugunu bilmek, bazi eylemlerin sonucunu iyi-koti, giizel-

cirkin olarak degerlendirebilmek, bir eylemin yapilabilirliginin ve kagini-

72 Ciiveyni, Irsad, 35.

73 Kadi, e/-Mugni, 12/375.
74 Kadi, e/~-Mugni, 12/376.
75 Kadi, e/~-Mugni, 11/ 383.
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labilirliginin farkinda olmak, insan1 zarardan kurtaran ve faydaya ulastiran
icgtidiisel dirtiiler bu grubun icerisine dahil edilebilir. Kadi’ye gére bunlar
sayesinde insan sahip oldugu ahlaki bilgilere iyi ve kotii arasindaki ayrimin
farkina vararak teklife muhatap olur.76

Bu noktada Kadi'ye gore aklin ontolojik statiisiinii de tartismamiz ge-
rekmektedir. Bilindigi tizere klasik dénem kelaminda Islam felsefesinde
oldugu gibi maddi olmamakla birlikte maddeye tesir eden basit bir cevher
anlaminda micerred bir akil anlayis1 yoktur. Boliinmez parca (ciiz-i 14 yete-
cezza/atom) ile cevheri ayni anlamda kullanan miitekaddimtin kelamecilar:
tim cevherlerin yer kapladigini (miitehayyiz) savunmuslar ve bu baglamda
filozoflar tarafindan yaygin kabul edilen ruhani ya da gayr-i maddi cevher
kavramini kabul etmemiglerdir.”7 Kelamcilar bilgi, irade, hayat gibi insana
6zg nitelikleri ise “araz” kavramiyla agiklamiglardir.78

Kadi de o donemde kelamecilarca yaygin bir sekilde benimsenen atomcu-
luk eksenli bir cevher-araz teorisini kabul etmektedir. Bu durum onun aklin
cevher, alet, yeti veya duyu organi (hasse) olarak isimlendirilmesine pegi-
nen kargi ¢ikmasina neden olmaktadir.79 Nitekim Kadi’'nin akli birtakim
ozel bilgiler olarak goren yaklagimi da onun akli gergekte bir “araz” olarak
gordiguni ortaya koyar.80 Zira Mu‘tezile de dahil kelamcilarin biyik bir
cogunlukla kabul ettigine gore insanin sahip oldugu bilgi sonradan meyda-

na gelen (hadis) bir arazdir. 81 Bu nedenle bir araz olarak bilgi; sifat olma,

76 Kadi, Serhu'l-usuli’l-hamse, 1/148; Kadi, e/-Mugni, 6a/186; 11/384, 297; Bozkurt, “Kadi
Abdiilcebbar'in Teklif Anlayis1”, 219.

77 Kadi Beyzavi (6. 685/1286) filozoflarin cevher kavramiyla kelamecilarinki arasindaki fark: su
sekilde agiklar: “Filozoflara gore cevher mahal olursa heytld, bir mahalle huldl eden olur-
sa stretttir. Eger cevher her ikisinden birden olugmussa bu cisim adini alir. Bunlarin higbiri
olmazsa bu, micerred cevherdir (mufarik). Sayet micerred cevherin cisimle iligkisi yonetme
seklinde olursa nefis, boyle degilse akil olur. Kelamecilar ise butin cevherlerin yer kapladigini
(miitehayyiz) iddia ederler. Mitehayyiz bir varlik bolinmeyi kabul ediyorsa cisim, bélinme-
yi kabul etmiyorsa bu takdirde cevher-i ferd adini alir. Kadi Beyzavi, Tavali'u'il-envir min
Metali'ul-Enzar, ngr. Abbas Siileyman (Beyrut: Daru’l-Cil-el-Mektebetu'l-Ezheriyye 1i't-
Turas, 1411/1991), 133;

78 Bu konuda bkz. Mehmet Bulgen, “Cevher-Araz Teorisi (Kelam Gelenegi)”, 540-586.

79 Kadi, e/-Mugni, 11/377.

80 Bu konuda detayl: bir aragtirma icin bkz. Mesut Erzi, Kadi Abdiilcebbirda Akal ve Dil (Istan-
bul: MUSBE Doktora, 2022), 46-52.

81 Sabuni, e/-Bidaiye, 31.
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sonradan yaratilmis olma, varlig1 caiz olma, kendi bagina kdim olmama gibi
arazlarin genel hiikiimlerine tabi olmak zorundadir. Bunlarin yani sira bilgi
arazi Kadi'ye gore insanin gii¢ yetirdigi bir arazlar grubundan olup kalbin
bir fiili olma 6zelligi tagir.82 Dolayisiyla bilgi huldl ettigi mahallin canh ol-
masini ve 6zel bir biinyeye sahip olmasini gerektirmektedir.83 Kadi'ye gore
bu sekilde 6zel biinye gerektiren arazlar, insanin biitiini (ciimle) i¢in bir hal
dogururlar. Dolayisiyla kisi her ne kadar bilen (alim) ya da akilli (kil) ola-
rak vasiflansa da onun bu sekilde vasiflanmas: bedenin bir organi olan kalp-
te bulunan atomlara huldl etmis bir takim 6zel bilgi arazlar: sayesindedir.84
Kadi’ye gore kisinin akilli olarak isimlendirilmesini saglayan ozel bilgiler
belli bir zaman ve tecriibe sonrasinda insanda olugur (yani Allah tarafindan
yaratilir). Eger akil eksikse kisi nazari da dogru bir sekilde gergeklestire-
mez. Dolayisiyla teklif ekseninde insanin Allah’in varhigina dair bir nazar
ve istidlalde bulunmasi i¢in kiginin akilli olmas: garttir.85

Son olarak belirtmeliyiz ki Kadi’nin akil konusunda teklif temelli an-
latimlari, kelimcilarin ¢ogunlugu tarafindan da savunuldugu tizere86 aklin
kemaline ulagmasinin dini sorumluluk geregi ergenlik ¢agina girildiginde
gerceklesecegini ima etse de Kadi, bulug ¢agina erismenin muhakkak akil
sahibi olmay1 beraberinde getirecegi garantisini vermemektedir. Ergenlik
¢agina giren geng, kendisinin miikellef olmasini saglayacak derecede bir-
takim bilgilere sahip olsa da ozellikle ikinci ve tglincii grup akla iligkin
bilgileri daha sonra da kazanabilmektedir.87

82 Kadi, Serhu’l-usuli’l-hamse, 1/148.

83 Kadi, Serhu’l-usuli’l-hamse, 1/286,2/216.

84 Kadi, Serhul-usuli’l-hamse, 1/354,362; 2/216; kelamcilara gére arazlarin/niteliklerin dogrudan
birlesik cisimlere ait olmamasinin nedeni birlegik cisimlerin bir biitiin (ctimle) halinde nite-
lenmesini saglayacak bir zita sahip olamamasidir. Kelamcilara gore bir zata ve zati niteliklere
sahip gercek varliklar bir araya gelerek cisimleri olugturan cevher/atomlardir. Cisimlerin asil-
lar1 olan atomlarin benzer (mitemasil) ve ayn1 zati niteliklere sahip olduklar: i¢in kelamcilar
butiin cisimlerin ayni tir (mitecanis) oldugunu savunurlar. Bu nedenle 6rnegin bir biitiin
olarak insan, miirekkep bir varlik oldugu i¢in bu tiiriin zit1 ve zati niteligi yoktur. Bu konuda
bkz. Dhanani, Keldamin Fizik Teorisi, 39-42.

85 Kadi, e/-Mugni, 12/152.

86 Es‘ari, kelamcilarin ¢ogunun bulagun aklin kemali oldugunda ittifak ettiklerini belirtir. Bkz.
Makdldtii’l—jsldmiyyin, 674.

87 Kadi, e/~-Mugni, 11/386; Memis, “Kadi Abdilcebbarda Bilgi Problemi”, 104.
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4.2. Duyular

Kadt’ye gore aklin yaninda bir bagka zorunlu bilgi kaynag: duyu algisidir
(idrak). Ancak gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunma gibi bes idrak
dogrudan degil de bir yol ya da sebeple elde edilen zarri bilgiler kismina
girer. Kadi'ye gore duyu bilgisi bir sey nasilsa ona o gekilde taalluk eder.
Ornegin gorme (misahade) ile bir nesneyi idrak eden (midrik) ona inanir
ve nefsi onda stikin halindedir.88 Duyu algis: (idrak) vasitasiyla bir nesne
hakkinda bilgi edinildiginde bu bilgiyi ispat i¢cin bagka bir delile daha ih-
tiyag yoktur. Ona gore bir bilgi vasitasi ya da yolu olmak bakimindan duyu
algisindan daha agik bir sey s6z konusu degildir.8?

Kadi’ye gore duyu algist her ne kadar bilgi edinmenin en agik ve kesin
yolu olsa da teklif geregi isbat-1 vacib konusunda dogrudan kullanilamazlar.
Aksi taktirde bu durum Allah’in varligini ahirette oldugu gibi bir zorunlu
bilgi konusu haline getirirdi ki boyle olunca da bu diinya bir sinav diinyasi
olmaktan ¢ikardi. Dolayisiyla gayba iman prensibi geregi Allah'in varli-
ginn bilgisinin dogrudan duyu idrakiyle degil de gértinen varliklar Gze-
rinden tefekkiir etmek suretiyle (delaletis-sahid ale’lgiib) elde edilmesi
gerekmektedir.90

4.3. Haber
Haber kelamcilar arasinda tizerinde 6nemle durulan bir bilgi kaynagidur.
Bunun sebebi insanin tarihi ve giinliik hayatina dair bir¢ok bilginin habere
dayali olmasinin yaninda Kur’an ve hadisler gibi dinin eksenini olugturan
nakle dayal: bilgilerin haber vasitasiyla islerlik kazanmasidir.91 Bu baglam-
da kelamda akil ve duyularin kesin olarak bir sey séyleyemeyecedi ahiret

hayatina dair ceza, mikafata ulastiracak bilgileri iceren sem‘iyyat bahisleri

88 Kadi, e/-Mugni, 4/70.

89 Kadi, e-Mugni, 12/23, 36; 13/229; Kadi’ye gore duyular kesin bilgi kaynag: olmakla birlikte
duyu algisiyla idrakin gergeklesmesi igin idrak edenin (mudrik) akalli (akil), ilgili duyu organi-
nin saglam, idrak edilenin (miidrek) meveut olmas: gerekir. Buna ragmen bazi engeller de id-
raki engelleyebilir. Dolayisiyla idraki engelleyen manilerin ortadan kalkmas: gerekir. e/-Mugni,
12/59.

90 Kadi soyle der: “Bize gore teklif devam ettii stirece, Allah Teal diinyada zaruri olarak biline-
mez.” Serbu’l-usuli’l-hamse, 1/ 84, 86.

91 Bu konuda degerlendirme i¢in bkz. Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, 116.
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habere dayal: bir bilgi edinme vasitasini esas almaktadir. Nakle dayali bilgi-
nin gegerliligi daha 6ncesinde haberin bir bilgi edinme vasitas: olarak ispat
edilmesine baglidir. Bu nedenle klasik donem kitaplarinin bilgi bahislerin-
de haberin bilgi degerini reddeden Berdhime ve Stimeniyye gibi firkalar
elestirilere konu olmugtur.92

Kadi’ye gore insan duyu ve akil vasitasiyla ulasamadig: kendisi ve geg-
misi hakkindaki bilgileri, ayrica sanat ve tibba dair bir takim pratik bilgi-
leri haber vasitasiyla elde etmektedir. Bu dogrultuda Kadi, haberin duyu
ve aklin yaninda zorunlu bilgi kaynaklarinin ti¢incisi oldugunu belirtir. 93
Ancak Kadi’ye gore haberin zarGri bilgi vasitas: olmas: tekrar etme yani en
az bes kisi tarafindan aktarilma (mitevatir) koguluna baglidir. Bu baglamda
yalan tizere birlesmeleri mimkin olmayan bir topluluktan gelen haber ki-
side stiktinu’'n-nefs olusturur. 94 Ayrica ona gére mucize ile desteklenmis ve
ismet sifatina sahip peygamberin verdigi haber de bilgi olusturur. Kadi'ye
gore bu sartlar: tasimayan haberler ise bilgi degil zan ifade eder. Bu nedenle
ozellikle itikadi konularda haber-i vahid delil olarak kullanilamamaktadur.
Bunun sebebi itikadi esaslarin zan Gzerine bina olunmamasidir. 95

Diger taraftan belirtmeliyiz ki mutevatir haber, gérme ve isitmeye dayali
bilgileri dolayli yoldan bilmek i¢in 6nemli olmakla birlikte isbat-1 vécib
s6z konusu oldugunda onun belirleyici bir roli bulunmamaktadir. Bunun
nedeni tevatiirin sartlarinin gegerli olabilmesi i¢in onu ilk defa nakleden-
lerin miigahade etmelerinin gerekmesidir.?¢ Halbuki marifetullah meselesi
nazar ve istidlale dayali bilgiyle sabit olup bu konuda miigahedeye dayal:
bilgi kullanilamaz. Dolayisiyla bir toplulugun Allah’t miisahade edip son-
raki nesillere bu tecriibesini aktarmasi miimkiin degildir. Bu nedenle bir
haber tevatiir derecesine ulagsa bile nazar ve istidlale dayali marifetullah

konusunda kullanilamaz. Bu yiizden, Islam dininin dogruluguna dair Miis-

92 Ornegin bkz. Nareddin es-Sabuni, e/-Bidaye fi usilid-din / Matiiridiyye Akaidi, nsr. gev. Bekir
Topaloglu (Istanbul: TFAV Yayinlari 2014), 18, 50.

93 Kadi, e/-Mugni, 12/63.

94 Kadi bu hiikme zina suglamasinda dort sahidin yeterli sayilmayip bunlarin nasil kisiler olduk-
larinin incelenmesine dayanarak vermektedir. e-Mugni, 15/362.

95 Adil Bebek, “Imam Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar'’a Gére Haber-i Vahidin Epistemolojik
Degeri”, Keldmda Bilgi Problemi (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 49.

96 Bagdadi, Usalid-din, 22.
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limanlarin haberleri Dehriyye ve diger inanmayan kisilerde herhangi bir
bilgi meydana getirmez. Ayn: sekilde ge¢cmis zamanda binlerce kisi topla-
nip bir tanriin var olmadigina karar verseler onlarin bu karar: sonrasinda
miutevatir bir sekilde gelecek nesillere aktarilsa konu nazar ve istidlale dayali
oldugu i¢in s6z konusu insanlari marifetullah konusunda baglamayacaktur.
Kimse de bu smav diinyasinda teklif geregi 1zdirari bilgi tirtyle Allah’s bi-
lemesi mimkiin olmayacagina gore bu durumda miitevatir haberin isbat-1
vicib konusunda delil olarak kullanilmas: s6z konusu olamayacaktir.

Son olarak belirtmeliyiz ki Kadi Abdiilcebbar’a gore akil, duyular ve ha-
berden olugan bu ¢ zorunlu bilgi edinme kaynag: da siikiinu’n-nefs olug-
turmada ortaktir. Ancak aklin yetkinliginden kaynaklanan zarGri bilgiler
dogrudan Allah'in yaratmasiyla gerceklesirken; nazari bilginin sikiinu’n-
nefs olusturmast insanin akil yiritme fiili sonrasinda bir tir nedensellikle
(tevlid) elde edilmektedir.

5. Mirifetullaha Gétiiren Nazar

Klasik dénem kelami bilgi teorisi aragtirmasi genel olarak kelamcilarin,
ozel olarak da Kadi'nin hadis bilgiyi kiside dogrudan Allah tarafindan yara-
tilan “zarGri” ve kisinin kendi fiili ya da kazanimina dayal: “iktisabi” olmak
tuzere ikiye ayirdiklari ve bu baglamda Allah’'in varhiginin ancak iktisabi
bilgi yani nazarla bilinebilecegini savunduklarini ortaya koymaktadir.97
Bu durumda marifetullaha gétiiren nazarin tam olarak ne oldugu ya da
Kadi’nin nasil bir akil yiiritme ile Tanri’'nin varligini kanitlamaya ¢aligtig
sorusu gindeme gelmektedir.

Kadi’nin isbat-1 vacib konusundaki yaklagimina bakacak olursak, o
Allah’in varliginin bilgisine g6tiiren nazari agiklamadan 6nce bu konunun
ni¢in zarGri bilginin degil de iktisabi bilginin sahasina girdigini izah eder.
Ona gore Allah’1 bilmenin zarGri degil de mikteseb bilgiyle oldugunu gés-
teren seylerden biri, O’nu bilmenin zarGri olmas: halinde bu bilgiye sahip
olmayanlarin mazur sayilmalar1 gerekecegidir. Ciinkd zartri bilgi, kulun

kendi gii¢ yetirmesi ya da kazanimina bagli olmayip, Allah dilemesiyle

97 Kadi, Serhu’l-Usili’l-hamse, 1/64, 65; benzer goris i¢in ayrica bkz. Mattridi, Kizabi't-tevhid,
390; Cuveyni, Samil, 115; Bagdadi, Usaliid-din, 13.
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ve yaratmastyla hasil olmaktadir.98 Yine Kadi'ye gore eger Allah’s bilmek
zarQri bilgi ile olsaydi, gecenin karanlik ve giindiiziin aydinlik olmasindaki
gibi, bu konuda da akil sahibi kisilerin ihtilaf etmemeleri gerekirdi. Boyle
olunca da kugsku veya siiphe ile hi¢ kimsenin O’nu inkir etmesi mimkiin
olamazdi. Ancak insanlarin Allah’in var olup olmadigi konusunda fark-
l1 distndiikleri; kiminin O’nun varhigini kabul ederken, kiminin de inkar
ettigi alenen bilinmektedir.99 Bunlarin yani sira Kadi'ye gore Allah’ bil-
menin zardri bilgi tiirtiyle degil de iktisabi bilgiyle oldugunu gosteren bir
bagka sey, insanda bu bilginin ancak belli bir yontem ve stirekli bir tarzda
akil yiriitme ile sabit olmasidir. Bu durumda nazar insana ait bir fiil oldu-
guna gore, bu yontemle elde edilen bilgi de insanin kendi fiili olur. Ciinkd
sebebin faili olan sey, sonucun da failidir. Akil yirtitme/nazar insanin fiili
olduguna gore, bunun zarGri bilgi olmas: dogru olmaz. Zira zartri bilgi
insanda, “iradesi diginda hésil olan sey” demektir.100

Kadi, teklifle de iliskilendirerek Allah’in varligini bu diinyada bilmenin
ancak nazar ile miimkin oldugunu ortaya koyduktan sonra bu sekilde bir
akil yiirtitmenin nasil olmasi gerektigini tartigir. Ona gore marifetullaha
giden yol evrendeki (alem) varliklari aragtirmak ve bunlarin sonradan mey-
dana geldigini (muhdes) ortaya koymaktan ge¢mektedir. Bunlarin muhdes
oldugunu bilebilmek i¢in cisim ve diger tlirden olaylar hakkinda digiin-
mek ve bunlardaki degisimin miimkiin oldugunu bilmek gerekir.101 Kadi,
dlemin sonradan meydana gelisi tizerinden Tanr’’nin varligini ispatlamada
o donemde kelamcilar arasinda oldukga yaygin bir sekilde kullanilan ci-
simlerin héadis arazlardan ayr1 olamamasina dayali hudas delilini kullanir.
Ona gore kelamda bu delil ile Allah’in varhigina ilk defa istidlalde bulunan
Ebt’l-Hizeyl el-Allaf olmus ve diger 6nde gelen kelamcilar da bu konuda
onu takip etmistir.102 Kadi, keldimcilar tarafindan yaygin bir sekilde kulla-
nilan bu delili su sekilde agiklamaktadir:

Cisimler yokken sonradan meydana gelen (hadis) seylerden ayr1 ve on-

98 Kadi, Serbu’l-Usuli’l-hamse, 1/88.

99 Kadi, Serbu’l-Usuli’l-Hamse, 1/88.
100K adi, Serbu’l-Usili’l-hamse, 1/86.
101K adi, Serbu'l-Usili’l-hamse, 1/106.
102K adi, Serhu’l-Usali’l-hamse, 1/156.
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lardan énce degildirler. Sonradan meydana gelen varliklardan 6nce ve on-
lardan ayri olamayan bir seyin de sonradan meydana gelenler gibi hadis
olmasi gerekir.103 Kadi, bu argtimanin dért iddiaya dayandigin belirtir:

1. Cisimlerde ictimé (birlesme), iftirak (ayrilma), hareket ve siikan gibi
nitelikler (meéni) yani mekansal oluslar (ekvén) vardur.

2. Bu nitelikler yokken sonradan meydana gelmistir (muhdes).

3. Cisim, onlardan ayr1 ve 6nce degildir.

4. Madem ki onlardan ayr: ve 6nce degildir, bu durumda cismin de bu
nitelikler gibi hadis olmas: gerekir. 104

Kadi, daha sonra her bir onciilii teker teker ele alarak aleyhte getiri-
len argtimanlari cevaplamaya ¢alisir. Birinci olarak Kadi, cismin birlesme,
ayrilma, hareket ve sikin gibi niteliklerden yani mekansal olus arazlarin-
dan (ekvan) yoksun kalamayacag: meselesini ele alir. Kadi’ye gére cisimleri
olusturan cevherlerin en bariz 6zelligi yer kaplamalaridir. Bir cismin var
oldugunda yer kaplamas: onun zatinin gerektirdigi bir niteliktir. Dolayisiy-
la cisim var oldugunda mekan isgal eder (miitehayyiz). Cisim bir yénde ya
da konumda bulunmadan ise miitehayyiz olamaz. Hareket, siik(in, birlesme
ve ayrigma gibi mekénsal oluslardan biri halinde olmaksizin ise cisim bir
mekanda kiin olamaz. O halde cisimlerin hareket, sitkkin, birlesme ve ayrig-
ma gibi mekansal oluglardan yoksun kalmas: mimbkiin degildir.105

Kadi hareket, siikiin, birlesme ve ayrigma gibi niteliklerin/arazlarinin
hadis oldugunu ise su sekilde ispatlamaktadir: Birlesik bir cisim ayristigin-
da ya ondaki ictima aynen devam eder ya da yok olur. Oldugu gibi devam
etmesi cdiz degildir. Yok oldugu takdirde de ya bir yerden bir yere intikal
yoluyla ya da yok olma (adem) yoluyla ortadan kalkar. Ancak ictiminin
intikal yoluyla ortadan kalkmas: cdiz degildir. Ctunki arazlarin intikali im-

kansizdir. Clinkii intikal ile bir mekini bosaltma ve bagka bir mekéan1 dol-

103Kadi, Serhu'l-Usili’l-hamse, 1/156; ayrica bkz. Kadi Abdilcebbar (ibn Metteveyh), Kitabu'l-
Mecmu fi'l-Mubit bi’t-teklif, ed. ].J. Houben (Beyrut: el-Matbaatii'l-Katolikiyye 1965), 1/50,
57.

104K adi, Serbu’l-Usili’l-hamse, 1/156.

105Kadi, Serhu’l-Usili’l-hamse, 1/182; bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Alnoor Dhanani, Ke/dmin
Fizik Kurams, cev. Mehmet Bulgen (Istanbul: Klasik, 2021), 62, 166-168;
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durma so6z konusudur. Bu ise arazlarin degil cevher ve cisimlerin 6zellikle-
rindendir. Geriye, sadece adem yoluyla ortadan kalkma gikk: kalmaktadir.106

Kadi’nin cismin hareket, siikin, birlesme ve ayrigma gibi mekansal
oluslardan (ekvan) yoksun kalmalarinin imkansizliina yonelik agikla-
malar1 kapsaminda cevherlerin (a‘yan) ezeli (kadim), terkiplerin (a‘rdz)
ise hadis olduklarini savunan heytla taraftarlari (ashabu’l-heytla) ile
tartismalara girigir. Kadi heyala taraftarlarinin cismin ezelde birlesme,
ayrigma, hareket ve siikindan yoksun kalabilecegi iddiasina su anda
yoksun kalmalarinin imkénsiz olugu gercegiyle cevap verir. Zira zaman
ve mekanin cisim i¢in mimkin, zorunlu (vécip) ve imkansiz (muhal)
olan hususlarda etkisi yoktur. Cismin su anda birlesik veya ayrilmis ol-
masinin imkani s6z konusu olduguna gore, onun her zaman ve her an
birlesik ve ayrigmis olabilecegi ihtimal dahilinde olmusg olur. Cismin bir
an bile birlesik ve ayrigmis olmasi imkéansiz oldugu takdirde, onun i¢in
bu ihtiméller, her zaman ve her an imkénsiz olur. Birlesik ve ayrigmig
olmasi su an zorunlu oldugunda da her zaman ve her yerde vécip olur.
Bunlarin herhangi bir sebeple onlarda bulunmamasini céiz olmasi du-
rumunda, cismin su anda bulundugu hal tizere devam etmesi sebebiyle,
onlardan da yoksun olmasinin imkan déhilinde olmas: gerekir. Bu da
alemin ¢ok uzak bolgelerinde birlesik ve ayrigsmis, hareketli ve sakin ol-
mayan bir cismin olamayacagini gosterir. Iste boylece cisimlerin hi¢bir
zaman hareket, siikin, birlesme ve ayrigma gibi oluslardan hali olma-
diklari isbat edilmis olmaktadir.107

106 Kadi, Serbu'l-Usili'l-hamse, 1/172.

107K adi, Serhu’l-Usali’l-hamse, 1/182. Kadji, cisimlerin birlesme ve ayrigma gibi oluslardan yoksun
kalamayacag1 goriisiine dayanarak Aristoteles (M.O. 384-322) taraftarlarimin ay tisti alemin
olus (kevn) ve bozulugtan (fesad) yoksun oldugu iddiasini da elestirir. Ona gore bir bitin
olarak evrendeki bitiin cisimler birlesme, ayrisma, hareket ve sikindan yoksun kalamama
yontinden ayni fiziksel kurallara tabidir. O, Tesbiti delaili n-nibiivve adl eserinde s6yle soyler:
“Aristoteles’e gelince, her ne kadar taraftarlar: tasdik ediyorlarsa da onun séylediklerine giive-
nilmez. Ciinkii o, yetkin bir akla sahip degildir. Nitekim taraftarlari ondan sunlar1 nakletmek-
tedirler: “Giines, ay ve yildizlar gibi ulvi cisimlerin par¢alanmasi, ciizlere ayrilmasi ve bolin-
mesi mimkin degildir. Ciinki giines sicak degildir ve sicak olmas: imkansizdir. Bu cisimlerin
sicak veya soguk, yas veya kuru, yumusak veya sert, agir veya hafif olmalar1 miimkiin degildir.
Bu yildizlarin bir yildiz daha artmas: ve onlardan bir yildiz eksilmesi imkansizdir...”” Kadi
Abdulcebbar, Tesbitu Deldili'n-Niibiivve: Micizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, Metin-Cev. M.
Serif Eroglu, Omer Aydin, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhigi, 2017), 165,
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Kadi hudas delili ile evrenin sonradan meydana geldigini ortaya koy-
duktan sonra boylesine bir evrenin nedeni olan bir Tanr’'nin var oldugun
gostermeye c¢alisir. O, bunu yine Ebil-Huzeyl'i referans alarak su sekilde
aciklar:

“Ebw’l-Huzeyl, evrendeki varliklarin sonradan meydana gelisi (hudds) hak-

kinda dustnip, onlar1 bizim gorinen alemdeki (sahid) tasarruflarimiza kiyas

edince, bu varliklarin da mutlaka bir yaraticisinin oldugu sonucuna ulagts. Bu,

Allah'in varligt hakkinda Ebi'l-Hizeyl'in izledigi, dogru ve sonucu isabetli bir

yontemdir.”108

Kadi’ye gore Ebil-Hiizeyl Allah’tan yaratmak bakimindan gesitli fiil-
lerin sadir oldugunu distiniince, evrenin yaraticisi bu yiice Zat'in “Kadir”
oldugu bilgisine ulagti. Ardindan o, Allah’in fiilleri sonucunda olusan evre-
nin tam bir dhenk, sistematik bir diizen ve intizam i¢inde oldugu tizerinde
diigtiniince kendisinde, O’nun “Alim” oldugu bilgisi hasil oldu. Ay sekilde
O’nun Kadirve Alim oldugundan hareketle “Hayy”oldugu bilgisine ulagt:.109
Devaminda Ebi'l-Hiizeyl, Allah’in, hi¢bir zaman 6liimli olmayan (ebedi)
ve hakkinda yokluk s6z konusu olmayan diri oldugunu dastintince, O’nun
isiten, goren ve varliklari idrak eden oldugu bilgilerine de ulasti. Allah’in
Alim ve Kadir oldugunu diisiiniince, O’'nun “mevcut” oldugu bilgisine de
ulastr. Bitin yaratilmiglarin O’nda son buldugu, ancak O’nun higbir varlik-
ta son bulmadig: hususunda digiinerek Allah’in “Kadim” oldugu bilgisine
ulagt1.110

Daha sonra Kadi'ye gore Ebil-Huzeyl Allah’in Kadim oldugu tize-
rinde diisinerek, O’nun cisim ve araz olmadigini, bunlar i¢in ciiz olan yan
yana bulunma, sizma, tirmanma, diisme, yiikselme, agag1 inme, bir yerden
digerine intikal etme gibi hususlardan ve her tiirli ziyade ve noksanliktan
miinezzeh oldugu bilgisine ulagti. Allah i¢in hicbir ziyadelik ve noksanliin

caiz olmadigini distinerek O’nun gani oldugu ve hakkinda ihtiyacin caiz

166. Gorildigu gibi Kadi burada evrendeki biitiin cisimlerin hareket, siikn, birlesme, ayrig-
ma, sicaklik, sogukluk gibi arazlarindan yoksun kalamayacag goristine dayanarak Aristoteles
taraftarlarinin ay tstd dlemin olug ve bozulustan yoksun oldugu iddiasini elegtirmektedir.

108K adi, Serbu’l-usuli’l-hamse, 1/106.

109K adi, Serbu'l-usuli’l-hamse, 1/106.

110K adi, Serbu'l-usuli’l-hamse, 1/108.
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olmadig bilgisine ulasti. Ciinkd ihtiyag icinde bulunmak, sadece hakkinda
ziyade ve noksanlik diistinilebilenler i¢cin gegerlidir. Cisimler i¢in céiz olan
yan yana gelme, kars1 karstya durma, birbirine dokunma ve huldl etme gibi
hususlarin Allah i¢in ciz olmadifindan hareketle, O’nun gozlerle goriile-
meyecegi ve duyularla idrak edilemeyecegi sonucuna ulagti. “Sayet ikinci bir
ilah olsaydi, bunlar birbirlerine karg1 koyarlardi; bu da her ikisi hakkinda,
sadece cisimler i¢in s6z konusu olan zaafa sebep olurdu” seklinde digiine-
rek, Allah’in “bir” oldugu, O’nun kidem ve ulGhiyyette esi ve benzerinin
bulunmadig: bilgisine ulagmustir. Boylece Kadi'ye gore Ebi'l-Hiuzeylde
kendisini tevhid konusunda yetkinlige ulastiracak seviyede bir bilgi hasil
olmus oldu.111

Goruldugu gibi Kadi Abdiilcebbar kendisinin de onayladigi Ebil-
Hizeyl'in yontemi tzerinden oncelikle evrenin hidis oldugunu ispat
etmekte, sonrasinda hudas delil tzerinden yaratilmiglara benzemeyen
(muhalefet’l-1i"1-havadis), her seye kadir, her seyi bilen, diri (hayy) ve ezeli
bir nedenin var oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. Ona gére hudis
delili tevhid ilkesi ekseninde Tanr’'nin varliginin bilgisine (marifetullah)
ulagtirmasinin yaninda; O’nun ibadet edilmeye layik, kullarini isiten ve go-
ren, onlara elgiler gonderen, emir ve yasaklarini yapmakla miikellef kilan,
ahirette de onlar: yeniden yaratip inang ve amellerine gore onlara miikafat
ve ceza verebilen 4dil ve hakim bir ilahin oldugunu ortaya konulmasina

zemin olugturmaktadir.112

Sonug
I1./VIIL. yazyilin baslarinda Mu‘tezile tarafindan kurulan keldm ilmi-
nin dikkat ¢ekici 6zelligi kelamcilarin kozmolojik ve teolojik konularin ya-
ninda epistemolojiye dair konulara da ilgi duymalaridir. Giintimiize ulagan
kelam kitaplarina bakildiginda bilginin tanimi, imkan, tirleri ve kaynaklar:

gibi meselelere yer verildigi ve evrenin yaratiligt, Tanr’nin varligy, sifatlars,

M1Kadi, Serbu’l-usuli’l-hamse, 1/108.

112Kadi, tevhid ilkesi ekseninde Tanrr’nin varligimi kanitlamanin bir 6rnegini Mubtasar fi usilid-
din adli eserinde gergeklestirmektedir. O, bu eserinde tevhidi bes asla ayirmakta ve bu asillarin
her birini huds delili Gizerinden tesis etmeye ¢aligmaktadir. Kadi Abdilcebbar, e-Mubtasar fi
Usiili d-din, ngr. M. Imare, Resailiil-adl ve't-tevbid (Kahire: Dari’1-hilal, 1971), 36, 77.
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niibiivvet ve ahirete dair konularin belirlenen bir takim epistemik ilkeler
tzerinden tartisildig: gortilmektedir. Kelamecilar bilgi teorisi konusunda
bazen farkli gorisler savunmus olsalar da birgok meselede benzer yakla-
simlar benimsemigler ve ortak kavrmalara sahip olmuglardir. Bu ortak tavir
ve terminoloji kelimcilarin aralarinda diistinsel bir bag ve aidiyet tesis ettigi
gibi “kelam bilgi teorisi” olarak da adlandirilabilecek epistemik bir durugun
ortaya ¢ikmasini saglamugtir.

Mu ‘tezile keliminin 6nemli isimlerinden biri olan Kadi Abdilcebbar da
kelami problemleri bir bilgi teorisi ekseninde ele alma gelenegini stirdiir-
mektedir. Bu baglamda Kadi’nin bilgi teorisini en yogun olarak kullandig1
alanlardan birini isbat-1 vacib konusu olusturmaktadir. O, teklif prensibi
ekseninde Allah’in varlifinin bilgisinin (marifetullah) bu diinyada zarGri
bilgiyle degil de ancak nazarla bilinebilecegini iddia etmekte ve yine bir¢ok
kelamei tarafindan paylagilan “Allah’in bilgisine ulagtiran nazar vaciptir”
gortsini Kadi de savunmaktadir. Bunlarin yani sira Allah’in varligina ulag-
tiran nazar yontemi olarak kelamcilarin biytiik ¢ogunlugu tarafindan kulla-
nilan cisimlerin hadis arazlardan yoksun kalamayacagina dayal: hudas delili
Kadi tarafindan da kullanilmaktadir.

Kadi ve Ehl-i siinnet kelamcilar: bilgi teorisi ve isbat-1 vacib konusunda
benzer gorislere sahip olmakla birlikte aralarinda farkhiliklar da s6z konu-
sudur. Buna gore Allah’t bilmeye gétiiren nazarin vacip olusunu Es‘ariler
genelde icméya dayandirirlarken bir Mutezile kelimcisi olan Kadi ise akla
dayandirmaktadir. Benzer sekilde nazari Eg'ariler adet teorisi ekseninde
Allah’in fiili, kulun kesbi kabul ederlerken Kadi ise tevlid teorisi ekse-
ninde kulun kendi fiili olarak gérmektedir. Ancak Kadi ile Ehl-i stnnet
kelamcilar: arasindaki biittin bu farkliliklar taraflar1 marifetullaha gétiiren
nazarin vécip oldugu konusunda benzer sonuglara ulagmalarina engel olma-
maktadir. Yine hem Mu‘tezile kelimcilar1 hem de Eg‘ariler ve Matiiridiler
akli delile dayanmayan bir imanin kisiye fayda vermeyecegi konusunda te-
reddiit etmemektedirler.

Mu‘tezile ve Ehl-i sinnet kelimcilari ekseninde degerlendirildiginde
taraflarin kullarin fiilleri meselesindeki yaklagim farkliliklarina ragmen
isbat-1 vacib konusunda akli delillere sahip olmanin lizumunda benzer

sonuglara ulagmalari dikkate degerdir. Bu durum Eg‘ariler ve Maturidiler
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nezdinde, nazar da dahil olmak tizere, kullarin fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigini sdyleyen kesb teorisinin kuldan sorumlulugu alan bir yakla-
sim olmaktan daha ziyade Mu‘tezile'de oldugu gibi kulu akli deliller ge-
tirmek zorunda birakan bir teori oldugunu géstermektedir. Diger taraftan
Kadi’nin nazari bilgilere temel olusturan zardri bilgilerin kiside dogrudan
Allah tarafindan yaratildigini iddia etmesi, Mutezile’nin de bir tiir vesile-
cilik olarak degerlendirilebilecek stirekli yaratmaya dayali bir Tanr1 evren
iligkisine sahip oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla kelam bilgi teorisi
ve isbit-1 vacib konusu bize Esg ariler ve Matiridilerin kulun biitiin fiille-
rinin Allah tarafindan yaratildigina yénelik iddialarinin kulu nazar konu-
sunda pasif duruma itmedigi gibi diger taraftan da Mutezile’nin kullarin
fiilerini kendilerinin yarattig1 gorigtiniin Tanri’dan tamamen bagimsiz
bir evren ve insan goriigiini savunma anlamina gelmedigini gostermek-
tedir. Dolayisiyla kullarin fiilleri konusunda Ehl-i siinnet ile Mu'‘tezile
kelamcilar: arasindaki tartismalarin, nazar meselesinde pratikte ayni so-
nuglara ulastiklar: i¢in, kismen lafzi bir gériiniim arz ettigi sdylenebilir.
Zira kullarin fiilleriyle iligkili farkli yaratilig teorilerine sahip olmalarina
ragmen bitlin kelam okullar: marifetullaha ulastiran nazarin kisi Gzerine
vacip oldugunu savunmakta ve akli deliller olmaksizin bir imanin fayda
vermeyecegini iddia etmektedir.

Sonug itibariyle bu ¢alisma genel olarak kelimcilarin 6zel olarak ise
Kadi Adiilcebbar’in bagta isbat-1 vicib olmak tizere keldimin temel mesele-
lerini belli bir epistemik zemin tzerinden ele aldiklarini ortaya koymakta-
dir. Kadi’nin diger keldmecilarla bilginin tanimi, imkénu, tirleri, bilgi edin-
me yollar1 vb. konularda birlesip ayrildigi noktalar o donemde kelamecilarin
bilgi teorisi konusunda 6nemli bir birikime sahip olduklarini géstermekte-
dir. Makalat kitaplarinda aktarilan keldimcilarin bilgi teorisine dair yirtit-
tiigi tartigmalar ve yine Ibni'n-Nedim'in kelamcilara nispet ettigi salt bilgi
konusuna ait kitaplar bazi kelamcilarin bilgi konusuna dini savunmanin
otesinde hakikat arayicilar: olarak egildiklerini ortaya koyar niteliktedir.
Dolayistyla kelam sadece Islam dininin vahye dayali inang esaslarini tespit
ve savunmay1 amaglayan bir disiplin olmayip belli bir bilgi teorisi ekseninde
ontoloji ve kozmolojiye dair kavram ve teorilerin gelistirildigi; sonrasinda

ise bu zemin tzerinden evrenin yaratiligi, Allah’in varligy, birligi, sifatla-
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r1, niibivvet ve ahiret gibi meselelerin ele alindig1 timel bir disiplin olma
ozelligi tasimaktadir. Bu baglamda kelamcilarca gelistirilen epistemolojinin
bilinmesi keldm disiince yapisinin nasil sekillendiginin belirlenmesinin ya-
ninda bu ilim ¢atis1 altinda gelistirilen teori ve kavramlarin gercek degeri-
nin anlagilmasinda anahtar vazifesi gorecektir. Dolayisiyla kelam ilmiyle
ilgili tarihsel aragtirmalarin ve egitimlerin keldmin epistemolojiye dayali
s6z konusu sistematik yapisi ve derinliginin farkinda olan bir tavirla yapil-

masinda fayda vardir.
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Hassan b. Sabit’in Siirinde Talebi Insa
Oz: Bu calismada, Hassan b. Sabit’in divaninda yer alan talebi inga kisimla-
rinin tespit edilmesi ve edebi guizelliklerinin ortaya ¢ikarilmas: hedeflenmis-
tir. Bu baglamda Hassin b. Sabit’in hayatina ve divanina dair genel bilgiler
verilmis ve Arap belagatinde genel olarak ing4 tislubu ve talebi ingdnin 6ne-
mine deginilmis s6z konusu mevzu hakkinda agiklayici ve genel malumatlar
verilmigtir. Caligmanin temel konusu, sairin divaninda yer alan, talebi ingd
kisimlari, emir, nehiy, istitham, temenni ve nida, ifade eden cimleler aras-
tirilmistir. Bu cercevede tespit edilen talebi ingd ctimlelerinin asil mananin
diginda kullanildiklar: mecazi anlamlar belirlenmeye gayret edilmistir. Tes-
pit edilen bu talebi ingd kisimlarinin her birinin farkli kullanimlarina birer
ornek verilmis ve 6rnekler Gizerinde s6z konusu talebi inginin belagat yoni
izah edilmeye ¢aligtlmigtir. Bununla beraber talebi inganin gegtigi s6z ko-
nusu terkip ve ifadelerin nazim ve tslup giizellifine dikkat ¢ekilerek her bir
ornekte kastedilen belagat manasi izah edilmeye gayret edilmistir. Bu gerce-
vede divandaki siirlerin Arap edebiyat: alaninda ifade ettigi edebi zenginlik

ortaya konulmaya ¢alistlmigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Hassan b. Sabit, Siir, Talebi Inga,
Emir, Nehiy, Istifham.

The Demand of Construction in the Poetry of Hassan b. Sabit
Abstract: In this study, it is aimed to determine the parts of talebi insa (de-
man of construction) in the divan of Hassan b. Sabit and to reveal their liter-
ary beauties. In this context, general information about the life and divan
of Hassan b. Sabit was given and general information about the style and
demand of construction in Arabic rhetoric was shared. The sentences in the
poet’s divan, which is the main subject of the study, expressing the parts of
demand of construction, the order, the prohibition, rhetorical question, the
wish and the interjection, have been researched. In this context, it has been
tried to determine the metaphorical meanings of the determined demand of
construction sentences that are used apart from the original meaning. An
example is given for the different uses of each of the determined demand
of construction parts, and the rhetoric aspect of the demand of construction
in question is explained on the examples. In addition, by drawing attention
to the verse and stylistic beauty of the aforementioned compositions and
expressions, the poet’s skill and competence in Arabic literature has been
tried to be revealed.

Keywords: Arabic Langauge and Rhetoric, Hassan b. Sabit, Poem, De-
mand of Construction, Order, Prohibition, Rhetorical Question.
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Giris

“Peygamber Sairi” unvaniyla anilan Hassin b. Sabit’in tam adi, Ebi’l-
Velid (Eba Abdirrahmin) Hassin b. Sabit b. el-Miinzir el-Hazreci el-
Ensari'dir. Muhadramun sairlerden olan Hassin b. Sabit, kendisinden gelen
bir rivayete gore (m. 562-563) yilinda Yesrib'te dogmustur.! Kaynaklarda,
Hassan b. Sabit’in (6. 60/680 [?])yilinda vefat ettigi nakledilmigtir.2 Sevk
Dayf (6. 1426/2005): Hassan b. Sabit’in uzun yagayanlardan oldugunu
naklederek onun hayatinin altmis yilin1 Cahiliye déneminde altmig yilini
da Islami dénemde gegirdigini dile getirmistir.3

Hassan, siirleriyle Islam’i ve Peygamber'i(a.s.) miisriklere karsi savunmus-

yer almus ve siirleriyle onlar1 hiciv ederek demoralize etmeye gayret etmis-
tir. Hassan b. Sabit’in siirdeki yerine dair Arap dil bilimcisi Ebi’l Abbas el-
Miiberred (6. 286/900); “Hassan b. Sabit, siirde kok salmug bir aileye mensup
olup atalarindan siir sanatin: tevaris etmistir.”# ifadesini kullanmistur.

Ragib el-Isfahani(6. 356/967) ise Hassan b. Sabit’in, Cahiliye déneminde
gecirmis oldugu bir rahatsizhiktan dolay: ellerini kullanamadigini bu nedenle
Peygamber ile birlikte savaga katilamadigini nakletmigtir.5 Muhammed Tahir

Dervis de Hassan'in savaga katilmamas: konusunda sunlar: dile getirmigtir:

1 Ahmad b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, e/~Isibe fi temyiz es-Sahabe, thk. Ali Mu-
hammed el-Becavi, 1. Basim (Beyrut: Daru’l-Cebel, 1412/1992), 1/92; Ebil-Ferec Ali b. el-
Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Tsfahani, el-Egini, thk. Samir Cabir, 2. Basim
(Beyrut: Daru’l-Fikir,4/141; Eba Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Ab-
dilberr en-Nemeri, e/~Isti ‘a4 fi ma ‘rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi, 1. Basim (Bey-
rut: Dari’l-Cebel, 1412/1992), 1/341; Ebii’l-Hasen Ibnii’l-Esir Izziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l~gabe fi ma ‘rifeti’s-Sahdbe, thk. Halil Meymun Seyha,
1. Basim ( Beyrut: Daru’l Marife, 1418/1997), 2/7; Ebil-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b.
Abdillah b. Hiseyn ed-Dimaski es-Safii, Taribu Dimagk, thk. Omer b. Garame el-Amiri, (Bey-
rut: Dart'l-Fikir, 1415/1995), 12/378; Hiuseyin Elmali, TDV Islam Ansiklopedisi, Yayimcr:
TDV Islam Aragtirmalart Merkezi, 1997, Erisim Tarihi: 21.06.2021.

2 Ebt Muhammed Cemaliddin Abdilmelik b. Hisim b. Eyytb el-Himyeri el-Basri, es-
Sireti'n-nebeviyye, thk. Ali el-Kutb,(Beyrut: el-Mektebetul-Asriyye,t.s.)120; Sevki Dayf,
Taribii'l-Edebi’l-Arabi, el-Asrw’l-Islami, 7. Basim (Musir: Darii’l-Maarif, t.s.), 77; Hiiseyin El-
maly, TDV Islam Ansiklopedisi.

3 Sevki Dayf, Taribi’l-Edebi’l-Arabi, el-Asri’l-Islami, 77.

4 Ebiw’l Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, e/~Kémil, thk. Muhammed Ebii’l Fadl ibra-
him, 1. Basim (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye,1418/1997), 1/200.

5 Isfahani, e/-Egani, 11/171.
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Hassan b. Sabit, kokli kabile baglarindan dolay: kendisiyle ve Kabilesi Hazrec
ile iftihar etmeyi severdi. Ancak rahatsizlig1 nedeniyle savaga katilmamasi ve
savag meydanlarinda isminin amilmamas iginin burkulmasina neden olmusg-
tur. Hassin bu alandaki eksigini telafi etmek igin daha fazla siire sarilmugtir.6
Sonug olarak Medine’nin kokli kabilelerinden Hazrec’e mensup bu sa-
habi, sahip oldugu edebi birikimini Islam ve onun Peygamber’ini savunma-
ya harcamis ve Misliman olduktan sonraki yillarini bu ugurda feda etmis-
tir. Boylece kendisine “Peygamber Sairi” lakabinin verilmesi gibi buyiik bir

serefe nail olmugtur.

1. Hassan b. Sabit’in Divanina Genel Bir Bakis

Hassanb.Sabitinsiirleri, Ebu’l Hasan Alib.el-Mugira (6.232/847) ve Mu-
hammed b. Habib (6. 245/860) isimli raviler tarafindan rivayet edilmistir. Bu
siirler ilk kez 1281/1865 yilinda Hindistan'in Bombay sehrinde nesredilmistir.
Daha sonra 1295/1878 Lahorda ve 1321/1904 Kahire'de basilmistir. Sonraki
yillarda da Divan, tahkik ve serh edilerek farkli baskilar1 yayimlanmigtir.” Bu
calismada, Ali Muhanna Abduhu tarafindan serh ve takdim edilen baski esas
alinmigtir. 1994 yilinda Beyrut'ta Dari’l- Kiitiibi'l-Tlmiyye tarafindan ikinci
baskist negredilmistir. Divan iki ytiz altmis sayfadan olusmaktadir. Hassan b.
Sabit, siirleriyle miigriklere kargt Islam’t savunmug, Peygamber (a.s.) ve baz1
sahabileri de 6vmustir. Bununla birlikte kendisini ve kabilesini de 6verek
bir¢ok insani degerlere sahip olduklarini ifade etmistir. Cahiliye déneminde
oldugu anlagilan baz: siirlerinde ise ickiyi 6vdiigi, kendisi ve kabilesiyle agir1
denebilecek derecede iftihar ettigi gorilmektedir.s

2. Arap Belagatinde Insa
Inga sozciigi, ligatte, “icat ve ihdas etmek, yoktan var etmek” manasina

gelir.9 Arap belagatinde ingd 1stilahi, kelamin haber ve ingd kistmlarindan

6 Muhammed Tahir Dervis, Divan Hassin b. Sabit, 1. Basim (Kahire: Daru’l-Maarif, 1998),
233.

7 Ali Muhanna Abduh, Divan Hassin b. Sabi, Mukaddime, (Beyrut: Daru’l-Kutubil-
Tlmiyye,1414/1994), 6.

8 Hassan, Divan, 18-19.

9 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzir,
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biri olarak ifade edilmis ve s6yle tanimlanmustir. “Yalana ve dogruya ihti-
mali olmayan” veya yarg: icermeyen soz” olarak tanimlanmigtir.10 Mesela » ¥3 \
Ao “Arkadasina ikramda bulun” ciimlesinin ifade ettigi anlamin, doéru
veya yalan olma ihtimali yoktur. Zira sahada vuku bulan bir olaydan s6z
edilmemis bu nedenle yarg: icermemektedir. Arap belagatinin alt disip-
linlerinden meani ilminin temel konularindan biri olan talebi insa (istek
bildiren) ve talebi olmayan inga (istek bildirmeyen) olmak tzere iki kisma

ayrilir.11

2. 1. Talebi Olmayan Inga
Kendisiyle bir talepte (istekte) bulunulmayan sézdiir. Ovme, yerme ta-
accup gibi bir¢ok sigalari (kipleri) olan bu kismi, bir¢ok belagat alimi haber
konular: arasinda saymistir.12 Bu nedenle bu ¢aligmada Hassan b. Sabit’in

siirlerinde bulunan bu kisma deginilmemistir.

2. 2. Talebi Insa
Kendisiyle bir talepte (istekte) bulunulan sézdiir. Kisi, bu sozi dile geti-
rirken o anda talep ettigi seyin mevcut olmadigini disinmekte ve talebinin
yerine getirilmesini saglamak i¢in bu sézi dile getirmektedir.13Arap be-
lagatinde 6nemli bir yere sahip olan falebi insd, emir, nehiy, nida, temenni
istitham ve terecci bagliklar: altinda iglenmigtir. Bu bagliklarin her birinin

ifade ettigi asil bir anlam1 olmakla beraber, belagat ilminde siyak ve sibak

Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/170.

10 Ebiyl-Meali Celaliddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-
Kazvini, e/-[zah fi Ulimi’l-Beliga, 1. Basim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l 1Imiyye,1424/2003), 24;
Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani, e/~-Mutavval,
thk. Abdilhamid Hindavi, (Beyrut: Dﬁru’l-Kutubi’l-nmiyye, 3. Basim 1434/2013), 406;
Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani, Mubtasari’l-
Me%ni, (Istanbul: Ugler Matbaas,1977), 31-32. es-Seyyid Ahmed el-Hagimi, Cewvdhiru’l-
Belaga fi'l-Me'ini ve'l Beyan ve'l-Bedi' (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, ts.), 69.

11 Kazvini, e/-Izdh, 108. Abdiirrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Belagatu'l-Arabiyye, 1.
Basim (Dimagk: Déaru’l-Kalem, 1416/1996),1/166; Muhammed Ahmed Kasim ve Muhyed-
din Dib, Ulimu’l-Belaga, 1.Basim (Libnan: el-Muessesetu’l-Hadise 1i'l Kitap, 2003), 282.

12 Hagimi, Cevdahiru’l-Beliga, 69-70; Habenneke, e/-Belagatu’l-Arabiyye,1/168; Ali Bulut, e/~
Belagatu'l-Muyessera, 6. Basim (Istanbul: ifav yayinlar1,2016), 54.

13 Kazvini, e/-Izdh, 108; Hagsimi, Cevahiru'l-Beliga, 76-77.
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basta olmak tizere bir takim nedenlerle bazen bu kaliplar asil anlamlarin-

dan ¢ikarak bagka anlamlar: da ifade etmektedir.

2.2.1. Emir

Siilasi micerredin }:b—,ﬂ babindan mastar olan j»' cogulu s olup
ligatte hal, durum ve olay gibi anlamlara gelmektedir.14 Belagat 1stila-
hinda ise makam bakimindan muhatabindan Gstlin olan miitekellimin,
muhatabindan ilzam ve istila (Ustinlik) yoluyla bir isin yapilmasini
istemesidir.15Arap belagatinin istilahinda emir kalibi, s6z konusu bu asil
manasinda kullanilmakla beraber bazen belagata dair bir takim mulahaza-
lardan dolay1 asil manasinin diginda da gelmektedir.16 Hassin b. Sabit’in

siirlerinde gegen emir kalibinin ifade ettigi baglica manalar sunlardir:

2.2.1. 1. Asil Manasinda Kullanilmas:
Hassan b. Sabit’in divaninda emir kalib: daha ¢ok mecazi manada kul-
lanilmakla beraber az da olsa asil anlaminda da kullanilmigtir.
I a8 O G Dok e Zluf A i,
Yy B Yl Ss L 4 S
Allah, (c.c.) buyrdu ki, imtiban vesilesi olarak hakk: dile getiren bir Peyg-

amber gonderdim. Ben onun risaletine sahbitlik ettim. Siz de Onu tasdik edi-
niz. 8§iz hayir biz onunla degiliz ve onu istemiyoruz dediniz. 17
Hassan b. Sabit, bu siirinde Mekke’nin fethinden once migriklere hita-
ben soyle demektedir: Allah’in (c.c.) Hz. Peygamberin (a.s.) risaletine

sahitlik ettigini ve size de iman etmenizi emrettigini ifade etmistir. Beyitte

14 Ibn Manzar, Lisaniil-Arab, 4/27; Muhammed Ali et-Tahanevi, Kegsafu Istlahati’l- Funini,
ve’l-Ulim, thk. Ali Dartc, 1. Basim (Liibnan: Mektebetu Liibnan, 1996),1/263.

15 Ebi’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini,
el-Izah, (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Liibnani,1405/1995), 1/241-243; Teftazani, e/-Mutavoval,
424; Fadl Hiiseyin Abbas, e/-Belaga, Funinuba ve Efndnuba, imu'l-Meani, 4. Basim (Urdiin:
Daru’l-Furkan, 1417/1997),149; Bedevi Tabane, Mu ‘cemii'l-belaga, el-Arabiyye, 3. Basim (Ri-
yad: Daru’r-Rifa’i, 1988) 47; Ahmed Matlab, Esdlib Belagiyye, 1. Basim(Kuveyt: Vekaletu’l-
Matbuat,1980), 110.

16 Kazvini, e/-[zah, 1/241-243; Teftazani, e/~Mutavval, 425, Hasimi, Cevdhiru’l-Beliga, s. 71-
72; Hiuseyin Abbas, el-Belaga, Funinuha ve Efnianuha, IImu’l-Meani, 150-151; Kasim ve
Dib, Ulimu'l-Belaga, 283-285; Matlab, Esdlib Belagiyye,111.

17 Divanu Hassan, 20.
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gegen oyl lsasis (haydi-gafletten uyanin- onu tasdik edin.) manasindaki bu
iki emir kalibi asil manasinda kullanilmigtir. Hassan b. Sabit’in divan1 ince-
lendiginde emir kalibinin asil anlaminda kullanildig: gibi mecazi anlamda
da kullanildig1 goriilmektedir.18 Bu da Islam’in ilk dénem sairlerinden olan
Hassan b. Sabit’in siirlerinde talebi ingd kistmlarindan emir kipini mecazi
manada kullanarak siirlerini belagat yiiklii bir muhteva ile dile getirmesinin

bir sonucu oldugu disiinilmektedir.

2.2. 1. 2. Asil Manasinin Disina ¢cikmasi
Hassan b. Sabit’in siirlerinde emir kipi birtakim belagat mulahazalarin-
dan dolay1 asil manasindan ¢ikarak mecazi anlamda da kullanilmigtir. Bu

mecazi anlamlari g6yle siralamak mimkiindiir:

1. Dua
Dua, ligatte ‘eslenmek, yakarmak wve yardim dilemek” gibi manalara
gelmektedir.1? Belagat 1stilahinda ise dua; derece bakimindan distik ola-
nin kendinden daha yiksek derecede bulunan birinden, yas¢a kiigtik ola-
nin daha buyiik olandan, zayifin gii¢liden, kulun Rabbinden bir sey talep
etmesidir.20 Hassan b. Sabit’in divani incelendiginde emir kipinin sadece
iki yerde dua anlaminda kullanildig: goriilmektedir:
LEANGE F G s e e Oy
f%ij‘/} Sl 134 o 15 LU s uﬂ};jw E
Bizi kiskananlarin nazarlarindan muk)ﬂdeﬂ edecekzr /cenne,ite,
Peygamberimizle bir araya getir ey Rabbimiz.
Ey azamet ve hikimiyet sahibi olan (Rabbim), Firdevs Cennetinde (bu
bulusmay1) bize nasip eyle.” Gorildigi gibi bu siirde gegen iki emir kipi,

dua anlamini ifade etmektedir.

18 Bagka yerler i¢in bk. Divdnu Hassén, 37, 38, 44, 70, 92, 102, 113, 120, 133, 129, 227, 237(2),
238.

19 Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrimi
el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-Uris, min Cevihiri’l-Kamis, thk. Abdussabbir $ahin, 1. Basim
(Kuveyt: et-Turasi'l-Arabi, 1422/2001), 38/51.

20 Tabane, Mu cemii'l-belaga, el-Arabiyye, 222; Matlib, Esalib Belagiyye,111.

21 Divanu Hassan, 65-66.
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2. Istekte Bulunma ve Rica (Iltimas)

[ltimas, yas, mevki ve sosyal hayattaki benzeri konularda denk olanlarin
zorunluluk gayesi olmadan birbirlerinden emir kipi ile bir seyin yapilmasini
istemeleridir. Bu durumda emir kipi, asil manasinda bulunan “istin asttan
bir seyi talep etme” methumundan ve emir kipinin dua anlamindaki kulla-
nimda var olan “yalvarma yakarma” manasindan soyutlanarak ikisinin ara-
sinda bir manada kullanilmig olmaktadir. 22 Hassan b. Sabit’in buna 6rnek
su siirini vermek mimkandiir:

fol it S L
G L a3 pldl g2 ujinfdmufz
Nedir aramizdaki bu ayrilik ve hicran ey Nazire! Sen o giizel sizlerinle
Hiisam'a (Hassan'in lakabidir)ibsan eyle ve litfundan comertlikler bana ibsan
eyle.23

Sair, bu siirde alt1 ¢izili iki emir kipini sevdigi kadina hitaben iltimas
manasinda kullanmugtir. Zira her iki emir kipinin ifade ettigi anlam, emir
sigasinin asil manasinda bulunan zorlayici anlam ile dua manasini ifade
ettiginde var olan yakarma manasindan soyutlanmis ve methumunda ilzam

ve yakarma olmayan iltimas anlamini ifade etmigtir.

3. Irsad ve Yol Gosterme

Arap belagatinde irgad, yas, ilim ve sosyal statii bakiminda Gstiin olan biri-
nin zorlayic1 bir gaye gidiilmeden emir kipi ile bir seyin yapilmasina yonelik
ifade bi¢imidir. Bir babanin evladina olan nasihati bu kabildendir.24 Hassin
b. Sabit’in siirlerinde gegen emir kipleri daha ¢ok bu anlamdadir. Hassan'in
ozellikle Tslami déneme ait dile getirdigi siirleri didaktik bir yapiya sahip
olmasindan dolayi siirlerindeki emir ve nehiy kipleri ekseriyetle yonlendirme
ve yol gosterme anlamindadir. Hassan b. Sabit’in divaninda emir kipinin ir-
sad ve yol gosterme manasini ifade eden siirlerinden biri sudur:

iy i s el s Y V_<_»_a.t\ s 1easl LG

22 Tabane, Mu temii'l-belaga, el-Arabiyye, 621; Matlib, Esalib Belagiyye,111.

23 Divinu Hassin, 106. Digerler yerler icin Bk. 107-236.

24 Matlab, Esalib Belagiyye,111; Muhammed Yilmaz, Imam Safitinin Siirinde Insai Ciimleler-
Iimitl-Meini Agisindan Tablili, Tzmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi
Yiiksek Lisans Tezi, 2020. 5.49.
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Ey insanlar! Kalplerinizde ne varsa onu agikea soyleyiniz. Allah katinda
dogruluk ile yalan bir degildir.25
Sair bu siirinde ifade ettigi emir kipi ile insanlara nasihat ederek yol
gostermis, kalplerinde ve zihinlerinde ne varsa nifak ve riyakéarlik yap-
madan ortaya koymalarini 6giitlemistir. Sairin, bu nasihati her ne kadar
emir kipi ile ifade edilmis ise de baglamdan da anlagildi: gibi o, insanlarin
dogru konugmalarini ve digtindiiklerini diirGstce ortaya koymalarini
ogutlemistir. Bunu da siirin ikinci misrasinda ifade ettigi ve Allah’in her
seyi bildigini, O’nun katinda dogru ile yalanin esit olmadigini ifade ederek

ortaya koymustur.

Hassan b. Sabit’in divani incelendiginde sairin emir ve nehiy kiplerini
en ¢ok irsad manasinda kullandig: gorilmektedir. Bu durum 6zellikle sairin
Islami dénem siirlerinin didaktik karaktere sahip olmasindan kaynaklandig:

distinilmektedir.

4. Tesviye
Emir kipinin tesviye anlaminda kullanilmas, birbirine zit durumlarin
mubhatap i¢in esit durumda oldugunu ifade etmektedir.26 Hassa b. Sabit,

emir kipini tesviye manasinda zikrederek sunlar: ifade etmistir:

Lot 2 I e e S L
Gegmiste kalanlara (yasadig yer/er);ster;en agla (ey nefsim)(aglasan da
aglamasan da aymdir.) her bir bulusmanin bir sonu vardir27
Sair, bir onceki misrada daha dnce yasadig: yerlerden s6z etmis ve
o diyarlarda gecen anilarini kastederek @ilersen ey nefsim o mekinlara
agla” demistir. Boylece bu misrada s6z konusu diyarlarda gegirmis oldugu
hatiralarinin gegmiste kaldigini ve bunlara aglayip aglamamasinin bir

fayda saglamayacagini ve ge¢misi geri getirmeyecegini ifade ederek emir

25 Divanu Hassan, 27. Diger yerler i¢in bk. 15 (2), 18, 22(2), 24 (2), 27, 28, 63 (2), 69, 95 (29),
110 (3),120 (2), 124 (2), 153, 157 (2), 158 (4), 179, 194, 205, 206, 225, 240 (3), 243, 245.

26 Tsa Al el-Akab, el-Mufassal fi Uliimi’l-Belaga el-Arabiyye, (Halep: Mengtrat Camiatu Halep,
1421/2000)254.

27 Divanu Hassin, 33. Bagka yerler i¢in bk. 39-243.
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kipini iki durumdan birini (aglama veya aglamama) se¢meyi ifade etme-
ktedir.

5. Ibaha (Mubahlik)

Emir kipinin asil manasindan ¢ikarak kullanildigi anlamlardan biri de
“ibaha” manasidir. Arap belagatinde ibaha, mitekellimin muhatabini bir isi
yapip yapmamakta serbest birakmasi anlamina gelmektedir. Emir kipinin
bu manayi ifade edebilmesi i¢in s6z konusu siganin, hakiki anlamda olma-
digina dair bir karinenin olmas: gerekmektedir.28

Ibaha ve secim yapma “tahyir/temyiz” yapma arasindaki fark ise ibaha'da
emrin yoneldigi iki ve daha fazla olgunun muhatap i¢in bir arada yapilmasi
mimkiin iken segim yapmada “tahyir/temyiz”ise s6z konusu olgulardan ancak
birinin se¢ilmesi mimkiindiir.2? Hassan b. Sabit bu konuda s6yle demistir:

SN AR T AUF R
Bizi ve putlara adak adayp kumar oyﬁt/zyanlarz (Me,%kem_ii,fr;'éleri)_Ebu
Kerib ve Tubba'a'dan (Ikisi de Yemen meliklerindendir.) sorabilirsin.30

Sair bu beyitten 6nce, kabilesinin Misliiman olmastyla elde ettikleri izzeti ve
Islanv'a yaptiklart hizmetleri dile getirmis, bunun asil olduklarinin igareti olarak
ifade etmistir. Bu beyitte ise Yemen kokenli olan Benu Nacar kabilesini Ebu Kerb
ve Tubbaa’ adindaki Yemen meliklerinden sorabilecegini ifade etmistir. Boylece

buradaki emir kipi asil manasindan ¢ikarak i6aha manasini ifade etmistir.

6. Aciz Birakmak
Muhatabin acizligini ortaya kaymay: hedefleyerek onun yapamayacag:
bir seyi yerine getirmeyi emretmektir.31 Hassan b. Sabit’in divaninda emir
kipinin asil manasindan ¢ikarak ta‘ciz manasinda kullanildig: yerlerden biri
i¢in su 6rnegi vermek mimkindr:

Ple s e VY e KL Gl A spklIS gl S

28 Teftazani, Muhtasari’l-Me‘ani, 213.

29 Tabéne, Mu'cemii’l-belaga, el-Arabiyye, 94-95; Matlab, Esalib Belagiyye,112-113.
30 Divianu Hassan, 230.

31 Tabéne, Mu temii’l-belaga, el-Arabiyye, 405-406; Matlab, Esalib Belagiyye,113.
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Amr b. Amir'in 32 neslinden olan ve Mekkede yiice bir makama erisen Seud
Ter(isimleri Sa'd olanlar)33 gibi bana gosterin (gosteremezsin). 3¢
Hassan b. Sabit, bu siirinde Mekkede Peygamber (a.s.) ile bulugarak
Ona beyat eden bu Sahabiler gibi sahsiyetlerin zor bulunacagina isaret
ederek, emir kipini taciz (acze gotirme) manasinda zikretmigtir. Sair,
Mekkede Peygamber ile beyat ederek Islam’a giren ve Islam’a her tiirlii
tedakarlig: yaparak takdirle anilan yedi Sa‘d (isimleri Sa‘d olan) benzerl-
erinin bulunamayacagini kastederek emir kipini acze gétirmek manasinda
kullanmigtir. Emir kipinin bulundugu bu misranin siyak ve sibaki, s6z ko-

nusu kipin bu manada oldugunu ortaya koymaktadur.

7. Tehdit
Miitekellimin, muhatabinin emir kipinin ifade ettigi eylemi yapmas:
halinde sonucuna katlanacagini bildirmesidir. Hassan b. Sabit’in divaninda
emir kipi s6z konusu manada bir¢ok yerde dile getirmistir.
Hasdl ST, Eahosy  wiEh b
e Ty e
Ya yolumuzdan cekilip umre yapmamiza ﬁrsaz‘ Q;eririszinizi Bz; d/urumda
(gayip) perdesi ortadan kalkar ve fetih gerceklesmis olur. Ya da Allah’in
diledigini aziz kildigi savay giiniinii bekleyiniz."

Sair bu siirde, Mekke misriklerine hitaben; ‘eger bizi umre yapmaktan
altkoyarsaniz o halde savas meydaminda basimz  gelecek olan olaylara

katlanmaniz gerekir.” diyerek emir kipini tehdit manasinda ifade etmistir.

8. Ibret Almak
Arap belagat: istilahinda “7#ibar”, kelamin ifade ettigi zahir mananin

disinda batini methumuna delalet etmektedir. Bu methuma da ancak akil

32 Medine’deki Evs ve Hazrec kabilelerinin atasidir.

33 Medineli Ensarlar'dan olup Peygamber'e yardim eden yedi sahabedirler.Isimleri séyledir: Evs
kabilesinden Sa‘d b. Muaz, Sa‘d b. Zeyd, Sa‘d b. Hayseme, ve Sa‘d b. Ubeyde, Hazreclilerden
ise, Sa‘d b. Ubade, Sa‘d b. Rabi ve Sa‘d b. Osman’(Ebu Ubeyde) dur.

34 Divinu Hassan, 126.

35 Divdnu Hassén, 19. Bagka yerler i¢in bk. 20,51,111, 169, 175, 176, 250(2), 251, 254.
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ve tefekkiirle ulagilabilir. 36 Hassan b. Sabit emir kipini ibret alma manasin-
da zikrederek soyle demistir;
SR 5 i 5 e 32 S
Kiz kardesinize ) Ummii Mabed (koyunun;t vé kab;n/z sorun .Siz eger_so—
rarsamiz koyun sahitlik edecektir3’.

Bu siir, Peygamberin mucizesi baglaminda bir kissaya isaret etmektedir.
38 Siirdeki emir kipinin ifade ettigi anlam, salt bir soru sorma anlamindan
ziyade bu kissadan ibret almayi ifade etmektedir. Bu nedenle buradaki emir

kipi asil manasindan ¢ikarak ibret alma manasinda dile getirmistir.

9. Terbiye Etmek

Emir bazen de asil manasindan ¢ikarak muhataba belli bir hususta edep
ogretmek (tedip) maksadiyla kullanilmaktadir. Hassidn b. Sabit divaninda
emir kipini edeplendirme manasinda zikrederek soyle demistir;

Ubeyde’ye soyleyiniz ki kibir, Sﬂ[l:b insanlar/i;cin bir no,%mnlz/ez‘zr: Se@in_; ve
mutluluk seni magrur etmesin.>?

Bu siirdeki emir kipi edep ve terbiyeyi ifade etmektedir. Zira sosyal ha-
yatin vazgegilmez bir unsuru olan insani muasgeret, insanlarin birbirlerine
kibir taslamadan diyalog kurmalarini gerektirmektedir. Bu siirde de Hassan
b. Sabit, Medine’nin kokli kabilelerinden Evs kabilesine mensup Ubeyd b.
Nafiz’i kast ederek onun takinmamas: gereken tavri dile getirmistir.

Sonug olarak Hassin b. Sabit’in divan1 incelendiginde sairin emir kipini

36 Tabane, Mu temii’l-belaga, el-Arabiyye, 403-404; Matlab, Esalib Belagiyye,116.

37 Divanu Hassan, 59.

38 Kissa soyledir; Peygamber (a.s.) ve Ebu Bekir'in Mekke'den Medine’ye hicret yolunda Ummii
Mabed adinda bir bedevi kadina misafir olmuglardir. Kadindan kendilerine bir seyler verme-
lerini isterler. Ancak kadin siitten kesilmis bir koyunun disinda evde verebilecegi herhangi bir
seyinin olmadigini soyler. Peygamber, koyunun siit memelerine dokunmus ve Ebu Bekire
sagmasini sGyler. Ebu Bekir bir kap isteyerek hayvani sagmaya baglar ve bol miktarda siit sagar.
Kadinin kocas: eve gelince siitten kesilmis hayvanin bol sit verdigini 6grenince esine bunu
nasil oldugunu sorar. Kadin ¢adira iki kisinin geldigini ve yiyecek bir seyler istediklerini ken-
disinin de bu koyunu gésterdigini séyler. Onlardan birinin koyunun siit memesine dokununca
hayvanin bol siit vermeye bagladigini anlatir. Bunun tizerine kocas: “Yemin olsun bu son Pey-
gamber Muhammed olmalidir.” diyerek ona iman edecegini séyler (Divdnu Hassan, 56-58).

39 Divianu Hassan, 202.
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bazi yerlerde asil manasinda zikretmekle beraber, Arap belagatinde zikre-
dildigi mecazi manalarda daha fazla zikretmistir. Bu durum muhadramun
sairlerinden olan Hassan b. Sabit’in Arap edebiyatina dair donanimini ve

bu konudaki istidadini ortaya koymaktadir.

2.2.2. Nehiy
Talebi ingAnin kisimlarindan biri de nehiydir. Emrin zitt1 olan nehiy
kipi, makam bakimindan dstiin olan birinin, alt makamdaki muhatabini
bir isten men etmesi, engellemesi anlamina gelmektedir. Hassin b. Sabit
siirlerinde nehiy kalibinin de emir kalibi gibi asil manasinda kullanildig:
gibi bazen s6z konusu manadan ¢ikarak mecazi birtakim anlamlarda da

kullanilmistir.40Nehiy kipinin ifade ettigi manalar: oyle vermek mimkiin-

diir:

2.2.2.1. Asil Mana

Emir kipinde oldugu gibi nehiy kipinin asil manasinda da su hususlar
mevcuttur. Isti‘la gerektirmesi, (list makamdan sadir olmasi) mitekellimin
sahsina degil bagka birine yonelik olmasi ve mitekellimin istekte bulunan
kisi konumunda olmasidir.#1 Hassin b. Sabit’in siirlerinde nehiy kipi bir-
kag yerde asil manasinda zikredilmisgtir.

e ESG LAY sl ik i v
Allah'a asla serik kosmayin ve Aﬁ;p oimayanla? giyd;'/eleri liz;zskz—rz(ki—
birlenerek) da giymeyin.#2

Bu siirdeki her iki nehiy kalibi da asil manasinda kullanilmistir. Zira

siirin baglamu, sairin savas arifesinde bunu dile getirdigini ve muhataplarini

bu iki seyden men etmeyi amagladigina isaret etmektedir.

2.2. 2. 2. Asil Manasinin Disina ¢cikmasi

Nehiy kalibi bazen birtakim milahazalarla asil manasindan gikarak

40 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 76-77; Kasim ve Dib, Ulimu’l-Belaga, 289-292.
4 Yilmaz, Imam $afit’inin Siirinde Insai Ciimleler- Hmiil-Meani Agisindan Tablili, 52.
42 Divinu Hassin, 227. Bagka yerler i¢in bk. 59, 123, 161.
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mecazi anlama da gelebilmektedir. Hassan b. Sabit’in divaninda bu anlam-

lardan biri dua manasidir.

1. Dua
Nehiy kipinin dua anlami daha ¢ok kuldan rabbe dogru yonelen sozlerle
ifade edilmektedir. Hassan b. Sabit’in siirlerinde de nehiy kalibi bu anlam-
da birkag yerde kullanilmistir. Ornegin:
Sk Rl 3 e Bk S A0 50 56
Allab, (c. c.) Mite savasinda iki kanatl: Cafer’in/ de z:;z'nde bulundugu sehit-

leri (rahmetinden) uzaklastirmasin.#Bu siirdeki nehiy kalibr asil manasin-

dan ¢ikarak Allah’a dua etme manasinda kullanilmigtir.

2. Irsad

Nehiy kalibs, bazen nasihat ve yol gdsterme manasina gelen irsad anla-
muna gelmektedir. Hassan'in divaninda buna dair birgok 6rnek bulunmak-
tadur.

Pt SR P T L

Kendini Kisra ve ya Kayser'in tahtina sahip zanneden hayalperest gibi
olma!44 Bu siirde gair muhatabina kibirli ve magrur olmamasini 6gitle-
mektedir. Béylece sair s6z konusu nehiy kalibiyla salt bir men etme ma-
nasini kastetmeyip, bilakis muhataba sahip olmadig: bir kudrete sahipmis
gibi davranmamas: ve bununla kibir taslamamasina isaret ederek nasihat

etmistir.

3. Iltimas
Nehiy kalibinin asil manasindan ¢ikarak ifade ettigi anlamlardan biri de
iltimas anlamidir. Hassin'in divaninda nehiy kalib: bu anlama su 6rnekleri
vermek mimkiindiir.
s e B U

Senin sevgin zahiri bir sevgi olmasin (ey Amre!) Boyle bir sevgi sana yakisik

43 Divinu Hassan, 108. Bagka yerler i¢in bk. 81,159.
44 Divanu Hassan, 117. Bagka yerler i¢in bk. 117(2),153, 158, 174, 199, 203.
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olmaz.t* Sair bu siirde sevdigi kadina seslenerek gergek ve kalpten sevmesini
ifade etmis, suni ve gercek olmayan sevginin kendisine yakigmadigin
soyleyerek nehiy kalibiyla boyle davranmamasini istemistir. Bu itibarla s6z
konusu beyitte, istila ve ilzam gayesi giidilmedigi i¢in zikredilen nehiy

kalibs iltimas manasini ifade etmektedir.

4. Tehdit
Nehiy kalibinin ifade ettigi mecazi anlamlardan biri de tehdit anlamidr.
Hassan'in divaninda nehiy kalibi bu manada birkag yerde kullanilmigtir.
Wb el 3 5 2y Wbt S i
Savasin kizistigr ve dislerini biledigi bir anc;’a, /bi;den /yana git'?m’e olma
ey Ummii Miicalid’in oglu! (Ikrime b. Ebu Cehil kastedilmistir.) 46
Siirin siyak ve sibakindan da anlagildig: gibi burada nehiy kalibinin teh-

dit manasinda olduguna isaret etmektedir.

5. Kiiciimseme

Nehiy kalib1 bazen asil manasindan ¢ikarak tahkir ve kigtimse mana-
sinda gelmektedir. Hassin'in divaninda nehiy kalibi bu manada kullanil-
migtir. Ornegin:

S 555 ) U5 §u§3t P 145 3%
Savas meydaninda cesur insanlarin ;arpz;tz:é/arz alana ;agzrf;mym onlari,
(bilakis) onlar: yapacaklar: kotii seylere cagirin.#7

Sair bu beyitte s6z konusu sahislarin savas meydaninda kahramanca
carpisamayacaklarini kastederek onlarin ¢agrilmamalar: gerektigini isaret
etmistir. Bu sahislarin ancak kétii ve degersiz isler yapabileceklerini ifade
ederek nehiy kalibiyla onlar: tahkir etmis ve kiigimsemistir. Boylece nehiy
kalib1 tahkir manasindadur.

6. Kinama

Nehiy kalibinin asil manasindan ¢ikarak ifade ettigi mecazi manalardan

45 Divdnu Hassin, 123.Bagka yerler i¢in bk. 83.
46 Divdnu Hassan, 35. Bagka yerler i¢in bk. 82, 112, 227(2).
47 Divanu Hassan, 43. Bagka yerler i¢in bk. 238, 239, 242(2), 243.
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biri de kinamadir. Hassan b. Sabit’in divaninda nehiy kalibi kinama mana-
sinda da gelmektedir.
Mensup olmadigin bir kavim ile iftihar etme! Se/m'n mensup oidz;gﬁbile
asagilk bir melezdir (babasi Arap annesi Acem olan).t
Sair burada muhatabina kabilesinin durumu bilinirken kendisinin ait
olmadig1 bir kabile ile 6viinmemesi gerektigini isaret ederek nehiy kalibiyla

bu tavrini kinamigtir.

2.2.3. Istitham

Istifham kelimesi, <gs fiilinden tiiremis, istif ‘al babindan bir masdar
olup, ligatte “bir seyi gef:;e,% manada anlamak ve onceden bilinmeyen bir seyi
sorarak anlamak ve 6grenmek” anlamlarina gelmektedir.4? Belagat istilahinda
ise istitham; “zihinde bir seyi tasavvur etmeyi talep etmek veya iki sey arasinda-
ki isnadin var olup olmadigini 6grenmeye calismak” seklinde tanimlanmugtir.50
Béylece Arap belagatinde istitham, esas manasinda- “Gilinmeyen bir sey
hakkinda bilgi istemek’- kullanildig: gibi bu mananin disinda pek ¢ok ma-
nalar1 da ifade etmektedir.51

2.2.3.1. Asil Mana
Hassan b. Sabit’in divaninda istitham tslubu zaleb-i insdnin diger ki-
simlarina gore az zikredilmistir. Bu tespitle beraber istifham tslubu bazi
yerlerde asil manasinda kullaniligtir.
CAE S b 2 i L Jo
LI s s e 2 L
Kureys kabilesi ve miittefiklerine (;unu}rsa"yle, Auvfin ne/zamzmdan b;ri
onlara mensup oldugunu? Geemiste bulunan bir nesebi var mi? Yoksa yalan bir
iddia midir?e’

48 Divanu Hassan, 239. Bagka yerler i¢in bk. 82, 112, 227(2).

49 Tbn Manzar, Lisdnii'l-Arab,12/459.

50 Teftazani, Mubtasari’l-Me'ani, 197; Hasimi, Cevdhiru’l-Beliga, 87; Kasim ve Dib, Ulimu’l-
Belaga, 289-292.

51 Kazvini, e/-Izah, 1/ 228; Teftazani, e/-Mutavvel, 409; Hasimi, Cevahiru’l-Beliga, 78.

52 Divinu Hassan, 39. Bagka yerler i¢in bk. 44-93.

70



HASSAN B. SABIT'IN SIIRINDE TALEBT iNSA

Sair burada muhatabina istitham edati “meza” ile Avf adindaki sahsin
Kureys kabilesi ve miittefiklerine aidiyetinin ne zamandan beri var oldugunu
6grenmeyi ve “hemze” edatiyla da boyle bir aidiyetin gercek mi veya yalan
bir iddiadan mu ibaret oldugunu sormustur. Boylece siirdeki her iki istitham

uslubunun asil anlamini ifade etmektedir.

2. 2. 3. 2. Asil Manasinin Disina ¢ikmasi
Hassan b. Sabit’in davani incelendiginde sairin siirlerinde dile getirmis
oldugu istitham tsluplarinin ¢ogu mecazi anlamda oldugu rahatlikla anla-
stlmaktadir. Bu ¢ergevede zikredilmis istitham tsluplari su mecazi anlam-

larda kullanildigini tespiti yapilmugtur.

1. Takrir
Belagat 1stilahinda muhatab: sorunun igerigini ikrar ve itiraf etmeye y6-
nelten bir ifade bi¢imidir.53 Hassin b. Sabit’in siirlerinin bircogunda bu

Uslup yer almugtar.

BEAT R P TRV B
#V&v{wvﬁu» LJ;\.U‘ Jgms) V.,é__'.fL\_J.
S50 250 o5 H P P P e/‘
U}Lﬁjb RENH A.U\)/:\j La> d\f@b UJ\;J \,,_S\

Biz onlar: (Mekke Miisriklerini) (Bedirde) gruplar halinde kuyuya
attigimizda, Allah Resulii onlara seslenerek; siz benim soylediklerimi dogru
bulmadiniz mi2 Béylece Allah (iman etmeyen) kalpleri hesabu cekecektir.>*

Gorildiga gibi bu siirde menfi fiilin bagin gelen istitham edat: mana
bakimindan ctimleyi mispete ¢evirerek muhataplari buna ikrar ve itiraf et-
meye yoneltmistir. Boylece istifam edat1 bu climleyi ‘siz soylediklerimin hak

oldugunu simdi ikrar ettiniz.” anlamina dontistirmistir.

2. Inkér
Istithamin asil manasindan cikarak mecazi olarak kullanildigi manalardan
biri de “istibam-1 inkaridir.” Bu uslup ile istithama konu olan seyin olmamas:
gerektigini ifade edilerek s6z konusu muhtevanin inkar edilmesi amaglanmak-

tadir. Hassan b. Sabit, divaninda bu tislubu genis bir sekilde yer verilmigtir.

53 Kasim ve Dib, Uliimu’l-Belaga, 297.
54 Divanu Hassan, 25. Baska yerler icin bk. 46, 68, 86, 111, 147, 186(2), 206, 218, 219, 249.
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AV

;w wf,d Ui M.Q MR spmgil
Senin Ona (Peygambere) denk olmadzgm halde onu yeriyor musun? Thi-
nizden kotii olanimiz (ki sensin) iyi olana feda olsun.>5
Bu beyitler Hassan b. Sabit, Mekke’nin fethi esnasinda Ebt Siifyan’in
(6.31/651-52) daha 6nce Peygamber’i (a.s.) yermesi tizerine dile getirdigi
bir siirdir. Beyitteki istitham inkar anlamindadir. Yani daha 6nce yapilan bu
elestirinin yerinde olmadigini ve yapilmamas: gerektigine isaret edilerek bu

mana istitham Gslubuyla dile getirilmistir.

3. Tegvik

Belagat 1stilahinda tegvik, miitekellimin muhatabini bildigi bir seye sevk
etmesi ve onu meraklandirmasidir.56 Hassan b. Sabit’in siirlerinde de istif-
ham tslubu bu anlamda kullanilmigtur:

-b,-‘ R il Lo \;\ )LU JJ\> .u,.» L;\PCL\&JA.@

Benden Serid b. Cabir ve Ihn Mersed’e kim bzr haber teblig edecektir? Sair
burada gercek anlamda kim ulastiracak diye sormuyor. Bilakis birleri bir an
once su haberi ulagtirsa diye tesvik ediyor. Beyitte istifham tslubu tesvik

manasina gelmektedir.

4. Tesviye(esit olma)

Istifhamin mecazi kullanimlarindan biri de tesviyedir. Miitekellim agi-
sindan iki durumdan her birinin digeri ile es deger olmasidir. Béylece is-
titham edat1 getirilerek miitekellimin iki sey arasinda tercih yapmadigini
ifade edilmektedir.

v’" VQ s @f} e 13) uw JJLW;
,)vj e~y J,: Juu\. L@A;. (v dmﬂ c.b\

Hisam'a vardiginda -ki ona ayip olarak Hirka (bir bayan ads )szze bir ayip

olarak yeterdir.-Ona i¢ yagin kaynatilmasindan mi yoksa onu toplamasinin

kokusundan m1 burnunun sistigini sor.58

55 Divanu Hassan, 20. Bagka yerler icin bk. 22, 33, 46, 48(2), 60, 61, 62, 65, 67, 68, 73, 86, 92,
102, 116, 119, 154(2), 156, 160(2), 157, 170,186(2), 194, 209, 216(2), 224, 226.

56 Kasim ve Dib, Uliimu’l-Belaga, 298.

57 Divinu Hassan, 80. Baska yerler i¢in bk.39, 71, 147.

58 Divinu Hassan, 239. Baska yerler i¢in bk.178, 189.
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Sair, Hirka adindaki bayanin Hisam i¢in ay1p olarak yeterli oldugu halde
kibirlenmesinin i¢ yagin kaynatilmasindan m1 yoksa onu toplamasinin koku-
sundan m1 oldugunun sorulmasiny istemektedir. Beyitte gege i¢ yagin kaynatil-
mast ve toplanmasi da ay1p olarak esdegerdir. Bu nedenle buradaki istifham

tslubu tesviyeyi ifade etmektedir.

5. Taacciib
Kisinin beklemedigi bir durum kargisinda sagirmasi, hayrete dismesi
yadirgamasi anlamina gelen taacclp belagat istilahinda mutekellimin kar-
stlagtig1 bir olaya dikkat cekmeyi amaglamaktadir.59 Hassan b. Sabit, diva-
ninda bir¢ok yerde istithami taaccip manasinda zikredilmistir.
G o) S B L2
Bu kadar tecriibeye ve kirk yasini gecmeme ragmen, eglence hayatini nasil
da unutamayor(nefsim) 2"
Sair bu siirde kendi nefsini elegtirerek bunca tecriibeye ve kirkli yagina
varmasina ragmen hala eglenceye meyilli olmasini yadirgiyor ve bu durumu

istitham tslubunu taacciip manasinda kullanarak ifade ediyor.

6. Unsiyet Peyda Etmek

Istitham tislubu, bazen asil manasindan cikarak istitham edilen seye
karg1 tinsiyeti ve sevgiyi ifade etmektedir. Hssan b. Sabit’in divaninda da
istitham tslubu bu manada zikredilmistir.

SO G el G 5 S

Salile Ebrek el-Azzaf daglari®larasindaki harabe olmus bu diyarlar
kimindir262

Sair bu siirde 6zlem duydugu sevgilisine gonderme yaparak onun kaldig:
harabelerin kime ait oldugunu istitham tslubuyla dile getirmigtir. Ancak siirin
devamindan da anlagilacag: Gizere bu bir istitham olmayip bilakis sevgiliye bir

tnsiyet ve sevgi ifadesidir. Zira sonraki misrada sair, bu diyarin sevdigi kadina

59 Habenneke, el-Belagatuw'l-Arabiyye, 1/278.

60 Divdnu Hassan, 26. Baska yerler i¢in bk. 27, 63, 117, 191, 192, 200, 232.

61 Sal’, Medine yakininda bir yer adidir. Ebrek el-Azzaf, Mekke yolunda bir dagin adidir.(Abda
Muhanna, Divénu Hassin, 166).

62 Divinu Hassan, 165.
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ait oldugunu ifade etmistir. Boylece bu siirde istitham ger¢ek manasindan

olmayip tnsiyet ve sevgi bildirme manasinda zikredildigi anlagilmaktadur.

7. Oviinmek

Arap belagatinde istithamin asil manasindan ¢ikarak ifade ettigi baska
bir mecazi anlam, iftihar ve 6viinme anlamidir. Hassan b. Sabt’in siirlerinde
de bu kullanim mevcuttur.

ol 5 A SR G e O S il U
Kur'an konusunda Zeyd b. Sdlz/if’z‘én,/ Siir ko/nu/sunda}-[assdn ve oglundan
sonra kimse var midir263

Gorildiga gibi bu beyitte istitham ger¢ek manasinda kullanidlmamugtir.
Zira sair, gercekten Kur'an'in okumas: konusunda Zeyd b. Sabit gibi veya
siir konusunda Hassin ve oglu gibi birilerinin olup olmadigini sormuyor.
Bilakis o Kur’an konusunda Zeyd b. Sabit ile siir konusunda da kendisi ve
oglu ile iftihar ederek onlar gibi kimsenin olmadigin ifade etmeye calig-
maktadir. Bu itibarla buradaki istitham, inkari gibi géziikse de asil kastedi-

len mana iftihar ve 6viinme oldugu distinilmektedir.

8. Tehdit Etmek

Istitham tislubunun kullanildigi mecazi anlamlardan bir digeri de tehdit
anlamidir. Hassdn b. Sabit’in siirlerinde de buna rastlanmaktadur.

S S5 S TE Wi i ol wi
Diismanlarimizin topragina éoﬁ;zklayan biz a;egil mzj/iz? I'sz‘erse;i b_izi
kabilelere sor ve biraz bekle.6%

Sair, bu beyitte muhatabina daha 6nce digmana saldirarak onlarin top-
ragina girmedik mi diyerek takrir anlamini kasdetmis ve gerekirse sizin
topraklariniza da gireriz tehdidinde bulunmugtur. Bu anlamda istitham
takriri gibi olsa da baglamdan istithamin asil ifade ettigi anlamin tehdit
oldugu anlagilmaktadir. Zira ikinci misrada “bizi kabilelere sor ve bekle” de-
mekle birinci misradaki istithamin tehdit anlaminda kullanildigini ortaya

koymaktadr.

63 Divdnu Hassan, 48. Baska yerler i¢in bk. 71, 76, 171, 187(2), 241.
64 Divinu Hassan, 187.
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9. Kiiciimsemek
Istifhamin asil manasindan ¢ikarak ifade ettigi mecazi anlamlardan biri
de tahkir ve kiigimseme anlamidir. Hassidn b. Sabit’in siirlerinde de bu
kullanim mevcuttur.

. oer

e ol R w,J\ D15 B J;L,.J g' 5 6)>6 G AU\”
Jas Ll G ;Uu}}i C,Le Q}JJV va JM .).,&\
Allah’a yemin olsun bilemiyorum ki o gizli cocuk doguran Mu/mneﬁ mi
daha kitii yoksa sah damarlar: sertlesmis, kivircik sagh, kip kirmizi ve melez
bir kole olan Sa'd mi(kocasi) daha kotii266

Bu siirdeki iki istitham edati bulunmaktadir. Biri ilgs basindan
hazfedilmis olan hemzedir. Digeri ise i baginda zikredilen hemzedir.
Bu her iki istitham edati, her ne kadar asil manasinda kullanildig: gibi bir
mana ifade etse de baglamdan hareketle istithamin tahkir ve kiigiimsemeyi

isaret ettigi anlagilmaktadur.

2.2. 4. Temenni

Talebi ingd kismalarindan biri de temennidir. Belagat istilahinda temen-
ni, gerceklesmesi beklenmedigi i¢in vukdu umut edilmeyen giizel bir seyi
arzu etmek veya imkan déihilinde oldugu halde ancak gerceklesmesi pek
beklenmeyen bir seyi dilemektir. .67 Temenninin asil edat1 “/eyze’dir. Bazen
“bhella” “le‘elle” ve “lev” edatlar1 da bu manayi ifade ettigi gibi bazen bu ma-
nadan ¢ikarak mecazi anlamlarda da kullanilmaktadir. Bu ¢ergevede “Zeyze”
ile yapilan temenni, Giziinti ve terecci (bir seyin olmasini ummak) anlamini
da ifade edebilmektedir. Hassan b. Sabit’in siirlerinde gecen temenni edat-

lar1 ve kullanildiklari anlamlar: s6yle vermek mimkindir:

2.2.4.1. Leyte: Asil Mana
Diger insa usluplarinda oldugu gibi temenni Gslubunun da mecazi kul-

lanimlari mevecuttur. Ancak temennide bu mecazi kullanimlar fazla degil-

65 Sa‘d'in esi.

66 Divinu Hassin, 93. Baska yerler i¢in bk. 37, 52, 92, 117, 147.

67 Teftazani, e/~-Mutavvel, 407; Hasimi, Cevdhiru’l-Beliga, 87; Kasim ve Dib, Uliimu’l-Belaga,
303; Tabane, Mu'cemii’l-belaga, el-Arabiyye, 649-651.
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dir. Hassin b. Sabit’in siirlerinde temenni edati hem asil hem de mecazi
manada zikredilmigidir.
e o gle b Lo S50 25 i &y ghe 4
Kegske bilseydim ve Keske ,%u;rlarﬁbana Ali (r.a.) ve Ibn 1%71/’172@. )
durumlarryla ilgili haber verseydi.68
Bu siirde “eyte” edati mimkin olmayan bir seyin temennisinde

kullanilmistir. Zira kuslarin insana haber vermesi miimkin degildir.

2.2.4. 2. Leyte: Asil Manasimin Disina Cikmasi
Hassan'in siirlerinde “leyte” edat: daha ¢ok asil manasindan ¢ikarak me-

cazi anlamlar: ifade etmektedir. Bu manalar sunlardur.

1. Terecci (beklenti)

Keske bilseydim, Mekke /m,lkzm/l biziﬁ 0 zor éiinde kéfirleri bel;zé ettigimi-
zin haberi ulastr m1269 Sair bu siirinde Bedir savagini kast ederek bu savas-
taki kafirlerin hezimetini Mekke musriklerine ulagmis olmasini terecci et-
mektedir. Boylece “/eyte” mimbkiin olan bir manay ifade ederek, s6z konusu

haberin ulagmis olmasinin umulduguna igaret etmektedir.

2. Teessiif (iiziintii)
Senden sonra Onlarin icinde ( insanlar a;asm_da) kalip M;a;im;’de ika;nez‘
edecegim? Keske siyah yilanin zehriyle sokulsaydim.”0
Hassan b. Sabit, bu siirini Hz. Peygamber’e (a.s.) ithaf etmis ve vefa-
tindan sonra Medinede kalmay: i¢ine sinmedigini hatta keske 6lseydim
diyerek agir1 Giziintistini dile getirmistir. Bu itibarla giirdeki temenni edat:
olimu istemesinden ziyade asiri teessif ve hiizni isaret etmektedir. Te-

menni manasini ifade eden esas edat “/eyze” olmakla beraber bazen “bella”

68 Divianu Hassin, 244.
69 Divinu Hassan, 113. Baska yerler i¢in bk. 113, 237.
70 Divinu Hassan, 65. Baska yerler i¢in bk.113, 180.

76



HASSAN B. SABIT'IN SIiRINDE TALEBT iNSA

edat: da bu anlamda kullanilmaktadir. Bu edat Hassan'in siirlerinde iki yer-
de temenni anlaminda ge¢mektedir.
J;v}n Jil 225 g (v o b MEERANE
Allah iyiligini versin ya Un,imre/’l— Velid, ;1/1'}/5 neseéi;ni sorma;z’zn ?‘ Oys; en
hayirl s6z kavrayana soylenen sozdir.y)

Bu siirde “hella” edati temenni anlamini ifade etmektedir. Zira Sair
Ummii’l-Velid adli kadina seslenerek ve ona dua ederek “benim kim oldugumu
niye sormadin” derken, aslinda “keske sorsaydin” manasina kast etmektedir.
Sonug olarak talebi inga ¢esitlerinden olan temenni tslubu, Arap belaga-
tindeki kullanimlarina uygun olarak Hassan b. Sabit’in divaninda de farkl
anlamlarda zikredilmisidir. Bu durum s6z konusu eserin edebi ve belagi

yoniinden zenginligini gostermektedir.

2.2.5. Nida

Belagat 1stilahinda nida, ¢agr1 edatlarindan biri ile kiginin, muhatabin-
dan kendine yonelmesini istemesidir. Arap gramerinde nida harfleri sekiz
tanedir: Hemze - — ‘5; —L-i—gl— G — L -1; - Bu harflerden ilk ikisi (i ve
1) yakin mesade, digerleri ise uzak mesafede olanlara seslenmek igin kulla-
nilir. Bununla beraber bu iki gruptaki harfler bazen birbirlerinin yerine de
kullanilmaktadir.”2 Bu edatlar bazen seslenme anlamindan ¢ikarak farkh
bir takim anlamlarda kullanilmaktadir. Bu ¢er¢evede Hassan b. Sabit’in si-
irlerinde nida tslubunun ifade ettigi asil ve mecazi anlamlar i¢in su 6rnek-

leri vermek mimkiindir. 73

2.2.5.1. Asil Mana
Hassan b. Sabit’in siirlerinde nida tslubu daha ¢ok mecazi anlamda
kullanilmakla beraber asil anlami olan miinadanin (seslenilen) miitekellime
yonelmesini saglamak i¢in kullanilmigtir.
R T Gl W 6 Tl T LY 5 4

Ey Haris! Zengin bir isen éncelikle Cenab’in ailesine hizmet et.7# Bu beyitte

71 Divianu Hassin, 156.

72 Hasimi, Cevdhiru'l-Beliga, 89-90; Kasim ve Dib, Ulimu’l-Belaga, 306-308.
73 Hagimi, Cevihiru'l-Beliga. 105-106; Kasim ve Dib, Ulimu'l-Belaga, 305-306.
74 Divinu Hassan, 41.

77



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

nida tslubu gercek manasinda kullanilmigtir. Zira sair, Haris adindaki kisiye
seslenerek onun kendisine yonelmesini ve soylediklerine kulak vermesini

dile getirmeye ¢alismistir.

2.2.5. 2. Asil Manasinin Disina Cikmasi
Hassan b. Sabit’in siirlerinde talebi ingdnin diger kisimlarinda oldugu

gibi nida tslubu da daha ¢ok mecazi anlami ifade etmistir.

1. Yiiceltmek

Nida edat: ile bazen kast edilen muhatabin mitekellime yonelmesi de-
gil, bilakis onun yiiceltilmesidir. Hassan b. Sabit’in bir¢ok siirinde nida eda-
tiyla bu mana ifade edilmistir.

VR N PP UE A SR EA e
Ey biitiin yaratimaslarin i/a/.)z/o[an/sen bem‘n; Rabﬂbim 7)(:’ };am;czmsm/
Yasadigim miiddetce buna sahadet etmeye devam edecegim.’5

Sair bu siirinde nida edat: ile ger¢cek manda bir yonelmeyi (hasa) degil,
bilakis Allah’t (c.c.) tazim etmeyi kastettigi anlagilmaktadir. Zira gairin zik-
rettigi Allah’a ait sifatlar da nidanin tazim amagh olduguna isaret etmek-

tedir.

2. Kiiciimsemek

Nida tslubunun ifade ettigi diger bir mecazi anlam tahkir ve kiigim-
seme anlamidir. Hassan b. Sabit’in siirlerinde nida tGslubu bu anlamda da
kullanilmigtr.

LS LG e S35 S5 B
Ey Haris, savasin kizistig1 ve gilc;'in on‘c;ya kén;t[d;lg‘;t bir zamandmwa;
meydanindan) gereksiz bir sekilde kagtinl76
Bu siirde baglamdan da anlagildig: gibi nidadan maksat asil anlam olan

yonelme olmayip, bilakis seslenilen kisinin savas meydanindan korkakea

75 Divdnu Hassén, 54. Bagka yerler i¢in bk. 55, 65, 67, 120.
76 Divdnu Hassan, 36. Baska yerler i¢in bk. 35, 37(2), 222, 227.
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kagmasini dile getirerek onu bu yaptiklarinda dolay: tahkir etmekte ve

kiigiimsemektir.

3. Gafletine Isaret Etmek

Nida tslubunun asil manasindan ¢ikarak ifade ettigi anlamlardan biri
de miinadanin gafletine isaret etmektir. Hassin b. Sabit’in siirlerinde de bu
kullanim mevcuttur.

i e B e g 2

Ey kendi yoluna giden yolcu! Yz;lc;n o/lmaya;z sendeéi 0 l;*z;’id; yerine ulastir.77
Sair bu siirinde yola koyulmus olan yolcuya seslenerek kendisinde var olan
haberi ilgili yere iletmesini istemis ve onu gafletten uyarmak maksadiyla da

nida tslubunu kullanmigtir.

4. Yardim Istemek
Bazen nida tislubu muhataptan yardim dilemeyi ifade etmektedir. Nida
tslubunu bu tarz kullanimi da Hassan b. Sabit’in siirlerinde mevcuttur.
LA O E s B e Bt O .
Bizi kiskananlarin gozlerini kﬂm/a;hmn ce;iigetin;le Peygamberin?’z ile
bulugtur. Ya RabbimM Sair bu siirinde Allah’tan (c.c.) Peygamber (a.s.)
cennette bulusmak i¢in dua ederek nida Gslubunu da bu duay: pekistirmek

i¢in kullanmigtir.

5. Agit Yakmak
Nida tslubu bazen muhataba agit yakmak amaciyla zikredilmektedir.
Hassan b. Sabit’in siirlerinde bu anlamda nida edatina yer verilmistir.
i G S S g
Ey gozlerim! Sabah erkenrgzkanlar/a ctkip ta geri ;do"nemeye;n Hubeyéeje (0.
4/625) bolca gozyas: dok.”?
Sairbusiirinde sahabeden Hubeybb. Adib.Malik el-Ensari’nin mugrikler

tarafindan esir alinarak sehit edilmesine agit yakarak gozyasinin dokilmesi

77 Divanu Hassan, 38. Bagka yerler i¢in bk. 38, 27, 154, 168(21), 189.
78 Divinu Hassén, 65. Baska yerler i¢in bk. 34, 66, 98.
79 Divinu Hassan, 37. Baska yerler i¢in bk. 65, 66, 67.

79



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

gerektigine igaret etmis ve bunun i¢in de nida edatini kullanmistir. Béylece

beyitte gecen nida tslubu agit manasini ifade etmektedir.

Sonu¢

Hassin b. Sabit’in siirlerinde Arap belagatinin talebi ingd kisimla-
rinin aragtirilmigtir. Bu kapsamda, s6z konusu kisimlar aragtirilmig ve
bunlarin hangi anlamlarda kullanildig: tespit edilmeye ¢aligilmistir. Bu
cercevede Hassdn b. Sabit’in divaninda Arap belagatinde talebi inganin
bes kismi olan, emir, nehiy, istitham, temenni ve nida tsluplarinin ta-
maminin gegtigi belirlenmistir. Divan tzerinde yapilan detayli calig-
mada bu kisimlarin ifade ettikleri anlamlar belirlenerek her bir anlam
i¢in birer 6rnek verilmistir. Bu baglamda Hassin b. Sabit’in siirlerinde
talebi inga ¢esitlerinin her bir kisminin Arap dili ve belagatindeki asil
anlaminda kullanildigini belirlemekle beraber, daha ¢ok bu manadan
cikarak mecazi anlamlar: ifade ettigi tespit edilmistir. Boylece Hassan
b. Sabit’in siirlerinde emir kalib1, Arap dili belagatindeki asil anlaminda
kullanilmakla birlikte kahir ekseriyetle, dua, iltimas, irsad, tesviye(esit
olma), ibaha, aciz birakma, tehdit, ibret alma ve terbiye etmek gibi an-
lamlari ifade ettigi gortlmustir. Talebi inganin diger bir ¢esidi olan ne-
hiy kalib1 ise, emir kalibinda oldugu gibi asil anlamiyla beraber, dua, ir-
sad, iltimas, tehdit, kiigimseme ve kinama anlamlarinda kullanilmistur.
Talebi inganin kisimlarindan istitham ise, asil manada kullanildig: gibi,
takrir, inkar, tesvik, tesviye, taacciip, insiyet, 6viinme, kiicimseme ve
tehdit gibi anlamlarda da kullanilmigtir. Bagka bir talebi inganin ¢esidi
olan temenni edat: da diger talebi ing4 kisimlarinda oldugu gibi asil ma-
nasiyla beraber, terecci (ummak) ve teessuf gibi anlamda da kullanildig:
tespit edilmigtir. Talebi inganin son kismi nida edatlar1 da Hassin b.
Sabit’in siirlerinde asil manasinda kullanilmakla beraber, yiiceltme, kii-
¢imseme, muhatabin gafletine isaret etme, yardim etme ve agit yakma
gibi manalar: da ifade ettigi belirlenmistir. Caligmanin neticesinde bu
hususlarin tespit edilmis olmasi, Sairu’n-Nebi lakabiyla anilan Hassan b.
Sabit’in Arap belagatindeki maharetini ve Arap belagatini ne denli zen-
gin bir sekilde siirine yansittigini ortaya koymaktadir. Yan: sira Hassian

b. Sabit’in edebi sanatlarin 6nemli bir kismi olan ingai talebi, farkli
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sekillerde ve bircok mecazi anlamlariyla siirlerinde yer vermis olmasi

Onun gligli belagat potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir.
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Hz. Peygamber'in Islah Metodu
Oz: Toplum slahi her zaman giincelligini koruyan bir konu olmustur.
Bundan dolay: da tarihin her déneminde yasanan koti durumu dizeltmek
i¢in 1slah ve degisim ¢agris1 yapan, degisik isimlerle ortaya ¢ikan ve toplum
1slahina ¢6ziim sunmaya ¢alisan, ¢esitli akim ve ideolojiler hep var olmugtur.
Fakat bu hareketler —baz1 yonlerden muvaftak olmuglarsa da- kapsaml bir
1slah gerceklestirememiglerdir. Ancak tarih, en kapsamli ve en mitkemmel
1slah faaliyetinin Hz. Muhammed’in gerceklestirdigi 1sldh hareketi oldu-
gunu kayit altina almistir. Hz. Peygamber risaletle gérevlendirildigi zaman
her agidan yozlagmus bir ¢evreyle karsilasmis dolayisiyla hedefine kolay bir
sekilde ulagamamgtir. Aksine biiytik zorluklarla, engellerle, uzun stiren inat-
la, zulimle ve kugatmalarla karsilagmistir. Fakat bitin bu zorluklara rag-
men kisa bir stirede biyiik degisimler gerceklestirmistir. O iddia edildigi
gibi bu degisimi kili¢ ve mucizelerle degil, kiinatta var olan ilahi yasalara
uygun ve fetdnetle hareket ederek gergeklestirmistir. Cinki Hz. Peygam-
ber sosyolojik anlamda belli bir toplumsal projeyle zuhur etmis ve o proje
cercevesinde degisimini planlayarak uygulamigtir. Akla hitap etmesi, ilmi
faaliyetlere 6nem vermesi, getirdigi ilkeleri hayatinda uygulayarak model
olmasi, davetinde siddet ve zorlamaya bagvurmamas: bu metodun 6nemli
ozelliklerinden bazilaridir. Tste bu caligma her tiirlii cehalet ve batil inancin
yaygin olarak yasandig1 bir toplumu 1slah ederken Hz. Peygamber’in takip

ettigi yontemi ve kullandi1 islubu incelemeyi amaglamaktadur.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Peygamber, Toplum, Islah, Cihiliye,
Ahlak.

The Prophet's Method of Reforming Society
Abstract: Reforming Society has always been a topical topic. For this rea-
son, there have always been various movements and ideologies that call for
improvement and change in order to rectify the bad situation. This move-
ments emerged under different names and tried to offer solutions to imp-
rove the society. But these movements — although they were successful in
some ways — did not achieve a comprehensive improvement. However, his-
tory has recorded that the most comprehensive and perfect remedial action
was Hz. Mohammad’s remedial action. When Hz. Mohammad was appo-
inted as a prophet, he encountered an environment that was corrupt in every
aspect, so he could not reach his goal easily. On the contrary, it faced great
difficulties, obstacles, long-term stubbornness, persecution and sieges. But
despite all these difficulties, he has made great changes in a short time. He
made this change not with the sword and miracles, as claimed, but by acting

intelligently and in accordance with the divine laws existing in the universe.

84



HZ. PEYGAMBER'IN ISLAH METODU

The Prophet emerged with a certain social project in the sociological sense
and planned and implemented his change within the framework of that
project. Appealing to the mind, giving importance to scientific activities,
being a model by applying the principles it brought in his life, not resorting
to violence and coercion are some of the important features of this method.
this work aims to examine the method followed by the Prophet and the
style he use while he corrects a society in which all kinds of ignorance and

superstition are prevalent.

Keywords: History of Islam, Prophet, Society, Reform, Jahiliyya, Mora-
lity.

Giris

Salah kokiinden mastar olan 1slah kelimesi sozliiklerde ifsad kelimesi-
nin kargit1 olarak ge¢mekte ve genel olarak “zararli davraniglar: diizeltmek”
anlaminda kullanilmaktadir.! Buna gore 1slah, bir seyde olusan zarar veya
bozulmay: ortadan kaldirmak, onu yararli yapmak ve givenligini tekrar
saglamak anlamina gelir. Dolayisiyla dilsel olarak 1slah, kusurlari gidermek,
iyilestirmek ve gelistirmek i¢in degismek, daha iyi ve daha yiiksek bir konu-
ma gecmektir. Salah kelimesi Kur'anda bazen (.av) kotii is2 bazen de (sL)
bozgunculuk3 kelimesine karsilik kullanilmis olup# ondan tireyen 1slah
ifadesi, bir seyi tesis etmek, carpikliklarini degistirmek ve ona iyilikte bu-
lunmak anlaminda kullanilmigtir.> Kur’an'a dikkatli bir sekilde bakildigin-
da onun esas mesajinin hidayet ve 1slah oldugu gorilecektir. Kuran islaha
davet ve tesvik ederken onun karsit1 olan fesad: yasaklamis ve 1slah gore-
vini Peygamberlerin misyonu ve birincil vazifesi olarak degerlendirmigtir.6

Insanligin sagduyu ve itidal ¢izgisinden sapip bozuldugu zamanlarda yiice

1 Ebt Ahmed el-Hasen b. Abdillah b. Said el-Askeri, Kitabii Tashihi'l-viiciih ve'n-nezd’ir, (Ka-
hire: Mektebetl’s-Sakafeti’d-Diniyye, 2007), 95.

2 Tevbe, 9/102.

3 A'raf, 7/56.

4 Ebil-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, e/-Miifredat fi
garibi’l-Kur’ dn, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010), 289.

5 Ebi’'l-Hasen Mukatil b. Stlleymén b. Besir el-Ezdi el-Belhi, e/-Viicih ve'n-nezd'ir fi Kur'ani’l-

‘Azim, Dubai: Merkez el-Macid li’s-Sakafe ve't-Turas, 2006), 95-96; Ebi’l-Ferec Cemaliiddin

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Nizhetii'l-a yiini'n-nevézar fi ‘ilmi’l-viicih

ve'n-nezd’ir, (Beyrut: Miiesseseti’'r-Risale, 1987), 397-398.

Huad, 11/88.

o
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Allah gonderdigi elgiler vasitasiyla onlari dogru yola irsid etmistir. Son
Peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed de bu misyonu en iyi se-
kilde yerine getirmistir. Nitekim onun hayati incelendiginde, toplumun
1slih ve degisiminde 6rnek bir sahsiyet oldugu gériilmistir. Tarihin her
doéneminde yasanan kot durumu dizeltmek i¢in 1slah ve degisim ¢agrisi
yapan, degisik isimlerle ortaya ¢ikan ve toplum 1slahina kendi bakss agisiyla
¢6zUim sunmaya ¢alisan, ¢esitli akim ve ideolojiler hep var olmustur. Fakat
bu hareketler —bazi yonlerden basarili olmuglarsa da- kapsamli bir 1slah
gerceklestirememiglerdir. Ancak tarih, en kapsamli ve en mitkemmel 1slah
faaliyetinin Hz. Muhammed’in gerceklestirdigi 1slah hareketi oldugunu
kayit altina almigtir.

Kuskusuz giintimiizde insanlar yagadiklari sorunlar sebebiyle, Hz.
Peygamber’i tanimaya ve sorunlari ¢6zme konusunda siretinden istifade
etmeye her zamankinden daha ¢ok muhtactirlar. Ancak Hz. Peygamber’in
hayatin1 6grenmek ve onu anlamak i¢in sadece siyer kitaplarini okumakla
yetinilmemelidir. Hz. Peygamber’i daha iyi tanimak ve onu 6rnek almak
i¢in insanlarla iligkilerini, toplumun sorunlariyla nasil ilgilendigini, bu so-
runlara ne tiir ¢éziimler getirdigini, insanlari nasil davet ettigini vb. konular:
incelemek ve 6grenmek 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber’in toplumun
ingasinda meydana getirdigi yeniliklerin ve gerceklestirdigi degisimin idrak
edilebilmesi i¢in onun génderildigi toplumun sosyal ilisikleri, dini inanglar:
vb. 6zelliklerinin bilinmesi 6nemlidir. Ancak ¢alismamizin gayesi bu toplu-
mu ayrintili bir sekilde ele almak degildir. Anilan toplumun durumu hak-
kinda kisa bir tahlil yapmak, toplumdaki dejenere olmus insani degerlere
ana hatlariyla isaret etmeye ¢alismak ve Hz. Peygamber’in bu dejenerasyona
ugramis insani degerleri 1slah ederken sorunlara yaklagimini incelemektir.
Hz. Peygamber toplumda inang, ahlik ve sosyal iliskiler bakimindan ¢ok
ciddi ve kokli degisimler gerceklestirmistir. O bu degisimi gerceklestirir-
ken ne tiir adimlar atmuig, nasil bir Gslup kullanmig bunlar: tespit etmek
onem arz etmektedir. Zira bu tespitler Hz. Peygamber’in hayatini daha iyi
anlamaya katki sunacag: gibi, giniimiizde farkli kisveler ve sekillerde teza-
hiir eden bazi cahili uygulamalarin 1slahinda da faydali olacaginda stiphe
yoktur. Cunki Hz. Peygamber’in 1sldh yontemi, vahye dayanan kapsaml

ve gercekei bir yontemdir. Hz. Peygamber’in 1slah yontemi sadece etik bir
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soylem degil, ayn: zamanda sosyal dizeydeki bu etik séylem i¢in zihinsel,
metodolojik, manevi ve davranigsal bir farkindalik hareketidir. Nebevi 1slah
yontemi, bir tecriibe ¢ercevesinde miicadele verme yontemidir. Bu nedenle
tevhid nizami, tim insanlar i¢in evrensel bir modeldir ve biitiin bunlar, Hz.
Peygamber’in Islam’in mesajin1 iletme cabasi olan ve ilahi yontem ile ger-
ceklik arasindaki rasyonel etkilesim olan Restlullah’in siretiyle temsil edil-
mistir. Bir bagka ifade ile Yiice Allah’in insanlar i¢in uygun gérdigi tevhid
nizaminin bir ilmi yoni vardir ki buna vahiy denilmekte bir de pratik ve
uygulamali bir yoni vardir ki bu da Hz. Peygamber’in siretidir.

Yiice Allah Hz. Peygamber'’i elgi olarak gonderdigi zaman, o, hedefine
kolay bir sekilde ulagmamus, aksine biiytik zorluklarla, karsilagmigtir. Do-
layisiyla onun sireti, mucizelerin ve tabiatistd olaylarin bir kayd: degildir.
Ancak saglam bir tevekkiile dayanan yorucu bir miicadeledir. O hayatinda
kainatta var olan ilahi yasalara uygun ve fetinetle hareket etmistir. Bu ne-
denle, bilim adamlari ve davetgiler, onun bu saglam yontemini tespit etmek
ve agitklamak i¢in gayret sarf etmelidir. Bu noktadan hareketle ¢aligmamiz-
da “Hz. Peygamber, gonderildigi toplumu nasil 15lih etmistir?” sorusuna ce-
vap bulmaya gayret edilmis ve bu husus Gzerinde durulmustur. Ancak bu
sorunun cevabini bulmamiz i¢in ilk 6nce Hz. Peygamber’'in gonderildigi
cevrenin Ozelliklerinin tespit edilmesi gerekmektedir. Bilindigi tizere Hz.
Peygamber’in hayatini ele alan kaynaklar genellikle onun geldigi cograf-
ya ve toplumu ve 6zellikle de Hicaz bélgesi tizerine yogunlasarak céhiliye
dénemini anlattiktan sonra Hz. Peygamber’in siretini aktarirlar. Ancak
Hz. Peygamber’in Risileti cihangiimul oldugundan anilan dénemde biitiin

diinyanin durumuna goz atmak daha isabetli olacaktur.

1. Hz. Peygamberden Once Insanligin Icinde Bulundugu Duruma
Genel Bir Bakis
Bifsetten 6nce insanlik dogru yoldan sapmis inang, ahlak ve biitiin insani
degerler yozlagmis, hakkin yerini batil almigti. Yeryiiziinde adalet, merha-
met ve iffet gibi degerler unutulmustu. Nitekim Hz. Peygamber, bi‘setten
once beseriyetin iginde bulundugu durumu s6yle izah etmistir: “Allah yer-

yiizii ebline baktr Ehl-i Kitaptan geriye kalan bazi kalintilar disinda ister Arap
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olsun, ister Acem hepsine dfkelendi.”’ Bi'setten once sirk, sapkinlik ve boz-
gunculuk yeryiiziinde dyle bir dereceye ulagmist: ki erhami’r-rahimin olan
Allah’in 6fkesine sebep olmustu. Hadiste gecen “kalintilar” ifadesinden
tevhide inananlarin ¢ok kii¢iik bir grup oldugu anlagilmaktadir. Bunlarin
sayist o derece digiik idi ki yagadiklar: toplumlarda olumlu anlamda bir
etkileri s6z konusu degildi. Ayni zamanda bunlar bir arada degil, diinya-
nin degisik yerlerinde daginik bir halde yastyorlardi. Dolayisiyla muvahhid
bir toplum s6z konusu degildir. Bu durum hakikati bulmak i¢in birgok
yeri dolasan Selmén-1 Firisi'nin hayat hikdyesinde agik¢a gorilmektedir.
Selman'in kendisinden tavsiye aldigi Ammiriyedeki Hristiyan din ada-
munin: “Evladim! Vallahi bugiin yerytiziindeki insanlardan yanina gitmeni
tembih edebilecegim, bizim diisincemizde olan hi¢ kimse bilmiyorum!”8
anlamindaki s6zleri de bu durumu desteklemektedir.

Binaenaleyh Hz. Muhammed’in peygamber secildigi sirada insanlik
alemi butiintyle tefessith etmisti. Doguda Fars imparatorlugunda hakim
din Mecusilik, Bizans'in hakim oldugu bolgede ise Hiristiyanlik hakimdi.
Fakat her iki devlet de emirler ve hanedanlik fertlerinin birer kotulik sil-
silesi olusturan savurgan hareketleriyle korkung bir uguruma dogru siirtik-
leniyordu. Her iki devlet de igten ige ¢iiriimus, halk zuliim ve baski altinda
ezilmis kangren olmusgtu. Asya, Avrupa ve Afrika zulim ve cehaletin pen-
¢esinde inliyordu. Halkin mali, can1 ve namusu hiitkiimdarlarin veya onlarin
velayetini ellerinde bulunduran birtakim sefih kisilerin ellerinde birer oyun-
cak halinde idi. Cehalet, butiin siddetiyle beyinlerini uyutmus, distinsel
glci yok etmis, halkin maneviyatini esastan sarsmugti. Halk arasinda ne ol-
dugunu ne olacagini, nereye gittigini, ni¢in yasadigini bilen, bilmek isteyen
hemen hi¢ kimse yok gibiydi.9 Katade b. Didme es-Sedasi (6. 117/735),
Islamdan 6nce 6zellikle bu cevredeki Araplarin i¢inde bulundugu durumu

soyle agiklar: “Bu bolgedeki Araplar deger bakimindan en degersiz, yasam

7 Eba Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Minhdc fi serhi Sahikhi Miislim b. Haccdc, (Beyrut:
Daru 1hyﬁi’t—Turﬁsi’I—Arabiyye, 1973),17/197.

8 Ebt Muhammed Abdulmelik b. Hisdm b. Eyyab es-Sedasi, es-Siretii'n-Nebeviyye, (Beyrut:
Daru’s- Sadir, 2005), 1/162-164.

9 Semseddin Giinaltay, Is/am Oncesi Araplar ve Dinleri, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari 2013),
22-23; Sabri Hizmetli, Isiim Tariki, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2015), 208.
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sartlar1 yoniinden en berbat, en fakir ve sapkinlik agisindan, sapkinliklar
en belirgin olan insanlardi. Bir kayanin bagina sikigtirilmig (bir av misali),
Pers ve Roma gibi iki aslanin pengeleri arasinda yer aliyorlardi. O zamanlar
memleketlerinde bagkalarini kiskandiracak higbir giizellik yoktu. Onlardan
hayatta olanlar ¢ok koti sartlarda yasamlarini stirdirtirken dlenler ateste
yok oluyordu. O devirde yeryiizii sakinleri arsindan onlardan daha kéti du-
rumda olan1 bilmiyoruz. Ta ki Islam geldi onunla iilkelere yerlestiler, gegim
kaynaklar1 ¢ogalds, insanlara hitkiimdar oldular ve gérdigiintiz bitiin bu

nimetlere kavustular.”10

1.1. Hz. Peygamber’in Zuhur Ettigi Cevrenin Ozellikleri

Bi‘setten 6nce genel anlamda diinya bu durumdayken son el¢inin zuhur
ettigi yer olan Arap yarimadasinda toplum, kabileler halinde 6rgiitlenmis
bir grup Arap kabilesi ve gogebe bedevilerden olugmaktaydi. Kabile ve it-
tifaklarina sadakat, Arap toplumundaki 6rgiitlenmenin temelini tegkil edi-
yordu. Cogunlugunun benimsedigi inang¢ putperestlik olmakla birlikte ¢e-
sitli inaniglarin, dinlerin, anane ve hurafelerin i¢ ice yasadig: bir durum s6z
konusuydu. Yani, hem siyasi hem de dini yasamlar: ilkel bir durumda idi.11
Bu donemi yagayanlardan biri olan Mugire b. Su‘be (6. 50/670) bu ¢evre-
nin hem maddi hem de manevi yonden i¢inde bulundugu kéti durumu
soyle anlatmistir: “Bizler, lagim bocekleri, pis solucanlari, akrep ve yilanlar
yiyen insanlardik. Evlerimiz, izerine uzandigimiz toprak, giydiklerimiz ise
deve yahut koyunytniinden 6rdiklerimizdi. Dinimiz ise bizim birbirimi-
zi 6ldirmemiz, birbirimize zulmetmemiz, yemegimize istirak etmesinden
korkup, kiz ¢ocuklarimiz: diri diri gdmmemiz seklindeydi.”12

Ca'fer b. Ebi Talib’in (6. 8/629), Necisi'ye hitaben yaptigi konusma
Resalullah’in zuhur ettigi cevreyi su sekilde soyle betimler: “Ey Hiikiimdar!
Biz cahil bir toplumduk. Putlara tapar, 61i hayvan eti yer, her tirli kotaligi

10 Ebii’l-Fida Imadiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’i- ‘azim, (Riyad:
Daru Taybe 1999), 4/40.

11 Carl Brockelmann, Islam Uluslart ve Devletleri Taribi, gev., Neset Cagatay, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2018), 7.

12 Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, (Musir: Hicr
Negriyat, 1997), 9/627; Thsan Siireyya Sirma, Islimi Tebligin Ornek Halifeler Dénemi, Istanbul
Beyan Yayinlar1 2017), 96-97.
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iglerdik. Akrabalarimizla iligkimizi keser, komguluk hakkina riayet etmez-
dik. Igimizden giiclii olanlar, zayif olanlar1 ezerdi. Uzun bir siire bu halde
yasadik. Sonra Allah bize igimizden nesebini, dogrulugunu, glivenirligini,
iffetini bildigimiz bir Peygamber gonderdi. O bizi Allah’in birligine ve iba-
detine davet etti. Bizlerin ve atalarimizin taptiklar: tag ve putlarin ibadetine
son vermeye ¢agirdi. Bize dogru konugmayi, emaneti yerine ulagtirmayz, ak-
rabalik baglarini yagatmay1, komgsuluk hakkina riayet etmeyi, haramdan ve
kan dékmekten sakinmay: emretti. Her tiirl ¢irkinlikten, iftira etmekten,
yalan soylemekten, yetim mali yemekten, iffetli kadinlara dil uzatmaktan
menetti. Bize sadece Allah’a ibadet etmeyi ve ona bir gey ortak kogmamay1
emretti.”13 Bu dénemin taniklarindan olan Mugire ve Ca'fer’in bu agikla-
malarindan ve cesitli kaynaklardan istifade ederek bu ¢evrenin en belirgin
ozelliklerini birka¢ maddede toplamak mimkiindiir.

1- Batil inang: Bu ¢evrede her tiirli batil inang yaygin bir sekilde goril-
mekte idi. Onlar sadece ahlaki agidan degil akil yoniinden de bir yozlaga-
ma yagiyorlardi. Oyle ki isitmeyen gérmeyen maddeleri ilah edinmislerdi.
Ustelik ilahlarinin sayisi yiizleri buluyordu. Hatta Hz. Peygamber onlari
tevhide davet edince onunla alay edip “Tanrilar: tek tanrya mi indiriyor?
Bu gergekten sasilacak bir sey!” diyorlardi.14 Onlardan biri yolculuk sirasinda
konakladig1 zaman etraftan en giizel tas1 secer kendine Rab edinirdi. Yola
¢iktign zaman onu atar bir sonraki konak yerinde bagka bir tas seger ona
tapardi.15 Hatta ibadet edecek bir tag bulamadig: vakit biraz kum toplar
yanindaki siitten tstine doker ve ona tapardi.16

2- Asabiyet/kavmiyetgilik:17 Arap, bagli oldugu kabilesi ugruna sugun
muhtevasina ve sebebine aldirmadan her tiirld kutsali ¢igner ve her tirlia

bozgunculugu yapardi. Bundan dolayr onlardan bazilarna “ glall gos¥/”

13 Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/248.

14 Sad, 38/5.

15 Ebi'l-Miinzir Higdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-Kafi, Kizabii'l- Esndm, (Kahire:
ts.), 33.

16 eg-Seyh Hafiz b. Ahmed Hekemi, Mrici’l-kabil bi serhi Siilemi’l-usil ild ilmi’l-usil, (Beyrut:
Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, ts.), 255.

17 Asabiyet ve onunla anlam iligkisi kurulan: sovenizm ve irk¢ilik kavramlari hakkinda bkz.
Adem Apak, Siyer Arastirmalart, (Istanbul: Ensar Nagriyat, 2016), 196-199; Kasim Sulul, /27
Haldim'a give Islim Medeniyeti, 4. Baski, (Istanbul: Insan Yayinlar, 2017), 94-95.
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“Itaat edilen ahmak” deniliyordu.18 Zira o 6fkelendigi zaman, sebebi dahi
sorulmadan, onun 6fkelenmesiyle binlerce kisi 6fkelenir ve binlerce kili¢
kinindan ¢ekilirdi. Meshur gair Direyd b. Stmme’nin (6. 8/630): “Ben an-
cak Gaziyye kabilesinin bir Giyesiyim eger o sapitirsa, ben de sapitirim. Eger
o irsad olursa ben de dogru yolu bulurum.”?? siirinde dile getirdigi gibi,
bireyin iradesi tamamen kabilenin iradesi i¢inde erimis bir vaziyette idi.
Kabilesi agik yanilgi icinde olsa bile kisi onun hatasini dogru olarak gérme-
li. Dolaystyla asabiyet cahiliye insaninin saglam bir sekilde tefekkiir edebil-
mesinin 6niindeki en 6nemli engellerden birini teskil ediyordu.

3- Irkailik: Insanin degeri yapip ettiklerinden degil, koklerinin bagh
oldugu atalarindan ve soylardan aldigina inaniliyordu. Insanlar soylarina,
cinsiyetlerine, renklerine, irklarina, dillerine ve geleneklerine gore deger go-
riyordu; Beyaz m1? Zenci mi? Arap mi? Acem mi? Giineyli mi? Kuzeyli
mi? Hadari mi? Bedevi mi? Bu toplumda kadin hakir gériliyor, kiz cocugu
sahibi olmak utang sebebi sayiliyordu.20 Onlara gére kadin ile mal arasinda
cok az bir fark vardir. Yani her ikisi de kendilerine miras olarak kalabilen
seylerdir.21

4- Atalariyla 6viinme ve kibir: Cahiliye insan1 Hac ritiellerini tamam-
ladiktan sonra bir araya gelirler ve atalarinin yaptiklariyla 6vinirlerdi.22
Bunu yapmakla ¢iiriimiis kemiklerle 6viindiiklerinin farkinda bile degiller-
di. Kibirleri o dereceye varmust: ki onlardan bazilar1 kendilerini vazgecil-
mez santyorlardi. Nitekim Hz. Peygamber, Rebia kabilesine mensup Begir
b. Hassésiye'ye: “kendileri olmasayds diinya icindekilerle birlikte yok olacagin
diisiinen kavminin arasindan, seni Islim'a getiren Allab’a siikretmez misin?’

demekle bu gercege isaret etmistir.23 Bu ¢evrenin insani aséabi, sert, cabuk

18 Ebi’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziri, Ensdbi'l-esraf, (Beyrut: Daru’l- Fikr,
1996), 1/414.

19 Gaziyye Hevazin kabilesinin bir koludur. Luvis Seyho, Sura’i’n-Nasaraniyye kable'l-Islam,
Beyrut: Daru’l-Magrik, 1991), 752-783.

20 Nahl, 16/58.

21 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 121.

22 Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cémi‘ li-ahkimi’l-
Kur én, (Beyrut: Miesseseti’r-Risale 2006), 3/335.

23 Ebil-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, e/-Mu cemii’l-evsat, (Kahire: Daru’l-
Harameyn, 1415), 6/142.
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gocunan, en ufak bir sebepten dolay1 heyecanlanan, bir insan tipidir.24 On-
lardan bazilar1 heva ve hevesini tanri edinmis, pesinde kostuklar: tutkular:
onlar1 kor ve sagir etmistir.25 Atalarinin 6rf ve adetlerine baglilik onlarin
basiretlerini baglamigtir.26

Ozetle bu toplum inanglarini hurafelerden almig ve tamamen ce-
halete gark olmus bir halde idi. Hurafelerin hayatlarina hikim olmas:
onlarin saglikli disinmelerini engelliyordu. Mantiksal bir akil yiritme
yerine fal ve kehanet gibi bos seylerle a¢iklamalarda bulunuyorlard:. Ki-
sacast bu ¢evrede yasayan halk, yeterli kiltiir, tefekkir ve bilgiden mah-
rum, sosyal iligkileri bozuk, batil inanislar ve degerlere dayanan inang
yapist ve ahlaki kokusmus durumdaydi. Bundan dolay: da bu dénem
“Cahiliye Dénemi” olarak isimlendirilmistir.27 Hz. Peygamber’in zuhur
ettigi cevrenin bariz 6zelliklerine bu sekilde isaret ettikten sonra simdi
sorumuzun cevabina gegebiliriz. Hz. Peygamber bu ¢evreyi nasil 1slah

etmigtir?

2. Hz. Peygamber, Zuhur Ettigi Cevreyi Nasil Islih Etmigtir?

2.1. Akli Kullanma: Insan, kendisine ulagan bir daveti degerlendirirken
ya aklina uyar ya da arzu ve ihtiraslarinin pesinde gider. Aklin1 kullananlar,
kendilerine yoneltilen davetin, dogrulugu tUzerinde miitalaa eder. Bu ¢ag-
rinin, kendileri i¢in ne anlam ifade ettigi izerinde akil yorar; buna gére bir
karara varir ve sonugta daveti kabul veya reddederler. Arzu ve ihtiraslarina
uyanlar ise sadece bedensel hazlarini, gecici isteklerini, adi menfaatlerini
dikkate alarak daveti bu agidan degerlendirirler. Iste Hz. Peygamber’in
miucadele ettigi ve yukarida bir kisim 6zelliklerini aktarmaya ¢alistigimiz
zihniyet bu ikincisidir. Bu zihniyete sahip; sagduyudan yoksun, tamamen
cehalete gark olmus bu ¢evreyi Hz. Peygamber, aklini dogru kullanmaya
irsad etmistir. Kur’an insani aklini kullanmaya tesvik ederken, taklit ve akli

islevsizlestirmeyi reddetmeye ¢agirmis, aklini kullanmayanin hayvanlardan

24 Hizmetli, Islim Taribi, 157.

25 Casiye, 45/23.

26 Bakara, 2/170.

27 Muhammed Miitevelli eg-Sa‘ravi, Tefsiri’s-$i‘ravi, (Beyrut: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 24/15268;
Hizmetli, Islam Taribi, 140.
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daha agag: bir derecede oldugunu beyan etmistir.28 Ayrica Kur’an akli kul-
lanmamay1 cehennemliklerin pismanlik duyduklari bir sug olarak saymigtir.2
Zira Insan akil sayesinde diisiiniir, esya hakkinda bir yargiya varir ve bu dii-
sinme sonucunda bir eylem ortaya koyar. Bundan dolay: da birgok ayette
akli kullanarak dogru diisinmenin énemi tizerinde durulmustur. Iste Hz.
Peygamber bu ¢evreyi 1sldh ederken bu dyetler 1s131nda insanlari akillari-
n1 dogru kullanmaya irsdd ediyor ve akli dl¢iitler ¢ergevesinde insanlara
agiklamalarda bulunuyordu. Béylece muhataplarini diigiinmeye sevk edip
akillarini kullanmalarini sagliyordu.

Bu konuda en ¢arpici 6rneklerden biri, Hz. Peygamber’in zina i¢in izin is-
teyen gengle diyalogudur. Gencin biri Hz. Peygamber’e gelerek onun i¢in zi-
nay1 helal kilmasini istedi. Orada bulunanlar genci sert bir sekilde azarlayarak
susturmaya ¢alistilar. Hz. Peygamber onu yanina oturtup: “Béyle bir isi (zina)
annen igin ister misin?” diye sordu. Geng, “Hayrr, istemem.” dedi. Hz. Peygam-
ber, “Insanlar da anneleri icin bunu istemezler.” buyurdu. Hz. Peygamber, “ Pei,
kizin igin bunu ister misin? Geng, “Hay, istemem.” dedi. Hz. Peygamber,
“Insanlar da kizlart igin bunu istemezler.” buyurdu. Hz. Peygamber, “Ya kiz
kardesin i¢in bunu ister misin? Geng, “Hayur, istemem.” dedi. Hz. Peygamber,
“Insanlar da kiz kardesleri igin bunu istemezler” buyurdu. Hz. Peygamber, “Peki,
halan igin bunu ister misin?” Geng, “Hayur, istemem.” dedi. Hz. Peygamber, “In-
sanlar da halalar: igin bunu istemezler” buyurdu. Hz. Peygamber, “Peki, teyzen
igin bunu ister misin? Geng, “Hayzr, istemem.” dedi. Hz. Peygamber, “Insanlar
da teyzeleri igin bunu istemezler.” buyurduktan sonra onun gogsiine elini ko-
yarak dua etti. Bu gencin sonraki yasaminda bu tir koti seylere yaklasmadig:
ifade edilmistir.30 Hz. Peygamber’in bu diyaloguna bakildiginda Kur'andan
zina ile ilgili ayetler zikredilmedigi gibi zinanin cezasindan da s6z edilme-
mistir. Hz. Peygamber bu genci yargilamamis, kinamamus ve bir uyarida dahi
bulunmamugtir. Fakat Hz. Peygamber yumusak bir dille bu gencin aklina ve
duygularina hitap ederek akil ve insanda dogustan var olan gercekler arasinda

bir denge kurarak onu irsad etmistir.

28 Furkan, 25/44.

29 Miilk, 67/10.

30 Nariddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecma i’z-zevd’id ve menba i’l-feva’id, (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1412), 1/341.
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Kureysliler saygi gosterdikleri Husayn b. Ubeyd’i (6?)31 putlari hakkinda
konugmak i¢in Hz. Peygamber’in yanina géndermislerdi. Husayn, “Duydum
ki bizim ilablara hakaret ediyormugsun...”. Hz. Peygamber s6ziini kesmeden
Husayn1 dinledi ve sonra ona: “Ey Husayn! Kag ilaha ibadet ediyorsun?” bu-
yurdu. Husayn, “Yeryiziinde yedi, semada bir ilaha ibadet ediyorum.” dedi.
Hz. Peygamber, “Sana bir zarar dokundugunda kime dua edersin?” diye sordu.
Husayn, “Semada olana.” dedi. Hz. Peygamber, “Ya malna zarar gelse kimden
yardim istersin?” buyurdu. Husayn, “Semada olandan.” dedi. Hz. Peygamber:
“Sadece o sana icabet ettigi halde digerlerini de ona (ibadette) ortak ediyorsun.
Peki, ondan memnun oldugun icin mi? yoksa ondan korktugun icin mi? ona
ibadet ediyorsun?” diye sordu. Husayn, “Bunlardan hicbiri de degil.” dedi.32
Hz. Peygamber’in bu hitab: tizerine Husayn, “Onun gibi (essiz) biriyle daha
once konusmadigimi anladim.” dedi. 33 Bu diyalogda toplum iginde 6nemli
bir yere sahip olan ve Kureyslileri temsilen Hz. Peygamber’in huzuruna
gelen Husayn, onun insanlar: akillarini nasil dogru bir sekilde kullanmaya
irsad ettigini ikrar etmistir. Bu diyalogdan sonra -ihtilafli olmakla birlik-
te- Husayn'in Musliiman oldugu ifade edilmigtir.34 Ayrica bu gortiismede
adeti oldugu tizere Hz. Peygamber muhatabin konugmasini kesmeden din-
ledigini gortiyoruz. Bilindigi tizere séziinii kesmeden muhatab: dinlemek,
ona deger verdiginiz hissini onda uyandirmakta ve dolaysiyla onu size saygi
duymaya ve sizi 6nyargisiz, daha iyi bir sekilde dinlemeye sevk etmektedir.

Hz. Peygamber, bazen muhatabin sorusuna cevabini bildigi bir soruyla
karsilik vererek onun aklini kullanarak kiyas yapmaya sevk ediyordu. Bir
giin Hz. Omer, Hz. Peygamber'e gelerek “Biiyiit bir hata yaptim, orugluy-
ken biraz neselendim ve esimi dptim.” dedi. Hz. Peygamber ona, “Orug-
luyken agzimi suyla calkalarsan ne olur? diye sordu. Hz. Omer: “Zarar
yok.” dedi. Bunun Gzerine Hz. Peygamber, “O zaman bu soru neden?” diye

buyurdu.35 Hz. Peygamber’in 1slah metodunda dikkat ¢ceken 6nemli hu-

31 Bu zat meshur sahabe Imréan b. Husayn'in (6. 52/672) babasidir.

32 Atalarini taklit ettigini kabul ediyor.

33 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, e/~Isdbe fi temyizi’s-sahibe, (Beyrut: Daru’l-
Kl'itl'ibi’l-ﬂmiyye, ts.), 2/87.

34 Ibn Hacer, e/-Isabe, 2/87; Ebi'l-Ferec Nariddin Ali b. Biirhaniddin Ibrahim b. Ahmedel-
Halebi, Insanii’l-‘uyin fi sireti’l-emini’l-me’'min, (Beyrut: Dar el-Marife, 2012), 1/461.

35 Ebt’l-Ula Muhammed Abdurrahmén b. Abdirrahim el-Mubarekptri, Tubfeti’l-abvezi bi ser-
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suslardan biri de muhatabin seviyesine gore hitap etmesidir. Bir giin bir
bedevi yeni dogan ¢ocugunun rengi siyah oldugu i¢in Hz. Peygamber'e
gelip “Ey Allah’in Resilii! Benim siyah tenli bir cocugum oldu.” dedi. Hz.
Peygamber ona, “Senin develerin var m:2” diye sordu. Bedevi, “Ewver var.”
deyince, “O develerin renkleri nasil?” diye sordu? Bedevi, “Kirmiz1.” diye
cevap verdi. Hz. Peygamber, “Onlarin iginde rengi boz olan deve de var
m12” diye sordu, bedevi “Evet var.” deyince, Hz. Peygamber, “O boz renk
nereden geldi?” diye sordu. Bedevi, “Belki soyunun bir damar: cekmistir!”
dedi. Hz. Peygamber de “Senin bu oglun da belki bir soyunun damarina
cekmistir!” buyurdu.36 Bu diyalogda Hz. Peygamber bedeviye onun ¢ok iyi
bildigi bir seyi; develerinin renklerini sorarak, aklin1 kullanarak gercegi
bulmasini 6gretmistir.

Ahlaki ve toplumsal degerlerin 6gretilmesi ve gelistirilmesi siirecinde
etkili bir yéntem olarak Hz. Peygamber mukayeseye dayanan temsille an-
latim ydntemine biiyik 6nem vermistir. O verdigi 6rneklerle muhatabin
hayal diinyasinda anlattig1 konunun bir resmini olugturup soyut olan1 so-
mut hale getiriyor bdylece onun zihnini harekete gecirip aklini kullanma-
sint sagliyordu. Hz. Peygamber’in bu tir anlatimlarini ortaya koyan birgok
hadisi bulunmaktadir. Tirmizi (6. 279/892) bu tiir hadislerin bir kismini
“Kitabiil-emsal ‘an Resilillih” basghig altinda bir araya getirmistir.37 Burada
konuyla ilgili bir 6rnek vermekle iktifa edilecektir. Konuyla ilgili en giizel
orneklerden biri Hz. Peygamber’in asli vazifesinin ne oldugu, ni¢in gén-
derildigini oldukga veciz ve belig bir seklide ifade ettigi su hadistir. “Benim
durumum, ates yakan su adamin durumuna benzer: ates etrafindakileri aydin-
latinca kelebekler ve su atesteki bocekler onun icine diismeye baslarlar. Adam on-
lar engellemeye ¢alissa da onlar onu yener ve atese girerler. Lste benim wve sizin
durumunuz da boyledir. Ben atesten korumak icin sizi kusaklarimzdan tutup
Atesten uzak durun! Atesten uzak durun” diyorum. Siz ise bana istiin gelip

onun igine athyorsunuz.”38

bi Cami't-Tirmizi, (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, ts.), 3/349.

36 Nevevi, el~-Minbic fi serhi Sahihi Miistim, 10/133.

37 Eba Isa Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, e/~Cdmi ‘u’s-sahih, (Misir: Mustafa el-Babi
el-Halebi Nesriyat, 1777), 5/144-154.

38 Eba Ukbe Hemmam b. Miinebbih b. Kamil es-San‘ani, Sabifetii Hemmdm b. Miinebbih, (Ka-
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Bu nebevi 6rnekte tegbih i¢in segilen unsurlar, miisebbeh ve miisebbeh
bih, hem birey ve toplum psikolojisini yansitmast hem de aklini kullanma-
yip sehevi arzularina kapilan kimsenin akibeti net bir sekilde tasvir edil-
mesi agisindan anlamlidir. Bir taraftan akil sahibi ve ayni zamanda gehvet
duygusuna sahip insan, diger tarafta akil ve temyiz yetenegi bulunmayan
kelebekler... Insan akalli bir varlik olmasina ragmen, nefis, sehvet ve seytan
onu tefekkiir etmekten, bilingli hareket etmekten alikoyabilmektedir. Zira
sehveti pesinde giden kisi olaylarin i¢ ytiztini idrak edemedigi gibi onlarin
sonuglarini da distinemez. Dolayisiyla sehvet onun basiretini baglayarak
ona sefaleti mutluluk, kétilagu iyilik, cirkinligi guzellik gibi gosterir. Iste
Hz. Peygamber bu 6rnekte sehevi aruzlarina kapilip saglikli distinemeyen
ve yaptiklarinin sonucunu idrak edemeyen kisinin durumunu, alevlerin ca-
zibesine kapilarak onlarda mutluluk arayan fakat cehaletinin kurbani olup
sonunu hazirlayan kelebeklere benzetmistir. Kendi vazifesini ise insanlari
sehevi arzularin esiri olmaktan kurtarip, akillarini dogru bir sekilde kulla-
narak dogru sonuglara varmayi 6gretmek oldugunu beyan etmistir. 3

Ozetle Hz. Peygamber insanlar1 1slah ederken, isin kanittan yoksun olan
duygusal vaaz tarafina ¢ok fazla odaklanmadan, agik deliller kullanarak,
muhataplarini aklini kullanmaya sevk etmis ve onlarda biyik degisimler
meydana getirmigtir.

2. 2. Tlim: Islah ve degisimin en énemli vasitalarindan biri de ilimdir.
Yiice Allah insani yaratti1 andan itibaren, onun ilim ve irfan sahibi olmasi-
na yardimci olacak vasitalarla donatmis ve bu bilgi vasitalarini kullanmasin
ondan israrla istemistir.40 Ancak Hz. Peygamber’in zuhur ettigi toplum igin
ilim 6zel ilgi alan1 olmaktan uzak oldugu gibi, insanlarin giinlik yasamla-

rinda da béyle bir mesaiye pek liizum gormedikleri anlagilmaktadir.41Iste

hire: Mektebetii'l-Handi ts.), 11-13; bu hadisin genis agiklamas: igin bkz. Nevevi, e/~-Minhic
it serhi Sahbibi Miislim, 15/50; Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 11/318-319; Biinyamin Erul, Hadislerin
Dili, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 358-359.

39 Konuyla ilgili benzer rnekler i¢in bkz. Said Havva, er-Resil sallallahii ‘aleyhi ve sellem, (Beyrut:
1979), 1/116-126.

40 Necip Taylan, “Bilgi”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
1992), 6/157-161.

41 Hz. Peygamber dénemi egitim ve 6gretim faaliyetleri i¢in bkz. Sakir Gézitok, Resulullah Dé-
neminde Egitim ve Ogretim, (Istanbul: Nesil Yayinlar1 2014).

96



HZ. PEYGAMBER'IN ISLAH METODU

boyle bir ¢evrede nazil olan Kur’dn bir taraftan ilmi elde etmek icin ¢a-
balamaya, aragtirmaya, disiinmeye tesvik ederken diger taraftan “Her ilim
sahibinin distinde daha iyi bir bilen vardir.” 42 beyaniyla da ilmi, insan igin
bir fazilet, terakki ve degisime yol agan bir gerceklik olarak tanimliyordu.
Islamda bilgi, s6z de dahil olmak tizere her konuda eylemden énce gelir.
Nitekim yiice Allah bilgisiz konugmaktan sakindirmig*3 ve onun ilk hi-
tab: da ilim hakkinda olmustur. “Yaratan rabbinin adiyla oku! O insan:
alaktan yaratmastir. Oku! Kalemle (yazmay1) ogreten, insana bilmedigini 63—
reten rabbin sonsuz kerem sahibidir.”** Hz. Peygamber’in Hirada aldig: bu
ilk hitapla vahiy, davetin hedefi olan insanin egitilmesi ve yéntemi olan
onu bilgi vasitasiyla egitmek ve onda farkindalik olusturmay: bildirmistir.
Kur’anda birgok ayette bilginin degeri, insan yasami tizerindeki etkisi ve
din ve ma‘rifetullah bilgisi ile iliskisi hakkinda s6z edilmistir.45 Istatistiksel
bulguya bakildiginda, “ilim” kokiinden kelimeler, Kur'anda 750den faz-
la ayette kullanidmigtir. Kur'an’'nin tamami 78.000 kelime olduguna gore,
her yiiz kelimeden biri “ilim” kokiinden gelen bir kelimedir. Ilim ile alakals
olan hikmet, tefekkiir, fikih, idrak, tedebbiir gibi kelimeler istatistige ilave
edildiginde bu oran daha da fazlalagacaktir.46 Ilmin bu 6neminden dolay:
Islam dini insanlar1 daha fazla bilgi aramaya tegvik etmistir. Suras: dikkat
¢ekicidir ki, Ilim mevzusuna deginen 4yetlerin neredeyse tamami, Mekke
doneminde nazil olmustur.47 Hz. Peygamber bu temeller tzerine davetini
inga etmis ve insanhia hitapta bulunmustur. O, ilimi esas alarak inang esas-
larini gii¢lendirmistir. Imanin cehalet, taklit ve zorlamayla degil, bilgi, delil,
basiret ve farkindalikla olmasi i¢in insanlar: akl kullanmaya ve ilim talep
etmeye ¢agirmigtir.

Kur’an'in beyanina gére Hz. Peygamber, ytice Allah’in insanliga Allah’'in
dinini ve O’nun son ve ebedi kanununu insanhiga 6gretmek igin sectigi

bir 6gretmendir. Nitekim Ku'an'in bir¢ok édyetinde Hz. Peygamber’in

42 Yusif, 12/76.

43 1sra, 17/36.

44 Alak, 96/1-5.

45 Miicadele, 58/11; Taha, 20/114; Ziimer, 39/9; Fatir, 35/28; Bakar, 2/269.

46 Alparslan Acikgeng, Bilgi Felsefesi, (Istanbul: 1992), 49.

47 Muhammed Hamidullah, Is/am Peygamberi, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2009), 632.
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misyonu, immeti egitmek ve iyiye yonlendirmek seklinde agiklanmugtir.48
Hz. Peygamber'in kendisi de “Ben muallim olarak gonderildim.” diye
buyurmusgtur.4? Ayrica O’nun ilmin degerini agiklayan ve insanlari ilim
tahsil etmege tesvik eden hadisleri ¢oktur. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in
hayat: boyunca cehaletle nasil miicadele ettigi ve insanlarin egitimine gos-
terdigi ihtimami ortaya koyan birgok rivayet yer almaktadir. Kaynaklarda:
“Resilullab’a geldim. O, ashibiyla oturmus, onlarla konusuyordu...”>0, “Pey-
gamberimizle bir cenazedeyken...”, “Peygamberimizle seferdeyken...”>1, “Pey-
gamberimizle gazvedeyken...”52 seklinde yer alan bu ve benzeri rivayetler Hz.
Peygamber’in toplumun 1sldhinda egitime verdigi 6nemi gostermektedir.
Konuyla ilgili iki misale yer vermek istiyoruz. Birincisi, Hz. Peygamber bir
gin Medine pazarinda dolasirken bir bugday yigini dikkatini ¢ekmis ola-
cak ki i¢ine elini daldirir ve 1slak oldugunu fark eder. Saticiya islakligin ne-
denini sorar satici, yagmur nedeniyle oldugunu séyleyince Hz. Peygamber,
“Insanlarin gormeleri i¢in 1slak kism iiste koyman gerekmez miydi?” dedi. Hz.
Peygamber bu tacire bir ceza uygulamadi ancak ona ve onun adinda bitiin
tiiccara harika bir ders mahiyetinde olan ve kiyamete kadar insanlar arasin-
da dolasacak olan su sézleri buyurdu: “Aldatan bizden degildir.”53 Tkinci ola-
rak, Hz. Peygamber i‘tikifta iken eslerinden Hz. Safiyye (6. 50/670 ?) onu
aksam vakti ziyaret eder, bir siire yaninda kaldiktan sonra eve donmek i¢in
ayaga kalkar, onu eve gétirmek i¢in Hz. Peygamber de onunla birlikte aya-
ga kalkar. Ummii Seleme’nin (6. 62/681) odasinin yaninda bulunan mescit
kapisinin yanina geldiklerinde Ensardan iki kisiyle karsilagirlar. Onlar Hz.
Peygambere selam verdiler ve hizlica oradan uzaklasmaya calistilar. Hz.
Peygamber onlara “Acele etmeyin. Yanimdaki kadin Safiyye bint Huyeydir.”
dedi. Hz. Peygamber’in yanindaki kadinin kim oldugunu agiklamas: onlara

48 Bakara, 2/151; Cuma, 62/2.

49 Eba Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, (Riyad: Dari’l-
Mugni, 2000), 1/365-366.

50 Ebiy'l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-bari fi serbi Sahihi’l-Bubari, (Beyrut:
Dar el-Ma'rife, 1379), 6/8, 11/43.

51 ibn Hacer, Fethu'l-bari, 7/52, 8/708, 9/108, 10/470, 11/387, 11/188.

52 Beyhaki, Eba Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Masa el-Hiisrevcirdi el- Beyhaki, Dela’ilii'n-
niibiivve ve ma'rifetii abvdli sahibi’s-seria, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1985), 4/113.

53 Nevevi, e/~-Minbic fi serhi Sahihi Miistim, 2/108.
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agir gelmis olacak ki onlar “Stibhanallah” dediler. Hz. Peygamber “Dogrusu
Seytan, jdemoglunun viicudunda dolasan kan mesabesindedir. Ben onun kal-
binize bir sey atmasindan korktum.” diye buyurdu.54 Ozetle bu ve benzeri
rivayetlere bakildiginda, Hz. Peygamber sokakta, mescitte, mezarlikta, pa-
zarda her yerde toplumun egitimiyle ilgilenmis, hayatin her sahnesinde o
sahneyle ilgili egitici bilgileri isin igerisinde, vaziyetin ortasinda, duygularin
arasinda vermigtir. Muhatabina aklindan 6nce kalbine ulagan bir dille hi-
tap eden Hz. Peygamber, insanligin bildigi tiim kaideleri asan ytice ilkeleri
mubhataplarin ruhlarina ve zihinlerine yerlestiren bir 6gretmen ve egitimci
olmustur.

2. 3. Ahlak: Kur'an-1 Kerim'in beyanina gore55 Hz. Peygambere “In-
sanlara indirilenleri yani Allah’in hitkiimlerini s6z ve davranlariyla on-
lara agiklama” gorevi yiiklenmistir.56 Buna gére Hz. Peygamber Allah’in
ahkamini sozlii veya fiili olarak ag¢iklamak ve yorumlamakla gorevli oldugu
gibi inananlara uygulamada 6rnek olma islevine de sahiptir. Uygulamada
ornek olmak ancak giizel ahlik ve kusursuz bir yasam tarzina sahip olmakla
miimkindir. Hz. Peygamber’in Kur’an'in fazilet olarak saydig: biittn sifat-
larla muttasif oldugu tarihi bir hakikattir. Nitekim onun butiin giizel has-
letleri sahsinda bulunduran ve giizel ahlakin zirvesinde oldugunu Kur’an
beyan etmistir. “Siphesiz sen yiice bir ablika sahipsin.”57 Gergekten de onun
yasantisinin ahlaki tarafina bakildiginda, misahede 4leminde bizétihi yasa-
narak, olaylara karg1 gosterdigi davranislariyla onun ahlak yapisinin biitiin
evrensel 1slahat¢ilarin ahlak yapisindan mutlak bir sekilde daha tstiin ol-
dugunu pratik olarak kanitlamigtir. Tarihte gelmis geemis ahlak 6gretici-
lerinin ¢izdikleri Gstin ahlak kuramlari nerede yaganmuig, kim tarafindan
uygulanmis diye bir soru sorulsa her halde bu soru cevapsiz kalacaktir. Fa-
kat Hz. Peygamber ayn: zamanda kendi 6gretilerinin yasayan bir 6rnedi
idi. Bagkalarina 6grettigi ahlak ve davranis inceliklerini sézde birakmuyor,

bizatihi uygulayarak yagsanan bir hale getiriyordu. Bundan dolay: da Hz.

54 $4mi, Muhammed b. Yasuf es-Salihi, Subulii'l-hudi ve'r-resid fi sireti hayri’l-ibid, (Kahire:
Cumhuriyti Misir el-Arabiyye Vezireti’l- Evkaf, 1997), 11/216.

55 Nahl, 16/44.

56 Kurtubi, Abkamai’l-Kur’ dn, 10/109.

57 Kalem, 68/4.
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Aise’ye (6. 58/678) onun ahliak: soruldugunda “Onun ahliks Kur'an idi.”
demistir.58 Bir insanin ahlaki sirlarini onun esinden kim daha iyi bilebilir
ki? Hz. Peygamberle birlikte yirmi bes yil bir hayat siiren Hz. Hatice (6.
620), vahyin yeni basladig: siralarda-onu teselli ederken- onun Peygam-
ber olmadan 6nce de sonra da nasil bir ahlak yapisina sahip oldugunu su
sozlerle dile getirmistir. “Allah’a yemin ederim ki Allah seni hi¢bir zaman
mahcup etmeyecektir. Cinki sen sila-i rahim edersin. Dogru konusursun.
Isini gormekten 4ciz kimselerin agirhiklarini yiiklersin, yoksula verir, kim-
senin kazandiramayacagini kazandirirsin. Misafiri agirlarsin. Insanlarin ba-
sina bir bela geldiginde onlara yardim edersin.”>? Hz. Ali (6. 40/661), Hz.
Aige, Hz. Enes (6.93/711) ve Hz. Peygamber’in yaninda bir 6miir gecirmis
olan bir¢ok sahabi onun ahlakini séyle anlatmiglardir: “ Hz. Peygamber son
derece yumusak tabiatl, giizel ahlakli ve temiz bir yagantiya sahipti. Giiler
yuzli, vakarli, cesaretle konusur, kimsenin gonlini kirmazdi.”60 I§te Hz.
Peygamber’in siddet igerikli ve ¢atigmact bir ahlak zihniyetine sahip olan
bu ¢evrenin 1sldhinda bagarili olmasini saglayan en 6nemli amiller arasinda,
insanlarla iletisimi kolaylastiran ve onlar: etkileyen samimiyet, hosgord, af
edici ve giizel ahlakinda somutlagan ilahi bir merhamete sahip olmas: gibi,
birgok hasleti gelmektedir. Kaba ve kat1 kalpli bir insan —diger bir kisim
erdemlere sahip olsa da-muhataplarinin nefretine sebep olur ve onlar boy-
le bir kimseyi dinlemek istemezler. Kur'din Hz. Peygamber’in bu ahlaki
yoniine soyle isaret etmistir: “Allab’tan bir rahmet sayesinde onlara yumu-
sak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, cevrenden dagilir giderlerdi.”61
Hz. Peygamber’in insanlara kars: yumusak ve merhametli davranmasi onlar
tizerinde biiyiik bir etki gostermistir. Nitekim Uhud Gazvesi’'ndeki hatalar:
bagislanan sahébiler bir daha béyle bir yanlis yapmamaya ¢aba gostermis ve

girdigi butiin savaglarda Hz. Peygamber’in ve komutanlarin emirlerine ti-

58 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed, es-Seybani, Miisned, (Beyrut: Muesseseti'r-Risile,
1999), 41/148.

59 Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘muri Ibn Seyyidiinnas,
Uyimii’l-eser fi fiinini'l-megazi ve's-semdil ve’s-siyer, (Medine: Mektebetu Dari't-Turas, 1992),
1/169.

60 Mevlana $ibli Numani, Son Peygamber Hazreti Muhammed, ¢ev. Yusuf Karaca, (Istanbul: 1z
Yaymalik, 2014), 575.

61 Al-i imran, 3/159.
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tizlikle uyarak galibiyetler kazanmiglardir. Hz. Peygamber’in insanlara kars1
bu sekilde merhametli davranmasi neticesinde bir¢ok kimsenin Musliman
oldugu da rivayet edilmistir.62 Bu hususta bir¢ok 6rnek vermek mimbkiin-
diir. Ancak burada konuyu uzatmama adina sadece birka¢ 6rnek vermekle
iktifa edilecektir.

Hz. Peygamber’in herkesi kucaklayan ahlik: kargisinda inananla inan-
mayan, dostla diigman, arasinda ayrim yoktu. Bilindigi tizere ona her tiir-
li iskenceyi yapan azili digsmanlari Mekke fethinde O’nun eline dismiis,
karsisinda caresiz kalmiglardi. Fakat o, “Bugiin sizi kinamak yok, Allah sizi
bagislasin! O, merbametlilerin en merbametlisidir.”63 ayetini okuyup “Haydi
gidiniz! Hepiniz serbestsiniz.” diyerek birkag kisi disinda genel af ilan etti.
Bunun tzerine insanlar gruplar halinde gelip Miisliman oldular. Genel af
disinda tutulanlardan biri de siirleriyle Hz. Peygamber ve Miusliimanlar:
hicveden Hebbar b. Esved idi (6. 15/636'dan sonra). Bu zat bi‘setin baglan-
gicindan Mekke fethine kadar Hz. Peygamber’e kars: yapilan her trli dus-
manlik icinde yer almisti. Hebbar b. Esved, Hz. Peygamber’in kizi Zeynebe
agir zulim yapmus biriydi. Zeyneb, Mekke'den Medine’ye hicret ederken
hamileydi. Miusgrikler 6niine ¢ikip onun hicretine engel olmaya ¢alistilar.
Hebbar b. Esved, bilerek ve kasden Zeyneb'i iterek, devenin tizerinden yere
distirdii. Zeyneb siddetle yere carpmasindan dolay: yaraland: ve ¢ocugunu
disirdd. Butin bu yaptiklarindan dolayr Mekke’'nin fethedildigi giin ka-
carak uzak yerlere gitmeyi distindi. Ama Hz Peygamber’in merhamet ve
bagislayiciigi onu da huzuruna bagvurmaya sevk etti. Hz. Peygamber’in
huzuruna cikarak, “Ey Allah’in Resilii! Siphesiz ben Allab’tan baska ilah ol-
madigina ve senin Allah’in Resilii olduguna sehadet ediyorum. Ben senden hep
kactim hatta acem beldelerine gitmeyi bile diisiindiim. Ama daha sonra sizin
iyiliklerinizi, size cahillik yapanlara kars: fazilet ve bagislayiciliginiza hatir-
ladim. Ey Allahin Nebisi biz misriktik, Allah bizi seninle hidayete erdirdi,
helak olmaktan kurtulduk. Bu yiizden cebaletimi ve size karsi yaptigim hatalar
bagislayin. Kuskusuz ben kitii islerimi ikrar ediyor, giinabima itiraf ediyorum.”

62 Ebt’l-Fazl iyéz b. Misa b. 1yﬁz el-Yahsubi, es-§ifé’ bi ta'rifi hukuki’l-Mustafs, (Beyrut: Daru’l-
Kitibi'l-Tlmiyye, ts.), 1/247;Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir
et-Tnisi, e~ Tahrir ve'tenvir (Tunus: Dar Sahntin 1997), 4/145.

63 Ytsuf, 12/92.
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Bunun tizerine Hz Peygamber séyle buyurdu, “Ben seni bagisladim. Siiphe-
siz Allab, seni Islin’a yonlendirerek sana iyilikte bulunmustur. Islam oncekileri
(gegmisteki sug ve giinahlary) siler.”64
Hz .Peygamber‘in glizel muamelesinden etkilenip Miisliiman olan diger
bir kisi de Yemame‘deki Beni Hanife kabilesinin lideri Stimame b .Usal‘dir
)665.(12/633 . Simame, uzun bir siire Hz. Peygamber'e karg1 diismanca tu-
tum ve davranuglar icinde bulunmus hatta Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye bile
tesebbiis etmisti.66 Bir tesadif eseri Miislimanlarin eline diigen Stimame esir
edilerek Medine’ye getirildi. Hz. Peygamber onu bir siire mescidde esir tut-
tu ve ona iyi muamele edilmesini emretti. Evinden ona yiyecekler gonderdi.
Bu siire zarfinda Hz. Peygamber ne digiindiigiint sordugunda her defasinda
Stimame: “Eger 6ldiirtrsen intikam alinacak birisini 6ldirmis olursun. Eger
fidye istiyorsan sana diledigin kadar verilecektir.” seklinde cevap veriyordu.
Miisliman olmay: kabul etmeyince Hz. Peygamber, onu serbest birakmala-
rint emretti. Mescidin yakinindaki bir bahgede guslettikten sonra Misliman
oldu.67 Gordigi iyi muameleden dolay: olacak ki Simame, Hz. Peygamber,
“Ey Allahin Resilii! Allakh'a yemin ederim ki senin huzuruna vardigimda yeryti-
ziinde senin yiiziinden daha cok nefret ettigim bir yiiz, senin dininden daha ok
nefret ettigim bir din, senin bu sebrinden daha cok nefret ettigim bir sehir yoktu.
Simdi ise senin yiiziin bana biitiin yizlerden, dinin biitiin dinlerden, sehrin biitiin
sehirlerden daba sevimli oldu.” demigtir.68
Hz. Ali'nin el-Fils Seriyyesi’'nde esir edilenler arasinda meghur Hatim
et-Tai’nin kizi Seffane (6. ?) de bulunuyordu. Seffine, kendini tanittiktan

64 Eba Abdillih Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni, Kitabi'l-Megazi,
(Beyrut: 1966),2/857-858; Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Ma rifetii’s-
sababe, Riyad: Dir el-Vatan, 1998), 5/2768; Ibn Seyyidiinns, Uyimnii’l-eser, 2/238.

65 Stiimame’nin Islim’1 ne zaman kabul ettigine dair kaynaklarda degisik rivayetler bulunmakta-
dir. Bkz. Kasim Sulul, [/ Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2011), 694-697.

66 Ebu Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni el-Hasimi el-Basti, er-Tabakdtu'l-kebir, (Beyrut:
Daru’s- Sadur, ts.), 5/550.

67 Ibn Higam, es-Sirti’'n-Nebeviyye, 4/187-188; Ibn Hacer, Fethu'l-biri, 8/87-88; Kadi Hiise-
yin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbeki, Taribu'l-hamis fi ahvili enfesi nefis, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-TImiyye, 2009), 2/335-336.

68 Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b.Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, e/-Is¢i‘ab fi
ma'rifeti’l-asahab, (Amman: Daru’l-Alam, 2002), 107.
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sonra Hz. Peygamberden giizel muamele istedi. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber, ona iltifatta bulundu. Sadece iltifat etmekle kalmayip onu serbest
birakti, binek ve harglik vererek Sdm'da bulunan kardesi Adi b. Hatim et-
Tat'nin (6. 67/686) yanina gonderdi. Bunun tizerine Seffine Musliman
oldu. Miisliiman olmadan 6nce mutaassip bir Hristiyan ve gaddar bir Islim
diismani olan Adi Hz. Peygamber hakkinda duyduklar: sebebiyle, onun bir
hiikiimdar mi yoksa bir Peygamber mi oldugu hususunda tereddiit etmisti.
Kardesinden Hz. Peygamber’in kendisine yaptig1 giizel muameleyi dinle-
yince memnun kald: ve kabilesinden bir heyetle Medine’ye gitmeye karar
verdi. Medine’ye gelmesini ve Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikmasini Adi
soyle anlatir: “Medine’ye vardigimda Hz. Peygamber’i mescid de buldum ve ona
selam verdim. ‘Bu kim? dedi. Ben Adi b. Hatim'im dedim. Hz. Peygamber beni
evine davet etti. Vallahi o beni evine gotiirmekteyken yash bir kadinla karsilastr.
O kadin, ondan durmasini istedi. O da kadinin bu istegi iizerine durup, uzun
bir stive onu dinledi. f;imden, Vallahi bu hiikiimdar degildir’ dedim. Sonra evine
girene kadar yiiriimeye devam etti. Eve girince ici lifle dolu deriden bir yastigt
aldr ve oturmam igin bana uzatt, ‘Bunun tizerine otur!” dedi. Ben, ‘Hay:r sen
otur dedim. Bunun iizerine, ‘Sen oturacaksin!’ diye israr edince, onun iizerine
oturdum. Hz. Peygamber ise yere oturdu.” Hz. Peygamber’in bu al¢akgoniil-
laligint gordikten sonra Adi b. Hatim Misliiman olmusgtur.69
Yahudiler, miinafiklar ve Kureys musrikleri tarafindan yapilan pro-
pagandalarin etkisi altinda kalarak Hz. Peygamber ve Misliimanlara
digmanlik yapan bir¢ok kimse bulunmaktaydi. Yukarida isimleri gecen
gecen Siimame ve Adi Hz. Peygamber ve Islam toplumunu yakindan,
gordiikten sonra, inanmayanlarin Hz. Peygamber, Miislimanlar ve din-
leri hakkinda yaptiklar: biitiin kotii propagandalarin etkisinden siyrilmig
ve onlar gergek resmi gortip Musliman olmuglardir. Ayni zamanda Hz.
Peygamber’in Stiimame’yi kosulsuz ve karsiliksiz serbest birakmasi ve
Adt’yi evinde agirlayip ona ikramda bulunmasti, kugskusuz onlar: etkilemis
ve duygularini degistirmistir. Kaynaklarimizda yer alan bu ve benzeri ri-
vayetlere bakildiginda 1slah faaliyetinin sadece s6zle degil, daha ¢ok duy-
gularda kokli bir degisim oldugudur. 1slah siireci duygularda doniigim-

69 Ibn Higam, es-Sirtii'n-Nebeviyye, 4/145-146; Halebi, Insanii’l-‘uyin, 3/374-375.
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ler meydana getirmelidir. Bundan dolayr mesele stsli sozler séylemek
ve bedenle yapilan baz: ritieller icra etmek degildir. Asil mesele kalpte
ve duygularda nefreti agka, kin ve diigmanlig1 sevgiye dontstirecek igsel
bir degisimdir. Siimdme’nin yukarida zikredilen sézlerinden de zaten bu
acikca anlagilmaktadir.

Kisaca Hz. Peygamber s6z ve davranglariyla insanlari egittigi gibi giizel
ahlak ve muamelesiyle de onlar: egitmistir. Yeni Miisliman olan Mu‘viye
b. Hakem es-Siilemi (6.?) Hz. Peygamber’in o egsiz muamelesini soyle
anlatmigtir: “Restlullah ile birlikte namaz kildigim sirada cemaatten biri
hapsirdi. Ben de ‘Yerhamukellah’ dedim. Oradakiler bana kizgin bakislarla
baktilar. Ben de ‘Size ne oluyor ki, bana 6yle kizgin bakiyorsunuz’ dedim.
Bunun tzerine elleriyle uyluklarina vurmaya bagsladilar. Onlarin beni sus-
turmaya ¢aligtigini anladim fakat susmustum. Restilullah namaz: kildiktan
sonra, kesinlikle ne ondan 6nce ne de sonra onun kadar giizel 6greten bir
muallim gérmedim. Allah’a yemin ederim ki, beni ne dévdi ne azarlads,
bana kars: suratini dahi asmadi. Sadece bana ‘Bu namazdir. Onda insan ke-
lamindan hichir sey yarasmaz! O, ancak tesbib, tekbir ve Kur'an okumaktir.”
diye buyurdu.”0 Hz. Peygamber'den ne 6nce ne de sonra onun kadar egitim
ve 6gretimde bagarili bir muallimin gelmedigi tarihi bir hakikattir. Bu ha-
kikati, gtinimiizde bile eksilmeyen etki ve yankisiyla tarihin ortaya koydu-
gunu ona inanan ve inanmayan pek ¢ok kimse ikrar etmektedir.”1

Ahlaki degerler toplumlarin hayatinda biiyiik 6nem arz etmektedir. Do-
layisiyla saglam bir toplumun ingasinda ilk temel dayanak ahlaktir. Arala-
rinda ahlaki kurallar olmadan hi¢bir toplumun tyeleri mutlu bir yagam sti-
remezler. Hz. Peygamber de toplumu 1slah ederken bir yandan giizel ahlaks
ve kusursuz yagam tarziyla 6rnek olmug diger taraftan yiice ahlaki degerle-
rin toplumda yerlesmesine buyiik 6nem vermistir. Nitekim Hz. Peygamber
risalet’inin gerekgesini “Ben giizel ahlik: tamamlamak icin gonderildim.”72

sozleriyle beyan etmis, “miiminlerin iman bakimindan en mikemmeli kim-

70 EbG Nuaym el-Tsfahani. Ma ‘rifetii’s-sahabe, 5/2500; Nevevi, el~-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim,
5/20; Ibn Hacer, e/-Isabe, 6/148.

71 Gouziitok, 2014, 177.

72 Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Sinenzi’/-kiibra, (Haydarabad: Daireti’l-
Ma'rif, 1936/1355), 10/192.
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dir?” Sorusuna “Ahlik: en giizel olandir.”73 cevabiyla da giizel ahlak ile iman
arasinda siki iligkiye dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber toplumu 1slah eder-
ken toplumda bulunan ve saglikli disiinmelerini engelleyen asabiyet/kav-
miyetgilik, 1rkeilik, atalariyla 6viinme ve kibir gibi céhiliye adetlerini yer-
mis, onlar1 terk etmeye ¢agirmus ve soyle buyurmustur: “Ey insanlar! Allah
cahiliye kibrini ve atalarla 6viinme ddetini ortadan kaldirmistir. “Iakva sahibi
miimin” ve “Bedbaht giinahkir” (ayrimi vardir). Insanlar Adem’in cocuklaridir.
Adem ise topraktan yaratilmastir.”74 Ozetle Hz. Muhammed insanlara hu-
rafelerden arindirilmig bilgiye dayali, saglam bir inang 6greterek ve onlari

guzel bir ahlakla donatarak 1sldh etmistir.

Sonug

Hz. Muhammed peygamber olarak secildigi sirada yerel, bolgesel ve
uluslararas: dizeyde siyasi ve dini agidan yozlagmig durumlarla kargilag-
mugtir. Yerel diizeyde Mekkede iktidar, kiigik bir gurubun, yozlagmis bir
oligarsinin elinde bulunuyordu. Adaletle hicbir ilgisi olmayan kogullar
dayatan bu sistemde 6zgiirlige, istisare ve esitlige yer yoktu. Bu sistemde
daha ¢ok adaletsizlik ilkedir. Sinif yasadir ve egemen zimrenin ¢ikarlarinin
gozetilmesi hakim gelenektir. Mekke'de ekseriyet putperestlige inanirken,
bolgede Yahudilige ve Hristiyanliga bagli olanlar da mevcuttu. Bolgesel
diizeyde Araplar uyumsuz ve husumetli kabilelerdi ve aralarinda 6nemsiz
sebeplerden dolay1 uzun ve yikici savaglar patlak veriyordu. Uluslararas: dii-
zeyde ise diinya Fars ve Bizans imparatorluklari arasinda bélinmiis bir du-
rumdayd1. Asya, Avrupa ve Afrikada zuliim ve cehalet yayilmis, halkin mali
ve cant birtakim sefih kisilerin ellerinde oyuncak haline gelmisti. Cehalet,
biitiin siddetiyle dimaglari uyutmus, tefekkiir giiciini yok etmis, maneviyati
temelden sarsmigti. Hz. Peygamber’in zuhur ettigi ¢evrenin sosyal iligkileri,
dini inanglar1 vb. 6zelliklerine bakildiginda, onlarin saglikli bir sekilde di-
sinebilmelerini engelleyen kavmiyetcilik, irk¢ilik ve kibir gibi bir¢ok 6zel-
lige sahip oldugu gorilmektedir.

73 Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bisti, Sahih Ion Hibbin bi tertibi Ibn
Balabin, (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1993), 2/76.
74 Tirmizi, e/-Cami ‘u’s-sahih, 5/389.
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Kisaca Hz. Peygamber’in 1sldh metodunun ¢ 6nemli hususiyetini ifade
edebiliriz. Birincisi; Hz. Peygamber bu durumda olan bu ¢evrenin insanini,
isin kanittan yoksun nasihat tarafina odaklanmadan akli 6lgiitler gergeve-
sinde agik deliller kullanarak, diisiinmeye sevk ederek akillarini dogru bir
sekilde kullanmayi saglamis ve onlarda biiyik degisimler gerceklestirmis-
tir. Ikinci olarak ilmi faaliyetlere biiyiik 6nem vermis, her yerde toplumun
egitimiyle ilgilenmis ve ilmi esas alarak inang esaslarini giglendirmistir.
Topluma bilgisiz inancin olamayacagini 6gretmistir. Bundan dolay: da ona
inananlar taklit ve zorlamayla degil, delil, basiret ve farkindalikla inanmig-
lardir. Son olarak Hz. Peygamber s6z ve davranislariyla insanlari egittigi
gibi giizel ahlik ve muameleyle de onlar1 egitmistir. O anlattiklarini sami-
mi bir sekilde yasayarak muhataplarinin ruh ve zihinlerinde kalic1 bir etki
meydana getirmistir. O hayatinda merhametin, hoggériinin ve affetmenin
en biyiik 6rneklerini vermis, bunun neticesinde bir¢cok kimse Miisliman
olmustur. Ozetle Hz. Peygamber insanlarla iletisim kurarken onlarin an-
ladig: bir dille konugmugtur. O insanlarin akillarini ézgirlestirerek, ruh-
larini arindirarak ve yagamlarini nizam altina alarak islah etmigtir. Hz.
Peygamber’in yetistirdigi sahibe nesli onun nasil bir mursid ve muallim
oldugunun ve nasil miikemmel bir 1sldh yontemi izlediginin en biytik de-
lilidir. Caligmada ortaya konuldugu tizere Nebevi 1sldh metodunun ¢ikis
noktast, hedef ve usulleri vahiyle desteklenmis bir yontemdir. Ilim amel,
diistiince ve davraniglari kapsayan bu metod, davranislar: zahiren duzelttigi
gibi realiteye de hitkmetmistir.

Belirtilmelidir ki, Hz. Peygamber’in 1sldh metodu iradi, planl ve prog-
ramhidir. Hz. Peygamber sosyolojik anlamda belli bir toplumsal projeyle
zuhur etmis ve o proje cercevesinde degisimini planlayarak uygulamigtir.
Akla hitap etmesi, Ilim, amel, teblig, siddet ve zorlamanin olmamas: bu
metodun en 6nemli 6zelliklerinden bazilaridir. Hz. Peygamber’in putperest
bir toplumdan 6rnek bir toplum olugturmasinin en 6nemli nedenleri ar-
sinda zihniyet ve inanglarinda kokli degisimler gergeklestirirken akillarina
hitap etmesidir.

Hz. Peygamber her hususta 6rnek olarak insanliga sunulmus ancak
bunlar igerisinde belki de en giizel ve 6rnek alinacak en 6nemli husus onun

yaptig1 davet ve gerceklestirdigi 1slahtir. Miislimanlarin 1sldh konusunda
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Hz. Peygamber’i 6rnek almalariyla toplumlarin saadetlerini saglamaya y6-
nelik planl degisimleri gerceklestirmeleri miimkiindiir. Hz. Peygamber ve
onun yolunu takip eden Musliimanlar yagadiklar: toplumlar: bu yontemle
1slah ettikleri gibi yozlagma yasayan ¢agdas toplumlar i¢in de uygulanabilir
bir yontem oldugu konusunda stiphe yoktur. Ciinki Nebevi 1slah yontemi
vahyin rehberligini izleyen sagmaz bir ilahi yontemdir. Bu yéntem zaman
ve mekanin gereksinimlerine dair medeni ve farkindaliga dayali bir model

insa eden bir tecriibe ¢ercevesinde miicadele verme yontemidir.
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Kutsal Olan Her Sey Buharlagiyor Mu? Z Kusaginin Deger Yoneli-
minde Transhiimanist [zler
Oz: Toplumsal degerler, bireylerin diinyaya bakisin belirleyen temel kiil-
tiirel kodlar olup yasanan birtakim gelismelerin etkisiyle degisebilmektedir.
S6z konusu degisimi anlamak ve agiklamak i¢in kullanilan araglardan biri
olan kugak kavrami, belirli zaman dilimlerinde diinyaya gelen insan kiime-
lerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda 2000 yilindan sonra
diinyaya gelenleri belirtmek i¢in kullanilan Z kugag1, sahip oldugu degerler
ve 6z nitelikler agisindan daha 6nceki higbir nesile benzemeyen 6zgiin bir
yapt arz etmektedir. Z kusag: ile neredeyse ayni tarihsel zaman dilimin-
de gelisip yayginlagan transhiimanizm hareketi ise 21. yiizyilin en 6nemli
toplumsal hareketlerinden biridir. Ozellikle gen teknolojisi, robotik bilimi
ve birtakim tibbi uygulamalar araciliftyla insanin sinirli dogasini donistiir-
meyi/gelistirmeyi amaglayan ve sekiiler bir karakter arz eden bu hareket,
mezkar donemde yaganan tekno-bilimsel devrimler sayesinde etkisini gide-
rek artirmaktadir. Glintimtizde giderek radikallesen kiresellesme stireciyle
beraber Z kusag: bireyleri, sz konusu hareketin benimsedigi sekiiler de-
gerlerden dogrudan ya da dolayl: olarak etkilenmektedir. Bu etki Z kusag:
mensuplarinin 6nceki nesillerin benimsedigi bazi geleneksel ve dini deger-
leri sorgulamalarini beraberinde getirmektedir. Buna ek olarak yeni nesil
genglerin pragmatik ve hedonist yasam felsefesi, bagta cinsiyet rolleri olmak
tzere geleneksel agidan keskin bir gekilde belirlenen birtakim sinirlarin bu-
laniklagmasina ortam hazirlamaktadir. Calismamiz, transhiimanist hareke-
tin yaydig1 degerler ile Z kugag: bireylerinin deger egilimleri arasindaki 6r-
tismelere odaklanmaktadir. Zira transhiimanizmin benimsedigi bireysellik,
elegtirel diigiinme ve agik fikirlilik, varsayimlari ve inanglara kars1 sorgulayict
yaklagim, pragmatizm ve her tiirlii irk¢ihifa, cinsiyet ayrimciligina karst olma
gibi birtakim degerlerin Z kusag: bireylerinde de yansimalari oldugu géz-
lenmektedir. Caligmamizin amact Z kusaginin degisen deger egilimlerini
transhiimanizm perspektifinden anlamaya ¢alismak ve konuya dair teorik

bir zemin sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Transhiimanizm, Z Kusag1, Deger Yo-

nelimi, Sekiilerlik.

Is Everything Sacred Evaporating? Transhumanist Traces on Value
Orientation of Generation Z
Abstract: Social values are the basic cultural codes that determine the view
of individuals to the world and can change with the effect of some develop-
ments. The concept of generation, which is one of the analytical tools used

by social sciences to understand and explain the change in question, is used
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to express the clusters of people who were born in certain time periods. In
this context, the Z generation, which is used to indicate those who were
born after 2000, presents a unique structure unlike any previous generation
in terms of its values and characteristics. On the other hand, the transhu-
manism movement, which developed and became widespread in almost the
same historical period as the Z generation, is one of the most important
social movements of the 21st century. This movement, which aims to trans-
form/develop human nature especially through gene technology, robotics
and some medical applications and has a secular character, is gradually inc-
reasing its influence thanks on the techno-scientific revolutions experienced
in the period. Today, with the increasingly radical globalization process, the
individuals of the Z generation are directly or indirectly affected by the
secular values adopted by the movement in question. This effect brings with
it the questioning of some traditional and religious values adopted by the
previous generations. In addition, the pragmatic and hedonist philosophy
of life of the new generation of young people pave the way for the blur-
ring of some boundaries sharply determined by traditions, especially gender
roles. Our study focuses on the overlaps between the values spread by the
transhumanist movement and the value tendencies of the Z generation.
It is observed that some values such as individuality, critical thinking and
open-mindedness, an inquiring approach to assumptions and beliefs, prag-
matism, and opposition to all kinds of racism and gender discrimination,
which transhumanism adopts, have reflections on the Z generation as well.
The aim of our study is to try to understand the changing value tendencies
of the Z generation from the perspective of transhumanism and to provide

a theoretical ground on the subject.

Keywords: Sociology of Religion, Transhumanism, Generation Z, Value

Orientation, Secularity.

Giris

Birbirini tanimayan milyonlarca insanin bir arada yasamasina imkan
tantyan toplumsal degerler, toplum halinde yagamay:r mimkiin kilan un-
surlardan biridir. Gerek hayatin anlamlandirilmas: gerekse gindelik yasa-
min sekillenmesinde yol gosterici nitelikteki soyut veya somut distince ve

inanglar deger olarak tanimlanmaktadir.! Toplumlar kendi i¢ dinamikle-

1 Giuseppe Giordan, "Values", The Blackwell Encyclopedia of Sociology, ed. George Ritzer (Uni-

ted Kingdom: Blackwell Publishing, 2007), 5176.
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riyle gelistiginden her toplumda tarihi, dini, felsefi ve kiiltiirel degerlerden
olusan bir degerler sistemi vardir.2 Bu sistem bir kiltiri diger kiiltiirden
ayiran ve belli sinirlar icerisinde yagsamini siirdiiren bireylerin par¢alanma-
sin1 engelleyen, birlikteligi saglayan, pekistirici ve kaynastirict unsurlardur.
Degerler herhangi bir toplum i¢in gegerli olabilecegi gibi bir inang, ideoloji
veya belirli bir insan kiimesi i¢in de s6z konusu olabilmektedir.3

Toplumu olugturan diger unsurlar gibi degerler de zaman igerisinde
degisebilmektedir. Bu degisim toplumun geneli agisindan olabilecegi gibi
farkli toplumsal kesimler ekseninde de gerceklesebilir. Sosyal bilim meto-
dolojisinde siklikla kullanilan tipolojilerden biri olan kugak siniflandirma-
s1, soz konusu degisimin anlagilmasi noktasinda oldukga islevsel bir arag
niteligindedir. X, Y, Z gibi 6n eklerle tanimlanan bu kusaklar, toplumsal
degisimin seyrini anlama noktasinda kullanilan metodolojik araglardir.
Dolayisiyla herhangi bir kusagin altinda siralanan niteliklerin, o kugaga
mensup butiin bireyler i¢in gecerli olmayabilecegi, gercegin bire bir aynist
degil de belirli ortak unsurlar araciligiyla yapilmis soyut ideal tiplemeler
oldugu unutulmamalidir. Bu noktada ¢alismamizda kullanilan Z kusag:
kavraminin da “saf bir toplumsal olgunun soyut bir modelini ifade ettigi,
modelin de zorunlu olarak gergeklikte biitiin yonleriyle var olamayacagini“4
belirtmek gerekmektedir.

Calismamizin odak noktast, bugiin i¢in toplumdaki en geng kusak olan
ve sayilar1 hizla artan Z kusaginin deger yonelimleridir. Kuskusuz bu y6-
nelimleri etkileyen, besleyen ve sekillendiren birgok faktor séz konusudur.
Ancak bu ¢aligmada Z kusaginin deger yonelimleri ile son ¢eyrek ylizyil-
da yildiz1 parlayan transhiimanizm akiminin benimsedigi sekiiler degerler
arasindaki etkilesimler ve paralellikler mercek altina alinacaktir. Burada
transhiimanizm ile Z kusaginin degerleri arasinda determinist bir iligki ye-

rine bu iki unsur arasindaki “segici yakinlagmaya”> dikkat ¢ekilecektir. Bu

2 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Soz/igii (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 72.

3 Nazmi Avei, Toplumsal Degerler ve Genglik: Bir Degerler Sosyolojisi Denemesi (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2007), 18-21.

4 Kirman, Din Sosyolojisi Sozligii, 144; Stewart Clegg, “Ideal Type”, The Blackwell Encyclopedia
of Sociology, ed. George Ritzer (United Kingdom: Blackwell Publishing, 2007), 2201.

5 Max Weber'in kullandig segici yakinlik kavrami i¢in bk. Hilya Eski, "Bugiini Anlamak i¢in
Max Weber'i Yeniden Okumak", Uluslararast Yonetim Iktisat ve Lsletme Dergisi 6/11 (2021).
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noktada ¢aligmanin amaci, transhiimanist perspektiften Z kusaginin de-
ger egilimlerinin anlagilmasina katk: saglamak ve konuya dair teorik bir
cerceve ¢izmektir. Bunu yaparken 6ncelikle Z kusaginin ayirt edici yonleri
ele alinacak, ardindan transhiimanizmin ne oldugu ve temelde neleri iger-
digi ortaya konulacaktir. Son olarak bu iki unsur arasindaki baz: degerlerin
ortismesine dikkat ¢ekilerek degerlendirmeler yapilacaktir. Bu degerlen-
dirmeler mevcut alanyazinda yer alan teorik ve uygulamali ¢aligmalara da-

yandirilacaktir.

1. Ezber Bozan Bir Nesil: Z Kusagi ve Temel Karakteristikleri

Herhangi bir kusaktan bahsedildiginde bir toplumun yaklasik olarak
ayni zamanlarda ya da belirli zaman araliklarinda diinyaya gelen uyelerin-
den olusan yas gruplarinin olusturdugu topluluk kastedilmektedir.6 Bir
bagka deyisle kusaklar genelde 20-25 yillik siregler esas alinarak yakin do-
nemlerde dogmus olan insanlarin olusturduklar: topluluklardir. Bu zaman
dilimleri belirlenirken kiiresel ¢apta ve tarihi stireci radikal bir sekilde et-
kileyen olaylar, siregler ve gelismeler dikkate alinarak toplumun degisim
surecindeki kirilma noktalar1 belirlenmis ve belirli tarih araliginda diinyaya
gelen bireyleri kategorize etmeye yonelik siniflandirmalar yapilmigtir. Ku-
saklara mensup olan bireyler tipki bir grubun tyeleri gibi kabul edilirler.
Zira kugaklar farkli cografyalarda da olsa ayni zaman diliminin i¢ine dogan,
bundan dolay1 benzer sorunlar yasayan, sorunlarina benzer yollarla ¢6zim
arayan, benzer degerleri ve bakis agilarini paylasan ve kargilikli etkilesim
icinde olan gruplardir.7 Dolayisiyla bir kusag: anlamak ayn: zamanda bir
dénemi anlamaktir. Bu dénemler bireyin ve toplumun gegirdigi dontisim-
leri analiz edebilmek i¢in olduk¢a kullanigl araglardir. Kusak siniflandir-
malarinda tilkeden tlkeye farhiliklar gorilebildigi gibi kusaklarin 6zellikleri
bir tlkenin farkli cografyalarina gore de degisebilir.8

Kusak ¢aligmalarinin 6nct ismi olarak kabul edilen Karl Mannheime

6 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, cev. Osman Akinhay-Derya Komiirci (Ankara: Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1999), 439.

7 Burcu Gudici, "Genglik Tanimi, Teorileri ve Tipolojileri", Z Kusag:: Teorik ve Uygulamal: Bir
Arastirma, ed. Gokeen Catli Ozen-Alev Duran (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2021), 5.

8 Evrim Kuran, Z: Bir Kusag: Anlamak (Istanbul: Mundi Kitap, 2021), 19-21.
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gore ayni sinifa ait olma olgusu ile ayn1 kugak veya yas grubuna ait olma
olgusunun ortak noktasi, bu bireyleri toplumsal ve tarihsel siire¢ i¢inde or-
tak bir konumla donatan ve béylece onlar: sinirlayan ortak bir 6zelliktir. Bu
ozellik onlar1 belirli bir karakteristik distince ve deneyim tarzina ve de bir
tarihsel donemle ilgili eylem tipine hazirlayan belirli bir potansiyel dene-
yim yelpazesini ifade etmektedir.” Mannheim’e gére insanlar ebeveynlerine
benzediklerinden daha ¢ok yasadiklar: zamana benzerler. Bir bagka deyisle
Mannheim, kusaklarin déngtselligini degil tarihin ve sosyal olaylarin ku-
saklar tizerindeki etkilerini dile getirmigtir.10

Kusak ¢alismalariyla ilgili alanyazina bakildiginda farkli isimlendirmeler
ve donem araliklar: olmakla birlikte genel kabule gére siniflandirmalar Ses-
siz Kugak, Baby Boomers, X, Y ve Z kusag: seklinde yapilmaktadir.1! Ca-
lismamizin odak noktasini olusturan Z kusag: Bati kaynaklarinda genelde
1995’ten sonra doganlari ifade etse de Tirkiye'de yapilan ¢alismalarin kahir
ekseriyeti 2000 yilindan itibaren doganlari bu kusaga dahil etmektedir.12
Tarihlendirme noktasinda yaganan bu farklilik toplumlarin yasadig: kritik
degisim siirecleri arasindaki zamansal farkhiliktan kaynaklanmaktadir. Zira
Z kugaginin ayirt edici niteliginde ilk siray1 alan internetin yaygin kullani-
mi1 Bati toplumlarinda 1995 yilindan itibaren goriiliirken Turkiye'de toplu-
mun geneline yayilmasi 2000 yilindan itibaren miimkiin olabilmistir.

Bugiin Z kusag: diinya nifisunun yaklasik %33,7’sini, Turkiye niifusu-
nun ise %31’ini (yaklagik 25 milyon kisi) olusturmaktadir.13 Niifus agisin-
dan dikkat ¢ekici bir kitleyi temsil eden bu kusagin mensuplar1 her gecen
gun artmakta ve kiltiirel yapinin genel dokusunu déniistiirecek potansiye-
le sahip olmaktadir. Bu durum Batrda 2010, Turkiyede ise 2015 yilindan
itibaren s6z konusu kusak tizerine akademik ¢aligmalarin yogunlasmasin

beraberinde getirmistir. Ustelik yalnizca akademinin degil popiiler medya-

9 Karl Mannheim, "The Problem of Generations", Essays on the Sociology of Knowledge: Collected
Works, ed. Paul Kecskemeti ( New York: Routledge, 1952), 291.

10 Kuran, Bir Kusagt Anlamak, 25.

11 James Emery White, Meet Generation Z: Understanding and Reaching the New Post-Christian
World (Grand Rapids, MI: Baker Books, 2017).

12 Ali Murat Kirik-Sevda Kéyiistii, "Z Kugagi Konusunda Yapilmis Tezlerin Igerik Analizi Yon-
temiyle Incelenmesi", Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 6/2 (2018).

13 Kuran, Bir Kusagt Anlamak, 35.
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nin ve politikacilarin da giindemine girmeye baslamistir.14 Bu ilginin diger
bir yoni de s6z konusu kusagin genel karakteristiklerinin dnceki kugaklarla
bariz sekilde farklilasmasidir. Zira bu kugak su ana kadarki butiin ezberleri
bozan, verili tanimlar1 yerinden eden ve daha 6nce goriilmemis bir nesil
olarak karsimizda durmaktadir. Elbette bu durumun temel nedeni i¢cinde
bulundugumuz ¢agin dncekilere hi¢ benzemiyor olusudur. Zira internet,
dijital diinya, artan kiresellesme, gelisen teknoloji, anlik etkilesimin kesin-
tisiz sirmesi gibi unsurlar tarihin hicbir déneminde ya hi¢ olmamis ya da
bu denli etkin olmamustir. Kisacas: i¢inde yasadigimiz ¢ag benzersiz oldu-
gundan bu ¢agin i¢ine dogan bireyler de nevi sahsina miinhasir bir yap: arz
etmektedir.

Nesil aragtirmalarina dair 6nemli ¢aligmalar yapan Twenge’ye gorel> Z
kusagi zamanini degerlendirme sekli, davranig kaliplari, din, cinsellik ve
siyasetle ilgili tutumlar bakimindan 6nceki kusaklarin hepsinden ayrilmak-
tadir. Sosyallesme bigimlerinin baskin unsuru dijital etkilesim kanallar1 ol-
dugundan bitiind ile farkli bir forma biiriinen bu nesil bir zamanlar kutsal
olan toplumsal tabulari reddetmekte, hayatlarindan ve kariyerlerinden farkls
seyler beklemektedir. Dahasi cinsiyet, irk ya da cinsel yonelimden/ iligkiler-
den kaynaklanan esitsizliklere karg: hoggorili olmadiklar: gézlenmektedir.
Bu noktada Twenge, bu gozlemlerin ABD’deki 6rneklemlere dayandigini,
bu nedenle ¢ikarimlarin diger tlkelere dogrudan genellenemeyecegini ifa-
de etmektedir. Bununla birlikte ABD'de yasanan kusak degisiminin diger
bir¢ok tilkede de yasandigini, nitekim diinyanin dért bir yanindan gelen

aragtirma verilerinin benzer egilimleri yansittiginilé aktarmaktadir. Bu

14 Siyasetin Z kugagina ilgi duymaya baglamasi s6z konusu kugaga mensup bireylerin oy kullanma
yasina gelmesiyle yakindan iligkilidir. Bk. 1ndependent Tiirkge (1ndependent), "AK Parti‘den
"Z kugagi" plani: Geng se¢menlerin aileleriyle temas edilecek” (Erisim 24 Eylul 2021); Go-
riniim Gazetesi (Goriinim), "CHP’den Z kugagy’ agihimi”" (Erisim 24 Eylil 2021). Buna ek
olarak Z kugaginin oy verme davranigi tizerine yakin zamanlarda akademik aragtirmalar da
yapilmigtir. Bk, Hilal Oztiirk Kiigiik-Tsmail Toklu, "Segimlerde Oy Verme Davramgini Ne
Etkiler? Z Kusag: Uzerine Bir Arastirma", Business & Management Studies: An International
Journal 8 (2020).

15Jean M. Twenge, [-Nesti, gev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2018), 23.
Twenge’nin nesiller tizerine yapmis oldugu diger ¢aligmalar i¢in bk. Jean M. Twenge, ‘Ben”
Nesti, gev. Esra Oztiirk (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2013).

16 Twenge, I-Nesli, 34.
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benzerlik belli bir dereceye kadar kabul edilebilir gérinmektedir. Zira bu
kusak, etkilesimin reel dlemden sanal dleme tagindigi, mekin kavraminin
izafilestigi, bireyler arasindaki iletisimin tlke sinirlarini ¢oktan astig bir
cesit dijital kiiresellesme ¢aginda sosyallesmektedir.

Z kusaginin dinyadaki ilk kiresel nesil (Homo Globalis) oldugunu vur-
gulamak gercekten 6nemlidir. Zira onlar aynmi kiltirel tecriibelerle buyii-
mekte; cogunlukla ayni tiir yemekleri, moday: ve mekénlar: sevmektedir.
Dahasi bu kiiresel eklemlenme onlarin dilinde de kendini gostermektedir,
clinki diger kusaklarin tiyelerinin kullanmadig1 ve ¢ogu zaman anlamadig:
kelime ve ifadeleri kullanmaktadirlar. Ayni uyaricilardan etkilenip web ve
sosyal aglarla birbirine bagl olabilirler. Bu kugagin tyeleri elbette ki 6nceki
geng kugaklarin yagadig1 sorunlar: yasamaktadir, ancak sahip olduklar: tek-
nik imkanlar davraniglarini diger kugaklar i¢in anlagilmaz kilan yeni ¢erge-
veler saglamaktadir.17

Yapilan baz: saha aragtirmalarina gére Z kusag: etnik olarak en ¢esitli
ve teknolojik olarak en gelismis nesildir. Z kusaginin gayri resmi, bireysel
ve diz bir iletisim yolu vardir ve sosyal aglar hayatlarinin vazgecilmez bir
parcasidir. Buna ek olarak sabirsiz, hizli digiinen, 6nceki nesillerin hirs-
larindan yoksun, teknolojiye yiiksek bagimlilik ve disik dikkat siiresi ile
dikkat eksikligi bozuklugu edinmis, bireyci ve bencil olma egilimindedir.
Ustelik bugiine kadarki en talepkar, sekiiler ve hak sahibi olan nesildir. Tek-
noloji, kimliklerinin ayrilmaz bir par¢asidir ve teknoloji konusunda olduk¢a
bilgilidirler. Diger yandan 6nceki nesillere gére oy kullanmaya ve politik
topluluklara katilmaya daha az egilimli gérinmektedirler.18

Ote yandan Tiirkiye'deki geng kusak her ne kadar Tiirk toplumunda do-
gup biyimis olmanin getirdigi kendine has kiltiirel 6zelliklere sahipse
de kiiresel anlamda ayn: dinyada ve ayn1 donemde dogup biiylimis olma-

larindan 6turd diger tlkelerin gengleri ile benzer 6zellikler tasimaktadir.19

17 Mria T'6récsik vd., "How Generations Think: Research on Generation Z", Acta Universitatis
Sapientiae, Communicatio 1/1 (2014), 30.

18 Amarendra Singh-Jianguanglung Dangmei, "Understanding the Generation Z: The Future
Workforce", South -Asian Journal of Multidisciplinary Studies 3/3 (2016).

19 Demet Liikisli, "Giintimiiz Tiirkiye Gengligi: Ne Kayip Bir Kusak Ne de Ulkenin Aydinlik
Gelecegi", Tiirkiye'de Genglik Calismast ve Politikalars, ed. Nurhan Yentirk vd. (Istanbul: Is-
tanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 294.
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Nitekim Turkiye'de yakin zamanlarda yapilan bazi aragtirmalar benzer egi-
limlerin oldugunu gostermektedir. Buna gére en kii¢igii 15 yaginda olan Z
kusagina mensup bireylerden elde edilen veriler genglerin popiiler olma, bir
an 6nce gorevinde ylikselme, kolay yoldan kazang elde etme ve kolay har-
cama, hayattan zevk almay: amaglama, ugruna zorluk ¢ekecegi hedeflerden
kaginma, gelecege yatirim yapmak i¢in sikinti ¢ekmektense bugtni rahat
gecirmeyi tercih etme, kendi ihtiyaglarini 6n planda tutma, bagari igin aile
iletisimini erteleme, kendi mutlulugunu bagka seylerden daha fazla 6nem-
seme gibi davraniglar: benimsediklerini ortaya koymaktadir.20 Genglerdeki
bireyci ve narsist egilimleri tespit etmek amaciyla 410 lise 6grencisi Gzerine
yapilan bir bagka alan aragtirmasinda ise ankete katilan genglerin %41, 7’sinin
kendisini olaganisti bir insan olarak tanimladig gérilmektedir.21 Dahasi
bu kusagin hizli disiinen ve ¢abuk kavrayan, bir an énce sorun ¢6zmeye
odaklanan, ben merkezli bir bagariyr hedefleyen, daha az ¢alisip daha ¢ok
Ureten, sosyal hayatina ve dig goriintisiine 6nem veren; insan, kadin, ¢ocuk,
is¢i ve hayvan haklar1 gibi evrensel haklara daha duyarli olabilen, yerli va-
tandas zihniyetinden ziyade kendisini diinya vatandag1 gibi goren birtakim
tarkl 6zelliklere sahip oldugu?2 ifade edilmistir.

Z neslindeki pek ¢ok birey i¢in 6n plana ¢ikan ayirt edici bir diger giig,
muhafazakar veya yargilayicit olmay1 degil, bir durum hakkinda adil bir ka-
rar vermek i¢in birden fazla kaynaktan aktif olarak kanit arama istekliligini
ima eden muhakeme yetenegidir. Bu yetenegin itiriini olan agik fikirlilik,
durumlara ve meselelere farkli bakis agilarindan ve aligilmadik sekillerde
bakmalarina imkan tanimaktadir.23 Mevcut kaliplari sarsan bu distinis
tarzinin ortaya ¢tkmasini saglayan en temel faktér ise her yontyle bambag-
ka bir dénemin i¢inde dogup biiylimis ve sosyallesmis olmalaridir. Hatta

bu baglamda ¢ok farkli bir ¢aga girdigimiz ve bu ¢agin ¢ok farkli bir diinya

20 Uskiidar Universitesi (USUN), "Z Kusaginin Yagam Amag Becerisi Diisiik Cikti! Popiiler
Olma, Kolay Kazang ve Rahat Yagami Tercih Ediyorlar” (Erisim 30 Agustos 2021).

21 Emrah Argin, "Z Kugaginin Sosyal Medya Bagimhilig ve Narsist Egilimler: Elazig Ili Orne-
gi", Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi 6/6 (2019).

22 Gokgen Catli Ozen, "Genglik Tipolojisi", Z Kugagr: Teorik ve Uygulamali Bir Arastirma, ed.
Gokgen Cath Ozen-Alev Duran (Istanbul: Akademisyen Kitabevi, 2021), 24-25.

23 Corey Seemiller-Meghan Grace, Generation Z: A Century in the Making (New York: Routled-
ge, 2019), 29.
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yaratmak tzere oldugu, bu noktada Z kusaginin idealist degerlerden uzak
ve tamamen pragmatist bir yasam tarzini benimseyen, Fukuyama’nin “son
insan” dedigi seye donistip dontismeyecegi sorgulanmigtir.24 Heniiz safa-

ginda oldugumuz bu ¢agin ad1 ise transhimanizmdir.

2. Transhiimanizm: Biiyiiyen Bir Diinya Gériigii

Sosyolojinin kurucu isimlerinden biri olan Karl Marx, meshur eseri Ko-
miinist Manifesto'ya ¢arpici bir ifadeyle baglamaktadir: “Avrupada bir ha-
yalet dolagtyor: komiinizmin hayaleti”.25 Buradaki vurgu, goriinir olmasa
da etkisi her yerde hissedilen ve yaklagan bir donisiimiin ya da yeni bir ¢a-
gin ayak seslerinin duyulmaya bagladig yoniindedir. Tarihsel stirecin seyri
Marx’1 haksiz ¢ikarmis olsa da i¢inde bulundugumuz 21. yizyilin benzer
bir atmosfere sahip oldugu sdylenebilir. Zira buglin basta ABD ve Avru-
pa olmak tzere birgok gelismis toplumda yeni bir hayalet dolasmaktadir:
transhiimanizmin hayaleti.

Transhiimanizm 1980’li yillarda gelismeye baslayan ancak 90’li yilla-
rin sonuna dogru sistematik hale getirilerek genel hatlariyla tanimlanmig
sosyokiiltiirel bir harekettir. Bu noktada o, mevcut ve beklenen gelecekte-
ki teknolojilerin ortaya ¢ikardig: etik, sosyal ve stratejik konular: anlamak
ve degerlendirmek icin disiplinler aras: bir yaklagim: temsil etmektedir.
Odak noktasi, 6zellikle insan uygarhiginin hayatta kalmasimi tehdit eden
veya aksine temel insani sinirlamalarin Gstesinden gelmek icin firsatlar
yaratmay1 vadeden teknolojilerdir. Bunlar radikal bigimde uzatilmis insan
omrini, hastaliklarin ve gereksiz istirabin ortadan kaldirilmasini veya in-
sanin entelektiiel, fiziksel ve duygusal kapasitesinin gelistirilmesini sagla-
yabilen teknolojilerdir. Transhiimanizm insan kogullarin: iyilestirmek i¢in
yalnizca egitim gibi geleneksel araglari degil ayni zamanda insan organiz-
masint fizyolojik olarak gelistirmek igin bilim, teknoloji ve diger deneysel
yontemlerin kullaniminin gerekli ve zorunlu oldugunu savunmaktadir. Bu

baglamda transhimanistler, insan dogasini tamamlanmamus bir siireg ola-

24 Hakan Senbir, Z “Son Insan”mi2: Z Kusagt ve Sonrasina Dair Disiinceler (Istanbul: “O” Kitap-
lar, 2004).

25 Karl Marx-Friedrich Engels, Komiinist Partisi Manifestosu, gev. Cenap Karakaya (Istanbul:
Sosyal Yayinlar, 1998), 43.
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rak gormektedir.26 Bu “bitmemislik” ise iyilestirme teknolojilerinin akalli-
ca kullanilmasiyla arzu edilen sekillerde yeniden sekillendirilebilecek bir
potansiyeli yansitmaktadir. Bu anlamda transhiimanizm sadece bir ¢alis-
ma alani degil ayn1 zamanda birgok deger bilesenini de iceren bir diinya
gortigidar.27

Insan dogasimin eksik ve simnirli olduguna yonelik diigiinceler/goriisler
ile bu siurhiliklarin giderilmesine/gelistirilmesine yonelik arzular aslinda
yazili tarihin baglangicindan bu yana mevcut olmugtur. Bu baglamda trans-
hiimanizm, insan varolusunu sosyal ve bedensel olarak kokten dénistirmek
amacina matuf kadim ve kiltirleraras: 6zlemlerin modern bir ifadesi ola-
rak gorilebilir. Aydinlanma déneminden 6nce bu tiir 6zlemler ekseriyetle
din, buyiisel tip ve spritiiel uygulamalarla ifade ediliyorken Aydinlanma bu
arzular1 sagligi, uzun 6murliligi ve insan yeteneklerini iyilestirmek igin
bilim ve teknolojiyi kullanma ve toplumu koékli bir sekilde degistirebilmek
i¢in akli kullanma projelerine kanalize etmistir.28 Ardindan kapitalizm ve
sanayilesme stireciyle birlikte sekiilerizm ideolojisi yayginlasarak tanri geri
plana itilmis ve hem fiziksel doga hem de insan dogas: metalagma vasitasi
haline getirilmistir. Terim olarak ilk defa J. Huxley tarafindan 1957 yilinda
kullanilan29 transhiimanizmin, insanin sirliliklarla dolu dogasini degis-
tirme ve nihayetinde onu tanrisal olandan koparma amacinda oldugu soy-
lenebilir. Buna gore hayatta belirleyici olan tanridan ziyade insandir. Bu-
radan hareketle bu akimin, diigiince ve pratikleri bakimindan dini digarida
tutma ve yeni kutsallar tiretme potansiyeline sahip olan sekiler bir girigim30
oldugu ifade edilmistir.

Genis anlamda bakildiginda transhiimanizm, insanin kisith dogasini
gelistirerek insanlik sonrast durumuna ge¢meyi amaglayan bir harekettir.

Insanlik durumunun yeniden ingasi i¢in, artik ona “insan” demenin uygun-

26 Max More, "The Philosophy of Transhumanism", The Transhumanist Reader: Classical and
Contemporary Essays on the Science, Technology, and Philosophy of the Human Future, ed. Max
More-Natasha Vita-More (Chichester: Wiley-Blackwell, 2013), 4.

27 Nick Bostrom, "Transhumanist Values", (Erisim 5 Nisan 2022).

28 James J. Hughes, "The Politics of Transhumanism and the Techno-Millennial Imagination,
1626-2030", Zygon 47/4 (2012).

29 Julian Huxley, New Bottles For New Wine (London: Chatto & Windus, 1957).

30 Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020a), 17-18.
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lugunu sorgulamaya yetecek kadar radikal bir sekilde bilim ve teknolojinin
kullanilmasini savunmaktadir. Bu hedefe giden en iyi yol konusunda trans-
hiimanistler arasinda evrensel bir anlasma olmasa da aslinda genel vizyon
yeterince agiktir: Genetik mithendisligi, yapay zeka, robotik ve nanotekno-
lojideki gelismeler hastalig1 yenmemize, mutsuzlugu ortadan kaldirmamai-
za, kitlig1 sona erdirmemize ve belki de sonsuza kadar 6liimii ertelememize
imkan verecektir.31

21. yiizyilda mezkir teknolojilerin yani sira bilgisayar teknolojisi ve bi-
yoteknolojinin durdurulamaz yiikselisi transhiimanizmin cazibesini artiran
temel unsurlar arasindadir. Bu baglamda transhiimanizm teknoloji ¢aginin
getirdigi yeni bir felsefi hareket olarak gorilebilir. Gelinen noktada he-
niiz 6liimi yenme agamasinda olmasak da teknoloji sayesinde yagami daha
katlanilabilir kilarak 6mrii uzatma giciine sahip oldugumuz sdylenebilir.
Aslinda yukarida belirtildigi gibi insanoglunun kendi sinirliliklarint agmas:
ve 6limi yenme digstincesi potansiyel olarak hep var olmustur. Ancak bu
disincelerin pratige dokilebilmesinin mimkin olduguna dair inang hi¢
bu kadar aktiiel olmamugtir. Zira transhiimanizmin temel amaci yaglhilik ve
6limin yani sira bozulan insan uzuvlarinin yeniden varliga getirilerek bi-
yolojik sinirlarin agilma gabasidir. Ornegin, sentetik biyoloji sayesinde do-
gustan veya sonradan kaybedilen organlar yeniden tretilebilecek, hiicrelerin
yapisinda yeni degisimler gergeklesebilecektir. Bu baglamda biyoteknoloji
alaninda artik kok hiicre transferine gegilmis, genetik sifreler ¢6zimlen-
meye baglamis, genetik materyaller iizerinde oynamayla insanin genetik
yapisinin degistirilmesi agamasina girilmigtir.32

Bugiin transhiimanist hareket 6zellikle Batili ve gelismis tlkelerde git-
tikge artan bir taraftar kitlesine sahip olmakla birlikte gelismekte olan iil-
kelerde de yavas yavas dikkatleri Gizerine ¢ekmeye baslamistir. Bu hareketin
bu denli etkili olmasinin belki de en 6nemli nedeni insanin yagama, hayata,
hayatin anlam: ve degerine dair sil bagtan bir ¢erceve ¢izmesi ve yagamin

daha bilingli hale gelecegi birtakim uygulamalar: inga etme amacina matuf

31 Charles T Rubin, "What is the Good of Transhumanism?", Medical Enhancement and Posthu-
manity, ed. Bert Gordijn-Ruth Chadwick (Berlin: Springer, 2008), 137.

32 Aysel Demir, "Olimsiizlik ve Yapay Zeka Baglaminda Trans-hiimanizm", Online Academic
Journal of Information Technology 9/30 (Kig 2018), 95-100.
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olmasidir. Bir bagka ifadeyle bu durum insan psikolojisinin hayatta kal-
ma giidistiyle, rahat ve konforlu yagam: arzulamasiyla, acidan ve istiraptan
uzak kalmay1 hayal etmesiyle ilgili olagan ve dogustan gelen bir yonii olarak
okunabilir. Bu, biiytik 6l¢iide transhiimanizmin biiyiyen bir diinya gorisi
haline gelmesinin nedenidir.33

I¢inde yasadigimiz dénemde, 6zellikle son yirmi yilda, hizla gelisen tek-
noloji sayesinde insanoglunun tarihinde yepyeni bir asamaya girmek tzere
oldugumuz séylenebilir. Oyle ki nispeten yakin bir gelecekte gercek yapay
zekayla kargilagabilme, bu yapay zekay: ¢esitli ara yiiz teknolojileriyle bir-
lestiren yeni tir biligsel araglar gelistirebilme imkéni ortaya ¢ikabilecek-
tir. Molekiiler nanoteknoloji herkes i¢in bol miktarda kaynak tretmeyi ve
viicudumuzdaki biyokimyasal sirecleri kontrol etmemizi saglayarak has-
taliklar1 ve istenmeyen yaslanmay1 ortadan kaldirmamizi saglama potan-
siyeline sahip gériinmektedir. Dahas: beyin-bilgisayar ara yiizleri ve néro-
farmakoloji gibi teknolojilerin insan zekasini giiclendirebilecegi, duygusal
refahi artirip sevdiklerimize stirekli baghlik kapasitemizi gelistirebilecegi
soylenebilir. Bugtin giderek artan sayida bilim insani ve filozof transhii-
manizmin kapsadig: olasiliklar: ve olanaklar: ciddiye almaya basladigindan
ginimuizde yavas yavas kiltirel hayatin merkezine girmeye baslamakta-
dir. Zira internet ve sosyal aglar aracihiiyla hizla genisleyen transhiimanist
topluluklar ile diinyanin bir¢ok tlkesinden ¢ok sayida tartisma grubu kar
amaci giitmeyen bir 6rgiit olan Dunya Transhimanist Dernegi semsiyesi
altinda toplanmistir.34

Transhiimanizm hareketi simdilik Bati'da ve gelismis tilkelerde yaygin-
lagmaya baslamis olsa da er ya da geg (aslinda dijital etkilesim kanallarinin
merkezi konumda oldugu bir ¢agda ‘ge¢’ diye bir sey yoktur) onun Turki-
ye basta olmak iizere diger iilkelere de sirayet edecegi 6ngériilebilir. Oyle
ki sosyal hayatin hemen hemen tim alanlarinda etkin olmasi muhtemel

olan bu stire¢ durdurulabilecek ya da engel olunabilecek bir siire¢ gibi dur-

33 Natasha Vita-More, "Transhumanism: The Growing Worldview", Google Iz: Total Informati-
on Awareness, ed. Newton Lee (New York: Springer, 2016), 477.

34 Nick Bostrom, "The Transhumanist FAQ: A General Introduction", Transhumanism and the
Body: The World Religions Speak, ed. Calvin Mercer-Derek F. Maher (New York: Palgrave
Macmillan, 2014).
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mamaktadir. Dahasi bu sosyolojik siire¢ 6niinden kagabilecegimiz ya da
aldirmazlik edecegimiz bir siire¢ olmayip insanligin bir sekilde yagsamak
zorunda kalacag: kaginilmaz bir stire¢ gibi goriinmektedir.35 Zira transhi-
manizm teknolojik gelismeye endeksli bir harekettir ve teknolojik gelisme-
ler durmadikga (ki teknolojinin dogas: buna uygun degildir) bu hareketin
her gecen giin daha da popiiler hale gelecegi 6ngorilebilir.

3. Transhiimanist Degerlerin Z Kusagindaki Izdiisiimleri
Insanin sosyal bir varlik olmasi hem sosyallesme siireciyle insana has vasif-
lar1 kazanmasina hem de tarihin belirli bir déneminde, belirli bir toplumsal
ortamda yagamasina atif yapmaktadir. Bu nedenle insanin distints bigimi,
diinyaya bakugt, degerleri ve idealleri i¢inde yasadigi dénemin ve toplumun
tarihsel sartlarinin izlerini tasimaktadir. Alman filozof Hegel bu durumu za-
mamnin rubu (zeitgeist) olarak kavramsallagtirmugtir. Ona gére belirli ¢aglarda
ortaya ¢ikan belirli diigtintis bicimleri vardir ve bu, insanin diger tim tarihsel
yonlerine (siyaset, yonetim bigimleri, sanat ve din gibi) sirayet etmektedir.36
Bu etki o kadar gii¢li ve derindir ki insanlarin hakim dagiinis biciminden
farkli bir biling gelistirmesi ¢ogu zaman mimkin olamamaktadir. Tarihci
Harari bu durumu ¢arpici bir bicimde ifade etmektedir:
Firavunlar Misir’s t¢ bin yil, papalik ise Avrupa’y: bin yil yonetti. I1.
Ramses doneminde bir Misirliya bir giin firavunlarin yok olacagini séy-
leseydiniz muhtemelen dehsete kapilip “Nasil firavunsuz yasariz? Di-
zen, barig ve adaleti kim saglar” derdi. Ortagagda insanlara bir giin tan-
rinin 6lecegini sdyleseydiniz korku i¢inde “Nasil tanrisiz yagariz? Haya-
timiza kim anlam verip bizi kiyametten koruyacak” diye feryat ederdi.3”
I¢inde yasanan ¢agin diisiinsel yapist ve degerleri toplumun biitiin fertle-
rini etkilemekle birlikte bu etki 6zellikle o dénemin i¢inde diinyaya gelmis

ve sosyallesmis geng nesil Gizerinde daha belirgindir. Bu nedenle gen¢ ku-

35 Ahmet Dag, Transhiimanizm: Insanin ve Diinyanin Déniisiimii (Ankara: Elis Yayinlari, 2020b),
250.

36 Friedrich Hegel, Lectures on the History of Philosophy, cev. E. S. Haldane (London: Kegan Paul,
Trench, Trubner & Co., Ltd., Paternoster House, Charing Cross Road, 1892), 53-55.

37 Yuval Noah Harari, Homo Deus, ¢ev. Poyzan Nur Taneli (Istanbul: Kolektif Kitap, 2020),
79.
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saklari anlamak i¢in ¢agin ruhu olarak ifade edilen tarihsel zamanin psiko-
sosyal etkilerini g6z 6ntiinde bulundurmak gerekmektedir. Zira insanlarin
yasadiklar: ¢ag algi, biling ve davraniglarini az veya ¢ok belirlemekte olup
kisiliklerinin, karakterlerinin, deger ve tutumlarinin sekillenmesinde aile-
lerinden daha baskin konumda olabilmektedir.38 Bu baglamda transhii-
manist hareketin giderek yayginlasarak 21. ylizyilin ruhunu sekillendiren
en 6nemli akimlardan biri oldugunu sdyleyebiliriz. S6z konusu hareket,
savundugu degerleri aleni bir sekilde olmasa da 6rtitk ya da dolayli olarak
ozellikle geng nesillere aktarmakta ve etki alanini genigletmektedir. Bu tiir
degerlerin 6zellikle sosyal medya ve kiltiirel bir anlam deposu3? olarak islev
goren sanal platformlar (Netflix gibi) araciligiyla yayildigini belirtmek ge-
rekmektedir. Bu nedenle teknolojik bir ¢agin i¢inde dinyaya gelen Z ku-
sag1 bireyleri, gelisen teknolojik ilerlemelere dahil oldukg¢a bu tiir degerleri
bilingli ya da bilingsiz bir sekilde benimsemekte ya da bunlardan etkilen-
mektedir. Ornegin son on yilda Netflix’te yayimlanan igeriklere bakildigin-
da bu tiir yayinlarin transhiimanizmle dogrudan veya dolayli olarak bag-
lantili birtakim degerlerin (cinsiyet 6zgiirlig, sekilerlik, irkeilik karsithigs,
bireysel 6zglrliik, insan dogasinin anlami, yeni teknolojilere agik olma vb.)
yayilmasina/mesrulastirilmasina ortam hazirladig: goriilmektedir.40

Transhiimanizmin teknolojik ilerlemeyle baglantili degerleri oldukca
genis bir anlam yelpazesini igerse de genel hatlar1 ¢ogu zaman belirgindir.
Bu degerlerin genel gergevesini, akimin 6nde gelen savunucularindan Nick
Bostrom s6yle 6zetlemektedir:

1. Her seyden 6nce transhiimanistler, 6zellikle insan1 gelistirmeye/iyi-
lestirmeye yonelik teknolojiler s6z konusu oldugunda, tipik olarak bireysel
ozgiirliige ve bireysel secime biiylik 6nem vermektedir.

2. Elestirel distinme, agik fikirlilik, bilimsel aragtirma ve ag¢ik tartisma

olmazsa olmaz ilkeler arasindadir.

38 Asim Yapici, "Siiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilart", Habiyat Aka-
demi 12 (Aralik 2020), 11-15.

39 Jonathan Gray-Amanda D. Lotz, Television Studies (Cambridge: Polity Press, 2012).

40 Ornegin Netflix'te yayimlanan Black Mirror dizisinin felsefi ve kiiltiirel boyutlari igin bk. Qu-
ang Ngo, We Have Always Been Posthuman: The Articulation(s) of the Techno/human Subject in
the Anthology Television Series Black Mirror (Athens, USA: Ohio University, 2020).
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3. Varsayimlari ve yanlig sinirlart sorgulamak. Bu sorgulayici tutum, ki-
sinin inanglarini ve varsayimlarini gézden gegirme egilimini ifade etmek-
tedir.

4. Transhimanistler giindelik yagsamlarinda daha dogru karar vermeleri-
ni saglayacak teknolojik yeniliklere biiytik ilgi duyarlar.

5. Transhiimanizm pragmatizme egilimlidir.

6. Irkgilik ve cinsiyet ayrimciligi kabul edilemez. On yargilarla yiiz-
leserek nihayetinde digerlerine sunulan segeneklerin genisletilmesi
gerekmektedir.41

Transhiimanizmin bir diger 6nde gelen ismi Max More, transhiimaniz-
min akilli teknoloji, 6z yonelim ve rasyonel disiinme ilkeleriyle nitelendi-
rilebilecegini belirtmektedir. Ona gére akilli teknoloji, teknolojileri kendi
icinde amag olarak degil yasamu iyilestirmenin etkili araglar: olarak tasarla-
mak ve yonetmek anlamina gelmektedir. Bir bagka ifadeyle bu tiir teknolo-
jilerin temel amaci biyolojik mirasimizdan, kiltiriimizden ve ¢evremizden
tiretilen “dogal” ama zararls, sinirli nitelikleri agmak i¢in bilim ve teknolo-
jiyi yaratici ve cesurca uygulamaktir. Oz yonelim ise bagimsiz distinceye,
bireysel 6zgtrlige, kisisel sorumluluga, 6z yonlendirmeye, kendine saygiya
ve bagkalarina paralel bir saygiya deger vermek anlamina gelmektedir. Son
olarak rasyonel disinme korii kériine inanmak yerine akli tercih etmek ve
dogmay1 sorgulamaktir. Inanglara bagl kalmak yerine anlamak, denemek,
6grenmek, meydan okumak ve yenilik yapmak anlamina gelmektedir.42 Bu
ilke ve degerler transhiimanist hareketin dogas: geregi sekiler bir hareket
olmasina gonderme yapmakta43 ve Marx'in kapitalizmin gelisimiyle ya-
sanan dondsimd anlatmak i¢in kullandig1 metaforu#4 animsatircasina bir
zamanlar kutsal kabul edilen bazi degerlerin buharlagmasina sebebiyet ver-
mektedir. Bu deger dontisimiiniin izlerini 6zellikle 21. yizyilin nesli olarak

gorebilecegimiz Z kusaginda gérmek mimkiindiir.

41 Bostrom, "Transhumanist Values".

42 More, "The Philosophy of Transhumanism", 5.

43 Hava Tirosh-Samuelson, "Transhumanism as a Secularist Faith", Zygon 47/4 (December
2012).

44 Marx'in kullandig1 s6z konusu metafor “kat: olan her sey buharlagiyor” seklindedir. Detayls
bilgi i¢in bk. Marx-Engels, Komiinist Partisi Manifestosu, 49-50.
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Orta Avrupada Z kugag: tizerine yapilan bir ¢alismada bu kugagin men-
suplarinin her seyi yeniden degerlendiren, sorgulayan ve elestiren, pragma-
tik bir yagam tarzini benimseyen, bireyselliklerini her firsatta diga vurmak
isteyen, 6znel deneyimleri ve zevki 6zellikle 6nemseyen ve benmerkez-
ci davranig kaliplarina sahip olduklar: ifade edilmistir.45 Yakin zamanda
Tiirkiye'de yapilan bir aragtirmada da an1 yagamak konusundaki heyecan ve
istekleri Z kusaginin belirgin 6zellikleri olarak kendini gosterirken 6liim
hakkinda diginmek istemedikleri ortaya konulmustur.46 Buna ek olarak
bazi aragtirmalarda ise Z kusaginin sinirlamaya veya bireysel 6zgtrligina
kisitlamaya c¢alisan her tiirld girisime, engele kars: isyan ettigi, toplumsal
ve geleneksel degerlere kayitsiz kaldigi ve dinsel inang bigimlerine yonelik
elestirel bir tutum takindig1 gorilmistiir. Dahasi bu kusagin; ebeveynleri-
nin inanglarindan, degerlerinden ve yagsam pratiklerinden farklilagtig1 ve
kendilerinden onceki tiim kugaklardan ¢ok farkli bir diglinis tarzina sa-
hip oldugu#’ ifade edilmisitir. Bu farkliligin en belirgin yansimalarindan
birinin de hedonizm oldugu séylenebilir. Zira hayatin amacinin yalnizca
haz elde etmek oldugunu salik veren hedonist anlayis1 gliniimiz Z kusa-
g1 gengliginde gormek miimkindir. Nitekim hedonist genglik her seyden
6nce maddi unsurlar: 6n planda tutan, tiiketimi bir ¢esit zevk araci haline
getiren, yasamdan zevk almay1 ve mutlulugu bir gaye olarak goren, bu bag-
lamda toplumsal ve dini degerleri yok sayan ya da 6nemsemeyen genglik
tipini ifade etmektedir. Giindelik yasaminda mutlu olmay1 ve haz almay1
onceleyen geng agisindan toplumsal ve dini kisitlamalarin 6nemi azalmgtr.
Dolayisiyla kendi mutluluguna engel teskil eden herhangi bir degere ya da
norma 6nem vermeme egilimindedir.48

Lise genglerinin deger yonelimleri tizerine yapilan bir diger ¢aligmanin
sonuglarina goére deger tercihlerinin ge¢misten giiniimiize degisim goster-

digi; genglerin bireysel yenilik arayisi, bagimsiz diisinme ve davranmay1

45 Torécsik vd., "How Generations Think", 31.

46 USUN, "Z Kusaginin Yasam Amag Becerisi Diisiik Cikti! Popiiler Olma, Kolay Kazang ve
Rahat Yagamu Tercih Ediyorlar".

47 Mehmet Zeki Duman, Kugak Catigmasi: X ve Z Kugagr Uzerine Sosyolojik Bir Caligma (Ankara:
Nobel Yayinevi, 2019), 205-206.

48 Fatma Nur Sengiil-Halil Aydinalp, "Yeni Bir Genglik Tipolojisi ve Olgek Denemesi: Hedo-
nist Genglik", Karadeniz Uluslararas: Bilimsel Dergi 1/50 (2021), 131.
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iceren 6z yonelim degerine 6nem verdikleri ve degisime karst direngli ol-
may1 ifade eden muhafazakarlik degerlerinden uzaklagtiklar: gorilmusgtir.49
Bu uzaklagma yakin zamanda kusaklar arasinda yapilan kargilagtirmali bir
calismada da kargimiza ¢ikmaktadir. Buna gore evlilik 6ncesi cinsel birlik-
telikte sakinca gérmeme oran: birinci nesilden Uglinct nesle dogru (yash-
lardan genglere dogru) ciddi bir artig gostermektedir. Birinci nesilde sakin-
ca gormeyenlerin orani yiizde 1,8 iken bu oran ikinci nesilde yizde 4,3%;
tclincl nesilde ise ylizde 15%e ¢ikmaktadir. Dahasi toplum tarafindan be-
nimsenen degerlerin kendisini ilgilendirmedigini sdyleyenlerin oran1 yiizde
23,5'tir. “Beni ilgilendirmiyor” diyenlerin birinci nesildeki orani yiizde 19,5
iken ikinci nesilde yiizde 21,3 ve ti¢ilincii nesilde yiizde 30,3 olarak ortaya
¢tkmaktadir. Dolayisiyla toplum tarafindan benimsenen degerleri dikkate
alma noktasinda birinci nesilden ti¢lincii nesile dogru bir azalma séz konu-
sudur. Yine 6znel dindarlik algis1 agisindan da benzer bir durum sé6z konu-
sudur. Birinci neslin ytizde 19,5'i kendisini “cok dindar” olarak tanimlarken
bu oran ikinci nesilde yizde 7,8%, Ggiincii nesilde ise yiizde 6’ya dismekte-
dir. Kendisini “dinle az ilgili” gérenlerin orani birinci nesilde ytizde 7,3 iken
tgtinct nesilde bu oran ytzde 15,1 olarak tespit edilmigtir.50

Tirkiye'de yakin zamanlarda yapilan bazi saha ¢aligmalar da yukaridaki
verileri destekler niteliktedir. Ornegin Konyada lise 6grencileri ile yapilan
bir ¢aligmadan elde edilen bulgular yiksek oranlarda olmasa da genglerin
ateizm ve deizme egilim gosterdigini, evren ve yagamin kendisine dair varo-
lugsal sorulara dini dislayan, akla/bilime referans veren agiklamalara yonel-
diklerini gostermektedir. Calismadan elde edilen veriler %6’lik bir kesimin
yiksek diizeyde din dis1 yonelime sahip oldugunu, %3,4 oraninda ateist,
%2,7 oraninda agnostik ve %2,3 oraninda deist Tanri anlayisinin benim-
sendigini gostermektedir. Bu bulgular muhafazakar kimligi ile taninan bir

ilde lise gengliginin dine kargi mesafeli oldugunu gostermesi>! bakimindan

49 Zohre Kaya vd., "Lise Ogrencilerinin Deger Yénelimlerinin Cesitli Degiskenler Agisindan
Incelenmesi", Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi 31 (Agustos 2017).

50 Mustafa Bakirci, "Ug Nesilde Dini ve Kiiltiirel Degisim", Tevilar 1/1 (Haziran 2020).

51 Sibel Kandemir, Lise Ogrencilerinde Ateizm ve Deizm Egilimi Uzerine Bir Arastirma (Konya
Ornegi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
2022), 137.
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oldukga dikkat ¢ekicidir. Benzer sekilde lise gengleri tizerine yapilan bir
calismada Allah inanci kuvvetli olsa da lise genglerinin kiz-erkek iligkile-
rinde, ginlik isleriyle ilgili karar verme streclerinde, giyim tercihlerinde
ve eglence kiltiirlerinde dinin ne dedigiyle pek ilgilenmedikleri ve dine
bagvurmadiklari verilerden ¢ikan sonuglar arasindadir.52 Kusaklar arasi
dindarlik egilimleri tizerine yapilan bir bagka ¢alismada ise Z kusagindan
katihmcilarin giinlik planlamalarinda dini faaliyetlerin etkisinin ¢ok sinirh
oldugu ve diizenli bir ibadet rutinlerinin olmadig1 sonucuna ulagilmigtir.53

Ote yandan ABD'de yapilan ¢alismalara bakildiginda dini alanla ilgili
benzer dénisimlerin yagsandigi gorilmektedir. Buna gére bugiin ABD'deki
Z kusaginin yaklagik yizde 40'inin herhangi bir dine bagh olmadig1, yani
kurumsal dinden uzaklagtiklar154 ifade edilmistir. Yine ABD'de Z kusagina
mensup Universite birinci sinif 6grencilerinin dortte biri ile tigte biri arasin-
da bir grubun herhangi bir dini inan¢la 6zdeslesmedigi belirtilmistir. Bun-
lar inanmayan, sorgulayan ve hicbir dine baglilig1 olmayan bir grup olup
kendini ateist ve agnostik olarak tanimlayan genglerin sayisinin yaghlardan
daha fazla oldugu goriilmektedir. Dahasi 6nceki kusaklarin genglik zaman-
larindaki bagliliklarina kiyasla bugiintin gengleri dine daha az bagli goriin-
mektedir. Bu baglamda din, Z kusagindaki pek ¢ok birey i¢in en 6nemli
giindem maddesi degildir. Ornegin, Z kugag: tizerine yapilan bir ¢calismada
1337 katiimcidan yalnizca 51, iyi bir yagsami neyin olugturdugunu anlatir-
ken dinle ilgili herhangi bir seyden bahsetmistir. Buna ek olarak 1246 Z
kusag: 6grencisinden sadece 6's1 kendi kusaklarinin diinyay: daha iyi bir yer
haline getirmesinin bir yolu olarak dini giindeme getirmis ve 1250 kisiden
sadece 9'u, nesillerinin gelecekte karsilagacag: en 6nemli sorunlardan biri

olarak dini gérmistiir.55

52 Seher Sen, Din ve Sekiilerlesme: Lise Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Kocaeli Ili Txmit
Lgesi Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi,
2019), 150.

53 Sena Gokge, Kusaklara Gore Dindarhk Egilimleri: Y ve Z Kusaklarinmn Dindarhik Egilimleri
Uzerine Bir Inceleme (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitist,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 111.

54 Varun Soni, "Next-Generation Religion and Ethics", Nexs-Generation Ethics: Engineering a
Better Society, ed. Ali E. Abbas (Cambridge: Cambridge University Press, 2019).

55 Seemiller-Grace, Generation Z: A Century in the Making, 175-178.
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Batida (6zellikle ABD'de) Z kusaginin din agisindan en belirleyici
ozelliklerinden birinin Hristiyanlik sonras: bir baglamda yetistirilecek olan
ilk kusak oldugu ifade edilmistir. Bu nedenle bazi yazarlar 6zellikle Hristi-
yanligin gelecegine bakarken “insanlik doktrinini hem degisen ahlak hem
de yeni teknolojik sinirlarla yuzlesecek sekilde incelemeye ve agiklamaya
zorlanacaklarini”>6 digiinmektedir. Benzer sekilde Z kusaginin Batrda di-
nin karg1 karsiya oldugu en 6nemli kiltirel meydan okuma oldugu belirtil-
migtir. Pew Aragtirma Merkezi tarafindan otuz bes bin Amerikali izerinde
yakin zamanda yapilan bir anket, hi¢bir dine bagli olmayanlarin ytikseligi-
nin Amerikadaki yetigkinlerin ytizde 23’tint kapsayacak sekilde biytdi-
guni ortaya koymustur. Bu, ABD'deki her dort yetigskinden birinin dini
kimligi soruldugunda “hicbir sey” demesi anlamina gelmektedir. Dahasi
bu kitlenin biyik bir kismini olusturan Z kusaginin Hristiyanlik sonras:
diinyanin yeni gercekligini simgeleyecegi, Bati'daki en etkili dini gli¢ olan
Hristiyanligin karsi karsiya oldugu misyoner miicadelenin merkezinde yer
alacagy ifade edilmistir. Buradan hareketle gittikge biiyliyen ve topluma
rengini vermeye baslayan Z kusaginin kaginilmaz olarak her dini cemaatin
stratejisini yeniden disinmeye zorlayacag: iddia edilmistir. Zira bu nesil
i¢in en biyiik degerin bireysel 6zgirlitkten bagka bir sey olmadig: ve higbir
sekilde felsefi agidan muhafazakir olmadiklar157 ifade edilmistir.

ABD'de 18-24 yas aras: gengleri kapsayan 1974 ile 2016 yillar1 arasinda
yapilmis General Social Survey aragtirmasina gore 2016 yilinda her 3 kisiden
1’i tanriya inanmadigini belirtirken dua etmede de benzer bir sert disisiin
oldugu gorilmektedir. 2004 yilinda en azindan arada bir dua ettigini soyleyen
geng yetiskinlerin oran1 %84 iken 2016 yilinda dortte biri hi¢ dua etmedigini
belirtmistir. Hem kamusal alanda hem 6zel hayatlarinda daha az dindar olan
geng neslin sayis1 gitgide artmaktadir. Ustelik 6zel hayattaki dinsel inanglarin
zayiflamasinin geng kusaklarin dinden uzaklagmasinin yalnizca kurumlara
duyduklar: giivensizlikten kaynaklanmadigi hem evlerinde hem de kalple-
rinde bitiniyle dinden kopanlarin sayisinin artma egiliminde oldugu an-

lagtimaktadir. Buradan hareketle Z kusaginin genel olarak ABD tarihindeki

56 White, Meet Generation Z.
57 White, Meet Generation Z.
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dindarlik diizeyi en distik kusak olduguS8 ifade edilmistir. Benzer sekilde
Avustralyada 13-18 yas aras: genglerle yapilan bir ¢alismada dini aidiyetiniz
nedir sorusuna yanit verenlerin %52’si “hi¢” cevabini vermistir. Ayrica kati-
limcilara kendinizi din ve maneviyat agisindan nasil tanimlarsiniz sorusuna
%35’1 ne dindar ne de manevi hassasiyetlerinin oldugunu belirtmigtir.59
Giuntimuizde Z kusaginin degerlerinin beslendigi kaynaklar timiyle
farklilagmugtir. Teknoloji ¢aginin yarattifi degisim stirecinde geng kusak-
lar yerel degerlerin baskin oldugu kiltiirel iklimden ¢ikarak kiresel diinya
degerlerinin ¢ekim alanina girmistir. Ustelik bu yeni kusagin ne geleneksel
degerlerle ne de dini inang formlariyla ¢ok fazla aligverisi olmadig1 gibi bu
dayanaklarin dayatmalarina da tepkili olduklar: anlagiimaktadir. Bunun en
belirgin 6rnegi aile kurumunun temelini olusturan evlilige dair kugaklar
arasinda ortaya cikan farkhilasmadir. Ozellikle Z kusaginin evlilige daha so-
guk bakmasi ailenin gelecegini de tartigmaya agmaktadir. Yapilan bir arag-
tirmada bir 6nceki kugaktan farkli olarak Z kusaginin %25’inin evliligi ge-
reksiz ya da 6nemsiz buldugu ortaya ¢ikmistir. Buna ek olarak yetigkinlerin
%65,5’1 Z kugag1 genglerinin, ebeveynlerinin ahlaki ve dini degerlerine gore
yasamadig1 goriisiini paylasmaktadir.60 Benzer sekilde diger bir aragtirma-
da bu kusagin temel referans kaynaginin artik din, aile ve akrabalik iliskileri
olmadig1, bunlarin yerini popiler kiiltiiri treten/yayan akilli telefonlar ve
dijital platformlarin aldig1 belirtilmistir. Zira bu kusagin hem i¢inde dogup
biytdiigi diinya hem de bu diinyanin sorunlar: farkhilagmustir. 21. ytizyilda
artan kiresellesme ve ard: arkasi kesilmeyen teknolojik devrimler yeni nes-
lin deger ve davramiglarini dogrudan etkilemistir. Bunun yaninda kiresel
iklim degisikligi, insansiz araglar, yapay zeka ve sosyal medya aglarini da
bu degisimin bilesenleri olarak gérmek mimkindir. Boylesi bir ortamda
dogup biyiyen Z kusaginin temel degerleri ise 6zgirliigiine ziyadesiyle
diiskiin olma, benmerkezci bakis agis1 ve yaratic: fikir gelistirme olarak kar-

simiza ¢ikmaktadir.61

58 T'wenge, I-Nesli, 175-176.

59 Anna Halafoff vd., "Religious Literacy of Australia’s Gen Z Teens: Diversity and Social Inc-
lusion", Journal of Belicfs & Values 41/2 (2020), 203.

60 Duman, Kusak Catigmasz, 307-325 vd.

61 Mehmet Zeki Duman, "Universitede Okuyan Z Kusaginin Degisen Aile Algisi ve Aile T¢i
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X ve Z kugagi tizerine yapilan kargilagtirmali bir aragtirmaya gére X ku-
saginda yer alanlarin %34,4’i ailenin kutsal ve deger ytikli bir kurum oldu-
gunu belirtirken Z kusag1 genglerin %26s1 ailenin kutsal ve deger yiikli bir
kurum oldugunu belirtmistir. Tki kusak arasinda ortaya ¢ikan aileye atfedi-
len kutsallikla ilgili %8’lik fark geleneksel degerlerle biiyiimis ve yetismis
olan X kusagina kargilik daha modern ve sekiler degerlerle hayata bakan Z
kusaginin ayirt edici unsuru olmaktadir. Bundan dolayidir ki giinimiizde
bir 6miir boyu siirmesi beklenen evlilikler bir ¢irpida sonlandiralabilmekte,
ciftler herhangi bir kerameti olmadigini diisinduikleri aileden ve aileyi bes-
leyen degerlerden uzaklagabilmektedir. Ozellikle de bosanma oranlarinin
Batili toplumlarda ¢ok yaygin olmas: ve ddeta siradanlagmas: yukarida séz
edilen kutsalligin hem bir inang bi¢imi hem de bir yasam pratigi olmaktan
¢itkmast ile dogrudan iligkilidir.62

Deger degisiminin gézlemlendigi noktalardan biri de Z kusag: gengleri-
nin simdiye kadar hi¢ gorilmedigi kadar agik fikirli ve yenilige agik olmala-
ridir. Yapilan bir ¢alisma, Z kusag: 6grencilerinin yiizde 70’inin kendilerini
tam olarak acik fikirli olarak gérdigini ortaya koymustur.63 Bu acik fikirli
olma hali en ¢ok da cinsiyetle ilgili konularda belirgin hale gelmektedir.
Zira ayn1 ¢aligmada Z kusag1 6grencilerinin yaklagik dortte Ggiintn, trans
bireylerin esit haklara sahip olmas: gerektigine inandig1 ortaya ¢ikmigtir.64
Universite 6grencileriyle yapilan bir diger ¢alismada da katilimeilarin ¢ogu
cinsel yonelimin bir tercih oldugunu belirtmistir.65 Dahast ABD'de bulu-
nan Gallup Arastirma Sirketinin 2021 yilinda yayimladig: bir rapora gore
tilkede kendini LGBT olarak tanimlayan Z kusag: tyelerinin oraninin
%15,9 oldugu ve bu oranin 6nceki kusaklara dogru gidildikge istikrarli bir
sekilde azaldig: tespit edilmistir.66 Cinsiyet ve cinsiyete dair toplumsal rol-

Iligkilerde Yagadig Sorunlar", Sosyolojik Baglam 2/1 (2021), 27.

62 Duman, Kusak Catigsmasz, 286-288.

63 Corey Seemiller-Meghan Grace, Generation Z Goes to College (San Francisco, CA: Jossey-
Bass, 2016), 10.

64 Seemiller-Grace, Generation Z Goes to College, 70.

65 Ayse Mete-Nebahat Ozerdogan, "Ebelik Bolimii Ogrencilerinin Lezbiyen, Gay, Biscksiel,
Transsekstiel (LGBT) Hakkinda Bilgi, Gériis ve Tutumlarinin Degerlendirilmesi", Sirekli
Tuwp Egitimi Dergisi 28/3 (2021).

66 Jeffrey M. Jones, LGBT Identification Rises to 5.6% in Latest U.S. Estimate (Gallup, February
2021).
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lerin geleneksel ve dini agidan 6teden beri tabu olarak kabul edilen konular
oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda yaganan bu degisimin ne denli ra-
dikal oldugu daha net anlagilmaktadir.

Transhiimanist hareketin etki alanini genisletmesinin bilim ve tekno-
lojinin gelismesiyle birebir baglantili oldugu s6ylenebilir. Zira transhiima-
nizm teknoloji gidimli bir hareket oldugundan her yeni tekno-bilimsel
devrim onun lehine sonuglar doguracaktir. Z kusaginin teknolojiye olan
ilgisi ve bagimhiliga varan kullanimi, teknolojiyle beraber gelen yasam tar-
zin1 ve degerleri ister istemez benimseme egilimini artirmaktadir. Nitekim
teknoloji ve hatta bilimin kendisi salt bir bilme ugragis1 olmayip kiiltiirel
ve felsefi anlamlar treten bir yapiya sahiptir. Ginimiz Z kusag: gengleri
bilim ve teknoloji ¢aginda dogup biiyudigiinden bilimin trettigi anlam ve
degerlerden daha fazla etkilenme potansiyeline sahiptir. Dolayisiyla gengler
yaslilara kiyasla bilime daha fazla inandiklari/gtivendikleri i¢in transhiima-
nizmin gengler arasinda daha popiiler olacagini (ve yashilar tarafindan daha
guclu bir sekilde kars1 ¢ikilacagini) séyleyebiliriz.67 Ancak burada séziini
ettigimiz etkilesimin dogrusal bir neden-sonug iligkisi icermedigini belirt-
mek gerekmektedir. Bagka bir ifadeyle transhiimanist degerlerin yayginlas-
mast ile bu degerleri benimseme egiliminde olan Z kusag1 arasinda tarihsel
bir “secici yakinlik” durumu s6z konusudur.

Z kusaginin deger yonelimlerine genel olarak bakildiginda bireyselligi
ve bireysel se¢imi ytcelttikleri, bu nedenle aile ve evlilige dair kutsal ka-
bul edilen degerleri sorgulama egiliminde olduklar: gérilmektedir. Kabul
edilen varsayimlar: ve yerlesik inanglari sorgulamalar1 dine daha mesafeli
yaklagsmalarini, elestirel diisiinme ve agik fikirli olmalar: cinsiyete dair ge-
leneksel anlam kodlarini kabullenmemelerini beraberinde getirmektedir.
Buna ek olarak yerel degerlerden ziyade evrensel degerlere yatkin olmalars,

kendilerini tek bir kimlikle tanimlamiyor oluslar1®8 ve teknolojik gelisme-

67 John H. Evans, "Faith in Science in Global Perspective: Implications for Transhumanism",
Public Understanding of Science 23/7 (2014).

68 Turkiye’de yakin zamanlarda Gezici Aragtirma Merkezi tarafindan yapilan alti aragtirmanin
genel sonuglarina gore Z kusaginin yizde 68,7’sinin kendisini Atatiirk¢l, milliyetci ya da
muhafazakar gibi kategorilerle tanimlamak istemedigi ve kendilerini evrensel degerlere daha
bagli hissettikleri tespit edilmigtir. Bk. Odatv4.com (Oda TV), "Z Kusag: Anketinden Hangi
Parti Cikt:?" (Erigim 2 Ekim 2021).
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lere ilgi duymalar1 da dikkat cekmektedir. Dolayisiyla séz konusu kusagin
bu tiir yonelimleri ile transhiimanist degerler arasinda ciddi oranda benzer-

likler oldugu séylenebilir.

Sonu¢

Giintimuzde yaganan tekno-bilimsel devrimler tarihin hi¢bir dénemin-
de olmadig: kadar hizli ve bir o kadar da alisilmadik yenilikleri ihtiva et-
mektedir. Bir taraftan internet aracilifiyla sosyal medyanin ve etkilesimin
bas dondiirtct dizeyde yayginlasmasti, diger taraftan genetik, robotik bili-
mi, yapay zeka ve “akilli” teknolojilerin hayatimiza girmesi radikal degisim-
leri beraberinde getirmektedir. Bu tiir teknolojiler sayesinde insan1 geligtir-
meyi, stirhiliklarini alt etmeyi, daha rahat ve acisiz bir hayat siirerek insan
hayatini daha da uzatmak amacina matuf olan transhimanist hareketin 21.
yuzyilin baglarindan itibaren gelismeye ve etkisini artirmaya basladig: goz-
lenmektedir. Bu etki, yiizyilin bagindan itibaren diinyaya gelen, teknoloji-
nin kucaginda dogan ve transhiimanizmin gelismesiyle ayni tarihsel zaman
diliminde biiytyen bireyleri ifade eden Z kusagina da sirayet etmistir. Her
toplumsal hareketin varligini devam ettirebilmek i¢in bir hedef kitleye ihti-
yag duydugu géz 6niinde bulunduruldugunda, transhiimanizmin hedef kit-
lesinin Z kuga@1 oldugu, dahasi bu kugagin istemli ya da istemsiz, agik ya da
ortiik bir bi¢cimde transhiimanist hareketin zaszyicisz oldugu séylenebilir.

Transhiimanizmin savundugu ve yaydig: sekiler degerler ¢agin i¢inde
dogup biiyliyen gengleri dolaysiz bir sekilde etkilemektedir. Bu durum Z
kusag: bireylerinin deger yonelimlerinin farklilagmasini ya da 6nceki ne-
sillerin kutsal kabul ettigi birtakim degerlerin buharlasmasini beraberinde
getirmektedir. Zira bu kugakla birlikte bugtine kadar sorgulanmayan bir¢ok
sey sorgulanmakta ya da dokunulmaz kabul edilen tabular dokunulur kilin-
maktadir. Béylelikle 6teden beri var olagelen tanimlar, degerler, anlamlar,
kurallar, hedefler ve kabuller yeniden sekillenmektedir. Bu durum bir taraf-
tan kacinilmaz olarak kusak ¢atismasini dogururken diger taraftan bu kuga-
gin sosyallesme stirecinde ailenin etkisinin azalmasina neden olmaktadur.

Z kusaginin deger yoneliminin seyri toplumun iki temel kurumu olan
aile ve dine yonelik tsti kapali bir riski bunyesinde barindirmaktadir. Zira

bir taraftan radikalleserek artan bireycilik ve bireysel 6zgurlik egilimi aile
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kurumunun itibar kaybetmesine, diger taraftan rasyonel ve sorgulayici tu-
tum dinin insan hayatin1 kusatan kutsal hélesinin dagilmasina ortam ha-
zirlamaktadir. Bu noktada 6ncelikle yapilmas: gereken sey bu yeni kusag:
bitiin yonleriyle anlamaya doniik bilimsel ¢aligmalarin artirilmasidir. Buna
ek olarak aileye ve dine dair séylemlerin séz konusu kusagin diinyasina

hitap edecek sekilde yenilenmesi gerekmektedir.
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Teaching Arabic Grammar to Non-Native Speaker, between
Curriculum and Acting on it (Silsiletu Abjad Series)
Abstract: The educational process is an integrated system of elements;
The student, the teacher, the curriculum, the class, and the activities and
procedures that target various age groups and educational stages. Teaching
Arabic to non-native speakers is included in the learning process in Turkey
at multiple levels; Some of them are pre-university in Imam Hatip schools,
and some are in the university. The research deals with the grammar course
in the (Sifsiletu Abjad ) Abjad series as a model, based on our practical
experience in teaching the series for the preparatory year at the Department
of Arabic Language at Mardin University,I based the research on two topics.
In the first one, I dealt with (Silsiletu Abjad ) Abjad series by definition and
description, and the grammatical material and its branches of the structure
study that I divided it on three levels; The level of distribution of the
material, the scientific level, and the level of the occasion. The second topic
dealt with the disposition of the grammatical material through the causes
of the behavior, and the types of behavior. I made suggestions that might
improve the curriculum, then I concluded the research with a conclusion

that outlined the most important results it reached.

Keywords: Arabic Langauge and Rhetoric, Silsiletu Abjad, Educational

process, curriculum, Grammatical material.

Anadili Arapga Olmayanlara Sistematik Arap Dili Grameri
Ogreﬁmi (Uygulamah Silsiletu Ebced (")rnegi)
Oz Egitim-6gretim streci; 6grenci, 6gretmen, mifredat ve siniftan olusan,

cesitli agamalari ve belirli yas guruplara yonelik faaliyetleri olan bir stregtir.
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Tirkiyede anadili Arap¢a olmayanlara yonelik Arapga ogretiminde de
farkli agamalar s6z konusudur. Imam-Hatip okullari ile baslayip tiniversite
6grenimini de icine alan dil 6grenim agamasi bunlardan sadece biridir.
Silsiletu Ebced adli eseri model alan bu aragtirma, ilgili silsilede takip edilen
nahiv yontemini inceleyecek ve dil 6gretimindeki yerini ortaya koymaya
caligacaktir. Arastirmada Mardin Artuklu Universitesi, Arap Dili Bolimd,
Hazirlik Sinifi'nda, edindigimiz tecriibe hareket noktamiz olacaktir.
Aragtirma iki bolime ayrilmaktadir. Birinci bolumde Silsiletu Ebced'in
tanimy, 6zellikleri, metodu, nahiv ile ilgili konular: ve g alt baglik altinda
yapisal yonleri incelenecektir. S6z konusu alt basliklar; “konularin dagilim

2«

seviyest”, “bilimsellik seviyesi”ve “uyum ve wygunluk seviyesi” seklindedir. Tkinci

bélimde ise, nahiv konularinin pratikteki uygulamalarina yer verilecektir.
Konu iglenirken ilgili alanlarin uygulama araglari ve tiirleri incelenmis.
Ardindan yontemi gelistirecek 6neriler sunulmus. Son olarak aragtirmada

ulagilabilen sonuglar belirtilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Silsiletu Ebced, Egitim faaliyeti,
Miifredat, Nahiv dersi.
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Rafii el-Kazvini ve Tenkih Faaliyetindeki Rolii*
Oz: Safii fakihlerin muteber sahsiyetlerinden biri olan Rafii el-Kazvini,
ilk olarak babas1 Muhammed b. Abdilkerim el-Kazvini (6. 580/1184) ve
annesinin dayis1t Ebi’l-Hayr Ahmed et-Talkani'nin (8. 589/1193) rahle-i
tedrisinde bulunduktan sonra alaninda uzman bir¢ok kisiden tefsir, hadis
ve fikih sahasina iligkin seviyeli bir egitim almistir. Yagadig1 asrin ileri ge-
len ulemasindan Islami ilimleri okuyarak fikih ilminde ihtisas sahibi olan
Rafii, Kazvinde ders halkalar1 olusturarak tedris faaliyetinde bulunmus;
dénemin halifeleri tarafindan $am ve Misir bas kadilik gdrevine atanan
Ahmed b. Halil el-Mihellebi (6. 638/1240), Zekiyyiiddin el-Miinziri
(656/1258) ve Ibn Siikkeri (6.713/1313) gibi 6nemli simalar yetigtirmig-
tir. Zekast, akli ve 6zellikle haiz oldugu fikhi meseleleri ayirt etme yetisiyle
Rafii, doktrin igerisinde yer alan daginik gortisleri toplayarak ilgili go-
riglerden hangisinin daha kuvvetli olabilecegine dair tespitlerde bulunup
mezhebi tahrir/tenkih etmis, bir bakima mezhebin géruslerini ilmi elek-
ten gegirip aytklamigtir. Mezhep icerisindeki goérusleri inceleyerek farkl
tarikleri birlestirme ve daginik bilgileri ayiklayip mezhep birikimini veciz
ifadelerle yansitma faaliyetinden dolay: ulemanin dikkatini tizerine ¢eken
Raifii, mezhepte iki otoriteden biri anlamina gelen Seyhandan biri olma
-digeri ise Nevevi (6. 676/1277)- unvanina layik gorilmustir. Bu yiizden
onun hayatina ve ilmi kigiligine $S4fii tericim eserlerinde yer verilmistir.
Bu ¢alismada, sonraki dénemlerde mezhep gérisiini temsilde belirleyici
olan Kazvini’nin ilmi kisiligi yaninda mezhebi tahrir/tenkih etmesindeki

roliine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Safii mezhebi, Miictehid, Rafii el-

Kazvini, Seyhin.

Rafi Al-Qazvini And His Role in Filtering The Madhab
Abstract: Rafi al-Qazvini, one of the respected personalities of Shafi‘i
mujtahids, firstly his father Muhammad b. After receiving education from
Abdilkerim al-Kazvini (d. 580/1184) and his mother's uncle, Ebu‘l-Hayr
Ahmed et-Talkini (d. 589/1193), he studied tafsir, hadith and figh lessons
from many experts. Rafii, who had a specialization in figh by studying; he
was appointed as the chief judge of Damascus and Egypt, Ahmed b. He
trained important figures such as Halil al-Mubhellebi (d. 638/1240), Ze-
kiyytiddin al-Miinziri (656/1258) and Ibn Sukkeri (d.713/1313). With his
intelligence, intellect and especially his ability to distinguish the figh issues

that he has, Rafi collected the scattered views in the doctrine and made

* Bu makale “Rafii el-Kazvini’nin Hayat: ve Mezhepteki Konumu” adl1 yiik-
sek lisans tezimizden tiretilerek hazirlanmustir.
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determinations about which of the relevant views could be stronger, in a
way, he sorted the views of the sect through a scientific sieve. Qazvini, who
attracted the attention of the scholars because of his activity to combine dif-
ferent sects by examining the views within the sect, to sort out the scattered
information and to reflect the sectarian accumulation with concise expres-
sions, was awarded the title of being one of the Sheikhan -the other being
Nevevi (d. 676/1277)- which means one of the two authorities in the sect,
For this reason, his life and scientific personality are given a lot of place in
his Shafi‘i biography works. In this study, besides the scientific personality
of Rafii, who was a determinant in representing the sectarian view in the
following periods, his role in the activity of reflecting the sectarian accumu-

lation with concise expressions by extracting the scattered information will

be included.

Keywords: Islamic Law, Shafi‘ sect, Mujtahid, Rafi Al-Qazvini, Sheikhan.

Giris

Islam ulemasinin miintesibi olduklari mezhebe sunduklar katk: inkar
edilemez. Nitekim kimi fukaha yasadigi donemde tedris ya da telif fa-
aliyetinde bulunarak mezhebi belirli bir seviyeye ¢ikarirken, kimisi de
mezhep imaminin usdl ve kaidelerini derinlemesine inceleyerek mez-
hep igerisinde kurucu oldugu distinilen daginik gorisleri derleyip ilmi
elekten gecirerek telifte bulunup mezhebi sistematik bir yapiya kavugtur-
mustur. Bu baglamda miiteahhirin $afii fakihlerinden sayilan Réfii el-
Kazvint’nin mezhep icerisindeki goriis ve rivayetleri inceleyerek daginik
kavilleri ayiklayip mezhep birikimini veciz ifadelerle yansitmasi olarak
adlandirilan tahrir/tenkih faaliyeti, S4fii mezhebinin gelisimi ve istikrar1
noktasinda biytik 6nemi haizdir. Zira Kazvini, sahip oldugu fikhi biriki-
mi sayesinde miitekaddimin fakihlerin ser bir meselede yer alan birden
fazla gorigiini -tabiri caizse- ilmi elekten gegirip ayiklayarak séz konu-
su meseledeki gorisiin hangisinin daha kuvvetli olabilecegini ifade etme
noktasinda bir ilki ger¢eklestirmis ve bu sahada mukayeseli olarak kaleme
aldigy e/-Aziz fi serhi’l-Veciz adli eserini ortaya koymustur. Kendisinden
sonra gelen $afii hukukgulari da 6zellikle bu eser ekseninde mezhep go-
risiind yansitmaya gayret etmiglerdir.

Bu ¢alismada miiteahhirin fukahanin ilklerinden olan Kazvini’nin kisa
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biyografisil verildikten sonra mezhebe olan tahrir/tenkih faaliyetindeki ro-

line deginilecektir.

1. Réfii’'nin Kisa Biyografisi

1.1. Dogumu ve Egitimi

Tam adi Abdiilkerim b. el-imam Ebi’l-Fadl Muhammed b. Abdilkerim
b. el-Fadl b. el-Hasan b. el-Hiiseyin el-Kazvini er-Rafii olup Iran/Kazvin'de
dogmustur.2 Kiinyesi, Eb1-Kasim'dir.3 Lakab: ise Imamiddin, alimi’l-
acem ve’l-arab, seyhu’s-gafiiyye ve nésiru’s-sinne'dir.4

Kaynaklarda dogum tarihine iligkin ihtilaf mevcuttur. Nitekim Zehebi (6.
748/1348), onun h. 555/1160 senesinde dogdugunu kaydederken;> Zirikli
(1893-1976) ise, h. 557/1162 senesinde dogdugu kaydina yer vermistir.6
Ancak Rafii, dogum tarihinin h. 555/1160 senesinin onuncu ayinin son-
larina dogru oldugunu babasindan isittigini belirtmigtir.” Bu da Réafi'nin
dogumuna iligkin s6z konusu tartigmada Islam tarihgisi Zehebi'nin kanaa-
tini gi¢li kilmaktadr.

Rafii el-Kazvini, Rafii nisbesiyle sohret bulmugtur. Ancak tericim kay-

naklarinda soyunun kime dayandii hususunda farkli gorisler mevcuttur.

Ibni’l-Miilakkin (6. 8041401) ve Ibn Kadi Sithbe (6. 851/148) Rafitnin

1 Bir alimi ve eserlerini degerlendirirken o alimin yasadig: dénemi, yakin-uzak gevresini, vata-
nin1, mukim oldugu yeri, iginde yetistigi toplumun kiltiirel kodlarini, egitimini, hocalar1 ve
kurumlari, edindigi ilimleri, mezhebini ve telif ettifi diger eserleri bilmek, alimin ve gortisle-
rinin aydinlatilmas: agisindan biytik 6nem arz etmektedir. Bk. Necmettin Caliskan, Kur'dn'in
Iki Fikhi Okunusu:Tahivi'nin Abkimiil-Kur'an ve Serhu Medni’l-Asars Karsilastirmaly Ornegi
(Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2018), 15; a.mlf., Bilinmeyen Yonleriyle Zemahseri ve Kessifta
Asil Anlam Vurgusu (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2022, 19.

2 Zehebi, Ebt Abdillah $emstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén, Siyeru a’limi’n-niibeld,

thk. Bessar Avvad Mardf, (Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 1996), 22/252; Isnevi, Cemaliiddin

Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi, e/~-Miihimmat  fi Serhi’r-Rafii ve'r-ravza, thk. Ebu’l-

Fadl ed-Dimyati, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2009), 1/58.

Ibn Kadi Siihbe, Ebu Bekir b. Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Muhammed, Tabakdtu’s-

safiiyye, thk., Abdulalim Han, (Haydaridbad: Maarifu’l-Osmaniyye, 1979), 2/94.

4 Hiseyni, Eba Bekir b. Hidayetillah, Tabakdru's-sifiiyye, thk. Adil Nuveyhid, (Beyrut: Daru’l-

Afaki’l-Cedide, 1979), 218.

Zehebi, Siyer, 22/252.

Zirikli, Hayerddin, e/~47im, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-melayin, 2002), 4/55.

Rafii, Abdilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim b. el-Fadl el-Kazvini, et-Tedvin fi ahbari

Kazwin, thk. Abdullah el-Ataridi, (Beyrut: Darwl-Kiitibil-Tlmiyye, 1987), 1/330.
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dogdugu sehir olan Kazvin'in kéyi Rafi4n’a nispet oldugunu sdylemistir.8
Ancak Kazvin sehrine bagli Rafi4n adinda bir kéyiin bulunmadig ifade
edilmistir.9 Tbn Kesir (6. 774/1373) ise Rafit'nin Hz. Peygamber'in azath
koélesi olan Rafi* adindaki sahabeye nispet oldugunu belirtir.10 Bircok Safii
tabakat muellifi ise, Rafi'nin nispetiyle ilgili olarak su ifadelere yer vermis-
tir: “Rafil (@s')t) sdzcligi Arapeadir. Rafian (5wh) kelimesi ise Farsga'dir.
Farscada kelimenin sonunda yer alan elif-nin tai<1$1, Arap dilinde kelime-
nin sonunda yer alan “nisbet ya” mukabilindedir. Dolayisiyla Rafin, Réifia
nispettir. Ancak Kazvin yoresinde ne Rifi'an ne de Rafi* adinda bir kdy
vardir. O vakit Rafit'nin nisbeti, sahabi Rafi’b. Hadic el-Ensari (6. 73/692)
adindaki atasinadir.”11 Atasina olan s6z konusu nisbesini dénemin Kazvin
kadis1 Muzafferiidddin (?) teyit etmistir. S6yle ki o, Rafi'nin kaleme aldig:
et-Tedvin fi tevirihi Kazvin adli eserin bir niishasinin yaninda bulundugu-
nu ve bu eserde kendisini Rafi’ b. Hadic el-Ensiri’ye nisbet ettigini ifade
etmigtir.12

[lmi bir gelenege sahip ailesi tarafindan yetistirilen Rafii, ilkogreni-
mini babast ve annesinin dayis1 Ahmed b. Ismail et-Talkaniden almugtir.13
Daha sonra o Ibnii‘l-Betti (6. 564/1169),14 Miintecebiiddin el-Kummi
(6. 585/1189),15 Yahya b. Sabit el-Bakkal (6. 643/1245),16 Ebi’l-Fitah
b. Imran (6. 585/1189)17 gibi bircok sahsiyetin ders halkalarina katila-
rak tefsir, hadis ve fikih ilimlerini 6grenmistir.18 Zekiyuddin el-Minziri
(6. 656/1258), Ebu’s-Send Tavisi (6. 672/1273), Ebi’l-Feth el-Kaysi (6.

8 Ibn Kadi Siihbe, Tabakat, 2/98.

9 Ibni'l-Miilakkin, Sirdcuddin Eba Hafs Omer b. Al b. Ahmed es-$afii, e/-Bedru'l-miinir fi
tabrici’l-ehadis ve'l-dsari’l-viki‘a fi's-serhi’l-kebir, thk. Mustafa Ebi’l-gayt Abdulhay, (Arabis-
tan: Daru’l-Hicret, 2004), 1/318.

10 Tbn Kesir, Imadiiddin Ismail b. Omer, Tuabakitu’s-sifiiyye, thk. Abdulhafiz Mansar, (Beyrut:
Daru’l-medari’l-Islami, 2004), 2/746.

11 Tbn Kadi Sithbe, Tabakdt, 2/98; Ibnivl-Miilakkin, e/-Bedru’I-miinir, 1/319.

12 Zehebi, Siyer, 22/254; Ibni’l-Miilakkin, e/-Bedru’l-miinir, 1/319.

13 1bnii’1—Miilakk1n, el-Bedru’l-miinir, 1/321.

14 Zehebi, Siyer, 20/481-483.

15 Mustafa Oz, “Miinetecebiiddin el-Kummi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2006), 32/26.

16 Zehebi, Siyer, 23/131-133.

17 bn Kesir, Tabakat, 1/661.

18 1bnii’1—Miilakk1n, el-Bedru’l-miinir, 1/322.
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671/1272) ve Ibn Siikkeri (6. 713/1313) ve alaninda uzman daha pek cok
sahsiyet Rafii’nin rahle-i tedrisinde yer almigtir.19

1.2. IImi Kisiligi ve Telifit:

Rafit’nin ilmi kisiliginin tesekkiil etmesinde en 6nemli faktorlerden biri
hig gtiphe yok ki ailesidir. Nitekim Réafii'nin babasi, Kazvin'in farkli camile-
rinde tefsir, hadis, kelam ve fikih halkalar1 kurup kesintisiz ve seviyeli olarak
tedrisini idame ettirmistir.20

Rafitnin annesi de Isfehan, Bagdat ve Nisabur'da bulunan birgok mu-
haddisten dersler alms bir sahsiyettir. Adeta ilim ve irfan yurdu haline gelen
biraile i¢cinde yetisen Rafit’nin ilmi kisiligine tesir etmemesi ka¢inilmazdir.21
Bu yiizdendir ki o, babas1 gibi Kazvinde ders halkalar: kurarak $afii'nin (6.
204/820) e/-Miisned adindaki eseri tizerine kaleme aldigy Serhu Miisnedis-
Safii adli eserini okutmustur.”22

Réfi’'nin hayatini konu edinen tabakat kaynaklarinda, ilmi kisiligine dair
su ifadelere yer verilmistir: “o dini ilimlerin ustl ve firu alanlarinda done-
minin tek fakihidir. Fikih ilminde asrin miictehidi, tefsirde ise ferididir.”23

Haiz oldugu ilmi kisiligi sebebiyle donemin halifesi Celileddin
Harizmsah (6. 629/1231) ile Rafii arasinda cereyan eden diyalog onun
ilmi kisiligini ortaya koymasi hususunda 6nemlidir. Tlgili diyalog ise soy-
ledir: “Tifliste kiiffara kars1 girdigi savas: kazanan Celileddin Harizmsah,
Kazvine ugramistir. Onu goren Rafif; “isittim ki kiiftara karg: cihad etmissin.
Oyle ki kanlari elinde kurumustur. Bu yiizden elini 6pmek isterim” diyerek
Harizmgah’a ikram ve iltifatta bulunmustur. Bu soz tUzerine Harizmgah,
Rafit'nin ilmi kisiligine sayg: gostererek “Bilakis ben sizin elinizi 6pmeyi
arzularim...” demigtir.24

Subki (6. 771/1370), “birgok ilmi haiz oldugundan Acem diyarinda

19 Zehebi, Siyer, 22/253.

20 Réfii, er-Tedwvin, 1/335; Zehebi, Siyer, 22/252-253.

21 Ibni’l-Miilakkin, e/-Bedru'l-miinir, 1/323.

22 Tbn Kadi Sithbe, Tubakat, 2/95-96; Tagkoprii Zade, Ahmed b. Mustafa, Miftihu's-sa‘adeti ve
misbahu’s-siyadeti fi mevdu ati’l-‘ulizm, (Beyrut: Dﬁru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1985) 2/320.

23 Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, e/~Vifi bi'l-vefiyyat, thk. Ahmed el-Arnait, (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasil-‘Arabi, 2000), 19/63; Ibn Kadi Siihbe, Tabakiz, 2/95.

24 Tbnii’l-Miilakkun, e/-Bedru'l-miinir, 1/328-329.
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Rafii gibi 4lim birinin bulunmadigini ve Gazzali’nin e/-Veciz adli eserini
onun gibi serh edebilecek birine de rast gelinmedigini”25 ifade ederek ye-
dinci asrin muhakkiklerinden olan Réafit’nin ilmi kisiligini 6vmustir.

Halefi Nevevi ise,26 “Allah, farkl ilimleri cem edip tashih eden, kisa
ibarelerle bir¢ok veciz manalar sunan, bir¢ok ilmi aragtirmalarda bulunan
Rafi'yi muvaffak kilsin. Mezhebe sunmus oldugu katkilardan dolayr Al-
lah gayretini kabul buyursun ve ona kat kat sevaplar ihsan etsin. Bizleri ve
onu, en ylice derecelerde cennet yurduna dahil etsin.”27 duasinda bulunarak
Rafit'nin ilmi kisiligini 6vmistir.

Ulemanin iltifatina mazhar olan Rafii iktisap ettigi ilmi donanimi ve
yogun tedris faaliyetlerinin bir semeresi olarak28 bir¢ok eser kaleme almig-

tir. Bu eserler sunlardir:

1.2.1. Fethii’l-‘aziz fi serhi’l-Veciz

Gazzali’nin el-Veciz adli eserinin serhi olan bu eser, Rifit'nin $afii mez-
hebinin fiiru sahasinda kaleme aldig1 en 6nemli eseridir. Hgili eserinden
dolay: Rafif’ye sahibu’s-serhi’l-kebir, sahibu’l-aziz2% ve sahibu’s-serh laka-
b1 verilmistir.30 Kitabin ismi e/-Aziz fi serhi’l-Vecizdir. Ancak miteahhirin
fukaha, kitabin tesmiyesindeki el-‘Aziz kelimesinin Allah’in Kitab1 disinda
kullanilmasini uygun bulmadiklarindan s6z konusu eseri, Fethu'l-aziz fi
serhi’l-Veciz olarak isimlendirmiglerdir.31

IImi birikimini gosteren Rafit'nin telif ettigi bu eser, ulemanin ilgisini

25 Tbn Neccir, Takiyytiddin Ebu’l-Bekd Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Ali el-Fetahi,
Serhu'l-kevkebi'l-miinir, thk. Muhammed ez-Zuhayli, (Beyrut: Mektebetu'l-‘Abikan, 1997),
1/460.

26 Rafit'nin halefi olan Nevevinin mezhebe olan katkis: i¢in bkz. Adnan Memduhoglu, Safii
Mezhebi‘nin Sistemlesmesine Katkis: Baglaminda Bir Fakibh Olarak Imam Nevevi, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2017).

27 Nevevi, Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, Ravdatu't-télibin ve ‘umdetu’l-miiftin, (D1-
magk: el-Mektebetivl-Islami, 1991), 1/4-5.

28 Mauelliflerin sahip olduklari donanimlarin eserlerine etkisinin boyutlar: hakkinda ayrintili bil-
gi icin bkz. Ahmet Sait Sicak, Kur'an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 83-92.

29 Huseyni, Tabakit, 219.

30 Safedi, e/-Vafi, 19/63.

31 Zehebi, Siyer, 22/253; Hac1 Halife, Mustafa b. Abdillah er-Rami, Kegfir'z-zunin ‘an esami’l-
kiitiibi ve'l-fiinin, (Beyrut: Daru Thyai't-Tirasil-Arabi, 1992), 2/2003.
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cekmigtir. Nitekim Nevevi, eser hakkinda goyle demistir: “Safii mezhebinin
muhakkiklerinden Rafit'nin tahkik (fikhi gortslerin aragtirilmasi) mahiye-
tinde olan bu kitabindan daha donanimlisi yazilmamistir. Zaten kanaatim-
ce onceki ve sonraki kitaplarda bu eser gibi 6nemli maksatlar1 ihtiva eden
baska kaynak kitap da yoktur.”32 Yine Ibni’l-Miilakkin ise, Ibrahim b.
Abdurrahman el-Fezariden (6. 729/1329) sunlar1 nakletmistir: “Rafii’nin
kaleme almis oldugu s6z konusu eserin kiymeti kimse tarafindan anlagi-
lamaz. Bu eserin degerinin anlagilabilmesi i¢in alaninda uzman fukahanin
Gazzali'nin e/-Veciz'ine bir serh tasnif etmeleri gerekir. Rafit’nin e/’4ziz adli
eseriyle fukaha tarafindan kaleme alinan eserle kargilagtirildiginda serhteki
eksiklige muttali olunacaktir. Bu durumda Réfit'nin e/~A4ziz adl1 eserinin ne
denli kiymetli oldugu anlagilacaktir.”33

S6z konusu eserde yer alan fikih konular: hadislerle temellendirilmigtir.
Eserin kiymetine mebni burada yer alan hadisler muhaddisler tarafindan
tahric edilmistir. Ornegin Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Rafinin
ilgili eserindeki hadisleri tahric ettigi er~Telbisul-habir fi tahrici ehadisi’r-
Rafi‘iyyi’l-kebir adli eseri telif etmistir.

Ibni’1-Miilakkin'in e/~Bedru'l-miinir fi tabrici ehadisi ve'l-dsari’l-vikia
Jis-serhi’l-kebir adiyla kaleme aldig1 eser Rafit'nin e/-Aziz’ine yapilan tah-
riclerdendir. Daha sonra Ibni’l-Miilakkin bu eserini telhis ederek e/-Huldsa
ismini vermistir.

Rafit'nin ilgili eserinin bir takim ihtisar ve talik ¢caligmalarina da konu
oldugu gortulmiustir. Nitekim dil 4limi Zencani (6. 660/1262) tarafindan bu
eser Nekdvetu fethi'l- aziz adiyla ihtisar edilmistir. Zencani, bu ¢alismasinda
Rafit'nin kaleme aldig1 serhin muhteva bakimindan uzun oldugunu, arag-
tirma yapmak isteyen talebeleri oldukea yoracagini ifade ederek ilgili eseri
ihtisar ettigini belirtmistir.34 Halefi Nevevi de ilgili eser Gzerine Ravdati't-
tilibin ve ‘umdetii’l-miiftin adin1 verdigi bir ihtisar caligmasi yapmugtir.35

Ibn Akil el-Misri (6. 769/1367) tarafindan kaleme alinan Mubtasariis-

32 Tbnivl-Imad, Ebi’l-Felih Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli, Sezerdzu’z-
zeheb fi abbari men zeheb, thk. Mahmtd el-Arnavit, (Beyrut: Déru ibn Kesir, 1991), 7/191.

33 1bm'j’1—Mii1akkm, el-Bedru’l-miinir, 1/330.

34 Hac1 Halife, Kegfu'z-zunin, 2/2003-2004.

35 Nevevi, Ravdatu’t-tilibin, 1/5.
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serhi’l-kebir li'r-Rafii adli eser de bir diger ihtisar ¢aligmadir. Yine Celaleddin
es-Styati'nin Nesru'l-abir fi tabrici ehddisis-serhi’l-kebir’i ve Muhammed
el-Esedi'nin (6. 854/1450) ez-Zahir ala fikhis-serhi’l-kebir dort ciltten olu-
san eseri bu tiirden yazilmigtir.36

Rafit’nin ilgili eserine yapilan talik niteligindeki ¢alismalardan bazilar:
arasinda Ibni’r-Rabve’nin (8. 764/1363) ed-Diirriil- azimi l-miinir i serhi
iskili'I-kebirt ile Isnevi'nin e/-Miihimmat fi serhi’r-Rafii ver-Ravza's: sayi-
labilir.

Réfit'nin s6z konusu eseri dil bakimindan da incelenmistir. Feyymi’nin
(6.770/1368) el-Misbihuw'l-miinir fi Faribis-serhi’l-kebir'i bu anlamda kale-

me alinmigtir.

1.2.2. el-Mubharrer fi fiiri ‘i’-g-Safii

Eser, Gazzéli'nin e/-Veciz adli eserinin ihtisar1 niteliginde olup birgok
serh ve hégiye tiri ¢aligmalara konu olmustur. Onlardan bazilar: ise $oy-
ledir: Nevevi, Minhdicii't-talibin; Ahmed b. Yasuf es-Sindi (6. 895/1495)
Kesfird-diirer fi serhi’l-Mubharrer; Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502),
Higiye ‘ale’l-Mubarrer; Nireddin ez-Zeyyadi (6. 1024/1615), Serhul-
Mubharrer; Berzenci (6. 1103/ 1691), Fethii'l-berr serhu’l-Mubarrer...37

Rafit'nin e/~Mubarrer adl1 eseri tizerine ihtisar ¢aligmalar: da yapilmig-
tir. Bunlardan bazilar1 ise sunlardir: Taceddin el-Kirmani (6. 807/1404), e/-
Icaz mubatasard’l-Mubarrer; Alaeddin el-Baci (6. 714/1314), Mubtasaru’l-
Mubharrer.. .38

Rafit’nin e/~-Mubarrer eserindeki hadisler tahrig tiirii ¢aligmalara da konu
olmustur. Nitekim Izzeddin Ibn Cemaa (5. 767/1366), Tubricu ehadisi’l-
Mubharrer adiyla bu sahada eser ortaya koyanlardandir.39

Miteahhirin fukaha, e/~-Mubarrerin mistakil bir eser mi yoksa
Gazzali'nin e/-Veciz ya da e/~-Huldsa adli eserinin ihtisar1 niteliginde mi olup

olmadig1 hususunda ihtilaf etmigtir. S6yle ki Biiceyrimi (6. 1221/1806) e/-

36 Haci Halife, Kegfir'z-zunin, 2/2003-2004.

37 Bilal Aybakan, “Rafii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
2007), 34/395.

38 Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘4rifin, (Beyrut: Miessesetit-tarihi’l-arabi, 1951), 1/716.

39 Hac1 Halife, Kegfu'z-zunin, 2/1612-1613.
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Mubharrerin Gazzali'nin e/-Veciz'ine;40 Abdullah b. Hiseyin (6. 1266/1850)
ise, e/~-Huldsa adl1 eserine ihtisar niteliginde oldugunu s6ylemistir.41 Mur-
taza Ali Dagistani de ilgili eserin ihtiva ettigi lafizlarinin az olmasindan
dolay1 bu sekilde isimlendirildigini belirtmis, dolayisiyla kendinden 6nceki
bir eserin 6zeti olmadigini ifade ederek s6z konusu eserin miistakil bir ¢a-
lisma olduguna kail olmustur.42 Vehbe Zuhayli ise (6. 2015), bir takim ge-
rekgelere binaen e/-Muharrer'in miistakil bir eser oldugunu ifade etmistir.43
S6z konusu gerekgeleri sunlardir:
 Rafii, e-Mubarrer adli eserinin mukaddimesinde yaptig1 ¢caligmanin
el-Veciz'in muhtasar1 oldugunu séylememistir. Sayet muhtasari ol-
saydi bunu agik¢a mukaddimede belirtirdi.
* Nevevinin Minkacim serh edenlerin hi¢biri e/~Mubarrerin el-
Veciz'in muhtasar1 oldugunu zikretmemistir.
« Rafityi konu edinen tabakat tiirii eserlerde s6z konusu eserin

Gazzali'nin e/-Veciz'ine ihtisar niteliginde oldugu belirtilmemistir.44

1.2.3. el-Mahmid fi’l-fikh
Téceddin es-Sibki, Rafit'nin bu eserinin son derece kapsamli oldugunu
ve bu eserde namaz konusunun ortalarina kadar telifte bulunup toplamda
sekiz cilde ulagtigini ancak tamamlayamadigini aktarmaktadir.45
Ibn Kadi Siihbe ise, Rafi'nin e/-Aziz adli eseri kaleme almadan 6nce
Gazzali'nin e/-Veciz'ine yapmis oldugu serhe es-Serhu'l-mahmid ismini ver-
digini ifade edip Rafit’nin ilgili eseri namaz konusunun yarisina kadar ya-

zabildigini belirtmistir.46

40 hetp:/fislamacademy. net/media. php2ltem Id=8231Eparentid=1568 (09.07.2016).

41 Réfii, e-Mubarrer fi furiis-Safii, thk. Ebd Yakab Neget b. Kemal, (Kahire: Daru’s-Selam,
2013), 1/57.

42 Dagustani, Murteza Ali b. Muhammed el-Muhammedi, e/-Medhal il usili’l-imam es-Safii,
(Dagstan: Daru’s-Selam, 2008), 1/221.

43 Zuhayli, Vehbe, “el-Gazziliyyu'l-fakih ve kitabuhul-Veciz”, (Dimask: Mecelletu't-Ttirdsi’l-
Arabi, 1986), sy. 20, ss. 101-103.

4 www.feghweb.com/vb/t5031.html (08.07.2016).

45 Siibki, Eba Nasr Taciddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Tabakati's-sifiiyyeti’l-kiibra, thk.
Abdulfettah Muhammed el-Hila, (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, ts), 8/282.

46 Ibn Kadi Siihbe, Tabakat, 2/97.
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1.2.4. es-Serhu’s-sagir lirT-Rifii ‘ale’l-Veciz li'l-Gazzali
Rafii tarafindan Gazzali'nin e/-Veciz adli eseri Gzerine ihtisar niteligin-
de kaleme alinmig bir eserdir. Nevevi, bu eserin herkesin gonliinde biyik
bir yer edindigini ifade etmistir.47 Bilindigi kadariyla eserin matbu niishas:
yoktur. Ancak esere dair seksen yedi sayfadan mitesekkil mahtit bir niisha

mevcuttur.48

1.2.5. et-Teznib fi’l-fiird’

Bu eser, e/-Aziz’e nispeten hacimce daha kiguktir. Gazzali'nin e/-Veciz
adli eseri tizerine talikat mahiyetinde birka¢ faydal bilgi iceren ve e/-Veciz
kitabiyla birlikte basilan bir ciltlik eserdir.49 Kehhile (6. 1987), ilgili ese-
ri ez-Tertib ismiyle zikretmistir.50 Ibni’l-Miilakkin, Rafit'nin ilgili eserde
fikhi birikimini ortaya koydugunu belirtmistir.51

Rafii bu eseri, e/~-Mubarrerve el-Azizden hemen sonra ve bélimlere ay1-
rarak tasnif ettigini syler. Nitekim o, ez-7eznib adli eserinin mukaddime-
sinde sunlari ifade eder: “e/-Vecize dair her iki serhin (e/~Aziz ve es—Serhu’s-
sagir) eksikliklerini gidermek igin bu eseri yedi fasla ayirdim. Birinci fasil,
el-Veciz adli eserin dibacesini agiklamaya iliskindir. Ikinci fasil, Gazzali'nin
eserinde tafsili ya da miicmel olarak yer verdigi hadislere dairdir. Ugiincii
fasil, sahabe ve tabiinin ahvaline dairdir. Dérdiinci ve besincisi fasillar ise,
mezhepte belirsiz olan goris, vecih ve tariklerin beyanina ve ayni sekilde
esah, sahih, zahir, ezhar, esher ve evla kelimelerinden neyin kastedildigini
izah etmeye iliskindir. Altincis: fasil, gerek duyulmayan fazlalik ve tekrarla-
ra dairdir. Yedinci fasil ise, sehv ve halelin zannedildigi yerlere dair olmak-
tadir. Bu eserin her iki serhin tetimmesi (zeyil, miilhakat) olmas: hasebiyle
et-Teznib diye tesmiye edilmesinde bir beis yoktur.”52

Nevevi, bu eseri e/-Miintehab adin1 verdigi eseriyle ihtisar etmistir.53

47 Nevevi, Tehzibii'l-esma ve'l-lugat, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, ts), 2/264.

48 Wadod.com/Bookshelf/book/742 (10.07.2016).

49 Zehebi, Siyer, 22/253; Ibni’l-Miilakkin, e/-Bedru’l-miinir, 1/331.

50 Kehhale, Omer Ruza, Mu'cemii’l-mii’ellifin, (Beyrut: Miessesetii’r-Risile, 1993), 2/210.

51 [bnil-Miilakkin, e/-Bedru’l-miinir, 1/331-332.

52 Rafii, er-Teznib fi'l-fiiri, thk. Ahmed Ferid el-Mizeyyedi, (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁﬁibi’l—nmiyye,
2004), 535.

53 Nevevi, Tashihu't-tenbih, thk. Muhammed el-Ibrahim, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996), 1/22.
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1.2.6. er-Ravda £i fiirt‘i’s-Safii
Hac1 Halife (6.1067/1657), Safii fikhina dair yazilmis bu eserin Rafit’'ye
ait oldugunu séylemistir.54 Igerigi ile ilgili bir bilgiye —goriildugii kadarryla-

rastlanmamistir.

1.2.7. Serhu Miisnedi's-Safi‘

Bazi kaynaklarda Serhujs-$ifii olarak isimlendirilen ve Imam Safit'nin
Miisnediis-$dfii adli eserine serh niteliginde kaleme alinan bu eseri Rafii,
el-Aziz fi serhi’l-Veciz adli eserinden sonra telif etmistir. Iki ciltten miite-
sekkil oldugu belirtilmistir.55 Ancak soz konusu eser, Eba Bekir Vail Mu-
hammed Bekir Zehran'in tahkiki ile Katar Vakiflar Bakanlig: tarafindan
2007 yilinda doért cilt olarak basilmugtir. Bakanlik, bu eserin girisinde eseri
tanitma adina soyle bir agiklamada bulunmustur: “Rafii el-Kazvini'nin telif
ettigi bu eser, Safii fikhini nebevi siinnetlerden delil getirerek izah etmis-
tir. O, bu eserde yer alan hadislerin ravilerini zikrederek talebeleri, /mu’r-
rical eserlerine ayrica muracaat etmelerini gerekli gérmemistir.”>6 Zehebt,
Rafit'nin bu eseri telif ederken biiyiik emek sarf ettigini ifade etmigtir.57
Ibnir1-Miilakkin, bahse konu kitabin ilmen donanimli ve degerli oldugunu
soylerken;>8 Ibn Kadi Siihbe ise Rafinin ilgili eseri telif etmesiyle hadis

ilimlerine olan vukufiyetini gézler 6niine serdigini belirtmigtir.”59

1.2.8. el-Iciz fi ahtari’l-Hiciz
Rafii bu eserinde hac yolculugu esnasinda karsilagtig olaylar: ve hati-
ralar1 ele almistir.60 Bazilar1 Rafit’nin bu eseri, hac yolculugu adabina dair

kaleme almis oldugunu séyler.61 Ancak Stibki, ilgili eserin birkag sayfadan

54 Hac1 Halife, Kegfiu'z-zunin, 1/930.

55 1snevi, el-Miibhimmat, 1/58.

56 Rafii, Serbu miisnedi’s-Safii, thk. Eba Bekr Vail Muhammed Bekr Zehran, (Katar: Vizaretiw’]l-
evkafi's-giani’l-Islamiyye, 2007), 1/5.

57 Zehebi, Siyer, 22/253.

58 Nevevi, Tehzib, 2/264; Safedi, e/-Vifi, 19/63.

59 Ibn Kadi Siihbe, Tabakat, 2/96.

60 Tagkopri Zade, Miftahu's-sa‘dde, 2/320; Zirikli, e/-aTim, 4/55.

61 Gufeys, Halit b. Muhammed b. Carullah, Tabkiku hadimi’r-Rafii ve'r-ravda, (Arabistan: el-
Mektebeti’l-‘Arabiyyetu’s-Suudiyye, 2015), 20.
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ibaret oldugunu ve Réfit’'nin hac yolculugu esnasinda aklina gelen birkag
faydali ser'? meselelere degindigini ifade etmistir. Bunun yaninda o, kitabin
isminin e/-Iedz fi hatarati’l-Hiciz olduguna temas etmistir.62 Bilindigi ka-

dariyla eserin mahtit kaydina rastlanmamugtar.

1.2.9. et-Tedvin fi zikri ehli’l-‘ilm bi Kazvin

Rafii, dogup biiytidugi sehir olan Kazvin'in tanitilmasi, faziletlerinin
bilinmesi ve orada gegen olaylarin bagkalarina aktarilmas: adina bu eseri
kaleme almigtir. Nitekim o, bu husus hakkinda sunlar: séylemektedir:
“Kuskusuz yasadigim sehirle ilgili insanlarin dillerinde soyleye gel-
dikleri tarihi olaylar1 ele almak génlimden hep ge¢mekteydi. Nihayet
Kazvin'in faziletleri ve 6zelliklerini, ismini, kurulusunu, fethedilisini ve
son olarak da kabristanlarini, mescitlerini, i¢inden akan sularini, vadile-
rini konu edinen toplam dort fasildan olusan bu eseri telif etmeye karar
verdim.”63

Her ne kadar Rafii bizzat bu eserin ismini ez-Tedvin fi zikri ehli’l-ilmi
bi Kazvin seklinde tesmiye etse de;64 tabakat miellifleri ez-Tedvin fi zikri
tevirihi Kazvinyadaet-Tedvinfizikri ahbari Kazvin diye isimlendirmistir.65
Eser, Ibn Hacer el-Askalani tarafindan Miintehibu tiribi Kazvin adryla ih-
tisar edilmistir.66

[lgili eserin tahkikini yapan Azizullah el-‘Ataridi, bu eserin ti¢ niishan-
dan bahsetmistir. Bunlar kronolojik sirayla sunlardir:

* Kazvinde h. 674/1275 senesinde kaleme alinmig ¢ok eski ve degerli

bir niishasi olup Istanbul kiitiiphanelerinin birinde bulunmaktadur.
* Bir niishasi da h. 890/1485 senesinde istinsah edilmis olup Istanbul
Stileymaniye kitiiphanesinde mevcuttur.
* Son olarak da h. 1158/1745 senesinde yazilmis Hindistan'in Luck-

now kentinde Nasiriyye kitiiphanesinde bulunmaktadir.67

62 Siibki, Tabakat, 8/281.

63 Rafii, er-Tedvin, 1/3-4.
64 Rafii, er-Tedvin, 1/3.

65 Zehebi, Siyer, 22/254.

66 Aybakan, “Rafii”, 34/396.
67 Rafii, er-Tedvin, 1/3.
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1.2.10. el-Emaili s-sariha li miifredati’l-fitiha
Rafit’nin hocalarindan edindigi bilgiler neticesinde Fatiha stresi tzeri-
ne varit olan hadisleri ravileriyle birlikte h. 611/1214 senesinde kaleme alip
kendi yorumunu da ilave ettigi bir ciltlik eserdir. Otuz bélimden (hadisten)
olugsmaktadir.68
S6z konusu eser hakkinda Abdurrahman es-Sayi® tarafindan tahkik
edilerek doktora ¢alismasi yapilmistir.69 156 sayfadan mitesekkil olan el

yazma niishasi ise Ispanyadadir.70

1.2.11. Erba‘ine hadisen
Kirk hadis ismiyle bilinen eserdir.”1 Rafii bu eserinde rahmet ile ilgili

muselsel hadisleri ilk dort tarikleriyle birlikte zikretmigtir.72

1.2.12. Sevadii’l-‘ayneyn fi menikibi’l-gavsi ebi’l-‘alemeyn

Rafit'nin, Ahmed er-Rifai’'nin (6. 578/1182) menkibelerini konu edin-
digi eseridir. Fakat Zirikli, b6yle bir eserin Rafit’ye nispetinde stiphe bulun-
dugunu belirtmistir.73 Ancak yapilan incelemeler neticesinde ilgili eserin
Rafit’ye nisbesi uygun bulunmustur. Nitekim s6z konusu eserin mukad-
dimesine bakildiginda bunu anlamak miimkiin goéziikmektedir. Ilgili ese-
rin mukaddimesinde su sozlere yer verilmistir: “Abdurrahim b. Bavezir
el-Hadremi (6.?), benden Seyh Ahmed er-Rifdl el-Hiseyni’'nin menki-
belerini konu edinen muhtasar bir eser telif etmemi istedi. Buna binaen
ben de, onun menkibelerini telif etmeye Recep ayinda baglamigtim. Ancak
bazi sebeplerden dolay: Sevval ayinda telif etmeye karar verdim. Bu ka-
rarimdan hentz bir hafta gegmemigken ilgili zat: riyamda gérdim, bana
“agki tamamla himmet gelir” dedi. Ben de riiyanin eseri telif etmeme isaret

oldugunu anladim.”74

68 Tsnevi, e/-Miibimmat, 1/58; Ibniwl-Milakkin, e/-Bedru’l-miinir, 1/331.

69 $ayi‘, Abdurrahman b. Stileyman b. Hamid, e/~Emalis-sariba li miifredati’l-fitiha, (Suudi Ara-
bistan: Ummii’l-Kura Universitesi, 2007-2008).

70 www.alukah.net/library/0/69498/(11.07.2016).

71 Zehebi, Siyer, 22/253.

72 1bm'j’1—Mii1akkm, el-Bedru’l-miinir, 1/332.

73 Zirikli, el~a‘lam, 4/55.

74 Rafid, Sevddii'I- ayneyn fi mendkibi’l-gavs ebi’l- alemeyn, (Misir: Matba‘4ti’l-Mirdyye, h. 1301), 1-2.
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1.3. Vefat:

Rafit’nin Zilkade ay1 icerisinde Kazvinde vefat ettigi ve oraya defnedil-
digi hususunda ittifak edilmistir. Ancak vefat tarihinde farkli gorisler var-
dir. Hac1 Halife, Rafit'nin 622/1225;75 Nevevi’6 ve Hiiseyni ise, 624/1227
senesinde’” vefat ettigini ifade etmislerdir. Ancak bir¢ok tabakat eserinde
Rafit'nin 623/1226 senesinde vefat ettigi belirtilmistir.”8

2. Rifii’'nin Tenkih Faaliyetindeki Rolii
2.1. Seyhiandan Biri Olmasi

Raifii el-Kazviniden énce herhangi bir meselede birden fazla viictih ve
saz gortslerin bulunmasi sebebiyle mezhebin mifta bih kanaati net bir ge-
kilde bilinmemekteydi. Rafii, kendinden 6nceki fukahanin eserlerini ade-
ta sizgecten gecirerek mezhep icerisinde yer alan §az ve muhtelefun fih
konumundaki fikhi birikimi ayiklayip kisa ve 6z ifadelerle sunmaya 6zen
gostermis; dayandig delillerin geregine uygun olarak fikhi meselelerde ter-
cihte bulunmus ve kendisinden sonra gelecek fakihlere de bu anlamda fetva
agisindan kolaylik saglamistir.”? Ortaya koydugu gayret neticesinde Rafi,
Safii fukahasi nezdinde saygin bir konum elde etmis; hicri yedinci asrin
mubharrirlerinden biri sayilmis; onun eserleri, mezhep icinde fetva baki-
mindan kabul géren temel kaynaklar arasinda yer almigtir.80

Rafit'nin kendine has bu tutumunu ayni sekilde halefi Nevevide de
gormek miimkindir. Nitekim Nevevi, mezhepteki gorislerin tenkih edil-
mesi hususunda selefi Rafi’'nin yolunu takip etmistir. Bu yiizden Rafii ve
Nevevi yazdiklar: eserlerle, kendilerinden sonraki dénemlerde mezhebin
gorlisiint ifade etmede belirleyici olmusglardir. Fukaha tarafindan her ikisi-
ne birlikte "seyhan" lakab: verilmistir. Béylelikle Safii muteahhirin fukaha,

Rafii ve Neveviden her ikisinin ittifak ettigi gorislerin mezhebin gorisi-

75 Hac1 Halife, Kegfir'z-zunin, 1/382.

76 Omer Rizd, Nevevi'nin Rafitnin 6liim tarihinin h. 624 dedigini dipnot diigmistiir. Kehhale,
Mu'cem, 2/210.

77 Nevevi, Tehzib, 2/264.

78 Tbn Kesir, Tabakat, 1/748; Tsnevi, el-Miihimmat, 1/60; Safeds, el-Vafi, 19/63.

79 Civeyni, Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf, Nibdyetii'l-matiab fi dirdyetil-mezheb, thk.
Abdulazim Mahmid ed-Dib, (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 1/153, (Mukaddime).

80 Tbn Neccar, Serbu’l-kevkeb, 1/460.
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ni yansitacagini dile getirmiglerdir. Ancak herhangi bir meselede ihtilafa
digmeleri durumunda Nevevi'nin gérisinin tercih edilmesi gerektigine
kail olmuglardir.81 Nitekim Nevevi, Rafii'nin eserlerini esas alip gelistirerek
Rafit'nin goremedigi eksiklikleri telifatta bulunarak gidermeye galismig;82
Imam Safiiden bu yana telif faaliyetleri Nevevi ile zirveye ¢ikmustir. Bu
ylzden miiteahhirin fukaha, Nevevi 6ncesi kaleme alinan eserlere bakarak
mezhep goristiniin tespit edilemeyecegi kanaatine varip seyhaynin ictihadi
faaliyetlerini miimkin mertebe tartismaya agmamig; mezhep miintesip-
leri Rafii ve Nevevi‘nin eserlerinde yer alan fikhi goruslere itimat ederek
dini yagantilarini sekillendirmeye caligmugtir.83 Ibn Hacer el-Heytemi bu
hususu soyle izah etmistir: “Seyhdn'dan once telif edilen eserlerin icerdigi
gorlsler mezhebin gorisi olup olmamas: agisindan giiven vermezdi. Bu
gorisler iyice aragtirildiktan sonra mezhep gorisii olup olmamasi husu-
sunda bir kanaate varilirdi. Ancak Réfif ve Nevevi'nin gayretleri netice-
sinde onlarin tercihe dayal ileri sirdikleri gorusler, tereddiitsiiz dikkate
alinir.”84 Dolayisiyla Rafii, kendinden 6nceki fukahanin goris, tercih ve
delillerini iyice aragtirip hangisinin Imam Safi’ye ait olabilecegini ortaya
koymasindan ve mezhebin goriis bazinda sizgecten gecirilmesi eylemine
kendisinden 6nce higbir fakih yeltenmediginden dolayr muteahhirin fu-
kaha tarafindan bu ugras: takdir gérmiis ve Seyhandan biri olma unvanina

layik gorilmistiir.85

2.2. Fikhi Yonii
Kuskusuz muteahhirin fukahanin ilklerinden sayilan Rafii fikih, hadis
ve tarih gibi ¢esitli alanlarda mahir ¢ok yonld bir fakihtir. Onun tercih-

te bulundugu gorisler, delilin muktezasina uygun olarak istidlal yontemi

81 Aybakan, “Safii Mezhebi”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinla-
r1, 2010), 38/241.

82 Zira Nevevi, Rfit'nin e/-4ziz adli eserini derinlemesine inceleyip ihtisar ederek Ravdatu't-
talibin eserini kaleme almistir. Ayni sekilde Nevevi, Rafit'nin e/~-Mubarrer kitabini ihtisar ede-
rek e/~-Minhdic adl telifini ortaya koymugtur. Cliveyni, Nibayetii'l-matlab, 1/9, (Mukaddime)

83 Aybakan, “Safii Mezhebi”, 38/239.

84 Heytemi, Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer, Tubfetii’l-mubtic fi serhi’l-minhdc, (Musir:
el-Mektebetu't-Ticariyyeti’l-Kibra, 1983), 1/39.

85 Cliveyni, Nihdyetii'l-matlab, 1/154-155, (Mukaddime)
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diizleminde gergeklesmistir. S6yle ki miitekaddimin fukahanin eserle-
rinin incelenerek mezhep igerisinde yer alan bir meseledeki birden fazla
gorlisin tespit edilip s6z konusu meselede fetva bakimindan ricih olan
gorlisiin belirlenmesine ihtiya¢ duyulmustur. Bu agidan Rafii, Irakiyyun
ve Horasaniyyun'a ait tarikleri e/~Aziz fi serhi’l-Veciz adli eserinde hangi
gorlisiin hangi tarike ait oldugunu belirtmeksizin birlegtirerek delilin kuv-
vetine gore fetva ve amelde zayif, kavi, esah, esher ya da ezhar olani be-
yan etmigtir. Béylelikle Rafii, farkli gérigleri derleyerek avam tabakasinda
bulunan kisilerin fetva talep etmeleri durumunda zihinlerini bir nebze de
olsa karigikliktan korumustur.86 Literatiire tenkih faaliyeti olarak gecen ve
kendinden sonra gelen fakihlere ilham kayna@: olan Rafif'nin s6z konusu
cabasi, fetva vermede miiteahhirin fukahiya bu manada kolaylik saglamis-
tir. Nitekim birgok fakih, Rafi’'nin fikhi gérislerine miracaat etmis; bu
baglamda kaleme almis oldugu eserler ise, Safii fikhinin mutemet kaynak-
lar1 olarak kabul edilmistir.

Rafit'nin mezhep igerisinde yer alan bir meseledeki birden fazla vecih-
leri ilmi stizgecten gegirerek hangisinin mezhebin goérisini yansitacagi
hususunda esah, sahih, zahir veya azhar gibi delilin kuvvetini ifade eden bir
takim kavramlar kullandig1 mezhep ici tartismalara konu olan bazi mesele-

lere yer vererek fikhi yoniine deginilecektir.

2.2.1. Altin veya Giimiis Tabaklarin Kullanimi
Safii hukukeular,, “Alan wve gimis tabaklarda yemek yemeyiniz, su
igmeyiniz’87 hadisinde yer alan nehyin tahrime mi yoksa tenzihe mi de-
lalet ettigi noktasinda ihtilafa dustiiklerinden altin veya giimis tabakla-
rin kullaniminin caiz olup olmadigi hususunda farkli gértsler ortaya
koymuglardir.88
Safii Irdk tarikinin de destekledigis? Imam Safi'nin kadim gori-

86 Tbnii’'l-Miilakkin, e/-Bedru’l-miinir, 1/329.

87 Buhari, “Etime”, 29.

88 Maverdi, Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, e/~Iéna’ fi'l-fikhi’s-Safti, thk. Hidir Mu-
hammed Hidur, (fran: Daru Thsan, 2000), 1/76; Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Muham-
med el-Hatib, Mugni’l-mubtic ilé ma‘rifeti ma'éni elfézi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Mu-
avved, (Beyrut: Darwl-Kiitibi’l-Tlmiyye, 2000), 1/136.

89 Cuveyni, Nibayetii'l-matlab, 1/38.
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sine gore ilgili hadisteki nehiy, tenzihe delalet etmektedir. Zira Hz.
Peygamber’in s6z konusu tabaklarin kullanimini yasaklamasinin altin-
da israf, kibir ve altin veya giimis tabaklari kullanan kisileri fakirlerin
gormesi halinde maddi imkansizliklarindan 6tiri génillerinin incine-
cegi dustncesi yatmaktadir. Ancak mahza bu distinceyle altin ve giimus
tabaklarin kullaniminin haram oldugu hikmiine varilamaz. Dolayisiyla
kadim goriise gore soz konusu tabaklarin kullanimi ser‘an mekruh olmak-
la birlikte caizdir.90

Safi'nin cedid goérusiine gore ise s6z konusu hadisteki nehiy, “tahrim”
ifade etmektedir. Buna gore altin ve giimis tabaklarin kullanimi dinen ha-
ram sayilmistir. Rafii, ilgili meseledeki $Safit’nin kadim ve cedid gorislerini
ele alip inceledikten sonra ‘@/tin veya giimiis tabaklarda su icenler karmlari-
na cehennem atesi doldurmaktan baska bir sey yapmazlar™1 hadisini referans
gostererek s6z konusu hadisteki nehyin tahrime delalet ettigine ve mezhep
i¢i tartigmaya konu olan bu meselede esah gorisin Safit'nin cedid gorisi

oldugunu ifade etmistir.92

2.2.2. Namazda Selim Vermenin Mahiyeti

Namazdan ¢ikmak i¢in son oturusta yiizin saga ve sola dondurilerek
belirli s6zciiklerin telaffuz edilmesine fikih literatiiriinde “selim” denir. Na-
mazin sona erdirilmesiyle ilgili Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarini
esas alan miictehidler, namazin sihhati agisindan selam vermenin dinen ge-
rekli oldugu hususunda ittifak etmislerdir.?3

Selami namazin rikiinleri arasinda degerlendiren $afii hukukgular sz
konusu selimin en azinin, “es-Selami aleykiim” ibaresiyle miimkin oldu-

gunu bi'l-ittifak ifade etmiglerdir.94 Ancak bahse konu selimin namazin

90 Safit, Muhammed b. Idris, e/~-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdilmuttalib, (Beyrut: Daru’l-Vefa,
2001), 2/30. Ancak Civeyni, $afif'nin bu konuda kullanmig oldugu “mekruh” ifadesinden
“haram” kastettigini ifade etmigtir. Ciiveyni, Nibdyetii'l-matiab, 1/38.

91 Miislim, “Libas”, 37.

92 Rafii, el-Aziz serbu’l-Veciz, thk. Seyh Ali Muhammed Mu‘avvad, (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-
Tlmiyye, 1997), 1/90.

93 Imrani, Ebil-Hiseyn Yahya b. Ebi'l-Hayr, e/-Beydn fi mezhebi’l-imami’s-$af, nsr. Kasim
Muhammed en-Niri, (Cidde: Daru’l-Minhac, 2000), 2/243-244.

94 Eba Davad, “Salat”, 6.
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sonunda elif-1am takisiyla kullanilmasinin gerekli olup olmadig: agisindan
keyfiyetini tartigmiglardir.95

Bazi fakihler, elif-limsiz tenvinli olarak “selamin aleykim” seklinde ve-
rilen selimin -tegehhiitte verilen selaima kiyas ederek- namazin sahih ol-
dugunu ifade ederken; bir kisim miictehidler de elif-lam takisi olmadan
verilen selimin —telaffuz bakimindan eksik oldugu gerekgesiyle- sahih ol-
madigini belirtmistir.%6

Rafii ise Safii fukahasi arasinda cereyan eden ilgili meseledeki gorusleri
ilmi stizgecten gegirerek elif-lam takisi olmaksizin tenvinli olarak “selamiin
aleykiim” seklinde verilen selamin azhar kanaate gore ser'an gegerli oldu-
gunu belirtmigtir. O, gerekge olarak ise Arap gramerinde tenvinin elif-lam

takisinin yerine wvaz/bedel oldugunu séylemistir.97

3.3.3. Cemaatle Namaz Kilmak

Sari’, birlik ve beraberlige biiyiik 6nem atfetmistir. Giinde bes vakit farz
namazin toplu halde eda edilmesi Musliimanlarin birbirleriyle kaynagma-
larina ve aralarindaki muhabbetin artmasina vesile gérevi istlenmistir. Bu
ylzden cemaatle namaz, murad edilen birlik ve beraberlik ruhunda miis-
bet bir rol oynamaktadir.?8 Buna binaen Hz. Peygamber bes vakit namazi,
miimkin mertebe her daim cemaatle kilmis; “Cemaatle kilinan namaz tek
olarak kilman namazdan 27 derece iistiindiir™9, “Ug sahus bir koyde ya da kirsal
alanda bulunur namazlarini cemaatle kilmazlarsa o vakit seytan onlara hikim
olur. Bu durumda cemaatten ayrilma. Zira kurt, siiriiden ayrilan koyunu yer”100
ve daha bir¢ok hadiste Misliimanlar: da bu hususta tegvik etmistir.

“Riikiy edenlerle beraber riikii ediniz”101 ayetini ve yukarida mezkar hadis-
leri dikkate alan Islim hukukculari cemaatle namazin hiikmii hususunda

ihtilaf etmiglerdir. Hanefi ve Maliki fukahasina gére cemaatle namaz kil-

95 Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, e/-Vasit fi'l-
mezheb, thk. Ahmed Mahmud Ibrahim, (Kahire: Daru’s-Selam, h. 1417), 2/152.

96 Civeyni, Nibayetii'l-matlab, 2/181; Sirbini, Mugni'l-mubtic, 1/385.

97 Rafil, el-Aziz, 1/540.

98 Zuhayli, e/~Fikhirl-Islimi ve edilletiih, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1985), 2/1165.

99 Buhari, “Ezan”, 34.

100 Eba Davad, “Salat”, 49.

101 Bakara, 2/43.
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mak muekked siinnet iken;102 Hanbeli mezhebine gore ise farz-1 ayndir.103
Safii hukukculardan Ibn Miinzir ve Ibn Hiizeyme de Hanbelilerle ayni
kanaattedirler.104

Safii miitekaddim fukahasindan Ibn Siireyc ve Eba Ishak es-Sirazil05
“Sehirde, koyde veya herhangi bir yerde, ii¢ kisi beraberken namazi cemaatle
kilmazlarsa, onlara seytan hikim olur™106 hadisini delil getirerek cemaatle
namaz kilmanin farz-1 kifaye oldugunu savunmustur. Rafii ise fukaha ara-
sinda cereyan eden tartigmayi delilleriyle birlikte incelemis; esah olarak ni-
teledigi kanaate gore cemaatle namaz kilmak stinnettir. Nitekim cemaatin
terk edilmesiyle namaz batil olmaz. Zira “cemaatle namaz” namazin sithhati
icin gerekli degildir. Doktrin i¢inde farz-1 kifiye oldugunu sdyleyenlerin
delil olarak getirdikleri hadisler ise cemaatle namazin faziletine dairdir.107

Bu konuda selefi Rafif’ye muhalif davranan Nevevi ise cemaatle namaz
kilmanin farz-1 kifaye oldugunu ifade etmistir.108 Mitekaddimin fukaha
da bu kanaati desteklemiglerdir.109

3.3.4. Hayiz Halinde Cinsi Miinasebette Bulunma
Hayiz, balig olan kadinin hastalik ve dogum haricinde bir sebeple
dol yatagindan aralikli olarak akan ve bazi ibadetlerin edasina mani olan
kandir. 110 Sari‘, “Kadinlar hayizh iken temizleninceye kadar onlarla cinsi
temasta bulunmaktan kagiminiz,”11 ayeti ile hayiz (regl) siresince eslerin

cinsi miinasebette bulunmasini yasaklamigtir. S6z konusu cinsi miinasebe-

102 Semerkandi, Alauddin, Tubfetii’l-fukahd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1984), 1/227;
Habib, Tahir, e/-Fikbu'l-maliki ve edilletiih, (Libnan: Daru Ibn Hazm, 1998), 1/324.

103 Ibn Kudame, Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdis, el-Kifi, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, (Beyrut: Daru Hicr, ts), 1/395.

104 Rafii, e/-Aziz, 2/140-141.

105 §afif fukahasinin 6nde gelen mictehidlerinden olan $irdzi'nin ictihad nazariyesi i¢in bk. Fatih
Cinar, “Ebt Ishak Eg-Sirazi’'nin Ictihad Teorisi”, Bilimname XLI, 2020/1, 551-578.

106 Eba Davad, “Salat”, 2.

107 Rafii, e/~-Aziz, 2/141.

108 Nevevi, Ravdati’t-télibin, 1/339.

109 Ensari, Eba Yahyd Zekeriyyd b. Muhammed. Esne’l-metilib serbu ravzi’t-talib, (Kahire:
Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1313), 1/209; Heytemi, Tubfetii’l-mubtic, 2/451.

110 Mehmet Onur, Is/am Hukukunda Ebliyet Arizalari ve Sefeh, ( Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2019),
42.

111 Bakara, 2/222.
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tin yasaklanmasinin altinda kadinlar agisindan bedeni ve ruhi bir takim son
derece zararli durumlarin yattig1 ifade edilmistir. Islam hukukeulari, gerek
ilgili ayet gerekse nebevi siinnette yer alan naslar sebebiyle hayiz donemin-
deki kadinla cinsi miinasebette bulunmanin haram oldugu hususunda itti-
fak etmistir.112 Bahse konu yasaklamaya ragmen karis1 hayizliyken bilerek
cinsi miinasebette bulunan kigiye ser‘an yaptirim olarak kefaret mi yoksa
istigfar m1 gerekecegi konusunda mictehidler ihtilaf etmigtir.113

Hanefiler, Malikiler yaninda Imam Safi'nin cedid kavlini referans gés-
teren Safii ve Hanbeli hukukgularin ¢ogunluguna gore karist ile hayizh
iken cinsi miinasebette bulunan kisiye herhangi maddi bir yaptirim s6z
konusu olmaz. Ancak ginah islediginden ¢okea istigfar etmesi gerekir.
Onlar bu hususta Ebtt Hureyreden aktarilan “Her kim kéhine inanir ya
da esine makat bolgesinden veya esi hayizliyken cinsi temasta bulunursa
Muhammed’e indirileni inkar etmistir”114 hadisiyle “Hz. Ebibekire adamin
biri gelerek riiyada kan bevlettigini anlattr. Hz. Ebiibekir adama esin hayiz-
lryken cinsi temasta bulunuyor musun? O da evet deyince, Hz. Ebiibekir adama
bolca istigfarda bulun demistir’115 rivayetini referans getirmistir.116 Nitekim
ilgili rivayetlerde s6z konusu eylemde bulunan kisiye kefaret 6deme zorun-
lulugu 6n gérulmemistir.

Imam Safitnin kadim kavlini referans gosteren Safiilere gore esi ha-
yizliyken cinsi temasta bulunan kisinin kefaret 6demesi gerekir. Buna gore
kefaret, kole azad etmek iken;117 kimi fukahaya gére de cinsi temasin hay-

zin ilk ginlerinde olmasi halinde bu durumda bir dinar (4.25 gr. altin),

112 Serahsi, EbG Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, e/-Mebsit, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1989), 10/158; Sabik, Seyyid, Fikhii’s-siinne, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1977), 85.

113 Ayni, Bedriidddin Muhammed b. Ahmed, e/-Bindye serhu’l-Hidaye, thk. Emin Salih Sa‘ban,
(Beyrut: Dﬁru’l-Kiitiibi’l-nmiyye, 2000), 1/645.

114 Beyhaki, “Nikah”, 184.

115 Abdirrezzak b. Hemmam, e/~-Musannef, thk. Habiburrahmin el-A‘zami, (Beyrut:
Mektebetii’l-Islami, 1970-1983), 1/330.

116 Serahsi, e/-Mebsaz, 10/159; Ibn Teymiyye, Ebil-Berekit Abdiisselim b. Abdillah, e/-
Mubarrer fi'l-fikh, (Riyad: Mektebeti'l-Maarif, 1984), 26; Karafi, Ebi’l-Abbas Ahmed b.
Idris, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci vdg., (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 1/377;
imrﬁni, el-Beydn, 1/341.

117Hz. Omer ve Hasan-1 Basri de bu kanaattedir. Rafii, e/-Aziz, 1/296; Karafi, ez-Zabhire,
1/377.
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sonlarinda ise yarim dinar tasadduk etmektir. Ibn Abbas (5. 68/687-88),
Evzai (6. 157/774) ve iki rivayetten birinde Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
de bu kanaattedir.118

Rafii ise kadim ve cedid goriisleri arasinda tercihte bulunmug ve Tbn
Abbas’tan rivayet edilen “her kim hayizh esiyle cimada bulunursa esi hayiz
glinlerinin basindaise bir dinar, sonundaiseyarim dinar tasaddukta bulunsun™19
hadisini dayanak gosterip bu hususta esher olarak niteledigi kanaatin

Safit'nin kadim kavli oldugunu ifade etmistir.120

3.3.5. Fatiha Okumanin Hiikmii

Safii hukukgulari, “Kur'an’in Fatiha siresini okumayanin namaz sahib
degildir’121 hadisini referans alarak minferiden veya sessiz (hafl) kilinan
cemaatle namazlarda Fatiha stresinin okunmasinin hikmen farz oldu-
gunu ifade etmistir.122 Bu hususta onlar arasinda herhangi bir hilaf s6z
konusu degildir.123 Ancak sesli (cehri) kilinan cemaatle namazlarda Fati-
ha stresinin okunmasinin gerekliligi hususunda ihtilaf ederek bu konuda
kadim ve cedid olmak tizere iki farkli goriis ortaya koymusglardir.

Imam Safit'nin kadim goriigiine gore sesli olarak cemaatle kilinan na-
mazlarda cemaatin Fatiha’y1 okumas: gerekli degildir. Hgili meselede kadim
goriisii savunan miictehidler Ebt Hiireyre'den rivayet edilen “Hz. Peygam-
ber kiraatin sesli oldugu bir namaz: kildiktan sonra arkasini dondii ve araniz-
da benimle birlikte Fatiha’yr okuyan oldu mu? diye sordu. Sahabeden biri ben
okudum ya Resulallah! dedi. Hz. Peygamber de bu durumda ‘o halde neden ben
okuyorum’” deyince sababeler Fatiba'y: sesli kilinan namazlarda okumay: terk
ettiler”124 hadisini delil getirmigtir.125

118 Imréni, el-Beyin, 1/340; Nevevi, e/-Mecmi serhu’l-Miihezzeb, (Misir: Idareti’t-Tiba‘ati’l-
Miiniriyye, ts), 2/359.

119 Abdirrezzak b. Hemmam, e/~Musannef, thk. Habibtrrahmén el-ARzami, (Beyrut:
Mektebetii’l-Islami, 1970-1983), 1/328.

120 Rafii, e/~ Aziz, 1/295-296.

121 Buhari, “Salat”, 13.

122 Sirbini, Mugni’l-mubtic, 1/352; Dimyati, Ebabekir Muhammed $etta, Panetu't-talibin, (Ha-
lep: Diru 1hyﬁi’1-Kiitiibi’l-‘Arabi, ts), 1/138.

123 Nevevi, e/~Mecmii, 3/363.

124 Eba Davad, “Salat”, 136.

125 Sirazi, Eba Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Al b. Yasuf, e-Miibezzeb fi fikhil-Imami’s-Safii,
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Cedid goruse gore ise sesli olarak cemaatle kilinan namazlarda cema-
atin Fatiha'yi okumasi gereklidir. Bu gérist savunan fakihler de Ubade
b. Samit’ten (6. 34/654) rivayet olunan ‘Resulullah’in arkasinda sabah na-
mazant kilyyorduk. Hz. Peygambere kirdat agir geldi. Namaz bittikten sonra
Hz. Peygamber herhalde arkamda kirdatte bulunuyordunuz, dedi. Biz de “evet’,
dedik. Bunun tizerine Hz. Peygamber Fatiba disinda bunu yapmayin!, dedi”126
hadisini istidlal etmiglerdir.127

Rafit’ye gore de bu konuda esah olan kanaat, sesli olarak cemaatle kili-
nan namazlarda cemaatin Fatiha’y1 okumasinin gerekli oldugudur. Nitekim
o, sesli olarak cemaat kilinan namazlarda cemaatin Fatiha’y1 okumasinin
gerekli oldugu yonindeki kanaatini —miinferit veya sessiz kilinan namaz-
larda Fatiha’nin okunmasinin gerekli oldugu gorisiine kiyas etmigtir.128

Yukarida zikredilen birkag fikhi mesele baglaminda Rafit'nin fikhi yona
ile ilgili olarak kisaca sunlar sdylenebilir:

a) Rafii, mimkin mertebe konular: ayr1 ayr1 mustakil bagliklar altinda
fasil ve bablara bolerek dagitmadan derli toplu, sade ve anlagilir bir
slupla incelemistir. Bunu Fezhii'l-aziz ve el-Mubarrer adli eserlerin-
deki hemen her konuda gérmek mimkindir.

b) Onun bab ve fasillara ayirdig1 konulari ele almadan 6nce konuyu
ilgili ser? naslara dayandirdig1 gézlemlenmigtir. Mesela taharet ko-
nusunu agiklamadan énce suyun tahar 6zelligini “Biz gokyiiziinden
tertemiz bir su indiririz”129 nassina dayandirmigtir. 130

c) O, meseleye iligkin baz: fikhi kavramlari tanimlayarak konuyu izah
etmistir. Ornegin suyun mutlak olmasi gerektigini ifade ederken
“mutlak” kavramini tanimlamigtir.131

d) O, genellikle $afii fukahasinin istidlal etme baglaminda getirmis ol-
dugu akli ve nakli delilleri zikrederek goérusler hakkinda degerlen-

(Beyrut: Darul-Kiitiibi1-Tlmiyye, 1995), 139; Imrani, el-Beydn, 2/194; Rafii, el-Aziz, 1/491.

126 Eba Davad, “Salat”, 135.

127 Sirazi, el-Miihezzeb, 139; Imrani, el-Beyan, 2/194.

128 Rafii, e/-Axiz, 1/492.

129 Furkan, 25/48.

130 Rafii, e~-Mubarrer, 1/93. Diger 6rnekler icin bk. Rafii, e/-Mubarrer, 1/135, 151, 161, 313;
2/631, 635.

131 Rafii, e/~-Mubarrer, 1/93, 96, 125.

179



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

dirmeler yapmis ve kendi kanaatini belirterek mezhebin gérisini
sOylemistir.132

e) Yine o, Safitnin kadim ve cedid goruslerine sik sik deginmis; yer yer
de Irak ve Meravize (Horasan) tariklerinden nakilde bulunmusgtur.133
Her iki goriis arasinda tercihte bulunarak fetvada mutemet olan go-
rigi el-esah, el-azhar, el-esbeh gibi ifadelerle belirtmistir.

t) O, herhangi bir meselede yer yer s gg kavramini kullanarak ka-
dim gorisin; ayni sekilde (-:Jiia\ 3 ifadesini zikrederek de cedid g6-
rigiin ne oldugunu belirtmeife liizum duymamistir. Mesela o, daha
once abdest almak i¢in kullanilan suyun, cedid goriise gore tahtr
olamayacagini ifade etmistir. Buna gére o, ilgili suyun kadim gériste
tahlr oldugunu ima etmigtir.134

g) O, bazi fikhi meselelerdeki hikmi gerektiginde nahiv agisindan ele
alip izah etmeye ¢aligmigtir. Namazda selim vermenin keyfiyeti ko-
nusunda oldugu gibi.135

h) O Buveyti, Miizeni, Civeyni ve Ebta Ishak es-Sirazi gibi
miitekaddimin donemi Safii fakihlerin eserlerine atifta bulunmugtur.
Bunu yaparken bazen miellifin bazen de eserinin ismini vermistir.136

i) O, bazi meselelere dair hikkimleri izah ederken diger mezheplerin
goruslerine de yer vermigtir. Mesela teravih namazinin rekétlariyla
ilgili konuda Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerinin gorislerini
de aktarmugtir.137 Rafit’nin diger mezheplerin gorislerine deginmesi
onun mukayeseli fikha vukafiyetine delil tegkil ettigine isaret etmek-
tedir.

j) Yine o, baz: fikhi meselelerde erken donem $afii hukukgularin ka-
naatini benimsemeyip diger mezhebin goriis ve tercihlerini kabul

etmistir. Bu da onun mutaassip biri olmadigini gostermektedir. Or-

132 Rafii, el-Aziz, 1/30, 38, 41, 42; 2/133, 135, 138.

133 Baz1 6rnekler i¢in bk. Rafii, e/~4ziz, 1/91, 93, 213; 2/133-135; 3/17, 31, 34, 49.

134 Rafii, e/~-Mubarrer, 1/94, 96, 104, 118, 170.

135 Rafii, el-Aziz, 1/540.

136 Rafi, el-Aziz, 1/25, 30, 158, 163, 288, 291, 296; 2/240, 241, 401, 420.

137 Teravih namazinin rekitlaryla ilgili hususta Hanefi Maliki ve Hanbeli mezheplerinden gé-
rigler aktarmuigtir. Rafii, e/~Aziz, 2/133; Hanefi ve Maliki mezheplerinde tenasiil organina
dokunmanin abdesti bozmayacagin aktarir. Rafii, e/~Aziz, 1/163.
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negin Rafii, Eba Ishak es-Sirazi ve Ibn Siireyc gibi miitekaddimin
tukahanin cemaatle namaz kilmanin farz-1 kifaye oldugu kanaatini
dikkate almamig; Hanefi ve Maliki mezhebinin cemaatle namaz kil-
manin siinnet oldugu kanaatinil38 benimsemistir.139
k) Rafii'nin fikhi meseleye iligkin hadisle istidlal ettifinde bazen hadiste
gegen bazi muglak kelimeleri mana yoniinden agikladigi gorilmiis-
tiir. Ornegin Hz. Peygamber’in kadinlarin erkeklerle cemaatle namaza
gitmeleri icin mescitte bulunmalarini yasakladig: hadiste yer alan :}.wi\
kelimesini CLi seklinde izah etmistir. Yine avug i¢i ile tenasil organina
dokunarak abdestin bozulmas: hususuyla ilgili rivayet edilen hadisteki
221 kelimesini JaS) okl M\ seklinde agiklamigtir.140
D Rafi‘nin Eba Katade (o 54/ 674),141 Hasan-1 Basri (6. 110/728),142 Ata
b. Ebi Rebah (6. 114/732)143 ve Eba Sevr (6. 240/854)144 gibi sahabe ve
tabiin miictehidlerinin gérislerinden istifade ettigi gorilmistiir.
Miiteahhirin fukahanin ilklerinden sayilan Réafif ilmi yetkinligi, zekas:
ve mezhep igerisinde yer alan birden fazla géristen hangisinin mezhebin
miifta bih kanaatini yansitacagini tespit etme noktasindaki tenkih fa-
aliyetinde kendisinden sonra gelen basta halefi Nevevi olmak tizere bir-
¢ok miictehide ilham kaynagi olmustur. Séyle ki Tbn Hacer el-Heytemi
(6.974/1566),145 Sirbini (6.977/1570),146 Dimyati (6.1302/1885)147 ve
diger fakihler Rafi’'nin goriis ve tercihlerinden istifade ederek mezhebin
tesekkiiliine, istikrarina ve farkli cografyalara yayilmasima katkida bulun-

muglardir.

138 Ayni, e/-Bindye, 2/324; Habib, e/-Fikhu'l-maliki, 1/324.

139 Rafil, el-Aziz, 2/141.

140 Rafii, e/-Aziz, 1/163; 2/142-143.

141 Rafid, el-Aziz, 1/150.

142 Rafii, el~Aziz, 2/375.

143 Rafil, el~Aziz, 2/291.

144 Rafil, el~Axiz, 5/436.

145 Heytemi, Tubfeti’l-Mubtic, 1/428, 429, 430, 433, 461, 471, 472, 476, 477, 483, 484; 2/10,
12, 20, 24, 38.

146 Nitekim $irbini, hemen her konuda Réifii'den ¢ok¢a nakilde bulundugunu ifade etmistir.
Sirbini, Mugni’l-Mubtac, 1/86.

147 Dimyati, [anetu’t-Talibin, 1/27, 31, 42, 47, 67, 74, 79, 118, 136, 144, 170, 209, 224; 2/58,
66, 76, 80, 100.
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Sonu¢

Acem diyarinin 6nde gelen Sifii ulemasindan olan Rafii, alaninda uz-
man ve otorite birgok kisinin rahle-i tedrisinde bulunmus; béylelikle fikih,
tefsir, tarih ve hadis alaninda eserler telif etmistir.

Uzun bir tedrisat ve telifat hayatindan sonra zekasi, akli, ilmi birikimi
ve ozellikle fikhi meseleleri mukayeseli olarak birbirinden ayirt etme ye-
tisiyle Rafii, mezhep igerisinde yer alan daginik gorisleri toplayarak ilmi
elekten gecirip ayiklamus; ilgili gértslerden hangisinin mezhebin gorisiini
yansitmast agisindan daha kuvvetli olabilecegine dair esah, sahih, azhar ve
esbeh gibi ifadeleri kullanip tespitlerde bulunmus; e/~Aziz fi serhi’l-Veciz
ve e/~Mubarrer adinda iki 6nemli eseri telif edip mezhebi tenkih etmistir.
Safi'nin geride biraktig1 fikih ustli anlayigini esas alarak yapmis oldugu
s6z konusu faaliyet, Safi literatirinde “birinci tenkih faaliyeti” diye anil-
mustir. “Tkinci tenkih faaliyeti” ise Ibn Hacer el-Heytemi ve Semseddin
er-Remli tarafindan yiritilmistir. Nitekim onlar, Rafit'nin e/-Mubarrer
adli eserinin 6zeti niteliginde olan Nevevi'nin Minhdci'+=T4libin’ini ince-
leyip Rafii ve Nevevi'nin tenkih siirecinde karsilagmadiklari konular ya da
aralarinda muhtelefun fih olan meseleler ¢ercevesinde eserlerini serh ede-
rek Tubfetiil-Mubtic ve Nihayetirl-Mubhtac adl iki 6nemli ¢alismay: ortaya
koymuslardur.

Bahse konu tenkih faaliyetinden dolayr miteahhirin dénemi fukaha-
nin dikkatini Gzerine ¢eken Rafif, h. VII. asrin mielliflerinden sayilmig ve
mezhepte iki otoriteden biri anlamina gelen Seyhin'dan biri olma unvani-
n1 almigtir. Mamafih miteahhirin fukaha, Réafii ve Nevevi’nin gortstinin
mezhep goriisiinii yansitacagi kanaatinden hareketle bu gorislerin digina
cikilmamas: gerektigini vurgulamiglardir. Bu durum Rifii ile Nevevi ara-
sinda hilaf s6z konusu olmadiginda gegerlidir. Dolayisiyla miiteahhirin
fukaha, herhangi bir meselede Nevevi’'nin Rafii’ye muhalif kalmas: duru-

munda Nevevi’nin gérigiiniin temel alinmas: hususunda miittefiktir.
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Israiliyata Alternatif Yorum Denemeleri:

et-Tabrir ve't-Tenvir Ornegi

Oz: Bagta Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak iizere diger din ve kiiltirlerden
Islam’a aktarilmig rivayet malzemesi olan Isriliyat, on dért asirlik Islam
tarihi boyunca 6zellikle tefsir disiplini gergevesinde tartisilan konulardan
olmugtur. Bu rivayetler erken dénem tefsirlerinde normatif bir degerlen-
dirmeye tabi tutulmaksizin bilgi kaynaklarindan biri olarak kullanilirken
klasik tefsirlerde agirhikli olarak isnadinin zayifligina vurgu yapilarak
tenkit edilmeye baglanmigtir. Cagdas déneme gelindiginde Bati mengeli
pozitivizm, rasyonalizm ve tarihsel elestiricilik gibi fikri akimlarin ve or-
yantalistik iddialarin etkisiyle 1srﬁiliyat, gercekligi olmayan, hayali, mito-
lojik ve hurafelerle karigik hikédye tirt anlatimlar olarak degerlendirilerek
daha ziyade icerik agisindan tenkit edilmistir. Bu tenkitler neticesinde hem
Israiliyata mesafe konulmaya galigilmis hem de ona alternatifler aranmugtur.
Cagdas donem tefsirlerinde Israiliyatin en giiglii alternatifi olarak Kitab-1
Mukaddese miiracaat edilmis olsa da bu durum birgok tartigmaya kap:
aralamig, ondan bagka alternatifler izerinde durulmugtur. S6zi edilen bu
hususlar, Tunuslu alim Tahir b. A§ﬁr’un (1879-1973) et-Tubrir ve't-Tenvir
isimli tefsiri igin de gegerlidir. Bu tefsirin 6nemli bir 6zelligi, Tsraili riva-
yetlere belli kriterler ¢ercevesinde olumlu yaklagmis olunsa da genellikle
tenkit etmis olmasidir. Miellif, eserinde miimkiin mertebe Tsraili rivayet-
lere iltifat etmeyip onlara alternatifler gelistirmistir. Bu alternatifler arasin-
dan Kitab-1 Mukaddes nakillerine 6ncelik vermis olmakla birlikte bununla
yetinmemis baska alternatiflere de yonelmistir. Bu caligmada Ibn Agar’un
yer yer 1srﬁiliyata alternatif olarak kullandigi, metin merkezli yorumlama,
sosyo-psikolojik yorumlama ve éngorilere dayali yorumlama yéntemleri
tizerinde durulmugtur. Miellifin bu yolla Tsrailiyata kiyasla daha saglam ve
tartigma zemininden uzak yontemler gelistirdigi ve bu yontemleri bagarili
bir sekilde kullandig1 gorilmistiir. Bu yontemlerin Kur’an kissalarinda da-
kik bir sekilde kullamlmas: halinde Israiliyata 6nemli birer alternatif olabi-

lecekleri kanaatine varilmgtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an kissalari, isrﬁiliyat, et-Tubrir ve't-Tenvir,
Tahir b. Agar.

Attempts of Commentary Alternative to Isra’iliyyat: The Example
Of al- Tabrir wa't-Tanwir

Abstract: isrﬁ’iliyyat which is the narration material passed on to Islam

from other religions and cultures, primarily Judaism and Christianity has
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been one of the topics discussed especially within the frame of tafsir discip-
line throughout the fourteen centuries of Islamic history. While these nar-
rations were used as one of the sources of information without being subjec-
ted to a normative evaluation in the early day tafsirs, they have been started
to be criticized emphasizing mainly on the weakness of their imputation in
the classical tafsirs. When it was reached to the modern era, with the effect
of movements of thoughts such as Western originated positivism, rationa-
lism, and historical criticism, and orientalist allegations. Isra’iliyyat has been
criticized rather content-wise, reviewed as unreal, imaginary, mythological
story-type narrations mixed with superstitions. As a result of these criti-
cisms, both a distance has been kept from Isra’iliyyat and also alternatives
to it have been pursued. Although in the modern-day tafsirs, it has been
consulted to the Bible as the strongest alternative to 1srﬁ’iliyyat, this situati-
on has made way for many debates, and it has dwelled on other alternatives
than that. These points mentioned are valid for Tunisian scholar Tahir Tbn
‘Ashar’s (1879-1973) tafsir named al-Tahrir wa't-Tanwir, too. An important
feature of this tafsir is that although it has been looked kindly upon Isra'ili
narrations within the frame of certain criteria, it has been criticized in ge-
neral. The writer has developed alternatives to Tsra’ili narrations without
complimenting them as much as possible. Among these alternatives, while
he prioritized the Bible narrations, he didn't settle for this and he headed for
other alternatives, too. In this study, it has been emphasized on methods of
text-centered commentary, socio-psychologic commentary, and foresight-
based commentary, which Ibn ‘Ashir used as an alternative to isrﬁ’iliyyat
from time to time. It has been seen that the writer developed stronger and
farther-from-a-debate-ground methods compared to Isr@’iliyyat and used
these methods successfully in this way. It has come to the conclusion that
in the case of these methods being used in Qura’an parables accurately, they

can be an important alternative to Isra'iliyyat.

Keywords: Tafsir, Parables (qissa), 1srﬁ’iliyyat, al-Tabrir wa't-Tanwir, Tahir
Ibn ‘Ashar.

Giris

Kur’an-1 Kerim, vahiy geleneginin hem bir devami hem de varisidir.
Bu yo6niiyle tahrif ve tebdile maruz kalmis olsalar da 6nceki ilahi kitap-
larla Kur’an-1 Kerim arasinda biiyiik oranda benzerlikler bulunmaktadr.
Bu benzerlikler daha ziyade kissalarda yogunlagsmaktadir. Oran olarak

Kur’an'in biyik bir bélimiine denk gelen Kur’an kissalari, verilmek istenen
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mesaja odaklanmay: saglayacak sekilde genellikle detaylardan uzak bir ds-
lupla aktarilmigtir. Buna kargin ayni kissalar, Kitab-1 Mukaddes’te 6zellikle
de Yahudi ve Huristiyan sézli kiltirtinde oldukga detayl: bir sekilde zikre-
dilmistir. Bu durum dogal olarak miifessirleri genel manada “gayri Islami
mengeli rivayetler”! seklinde isimlendirilen ve ilerleyen siiregte “Isrdiliyat™
diye kavramlasan bilgi malzemesinden istifade etmeye yoneltmistir.3 Ne
var ki bu bilgi malzemesinin tefsirde kullanilmasi ilk giinden giinimiize
kadar tartismalara konu olmustur. Israili rivayetler, séz gelimi Mukatil b.
Stleyman (6l. 150/767), el-Hevvari (61. 280/893) ve Taberi (6. 310/923)
gibi erken donem mifessirlerince ¢ogu zaman mispet veya menfi bir
degerlendirilmeye tabi tutulmaksizin diger bilgi kaynaklari gibi kulla-
nilmigtir. Bagka bir ifadeyle, erken dénem miifessirleri Israiliyat diye bir
problem tizerinde durmayip ihtiyag gordiikge bu rivayetleri kullanmaktan
cekinmemislerdir.4 Mifessirlerden ilk defa Ibni’l-Arabi (8l. 543/1148),
Israiliyat kavramini normatif bir sekilde menfi anlamda kullanmus5 olsa da
Ibn Teymiyye (61. 728/1327) ve Ibn Kesir (61. 774/1373) bu bilgi malzeme-
sini tasnif ederek konuyla ilgili ciddi bir farkindaliga 6nciiliik etmislerdir.6

1 Bukullanim igin bk. Muhammed Hamidullah, “Islami flimlerde Israiliyyat Yahut Gayri Islami
Mengeli Rivayetler”, cev. Tbrahim Canan, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 2
(1977), 295-319.

2 Bu bilgi malzemesinin kavramlagsma seriivenine ve kavrama yiiklenen farkli yaklagimlar icin
bk. Roberto Tottoli, “Islami Literatiirde 1srﬁiliyyﬁt Teriminin Kékeni ve Kullanim1”, gev.
Mesut Kaya, Marifz 2 (2010); Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Israiliyat Elestirisi (Ankara: Isam
Yayinlari, 2018), 105-121, 201-265.

3 Tsrailiyat kavrami Islami ilimlerin tamaminda ayni vurgularla ortaya cikmamaktadir. Bu ne-
denle farkl disiplinlerin tamamini kapsayict bir Israiliyat taniminin yapilmast isabetli degildir.
Bununla birlikte kavram tefsir disiplini merkeze alinarak gdyle tanimlanabilir: “Ortadogu kiltiir
havzasini olugturan toplumlara, sahislara, peygamberlere, yaratilis konularina ve kiyamete dair
gecmis ve gelecekle ilgili olan, yayilist Islim 6ncesine uzanan, kaynagi Araplara ve Ehl-i kitap’a
dayanan, tefsirlerde agiklama, istishad ve tergib-terhib maksatli kullanilan rivayetlerdir.” Enes
Buyik, “Tefsirde isréiliyyﬁta Dair Bazi Tespit ve Iddialarin Degerlendirilmesi”, Cumburiyet
Hahiyat Dergisi 23/2 (2019), 774. Bu galismada “Israiliyar” kavramyla klasik tefsirlerde gegen
ve isrdili rivayetlerin genel karakteristigini yansitan rivayet malzemesi kastedilecektir. Bagka bir
ifadeyele hem Kitab-1 Mukaddes nakilleri hem de konuyla ilgili siyasi ve ideolojik yaklagimlar
disarida tutulacaktir.

4 Abdulhamit Birgik, “isrﬁiliyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2001), 23/197.

5 bk. Ebu Bekir Ibni’l-Arabi, Abkimu’l-Kur'an, thk. Muhammed Abdiilkidir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1424/2003), 2/315, 3/265.

6 bk. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir (Beyrut: Darii Mektebeti’l-Hayat,
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Cagdas doneme gelindiginde Muhammed Abduh (61. 1905) ve Resid Riza
(61. 1935), Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir'in Israiliyat karsithg tutumunu bir
nevi glincellemistir.” Cagdas donemde kaleme alinan tefsirlerin genelinde
Israiliyat kargithgindan séz etmek miimkiindiir. Kisacast Israiliyat, klasik
dénemden baglayip giintimiize kadar uzanan siirecte gittikce artan tonlar-
da elestirilere maruz kalmistir.8 Fakat bu karsithigin gerekgeleri klasik do-
nemde genellikle rivayetlerin isnadiyla, cagdas donemde ise igerigiyle ilgili
olmustur. Bununla birlikte kendisinden tamamen vazgecilemeyen bir olgu
olarak varligini bir sekilde siirdiirmiis olan Israiliyat, tefsirin en tartigmali
konularindan biri olmaya devam etmektedir.

Caligmamizin temellendirilmesi i¢in ¢cagdas donem Israiliyat karsitligi-
nin gerekeeleri izerinde biraz daha durmak gerekmektedir. Son ytzyillarda
Islam diinyas: Bati kargisinda askeri, siyasi, teknik vb. bircok sahada geri-
lemeler yasayinca bagta entelektiiel ve kiiltirel olmak tzere bir¢cok alanda
dis etkilere agik hale gelmistir. Batida aydinlanma hareketi neticesinde po-
zitivizm, rasyonalizm ve tarihsel elestiricilik gibi modern distince akimlar:
yayginlik géstermis bunlarin sonucunda hemen hemen butiin metafizik
konular akildisi ve fantastik triinler olarak degerlendirilmistir. Neticede
Batr'yla girilen diyalektik siirecte Islam diinyas: Batr'da neget eden bu fik-
ri akimlarin etkisi altina girmistir.? Son kertede tefsir algisinda da iyiden

iyiye etkisini gosteren akilcilik-bilimsellik-ilerlemecilik gibi fikri akimlarla

1490/1980), 42; Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (Riyad: Daru Tiybe, 1420/1999), 7/64-65.

7 Son dénemde Tsrailiyat konusunda miistakil eserler kaleme alan Muhammed Eba Sehbe,
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi ve Remzi Na‘nia gibi aragtirmacilar konuyu Muhammed
Abduh ve Resid Riz&'nin gorisleri dogrultusunda ele almiglardir. bk. Muhammed Eba $Sehbe,
e/—f:rdz‘/iyydt ve'l-mevdiat fi kiitiibi’t-tefsir (Kahire: Mektebeti’s-Stinne, ts.); Muhammed Hii-
seyin Zehebi, e/~Israiliyyat fi't-tefsir ve'l-hadis (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.); Remzi Na‘na,
el-Isvailiyyat ve eseruba fi kiitiibi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1970). Tiirkiye’de bu konuda
doktora seviyesinde ilk ¢alismay: yapan Abdullah Aydemir de s6z konusu eserlerdeki gorts-
lerle paralel bir yaklagima sahiptir. Fakat bu konuyu doktora konusu edinen Mesut Kaya ve
Ertugrul Déner'in konuyla ilgili yaklagimlar: 6ncekilerden farkhdir. bk. Kaya, Cagdas Tefsir-
lerde fsrdi/iyaz‘ Elestirisi; Ertugrul Doner, Tefsirde f:rdiliyydz‘m Kaynak ve Bilgi Degeri (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2015).

8 bk. Kaya, Cagdas Tefsirlerde Lsrailiyat Elestirisi, 99-121.

9 Ismail Kara, Din Ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2016), 89.
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birlikte Israiliyat, gercekten uzak, hayal iriinii, efsanevi anlatimlar olarak
gériilmiis, Islam’in 6ziine zarar veren ve Miislimanlar1 geri birakan unsur-
lar arasinda sayilmustir.10 Bunlara ilaveten oryantalistlerin Islam’t efsane,
mitoloji ve anekdotlardan beslenen bir din olarak gosterip bu iddialarin is-
patlamak i¢in Israiliyat: giindeme getirmelerill de cagdas donem Israiliyat
kargithginin 6nemli bir gerekgesidir.

Modern donemle birlikte bilgi paradigmasinda yaganan degisimler ve
Israili rivayetlerin oryantalistlerce Miisliimanlar aleyhinde siklikla kullanil-
mast, cagdas tefsirlerde hem sert bir Israiliyat kargithgina hem de miifes-
sirleri Israiliyata alternatif yorum yontemleri aramaya sevk etmistir. Cagdas
tefsirlerde Israiliyata kiyasla daha giivenilir, nesnel, objektif, gergekei alter-
natifler gelistirilmeye caligilmus, Israiliyattan tedarik edilen bilgilere bagka
yontemlerle ulagilmaya galistlmistir. Bu noktada belirtmek gerekir ki ¢ag-
das tefsirler Israiliyata 6nemli bir alternatif olarak Kitab-1 Mukaddes nakil-
lerine bagvurmuslardir.12 Oyle ki bu durum tefsirde modern bir olgu haline
gelmistir. Bununla birlikte Israiliyat ile Kitab-1 Mukaddes arasinda net bir
ayirimin olmamasi, tahrif ve tebdile maruz kalan Kitab-1 Mukaddes’in tefsir
kaynag1 olarak kullanilmasi paradoksu, ayni zamanda Israiliyat elestirileri-
nin biyik oranda Kitab-1 Mukaddes i¢in de yapiliyor olmas: gibi gerekge-
lerle caligmamizda Israiliyatin bir alternatifi olarak Kitab-1 Mukaddes'ten
sarf-1 nazar edilerek diger alternatif yorumlar tizerinde durulacaktir.

Tunuslu alim Tahir b. A§ﬁr’un (1879-1973) et-Tubhrir ve't-Tenvir isimli
eseri cagdag tefsirler arasinda hacmi, uzun telif siiresi, tefsirde klasik usule

bagli kalirken giinceli ihmal etmemesi ve dilsel yogunluklu yéntemi takip

10 bk. Mehmet Pagac, “Klasik Tefsir Neydi?”, Is/mi Ilimler Dergisi 1 (Bahar 2007), 18-19; Ibra-
him Hatiboglu, “isrﬁiliyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
lart, 2001), 23/197.

11 Ozcan Hidir, “Oryantalizmin Giintimiizde Islami Metinleri (Kur'an ve Siinnet) “Yeniden
Okuma”daki Diisiinsel ve Metodolojik Etkisi”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda
Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Ege
Basim, 2012), 14; Ismail Kara, Iim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh ve Hagiye Meselesine Dair
Birkag Not (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 101.

12 Klasik tefsirlerden bir istisna olarak Bikdt'nin (6l. 885/1480) Nazmii'd-diirer fi tenisiibi’l-dyati
ve’s-siiver isimli tefsirinin ¢ok yogun bir gekilde dogrudan Kitib-1 Mukaddes nakillerinde bu-
lundugu bilinmelidir. Bk. Abdurrahim Kaplan, Bikai’nin Nazmii'd-Diirer’inde Lrailiyyat, Hi-
seyin Kahraman (ed.) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018).
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etmesi gibi daha birgok ozellikleriyle dikkatleri ¢ekmektedir. Bu tefsirin
dikkat ¢eken 6nemli bir 6zelligi de Israiliyata yaklasim yontemidir. Eser
boyunca Israili rivayetlere belli kriterler gercevesinde olumlu yaklagildig:
goriilse de bu bilgi malzemesi genellikle tenkit edilmis ama ayn1 zaman-
da ona alternatif yorumlara da miracaat edilmistir. es~7Tabrir ve't-Tenvirde
Israiliyat’a en nemli alternatif olarak Kitab-1 Mukaddes'e miiracaat edil-
mis olsa da yukarida bahsedilen gerekgeler nedeniyle bu ¢aligmada Kitab-1
Mukaddes digindaki alternatif yorumlama yontemleri tizerinde durulacak-
tir. Ibn Agar'un ez-Tuhrir ve't-Tenvirde Israili rivayetlere alternatif olarak
metin merkezli yorumlama, sosyo-psikolojik yorumlama ve ongoriilere dayalt
yorumlama yontemlerine yoneldigi, boylece Israiliyata nazaran daha saglam
ve tartigmadan uzak bir yol tercih ettigi dikkat cekmektedir.

Israiliyata alternatif olabilecek bagka yorumlama yontemlerinin olabile-
cegi unutulmamalidir. S6z gelimi Ibn Agtr her ne kadar yeterince kullan-
mamis olsa da arkeolojik yorumlama yéntemi de bunlardan biridir.13 Arag-
tirmada, ez-Tubrir ve't-Tenvir Gzelinde s6z konusu yontemlerin Israiliyata
alternatif olma y6nlerinin yonlerini ortaya konmasi amaglanmaktadir. Ma-
kalede, miiellifin alternatif yorumlama ydntemlerinin daha iyi anlagilmas:
amaciyla ele alinan 6rneklerle ilgili Tsraili rivayetlerin konuya isaret edecek

miktari, klasik tefsir literatiiriinden istifadeyle 6zetlenmeye ¢aligilmistir.

1. Metin Merkezli Yorumlama
Miislimanlar korunmus oldugunu kabul ettikleri Kur’aw’a her agi-
dan itimat etmislerdir. Cagdas Islam séyleminin odaginda Kur’an yer al-
mug, neredeyse dinle ilgili biitin disiplinler miiktesebatlarini sorgulayarak
Kur’an'la baglantisinin zayif oldugunu distindiikleri noktalar: tenkit etmeye
calismiglardir.14 Bu durumu 6zellikle tefsirde daha bariz bir sekilde gormek
mumkiindir. Cagdas dénemde gelenekle modernite arasindaki gelgitler,

¢agdas miifessirleri Kur'an merkezli ve toplumsal yogunluklu yorumlama

13 Mellifin bu yontemine dair bk. Aykut Kaya, “Arkeolojik Calismalarin Cagdas Kur’an Tefsi-
rine Yansimast: Nith Tufani Ornegi”, $1rnak Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (Haziran
2021), 65.

14 Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdag Islame1 Séylem?”, Lslamiyat 4 (2001), 99.
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yontemine agirlik vermeye sevk etmistir.1> Boylece “Kur’an’t bizzat ken-
dinden anlamak” séylemi ¢agdas tefsirlerde 6nemli bir olgu olarak kendini
kabul ettirmigtir. Bu tefsirlerde Kur’an harici kaynaklardan ziyade kendi
i¢ bitinlig igerisinde yorumlanmaya galisilmistir. Nihayetinde rivayetler-
den tedarik edilen bilgilere olan ihtiya¢ azalmig, Kur’an'in metin merkezli
yorumu 6nem kazanmistir.16

Ibn Haldan (5l. 808/1406), dil ve belagat disiplinindeki gelismelerle
birlikte alternatif tefsir yontemlerinin belirginlestigini, kissa anlatimina
dayali yorumlama seklinin azaldig: tespitinde bulunmustur.17 Nitekim fi-
lolojik yontemin yogunlukta oldugu tefsirlerde Israili rivayetlere yer veril-
mesi pek karsilagilan bir durum degildir.18 Zira bu tiir eserlerdeki yorum-
lar metni agmayan ligavi tahliller ¢ercevesinde yogunlastig1 icin onlarda
Israiliyat tir haberlere ihtiyac hissedilmemektedir. Bu yoniiyle ilk dénem
miifessirlerinin rivayet malzemesini 6n planda tutmakla tenkit edildikleri
de gorilmektedir. S6z gelimi Ahmed Han (61.1898), ilk dénem alimlerini
Kur’an kissalarini yorumlarken Kur’an kelimeleri tizerinde yeterince dur-
madiklarini, dénemin popiiler rivayetlerine agirlik verdiklerini savunmug-
tur. Ona gore kissalardaki dilsel karineler tizerinde daha fazla durulmus
olsaydi Israili rivayetler bu kadar yayginlagmayacakti.19

Ibn Agur, tefsirinde belli kriterler cergevesinde Israili rivayetlerden is-
tifade etmis olsa da ¢ogunlukla bu rivayetleri tenkit etmistir. Bununla bir-
likte onun bazi ayetleri yorumlarken konuya dair Israili rivayetlere itibar
etmeksizin Kur’an metninin literal manalariyla yetindigi, béylece metin
merkezli yorumlama yontemiyle bir yoniiyle Israiliyata alternatif sundugu
goriilmektedir. Bu noktada Tbn Agar'un Arap dili ve belagatinde biiyiik
bir yetkinlige sahip oldugu belirtilmelidir. Miellif, tefsirini yazma gaye-

15 Hikmet Kogyigit, “Cagdas Donemde Mifessirin Halka Ulagma Cabalarinin Tefsire Etkisi”,
Tefsir Arastirmalar: Dergisi 1/1 (2017), 47.

16 Kaya, Cagdas Tefsirlerde Israiliyat Elestirisi, 357.

17 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtin, Mukaddime, cev. Halil Kendir (Ankara: Yeni Sa-
fak, 2004), 2/614-615.

18 Tsmail Aydin, “Meani’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Ya-
ninlari, 2019), 2/208.

19 Saban Ali Duzgiin, Seyyid Abmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
1997), 132.
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lerinden birinin de Arap dilini aktif bir sekilde ortaya koymak oldugu-
nu ifade etmistir.20 Oyle ki barindirdig1 yogun dilsel tahliller nedeniyle bu
tefsirin adeta bir liigat kitab: oldugu sdylenmis,?! ¢cagdas tefsirler arasinda
et=Tubrir ve't-Tenvir kadar dilsel yonden yogunluk ihtiva eden basgka bir
tefsir olmadig: iddia edilmigtir.22 Miellif, dil ve edebiyattaki bu vukufiye-
tini metin merkezli yorumlama yontemine de yansitmistir. Bagka ifadeyle
onun, Kur’an kissalarinin yorumunda yerine gore metin merkezli yorum-
lamalar: agsmamaya gayret gosterirken Arap dilinin imkénlarindan sonuna
kadar istifade ettigi sdylenmelidir. Ibn Agar’un Israiliyata alternatif olarak
metin merkezli yorumlama yontemini asagidaki 6rnekler tizerinden irde-
lemek miimkindir.

Belkis ismiyle anilan Sebe Melikesi, Hz. Stileymandan Hudhud araci-
ligiyla mektup almasi sonrasinda durumu kurmaylaryla istisare ederken su
ifadeleri kullanmustir: “Ey yéoneticiler! Bana Siileymandan gelen, ‘Rahman ve
Rahim olan Allah’in advyla’ baslayan ve ‘Bana bas kaldirmayin; teslim olarak
bana gelin!” mesajini ieren cok degerli bir mektup gonderildi.”23 Tefsirlerde
Belkis'in kendisine gonderilen mektubu neden “degerli” diye nitelendirdi-
gine dair Israili tirden bircok rivayet zikredilmistir. Bunlardan bazilarina
gore Belkus istirahate gekilecegi zaman odasinin kapisini kilitleyip anahtar-
larini yastiginin altinda saklarmig. Hiidhid, béyle bir esnada odanin kigiik
bir penceresinden igeriye girerek mektubu sirtiistii uzanan Belkis'in kuca-
gina birakmus, sonrasinda onu gagalamis Belkis da tirkerek kendine gelmis.
Akabinde edeplice kenara ¢ekilen Hiidhiid, olup biteni izlemigtir.24 Bag-
ka bir rivayete gore Hidhiid, Belkis'in tam hizasina denk gelecek sekilde
gozlerden kayboluncaya kadar gokytziine yiikselmis. Hiidhiidiin o yiksek-
likten biraktig1 mektup, Belkis'in odasina disgtince, Allah katindan kendi-

20 Muhammed Tahir Ibn Agr, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Dart’t-Tunusiyye, 1984),
1/5.

21 b, Cafer Nurnacihan, “Murtekezat fi menhec eg-seyh Muhammed Tihir b. Agtr fi tefsir et-
tahrir ve't-tenvir”, Madlim el-Kur'an ve’s-Sunne 6 (2010), 94.

22 Besir M. Nafi, “Tahir b. Agar: Tefsir Caligmas: Ozelinde Modern Reformcu Bir Alimin
Kariyer ve Diisiince Diinyast”, ev. Hayati Sakallioglu, Iszanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 27/1 (2012), 275.

23 en-Neml 27/29-31.

24 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasil-Arabi, 1420/1999), 24/554.
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sine gonderildigini zannetmistir.25 Yine mektubun miskle mihiirlendigi26
gibi birtakim fiziki 6zelliklerinden dolay: farkli oldugunu vurgulayan bazi
rivayetler aktarilmustir. Iste bu vb. hadiselerle karsilagan Belkis, hayretlere
kapilarak mektubun degerli oldugunu ifade etmistir.

Ibn Agar, mektubun “degerli” diye nitelendirilmesini izah ederken yu-
karida bir kismi zikredilen Israili rivayetlerin higbirine yer vermemis onun
yerine “¢,5” kelimesinin anlamina yogunlasmistir. Mektubun “degerli” si-
fatim almasinn “... Miiminler icin bagislanma wve degerli bir rizik vardir.”27
ayetinde oldugu gibi kendi tirtindekilerin en iyisi oldugu anlamina geldi-
gini belirtmigtir. Ona gére bu mektubun kagidinin degerli olmasi, glizel bir
hatla kaleme alinmasi, gosterisli bir gértiniige sahip olmas: gibi bu tiirden
mektuplarda olmas: gereken 6zellikler yoniiyle en Ustiin seviyede oldugu-
na isaret etmistir. Yine béyle bir mektubun miihirli olmas: gerektigine,
boylece mektubu gonderenin mesajin: istedigine gosterip istemediginden
saklayabilecegine dikkat ¢ekmistir. Miellife gore mektubun degerli/c,s
seklinde nitelendirilmesi olabilecek en 6nemli vasfidir. Nitekim bu sifatin
Kur'an i¢in de kullanildigini28 belirtmistir.29 ibn Astir'un ayetle ilgili Israili
rivayetlere iltifat etmeksizin metinde gecen kelimenin anlamindan hare-
ketle yorumlamaya gittigi, onun mefhuma kattig1 anlamin ¢ergevesinden
¢tkmadig gériilmektedir. Nitekim zikredilen ayet grubundan da anlagila-
cag1 tuzere mektubun 6nemi, sira dis1 bir gekilde ulagtirilmasi, bir sultan
tarafindan yollanmasi, besmeleyle baslayip tevhide davet etmesi, ayn1 za-
manda bir dltimatom olmasi gibi bir¢ok 6zelligiyle ilgilidir.30 Dolayisiyla

mektubun 6nemini bir¢ok faktérle izah etmek daha isabetli gorilmektedir.

25 Eba Muhammed er-Razi Ibn Eba Hatim, Tefsirii’l-Kur ani’l-azim, thk. Es'ad Muhammed
et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezzar, 1419/1998), 9/2872; Ebil-Leys Semerkandi,
Tefsiru Ebi’l-Leys, thk. Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—ilmiyye, 1413/1993), 2/580; Ebiil-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Zddiil-mesir i ilmi’t-tefsir,
thk. Abdurrezzak Muhdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1422/2001), 3/360.

26 Nizdmeddin Nisabtri, Gardibi'l-Kur'dn ve regaibii’l-Furkdn, thk. Zekeriyyd Umeyrat (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1416/1995), 5/303.

27 el-Enfal 8/74.

28 Vikia 56/77.

29 Ibn Astir, er-Tabrir ve't-tenvir, 19/258.

30 Tbniv’l-Arabi, Abkismu'l-Kur'an, 3/485; Seyyid Ebu’l Ala Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an, ¢ev. Mu-
hammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 4/109.
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Miiellif de mektubun Israili rivayetlerde gecen belli vasiflarina deginmeden
degerli/¢,s sifatindan hareketle genel yorumlarda bulunmug béylece met-
nin sinirlarin agmadan manayi ortaya koymustur.

Kur'anda: “Binlerce kisi olduklar: hilde, oliim korkusuyla yurtlarini terk
edenleri gormedin mi? Allah, onlara 6lin’ dedi, sonra da onlar: diriltti...”31
seklinde bir hadiseden s6z edilmektedir. Ayette net bir sayidan, olayin za-
man ve mekdnindan, hangi peygamber déneminde vuku buldugundan ayni
sekilde 6lim korkusunun nedeninden bahsedilmemistir. Bununla birlikte
tefsirlerde konuyla ilgili birbirinden farkli birgok rivayete yer verilmistir.
Hadisenin Hezekiel Peygamber zamaninda yasandigi, Vasit civarindaki
Daverdan isimli mekinda gergeklestigi, sayilarinin dort, sekiz, dokuz veya
otuz bin kisur oldugu, korkularinin vebadan, dismandan, savagmaya dair
aldiklar1 emirden veya cihattan kaynaklandig1, yaslilarindan hi¢ kimsenin
6lmedigi3? vb. konuyla ilgili rivayetlerden sadece bir kagidur.

Ibn Agar, bu ayeti yorumlarken konuyla ilgili gok farkli haberlerin bu-
lundugunu ifade etmistir. O, rivayetlerdeki detaylara iltifat etmemis sadece
korkularinin nedeni tizerinde durmugtur. Bunu yaparken de ayet metnini
esas almigtir. Ona gore agik olan, toplulugun disman korkusundan do-
lay1 yurtlarini terk etmis olmalaridir. Muellif, bu gortastini “binlerce kisi
olduklar: halde” ifadesine dayandirmaktadir. Bu ifadenin hal konumunda
oldugunu, dolayisiyla ciimleye hayret anlami kattigini, disman korkusunu
ifade etmek amaglandig i¢in sayilarinin ¢oklugundan bahsedildigini, bu
kullanimda hayret vurgusunun agir bastigin iddia etmektedir. Oyle ki ka-
labalik bir toplulugun yurtlarini korku nedeniyle terk etmeyeceklerini, bu-
nun aligildik bir durum olmadigini belirtmektedir.33 Ozetle miifessir, ayetle

ilgili Tsraili rivayetlere yer vermeyerek korkularmin nedenine dair verdigi

31 el-Bakara 2/243.

32 bk. b. Stileyman Mukatil, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud $ahhate (Bey-
rut: Daru 1hy€1u’t—Turﬁs, 1423/2002), 1/202; Muhammed Ibn Cerir Taberi, Camiu ‘I-beyin
i teili’l-Kurin, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miesseseti’'r-Risale, 1420/2000),
5/267; Eba Manstr Matiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellaim (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1426/2005), 2/217; Eba Ishak Sa‘lebi, el-Kesfve'l-beyin, thk. Ebu Muham-
med b. Agtir (Beyrut: Daru ihyai't-tirasi’l-Arabi, 1422/2002), 2/202.

33 Ibn A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir, 2/477-478.

197



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

bilgiyi de ayetin kendisinden ¢ikardig: sGylenebilir. Béylece metnin gerge-
vesini agmayan yorumlarla yetinmisgtir.

Miifessirin bu yontemine bir 6rnek daha vermek yerinde olacaktir.
Kur’an, Hz. Musa'nin kayinpederine vadettigi hizmeti tamamlayip yola
ciktiginda yagadig1 hadiselerden birini s6yle nakletmistir: “Hani Musa aile-
sine soyle demisti: ‘Ben bir ates gordiim. Size oradan bir haber getirecegim veya
wsinacagimz bir kor getirecegim.”3% Klasik tefsir literatiiriinde Hz. Musa’nin
sozii edilen yolculugunun detaylarini tasvir eden ¢ok sayida Israili rivayete
yer verilmistir. S6z gelimi Hz. Musanin bu yolculugunda annesinin ya-
nimna gittigi, kiskanglhigindan dolayr sadece gece yolculuk yaptigi boylece
insanlarin esini géremedigi, gebe olan esinin zifiri karanlik ve don olan
bir kig gecesi dogum yaptigi, hadisenin cuma giini gerceklestigi, o esnada
yanlarinda su bulunmadig, aslinda bir ates gérmedigi sadece 6yle hissettigi
soylenmistir.35 Ya da Hz. Musa'nin otlatmis oldugu koyunlarinin hentiz
kendisi gérmezden once séz konusu atesi gordikleri ve korkarak dagil-
diklari, Hz. Musa'nin onlari ti¢ defa toparladigi halde her defasinda ates
korkusuyla kagistiklari, bundan sonra onun atesi fark ettigi nakledilmistir.36
Benzer gekilde yolculuk esnasinda esyalarini Gzerlerinde tasidi: inek ve
okizlerden olusan strisiinin dagildigy, atesi goriip de ailesine burada bek-
leyin dediginde esinin nasil olurda bizleri yirtict hayvanlarin bulundugu bir
vadide birakirsin diyerek ona karst ¢iktigi fakat Hz. Musa'nin bunu sizin
i¢in yapiyorum diyerek onunla tartigtig1 aktarilmigtir.37

Ibn Asar, bu hadiseyi yorumlarken Israili rivayetlere ragbet etmeden
olayin detayina dair bazi ¢ikarimlara ayet metninden hareketle ulagmaya
calismistir. S6z gelimi o, atesin goriilmesinden hareketle hadisenin gecele-

yin vuku buldugunu, ayn1 zamanda Hz. Musa’nin atese ihtiya¢ duydugunu

34 en-Neml 27/7.

35 Ebwl-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, e/-Kessaf an hakiski gavimidy't-tenzil (Bey-
rut: Darul-Kitabi'l-Arabi, 1407/1987), 3/53; Ebta Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye,
el-Mubarraru’l-veciz fi tefsiri kitdbi’l-aziz, nsr. Dﬁru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, thk. Abdiisselam
Abdussafi (Beyrut: 1422/2001), 4/38; Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi Eba Hayyan, Babru'l-
mubit fi't-tefsir, thk. Sidkt Muhammed Celil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/1999), 7/315.

36 Ebil-Muzaffer Sem’ani, Tefsirsi’/-Kur’an, thk. Yasir b. Ibrahim (Riyad: Diru’l-Vatan,
1418/1997), 4/77.

37 Abdulkerim b. Hevézin Kuseyri, Lezdifii l-isaraz, thk. Ibrahim Besytni (Misir: el-Heyetul-
Misriyyetu-1i'1-Kitab, ts.), 2/447, 3/25.
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belirtmistir. Miiellif, ayette gegen aile/ jaf kelimesinin es ve cocuklar kapsa-
digin1 dolayistyla esinin ve cocugunun onunla beraber bulunduklarini ifade
etmistir. Ayni sekilde Hz. Musa'nin 1,:<of seklinde ¢ogul bir formla hitap
etmesinin esiyle birlikte cocugunun da orada bulunduguna isaret ettigini
soylemigtir. Devaminda Hz. Musa’nin atesi ailesine haber verirken ) tekit
edatin1 kullanmasinin gérdigi seyin ne kadar 6nemli olduguna dola};lslyla
verdigi haberin ailesi i¢in bir miijde niteligi tagidigina deginmistir.38 Muel-
lif, yine bu tekit edatina dayanarak atesin Hz. Musa’'nin ailesine goziikme-
digine sadece kendisine goziiktigine hitkmetmistir. Zira bunun siradan bir
ates olmadigini aksine Allah Teal&'nin sadece Hz. Musa’ya gosterdigi bir
nur oldugunu iddia etmistir. Hz. Musa'nin verdigi haberi j edatiyla tekit
etmesi esinin bir tereddiit i¢erisinde olduguna, bu da onun ;1te§i gormedi-
gine isaret ettigini sdylemistir.39 Muellif, boylece diger 6rneklerde oldugu
gibi burada da Israili rivayetleri kullanmadan Kur’an metninin anlam ¢er-
cevesinden ¢itkmadan, Arapga dilinin imkanlarindan istifade ederek ayeti

yorumlamistir.

2. Sosyo-Psikolojik Yorumlama

[lmi gelismelerle birlikte ¢agdas donemdeki Kur'an yorumlarinda yeni
egilimler ortaya ¢ikmistir. Kur’an'in sosyolojik ve psikolojik yorumu bu egi-
limlerden bazilaridir. Hem zorunlu olarak sosyal bir varlik olan hem de
i¢ diinyastyla bireyselligini sirdirmek zorunda kalan insan1 muhatap alan
Kur’an'in sosyolojik ve psikolojik anlatimlar barindirmasi gayet dogaldur.
Bagka bir ifadeyle insanin konusu hem insanin kendisi ve hem de insanin
icinde yagadig1 cemiyettir.40 Kur’an'in sosyolojik yorumlarinin hadiselerin
arka planini gorme noktasinda bizlere 6nemli bir bakss agis1 kazandiracag:
muhakkaktir. Nitekim Muhammed Abduh (61. 1905), isabetli bir tefsirin
yapilabilmesinin sartlar1 arasinda begeriyetin gecirmis oldugu merhaleleri
bilmeyi de saymigtir. Ona gére bir Kur’an arastirmacisinin beseriyetin belli

zamanlarinda ge¢irmis oldugu kuvvet, zayiflik, gelisme, gerileme, ilim, ce-

38 Ibn Astr, ez-Tahrir ve't-tenvir, 16/194.
39 Tbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/225. Benzer 6rnekler icin ayrica bk. 16/35-36, 28/374.
40 Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2013), 52.
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halet, iman, inkar gibi sartlardaki ihtilaf nedenlerini g6z 6ntinde bulundur-
mast gerekmektedir.4l Abduh’'un bu ifadelerinde agik¢a telaffuz etmemis
olsa da Kur’an'in sosyolojik okumalarina vurgu yapildig: ortadadir. Ne var
ki Kur’an aragtirmalarinda ihmal edilen yonlerden biri de ayetlerin sosyolo-
jik olaylara bakan tarafidir. Kur’an'in bu bakus agisiyla derin ve kapsamli bir
okumaya tabi tutulmasi 6nem arz etmektedir. Ozellikle Kur'an kissalarinin
sosyoloji ilmiyle yakindan ilgili olduklar1 bilinmelidir.42

Kur’an'in sosyolojik yorumu i¢in ifade edilenlerin ayni sekilde Kur’an'in
psikolojik yorumu i¢in de gegerli oldugu soylenmelidir. Cagdas donem-
de Kur’an’a psikolojik y6nelisin bir ihtiya¢ oldugu dillendirilmis, bu bilim
dalina ilgi duyan aragtirmacilar Kur'an'in bazi ayetlerini psikolojik veriler
ig1gindan yeniden irdelemeye ¢alismiglardir.43 Psikolojik yorumlamaya tabi
tutulan ayetlerin daha rahat anlagilabilmesi i¢in bu ayetlerin kisinin kendi
i¢ diinyasindaki tasavvurlarinin dikkate alinmasi 6nerilmistir.44 Kur’an'in
insanin i¢ diinyasini egitme ve idare etme mekanizmas: tzerine kurulu
oldugunu, Kur’an'in herhangi bir ayetinin psikolojik zeminin disinda yo-
rumlanmasinin dogru olmadigini ifade eden Emin Huali (61. 1966), daha
da oteye giderek psikoloji biliminin belli ayetleri degil Kur'an'in timini
anlamak i¢in gerekli oldugunu savunmugtur.45

Cagdas donem tefsirlerinde rivayet agirlikl bilgi paradigmasindan sos-
yal bilimlerin agirlikta oldugu bilgi paradigmas: yoniine dogru bir degisi-
min yaganmis olmasi ve yogun oryantalist tenkitlerin varlig: gibi gerekge-
lerle Israiliyata bir alternatif olarak sosyo-psikolojik yorumlama yontemine
onem verildigi belirtilmelidir. Bu yontem ézellikle Kur'an kissalarini Israili
rivayetlerle izah etmek yerine, toplumsal olgularin gozetildigi sosyolojik
bilgilerle ve bireysel tecriibelerin géz 6ntinde bulunduruldugu psikolojik

bilgilerle izah etmeye dayanmaktadir. Eba Sehbe (61. 1983), Israiliyatin

41 Resid Ruzd, Tefsiru’l-Kur'ani’l-hakim -Tefsiru’l-mendr- (Kahire: Daru’l-Menar, 1411/1990),
1/20.

42 M. Sait Simgek, Kur'an Kissalarina Giris (Istanbul: Yénelig Yayinlari, 1998), 153.

43 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, Iszanbul Universitesi f/ﬂbiyaz‘ Fakiiltesi
Dergisi 2/1 (2011), 15.

44 Sadik Kilig, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim (Izmir: Nil Yay:nlari, 1993), 99.

45 Emin Hali, rap-Islam Kiiltiirinde Yenilikei Yaklagimlar, cev. Emrullah Tsler-Mehmet Hakka
Sugin (Ankara: Kitabiyat, 2006), 194, 185-186.
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yanlighgini ortaya koymanin bireysel bir ¢abadan ziyade tip, astronomi,
beseri ilimlerden sosyoloji, psikoloji ve antropoloji vb. ilimlerde uzman-
lig1 olanlarin olugturacag: bir heyetin isi oldugunu belirterek bu tiirden
bir ¢alisma 6nerisinde bulunmaktadir.46 Onun bu 6nerisini ayn1 zamanda
Kur’an aragtirmalarinda s6z konusu ilimlerden istifade edilmesi gerektigi
dolayisiyla bu ilimlerin Israili rivayetlere birer alternatif olusturabilecekleri
seklinde de okumak mimkiindiir.

Ibn Asar'un es-Tabrir ve't-Tenvirde ayetleri tefsir ederken yer yer Israili
rivayetlere dayanan detaylara yer vermek yerine, buna bir alternatif olacak
sekilde sosyo-psikolojik yorumlama yontemine miiracaat ettigi dikkat ¢ek-
mektedir. O, kissalardaki kimi detaylar: bu yorumlama y6ntemine dayana-
rak ortaya koymaya ¢alismaktadir. Miellifin bu yorumlar: 6zellikle Kur’an
kissalarinda kendini gostermektedir. Mifessirin bu tiir bir ydnteme mira-
caat etmesi onun ayni zamanda tefsiri bir aydin goziiyle kaleme aldigini ve
sosyoloji ile psikolojiyi iyi bilen bir entelektiel oldugunu gostermektedir.
Miiellifin bu tiirden yorumlama y6ntemini bazi 6rnekler Gzerinden ince-
leyelim.

Nimetler i¢inde yiizen Sebe halkinin nankérlikleri nedeniyle cezalan-
dirildigs séyle dile getirilmistir: “Fakat onlar yiiz cevirdiler. Biz de iizerlerine
Arim selini gonderdik. Onlarin bahgelerini eksi meyveli agaglar, act 1lgin ve bi-
raz da sedir agact bulunan iki bahgeye cevirdik.”47 Sebe halkinin yiz ¢evir-
meleriyle ilgili klasik tefsir literatiirtinde bir kismi Vehb b. Miinebbih'e (5.
114/732) isnat edilen bazi rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetlerde Sebeli-
lere on ti¢ peygamber gonderildigi, bu peygamberlerin teblig faaliyetlerini
nasil gerceklestirdikleri, halkin igledigi giinahlarin ¢esidinin, Allah’in ga-
zabini ¢eken so6zlerinin, liderlerin lakabinin ve yaptig: ¢irkin islerin neler
oldugu gibi bilgiler aktarilmigtir.48

Ibn Agar, Sebelilerin yiiz ¢evirmelerine dair aktarilan bu tiir rivayet-

46 Eba Sehbe, e/—f:rdz‘lzj/ydl ve'l-mevdiit, 7.

47 Sebe’ 34/16.

48 bk. Sa‘lebi, e/-Kesf ve'l-beyin, 8/83; Muhammed b. Ahmed Kurtubi, e/-Cémi' li-abkimi’l-
Kur'an, thk. Ahmed el-Berdini-Ibrahim Etfayyis (Kahire: Daru’l-Kitibi'l-Misriyye,
1384/1964), 14/285; Alauddin Ali b. Muhammed Hézin, Libabi’'t-te’vil fi meani’t-tenzil, thk.
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Tlmiyye, 1415/1994), 3/445.
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lere deginmemistir. Miellife gére Hz. Stleyman ve Belkis doneminde
giinese tapmay1 terk eden halk sonrasinda kendilerine gonderilen pey-
gamberlerin tevhit ¢agrisindan yiiz gevirerek tekrar giinese tapmaya bag-
lamiglardir. Miifessir, bu gikarsamay: Belkis'in iman ettikten sonra halkini
giinese ibadet etmekten vazgecirdigini, zira halk kitlelerinin yoneticileri-
nin dinlerine tabi olduklar: sosyolojik gercegine dayanarak yapmaktadir.49
Ibn Asar'un ayetin bu kismini tefsir ederken ilgili rivayetlere miiracaat
etmek yerine sosyal bir olguya dayandig: gorilmektedir. Reayanin yo-
neticilerinin dini veya mezhebi tercihlerine tabi olduklar: sosyolojik bir
gercekliktir. Yoneticilerin hem karizmatik kisilikleri50 hem de askeri, si-
yasi, ekonomik vb. bir¢ok erki ellerinde bulundurmalar: ayni1 zamanda bu
imkanlar: kitleleri kendi tercihleri dogrultusunda kanalize etmede kullan-
diklar1 sosyolojik bir gercektir.51 Oyle ki sosyologlardan Gaetano Mosca
(0l. 1941), tarihte “yonetenler ve yonetilenler” seklinde sadece iki sinifin
varhigindan s6z etmektedir.52 Nitekim Hz. Peygamber’in teblig vazife-
sinde kabile reislerine ayr1 bir 6nem vermesi, dénemin ileri gelen tlke-
lerinden Bizans hiikiimdar: Heraklius’a, yine Iran hikimdar: Kisrd’ya ve
daha birgok yoneticiye davet mektuplari géndererek onlar1 Islam’a davet
etmesi>3 bu olguyla izah edilebilir. Ayni sekilde halkin itikadi veya ameli
mezhep tercihlerinde yoneticilerin ¢ok biiyilik bir etkisi oldugu bilinen bir
durumdur.54

Hz. Musa’nin Kipti sahsin 6limiine neden olmasinin ardindan “Sebrin

obiir ucundan bir adam kosarak geldi: ‘Ey Musa! Ulkenin ileri gelenleri seni

49 Tbn Astr, ez-Tahrir ve't-tenvir, 22/168.

50 Yoneticilerde karizmanin etkinligine dair bk. Max Weber, Sosyoloji Yazilars, ¢ev. Taha Parla
(Istanbul: Hiirriiyet Vakfi Yayinlari, 1993), 52-53.

51 Yonetici konumunda olan liderlerin gii¢ kaynaklari, yasal, zorlayici, karizmatik, uzmanlik ve
ddiillendirme giicii seklinde siralanmugtir. bk. Tbrahim Halil Simgek, “Kur'an’da Yer Alan Li-
der Tiplerine Sosyolojik Bir Yaklasim”, Sosyolojik Kur'an Okumalar: ~II-, ed. Giingér Ozcan
(Istanbul: Kitaparas: Yayinlari, 2020), 97-98.

52 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, Umit Tatlican (ed.), gev. Ozlem Balkiz vd. (Ankara:
Sentez Yayincilik, 2017), 89.

53 Muhammed Hamidullah, Is/im Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak, 2003),
1/308-423.

54 Ornegin Mu'tezile'nin Abbasiler déneminde gelisip ragbet gérmesi halife Eba Ca‘fer el-
Mansar ve sonraki halifelerin destegini almig olmasindandir. bk. Tlyas Celebi, “Mu‘tezile”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/392.
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oldiirmek icin goriisme yapryorlar. Sehirden hemen cik! Siiphesiz ben senin iyi-
ligini isteyenlerdenim’ dedi.”5 Ayette “sehrin 6teki ucundan56 kosarak gelen
adam” ifadesi hakkinda tefsirlerde ogu Ibn Ciireyce (6. 150/767) isnat
edilen gok sayida Israili rivayet zikredilmistir. Firavun ailesinden (amca-
stnin oglu) iman etmis biri oldugu, isminin Semin, Semén veya Hazkil
oldugu, daglarda Allah’a ibadet eden zahitlerden oldugu, hadiseyi duyunca
Firavun’'un adamlarindan 6nce Hz. Musa’ya ulagmak i¢in kestirme bir yolu
takip ettigi>” bu rivayetlerden bazilaridir.

Ibn Agar'un ayette bahsedilen sahsin tarihi kimligi ve hadise esnasin-
daki detaylara dair Israili rivayetlere yer vermeksizin “sehrin 6teki ucun-
dan gelen” ifadesini bazi sosyolojik gercekliklere isaret ederek yorumladi-
g1 gorilmektedir. Miellife gore sehrin 6teki ucu soziinden anlagildigina
gore bu zat Firavun ve kavminin saraylarinin bulundugu yénden gelmis-
tir. Zira ayaklanma veya saldir1 gibi tehlikeler esnasinda kolaylikla oray:
terk edebilmek i¢in sehrin dis taraflarinda ikamet etmeleri hitkiimdarlarin
uygulamalarindandir.58 Ibn Astir'un givenlik nedeniyle yénetici sinifinin
halk arasinda degil de sehrin disinda insa edilmis 6zel yagam alanlarin-
da ikamet ettikleri seklindeki sosyolojik bir gerceklige isaret ederek ayeti
yorumladigi gériilmektedir. O, toplumsal bir duruma isaret ettigi bu yoru-
muyla Israili rivayetlerden uzak kalmigtir.

Kur’anda bebeklik ¢agindaki Hz. Musa'nin Firavun'un sarayina ulas-
tiktan sonra annesi tarafindan emzirilmesi kissasi soyle anlatilmigtir:
“Biz, daha once onun, siitanalarimin sitini emmemesini sagladik. Kiz kar-
desi: “Size onun bakimini, sizin adiniza iistlenecek ve ona ictenlikle ve sef-

katle davranacak bir aile gostereyim mi?’ dedi.”9 Ayette Hz. Musa'nin kiz

55 el-Kasas 28/20.

56 Bazi aragtirmacilar, bu kisinin yoneticilerin 6zel toplantida aldiklar: gizli karar1 bildigi ge-
rekgesiyle bu ifadeyi “sehrin ileri gelenlerinden kogarak gelen adam” seklinde ¢evirmistir. bk.
Mehmet Okuyan, Kur'an Meal-Tefsir, Ahmet Selim Okuyan (ed.) (Istanbul: Melisa, 2021),
386.

57 bk. Eba Muhammed Mekki, e/-Hidaye ili buligi'n-nihaye fi ilmi meini’l-Kur’dn ve tefSiribi
ve abkimibi ve ciimelin min fiinini ulimib, thk. Heyet (y.y.: Mecmtatu Buhasi'l-Kitab ve’s-
Sunne, 1429/2008), 8/5509; Ebu’l-Hasen Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, thk. es-Seyyid b. Ab-
dulmaksud b. Abdurrahman (Beyrut: Darwl-Kitabi'l-Tlmiyye, ts.), 4/244.

58 Tbn Astr, ez-Tahrir ve't-tenvir, 20/95.

59 el-Kasas 28/12.
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kardesinin verdigi cevapla ilgili tefsirlerde bir kismi Ibn Ciireyce nispet
edilen ¢ok sayida rivayet nakledilmistir. Bunlardan bazilarina gore, Hz.
Musa’nin kiz kardesi bu ciimleyi séylediginde, Himan, ondan siphele-
nerek: “sen bu ¢ocugu taniyor olmalisin” diyerek cevap verinceye kadar
hapsedilmesini emretmigtir. O esnada Allah ona ayette gecen ifadeleri
ilham etmis, o da bunu sdyleyince serbest birakilmigtir.60 Bagka bir yerde
bu kadinin annesi oldugunu ve ¢ocugu kardesi Harun'un siitiiyle besleye-
cegini séylemistir.61 Firavun, bu sozii séyleyenin Israilogullarindan oldu-
gunu anlamis zira onlar ¢ocuklara giizel davraniglariyla biliniyorlarmig.62
Hz. Musa’'nin kiz kardesi bunu séyleyip de onlarin iskencelerinden kur-
tulduktan sonra onunla birlikte evlerine gitmisler. Hz. Musa annesini
emmeye baglayinca ¢ok sevinmigler. Firavun’'un esine mijdeyi ulagtirmig-
lar. Firavun’un esi onu saraya davet edip hediyeler vermis. Ondan ¢ocugu
emzirmesi i¢in yanlarinda kalmasini istemis. Ama o, evde esi ve cocuklar:
oldugu gerekgesiyle bunu kabul edemeyecegini fakat cocugu kendi evinde
emzirebilecegini sdylemis. Firavun'un esi de bunu kabul ederek ona belli
bir ticret 6demis.63

Ibn Asar, bu ayeti yorumlarken sozii edilen rivayetlere miiracaat etme-
den Hz. Musa'nin kiz kardesinin sdyledigi “Onun bakimini sizin adiniza
ﬂstlenecek/;.%j L}f&i;” ifadesinden hareketle bazi yorumlar yapmugtir. Ona
gore bu ifade o toplumda siit emzirilecek ¢ocugun siit anneye teslim edi-
lerek onun evinde kaldig1 seklinde bir gelenegin oldugunu gostermektedir.
Ayni gelenegin Araplar arasinda da olduguna isaret ederek hir kadinlarin
kendi evlerini terk ederek siit emzirecekleri cocugun evinde ikamet etmeye
raz1 olmadiklarini ifade etmekte, Hz. Muhammed’in de ¢ocuklugunda siit
annesi Halime bnt. Vehb’in evinin oldugu Sa‘d b. Bekr ismindeki bolgede
kaldigin hatirlatmaktadir.64 Gorildigi tzere muellif ayetin ilgili kismini

tefsir ederken Israili rivayetler yerine metinde gecen kelimenin delaletin-

60 Taberi, Camiu'l-Beyin, 19/534; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 2/601.

61 Ferra Begavi, Medlimii't-tenzil, thk. Abdirrazzik el-Mehdi (Beyrut: Déru ihyai't-tirasil-
Arabi, 1420/1999), 3/525.

62 Tbn Atwyye, el-Mubarraru’l-Veciz, 4/279.

63 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 6/224.

64 Tbn A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir, 20/84.
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den yola ¢ikarak toplumda var olan geleneklere atifla durumu izah etmistir.
Onun bu gelenegin Hz. Peygamber déneminde de oldugunu hatirlatmas:
ve bu gelenegin gerekgesine isaret etmesi de dikkat ¢ekicidir.65

Kur’an'da Hz. Yusuf’un kendisiyle birlikte zindana giren iki gence soyle
dedigi bildirilmistir: “Ey ki zindan arkadasim! Cesitli tanrilar mi daha iyi,
yoksa giiciine karst durulamaz olan bir tek Allah m12°66 Klasik tefsirlerde bir
kismt Ka'b el-Ahbara (1. 32/652) isnat edilen Israili rivayetlerde bu iki
gence dair detayl bilgiler aktarilmustir. Oncelikle isimleri hakkinda birbi-
rinden farkli ¢cok sayida bilgi zikredilmis,7 Hz. Yusuf’un onlarin giivenini;
tedavi ederek, teselli ederek, ziyaretlerine giderek, karinlarini doyurarak ka-
zandi@1 nakledilmistir.68 Reyyéan b. Velid isimli hiikiimdarin kélesi olduk-
lari, zindana girme sebeplerinin Misirda hikkimdara tuzak kurarak onu
6ldirmek isteyen bir grubun onlara maddi imkanlar vaat edip cinayete az-
mettirmeleri oldugu,® ne kadar hikiim giydikleri, bu siirenin ne kadarim
Hz. Yusuf’la gegirdikleri70 bu konudaki Israili rivayetlerden bazisidir.

Ibn Astr, bu ayeti yorumlarken Hz. Yusuf’la birlikte zindana giren iki
arkadagi hakkindaki rivayet malzemesine iltifat etmemigtir. Hz. Yusuf’un
sz konusu iki kisiye isimleriyle degil de “Ey iki zindan arkadagim! /3~\5
o= seklinde hitap etmesi Gzerinde durmustur. Ona gore béoyle bir hi-
t/ap/ seklinin iki sebebi olmalidir. Hz. Yusuf, ya muhataplarinin isimlerini
bilmiyordu ki bdyle bir durumda zindana onunla aymi anda girmiglerdir
ve aralarinda tanisip kaynagabilecekleri kadar bir siire gegmemistir. Ya da
Hz. Yusuf, aralarindaki ortak durumun getirmis oldugu samimiyetten do-
lay1 béyle bir hitap sekli kullanmigtir. Bu samimiyet, ayn1 sikintilara maruz

kalmis olmalarindan veyahut da yalnizlik esnasindaki yakinlagsmadan kay-

65 Miellifin Israili rivayetlere miiracaat etmeden sosyolojik yorumlarla ayetleri tefsir ettigi baska
rnekler icin ayrica bk. Tbn Agtr, er~Tabrir ve't-tenvir, Hz. Yusufun gémleginden hareket-
le yoneticilerin kiyafetleri hakkindaki yorumlar 13/51, Sebe Melikesinin kurmaylariyla olan
diyalogundan ¢ikarilanlar 19/258-259, sosyal hadiselerin sebelilerin seddinin yikilmasindaki
etkisi 22/170.

66 Yasuf 12/39.

67 bk. Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/333.

68 Had b. Muhakkem Hevvari, Tefsiru kitibillahil-aziz, thk. Bilhdc b. Said Serifi (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Tslami, 1990), 2/266; Ibn Atwyye, el-Muharraru’l-Veciz, 3/243.

69 Begavi, Medalimii't-tenzil, 2/491.

70 Kurtubi, e/-Céami " li-ahkami’l-Kur'dn, 9/189.
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naklanmugtir. Ona gére bu sekildeki ortak durumlarin sagladig: samimi-
yet, akrabaligin sagladig1 samimiyet gibidir hatta ondan daha da giiglidir.71
Gorildiga tizere miiellif, bu yorumlarinda Hz. Yusuf’la muhatabi olan iki
geng arasinda gerceklesen diyalogdaki hitap tzerinde durmus, béyle bir hi-
tabin iki gerekgesinin olabilecegine deginmistir. Mifessir, ayetin bu kismin
iletisim psikolojisiyle yorumlamaya ¢alismus, iletisim psikolojisindeki temel
bilgilere dikkat ¢ekmistir. Bilindigi tizere insanlar iletisim strecinde stirekli
psikolojik degisimler gecirmektedir.”2 Bu nedenle yeni kurulacak iletigim-
deki ilk ifadelerin yani hitaplarin iligkinin olumlu veya olumsuz bir sekilde
devam konusunda gok nemli etkilere sahip oldugu ifade edilmistir.73 Ibn
Asr, 6zellikle Hz. Yusuf’un bu hitabiyla kendisiyle muhataplar: arasindaki
mekén veya sorunlarin birlikteligine yani aralarindaki ortak paydalara vur-
gu yaparak onlarla samimiyet kurmaya ¢alistigina dikkat cekmistir. Kisacas:
miellif, bu iki gengle ilgili Israili rivayetlere miiracaat etmektense psikolo-

jik yorumlama ydntemine yonelmistir.

3. Ongoriilere Dayal: Yorumlama

Kur’ankissalarindasanatsalbircanlandirmavedramatizebulunmaktadir.74
Onlardaki mantiki olay 6rgiisii kendisini kolaylikla hissettirmektedir. Kis-
salarin tam olarak anlagilabilmesi olay 6rgiistinii konu biitiinligu igerisinde
yakalayabilmekle mimbkiin olabilmektedir. Miifessirlerin ¢ogu, kissalardaki
kapaliliklar1 veya anlatilma ihtiyact hissedilmeyen ara gegisleri genellikle
Israili rivayetlerden istifadeyle izah ederken bir kismi da bunlar: belli 6ng6-
rilerde bulunarak ortaya koyma gayretine girmislerdir.75 Sézii edilen ikinci

yorumlama yontemindeki temel mantik, irrasyonel ve hayali oldugu disu-

71 ibn Asar, er-Tabrir ve't-tenvir, 12/274. Hz. Yusufun hapishanenin kaynagtirici atmoferini
genglerle bir iletisim vesilesi kildigina dair bk. flhami Giinay, “Kur'an-1 Kerim’de Genglerin
Duygu Gelisimi ve Egitimi”, Turkish Studies 10/2 (2015), 448.

72 Gokhan Evliyaoglu, fletisim Psikolojisi Psikolojik Iletisim (Ankara: Gazeteciler Cemiyeti Yayin-
lar1, 1987), 138.

73 Dogan Ciicelogly, Ietisim Donanimlar: (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2019), 60.

74 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'an'da Anlatim Sanati el-Fennu'l-Kasasi, cev. Saban Kara-
tas (Ankara Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 185.

75 Halefullah, Kur'an’'da Anlatim Sanat:, 66.
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niilen rivayetlere itimat etmek yerine kissanin kendi 6rgiisii ve butiinligi
icinde kalarak ara kesitleri varsayimlarla tamamlamaktan ibarettir.

Ibn Agar, Israiliyat ve Kitab-1 Mukaddes nakillerine miiracaat etmis olsa
da yer yer kissalarin genel gidisatin1 géz 6niinde bulundurarak anlatilma-
yan ara bosluklar hakkinda muhtemel 6ngériilerde bulunmugstur. O, bu yola
bagvurarak kissanin arka planini daha belirgin bir hale getirmeye ¢aligmig-
tir. Kanaatimizce muellif béyle bir yorumlama yontemine miiracaat ederek
her vesileyle Miisliimanlarin aleyhine kullanilan Israili rivayet malzemesine
bir alternatif getirmeye gayret etmistir. Boylece Israiliyata yonelme gerek-
¢elerinden biri olan merak diirtlsiini ona kiyasla daha saglam ve risksiz bir
yolla kargilama yoluna gitmistir.

Bu noktada belirtmek gerekir ki Ibn Agar, kissalardaki ara kesitleri
muhtemel 6ngoriilerle tamamlamaya ¢alisirken bunu gelisi glizel bir sekilde
yapmamaktadir. Muellif 6ngorilerini kissanin genel gidisatina gore tarih-
sel, kiltiirel ve teorik varsayimlara veyahut da pratik hayatta kargilagilabile-
cek muhtemel hadiselere dayandirmistir. Bagka ifadeyle yerine gore fiziki,
biyolojik, cografi, beseri sartlardan veya duygusal, mantiki vb. gerekgelerden
hareket etmistir. Konuyu baz: 6rnekler tizerinden irdelemeye ¢aligalim.

Kur'anda Hz. Ibrahinle ilgili su ifadeler yer almaktadir: “Hani Rabbi,
Ibrahim’i birtakim sézlerle sinamasts; o da onlart tam olarak yerine getirmisti. ..
776 Bu ayette Hz. Ibrahim’in sinanmis oldugu kelimelerin neler olduguna
dair Kklasik tefsir literatiiriiniin cogunda yaygin bir sekilde yer alan Israili
rivayetler aktarilmistir. Bu rivayetlerden bazilarina gore ayette kelimeler-
le kastedilen bes tanesi bag bolgesiyle, geri kalan bes tanesiyse vicut bol-
gesiyle ilgili olan temizlik igerikli on emirdir. Bag bolgesindekiler: misvak
kullanmak, abdest esnasinda mazmaza ve istingak yapmak, biyiklar: kisalt-
mak ve saglar1 ortadan ikiye ayirmaktir. Viicut bolgesindekiler ise: tirnaklar:
kesmek, kasik tirasi, sinnet olmak, biiyiik veya kugiik abdest sonrasi istinca
yapmak (veya suyla ytkanmak) ve koltuk altindaki killar1 yolmaktir. Bagka

rivayetlerde s6z konusu sinanmalarin oglunu kurban etme, atese atilma ve

76 el-Bakara 2/124.
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yildizlarla, ay ve giinesle stnanma veyahut da hac farizalarini yerine getirme
seklinde oldugu séylenmigtir.””

Ibn Asiir, bu ayeti tefsir ederken bu ifadelerle genel anlamda Hz. Tbra-
him seriatinin detaylarinin veya Hz. Ibrahim kissasinin ortaya konulmasi-
nin amaglanmadigin; buradaki asil maksadin ifa ettigi gorevler ve azmi ne-
deniyle Hz. Ibrahim’in faziletinin vurgulanmasi oldugunu ifade etmistir. O,
daha sonra ayette gegen kelimelerle muhtemelen sayica az olmasina ragmen
biytik sorumluluklar barindiran Hanifligin temel ilkelerinin kastedilmis
olabilecegini belirtmistir. Miifessir, benzer sekilde Hz. Ibrahimden oglunu
kurban etmesinin, sinnet olmasinin veya esi Hz. Hécer’i uzak bir bolge-
ye gotiirmesinin istenmis olabilecegi 6ngérisinde bulunmaktadir. Muellif
devamla bu emirler arasinda en agir olaninin Allah tarafindan kendisine
riiya yoluyla oglu Ismail'i kurban etme yiikiimliginin oldugu kanaatini
paylagarak bunu desteklemek icin “Siphesiz bu apagik bir imtihandir.”78 aye-
tine atifta bulunmaktadir.79 Ibn Astir, bu ayeti tefsir ederken konuyla ilgili
Israili rivayetlere miiracaat etmek yerine “muhtemelen” ifadesini kullanarak
bazi 6ngoérilerde bulunmusgtur. Ayrica muellifin gelisi glizel ongérilerde
bulunmayip bunlari bagka ayetlerle desteklemis olmas: da dikkat ¢ekicidir.

Kardesleri, Hz. Yusuf’tan kurtulma planlar1 yaparken “Iplerinden biri:
“Yusuf'u oldiirmeyin; mutlaka bir sey yapmaniz gerekiyorsa onu kuyunun di-
bine atin da gegen kervanlardan biri onu bulup gotiirsiin” dedi.”80 Tefsirlerde
Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan icine atildigi kuyu hakkinda bir kis-
m1 Ka'b el-Ahbar’a ve Vehb b. Miinebbih'e isnat edilen ¢ok sayida Israili
rivayet nakledilmigtir. Bunlardan bazilarina gére ayette bahsi gecen kuyu
Beytiilmakdis'te, Sam'da, Urdiinde, Medyen ile Misir arasinda bir yerdeydi
veyahut da Hz. Yakub'un evinden tg fersah uzakliktaydi.81 Yine kuyunun

ag1z kisminin dar, dibinin genis oldugu, icinde Hz. Yusuf’un bogulmasina

77 bk. Abdurrezzak San’ani, Tefsiru Abdurrezzik, thk. Mahmud Muhammed Abduh (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419/1998), 1/289; Taberi, Ciamiu'l-Beyin, 2/9; Ahmed b. Mu-
hammed Savi, Hagiyetii's-savi ald Tefsiri'l-Celileyn, Muhammed Sidi el-Attar (ed.) (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1431/2010), 1/110.

78 es-Saffat 34/106.

79 Ibn Astr, ez-Tahrir ve't-tenvir, 1/703.

80 Ytsuf 12/10.

81 Taberi, Camiu'I-Beyin, 15/566.
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neden olabilecek miktarda su bulundugu fakat onun kuyunun dibindeki
bir tag1 dikerek tizerinde durmak suretiyle bogulmaktan kurtuldugu ya da
kervan Hz. Yusuf’u bulana kadar Allah Teal&’nin suyu kuyudan ¢ikarmig
oldugu, Hz. Yusuf’un kuyuda tg¢ glin kaldig1 rivayet edilmigtir.82

Ibn Agar, bu ayeti tefsir ederken yukarida bir kismina isaret edilen Israili
rivayetlere deginmeksizin Hz. Yusuf’un i¢ine atildigi kuyu hakkinda bazi
muhtemel varsayimlar: siralamigtir. Miellif, muhtemelen o bélgede bulu-
nan kuyularin yolcularin ve hayvanlarinin su ihtiyacini kargilamak amaciyla
kervanlarin gecis giizergahlar: tizerinde belli araliklarla kazildiklar: ayrica
bélgede olusan sel sulartyla dolduklar: tahmininde bulunmustur. Mifessir
devamla kardeslerin Hz. Yusuf’u kuyuya atacaklarinda kemiklerinin kiril-
mayacagin: bildiklerinden hareketle s6z konusu kuyunun ¢ok derin olma-
dig1; yine onun bogulmamis olmasindan hareketle de suyla dolu olmadig:83
ongorisinde bulunmugtur.84 Miiellif’in bu ayetle ilgili 6ngoriilerde bulu-
nurken cografi ve fiziki sartlar1 géz 6niinde bulundurdugu gérilmektedir.

Hz. Musa, bilge kul (Hizir) ile yaptig1 yolculuk esnasina i¢ ylziini
bilmeyerek itiraz ettigi bazi hadiselerle kargilagmig, Hizir sonunda Hz.
Musa’nin kabullenemedigi hadiselerin i¢ yiizini tek tek izah etmistir.
Bir kasabaya ugrayarak orada yikilmak tizere olan duvari onarmalar: séyle
aciklanmistir: “Duwar ise sehirdeki iki yetim cocuga aitti. Duvarin altinda
onlara ait bir gomii vardi. Babalar: da iyi bir insand:. Rabbin, onlarin ol-
gunluk cagina ulasmalarint ve Rabbinden bir rahmet olarak definelerini ¢1-
karmalariny istedi...”85 tefsirlerin cogunda bu ayetle ilgili birtakim Israili
rivayetler aktarilmigtir. Bu rivayetlerde kasabanin ismi, konumu, iki ¢o-
cugun, babalarinin ve annelerinin ismi zikredilmektedir. Yine s6z konusu

definenin ilim mi yoksa degerli bir maden mi oldugu, ilim ise ne tiir bil-

82 1bn Eba Hatim, Tefsiri’l-Kur dni’l-azim, 7/2107.

83 Kuyunun bos oldugu Tekvin, 37/24’te ifade ediliyor. Bu durum Ibn Agar'un yer yer Kitab-1
Mukaddes’ten etkilendigi fakat bu bilgileri Kitab-1 Mukaddes’e dayandirmadan muhtemel
olasiliklar olarak zikretmis olabilecegini akla getirmektedir.

84Tbn Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, 12/225. Benzer yorumlar i¢in bk. Rézi, Mefitihu'l-gayb,
18/425.

85 el-Kehf 80/82.
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giler barindirdig1, degerli madense seklinin ve 6zelliklerinin neler oldugu
detayli bir sekilde aktarilmigtir.86

Ibn Agur, bu ayeti yorumlarken igaret edilen Israili rivayetlere yer ver-
mek yerine olayin akisini muhtemel varsayimlarla ortaya koymaya calig-
mustir. Ona gore salih baba, kendi vefatindan sonra iki ¢ocugunun maiget-
leri hakkinda kaygilandig: i¢in duvarin altina bir gémi saklamis olmalidir.
Baba muhtemelen ¢ocuklar: genglik ¢aglarina eristiginde duvarin altinda
bilingli veya tesadiifen bu gémiyt aramalarini ilham etmesi igin Allah’a
dua etmigtir. Eger ¢ocuklar genglik ¢aglarina erismeden 6nce duvar yiki-
lacak olsayd: bagkalar1 oray1 kazip gémiiyl bulabilir boylece ¢ocuklar ona
ulagamazlard1.87 Miuellifin rivayet malzemesine miiracaat etmeden insanin
yasam seriveninde kargilasmasi mukadder olan baz: sartlar1 g6z 6niinde
bulundurarak muhtemel 6ngorilerde bulundugu gorilmektedir.88

Buradaki 6rneklerden de anlagilabilecegi tizere muhtemel 6ngériilerin bir
kisminin Israili rivayetlerde gegen bilgilerle paralellik arz etmesi dikkat ceki-
cidir. Bu durum, éngériilerde Israiliyatin etkisinin oldugunu akla getirmek-
tedir. Bununla birlikte bazi konularla ilgili Tsraili bilgilerin giinlik hayatin
dogal akis1 igerisinde cereyan edebilecek hadiseler olduklar: da distinilince

ongoriilerle Israiliyatin kismen 6rtiismesi izah edilebilir bir hal almaktadir.

Sonug

Ibn Asar’un e-Tabrir ve't-Tenvir isimli tefsirinde yer yer Israiliyat de-
nilen harici kaynaklarin belirleyiciligine alternatif olarak, Arap dilinden de
istimdatla Kur’an’i kendisinden anlamaya dayali metin merkezli yorumlama,
sosyal ve bireysel olgulara dayali sosyo-psikolojik yorumlama ve kissalardaki
ara kesitleri mantiki olay 6rgiistinden istifadeyle dngdrilere dayalr yorumla-
ma yontemlerine bagvuruldugu tespit edilmistir. Miellifin Tsraili rivayetlere
iltifat etmeyerek alternatif yorumlara bag vurmasi esasinda Isriliyatin do-
layl: bir tenkididir. Miifessirin bu yorumlama yéntemlerini Israiliyata birer

alternatif olusturabilecek tarzda basariyla icra ettigi ifade edilmelidir.

86 bk. Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/599; Hevvari, Tefsiru kitabillahi'l-aziz, 2/474-475.

87 Ibn Astr, ez-Tahrir ve't-tenvir, 16/14.

88 Benzer ornekler i¢in ayrica bk. Ibn Agtr, er~Tabrir ve't-tenvir, 12/25, 75, 243, 257, 19/270,
276, 20/95, 77, 22/174, 28/377.

210



iSRAILIYATA ALTERNATIF YORUM DENEMELERI: ET-TAHRIR VE'T-TENVIR ORNEGI

et=Tubrir ve't-Tenvir 6zelinde dikkat ¢cektigimiz yontemlerin ve bunlara
ilaveten ele alinan tefsirde yogunluklu kullanimina rastlanmayan arkeolojik
okuma gibi ilave yontemlerin, ézellikle Kur’an kissalarinda sistematik bir
sekilde isletilmesi durumunda Israiliyata 6nemli alternatifler olusturabile-
cekleri kanaatine varilmigtir. Dolayisiyla Kur’an kissalarinin tefsirinde bazi
olumsuzluklardan dolay: Israili rivayetleri kullanmak istemeyen ama ayni
zamanda kissalarin arka planini veya hadiseler arasindaki bogluklar: aktar-
may1 ihmal etmeyerek bu verilerden istifade etmeyi arzulayan yorumcularin
bir ¢ikis yolu olarak bu yontemlere bagvurmast Gnerilebilir. Boylece Israili
rivayetleri kullandiklar1 gerekgesiyle elestirilmemis ayni zamanda Israiliyata
kiyasla daha saglam ve objektif veriler kullanmig olurlar.

Bu noktada Isréiliyata alternatif yorumlara miiracaat edilirken dikkat
edilmesi gereken 6nemli noktalar oldugu vurgulanmali, ihmali durumunda
tenkit edilen Israili rivayetlerde oldugu gibi benzer zaaf ve kusurlara diisii-
lecegi unutulmamalidir. Caligmamizin ana temasi olan Ibn Agir'un yorum
yontemleri tizerinden konusacak olursak, metin merkezli yorumlamanin
saglikli bir sekilde isletilebilmesi i¢in dil ve belagat argimanlarinin dog-
ru bir sekilde ve incelikle kullanilmalidir. Bunun i¢in ¢ogu ¢agdas donem
tefsirlerinde seyreltilen filolojik yontem tizerinde klasik tefsirlerin genelin-
de oldugu gibi tekrar yogunlagmak gerekmektedir. e~Tahrir ve't-Tenvirin
bu yoniyle giicli bir metin oldugu belirtilmelidir. Benzer sekilde sosyo-
psikolojik yorumlarin Israiliyata saglikli bir alternatif olabilmesi, yorumcu-
larin bu alanlarda giiglii altyapiya sahip olmalarini gerektirmektedir. Ayrica
bu disiplinlerin Islami biinyeyle tamamen 6rtiismeyen yonlerinin buluna-
bilecegi, bu nedenle onlardan tedarik edilecek referanslara tam olarak da-
yanmanin bazi sikintilar dogurabilecegi akilda tutulmalidir. Ayni sekilde
Kur’an kissalarini muhtemel 6ngoriilerle yorumlarken dénemin imkén,
kultir ve yasam sartlarinin g6z 6niinde bulundurulmas: son derece 6nem-
lidir. Aksi halde mutlak bir anakronizme diisme riskinin oldugu bilinme-
lidir. Son olarak belirtmek gerekir ki ez-Tahrir ve't-Tenvirde fazlaca iltifat
edilmemis olsa da arkeolojik yorumlama yénteminin Israiliyata 6nemli bir
alternatif olmas: mimkindir. Ne var ki tefsirde arkeolojik verilerden istifa-
de etmenin istenilen olgunluga ulagamadig1, bu disiplinde yeterli birikime

sahip aragtirmacilara ihtiya¢ duyuldugu belirtilmelidir.
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Mitoloji ve flahi Dinlerde insanin Yaratilist
Oz: Insanin nasil ve nigin yaratildigi konusu varligini anlamh kilma agi-
sindan insan i¢in hayati 6neme sahiptir. Bu baglamda en eski uygarlik-
larda yaratiliga dair anlatilarin oldugunu gérmekteyiz. Tlahi dinlerde de
ilk insanin yaratilis anlatilar: ayri bir 6nemi haizdir. Bu ¢alismada mi-
tolojilerle ilahi dinlerin yaratilig anlatilar: arasindaki benzerliklerin or-
taya konmasi ve degerlendirilmesi amaglanmigtir. Arastirmada yontem
olarak 6ncelikle Stimer, Babil, fran ve Tirk mitolojilerindeki yaratilig
anlatilar1 incelenmis daha sonra Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te
ilk insanin yaratiligi ortaya konarak benzerlikler tespit edilmis ve de-
gerlendirmeler yapilmistir. Stimer, Babil, fran ve Tirk mitolojilerinde
ilk insanin yaratilisinda kullanilan en temel maddenin toprak oldugu
gorilmektedir. Bazi mitolojilerde toprakla birlikte tanrilara ait kan ve
gbzyast insanin yaratiliginda hammadde olmustur. Tlahi dinlerde de ilk
insan topraktan yaratilmis ve ona Tanri tarafindan ruh iflenmigtir. Hem
mitolojilerde hem de dinlerde ilk insanin yaratilig gayesi en genel anlam-
da Tanri’ya ya da tanrilara hizmet etmektir. Mitolojilerle ilahi dinlerin
yaratili anlatilar1 arasindaki benzerlikleri Allah’in her topluma elgiler
gondermesi dolayisiyla ayni kaynaktan bilgilendirilmis olmasi gergegiyle

aciklamak mimkin gérinmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Mitoloji, Yaratilig, Adem, Havva

The Creation of Man In Mythology And Divine Religions
Abstract: How and why human was created is vital to his quest for the
meaning of life. In this context, it is seen that there are narratives abo-
ut creation in the oldest civilizations. In divine religions, the creation
narratives of the first human have a special importance. In this study, it
is aimed to reveal and evaluate similarities between the creation narra-
tives of divine religions and myths. In this research, firstly the creation
narratives in Sumerian, Babylonian, Iranian and Turkish mythologies
were examined. Secondly the creation of the first man was explained
in Judaism, Christianity and Islam. Then, as a method, the similariti-
es between them were determined and evaluations were made. In the
Sumerian, Babylonian, Iranian and Turkish mythologies, it is seen that
the most basic substance used in the creation of the first human being
is soil. In some mythologies, it is told that gods blood and tears are
the raw material in the creation of man. In divine religions, the first
human being was created from soil and the spirit was breathed into
him by God. In both mythologies and religions, the purpose of creati-
on of the first man is to serve God or gods in the most general sense.

The similarities between myths and the creation narratives of divine
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religions can be explained by the thought that they were fed from the

same source thanks to Allah sent messengers to every society.

Keywords: Kalam, Mythology, Creation, Adam, Eve

Giris

Insan diisiincesi acisindan yeryiiziinde ilk insanin nasil var oldugu ve
yaratilig gayesinin ne oldugu, cevaplanmasi gereken 6nemli sorular olarak
tarih boyunca zihinleri meggul etmistir. Sadece dinlerin kutsal metinlerinde
degil, en eski uygarliklarin mitoslarinda da bu konuda bilgiler bulunmak-
tadir. Calismada, Islam’in dogdugu cografyaya yakin bélgelerdeki Siimer,
Babil, Iran ve Tirk gibi uygarliklarin mitolojilerindeki yaratilig anlatisi
ile Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi vahiy kaynakli dinlerde mevcut
olan yaratilis anlatis1 arasindaki benzerlikler tespit edilmeye ¢aligilmig ve
bu benzerliklerin distince tarihi agisindan ne anlam ifade ettigine dair ge-
nel degerlendirmeler yapilmistir. Bu ¢alismayla tahrif edilmis Yahudilik ve
Hristiyanlik’taki yaratilis anlatist ile Islam'daki ilk insan olarak kabul edilen
Hz. Adem’in yaratiligt ortaya konulmus olacaktir. Ayni zamanda bahsi ge-
cen milletlerin ilk insanin yaratiligina dair mitleri ortaya konarak ¢alismada
yer alan dinlerdeki anlatilar arasinda kesisen noktalara dikkat ¢ekilmistir.

Insan, evrenin nasil var olduguna dair duydugu ilgi ve merakin belki
daha fazlasini kendi varliginin kaynak ve nasilligina kars: duymustur. Tarih
boyunca ¢esitli milletlerin olusturduklar: yaratilig mitlerini, insanin kéke-
nine dair merakinin ve yagami anlamli kilma ¢abalarinin bir uzantis1 ola-
rak gérmek mimkiindiir. Bu baglamda insan, varolusgsal sorularina cevaplar
ureterek bu dinyadaki varligini anlaml kilmaya ¢aligmugtir. Vahiy kaynakl
dinlerde insanin yaratilig amacina dair bilgiler bulmak mimkiindir. Calis-
manin sinirlari géz 6niinde bulundurularak bazi milletlerin yaratilig mito-
lojilerine yer vermekle yetinilmigtir.

Insanligin baslangicina dair bilgi veren kaynaklar arasinda yer alan ko-
ken mitlerine ge¢meden 6nce kisaca “mit” ve “mitoloji” kavramlarina yuk-
lenen anlamlara yer vermemiz isabetli olacaktir. Yunanca muthos kelime-

sinden geldigi kabul edilen Ingilizce'deki myzh kelimesi, sz ya da konusma
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anlamina gelir. Tanrilarin ve insantsti varliklarin hikayesi olarak mitler, te-
melde dinyanin baslangicindaki olaylari ve gercekleri ortaya koymaktadir.1
Tarihte yer almig her uygarlik, volkanik patlamalar ve kuyruklu yildizlardan
hastalik ve 6lime kadar korkung, anlagilmaz ya da kontrol edilemez olaylar-
la ilgili hikayeler kurgulamiglardir. Mit olarak isimlendirilen bu hikayeler,
ilgili kultirlerin dini inanglariyla derinden iligkilidir.2 Mitlerin olusumun-
da dini unsurlar bagat rol oynadig i¢in mitolojinin dini geleneklerden ayr1
tutulmast onlarin anlamsizlagmasi ve dindis: alanlarda anlagilmaz hale gel-
mesi anlamina gelir.3

Gergekten yasanmislariyla ilgili tartismalar agisindan mitler kimilerine
gore tarihte yasamis toplumlarin belleklerinde var olmus gergek digt olayla-
rin olagantsti sozlerle ifade edilmis formu iken; Friedrich Nietzsche'ye (6.
1900) gore bagh bagina diinyaya dair bir tasarim ve diigtinme tarzidir. Dola-
yistyla herhangi bir miti ortadan kaldirmak, kiltiriin Gizerinde durdugu sa-
bit ve kutsal asli mekdndan mahrum birakmak anlamina gelir. Mitler, genel
itibariyle ge¢miste olmus olaylardir; ama ayni zamanda mevcut gergekligin
olmazsa olmaz koguludurlar# Tarihte yaganmis olaylarin, neden-sonug
iligkisi igerisinde ginimiz kogullarini etkiledigi gerceginden hareketle
mitlerin de tarihi sireg icerisinde olusturuldugu toplumlardan gliniimize
kadar degisik formlara girerek giiniimiz insaninin hayatinda farkli gekil-
lerde yer edindigini séylememiz miimkiindir. Bu anlamda mitler her de-
virde ve toplumda farkli sekillere birtiinerek devam eden dinamik bir yap:
olmaktadir.

Cagdas mitoloji anlayisina gore, gercek bir mitosun dinle dogrudan
dogruya hig ilgisi olmadig1 ve asil ilgisinin dogayla kurulmug oldugu> ifa-
de edilmektedir. Ancak mitlerin ciddi dinsel tecriibelerden ortaya ¢iktigini

ve dinin temelini olusturdugunu sdyleyen yaklagimlar da bulunmaktadir.6

1 Kees W. Bolle, “Myth”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (USA: Thomson Gale,
2005), 9/6359.

2 Marcelo Gleiser, “Myth”, Encyclopedia of Science and Religion, ed. ]. Wentzel vd. Van Huysste-

en (USA: Macmillan Reference, 2003), 590.

Cengiz Batuk, Mizoloji ve Tarihsellik (Istanbul: Iz Yayincilik, 2006), 8.

Batuk, Mitoloji ve Taribsellik, 17-18.

Edith Hamilton, Mitologya, cev. Ulkii Tamer (Istanbul: Varlik Yaynlari, 2002), 8.

Dona Rosenberg, Diinya Mitolojisi, ¢ev. Koray Akten vd. (Ankara: Imge Kitabevi, 2006), 26.
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Bunlara gore mit kutsal bir oykiiyl anlattigi gibi kozmos ya da onun bir
parcast olan insan davraniglar: ya da bitki tiirleri gibi gergekligin nasil hayat
buldugunu da anlatir. Mitlerdeki eylemleri gerceklestiren kisiler de doga-
st varliklar yani tann ve tanrigalardir.” Dini inanglarin etkiledigi mi-
toslarin kutsal kabul edilen varliklarla ilgili olmasi, onlarin gergekliginden
once inandiricihiginin 6n plana ¢ikmasina neden oldugu distintlebilir. Bu
anlamda bir mitin giiciniin ashinda onun gercekliginde degil inandiricili-
ginda® oldugunu sdylemek miimkindir. Ginimizde bazi toplumlardaki
ritiellerin mitlerde anlatilan hikéyelerle benzerlik gostermesi, mitlere olan
inancin hala devam ettiginin bir géstergesi olarak kabul edilebilir.?

Insan, yeryiiziindeki varligini anlamlandirma baglaminda kendisine ne-
reden geldigine ve nereye gidecegine dair varolugsal sorular sorar. Varliginin
baslangicina gahit olmayan insan, bunu dini metinler araciligiyla giderme-
ye ¢aligsa bile bu bilgilerle yetinmeyip daha fazlasini, hayal giictyle tretir.
Ayni durum, 6lim otesi hayat icinde gegerlidir. Dolayisiyla mitleri ya da
mitoslar: icerisinde dini bilgilerin kismen bulundugu, ¢ogunlugunu insanin
hayal giiciiniin olusturdugu sembolik anlatimlari igeren yapilar olarak dii-
sunebiliriz. Bu baglamda mitler, toplumlarin disiinsel anlamda ulagtiklar
seviye hakkinda bilgiler sunarken dini, ahlaki ve sosyal yasama dair de tarihi

veriler sunmaktadir.

1. Siimer Mitolojisinde Ilk Insanin Yaratilist
Evren ve insanin yaratiligina dair bilgiler sunan elimizdeki en eski mit-
lerin Stmerlere ait oldugu ifade edilmektedir. Simer mitolojisi hakkinda

onemli bilgiler sunan edebi tabletler, yaklagik olarak M.O. 2000-2500 y1-

7 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat (Istanbul: Om Yayinevi, 2001), 15-16.

8 Gleiser, “Myth”, 591.

9 Hintliler arasindaki bir tedavi sekli dikkat ¢ekicidir. Hintli sihirbazlar hastanin yataginin ya-
ninda Mandol deseni ¢izerler. Mandol kiinati ve tanrilarin ilk oturdugu yeri sembolize eden
minyatiir seklindedir. Bu sekilde kainatin yaratilig tekrarlanmis olur. Bu esnada bir taraftan da
hastanin yan1 baginda kozmogonik mitlerin garkisi sdylenir. Béylece hastanin baslangi¢ zama-
ninda, yaratiligin ortaya ¢iktigi zamanlara, hayatin ilk devirlerine gotirilmesi saglanarak sifa
bulmas: digtintiliir. Menge mitlerini ve kozmogonik mitleri tekrarlamak suretiyle hastaliklara
care bulunacag: inanci ¢ok kuvvetli bir sekilde Tibet'te de yagamaktadir. Bk. Bilge Seyidoglu,
Mitoloji Uzerine Aragtirmalar (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 25.
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lindan kalmadir. Stimer efsaneleri, kadim Yakindogu uygarlik mitlerinin
olugmasinda temel bir nitelige sahiptir. Simerlerin anlayiglarina gére tan-
rilar, evrenin yaratilmasindan 6nce vardilar. Yer ile gok birdi. Bu kurguda
Tanriga Nammu, “gok ile yere yasam veren ana” olarak tasvir edilmistir.10
Stimer mitlerinde insan var edilmeden 6nce evren ve yeryiiziiniin tanrilar
tarafindan yaratildig: anlatilmaktadir.11

Insanin yaratiliginin anlatildigi Stimer mitine gore, tanrilar ekmeklerini
saglamakta ¢ok gugliik ¢ekiyorlardi. Tanrilara yardim edebilecek olan su
tanris1 Enki, o kadar derin uyumaktadir ki onlarin yakinmalarini isitmez.
Bunun tzerine annesi Nammu tanrilarin gozyaslarini ona getirir ve og-
lundan tanrilar i¢in hizmetkarlar bicimlemesini ister. En4i diger tanrilarin
da yardimiyla insanin kilden sekillenmesini ve yazgisinin belirlenmesini
saglar.12 Boylece insan, tanrilarin ortaklasa ¢abalarinin bir Griini olarak
topraktan yaratilarak varlik sahasina ¢ikar. Insanin yaratiliginda tanrisal
bir unsur olarak onlarin gézyaslarinin kullanilmig olmas: dikkat ¢ekicidir.
Insanin var olus amaci da tanrilarin is yiikini hafifleterek onlarin rahat
etmesini saglamak i¢in hizmetkarlik olarak belirlenmistir.

Baltaya 6vgi niteligindeki bir Simer ilahisinde, en giiclii tanri En/i/, ilk
insanlar1 “Canli bedenin yetistigi yerde” tipk: bitkiler gibi topraktan bitirir
ve bundan hognut kalir. Bunu goren diger tanrilar da En/ile yalvararak,
ondan kendilerine hizmet edecek bagka insanlar yaratmasini isterler. Ana
tanrica Ninmena (tacin hanimi), hitkiimdarlar yaratir ve boylece insanliga
diizen getirir. Ayrica insanlarin tireme yoluyla ¢ogalmasini mimkiin kilar.13

Stimer mitolojisine gore insan yaratilmadan 6nce yeryiiziinde insan ya-
sami icin gerekli unsurlarin her biri bir tanr tarafindan temsil edilmistir.
Yer, g6k, hava, su, giines, ay, bitki ve hayvanlar i¢in diizeni saglayan kisiles-
tirilmis tanrilar digtintilmustir. En sonunda tanrilara hizmet etmek, onlar
kendi gegimleri i¢in emek harcamak zorunlulugundan kurtarmak tzere

ilk insan yaratilmis ve ona soluk verilmistir. Insanin yaratilmasinda kul-

10'S. Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, ¢ev. Hamide Koyukan (Istanbul: Kabalci Yaymnevi, 1999), 82.

11 Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, gev. Alaeddin Senel (Ankara: Imge Kitabevi,
1993), 26-27.

12 Kramer, Simer Mitolojisi, 132-133; Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 30.

13 Mustafa Alp Dagistanli (ed.), Mitoloji (Istanbul: NTV Yayinlar, 2010), 23.
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lanilan maddeler, kil (toprak) ile tanrilarin gézyaslari olmustur. Topragin
insanin maddi yonini, tanrilarin gézyagslarinin ise insana kutsallik veren,
tanrilarla iligki kurmasini saglayan ruhani yoniini temsil ettigi distnile-
bilir. Toprak ve tanrilarin gézyasinin karisimindan olusan ¢amur ile insan
bedeninin sekillendirilmesinden sonra ona canlilik kazandiracak olan soluk
verilmigtir.14

Insanlara yiiklenen tanrilara hizmetkarlik gorevini, o dsnemde insanlar
arasindaki bir hiyerarsinin varligina delil olarak disinmek mimkindir.
Tanrilar, aslinda gehirleri yoneten ve insanlar Uizerinde en hakim konumda
olan idarecileri sembolize ederken, onlarin yiikini hafifletmek i¢in yarati-
lan diger insanlarin da yonetilen ve ¢aligan isci sinifini temsil ettigi distini-
lebilir. Insanlara béyle bir yaratilis gayesinin sunulmasi, toplumsal diizenin
saglanmasina doniik olabilecegi gibi bireysel olarak varliklarini anlamli kil-
malarini, bulunduklar: konumu kabullenmelerini ve o giinki hikim otori-

teye itaat etmelerini saglamig olabilir.

2. Babil Mitolojisinde ITk Insanin Yaratilis:

Stimerlerin geleneksel yaratilig mitosunu alan Babilliler, onu kendi ulu-
sal, siyasal ve dinsel amaglari i¢in kullanmak tizere yeniden kurgulamiglar-
dir. Babil yaratilig destani, “gokytiziinde iken” anlamina gelen Enuma Elig
olarak bilinen destandir.15 Civi yazisiyla yedi adet kil tablete yazilmig olan
bu destanin muhteva yoniinden M.O. 19001 yillara kadar dayanabilecegi
ifade edilmektedir.16

Destan, ilk tanrisal ana Apsu (tath su okyanusu) ile baba Tiamar (tuzlu
su okyanusu) ve onlarin ogullart Mumma/dan (iki su kiitlesi Gzerinde dal-

galanan sisi temsil eder) bagka hicbir seyin olmadig1 zamanlara deginerek

14 “Insana soluk verildi” ifadesi Siimerlere ait “Sigir ve Tahil” mitinde gecmektedir. Bk. Kramer,
Siimer Mitolojisi, 139.

15 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 241-243; Bu destanin yaygin bicimde taninip tinlenmesinde bag-
ka sebepler olmakla birlikte Tekvin kitabinin ilk iki blimiinde anlatilanlarla benzerlik gos-
termesinden ileri geldigi ifade edilmektedir. Bk. Alexander Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratils
Destant, cev. Ismet Birkan (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2000), 9.

16 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 241; Bu destana ait tabletlerin bulunma ve yayimlanma stireci
icin bk. Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destant, 9-12.
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baslamaktadir.17 Yeryiizi tanrist Ea (Enki), gokytizi tanrist Anu ve hava
tanrist En/i/ Babil ilahlar1 arasinda yer almistir. Ea'nin oglu Marduka, ev-
reni yaratma ve tanrilara hizmet etmek amaciyla insanlari yaratma onuru
verilir. Biitlin tanrilar ve 6lumliler Mardukun emirlerine itaat ederler.18 Bu
mitosta bagrolii oynayan tanri Marduk'tur. Mitosa gore tanri Marduk, bir
zamanlar kocasini 6ldiiren Eadan 6ctint almak igin savas acan 7iamat1
yenmis, yazg: tabletlerini ele gecirmis ve gesitli yaratici faaliyetlerde
bulunmustur.l® Marduk, Tiamarfa karst savasmasi kargihiginda tanrilardan
kendisine en yiice konumun verilmesini sart kogsmustur. Duzenlenen g6len-
de i¢ki i¢erek kendilerinden gegen tanrilar Marduk'un istegini kabul ederek
biitiin evrenin egemenligini ona vermislerdir.20

Amansiz bir carpismanin ardindan Marduk, Tiamar1n Slistine basarak
yeryliziinii yaratmak tzere onun bedenini tipki kabuklu bir hayvani boler-
cesine iki parcaya ayirir. Tiamara yardim eden diger tanrilar da tutsak edilir
ve zafer kazanan tanrilarin hizmetine verilir. Bu gérev, onlara ¢ok agir gel-
migtir. Marduk tutsak tanrilarin istegi Gizerine onlarin yiiklerini insan1 yara-
tip onun lizerine ytkmaya karar verir. Marduk, Tiamar1 isyana tesvik eden
tanrinin kim oldugunu 6grenir ve onun (Kingu) kaniyla bir avug toprag:
karigtirmak suretiyle ilk insani yaratir.21 Sonra Ea, insanlara gorevlerinin
sadece tanrilara hizmet etmek oldugunu anlatir.22 Béylece insanin yaratilig
gayesi tanrilari ¢aligmaktan kurtarmak i¢in onlara hizmet etmek ve tanrila-
ra yiyecek saglama gorevini yerine getirmek olarak belirlenmistir.23

Babil mitolojisinde ilk insanin yaratilisinda temel unsur olarak toprag:
ve onun sekil almasini saglayan tanrisal bir stvinin kullanildigini gérmek-

teyiz. Bu sivi Simer'de goézyas: olurken Babilde kan olarak ifade edilmistir.

17 Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratihis Destanz, 12.

18 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 243.

19 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 51; Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destani, 14-17.

20 Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destani, 18-19.

21 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarib, ¢ev. Dilek Sendil (Istanbul: Merkez Yayinlari, 2005),
48; Félicien Challaye, Dinler Tarihi, ¢ev. Semih Tiryakioglu (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1960),
113; Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destant, 21-22.

22 Armstrong, Mitlerin Kisa Tarih, 241-254; Joseph Campbell, Baz: Mitolojisi, ¢ev. Kudret Emi-
roglu (Ankara: Imge Kitabevi, 2003), 72-85.

23 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 56.
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Her ikisinde de kullanilan kan ve gbzyas: tanrilara aittir. Bu durumu insana

kutsal bir anlamin ytiklenmesi olarak degerlendirmek miimkindir.

3. Zerdiistilikte Ik Insanin Yaratilis:

Iran mitolojisine gore Abura Mazda,24 baslangigta sonsuz aydinliklar
icerisinde ve yiicelerde, Ehrimen?5 ise karanliklar icerisinde, agagilar aga-
gisinda bulunuyordu. Ahura Mazda ilk asamada Imgispendler’ (biiyiik me-
lekler/iyilik nitelemeler), Ehrimen ise Kemarikleri (Ser gigler/kotilik ni-
telemeler) yaratti. Yaratilig her biri Gi¢ bin yil siiren ti¢ asamadan ge¢mistir.
Zaman ve mekan kavramlarinin olmadigi Cennet/mino déneminde evren
maddeden ve hareketten yoksundur. Tyiliklerle dolu Abura Mazda evreni ile
kotuliklerle dolu Ehrimen’e ait evren bulunmaktadir. Kargagalar donemin-
de ise Abura Mazda ile Ehrimen ¢atisma halindedir. Uctincti donem Abura
Mazdanin Ehbrimen karsisinda zafer kazandigir donemdir.26

Abura Mazda dinyay alt1 asamada yaratmigtir. Her asamadan sonra beg
giin dinlenmistir. Ilk agamada gokyiizi, ikinci asamada su, tigiincii asamada
yeryiizii, dordiincii asamada bitkiler, besinci agamada canlilar ve altinci aga-
mada Keyimers (Gayomart)/insan yaratilmigtir.27 Zerdistlik inancina gore

yaratilan ilk insan Keyumers28 ve ilk hayvan olan boga 6ldigi zaman insa-

24 Ahura Mazda; Ahura ve Mazda gibi iki kelimeden olusmustur. Ahura “Rab”, Mazda da “Her
seyi bilen, Hakim” anlamina gelmektedir. Ahura Mazda 4lemin tanrisidir. Bk. Abdurrah-
man Kigtk vd., Dinler Taribi (Istanbul: Berikan Yayinevi, 2015), 144; Mircea Eliade, Dinler
Tarihi-Inanglar ve Thadetlerin Morfolojisi, gev. Mustafa Unal (Konya: Serhat Kitabevi, 2005),
104-106. Fars edebiyatinda Ahura Mazda genellikle, “Hiirmiizd”, “Hurmezd”, “Ormuzd”,
“Hormuzd” ve “Hormez” seklinde gecmektedir. Bk. Nimet Yildirim, fran Mitolojisi (Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2012), 483.

25 “Yok eden ruh” “kotii akil” anlamlarina gelen “Angra” ve “mainyeva” kelimelerinden olugan
bilesik kelime daha sonralari Ehrimen seklini almistir. “Kéti akil” ve “seytan” anlamlarin-
da kullanilan Ehrimen bitin kotiliklerin, anlagmazliklarin, kavgalarin ve zulmin kayna-
gidir. Ayni zamanda Ahura Mazda’nin en biiyiik diismanidir. Bk. Yildirim, fran Mitolojisi,
494-495.

26 Yildirim, fran Mitolojisi, 499.

27 Yildirim, fran Mitolojisi, 500-501.

28 Iran ve Hint tarihinde Keyumers'in Adem oldugu rivayet edilmektedir. Bk. Ebu’l-Feth
Tactiddin Muhammed b Abdilkerim Sehristani, e/~-Milel ve'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna
- Ali Hasan Fadr (Beyrut: Dari’l-Marife, 2001), 278; fran ve Hint tarihinde Keyumers'in
Adem (a.s) oldugu rivayet edilmektedir. Bk. Mesudi, Muric ez-Zeheb-Altin Bozkirlar, cev.
Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2011), 190.

225



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

nin distiigii yerden iki varlik, Mashye ve Mashyane ortaya ¢ikar. Bu ikisi, in-
sanoglunun atas1 kabul edilmektedir. Baglangicta birbirine sarilmig “rivas/
ribas” otunun bir filizi formunda2? birlikte buytimuslerdir; boganin distigi
yerden de diger hayvanlar ortaya ¢ikmistir.30 Bagka bir rivayete gore ilk in-
san cifti, mitsel ata (Gayomart) ve yerylizii anadan dogar. Ahura Mazda ilk
bigimleri bitkisel olan bu varliklara iyilik yapmalari, k6ti varliklara tapma-
malar1 ve besinlerden uzak durmalar1 konusunda uyarida bulunur. Masyhe
ve Masyhane, Ahura Mazda'y yaratici olarak tanir; ancak Ebrimen’in bagtan
¢tkarmasiyla onlar da topragi, suyu ve bitkileri EArimen’in yarattigini sGy-
lerler. Bunun iizerine ¢ift lanetlenir, kiyamet giinine kadar ruhlari cehen-
nemde kalacaktir. Bundahisnde,3! ilk insan Gayomarfin gocuklart Mash-
ye ve Mashyanenin insanoglunun atasi oldugu ve onlarin ilk yavrularinin
erkek ve disi olmak tizere ikiz dogdugu belirtilmektedir. Bu ilk ¢ocuklar:
olmiistiir; fakat bunlar izleyen yedi cift gocuklari ise sag kalmugtir. Insanlik
ailesi bu yedi ¢ift cocuktan bir tanesinden devam etmigtir.32

Zerdistlik inancina gore insanhgin ilk atasi olan Masyheve Masyhane nin
ilk ortaya ¢ikiglarinin bitki formunda digtintilmesi ile Stimer mitindeki ilk
insanlarin bitkiler gibi topraktan filizlenmesi arasindaki benzerlik dikkat
cekicidir. Yine Ehrimen’in ilk insan ¢iftini bagtan ¢ikararak cezalandiril-
malarina neden olmas: da Islam'daki Adem ve Havva'nin seytan tarafindan

kandirilmasi ile benzerlik gostermektedir.

4. Tiirk (Altay) Destanlarinda Ilk Insanin Yaratili:
Altay Turklerinin yaratilig destanina gore, diinya yaratilmadan 6nce sa-

dece Tanri Kara Han (Tanr Ulgen) ve ugsuz bucaksiz su vardi. Onun yal-

29 Ik insan formunun bitkilerden meydana geldifine inanan ya da atalarinin farkli bitki tirleri
oldugunu kabul eden toplumlar bulunmaktadir. Bk. Eliade, Dinler Tarihi-Inanglar ve Ibader-
lerin Morfolojisi, 355-358.

30 Sehristani, e/-Milel, 279; Yildirim, Iran Mitolojisi, 504.

31 “f1k yaratilis veya varligin baslangic1” anlamina gelen Bundahisn, bir séylentiye gore tamamen
ortadan kaybolmus olan Avesta'nin Zamyadnask adli bolimii temel alinarak yazilmigtir. Bk.
Asiye Tigly, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 355-358.

32 “The Bundahishn (‘Creation’), or Knowledge from the Zand”, ¢ev. Edward William West
(Erigim 22 Mart 2021); Iskender Oymak, Zerdiistilik (Inang, Tbadet, Adetler) (Elazig, 2003),
37-38, 43.
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nizliktan sikildigini géren su perisi Ak Ana, Tanri'ya yaratmasini séyleyerek
suyun derinliklerinde kaybolur. Ve Tanr: Kara Han Er Kisi'yi yaratir. Er
Kisi, kara bir kaz olarak 7anr: Kara Han ile birlikte suyun tzerinde ugup
dururlar. Er Kisi yaratildigindan beri hep kibirlenmis kendini Tanri’nin ye-
rine koymaya calismigtir. 7anr: Kara Han, onu bu biyiklenisine karsilik
yerin altindaki karanliklar ilkesine hapsetmistir. Daha sonra Zanr: Kara
Har'in emriyle yeryuziinde dokuz dalli, izerinde meyveler olan bir agag
biytr. Tanr1 agacin her bir yapraginca kuglar yaratir. Ancak kus sesleri de
Tanr’nin yalnizhigini gidermez. Sonunda Tanr1 bu agacin dalinin her bir
kokiinden dokuz insan tiremesini emreder. Bu insanlarin d6rdii kadin, begi
erkektir. Tanr1 Kara Han bu giizellikleri gormesi icin karanliklar tilkesine
gonderdigi Er Kisi'yi yanina ¢aginir. Er Kigsi bu glizellikleri goriince bunlara
ortak olmak istemis ancak Zanr: Kara Han bu ortakligi Tanri olmasindan
dolay: reddetmistir. Yalnizca insanlardan kandirabildiklerini E7 Kisinin
alabilecegini séylemistir. Destana gore E7 Kisinin baglica gorevi insanlari
kandirmak, onlarin yireklerine fesat sokmak ve onlar1 bahtsiz kilmaktir.
Tanr: Kara Han,insanlara zarar vermesini 6nlemek i¢in ayaklari olan uzun-
ca boylu bir yilan ve bir kopek yaratmistir. Dokuz insanin dallari meyvelerle
dolu agacin sadece doguya bakan dallarindaki meyvelerden yedigini géren
Er Kigi, insanlara yaklagir ve kuzeye bakan dallardaki meyvelerin daha iri ve
daha giizel oldugunu s6yleyerek nigin onlardan yemediklerini sorar. Insan-
lar Tanrsnin kendilerine o dallardan yemeyi yasak ettigini soylerler. Er Kisi
insanlara 7anr/nin da yalan séyleyebilecegini soyleyerek onlar: kandirmaya
caligir. Ancak dokuz kisiden sadece bir kadinin igine fitne sokabilmistir.
Er Kisfnin vesveseleri ile 6nce kadin meyveden yiyerek yasagi ¢ignemis
sonra da sevdigi erkegi yemege ikna ederek onun da yasag: ¢ignemesine
neden olmustur. Tkisi de yasak meyveden yedikleri anda ciplak olduklari-
nin farkina vararak biiyiik utang duymuslardir. Islenen bu giinaha kargihik
Tanr1 Kara Han kadina, erkege, yilana, kopege ve Er Kisi'ye cesitli cezalar
vermistir. Erkegin cezasi zahmetlerle dolu diinya hayatina gonderilmek,
kadinin cezasi sancilarla dogum yapmak, yilanin cezasi yerde siirinmek ve
insanlarla arasina konulan diismanlik ve képegin cezas: insanlar tarafindan

sevilmekle birlikte hor gértilmek olmustur. 7anr: Kara Han cezalar verdik-
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ten sonra goge cekilmis, kendisini Ulgen olarak isimlendirmis ve Go& Ogu/u
insanlara yardime1 olmasi i¢in géndermistir. 33

Lebed Tatarlart’nin yaratilig mitolojilerinde kadinin yaratilmasina ta-
mamen geytan neden olmaktadir. Tanr1 6nce yerytiziinde yalniz yagayan er-
kek insani yaratmustir. Bir giin erkek uyurken seytan onun gogsiine basmig
bunun tizerine erkegin kaburga kemiklerinden biri ayrilarak yere diismus-
tir. Uzayan kaburga kemiginden kadin meydana gelmistir.34

Altay Turklerinin efsanelerine gore Tanri, insanin yaratiliginda top-
rak, kil, su, kamis gibi malzemeleri kullanarak insan formundaki canli
varligi meydana getirmistir. Insana canliligini veren sey ise Tanri’'nin
solugudur. Turk-Memluk efsanesinde ise insanin yaratilig1 tamamen ta-
biattaki dogal bir olayin sonucudur. Tirk efsanelerinde kadinin yaratilig:
genelde erkekten sonraya birakilmig, bazilarinda erkegin kaburga kemi-
ginden yaratildig1 da agikga ifade edilmistir. Zanr: Ulgen'nin insanin ya-
ratilisinda toprag: kullanmasi, ona nefes vererek canli kilmasi, kadinin
erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi, seytan: temsil eden E7/i (Er
Kisi) tarafindan aldatilmas: ve Tanr1 tarafindan cezalandirilmalar: bize
daha sonraki bolumde ele alinacag: Gzere Tevrat’taki yaratilig oykisini
hatirlatmaktadur.

Altay Tirklerinin yaratilig mitolojileri ile Iran mitolojisi arasinda
benzerlikler oldugu gorilmektedir. Bu benzerligin temel nedenleri ara-
sinda farkli dinlerin unsurlarimi tagtyan Mani dininin Turkler arasin-
da yaygin olmasi gosterilmektedir. Iran mitolojisinin temelinde dialist
bir diisiincenin hakim oldugu gériilmektedir: Tyilik tanris1 Hiirmiiz ve
kotuluklerin yaraticist Ehrimen. Tirk mitolojisinde de kiinatin baglan-
gicinda yalnizea iki varlik vardir: Zanr: Ulgen ile Erlik. Baslangigta
Tanrinin verdigi sorumluluklar: yerine getiren ve bir insan olan Er/iZ,

sonradan geytan olmus ve Ehrimen’in yerine ge¢migtir. Bu dualist di-

33 Destanda gegen isimler, Cin kaynaklar: tarafindan yazi diline gegirilirken Cinlilestirildigi ge-
rekgesiyle yazar tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Ayrica eser olusturulurken Islamiyet’ten 6n-
ceki rivayetler esas alinmustir. Bk. M. Necati Sepetcioglu, Yaratalss ve Tiireyis (Istanbul: Irfan
Yaynevi, 2010), 15-49; Ayrica bk. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolgjisi (Turk Tarih Kurumu
Basimevi, 2010), 1/451-465; Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Aragtirmalar, 39-45; Nihad Sami
Banarly, Resimli Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983), 1/12.

34 Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Aragtirmalar, 50.

228



MITOLOJI VE ILAHI DINLERDE INSANIN YARATILISI

sunce sisteminin Tirk yaratilig efsanelerinde agik bir gekilde gortldigu
ifade edilmigtir.35

5. Ilahi Kaynakh Dinlerde Ilk Insanin Yaratilit

Yahudilikte ilk insanin yaratiligina dair bilgiler, kutsal kitaplari Tanah’in
(Eski Ahit) bir bolimiint olusturan Tora (Tevrat) kitabinin Tekvin bo-
limiinde yer almaktadir. Tekvin'in ilk bes babinda “adam” kelimesi hem
ozel isim olarak,36 hem de “insan tiiri”37 ve “ilk insan”38 manalarinda
kullanilmistir.39 Tekvin'de “Adem” kelimesi ile ilk insandan miigahhas ola-
rak bahsedildigi i¢in40 bu bolimde ilk insan ifadesiyle birlikte Adem ismini
kullanmakta bir sakinca gérmedik.

Tevrat'ta iki ayri yaratilig 6ykisti bulunmaktadir. Ruhban metninde4!
(M.O. 6-5.yy.) yer alan ilk yaratilis 6ykiisiinde insanuin yaratilist ve daha
sonraki yasamuyla ilgili ayrintili bilgilere yer verilmezken, evren ve insan
digindaki diger canlilarin yaratilisina 6nem verilmistir. Tkinci ve tigtincii bo-
limde yer alan daha erken bir déneme ait olan Yahvist metindeki4? M.O.
9-8. yy.) ikinci yaratilig Sykiisiinde, insanin yaratilis: ile ilgili bilgilerin ya-
ninda onun Adendeki bahgeye yerlestirilmesi, kadinin yaratilmasi, yasaga
tabi tutulma, yasagin ¢ignenmesi ve arkasindan verilen cezalar ayrintili ola-
rak anlatilmaktadir.

Tekvin'in birinci bolimindeki ilk yaratilis oykustine gore Allah,43 yer-
ylziinde insani yaratmadan 6nce onun yasamasina olanak saglayacak bu-
tiin imkénlar1 var etmistir. Yer ve gok, bir biitlin iken birbirinden ayrilmus,

sularla kapli yerytziinde toprak parcalari olusturulmus ve nihayet insa-

35 Altay Yaratilis Efsanesi tizerinde etkisi olan farkl din ve kiiltiirler icin bk. Ogel, Tiirk Mitolo-
Jisi, 419-422.

36 Kitab-1 Mukaddes (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1991), Yar.5:1-5.

37 Yar.1:26-28.

38 Yar.2:5, 4:26.

39 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/358.

40 Yar.5:3.

41 Kudis Tapinagi’'ndaki din adamlari tarafindan yazildigi i¢in bu isim verilmistir.

42 Metinde Allah’a Yahve (Yahova) denildigi i¢in bu isim verilmigtir.

43 “Allah” ismi tercimede kullanildigs i¢in kullanilmistir. Yahudilik’te Tanri’nin isimleri i¢in bkz.
Salime Leyla Giirkan, Yahudili% (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 80-82.
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nin yagami i¢in zaruri olan farkli cesitteki bitki ve hayvanlar yaratilmigtir.
Tim varliklar yaratildiktan sonra Tanri bunlarin degerlendirmesini bizzat
kendisi yaparak “iyi” olduguna karar vermistir.44 Sira insanin yaratilma-
sina geldiginde, Tekvinde gecen; “Allah dedi: Suretimizde, benzeyisimize
gore insan yapahm™S ifadesiyle insanin Tanri suretinde yaratilmasina ka-
rar verilmistir. Ayni zamanda insana yerytiztindeki ve gokytiziindeki biitin
canlilara hiikmetme misyonu da yiiklenmistir.46 Insamin yaratilmasindan
sonraki degerlendirmede Tanri, her seyin “ok iyi” oldugunu gormistiir.47
Tevrat’taki birinci yaratilig 6ykist altinct giinde insanin yaratilmasindan
sonra Tanri’'nin yedinci giinde istirahate ¢ekilmesi ve o glinti mibarek kil-
masi ile tamamlanmigtir.48

Tekvin 1/27de “...onu Allah'in suretinde yaratty” ifadesinde “onu” zami-
riyle ilk insan (erkek) kastedilirken pasukun hemen devaminda “...on/ar:
erkek ve disi olarak yaratty” ifadesiyle, aslinda ilk insanin bir kadin ve bir er-
kek oldugu belirtilerek bir diizeltme yapildig: hatta ilk insanin gergekte cift
cinsiyetli oldugu da ifade edilmistir.4? Midrag'ta da ilk insanin erkek ve disi
olmak izere ¢ift cinsiyetli olduguna ve bunlarin birbirinden ayrilmasiyla
erkek ve kadin cinsinin meydana geldigine dair yorumlar bulunmaktadir.50

Ikinci yaratilig 6ykiisiinde, insamin 1slatilmig yerin topragindan yara-
tildig1 ve burnuna hayat nefesi tflendikten sonra yasayan bir can oldugu
belirtilmistir.5! Tevrat’ta insanin Allah tarafindan ¢amurdan yaratildig:

acikea ifade edilirken bu yaratiligin nasil oldugu dile getirilmemistir. Tlk

44Yar.1:1-25.

45 Yar.1:26.

46 Yar.1:26.

47 Yar.1:31.

48 Yar.2:1-3; Yedinci glini kutsallagtirma 6zelliginin, Yahudilerin Babillileri taklitlerinin bir ne-
ticesi olarak dogdugu ileri stirilmistiir. Babilliler de kotilik ve hastalik getirecegi korkusuyla
Cumartesi calismamiglardir. Bz. Exdem, Hz. Adem, 19, 7. dipnot.

49 Michael Fishbane, “Eve”, Encyclopedia of Religion, thk. Lindsay Jones (USA: Thomson Gale,
2005), 5/2896; Leigh N. B. Chipman, “Mythic Aspects of the Process of Adam’s Creation in
Judaism and Islam”, Studia Islamica, (2001), 22.

50 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilig1 ve Cennet’ten
Diisiis”, Iskimi Arastirmalar Dergisi 9 (2003), 20.

51 Yar.2:6-7.
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insanin yaratildig topragin yeryliziinin gesitli yerlerinden alindigina dair
rivayetler bulunmaktadir.52

Allah, insan1 yarattiktan sonra bakip korumasi i¢in onu Adende hazirla-
dig1 bahgeye yerlestirmistir.53 Metinde gegen ifadelerden ve 6zellikle bugiin
isimlerini bildigimiz Firat ve Dicle nehirlerinin kullanilmasindan Aden’in
bu diinyadaki bir bolge, buradaki bahgenin de bir diinya bahgesi oldugunu
soyleyebiliriz. Bah¢edeki biitiin meyvelerden yeme konusunda insana izin
verilirken bahgenin ortasindaki “iyilik ve kétiligi bilme agaci”ndan yeme-
si mutlaka 6lecegi gerekgesiyle yasaklanmustir.54 Insana bu yasagin konmast
heniiz kadin yaratilmadan 6nce iken kadin da yaratildiktan sonra bu yasag:
cignememekle sorumlu tutulmugtur.55

[lk insana yardimei olarak diisiiniilen kadinin yaratilis maddesi erkegin
kaburga kemiklerinden birisi olmustur. Ik insan uyutularak kaburga ke-
miklerinden biri alinmig ve ondan kadin yaratilmigtir.56 Kadinin yaratilma
sekli ve ona verilen “havva” ismiyle Stimer mitolojisindeki tanriga Ninti’nin
(Nin: kadin, ti: kaburga/yasam) yaratilmas: arasinda benzerlikler bulun-
maktadir. Mitolojik anlatiya gére Tanriga Ninhursaga, yasak bitkiden yiyen
tanr1 Enki’yi cezalandirdiginda bedeninin bir¢ok yerinde ciddi hastaliklar
ortaya ¢ikar. Bunun tzerine Ninhursaga pismanlik duyar ve Enki’nin iyi-
lesmesi i¢in bedeninin rahatsiz oldugu her bélge i¢in bir tanrica yaratir.
Enki’nin kaburga kemigindeki hastalig iyilestirmek i¢in de Ninti'yi yaratir.
Tevrat’in Tekvin kitabinda Havva'nin Adem’in kaburga kemiginden yara-
tilmasi bu anlati ile 6rtigmektedir. Sadece mitolojik anlati degil filolojik
acidan da benzerlik s6z konusudur. Zira Simer dilinde “kaburga kadin”
veya “yasam kadini” gibi anlamlari karsilayan Ninti kelimesinin Ibraniceye

“haya” (yagamak) ya da “hava” (var olmak) kelimelerini ¢agristiran “havva”

52 Erdem, Hz. Adem, 23.
53 Yar.2:8-15.

54 Yar.2:17.

55 Yar.3:3.

56 Yar.2:21-22.

231



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

seklinde gegmis olmasi mimkindiir.57 Yaratilan kadin kendisine sunuldu-
gunda Adem memnuniyetini dile getirmis ve ona Nisa ismini vermistir.58

Iki yaratilis 6ykiisii arasindaki belirgin farklar bulunmaktadir. Ik 6ykii
de insanin yaratilis zamani diger canlilardan sonraya birakilmis ve yaratilig
maddesi belirtilmemisken, ikinci yaratilig 6ykistiinde insanin diger bitin
canlilardan 6nce topraktan yaratildig: agikea ifade edilmigtir. Kadinin ya-
ratilis1 ilk oykide erkekle es zamanli iken ikinci 6ykide erkekten sonraya
birakilmis ve onun kaburga kemiklerinden yaratildig: belirtilmistir. Diger
taraftan ikinci yaratilis ykistiinde kadin cinsine kargi olumsuz bir anlayisin
yansitildigini gérmekteyiz.

Stimer ve Babil yaratilig mitleri ile Eski Ahit’teki yaratilig 6ykiisi ara-
sindaki benzer noktalarin belki de en 6nemlisi, insanin yaratihis gayesidir.
Stimer ve Babil mitlerinde insan tanrilarin yikiini azaltmak ve onlara hiz-
met etmek i¢in yaratilirken Eski Ahit’te de insan Tanr’'nin Adende hazir-
ladig1 bahgeye bakmak ve onu korumak igin yaratilmistur.

Yahudilikte oldugu tizere Hiristiyanlar da ilk insan olarak Tevrat'in Tek-
vin bolimiinde yer alan Adem’in yaratilig anlatisini kabullenmiglerdir. Ancak
gerek dort Incil gerekse bunlarin disindaki mektuplarda ilk insanin yaratiligt
hakkinda bilgiler bulunmayip, daha ziyade Allah-insan arasindaki iligkile-
re yer verilmektedir. Hiristiyan yorumcular ve teologlar ilk insan Adem’in
yaratihgindaki maddi unsurlara degil de konunun felsefi boyutuna agirhk
vermiglerdir. Zira onlara gore Adem, gercek bir sahsiyet olmaktan ziyade ge-
nel anlamda insan cinsinin kendisinden tiiredigi sembol bir varliktir. Kitab-1
Mukaddesde yer alan bilgilerden hareketle yapilan agiklamalarda Adem,
daha 6nceleri kendi cinsinden higbir varligin bulunmadig: ve tim insanlarin
kendisinin ziirriyetinden tiiredigi prototip olarak ifade edilmigtir.59

Adenvin niivesi sicaklik, sogukluk, rutubet ve kuraklik gibi dért unsur-
dan meydana gelmektedir ki bunlarin da 6zl topraktir. Adem’in maddi
olan formu yaratic giiclin yetki verdigi topragin bizatihi kendisi tarafindan

olugturulmustur. Bu forma deger kazandiran onu diger canlilardan ustiin

57 Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilig1 ve Cennet’ten Diigiis”, 28-
29; Fishbane, “Eve”, 5/2896; Kramer, Simer Mitolojisi, 113.

58 Yar.2:23-25.

59 Erdem, Hz. Adem, 49-51.
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kilan ve manevi yontni olugturan ruh ise bizzat Tanri tarafindan tGflenmig-
tir. Neticede insan toprak gibi maddi ve ruh gibi manevi iki temel unsurun
birlesiminden meydana gelmistir.60

Huristiyan teolojisine gore, Adem'in yaratilis: aslinda ikinci Adem olarak
kabul edilen ve birinci Adem tarafindan kaybedilen diiristliigii insanliga
yeniden iade eden Isa'nin6! gelisinin simgesidir.62 Adem'e giinah iglemeden
once cinsel arzulardan yoksunluk, 6limsiizliik ve aci hissinden yoksunluk
gibi bazi olaganusti ayricaliklar verilmistir. Ancak gtinahla birlikte o, bu ay-
ricaliklar: kaybetmistir.63 Hiristiyan dinyasinda ilk insan ¢iftinin konumu
hakkinda ¢ok sayida farkli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan bir kismu,
Adem ve Havva’y: tarihsel birer kisilik olarak kabul etmistir. Diger bir ki-
sim yorumlarda ise Adem ve Havva hikdyesinin aslinda sembolik oldugu,
hikayedeki kisilerin tarihsel bir ger¢ekliginin olmadigi ileri stirGlmusgtiir.64

Yaratiligin ilk hikayesindeki, “Allah dedi: Suretimizde, benzeyisimize gore
insan yapalim”65 ifadesindeki benzeyisten kastin, Allah’in et ve kandan mi-
nezzeh olmasi sebebiyle maddi anlamda olmadig: seklinde yorumlar yapilsa
da bazi yonlerden maddi anlamda benzerlikler tespit edilmeye ¢aligilmigtr.
Allah'in Aden'de dolagmasi®6 ve Adem'e verilen yiice makam ile Allah’in
yiiceliginin ayn1 yerde bahsedilmesi6? Aden’in Allah ile bazi ortak nok-
talara sahip oldugu goriisiinii dogurmustur. Diger taraftan Ademle hayat
nefesinin Ufirilmesi, ona ruhun verilmesi®8 benzeme hadisesinin manevi
yoni olarak gosterilmis, insanin hicbir sekilde Allah ile benzer olmayaca-
g1 belirtilmigtir. Kitab-1 Mukaddes’in muhtevasiyla uygunluk gosteren bu
distincelere ragmen genel Hiristiyanlhik prensipleri ¢ergevesinde “benze-
me” hadisesi ¢ok degisik sekillerde yorumlanmigtir. Bu yorumlarin baginda

Allah-Tsa arasinda benzerlik kurulmasi gelmektedir. Isanin Allah’in oglu

60 Erdem, Hz. Adem, 51.

61 “Adam”, The Oxford Dictionary of the Christian Church, ed. Frank Leslie Cross (New York:
Oxford University Press, 1997), 15.

62 Rom.5:14.

63 “Adam”, 15.

64 Erickson J. Millard, Christian Theology (USA: Baker Book House Company, 1990), 474.

65 Yar.1:26.

66 Yar.3:8.

67 Mez.8:1-9.

68 Yar.2:7.

233



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

oldugu kabuliinden hareketle, Allah ile Adem arasinda bir soy bagi kurma
digtincesi olusmugtur.69

Huristiyan teolojisinde Isa’yla Adem arasinda sadece soy bakimindan
baglant: kurulmakla yetinilmemis,70 Aziz Pavlus tarafindan Isa “yeni ya da
son Adem” olarak isimlendirilerek ikisinin igledigi fiiller mukayese edilmis
ve Adem-Havva hikéyesinden “Asli giinah” doktrini ortaya konmugtur. ik
Adem isledigi giinahin bir sonucu olarak Glim mirasini ¢cocuklarina birak-
tig1 halde, Tkinci Adem olan Isa onun aksine restore edilmis bir diiristlik
prensibini canlandirmigtir.71

Tekvindeki iki yaratilig anlatisini yorumlayan bazi distinirler, ilk insa-
nin erkek ve disilik 6zelliklerini tagtyan bir canli oldugunu, cinsiyet ayrimi-
nin ise sonradan gerceklestigini iddia etmektedirler. Tanri daha sonra bu
canliy1, gok ve yeri, 151k ve karanlig1 birbirinden ayirdig: gibi kadin ve erkek
olarak (ish ve ishah) ikiye ayirmigtir. Birbirinden ayrilan bu varliklarin hem
benzer hem de farkli yonleri bulunmaktadir. Bu varliklarin cinsiyetlerinin
farkina varmalar yasak meyveyi yedikten sonra olmustur.”2

Islam’a gore Hz. Adem, ilk insan ve ilk peygamber olarak kabul edil-
mistir. Hz. Adem’in yaratiligina dair bilgiler, Kur'an'da farkli sureler iceri-
sinde bulunmaktadir. Kur'an'a gére Hz. Adem, topraktan yaratilmistir. {1k
insanin topraktan yaratildigindan bahseden ayetlerin bazilarinda Adem’in
ismi zikredilmeden tiim insanlik muhatap alinmistir.73 Insanin yaratiligin-
dan bahseden birgok ayette ahiretteki yeniden dirilisin ilk yaratilisa dayan-
dirilarak ispat edilmeye c¢alisildigini gérmekteyiz. Bu baglamda yaratilist
konu edinen ayetlerdeki asil gayenin Allah tarafindan insanliga sunulan
nimetlere karsi, onun yaratilis gayesi olan evreni imar ederek siikiirlerini

gorinir kilmalarini beklemek oldugunu séyleyebiliriz. Béylece insan hem

69 Erdem, Hz. Adem, 55-56.

70 Luk.3:23.

71 “Catolic Encylopedia: Adam”, New Advent (Erigsim 07 Kasim 2021).

72 Cengiz Batuk, “Adem ve Havva'nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’nin
Hayat”, Hitit Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (Aralik 2006), 67-68.

73 Halil Altuntag - Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli (Ankara: DIB Yayinlari, 2008), el-Hac
22/5.
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yeniden yaratiligin hem de sorumluluklarinin bilincinde olarak hayatina
yon verebilecektir.74

Allah, Kur’anda canli cansiz birgok varligin yaratilisina dikkat ¢ekerek
biitin bunlar1 kendi varligina ve kudretine delil olarak gosterdigi gibi insa-
nin yaratiligini da, ayni gaye i¢in delil olarak sunmustur. Nitekim: “Siphesiz
goklerde ve yerde, inananlar icin nice deliller vardw. Sizin yaratilisinizda ve
Allab’in (yeryiiziine) yaydig: her bir canhda da kesin olarak inanan bir toplum
i¢in elbette nice deliller vardir”75 ayeti bu gercegi dile getirmektedir.

Allah insanlarin dinyadaki varlik nedenlerini; “Ben cinleri ve insanla-
r1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”76 ve “O, hanginizin daha giizel
amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayati yaratandi”’77 ayetlerinde agik-
lamaktadir. Bu gayeye hizmet i¢in de Allah 6ncelikli olarak yeryiiziint var
etmistir ki bu durum “O, hanginizin amelinin daha giizel olacag: konusunda
sizi imtihan igin, heniiz Ars’t su tistiinde iken gokleri ve yeri alti giin iginde
yaratandir...”’8 ayetinde agiklanmistir.

Insanin yaratihs maddesinden ve nasil yaratildigindan bahseden ayetler
bir biitiin olarak bir stire icerisinde degil de farkli sureler icerisinde bulun-
maktadir. Kur’an ilk insanin yaratiliy maddesini toprak ve toprakla suyun
karigimindan olusan ¢amur olarak belirlemigtir.79 Allah insanin yaratili
maddesini toprak olarak belirlemekle birlikte topragin farkli formlarindan
bahsetmektedir. Bu formlar: su sekilde siralayabiliriz:

a) Toprak (Turab)80

b) Yapiskan civik ¢amur (Tin lazib)81

¢) Degisken civik ¢amur (Hame-i mesnun)82

74 Harun Caglayan, “Misliiman Kultiri Agsindan Yaratilis ve Evrim Konularina Bir Bakis”,
flyya Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 6/2 (20 Temmuz 2020), 489.

75 el-Casiye 45/3-4.

76 ez-Zariyat 51/56.

77 el-Miilk 67/2.

78 Had 11/7.

79 “Sizi topraktan yaratmasi, O'nun delillerindendir. Sonra siz, (her tarafa) yayilan insanlar oluver-
diniz.” er-Ram 30/20; “O ki, yarattig: her seyi giizel yapmas ve ilk basta insani camurdan yarat-
mastir.” es-Secde 32/7.

80 Ali Imran 3/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; er-Ram 30/20; Fatir 35/11.

81 es-Saffat 37/11.

82 el-Hicr 15/26, 33.
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d) Kuru ¢amur (Salsal)83

e) Camurdan sizilmus 6z (Silaletin min tin)84

f) Bigimlenmis kuru ¢camur (Salsalin kel fahhar)85

Cesitli ayetlerde insanin yaratilig maddesi olarak topragin farkl sekille-
rinden bahsedilmesini insanin yaratiliginin farkli evrelerde gerceklestigi sek-
linde yorumlamak miimkiin gérinmektedir. Kur’anda bu durum; “Ha/buki
O, sizi evrelerden gegirerek yaratmastir”86 seklinde ifade edilmis olup ayetin
anne karnindaki nutfenin gecirdigi agamalarin kastedildigi gibi, ilk insanin
yaratilisinda gegirdigi asamalara da isaret ettigi distiniilebilir.87

[lk insanin topraktan yaratildigini ifade eden ayetler, aslinda insan-
larin bildikleri, var olan bir inanci vurgulamigtir. Ciinkd en eski mede-
niyetlerde de insanin topraktan yaratildig1 inanci vardi. Simerlerde in-
sanin tanrilar tarafindan topraktan yaratildigina inaniliyordu. Tek fark
insanin yaratildig: topraga su degil de tanrisal bir stvinin (kan, ter gibi)
karigtirilmis olmasiydi. Babil ve Tirk yaratilis mitolojilerinde de ayni
benzerligi gormek mimkindir. Mitolojiyle dinlerdeki yaratilig 6ykiile-
rindeki tek benzerlik insanin yaratilig maddesi degil, yaratilis gayesinde
de kendini gostermektedir. Simer mitolojisine gore insan tanrilara hiz-
met etmek i¢in yaratilirken Kur’an'a gore de insanlar Allah’a kulluk i¢in
yaratilmigtir.88

Kur'an-1 Kerimde, Adem’in yaratiligt hakkinda bilgiler verilirken
Havva'nin yaratilis konusu daha kapalidir. Kur'anda Havvadan es olarak
bahsedilirken hicbir ayette isim zikredilmemistir. Misliiman literatirinde
Adenvin esinin isminin Havva olarak kabul edilmesi hatta yaratils: ile ilgili
rivayetler dikkate alinirsa bunun tamamen Tevrat kokenli oldugu ortaya
ctkacaktir. Kur'anda, Havva'nin yaratiligini ifade eden ayetler oldukga ka-
pali iken, “Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;

ikisinden bircok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karst gel-

83 el-Hicr 15/26, 33.

84 el-Mt'mintn 23/12.

85 er-Rahmin 55/14.

86 Nah 71/14.

87 Stleyman Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 1995. (Istanbul: Milliyet Gazetecilik, 1995), 6/2817.
88 ez-Zariyat 51/56.
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mekten sakimin”89 ayetindeki “tek nefis” mifessirler tarafindan Adem olarak
kabul edilmis ve esinin de ondan yaratildig: seklinde yorumlanmistir.90 Bu
yorumlarla birlikte Miisliman literatirinde Havva'nin kaburga kemigin-
den yaratildigiyla ilgili birgok rivayet yer almaktadir. Ancak bu rivayetlerin
israiliyat oldugu da ifade edilmisgtir.91

Adem kissasinda Hz. Adem’in nasil yaratildigina dair bilgi verilmez-
ken daha ¢ok yaratiligtan sonraki siirecte yasananlara dikkat ¢ekilmigtir.
“Hani, Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti.”92
ayetinde gecen insanin halifeligi konusunda mifessirler farkli yorumlarda
bulunmuglardir.?3 Halife kavramini, insanoglunun kendisine verilen akil ve
irade ile diger canli cansiz varliklardan farkli bir konumda bulunmasi, bu
ayricaliklariyla yerytiziindeki her seyden istifade edebilmesi, yerytziindeki
mevcudat: kullanarak yeni seyler tiretmesi, Gretkenligiyle birlikte varliklara
hakim konuma gelmesi ve bu siirecin nesilden nesle aktarilmas: seklinde
anlamak mimkindr.

Allah; “Ben sizin bilmediginizi bilirim”buyurduktan hemen sonra “Adem’
biitiin isimleri 6gretti. Sonra onlar: meleklere gostererek, “Eger dogru soyleyen-
ler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bana bildirin” dedi.”®* Bir énceki
ayette Allah meleklerin agzindan halife olarak yaratilan insanin bozguncu,
kan dokiicii yani kotiimser yoniine dikkat ¢ekerken; sonraki ayette insa-
nin 6grenme, bilme, tiretme yonini yine melekleri de konuya dahil ederek

ortaya koymugtur. Aslinda ayette Adem’e nelerin isminin 6gretildiginden

89 Bk. en-Nisa 4/1; el-A‘raf 7/189; ez-Ziimer 39/6.

90 Ebi'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahgeri, el-Kessif “an
hakd’ik gavamizi’t-tenzil ve ‘wyini’l-ckavil fi viicihi't-te vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad
- Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebeti’l-Abikan, 1998), 2/5.

91 Abdullah Aydemir, Tefsirde f;nii/z'yya‘t (Ankara, ts.), 251-252.

92 el-Bakara 2/30.

93 Bu yorumlardan bazilan i¢in bk. Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii’/-beyin
an te'vili dyi'l-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 2000),
1/283; Benzer bir rivayet i¢in bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 1/65-66; Ibni Kesir,
Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagri Ya-
yinlari, 1984), 2/272; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Ku'an Dili (Istanbul: Eser
Negriyat, ts.), 1/299; Seyyid Kutub, Fizilsl-il-Kur'an, gev. I. Hakks Sengtiler vd. (Istanbul:
Hikmet Yayinlary, ts.), 1/114; Ebwl-A’la Mevdudi, Tefbimu’l-Kur'an, Insan Yay., Ist-1986,
¢ev. Muhammed Kayan vd. (Istanbul: Tnsan Yayinlari, 1988), 7/1/55.

94 el-Bakara 2/31.
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¢ok O’nun 6grenme potansiyeline sahip bir varlik olduguna vurgu yapila-
rak meleklerin bdylesi bir yeteneginin olmadig1 yine onlarin dilinden ifade
edilmigtir: “Senin bize ogrettiklerinden baska bizim hichir bilgimiz yoktur.”95
Béylece Adem'in yaratiligindaki farklilik ortaya konmus ve onun kétimser
yoniine ragmen “halife” kilinmasindaki hikmette, onun ilminin izhar edil-
mesi suretiyle aciga ¢ikmigtir. Adem’in isimleri 6grenmesi, onun peygam-
berligine delalet eden bir mucize olarak da degerlendirilmistir.96 Allah,
meleklerin bilmedigi, Adem'’in sahsinda tiim insanoglunun fitratinda var
olan ve onu meleklerden de tstin bir konuma tagiyan hatta onlarin sayg: ile
Adenvin 6niinde egilmesine neden olan bilme ve bildiklerini ortaya koya-
rak yeni seyler tretebilme 6zelligini agiklamistir. Bu bilisi, salt isimleri 6g-
renme ve bunlar: siralama olarak digiinmek, insanligin fikirsel, bilimsel ve
teknolojik agidan bugiin geldigi konumu gérmemezlikten gelmek demek-
tir. Insana verilen bu 6zellik, onun zihinsel eylemlerini icerdigi gibi ayni
zamanda Uretken bir varlik olmasini ve yaraticihgini da ortaya ¢ikarir.97
Allah’in Adem’e ve esine cennete yerlesmelerini emretmesiyle?8 Havvada
kissaya dahil olmugtur. Mifessirler, buradaki “es’ten kastin Havva oldu-
gu konusunda Nisa 4/1 ve Araf 7/189. ayetlerini delil gostererek ittifak
etmislerdir.99 Ancak Havva’'nin ne zaman yaratildigi konusunda ihtilaf et-
mislerdir. Rivayetlere gore Allah, Hz. Adem'i cennete yerlestirince Adem
orada yalniz kaldi. Onun yalnizligini gidermek tzere Allah, Adem uyku
halinde iken kaburga kemiklerinden birinden Havva’y: yaratti. Hz. Adem
uykudan uyaninca ona “Sen kimsin?” diye sordu. O, “Bir kadin” cevabin:
verdi.100 Aden’in esinin nasil ve ne zaman yaratildigina dair Kur'anda agik
bir bilgi bulunmadigindan ve alimlerin kissayr tamamlama arzularindan
olsa gerek Tevrat'ta gecen bu boliim Islami kaynaklara alinmugtir. Havva'nin

cennette yaratildigina dair aktarilan bu rivayet; “Ey Adem! Sen ve esin cennete

95 el-Bakara 2/32.

96 Eba Abdillih Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr Fahruddin er-Rézi, Mefitibu'l-gayb (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1981), 2/193.

97 Erkan Yar, “Kur’an’in Insan C)gretisi”, Lsiami Himler Dergisi 1/3 (2007), 23.

98 el-Bakara 2/35-37.

99 Razd, Mefatiu'l-gayb, 9/166-168; 15/90.

100 Réazi, Mefitibu'l-gayb, 9/166-167; Taberi, Camiii'l-beyin, 1/320.
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yerlesin” ayetiyle uygunluk arz etmemektedir. Bu emre gére heniiz cennete
yerlesilmeden 6nce Adem’in eginin yaratilmig olmasi zorunludur.

Tevrat'taki yaratihs Sykiisinde Adem ve esine yasaklanan agag “iyi-
yi ve kotiyi bilme agaci” idi. “Hayat agaci’ndan bahsedilmesine ragmen
onun yasaklandigina dair bir ifade yoktur. Yahudi geleneginde yasak aga-
cin bir sembol oldugu hatta cinsi iligkiyi ifade ettigi seklinde yorumlar
yapilmigtir.101 Hiristiyanlara gére de bu agag, kadinla erkegin cinsel mu-
nasebetinden kinayedir. Yasaklanan bu aga¢ hakkindaki rivayetlerde agacin
ne oldugu da (asma, bugday, hurma, incir gibi) ihtilaflidir.102 Adem ve esi,
seytanin kandirmas: nedeniyle yasag: ¢ignedikten sonra bulunduklar: ko-
numdan ¢ikarilmiglardir. Béylece insanoglunun yerytizindeki seriiveni de
baglamis oldu.

Hz. Adem’in yaratiligina dair detayl bilgiler veren, Hz. Peygamber'den
rivayet edilen hadisler de bulunmaktadir.103 Hadislere gore Adem yaratil-
madan 6nce yeryiizii onun yagayabilecegi sekle getirilmigtir. Adem’in yara-
tilis1 en sona birakilmigtir. Yaratilis olayinin giinlere taksim edilerek ifade
edildigi hadis,104 bize Tevrat'ta gecen yaratilig anlatisini animsatmaktadir.

EbG Hureyreden rivayet edilen bir hadise gére Hz. Peygamber; “Siz-
den biri, bir kardesiyle kavga ettiginde yiziine vurmaktan sakinsin. Ciin-
kii Allah Adem’i kendi suretinde yaratmgtir.” buyurmustur. Hadiste gegen
“Allah Adem’i kendi siretinde yaratmisti” ifadesindeki zamir bazi alimlere
gore dovilen kimseye isaret ederken, bazi alimlere gore de Allah’a igaret
etmektedir. Ciinkii hadisin baz tariklerinde: “Allah Tedli Adem’i Rahman'in
saretinde yaratmastiy” denilmistir. Bu rivayete bakarak bazi alimler: “Biz bu
ciimlenin hak olduguna itikdd eder; tevilinden kag¢iniriz. Ciimlenin zahiri

manast murad degildir. Onun kendine layik manas: vardir” demiglerdir.105

101 Bolay, “DIA”, 1/361.

102 Ebiy’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-azim (Bey-
rut: Daru’l-Kalem, ts.), 1/73.

103 Konu ile ilgili hadislerin hepsine bu ¢aligma icerisinde yer vermemiz miimkin degildir. Bu se-
beple sadece bir kagina yer verilmistir. Hz. Adem’le ilgili hadisler icin bk. Nurullah Agitoglu,
Hz. Adem Ile f/gili Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

104 Bk. Ebu’l-Hasan el-Kuseyri el-Haccac Mislim, Sabibu Miistim (Beyrut: Daru Turasi’l-
‘Arabiyye, ts.), "Kitabu sifati’l-miinafikin ve ahkdmihim", 27.

105 Miislim, Sahib-i Miislim Terciime ve Serbi, cev. Ahmed Davudoglu (Istanbul: Sénmez Nesri-
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Hadislerde yer alan bu ifade, Tevrat'ta gecen “Allah dedi: Suretimizde, ben-

zeyisimize gore insan yapalm’ ifadesiyle benzerlik arz etmektedir.

Sonu¢

Insanoglu, bilinen tarihin baglangicindan itibaren varliginin nasil mey-
dana geldigini merak etmis ve bu konuda bir¢ok fikirler Gretmigtir. Bu fi-
kirlerin en eski 6rneklerini mitolojilerde gérmekteyiz. Mitolojilerin gergek
ya da hayal Grlini oldugu tartigmalar: bir tarafa, bu 6ykilerin o giinki in-
sanlarin yagamlarini, distince dinyalarini en 6nemlisi de dini degerlerini
ortaya koymast agisindan olduk¢a 6nemlidir. Farkli uygarliklara ait mito-
lojilerde insan, bir ya da birden fazla tanr: tarafindan belirlenmis bir amag
icin yaratilmistir. Ik insanin yaratilis maddesinin mitolojilerde de toprak
oldugunu goriiyoruz. Bazi mitolojilerde insanin bitkiler gibi topraktan bi-
tirildigi, insanin bitki formatinda topraktan yaratildig: ifade edilmistir. K6-
tulugu simgeleyen bir varlik, agac ve yilan motifi, rahat bir yasamin oldugu
bir mekan mitolojilerde kullanilan unsurlar olarak tespit edilebilir.

Yahudiligin kutsal kitabindaki yaratilig 6ykiistindeki baglica kahraman-
lara ve kullanilan motiflere baktigimizda mitolojilerle benzerlikler oldu-
gunu gormekteyiz. Tespit ettigimiz bu benzerlikler, Tevrat'ta anlatilan 6y-
kiiniin tamamen bir mitoloji olarak kabul edildigi anlamina gelmemelidir.
Ancak bu durum, Tevrat yazarlarinin bu hikéyeleri yazarken mitolojilerde-
ki unsurlari kullandiklar: diisiincesini desteklemektedir. Tevrat’taki yarati-
lis 6ykisu Yahudiler tarafindan lafzi anlamda yorumlanirken Hiristiyanlar
tarafindan daha gok sembolik olarak yorumlanmugtir. Isa'nin ¢armiha geri-
lerek 6ldirilmesi ile Adem’in igledigi glinah arasinda baglant: kuran Hiris-
tiyanlar, Adem'i isledigi giinah sebebiyle kotiilerken Isa’yr yiiceltmislerdir.
“Asli Giinah” doktrini bu anlayigin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir.

Islam’in yaratili 6ykiisii ile Tevrat'ta gecen yaratilis Gykisii arasinda
benzerlikler oldugunu gérmekteyiz. Tevrat’ta yer alan Adem’in yaratiligt,
cennete konulmast, yasak agagla imtihan edilmesi, yasagin ¢ignenmesi gibi
hususlar Kur’anda da yer almaktadir. Bununla birlikte Kur’an ile Tevrat

arasinda uyusmayan noktalar da mevcuttur. Havva'nin kaburga kemiginden

yat, 1983), 10/574-575.
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yaratilmig olmasi, Adem’i yasak agactan yemeye Havva'nin tegvik etmesi
ve onlara ¢esitli cezalarin verilmesi gibi hususlar Kur’anda yer almamasina
ragmen Miisliman literatiirinde yer almaktadur.

Kur’anda higbir surede ilk insanin yaratilig1 bir biitiin olarak bagtan sona
kadar anlatilmamistir. Adem’in topraktan yaratildigini ifade eden ayetler ile
cennete konulmasi ve orada yagananlar farkli sureler icerisindedir. Ayetler
siyak ve sibaklariyla birlikte incelendiginde bu ayetlerde yaratilisa dair bil-
gi verilmesinin yaninda asil gayenin Allah’in varliginin, kudretinin ve ahi-
retteki yeniden yaratilisin delillendirilmesi oldugu gorilecektir. Clinki ilk
insanin topraktan yaratildig1 hususu 6nceki dinlerin etkisiyle zaten bilinen
bir husustur. Allah, bilinen bir hususu delil olarak kullanarak inkar edilen
hususlari ispatlamaktadir.

Kur'anda yaratilig baglaminda insan fitratina yerlegtirilen bircok ozellige
dikkat ¢ekilmigtir. Allah insana fiziksel anlamda en giizel sekli vermigtir. Bu-
nunla birlikte insan akilli bir varlik olarak 6grenme-bilme gibi tstiin bir mezi-
yete sahiptir. Diger taraftan insan, fitratinda var olan ¢evresindeki uyaricilardan
etkilenme 6zelligi ile seytanin vesveselerine kanarak kan déken ve bozgunculuk
¢cikaran olabilmektedir. Ebedi yagama hirsiyla insan yaratanina isyan edebildigi
gibi hatasini anlayip Rabb’inin huzuruna da yonelebilmektedir.

[lk insanin yaratilis1 baglaminda mitolojilerle ilahi kaynakli dinler ara-
sindaki benzerlikleri Allah’in her topluluga bir uyarici géndermis oldugu-
nul06 ifade eden ayetle birlikte digiinmek mimkindir. Ademden itibaren
her topluma gonderilmis olan elgilerin insanlik i¢in elzem olan varolugsal
sorulara vahiy yoluyla cevaplar vermis olmas: biylik olasiliktir. Nitekim
ilk insanin topraktan ve ilahi bir nefesten yaratilmis olmas: ve ona tanriya
hizmet etme goérevinin verilmesi hususunda mitolojilerle dinler arasindaki

benzerlik bu gérist desteklemektedir.

Kaynakca
Agitoglu, Nurullah. Hz. Adem Tle flgili Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi.

Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi,
2005.
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Siihreverdi’nin Irfani Risalelerinde Misal Alemi Sembolii
Oz: Siihreverdi’nin daha ¢ok Fars¢a olarak kaleme aldig: irfani risaleleri,
rahani alemin sinirsiz 6zgirlikler alanindan, maddi alemin hapishanesi ve
beden kafesine esir disen insanoglunun hakikat arayisini konu edinmekte-
dir. Bu risilelerde anlatilan hadiseler sembolik hikayelerdir ve bu hikayelerde
yasanilanlar misal alemine ¢ikan salikin bagindan gegen hakikatlerin ifadele-
ridir. Bu nedenle bu semboller, asli vatanindan koparildig i¢in bellek yitimi-
ne maruz kalan ve boylece gaflete disen insanoglunun hakiki 6ziini arayip
bulmada kilit rol oynamaktadir. Bu hikayeleri bilmek ve anlamak i¢in misal
alemini ve o 4lemin i¢inde bulundugu mertebeyi bilmek gerekir. Ancak bu
mertebe, akli ve felseft burhanla degil kalbi ve zevki marifetle bilinebilir. Bu
calismada amag, Sihreverdi’nin, hissedilir dlemden misal dlemine ve misal
aleminden akillar 4lemine tirmanan igsel ve rahani seferlerini remzettigi
irfani risalelerindeki sembolizmi misal alemi cercevesinde yorumlamaktir.
Bu ¢alismayla duyusal dlemdeki albenilerin cazibelerine kapilan ve bellek
yitimine ugrayan siirgiin diyarindaki insanin yagadig: trajik yabancilagmaya
dikkat ¢cekmek ve anavatan: hatirlatmak stretiyle derin gafletten kurtulugu-

na perde aralama yolunda kiigiik bir ¢aba olmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Siihreverdi, Misal Alemi, Sembolizm, Sahra,

Stirglin, Yabancilagma.

The Symbol of the Imaginal World in Suhrawardi‘s Gnostic
Abstract: Suhrawardi‘s gnostic treatises, mostly written in Persian, are abo-
ut the search for truth of human beings, who are captured from the realm of
unlimited freedom of the spiritual World to the prison of the material world
and the cage of the body. The events described in these treatises are symbolic
stories, and the experiences in these stories are the expressions of the truths
experienced by the spiritual traveler who rise to the imaginal world (al-alam
al-mithal). For this reason, these symbols play a key role in seeking out the
true essence of human being, who is exposed to amnesia due to being taken
away from his or her original homeland and thus fall into heedlessness.
Understanding and evaluating these stories requires knowing the imaginal
world and the level of that world. However, this level can be known not by
mental and philosophical proof, but by heart and taste-based knowledge.
The aim of this study is to interpret the symbolism in Suhrawardi‘s gnostic
treatises, in which he describes his inner and spiritual journeys from the
materyal world to the imaginal world and from there to the transcendental
world, within the framework of the imaginal world. With this study, it is
aimed to draw attention to the tragic alienation experienced by the man in

the land of exile, who is tempted by the charms of the sensual realm and
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suffer amnesia and to make a small effort to open the curtain for salvation

from deep negligence by reminding man of his homeland.

Keywords: Sufism, Suhrawardi, Imaginal World, Symbolism, Desert, Exile,

Alienation.

Giris

Beyan, burhan ve irfana dayal: kurdugu Israk felsefesi ile Islam’in manevi
ve distince diinyasinda bir ¢1g1r agan, ayni zamanda tasavvufi diigincenin ve
felsefe tarihinin unutulmaz isimlerinden biri olan Siihreverdi (6.587/1191),
ozellikle Ibn-i Sina'nin (6.428/1037) fikirlerine duydugu biiyiik ilgiden do-
lay1 6nce Megsai felsefede ilerleme kaydeder. Ancak Isfahan'da birgok seyh
ve tasavvuf erbabiyla goriismenin ardindan tasavvufi distincenin etkisi al-
tina girer ve Sithreverd'den bircok Iran sehri, Anadolu ve Halep‘e uzayan
dis seferlerle birlikte inzivaya ¢ekilerek rahani bir yolculuk gergeklestirir. 36
yillik kisa yasaminda yaptig1 bu seferlerin sonucunda kesb ve kest yoluyla
elde ettigi ilimleri kitaplastirip geride 6nemli bir killiyat birakarak diinya
zindaninin tensel kafesinden, “halki zalim olan bu sehir’den ya da kendi
tabiriyle Kayrevandan! kurtulur ve anayurdu olan melekati dleme kavugur.

Geride biraktig1 eserler icerisinde siiphesiz en énemlileri, Israki diigiin-
cenin yapi tagini olusturan Hikmetiil-Isrik isimli eseri ve neredeyse bu sa-
heseri kadar 6nemli olan sembolik hikéyeleridir. Bu hikayelerde Stihreverdi
hakikat tlkesi olan melekat semasindan maddi ve sinirhiliklarin oldugu
diinya zindanina digerek orada hapsedilen ruhun tragedyasini tasvir eder.
Bu risélelerde Siihreverdi’nin, tasavvufi bir metot izledigi gorilir. Felekler
ve akillar konusunda her ne kadar felsefi konulara deginse de bu diistince-
leri tasavvufi kodlarla harmanlayarak, s6z konusu distincelerin felsefi alt-

yapisini ustaca hazirlamay: bagarir. 2

-

Sthreverdi “halk: zalim olan tilke” ve “Kayrevan” gehri ile i¢inde mutlak huzur ve siikinetin ol-
madig, hak ve adaletin icra edilmedigi, her daim olug ve bozulus halinde olan, kavga, savas ve
kesmekesin eksik olmadig1 ve bu yiizden 6zgiir olan insan ruhunun bir tiirli siiktinet bulama-
dig1 madde 4lemini kastetmektedir. Bkz. Siihreverdi, “Kissati’l Gurbetill Garbiyye,” Mecmua-
yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375),
2/277.

2 Sithreverdi, Mecmua-yi Musannefit-i Seyh-i Israk, ed. Henry Corbin v.dgr., 2. Bs (Tahran:
Intigarat-i Muessese-i Mutélait ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 48.
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Bu risaleler salikin, duyusal diinyanin diginda, misal dleminde melek-
le mulakat halinde gerceklestirdigi irfani tecriibeleridir. Bu dlemde salike,
“Bilge Pir” seklinde goriinen melek tarafindan ulvi hakikatler ve marifet
ogretilir. Bu nedenle risalelerin dili sembolik ve misalidir ve insanlar onu
ancak kabiliyetleri dl¢lisinde anlayabilir. Hikayelerde gegen olaylar misal
aleminde gergeklestigi icin kesfi ve kalbi yolla elde edilen Israki hikmetin
anlagilmasinda kilit rol oynar ve ayni zamanda seyrusilak yolcular: i¢in bir
kilavuz mahiyetindedir. Bu nedenle ehil olmayanlar i¢in sir, rGhéni yolculu-
ga giren miritler i¢in yiice dlemden gelen marifetlerdir. Bu hikayeleri anla-
mak ve degerlendirmek misal 4leminin varligina olanak tanimay: gerektirir.
Ciinkd burada gerceklesen vakialar, fiziksel bir varolusun 6tesinde misali
bir varolusa dogru sefere ¢ikan salikin karsilagtig1 hakikatlerin beyanidir.3

Calismamizda Sthreverdi’nin irfani risalelerinde gecen misal dlemi
sembollerini ele alacagiz. Her biri birer sembol hazinesi olan bu hikayelerde
misal alemi semboli iizerinde durmamizin nedeni Sihreverdi’nin, bu
alemi Israki digiince sisteminde merkezi bir yere konumlandirarak onun
ozelliklerine ve varlik hiyerarsisindeki yerine genisce yer vermesinden do-

layidur.

1. Siihreverdi’nin Irfini Risalelerine Kisa Bir Bakis

Stihreverdi’'nin felsefl derinliginin yam sira hayal giiciini ve edebi de-
hasin1 da yansitan irfani hikayelerinin ortak noktasi, diinya hapishanesinde
beden kafesine esir edilen insan ruhunun yasadig: “bellek yitimi’ne yakilan
agittir. Hikdyenin kahramani, Stihreverdi’nin bizzat kendisidir. Ulvi dleme
ait olan hikédye kahramani (ruh), nAmiitenahi 6zgirlikler alan: olan melekat
tlkesinden maddi duvarlarla 6rili kevn u fesdd alemine esir diser. Burada
maddi ve cismani megguliyetlere dalan ruh, kim oldugunu ve nereden gel-
digini unutur ve bir siire dinyevi mesguliyetlerle ve gafletle yagar. Ancak bir
miiddet sonra bu gaflet ve mahkamiyetinin farkina varir ve bu zindandan

kurtulmanin carelerini aramaya baglar. Uzun ve mesakkatli riyizet tem-

3 Cafer Muderris Sadiki, Kissehd-yi Seyh-i Isrik, 2. Bs (Tahran: Nesr-i Merkez, 1377), 18; Henry
Corbin, Islam Felsefesi Taribi, trc. Hiiseyin Hatemi, 9. Bs (Istanbul: Tletisim yay., 2013), 1/
371-372.
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rinleri sonucu ayaklarindaki prangalarinin baglarini gevsetir ve ten kafe-
sinden, maddi hapishaneden ¢ikarak manevi bir yiikselisle misal alemi ya
da melekat tlkesine varir. Bu ménevi yiikselis ve rihini miragta “Cebrail,
onuncu akil, nuru’l- akreb ya da akl-1 fadl” de denilen bilge pir ile karsilagir.
Aralarinda uzun bir diyalog baslar. Stihreverdi'nin ya da Siihreverdi sah-
sinda insan ruhunun karsilagti1 bu bilge pir aslinda onun kendi hakikati,
goksel arketipi, asumani “ben”i yani Sithreverdi’nin bizzat kendisidir. Bu
yuzden zéhirde ikili bir diyalog gibi gériinen sohbet aslinda salikin kendi-
siyle yaptig1 bir monologdur. Siithreverdi misal dleminde girdigi bu diyalog
gorinimli monologda bilge pirden mirifet elde ederek déner. Ancak o,
heniiz dogal 6limle bu beden kafesinden tamamen ayrilmadig: i¢in stirgiin
oldugu yere, maddi dleme tekrar geri donmek zorunda kalir.4

Stihreverdi irfani risalelerinde de tipk: felsefi risalelerinde oldugu gibi
Ibn-i Sind'y1 takip etmistir.5 Ibn-i Sin&’'nin Salaman ve Absal, Hay bin Yak-
zan ve Risaletii't-tayr adli ¢ sembolik hikéyesi Stihreverdinin en ¢ok etki-
lendigi hikayelerdir.6 Ciinkii bu hikéyeler, pesinde oldugu hikmet, bilgi ve
hakikatin maddi alemin 6tesinde daha soyut ve daha kutsal bir mekinda
oldugunu ona gosterir. Ancak Stihreverdi, bu ti¢ risdlenin géz ard1 edilemez
etkisine ragmen ulvi hakikatlere erismede onlari yetersiz bulur ve Kussazsi'l-
Gurbeti’l-garbiye (Batr Siirgiin Hikdyesi) adli risilesinin girisinde Salaman
ve Absal ile Hay bin Yakzan isimli Ibn-i Sina’nin sembolik hikayesine gon-

derme yapar.” Siihreverdi’nin ifadelerinden bir bakima Kissatii'l-gurbeti’l-

4 Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2/ 273-297; Sihreverdi, “Akl-1 Surh”, Mecmua-
yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3/226-238; Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefit-i Seyb-i Lsrik,
2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/208-224;
Sithreverdi, Risaletii’t-Tayr, ed. Henry Corbin v.dgr. (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalat
ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/198-205; Suhreverdi, “fi Haleti't-Tufaliyye”, Mecmua-yi
Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375),
3/251-267; Miijgan Hamzalo, “Nigahi Be Serh-i ‘Resail’ Farsi-yi Sithreverdi”, Tahkikat-i Is-
lami, 1 ve 2 (1378): 277-282.

5 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 1/358; Nesim Doru v.dgr., Sibreverdi ve Lrak Felsefesi, 2014,
86.

6 Tbn-i Sina ve Siihreverdinin sembolik hikdyelerinin mukayesesi i¢in bkz. Doru v.dgr.,

Siihreverdi ve Israk Felsefesi, 122-128.

Bu konuyla ilgili Sihreverdi s6yle soyler: “Hay b. Yakzan (dirinin oglu canli) hikdyesini oku-

~

dugumda her ne kadar ilging, ruhani s6zleri ve derinlikli isaretleri icerse de onu ilahi mek-
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A_A)

garbiyeyi gergekte Ibn-i Sind’nin sembolik hikayelerinin tamamlayicist ola-
rak gordigi anlagilir.

Stihreverdi’nin bir filozof ve sifi olmasinin yani sira edebi bir dehaya
da sahip oldugunu gosteren sembolik hikayeleri, Islam diisiince tarihi, ta-
savvuf edebiyat: ve diinya edebiyat: agisindan da 6nem arz eder. Zira bu
risalelerdeki anlatilar, varligin baslangicindan beri insanoglunun diinya zin-
danindaki tragedyasini ve bu zindandan kurtulma tesebbiislerini konu alan
rahani yolculuklara dairdir. Yolcular: peygamberler ve ériflerden olugan bu
kutsal seferler, insanoglunun koken, asalet, 6z ve hakikat arayiglarinin ¢irpi-
niglari olarak okunabilir. Bu kéken arayislari ve kutsal seferler sadece Ibn-i
Sini ve Sthreverdi ile degil, insanoglunun baglangicindan beri var olage-
len arayiglardir.8 Hermes,? Zerdustl0 Bayezid-i Bistami (6. 234/848?)11
Ibni’l-Arabi (5. 638/1240)12 gibileri ve ismini sayamadiFimiz birgok arif
ve bilgenin ¢iktiklari kutsal sefer ve miraglar insanin girdigi hakikat arayist
orneklerinden sadece birkagidir. Bu mirag ve seferlere ¢ikan kimselerin ya-

sadig1 bu goriinir varolusun 6tesindeki hadiseler ve burada yasanilan olay-

tuplarda sakli, hekimlerin sembollerinde gizli ve Hay b. Yakzan’in yazarinin kaleme aldig1
Salaman ve Absal hikdyesinde de ortiik olan biiyiik olay yani biiyik sarsintiya (timetu’l kubra)
deginen isaretlerden yoksun buldum. Tasavvuf takipgilerinin ve miikisefe ehlinin makamlari-
nin dayandigi bir sir vardir. Hay b. Yakzan risalesinde kitabin sonlarinda yer alan insanlardan
biri ona yaklasabilir cimlesinden sonuna kadar olan kisim harig bu sirra dair herhangi bir isaret
yer almaz. Bu yiizden ben Bat1 Sturgiin Hikéyesi adiyla bazi kiymetli dostlar i¢in hikaye tar-
zinda o sirdan kismen sz etmeye koyuldum.” Bkz. Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,”
Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhen-
gi, 1375), 2/275.

8 Mehmet Alict, “Sithreverdi'nin Israk Felsefesi ve Kadim Iran Dinleri”, Sihreverdi ve Isrik
Felsefesi (Istanbul: Divan Kitap, 2015), 95-96.

9 Hermes'in miract igin bkz. Henry Corbin, Islam-i Iran: Cesmendaze-yi Felsefi ve Manevi, trc.
Seyyid Ziyauddin Dehsir, 1. Bs (Tahran: Intigarat-i Sofya, 1391), 2/266; Muhammed Abid
el-Cabiri, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akil Yapzxz:/lmp—is/am Kiiltiirindeki Bilgi Sistemlerinin Eles-
tirel Bir Analizi, trc. Burhan Kéroglu v.dgr. (Istanbul: Kitabevi, 2001), 343-350.

10 Zerdiigt'iin mirac1 igin bkz. Mehmet Mekin Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 1. Bs (An-
kara: Akademisyen yay., 2019), 30-31.

11 Bistami'nin mirac1 igin bkz. Muhammed Riza Sefii Kedkeni, Defter-i Risendyi: ez Miras-i
Irfani-yi Bayezid Bistami, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Tlmi, 1384), 326-337; Feriduddin Attar,
Tezgkireti’l-Evliyd, ed. Reynold Alleyne Nicolson, 1. Bs (Leiden: Nesr-i Matbaa-yi Leiden,
1905), 172-176.

12 Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, tre. Ekrem Demirli, 4. Bs (Istanbul: Litera yay.,
2016), 1/17; Muhyiddin Tbni’l-Arabi, Hatmu’l Kur'an (Kur'an Miibrii), ed. Abdulbaki Miftah,
tre. Vahdettin Ince, 1. Bs (Istanbul: Kitsan yay., 2007), 372.
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lar, ariflerin rthani hallerinin yani sira, sembolizm diinyasini anlamaya ve

misali bir varoluga 151k tutan hadiseler olarak okunmalidir.

2. Misil Alemi

Misal alemi, ligatte benzemek, gibi gériinmek, sebih ve manend an-
lamlarina gelen m-s-/ kokinden gelir.13 Bu 4lem, kavranabilir ma’kul
alem ile hissedilebilir mahsus alem arasinda bir araci konumundadir.
Maddeye bulagmayan ve ma’kul dlemin salt rdhani varliklar: bu alemde
maddji varliklarin 6zellikleri gibi bir strete sahip olurlar ancak bu siretler
riiyada gortilen varliklar gibi bir nitelige sahiptirler. Maddi 6zelliklere sa-
hip mahsus 4lemin varliklar1 ise bu alemde riiyada goriilen varliklar gibi
soyut bir hale gelirler. Misal 4lemi maddi bir heyulaya sahip olmadig1 ve
muallak (asili) bir durumda olan stret ve imgelerin alemi oldugundan
dolay1 muallak stretler dlemi olarak isimlendirilir. Misal alemindeki bu
suretler, duyusal olarak algilanan dlemin butiin ¢esitliligini tagimakla bir-
likte duyusal alemdeki maddi varliklarin stretleri gibi degildir. Ciinki so-
mut saretlerin aksine latiftirler. Bu diinyaya tenezziil edecek her bir var-
lik 6nce misil mertebesinde sekillenir ve bu sekle gére madde dleminde
tezahir eder. Bu alem, faal muhayyile vasitas: ile idrak edilebildigi i¢in
hayal 4lemi olarak da isimlendirilir.14

Bu 4lem, maddeden ve maddji tiim 6zelliklerden arinik oldugu i¢in soyut/
akli alemle, ancak cismani 6zelliklere sahip oldugu i¢in somut/maddi alemle
iligkilidir. Soyut varliklar tenezziil yoluyla forma biriinerek riiyada goriilen
varliklar gibi somutluk kazanir ve maddi dlemde belirir, maddi varliklar

ise sutd yoluyla yiikselerek maddi 6zelliklerden arinir.15 Mahsus dlemde

13 Hasan el-Mustafavi, Lugatnime-i Rise, et-Tabkik fi Kelimiti'l Kur'ani’l-Kerim (Tahran:
Merkez-i Negr-i Asar-i Allime el-Mustafavi, 1393), 11/22; Ebu’l-fazl Cemaluddin Muham-
med b. Mukerrem Ibn Manzar, Lisdnil-Arab (Beyrut: Darw’s-Sadr, 2003), 11/210.

14 Davad Kayseri, Serbu Fusiisi'| Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Tahran: Sirket-
Intigarat-i flmi ve Ferhengi, 1375), 99; Abdurrezzak Kasani, Lezdifu’l-a’lam fi Lsarat-i enli’l-
Iibam, ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih v.dgr. (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
1326), 2/213; Seyyid Cafer Seccadi, Ferbeng-i Maarif-i Islami (Tahran: Intigarat-i Daniggah-i
Tahran, 1373) Hayal Maddesi; Ahmet Avni Konuk, Fusisi’/-Hikem Terciime ve Serbi, 4. Bs
(Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2005), 33.

15 Sithreverdi, “Hikmeti'l-Israk”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i
Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2/138; Suhreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/232; Sthreverdi,
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meydana gelen her sey misal alemindeki hakikatleri, miséal dlemindeki ar-
ketipler de ruhlar lemindeki hakikatleri akseder.16 Sithreverdi’ye gore akli
ve cismini dlemin arasinda yer alan ve her iki 4lemin 6zelliklerine sahip,
maddi dlemin karanlik ve r@hani dlemin aydinlik stretlerinin muallak (asi-
11) oldugu béyle bir dlem misal dlemidir.17

Misél aleminde insanin distince, amag ve eylemleri bir forma biirtin-
diiklerinden dolay: rtthani vakalarin gerceklestigi alem olarak telakki edilir.
Cinki bu aleme girebilmek, bedensel agirligin yiik ve baskisindan kur-
tulmay1 ve miséli bir bedenle yikselmeyi gerektirmektedir.18 Bu gizemli
diinyay1 kesfetmek i¢in dogal yoldan 6lim gerekmez, zira kendi nefislerini,
emellerini madde 4leminin karanlik kuyularina gdmerek, riyazetle, kesf ve
suhtdla varligini Hakk'in varliginda fani kilarak ve 6lmeden 6nce 6lerek
bu aleme ¢itkma sans: elde edilebilir. Kisacasi miisahedeye dayanan biitin
mistik tecriibeler, velilerin ruhani halleri, gésterdikleri kerametler, peygam-
berlerin tasvir ettikleri simgeler, gosterdikleri mucizeler, yasadiklar: kesfi
hakikatler misal 4lemi vasitasiyla gerceklik kazanir. Bu nedenle kelimeyi
manevi gercekligine goétiiren te'vil de bu dlem vasitasiyla anlagilir hale ge-
lir. Peygamber ve velilerin irfini tecriibe, mucize ve kerametlerini idrak bu
alemi migahede etmekle miimkiin oldugundan dolay: misal 4lemi son de-

rece onem arz eder.19

“Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211; Siihreverdi, “fi Hakikati'l AsK’, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs
(Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/273; Semseddin
Muhammed Sehrezari, Serbu Hikmeti'l-Israk, ed. Hiseyin Ziyai Tarabbeti, 1. Bs (Tahran:
Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 544-545, 574, 594; Kutbed-
din Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrék, ed. Abdullah Nurani - Mehdi Muhakkik, 1. Bs (Tahran:
Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1383), 493-495, 514; Oliver Leaman - Seyyid Hi-
seyin Nast, [slam Felsefesi Tariki, trc. Samil Ogal - Hasan Tuncay Bagoglu, 2. Bs (Istanbul:
Agilim Kitap yay., 2011), 2/131.

16 Sirazi, Serbu Hikmeti’l-Israk, 252.

17 Siihreverdi, “Hikmetivl-Tsrak”, 2/232.

18 Alsct, “Siithreverdi'nin Israk Felsefesi ve Kadim Iran Dinleri”, 91-92.

19 Sithreverdi, “Hikmeti'l-Igrak”, 2/138, 232-234; Siihreverdi, “el Mesari’ ve'l-Mutirahat”,
Mecmua~yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhen-
gi, 1375), 1: 502-503; Sehreziird, Serhu Hikmeti'l-Israk, 544-545; Sirazi, Serbu Hikmeti’l-Isrik,
493-495; Muhyiddin Ibni’l-Arabi, el-Futubiti'l-Mekkiye, ed. Osman Yahya, 2. Bs (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1994), 2/257-274; Kayseri, Serbu Fusisi’l Hikem, (Mukaddime):
97-102; Henry Corbin, Arz-1 Melekit, tre. Ziyauddin Dehsiri, 4. Bs (Tahran: Intigarat-i Ta-
huri, 1378), 295-296; Corbin, Islam Felsefzsi Tarihi, 1/369-371.
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3. Siihreverdi’nin Risilelerinde Misal Alemi Sembolleri

Stfiler tipk: kutsal metinlerde gorildigi tizere sembolizme bagvurur ve
ulastiklar1 derin manalari sembollerle anlatma yolunu tercih ederler. Ctunki
onlar zahir anlam ehli ya da tefsirci degil, batini anlam ehli ya da te'vilcidirler.
Dini metinlerin benimsedikleri mitik, sembolik, misali, mitesabih veya iko-
nik dili tercih eden stfiler misal 4leminde cereyan eden vakalarin taniklar
olarak sehadet dleminde sahitlik ederler. Riiyada gérilen ya da hayali kuru-
lan bir olayin ravileri olarak gordiiklerini ve yasadiklarini oldugu gercek hal
uzere degil sembollere dokerek aktarirlar. Bu manada safiler tipks rityalarin
tabircileri gibi kelimeleri, olaylar1 veya varliklar: ilk kaynagina gétiirerek,
evvel emirde bulunduklari hal Gizere gorerek, evveliyata donerek te'vil eder-
ler. Stihreverdi, sembolizmi en etkili kullanan sifilerden biri olarak bu safi
yolun mimarlarindan sayilir. Eserlerinden misal 4leminin siirekli yolcusu
oldugu anlagilan Stihreverdi’nin diisiincelerini misali ya da sembolik olarak
aktarmas: ozellikle irfani risilelerinde oldukga belirgin hale gelmektedir.
Bu ¢alismada Sthreverdinin sembolik-irfani risalelerinde siklikla gegen
misél alemine dair semboller ve bu sembollerin altinda yatan mana diinya-

sina inmek hedeflenmigtir.

3.1. Sahra:

Sozlikte “berrak arazi, saf ¢6l ve ugsuz bucaksiz ova” anlamina gelen
“sahra” kelimesi Sthreverdide, “sehir” sézctigiintin karsisinda yer alir ve his-
sedilir dinyanin sembolii olan “sehir’e karsilik sahra maddi varolugun bir
st mertebesinde yer alan misal alemi ile 6zdeslestirilir. Tasavvuf edebiya-
tinda da sahra kelimesi madde 4leminin kargisinda yer alan rhéni alemin
sembolik bir karsilig:i olarak kullanilir. Eserlerinde “Sahra-y1 Bigun”,20
“Morgzar-i Rahani”,21 “Sahra-y1 Kudis™2 gibi ifadelere yer veren stfiler,
bu kavramlarla madde 6tesi alemleri betimleyerek ruhi miisahede ve miila-

katlarin gergeklestigi yer olan berzah 4lemine isaret ederler.

20 Mevlana, Mesnevi-yi Minevi, 18. Bs (Tahran: Intigarat-i Tulu, 1385), 1/398.

21 Mevlana Celaleddin-i Muhammed Rami, Kulliyaz-i Sems yé Divin-i Kebir (Tahran: Intisarat-i
Emir Kebir, t.y.), 319.

22 Molla Muhsin Feyz-i Késani, Divin-i Feyz-i Kdsini, 2. Bs (Kum: Intisarat-i Usve, 1381),
2/693.
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Akl-1 Surh hikayesinde Sthreverdi sahrayi, hayal ve ruhun ilkesi mi-
sal aleminin semboli olarak gériir. O, bu hikdyede kendisini yaradiligin ilk
oglu olarak tanitan ve Kafdagi'ndan geldigini soyleyen Kizi/ Akil (Aki-1
Surh) ile olan miulakat hikayesini agiklar. Hikdyede kendini bir atmacaya
benzeten ravi, melekiti dlemden cisméni dlemin beden hapishanesinde esir
edilerek gozleri baglanmis; zahiri ve batini on duyusal gii¢23 ile sembo-
lize edilen bekgiler tarafindan kusatilmigtir.24 Ancak kisa bir siire sonra
beden hapishanesine diistisiintin farkina vararak marifet gozi agilan ravi,
riyazetle kendisini kusatan bekgileri gafil avlar, el ve ayaklarinda bentler
oldugu halde firar ederek cismani dlemden sahraya y6nelir. Orada kendisini
yaradilisin ilk oglu olarak tanitan ve Kafdagi'ndan geldigini séyleyen Kizil
Akl ile kargilagir. Kizil Akil, goriiniiste geng, kizil sakally, giizelliklerle sts-
lenmis yasli bir bilge ve diinya gérmiis bir seyyahtir. Seriatte Cebrail olarak
sembolize edilen Kizil Akil ile kutsal sefere ¢ikan sélik arasinda uzun bir
miilakat gergeklesir.25 Kizil Akil, buraya siirglin oldugunu ve asil mem-
leketinin Kafdagi'nin 6tesinde oldugunu soyler.26 Milakatin iceriginden,
bulunduklari yerin miraglarin tlkesi, vahiy ve ilhamlarin yurdu olan “misal
alemi” oldugu anlagilmaktadir. Ancak tekrar diinyaya dénmek tGzere mi-
raglar tlkesine yikselen silikin ayaklarinda hentz ¢6zilmemis prangalar
bulunmaktadir ve ruhu beden i¢ine hapseden madde diinyasindan dogal
olimle siyrilmadikea asli vatani olan bu tlkeye daimi olarak giris yapa-
maz.

Sahra tabiri Sithreverdi’nin diger irfani risalelerinde de sik¢a gecer. Ru-
hun, ayagindaki bent ve prangalarla firar edip sahraya yonelmesi, A&/-1 Surh
hikéayesi disinda Kussatii'l-gurbeti’l-garbiyye (Bat: Siirgiin Hikéyesi), Aviz-i

23 Siihreverdi, beden hapishanesinde esir edilen ruhun basinda bekleyen bekgileri hayvani nef-
sin potansiyellerinden olan beg zahiri ve bes batini kuvve ile sembolize etmistir. Bunlardan
zhiri kuvveler; gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunmadan ibarettir. Batini kuvveler
ise mistterek his, hayal, mutefekkire, vehime ve hafizadir. Bkz. Stihreverdi, “Akl-1 Surh”,
3: 386; Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2: 288; Taki Purnamdariyan, Remz wve
Dastanha-y: Remzi der Edebi-i Farsi, 8. Bs (Tahran: Intisarat-i Sohan, 1390), 337-340; Taki
Purnamdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve Te'vil-i Dastanhi-yi Remzi-yi Siihreverdi, 1. Bs (Tahran:
Intisarat-i Sohan, 1390), 235.

24 Sithreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/226-227.

25 Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/227-228.

26 Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/228-237.
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Per-i Cibril (Cebrail’in Kanat Sesi), Fi Haleti't-tufiliyye (Cocukluk Halleri)
ve Risaletut-"Tuyr (Kuslar Risalesi) risilelerinde dikkat ¢ekici bir sekilde is-
lenir.

Awiz-i Per-i Cibril hikayesinde Siithreverdi, misal lemi olarak semboli-
ze edilen Pederin hankéahina girdikten sonra hankahin iki kapisi olan geh-
rin kapisini kapatip sahraya agilan kapiya yoneldigini ifade eder.2”

Fi Haleti’t-tufiiliyye adli risilesinde sahrada oturan seyhle yaptig: di-
yalog, gercekte meydana gelmis olan bir tecriibenin sembolik olarak ifa-
de edilisidir. Burada anlatilan hadiseler, Stihreverdi’nin yagadig tecriibeler
olarak okunabilir. Risélede ravi, dag baginda oyun oynarken 6grenim ama-
ctyla yanindan gegip giden bir grup ¢ocuktan sz eder. Nigin ilim 6gren-
diklerini merak eden hikéye kahramani, cocuklarin 6niinde ytirimekte olan
hocaya ulagmaya ¢aligir. Hikdyenin bundan sonraki bélumi artik ravi ile
tstat arasinda gegen bir diyaloga donisiir.28 Ravininin bu diyalogdan edin-
dikleri ayn: zamanda marifet hakkinda ilk 6grendikleridir. Burada gecen
cocukluk hali, tasavvufta méanevi yolculuga ¢ikan salikin seyriisiiltik halinin
ilk asamasidir. Ogrenim amaciyla okula giden gocuklar ise siilika bagla-
yan saliklerin tasavvufta kat ettikleri méanevi yolculugun ilk merhaleleridir.
Cocuklarin oyun oynamasi, diinyevi islerle mesgul olup ilim 6grenmekten
uzak kalma olarak sembolize edilirken seyh ya da hoca akl-1 fadl, ya da kisi-
nin melekdti beni, sahra ise misil dlemi olarak sembolize edilmistir.29 Bu-
rada Ibn-i Sina'nin Hay b. Yakzan ‘1 ile Sithreverdi'nin Aviz~i Per-i Cibril
ile Akl-i Surh risilesinde de gegen pir ile ayni kisi olan seyh, salik ile misal
aleminde milakat eden melek ya da Cebrail olarak sembolize edilmistir.

Burada Sihreverdi’nin misél alemini sembolize ederken sahray1 segme-
si irfani edebiyatta sahranin metoforik olarak ne denli 6nem arz ettigini
gostermektedir. Bilge pir ile yaptig1 bu 6nemli miilakat bagka yerde degil
de neden sahrada gergeklesmektedir? Henry Corbine gére Sithreverdi’nin
bu kavrami se¢mesinin nedeni sahranin her gseyden arinik, her tirld bag

ve bagimliliktan uzak minzevi bir yer olmasindandir. Nitekim sahranin

27 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/210.

28 Sithreverdi, “fi Haleti't-Tuftliyye”, 3/251-253.

29 Behnamfer Muhammed, “Tahlil-i Dastan ve Beyan-i Remzha ve Temsilat (Fi Haleti't-
tuftliyye)”, Pejubesname-i Edeb-i Genayi, 1 (1380): 54-55.
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ozelliklerine baktigimizda onda insani cezbeden, kendisi digindaki seylerle
meggul eden, insanin dikkatini kendinden alan ve kendine ¢eken hi¢bir sey
yoktur. Insani kendinden alan her tiirlii dogal giizelliklerden uzak, kisinin
sadece kendi ben’iyle bas basa kalabilecegi bir yerdir. Sahra, bombos oldu-
gu ve orada herhangi bir engel olmadig: i¢in insan kendisiyle yiizlesebilir.
Insanin kendi varlik aynasinda kendisiyle yiizlesip cevherini tanimast ve
o6ziine doénebilmesi i¢in sahra en ideal yer olarak goriliir. 30

Bu nedenle Siihreverdi'ye gore sahra, insani kendi hisarlarinda esir
etmis olan her tirli baghlik ve bagimliliklarindan kurtulugunun ve insa-
ni 6zgirligin semboli olarak gorilir. Yalnizca tim bent ve baglardan,
kayitlardan azat olan insan igsel bir yolculuga ¢ikarak nefis tilkesine giris
yapabilir, kendini taniyabilir, kendisiyle yiizlesebilir ve kendisiyle miilakat
edebilir. Oyleyse insanin, sahip oldugu potansiyellerinin farkina varmas ve
kendisiyle karg1 karsiya gelip benligiyle ytizlesebilmesi i¢in her tiirlii maddi
baglilik ve bagimliliktan kurtulmas: ve 6zgiir olmas: gerekir. Burada da
Stihreverdi, zahiri ve batini tim duyusal giglerini devre dis1 biraktiginda,
maddi dlemin tiim bent ve baglarini, bagimhiliklarini kendisinden uzaklag-
tirdiginda yani sahraya girdiginde kendi hakikati, melekiti ben'i olan Krz1/
Al ile kargilagmaktadir.

Stihreverdi’nin kendisiyle yiizlestigi yerin sahra olarak sembolize edil-
mesinin nedeni budur. O sahraya girdiginde yani bagimliliklarini kendisin-
den uzaklagtirdiginda yaradilisin ilk oglu ve hakikatin mesaj getiricisi olan
Kizil Akil ile karst kargiya gelmektedir. Ciinki insan, kendi varlik sahra-
sina girdiginde ve igsel seferini baglattiginda bizzat varliginin hakikati ile
yuzlesir. Hayal tlkesine giris, nefs tilkesine giris yani sahraya giris i¢sel bir
yolculuktur. O halde Kizil Akil insanin bizzat kendisidir ve onun miikem-
mel prototipidir. Stihreverdi epistemolojisinde “kendini bilme’den kasit
tam da insanin kendi beniyle, varliginin asli cevheri ve ruhsal kimligiyle
yuzlesmesidir.31

Burada Allah ile 4lem arasinda bir berzah konumunda olan insani da

30 Corbin, Islam-i Iran, 357-360; Emir Hiseyin Sah Halili, Serh~i Ber Risale-i Akl~i Surb-i
Siihreverdi (Bunyad-i Mevlana, 1388), 21-23.

31 Adem Catak, “Siihreverdi'nin Felsefi Tasavvufunda Marifet”, Sibreverdi ve Israk Felsefesi, ed.
M. Nesim Doru v.dgr. (Istanbul: Divan Kitap, 2015), 202.
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zikretmek 6nem arz eder. Ciinki yaradilis her ne kadar i¢inde makro ve
mikro diizeyde ¢ok sayida dlemleri barindirsa da bu alemler, gayb ve sehadet
alemlerini kavrayan bir gerceklik olan insani, Allah ve 4lem arasinda ber-
zah olarak gérmemize olanak tanir. Nitekim insan, madde alemi ile semavi
alem arasinda yer alan, her iki alemin 6zelliklerini kendinde barindiran ve
bir yoniiyle ilahi isim ve sifatlarin tecelligihi oldugu i¢in Hak, diger bir
yoniiyle imkani bir varolus tagidig1 icin halk olan bir varliktir. Dolayisiyla
ilahi ruh ile karanlik beden arasinda kaldig: icin Allah ve dlem arasinda bir
berzah ve misil roliini Ustlenmigtir. Bu nedenle Stihreverdi insanin hakiki
ben’ini Kiz1/ Aki/ ile remzeder. Kizil rengi, miicerred nur olan bir varligin
rengidir ve parlaklig: yerytiziindeki varliklarin diinyasinin tizerine hakim
olan siyahlik vasitasiyla safagin kizilligina inmigtir. Ciinkd maddi dleme ait
olmayan nurini pir, nurun kaynagindan uzaklagip maddeye yakinlastikca
yar1 nurani bir duruma gelir ve boylece yukar: dleme bakan tarafi nurlu
ve aydinlk iken, agag: ileme bakan tarafi siyah ve karanlik oldugundan
kizil olarak gorunir. Séyle ki; tipk: bir ¢ukurun igindeki ates halinde olan
komiirin bir tarafi siyah ve karanlik iken diger tarafinin aydinlik olmasi ve
bu nedenle kizil goriinmesi gibi ruhun da maddeye bakan tarafi siyah iken
manaya bakan tarafi aydinlik ve nurdur. Bu sebeple insanin; his ve manay,
somut ve soyut diinyay1 birlestiren misali bir varolusa da sahip oldugunu

soyleyebiliriz.

3.2. Nikocaibad
“Higbir yerde olmayan mekin” veya belirgin bir mevki ve her tirli
mevziden yoksunluga isaret eden niakocaabad terimi, Stihreverdi’nin, salt
Farscanin koklerinden istifade etmekle vazettigi bir kavramdir. Bu ne-
denle biiyiik bir 6neme sahiptir.32 Viicub ve viicid, imkéan ve adem’in bii-
tin bir varolusta mevcut oldugu zitlik ve diyalektigin, Cebrail'in sag ile
sol iki kanadiyla iligkilendirilerek33 sembolize edildigi Avdz-i Per-i Cibril

isimli hikdyede Sihreverdi, hi¢bir yer olmayan (lamekan) anlamina gelen

32 Seyyid Hiiseyin Nasr, Uy Miisliiman Bilge: Ibn Sina, Subreverds, Ibn Arabi, trc. Ali Unal, 4. Bs
(Istanbul: Insan yay., 2009), 100-101.

33 Mesut Kasimi, ed., Serh-i Aviz-i Per-i Cibril (Tahran: Kitaphane-i Daniggah-i Tahran,
731).
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ndkocadbid3* kavramini kullanir. Bu hikdyede ravi, maddi dlem olarak sem-
bolize edilen kadinlarin ve ¢ocuklarin hicresinden ¢ikarak Peder’in hiicre-
sine (hankah) gider ve orada Stihreverdi’nin on akil ile remzettigi on giizel
yiizli pirden birisiyle goriigiir.35 Pir ona: biz “ndkocadbad”36 tarafindan gel-
mis miicerred37 bir topluluguz” der. Boylece ravi, sedirin kenarinda bulunan
yasliyla sohbete koyulur. Hikdyede Sthreverdi, kendi hakikati ve melekati
beni olan Cebraile (pir) bazi sorular sorar ve kargiliginda cevaplar alir. Bir
diyalog gibi goriinen ama aslinda monolog olan bu sohbette pir terzilik
isiyle ugrastigini, Allah’mn kelaminin muhafizi oldugunu ve siirekli seya-
hat ettigini s6yler. Salik ondan Allah’in kelamini 6grenmek ister ancak pir,
diinyada oldugu siirece bunun miimkiin olmadigini séyler.38

Burada Sihreverdi, cografi olarak haritalarda mevcut olmayan misél
alemi icin nakocadbad terimini kullanir.3? Bilindigi tizere mekéna isaret
eden ve ona kargilik gelen “burasi, orasi” gibi terimler maddi 6zellikler ta-
styan yapilar i¢in kullanilir. Bu dlemde yon kavrami, cismani alemdeki kav-
ramin tagidig anlamin diginda kalir. Ancak maddi 6zelliklerden tamamen
arinmig olan akli varliklarin herhangi bir yer ve mekana ihtiyaci olmadi-
gindan laimekén niteliktedir ve madde 4leminin sinirlayic: yiizeylerinden
belirginliklerinden uzak oldugu i¢in bedenle ¢ikilabilecek bir yer degildir.
Burada r@héani hakikatler maddi gergekligi de kusatip her seyin mekim
oldugundan son derece genis ve sirsizdir ve belirli bir mekana ihtiyag
duyulmaz. Bir yere ait mekan algis1 duyusal fezada yer alan bir yere isaret
eder ve onun mamur olusu maddi gercekliklerle agiklanabilir. Bu nedenle
duyusal ve maddi formlar: kabul etmeyen bir 6zellige sahip olan akillar
alemi ile madde 4lemi arasinda ara bir mekanda yer alan misél alemi de

nakocaibad olarak isimlendirilir.40 Irfani tecriibe ve nefsin bu maddi mekan

34 Stthreverdi’'nin bununla kastettifi yoni, ciheti ve maddi kayitlarla sinirlandirilmig bir bélge
olmayan bast mamur yerdir yani 4lem-i misaldir.

35 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/210.

36 Sithreverdi'nin Fi Hakikati’l Ask adli hikdyesinde de adi Hiizlin olan melek Yakup’un ma-
bedine girdiginde Yakup ona nereden geldigini sorunca yine ayni cevabi verir: “Nékocaabad
bolgesi, paklarin sehrinden!” Bkz. Stihreverdi, “f Hakikati’l Ask”, 3/273.

37 Maddi tim bagimliliklardan arinmig zahitler toplulugu.

38 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211.

39 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211; Siihreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, 3/273.

40 Bugra Arslan Megin, Sibreverdi'nin Akl-1 Surh, Kissatiil-Gurbeti’l-Garbiyye ve Aviz~i Per-i
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ve dlemden koparak yiikselisi bizim duyusal alemle bagimizi koparir ve du-
yusal alemdeki varliklarin géremedigi gizli sirlar ve hakikatler, tipk: riiyada
duyusal dlemden koparak bu diinyada mekan: olmayan bir yerde varliklar:
gorebildigimiz gibi bize asikér olur.4l Bu nedenle Sthreverdi ile pir ya da
melekle olan diyalog nikocaabad olarak isimlendirilen misali bir mekanda

gerceklesmistir.

3.3. Tiir-i Sina

KissatiiI-Gurbeti’l-Garbiyye insan ruhunun, asil yurdu nurlar aleminden
alcak 4lem olan cisméni dleme stirgiind ve ulvi dleme ait ruhun, bedenin
karanlik zindanindaki esaretinin ardindan beden zindanindan kurtularak
anavatanina yeniden ylkselmesini anlatan ¢ift yolculuklu bir hikyedir. Bu
hikayede Stihreverdi, kardesi Asimla birlikte Maveraiinnehirden batiya
dogru yaptig1 bir seferde “halki zalim olan” Kayrevan42 sehrinde esir edilir.
Ancak Hudhud kusunun, melekat dlemi olarak sembolize edilen Eymen
Vadisi’'nden getirdigi bir mektup oradan nasil kurtulacagini anlatir. Béylece
ravi dalgalar arasinda gemiye binerek babalarinin mabedi olan 7#r-i Sind’ya
gitmek Uzere yola koyulur ve nihayet babasiyla goriisiir. Ancak babas: onla-
ra tizerindeki bentleri tamamen sokiip atmadigi i¢in bati zindanina tekrar
dénmesi gerektigini soyler.43 Hikdyede gecen Asim insanin goksel ikizi ya
da nurani benini sembolize ederken, Maveratinnehir nurlar dlemini, bat1 ya
da Kayrevan sehri madde 4lemini, Hidhid ise ruha gelen ilham: sembolize
eder.44 Ruhéni dlemden baglayip misal 4lemine, oradan da maddi dleme
inen ruhun bu zindandaki istiraplarini ve babadan gelen mektupla anava-
tanini hatirlayan ruhun, 6ziine kavugmasinin ¢irpiniglarinin anlatildig: bu
risalede, hikdye kahramaninin marifet, tarikat ve hakikat yolunda girdigi
mesakkatli yolculuk anlatilir.

Cibril Isimli Sembolik Hikayelerinin Tahlili (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2014), 198.

41 Sithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211; Siithreverdi, “fi Hakikati'l Agk”, 3/273.

42 Sithreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2/277.

43 Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye," 2/277-280.

44 Siihreverdi, “Kissati’l Gurbeti’l Garbiyye,” (Serh): 276-277; Corbin, Islam-i Iran, 2/417; Me-
¢in, Sihreverdi'nin Akl-1 Surh, Kissatii’I-Gurbeti ’Z—Garbiyye ve Avéz—i Per—i Cibril Isimli Sembo-
lik Hikayelerinin Tahlili, 144.
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Stihreverdi, “baba” olarak sembolize ettigi Nuaru'l-Envarin mabedi
Tar-i Sina’yy, yiikselerek cikilan rahani dlem olarak sembolize eder. Ancak
risdlenin serhlerinden anlagildig: kadariyla burada rihani dlemden maksat
misal 4lemidir. Neredeyse tim ciimlelerinde Kur’an ayetlerinden iktibas
yapildig1 bu hikayede Stihreverdi'nin beden olarak sembolize ettigi gemiye
binerek Tar-i Sind’ya gitmesi, ruhun ana rahmine digtiikten ya da maddi
bedene yerlestikten sonra tekdmiil sirecine girerek yiikselisine isaret edil-
digi gorulmektedir. Hikdyede gegen “gemiye bindik, dag gibi olan dalgalar
arasinda akmakta olan gemi ile babamizin mabedini ziyaret etmek tzere
Tar-i Sind’ya gitmek istedik” ifadesinin, Nuh (a.s)’in dalgalar: delip gecen
gemisinden miilhem, madde 4leminden baslayip melekiti aleme dogru gi-
dilen rdhani yolculugun azgin dalgalar tGzerinden yiice dleme yiikselisine,
cile ve riyazetle yiiksek ve azgin dalgalar: kat ederek gergeklestirdigi rihani
yolculuga igaret ettigi gorilir. Burada Tar-i Sind'nin dag seklinde betim-
lenmesi, girilen rtthani seferlerin dikey olmasindan dolayidir. Misal dlemine
yapilan rihéni seferler de, maddi dlemden soyutlanarak yikselmeyi, adeta
dagc1 gibi zorlu bir tirmanma gerektirdigi icin dag gibi dalgalar seklinde
betimlenmistir.45 Yine Kur’an-1 Kerimde Tar-i Sina’'nin, Hz. Musa ve Al-
lah arasindaki diyalogun gergeklestigi, vahiy ve ilhamin alindig: kutsal yer
olarak ge¢cmesi, 46 Siihreverdi’'nin bu beldeyi misil alemi olarak sembolize

ettigi distincesini giglendirmektedir.

3.4 Hinkah
Manevi agkin sembolik bir dille tasvir edildigi ve Hz. Yusuf kissasi-
nin irfani bir yorumla anlatildigy Fi Hakikati'l-Ask (Askin Hakikati) isimli
hikayesinde hiisn, agk ve hiiziin kavramlar:1 Sihreverdi tarafindan Yusuf,
Yakup ve Ziileyha'ya donustirilerek melekiat dlemindeki varliklarin somut
gerceklikleri olarak sembolize edilir. Yaradilisin agk ile bagladigini anlatan
hikayede bedene yerlesen hiisn, ask ve hiizntin birlik ve bagliligina génder-

me yapilir. Hikdyede vacibi'l viicdd ya da Nar'ul-Envardan sadir olan ilk

45 Purnamdariyan, Ak/-1 Surh, 376; Corbin, Islam~i Iran, 2: 423; Sithreverdi, “Kissatii’l Gurbetill
Garbiyye,” (Serh), 2/283; Megin, Sibreverdinin Akl-1 Surh, Kissatiil-Gurbeti’l-Garbiyye ve
Awviz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik Hikayelerinin Tablili, 152.

46 Tin, 95/1-4
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seyin akil oldugu, bu ilk akildan da hiisn, agk ve hiizniin meydana geldigi ve
bu ticiinden ise diger akillar, nefisler ve feleklerin meydana geldigi anlatilir.47
Messai felsefede gectigi tizere vahdetten (teklik) kesretin (¢okluk) sudur
ettigi gibi,*8 burada da hiisn, ask ve hiiziin hakikatte ilk akildan meydana
gelmis ve hiisn akla (ya da ikinci akil), agk nefse veya (ya da ilk nefis), hiiziin
ise felege (ya da ilk felek) tekabiil eder. Maddi 4lemde ise Yusuf, Ziileyha ve
Yakup’a kargilik gelen bu ti¢ ayrilmaz kardesin misél alemindeki kargiliklar:
ise akil, nefs ve felektir.49

Hikayenin devaminda Yusuf’un varlik bahgesine yerlesen giizellik, agk
onemsemeyip reddetmesinden dolay: agk hiiziinle beraber ¢éllere diiser
ve huzniin teklifiyle riyazet ve ¢ile yoluna girmek i¢in her biri bir tara-
fa yonelirler. Ask Misir'in yolunu tutarken Hiiziin Kenan sehrine yonelir.
Sthreverdi hikdyede Yakup (a.s)1, tarikat piri olarak gérmis ve kaldig1 evi
de (beytil-ahzan) mabet ve hdnkaih olarak remzetmistir. Salik, hakiki agka
erismenin cileli yollarin: seyrusiilikla kat etmek ve bilge pirin yaninda ol-
gunlagsmak i¢in Kenan'a Yakup'un mabedine giderek onunla biitinlesir.50
Burada hahkihin, misil 4lemi olarak remzedilmesinin nedeni, hinkiahin
tipkt cami gibi ibadet, tefekkiir, itikaf ve inziva mekéni olmasindan dolay1-
dir. Clinkii hinkah, nefis tezkiyesi yapmak ve riyazete girmek tizere Allah
ile irtibata gecilen bir mirag alanidir. Ancak cami kapisi avam ve havas her-
kese agik iken hankah kapisi, misal alemi kapisinin da herkese agik olmadig:
gibi sadece tarikata gonil vermis, nefis tezkiyesi ve belli riyazet temrinleri
ile diinyadan iligigini kesmis riyazet ehli kimselere aciktir. Misél aleminin
kapilar: sadece bir gomlekten siyrilir gibi bedenden siyrilarak Muhammedi
hakikat libasina biirlinen, nurlar aleminin nuru ile maddi alemin karanli-
ginun kesistigi kizil sahraya kutsal seyahatlere ¢ikan, riyazet temrinleriyle
6lmeden 6nce iradi 6lumi gergeklestirerek maddenin ruhu esir alan tim

bent ve baglarindan kurtulan Allah’'in veli kullarina agiktir.51 Bu nedenle

47 Stthreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, 3/268-269.

48 Tbn-i Sina, es-Sifa, et-Tabiiyyat, Nefs, ed. Said Zayid vd. (Kum: Mektebetu Ayetullah el-
Marasi, 1404), 22-23.

49 Purnamdariyan, A4/~ Surh, 290.

50 Siihreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, 3/272-275.

51 Siihreverdi, “Hikmetil-Israk”, 2/142; Siihreverdi, “et-Telvihat”, Mecmua-yi Musannefit,
2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1/112;
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Yakup'un kapisi herkese agik degildir ve o, sadece tim dinyevi baglardan
ve maddi libasindan siyrilip riyazet ve nefis tezkiyesi ile hinkahina yani ha-
kiki bilginin kaynagi olan vahyin, sithtidun ve miracin anavatan: olan misél
alemine giren kimselerle muhabbet sofrasini paylagir.

Hankah, Sithreverdi’nin viz-i Per-i Cibriladli risalesinde de seyriisiilik
yolculuguna ¢ikan salikin, akl-1 faal veya Cebrail olarak sembolize edildigi
pir ile goristigi duyusal dlemin diginda yer alan mekén olarak gegmekte-
dir:

‘Hasretin kederiyle elime bir mum aldim ve bizim sarayimizin adamlar:
(babalari)min yanina gitmeye koyuldum ve o gece fecir dogana dek orada tavaf

etmekle mesgul oldum. Derken igimde babamin hankiahina girme istegi dogdu. ..
’)52

Hikayede akl-1 faal, pir ya da miirsid iken nefis ise pirin egittigi salik
konumundadir. Salik pirden aldig: feyz ile kalbi marifet elde ettiginden
dolay1 akl-1 fadl ya da Pir'in bulundugu mekén sufli alemden yiiz ¢evrilerek
hakikat ve marifet elde edilen hankah ile ifade edilmigtir. Ciinki insanin
distinen nefsi, akl-1 mistefad ya da mutmain nefs mertebesine ulagip hik-
met elde ettikten sonra akl-1 faal ya da pir ile iletisim kurma potansiyeli
elde eder. Bu da kisinin uyanip iradi bir arzuyla harekete ge¢ip marifet elde
etmesiyle gerceklesir.53 Bu nedenle sélikin kalbinde Babanin héinkihina
girme istegi dogar. Buradan da anlagilacag: izere maddi dlemden yiiz ¢evi-
rerek yiice aleme gitmek icin Baba'nin hankah: olarak bahsettigi yer misél

alemidir.

3.5. Hiicrenin Iki Kapist
Siihreverdi Avaz-i Per-i Cibril hikayesinin devaminda marifet elde
etmek tzere girdigi Baba'nin hankahinin iki kapisindan s6z eder. Bu iki
kap1 misél aleminin biri duyusal aleme biri akli dleme agilan iki yonind
sembolize etmektedir. Nitekim misél 4lemi soyut ve somut iki dlem ara-

sinda yer alan bir kopri, gecis veya berzahtir. Varlik mertebelerinde akli

Purnamdariyin, A%/-1 Surh, 36-37; Corbin, Arz-1 Melekiit, 169 ve sonrasi.
52 Sithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/210.
53 Siihreverdi, “Kissati’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2/276; Corbin, Islam-i Iran, 417.
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alemin altinda maddi 4lemin ise tstiinde yer alir ve bu alemdeki varlik-
lar tagidiklar: Ggboyutlu 6zellikleriyle maddi dlemdeki varliklarla iligki-
liyken cisméni ve maddi unsurlardan uzak olma 6zellikleriyle soyut ve
rahéni varliklarla iligkilidirler. Akledilir ve hissedilir dlemdeki varliklar
bu 4dlemde misali bir strete sahip olurlar. Ancak bu stretler ne akledilir
alemin saretleri gibi tamamen soyutturlar ne de duyusal 4lemin stretleri
gibi maddi 6zellikler tagirlar. Bu stretler maddi 6zellikler tagidig: halde
maddi olmayan, belli bir mekina 6zgli olmayan ve her iki dlemin 6zel-
liklerini tagtyan misali saretlere sahiptirler. O halde ¢ift boyutlu 6zellige
sahip bu alemin biri maddeye, biri manaya bakan iki kapist vardir. Bu
nedenle biri zemine digeri gége olmak tizere hankahin iki kapisina isaret

edilmistir.>4

3.6. Beytii’l-Mukaddes

Fi Hakikati'l-Ask hikayesinde seyrisilik halinde ve ayni zamanda mef-
tun ve vurgun olan agk Misir pazarina gider ve Misirl azizin adresini sorar.
Ask orada Ziileyha ile karsilagir. Ziileyha agka nereden geldigini sorar. Agk
ona su cevabi verir: “Ben Beyti'l-Mukaddesin rublar maballesinin giizellik
kapisindan geliyorum. Hiizniin komsusuyum. Meslegim seyahattir ve miicerred
bir dervisim...”5

Hikiyede Beyti’l-Mukaddes maddeden hicbir alamet bulunmayan
akillar 4dlemini sembolize eder.56 Ancak Purnamdariyan burada Beyti'l-
Mukaddes’ten maksadin misal ilemi olabilecegini ifade eder.57 Ciinkd
misél dlemi her ne kadar maddi 6zelliklere sahip bir dlem olsa da maddi
ve cismani varolustan uzak daha Ustin varoluga sahiptir. Ruhlar mahalle-
sinin sakinleri olan ve hakikatte hiisnden meydana gelen ask ve hiiziin de
hiisn kaynakli oluslarindan dolay: rdhani varliklardir ve misal 4lemindeki

sembolleri de rihanidir. Misal alemindeki varliklar maddi dlemle mukayese

54 Corbin, Arz-1 Melekit, 150-169; Purnamdariyan, Remz ve Dastanhi-y: Remzi, 227-242;
Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 34-40.

55 Sthreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, 3/275.

56 Sithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211.

57 Purnamdariyén, A&/-1 Surh, 200.
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edildiklerinde mahsus dlemdeki varliklarin 6zelliklerinden uzak rihani bir

varoluga sahiptirler.

3.7. Can Sehri

Fi Hakikati'l-Ask hikdyesinin altinci bélimiinde Sthreverdi, can sehri
olarak sembolize ettigi misil 4lemine yikselisin megakkatli yolculugunu
hikaye eder.

“Bil ki bu dokuz kath késkiin iistiinde bir tevas vardr. Ona can sehri derler.
O sehbrin devasa duvary ve gorkemli bir hendegi vardir. O sebrin giris kapi-
sinda geng bir pir nobetidiv. Onun ady Ebedi Akil (Cavid-i Hired)drr... O
sehre ulasmak isteyen kimse bu dort ayakls terasin alt1 halatini cozmeli ve asktan
bir kement yapmal. Sevk merkebine zevk eyerini vurmah. A¢hk miliyle goze
uyaniklik sirmesi cekmeli, bilgi kilicint kusanmalr ve kigiik diinyanin yolunu
sormah. Kuzeyden ¢itkmal ve (diinyanin) meskin olan dértte birini talep et-
melidir.”

Hikayede “dokuz katmanl kosk” ile kastedilen “dokuz katmanh felek”,
“alt1 katmanli dort kemer” ise canli ve cansiz tim varliklarin yagam alani
olan ay feleginin altinda olan felekler alemidir. Nitekim felekler dlemi hem
dort elementten, hem de ay feleginin altinda, yukaridan asagiya dogru dort
katmandan olugur. Dort ayakli terasin alt1 halati ise agagi-yukari, sag-sol,
on-arka olmak tizere alt1 yondir. Bu dért katmanin yikilmasi, insan ruhu-
nun duyular vasitasiyla kendini mesgul eden birlesik varliklar dleminden
kopmasidir. Bu da rtithani yiikselisin ve can sehri olarak ifade edilen nefsin
derin katmanlarinda yapilan rihani yolculuga girisin ilk adimidir. Bunun
yolu da tasavvuf ve irfanin en 6nemli temeli ve sarti olan agktan bir ke-
menttir. Sihreverdi burada saliki, hedefine ulagmak icin her tiirli bela ve
tehlikeye gogiis geren ona tahammil etmeyi goze alan cesur bir savasciya
benzetir. Salikin nefisle cihadin tehlikeleri ve méasukuna kavugmanin agir
bedelleri altinda kusandigy silah; agk, zevk, sevk ve bilgi silahidir. Bu yiizden
aski kemend’le, zevki eyerle, sevki binekle ve bilgiyi de keskin kiligla sembo-
lize eder. Az yemek ve az uyumak yekdigerini gerektiren stfiyane riyazetin
erkidnindandir. Bu sebepten dolay1 Sthreverdi de aghig: goze ¢ekilen uya-
niklik siirmesi olarak gosterir. Stihreverdi ilim kilicini hak yoluna girecek

olan silik i¢in mutlak strette gerekli olan bir techizat olarak gérmektedir.
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Ciinkd ona gore felsefi bilgi manevi siltkun mukaddimesidir ve felsefe ile
kesbi bilgi olmaksizin salikin her an yolunu kaybetme riskiyle karg: kargiya
kalmasi mimkiindir. Ona gore eger felsefi ya da kesbi bilginin keskin
kilici belde olmazsa silik rabbani ilhamlari vesveselerden ayirt edemez ve
dosdogru yoldan sapar. Ebedi Akil olarak isimlendirilen pir, gerek Ibn-i
Sina gerekse Stihreverdi’nin sembolik hikayelerinde merkezi bir konum is-
gal eden ve tiim insanlarin piri veya babast hikmiinde olan, metafizik veya
misél dleminde sélikle miilakata koyulup ona ilham, peygambere ise vahiy
bildiren onuncu akal, “akl-1 faal”, “Rahu’l-kudiis” veya “Cebrail"dir.58
Metnin devaminda, dokuz katmanli engelleri agildiktan sonra can seh-
rinin dis kapisi gériinmektedir. Bu kapinin, dokuz gegit ile sembolize edilen
dokuz felegin ardindaki gayb alemine girisin ilk merhalesi olan misal 4lemi
oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii devaminda can sehrinin istiinde bagka se-
hirlerin oldugu ifade edilmektedir.59 Bu sehirler ile kastedilenin, akil ve
nefislerin ya da soyut ve latif ilahi nurlarin yer aldig1 misal dleminin bir tst
mertebesi olan ruhlar 4lemi oldugu gorilmektedir. Burada salik, nefsindeki
zahir ve batini duyular engellerden olugan katmanlar: bir bir agtiktan sonra
can gehrinin merhalelerini de kat ederek Allah’a varincaya kadar bu yolcu-
lugu devam ettirmelidir. Dis 4lem olan diinyanin karsisinda insan kiigik
alem olarak ifade edilmistir. Insan ruhunun kii¢iik lem olan nefsi ile biiyiik
alem olan felekler 4leminden siyrilip melekati dleme yiikselmesi igin onu
tuzaga dislrip esir eden tim i¢ ve dig baglardan, aglardan ve bentlerden

kurtulmas: gerekir.

Sonu¢
On ikinci yiizyilda yasamis olan ve kadim Iran hikmetinin ihya edi-
cisi oldugunu ifade eden Stuhreverdi'nin hem miikéasefe triini olan hem
de rthani sirlarin 6grenimini konu alan irfini risaleleri, Islam diigiince
tarihine 6nemli 6l¢tide katki saglayan hikayelerdir. Bu hikayeler gnos-

tik bir arifin migihedelerini “yabancilasma” formatinda takdim eder ve

58 Bkz. Sithreverdi, “Avéz-i Per-i Cibril”, 3/210; Sithreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/228; Purnamdariyn,
Remz ve Dastanhi-yr Remzi, 292.
59 Stihreverdi, “fi Hakikati’l Agk”, 3/281.
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tilkesine yabancilagarak vatana donme hasreti tagiyan “yabanci”nin ken-
disiyle ytizlesmesine imkan sunar. Salik her hikiyenin basinda dogaiisti
bir varlikla karsilagir ve ona nereden geldigini sorar. Islami literatiirde
Cebrail, Stihreverdi sembolizminde pir olarak ifade edilen bu dogaiistii
varligin; salike, irfani edebiyatin ontoljik dag1 olan Kafdagi'nin Stesi olan
lamekén vatani (nakocaabad) isaret etmesi, aslinda Kafdagi’'nin 6tesinde
peyda ettigi kendi tstin benine bir génderme ve tipk: kisinin bir ayna-
nin kargisina gegip kendisiyle ylizlesmesi gibi varliginin hakikatiyle karg:
karsiya gelmesidir. Bu nedenle hikédyelerde gecen her sohbetin, salik ile
sembolize edilen insanin kendisiyle yaptig1 sohbet oldugu anlagilmakta-
dir. Ancak, kisinin hakikatiyle yiizlesebilmesi ve i¢sel hakikatleri gorebil-
mesi i¢in mekan kavramindan, digsal ya da dogal gortingiilerden gegmesi
gerektigi, bunun da cismani bedeni saran dort unsuru (su, toprak, ates,
hava) agarak varlifinin neyistan: olan misal alemine ge¢mesiyle mimkiin
oldugu gorilmektedir.

Stihreverdi’'nin irfani risalelerinin merkez noktasinin misal alemi oldu-
gu dolayistyla karanlik madde aleminden nurlar dlemine yolculuk yapan
salikin yasadig1 dini tecriibe ve irfini kesif ve suhtidun bu dlemde gergekles-
tigi gérilmektedir. Hikayelerde misal dlemi olarak sembolize edilen sahra,
nakocaiabad, hinkah ve diger isimlerin, her ne kadar kelime olarak farklilik
gosterse de gercekte es anlamli olduklar: ve hakikatte misél dlemine delalet
ettikleri anlagilmaktadir. Bu nedenle Stihreverdi’nin risalelerin tamaminin
ozel bir dile sahip oldugu, risalelerde anlatilan hikayelerin nasil bir arka
planda meydana geldigi ve hangi dille ifade edildiginin anlagilabilmesi i¢in
kelimeyi aslina dondiirmek olan rdhani te'vili ve dolayisiyla onun anlam
diinyas: olan misal alemini bilmenin gerekli oldugu ve bu kavramlarin
misal alemi ile iligkilendirilerek okunmas: ve yorumlanmasi gerektigi so-

nucuna varilmaktadir.
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Elvan Celebi Tiirbesi Ziyaretgilerinin Goriislerinin Incelenmesi*
Oz: Anadolw'nun her bolgesinde halk tarafindan veli, ermis, dede, pir gibi
adlar verilen sahislara ait tiirbelere rastlanmaktadir. Dini-tasavvufi bag-
lamda halk tarafindan Allah dostu olarak kabul edilen bu kisiler, anlatilan
kerametleri ile 6limlerinin ardindan inandiricilik 6zelliklerini daha da art-
tirmiglardir. Bunun sonucu olarak kutsallagtirilan bu tiirbelere yapilan ziya-
retlerin birey ve toplum tzerinde birtakim yansimalari oldugu gérilmek-
tedir. Buna bagl olarak, Elvan Celebi tirbesine yapilan ziyaretlerin birey
ve toplum Uzerindeki etkileri aragtirilmigtir. Bu aragtirmada, kutsal, kutsal
mekin ve tiirbe ziyaretinin kavramsal cercevesi ortaya konduktan sonra,
Elvan Celebi’nin kim oldugu ve sosyo-kiiltiirel hayattaki yeri tizerinde du-
rulmus, tiirbe ve bulundugu bélge hakkinda bilgiler verilmistir. Bu baglam-
da, Elvan Celebi Turbesini ziyaret edenler ile miilakat yapilarak elde edilen
veriler yorumlanmigtir. Aragtirma sonucunda, yapilan tiirbe ziyaretlerinin
bireyin dini distince, duygu, tutum ve inanglar1 Gzerinde etkilerinin oldu-
gu tespit edilmistir. Gerek ge¢miste gerekse glintimiizde, stresli olanlarin,
hastaliklarina sifa arayanlarin, cocugu olmayanlarin, adak adayanlarin, dua
ve ziyaret ile huzurlu bir yasam isteyenlerin ziyaret ettikleri Elvan Celebi
Tiirbesinin Corum’un dini ve sosyo-kiiltiirel hayatina canlilik katmaya de-

vam ettigi sdylenebilir.
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Corum, Tiirbe, Ziyaret, Elvan Celebi.

Examining the Opinions of Elven Celebi Tomb Visitors
Abstract: In every region of Anatolia, there are shrines belonging to people
named as veli, saints, grandfather, and pir. These people, who are accepted
by the people as a friend of God in the religious-mystical context, have
further increased their credibility characteristics after their deaths with their
explained miracles. As a result, it is seen that the visits to these sanctuary
tombs have some reflections on the individual and the society. Accordingly,
the effects of the visits to the Elvan Celebi Tomb were investigated on the
individual and the society. In this study, after revealing the conceptual fra-
mework of the visit to the sacred, sacred space and shrine, Elvan Celebi’s
identity and his place in the socio cultural life are discussed and information
is given about the shrine and its region. In this context, the data obtained
by interviewing the visitors of the Elvan Celebi Tomb was interpreted. As
a result of the research, it was determined that the visits to the tomb have

effects on the religious thoughts, feelings and beliefs of the individual. It

* Arastirma 6ncesinde Hitit Universitesi Girisimsel Olmayan Arastirmalar Etik
Kurulu’ndan 07.06.2021 tarih ve 2021/165 karar say1lt Etik Onay alinmustir.
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can be said that the Elvan Celebi Tomb, which is visited by those seeking
healing for their stresses and illnesses, those who have no children, those
who make a vow, and those who want a peaceful life with prayer and visit,

continues to enliven Corum's religious and socio-cultural life.

Keywords: The Psychology of Religion, Corum, Shrine, Visit, Elvan Ce-
lebi.

Giris

Din deyince her seyden istiin olan guglii bir varlig: kutsal kabul etme
ve ona baglanip tapinma davraniglarini i¢eren kurallar biitiint anlagilir. Yani
dinlerde kutsal olanla olmayan ayrimi yapilir, dini olan da tabiatistiilik,
kutsallik inang ve anlayisina dayanir.! Diger taraftan hem bireyi hem de
toplumu etkileyen yontyle din, insanin duygu, diisince ve davranislarina
hitap etmesi yoniiyle insanin glinlik yasantisindaki eylemlerini ve diger
insanlarla olan iligkilerini yonlendiren 6nemli bir etkendir.2

Birey ve toplumu etkileyen, bir¢ok din ve inang sistemindeki olgular-
dan biri de kutsal mekanlar ile buralarda gergeklestirilen ziyaretlerdir. Dini
duygunun somut ve etkili sekilde hissedildigi ortam olan kutsal mekanlarin
bireylerin dini distince, duygu, tutum ve davraniglar: Gizerinde etkisi bulun-
maktadir. Insanlarin kutsal mekanlari ziyaretlerinin temelinde ise 6nemli
ol¢tde kutsali arama, kutsal atfedilenden yardim dileme duygusu ve inanci
yatmaktadir.3

Elvan Celebi Tiirbesi’'ne yapilan ziyaretler bu mekéinin kutsal olma 6zel-
ligine sahip oldugu distinilerek yapildig: i¢in kutsal, kutsal mekén ve tlirbe
kavramlarina deginmenin yerinde olacag: distinilmektedir.

Tirkge sozliikte kutsal, gliglii bir dini sayg: uyandiran, tapinilacak veya
ugrunda can verilecek kadar sevilen, Gstline titrenilen, kutsi, mukaddes

anlamlarinda kullanilmaktadir.# Tirbeler ise, “genellikle iinlii bir kimse igin

1 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlar, 2015), 31.

2 Ali Ulvi Mehmedoglu, Kigsilik ve Din (Istanbul: Dem Yayinlari, 2004), 13; Habil Sentiirk, Din
Psikolojisine Giris (Istanbul: Iz Yayincilik, 2021), 145-148.

3 Hiseyin Ibrahim Yegin, “Din Psikolojisi A¢isindan Kutsal Mekan Insan Iliskisi”, Harran
Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 17/27 (2012), 54.

4 Tiirkee Sozlik, Tiirk Dil Kurumu (Ankara: TDK Basimevi, 1998), 1/1424.
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yaptirilan ve iginde o kimsenin mezar: bulunan yap:’> seklinde tanimlanmak-
tadir. Bulunduklar: bolgede, yasadiklar1 donemde 6zellikle ¢evresindeki in-
sanlara manevi anlamda rehberlik etmis, toplum 6nderi olmus, ¢evresine
taydali olarak taninan ve sayg: duyulan insanlara gosterilen tazimin, yaga-
diklar1 dénemlerden itibaren belki yiizyillar boyunca devam eden sayginin
bir gostergesi olarak bugiin de bu kisilerin tiirbeleri ziyaret edilmektedir.
Toplum igerisinde veli, evliya, eren ve ermis gibi adlarla anilan kisilerin,
Allah tarafindan sevilen kullar olduklarina ve bundan dolay: bu kullara ola-
ganustl haller verildigine inanilmaktadir. Velilerin hayattayken gosterdik-
leri olaganiistii haller, onlarin 6limlerinin ardindan daha da efsanelegtirile-
rek anlatilmaya devam edilmekte ve bununla birlikte velilerin inandiricilik
ozellikleri daha da artmaktadir. Bunun sonucu olarak da velilerin tiirbeleri
kutsallagtirilmaktadir.6 Bu 6zelligiyle kutsal mekén olarak gérilen tiirbeler
halk dindarliginin 6nemli bir boyutunu olusturmaktadir. Bu baglamda eren,
evliya, seyit, gazi, pir, dede, sofu vb. isimlerle anilan kisilerin ebedi istirahat
yerleri olarak bilinen zirbe, tekke, yatir vb. adlarla anilan kutsal mekanlar
manevi anlatilarla ¢ok guclii birer ¢ekim merkezi haline gelmekte ve in-
sanlar farkl dilek, istek ve amaglarla bu mekanlar: ziyaret etmeye devam
etmektedirler.7 Yapilan bu ziyaretlerin Turkcedeki “adak” kelimesiyle ya-
kin iligkisinin oldugu distinilmektedir. Ciinki adak kelimesi; evlenme, zor
bir durumdan kurtulma, ¢ocuk sahibi olma gibi isteklerin gerceklesmesi
amactyla kutsallik atfedilen varliklara ve mekanlara adanan kurban, esya,
yiyecek, orug gibi seyleri icermektedir. Ziyaret ise kendilerinde birtakim
insanisti gugler ve kudretler tagidigina inanilan mezar, tiirbe vb. yerlerin
cesitli usul ve amaglarla ziyaret edilmesini anlatmaktadir. Bu ziyaret yerleri
i¢in insanlar1 cezbeden sey, ritielleri yerine getirerek kutsalla iligkiye giren

bireyin fayda gorecegine yonelik inanigidir.8

w

Trirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu (Ankara: TDK Basimevi, 1998), 1/2265.

Nilgtin Ciblak Cogskun, “Yatir ve Ziyaretlerin Halk Kiltiirtiindeki Roli Baglaminda Mersin’deki

Mugdat Dede Thirbesinin Incelenmesi”, Turkish Studies- International Periodical For The Lan-

guages, Literature and History of Turkish or Turkic 8/1 (2013), 1206.

7 Unver Giinay, “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yer-
leri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15/2 (2003), 7.

8 Galip Atasagun, “Ziyaret Fenomeni”, Selruk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2006),

34-35.

o
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Insanlarin caresiz kaldiklar: durumlarda Tanrr’ya ulagma cabasinda ol-
duklari goriilmektedir. Bu baglamda halk kutsal mekanlari bir ara¢ olarak
gorerek konuya pragmatik yaklagmaktadir. Tanri’ya ulagsmak i¢in kutsal
mekan olarak gorilen ziyaret yerlerindeki yatan kisileri arac1 koyarak ya-
pilan ritiiellerde, eski Tiirk inaniglarmnin etkisiyle birlikte Islam inanci ve
kolektif bilingaltinda yer edinen eski inanis ve uygulamalarin i¢ ice gectigi
gortilmektedir.”

Ziyaret yerleri hemen her cografyada 6nemli fonksiyonlar dstlenmek-
tedir. Tagidig1 dini ve mistik unsurlarla eski déonemlerden beri diinya tari-
hinde yer edinmis bir olgudur. Insanlarin timitsizlik yasadiklarinda derman
olarak gordiikleri kutsal degerlerle 6zdesleserek toplumda yer edindigi 61-
ctide ziyaret yerleri kutsal olarak goriilmeye ve toplum hayatinda yer edin-
meye devam edeceklerdir.10

En eski tirbelerin ¢ogunlukla Anadolunun Islamlastirilma miicadele-
sinde kahramanlik ve fazilet gosteren insanlara ait oldugu dustinilmekle
birlikte bunlar: birer tarikata bagli olan tarikat 6ncilerinin, seyhlerin, pir-
lerin ve dedelerin takip ettigi belirtilmektedir. Glintimiizde de tarikatla-
ra mensup kisilerin tiirbe ziyaretlerine ¢ogu zaman katildiklar: ve bu tiir
ziyaretlere ¢evresini de tegvik ettikleri goriilmektedir.1l Turkiyede halk
dindarhiginin 6nemli géstergelerinden biri olan ziyaret dindarliginin mer-
kezinde veli inanci yer almaktadir. Genel anlamda sufi gelenekten beslenen
veli inanci, toplumsal yasamda ziyaret dindarlig seklinde goriilmektedir.
Bugiin halk dindarliginin ve tiirbe ziyaretlerinin genis 6l¢ide tasavvufun
etkisini tagidig: veli kiiltii merkezli oldugu gorilmektedir.12

Birtakim ihtiyaglar olan insanlarin baz: ihtiyaglarini ya dogrudan dog-
ruya tiirbede yatan kisilerden ya da bu kisiler araciligiyla Allah’tan iste-

meye baslamasiyla birlikte tlirbe ziyaretleri toplumumuzda yayginlagmistur.

9 Berna Ayaz — Aykut Giinaydin, “Zonguldak Yoresi Tirbe, Yatir ve Ziyaret Yerleri Etrafinda
Olugan Inanis ve Uygulamalar Uzerine Bir Degerlendirme”, Kiiltiir Arastirmalart Dergisi 1/2
(2019), 146.

10 Atasagun, “Ziyaret Fenomeni”, 59-60.

11 fskender Oymak, “Malatya ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Uzerine Bir Aragtirma”,
Firat Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 289.

12 Muammer Ak, “Tiirk Halk Dindarlig1 ve Evliya Inanct: Sosyolojik Bir Yaklagim”, Tvir% Kiil-
tiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi 86 (2018), 96.
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Tirbe ziyaretlerinin toplumumuzda yayginlagmasinin nedeni ise tiirbelerde
yatan kisilerin Allah’in emirlerine siki sikiya bagl olan Allah'in sevdigi ki-
siler oldugu inanci ve dolayisiyla bu kisilerden dolayr mekanlarin da kutsal
olarak digtinilmesidir.13 Bir mekan, esya ve zamanin kutsal kabul edilmesi
farkli nedenlere baglanabilse de merkezde bizzat kendi kutsal kabul edilen
bir Tanri ya da varliklar i¢erisinde kutsali idrak yetenegi en iyi olan ve yara-
dilisinda kutsallik duygusu yer alan tek yaratik olan insanin bulundugu géz
ard: edilmemelidir.14

Insan kutsallik atfettigi seye saygi duyar ve birtakim isteklerde bulu-
narak fayda gorecegini diisiinse de Peygamberler, Allah nezdinde makbul
olan siddikler, salihler, sehitler ve insanlarin hisniizan besledigi ermis ve
veliler, hatta meleklerin hicbiri “yaratilmighik Gstli ve askin” 6zelligi tagi-
mazlar. Ancak yaratilmiglik tisti bir nitelik nispet etmemek kosuluyla “cok
sayg1 gosterilen, karsi ¢ikilmamasi gereken” anlami dahilinde kutsal kavra-
minin kullanilmasinin miimkin oldugu ifade edilebilir.15

Bugiin bilim ve teknoloji ilerlemis, ekonomik seviye yikselmis ve mo-
dern yasam bicimi insanlari rasyonellestirmis olsa da sosyo-ekonomik
sorunlar yasamlar: etkilemeye, psikolojik rahatsizliklar var olmaya devam
ettigi stirece tirbelere yapilan ziyaretler de kaginilmaz olarak devam ede-
cektir. Ciinkii giiniimiiz modern diinyasi insanlarin giivenlik ihtiyacini son-
landiramamigtir. Bu nedenle insanlarin problemlerinden kurtulma istegi,
hastaliklari i¢in ¢are bulma Gmidi insanlar: tirbelere ¢eken 6nemli bir mo-
tivasyon olarak devam edecektir.16 Modernite, sosyal, kiiltirel ve mekéansal
kosullar: tek tarafli olarak degistiren her seye giicii yeten bir gii¢ degildir.
Modernligin kosullarina yerel kosullar araciligiyla aracilik edilir ve mo-

dernite gigclerinin yerel kogullarla 6zgiil kesisimi, yalnizca belirli ampirik

13 Hiseyin Peker, “T'irbe Ziyaretlerindeki Dini ve Psiko-Sosyal Nedenler”, Gegmisten Giinsimiize
Mezarhk Kiiltiirii ve Insan Hayatina Etkileri Sempozyumu (Istanbul: Mezarlik Vakfi Yayinlar,
1999), 448-449.

14 Ahmet Giig, “Kur‘an‘da Kutsalhk Anlayist” Uludag Universitesi Hlihiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9
(2000), 246.

15 Giinay Haral, “Islam’da Kutsiyet”, TDV Isiam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/497.

16 Ali Kose - Ali Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarhigin Duraklar: (stanbul: Timag Yayinlari,
2010), 319.
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baglamlara dayandiginda anlamli bir sekilde incelenir. Modernitenin giict
dini uygulama ve mekan kavraminda degisimi etkilemek i¢in genislese de
bu giicin dinin ve kutsal mekanin 6nemini ortadan kaldirmadig goriliir.

Diger bir deyisle, ritiellerin bi¢imi degisebilir ama 6zl ve anlami kalir.17

1. Elvan Celebi ve Tiirbesinin Bulundugu Bolge Hakkinda Bilgi

Elvan Celebi Agik Paga’min ogludur ve Kirgehirde diinyaya geldigi tah-
min edilmektedir. Ailesi ve babasinin arkadas ¢evresi dolayisiyla zengin
bir kiltirel ortamda yetisen Elvan Celebi’nin Arapca ve Farsca 6grendi-
gi, doneminin taninmig bir mutasavvifi oldugu,18 babasindan aldig: izin-
le Kirgehirden ayrilarak Mecitozi'ne geldigi ve Eretna Beyligi veziri olan
Alaaddin Ali Sah-i Rumi’nin Mecitézii bolgesindeki genis bir araziyi Elvan
Celebi’ye vakfettigi bilinmektedir. 753/1352 yillarinda vakfedilen bélgeye
bir cami, bu caminin 6n kismina bir tiirbe, bat: kisminaysa hamam, imaret-
hane ve zaviye yaptirilmasiyla birlikte Elvan Celebi zaviyesinin bulundugu
kéyiin, “Elvan Celebi Kéyt” adiyla anilmaya baglandig: gorilmektedir.19

Elvan Celebi Zaviyesi, Corum ilinin Mecitozii ilgesine 12 kilometre
uzaklikta bulunan Elvan Celebi Kéyi'niin girisinde diiz bir alana kurul-
mustur. Elvan Celebi Zaviyesi ve tiirbesinin yapiminda kullanilmis olan
devsirme malzeme Elvan Celebi Zaviyesinin Ilk¢ag’a ait bir yerlesme ye-
rinde kurulduguna isaret etmektedir. Bizans doneminde ise Elvan Celebi
Zaviyesinin (Eukhaita) Hristiyanlarin 6nemli bir ziyaret mekani oldugu
disinilmektedir. Bir rivayete gore IV. Yuzyil baslarinda azizlerden olan
'Theodoros’un 6limi tGzerine Eusebia isminde bir kadin onun kutsal ka-
lintilarin1 buraya getirmistir. V. Yizyilda bu ziyaret yeri yanina kurulan
manastir kéyi bir sehre donistiirmiis ve buras: bagpiskoposluk olmustur.
Imparator Loannes Tzimiskes ise (969-976) bu manastir1 yiktirarak yerine

yeni bir tesis yaptirmugtir. XI. Yuzyilda Tiirk idaresine gegen bolge 1398

17 Chee Kiong Tong — Lily Kong, “Religion And Modernity: Ritual Transformations And The
Reconstruction Of Space And Time”, Social and Cultural Geography 1/1 (2000), 41.

18 Siimeyra Tozlu, Corum Ili Halk Inanglar: ve Halk Hekimligi (Artvin: Artvin Coruh Universite-
si, Sosyal Bilimler Enstittsi, Yiksek Lisans Tezi, 2017), 84.

19 Ethem Erkog, Corum’da Sahabe ve Evliya Makamlar: (Corum: Corum Belediyesi Kiltir Yayi-
n1, 2017), 44.
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yilinda Osmanli topraklarina dahil edilmistir. Agik Pasa’nin torunu ve tarih
yazari olan Asikpagazade, Gazi Mihaloglu Mehmed Bey’in 1422'de El-
van Celebi Zaviyesine ugradigini ve bu tarihte tekkenin mevcut oldugu-
nu bildirmigtir. H. Dernschwam da 1555 yilinda Kanuni Sultan Stleyman
ile gorigsmek tizere giderken Elvan Celebi Zaviyesine ugramug, burasi ile
ilgili bilgi vermis ve buranin krokisini ¢izmistir. Dernschwam ve Busbe-
ek, Hristiyanlarin Georgios (Aya Yorgi) efsanesinin Hizir Hyas ismiyle Is-
lamlagarak Elvan Celebide yasadigini belirtmislerdir.20 Bu dogrultuda bir
degerlendirme yapan Giindiiz6z ise, Batili bilim adamlarinin ulagtiklar
biitinligi olmayan bilgilerden hareket ederek her mimaride cifte kutsallik
unsuruna yonelmelerinin onlarm Islami kiiltiirin i¢ dinamiklerini yeteri
kadar dikkate almadiklarina isaret ettigini ve Elvan Celebi zaviyesindeki
¢ift yonliligi Anadolu'nun Islam hiviyeti kazanmasindaki dervis teseb-
biislerinin bir pargas: seklinde degerlendirmenin daha tutarh géziktigini

ifade etmistir.21

2. Elvan Celebi’nin Sosyo-Kiiltiirel Hayattaki Yeri

Anadolu’nun fethi siirecinde Elvan Celebi Zaviyesinin hem Hristiyan-
lar hem de Miisliimanlar igin kutsal kabul edildigi ve Hizir-Ilyas inanciyla
bagdastirilarak kiiltiirel ve dini bir unsur olarak toplumda kabul gérmis bir
ziyaret yeri oldugu gorilmektedir. Ge¢miste oldugu gibi bugiin de insan-
larin siklikla ziyaret ettigi mekanlardan olan Elvan Celebi’nin g6hretini ve
6nemini Evliyd Celebi ve Katip Celebi de tasdik etmektedirler.22

Katip Celebi (1608-1657) Cihanniima adli eserinde, Elvan Celebi Za-
viyesini Corum’un bir menzil dogusunda misafirlerin agirlandig: bir mekén

olarak anmaktadir. Evliyd Celebi ise, Corum Orhan Gazi mesayihinden

20 Semavi Eyice, “Elvan Celebi Zaviyesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 11/65-66; a.mlf., “Corum’un Mecidézi'nde Agik Pasa-Oglu Elvan Celebi Zaviyesi”,
Ttirkiye Mecmuas: 15 (1968), 212-215; Yakup Tlhan, Mecitizii llce Merkezi ve Cevresinde Dini
Ziyaret Yerleri (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 44-45.

21 Giildane Giindiizoz, “leu’-ilyas Kabuli Baglaminda Anadolu’da Kutsal Mekan Algisinin
Yeniden Ingasi Sorunu- Elvan Celebi Zaviyesi Ornegi-", Hitit Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/32 (2017), 602.

22 Giindiizoz, “Hizir-lyas Kabulii Baglaminda Anadolu’da Kutsal Mekan...”, 584.
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olan Seyh Elvan Celebi’nin ziyaretgdhi ve eserleri vardir diyerek Elvan
Celebiden bahsetmektedir.23

Anadolwnun Islamlastirilmas: ekseninde olusan Tiirk tasavvuf siirinin
sohretli sairlerinden biri olan Agik Paga'nin oglu Elvan Celebi, tasavvufi,
manevi egitimini Agik Paga'nin halifesi olan seyh Fahredddinden alarak
1324'de Elvan Celebi Koytine gelip yerlesmis ve burada bir zaviye kurarak
1358 tarihinden sonraki yillarda vefat etmisgtir.

Elvan Celebi taninmig bir mutasavvif gairdir. Siirleri, farkli dergilerde
yayimlanmig ve bazi makalelere konu olmugtur. En 6nemli eseri 1358'de ta-
mamladig1 2081 beyitten meydana gelen Menakib-i Kudsiye fi Menakib-i
Unsiye'dir. XIV. yiizyil Tiirk¢esinin 6zelliklerini yansitan bu eser, Anadolu'da
yazilan ilk menakipnamedir. Elvan Celebi'nin bu eserinde dedesi Muhlis
Pasa’ya ve babasi Agik Paga’ya nazim biciminde yazdig1 siirler vardir.24 El-
van Celebi’'nin bu eseri, icinde dogdugu karmagsik toplum yapisinda etkin
bir islev gerceklestirmistir. Menakib-i Kudsiye genel dilsel yapistyla sosyal
yasamun sozIi kiltirine uygun olan dil ve tslup 6zellikleriyle birlikte ku-

rucu bir metin seklinde one ¢ikmigtir.25

3. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

3.1. Arastirmanin Amaci

Insanlar kutsallik atfedilen kigilerin mezarlarinda dileklerde bulunmak-
tadirlar. Halk tiirbede yatan kisinin dilegini gerceklestirmesinden ziyade,
o dilegini Allah’a iletmesini, yani aracilik etmesini istemektedir. Bundan
dolay1 insanlar kutsal kabul edilen bu insanlar: biiytk bir saygiyla yiiceltme-
lerinin sonucu olarak mezarlarinin tizerine tirbe adini verdikleri gorkemli
yapilar insa ederek, bulunan bolgede 6nemli birer ziyaret mekéani haline
getirmektedirler.26 Turbe ziyaretleri konusunun ele alinmasi, halk dindar-
liginin anlagilip ¢6ziimlenmesi ve ziyaretlerdeki dilekte bulunmaya israrla

devam etmenin psikolojisinin anlagilmas: i¢in 6nemlidir. Zira insanlarin

23 Eyice, “Corum’un Mecidézi'nde Agik Paga-Oglu Elvan Celebi Zaviyesi”, 215-216.

24 Tlhan, Mecitizii Ilse Merkezi ve Cevresinde Dini Ziyaret Yerleri, 44.

25 Giindiizoz, “Hizir-Ilyas Kabulii Baglaminda Anadolu’da Kutsal Mekan...”, 596-597.

26 Mustafa Dogan Karacogskun, “DiLE BENDEN NE DiLERSEN: Turbe Ziyareti ve Dilekle-
rine Sosyopsikolojik Céziimlemeler”, Iskimi Ilimler Dergisi 7/13 (2012), 74.
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tirbe ziyaretlerinin sebepleri, oralardan beklentileri ve ziyaret sonrasindaki
dini tutum ve digtincelerinin bilimsel bir yontemle ¢éziimlenmesine ihti-
yag vardir.

Halk dindarligindaki veli inanci ile ziyaret fenomeninin literatiirde
daha ¢ok dinler tarihi ile din sosyolojisi alanlarinda ¢aligildig1 gorilmis,
konunun psikolojik yoniniin de ¢alisilmas: gerektigi distintilmistir. An-
cak konu psikolojik boyutuyla incelenirken din sosyolojisi ve dinler tarihi
calismalarindan da faydalanilmigtir. Kutsal sayilan tirbe vb. mekanlara ya-
pilan ziyaretlerin hem bireyin duygu, disiince ve davraniglarinda, hem de
toplum hayatinda birtakim yansimalar1 vardir. Bu baglamda, aragtirmada
ziyaret fenomeni tiirbe ziyaretcilerinin gorisleri ile birlikte ele alinmakta-
dir. Aragtirmamizin amaci da Elvan Celebi Turbesine yapilan ziyaretlerin
ziyaretgiler izerindeki yansimalarini ve olusan bakis agilarini tespit ederek
ortaya koymaktir. Ayrica bireylerin Elvan Celebi tiirbesini ziyaret nedenleri
ve sikliklari ile yapilan ziyaretlerin dini duygu, tutum ve davranglar: tGze-
rindeki etkileri ve yapilan ziyaretlerin dini yasantilar1 Gzerinde etkilerinin
olup olmadigini aragtirmak amaglanmigstir. Bu dogrultuda ¢alismada asagi-
daki su sorularin cevabi aranmustir:

1- Elvan Celebi tiirbesini ziyaret etme sebebiniz nedir?

2- Elvan Celebi tiirbesini hangi siklikla ziyaret edersiniz?

3- Elvan Celebi tiirbesi ziyaretleri sizi dini ve duygusal olarak nasil et-

kilemigtir?

4- Elvan Celebi tiirbesini ziyaretinizden sonra dini yagantinizda ne gibi

degisiklikler olmaktadir?

3.2. Arastirmanin Yontemi

3.2.1. Calisma Grubu
Nitel ¢alismalar ¢ogunlukla amagli olarak belirlenmis az sayidaki ki-
silerden olusan bir 6rneklemle gergeklestirilir. Aragtirmacinin aragtirdig:
konuyu agiklamasinda yardim edecek kisi, durum ve mekanlar: aragtir-
ma i¢in tercih etmesi amaglh bir se¢imin sonucudur. Ciinki bir amag ile
secilen 6rneklem, problemin ¢6zimi, incelenen olgunun anlagilmas: ve

derinlemesine bilgi edinilmesine yonelik zengin bilgiler sunacak niteli-
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ge sahiptir.27 Hitit Universitesi Girisimsel Olmayan Aragtirmalar Etik
Kurulu'ndan 07.06.2021 tarih ve 2021/165 karar sayili Etik Onay alin-
diktan sonra aragtirmanin katilimcilari, ¢caligma amacina uygun olarak
Temmuz-Agustos 2021'de Corum il merkezinde yasayan ve Elvan Celebi
Tiirbesini ziyaret etmis olan olasilikli olmayan Amacls Ornekleme yonte-
miyle secilen 8'i kadin ve 12’si erkek olmak tizere 20 kisiden olusmakta-
dir. Caligmada 20-34 yas aras1 (geng yetiskinlik) 4 kisi, 35-49 yas aras
(orta yetigkinlik) 11 kisi ve 50-68 yas arasi (ileri yetiskinlik) 5 kisi yer
almistir. Katilimeilarin 1’1 bekér, 19’u evlidir. Katilimcilarin mezuniyet
durumu incelendiginde, 1’i okuma yazma bilmiyor, 2’si ilkokul, 1’1 ortao-
kul, 10’u lise, 1'i yiksek okul, 3’ii lisans ve 2’si yliksek lisans mezunudur.
Katilimeilarin meslek durumu incelendiginde, 1’1 6grenci, 3’4 6gretmen,
44 memur, 1’1 emekli, 2’si esnaf, 44 serbest meslek, 5’1 ev hanimidir. Ka-
tilimcilarin ekonomik durum algilar: incelendiginde, 6’s1 diigiik, 11’ orta
ve 3’ yiksek gelir diizeyine sahip olduklarini disinmektedir. Katilimci-
larin tiirbeyi ziyaret sikliklar: incelendiginde, 13’ yilda 1-2 defa, 5’i yilda
2-3 defa ve 2’si yilda 4 ve tzeri tirbeyi ziyaret etmektedirler.

3.2.2. Veri Toplama Metodu

Teorik ve pratik olarak iki bélimden olusan ¢aligmamizin teorik boli-
miunde farkli bilim dallarinda din, kutsal, kutsal mekan, ziyaret fenomeni,
Elvan Celebi ve tiirbesinin bulundugu bélge ile Elvan Celebi’nin sosyo-
kiiltiirel hayata etkileri Gizerine gergeklestirilmis olan aragtirmalar incelen-
mistir.

Aragtirmanin pratik kismindaysa, nitel aragtirma yontemlerinden olan
tarama modeli icerisinde yer alan Yar: Yapilandirilmis Goriigme (milakat)
teknigi kullanilmigtir. Gorasme tekniginde veriler sozli iletisim yoluyla
toplanir. Goriigme, bireylerin farkli konulardaki distince, tutum ve davra-

niglarinin nedenleriyle birlikte 6grenilmesini saglayan, derinlemesine bil-

27 Ali Baltaci, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yéntemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine
Kavramsal Bir Inceleme”, BEU SBE Dergisi 7/1 (2018), 266; Keith F. Punch, Sosya/ Aras-
tirmalara Giris Nicel ve Nitel Yaklasimlar, ¢ev. Dursun Bayrak vd. (Ankara: Siyasal Kitabevi,
2016), 183-185.
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giler sunan bir tekniktir.28 Yapilandirilmis gérismeden daha esnek olan
yar1 yapilandirilmig goriismede ise, aragtirmact goriisme formunu 6nceden
hazirlar ve goriisme esnasinda farkli sorularla kisinin cevaplarini detaylan-
dirmasini saglayabilir. Goriigme aninda gorisilen kisi bazi sorularin cevap-
larin1 bagka sorular i¢inde cevaplamigsa aragtirmaci bu sorular: atlayabilir.29
Yar1 yapilandirilmig goriisme teknigi aragtirmaciya belli oranda esneklik
saglamasi nedeniyle ¢ogu gorisme bu teknik ile yapilir30 Arastirmada
da miilakat 20 kisiyle yapilmus, katilimcilarin bazilari forma yazarak cevap
verirken bazilariyla s6zIi miilakat gerceklestirilmis ve katilimer cevaplari
aragtirmaci tarafindan yaziya aktarilmugtir. Aragtirmanin yontemi yar: ya-
pilandirilmis miilakat teknigidir. Katilmeilara goriismeden 6nce adlarinin
kaydedilmeyecegi soylenmis ve ulagilan veriler katilime: bilgilerine yer ve-
rilmeden kullanilmigtir. Bulgular ve yorumlar bélimiinde katilimecilarin
fikirlerini aynen yansitmak amaciyla tirnak icerisinde “aynen alintilara”
stk stk yer verilmistir. Katitlimeilar farkli ifade sekilleriyle yakin noktalara
temas ettikleri i¢in aynmi digtinceleri paylasan katilimcilarin yorumlarina
aynt grupta yer verilmistir. Elde edilen bilgiler aynen alintilar seklinde il-
gili baghiga yazildiktan sonra aragtirmaci ilgili literatiirden 6nemli 6l¢tide
yararlanarak bu bulgularla ilgili yorum ve agiklamalar yapmugtir. Ayrica ka-
tilimcilarin yas, cinsiyet, 6grenim durumu, medeni durum, mesleki durum,
sosyo-ekonomik durum ve tiirbeyi ziyaret sikliklarini tespit etmek icin ki-

sisel bilgi formu kullanilmgtir.

4. Bulgular ve Yorumlar
Calisma sonucunda da ortaya ¢iktig1 gibi dini ve kiltirel uygulamalar
sosyal hayatin bir¢ok alaninda oldugu gibi tiirbe ziyaretlerinde de karsimiza

ctkmaktadir. Tirbe ziyaretlerinde dini ve mistik bir form kazanan sosyal

28 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar, Tlkeler, Teknikler (Ankara: Nobel Aka-
demik Yayincilik Egitim Danigmanlik, 2016), 210-212; Ali Yildirim - Hasan Simgek, Sos-
yal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayinlari, 2005), 158-159; Ali D.
Arseven, Alan Arastirma Yéntemi (Ilkeler, Teknikler, Ornekler) (Ankara: Gil Yaywnevi, 1993),
120-122.

29 Durmus Ekiz, Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Ani Yaymcilik, 2015), 63.

30 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar, Ilkeler, Teknikler, 213.
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hayatla ilgili baz1 uygulamalar, toplum hayatindaki uygulamalara dini des-
tek saglamaktadur.

Calismamizda Elvan Celebi tiirbesine yapilan ziyaretlerin Corum hal-
kinin hayatina yansimalarini dért baglik altinda tespit ettik. Bunlar: “Cocu-
gu Olmadigi I¢in Ziyaret”, “Stresten ve Hastaliklardan Kurtulmak ve Hu-
zur Bulmak Amaciyla Ziyaret”, “Dua ve Ibadet Etmek Amaciyla Ziyaret”,
“Stukir Amach Ziyaret”.

4.1. Cocugu Olmadig I¢in Ziyaret

Evlilikten sonra ¢iftlerin yuvalarina renk getirecek, onlar1 mutlu ve
huzurlu kilacak unsurlarin en 6nemlilerinden biri ¢ocuk sahibi olmaktir.
Cocugu olmayan, ¢ocuk 6zlemi ¢eken kadinlar tiirbedeki kabrin etrafinda
doénerek dua eder ve ¢ocuk olmasi i¢in adakta bulunurlar. Cok yaramaz ve
sinirli olan ¢ocuklarin uslanmasi icin de tiirbe ziyaret edilmektedir. Kimi
zaman ciftlerin beraber ziyaret yaptiklar: ve dua ederek ¢ocuk isteginde bu-
lunduklar: gézlenmektedir. Sadece Corumdan degil ¢evre illerden de cocuk
6zlemi ¢eken ciftlerin Elvan Celebi'yi ziyaret ederek ¢ocuk sahibi olmak
i¢cin dua ettikleri gorilmektedir.

Dua ve dilek sonucunda bir ¢ocuga sahip olanlar erkek ¢ocuklarina ge-
nellikle Elvan adini vermektedirler. Bu ziyaret yeri 6zellikle erkek ¢cocuk is-
teyenler tarafindan ziyaret edilmektedir. Bu durum, toplumun erkek ¢ocuga
daha fazla 6nem atfetmesinin bir sonucudur.31

Tirbe ziyaretleri gerek ferdi, gerekse toplumsal hayatla hem yapisal hem
de fonksiyonel olarak biitinlesmis bulunmakta, cocuk sahibi olmak gibi
hayatin kritik zamanlari i¢inde giiven ve iimit kaynag1 olmaktadir.32 Ayrica
tirbeden fayda gorildagine dair bilgileri s6zli yolla insanlarin birbirleriyle
paylasip yaymalar: onlar: bu mekanlara daha ¢ok ¢ekmekte ve ziyaret yeri-
nin kutsallagtirilmasina destek saglamaktadr.

Gortsmelerden ulagtigimiz ziyaretgilere ait verilerin bir kismi soyledir:

Erkek, 42 Yaginda, Lisans Mezunu

31 flhan, Mecitézii Ilse Merkezi ve Cevresinde Dini Ziyaret Yerleri, 47-50.
32 Giinay, “Tirk Halk Dindarhiginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”,
26.

283



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

‘Elvan Celebi tiirbesi benim icin cok onemli. Cogunlukla cocugu olmayanlar
bu tirbeyi ziyaret eder ve cocuklari olursa adini da Elvan koyarlar. Benim ba-
bam da bu tiirbeyi ziyaret edip dua ettikten sonra ben dogmusum ve benim adim
bu tiirbede yatan kisiden dolay: Elvan konmustur.”

Erkek, 39 Yaginda, Lise Mezunu

“Cocugu olamayanlar ziyaret edip dua ederlerse cocugu oluyormus. Ben de
esimle birlikte bu nedenle ziyaret etmistim. Yine ziyaret ediyoruz ama nasip ba-
kalim. Cok giizel bir camisi ve tiirbesi var. Bu giizel mekint ve manevi havasini
cok sevdim. Allah dostu olan bir evliyay: ziyaret etmek, istekte bulunmak, dua
etmek ve Allah’in rizasini kazanmak icin ziyaret ediyorum.”

Erkek, 44 Yasinda, Lise Mezunu
‘Ne zaman kendimle bas basa kalmak istersem yiyecek bir seyler alir ve
tiirbeye giderim. Babam beni buraya adadiktan sonra ben diinyaya gelmisim.
Bu nedenle benim icin ozel bir degeri vardir. Babamla birlikte yaptigimiz zi-
yaretleri 6zliyorum. 6 ay onceydi, Kirtkkaleden cocugu olmayan bir arkadasim
ailesiyle geldi, birlikte ziyaret ederek cocugu olmast icin dua ettik. Burada na-
maz kilyp, Kur'an okuyorum. Her defasinda sikintisi olanlara, hastas: olanlara,
cocugu olmayanlara, kendime, aileme, cocuklarima, komsularima, vatanima,
milletime, sinirda nobet tutan askerlerimize dua ediyorum.”
Kadin, 45 Yasinda, Ortaokul Mezunu
“Genellikle Elvan Celebiye uyuyamayan cocuklar ve bir de cocugu olma-
yanlar geliyor, dua ediyorlar. Cok ziyaret ettigim icin asina oldum artik. Ben
manevi diinyami kuvvetlendirmek ve huzur bulmak icin ziyarete gidiyorum.”
Kadin, 40 Yaginda, Lisans Mezunu
‘Elvan Celebi Hazretlerinin yiice bir sabsiyet oldugunu bildigim ve
mekdnin manevi havasini teneffiis ederek Kur'an okumak ve tesbihat yapmak
icin ziyaret ederim. Ayrica ¢ocugu olmayan kadinlarla da karsilastim. Burada

dua edip cocuga sabip olanlarin oldugunu biliyorum.”

4.2. Stresten, Hastaliklardan Kurtulmak ve Huzur Bulmak
Amaciyla Ziyaret
Elvan Celebi Turbesi, psikolojik rahatsizlig1 olanlar, stresli olup ici siki-
lanlar, bedenen ve ruhen rahatlamak isteyenler tarafindan ziyaret edilmek-

tedir. Tirbe bahgesi yesil alan oldugu i¢in bu alanda sohbet etmek, piknik
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yapmak ve stres atmak amaciyla da ziyaretgiler buray: tercih etmektedirler.
Elvan Celebi Tirbesi hem ibadet ve dua etmek hem de i¢ sikintilarindan,
maddi ve manevi hastaliklarindan kurtulup huzur bulmak i¢in 6zellikle yaz
mevsimlerinde ziyaret¢i akinina ugramaktadur.

Tirbeye selam ve niyaz ederek giren hastalarin tiirbenin etrafinda birkag
kez déndigi, dualar okudugu ve kabrin yaninda bir siire uyudugu géril-
mektedir. Elvan Celebi’nin sandukasinin ayakucundan toprak alarak rahat-
siz olan kisinin dudagina ya da rahatsizlik olan yerine strdikleri ve yine
hastalarin ya da yakinlarinin bu topraktan alip yanlarinda gotirdikleri go-
rilmektedir. Bu topragin her tiirld hastaliga sifa olacag: distinilmektedir.
Bu topraga “Ciiher” denilmektedir. Aslinda hastaliklara sifa veren bir “Cev-
her” anlaminda distinildGgi icin bu topraga, degisime ugramis sekliyle
“Cuiher” denilmektedir. Ayrica tiirbeyi bekleyen ve tiirbenin temizligiyle
ilgilenen kisiye “Tekkes” denilmektedir. Bazi kelime ve kavramlar zamanla
fonetik olarak degisime ugramaktadir. “Tekke Nisin” kavrami da zamanla
“Tekkesin” ve Elvan Celebi tiirbesinde “T'EKKES” ismine doniismusgtir.

Hasta, caresiz ya da agamadig: bir sikintisi olan insanlar i¢in tirbe zi-
yaretleri bir siginak, gliven ve imit kaynagidir. Hayatin kritik sathalarinda
insanin her tirden istek, dilek ve arzusu tiirbe ziyaretleriyle beklenti ve hu-
zura doniigmektedir. Buradaki goriintiden din, kiltir ve toplumun i¢ ice
oldugu anlagilmaktadir.33

Insanlar yagamlarinin bir boliimiinde hayatlarini derinden etkileyen,
travmaya yol acan tecriibeler yagayabilmektedirler. Is sikintilar1 ve gelecek
endigesiyle yasadiklar: travmatik tecriibeyi yenebilmek i¢in hem maddi hem
de manevi ¢aba gosterirler. Tiirbe ziyaretleri de manevi ¢aba 6rnegi olarak
degerlendirilebilir. Insanlar kutsal olarak gordiigii mekanda bulunarak ra-
hatlamaya ¢aligabilirler. Turbeyi ziyaret eden insanlar, kutsal zatin manevi
glciine siginarak yardim gelecegine inanmakta, yasadiklar: problemlerden

kurtulup yasamlarinin kolaylasacagini hissedebilmektedirler.34 Insanlar cok

33 Rukiye Icli, Sosyolojik Agidan Ziyaret Fenomeni (Erzurum Abdurrahman Gazi Tiirbesi Ornegi)
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 7.
34 Kése - Ayten, Trirbeler: Popiiler Dindarhigin Duraklart, 52-53.

285



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

mutlu olduklarinda ya da ¢ok iyi bir haber aldiklarinda daha az tirbe ziya-
reti yapmaktadirlar.

Ihtiyaclar gok gesitli oldugu icin sifa bulmak, rahata kavusmak, sevap
kazanmak vb. hangi nedenle yapilirsa yapilsin tiirbelere yapilan ziyaretlerin
en 6nemli iglevlerinden biri de insanlara istesinden gelemedikleri olumsuz
durumlarla kargilagtiklarinda buralarin bir siginak olmasi, manevi huzur ve
destek saglamasidir. Inang insanin yasantisinda 6nemli bir giic kaynagi-
dir. Insanlar en tmitsiz anlarinda bile bir ¢ikis yolu arayarak gelenek ve
inanglardan da yararlanarak gerekli dini ritiielleri yerine getirerek bir imit
ig1g1inin yanabilecegine inanmiglardir. Bu ziyaretler ile insanlar karamsar-
liktan kurtularak hayata daha umutla sarilmaktadirlar.35 Insanlar sorun-
larina ¢6ziim bulamadiklarinda, dertlerine ¢are ararken bir siinak olarak
dine bagvurabilirler. Birtakim problemler karsisinda tamamen garesiz kalip
tmitsizlige distiiklerinde duanin yaninda kendi varliklarini agan, kendile-
rine imit verebilecegine inanilan birtakim uygulamalar ve farkli yoneligler-
de de bulunulabildikleri gérilmektedir.

Tirbeyi ziyaret ederek bunu bagkalariyla paylagmanin sebebi halkin
kutsallik atfettigi, yticelttigi tirbedeki kisilikle 6zdesim kurma ile ilgili
oldugu da distinilebilir. Cinkd kisi bu yolla kendi begenilme duygu-
sunu ve degerliligini giiclendirmektedir. Kendini ¢ok da kiymetli gor-
meyen kimileri i¢in bu tarzdaki 6zdesim kurmalar bir telafi islevi de
gormektedirler.36 Halk asirlardir kutsal mekanlarin manevi ikliminden
etkilenip bu mekanlarin bilgisini bagkalarina aktararak o insanlarin da bu
manevi iklimi yagamalarini isteyebilmektedir. Bir ziyaretci, ziyarete hig
yalniz gitmem bir arkadagim: yanima alirim, derken aslinda bu durumu
ifade etmektedir.

Ulkemizde kadinlar camiyi erkeklerin mekani olarak gérmekte, bu yiiz-
den camiye gitmekten ¢ekinmektedirler. Ancak tirbelere kadinlar daha ko-
lay giderek orada hem Kur’an okuyup dua edebilmekte, hem de sosyallese-

bilmektedirler. Kadinlar aslinda ayni etkinlikleri cami igerisinde de rahatga

35 Coskun, “Yatir ve Ziyaretlerin Halk Kiltirindeki Roli Baglaminda Mersin’deki Mugdat
Dede Tiirbesinin Incelenmesi”, 1216.

36 Karacoskun, “DiLE BENDEN NE DiLERSEN: Tirbe Ziyareti ve Dileklerine Sosyopsiko-
lojik Coziimlemeler”, 118.
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yapma imkanina sahip olmalidirlar.37 Elvan Celebi Turbesi, cami i¢erisinde
yer almasi dolayistyla cami atmosferini kadin ziyaretgilerin yagamasina da
olanak saglamaktadr.

Guizel mekani ve manevi atmosferi ile Elvan Celebi Tirbesi, cagimiz
insaninin maruz kaldi1 yogun is ve yasam stresinden kisa siireli de olsa
kurtulmasina, olumlu duygular yasamasina, mutlu ve huzurlu hissetmesine
vesile olan kutsal bir mekan olarak distnlebilir.

Gortigmelerden ulagtigimiz ziyaretgilere ait verilerden bir kismi soyle-
dir:

Erkek, 50 Yaginda, Lisans Mezunu

“Diger insanlar gibi ben de kabir ziyareti yapip dua edince mutlu ve huzur-
lu oluyorum. Genellikle cocugu olmayanlar, psikolojik rahatsizligr olanlar ve ici
stkilanlar bu tiirbeyi ziyaret ederler. Rahatsizlig1 olan hastalarin agzina tirbe-
deki sandukanin ayakucundan toprak ahnarak sirilir. Sandukadan alinarak
hastanin dudagina siiriilen topragin adina oradaki kéyliiler ‘CUHER” diyorlar.
Galiba cevher anlamindan geliyor. Degerli bir toprak olarak goriilmiis. Ziyaret-
lerimde boyle bircok bilgi de 6grendim. Bir de tiirbeyi bekleyen ve oranin hizme-
tini yapan kisi var ve koyli ona “Iekkes” diyor. Adak kurbani kesmek icin uygun
yerler var ve piknik icin de cok miisait. Hem ailece namaz kilp tiirbe ziyareti
hem de piknik yapabiliyoruz. Huzurlu bir giin geciriyoruz bu nedenle ozellikle
yaz aylarinda cocuklarimla buraya giderim. Buranin tarihi dokusu ve 6grendi-
gim yasanmishklar bana huzur veriyor. Ailemle burada huzur buluyorum.”

Erkek, 44 Yasinda, Lise Mezunu

“Bir Allah dostunu ziyaret edip kabrinin basinda Yasin suresini okumak ve
dua ederek bedenen ve ruben rahatlama hissiyatimdan dolay: ziyaret ediyorum.
Yaz aylarinda arkadaslarimla birlikte ziyaret eder ve disarda sobbet ederiz. Cok
glizel bir mubabbet oluyor. Dualar, tespibler ve ilahilerle yaz ayinda bu giizel
mekdnda huzurlu bir giin geciriyoruz.”

Kadin, 68 Yasinda, Okuma Yazma Bilmiyor

“Kendimi iyi hissetmedigimde burada rahatlayp sifa buluyorum. Ziyaret

stiresini uzatirsam Elvan Celebim beni cagirir ve cagrilinca gitmem gerekir.

37 Aysel Tan, “Bir Dini Tecriibe Tiirii Olarak Tiirbe Ziyaretleri/Baskil Ornegi”, Her Yéniiyle
BASKIL, ed. Hasan Kiirim vd. (Istanbul, Tirkiye: Firat Universitesi Yayinlari, 2020), 1/406.
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Kur'an okur, namaz kilar ve dua ederim. Orada ayr1 bir huzur var. Giin bo-
yunca orada otursam oradan ayrilmay: istemem. Ayrilacagim zaman hiiziinle-
niyorum. Insanin sevdiginden ayrilmasi kolay olur mu? Allah icin seviyorum
Elvan Celebi'min manevi faydalarini cok gordiim. Komsumuz Nadire Hanim
vardi. Elinde 7 yil iyilesmeyen yara vardr. Elvan Celebi'mden toprak getirdim
eline siirdii ve iyilesti.”

Kadin, 52 Yaginda, Lise Mezunu

“Canim sikildiginda arabama biner ve tiirbeyi ziyarete giderim. Allah dost-
lar1 kabirlerinde diridirler. Gittigimde tiirbe ile dertlesirim. Sanki beni dinler
ve benimle dertlesir. Bana nasihat eder. Igim stkildrgu igin ziyaret ederim. Allah
dostu ve Peygamberimizin varisi bir evliya oldugu icin rubumu ferahlatiyor,
huzurlu hissettiriyor. Diinyanin gelip gecici oldugunu hatirlatiyor. Feyzim arti-
yor ve Allah’a yakinlastigim hissediyorum.”

Kadin, 58 Yasinda, Ilkokul Mezunu

‘Evliyay: ziyaret etmenin miikdfatlar: vardir. Ziyaret eden kisi hastaysa sifa
bulur, gafletteyse gafletten uyanir. Manevi feyz almak icin ziyaret ediyorum.
Allah dostu diyorum. Rasiilullah’s ziyaret edemiyorum bari varislerini ziyaret
edeyim diye diisiinerek ziyaret ediyorum. Genellikle ziyarete gidecegim zaman
cevremden birilerinin de benimle gitmesini isterim. Onlarin da faydalanma-
sint isterim. Komsum Firdevs Hanim ile ziyarete gitmistik. Konusamayan ve
zaman zaman bayilan bir cocuk getirdiler. Cocuk orada yatti ve uyudu. Biz de
orada dua ettik. Qocugun annesiyle tanistik, telefon numaralarimizi birbiri-
mize verdik. Cocugun durumunu bildir dedik. Cocugun annesi kisa bir zaman
sonra arayarak ¢ocugunun iyilestigini soyledi dua ederek telefonu kapatti. Cok
stkildigimda ziyaret ettigimde feyz alvyor ve rabatlyyorum. Allah'a karst sevgi

ve muhabbetim artiyor.”

4.3. Dua ve Ibadet Etmek Amaciyla Ziyaret
Elvan Celebi Tiirbesi, herhangi bir 6zel dilegi olmadan sadece dua ve
ibadet ederek manevi huzur elde etmek, Allah’a niyazda bulunmak ve feyz
almak amaciyla gelen vatandaglar tarafindan da ziyaret edilmektedir. Bu
ziyaretgiler namazlarini burada kilarak, bir Fatiha, ti¢ Thlas okuyup Elvan
Celebi’nin ruhuna bagislayip, tirbeden hicbir sey talep etmeden ziyaret

ederek buradan ayrilmaktadirlar.
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Zaman zaman tiirbelerdeki kisilere duyulan sayg: o kadar ileri boyut-
lara varmig ki bu kisilerin tirbeleri kutsal mekanlarin igerisine taginmigtir.
Ulkemizin birgok yerinde cami ya da mescitlerin igerisinde tiirbeler goriil-
mektedir. Elvan Celebi Tirbesi, Amasya Corum yol giizergdhinda tarihi
bir mimariye sahip olan bir cami igerisindedir ve tiirbe etrafinda dinlen-
me, yesil piknik alanlar1 ile ¢ocuk oyun alani da mevcuttur. Tirbe 6zellikle
yaz dénemleriyle cuma ve pazar giinlerinde ziyaret¢i akinina ugramaktadr.
Tirbe ziyaret yerine gidisler her ne kadar dini bir ritiiel 6zelligi gosterse de
bu ziyaret yerine devam edenlerin hepsinin kutsal bir amag pesinde olma-
diklar1 da séylenebilir. Fakat insanlar farkli sebeplerle de gelseler bu tiirbeye
ugramaktadirlar. Dolayistyla insanlarin tirbeyi belli dénemlerde daha fazla
ziyaret etmesi, tiirbe etrafinda dini ve kiltirel hareketlilige sebep olmak-
tadur.

Kutsal yerler diger yerlerden farkli olmakla birlikte fiziki olarak da di-
gerlerinden ayrilmiglardir. Mekanda bir farklilik olduguna inanilir. Kutsalin
bu mekinlarda manen bulunduguna inanilir38 ve tiirbede yatan kisinin de
ruhaniyetinden istifade edilecegi distintlir. Kutsalla temas kurdugunu ve
yakinlik hissi olugtugunu hisseden kiside ibadet ve dualarindan sonra deru-
ni bir huzur ortaya ¢ikar.

Kése ve Ayten, tiirbelerin dini ve manevi amagla ziyaret edildiginde zi-
yaretin amacina uygun olarak sonuglar ortaya ¢ikardigini disinmektedir-
ler. Tiirbe ziyareti yapan insanlarin bir¢ogu hem kendini psikolojik olarak
rahatlamis hissetmekte, hem de dinen ve manen donustiirebilmektedirler.39

Gorismelerden ulagtigimiz ziyaretcilere ait verilerden bir kismu g6yledir:

Erkek, 43 Yaginda, Yiksek Lisans Mezunu

“Ben sik sik Amasya’ya gidiyorum wve genellikle namazim: Elvan Celebide
kilyyorum. Daha sonra kabri ziyaret edip dua ediyorum. Tarihi bir mimariye
sahip olan Camisi ve tiirbesi ile insani etkileyen manevi bir havast var. Sadir-
vanin orada oturup Kur'an okumay: cok seviyorum. Ben sakin oldugunda oray:
daha ok seviyorum. Zaman zaman cok kalabalik oluyor. Cok kalabalik oldu-

gunda samimi bir sekilde dua eden insanlar: izliyorum. Samimi dua etmeleri

38 Tlhan, Mecitézii Ilge Merkezi ve Cevresinde Dini Ziyaret Yerleri, 19.
39 Kése - Ayten, Trirbeler: Popiiler Dindarligin Duraklar:, 320.
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hosuma gidiyor. Namaz kilp, ibadet ve dua ettigim icin oldukca rabatlvyorum.
Sessiz ve tarihi ortamda namazimi kendi kendime kaldigim icin Allab’'a daha
cok yakinlastigim hissediyorum. Kendi kendime nefs mubasebesi yapryorum ve
bana manevi olarak fayda veriyor.”

Erkek, 62 Yaginda, Ilkokul Mezunu

Allah rizasi icin ziyaret ederim. Dua etmek ve manevi olarak gida almak
icin Ziyaret ederim. Manevi duygular oluyor. Ibret alyyorum ve ibadetlerimi
daha iyi yapmaya gayret ediyorum. Insanin icine huzur doluyor.”

Erkek, 45 Yaginda, Lise Mezunu

‘Elvan Celebi tirbesini ziyaret ettigimde onun rubaniyetinin orada ta-

sarruf ettigi hissini duyuyorum. Yapilan ibadet ve dualarla orada manevi bir
atmosfer olusuyor. Kabir basinda kendi kendime kalyyorum. Zaman zaman ila-
hiler okuyorum. Bu atmosfer rubuma huzur veriyor. Stresli bir isim var. Ticaret
yapryorum. Stk sik il disina gidiyorum. Stres igerisindeki rubumu bu tiirbeyi
ziyaret etmek dinlendiriyor. Olliim ve diinya hayatinin gegiciligi hissi ile ferahli-
yorum. ZLiyaretin amact duadir ve dua bizi duygusal olarak rahatlatiyor. Dua-
da isteklerimi Allab’tan istiyorum ama mekinin rubani ortaminda da duygusal
olarak mutlu ve huzurlu oluyorum.”

Erkek, 37 Yaginda, Yuksek Okul Mezunu

“Kabir ziyareti Peygamberimiz tarafindan yapildigi ve tavsiye edildigi igin

ziyaret ediyorum. Diinya ve ahiret hayatini tefekkiir etmek icin faydal. Insan
diinyada pesinden kostugu bircok seyin cok onemsiz oldugunun farkina vari-
yor. Dini olarak diinya hayatini, yasantimi, ibadet hayatimi diisiinmeme ve-
sile oluyor. Allah ibadetleriniz olmasa ne krymetiniz olur diyerek bizden ibadet
yapmamizi istiyor. Ibadet ve dua ile otokontrol mekanizmas: gibi bu ziyaretler.

Genellikle pazar giinleri farkl bir giin yasamama vesile oluyor.”

4.4. Siikiir Amach Ziyaret
Elvan Celebi Tiirbesinde eskisi kadar yaygin olmasa da adak ritieli-
nin devam ettigi gorilmektedir. Cocuk sahibi olmak isteyenlerin ve hastasi
olanlarin tiirbeye gelerek dua ettikleri ve dileklerinin gergeklesmesi sonu-
cunda siikiir amagl tirbe ziyareti yaparak camiden ayr1 bir yerde kurban
kestikleri gortilmektedir. Tirbeyi adak amagli hem Alevi hem de Stnni

vatandaglarin ziyaret ettikleri goriilmektedir.
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Tirbe ziyaretlerinin ecdadimiza olan vefa borcunu bir gérev olarak yeri-
ne getirmede 6nemli bir etkisi vardir. Bu ziyaretler, tiirbelerde yatan kisilere
karg1 bir sayg: ve vefa ifadesi olarak da gergeklesebilmektedir. Ziyaretgiler
kendi dénemlerinden ¢ok 6nce yasamis biiyiik insanlara kars: vefa goster-
diklerini distiinerek rahat ve mutlu bir psikoloji ile huzur bulmaktadirlar.40
Elvan Celebi tirbesi asirlardir manevi ve kilturel olarak bu islevi yerine
getirmektedir.

Tirbe ziyareti yapan insanlar, ziyaretle birlikte isteklerinin gercekles-
tigini, buraya gelen diger insanlarla dertlestiklerini ve bu yoniyle tiirbe
ziyaretinin kendileri igin bir ¢esit psiko-sosyal ve manevi destek hizmeti
sagladigini isaret etmektedirler. Bu agidan tiirbeye gitmek ziyaretgiler icin
bir “sosyallesme platformu’na da déntismektedir. Clinkii tiirbe ziyareti ya-
parken benzer niyetler tasiyan ziyaretgilerin kisa stireligine de olsa bir araya
gelerek tanigip dertlesmeleri ve paylasimda bulunmalar: kendilerini rahat-
latmaktadir. Bu yoniyle tirbeler bir ¢esit “paylasim alani” fonksiyonu da
gormektedirler.41

Hem ibadet ve dua ile rahatlama, hem de bir paylasgim ortami saglayan
Elvan Celebi Tirbesi'nden fayda goren insanlarin bu ziyaretleri bir nimet
olarak gordiikleri ve siikrederek tekrar tekrar ziyarette bulunduklar: géril-
mektedir.

Gortismelerden ulastigimiz ziyaretgilere ait verilerden bir kismi soyle-
dir:

Kadin, 41 Yaginda, Lise Mezunu

“Esim ve cocugumu alip ozellikle yaz mevsiminde dinlenip ibadet ettigimiz,
huzur buldugumuz bir dua makami oldugu icin ziyaret ediyorum. Iesadif mii
bilmiyorum ama ziyaret ettigim zaman cogunlukla giizel haberler alryorum. En
son ziyaretimde oglumdan giizel bir haber aldim ve cok mutlu oldum. Allah’in
veli kullarini sik sik ziyaret etmeyi bana nasip eden Rabbime binlerce kez siik-
rediyorum. Allahin bana verdigi nimetlerin siikrii icin tekrar tekrar Ziyaret

ediyorum.”

40 Emre Yilmaz, “Tiirbe Fenomeni Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Arastirma: Seyh Edebali Tir-
besi”, Edebali Islamiyat Dergisi 1/2 (2017), 41.
41 Kése - Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarligin Duraklari, 55.
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Erkek, 30 Yaginda, Lise Mezunu

“Ulkemize, beldemiz insanina ilmi ve manevi katkilar sunmug bir veli kulu
anmak ve Ona Corumia katkilarindan dolay: minnettarhgim: ifade etmek, veli
kullar: tanimanin siikriinii eda etmek ve dua amagl ziyaret ederim.”

Erkek, 32 Yaginda, Lise Mezunu

“Yol yorgunlugumu alvyor ve manevi huzur ile daha rahat yolculuk yapryo-
rum. Yolculugumun givenli olacagina inantyorum. Ziyaretten sonra kendimi
manen hafiflemis ve rahat hissediyorum. Sadirvanda abdest alip su sesiyle huzur
buluyorum. Orada tespih cekip dua ediyorum. Geng yasta Allah dostlarin ziya-
ret nasip oldugu igin sikrediyorum. Siikrettikce Allah nimeti artirir deyip tekrar
stikiir ziyareti yapryorum.”

Erkek, 35 Yaginda, Yuksek Okul Mezunu

“Tiirbeye geldigimde rahatliyorum. Maneviyatimin artfigini ve temizlendi-
gimi hissediyorum. Burada insanlar dua ediyorlar. Bazen ben de oradaki insan-
lar dua istediginde icten dua ediyorum. Tanimadigin insanlarla tanisip, dert-
lesip dua etmek insana kendi sikintilarini da unutturuyor. Cok farkls yerlerde
farkl hayatlar da yasayabilirdim. Beni kendi dostlariyla rahatlatan Rabbime
stikrediyorum. Insan icin sayisiz nimetler veren Rabbini anmak ve dostlarini
ziyaret etmek benim igin cok onemli. Cok rahat ve huzurluyum, bu nedenle siik-

riimii kabir basinda dua ederek Rabbime sunuyorum.”

4.5. Yapilan Tiirbe Ziyaretlerinin Bireylerin Dini Hayatina
Yansimalar:

Tiirbeyi ibadet ve dua igin ziyaret edenlerin biiytik bir kism1 yogun bir dini
duygu ve i¢ huzuru hissetmektedirler. Ibadet ve dua etmek i¢in ziyaret eden-
lerin 6nkabul olarak bu duygusal hale uygun olduklar: ifade edilebilir. Turbe-
deki kiginin Allah tarafindan sevilen bir kul oldugu ve bu kimseleri ziyaret et-
menin Allah’'in hognutlugunu kazandiracagi inanci ziyaretgilerde bu beklen-
tilere uygun olan bir duygusal hali ortaya ¢ikarmaktadir. Clinki ziyaretgiler,

ziyaretleri neticesinde kutsala biraz daha yaklastiklarini diisinmektedirler.42

42 Muammer Cengil, “Stitheyb-i Rumi, Kereb-i Gazi ve Ubeyd-i Gazi Turbelerinin Corum’un
Dini Hayatina Yansimalar1”, Uluslararasi Osmanli'dan Cumburiyete Corum Sempozyumu, ed.
Mehmet Mahfuz Séylemez vd. (Corum: Corum Belediyesi Yayinlari, 2008), 2/941.
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Ayni dini ve duygusal hisler ¢ocuk sahibi olmak, hastaliklardan kurtulmak ve
sukiir nedeniyle Elvan Celebi Tiirbesi'ni ziyaret edenlerde de goriilmektedir.
Ciinki onlar da yapmis olduklar: bu ziyaretlerle dua ederek kutsala yaklag-
manin huzurunu yagadiklarini ifade etmektedirler.

Elvan Celebi Turbesi ziyaretlerinde dayanigma, sosyallesme gibi sosyal,
stresten kurtulma, rahatlama gibi psikolojik ve kutsala yaklasma gibi dini
etkiler goriilmektedir. Tirbe ziyaretlerinin insanlarin duygu, diistince ve
davraniglarini, yani diinya gérislerini 6nemli 6l¢tide etkiledigi soylenebilir.

Tiirbe ziyaretleri 6liimii hatirlatmakla birlikte 6lim kaygisini agmada da
destek olmaktadir. Bir mekén icerisindeki tiirbe 6liim 6tesini algilamayi ve
kabullenmeyi kolaylastirirken 6len zatin ruhunun varliginin devam ettigini
hissettirmektedir. Bu sayede ziyaretgiler psikolojik olarak rahatlarken, ya-
sam ve 6limin i¢ iceligini kabullenebilmelerine destek saglamaktadir.43

Kisi bir dilekte bulunacag: zaman dileginin kabul edilmesini istedigi
i¢in kargisindakinin hosuna gidecek s6z ve davransglar ile sayg ile tazimde
bulunur. Turbe ziyaretinde bulunan insanlar da benzer giidilerle hareket
eder, 6nceden belirlenen kalip davraniglar: yaparak dileklerinin kabuliini
guclendirdigini distinir, dileklerinin kabul edildigine inandiginda da siik-
ran ifadesi olarak yine 6nceden belirlenen kalip davraniglar: tekrarlar.44

Katilimcilarin “Yapmig oldugunuz Elvan Celebi Turbesi ziyareti sizde
dini ve duygusal anlamda nasil etkiler uyandirmistir?” seklindeki sorumuza
verdikleri cevaplarin bazilar1 s6yledir:

Kadin, 41 Yaginda, Lise Mezunu

Diinya hayatinda cogu zaman gaflete diisiiyorum. Ibadetlerimi de husu
icinde yapamuyorum. Is yogunlugu ve stres beni cok yoruyor. Fakat tiirbe ziyareti
gafleti biraz da olsa gegiriyor, ahireti daha cok disiiniiyor ve kendimi kontrol
edip Allab’a yakinlasmaya calisryorum.”

Erkek, 35 Yaginda, Yuksek Okul Mezunu

“Diinyadaki yasantimin asil amacinin sadece diinyay: elde etmek olmadigini

43 Kose - Ayten, Trirbeler: Popiiler Dindarhigin Duraklart, 319.
44 Karacogkun, “DILE BENDEN NE DIiLERSEN: Tiirbe Ziyareti ve Dileklerine Sosyopsiko-
lojik Coziimlemeler”, 119.
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ve ahiretim igin de calismam gerektigini diisiiniiyorum. Dolayistyla dini vecibe-
lerimi daha samimi yapmama vesile olmaktadir.”

Kadin, 20 Yasinda, Lise Mezunu

‘Manevi bir ortama girdigim icin ozellikle namazlarima cok daha dikkat

ediyorum. Hayatta iyi insan olmam gerektigini ve iyi bir insan olarak yasarsam
Allab’in bana yardim edecegini ve beni sevecegini diisiiniiyorum. Yolun sonun-
da oliim oldugunu daha iyi disiiniiyorum. Ahirette Allah’in sevdigi bu kullarla
beraber olmak istiyorum ve bunun icin onlar: sik sik ziyaret ederek hayatimi
sekillendiriyorum.”

Erkek, 44 Yaginda, Lise Mezunu

‘Namazlarima ve giinlik ibadetlerime daha cok dikkat ediyorum ve daha
titiz davraniyorum. Kabirde metfun olan zdt gibi Allah’in istedigi gibi temkin-
li ve giinahlardan uzaklasarak bir hayat yasamaya calisryorum. Kabirde sor-
gu sual var diyorum. Ahsveriste ve tiim islerimde kul hakkina daha cok riayet
ederek yasamaya ¢alisryorum. Diinya hayatinin gegici oldugunu goniilden his-
sediyorum. Dini yasantimda olumlu degisiklikler sagliyor. Bana yasama sevinci
kazandiriyor. Elvan Celebi’yi tiirbesi basinda diisiinmek kendi hayat muhase-
bemi yapmama ve mutlu olmama sebep oluyor. Huzur veren bu makami ziyaret
ettigimde giincel hayatta viicudumda biriken stres, kitii enerji dagiliyor ve Allah
askz ile sarj oldugumu hissediyorum. Cok yoruldugumda mutlaka ziyaret eder ve
sarj olurum.”

Erkek, 39 Yaginda, Lise Mezunu

‘Hidirhik, Erzurum Dede ve Elvan Celebi’yi sik sik ziyaret ederim. Allah
dostlarini kendime 6rnek alyorum. Insanlara  faydalr olmuglar, ibadetlerine dik-
katli davranmigslar diyerek daha cok ibadet yapmaya calisryorum. Insan clmek-
ten korkacag: yere gitmemeli diyorum ve her zaman guizel mekdanlarda omriimii
gecirmeye gayret ediyorum.”

Erkek, 42 Yaginda, Lise Mezunu

“Benim eskiden cok fazla kahvehanede kagit oynama aliskanhgim vards. Bir
kahvehanede kagit carpan ile Elvan Celebi gibi bir Allah dostunu ziyaret eden
kisinin aldifr gida farkh farkhdir. Simdi bile yaptigim ziyaretleri tekrar ha-
tirlayinca huzur buldum. Allah dostlarini ok seviyorum. Bana manevi olarak

zihin olarak gii¢ veriyorlar.”
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Sonu¢

Yaptigimiz ¢alisma neticesinde ge¢miste ve ginimiizde Corum halks,
feyz ve bereket kaynagi olarak gordigt Elvan Celebi Tiirbesini bir¢ok dini
pratige bagvurarak ziyaret etmeye devam etmektedir.

Gegmiste oldugu gibi giinimizde de cocugu olmayan ciftler, psikolojik
rahatsizlig1 olan hastalar tirbe ziyaretini bir siginak, giiven ve Gmit kay-
nag1 olarak gérmekte, dua etmek icin buraya gelmektedirler. Ayrica Elvan
Celebi Turbesi Corum Amasya yol giizergahinda oldugu i¢in 6zellikle yaz
mevsiminde daha yogun ziyaret almakta, adaklarini yerine getirmek igin
tirbeye gelenlerle birlikte buras: dolup tasmaktadir.

Elvan Celebi Tiirbesini dua ve ziyaret amactyla birgok kisi ziyaret etmek-
tedir. Elvan Celebi Camisinin bir stire imamhgini yapan bir din goérevlisin-
den aldigimiz bilgilere gore, ¢ok sik olmasa da zaman zaman burada duasi
gerceklesen kisiler kurban kesmekte ve etini muhtarhik aracihigiyla ihtiyag
sahiplerine ulagtirmaktadirlar. Daha 6nceleri ¢aput baglamak, tiirbedeki yesil
stitunu kucaklamak ve sadirvana mendil atmak gibi birtakim batil ve hurafe
davraniglar goriilmekteyse de Diyanet Igleri Bagkanligi'nin uyar1 amagh ¢a-
lismalar1 ve camideki din gorevlilerinin ziyaretgileri bilgilendirmeleri netice-
sinde bu tiir hurafelere giinimiizde ¢ok nadir rastlandig: ifade edilmektedir.

Genel olarak Elvan Celebi tiirbesine yapilan ziyaretlerin ziyaretciler
uzerinde psikolojik olarak olumlu bir etki yaptig1 ve bu etkinin bireylerin
dini diisiince ve davraniglarini, dini yasantilarini olumlu yonde etkiledigi
belirtilmektedir. Bu etkinin bireylerin dine olan ilgilerini artirdigi, olumlu
duygularini gelistirdigi, stres ve hastaliklara karg: psikolojik destek saglaya-
rak iyi oluglarina katk: sagladig tespit edilmistir. Ayrica tiirbe ziyaretleri,
ziyaret¢ilerin manevi haz duymalarina ve manevi yonden rahatlamalarina
katki sunmakla birlikte mekanin bulundugu bélgeye dikkat ¢ekici bir hare-
ketlilik de kazandirabilmektedir.

Anadoludakibir¢ok ziyaret yerinde oldugu gibi, Elvan Celebi Ttrbesi’'nin
de egitimli egitimsiz, zengin fakir ve farkli dindarlik seviyelerinden kisiler
tarafindan bir umut kapisi olarak gérilmesi, bu ziyaret yerinin halkin genis
bir kesiminde etkili oldugunu agik¢a gostermektedir. Farkli sosyal tabaka-
lardan insanlar: bir araya getirmesi de tiirbenin diger bir sosyal fonksiyo-

nudur.
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Miisliiman Kardesler, Seyyid Kutub ve Gelecek
(Miinir Muhammed Gadban, Der. Asim Oz, Pinar Yayinlari,
Istanbul, 2. Baski, 2017, ss. 208)

Miinir Muhammed Gadban (1942-2014) Suriyedeki Misliman
Kardegler’'in 6nde gelen isimlerinden biri idi. Tiirkiye'de Resulullah ‘tn Hareket
Metodu/ Nebevi Hareket Metodu ve Fikhus-Sire adli eserleriyle taninmistir.
Ozellikle Resulullah‘tn Hareket Metodu veya ilk gevrildigi donemdeki ad
ile Nebevi Hareket Metodu radikal gruplarin 6nem verdigi bir eser haline
gelmistir. Elimizdeki eser Gadban'a ait tg farkli yazidan olugmaktadir.
Bunlardan ilki olan “Misliiman Kardesler'in Yerel Sistemlere Karg: Siyasal
Micadelesi” (s. 21-53) adli yazis1 2012'de Ankarada dizenlenen “Hasan
el-Benna ve Miisliman Kardesler” adli sempozyumda sunulan bildirinin
cevirisidir. Bu yazinin 6nemi hareketin igerisinde bulunan ve 6nde gelen
birisi tarafindan hareketin ve kurucu liderin degerlendirmesini igermesidir.
Bildiride Hasan el-Benna'nin istibdat ve otoriter devlet konusundaki
distncelerine deginilmis ve bu eksende Seyyid Kutubun (1906-1966)
distinceleriincelenmeye ¢alisilmistir. Buna gére Kutub’un yasadigi dénemde
kendisinin ve Miislimanlarin tek adam (Cemal Abdunnasir) tarafindan
hapse atilmasi, idam edilmesi Yo/daki Isaretler adli eserinde bir 6fke olarak
yansimig ve Kutub’un distincesi ilkin Allah’in indirdikleri ile hitkmetmeyen
tagut yoneticilerin devrilmesi devaminda toplumun degismesinin terbiye
yoluyla gerceklestirilmesini icermektedir. Gadban'a gére Kutub’un
oldurilmesini enternasyonal Komiinizm istemis ve Abdunnasir, Miisliman
Kardegler'e saldirty1 Moskovadan ilan etmigtir (s. 24). Bu bolimde ayrica
Masliman Kardegler'in gesitli Arap tlkelerindeki ilk kurulus dénemine,
kurucu isimlerine ve Hama olaylarina deginilmistir. Sonug olarak Gadban,
Islami hareketlerin sézde demokratik olan sistemlerin kogullarina gére
farkli ilkelerde diyalog kurma metoduyla hareket ettigini belirtmistir (s.
51). Bu bélimde dipnotta eserlerin kiinyelerinin gosterilmesinde sorunlar
bulunmaktadir.

Ikinci bolim Abdi Keskinsoy tarafindan tercime edilen “Seyyid
Kutub $iddete Kars1” (s. 55-192) adli boliim aslinda yazar tarafindan
Kutub’un disgtincesinin bir kritigini yapmak i¢in yazilmigtir. Buna gore

Yoldaki Isaretler yazildigi donemden itibaren Islam’in stratejik hareketini
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olusturanlarin 6nemli bir bagvuru eseri olmustur. Gadban 6zellikle tebligin
asamali olarak gerceklesmesi ve bu agamalarin belirlenmesi konusundaki
fikirlerini Kutub’tan almasina ragmen ondan farkli digiindiigi noktalarda
vardir. Burada en sorunlu olan husus Kutub’a ait oldugu iddia edilmesine
ragmen icerik ve Uslup ag¢isindan ona ait olmayan ve idamindan sonra
basilan Nigin Beni Idam Ettiler? adli eserden hareketle Gadban'in konuyu
ele almast gibi bir problemi kendinde bulundurmasidir. Gadbana gére
Kutub, Allah’in hitkimleriyle hiikmetmeyenleri tagut olarak nitelendirmis
fakat yonetimlerin degistirilmesi noktasinda giicii 6nermemis toplumun
vahye uygun bir davetle donistirilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu,
kabul edilen ve yaygin olan Kutup degerlendirmelerinden farkli bir yerde
bulunmaktadir. Bir anlamda Gadban, Kutub’a aidiyeti sorunlu olan Nigin
Beni Idam Ettiler? adli eserden hareketle Yoldaki Isaretler ve Fi Zilali'l-
Kuran'in yeniden ele alip degerlendirmeye ¢alismaktadir. Yazar, Fi Zi/a/in
kisiliginin gelisiminde olduk¢a etkili oldugunu, kendisini Kutub’un
6grencisi olarak gordigini fakat onun digiincelerinin tamamini kabul
etmedigini belirterek asil bagvurulmas: gereken kaynaklarin Allah’in kitab:
ve Peygamberin stinneti oldugunu belirtmistir (s. 58).

Kutub'un farkli agamalardan gecen hayatinda en fazla elestirilen
eylemlerinden biri devrim komutasiyla olan iligkisidir. 1975 yilinda
Muhammed Kutub’a abisi Seyyid Kutub’'un devrimin komuta kademesiyle
olan iligkisi sorulmus ve soyle cevap vermistir: “Ilk andan itibaren onlarin
Miisliman Kardeglere diisman olduklarini anlayinca iki tarafi uzlagtirma
cabasii¢inegirdi. Cokge¢medenbdyle biruzlagmanin miimkiin olmayacagini
anlar anlamaz onlarla olan iligkisini kesti” (s. 76). Hatta kendisi Milli Egitim
Bakanlig: icin aday gosterilmis fakat kendisi radyo miidirligi ardindan
tahrir heyeti sekreterliginden ayrilmig ve Miisliman Kardegler tegkilatina
katilmustir. Cinkii Kutub icin devrimin amaci iilkenin yeniden Islam’a
dondirilmesiydi. 1952'de Abdunnasir, Kutub’a sayg: téreninde kendisine
dokunulmayacag: konusunda s6z vermis fakat 1954 yilinda tutuklatmists.
Gadban’a gére bunun nedeni Abdunnasir'in tesvikleriyle Thvan yoneticileri
Thvanin lideri Hasan el-Hudaybi'nin yanindan uzaklagirken Kutub’un genel
bagkanla birlikte kalmasidir. Gadban devrim ile ihvan arasinda gerilimin

olusmasinda Amerika'nin parmag: oldugunu belirtmistir (s. 87). Fakat
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keske Gadban, Kutub idam edilirken Hudaybi’'nin serbest birakilmasinin
gergek sebebini ve Yoldaki Isaretlerdeki radikal anlayisa karsi Kadi Degil
Dawetgiyiz adli eseri yazdigini da agiklasayd.

Gadban'in degindigi 6nemli bir konuda Abdunnasir’a kars: yapilacak
bir saldir1 girisiminin halkin dikkatini onun cesareti, sarsilmazlig,
korkusuzlugu ve sebatini gdrmesini saglayacagi icin bizzat kendisi
tarafindan dizenlenmis oldugu diisincesidir. Gadban’a gére Kutub siddete
karsiyd: ve Kutub’'un inancina gbre mesaj soz ve kitapti, degisim egitimle
miimkiindii, mevcut rejimlere bagkaldirma Islami hareketi yikima vardirir
ve bu Islam diigmanlarinin bir plani oldugu i¢in béyle bir plana gore
hareket edilmemelidir. Zaten Kutub'un Islami hareket i¢inde gorevi sadece
davetle sinirliyd: hatta Musliiman Kardegler'in gazetesinin bagyazarligini
yapiyordu ve hiikiimet ifade hirriyetini engelledigi i¢in Kutub, gazetenin
yayin hayatina son vermis ve hiirriyet talebinin bedelini 6nce hapis sonra
idamla 6demigtir. Gadban, Abdunnasir’a suikast girisimiyle iligkilerinin
olmadigini bunun Amerika eliyle yapildigini belirterek biitin bunlar
Kutub'un siddeti reddeden Misliiman Kardegler programina inandiginin
ifadesi olarak degerlendirmistir (s.97-99). Kutub da Miisliiman Kardesler’le
rejim arasindaki ¢atigmanin yabancilar tarafindan hazirlanmig bir plan
oldugu gérisindeydi. Bu noktada Batila karg: haktan yana olmaya karar
veren ve bu karari verirken bu taraftarligin bedelinin ne denli agir oldugunu
bilen Kutub’'un hareket fikrini olusturan t¢ unsur bulunmaktayd:: ilkin
bugiinki harekete karsi toplumun tutumu Mekke dénemindeki duruma
benzemektedir, ikinci olarak Islamdan uzaklik Islam akidesinin hakikatine
yonelik bilgisizlikten kaynaklanan bir benzerliktir ve son olarak Islam’a
kars1 giinimizde bazi kamplar var ki Mekke donemindeki durumda
boyledir (s.112, 120).

Nigin Beni Idam Ettiler? adli eserinde Kutup, ise Islami akidenin isaret
ettigi anlami akillarda ve kalplerde ihya etmek gerektigini politik olaylarla
zaman yitirmemek gerektigini, toplumun temel kurali 6ziimsemesi
gerektigini ifade etmis Gadban da buna dayanarak sunlari belirtmigtir;
“Kutub adina konusanlari, kendini Kutub cemaati olarak gorenler onun
adina gii¢ kullanarak cahiliye sistemlerini degistirmek i¢cin miicadele veren

asirihik yanlisi davetgileri ve diger siddet yanhilarini Kutub’un bu sézlerini
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dinlemeye davet ediyorum” (s. 124). Ciinkii Gadban’a gore Kutub’un yeni
digtincesi siddetten uzaktir. Yeni distncesinde davetgilerden Misliiman
topluluklar Islam akidesini kavramaktan, koruma gayretinden, Islam
ahlakindan uzak iken mevcut hitkiimetlerden Islam nizamini ve hiikiimlerini
uygulamalarini isteme ¢abast i¢ine girmelerini tavsiye etmektedir. Kutub
siddetten uzak bir metot olan egitim 6gretim metodunu teklif ederek
toplumlar1 Islam iizere egitmeyi tercih etmektedir. Gii¢ kullanarak
devrimle degisimi gergeklestirme yolu Kutub tarafindan reddedilmistir.
Cagdas Islami hareketler de giic yoluyla degisimi gerceklestirme
nazariyesini reddetmektedirler. Bu demokratik diizen baglaminda Islam’in
uygulanmasini talep etmeye mani degildir. Sorun akideden degil Islam
hakkindaki yanls anlayislardan kaynaklanmaktadir (s. 125, 126).

Gadban, Kutub’un Fi Z:/a/ adl eseri hakkinda degerlendirme yazan Dr.
Salah el-Halididen hareketle sunlar1 belirtmektedir: Fi Zi/a/in ilk baskist
Kutub’un ayetlerle ilgili hatirinda kalan bilgilerin kaydedilmesinden,
ayetlerdeki sanat ve estetik unsurlarin agiklanmasindan, igerdigi ilke ve
metotlarin sunumundan ibaretti. Fakat hapishaneden etkilenen Kutub
daha sonrasinda Fi Zi/al adli tefsirinde ilk 13 ciizii yeniden ele almis ve yeni
distinceleri bu ilk on ti¢ clizde bulunmaktadir. Tefsirinin tamamini yeniden
ele alamadan sehadeti gerceklesmistir. Gadban, Kutubun Yoldaki Isaretler
ve Fi Zilalde yer alan siddet icerikli sdyleminin ve distncelerinin Nigin
Beni Idam Ettiler? ve Fi Zilalin yeni baskistyla bizzat Kutub tarafindan
o6telendigini, onun metodunun toplumun mimin haline gelinceye kadar
egitilmesi iken Islamcilar bu metodu uygulamaya sabredemeyerek onun
teklif ettigi dogrultuda kendisiyle iligki kuramadiklarini belirtmigtir.
Ciinkd onlar demokratik veya diktatérlik yolunun daha kisa oldugunu
disinmuglerdir. Kutub’un terorle ve siddetle alakasi olmamis, bu
kavramlari ona yakigtiranlar distince kavramuyla tslup ve metot kavramini
birbirine karigtirmaktadirlar. Devlet ve davet kavramlari baglaminda
ortaya koydugu gorislerin tamamina egemen olan tedricilik anlayigini
kavrayamamaktadirlar. Gadban cahiliyeyi biitiin diinyaya, 6zellikle Islam
diinyasinin tamamina tesmil etme konusunda Kutub’a katilmamaktadir.

Temel sorumuz su; gii¢ kullanma yontemiyle degisim gergeklestirilebilir
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mi? Gadban’a gére bu konuda yol diyalog ve egitimden geger, yol ¢etindir
ancak bunun diginda bagka yol yoktur (131-2,171, 174, 176).

Eserin son metni “Demokrasi Konusunda Bir Agiklama Yapmak
Zorundayiz”(s.193-203) adli Gadban’la yapilan bir séylesiden olusmaktadhr.
Arap Baharinin hareketli oldugu dénemde yapilan séylesi farkli konular
icerisinde ozellikle demokrasi konusunda degerlendirmeleriyle 6ne
cikmaktadir. Gadban Resulullahin Hareket Metodu ve Fikhu's-Sire adl
eserinin peygamber hayatinda siyasi yontemlerle ilgili konular1 icerdigini
belirtmigtir. Bu eserlere baktigimizda yazarin Islami hareket i¢in bir
yonteme sahip oldugu ve Kutubun gorislerini hafiflestirerek kendi
metoduna ¢ekmeye ¢alistig gozitkmektedir. Kutup tefsir ekseninde kendi
gorislerini temellendirirken Gadban siyer temelinde bunu gerceklestirmeye
¢aligmaktadir (konuyla ilgili olarak bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, Is/ami,
Davanin Giizergahi: Metodik Islamer Iktidar Teorileri, (Istanbul: Klasik
Yayinlari,2021), 49-85). Yapilan séyleside Iran’in dini lideri Ali Hamaney’in
Misir, Libyave Tunus’ta tim Arap tilkelerindeki direnigleri destekledigi fakat
Suriye'deki olaylar: desteklemedigi ile ilgili soru sorulmus (s. 198) burada
mezhebi bir durumun oldugu belirtilmek istenmistir. Fakat bunun gibi
Bahreyn'de yasanan olaylarin da sorulmas: gerekirdi. Bu konuda Yusuf el-
Kardavi’nin Bahreyndeki $ii kitlenin ayaklanmasina karg: olmasi Hamaney
Uzerinden yapildig1 gibi mezhebi bir taassuba dayanip dayanmadiginin da
irdelenmesi gerekirdi.

Derleyenin de belirttigi gibi Gadban daha ziyade bagkalar: tizerinden
konuyu ele almay1 ve yazmay1 benimsemis olan birisidir (s. 7). Bu eserde
de yapilan daha ziyade Kutub tizerinden konularin ele alinmas: olmustur.
Fakat bu degerlendirme biiyiik 6l¢iide Kutub’a ait olmayan Nigin Beni Idam
Ettiler? adli eserden hareketle Kutub’un distincelerini hafiflestirerek daha
tarkli olarak ele alarak gerceklesmistir. Yazar, Kutub’un mahkeme sirasinda
idamindan 6nceki sozlerini igeren en son yazdig: kigtik bir kitapeik (s. 25)
olarak degerlendirse de bagta da belirttigimiz gibi igerik ve tslup agisindan
bunu kabul etmek miimkin degildir. Dolayisiyla eserde ¢izilen Kutub
profili gerceklerle ¢cok da uyusmamaktadir. Bundan dolayr Kutup ile ilgili

verilen bilgileri ihtiyatla karsilamak gerekir kanaatindeyiz.
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Din ve Mizah

Sosyal etkilesimin en esnek araglarindan biri olarak gorilen mizah, gec-
migten bugiine 6nemli bir ilgi alan: olagelmistir. Son yillarda sosyal medya-
nin yayilmastyla hemen her olayin mizah agisindan yorumlanmasi mizaha
olan ilginin gostergesi olarak kabul edilebilir. Mizah insana ait olan hemen
her seyi konu edindigi gibi dini temalar1 da konu edinmektedir. Bu a¢idan
bakildiginda mizah, mizahi tutum ve dindarlik bigimleri arasindaki iligkiler
Din Psikolojisinin aragtirma konusuna girmektedir.

Yusuf Emre tarafindan doktora ¢alismas: kapsaminda hazirlanan “Din
ve Mizah” adli eser, mizah anlayisi ile dini yasayigin farkli gérintileri ara-
sindaki iligkiyi kuramsal ve uygulamali olarak aragtirmak amaciyla hazir-
lanmistir. Kitap, Giris, Kuramsal Cergeve, Arastirma wve Yontem, Bulgular,
Tartisma ve Yorum, Sonug olmak tzere yedi bolimden olusmaktadir.

Giris (15-20) bolimiinde yazar, mizahin insan dogasinin temel bir
parcast olmasina karsin bilimsel olarak ¢ok az incelendigini ve bu konuda
tilkemizdeki ¢aligmalarin eksikligine dikkat ¢ekmistir. Ardindan mizahin
“ne”ligi, ne tiir 6zelliklere sahip oldugu ve hangi y6nlerinin din ile uyumlu,
hangilerinin uyumsuz oldugunu ortaya koymanin mizah ve din iligkisinin
anlagilmasi konusunda biylik 6nem arz ettigini belirtmigtir.

Calismanin kuramsal ¢ercevesinde (21-128) giilme ve mizah kavramlar:
iizerinde durulmustur. Insana 6zgii ve evrensel bir tepki olan giilmenin ta-
nimy, gesitleri ve 6zelliklerinden bahseden aragtirmaci, “Giilmenin amaci ve
islevi nedir?” ve “Komik olani hangi faktérler belirler?” gibi sorulara cevap
aranmasina yonelik giilme kuramlarina yer vermistir. Bu kuramlara gore
gilme bazen enerjinin bogaltilmasina yonelik bir rahatlama olarak gorii-
lirken bazen de zayif insanlar Uzerinde Gstinlik duygularinin bir ifadesi
olarak tanimlanmistir. Ardindan mizah kavraminin etimolojisi ve tarihsel
arka planina dikkat ¢ekilmistir. Daha sonra yazar, mizahin goreli dogas1 ve
degisen baglami hakkinda bilgi vererek komik olanin kisiden kisiye ve igin-
de bulunulan duruma gére farklilik gésterdigini belirtmigtir. Buna gére bir
seyin mizahi olabilmesi i¢in 6ncelikle onun aligilmadik, uyumsuz ve tuhaf
yonlerinin bir arada algilanip karistirilmas: gerekmektedir. Yapilis amacina
gore olumlu ve olumsuz mizah tirlerinden bahseden yazar, sakanin ige-

rigine gore kara mizah, hasta mizah, politik mizah, etnik mizah ve cinsel
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mizah gibi siniflandirmalar yaparak agiklamaya gitmistir. Pesi sira, mizahin
gelisimsel agidan nasil bir seyir izledigi, bireyin hayatinda ne gibi fonksi-
yonlara sahip oldugu ve kisilik 6zelligi olarak mizah anlayiginin ne anlama
geldigini anlatmugtir. Buna gore mizah, biligsel esnekligi artirma, kisisel
arasi iletisgimi kolaylastirma, elestirel bir bakisla olaylar: degerlendirme ve
ruhsal gerilimi azaltma gibi bireye ¢ok yonli katkilar sunabilmektedir. Ar-
dindan mizah, din ve dindarlik genel baslig: altinda dinlerde mizahin nasil
degerlendirildigi dini metin ve kiltiir baghiklar: altinda ele alinmigtir. Buna
gore tek tanrili dinlerde dini metinlerin igerigi daha ¢ok ciddi ve hiiztinla
bir perspektife yakin dururken Antik dinlerde ve Uzak Dogu dinlerinde
giilme ve mizaha ait herhangi bir siirlandirma gériinmemektedir. Islam
geleneginde ise mizah konusund olumlu ya da olumsuz farkli yorumlar
olsa da giilme ve gakalasmanin varligi sorgulanmamistir. Genel temayil
mizah, saka ve giilmede agiriliga kacilmamasi ve alay gibi olumsuz ve yi-
kic1 mizaha mesafeli olunmas: gerektigi seklinde olmugtur. Pesi sira yazar
yapisal-fonksiyonel agidan mizah ve din iligkisine deginmistir. Mizahin,
uyumsuzlugu algilamayla ortaya ¢ikmasi, kontrolsizliige neden olabilmesi,
saldirgan ve mistehcen igerik tagiyabilmesi gibi bir¢ok 6zelligi dinin dogast
ile uyugmayan yonleri olarak bahsedilmistir. Daha sonra iki olgu arasindaki
ortak amag ve hedeflerden s6z edilmistir. Buna gére mizahin baga ¢ikma
konusunda bireye destek ve rahatlama saglamas: din ile paylastigi ortak
bir yoniidir. Bu ytizden hem mizah hem de din rutin ¢erceveden ¢ikarak
hayatin problemlerine yeni bir 11k tutabilir. Son s6z olarak yazar, tizerinde
konugulan iligkilerin tek tarafli genelleme yapilamayacak kadar ¢ok boyutlu
ve karmagik oldugunu belirtmisgtir.

Aragtirma ve yontem (121-128) bélimiinde Gniversite 6grencilerinin
mizah anlayis1 ile dini yasayisin farkli goriintileri arasinda anlamhilik sevi-
yesine ulasan herhangi bir iligki olup olmadigin tespit etmek tzere ¢esit-
li hipotezler sunulmus, evren ve 6rneklem tanitilmistir. Evreni Cukurova
Universitesi olustururken, érneklemi basit rastlantisal teknik ile secilen
325’1 (%56,3) kadin, 252’si (%43,7) erkek olmak tizere toplam 577 6grenci
olugturmustur. Veri toplamaya yonelik cinsiyet, yas, fakilte gibi demografik
degiskenlere ait bir anket formu, Thorson ve Powell (1993) tarafindan gelis-

tirilmis olan 6l¢egin Turkgeye uyarlanarak gecerlik ve guvenilirlik analizleri
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Aslan ve digerleri (1999) tarafindan yapilan “Cok Boyutlu Mizah Duygusu
Olpegi”, Hoge (1972) tarafindan gelistirilen ve Karaca'nin (2000) Tiirkgeye
uyarlayarak gegerlik ve giivenilirlik analizlerini yaptig1 “Igse/ Dini Yonelim
Olpegi”, Rokeach (1960) ve Kagitgibasi’na (1973) dayanarak Yapici (2002,
2004; Yapici ve Zengin, 2003) tarafindan gelistirilen “Dini Dogmatizm Ol-
¢egi” kullanilmustir. Verilerin ¢6zimlenmesinde ise bagimsiz gruplar # testi,
Pearson Moment korelasyon analizi ve ¢oklu dogrusal regresyon teknikleri
kullanilmigtir.

Bulgular (129-136) bolimiinde yazar, mizah anlayigt, 6znel mizah algis:
ve dindarlik degiskenleri iliskisini; demografik degiskenlere gére mizah ve
dindarlik degiskenleri arasindaki iligkiyi elde ettigi veriler esliginde deger-
lendirmistir.

Tartisma ve Yorum (137-156) boliminde elde edilen bulgular, mizah
ve dindarlik arasindaki iligkinin alt boyutlar: ve farkli goriintiileri, sosyo-
demografik degiskenlere gore mizah ve dindarlik baghg: altinda yorum-
lanmugtir. Yerli ve yabanct literatirden elde edinilen sonuglar ile ¢aligmanin
sonuglar: arasinda benzerlik ve farkliliklar degerlendirilmistir.

Sonug (159-163) bolimiinde aragtirmact mizah anlayist ile ¢esitli din-
darlik degiskenleri arasindaki iligkileri konu edinen ¢aligmasinda ulagtig:
sonuglart agiklamigtir. Bu verileri su sekilde ifade etmek miimkiindir:

1) Mizah anlayis: ile dindarlik degiskenleri arasindaki en yiiksek ko-
relasyon dini dogmatizm hususunda ortaya ¢ikmigstir. Ikinci olarak dine
6nem verme diizeyi ve lglinci olarak igsel dini yonelim degiskeniyle olan
iligki anlamlilik seviyesine ulasmigtir. Mizah anlayis1 ile 6znel dindarlik
algis1 arasindaki iligki anlamli degildir. Genel olarak bakildiginda mizah
anlayist ile dindarlik degiskenleri arasinda negatif yonde ve zayif iligkiler
s6z konusudur.

2) Dindarlik degiskenlerinden sadece dini dogmatizm, mizah anlayigin
yordama hususunda diisik diizeyde bir etkiye sahiptir.

3) Oznel dindarlik algisi ile 6znel mizah algisi arasinda pozitif yonde
zayif diizeyde anlamli bir iligki oldugu tespit edilmistir. Ayrica dindarlik
degiskenlerinden sadece 6znel dindarlik algisinin 6znel mizah algisini yor-
dama hususunda dusiik diizeyde bir etkiye sahip oldugu gorilmiistiir.

4) Mizah anlayis1 genelinde, mizah tretme ve mizah yoluyla baga ¢ik-
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ma alt boyutlarinda cinsiyete gore anlamli farkhiligin olmadig: gérialmustir.
Ancak mizaha olumlu tutum ve mizahi takdir etme alt boyutlarinda kadin-
lar; 6znel mizah algisi konusunda ise erkekler daha fazla puan almugtir.

5) Dindarlik degiskenlerinden 6znel dindarlik algisi, igsel dini yonelim
ve dine 6nem verme diizeyi agisindan kadin ve erkekler arasinda anlamli bir
farklilik ortaya ¢ikmamus; erkeklerin dini dogmatizm diizeyinin kadinlara
gore daha yiksek oldugu bulunmustur.

6) Yas arttikca 6grencilerin mizah anlayis: genel puanlarinin ytikseldigi,
mizah tretme ve mizah yoluyla basa ¢ikma egilimlerinin ise arttig1 goril-
mustur.

7) Universite 6grencilerinin bulunduklar1 siif diizeyi yiikseldikce mi-
zah anlayig1 da yiikselmis, mizah yoluyla basa ¢ikma, mizaha olumlu tutum
ve mizahi takdir etme egilimleri artmugtir.

8) Katilimcilarin yasamlarinin 6nemli bir kismini gegirdikleri yerlesim
yerlerinin buyikligiine gére mizah anlayisi, mizah tretme egilimleri ve
kendilerini mizah konusunda yetenekli algilama diizeyleri yiikselirken igsel
dini yonelim ve dini dogmatizm diizeyi azalma egilimi gostermistir.

Sonug bélimiinden sonra kitabin son kisminda 17 sayfalik bir kaynakea
bulunmaktadir (165-181). Ekler kisminda ise ek tablolara ve anket formu
ornegine yer verilmistir (183-369).

Tanimi zor iki kavram olmasi bakimindan mizah ve dindarlik arasinda-
ki iliskiyi belirlemek kolay degildir. Zira yakindan bakildiginda iligkilerin
cok boyutlu bir nitelik arz ettigi gorilmektedir. Bu haliyle din ve mizahin
farkli boyutlariyla ¢aligtlmay1 bekleyen bir konu oldugu ifade edilebilir. Bu
calismanin ele aldig1 konular1 hem genis bir sekilde tartigmas: hem de uy-
gulamali olarak sunmasi a¢isindan literatiire katk: saglayan 6énemli bir eser

oldugunu séyleyebiliriz.
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Tiiketim Toplumu ve Din
(Ismail Demirezen, Ensar Yayinlari, , Istanbul, 2015, ss.152)

Tiiketim Toplumu ve Din kitab1 2015 yilinda Ensar Negriyat tarafindan
basilmugtir. Akict bir tslupla yazilan kitap, bes temel boliimden olusmakta-
dir. Kitabin girisinden sonra temel kavramlar olan din, dindarlik ve sekii-
lerlesmenin tanimi yapilmigtir.

Birinci bolim “Tuketim Toplumu” baghg: altinda iki kisma ayrilmistur.
“Tiiketim Toplumunun Ortaya Cikist’ ve ‘Tiiketim Toplumunun Ozellik-
leri’ anlatilmustir. Tkinci boliim “1980 Sonrasi Tiirkiye'nin Politik ve Eko-
nomik Gelisimi” baghg: altinda dért kisma ayrilmistir. Bu bélimde 1980~
1991 Dénemfi’, ‘Refah Partisinin ve Dindar Burjuvanin Yiikseligi’,’28 Subat
Postmodern Darbesi, 1997-2002’ ve ‘Adalet ve Kalkinma Partisi, 2002-
2009’ alt bagliklar1 yer almaktadir. Ugiincii bolim “Tiiketim Toplumunun
Dinle Etkilesimi” baslig: altinda ti¢ kisma ayrilmugtir. Birinci kisimda ‘Dini
Degerlerin Metalagmasi ve Metalar Sistemine Entegre Edilmesi’ ve ikinci
kisimda ‘Dini Sembollere Bir Meta Olarak Yaklagim’ alt bagliklariyla bu
bolime dair ‘Sonug’ kismu yer almaktadir. Dérdiinct bélum ‘Sekiilerlesme
Kuramlar: ve Tiiketim Toplumu’bashig: altinda ti¢ kisma ayrilmigtir. Birinci
kistmda ‘Sosyolojinin Kuruculari ve Sekilerlesme’ ve ‘Giinimiiz Sekiiler-
lesme Kuramlari alt bagliklariyla bu bdliime dair ‘Sonug’ yer almaktadir.
Besinci bolim “Dindarlik Yonelimleri ve Tiiketim Toplumu” baglig1 altinda
dort kisma ayrilmigtir. Birinei kistmda ‘Dindarlik Yonelimleri’ ikinei kisim-
da ‘Klasik Sekiilerlesme Kurami’tigiincii kisimda ‘Rasyonel Tercih Kurami’
ve dordiinci kistmda “Tiiketim Toplumu ve Dindarlik Yonelimleri’ alt bag-
liklari, son kisimda ise “Genel Degerlendirme ve Sonug” yer almaktadir.

Bu béliimleri biraz daha ayrintili ele alacak olursak; ilk bélimde ti-
ketim toplumu genel hatlariyla incelenmistir. Giniimiz toplumunda ti-
ketim 6nemli bir rol oynadigindan, buginki toplum “tiketim toplumu”
olarak adlandirilmaktadir. Tiiketim toplumu ve din iligkisini inceleyen bu
calismada da ilk olarak tiiketim toplumunun 6zellikleri ve nasil ortaya ¢ik-
tig1 anlatilmaya ¢ahisilmistir. Ozellikle titketim toplumunun modernite ve
kapitalizmle olan iligkisi tarihsel olarak ele alinmistir. Kapitalizmin diinya
capinda yayginlagmasi, kiiltiirel degerleri de igine almast, kapitalizmin bi-

yudiigini gostermistir. Bu biiyime tiketim toplumunu ortaya ¢ikarmig-
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tir. Diger taraftan modernitenin kokli elestirisini yapan post-modernite,
modernitenin sundugu dayanak noktalarini buharlagtirmaya c¢alismig, bu
anlamda kimlik ve kisilik problemlerine sebep olmustur. Tiiketim toplumu
post-modernitenin boslugunu doldurmak adina isaret degerleri, olusturul-
mus istek ve arzular bir de iletisim medyasiyla 6ne ¢ikmustir. Boylelikle
insanoglunun en temel faaliyeti olan tiiketimin, ekonomik olarak geligmis
toplumlarda toplumsal iligkilerin, sosyallesmenin, sosyal tabakalagmanin
ve kimlik olusumlarinin belirleyici unsuru haline geldigi birinci bolimde
agiklanmigtir.

Tiketim mallar: tzerinden kimlik, kisilik, benlik olugturma ¢abalari,
degerler kaosuna ve kimlik krizine yiizeysel cevaplar sunmaktadir. Bununla
beraber insanin daha da kendine yabancilasmasina neden olmaktadir. Eser-
de tiketim toplumunun baglica 6zellikleri, “metalagsma, kaltir endistrisi,
kiiltiir emperyalizmi ve tiiketim mallarinin kiltirlesmesi” bagliklar: altinda
agtklanmistir. Kiiresellesen diinyadaki tiketim kodlar: tizerinden kultirel
emperyalizmin gerceklesmekte oldugu belirtilmistir.

Tiketim toplumlarinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi, medya aracili-
g1yla istek ve arzularin olugturulmasi ve var olusun metalarin tiketimi tize-
rinden hedonistik bir var oluga indirgenmesidir. Ayni zamanda kiltiir dahil
her seyi metalagtirmasi, kutsal olanlar: profanlastirmas: da s6z konusudur.
Diger bir 6zelligi de metalarin isaret degeri kazanarak insanogluna hik-
meder hale gelmesidir. Insanlar artik mallar1 kullanim veya market degeri
icin degil, isaret degeri i¢in satin almaktadir. Satin aldig1 mallar Gzerinden
kimlik inga etmekte ve diger insanlarla isaret degerleri tizerinden iletisgime
gecmektedir. Bir sonraki alacagi mal ile de mutlak mutluluga ulasacag: ya-
nilsamasiyla da insan kendine yabancilagmaktadr.

Dini deger, inang ve semboller de bu siiregte metalagmaktadir. Tiiketim
toplumunun kodlarin: igsellestiren insanlar dinlere de bir meta olarak yak-
lagabilmektedir. Dolayisiyla varolugsal soru ve sorunlara cevap treten dine
yabancilagmayla kars: kargiya kalmaktadirlar.

Ikinci bolimde “1980 Sonrast Tiirkiye'nin Politik ve Ekonomik Gelisi-
mi”baghg: altinda Turkiye'deki dindar kesimin son yillarda refah dizeyinin
artmast ve muhafazakirlarin bu durumdan nasil etkilendigi anlatilmigtir.

Tiirkiye'de 1980’lerde, Turgut Ozal déneminde serbest piyasa ekonomisine
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gecilmigtir. Bu durum hem ekonomik kalkinmay: hem de kapitalist sis-
temin derinlesmesini saglamistir. Kapitalist sistemin derinlesmesi de her
seyin metalagma temayiliini giiclendirmisgtir.

1990’1s yillarda 6zel radyo ve televizyon yayinlarina izin verilmesiyle
birlikte kiltiir endistrisi ortaya ¢ikmaya baglamistir. Béylece kiiltiirel de-
gerler bir meta olarak tiiketilmeye baglamigtir. 1990’1 yillarin sonuna dogru
kapitalist sistemin derinlesmesi, kiiltiir endiistrisinin yayginlasmas: ve eko-
nomik refahla birlikte Tiirkiye toplumu her seyin metalagmasi, mallarin isa-
ret degeri kazanmasi ve olugturulmus istek ve arzularin yayginlagmas: gibi
tiiketim toplumu belirtilerini géstermeye baglamigtir. Turgut Ozal'in Tslami
finans kurumlarina izin vermesi, kiiclik igletmelerin kredi bulmasini ko-
laylagtirmigtir. Anadoludaki dindar kii¢iik isletme sahipleri 1990’11 yillarda
biiyimeye ve kapitalist sistemle biitinlesmeye baslamistir. Dindar is adam-
lar1 kendi aralarindaki birligi ve kendi menfaatlerini temsilen MUSIAD
kurmuglaridir. Siireg igerisinde modern kurumlari Islamilestirmeye ¢alis-
muglardir. Islami tatil, Islami televizyon, Islami banka ve Islami radyo gibi
bir¢ok kurumsal yap: ortaya ¢ikmaya baglamigtir.

2002 yilinda AKP’nin se¢im zaferi, oylarini stirekli arttirmasi ve ekono-
miyi iyi yonetmesi 2002 - 2006 yillar: arasinda Tiirkiye ekonomisinde gozle
gortlir bir iyilesme saglamustir. Kapitalist sistem dindar kesim arasinda da
mesrulagmaya baglamig, alim glciiniin artmasiyla tiketim toplumu kod-
larin1 6zimseyen yeni bir dindar kesim de ortaya ¢ikmaya baglamigtir. Bu
durum din ile titketim toplumunun etkilesimini saglamis ve dini sembol-
lerin yeni bir seriivene maruz kalmalar: icin gerekli sosyolojik alt yapiy:
olusturmustur.

Ugiincii boliimde tiiketim toplumunun din ile nasil etkilesime girdigi
genel olarak agiklanmigtir. Tiketim toplumunda dini degerlerin metalag-
mas1 ve metalar sistemine entegre olarak asil anlamlarindan soyutlanmalar:
anlatilmustir. Ornegin dini musiki, tesettiir, hac ve umre ziyaretleri titketim
toplumunda metalagarak asil anlamlarindan soyutlanmaktadir. Dini musiki
diger muzikler gibi melodiye; tesettiir, diger 6rtinme tarzlar1 gibi giizellik
ve gosteris aksesuarina; hac ve umre ziyaretleri, inang turizmine indirgenme
temayiilleri gostermektedir.

Dini degerlere meta olarak yaklagan bireyler arasinda bir haftalik Mis-
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limanlik veya Hristiyanlk gibi kiltiir turizmleri yayginlasmaktadir. Dinin
asil kaynaklarina ve metinlerine de s6z konusu 6nyargilarla yaklagilmakta
ve yorumlanmaktadir.

Dérdincit boliimde, tiketim toplumu ile sekilerlesme arasinda kuru-
labilecek iligkiye bakilmis ve bu toplumdaki dindarlik yonelimlerini agik-
lamak i¢in sekiilerlesme tartismalarma deginilmistir. Sekiilerlesme hemen
hemen tiim sosyologlari mesgul eden bir konu olmustur. Ornegin Karl
Marx, dini, Gst yapinin bir pargasi olarak gormis ve alt yap: tarafindan be-
lirlenen bir olgu olarak degerlendirmistir. Max Weber ise rasyonellesme ile
diinyanin biyisiinin bozuldugunu ifade ederek olaylarin agiklanmasinda
askin giiclere daha az atif yapildigini iddia etmigtir. Emile Durkheim ise
dinin toplumsal yapisina vurgu yaparak kendi donemindeki sekiilerlesmeyi
eski ilahlarin 6lmesi, yeni ilahlarin ise heniiz dogmamasina baglamigtir.

Son bolimde ise yazar, tezini ampirik olarak test etmektedir. Diinya
Degerler Arastirmasinin verilerini kullanarak 1990’ dan 2007 yilina kadar
gecen zaman diliminde Turkiye'deki sekilerlesme temayiilii incelenmigtir.
Klasik diinyevilesme kuramlar: ve rasyonel tercih teorilerine gore Turkiye'de
tiiketimin dini davraniglara nasil bir etkisi oldugu arastirilmistur.

Bu ¢aligmanin hipotezine gore, Tiirkiye 1980’lerden sonra ama 6zellikle
2000l yillardan itibaren, tiiketim toplumu 6zelliklerini kendinde barin-
dirmaya baglamigtir. 2000’li yillardan itibaren tiiketim toplumu kodlarinin
destekledigi namaz gibi ibadetlerde veya dini deger ve inanglarda ya bir
ilerleme gortilmeyecedi veya az da olsa azalma goriilecegi ileri stirilmiistiir.
Bu iddiaya dair dinya degerler aragtirmasinin dine ve sekiilerlesmeye dair
sorulart kullamlmugtir. Ug boliimde arastirma yapilmugtir: (i) ibadetler (ii)
dini degerler ve (iii) dini inanglar. Ek olarak hac ve umreye gitme oranlari
da incelenmistir.

Yapilan bu ¢alismaya bakilarak Turkiye toplumunda dini canliligin stir-
digi belirtilmistir. Dini inanglar, dini degerler ve dini pratikler yiizde elli-
lerin ustinde bir rakamda seyretmistir. 1990 — 1996 yillarinda tiim bu bo-
yutlarda dini canlhilikta artig gézlenmigtir. 2000’1i yillarda ise bu degerlerde
sabitlik s6z konusudur. 2000’1i yillarda diger degerler asag: yukar: sabitken
umre gezilerinde bir patlama olmustur. Bunun sebebi ekonomik giictin art-

mast, seyahat imkanlarinin kolaylasmas: ve umre gezilerinin tiiketim kod-
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lariyla desteklenmesidir. Sekiiler kesim her sene yurt dist veya yurt i¢inde
seyahatler yaparken dindar kesim de seyahat mekani olarak umreyi tercih
etmektedir. Yani tiketim toplumunda yetisen dindar bireylerin tiketim
aliskanliklar: degismistir.

Sonug olarak; giintimiiz toplumlar: tiretim merkezli bir toplumsal yapi-
dan tiiketim merkezli bir toplumsal yapiya doniismis ve tiiketim toplumu
olarak tanimlanmaya baglanmugstir. Kapitalist sistemin diinya ¢apinda yay-
ginlagmasi ve tiiketim toplumsal yapisinin olugmasiyla birlikte insan sadece
kendine degil, ayn1 zamanda arzularina da yabancilasmaya baslamaktadur.

Gerekli ekonomik alt yapisi saglanmig olan Tirkiyede de tiketim top-
lumu ve kiltiird olusmustur. Dini degerler ve semboller de metalagmus, tii-

ketim toplumunda anlam kaymas: yagamaya baglamigtar.
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