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TEVILAT dergisi uluslararasi hakemli
bir akademik dergidir. Dergi alti1 ayda
bir yayinlanir. Bu dergide yayinlanan
yazilarin fikri sorumlulugu
yazara/yazarlara aittir. Bu fikirlerin
dergide yer almasi bunlar1 yayin
kurulunun da benimsedigi anlamina
gelmez. Yayin kurulu goénderilen
yazilarin 6ziinii sakli tutmak kaydiyla
gerekli diizenlemeleri yapma hakkina
sahiptir. Dergide yer alan yazilarin
alintilanmasi durumundan akademik
etik kurallar1 ¢ergevesinde hareket
edilmesi ve dipnot gdosterilmesi
zorunludur. Tevilat, iki hakemin goérev
aldigy cift tarafli kor hakemlik sistemi
kullanmaktadir. Hakem isimleri
yayimlanmamaktadir. Tevilat, igerigine
aninda acik erisim saglamaktadir.

TEVILAT is an international academic
and refereed journal. It's published
every six months. All opinion’s
responsibilities of the articles that
published in the journal is belongs to
the author/authors and, it does not
mean that they are agreed by the
editorial board. The editorial board has
the right to make the necessary
arrangements in the spelling and
sentences of the articles without
breaking the mean ideas of the article.
It is obligatory to behave within the
framework of academic ethical rules
and show footnotes in the case of the
citing the articles in the journal. Tevilat,
uses double-blind review fulfilled by
two reviewers. Referee names are kept
strictly confidential. Tevilat, provides
immediately open access to its content.
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YAYIN VE YAZIM POLIiTiKASI

Tevilat, Selguk Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi yilda iki
—-II"_'] sayl olarak yayinlanan
uluslararasi, bilimsel, akademik,
hakemli ve tematik bir dergidir. Her
sayisinda Islam diinyasinin tarihi ve giincel
problemlerinden birini bilimsel bir bakis
agistyla ele alan ve bu konuda ¢6ziim
onerileri sunan ulusal ve uluslararasi
diizeyde  bilimsel niteliklere  sahip
¢alismalari yayinlamay1 amag¢lamaktadir.

YAYIN ILKELERI

» Tevilat, dosya konusuna uygun olarak dini
arastirmalar ve Islami ilimlerin her alaninda
yapilmis bilimsel makalelere yer verir.
Ayrica bu alanlarla iligkili olan egitim, tarih,
felsefe ve edebiyat alanlarindaki akademik
makaleleri de yaymlar. Editér kurulunun
onay1 ile dosya konusu disinda yer verilen

makalelerin  oranit o sayidaki tiim
makalelerin yarisini gecemez.
. Gonderilen makaleler intihal

taramasindan gegcirilmektedir.

e Tevilat, en az iki hakemin gorev aldig cift
tarafli kor hakemlik sistemi kullanmaktadir.
Gonderilen  yazilarin  degerlendirilme
siiregleri seffaf bir sekilde tanimlanmis olup
bunlarin hassasiyetle uygulanmasi taahhiit
edilmektedir. Gonderilen yazilar daha 6nce
yayimlanmamis, yayimlanmak tlizere baska
bir dergiye gonderilmemis veya yayim i¢in
kabul edilmis olmamalidir.

o Tevilat’a gonderilen yazilar, editérler
tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide
yayinlanmaya deger olup olmadigina karar
verilir. Degerlendirme i¢cin uygun bulunan
yazilar, ilgili alanda en az iki hakeme
gonderilir. Hakem raporlarindan biri
olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde
yazl, liglincii bir hakeme gonderilebilir veya

Editor Kurulu, hakem raporlarini
inceleyerek  nihai  karar1  verebilir.
Hakemler, bilimsel ve teknik acgidan
yaptiklar1  objektiflik esasina  dayal
degerlendirmeyi “Hakem Degerlendirme
Formu”yla dergiye bildirir. Yazarlar,
editorlerin ve hakemlerin raporlarini
dikkate almak durumundadir.
Degerlendirme stireci tamamlanan

yazilarin yazar tarafindan geri cekilmesi s6z
konusu degildir.

PUBLISHING AND WRITING POLICY

i E,’“F Tevilat is an international,
E.-.-:—I E:l  scientificc, academic, peer-
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reviewed, and thematic journal
published by the Faculty of
Islamic Sciences at Selguk University twice a
year. It aims to publish studies that discuss
one of the historical or current problems of
the Islamic world from a scientific point of
view and offer solutions for this issue and
have scientific qualities on national and
international scales.

PUBLISHING PRINCIBLES

e Tevilat, includes scientific articles in all
fields of Islamic sciences and religious
studies that are appropriate to its topic. It
also publishes academic articles in
education, history, philosophy, and
literature related to these fields. The rate of
irrelevant file topic articles cannot exceed
half of all articles in the issue with the
confirmation of the editorial board.

e Submitted articles are screened for
plagiarism.

e Tevilat uses a double-blind review system
with at least two reviewers. The evaluation
processes of submitted articles are defined
in clearness and the sensitive application of
these processes is guaranteed. Submitted
articles must not have been published in the
past not be submitted or accepted to
another journal to publish.

¢ The Articles sent to Tevilat are decided
whether worthy of publishing or not by
evaluation of editors in terms of form and
content. The Articles that are approved for
evaluation are sent to at least two reviewers.
If one reviewer approves and the other one
disapproves article can be sent to the third
reviewer or, the editorial board can decide
the final decision by examining reviewer
reports. Reviewers report scientific and
technical evaluations that are based on the
principle of objectivity to the journal with
the "Reviewer Evaluation Form". Authors
should consider the editors' and reviewers'
reports. The article in which its evaluation
process has been completed cannot be
revoked by the author.



. Bir arastirmanin yayinlanip
yayinlanmamasi, hakemlerin belirttikleri
“Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra
yayinlanabilir” ve “Yaymlanamaz”
secenekleriyle sunulan goriislerle karara
baglanir. “Diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir”  segenekli durumlarda
arastirma miiellife revizyon i¢in gonderilir.
Tashih edilmis dosyanin yayimlanmasina
editorler kurulu karar verir.
Diizeltmelerden sonra yeniden goérmek
isteyen hakemlerin onayina ¢alisma tekrar
sunulur.

e Yazarlardan herhangi bir iicret talep
edilmez ve yazarlara telif iicreti 6denmez.
Yayimlanmak {izere kabul edilen yazilarin
her tiirli yayin hakki yayincit kurum aittir.

Yazilarin  icerigi tlimiiyle yazarlarin
sorumlulugundadir.
YAZIM KURALLARI

e Tevilat'a gonderilecek yazilar, Microsoft
Word programinda yazilarak (geviriler
orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema ve
tablolar dahil) editére gonderilmelidir.
Makalelerin derginin internet sayfasinda
yer alan Tevilat Dergisi Yazim Sablonunun
kullanilarak gonderilmesi tavsiye
edilmektedir.

e Gonderilecek yazinin basinda yazar adj,
unvani, gorev yaptigl kurum, ORCID bilgisi
ve yazarin kendisine ulasilabilecek telefon
ve e-posta adresi gibi Dbilgilere yer
verilmelidir. Kér hakemlik geregi bu bilgiler,
editérler tarafindan kaldirildiktan sonra
makale hakemlere gonderilmektedir.

e Yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de
dahil olmak iizere 9.000 so6zclgi
agmamalidir.

¢ Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil,
harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes
(25) sayfa, Microsoft Office Word
programinda ‘Cambria’ fontu ile metin
icinde 10 punto biiyikligiinde; tek satir
aralikly, iki yana yash yazilmalhdir.

« Sayfa kenar bosluklary; ist 2,5, sag 3, sol
2,5 ve alt 2 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit
boyutu; Genislik 16,5, Yukseklik 24 cm
olmaldir.

« Paragraf bosluklari, Sonra 2 nk, Once 2 nk
olmahdir. Satir baslar1 0,75 cm olarak
ayarlanmalidir.  Dipnotlar, 8  punto
‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yash ve
0,5 cm asili olmalidir.

e Whether the article can be published or
not is decided with views that are suggested
by reviewers "can be published"”, " can be
published after corrections" and "cannot be
published". In the situation of "Can be
published after corrections” the article is
sent to the author for revision. The editorial
board decides to publish the revised version
of the article. The article is resubmitted to
the reviewers which want to see it again.

* No fees are charged from the authors, and
no royalties are paid to the authors. All
publication rights of the articles accepted
for publication belong to the publisher
institution. The content of the articles is
entirely the responsibility of the authors.

WRITING PRINCIPLES

o Articles that will be sent to Tevilat should
be sent to the editor by writing in Microsoft
Word (translations with their original texts,
images, schemas, and tables). It is
recommended to send the articles by using
Tevilat Journal Writing Template.

¢ [t should include pieces of knowledge such
as the name of the author, title, occupied
institution, ORCID number and telephone
number available to contact, and e-mail
address at the beginning of the article that
will be sent.

e Texts should not exceed 9000 words,
including attachments such as images,
figures, maps, etc.

e It should be body texts (including
bibliography, picture, figure, map, etc.
attachments) maximum of twenty-five (25)
pages, written in Microsoft Office with the
font Cambria and character size 10 point,
single-spaced and justified.

» Margins should be; top 2,5, right 3, left 2,5
and bottom 2 cm. Paper size should be width
16,5 and height 24 cm.

« Paragraph spaces should be 2 nk after, 2 nk
before. Start of the line should be set to 0.75
cm. Footnotes should be 8-point 'Cambria’,
single-spaced, justified, and 0.5 cm hanging.



e (Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon
yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap
tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak
gorseli resim formatinda eklenmelidir.

e Metin iginde vefat tarihi verilecekse (6.
425/1033) seklinde olmalidir.

e Arapca metinler icin ‘Traditional Arabic”
veya “Traditional Naskh” yazi karakteri
kullanilmalidir. Makale basliklar1 Tiirkce ve
Ingilizce olarak yazilmalidir.

* Makaleler 150-200 kelimelik Tirkce 6zii
ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce gevirisi,
yabanci dildeki makalelerin ise Tiirkge ve
ingilizce 6zleri verilmelidir. Bes-sekiz (5-8)
kelimelik anahtar kelimeler (Keywords),
Ingilizce ve Tiirkge olarak verilmelidir.

e Imla ve noktalama agisindan Tiirk Dil
Kurumu’nun imla Kilavuzu esas alinmalidir.
Editor, yazilarin imlasi ile ilgili degisiklikler
yapma hakkina sahiptir.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis
kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'nde yer alan madde bashg ve
imla kurallar1 esas alinarak yazilmalidir.

. Makalenin sonunda  “kaynakg¢a”
verilmelidir.

« Tevilat, dipnot ve kaynakca gosteriminde
[SNAD Atf Sistemi'ni esas almaktadir.
Detaylar Isnad atif sisteminin web
sayfasinda yer almaktadir. (bk.
http://isnadsistemi.org)

ETIK ILKELER

e Asagida yer alan etik gorev ve
sorumluluklar, actk  erisim olarak
Committee on Publication Ethics (COPE)
tarafindan  yaymlanan rehberler ve
politikalar dikkate alinarak hazirlanmigstir.
e Yazarlar icin; Gonderilen makalenin
akademik alanlara katki sunacak nitelikte
olmasi yazarin sorumlulugundadir.
Calismalarin 6zgilin olmasi ve arastirmaya
dayali olmasi gerekmektedir. intihal
taramas1 dergi tarafindan yapilsa bile
akademik onursuzluk olan intihalin
sonuglart tamamen yazara yonelecektir.
Makalede ismi yazilacak olan diger
yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan

* Photocopies of original texts or PDF format
should be attached to translation,
simplification and transcription
manuscripts. In addition, the book cover
should be added in the form of an image to
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Vahiy ile insanlhig1 terbiye eden ve dogru yola ulastiran
dlemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun.

Selcuk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi biinyesinde
cikarmakta oldugumuz dergimizin altinci sayisini, “Vahiy II”
temasiyla sizlere takdim ediyoruz.

Onceki sayillarimizda ele aldigimiz “Din ve Degisim”, “Dijital
Yagam”, “Islam ve T1p” ve “Vahiy” temalariyla aktiialitesini koruyan
ve hayata dokunan ayni zamanda modern zamana i1sik tutan
makaleleri sizlere sunmay1 hedeflemistik. Bu sayimizda da
O6nemine binaen Vahiy konusunu alaninda uzman isimlerin

makaleleriyle tekrar sizlerin istifadesine sunuyoruz.

Gonderilme tarihini baz alan dergi politikamiz geregi
dergimizde yayinlanan arastirma makalelerinde ilk sirayi, Ars. Gor.
Asli Menekse ve Prof. Dr. Galip Tiircan’in birlikte kaleme aldiklari
“Deistlerin Vahiy Karsithigi-Muhammed Abduh’un Vahiy/Niibiivvet
Anlayisi  ve Modern Kelami Yaklasimlar Uzerine Bir
Degerlendirme” baslikli makalesi aliyor.

Ardindan Ars. Gor. Aysenur Elif Unal tarafindan kaleme alinan
“Nass-Olgu lliskisi Baglaminda Nasr Hamid Ebu Zeyd'in (1943-
2010) Vahiy Diisiincesi” baslikli makale kendisine yer buluyor.



Sonrasinda Dog. Dr. Hasan Tanrivedi’ye ait olan “Vahyin ve
Kutsal Kitaplarin Olusumunda Dini Tecriibenin Roli” isimli
arastirma makalesi dini tecriibelerin ilahi mesajlara etkisini konu
ediniyor.

Bir diger calisma ise Prof. Dr. Harun Resit Demirel ve Yusuf
Duygu’'nun “Vahyin Perde Arkasindan Gelisi Baglaminda “Cabir
Hadisi”nin Tahlil ve Tenkidi” isimli makalesidir.

Besinci makale, Dr. Ogr. Uyesi Abdulbaki Deniz tarafindan
kaleme aliniyor ve “Naslarin Evrenselligi Isiginda Tarihsellik
Paradoksu ile Te’vil Imkan” baghgini tagiyor.

Altina sirada Dr. Ogr. Uyesi Mohammad Rachid Aldershawi
tarafindan Arapca olarak kaleme alinan “Muhammed Mustafa
Selebi’'nin Hikmetle Ta‘lill Konusundaki Goriislerinin Usiil

Arastirma makalelerimiz, Dr. Ogr. Uyesi Osman Nuri Demir
tarafindan kaleme alinan “Matiiridi’de Vahyin, Bireyi ve Toplumu
Insas1” adlh makalesiyle son buluyor.

Ayrica bu sayimizda Vahiy konusunu siinnetle iliskisi
baglaminda ele alan Mustafa Geng’e ait Siinet-Vahiy Iliskisi adh
kitabin tanitimi, Siimeyra Kocer’'in kaleminden okuyucularla
bulusuyor.

Son olarak dergimizde Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Siddik
tarafindan yapilan Sadettin el-Osmant’ye ait Cuhiidu’l-Malikiyye fi
Tasnifi’t-Tasarrufati’n-Nebeviyye adl1 eser incelemesi yer aliyor.

“Din ve Iktisat” temasiyla yayinlamayi planladigimiz bir
sonraki sayida gorlismek dilegiyle saglik ve afiyette kalin, Allah’a
emanet olun!

Editorler
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Abstract

Deistlerin Vahiy Karsithgi-Muhammed Abduh’un Vahiy/Niibiivvet
Anlayis1 ve Modern Kelami Yaklasimlar Uzerine Bir Degerlendirme

Modern ¢agda, problemler ilahl yardimdan ziyade akil yiiriitme gibi insan
becerilerinin yardimiyla ¢6ziimlenmektedir. Bu baglamda ilahi vahyi
reddetmek ve ancak akilla kavranabilecek bir varligi kabul etmek {izerine
kurulu olan deizm, pek ¢ok insana makul gériinmeye baslamistir. Ayni
zamanda, herhangi bir rasyonel temelden yoksun oldugu varsayilan dinf inan¢
ve pratiklere atifta bulunurken hurafe kelimesini kullanmak popiiler hale
gelmistir. Tanri’'nin varligl ve kudretinin kabul edildigi deizmde insan, dini
yukiimliiliikler yani ibadetler ile sorumlu tutulmamaktadir. Deistik iddialara
kars1 vahyin gercekligini ve gerekliligini, toplumsal ihtiya¢, medeniyetin
kurucu unsurlari, insanlar1 dogru diisiinceye yonlendirebilecek rehberler yani
peygamberler {lizerinden ispat etmek gerekmektedir. Bu agidan modernist
Miisliiman diisiiniir Muhammed Abduh’un (1849-1905) yenilik¢i goriislerini
ve vahiy/niiblivvet savunusunu modern diinyanin kavramlar: ve anlayisini
dikkate alarak izah etme girisimi olduk¢a &nemlidir. Deizm modern ¢agin
popiiler inan¢ yapisi olduguna gore ona karsi islami vahyi savunma
yonteminin de modern bakis agisina uygun olmasi gerekmektedir. Bu
baglamda modern dini problemlere ¢6ziim arayisinda Abduh’un gorisleri
vahyin ispatini giincelleme bakimindan yol gosterici niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Din, Deizm, Vahiy, Muhammed Abduh.

Deists' Opposition to Revelation-Muhammad Abduh's Understanding of
Revelation/Prophecy and an Evaluation on Modern Kalami Approaches

In the modern age, problems are solved with the help of human skills such as
reasoning rather than divine help. In this context, deism, which is based on
rejecting divine revelation and accepting a being that can only be grasped by
the mind, has begun to seem reasonable to many people. It has also become
popular to use the word superstition when referring to religious beliefs and
practices that are supposed to lack any rational basis. In deism, where the
existence and power of God is accepted, man is not held responsible for
religious obligations, namely worship. Against deistic claims, it is necessary to
prove the reality and necessity of revelation through social needs, the founding
elements of civilization, the guides that can lead people to the right thought,
namely the prophets. In this respect, the attempt to explain the innovative
views and defense of revelation/prophecy of the modernist Muslim thinker
Muhammed Abduh (1849-1905) by taking into account the concepts and
understanding of the modern world is very important. Since deism is the
popular belief structure of the modern age, the method of defending the
Islamic revelation against it must be in accordance with the modern point of
view. In this context, Abduh's views in search of solutions to modern religious
problems are guiding in terms of updating the proof of revelation.

Keywords: Kalam, Religion, Deism, Revelation, Muhammad Abduh.



Deistlerin Vahiy Karsithigi

Giris

Deistik diislinceye gore Tanry, ilk sebeptir. O, evrenin meydana
gelmesini saglayan ve bu evrene kanunlar koyan yegane varliktir.
Bununla birlikte Tanri, diinya ile dogrudan baglantili olmadig gibi
yarattiklariyla da dinler, kutsal kitaplar ve peygamberler
araciligiyla iletisim halinde degildir. Bu agidan deistlere gore Tanri,
bireylerin veya gruplarin yasamina dogrudan 6zel bir vahiy ile
miidahalede bulunmaz. Deizmde Tanr1 ibadete layik goriilmekte ve
erdemli bir yasam sirmek bu ibadetin 6nemli bir yo6niinii
olusturmaktadir. Ancak Tanri’ya nasil dua edilecegini 6gretmek
gereksiz goriilmektedir. Cilinkii bu, insanin kendi basina
kesfedebilecegi bir seydir. Insanlarin bir kismi 6zellikle geng yasta
olanlar ag¢isindan dile getirilen diisiince olduk¢a ilgi cekici
niteliktedir. Bilimsel bilginin ve iletisimin biiyiik ilerleme
gosterdigi icinde bulundugumuz bu cagda, insan diisiincesinin ve
kararlarinin 6n planda tutulmasi, deistik inancin kabuliini
kolaylastirmaktadir. Ciinkii deizmde Tanrr’'nin gercgekligi ve
nitelikleri kutsal kitaplarla degil, doga ve insan akl aracilifiyla
anlasilmakta ve anlamlandirilmaktadir. Daha agik bir ifadeyle
deistler, Tanr1’nin varligina sadece doga yasalarinin incelenmesi ile
ulasilabilecegini iddia etmektedirler. Cogu deist, Tanri’nin
yarattiklariyla ilahi vahiy tizerinden iletisim kuruldugunu 6greten
vahyedilmis din diisiincesini reddetmistir. Deistik iddialar
karsisinda vahyin gercekligini ve gerekliligini, insanlar1 dogru
diisiinceye sevk edebilecek olan peygamberler tlizerinden ispat
etmek gerekmektedir. Akl taklitten kurtarip asil kimligine
kavusturmayr amaclayan Abduh’un yenilik¢i yorumlar1 bu
baglamda goz ardi edilemez niteliktedir. Deizmin mutlak akilci
tutumu karsisinda aklin 6nemini savunmakla birlikte tek basina
yeterli olamayacagini donemin problemlerine gore izah eden
Abduh’'un metodu vahyin gerekliligini savunmak acisindan
degerlidir.

1. Deizmin Tanimi

Temelde ‘deizm’ kavrami, Latincedeki Tanr1 anlamina gelen
‘Deus/Deious’ kelimelerinden tiiretilmistir. Bu kavram, ingilizcede
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‘deism’, Arapcada ‘er-rubtiibiyye’ ve ‘el-ultihiyye’, Tiirk¢ede ‘deizm’
ve ‘yaradancilik’, terimleri ile ifade edilmektedir.! Sozliikte
yaradancilik, Tanr1’ya inanmakla birlikte belli bir dinin dogmalarini
ve ilkelerini benimsemeyen, Tanri'nin evreni yarattiktan sonra onu
kendi yasasina gore islemek lizere kendi basina biraktigini 6ne
sliren Ogreti?2 olarak tanimlanmaktadir. Genel anlamda deizm,
diinyay1 yaratan Tanri’'nin artik onun isleyisi lizerinde hicbir
etkisinin bulunmadig1 inancina dayanmaktadir. S6z gelimi
deizmde, Tanr1 bir saat yapip kurduktan sonra onu kendi basina
calismaya birakan bir saatciye benzetilir.3 Ayrica deizm, siki bir
Tanri-dlem, Tanri-insan iliskisi iizerine kurgulanan teizmden,
Tanrr'y1 tamamen dogayla birlestiren panteizmden ve Tanri’nin
varligini inkar eden ateizmden ayrilmaktadir.*

Deizm terimi, aydinlanma déneminin baslangicinda Protestan
ve Roma Katolik Hristiyanliginin geleneksel teolojisine alternatif
olarak ortaya c¢ikan dogal bir din bi¢imini ifade etmektedir.
Birbirinden farkl bircok formuyla deizm, tarihsel siirecte énemli
bir rol oynamistir.5 Netice itibariyla deizm igin ‘Tanri olarak
adlandirilan bir Yaratici, yasami meydana getirmis ve sonrasinda
ona herhangi bir miidahalede bulunmamistir’ seklinde ortak bir
tanim kabul edilebilir. Deizmin en belirgin 6zelligi ise dini bilginin
akil yiiritmeyle elde edildigi ve evrendeki tiim yasalarin
kesfedilebilir oldugu inancini barindirmasidir.6

2. Deistlerin Vahiy Karsit1 Goriisleri

Insan aklina vurgu yaparak mevcut kurumlarin ve Kilise’nin
otoritesine meydan okuyan bazi deistler, vahyin varligini tamamen

1 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari,
1999), “Deizm”, 209; Ivan Frolov, Felsefe Sézliigii, cev. Aziz Gahslar (istanbul:
Cem Yayinlari, 1991), “Deizm”, 100.

2 Bedia Akarsu, Felseff Terimleri Sézliigii, (Ankara: TDK Yayinlari, 1975),
“Deizm”, 184.

3 Ernst Feil, "Deism", Encyclopedia of the Enlightenment, ed. Michel Delon, (New
York: Routledge Publishing, 2013), 1/361.

4 Frolov, “Deizm”, 100.

5 Peter Reill-Hanns Wilson, Encyclopedia of the Enlightenment, (New York: Facts
On File, 2004), “Enlightenment”, 146.

6 Matt Staffon, Britannica Encyclopedia of World Religions, (Chicago:
Encyclopaedia Britannica Inc., 2006), “Deism”, 284.
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reddetmistir. Onlar Hristiyan hurafelerine, agiklanamayan
fenomenlere ve vahye alternatif olarak insan deneyimine dayanan
bir Tanr1 anlayisi tahsis etmislerdir. S6z konusu deistler, John
Locke’un (1632-1704) soyut bir varlik seklinde tanimladig1 Tanri
anlayisini kabul etmislerdir.” Locke’a gore akil, gercege erisim yolu
olarak dogal vahiydir. Bu baglamda vahiy, Tanr1 tarafindan iletilen
bir dizi yeni kesifle genisletilen dogal akildir.8 Locke’'un vahiy
algisina gore insan akli Tanr’nin insanda hayatini idame
ettirebilmesi icin donaniml sekilde yarattig1 sistemdir. Dolayisiyla
harici bir iletisim aracina da ihtiyac¢ yoktur. Vahyi reddeden deistler
acisindan kendi goruslerine kaynak teskil edebilecek nitelikte
gordikleri Locke’'un vahiy tanimi onlarin  goriislerini
giiclendirebilecek  nitelikte oldugundan benimsenmis ve
savunulmustur.

Birgok deist, Tanr1'nin insan iligkilerine miidahale etmemesine
ragmen, ahlaki bir bakis acis1 sagladigina ve insanlara, ahlaki
emirlerini kesfetmeleri icin akil bahsettigine inanmistir. Onlarin
iddiasina gore insan, dogasini gozlemleyerek hem kotilagi
onlemenin hem de kisisel mutlulugu aramanin aslinda doga ile
uyumlu oldugunu anlayacaktir. Buna ek olarak ahlak da insanin
mutlulugunun nihai amac ile baglantihdir. Ciinkii her insan iyi
dogar ama kendi 0Ozgiir iradesiyle kotilik yapmay1 veya
yapmamayi tercih eder. Mutlulugun pesinden gitmek icin insan,
Tanr1'y1 taklit ederek adaleti aramalhdir. Ciinkii Tanri, sonsuz gli¢li,
sonsuz iyi ve adildir.® S6z gelimi Matthew Tindal (1657-1733),
Tanr1’y1 kendinde sonsuz mutlu olan, insani yaratmak icin bagka bir
nedeni olmayan, onu bu hayatta ve gelecekte mutlu etmekten baska
bir glidiisti olmayan varlik seklinde tanimlamistir.10

Din olgusuna tamamen Kkarsi olan deistler, dini emirlerin
insant diinyevi zevklerden mahrum biraktigl, ¢ikarlar

7 John Locke, Essay Concerning Human Understanding: Knowledge and Opinion,
ed. Jonathan Bennett (b.y.: y.y., 2004), 4/277.

8 Locke, Essay Concerning Human Understanding, 4/277.

9 Thomas Paine, The Ages of Reason, ed. Moncure D. Conway, (Amerika: Dover
Publishing, 2004), 39.

10 Julius Cohen, Deism as Presented in Tindal’s Christianity as Old as Creation,
(Illinois: Thesis For The Degree of Bachelor of Arts in Philosophy, College of
Liberal Arts and Sciences, University Of Illinois, 1917), 7.
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dogrultusunda hareket etmekten alikoydugu ve sorumluluk
yukleyerek onu sinirladifl gerekcesiyle dinlerin reddedilmesi
gerektigini savunmuslardir. S6z gelimi Anthony Collins (1676-
1729), Matthew Tindal, Voltaire (1694-1778) ve Thomas Paine
(1737-1809) gibi deistler, kurumsal dinlerin geleneksel
kabullerine karsi ¢ikarak Tanr1’nin insana sorumluluk yiiklemesini
anlamsiz bulduklarini ifade etmislerdir. Yine de bireyin ve
toplumun ruh ve beden dengesini gozeten bu diizenlerin talep
edilmesi, sagduyulu herkes tarafindan kabul edilmektedir.!1 Oyle ki
deistik yaklasimlar1 savundugu halde dinlerin gerekliligini kabul
eden deistler de vardir ve bunlar kendilerini dogal din savunuculari
olarak isimlendirmektedirler. S6z gelimi Thomas Morgan (1671/2-
1743), Thomas Amory (1691-1788) ve takipcileri, gercek
Hristiyanligin dogal din oldugu konusunda hemfikirdir. Ancak bu
diisiiniirler, isa’'nin Uclii Birlik, orijinal giinah veya kefaret gibi
geleneksel Hristiyan doktrinlerini 6grettigi konusunda goriis birligi
icerisinde degillerdir. Amory, Hristiyanligin yeni bir din olmadigini,
doganin ve aklin eski, bozulmamis dini oldugunu, en akilci ve kolay
sekilde ogretilir ve Ogrenilir oldugunu savunmustur.'? Buradan
anlasilacag: ilizere dogal din savunucular dogrudan vahye degil
geleneksellestirilen Hristiyan vahyine karsi bir reddetme yoluna
gitmislerdir. Onlar icin insanhgl kisitlayan, diiglinmesini ve
gelismesini engelleyen, anlamsiz sorumluluklar yiikleyerek
inananlar1 agir yiikimliilik altinda ezen esasen Kilise din
adamlarinin vahiy oldugunu iddia ettigi 6gretilerdir. Bu mesele
ozellikle dikkate alinmalidir. Ciinkii Hristiyan diinyada deizm,
yozlasmis dini yorumlar ve uygulamalar neticesinde Kilise’ye karsi
bir antitez olarak ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde islam diinyasinda
da bozuk, asilsiz yorumlar ve batil, hurafe uygulamalar nedeniyle
deizme yonelimin oldugu sdylenebilecektir.

11 Peter Byrne, Natural Religion and the Nature of Religion The Legacy of Deism,
(New York: Routledge, 2013), 5/61; Cohen, Deism as Presented in Tindal’s
Christianity as Old as Creation, 7.

12 Joseph Waligore, “Christian Deism in Eighteenth Century England”,
International Journal of Philosophy and Theology, 75/3, (2014), 207-208; Jan
Van Den Berg, A Forgotten Christian Deist: Thomas Morgan, (New York:
Routledge Publishing, 2001), 81-82.



Deistlerin Vahiy Karsithigi

Hristiyan vahyine yonelik elestirel tutumun sebebi, en belirgin
sekilde Tindal'in vahye ihtiya¢ duyulmadigina dair 6gretisinde
goriilmektedir. Ona goére Hristiyan vahyi ya akilla ayni seyi
Ogretmeli ya da akli kabullere ekleme veya ¢ikarma yapmalidir. S6z
konusu islevlerden her biri kabul edilebilecek niteliktedir. Vahyin
akilla ayn1 seyi 6gretmesi gereksizdir. Nitekim bilge bir Tanri’'nin
boyle bir vahyi gondermeyecegi kavranabilecektir. Sayet vahiy
aklin Ogretilerine herhangi bir eklemede bulunursa bu da
anlamsizdir. Ciinkii aklin iistiinde ve otesinde olan sey zaten
anlasilmaz olacaktir ve Tanri bunu da istemez. Sayet vahiy akli
kabullerin aksine bir bilgi verirse bu da dogrudan yanlis olarak
kabul edilecektir. Ciinkii Tanri, insam1 aklin kabul etmeyecegi
bilgilerle sorumlu tutmaz.!3 Tindal'in esasen Hristiyan vahyine
yonelik gelistirdigi itirazlar, Berahime’nin niibiivvet kurumuna
kars1 kullandig1 6nermelerle benzerlik gostermektedir. Bilindigi
gibi Islam diinyasinda niibiivvet bahsinde peygamberligin
gerekliligi, Berahime’nin niibiivveti reddine karsi bir savunu olarak
sekillenmistir.

Diger yandan deistik diistincede dini istismar araci olarak
kullanan kisi ve kurumlara Kkarsi gelistirilen itirazlar s6z
konusudur. Pek cok deistik diisiiniir, Kilise'nin halki ydnlendirmek
ve yonetmek icin dinl otoriteyi kullanmasina ozellikle itiraz
etmistir. S6z gelimi Thomas Paine, var olan kétiiliiklerin pek cogu
icin vahiy dinlerini suglamistir. Ancak Paine’in itirazlar1 énemli
Olclide Hristiyan o6gretisine karsi olmasina ragmen o, tiim dinleri
kapsayacak sekilde elestiride bulunmustur.!* Dini istismar
konusuna ek olarak Tanrrnin yiceligine ve yarattiklarina karsi
iyiligine, merhametine ve adaletine vurguda bulunarak vahyi
elestirenlerden biri de Collins’dir. Collins, insanin fitratinda
Tanrr'ya dair olumlu ve giizel diisiinceler oldugunu bu nedenle
Tanrr’'nin hakikatte adil ve iyi olmasi gerektigini ileri stirmiistiir.
Yani ona gore halihazirda doga yasalar: tutarl bir Tanri’ya isaret

13 Cohen, Deism as Presented in Tindal’s Christianity as Old as Creation, 5, 8-9.
14 Thomas Paine, Essays on Religion, www.Abika.com, (erisim 20.03.2022), 41-
42.
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ettigi icin rahiplere veya ilahi vahye ihtiyac yoktur.!> Aslinda
deistlerin vahye karsi itirazlarina dair érnekler cogaltilabilir ancak
genel itibariyla deizmdeki vahiy algisi, asag1 yukari bu 6rneklerini
verdigimiz deistlerin goriisleriyle benzerdir.

Yukarida kisaca bahsettigimiz iizere deistlerin, insan aklina
mutlak bir yetki verdikleri, ahlaki degerlere akli cikarimlar ile
ulasilabilecegi inancini ve dinlerin insanlar1 yonetmek amaciyla
sozde din adamlar1 tarafindan kurgulandigi disiincelerini belirgin
sekilde dile getirdikleri goriilmektedir. Islam diinyasinda bunlara
iliskin pek ¢ok karsit goriis ve reddiyenin yazildig: bilinmektedir.
Ancak her ¢agin anlayisi ve dili farkli oldugu icin siirekli degisen ve
gelisen diinyanin sorunlarina iiretilecek ¢6ziimlerin de glincel algi
ve dile uygun olmasi gerektigi yadsinamaz bir gergektir.

3. Muhammed Abduh’un Reformcu Din Anlayisi

Muhammed Abduh, 19. ve 20. yiizyillarda islam diinyasindaki
yenilik hareketinin 6ncii isimlerindendir. Abduh, toplumsal
problemleri ¢éziimlemek icin dinin revize edilmesi gerektigine
inananlardandir.é Abduh'un hayati, disiinceleri ve reform
calismalar1 hakkindaki kapsamli bilgiler onemli 6l¢iide Resid
Rizad’'nin (1865-1935) onun hakkinda yapmis oldugu arastirmalar
ve ortaya koydugu eserler vasitasiyla elde edilmektedir. S6z gelimi
Resit Riza’min Tdrthu’l-Ustazi’l-fmam es-Seyh Muhammed Abduh ve
Tefsiru’l-Mendr adh eserleri bu baglamda énemlidir. ik eserde
Resit Riza Abduh’un hayati, eserleri ve hocasi Cemaleddin-i
Afgant’den etkilenerek gelistirdigi reform diislincesini izah
etmektedir.l” Ikinci eserde ise Abduh’'un 1899'da el-Mendr isimli
dergide!8 yayimladig tefsir ders notlar1 6liimiinden sonra Resid

15 Jeffery Wigelsworth, Deism in Enlightenment England, (Manchester:
Manchester University Press, 2009), 113.

16 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2005), 30/483.

17 Ahmad Nabil Amir, “Muhammad Abduh and His Epistemology of Reform: Its
Essential Impact on Rashid Rida”, Hermeneutik: Jurnal llmu al-Qur’an dan
Tafsir, volume 15, (2021), 62.

18 el-Menar: Kahire’de 1898-1940 yillar1 arasinda yayimlanan kiiltiirel ve siyasal
dergidir. Ayrica bkz. Muhammed Harb, “el-Menar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2004), 29/116-118.
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Riza tarafindan bir araya getirilmistir.1 Abduh tefsirinde, klasik
ilmi gelenegin reddini ve onun korii koriine taklidinin yanhishgini
ele alarakictihat yoluyla yenilenmis bir yorumu benimsemistir. S6z
konusu tefsir, biiylik él¢iide siinni klasik tefsirlere dayanmaktadir.
Yalnizca c¢agin ihtiyaclarina cevap veren ve gerekli goriilen
ayetlerin tevillerinin yapilmasini uygun bulan Abduh, taklitgi
dogmatizmin dine zarar verdigi kanaatindedir. S6z gelimi o,
“Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde, ‘Hayir, biz,
atalarimizi lizerinde buldugumuz yola uyariz!” derler. Peki ama
atalari bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da
mi onlarin yoluna uyacaklar?’ (Bakara 2/170) ayetini Allah’in
taklitcileri elestirdigi seklinde yorumlamistir. Abduh’a gore ‘taklit’
kelimesi acikca gecmese de ayet, bagimsiz bir vahiy
arastirmasindan kendilerini mazur gérmek icin gelenek
argimanini ileri siiren kisilerin zihniyetini anlatmaktadir.2® O,
kendi tefsirinde belirli ayetlerin doktriner icerigi ve ahlaki anlamim
¢ikarmay1r ve onlar1 c¢agdas problemlerle iliskilendirmeyi
amaclamistir. Abduh, ulema c¢evresi disindaki kisilere ulagmak
amaciyla islam’in genel inanclarini anlasilir bir sekilde 6zetleyen
serhler yazmistir.2! Ayrica onun en Onemli eserlerinden biri,
Allah'in sifatlar1 ve niibiivvetin gerekliligine dair kaleme aldig1
Risdletii’t-Tevhid adli calismasidir. Abduh, Risdletii’t-Tevhid'deki bir
pasajda, aklin dinf konularda geri planda tutulmadigini ¢iinkii aklin
insanlara dinin ortaya koydugunu takip etme ve boyun egme
konusunda rehberlik ettigini savunmustur.22 Abduh’a gore,
deneysel ve gozlemsel kesinlikteki bilimsel meseleler ile Kur’an’in
tlimellerinin catismasi s6z konusu degildir. Ciinkii din insanin
maneviyatini konu edinirken bilim maddi hayatin konusunu teskil
etmektedir. Ona gore her iki alan farkli agilardan degerlendirilir ve
Islam’in bilimsel faaliyetlere kars1 oldugu séylenemez. Bununla
birlikte Abduh, kendi donemindeki Miisliiman diinyanin geri

19 Mark Sedgwick, Muhammad Abduh, (New York: Oneworld Publications, 2013),
16.

20 Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1998), 237.

21 Qliver Scharbrodt, Islam and the Baha'i Faith A Comparative Study of
Muhammad Abduh and Abdul-Baha Abbas (New York: Routledge, 2008), 132.

22 {scan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyasf Gériisleri, 160-164.
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kalmishigini egitim eksikligine baglamaktadir. Miisliiman toplum
bu eksiklik nedeniyle ¢cagdas diinyaya uyum saglamakta problem
yasamaktadir.23

Deistler, Tanri'nin insan iliskilerine miidahale etmese bile
onlara ahlaki bir perspektif bahsettigini ve ahlaki diizeye
erisebilmelerini saglayan akli verdigini kabul etmektedirler. Ayrica
deizme gore insan, kendi dogasini gozlemleyerek kotiliagu
engelleme ve iyiligi yani mutlulugu bulma bakimindan
donanimlidir. Bununla birlikte ahlak, mutlulugun nihai amac ile
dogrudan iliskilidir. insan, iyi olarak dogar fakat kendi ozgiir
iradesiyle iyi ya da kotl davranislar arasinda tercihte bulunur. Su
halde insan, mutlulugu elde etmek icin Tanri'y: taklit etmeli ve
adaleti gozetmelidir. Ciinkii Tanr, giice, iyilige ve adalete sahip
olma bakimindan sonsuzdur.24 Nitekim Abduh da dini anlamada
ortaya ¢ikan problemleri, toplumun ahlaki olarak gelistirilmesi ile
¢6zmenin muimkiin olabilecegini kabul etmektedir. Ancak bu
durum aklin salt yetkinligini ortaya koymadigi gibi dine ve vahye
duyulan ihtiyac giliclendirmektedir. Ciinkii akil karar siirecinde,
fizikl engeller nedeniyle duyusal olarak etkilenme ihtimalini
barindiracak ve giidiilerin etkisiyle de baz1 simrlarla
karsilasabilecektir. Dolayisiyla Abduh’'un séz konusu yaklagsimi
deizme cevap olma bakimindan dikkate deger niteliktedir. Yine o,
Islam’1 kendi donemindeki pozitivistlerin dini elestirilerine karsi
savunabilecek yeni bir metodoloji sunmus ve bu nedenle apolojik
nitelikli eserler kaleme almistir.25 Ona gore islam diinyasini
modern dinyanin gerisinde kalmaktan kurtarmanin tek yoluy,
Islami esaslar1 dogru anlamak ve dogru yorumlayabilmektir.
Boylece o, dini reformlar ve yeni entelektiiel yaklagimlara ihtiyag
oldugunu vurgulamistir.2¢ inanc taklitten kurtarmay1 6nemseyen

23 Muhammed Abduh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye (Misir: Kahire Amerikan
Universitesi Kiitiiphanesi, 1922}, 98-99.

24 Thomas Paine, The Ages of Reason, ed. Moncure D. Conway (Amerika: Dover
Publishing, 2004), 39.

25 Muhammed Abdubh, Tevhid Risdlesi, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari,
1986), 44-48; Abduh, el-Islam ve’n-Nasraniyye, 27 vd.; Scharbrodt, Islam and
the Baha'i Faith, 133; iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyast Gértisleri, 201
vd.

26 Abdubh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye, 29-30.
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Abduh, islam", din{ ihtilaflar baslamadan 6énceki halinde yani ilk
Miisliimanlarin anladig gibi anlayarak yasamayi, dinf bilgiyi temel
kaynaklardan 6grenmeyi ve bunlari insan aklina uygun argiimanlar
ile izah etmeyi amaclamistir.2’ Nitekim Abduh, Islam’, temel
teolojik doktrinleri bakimindan rasyonel felsefeye uygun olan
miikemmel bir akil dini olarak sunmaktadir.28 Bu acidan Abduh,
insan haklar1 séylemine ilham veren insan 6zgiirligi felsefesine
yakin oldugunu gostermistir.29

Abduh, modern diinya anlayisina uygun yeni bir metot
gelistirme girisiminde bulunmustur. O, nispeten modern bir
yaklasimi benimseyerek geleneksel yorumlara bagliliktan
vazgecmek anlamindaki taklide meydan okumakta ve Kur’an’i
yeniden yorumlamanin O6nemini vurgulamaktadir.3® Abduh,
Islam’in rasyonelligini akilci bir metot iceren ve temel Miisliiman
inanglarinin yer aldig Risdletii’t-Tevhid'de de ortaya koymaktadir.
Ayrica o, Risdletii’t-Tevhid'inde acgikca gereksiz gordigi teolojik
tartismalarin  etkilerine isaret ederek bu tartismalan
elestirmektedir. Abduh’un, Islamiyet'in ilerlemeye engel
olmadigina dair dair fikri ve Miisliimanlarin taklitten kurtulmasina
yonelik cabalari islam diinyasinda énemli élgiide etkili olmustur.3!
Ciinkii Islam bilimin ve teknolojinin gelismesine engel olmaz ancak
insanin bunlarla iliskisi baglaminda ahlaki tanimlamalar yapabilir.
Su halde din, insanin bilim ve teknolojiyle iliskisinin bi¢imiyle
ilgilenir. Abduh, modernist, ilerici ve medeniyetin bizzat kendisi
olan yeni bir Islam anlayisim aktarmak icin Islamiyet'in ilk
otoritesine atifta bulunmaktadir. Abduh, Islam’in ustiinligini
savunmakta ancak onu modern hayata uyarlamanin gerekliligini de
vurgulamaktadir. Abduh, Miisliiman dindarhigini orijinal haliyle
yeniden ortaya koymak ama ayni zamanda onu modern degerlere
acmak istemistir. 32

27 Malcolm Hooper Kerr, Islamic Reform The Political and Legal Theories of
Muhammad 'Abduh and Rashid Rida, (California: University of California Press,
1966), 107-108.

28 Scharbrodt, Islam and the Baha'i Faith, 134.

29 Abdubh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye, 76.

30 Sedgwick, Muhammad Abduh, 101.

31 Sedgwick, Muhammad Abduh, 118.

32 Abdubh, el-islam ve’n-Nasrdniyye, 139-141.
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Abduh, timmetin birligini ve toplumsal barisi korumak icin
eski tartismalar1 yeniden agmay1 reddetmistir. Bunun yani sira
zamaninin Avrupa’sindaki dine iliskin tartismalarin ortaya
cikardigl, Tanri insanlara miidahale eder mi? Peygamberlere
ihtiya¢c var midir? Din, bilimsel gelismelere karst midir? gibi belli
basli sorular1 yanitlamaya calismistir. Clnkd 19. yizyil
Avrupa’sinin bilim ve din hakkindaki tartismalar1 dogrudan islam
diisiincesinin problemi haline gelmistir.33 Ona gore gercek islam,
insan yasaminin en biiylik sorular1 hakkinda belirli inan¢lardan ve
insan davranisinin genel ilkelerinden olustugu icin oldukga basit
bir doktriner yapiya sahiptir.3* Bu bakimdan deizmdeki iddianin
aksine hakiki inanca wulasabilmek ve onu hayatimizda
somutlastirabilmek i¢cin hem akil hem de vahiy esastir.3> Abduh’a
gore Islam, tiim akila aragtirmalara ve bilimlere uygun bir zemin
hazirlamaktadir. Dolayisiyla Abduh, islam’in insan aklinin éniine
engeller koymadigini ve insanin aklin1 kullanmasina herhangi bir
siirlama getirmedigi diisiincesini savunmaktadir. Ona gore Islam
akilci oldugu icin Miisliimanlar kendi dinini reddetmeden modern
diinyanin bilimlerine sahip olabilirlerdi. islam hukukunun tam
anlamiyla kavranmasi ve uygulanmasi neticesinde Miisliiman
toplumun gelisecegine, yanls anlasildiginda veya reddedildiginde
ise toplumun bozulacagina inanan Abduh, Kkisinin, bireysel
mahkemesinin oteki hayatta gerceklesecegini ancak toplumlarin
0dil ve cezalarin1 bu diinyada yasayacaklarini sdyleyerek dinin
toplum lizerindeki 6nemine dikkat cekmektedir.36

Abduh'a gore gercek Miisliiman, diinya ve din islerinde aklini
kullanandir; gercek kafir ise hakikate gozlerini kapatan ve akli
delilleri incelemeyi reddedendir. Bununla birlikte Abduh vahyi
yalnmizca Allah'in ustiin bilgeliginde var olan metafizik gercgekleri
degil ayn1 zamanda aklin kendi basina elde edemeyecegi bilgileri
aktaran unsur olarak degerlendirmektedir.3? Esasen Abduh,

33 Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, (New York: Cambridge
University Press, 2013), Arabic Thought in the Liberal Age, 143.

3¢ Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 145.

35 [scan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyasf Gériisleri, 161.

36 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 149.

37 iscan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyasf Gériisleri, 163-164.
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dogrudan deizm inancini hedef alarak kendi goriislerini ortaya
koyma ya da konuya iliskin eserler kaleme alma girisiminde
bulunmamistir. Ancak Abduh’un, aklin kullanimina ve dinin
modern ¢agin ihtiyaclarina uygun sekilde yeniden yorumlanmasi
gerektigine iliskin vurgusu hem onun kendi doneminde hem de
gliniimiizde varlik gésteren, aklin kendi basina yeterli olduguna ve
vahye ihtiyac bulunmadigina isaret eden deistik iddialara cevap
niteligindedir.

4. Muhammed Abduh’'un Vahiy ve Niibiivvet
Savunusu

Abduh, vahyin gercekligini, peygamberin gercekligi ve
gerekliligi lizerinden ispat etmeye calismistir. Bu bakimdan o,
niibiivvetin gerekliligini insanin psikolojik yapis1 tizerinden
aciklama girisiminde bulunmustur. Bu baglamda Abduh’un
aciklamalari s6z gelimi deizmin 6ncili savunucularindan Collins’in
Hristiyan inanci kapsaminda insan fitrat1 lizerinden gelistirdigi
vahiy ve niiblivvet karsithgina cevap niteligindedir. Nitekim
niibiivvete iliskin Collins, mevcut doga yasalarinin tutarli bir
Tanri'ya isaret ettigini kabul etmekte ancak rahiplere veya ilahi
vahye ihtiya¢c bulunmadigini iddia etmektedir.38 Ehl-i Siinnet
alimlerinin genel kabuliinii benimseyen Abduh, niibiivveti insanin
fitratinda bulunan sonsuzluk diisiincesi ile ispat yolunu tercih
etmistir. Abduh’a gore insan zihninde bu diinya hayati sona
erdiginde insan gerceginin sonlanmayacagina dair genel bir bilgi
vardir. Insan, simirsiz bilginin varhgini, olgunluk derecelerinin ve
tlirlerinin sinir1 olmadigini diisiinmeye egilimlidir. Kisacasi 6limlii
bir varlik, sonsuzluk duygusuyla doludur. Béyle bir varligin belirli
bir zamanda sonlu olacagini ve ayn1 zamanda hem ezeli hem de
cismani hale gelecegini diisinmek mimkiin degildir. Abdubh,
niibiivvete duyulan ihtiyaci insanin hayatin1 idame ettirebilmesi
icin akla duydugu ihtiyac ile esit gormustiir.3 Burada Abduh’un
niibiivvetin ispatini psikolojik ve sosyolojik acidan ele alarak

38 Jeffery Wigelsworth, Deism in Enlightenment England, 113.
39 [scan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine
Etkileri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (2006), 30.
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kanitlama girisiminde bulundugu anlasilmaktadir.#® Gelenekci
niibiivvet savunularinda kullanilan peygamberligin gercekligini
naslar ile delillendirme yonteminin O6tesinde o, sosyoloji ve
psikoloji biliminin gecerli kabullerine uygun bir dil kullanmay1
tercih etmistir.

Miisliiman anlayisina gore Hz. Peygamber, bireysel kurtulus
yolunu gostermenin 6tesinde erdemli bir toplum insa etmek i¢in de
gonderilmistir. Ancak Hz. Peygamber'in mesajina ve Allah'in
iradesine uygun olan inan¢ ve davranislarin Misliiman olan herkes
tarafindan uygulanmadig), yadsinamayacak bir gercektir. islam
tarihi boyunca Misliman diinya icinde gesitli olusumlar veya
bireysel kabuller neticesinde farkli islami yorumlarin ortaya ¢iktig
bilinmektedir. Aym1 sekilde aydinlanma siireci olarak
isimlendirilen donemde diinyaya dalgalar seklinde yayilan modern
diistince yapisi Miisliman diinyayr da derinden etkilemeye
baslamistir.  Nibtvvetin  gerekliligini  sosyolojik  ac¢idan
degerlendiren Abduh, peygamberligi sosyal yasamin ana unsuru
olarak  gormiistiir. Aym1  gerekliligi  psikolojik  agidan
degerlendirirken ise bireysellige dikkat ¢ekmistir. Daha agik bir
ifade ile her insanin farkl tabiatlara sahip olmasi nedeniyle birlik
icerisinde hareket etmesinin zor oldugunu dolayisiyla Allah’in
hikmeti geregi insanlarin birlik, beraberlik ve diizen icinde yasami
tesis edecek elciler gondermesinin miimkiin oldugu goriisiinii
savunmustur.#! Dolayisiyla aslinda Hristiyan inancina bir tepki
olarak ortaya c¢ikan deizm inanci, Miisliiman diinyada gelisen
yozlasma, birlik beraberlik ruhunun zedelenmesi gibi nedenlerle
Miisliimanlarin da ilgisini cekmeye baslamis béylece niibiivvet ve
vahiy sorgulanir hale gelmistir. Abduh’un vahiy ve aklin
birbirinden bagimsiz olmadigini ispat etmeye ¢alismasi Miisliman
diinyay1 da tehdit eden deistik tutumlara genel bir cerceve
tizerinden cevap niteligi tasiyabilir.

Abduh, Islam’in akil dini oldugunu defaatle zikretmekte ve
Kur’'an’in akla 6nem verdigini, inananlarin diisiinerek hareket

40 Abduh, Tevhid Risdlesi, 61.
41 scan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas islam Diisiincesine
Etkileri”, 30-31.
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etmesi gerektigini tevil edilemez bir agiklikta vurguladigini
savunmaktadir.*2 S6z gelimi Kur’an’daki “0O, aklint kullanmayanlara
kétii bir azab verir.”*3 “Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis
olsaydik, simdi su alevli cehennemin mahkiimlart arasinda
olmazdik!” diye de ildve ederler.”** ayetleri vahyin bizzat akletmeyi
onemsediginin en acik delillerindendir. Abduh, hakikat bilgisine
ulasmak icin dinin yani sira aklin da bir hikmet olduguna ve
Kur’an'in tevhid bilgisine ulasmak icin akla atifta bulunduguna
dikkat cekmektedir.*> Abduh’un vahiy gercekligini ispati, Kur’an'in
akilar argimantasyonudur. Abduh’un vahyi ispat etmek icin
kullandigr ilk argiiman, Allah’in kullarini sorumlu tutmasi ve
hikmeti geregi onlara diinya yasamini nasil gecirmeleri gerektigini
haber veren elciler gondermesidir. Insanin sadece akil yiiriiterek
bilemeyecegi pek cok sey vardir. Ozellikle insan akli, Tanr1’nin 6zi
hakkinda diisiinerek veya arastirarak bilgi sahibi olamaz. Ciinkii
akil ve dil, esyanin 6ziinii kavramaya yeterli nitelikte degildir.
Prensipte akilla bilinebilen ancak ¢ogu insan aklinin etkiye agik
olmasi ya da hazciligin akillarini yoldan ¢ikarma giicii nedeniyle
gercekte bilmedigi seyler vardir.4¢ Biitiin ilimler gibi dini bilgileri
o0grenmek icin de akl kullanmak sarttir. O, insana her seyden dnce
Allah'in var oldugunu 6gretir.4” Ancak akil, metafizik hakkinda bilgi
elde edemedigi gibi hayati en dogru sekilde nasil yasanabilir
kilacagi hakkinda da bilgi veremez. Bunun igin yaraticinin
rehberligine ihtiya¢c duyulacagi yadsinamaz bir gercektir. Su halde
Abduh, peygamberligi Allah’in insanogluna yardimi seklinde
degerlendirmektedir. Peygamberligin en 6nemli ispati bakimindan
akl isaret eden Abduh, aklin peygamberlerin varlhigini ispat
edebildigi gibi bize ger¢ekten kimin peygamber oldugunu da ispat
edebilecegine vurgu yapmaktadir. Bir peygamberlik misyonunun
hakikatine iliskin delillerin ilki, peygamberin kendi kanaat ve

42 Muhammed Abduh, Risdletu’t-Tevhid, thk. Muhammed Ammara, (Kahire:
Daru’s-Suruk, 1994), 5.

43 Yi{inus 10/100.

44 el-Miilk 67/10.

45 Abdubh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye, 54-55.

46 [scan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyast Gériisleri, 165-166.

47 Abduh, Tevhid Risdlesi, 163-164; Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age,
145.
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iddialaridir; ikincisi, peygamberin iman diizeyinde benimsenmesi
ve ona olan imanin devamhilify; igilinciisii ise peygamberin
gerceklestirebildigi ve bozulmamis bir gelenegin tasdik ettigi
kanitlayict mucizelerdir.#8¢ Abduh bu konuda yine siinni gelenegi
takip ederek peygamberlerin iistiin vasiflarinin, peygamberligin
dogrulugunu kanitlamak i¢in kullanilabilecegini zikretmekte ve bu
ozelliklerini tekrar ele almaktadir.4?

Abduh’a gore akli kullanmak, sadece fiziki boyutta gériinen ve
tecriibe edilen bilgilerden ibaret degildir. Akil, diisiince, gézlem ve
deney yollariyla hakikate ulasabilecegi halde metafizik konularda
tek basina yani vahiy yardimi olmaksizin hakikate ulasabilecek
nitelikte degildir. Bu gercegi goz o6niinde bulundurarak hareket
eden Abduh, aklin sinirlarinin kavranmasini da rasyonel bir bakis
acist olarak degerlendirmektedir. Nitekim aklin mutlakhigi, Ehl-i
Siinnet geleneginde elestirilen bir husustur. Abduh da aklin mutlak
¢6zim kaynagl olarak goriilmesini reddetmekte ve insan aklinin
diger duyu organlarinda oldugu gibi eksik ve kusurlu sonuglara
ulasabilecegi gercegini dile getirmektedir.50 Akl dogal vahiy olarak
tanimlayans! deistlerin iddiasina karst Abduh’'un bu rasyonel
tutumu, akla mutlak yetki vermenin neden olacagi olumsuz
sonuglarin izahi seklinde degerlendirilebilir.

Abduh’a goére niibiivvetin gayesi, yalnizca iman etmek ve
fazilet tesis etmek degil, ayn1 zamanda dogustan verilen erdemlilik
ve glizellik niteliklerini ortaya ¢ikarmaktir.52 Vahyin kesinligini ve
dogrulugunu kanitlayacak pek cok delil mevcuttur. Bunlarin en
onemlisi belki de Hz. Peygamber’in, vahiyleri yazmak icin katipler
gorevlendirmesi ve vahiy Kkétiplerinin gelen ayetleri titizlikle
ezberleyip yaziya gecirmesidir.53 Yani Kur'an’in korunmus ve
glvenilir oldugu inancinin dayanagl, ayetlerin erken donemde
ezberlenmis olmasinin yani sira Zeyd b. Sabit'in (6. 45/665 [?])

48 Abduh, Tevhid Risdlesi, 161-162.

49 Abduh, Risdletu’t-Tevhid, 102.

50  Abdubh, el-Islam ve’n-Nasrdniyye, 54-55.

51 Locke, Essay Concerning Human Understanding, 4/277.

52 [scan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine
Etkileri”, 29.

53 Ebl Davud, EbGi Bekr Abdullah b. Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Kitabu'l-
Mesdhif, nsr. Muhammed b. ’Abduh, (Kahire: el-Fartku’l-Hadise, 2002), 1/54.
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baskanliginda kurulan heyet ile Mushaf’a kaydedilmesidir. Sayet bu
bilgilerin kabul edilmeyecek nitelikte oldugu iddia edilirse tarihi
hicbir kaynagin da kabul edilmemesi gerektigi sonucu ortaya
cikacaktir. Oyle ki bilginin yaziya gecirildigi takdirde kesinlik
kazanacag goriisii ortak bir kabuldir. Vahyin gerekliligi,
niiblivvetin ispat1 lizerinden tespit edilebilecegi gibi vahyin imkan
da goz 6niinde bulundurularak yine vahyin gerekliligine iliskin akli
arglimanlar sunulabilir. Abduh da vahyin gerekliligini yaraticinin
rehberligine duydugu ihtiya¢ bakimindan ele almistir. Ayrica
Abduh bu ihtiyaci insanin bireysel ve toplumsal yasantisinda ilahi
yardim olmaksizin hayatini idame ettirememesi ve toplumsal
diizeni saglayamamas1 ag¢isindan degerlendirmistir. Dahas1 o,
yenilikci metodunu naklin 6nemini de goéz ardi etmeden
sekillendirmis ve kendi ¢aginin dini problemlerini rasyonel bir
sekilde dinin bilimle c¢atismadigini kanitlayarak c¢oéziimlemeye
calismistir.

Dinin tekamiilii bakimindan stinni gelenegin savundugu
niibiivvet goriislerine eklemelerde bulunan Abdubh, risaletin sona
ermesini yani vahyin kesilmesini aklin kullanimi tizerinden ayrica
ele almaktadir. Bu nedenle insan, vahyin kesilmesiyle kendi aklin
kullanarak gelismeye devam etmek zorundadir. Daha agik bir ifade
ile Abduh’a gore insan Islam vasitasiyla akli olgunluga eristigi icin
baska bir seriate ihtiya¢ kalmamistir ve islami bilgilerle kendi
yolunu cizebilecek nitelige ulasmistir. Buradan Abduh’un vahiyle
gelen son din ile insanligin gelisimini saglayacak temel bilgilerin
verildigini ve aklin da bu bilgiler 1s18inda kendi basina gelisme
saglayabilecegini savundugu anlasilmaktadir. Dahasi bu
agiklamalariyla Abduh, Islam’in akhin giiciinii ve yetkinligini
destekleyen bir din oldugunu vurgulamaktadir. Abduh, islam’1 ilk
dinlerle kiyaslayarak kronolojik sekilde dinlerin bir gelisim
gosterdigini, ilk dinlerin kat1 kuralli oldugunu ve insanlarin belli bir
diizende yasamalarini saglamak amaciyla sinirlari net ¢izilmis
esaslar icerdigini ifade etmistir. Buradan hareketle islam’in ise akla
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hitap eden ve gelismesi i¢in insani, akli kullanmaya tesvik eden bir
yapida oldugunu vurgulamistir.54

Deistik iddialarin aksine Islam dini, otoriter yapiya karsi
cikmakta ve insani tabiatla uyumlu olan aklini kullanmaya, nazar
ve istidlalde bulunmaya sevk eden emirler icermektedir. Abduh’un
da vurguladigi gibi islam dini insani akliyla hareket etmeye
yonlendirmekte ve o6zellikle miiphem veya miitesabih ayetler ile
insanin diisiinmesini, ¢cikarimlarda bulunmasini beklemektedir.55

5. Vahyin Gerekliligi ve Modern Kelami Yaklasimlar

Teknolojik gelismelerle bilgiye erisimin kolaylasmasi sonucu
pek cok alanda degisimlerin yasandigi ve glinlimiiz diinyasinda dini
acidan da 6nemli degisimlerin meydana geldigi kabul edilecektir.
Insanlarin  her tiirden bilgiye ulasabilmesi ve sorgulama
kiltirlerinin  gelismesi, dini bilgilerin sorgulanmasin1 da
beraberinde getirmistir.5¢ Kimi Misliman, sosyo-psikolojik
sebeplerle dinl inanclardan/yasamdan uzaklasarak deizme
yonelmistir.57 Islam’in temel kaynag olan vahyi sorgulamaya kadar
varan bu tehdide kars1 islam’in gercek oldugunun ve akla aykir1 bir
din olmadiginin ispati elbette kelamcilarin ilgi alanidir. Bu nedenle
modern donemde vahyin anlasilmasina iliskin arglimanlar,
evrimsel, bilimsel ve ahlaki acidan tekrar degerlendirilmistir.

Evrimsel acidan degerlendirildiginde deistler vahyin imkan

dis1 oldugunu ifade ederken Tanri'min diinyay1 yarattiginda
onceden belirlenmis degismez doga yasalarini harekete gecirdigi

54 Abduh, Risdletu’t-Tevhid, 147-148; Scharbrodt, Islam and the Baha'i Faith, 34-
36.

55 Abduh, Risdletu’t-Tevhid, 132-134.

56 Bkz: Ali Kose, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din
Algilar1 ve Dindarlik Formlari: Sosyolojik Bir Bakis”, Marmara Universitesi
lléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 49, (Aralik 2015) 5-27.

57 Hamdi Giindogar, “Miisliiman Kimligine Yénelen iki Tehdit: Deizm ve
Sekiilerizm”, Journal of Analytic Divinity International Refereed Journal, 4/2
(Aralik 2020), 245-257, 254-255.
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gerekcesiyle itiraz gelistirebilirler.58 Ancak teistik evrim anlayisi59
s0z konusu oldugunda Tanri'nin siirekli olarak evrene miidahalede
bulundugu ve kendi iradesinin islevselligi de goéz ardi
edilmemelidir.6? Bu, vahyin imkanina alan acacak bir yaklasimdir.
Bilimsel acidan bakildiginda Islam’in bilimsel ¢alismalara karsi
olmadigini, insani varolusun sirlarim arastirmaya, yerlesik
gerceklere saygi duymaya ve davranislarinda bunlara bagh
kalmaya sevk ettigini kanitlamak gerekmektedir.6! Ahlaki acidan
ise Islam’in ahlak dini olmasi ve klasik dénemden bugiine kadar
yapilmis tiim ahldk tanimlarinin yeniden ele alinmasi 6nem arz
etmektedir.s2 Bilindigi tizere her ne kadar islam ahlak dini olsa da
giiniimiizde dinin pratigindeki ihmaller ve yanilgilar, Islamofobi
gibi algilarin olusmasina sebep olmustur. Allah’in, ahlaki emirlerini
peygamberler ve kutsal metinler araciligiyla iletmeyi se¢mesi yani
vahiy gondermesi imkan dahilindedir. Allah'in vahyine inananlar,
O’nun bazi emirlerinin yorumlanmasi konusunda ihtilafa diisseler
bile bu belirli sinirlar iginde kalacaktir. Allah'in goénderdigi
peygamberler, 6rnek alinacak rol modeller olacaktir. Ilahi
yardimsiz yani vahiysiz akil, bize yalnizca evrensel ahlaki kurallari
bilmemizde destek olabilir ancak ahlaki ilkelerin ¢ogunu mutlak
sekilde bilmemize katki saglamayacaktir. Bu nedenle, eger iyi bir
Tanr1 varsa bize ahlak yasasini vahiy yoluyla iletmesi daha olasidir.
S6z konusu vahiy, akil yiiriitme yoluyla ¢ikarilamayacak ahlaki
emirleri bildiren ve ayni zamanda akil yliriiterek ulasilabilen ahlaki
kurallar1 dogrulayan nitelikte olmalidir.

58 James A. Herrick, The Radical Rhetoric of the English Deists: The Discourse of
Skepticism 1680-1750 Studies in Rhetoric/communication, (ABD: University of
South Carolina Press, 1997), 198.

59 Ayrica bk. Bassam Zawadi, A Critique of Deism,
https://www.academia.edu/40166753/A_Critique_of _Deism

60 Hasan Tanriverdi, “ibn Haldun’un Vahiy Anlayis1”, Insan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalart Dergisi, 5/1, (2015), 66-85, 74-75.

61 Saim Yeprem, “Peygamberlik ve Vahiy Miiessesesi”, Kutlu Dogum Haftasi I,
Tiirkiye Diyanet Vakfi (Ekim 1990), 27: Bk. Yakup Kahraman, “Modern Bilim ve
Din”, Milel ve Nihal Inang Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, 12 /2, (2015).
Ayrica Bk: Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik 1-5, cev. Abdurrahman Aliy.
(istanbul: BB Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2008), 4/155 vd.

62 Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar (Ankara: Lotus Yayinevi,
2012),92 vd.
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Insan, yasamim tabiat kanunlarinin smirlar dahilinde
sirdiirmekte, bilim ve teknolojideki gelismeleri yine tabiat
kanunlar1 ¢ercevesinde gerceklestirmektedir. Bu, dogal diizendir
ve akil ile bu diizeni saglamak miimkiindiir. Ancak ahlaki diizeni
saglayabilmek i¢in akli kurallar yeterli degildir ve bireysel veya
toplumsal ahlaki meydana getirebilmek ancak Allah’in elcileri
vasitasiyla ve vahiy yoluyla miimkiindiir. Peygamberlerin baslica
gorevleri gonderildikleri toplumlarda tevhidi 6gretmenin yani sira
diizen, baris, adalet ve etik kurallar1 tesis etmektir.63 Bununla
birlikte onlar, insana ahiret hayati hakkinda bilgiler vererek
Allah’in emir ve yasaklarini iletmektedirler. Pozitif bilim kaynaklari
vahyin sagladig1 bilgilerin tiimiinii veremez. Bu sebeple pozitif
bilim ile vahyi bilgi kendi alanlarinda degerlendirilmelidir. Yani
metafizige dair konularda bilimsel izahlar, bilimsel konularda ise
dini bilgiler aranmamalidir. Sayet dini unsurlar maddi alanda
disiiniiliip bilimsel agiklamalar yapilmaya calisilirsa deneysel
karsiligt bulunmadiginda vahyin gergekligi sorgulanacak ve
reddedilecektir.6+

Oliimsiizliik ve ilahi yarg: gibi 6gretilere inanan deistler, onlari
saf akilla ¢ikarabilecegimizi ileri siirerler. Oyleyse deistler neden
bu doktrinler konusunda kendi aralarinda farklilhk gosteriyor?
Aslinda aklimiz, dini gergegi kesfetmek icin bir rehber olarak
yeterliyse neden bircok zeki ve bilgili insan, deizmin aksine bir tiir
teistik  dini benimsemektedir? Her ne kadar deistler
peygamberlerin gereksizligi ve aklin yetkinligi iddialar igin
Locke’un fikirlerinden yararlanmis olsalar da Locke, esasen vahyi
ikiye ayirarak akli s6zsiiz vahiy, risaleti de genel elcilik olarak kabul
etmistir. Ciinkii tembellik, yolsuzluk, ihtiras, dikkatsizlik ve kaygi
insan zihnini bozabilir ve dolayisiyla insan aklini olumsuz
etkileyebilir.6> Deizm, diisinen her insanin hakikate ulasabilecek
akla sahip oldugunu savunmaktadir. Ancak akil, sadece tecriibe ve
his diinyasindaki olaylar1 kavrayabilir ve akil i¢cin esyanin 6ziinii

63 Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 84.
64 Yeprem, “Peygamberlik ve Vahiy Miiessesesi”, 27.
65  Locke, Essay Concerning Human Understanding, 4/277.
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kavramak zordur.66 izmirli ismail Hakkr’'nin (1869-1946) da ayn
yontemi kullanarak Hz. Peygambere ait hissl mucizelerinin
izahinda modern felsefeden yararlandigi, fen ve tecriibe ile ispat
edilemeyen hususlarin ispatinda yeni mantifin kurallarina
basvurdugu goriilmektedir.6” Kabul edilmelidir ki dini meseleler ile
bilimsel mevzular esasinda birbirinden ayr1 konulardir ve
metafizige dair konular, bilimsel olgularla agiklanamayacak
niteliktedir. Bu nedenle deizmin savundugu aklin mutlak yetkinligi
ve seylerin hakikatine akil yliriiterek ulasilabilecegi iddias;,
karsiliksiz kalmaktadir.

Deistlerin aklin yetkinligine dair iddialarina Locke’un akla dair
gorislerini referans kabul ettiklerinden bahsetmistik. Bunun yan
sira Locke’'un vahye dair gorisleri de deistlere karsi vahyin
gerekliligi bakimindan degerlendirilebilir. Ciinkii Locke’a gore
tecriibenin sinirlar1 disinda yer alan ihtimallerin dayandigi bir
diger temel de vahiydir. Aldanma ve aldatmasi s6z konusu olmayan
Tanrr’'nin gonderdigi bilgiler, aklin iistiindedir.68 Tanr ile insan
arasinda mimkiin bir iliski oldugunu kabul eden Locke, vahyin
insan icin gerekliligini gdstermeye calismistir. Ona gore insanin
dogal giicleriyle, hakkinda bilgi edinmesinin miimkiin olmayacagi
pek ¢ok sey mevcuttur. Bu nedenle insan tabii yetilerinin 6tesinde
var olan pek cok seye iliskin bilgilenme ihtiyacindadir ve bu ancak
vahiy ile miimkiin olabilir.6?

Insanin ahirete iliskin konular1 tam anlamiyla kavramakta
yetersiz oldugu bilinen bir gercektir. Sonlu bir varlik olan insanin,
sonsuz varligl ve sonsuz hayati anlayabilmesi imkan dahilinde
degildir. Bilim ve teknoloji bu kadar énemli bir gelisme gostermis
olsa da insan heniiz kendi dogal ve zihinsel yapisina iliskin
problemlere cevap verme konusunda ikna edici bir seviyeye
ulasamamisken ge¢mis toplumlarda bir rehber olmaksizin, tek
basina insanlikla ilgili tiim sorunlarin ¢oztilmesi miimkiin olabilir

66 [smail Hakki izmirli, Yeni [Im-i Keldm, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara
Okulu yayinlari, 2013), 47.

67 [zmirli, Yeni [Im-i Keldm, 19.

68 Locke, Essay Concerning Human Understanding, 12.

69 Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es’ari’de Nazar ve Istidlal (Malatya: Nehir
Yayinevi, 2003), 525-526.

N
O}

1

Tevilat 3/2 (2022)



25

N

Tevilat 3/2 (2022)

Ash Menekse

miydi? Sayet peygamberlerin yol gostericilii olmasaydi
medeniyetlerin olusmasi ve insanligin gelisimi beklenebilir miydi?
“Hi¢ yaratan bilmez mi? O, en ince isleri gortip bilmektedir ve her
seyden haberdardir” (Miilk 67/14) ayetinde ifade edildigi gibi
insanhgi ilgilendiren her seyi ve insanlar i¢in neyin iyi neyin koti
oldugunu bilen tek varlik siiphesiz Allah’tir. Allah, yarattig1 kulun
ihtiyag ve sikintilarini bilerek onlarin ihtiyaglarini giderecek, beseri
problemlerini ¢6zmeleri icin yol gosterecek ve onlara hidayet
edecek peygamberler gondermistir.”? Su halde insan aklinin
kavrayamayacag1 hakikate ulasmak icin peygamberlere duyulan
ihtiyag akli bir zorunluluk olarak degerlendirilebilir.

Sonug¢

Abduh, 19. ve 20. yiizyillarin pozitivist diinyasinda yeni ilmi
kelam donemi kelamcilarinin yenilik¢i gorisler ileri siiren 6ncii
isimlerdendir. Onun yenilik ¢calismalari incelendiginde yonteminin
glinlimiizde bile 6nem arz ettigini soyleyebiliriz. Bu nedenle
cagimizin 6nemli tartisma konularindan biri olan deizm problemini
¢6zmek icin basvurulacak yontemlerin gelistirilmesi
gerekmektedir. Nitekim burada Abduh’a ait modern metodun
etkinligi yadsinamaz niteliktedir. Bu baglamda vahiy, semavi
dinlerin en temel kaynagl olduguna gore oOncelikle onun
gercekliginin ispat edilmesi icin nakli delillerle birlikte akli
delillerin de degerlendirilmesi gerekmektedir.

Deistler, Tanri'nin takdirini reddeder ve ilahi vahiy kavramina
siddetle karsi1 ¢ikarlar. Ancak Tanri'nin bilgelik niteligi goz 6niinde
bulunduruldugunda deizmin iddialar1 bir anlam ifade
etmemektedir. Cunki ilahi varhigin bir amaci oldugu kabul
edildiginde, eyleme gecmedigini soylemek celiskili gériinmektedir.
Tanrr’'min takdirinin deistik iddialar ile bagdagsmadigi, basta Islam
olmak iizere semavi dinler incelendiginde acik¢a ortaya
cikmaktadir. Ozellikle Abduh’un iizerinde 1srarla durdugu gibi
dinin belli ilkelerinin degisen diinya algisina uygun sekilde yeniden
yorumlanmasi ve izahinin yapilmasi gerekmektedir.

70 Yeprem, “Peygamberlik ve Vahiy Miiessesesi”, 30.
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Giiniimiiz Islam diinyasinda insanlarin dini duygularim
somirmek ve onlar1 daha kolay yonlendirip yonetmek amaciyla
dini istismar eden kisi ve kurumlara karsi pek ¢ok Miisliiman'in
deizme meylettigi goriilmektedir. Orta Cag Hristiyan diinyasinda
oldugu gibi Kilise'nin halki yonlendirmek ve yonetmek icin dini
otoriteyi kullanmasi sonucunda deizme ydnelimin gerceklesmesi
gibi Islam diinyasinda da yanls uygulamalar sonucunda deizme
yonelimin arttig1 gézlemlenmektedir. Abduh dénemindeki itikadi
problemlerin glintimiizde de vuku buldugu asikardir. Bu bakimdan
onun gelistirdigi yontemin gilincellenmesi ve bodylece yeni
problemlere yeni o©nermelerin getirilmesi kac¢inilmazdir.
Dolayisiyla Islam’in temelde akla uygun, hakiki din oldugu ve tarihi
stire¢ icerisinde farkli yorumlama veya yanlis degerlendirmelere
maruz kaldig1 anlasilmaktadir. Bu nedenle dini anlamada ve
yasamada birtakim problemlerin oldugu izah edilerek Islam’in
6zlinlin ortaya cikarilmasi gerekmektedir.

Hakikatine tam olarak ulasilamayan bir takim vahiy kaynakli
dini ilkeleri tasdik etmeyi aklin gorevleri arasinda sayan Abduh,
izaha gerek duyulan ayetlerin tevilini zaruri bulmaktadir. Ona gore
cagin ihtiyaglarin1 cevaplayabilmek icin akil eksenli yorumlar
yapmak elzemdir. Bu acidan giincel bir problem olan deistik
diisiince karsisinda basta niibiivvete duyulan ihtiyaci acgiklayan
yorumlar olmak iizere, pek ¢cok dini meselenin izahi giincel 6lgiiler
bakimindan yeniden degerlendirilmeye ihtiya¢ duymaktadir.

Akil eksenli deizmin teoloji anlayisinin esasen Hristiyanliga
karst antitez seklinde gelistirildigi gercegini goéz Oniinde
bulundurarak pek cok tartismali dini mesele biiyiik oranda akil ve
ahlak ekseninde ele alinabilir. Islam'in niibiivvet kurumuna dair
herhangi bir eksigi kalmayacak nitelikte calismalarin yapildigi ve
niibiivvetin gercgekligi ve gerekliligi vahiy cercevesinde ispat
edilmistir. Islam’in temel inan¢ ilkeleri Allah’a, ahirete ve
niibiivvete inanmaktir. Niibiivvet ve vahyin kurumsal yapisi
arasinda ayrilmaz bir iliski s6z konusudur. Bununla birlikte vahye
ihtiya¢ hususunda farkli yeni argtimanlar iiretilebilir. Bu bakimdan
gliniimiiz Miisliiman diinyasinda deizmin popiiler hale gelmesinin
nedeni esasen niibiivvet kurumunun ve vahiy olgusunun anlasilma
probleminden ziyade dini pratiklerdeki ihmaller, dinin yanls
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yorumlanmasi ve dine eklemlenmek iddiasindaki farkl
olusumlarin ¢ogalmasi1 gibi etkenler olabilir. Su halde klasik
yaklasim tarzina bagh kalarak giintimiiz diinyasinda yeterli kabul
edilebilecek dini ve akll argiimanlar ile deizmin iddialarina karsi
yeni savunularin olusturulmasi zorunlu géziikmektedir.
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Abstract

Nass-Olgu iligkisi Baglaminda Nasr Hamid Ebu Zeyd’in (1943-2010)
Vahiy Diisiincesi

Kur’an’1 algilayis bigimlerini sekillendiren en 6énemli unsurlardan biri vahiy
tasavvurudur. Bir diisiiniirtin Kur’an tefsiriyle ilgili gériisiinii arastirmak, en
temelde o kisinin vahiy kavramin1i nasil anladigini  6grenmeyi
gerektirmektedir. Modern dénem Miisliiman diisiiniirlerin ahlaki hayat ve
degerler konusunda oldugu gibi vahiy kavraminin taniminda da biiytik bir
paradigma degisimi gozlemlenmektedir. Bu calismamizda cagdas donem
diistintird olan Nasr Hamid Ebt Zeyd’in vahiyle ilgili goriislerinin Kur’an ve
tefsir goriisleriyle baglantisini ortaya ¢ikarmayi amagladik. Bu baglamda onun
vahiy ile ilgili temellendirmelerinin dayanak noktalarini ilahi sifatlar, kelam-1
nefsi-kelam-1 lafzi ayrimi gibi konular iizerinden analiz ederek bu anlamda
etkilendigi ekol, goriis ve Kkisilerin izini siirmek c¢alismamizin ana
hedeflerindendir. Yine Ebi Zeyd'in Hirch ve Ferdinand de Saussure’e olan
ilgisinin, edebl tenkit yonteminin vahiy diisiincesindeki izdiisiimlerini
incelemek ¢alismamizin kapsamina girmektedir. Sonug¢ olarak, Ebl Zeyd’'in
gerek Islam Oncesi Arap toplumu ile iliskili goriisleri gerek dilbilimsel
tespitleri {lizerinden nass-olgu diisiincesinin onun vahiy tasavvurunun
temelini olusturdugunu tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: Nasr Himid Eb{ Zeyd, Vahiy, Edebi Tenkit, Nass-Olgu.

Revelation Thought of Nasr Hamid Abu Zayd (1943-2010) in the Context
of Nass-Fact Relationship

One of the most prominent elements shaping the way of perceiving the Qur’an
is the conception of revelation. Investigation of a thinker’s view on the
interpretation of the Qur’an requires learning how that person understands
the concept of revelation. There is a paradigm shift in the definition of that
concept, as in the moral life and values of modern Muslim thinkers. In this
study, we aimed to reveal the connection of Nasr Hamid Abu Zayd’s views on
revelation, who is a contemporary thinker, with his views on the Qur’an and
tafsir. In this context, it is one of the main objectives of our study to analyze
the basis of his revelation idea through issues. Some of these are al-sifat al-
ilahiyya (divine attributes), the distinction between kalam nafsi and kalam
lafzi, and to trace the schools, views, and people he was influenced by in this
sense. In addition, it is within the scope of our study to examine the projections
of Abu Zayd’s interest in Hirch and Saussure and the literary criticism method
on the idea of revelation. As a result, we determined that Abu Zayd’s
interpretation approach forms the basis of the conception of revelation by
examining Abu Zayd’s pre-Islamic Arab society and his linguistic
determinations

Keywords: Nasr Hamid Abu Zayd, Revelation, Literary Criticism, Nass-
Context.
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Giris

Modern dénem Miisliiman diisiiniirlerin ahlaki hayat ve
degerler konusunda oldugu gibi vahiy kavraminin taniminda da
biiyiik bir paradigma degisimi gézlemlenmektedir. Kur’an-1 Kerim,
Emin el-HGli (6.1966) basta olmak tlizere Ahmed Halefullah
(6.1998), Aise Abdurrahman (6.1998), Siikri Ayyad (6.1999) ve
daha sonra Nasr Hamid Ebu Zeyd (6.2010) gibi bircok Ortadogu
Islam diisiiniirii tarafindan “metin” olarak tanimlanmis ve edebi
tenkit yaklasimiyla ele alinmistir. Bu yaklasima gore Kur’an,
“kutsal”dan ziyade tarihsel bir nesne olarak ele alinmis, herhangi
bir modern yontemle de yorumlanabilecegi 6ne strilmiistiir.!
Nitekim Eb{ Zeyd'in vahyin olgudan etkilendigi diistincesi, kolelik,
basortiisii gibi birgok tartismali glincel konularda klasik delalet
anlayisin1  kullanmayarak farkli sonuglara ulasmasina neden
olmustur.2 Literatiire bakildiginda Nasr Hamid Ebii Zeyd'in Kur’an
hermenotigi lizerine yapilmis ¢alismalar oldugu goriilmektedir.
Konuyla ilgili Tiirkiye’de Mehmet Emin Masali’'nin ¢alismalar1 6ne
cikmaktadir. Kendisi hem Eb{i Zeyd'in 6zellikle Kur'an yorumuyla
ilgili kitaplarim1 ¢evirmesi hasebiyle hem de makaleleri ile alana
katki sunmustur. Tefsirle yakindan ilgili bir diger eser Dinsel
Sdylemin Elestirisi Dinsel Metinleri Anlamada Bilimsel Bir Yonteme
Dogru adiyla Fethi Ahmet Polat tarafindan ¢evrilmistir.3 Ayrica
Omer Ozsoy’'un da Nasr Hamid Ebi Zeyd'in Nass-Olgu Iliskisi
Baglaminda Uliimu’l-Kur’dn Elegstirisi bashikli bir makalesi
bulunmaktadir. Bunun yaninda Furkan Cinisli 2019 yilinda Taha
Boyalik danismanliginda Nasr Hdmid Ebii Zeyd'in Uliimu’l-Kur’dn
Elestirisi* bashikl bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Nasr Hamid
Ebi Zeyd’'in Mefhiimu’n-Nass’'inda Esbdb-1 Niiziil Anlayisi konulu bir

1 Necmettin Gokkir, “Western Challenges and Muslim Hermeneutical Responses: Post-
Colonial Interpretations of the Qur'an in the Middle East”, Usul-Islam Arastirmalar
Dergisi, 22 (2014): 70-74.

2 Nur Zainatul Nadra Zainol, Latifah Abd Majid, Muhd Najib Abdul Kadir, “Nasr Hamid Abu
Zayd As a Modern Muslim Thinker”, International Journal of Islamic Thought (IJIT), 5
(2014): 65-66.

3 Nasr Hamid EbG Zeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi (Cev. Fethi Ahmet Polat), 1. Baski,
Ankara: Kitabiyat, 2002.

4 Furkan Cinisli, Nasr Himid Ebti Zeyd'in Uliimu’l-Kur'n Elestirisi (istanbul: istanbul 29
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal Tefsir
Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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de lisans bitirme tezi yazilmistir.> Ayrica konuyla ilgili Malezya ve
Endonezya’da da bir¢ok makalenin var oldugu tespit edilmistir.
Bunlar arasinda Ingilizce olanlardan c¢alismamizda istifade
edilmeye calistik. Ancak vahiy 6zelinde bir arastirmadan ziyade bu
calismalar genel olarak onun tevil bi¢imi, ulimu’l-Kur’an
konularina ve tefsire bakisi lizerine yogunlasmaktadir. Diger
arastirmalardan farkli olarak bu calisma, onun 6zelde Kur’an,
genelde Islam diisiincesinin temelini olusturan “vahiy” tasavvuru
ile  “nass-olgu iligkisi” teorilerinin nasil  bulustugunu
arastirmaktadir.

1. Nasr Hamid’'in Kur’dan Yorumu Hakkindaki
Diisiinceleri

Eb( Zeyd'in vahiyle ilgili diistincelerini incelemeden 6nce
onun tefsirle ilgili yorumlarini ele almak yerinde olacaktir. Yazar,
el-Hitdb ve't-Te'vil isimli eserinde gelenekte tefsirle tevil arasinda
ayrima gidilmesi, tevilin 6nce yayginken sonra mezmum hale
gelmesi gibi tartismalara yer vermis, gliniimiizde hermenotigi
kastederek tevil faaliyetinin cok daha genis bir anlam kazandigim
ifade etmistir. Boylelikle giinlimiizde tevil nazariyesinin insan
bilimlerinin tamaminda bilgi kuraminin 6zt haline geldigini
belirtmistir.6 Kur’an'in yorumlanmasi noktasinda Eb{i Zeyd ‘anlam’
ve ‘amag¢’ kavramlarini kullanmaktadir. Bu kavramlardan anlam,
metinlerin mantiikundan dolaysiz olarak anlasilan ve kiiltiirel
baglami iginde dilsel yapinin analizinden elde edilen mefhumu
temsil etmektedir. Anlam tarihsel olup, amag¢ ise cagdas,
okuyucunun iginde bulundugu asra ait okumalardan elde edilir.
Eb(i Zeyd’'in amactan kasti ‘makdsid’dir. Ona goére amag yahut
maksidin ‘anlam’a yani nassin ortaya ciktig1 tarihsel sartlara
dayanarak tespit edilmesi gerekmektedir.” Ayrica Ebii Zeyd, bu iki
diizeyin ortak faaliyetinin urini olan bir tglincii diizeyin,

5  Fatma Atasever, Nasr Himid Ebii Zeyd'in Mefhiimu’n-Nass'inda Esbdb-1 Niizil Anlayisi
(Istanbul: istanbul 29 Mayis Universitesi Uluslararasi Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi,
Lisans Tezi, 2016).

6 Nasr Hamid Ebu Zeyd, el-Hitdb ve’t-Te'vil (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyi'l-Arabi, 2000),
176-177.

7 Mehmet Emin Magali, “Nasr Hamid Eb0 Zeyd”, Cagdas Islam Diistiniirleri, ed. Cagfer
Karadas (Istanbul: Ensar Negriyat, 3. Basim, 2013), 249-251.
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arastirmacinin kendi konumuna, dnyargilarina yonelik elestirel
idraki cergevesinde sudiir eden anlam diizeyinin varliindan s6z
etmistir. Ebl Zeyd tarihsel anlamin degismez, ¢agdas anlamin
degisken oldugunu ifade etmektedir. Su var ki bu liglincii diizeyle
birlikte, yorumcunun tarihselliginin, yorumladigi nassin indirildigi
donemi icine alan tarihsel baglami da nisbilestirdigine isaret
etmistir.8 Ebli Zeyd'e gore 6nce olgu metni sekillendirmis, sonra
metin olguyu sekillendirmistir. Omer Ozsoy ise bu goriisii biraz
daha degistirerek nassin kiltiir ile tesekkiilii ile onun olguyu
sekillendirme (teskil) siirecinin eszamanh olarak basladigini ifade
etmistir. Nassin olgunun icindeki teskkiilii tamamlandiktan sonra
da sadece nassin olguyu sekillendirmesiyle bu siire¢ tek yonlii
olarak devam etmistir.%

Nasr Hamid bahsi gecen ilk iki diizeyde tinlii dilbilimci E. D.
Hirsch'in “meaning” ve “significant” ayrimina!® atifta bulunarak
anlamin tespitinde niyetselci bir cizgide yer almistir. Ancak
Hirsch’e gore yorumcu icin yazarin anlayisini takip ederek metnin
anlamini tahrifinin 6niine ge¢mek yeterli iken Nasr Hamid,
yorumcunun yorum faaliyeti tizerinde son derece etkin oldugunu
soyleyerek Gadamer gibi yorumcunun onyargilarini elestirmek
zorunda oldugunu belirtmistir. Bu yoniiyle Hirsch’in tam
karsisinda yer almistir. Dolayisiyla Eb(i Zeyd'in anlam-yorum
teorisinde hem niyetselci hem felsefi hermendtigin izleri
gorulmektedir.!? Nasr Hamid’e gore Kur’an génderici’den ‘alicr’ya
belli bir ‘baglam’ ve ‘sifre’ ile bir ‘mesaj’1 iletmek icin génderilen bir
metindir ki bu da ancak ‘iletisim’le miimkiin olur. Eb(i Zeyd'in bu
tasnifi yapisalciligin, 6zellikle de Jakobson'in tasnifinden alintidir.
Dolayisiyla anlam, baglamin degismesiyle degiskenlik arz
edecektir.12

8  Nasr Hamid Eb0 Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, gev. Mehmet Emin Masal (istanbul: Otto
Yayinlari, 2013), 26.

9  Omer Ozsoy, “Nasr Himid Ebd Zeyd'in Nass-Olgu iliskisi Baglaminda Uliimu’l-Kur’an
Elestirisi”, islimi Arastirmalar Dergisi 7/3-4 (Yaz 1994), 244-241.

10 E, D. Hirsch, “Gadamer’in Yorum Teorisi”, cev. Ramazan Ertiirk, Islami Arastirmalar
Dergisi 16/3 (2003), 411.

1 Mehmet Emin Masal, “Nasr Hamid Eb{ Zeyd'in Yorum Telakkisi ve Bu Telakkinin
Niyetselci ve Felsefi Hermenétige Atflart”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
13/1 (2004), 86.

12 Fethi Ahmet Polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a Yaklasimlar: Arkoun,
Hanefi ve Ebii Zeyd Ornegi”, Marife, 1/2 (2001), 14.
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Nasr Hamid'in, bu ¢alismanin da ana konusunu olusturan nass-
olgu vurgusu ise tesekkiil/bicimlenme ve teskil/bicimlendirme
seklinde iki asamal bir siirece atifta bulunmaktadir. ilk siireg
vahyin indirildigi kiltir ve olgu dogrultusunda ilkelerini
vazetmesi, metnin kiiltiirii dile getirmesidir. ikinci siire¢ ise nassin
indirildigi toplumu degistirmesi, etkilemesi siirecidir.!3 Bu
diislincenin bir¢ok konuda izlerini gormemiz miimkiindiir. Nitekim
Eb( Zeyd, nesih konusunu Kur’an’in peyderpey olguyla etkilesim
halinde olduguna delil olarak gormiis ve bu baglamda
degerlendirmistir. Ayni sekilde mekki ve medent ayetler arasindaki
farkliliklarin, vahyin sekillenmesinde olgunun etkin rol oynadigina
delil kabul etmistir.14 Dolayisiyla anlasilmaktadir ki nesih, mekki ve
medeni ayetler gibi konular Nasr Hamid Ebu Zeyd tarafindan vahiy-
olgu iliskisinin en giiclii delillerinden kabul edilmektedir.

2. Nasr Hamid Ebi Zeyd’in Vahiy Diisiincesi

J

Nasr Hamid “s=>s" kavramini, ildhl sifatlar konusundan
dilbilime uzanan genis bir tartisma alani c¢ercevesinde
yorumlamaktadir. Bu giindem alaninda gelenegin bugiine tasidigi
meshur Halku'l-Kur’an tartismalar ilk siralarda yer almaktadir.
Nasr Hamid, Kur’an’in ezeli oldugu kabuliine itiraz ederek Halku’l-
Kur'an diisiincesini benimsemektedir. Onun vahiy ile ilgili
temellendirmeleri de ilahi sifatlar konusuyla ilintilidir. ilim ve
kelam sifatlarinin ayriminda yanlislar yapildigini, ilim ve kelam
sifatinin ayni kategoride yer almadiklarini séyleyen Ebi Zeyd, ilim
sifatinin Allah’in zati sifatlarindan oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore kelam sifati genelde biitiin sifatlarla, 6zelde ilim sifatiyla
0zdeslestirilmesi nedeniyle tarihsel olmayan bir kelam anlayis
yerlesip kalmistir. Nitekim Nasr Hamid’in diisiincesinde Kur’an, fiili
sifatlarin tecellisidir.1> Gorildigi tzere Eb( Zeyd, nass olgu
dusiincesine halel getirmesi, indirildigi dénemden bagimsiz

13 H. Yusuf Yilmazoglu, Kur’an Tefsirinde Baglamsalct Yaklasim: Nasr Hamid Ebil Zeyd
Ornegi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2006), 27.

14 Magall, “Nasr Hamid Ebt Zeyd”, 225-256.

15 Nasr Hamid Ebi Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir (Kahire: Mektebe Medbiili, 1995), 206-
208.
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diisiiniilemeyecegi noktasinda Kur’dn'in ezell oldugu kabuliine
karsi ¢ikmaktadir.

Ebl( Zeyd'e gore Yusuf siresinin birinci dyetinde Kur’an'in
Arapga olarak tanimlanmasi, burada, evrensel bir kitabin, mesaji
iletmeye hizmet eden, duyusal, isitsel olarak algilanabilir bir
tezahiire dontstiigiinii soylemektedir. Bu ayetlerde Kur’an-1 Kerim,
askin bir iletisim olarak yeni bir boyut kazanir ve bu bir hipostaza,
Tanr1 soziiniin adeta sesli bir “tecessiimiine” yaklasir. Nasr Hamid
Eb( Zeyd, bu baglamda, Allah’in soziinlin Arap dili bigimine
dontsimiinden s6z etmistir.16

Ayrica Nasr Hamid, vahiy kavramini, geleneksel Hiristiyan
dogmasiyla baglantili olan (tehavviil) kavramiyla iliskilendirerek
Hiristiyan-islam analojisi arasinda bir baglanti kurmaya
calismistir. Ona gore Arap dili tipk: et ve kanin -yani Meryem'’in-
Hiristiyanlikta doniisiimiin gerceklestigi ortami temsil etmesi gibi
bir ortamdir.!? Bu benzetmeler kanaatimizce Nasr Hamid'in
teolojik olarak iki dinin kavramlarimi aynilestirmekten ziyade,
vahiy ile olgunun iliskisini ortaya koymakta kullandig1 misaller
kabilindendir. Zira vahiy ve Kur’an’la ilgili meseleleri tartisirken
stirekli Allah’a yonelmenin olgu ve muhataplarin goz ardi
edilmesine sebep oldugu argiimanini desteklemek amaciyla yer yer
bu tiirden baglantilar kurmaktadir.

Eb( Zeyd, vahyin sairlerin “ilham” diye isimlendirdikleri, iki
taraf arasinda gizli ve 6zel bir sifreyi ifade eden tiirde bir iletisim
oldugunu kaydetmistir.'8 Daha sonra Araplarin Islim o6ncesi
donemde siir ve kehaneti vahiy gibi baska bir aleme ait iki fenomen
olarak algiladiklarindan bahsetmistir. S6z konusu diger alem cinler
alemidir ve cinlerle iletisim kurabilmek i¢in Araplar, bu farklh
ontolojik diizeydeki iliskiye ehil kilan birtakim 6zel vasiflara sahip
olunmasi gerektigine inanmislardir. Boylece onlarin risalet
doéneminde vahyi algilamalari zor olmamistir. Eb(i Zeyd bu bilgileri
vahiy fenomeninin olgudan bagimsiz disiiniillemeyecegini, aksine

16 Angelika Neuwirt, The Quran and Late Antiquity, ¢ev. Samuel Wilder (New York: Oxford
University Press 2019), 83.

17 Neuwirt, The Quran and Late Antiquity, 95.

18 Bu iletisimin, ima, kinaye ve iistli kapali bir isaret seklinde veya yazarak oldugu ifade
edilmistir. Bkz. Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani,
Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’dn, tah. Safvan Adnan Daviadi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2009), 858.
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kiltirel telakkilerin bir parc¢asi oldugunu ortaya koymak igin
serdetmektedir. Mekkelilerin vahye degil de onun Muhammed’e
inmesini inkarlarini, Kur’an’t kehanet, siir gibi o giiniin kiiltiirel
metinleri seviyesine indirme c¢abalarimi da buna delil
gostermektedir. iki durum arasindaki fark, nebinin mesaji ayniyle
teblig etmesi, kahinin onun muhtevasim bildirmesidir.1?
Dolayisiyla Nasr Hamid’e gore vahyin farkl varlik mertebeleri
arasindaki sifreli bir iletisim olusu, Araplarin zihinlerindeki
sair/kahin-cin/seytan iliskileri baglaminda bir karsilik bulmus,
olguyla bulusmustur.

Bir bagka dikkat ¢ceken nokta Ebl Zeyd'in flahi Hitabin Tabiati
isimli eserinde kendi vahiy diisiincesini, geleneksel vahiy anlayisini
yanlislama {izerinden bize aktarmasidir. Bu noktada Kur’an
vahyinin inis keyfiyeti ve ifade ettigi anlamla ilgili muhtemel iki
yorumdan bahsetmektedir. Bunlardan birincisi ulemanin kabul
ettigi goristir ki, indirilenin hem lafiz hem mana oldugu, Cebriil'in
Levh-i Mahfiiz’dan onu ezberleyip, indirdigi seklindedir. Bu
diistince Kur’an'in kutsal, dilinin de ezell ve Allah’a ait oldugu
anlayisiyla irtibatlandirildiginda onun nihai anlamlarina niifuz
etmenin imkansizhigi fikrini dogurmustur. Eb Zeyd’'e gore bu
durum Kur’dn mesajinin semiyotik (gostergesel/isari) anlam
alanina transfer edilmesine yol agmistir. Kelam-1 nefsi kelam-1 lafzl
ayrimi en nihayetinde Kur’an’in dilsel delaletinin Allah’la birlikte
oldugu varsayimini beraberinde getirmistir.20

Ebl Zeyd'e gore Arap diline kiyasla Kur’an dili kendine has
ozelliklere sahiptir. Bu noktada Eb(i Zeyd Arapg¢a’ya “luga” ve
“kelam” olarak cevirip Saussure’'un “dil” ile “s6z” ayrimini
kullanarak “kiltiiriin  dilbilimsel sistemi”yle “metnin 6zel
dilbilimsel kodu” arasinda ayrim yapmistir. Bu ayrima gére Kur’an
dili “s6z”dir ve Arapca “dil’dir. Ancak her haliikdrda bu ikisi
diyalektik bir iliski icindedir.2!

Nasr Hamid’'in bu konuyla ilgili gelenek elestirisi “vahy”
kelimesinin anlam icerigindeki “gizli sifre’nin Arapca ile

19 Ebi Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 62-65.

20 Ebi Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, 76-78.

21 Moch Nur Ichwan, “Nasir Hamid Ebu Zeyd'in Kur’an Hermeneutigi: Teorik Bir Bakis
Agist”, gev. Ayse Cil, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 2/2 (2013), 266.
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aciklanmaya calisilmasi noktasindadir. Clinkii ona gore Kur’an'in
Levh-i Mahf(iz’da basindan sonuna yazili, olguya dikte ettirilen bir
veri olmasi Kur’an’t dilsel bir metin olmaktan ¢ikararak salt
mukaddes bir objeye doniistiirmiis, olgusal hareketten
soyutlamistir. Bu itirazi ayn1 zamanda daha 6nce gecen iki farkli
ontolojik diizey arasindaki iletisimin nasil gerceklestigi
sorunsalina gelenegin ortaya koydugu c¢oéziimlere de getirdigini
gormekteyiz.

Nitekim Ibn Haldin'un “istifa” yani secilmislikden
kaynaklanan fitri bir kabiliyetle Hz. Peygamber’in insan formundan
melek formuna gecerek yahut melegin insan formunda gelmesi
seklindeki bu iki tir iletisimin de Kur’an vahyi oldugu seklindeki
aciklamasi, Eb( Zeyd tarafindan elestirilmistir. Zira birinci
durumda Hz. Peygamber’le melek arasindaki iletisim dilsel
degildir, anlama iletisim faaliyetini miiteakiben gerceklesir.
Melegin beserilesmesi durumunda ise mesaj dilseldir ve
konusmayla eszamanl olarak anlama gergeklesir. Bu iki durum
aynl olamaz. Ebli Zeyd'e gore birinci durumun siinnetin, buna
karsilik ikinci durumun yalnizca Kur’an'in vahyedilis sekli olmasi
miimkiindiir.22

Eb( Zeyd metin-kiltiir tizerinden kurdugu gelenek elestirisini,
niizil siirecine dair telakkiler lizerinden de devam ettirmistir. Ona
gore Zerkesi’nin Cebrail vasitasiyla Kur'an’in hem lafiz hem méana
olarak indirildigine dair gorisii, olguyu hice saymaktadir. Zira bu
durumda nass, levh-i mahfiizda énceden yazili olarak varolan bir
metin konumundadir. Onun temelde karsi ¢iktig1 iki sey: bu vahiy
anlayisinin Kur’an’in anlasilabilir bir metin olmaktan ¢ikararak
onun kutsiyetinde asirihga gidilmesine neden olmustur. Ikincisi ise
onun derin ve cesitli anlam diizeyleri oldugu diisiincesine yol
acmasidir. Keldm-1 nefsi-keldm-1 lafzl ayrimi metnin anlam
duzeyleri arasinda farklhliklar 6ngorerek nihai diizeyde niifuz
etmeyi imkdnsiz kilmistir.23 Ayni yansitmayr kullanarak Hz.
Peygamber’i icinde yasadigi toplumdan soyutlayarak rahip

22 Ebi Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 81-84.
23 Ebi Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 76-77.
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gorintiisiinde bir vahiy alicisina doniistiiren peygamber anlayisini
da elestirmistir. 24

Onun nass-olgu iliskisine dayanan teorisini vahiy anlayisina
uygulayis bicimi kendi icerisinde tutarli gériinmektedir. Ancak
kendi teorisinin de metnin anlamina dair bazi bosluklari
doldurmasi1 miimkiin goérinmemektedir. Nitekim kendisi neshi
Kur’an ile simirli tutma yolunu tutmus ve Kur’an disi bir vahiy
olgusuna sicak bakmamistir.25 Oysa nass-olgu iliskisinin
dinamikligi esas alindiginda, 6zellikle de tarihselci diisiinceye sahip
bir diisliniir i¢cin bu tiir nesihler miimkiin olmanin 6tesinde, kendi
disiincelerini  giiclendirecek olgular olarak goérilmelidir.
Kanaatimizce rivayetlerle ilgili elestirel tavr1 onu bu yaklasima
sevketmis olabilir. Bununla birlikte cagdas dénemin kaotik yapisi
Nasr Hamid EbG Zeyd'in gelenegin tam Kkarsisinda bir teori
olusturmasina neden olmustur. Modern dénemde ¢6ziim arayisina
giren bircok dusiintiriin ortaya koydugu, gelenegin siirdiirilmesi
yahut gelistirilmesi yerine tamamen degistirilmesi fikir akimi vahiy
olgusu cercevesinde de etkisini gostermistir.

Sonug

1ahi sifatlar mevzularinda aciklamalan olsa da Ebl Zeyd,
vahyin kelami ve tabiaten mitolojik olan metafizik ydnlerini
ilgilendiren konulara girmeye isteksizdir. Daha c¢ok kelami
olmayan, kiiltiirel, tarihsel ve dilbilimsel tartismalara yer
vermektedir.2é Zira onun vurgulamak istedigi vahyin olguyla,
kiiltiirel cevreyle olan iliskisini 6n plana ¢ikarmaktir. Bu noktada
metnin tarihselligini vurgulamak i¢in onun ezeliligini, Levh-i
Mahfiiz'da yazili olarak bulunmus oldugunu kabul etmemektedir.
Vahiy, her ne kadar bir gizlilik ve sifre ile aktarilsa da
metinlestikten sonra edebi bir hal aldigin1 diisiinmesi de onun
metnin anlasilabilir oldugu vurgusunu tasimaktadir.

Ayrica Nasr Hamid, Arap toplumunun IslAm 6ncesi
kehanet/siir gibi olgulardan hareketle vahiy diisiincesine yabanci

24 Ebi Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 96-98.

25 Ebi Zeyd, lahi Hitabin Tabiati, 184-192.
26 Ichwan, “Nasir Hamid Ebu Zeyd'in Kur’an Hermeneutigi: Teorik Bir Bakis A¢is1”, 263.
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olmadiklarint  sdylemis, olguyla vahyin zihinlerde nasil
bulustugunu ortaya koymustur. Ebi Zeyd'in vahyin mahiyetine
dair goriislerine ayrintili bir sekilde yer vermemesi, onun vahyin
mahiyetinden ¢ok, diger bircok konuyu ele alis1 gibi nass ve olgu

arasindaki iliskiyi ortaya koymak icin bir ara¢ olarak ele aldigini
diistindiirmektedir.
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Abstract

Vahyin ve Kutsal Kitaplarin Olusumunda Dini Tecriibenin Rolii

Dini tecriibe, inanan bir varlik olarak insanin merkeze alindigi, Tanrr'yla
iletisimin, yakinlasmanin, birlesmenin, kisisel varligin Tanrisal varlikta yok
olmas1 gibi deneyimlerin 6ne ¢iktig1 vecd haline karsilik gelmektedir. Bu
anlamda dini tecriibe, Yaratici ile insan arasindaki baglantiy1 saglayan, onlar
arasindaki zihinsel iliskiye canlilik kazandiran, kutsal ile karsilasma ya da
kutsalin kendisini agmasi faaliyetidir. Deist ve natiiralistler tarafindan
Hristiyanligin temel doktrinlerine yoneltilen elestirileri, bu paradigma ile
aciklama girisimi, vahiy ve kutsal kitap anlayisinda koklii bir degisimi
beraberinde getirmistir. Zira insanlarin kurtulusu ve mutlulugu icin gerekli
olan hakikatlerin Tanri tarafindan, bazi 6zel kisilere 6nerme formunda
bildirilmesi seklindeki vahiy anlayisi yerini, Tanr’'nin kendisini insanlara
agmasi sonucu edinilen deneyimlerin aktarimi anlayisina birakmistir. Baska
bir ifade ile 6nermesel vahiy anlayisinin yerini, 6nermesel olmayan vahiy
anlayis1 almistir. Bu anlayis, kutsal kitaplardaki 6nermelerin hakikati ile ilgili
siipheleri, dolayisiyla nasil anlagilmalar1 gerektigi ve vahyin epistemolojik
degeri konusundaki tartismalar1 beraberinde getirmistir. Biz de bu
calismamizda vahyi, boyle bir deneyime indirgemenin tutarlhilig: ile bunun ne
gibi teolojik ve felsefl problemlere neden oldugunu incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Vahiy, Kutsal Kitap, Onermesel Vahiy,
Onermesel Olmayan Vahiy, Dini Tecriibe.

The Role of Religious Experience in the Formation of Revelation and
Scripture

Religious experience corresponds to the state of ecstasy, in which a human
being has a central position as a believer, experiences such as communication,
intimacy, union with God, and the combination of personal existence with the
divine existence come to the fore. In this sense, religious experience is an
activity that establishes the communication between the Creator and man,
enlivens the mental relationship between them, faces the sacred, or in which
the sacred reveals itself. The attempt to explain the criticism on the basic
doctrines of Christianity by deists and naturalists with this paradigm brought
a radical change in the mentality of revelation and the scripture with it. For
this reason, the mentality of revelation, in which the truths necessary for the
salvation and happiness of people are communicated by God in the form of
propositions to some private individuals, has left its place to the mentality of
transferring the experiences gained as a result of God’s revealing himself to
people. In other words, the propositional revelation model has been replaced
by the propositional revelation model. This mentality has brought about the
doubt about the truth of the propositions in the scripture, therefore how they
should be interpreted and the discussions on the epistemological value of
revelation. In this article, we will try to examine the consistency of degrading
revelation to such an experience and the theological and philosophical
problems it results.

Keywords: Religion Philosophy, Revelation, Scripture, Propositional
Revelation, Non-propositional Revelation, Religious Experience.
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Giris

Ronesans ve Reform hareketlerinin ardindan 17. yilizyillda Bati
diinyasinda bilim devriminin yasanmasi, 18. ylizyllda Aydinlanma
Cagr’'nin ortaya ¢ikisina neden olmustur. Bu ¢agin mottosu olan, akli insan
yasaminin mutlak yoneticisi ve yol gostericisi yapma, zihni bilginin
1s181yla aydinlatma, gerek teoloji gerekse doga bilimleri alaninda aklin
esas kabul edilmesi ile sonu¢lanmistir. Boylece akli, dogmalarin, her tiir
tarihsel, ruhsal ve zihinsel otoritenin bagimhligindan kurtararak,
disiincenin ve ifade 6zgiirliigiiniin 6niiniin acilmas1 hedeflenmistir. Bu da
tenkit¢i bakis acisinin yaninda, bilime giiven, toplumsal ilerleme ve
bireyselcilik gibi fikirlerin gelisimine katki saglamistir. Bu paradigma
degisiminin etkisi, ahlak ve siyaset alanindan, din ve teoloji alanina kadar
¢ogu sahada hissedilmistir. Aydinlanmanin insani tecriibe sahalari
icerisinde en c¢ok ilizerinde durdugu, yeniden insasiyla mesgul oldugu,
hatta onda kin ve o6fkeye neden olan din olmustur. Zira bu tenkitci
atmosfer icerisinde deistler elestirilerini kilisenin otoritesine, dini diinya
goriisiine yoneltmisler; kutsal Kkitap, teslis, enkarnasyon, asli giinah,
niibiivvet ve vahiy gibi inan¢ ilkelerinin rasyonel olarak
temellendirilemeyecegini iddia ederek bunlarin imkédnini reddetme
yoluna gitmislerdir. Bunun devaminda, 19. yiizyilda dinin menseini,
natiiralist diisliniirlerin insan dogasi ile agiklama tesebbiisii lizerine bazi
teist diislinlirler de, dini tecriibe ile agiklamaya ve temellendirmeye
calismislardir.

1. Dini Tecriibe

Tecriibe; ¢ikarim yoluyla degil de, duyular yoluyla elde ettigimiz
bilgilerin kaynagini ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Bu
kapsamda tecriibe, “kavramsal olmayan her tiirlii bilginin temeli”!
anlamina gelmektedir. Bireyin dogrudan yasadig, algiladigi, gézlemledigi
olay ve bu olaydan elde ettigi bilgi ile becerileri ifade etmektedir.2 Ancak
bizim burada tartisacagimiz, maddi varliklarin duyularla algilanmalariyla
ilgili olmaktan ziyade, kutsal kabul edilen varlikla ilgili olan, teolojik
motifler iceren dini tecriibedir. Ancak bu tecriibenin, taklit derecesindeki
dinf hayat dahil olmak {izere, her tiir dinf duygu, diisiince, tutumu igeren
oldukea genis bir anlam agina sahip olmasi, yaniltici olabilecek motifler
icermesi nedeniyle, icerigi ve kapsami konusunda belirsizlik hakimdir. Bu
kavram, genis anlamiyla, kisinin dini yasantisinda karsilastig1 herhangi bir
tecritbeye karsilik gelirken, felsefi literatiirde Tanri’'min varlhigindan
haberdar olmamizi saglayan tecriibe anlaminda kullanilmaktadir.? Dini
tecriibe, maddi olmayan, kutsal olduguna inanilan varlikla ilgili olmasi

1 Sileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigt, (Ankara: Ak¢ag Yay., 1997),
93.

2 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, (Ankara: Bilim ve Sanat Yay., 2005), 828.

3 Mehmet Sait Regber, Tanriyt Bilmenin Imkéan ve Mahiyeti, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari,
2004), 89; Turan Kog, Din Dili, (Istanbul: iz Yay., 1998), 147.
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itibariyle duyusal tecriibeden ayrilmaktadir. Bu tecriibede, olgusal olanin
sinirlart disina ¢ikilmakta, askin olanla bireysel bir karsilasmadan ve
bulusmadan s6z edilmektedir.

Dini tecriibe biri, “kutsal olanin dogrudan algilanmasi veya onunla
karsilasma”, digeri ise “Mutlak’la bir olma” olmak tizere iki sekilde
tanimlanmaktadir. Friedrich Schleiermacher (1768-1834), William P.
Alston (1921-2009), Richard Swinburne (d.1934) ve Martin Buber (1878-
1965) gibi filozoflar bu tanimlarin ilkini; Walter T. Stace (1886-1967) ve
John ]. Carswell Smart gibi bazi filozoflar ise ikincisini tercih etmislerdir.*
Bu diistiniirlerden Swinburne’e gore, kudret ve iyilik sahibi Tanri,
yarattiklar: ile 6zellikle kendisini bilme istidadina sahip olan insanla
iletisim kuracaktir. Bu minvalde dini tecriibe, siijeye, Tanri’'nin ya da
tabiatiistl bir giiclin hazir bulunusu ya da bir seye sebep olmasi seklinde
goriinen tecriibe olayidir.5 Tanr1 hakkindaki bu tiir bilgi, i¢ miisahedeye
dayanmasi, dogrudan olmasi itibariyle, diyalektik yontemle elde edilen
bilgilerden ayrilmaktadir.

William James (1842-1910) ise dini tecriibeyi, Tanrisal isaretleri
algilama, ilahi kudretle sezgisel ve duygusal iliski kurma olarak izah
etmistir. Ona gore, Tanri-insan iliskisini mimkiin kilan, dini yatkinlik
olarak adlandirilan, kodlanmis sifreler biitiinii olan fitrattir. Dini yatkinlik
sayesinde sinirlari belli olmayan dini bir tecriibe olustuktan sonra akil
ylritme merkezli, sistemli bir zihin faaliyeti sonucu, Tanr tecriibesine
ulasilmaktadir. Boyle bir tecriibe, transandantal karakterli olup, Nihail
Gerceklik’'le yakin ve icten bir birlikteligi icermektedir. Bu birliktelik,
tecriibeyi yasayan Kkisinin, benligi ve bilinci dahil olmak iizere, tim nefsini
kusatir. Dolayisiyla dini tecriibe, monoton bir aliskanliktan ziyade, “akut
ates” halidir.6 Kutsal olanin gergekligi lizerine kurulu bu tecriibede,
insanla kutsal arasinda kurulan dinamik bir iliski dile getirilmektedir.

Stace’e gore, dini tecriibe bireyin kutsal olanla birlik i¢cinde olma
hissine karsilik gelmektedir.” Dini tecriibeyi gerek “kutsal olanla
karsilasma”, gerekse “Mutlakla birlik hali” olarak tanimlayanlar, duyusal
tecriibede oldugu gibi, tecriibeye konu olan varligin gergekligine tekabiil
ettigi hususunda hemfikirdirler. Duyusal tecriibe, konusu olan obje
tarafindan nedenlendigi gibi dini tecriibe de konusu olan varlik (Tanri,
melek vs.) tarafindan nedenlenmis olmalidir. Baska bir ifadeyle tecriibeye
konu olan varlik, tecriibe edenin zihinsel telakkilerinden bagimsiz olarak

4+ Omer Faruk Erdem, William James’e Gére Dini Tecriibe ve Epistemolojik Degeri,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2012), 112-113.

5  Richard Swinburne, Tanrt Var mi?, trc. Muhsin Akbas (Bursa: Arasta Yay., 2001), 116-
117; Richard Swinburne, The Existence of God, (Oxford: Clarendon Press, 2004) 295.

6 Ahmet Albayrak, “Dini Tecriibenin Disa Vurum Problemi”, Milel ve Nihal 2/2 (2005), 69-
70; Eilen Kappy, William James’in Din Felsefesi, trc., Celal Tiirer, (Ankara, Elis Yay., 2005),
117.

7 Walter Terence Stace, Misticism and Philosophy, (London: Macmillian & Co. Ltd., 1961),
32.
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dis diinyada var olmalidir. Zira algilamanin gerceklesmesi icin siijeden
bagimsiz bir varligin (algilananin) bulunmasi gerekmektedir.8

Dini tecriibenin epistemolojik degeri, duyusal tecriibe ile arasinda
ortak bir zeminden s6z edilip edilemeyecegi ve onun bilisselligi giiniimiiz
din felsefesinin tartismali konularindan biridir. William James gibi
mistisizm taraftarlar1 ile William P. Alston ile Alvin Plantinga gibi
reformcu epistemoloji temsilcileri dini tecriibeyi epistemolojik degeri
bakimindan duyusal tecriibe ile esdeger gorseler de, duyusal tecriibeye
konu olan objeler, duyu organlarinin saghkl ¢alismasina engel olan bir
durumun olmamasi halinde, herkes tarafindan algilanabilme ve
paylasilabilme 6zelligine sahipken, dini tecriibe bu tir o6zelliklerden
yoksundur.

Dini tecriibe duyu tecriibesinden, tecriibe edilen seyin askin bir
varlik olmas1 ya da Tanri’'nin bizzat kendisinin veya bir fiilde tezahiirii
seklinde hazir bulunmasi hadisesi olmasi itibariyle ayrilmaktadir. Askin
olan bu varlik, Tanr1 (Tanri’'nin tezahiirii veya Meryem, Poseidon vb. bir
kisi) olabilecegi gibi ikilik barindirmayan Mutlak (Brahman) yahut Cennet
ya da zamansiz bir gerceklik veya buna benzer gizemli ve tanimlanmasi
zor bir sey de olabilir.? Dinin menseini dini tecriibeye endeksleyen
diisiiniirlerin, bu tecriibenin mutlak bir kaynaga, Ger¢ek’e, ilahi Realite’ye
tekabiil ettigi konusunda siipheleri yoktur.l® Burada kisinin kutsalla
dogrudan ve ansizin kurdugu iligki, kisisel karsilasma veya boyle
olduguna inanmasi s6z konusudur.!! Dolayisiyla onlar din gergeginin ve
dinf hayatin, ancak boyle bir tecriibeden hareketle agiklanabilecegini ileri
stirmislerdir.

2. Dini Tecriibe-Din iliskisi

19. yiizyildan itibaren natiiralizmin ve modernitenin etkisiyle dinin
kaynagim1 akll ¢ikarim ve insan tabiati ile aciklama girisimi ragbet
gormeye baglamigtir. Ornegin Ludwig A. Feuerbach (1804-1872),
Tanrr’'nin beseri duygu ve isteklerinin bir {iriinii oldugunu iddia etmis,2
Friedrich Nietzsche (1844-1900) ise dinin, insanlarin korku ve
ihtiyaglarindan dogdugunu, aklin devre dis1 birakilmasiyla hayat
buldugunu belirtmistir.13 Yine Sigmund Freud (1856-1939) dini, deprem,
sel, hastalik, 6liim gibi dogal tehlikelere karsisinda gelistirilen zihinsel

8 Alvin Plantinga, “Reformed Epistemology”, In A Companion to Philosophy of Religion, ed.
Philip L. Quinn and Charles Taliaferro, (Oxford: Blackwell Publishing Ltd, 1999), 383;
Recber, Tanriy! Bilmenin Imkén ve Mahiyeti, 93-94.

9  Swinburne, The Existence of God, 293-296; Michael Peterson v.d., Akil ve Inang¢ Din
Felsefesine Giris, trc., Rahim Acar, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015), 62-63.

10 Martin Buber, I and Thou, trans., R. Gregor Smith, (Edinburgh: T&T Clark, 1937), 76;
Mevliit Albayrak, “Cogulculuga Yonelik Sertiven”, Tabula Rasa 3/9 (2003), 29.

11 Michael Peterson v.d., Akil ve Inang Din Felsefesine Giris, 62-77.

12 Ludwig Feuerbach, Gelecegin Felsefesi, trc. Oguz Oziigiil, (Istanbul: Say Yayincilik, 2012),
82.

13 Ayrintil bilgi icin bkz. Ahmet Demirhan, Nietzsche ve Din, (istanbul: Gelenek Yayincilik,
2002), 31 vd..
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savunma mekanizmasi olarak aciklarken,4 Emile Durkheim (1858-1917)
ise toplumsal bir olgu olarak gérmektedir.15 Bu yaklasimlarin orta noktasi,
dinin otonom ve ilahi bir boyutunun oldugu reddedilerek, insan kaynakli
bir olguya indirgemektir. Bunun iizerine Schleiermacher, Rudolf Otto
(1869-1937), James, Ninian Smart (1927-2001) ve John Hick (1922-2012)
gibi diisiiniirler de dinin menseini, dinl tecriibe ile aciklama ve
temellendirme yoluna gitmislerdir. Bu gortslerine gerekce olarak da, hem
dini geleneklerde Tanrr'nin gercekligi kadar baska bir seyin gercekligi
hissine sahip olunmadiginin vurgulanmasini, hem de Yeni Ahit'te
Tanrr’'nin kendisini beseri tecriibeye acan bir gerceklik olarak sunmasim
gostermislerdir.

Teistik dinlerde, “Tanri’nin gercekliginin hissi gibi baska bir seyin
hissine sahip olmayacagimizi bildirilmektedir. Yani hicbir gerceklik, Tanri
kadar yani basimizda degildir. Duyusal veriler agik olmakla birlikte
Tanrisal gerceklik kadar icten ve derunf degildir; bu ictenlik bizi
varolusumuzun aslina yaklastirir”.16 Bu esastan hareket eden dini tecriibe
taraftarlari, belli 6nermelerle bagkasina aktarilip 6gretilemeyen ve
yasayan acisindan baglayici olan bu tecriibeyi, din olgusunun merkezine
yerlestirmislerdir.1” Gerek dini, gerekse iman, vahiy, Kutsal Kitap gibi dini
fenomenleri, dini tecriibenin {iriinii olarak agiklamislardir.

Schleiermacher’e gore, “dinin mengei diisiince ve eylem degil; sezgi ve
histir”.18 Dinde dogatistii bir kaynaga veya gilice karsi mutlak bagimlilik
hissi bulunmaktadir. Bu his, sonsuzun sonlu tarafindan hissedilisini icerir.
Ciinkii Tanri, kendisini dlemde insanlara a¢gmis, onlarin tecriibesine
sunmugtur. Bir anda olan ve baskasina anlatilmasi miimkiin olmayan bu
tecrlibenin nedeni, birey degil; Tanri’dir. O halde din, Tanri’nin tecriibe
edilisinden bagska bir sey degildir. Bu tecriibe; tiim kavram, ilke, inang ve
ritiiellerden 6nce gelmekte, bunlardan bagimsiz ve bunlara indirgenemez
bir mahiyet tasimaktadir. Dini diisiince ve inanglar, bu tecriibenin
yansimalarindan ibarettir. Bu da, dine 6zgii bir bilin¢g olup onun 6ziinii
sezenle sezilenin “birligi” olusturmaktadir. Buna gore din, Tanrt ile kisisel
birlesme ve biitiinlesme temeli {izerine kuruludur; yani dinde insa edici
unsur, Kisilerarasi iliski ve igsellestirmedir. Bu, bir nevi ilahl hayata
katilim demektir. Bu nedenle dini, olgu ve olaylar hakkinda agiklama
yapan salt doktrin olarak gérmek, onun hakikatini carpitmak demektir.1°

14 Sigmund Freud, The Future of An Illusion, trans. James Strachey, (New York: The Hogarth
Press Ltd, 1961), 30-44.

15 Emile Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life, trans. Joseph Ward Swain,
(New York: The Free Press, 1965), 62.

16 John Baillie, Our Knowledge of God, (New York: Charles Scribner’s Sons, 1939), 155.

17 Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, (Istanbul: Sehir Yayinlari, 2000), 99-103.

18 Friedrich Schleiermacher, On Religion: Speeches to its Cultured Despisers, trans., John
Oman, (New York: Harper Torch Books, 1958), 22.

19 Abdiillatif Tuzer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, (istanbul: Dergah Yay., 2006), 44; Cenan
Kuvanci, “Friedrich Schileiermacher’e Gore, Din”, Felsefe Diinyast 1/57 (2013), 114-116;
Abdurrahman Aliy, Teolog Filozof F. D. E. Schleiermacher: Yasami Eserleri Felsefesi,
(Ankara: Elis Yay., 2011), 201.



Vahyin ve Kutsal Kitaplarin Olusumunda Dini Tecriibenin Roli

Schleiermacher ile cagdas olan ve kendisi ile rekabet halinde oldugu
Hegel'de dini, Tanr’'nin kendisini a¢iga c¢ikarmas: hadisesi olarak
gormektedir. Ona gore din, yalnizca spekiilatif kavramlara indirgenemez;
“ayni zamanda bizzat Isa’da tecriibi (emprik) bir realite olarak tezahiir
edilmesidir” 20 Dini, kutsalin tecriibesi olarak tanimlayan Rudolf Otto ise
insanin yasami esnasinda yiice bir gii¢ ile bir sekilde irtibata gectigi
belirtmistir. Bu irtibat, “kutsal olanla karsilasmadir; dehsete diistiriicti
sirdir (mysterium tremendum)”. S6z konusu sir, kimi zaman hos bir gelgit
gibi gerceklesir. Nefsi kusatarak siireklilik arz eden bir hale doéniisiir.
Hatta garip coskulara, sarhosluga ve kendinden gegmeye kadar varabilir.
Bu nedenle Tanri tasavvurumuzda rasyonel olmayan unsurlar daha
baskindir. Zaten rasyonellik ile irrasyonellik ayrimi, dini hayatta akli
yaklasimla duygusal yaklasim arasindaki paradigma farkindan
kaynaklanmaktadir.?2! Bu paradigma ag¢isindan tamamen akla dayals,
rasyonel unsurlara indirgenen bir din, ancak tabii dine karsilik gelecektir.
Yani boyle bir din, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed’e gonderilen din
olamaz.

William James da, dini sekillendiren 6genin dini tecriibe oldugunu
savunan diisiiniirlerdendir.22 Ona gore tecriibe, dinin asil kaynagi olup
felsefi ve teolojik tefekkiir, dini tecriibenin yan {riinleri, dogal
uzantilaridir. Dini tecriibe olmadan, ne teoloji ne de dini felsefeler olabilir.
Salt entelektiiel siireglerle dini tecriibeye dayal verilerin dogrulugunun
ispata calisilmasi1 bos bir ugrastan oteye gecemez. Din felsefesine
kaynaklik eden, efsane, dogma ve teolojileri meydana getiren dini tecriibe,
kisiye 6zgli, sagma ve kendini agiklamaktan aciz olamaz.23

Din ve dindarligi, mantiksal delillere dayanan zihni kabulden ziyade
his boyutu agir basan bir fenomen olarak kabul edenlerce,?* Tanr1’nin
varlig1 basta olmak lizere teslis, enkarnasyon, asli glinah gibi dogmalarin
mantiksal delillere temellendirilmesine karsi ¢ikmaktadirlar. Onlara gore,
diyalektige dayali yontemlerle kanitlanamasa dahi, Tanri’'nin varliginin
kabulii i¢in huzurunda olma tecriibesi yeterli delil teskil etmektedir.
Burada yogun halde yasanan mistik tecriibenin yaninda, siradan
insanlarin yasadigi temel inan¢ diizeyindeki tecriibeler de hesaba
katilmaktadir.25 Buna gore dinil tecriibe, inanan tarafindan diinya

20 Naim Sahin, “Din Felsefesi Acisindan Hegel'in islam’a ve islam’in Tanr1’sina Genel Bir
Bakis”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2000), 285.

21 Rudolf Otto, The Idea of Holy: An Inquiry Into the Non-Rational Factor in the Idea of the
Divine and Its Relation to the Ratinal, trans., John W. Harvey, (London: Oxford University
Press, 1936), 12-25; William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, trc. T. Imamoglu,
(istanbul: Atag Yay., 2005), 166-167.

22 Martin Jay, Deneyim Sarkilart: Evrensel Bir Tema Uzerine Modern Cesitlemeler, trc. Ozge
Celik, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 110 vd.

23 Michael Peterson v.d., Akil ve Inang Din Felsefesine Giris, 69-70.

24 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 100.

25 Ruhattin Yazoglu, “John Hick'in Dini Cogulculugunun Arka Plani”, Kdzim Karabekir
Egitim Fakiiltesi Dergisi 9 (2004), 476-487.
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hayatinin, bazi tabiat olaylarinin, “Tanri’nin huzurunda yasama olarak
tecriibe edilmesi” hadisesidir.26

Dolayisiyla dinin mengeinde Buda, Konfiigyiis, isa ve Muhammed gibi
seckin kisilerin dini tecriibeleri bulunmaktadir. Nihai Gergeklik’le birinci
dereceden iliski kuran bu sahsiyetler, dinlerin olusum siirecini
baslatmislardir. Guru Nanak, Joseph Smith, Mary Baker Eddy, Bahaullah,
Kimbangu ve Mokichi Okada gibi Nihai Gergeklikle ikinci dereceden iliski
kuran Kkisilerse, daha kii¢iik gelenekleri veya biiyiik geleneklerin
subelerini olusturmuslardir. Buradan hayatin, tarihsel olaylarin ve dlemin
teistik agidan yorumlanmasi demek olan dini tecriibenin, farkl
diizeylerde yasandigi anlasilmaktadir. Peygamberler bu tecriibeyi,
toplumu ve diinyay1 degistirebilecek bir siddette ve yogunlukta, bunlarin
disindakiler ise kendi kabiliyeti nispetinde yasamaktadir. O halde Islam,
Hiristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm gibi btiyiik dini gelenekler,
ylce goniilli sahsiyetlerin dini tecriibeleri neticesinde olusmus, kendine
0zgii 6greti, ritiiel ve ahlak prensipleri olan beseri sistemler olmaktadir.2”

Dinlerin kaynagi ve olusumu, beseri bir fenomen olan dinf tecriibeyle
aciklandiginda dogrululuklar1 ve giivenirlilikleri arasindaki farkliliklar
ortadan kalkmis olmaktadir. Boylece teistik ve teistik olmayan dinler ayni
kategori igerisine indirgenmis olurlar. Bunun neticesi olarak da dinlerin
tercihinde, onlarin hakikat olmalarindan ziyade, icerisinde yetisilen
kiiltiir ortamu belirleyici olacaktir. Her din ayni derecede dogruluk payina
sahip olacagindan, mutluluga ve kurtulusu ulastirmada hangisinin daha
uygun oldugu konusunda aralarinda mukayese yapma sansimiz
kalmayacaktir. Ancak Tanr1'y1 zat olarak tasavvur eden teistik dinlerle, bir
zatindan s6z edilemeyen panteist Tanr1 tasavvurlarimin hakim oldugu
teistik olmayan dinlerin ayn1 derecede dogru kabul edilmesi, Tanri
kavramini mantiksal olarak tutarsiz ve paradoksal hale getirecektir. Yine
boyle bir yaklasim, dinlerin kendilerinin hakikat ve kurtulusa gotiiriicii
oldugu iddiasina da uygun diismemektedir.

Dinin menseinin, dini tecriibeye indirgendigi yaklasimlarda kisisel
tecriibe, vahiyden once gelmek suretiyle din fenomeninin temel
belirleyicisi haline gelmistir. Bu da, vahiy ve Kutsal Kitap anlayisinda
kokli bir degisimi beraberinde getirmistir. Clinkii diisiintirlerin vahiy ve
Kutsal Kitap anlayislarinin arka planinda, sahip olduklar: dini tecriibe
anlayisi bulunmaktadir. Bu kavrama yiikledikleri anlama goére, 6nermesel
(6bnerme merkezli) ya da o6nermesel olmayan (kisi merkezli) vahiy
anlayislarindan birinin savunuculugunu yaptiklari gériilmektedir.

26 John Hick, An Interpretation of Religion, Human Responses to the Transcendent, (London:
Macmillan Academic and Professional LTD., 1989), 211.

27 Hasan Tanriverdi, “Dini Cogulculukta Din Tasavvuru (W. Cantwell Smith ve John Hick'in
Gortsleri Baglaminda)”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/7, (2013),
1055-1056.
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3. Dini Tecriibe, Vahiy ve Kutsal Kitap iliskisi

Gizli ve hizli bir sekilde bildirmek, ilham etmek, imada veya isarette
bulunmak anlamlarina gelen vahiy, Tanri’'nin tarihe 6zel miidahalede
bulunmasi demektir. Dinin ultihiyet, niibiivvet, iman ve kutsal kitap
Ogretilerinin anlasilmasinda anahtar terim konumundadir.28 Vahiy
anlayislariyla baglantili olarak dinleri, kaynaklar itibariyle, vahiy ve
insani tecriibe kaynakli olmak tzere iki kategori altinda toplayabiliriz.
Bunlardan vahiy kaynakl olanlar, Hz. Musa, Hz. [sa ve Hz. Muhammed’e
geleneksel anlamdaki vahiy yoluyla gonderilen dinlerdir. Burada
vahiyden, Tanri’'nin bir miidahalesi ve igerik bakimindan yeni bilgiler
getiren bilgi kaynag anlasilmaktadir. insani tecriibe kaynakl olanlar ise
Tanri’'nin tarihsel siire¢ icerisinde bir sahsin bedeninde ya da olayda
kendisini a¢iga ¢ikarmasi ve somutlasmasi seklindeki vahiy modeline
dayanan din anlayislaridir.?° ilkinde vahiy otonom bir bilgi kaynagi olarak
kabul edilirken iken, ikincisinde ise epistemolojik yetilerimizden ayri
diistiniilemez.

Vahiy, (ister peygamberlere 6nerme formunda hakikatlerin bildirimi
olsun, isterse Tanri’min kendisini agma faaliyeti olsun) bir tecriibe
hadisesidir. Insanin ontolojik biitiinliigii ve epistemolojik yapisi baz
alindig1 icin antropolojik bir zemine dayanmaktadir. insan algilarini acik
tuttugu ve bilinglilik konumu stirdiirdiigii siirece boyle bir tecriibeye
aciktir.3? Bu tecriibe, dinf tecriibe tiirlerinin en st versiyonu ve en 6zel
olanidir. Tanrr’'nin insanlarla iletisim kurmasi ve rehberligi anlamindaki
tecribenin reddi halinde, peygamberlerin vahiy tecriibesinin
savunulmasi da zora girecektir.3! Vahyin bir tecriibe hadisesi oldugu
konusunda ittifak olmakla birlikte, onun mahiyeti konusunda ihtilaflar
vardir. Buna bagl olarak da “6nermesel” ve “6nermesel olmayan” olmak
iizere iki ayr1 vahiy modelinden s6z edilmektedir.

Geleneksel vahiy modeli de denilen o6nermesel vahiy, “dini
hakikatlerin énerme formunda bildirimi” seklinde tanimlanan vahiy
anlayisidir. Burada vahye, insanligin kurtulusunu saglayacak olan
hakikatlerin Tanr tarafindan, bizzat kendisinin sectigi 6zel kullarina,
onerme ve Ogreti formunda olaganiistii bir yolla bildirilmesi anlami
yliklenmistir. Baska bir ifadeyle dini hakikatlerin, Tanri tarafindan insana,
dogal yontemlerin disindaki bir yolla bildirilmesi demektir.32 Bu vahiy

28 Recep Kilig, “Bati Diisiincesindeki Modern Tartismalarin Isiginda islam Vahyi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1, (2010), 6.

29 Latif Tokat, “Dini Cogulculuk Hangi Agidan Miimkiindiir?”, Milel ve Nihal 4/2 (2007), 68-
69.

30 Saban Ali Diizgiin, Tecriibe, Dil ve Teoloji: ‘Dini Tecriibe’'nin Teolojik Yorumu’, Kelam
Arastirmalari Dergisi 2 /1 (2004), 29.

31 Cafer Sadik Yaran, Dini Tecriibe ve Metinet, (Istanbul: Ragbet Yay., 2009), 26.

32 John Hick, Faith and Knowledge, (New York: Cornell University Press, 1957), 228; John
Hick, “Revelation”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards, (New York:
Colimbia Universty Press 1967), 189; Hasan Tanriverdi, “Ibn Hald{in’un Vahiy Anlayisi
(Onermesel ve Onermesel Olmayan Vahiy Baglaminda)”, Uluslararasi ibn Haldiin
Sempozyumu 01-03 Kastim 2013, (Corum: Corum Belediyesi, 2015), 222.
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anlayisinda vahyin, Tanri’'nin insana bildirmis oldugu maltimat yigini ile
0zdeslestirme egilimi agir basmaktadir. Bu maltimat Tanri’'nin zati1 ve
sifatlar1 hakkindaki birtakim bilgileri icerdigi gibi israilogullar1 krallarinin
tahta cikislarindan Hz. Yusufun nesebine kadar bazi tarihi bilgileri de
icermektedir.33

Islam diinyasinda da kabul géren énermesel vahiy modelinde,34 hem
vahyin ilahi bir bildirim oldugu, hem de bildirilenlerin mutlak kesin
oldugu konusunda siiphe yoktur.3> Buna gore kutsal kitaplar, s6z konusu
hakikatlerin yazili hale getirildigi metinlerdir.3¢ Yazilacak olan seyler
kutsal kitap yazarlarina Tanri tarafindan bildirildiginden veya bu, Kutsal
Ruh’un ilham ile gergeklestiginden, yazma islemi her ne kadar insanlar
tarafindan gerceklestirilmis olsa da, onun mensei ile manasinin ilahi
oldugu konusunda tereddiit bulunmamaktadir. Bu itibarla kutsal kitaplar,
ilah? hakikatlerin somutlasmis ve séze dokiilmiis halleridir.3” Béylece ilahi
emirler sonraki nesiller i¢in objektif hile doniismiis, onlar tarafindan
ulasilabilme ve anlasilabilme imkani bulmustur. Tanri'nin emirlerinin
toplandig bu kitaplardaki her ayet hatadan uzak olmasi dolayisiyla,38 bir
yanlisligin olabilecegi tartisma konusu dahi edilemez.

Onermesel vahiy modelinde, kutsal kitaplarda ge¢mis ve gelecekle
ilgili verilen tiim haberler, mutlak dogrudur. Ciinkii haber alic
konumundaki peygamberler, Tanri’dan gelen haberleri oldugu gibi
aktarmis, kendisinden bir seyler eklememis veya sozler uydurmamistir.
Bu yiizden kutsal kitaplardaki ifadelerin akilla ya da bilimle ¢elismesi,
gliniimiizde ya da gelecekte bilimin bunlarin yanls oldugunu ortaya
koymasi s6z konusu olamaz. Bununla birlikte Kitab-1 Mukaddes’te
kozmoloji, kronoloji ve antropoloji ile ilgili verilen baz bilgilerin bilimsel
verilerle celiskili olmasi1 akil-vahiy iliskisi ve kutsal kitaptaki ifadelerin
nasil anlasilmasi gerektigi tartismalarini beraberinde getirmistir.

Onermesel vahiy modelinin hakim oldugu skolastik dénemin énemli
isimlerinden Thomas Aquinas, akil hakikatleri ile vahiy hakikatlerinin
arasini ayirmis, vahiy ile akli iki ayr1 bilgi kaynagi kabul etmistir. Ona gore,
teslis, enkarnasyon, alemin yedi giinde yaratilmasi gibi dogmalar akla
aykir1 olmamakla birlikte, aklin kavrama alanini asan gercekliklerdir. Bu
tiir hususlart anlamanin yolu, vahyi oldugu gibi kabul etmekten

33 Recep Kilig, Modern Bat Diigiincesinde Vahiy, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fak.
Yay., 2002), 54.

3¢ slam diistintirlerinin vahiy tanimlamalarindan onlarin da énermesel vahiy anlayigini
benimsedikleri anlasilmaktadir. Ornegin Ciircani vahyi, bir hakikatin nefse gizli ve hizl
sekilde iletilmesi olarak tanimlamistir. Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Huseyni el-
Ciircani, et-Ta'rifat, (Beyrut: y.y. 2003), 44. isfehani ise vahyi, Tanr’nin emir ve
yasaklarini insanlara bildirmeleri icin melek araciligiyla veya dogrudan
peygamberlerine Kesin bilgi ifade edecek sekilde iletmesi seklinde tarif etmistir. Ebu’l
Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragb el-isfehani, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’an, (Istanbul:
y.y. 1986), 809-810.

35 Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, imkan1 ve Dogrulanmasi Uzerine”, Milel ve Nihal 8/1
(2011), 23.

36 John Hick, Philosophy of Religion, (Englewood Cliffs: Prentice-Hall Inc., 1963), 62.

37 Hick, Faith and Knowledge, 62.

38 Kilig, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 57.
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gecmektedir. Tanrr’'nin varligt ve birligi, maddi olmadigi, ruhun
olumsizligu gibi hususlar ise akilla bilinebilecek tiirden seylerdir.3° Buna
gore vahiy bize, akilla elde etme imkanimizin olmadig1 birtakim bilgiler
vermektedir. Boyle bir durumda vahyin yoklugu, insanin mutluluk ve
kurtulusu icin gerekli olan bu bilgilerden mahrum kalmasia yol
acacaktir.

Islam diisiincesinde ise genel kanaat, akil ile vahiy arasinda uyum
oldugu yoniinde olmakla birlikte dehriler basta olmak lizere bazi firkalar
bu goriise karsi ¢ikmislardir.4? Vahyin gerekliligini ve bagimsiz bir bilgi
kaynagi oldugunu savunan Maturidi, akli hikiimleri zorunlu, imkansiz ve
miimkiin olmak tlizere li¢ kategoriye ayirmistir. Bunlardan zorunlu ve
imkansiz, kendilerine zit bir hiikiim vermemizin miimkiin olmadig
durumlardir. Akil agisindan zorunlu ve imkansiz olan hiikiimlere, zit bir
vahyin gelmesi de imkan dahilinde degildir. Miimkiin ise akil agisindan
farkli seceneklere agik olan hallere denilmektedir. Bu se¢eneklerden
hangisinin tercih edilmesi gerektigi, ancak vahiy tarafindan
belirlenmektedir.!

Vahyin, bir bilginin bildirimi olarak tanimlanip, bu bilginin bir
kisminin “tabiat ve aklin isigi” ile vahiyden bagimsiz olarak elde
edilebilecegi, geri kalanin da bu yolla elde edilen veya dogrulanan seye
ilave oldugu, uzun siire tartismasiz kabul edilmistir. 17. yiizyila
gelindiginde ise rasyonalist diisiiniirler, akla tam giiveni kendilerine
diistur edinmislerdir. Bunlarin radikal olanlari, epistemik yetilerimizin
yardim gormeksizin kesfedebildigi hakikatler harig¢, ilahl varliklar
hakkinda bilgi sahibi olamayacagimizi iddia etmisler, hatta isi vahyi
inkara kadar gotirmislerdir. 18. yiizyilin sonlarina gelindiginde
rasyonalist teolojinin hakimiyeti, Kant'in elestirileriyle sarsilmistir. O,
dinin kaynagi olarak ahlaki kabul etmis; ahlaka ulasmak i¢in de Tanri’'nin
yardimini gerekli gérmemistir. Zira Tanr1'nin varligl, ahlaki taleplerimizin
geregi olarak ortaya ¢ikar. Bu dnciiller dogru olarak alindiginda, dine ve
dini hakikatlere ulasmak i¢in ilahl yardima ihtiya¢ olmadig1 neticesi
cikmaktadir. Boylelikle vahiy, itibar kaybina ugramis, miustakil bilgi
kaynagi olarak goriilmekten ¢ikmistir.#2 Bunun iizerine 6nermesel vahiy
modeli Protestan Skolastisizminin goriisleri dogrultusunda yeniden
diizenlenmis olmasina ragmen 19. yiizyilin sonlar1 ile 20. yilizyilda

39 Muhammet Tarakel, St. Thomas Aquinas, (Istanbul: iz Yay., , 2006), 241-244.

40 Ornegin Ibnii’r-Ravendi akli, Tanr'min bahgettigi en 6nemli nimet olarak kabul etmis,
akilla Tanr’'nin varligini bilebilecegimiz gibi iyi ile kotiiyii ayirt edebilecegimizi ileri
siirmiistiir. Bu nedenle vahyin gereksizligini iddia etmis, islam’1 akla aykiri, mucizeleri
uydurma, ibadetleri ise sacma bulmustur. ilhan Kutluer, “ibnii'r-Ravendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21: 181-182; Hayrani
Aluntas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1994),9: 108.

4 Ebl Mansir Muhammed bin Muhammed bin Mahmid Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, tahk.
Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2017), 270-
271.

42 Kilig, Modern Bati Diistincesinde Vahiy, 28-30.
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elestirilerin dozunun iyice artmasi iizerine baz1 Hiristiyan diistintirler
tarafindan terk edilmeye baslanmistir.43

Onermesel vahiy modeline yéneltilen en énemli elestirilerden biri,
Tanri-insan iliskisini soniik ve statik bir iliskiye indirgedigi yoniindedir.
Bu yolla bildirilen hakikatin insana verebilecegi, insanin Tanrr’yla kisisel
karsilasmasina oranla ¢ok daha azdir. Ustelik bu yaklasimda kabul edilen
Tanri tasavvury, Yeni Ahit'in ulihiyet anlayisi ile de 6rtiismemektedir.
Burada Tanri, ikinci planda kalmis, insanlar bir metin ve 6nermelerle bas
basa birakilmistir.#4 Boylece kutsal kitaplar dinler icin (bliyiik ruhun bir
zamanlar orada bulundugu artik bulunmadigl) adeta bir anit mezara
dontismiistir. Eger Tanr1 hala canli ve aktif ise onun zayif bir taklidi olan
6lii metne, neden bu kadar deger atfedelim? Kutsal kitaplar sadece
metafizik ve ahlaktan bahseden kitaplar degildir; yapilmasi gereken, bu
kabugun kirilmasidir. O halde dine, Tanrr’'nin fiilleri hakkinda kutsal
kitaba dayali “apriori” goriisten ziyade, insanin karsilastifl seyler
acisindan bakmak gerekir.#> Buna gore vahiy, tabiatin alisilagelmis
akisinda kesintiye neden olan doga-iistii veya akil {istii bir olgu olamaz.46
Mutlak ilim ve kudret sahibi askin bir varligin insanin kurtulusu ve
mutlulugu icin gerekli olan hakikatlerin otantik ve dgreti formatinda
bildirilmesi seklindeki vahiy modeline karsi ¢ikanlar, Tanri’nin kendisini
tecribeye ag¢masi seklindeki oOnermesel olmayan vahiy modelini
benimsemislerdir.

Onermesel olmayan vahiy modelini savunanlara gére, bazi dini
hakikatler 6nerme formunda Tanr1 tarafindan bildirilmis olmakla birlikte,
vahiy bu onermelerle sinirll tutulamaz. Ciinkii Yeni Ahit'teki vahiy
tasavvuruna, Tanrr’'nin emirlerinin 6nerme formatinda bildirmesinden
ziyade, Tanrisal gercekligin tarihsel bir kisilik olarak kendisini ifsa etmesi
¢ok daha uygun diismektedir.#” Dolayisiyla énermesel olmayan vahiy
modeli, Kutsal Kitap'in formiillestirilmemis epistemolojisiyle uyumluluk
arz etmektedir. Clinkl peygamberler Tanr1’yi, ¢cikarimla ulasilan bir varlik
olmaktan ziyade, tecriibe edilen gerceklik olarak sunmuslardir.#® Buna
ragmen zamanla Kutsal Kitap'in, Tanr1 tarafindan énerme formunda
bildirilen hakikatlerin toplandig1 kitap oldugu anlayis1 yayginhk
kazanmistir.# Bu anlamda vahiy, ilahi hakikatlerin Tanri tarafindan
bildirilmesinden ziyade, tarihsel siire¢ icerisindeki olaylarda kendisini
aciga cikaran Tanri’'nin insanlar tarafindan tecriibesi hadisesidir.

43 John Hick, “Revelation”, 189; Tanriverdi, “ibn Hald{in’un Vahiy Anlayis1 (Onermesel ve
Onermesel Olmayan Vahiy Baglaminda)”, 224.

4 John Baillie, The Idea of Revelation in Recent Thoutght, (London: Oxford University Press,
1956), 30 vd.

45 Kuvancy, Friedrich Schileiermacher’e Gore, Din, 125.

46 Aliy, Teolog Filozof F. D. E. Schleiermacher: Yasami Eserleri Felsefesi, 201.

47 Keith Ward, Religion and Revelation, (Oxford: Oxford University Press, 1994), 193; Hick,
Philosophy of Religion, 60-70.

48 Fatih Topaloglu, “John Hick’in Dini Tecriibe Anlayis1”, Karadeniz Teknik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 161.

49 John Hick, “Religious Faith as Experiencing-as”, A John Hick Reader, ed. Paul Badham,
(London: The Macmillan Press Ltd., 1990), 46-47.
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Tanri'nin tecriibe edilebilmesi, insanlarin tecriibe edebilecegi sekilde
tarih sahnesindeki ve tabiattaki olaylarda kendisini ifsa etmesi ile
miimkiindiir.5? O halde vahiy, Tanri'nin tarihsel siirec icerisinde Mesih’in
sahsinda kendisini agmasi sonucu, insan ile Tanri arasinda kurulan
iliskiye canlilik kazandiran bilissel iliskidir.5! Tanri ile “yiiz yiize gelme
veya kisiye 6zgii karsilasma hadisesidir”.52 Vahyin muhtevasini, soyut
mahiyetiyle Tanr1 degil, isa Mesih’te insanlara yénelen Tann teskil
etmektedir. Dolayisiyla isa Mesih, “Tanri’'min 15141 ve vahyidir”.53 Giinkii
inananlar onun sayesinde Tanrr’y1 bilme firsat1 yakalamiglardir. isa Mesih
olmadan Tanr1'nin varliginin bilgisine akil ile ulasmak miimkiin degildir.5*
Insan ile Tanr arasindaki kisisel karsilasmaya dayali bu iliski, ancak
insani karsilik olan imanla aktiiel hale gelir.55

Onermesel olmayan vahiy modelinde, kutsal kitaplarda yer alan
ifadelerin, o©nermesel vahiyde oldugu anlamiyla ilahi vahye
dayanmadigindan, mutlak dogru olduklar1 sdylenemez. Bu ifadeler,
Tanrr'y1 tecriibe eden insanlarin ilahi uzanimh olaylardan anladiklari,
siibjektif telakkilerinden éteye gecemez.5¢ Zira isa Mesih’te bedenleserek
yeryliziine inen Tanri, insani tecriibeye konu olmus ve insanlik tarihinde
bazi faaliyetlerde bulunmustur. Boylece kutsal kitap yazarlarinin
tecriibesine kendisini agmak suretiyle kendisiyle ilgili baz1 hakikatleri
kavramalarina izin vermis, onlarda edindikleri tecriibelerini kendi
kiiltiirlerine ait kavramlarla dile getirmislerdir. Bu yiizden kutsal kitaplar,
Tanri’'nin sozlerinden ibaret olmayip, zihin diinyalar: belli bir dénemin
tarihi ve kiiltiirel kaliplarina gore belirlenmis insanlar tarafindan yazilmis
olan belgelerden ibarettir.57

Onermesel vahiy modelinde, énce “kitap” olusmakta, sonra kitap
kendisine inananlar aracilifiyla, bir toplum meydana getirmektedir. Yani
vahiy, “kitap” aracilifiyla 6zel bir toplum olusturmakta ve onu
sekillendirmektedir. Onermesel olmayan vahiy modelinde ise énce olay
meydana gelmekte, sonra bu olaya vahiy anlami yiikleyen insanlar
belirmekte, daha sonra da bu insanlarin olusturdugu toplum, olaylardan
anladiklarini yaziya dékmektedir.5® Onermesel vahiy modelinde, vahyin
ya da kutsal kitabin 6gretileri dogrultusunda kiiltiirel 6gelere rengini

50 Hick, Philosophy of Religion, 70; Tanrverdi, “ibn HaldGin’un Vahiy Anlayis1 (Onermesel
ve Onermesel Olmayan Vahiy Baglaminda)”, 224.

5t Hick, “Religious Faith as Experiencing-as”, 46-47; Hasan Tanriverdi, Inancin
Rasyonelligi Sorunu (John Hick Ornegi), Yayimlanmamis Doktora Tezi, (Konya: Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 120.

52 John Hick, “Revelation”, 190.

53 Kilic, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, 95.

54 Friedrich Schleiermacher, The Christian Faith, ed. H.R. Mackintosh and ].S. Stewart,
(London: T&T Clark, 1999), 76.

55 John Hick, “Religious Faith as Experiencing-as”, 46-47.

56 Hick, Philosophy of Religion, 70.

57 John Hick, “A Pluralistic View”, More Than One Way? Four Views on Salvation into
Pluralist World, ed. Dennis L.Ocholm and Timothy R.Philips, (Grand Rapids, Michigan:
Zondervan Publishing House, 1995), s. 33; Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, imkani ve
Dogrulanmasi Uzerine”, 27.

58 Kilig, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 165.
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vermesi s6z konusu iken 6nermesel olmayan vahiy modelinde, vahyin ya
da kutsal kitabin kiiltiirel 6gelere gore sekil kazanmasi s6z konusudur.
flkinde de kutsal kitap, her ne kadar indirildigi toplumun sosyokiiltiirel
yapisinin birlesenlerinden biri olan dili kullaniyor olsa da kavramlara
kendine 6zgii anlam yiiklemis ve bunlarin hakikatinin garantérii olarak da
Tanrr'y1 gdstermistir. ikincisinde ise kutsal kitap, tamamen toplumun
sosyokiiltiirel yapisina gore sekillenmis olan, insanlarin Tann ile ilgili
tecriibelerini aktaran dokiimanlardir. Bu yiizden kutsal kitaplarin hem
kendi iclerinde, hem de birbiriyle celiskili ifadeler icermesi, dogal bir
durumdur.

Ancak kutsal kitaplarda birbiriyle celisen ifadelerin olmasi, onlarin
birinin hakikat, digerinin yanlis oldugu anlamina gelmez. Zira kutsal
kitaplardan higbiri tek basina hakikatin tamamini temsil etmemekte,
ancak bir kismini temsil edebilmektedir.>® Yani hi¢bir din, Tanrisal
gerceklikle ilgili hakikatleri tek basina tam anlamiyla yansitamamaktadir.
Bunu, filin tarifi yapan kérlerin duruma benzetmislerdir.

Hi¢ fille karsilasmayan birka¢ kor bir filin yanina gotirilir.
Bunlardan biri filin bacagina dokunur ve filin bir siituna benzedigini iddia
eder. Digeri hortumuna dokundugundan yilana, kuyruguna dokunan
diger biri de bir ipe benzedigini ileri stirer. Bu tanimlamalardan hi¢birinin
tam anlamiyla yanlis oldugunu séylenemez. Her tanim, filin belli bir kismi
ile ilgili aciklama getirmektedir. Korlerin fili baska tiirli tanimlama
imkanlar1 da yoktur. Benzer sekilde vahye muhatap olan her din
kurucusu, Tanr’'nin farkl bir vechesini dile getirmektedir; bu bakimdan
onlarin durumu korlere benzetmektedir.6® Ancak bu dinlerin hayal riint
olgular oldugu anlamina gelmemektedir. Clinkii Tanr1 hayali bir kavram
olmadig1 gibi insanlarin tecriibesine de kendisini a¢gmaktadir.6! Bu
durumda herhangi bir dini gelenekteki vahyin, Tanri ile ilgili tam ve agik
bilgiler icerdigini, Tanr1’y1 bize eksiksiz olarak tanittigini séyleyemeyiz.
Vahiy alim siirecinde aktif ve belirleyici olan Tanr1 degil de, vahye
muhatap olan kisi oldugundan onun kisisel deneyiminin epistemolojik
degeri de tartismali olacaktir. Nasil ki; fil hakkinda en dogru tanimina tek
bir koriin tanimiyla degil de, tiimi birlestirildiginde ulasiliyorsa Tanri
hakkinda da en dogru yargiya, farkli dinlerin Tanr1 tasavvurlarinin
birlestirilmesi ile ulasilabilecektir. Béyle bir durumda dinler adeta uygun
sekilde birlestirilmeleri gereken bir yapbozun pargalar1 gibi olacaktir.
Ancak boyle bir din anlayisi, hakikati kendisinin temsil ettigini, kurtulus
ve mutluluga sadece kendisinin ulastiracagini iddia eden teistik dinlerin,
din telakkisi ile uyusmamaktadir.

59 Keith E. Johnson, “Karsilastirmali Dinler: Biitiin Yollar Ayni Hedefe Gotiiriirler mi?”, Dini
Cogulculuk John Hick’in Diistinceleri Etrafinda Tartismalar, trc., Ruhattin Yazoglu ve
Hiisnii Aydeniz, (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 80.

60 John Hick, God and Universe of Faith, (Oxford: Oneworld Publications Ltd., 1973), 134-
135.

61 Adnan Aslan, “Bat1 Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi”, Islam Arastirmalari Dergisi
2/1,(1998), 157.
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Bu ornege yoneltilen elestirilerden biri de, kérlerin ayni seyden
bahsettikleri nasil bilinebilecegi hususudur. Clinkii korlerden biri agaca
dokundugu icin filin agacin goévdesine, digeri itfaiye hortumuna
dokundugu i¢in yilana, digeri ise Chicago’daki Sear’s Tower’'in duvarina
dokundugu icin duvara benzedigini sdylemis olabilir. Yani korlerin ayni
file dokunduklarini ortaya koyacak bir kanit yoktur.62 Dolayisiyla dini
geleneklerde tecriibeye konu oldugu iddia edilen, toplumsal ve kiiltiirel
faktorlere bagh olarak birbiriyle celiskili ifadelerle dile getirilen kutsal
varligin, ayni gerceklige tekabiil ettiginin garantisi bulunmamaktadir. Dini
tecrilbbe konu olan askin bir zata sahip olan Tann ile zatindan soz
edemedigimiz ve dlem ile ickin olan bir varligin ayni gergeklige karsilik
gelmesi, mantiksal ¢eliskilerden uzak bir Tanri tasavvuruna ulagmayi
imkansiz kilacaktir. Ortaya konan Tanri tasavvurlarinin kabuliniin tek
kriteri olarak imanin esas alinmasi da bizi kati fideizme gotiirecektir.

Burada vurgulanmasi gereken bir diger husus, Kitab-1 Mukaddes i¢in
gecerli olabilen bdyle bir hususun Kur’dn icin kabuliiniin mimkiin
olamayacagidir. Zira Miislimanlarin kutsal kitap anlayis1 ile
Hiristiyanlarin anlayisi arasinda ciddi farkliliklar bulunmaktadir.
Miislimanlar i¢in Kur’an, muhtevasi diinyanin yaratilmasindan once
mevcut olan ve peygamber araciligiyla Arapcaya aktarilan Tanri’'nin
yaratilmamis kelamidir. Ancak bdyle bir anlayis Hiristiyan imanina aykiri
diismektedir. Zira Kitab-1 Mukaddes, tam anlamiyla “Tanr1 kelam1” olarak
tanimlanamaz. Burada Tanr1 kelami, vasitaya, yani Mesih olarak Isa’ya
karsilik gelmektedir. Kitab-1 Mukaddes ise bu vasitaya taniklik eden ve
inananlarin onun mesajini nasil anladiklarini ortaya koyan dokiimandir.
Hiristiyan iman1 Tanr1’ya canli bir cevap oldugundan Kitab-1 Mukaddes,
ilah? olan1 anlamakta bir vasita konumundadir; bu ylizden onun ilahi bir
seymis gibi algilanmasina yénelik tesebbiise karsi ¢ikilir.63 Onermesel
olmayan vahiy modelinde kutsal kitaplar, bir benzerinin meydana
getirilmesinin imkansiz oldugu ilahi menseili kitaplar olmaktan cikmistir.
Bu kitaplarda yer alan ifadeler yazarlarinin siibjektif tazammumlarindan
Oteye gecemedigine gore, bizim i¢in anlam ve 6nemi nedir?

Kutsal kitaplarin énemi, igerisinde yer alan énermelerden ziyade,
yazarlarinin Tanri’'nin kendisini agiga ¢ikarmasi, insanlara yoldas olmasi
ve bazi iligkiler kurmasiyla ilgili tecriibelerini yansitiyor olmasidir.
Tanrisal karakterli olaylarin anlasilmasi i¢in ortaya konan beseri cabanin
irtinii ve onlarin kiiltiirel birikimlerini yansitan yorumlardan ibaret
oldugundan teolojik, kozmolojik, ahlaki problemlere, orada bdyle
bahsediliyor seklindeki bir yaklasimla ¢éziim iiretilemez. Ornegin Isa
Mesih’'in gelisiyle ilgili olaylar dizisinin kaydi niteliginde olan Kitab-1
Mukaddes, imani bir bakisla yazildigindan, ayn1 déneminin sekiiler
aciklamalarindan ayrilmaktadir. Oradaki ¢ogu bilginin gliniimiiz insani

62 Keith E. Johnson, “John Hick'in Cogulcu Hipotezi ve Catisan Hakikat iddialar1 Sorunu”,
Dini Cogulculuk John Hick’in Diistinceleri Etrafinda Tartismalar, trc., Ruhattin Yazoglu,
Hiisnii Aydeniz, (istanbul: iz Yayincilik, 2006), 76-77.

63 Kilig, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy, 164-165.
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icin dnemi, yazarlarinin kozmoloji, kronoloji ve tarihi olaylarla ilgili
verdikleri bilgiler degil, dini tecriibeleridir. Bu nedenle diinyanin diiz, yine
diinyanin sabit, glines ve diger gezegenlerin onun etrafinda dénmesi, baz
hastalik ve olaylarin nedeninin kéti ruhlar ile cinlerin olmasi gibi
soylemlerinin dogrulugunu kabul etmek zorunda degiliz. Onun essizligi,
6zgilin iislubundan ya da yazim Kkalitesinden degil de, yazarlarinin imani
dolayisiyla vahiy hiiviyeti kazanan olaylarin orijinal dokiimanlari
olmasindan kaynaklanmaktadir.6* Kitab-1 Mukaddes’te yer alan ve
gliinimiiz bilimsel verileriyle c¢elisen kozmoloji, antropoloji ve tarihi
olaylarla ilgili verilerin, yazildiklar1 dénemin bilimsel ve tarihsel
anlayisini yansittign kabul edildiginde, din-bilim ¢atismasina yol agan
soylemlerin nedeni agiklik kazanmis olmaktadir. Ancak burada kutsal
kitaplar, Tanr1 tarafindan insanlara gonderilen ilahi orijinli mesajlar olma
ozelligini yitirmekte, s6z konusu meselelerde goriis beyan eden beseri
kayitlara dontismektedir.

Sonug

Vahiy, Tanri'nin kendisi ve dlemle ilgili hakikatleri insanlara 6nerme
formunda bildirdigi esasina dayanan 6nermesel modelde, mistakil bir
bilgi kaynagi olarak kabul edildigi ve dogrudan Tanr1 tarafindan
gonderildigi icin dinin temel sabitelerinin belirleyicisi olmaktadir. Vahye,
boyle bir anlam yiiklendiginde, bildirilen hakikatlerin mutlak kesinligi
konusunda silipheye mahal kalmamakta, Tanri’'nin herhangi bir dini
gelenekte tam olarak tamitilmasinin miimkiin olamayacag iddiasi
gecerliligini kaybetmektedir. Vahiy, dnermesel olmayan modelde ise
kendisini tarihsel siire¢ igerisindeki belirli olaylarda ifsa eden, yani beseri
tecriibbeye acan Tanri’'nin, bu faaliyetine tanik olanlarin, Kkisisel
deneyimlerini kiiltiirel birikimleri dogrultusunda aktarimi hadisesidir.
Tanr’'nin kendisini tarihsel olaylarda aciga ¢ikarmasi, beseri tecriibeye
konu olmasi ifadeleri ile neyin kastedildiginin a¢ik olarak ortaya konmasi
gerekir. Eger bu ifadeyle Tanri’'nin Mesih’e hulul etmesi ve birtakim
faaliyetlerde bulunmasi, tiim bunlarin insanlar tarafindan tecriibe
edilmesi ve bu tecriibelerini kayit altina alinmasi kastediliyorsa, béyle bir
mana ancak Hiristiyan 6gretisi icin gecerli olacaktir. Bunun, 6rnegin
Islamiyet’teki vahiy anlayisi ile uyustugu sdylenemez. islamiyet'te genel
kabul goren, bazi hakikatlerin 6nerme formunda bildirimi seklindeki,
vahiy modeli bir dini tecriibe hadisesi olsa da, bunlarda kastedilen seyler
ayn degildir. Birincisinde vahye muhatap olan kisi etken, Tanr1 edilgen
konumda iken; ikincisinde vahye muhatap olan kisi edilgen, Tanr etken
durumdadir. Yani Tanri, sadece gozleme konu olan bir obje degil, ayni
zamanda vahyi aktaran, siirecini yoneten siije konumundadir. O halde
peygamberlerin vahiy tecriibesi ile mistikler de dahil olmak iizere diger

64 John Hick, “Revelation”, 190; Tanriverdi, “inancin Rasyonelligi Sorunu (John Hick
Ornegi)”, 120; Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, imkan1 ve Dogrulanmasi Uzerine”, 27; Yazoglu,
“John Hick’'in Dini Cogulculugunun Arka Plan1”, 483-484.
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insanlarin yasadigi tecriibeleri ayni mahiyette sayamayiz. Eger burada Hz.
Musa, Hz. Muhammed gibi peygamberlerin Tanrisal buyruklara muhatap
olmasi kastediliyorsa, s6z konusu hadiseye ne Tanr1’'nin maddi herhangi
bir seye hulul ederek onlarin duyusal tecriibesine konu olmasi, ne de
Tanri’'nin onlara hulul ederek takipgileri tarafindan tecriibe edilmesi
seklinde bir anlam yiiklenemeyecegi izahtan varestedir. Aksi takdirde
Tanri, tabiat ve insan ayni yapisal o6zelliklere sahip olacaklarindan
aralarinda ontolojik farkliliktan séz edilemeyecektir. Ancak tabiat ve
insanlarla 6zdes olan, alemle ontolojik olarak arasinda farklilik
bulunmayan bir varlik, teizmin Tanris1 olmayacaktir.
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Abstract

Vahyin Perde Arkasindan Gelisi Baglaminda ‘Cabir Hadisi'nin Tahlil ve
Tenkidi

Vahiy, ilahi kelamin vahye muhatap olan peygamberlere iletilmesidir. Biitiin
peygamberler vahye muhatap olmuslardir. Vahiy araciligiyla peygamberlikleri
tescillenmistir. Peygamberlerin  mucizeleri yine vahiy sayesinde
gerceklesmistir. Son Peygamberin mucizesi de vahiy olan Kur’an-1 Kerim’dir.
insanlarin sorumluluklar1 da vahye sahit olmalar1 ile baslamustir. Allah
Teald'nin beser ile iletisime gegmesi Kur’an-1 Kerim’de vahiy kelimesi ile ifade
edilmistir. Vahyin gelis sekilleri Sura Suresi 42/51’de acgiklanmistir. Hz.
Peygamber de (s.a.v.) konu ile ilgili izahlarda bulunmustur. Glniimizde
iletisim araclarinin ¢ok hizh gelismesiyle birlikte hadislerin yaygin oldugu
asikardir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in fazileti ile ilgili bir¢ok rivayetin
internet ortaminda paylasildigi goértlmektedir. Dogru ile yanlisin birbirine
karistigl rivayetler halkin bilgi dagarcigina girmektedir. Bu rivayetlerden bir
tanesi de vahyin gelisi hakkindadir. Cebrdil'in beyt-i ma'mir'da perde
arkasindan vahyi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) aldigi ve vahyi gotiirdiigii kisinin
yine Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugu ile ilgili bir rivayet vardir. Bu rivayet bazi
kaynaklarda ‘Cabir Hadisi’ diye ge¢mektedir. Makalede bu rivayetin tahlil ve
tenkidi lizerinde durulurken ayrica metin icerisinde yer alan yaratilan ilk
varligin Hz. Peygamber’in niiru oldugu ile ilgili ifadeler de incelenmeye tabi
tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cabir Hadisi, Cebrail, Hadis Tenkidi, Vahyin gelis
sekilleri.

Analysis and Criticism of the 'Hadith of Jabir' in the Context of the
Revelation Coming Behind the Scenes

Revelation is a post of divine words that interlocutor prophets receive. Their
prophethood had been registered by revelations. Also the miracles of
prophets happened because of revelations. The last prophet's (s.a.w.) miracle
was Holy Quran whitch was a revelation. The responsibilities of people had
been started when they had seen the revelations. The communication of Allah
(c.c.) with humans had named as revelation in Holy Quran. The way of arrival
of revelations are described in Surah Shura's 42/51 verse. The Prophet (saw)
had also defined the topic. It is clear that nowadays hadiths are widespread
thanks to the improvements of communication devices. That is why many
narratives about The Prophet's virtues are shared on the net. Because of the
mixture of true and false rumors got a place in people's minds. And one of the
rumors is about the arrival of revelations. There is a revelation that Djibril had
taken a revelation from The Prophet (saw) and brouhgt it to The Prophet
again in Bayt’al Ma’'mir. This narration is called "Hadith of Jabir" in some of
the sources. The article besides analysing the narration, examines the
expressions that reveal the first creature was The Prophet's light.

Keywords: Hadith, The Hadith of Jabir, Gabriel, Criticism of Hadith, Ways of
Revelation
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Giris

Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedld’'nin bir insanla iletisim saglamasinin
ancak g sekilde oldugu ifade edilmistir.! Bunlardan ilkinin, ¢ok hizl ve
gizli bir halde gerceklesen vahiy seklinde olduguy, ikincisinin ise s6zli bir
konusmadan ibaret olan perde arkasindan gergeklestigi, iciinciistiniin ise
vahiy meleginin gerek kendi gerekse insan seklinde gelmesi suretiyle
gerceklestigi zikredilmistir.2 Vahyin gergeklestigi bu ti¢ durumun ilk ikisi
aracisiz bir sekilde gerceklesirken iigiinciistinde vahiy melegi araci olarak
gorevlendirilmistir. Araci olarak melegin getirdigi vahiy sekillerinden bir
tanesi de zil sesi ile birlikte olanidir. Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) kendisine vahyin nasil geldigi soruldugunda; “Bazen zil sesi gibi
gelir ki, bana en agir gelen budur. Séyledigini kendisinden kavrayip
anladigimda melek benden ayrilir/vahiy durumu benden kalkar. Bazen de
melek insan sekline girer, benimle konusur, ben de ne sdoyledigini anlayip
kavrarim. Hz. Aise (r.a.) diyor ki; “Cok soguk bir giinde kendisine vahiy
gelirken onu gdérmiistiim. Melek kendisinden ayrildiginda alnindan ter
bogsaliyordu.”? Burada da Hz. Peygamber’e (s.a.v.) zil sesi ile birlikte vahyin
geldigi, siddetli bir agr1 ve 1zdiraba maruz kaldigi, bazen de melegin insan
suretiyle vahyi getirdigine isaret edilmistir.

Arastirmamiza konu olan nakil, Hz. Cabir’e (r.a.) nispet edilen su
rivayettir:

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Cabir b. Abdullah’a (r.a.) hitaben, “Allah’in

yarattigi ilk sey, senin peygamberinin nurudur ey Cabir!” 4 seklindeki

séziinii Cebrdil (a.s.) saskinlikla (!) karsilayinca - Ebu Hureyre’nin (r.a.)

rivayetinde farkli lafizla - Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrdil’e (a.s.) kag

yasinda oldugunu sorar. O da “Bilmiyorum ey Allah’in Rastlii. Ancak

bildigim su ki, dordiincii kat semada, yetmis bin yilda bir kere dogan bir

yildiz var ve ben o yildizi yetmis bin kere gordiim” diye cevap verir. Bunun

lizerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Rabbimin izzetine yemin olsun ki, iste

ben o yildizim” buyurur. Daha sonra Cebrdil’e (a.s.) vahyi nereden

1 Karaman, Hayrettin vd. Kur'an Yolu -Tiirkge Meal ve Tefsir Meali (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2007), es-Stra 42/51

2 Bk.Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 59.

3 EbG AbdillAh Muhammed b. ismail Buhiri, el-CAmi‘u’s-sahthu’l-miisned min hadisi
Resiilillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih (istanbul: Gagri, 1981),
“Bedii’'l-Vahy”, 1. ; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami‘u’s Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (istanbul: Cagri, 1981), “Fedail”, 23; Ahmed b. Hanbel, Ebii
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-Miisned.nsr. Ebl Hacir
Muhammed Said Besytini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 6/158; Eb{i isa Muhammed b. {sa b.
Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-CAmi‘u’s-sahih, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1401/1981),
“Menékib”, 7.

4 Abdilhay el-Leknevi, el-Asdru'l-merfiia fi'l-ahbdri'l-mevdiia (Beyrut: Daru'lKiitiibi'l-
[Imiyye, ts.),

42.
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getirdigini sorar. O, “Géklerin herhangi bir kdsesindeyken zil sesi duyar
ve hemen beyt-i ma’miir’a ® gider, vahyi oradan alir, ulastirmam gereken
rasil veya nebiye gotiiriiriim” diye cevap verir. Bunun lizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) ona, “Simdi beyt-i ma’miir’a git ve benim nesebimi
zikret”der. Cebrdil derhal gider ve “Muhammed (s.a.v.) b. Abdullah b.
Abdiilmuttalib...” diye Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nesebini siralamaya
baglar. Bunun iizerine daha énce Cebrdil’e (a.s.) hi¢ acilmamis olan beyt-
i ma’mir agilir. Cebrdil (as.), iceride Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goriir.
Sasirir ve hemen yeryliziine déner. Dondiigiinde Efendimiz’i (s.a.v.)
biraktigi gibi, Cabir (r.a) ile birlikte oturuyor halde bulur. Bunun iizerine
Cebrdil tekrar olagan listli bir hizla beyt-i ma’'miir'a gider. Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) orada bulur. Tekrar ayni sekilde yeryiiziine iner. Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) ve Cabir’i (r.a.) yine ayni yerde ve ayni sekilde
oturuyor gériir. Bunun iizerine Cdbir’e (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
onunyanindan ayrilip ayrilmadigini sorar. O, Efendimiz’in (s.a.v.) oradan
hi¢ ayrilmadigini séyler. Bu defa Cebrdil (a.s.) saskin bir vaziyette Hz.
Peygamber’e dénerek: “Ey Allah’in Rasulii! Eger vahiy senden ¢ikip yine
sana geliyorsa ben arada nigin yoruluyorum?” diye sorar. Hz. Peygamber
(s.a.v.) séyle cevap verir: “Tesri igin ey kardesim Cebrdil!” Hz. Peygamber
(s.a.v.) bunun arkasindan Tdha suresindeki su ayeti okur: “Kur'an sana
vahyedilirken, vahiy tamamlanmadan 6énce (unutma korkusu ile)
Kur’dn’t okumada acele etme ve "Rabbim! [lmimi artir" ¢ diye dua et.” 7

Cabir hadisi 8 diye de bilinen bu rivayetin baz1 hadis kitaplarinda
farkli sunumlart mevcuttur. Tarihi siire¢ icerisinde hadislere yapilan
ziyade ve eksiltmelerin oldugunu inceledigimiz bu rivayette de gérmek

5 Semada, icinde meleklerin ibadette bulundugu rivayet edilen mabed. Bk. Abdurrahman
Kiigiik, “Beytiilma‘'m{r”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1992),6/ 94-95.

6 Taha 20/114.

7 Sahih hadis kaynaklarinda yer almayan bu rivayet sifi eserlerde ge¢mektedir.
Muhyiddin Ibn Arabi, el-Futiihdtu'l-mekkiyye, thk. Osman Yahya (Misir: el-Mektebetii’l-
Arabiyye, 1985) 1/119; el-Kastallani, el-Mevahibu'l-lediinniyye (Beyrut: yy., 1991), 1/46;
Muhammed Osman Abduh el-Biirhéni, Tebrietu’z-zimme fT nushi’l-imme (Hartum: yy.,
ts.), 14-15. Pasajin metni su sekildedir: (4 zai ¢ 2l 0,5) 1S § Glad! saee olete dame Jsi
b 2l Hgs dll 3 Lo Il o £ yslaed A8 Laa - Dl dale - dipz bos Slyanal - ey ally dule bl o - il 51, U
a0 Gled! @ 4l ae el B il sy L doner JUad S ontadl (o 032 o5 oz Lo B o Jgsepl Jlao el
05 «uSsSI W3 Bl Gy Brem - wlang 4y dule bl o - JUad « B il s dialyg Boe Aise all s S plloy o
Bl oz Wialio el a8ls Dlseudl a8l § OxST Lotz 10185 § 2ol die S @) OSL e dapr eyl Jlo
Junz andd cguad Sily 1 oseall cundl () a3yl Jgaosdl Jlad @l of Jgaodl ) dlesls 2501 (AT Hgaall cudl
00 b O G o9 Dgeall il @aild ol e ol e ¢ sramer LS il o Mg gl el J) e
) 3815 ey slad il pe 455 LS i § Jywodl izgd (o1 1) (o pas olad Cumaza Nals |y all Joper slyd cll3 i3
il - donr JLad ple o Ll JBle sz oo 81 ) e sle @3 clllin - sy 4y ke ll o - sz g8 goall el
U35 gl gl gy Jay zis @ Lsld tpall oF LS le Jlab S liin duadzmo dll Jgaoy 215 Jan 3BL5 Byl - Sl
cedipr L apails Sl - (oo Ty dule dll o - dude 3, «C,@;J 15Lels Ll clia 131 S 1310 sill Jine JLad casd
(18 o) flale 33 o5 U85 &g JLT) (283 (1 4B (e oAl et Y5} s les 4153 .

8 Bk. Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 411.
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miimkiindiir. Kaynaklarda gecen rivayetin gerek lafiz gerekse icerik
yoniinden farkli olusu tashihini gerekli kilmaktadir. Cerh ve ta'dil
bilginleri hadislerin bir boliimiinii tashih edip, diger boéliimlerinin zayif
veya mevzl olduguna dair hikiimlerde bulunmuslardir. Dolayisiyla bu
durum rivayetlerin hadis ilmi yontemlerine gore incelenmesini zaruri
kilmaktadir. Ele aldigimiz rivayetin miistakil olarak daha onceden
arastirilmamis olmasi bizi bu yone sevketti. Genelde bu konuda yapilan
calismalar Nir-u Muhammed! etrafinda doénmektedir. Rivayetimizin
ravisi Cabir (r.a.) ile ilgili yapilan doktora tezinde arastirmamiza konu
olan rivayetin tamamlayicisi ve destekleyicisi mahiyetindeki rivayet ele
alinmis, ilgili rivayetin metin tahlili incelenmemis daha ¢ok rivayetin
isnadi tizerinde durulmustur. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in diger
rivayetten de istifade edilecektir. Ciinkii her iki rivayetinde bas tarafin
Nir-u Muhammedi olusturmaktadir. Rivayetlerin devam eden kisimlari
ise, lafiz ve muhteva yoniinden birbirinden ayrilmaktadir. Ayrica her iki
rivayetin de ravisi Cabir b. Abdullah’tir. Ebii Hureyre’ye (r.a.) nispet edilen
diger bir rivayet daha vardir ki inceledigimiz rivayetle ilgili olarak ileride
hakkinda bilgi verilecektir. Biz, ele aldigimiz rivayeti gectigi kaynak
tizerindeki haliyle degerlendirmelerimizi yapmaya ¢alisacagiz.

1. Rivayetin Tahlil ve Tenkidi

Rivayeti kitabinda aktaran yazar ° senet ile ilgili herhangi bir bilgi
vermemistir.10 Suyiti (911/1505), bu rivayetin giivenilir bir isnadinin
olmadigini ifade ederken!! Abdiilhay el-Leknevi de (1304/1887), hikayeci
vaizlerin boyle bir hadisi ¢oke¢a zikretmelerine ragmen, bu lafizla bir
hadisin sabit olmadigini, fakat mana yoniinden bu ifadeyi destekleyen bazi
hadislerin oldugunu ifade etmistir. Rivayetin bu sekilde anlasilmamasi
gerektigine ve Hz. Peygamber’in serefi ve yaratilisinin olagan iistii olusuna
dikkati c¢ekerek rivayete bu yonden bakmayr amaglamistir. Ayrica
Leknevi, bu hadisin Abdurrezzdk b. Hemmam'in (211/826)
Musannefinde rivayet edildigini ifade eder fakat sihhati hakkinda
herhangi bir degerlendirmede bulunmaz. Hatta Leknevi, "Hz

9 Muhammed Osman Abduh el-Biirhdni, Sudan'da etkin olan Hatmiyye tarikatinin
kurucusu Muhammed Osman el-Mirgani’'nin (1852) torunlarindandir. 1983 yilinda vefat
eden yazar, kurucusuna nispetle Mirganiyye tarikati de denilen cemaatin
liderlerindendir. Bk. el-Blirhani, Tebrietu’z-Zimme, s. 5.

10 e]-Biirhani, Tebrietu’z-Zimme, s. 14-15.

11 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyti, el-Havili’l-fetdvd (Beyrut: yy., 1425/2005),
I/ 325; Bk. ismail b. Muhammed el-Cerrahi Aclini, Kesfu'l-Hafa ve Miizilu’l-I Ibas
Amm'estehere min el Ahadis ala Elsineti'n-Nas (Beyrut: Daru“l-Kutubi'l-ilmiyye, 1988),
1/303.
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Peygamber'in Allah'in niirundan yaratildigi” 12 s6zi icin "safsata” ifadesini
kullanmistir.l3  Acliini de (1162/1749) aym sekilde rivayetin
Abdurrezzak'in Musannefinde yer aldigini ifade etmekte fakat tahrici ile
ilgili herhangi bir bilgi vermemektetir.4 el-Gumari’ye!s gére bu hadis
mevzu'dur. Lafz1 zayif ve manasi miinker'dir. Abdurrezzak'in
Musannef'inde rivayet edildigini iddia eden kimsenin biiyiik bir hata
ettigini ifade etmistir.1¢ Kitabin yazari ise rivayetin senedi ile birlikte
Musannefiin  “Cennetii’l-Huld” boéliimiinde rivayet edildigini ifade
etmektedir.l? Fakat ne ilgili bolim ve ne de bu rivayet, ifade edilen
yerlerde bulunamamistir. Ancak arastirmamiz esnasinda Abdurrezzak'in
kayip Musannef'i diye adlandirilan bir eserinin olduguna sahit olduk.!® Bu
eserde Kitabii’l-imdn bolimiiniin on sekizinci hadisi olarak zikredilen
rivayetin, bizim inceledigimiz rivayetin bas tarafi ile ayni olmakla birlikte
gerek lafiz gerekse muhteva yoniinden farklilik arzetmektedir. Her iki
rivayetin de giris kismi ilk yaratilan varligin peygamberimizin niiru ifadesi
ile baslamaktadir. Tarihl siire¢ icerisinde rivayetlerin mana yoniiyle
aktarilmasi farkli rivayetlerle birlestirilmesine veya ayristirilmasina
sebebiyet vermistir. Bu durumu rivayetimizi kitabinda aktaran yazarda da
gorebiliyoruz. Musannefin kayip niishasinda gegen rivayeti de
inceledigimiz rivayete ilave olarak sunan yazar, bu rivayetin sahih
oldugunu ve bazi kimselerin ahad hadis diyerek itimad etmedigini dile
getirmistir.’® Her iki rivayete de Cabir hadisi adin1 veren yazar
kanatimizce Musannef'teki rivayeti, inceledigimiz rivayetin devami olarak
getirmis ve rivayeti giiclendirme amaciyla kitabina almistir. Musannefin
kayip niishasindaki bu rivayetin isnadi su sekildedir:

oo whag e ) o dll Jgy s JB e e SuSall ool (o pone e G130 s

cole b s e gat Jlas § S <l dals ¢ gh Jof

12 Ali el-Kari, Kitabu'r-redd ale'l-kdilin (Dimesk: Daru'l-Me'mfn li Tiirds, 1415/1995), 71,
77

13 Bk. Leknevi, el-Asdru 'I-merfila, s. 42.

14 Acllni, Kesfii'l-hafd, 1/303.

15 Ebi'l-Feyz Ahmed b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumarf, Sazeli tarikatina mensup Fas’l
hadis ve fikih alimidir. 1960 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Bk. M. Yasar Kandemir,
“Ibnii’s-S1ddik, Ebii’l-Feyz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV
Yayinlar1,2000), 21/ 207-209.

16 Gumari, Ebu-1 Feyz Ahmet b. Muhammed b. es-S1ddik, el-Mugir ‘alel-ahddisi’l-mevzit'afi’l
Cami‘is-sagir, 6-7; Aclini, Kesfii’l-hafd, 1/303.

17 Biirhani, Tebrietu’z-zimme, s. 13.

18 Birlesik Arap Emirligi muasir alimlerinden Prof. Dr. isa b. Abdullah b. Muhammed b.
Mani el-Humeyri 2005 yilinda Musannef’in kayip kismi oldugunu iddia ettigi bir kitap
hazirlamistir. Bk. Abdurrezzak b. Hemmam, el-Ciiz'til-mefkud minel-ciiz'il-evvel mine’l-
musannef, thk. Prof. Dr. Isa b. Abdullah b. Muhammed el-Mani el-Humeyri, Dubai, 2005.

19 Biirhani, Tebrietu’z-zimme, s. 14.
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“Abdiirrezzak'tn, Ma'mer'den, onun Ibni Miinkedir'den, onun da
Cabir'den rivdyetine gére o séyle demistir: Ben Rasulullah’a (s.a.v.) Allah-u
Tedla'nmin yaratmis oldugu ilk seyi sordugumda: "Ey Cdbir! O, senin
peygamberinin niirudur!...”20

Goriildiigi iizere rivayet Abdurrezzak b. Hemmam > Ma’'mer b. Rasid
> Muhammed b. el-Miinkedir > Cabir b. Abdullah > Hz. Peygamber
isnadiyla nakledilmistir. Bu isnadda Cabir b. Abdullah’dan rivayette
bulunan Ibni’l-Miinkedir, tabiin devrinde Medine’de yetisen hadis
alimlerindendir. Rivayetinde sika (giivenilir, saglam) bir ravi oldugu
zikredilmistir.2! Cabir b. Abdullah ise, hicretten on alt1 yil énce (607)
Medine’de diinyaya gelmistir. Hz. Peygamber’in 6zel iltifat ve sevgisine
nail olan sahabilerdendir. Babasinin vefati nedeniyle sadece dokuz kiz
kardesine bakmakla degil ayni zamanda babasindan kalan borg¢lar1 da
6demeye mecbur oldugu i¢in maddi bakimdan ¢ok zor durumda kalmstir.
Bundan dolay1 hadis kitaplarinda Cabir'in Hz. Peygamber’e yakinligi ile
ilgili rivayetler mevcuttur. Bedir ve Uhud harbinin disinda biitiin seferlere
katilmistir. Stirekli Hz. Peygamber’in yaninda olusu olaylar hakkinda
ayrintili bilgi vermesi siinneti 6grenmedeki gayretinin gostergesidir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra uzun bir émiir yasamasi ve dénemin
tartismali konular1 hakkinda ayrintili bilgi vermesi sahdbe arasinda
meshur olmasini saglamistir. Tartismali konular hakkinda bilgi vermesi
kendisi hakkinda mevzu rivayetlerin de isnad edilmesine sebep olmustur.
Miiksirin’dan sayilan Cabir; Hz. Peygamber’den, Hz. Eb{i Bekir, Omer, Ali,
Eb( Ubeyde b. Cerrah, Muaz b. Cebel, Ziibeyr b. Avvdm ve diger
sahabilerden olmak tizere hadis kiilliyatinda yer alan bin bes yiliz kirk
hadis rivayet etmistir. Bu hadislerin elli sekizi Buhari ve Miislim’de, yirmi
altis1 yalniz Buhari'de, yiiz yirmi altisi da Mislim’de bulunmaktadir.
Rivayetlerin toplu olarak gectigi kaynak ise Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’idir. Bununla birlikte Hz. Cabir adina uydurulmus rivayetlerin de
sayis1 az degildir. ibn Miinkedir> Cabir b. Abdullah senediyle mevzu’
hadisleri muhtevi bir niishanin oldugu Sadaka b. Abdullah (166/783)
tarafindan bildirilmistir.22Ayrica Mescid-i Nebevi'de bir ilim halkasi

20 Abdurrezzak, el-Ciiz'lil-mefkud minel-ciiz'il-evvel mine’l-musannef, s. 63; Bk. Aclini,
Kesfii’l-hafd, 1/303.

21 Sihabu’d-din Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el Askalani, Tehzibu't-
tehzib (Haydarabad: Meclisu dairetu’l-maarif en- nizamiyye,1326), 3/709; Ebu'l-Haccac
Yusufb. Zeki, Tehzibu'l-kemdl fi esmdi'r-ricdl (Beyrut: Ma'ruf miiessesetii'r-risale, 1985),
26/503. Bk. Mehmet Goérmez, “ibnii’l-Miinkedir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1,2000), 21/ 157.

22 Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. Siyeru a'lami’n-niibela (Beyrut:
Miiessesetu'r-risale,1405/1985), 7/317, Bk. Abdurrahman Ece, Cdbir b. Abdullah ve
Hadis Tarihindeki Yeri, Bayburt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016,s.288.
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olusturan Cabir o6grenci yetistirmek icin de gayret sarfetmistir.
Ogrencileri arasinda tabiilerden olan ogullar1 Abdurrahman (101), Akil ve
Muhammed ile Said b. Miiseyyeb (94), Ata b. Ebi Rebah (114), Hasan-1
Basri (110), Muhammed b. Minkedir (131), Bilal b. Sa’d (110), Miicahid
(103), Sa’bi (104), Tavus b. Keysan (106) ve Muhammed el-Bakir (114)
gibi alimler yer almaktadir.23

Arastirma konumuz olan rivayet ile tamamlayicisi olan diger
rivayetin  de  arastirdigimiz  kaynaklarda  farkli  ravilerine
rastlanilmamistir. Sadece konumuz olan rivayetin metninin aktarildig:
eserde Ebi Hureyre’den (r.a.) farkli lafizla denilerek onun ismi
zikredilmistir.24 Gerek Ebli Hureyre gerekse Cabir (r.a.) ve ibn Miinkedir
cerhten hali olan zatlardir. Bu sebeple saglikli bir sonuca ulasabilmek i¢in
arastirdifimiz ~ rivayetin  tahlilini metin  tenkidi  Uzerinden
gerceklestirecegiz. Bunun icin de metin tenkidi kriterlerinden rivayetin
Kur'an'a, stinnete, sahih hadislere, sirete, akl-1 selime, tarihi vakialara
aykir1 olup olmadigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

2. Nir-u Muhammedi

Rivayet, ilk yaratilan varligin "Niir-u Muhammedi” oldugu meselesi ile
baslamaktadir. Bir tasavvuf terimi olan "Nir-u Muhammedi”, "Hakikat-i
Muhammediyye" diye de isimlendirilmektedir. Allah'tan baska hic¢bir sey
yok iken ilk defa var oldugu kabul edilen bu varliga Niir-u Muhammedi
veya Hakikat-i Muhammediyye denilmistir. Buna gore, ilk 6nce Nir-u
Muhammedi var olmus, diger biitiin varliklar ise bu nirdan ve O’nun i¢in
yaratilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu niirdur.25 Bu
konu ile ilgili pek ¢ok goriis ileri siiriilmistiir. Ozellikle tasavvufi
diisiinceye sahip cevrelerde yayginlik kazanmistir. Mutasavviflara gore
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) altmis ii¢ y1lla sinirli cismani hayatindan ayr bir
varligt daha mevcuttur. Allah'tan baska hicbir sey yokken ilk defa
"Hakikat-i Muhammediyye" var olmus, biitiin mahlikat bu hakikatten ve
onun igin yaratilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu
hakikattir. Resul-i Ekrem'in (s.a.v.) rithu ve niru, biitiin insanlardan,
peygamberlerden, hatta meleklerden 6nce var oldugundan O, insanligin

23 [bn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995),
1/434-435; Zehebd, Siyer, 3/189-194; M. Yasar Kandemir, “Cdbir b. Abdullah”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1992), 6/ 530-532.

24 Burhani, Tebrietu’z-zimme, s. 15.

25 ibn Arabi, el-Fiitithat, 1/320; Bk. Mustafa Akman, “Hakikat-1 Muhammed? Diisiincesi ve
Bu Diistincenin Referanslarini Aktaran Iki Kaynak ve Miiellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler
Dergisi, s.108.
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manevi babasi kabul edilmistir.26 Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Allah
Teald'nin bir sureti, ilk yaratilanin kendisi oldugu ve biitiin mahlikatin
kendisinden yaratildigi fikri ortaya c¢ikmistir. Konu ile ilgili yapilan
arastirmalarda hicrl Ggiincli asirda “yaratilmiglarin asli, Muhammed'in
nirudur”soziyle ilk defa bu gorisii dile getiren Zii'n-NGn-1 Misri?’
(245/859) olmustur. Daha sonra Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’'nin
(283/896) ogrencisi Ibn Salim tarafindan sistemlestirilmistir. SGff
cevrelerde daha kapsaml ele alinip yayginlastiran isim ise Hallac-1
Mansir (309/922) olmustur. Hallac’la birlikte yayginlasan bu nazariyenin
gnostik fikirlerin tasavvufa girisinin ilk o6rneklerinden oldugu kabul
edilmistir. Keza Siihreverdi (632/1234), ibn Arabi (638/1240),
Abdulkerim el-Cili (805/1402) imam Rabbani (1304/1625) ve Nebhani
(1350/1931) gibi stfi isimler de bu anlayisi eserlerinde ele almislardir.z8

Adi zikredilenlerin yaninda rivayeti kitabinda aktaran yazarin lideri
oldugu Mirganiyye tarikatinin de benimsedigi bu Nir-u Muhammedi
diisiincesinin islam diinyasina Siilerden onlara da Yeni Eflatunculuk'tan
gectigine ve bunda Hiristiyan ve Yunan felsefesinin etkisinin bulunduguna
dair goriisler vardir.2° Biraz farkli da olsa ortak diisiince olarak Nir-u
Muhammedi ve Velayet Silsilesi Sia ve tasavvuf kiiltiriinde mevcuttur.
Siilere gore, i1ahi bilgiyi elde etmek isteyen insanin, peygamberden sonra,
Imam vasitasiyla Nir-u Muhammedi’ye baglanmasi gerekir. Tasavvufta
ise insanin, peygamber’e kadar ulasan velayet silsilesi ile bir kdmil insana
akan berekete bagl olmasi gerekmektedir.3?

ilk yaratilan seyin Hz. Peygamber’in nérunun oldugunu ayni
zamanda inceldigimiz rivayetin dogrulugunu ispatlamak i¢in sunulan
diger bir delil ise bir benzeri olan su rivayettir:

“Cabir b. Abdullah'tan rivayet edildigine gére o, 'Ya Rasulallah! Anam

babam sana feda olsun, Allah'in her seyden evvel olarak ilk yarattigi seyi

bana sdyler misin?' Hz. Peygamber (s.a.v.) cevaben séyle buyurdu: 'Ey

Cabir! Gergek su ki Allah, her seyden dnce kendi nurundan senin

peygamberinin nurunu yarattt ve o nur, Allah'in kudreti sayesinde

26 Sehl b. Abdullah, et-Tisterd, Tefsfru I-Kur dni l-azim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2007), 15, 62; Bk. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1997), 15/179-180.

27 Asil ad1 Ziinnn Ebi'l-Feyz Sevban b. ibrahim olan bu zat Misirin ilk dénem
stfilerindendir. Tasavvufi goriislerinden dolay1 déonemin Maliki ve Mutezili dlimlerinin
elestirilerine maruz kalmistir. Bk. Necdet Tosun, “Zii'n-Nin el-Misri”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,2013), 44/ 575-576.

28 Bk. Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s.411

29 Bk. Ignaz Goldziher, Hadis'te Yeni-Eflatuncu ve Gnostik Unsurlar, cev. Omer Ozsoy
(Ankara: A.U.LF.D., 1997), 405-421.

30 Mustafa Akman, Hakikati Muhammedi Diisiincesi ve Bu diisiincenin Referanslarini
Aktaran [ki Kaynak ve Miiellifleri, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 2 (Nisan-Eyliil 2011),
112.
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diledigi yerleri dolasmaya basladi. O zaman ne levh, ne kalem, ne cennet,
ne cehennem, ne melek, ne gék, ne giines, ne ay, ne bir cin ne de bir insan
vardi. Ne zaman ki Allah, mahlitkati yaratmak istedi, o nuru dért pargaya
ayirdi. Birinci pargcadan kalemi; ikincisinden levhi; tictinciisiinden arsi
yarattl. Dordiinciistinii ise yine dért parcaya béldii. Birincisinden arsi
tastyan melekleri; ikincisinden kiirsiyi; ticiinciistinden de diger melekleri
yarattl. Dérdiinciistinii ise tekrar dért parcaya béldii. Birincisinden
gokleri, ikincisinden yerleri, li¢ctlinciisiinden cennet ve cehennemi yaratti.
Dordiinciistinii ise yine dért pargaya boldii. Birincisinden Miiminlerin
gbzlerinin nurlarini yaratti. Ikincisinden kalplerinin nurlarint -ki o,
marifetullahtir- yaratt. Ugiinciisiinden mii’minlerin iinsiyetlerinin
nurunu -ki o, kelime-i tevhittir- yaratti. Sonra (Allah Tedld) ona nazar
buyurunca, o nur ter attr. Béylece ondan yltiz yirmi dért bin nur damlasi
damladi, Allah her bir damladan ya bir nebinin ya da bir rasultin ruhunu
yarattl. Sonra peygamberlerin ruhlar1 nefes aldi, Allah onlarin
nefeslerinden kiyamete kadar gelecek velileri, sehitleri, saidleri ve
itaatkdrlart var etti.Béylece, Ars ile Kiirsi benim nurumdandir,
(meleklerin efendileri olan) Kerubiyyun benim nurumdandir, ruhaniler
ve melekler benim nurumdandir, cennet ve icindeki nimetler benim
nurumdandir, yedi kat géklerin melekleri benim nurumdandir, giines, ay
ve yildizlar benim nurumdandir, akil ve tevfik benim nurumdandir,
rasullerin ve nebilerin ervahi benim nurumdandir, sehitler, saidler ve
salihler benim nurumun mahsuliindendir. Sonra Allah Adem'i topraktan
yaratinca, o niiru onun igerisine, alnina yerlestirdi, sonra o niir ondan
Sis'e (Sit) intikal etti. Béylece o, bir temizden diger pake, bir pakten diger
temize intikal ede ede, nihayet Allah onu Abdullah ibni Abdulmuttalib'in
sulbiine, ondan da annem Amine binti Vehb'in rahmine ulagstirdi. Sonra
beni diinyaya ¢ikard: ve génderilenlerin efendisi, nebilerin sonuncusu,
dlemlere rahmet ve abdest uzuvlarinin parlakligindan taninan timmetin
énciisti yaptu. Iste ey Cabir! Senin peygamberinin yaratilisinin baslangict
bdyle oldu!".31

Arastirdigimiz rivayete herhangi bir degerlendirmede bulunmayan
yazar bu rivayetin sonunda sahih ifadesini kullanmistir.32 Her iki rivayetin
de baslangici ilk yaratilan seyin Nir-u Muhammedi olduguna dair benzer
lafizlarla baslamaktadir. Hem Nir-u Muhammedi fikrini hem de
inceledigimiz rivayeti destekleme mahiyetinde kitabina alan yazar bu
rivayeti de idrac ederek diger rivayetlerle birlestirdigi gozlemlenmistir.
Hz. Adem’in sulbiinden baslayarak, babasinin sulbiine varincaya kadar, en
temiz evlilikler vasitasiyla nesilden nesile Hz. Peygamber'in sulbiiniin
intikal ettigine dair bir bilgi sahih hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.
Mevzu bahis edilen meselelerin bircogu gayb’la alakali konular

Bk. Aclani, Kesfii'I-hafd, 1/303; Biirhani, Tebrietu’z-zimme, s. 13.
Biirhani, Tebrietu’z-zimme, s. 14.
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oldugundan dolay1 akil ve mantik ile aciklanacak konular degildir. Bu
minvalde bu tiir konular ancak vahiy ile bilinebilecek konulardir. Burada
Nir-u Muhammedi'yi ve inceledigimiz rivayetin tamamlayicis1 olarak,
yazar ayni konunun farkli lafiz ve muhtevayi iceren Cabir'den (r.a.) benzer
bu rivayeti aktarmistir. Ancak bu rivayet de ayrica bir arastirma
konusudur. Bununla birlikte bu rivayetin de temel hadis kaynaklarinda
gecmedigi aksine mevzuat kitaplarinda yer aldig1 miisahede edilmistir.

Kur'an-1 Kerim’de ilk yaratilan varlik ile ilgili kesin bir ifade
bulunmamakla birlikte kadinatin yaratilisi ile ilgili bir takim ayetlerde
gecen “ars ve suyun” gokler ve yerden once yaratildigina dair delil
olabilecegi ifade edilmistir.33 Hadislerde ise akil,3*kalem,35 su,3¢ ars,37kirsi
ve levh-i mahfiz gibi cesitli ifadeler kaynaklarda ge¢mektedir.3® ilk
yaratilan varligin ne oldugu konusunda farkli rivayetler ve bu rivayetlerin
neticesinde cesitli goriisler ortaya ¢ikmistir. Konu hakkinda fikir ileri
sirenler de meseleyi kendi bakis acilarindan inceleyip
degerlendirdiklerinden dolay1 goriis ayriliklarinin olmasi da kaginilmaz
olmustur. Mesele gaybi bir mahiyet tasidigindan dolay1 kesin bir sey
soylenmesi miimkiin géziikmemektedir. Sayet ilk yaratilan varligin "Nir-u
Muhammedi” olduguna dair senedi sahih bir hadis var olsaydi,
bilinmemesi gibi bir durum s6z konusu olmazdu.

Sudan’da faaliyet gosteren en biiyiik tarikatlardan olan Mirganiyye,
Hakikat-1 Muhammediyye diislincesi ile birlikte vahdet-i viiclid, hatm-i
velaye, kutub nazariyesine ve mehdilik anlayisina da sahiptir. Ayni
zamanda bu tarikat ehl-i slinnet anlayisina sahip olup Kur’an ve siinnet
biitiinliigiine dnem vermektedir.3° Tarikat1 seriattan ayr1 diisiinmeyen,
dogru yola seriatla, hakikate ise ancak tarikatla ulasilacagina inanan
Mirganiyye seyhleri, son dénemde nesepte birlestikleri Isna aseriyye
Siiliginin etkisinde kalmistir.40

"Nir-u Muhammedi” fikri tarihi siire¢ icerisinde tasavvufun temel
ilkesi haline gelmistir. Dolayisiyla bu ilke tarikat 6gretisinden énce Kur’an
ve Silinnet Ogretisine gore degerlendirilmelidir. Sonu¢ olarak Hz.

33 Hud 11/7;el-Enbiya 21/30; Zemahseri, Kessdf, 3/184.

3¢ Zehebi, Siyer, 10/669; Acllni, Kesfii'l-Hafd, 1/301.

35 Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyiib Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir. Thk. Hamdi b. Abdi’l-
Mecid es-Silefi (Kahire: Mektebetu ibnTeymiye, 1983), 11/342;

36 Muhammed el-Kastallani, el-Mevadhibu'l-Lediiniyye bi'l-mindhi'l-Muhammediyye, tahk.:
Salih Ahmed es-Sam1 (Beyrut: yy. 1991),1/71-74.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/ 426.

38 Bk. Buhari, “Bed'u'l-halk”, 1; Tahavi, Serhu Mugkili'l-dsdar, 14/301; Muslim, “Kader”, 16;
Ebli David, es-Siinne, 17; Tirmizi, “Tefsir”, 67, “Kader”, 17; Ahmed, Mtisned, 37/381.

3 Adem Yerinde, “Muhammed Osman Mirgani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlar1,2020), 30/152-154.

40 Adem Yerinde, “Muhammed Osman Mirgani”, 30/152-154.
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Peygamber'in Hz. Adem’den o6nce yaratilmasi olay1 degil, O'nun
niibiivvetinin Hz. Adem’in yaratilmasindan énce levh-i mahftizda takdir
edilme meselesidir. Zaman igerisinde degisime ugrayan bu durumun
Kur’an ve sahih stinnette yer almadig1 goriilmektedir. Bu sebeple soz
konusu rivayetimiz bu agidan problemlidir.

3. Hz. Peygamber’in Yild1z1

Hz. Peygamber (s.a.v.) Cebrdil’den aldig1 cevabin neticesinde
doérdiincii kat semada bulunan ve yetmis bin yilda bir kere dogan yildizin
kendisinin oldugu ifade edilmistir. islam tarihi kaynaklarinda da Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) son Peygamber oldugu ile ilgili olarak “yildiz
dogmast” denilen bir rivayet vardir.! Bu rivayete gore Yahtdi alimlerinin
bazi miineccim ve kahinleri tarafindan gokte dogan bir yildizin Hz.
Peygamber’in dogumuyla birlikte oldugu i¢in O’'nun Peygamberliginin
delili olarak kabul edilmistir. “Ahmed’in Yildiz1” seklinde de ifade edilen bu
rivayette; bir giin bir Yahiidi Yesrib’de bir kalenin {izerine c¢ikip var
giiciiyle: “Ey Yahudi toplulugu!’ diye haykirarak ahaliyi etrafina toplamis,
halk merakla ne oldugunu sorunca da: “Bu gece ancak bir peygamberin
dogumuyla goriinen Ahmed’in yildizi dogdu.”demis.*2 Gokte dogan bir
yildizin isaretiyle Hz. Peygamber’in diinyaya geldiginin anlatildigi bu
rivayetin “Sen bu Kitabin sana vahyolunacagini ummuyordun.”# ayetiyle
celistigi asikardir. Bundan dolay1 kendisine peygamberlik verilmeden
once Hz Peygamber’in daha sonra peygamber olacagini bildiren bu
rivayetin muteber sayilmast mimkiin goéziikmemektedir. Hz.
Peygamber’in ileride peygamber olacagini 6nceden ¢evredeki insanlara
ilan eden bir olayin bilinmeyisi de bu meseleyi siipheli bir durum haline
getirmektedir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.): “Yildizlarla ugrasanlarla
oturup kalkma.”* buyurmustur. Burada degil Hz. Peygamber’in
dogumunun bir aldmeti olarak yildiz rivayetinin kabul edilmesi Hz. Ali
sahsinda tiim Miisliimanlarin miineccimlerle irtibati yasaklanmistir.
Dolayisiyla bu hususla ilgili rivayetler sahih rivayetlerle de celistiginden
dolay1 ne aklen ne de naklen kabul gérmemistir.45

4 Ebu Abdillah Muhammed el-Basri ibn Sa'd, et-Tabakdtu’l-Kiibrd (Beyrut: yy., ts.), 1/160;
Ebu’l Fida ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye ( Beyrit: yy. 1966), 2/267.

42 {bn Hisam, es-Siratu’n-Nebeviyye. thk. Mustafa es-Sekka vd (Kahire: yy., 1958),1-2/159.

43 Kasas 28/86.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/ 78.

45 Bk. Ahmet Onkal, “Islam Tarihgiliginde Tarafsizlik Problemi”,Marife, 5/1, (Bahar
2005)1/257-269.
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Ahzab suresi 46. ayetinde Peygamberimizin vasiflarindan bir
tanesinin de “sirdc-1 miinir” oldugu ifade edilir.4¢ Hz. Peygamber bir y1ldiza
degil de nur sa¢an bir kandile benzetilmistir. Bu ayetle ilgili Fahreddin er-
Razi (606); Allah Tedla Hz. Peygamber icin, kandilden daha nurlu
olmasina ragmen “giines” degil de “kandil” ifadesini kullanmistir. Ciinki
gilinesin nurundan degil, ancak kandilin nurundan pekc¢ok nurlar alinarak
baskalarinin tutusturulabilecegini izah eder. Nitekim Hz. Peygamber
“Ashdbim yildizlar gibidir. Onlardan hangisine uyarsaniz, hidayete ermis
olursunuz”#’ buyurmustur. Burada da sahabe “kandil” olarak degil “yildiz”
olarak addedilmistir. Clinki yildizdan nur alinmayacagini tam aksine
onun kendisinde nlr oldugunu belirtmistir. 4 Dolayisiyla yildiz 151811
baskasindan aldig1 gibi, sahabi de nurunu Hz. Peygamberden alir.

Kanaatimizce Islam Tarihi kaynaklarinda gecen “Ahmed bu gece
dogdu. O yildiz dogdu.” ifadesi "Niir-u Muhammedi" fikrinin gelismesinde
etkili olmustur. ilerleyen siirecte ise bu ifadenin hakiki anlamiyla birlikte
mecaz] anlamda da kullanildig1 diisiinilmektedir.

Hz. Peygamber’in yildiza benzetilme ifadesinin Kur’an-1 Kerim’deki
“Biz o peygamberleri de yemeye-icmeye ihtiyac duymayan bir nitelikte
yaratmamigtik. Onlar oliimsiiz de degillerdi.” 50 ayeti ile de celistigi
goriilmektedir. Zira ayette Allah Teald peygamberlerin de diger insanlar
gibi yemeye ve igmeye ihtiyaclarinin bulundugu ayrica 6limstz de
olmadiklarn ifade edildigi anlasilmaktadir. Buna benzer ayetlerde de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir beser oldugu vurgusu yapilmaktadir.5! Hz.
Peygamber de (s.a.v.): "Hiristiyanlarin Isa'y1 asir1 surette methettikleri gibi,
sakin sizler de beni methetmede asir1 gitmeyin. Zira ben, sadece O'nun
kuluyum. Oyleyse benim icin yalnizca Allah'in kulu ve elgisi deyin!"52 ifadesi
ile de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) asir1 derecede yiiceltilmemesi
istenmektedir. Fakat O'nun diger insanlardan bir farki vardir. O da vahiy
almasidir. Zira Allah Teala: “(Ey Peygamber!) De ki o miisriklere: "Ben de
sizin gibi bir insanim. Ancak su var ki bana Allah tarafindan "Sizin ilahiniz
bir tek ilah." diye vahyediliyor.”>3 buyurmaktadir. Kur'an’a gore Hz.

%6 pud Bhus 4dl 4 J) Gel3s“Ey Peygamber! Biz seni; Allah'in izniyle kendi yoluna ¢agiran
aydinlatict bir kandil olarak gonderdik.” el-Ahzab 33/46.

47 i s 1l 1236 s, Ibn Mende, el-Fevdid, thk. Mecdi es-Seyid Ibrahim, (1-2) (Beyrut:
Daru’l- Kutubi’l-Iimiyye, 2002/1423), 29; Bu rivayet isnadi zayif ve mevzu bir rivayettir.
Bk. Aclani, Kesfii'l-Hafd, 1/156-157.

48 Bk. Razi, Tefsir-i Kebir, 25/174.

4 ibn Sa'd, 1/160.

50 Enbiya 21/8.

51 Bk. Miimintin 23/33; Furkan 25/7 ve 20.

52 Buhari, “Ehadisii'l-enbiya”, 48; “Hudad”, 31.

53 Kehf 18/110; Bk.Fussilet 41/6.
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Peygamber (s.a.v.), beser lstii askin hale getirilmis bir varlik veya hakiki
ya da mecazi anlamdaki bir yildiz ile degil, Allah Teala tarafindan secilmis
biitiin alemlere rahmet elcisi olarak gonderilen bir insandir.54

4. Beyt-i Ma’'miir

Rivayette, Cebrail'in zil sesi ile birlikte beyt-i ma’'mir’a gittigi ve
vahyi oradan aldig1 zikredilmistir. Oysaki beyt-i ma’'mir, kaynaklarda
Yedi kat semada melekler icin insa edilmis, bir geleni bir daha gelmemek
iizere her giin yetmis bin melegin ziyaret edip ibadet ettigi bir mabed
olarak tarif edilmistir.55 Kur’an-1 Kerim’de T{r suresi 4. ayetinde gecen
beyt-i ma’'mir, lizerine yemin edilen seylerden olup, diinyada biitiin
Miisliimanlarin mabedini tegkil eden Kabe de olabilecegi hususunda
goriisler ileri siiriilmiistiir.56 inceledigimiz rivayette ise Cebrail'in vahiy
aldig1 yer olarak bildirilmistir. Burada da bir ¢eliski s6z konusudur. Ciinkii
vahyin muhafaza edildigi yer beyt-i ma'mir degil levh-i mahfuz veya
beytii’'l-izzet'in 57 olmas! izahtan varestedir. Dolasiyla Kur'an vahyi ilk
once Levh-i mahfuz'dan bir biitiin olarak "Beytii’l-izzet™e (diinya semasi)
inzal edilmis oradan da peyderpey yirmi kiisur yilda Hz. Peygamber'e
indirilmistir.58

Islam bilginleri, Kur'dn metninin vahiy melegi Cebrail'e intikali
konusunda temel iki goriis serdederler. Bu goriislerden birine gore
Cebrail, Kur’an vahyini Levh-i mahfuz’dan 5° bazi gorevli melekler aracilig
ile almistir.0 Digerine gore de Kur'an'in tamami Cebrail'e sema (isitme)
yoluyla verilmistir. Bu son goriis Ehl-i siinnet'e aittir.6! Onlara gore Yiice
Allah Kur'dn't araci melege, mahiyeti bilinmeyen bir tarzda isittirmek
suretiyle inzal etmistir.6? Nitekim ashaptan Nevvas b. Sem'adn'in (670)
nakletmis oldugu Hz. Peygamber'in: "Allah emrini bildirmeyi dilediginde,
vahiy ile konusur. Konusunca gdékler siddetle sarsilmaya baslar. Goék
sdkinleri bunu igitince bayilirlar ve Allah icin secdeye kapanirlar; secdeden
basini ilk kaldiran Cebrdil olur. Yiice Allah diledigini ona vahyeder. Cebrdil

s+ Bk. Enbiya 21/107.

55 Dini Kavramlar Sézliigii, DIB. Ayrica bk. Buhari, “Bed’iil-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 259;
Nesai, “Salat”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/149.

56 Abdurrahman Kiiciik, “Beytii’l-Ma’miir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlar1,1992), 6, 94-95; Elmali, Hak Dini, 6/4551.

57 Kur’an-1 Kerim’in bir biitiin halinde indirildigi ve diinya semasinda bulundugu rivayet
edilen yerin ad1. Bk. Zerkani, Mendhilii’l- irfdn, 1/37-40.

8 Zerkes, el-Burhdn, 1/228; Mennaul-Kattan, Mebdhis, 35; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
s. 43; Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, s. 68.

59 Bk. Buruc 85/21-22; Yasin 36/12.

60 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1/229; Zerkani, Mendhil, 1/47; Mennau'l-Kattan, Mebdhis, s. 35.

61 Mennau'l-Kattan, Mebdhis, s. 35.

62 Zerkani, Mendhil, 1/48.
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de (Allah'tan aldigi) vahyi meleklere ulastirir. Her bir semdya ugradiginda
oranin melekleri: Rabbimiz ne buyurdu? diye sorarlar. O da: Gergegdi sdyledi,
yticeler yticesi, biiytikler biiytigi, O'dur der. Béylece Cibril, gokte veya arzda
Allah’in emrettigi yere vahyi gotiirtir" 63 hadisi konuyu tamamlamak adina
teyid etmektedir.64

5. Hz. Peygamber’in Nesebinin Zikredilmesi

Rivayetin devaminda yer alan Hz. Peygamber’in Cebrail'i beyt-i
ma’'miir'a gonderdigi ve orada nesebini zikretmesini istedigi, neticede o
zamana kadar hi¢ agilmayan beyt-i ma’'mir'un agildig1 zikredilmistir.
Burada da yine Hz. Peygamber'i asir1 yiiceltmeci anlayis gériilmektedir.
Adeta Hz. Peygamber’in nesebinin Cebrail tarafindan sdylenmesi kapilari
acan sifre konumuna getirilmistir.

Cebrail, Hz. Peygamber’in nesebini zikretmesiyle agilan beyt-i
ma’'mir’un igerisinde Hz. Peygamber’i gébrmiistiir. Yani Cebrail'in vahiy
aldig1 makamda vahyi kendisine ulastirdigi Hz. Peygamber’i bulmustur.
Yazimizin basinda da zikrettigimiz gibi vahyin gelis sekillerinden
ikincisini teskil eden perde arkasindan gerg¢eklesen vahiy, sozli bir
konusmadan ibarettir. Ancak bu konusma esnasinda dinleyen konusani
goremez.%5 Sadece kendisine yakin bir yerden hitap eden gizli bir varligin
mevcut oldugunu anlar. Nitekim boyle bir iletisim imkaninin Hz. Musa ve
Hz. Peygamber’e verildigi anlatilmaktadir. Perde arkasindan gergeklesen
konusma Allah Teadla’'nin s6z konusu iki peygamber’in nefsine yerlestirmis
oldugu lafizlar vasitasiyla meydana gelen kelam oldugu seklinde
anlasilmistir.56 Gergeklesen bu iletisimin neticesinden anlasilmaktadir ki
Kur’an-1 Kerim'in lafz1 da Allah Teald’ya aittir.

Problemli diger bir konu ise Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan lafza dokildiigii meselesidir.6” Buna gore Kur’an vahyi mana
olarak Allah’tan gelmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise bunu beseri
yonleriyle dile dékmiistiir. leri siiriilen bu iddianin neticesi Kur'an'in
Allah kelami1 olmadig1 sonucuna gotiriir ki Mekkeli miisrikler de ayni seyi
soylemislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in ildhi vahiy konusunda giivenilir
olmadig ortaya cikar. Béylece islam dininin temel dayanaklarina duyulan
giiven de ortadan kalkacaktir. Oysaki Kur’an-1 Kerim’'de: “Eger

63 ibn Kesir, Tefsir, 3/537; ez-Zerkani, Mendhil, 1/48; Mennau'l-Kattan, Mebdhis, s. 34.

64 Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, s. 65.

65  Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 1992), 6/4255.

66 Bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usili, s. 53.

67 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin inzal Keyfiyetine Dair Goriis Tercihim”
https://www.karar.com/yazarlar/mustafa-ozturk/kuran-vahyinin-inzal-keyfiyetine-
dair-gorus-tercihim-8675 (Erisim Tarihi: 12.06.2022)
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(Peygamber) bize isnat ederek bazi sézler uydurmus olsaydi mutlaka onu
kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarini mutlaka keserdik.
Hicbiriniz de bu cezayi engelleyip ondan savamazdi.” 8 buyurulmaktadir.
Dolayisiyla bu ayetten hareketle, Hz. Peygamber'in vahyi mana-mefthum
olarak aldig1 sonra da o methumu kendi lafizlariyla séze doktiigii seklinde
bir yorum tretmek hi¢ isabetli degildir. ¢ Hz. Peygamber’in vahyin
soylemini ister kendi kelimeleri ile ifade etmesi olsun isterse
emredilmedigi halde bazi1 sézler uydurmus olsun. Bu hal Kur’an ve
Siinnete uygun bir durum degildir. Inceledigimiz rivayette de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tanrilastirlma durumu séz konusudur. Asiri
ylceltmeci egilim Hz. Peygamber’i vahiy veren makama getirmistir.
Hiristiyanlarin Hz. [sa'y1 tanrilastirdiklar gibi maalesef benzer bir durum
meydana gelmistir. Peygamber tasavvurunun en u¢ noktaya getirildigi bu
mesele daha 6nce el Behneki ve Feyyad b. Ali tarafindan ortaya atilmistir.
“Muhammediyye” adiyla bilinen bu firka “Hz. Peygamber Allah’in ta
kendisidir” diisiincesini dile getirip O’nu ilahlik mertebesine
cikarmislardir.’? Farkli yollarla ayni mesele giiniimiizde de birtakim
cevreler tarafindan ele alinip 6ne siiriilmektedir.”? Boylece dini bilgisi
zaylf insanlarin inancinda siiphe olusmasina sebebiyet vermektedir.

6. Vahyin Kaynag ve Cebrail ile ilgili Hususlar

Rivayetin ikinci kismi diyebilecegimiz boéliimiinde Cebrail'in yasi
mevzu bahis edilmistir. islAmi kaynaklara gére Cebrail, arsi tasiyan ve
“mukarrebin” adi verilen meleklerdendir. Emrinde arsin ¢evresinde
bulunan meleklerden bir ordu vardir. Miikemmel bilgilere ve tasavvur
edilemeyecek derecede {istiin gilice sahiptir. Nurdan yaratilmis olup
gorlinlisic son derece gilizeldir. Manevi bir varlik olmasina ragmen
Cebrail’i cismani varlik seklinde tasvir eden bir inanis olusmustur. Buna
gbre onun yiizii beyaz, sag1 mercan gibidir. Inci ve yakutlarla siislenmis
olan yesil renkli alt1 yliz kanadi vardir. Her bir kanadi arasindaki mesafe
dogu ile bat1 arasindaki mesafe kadardir. Basinda beyaz sarik vardir. Bedir
Gazvesi'ne sar1 renkli bir sarikla katildig1 goriilmiistiir. Makami yedinci

68  el-Hakka 69/44-47.

69 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2014), 642, 4. dipnot.

70 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm ez-Zahiri, el-Fisalfi'l-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal,
5/47-48.

71 lgili séylem icin bk.
https: //www.youtube.com/watch?v=gMpa2PtaAl]8&ab_channel=%C5%9Eirk%26Bid
at%2FTevhid%26S%C3%BCnnet (Erisim Tarihi: 12.06.2022)


https://www.youtube.com/watch?v=gMpa2PtaAlJ8&ab_channel=%C5%9Eirk%26Bidat%2FTevhid%26S%C3%BCnnet
https://www.youtube.com/watch?v=gMpa2PtaAlJ8&ab_channel=%C5%9Eirk%26Bidat%2FTevhid%26S%C3%BCnnet
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kat gokteki sidretii’l-miintehadir. Allah nezdinde iistiin makam sahibi
olmasina ragmen Allah Teala’y1 géremez.72

Cebrail'in en 6nemli gorevi vahiy melegi olmasidir. Bu gorevi de
yerine getirirken Allah Tedld’nin izni ve emri ile olmaktadir. O'nun
bilgisinin disinda hareket etmesi yaratilisina aykiridir. Kur’an-1 Kerim’de
de “Biz ancak Rabbi’nin emriile ineriz” 73 buyurulmaktadir. Bu ayetin niizul
sebebi olarak ibn Abbas'tan nakledilen bir rivayete gore Hz. Peygamber
(s.a.v.) Cebrail'den kendisini daha fazla ziyarete gelmesini istemis, bunun
iizerine soz konusu ayetler gelmistir.”# Dolayisiyla Allah ile Peygamberi
arasinda el¢i olan melegin gerek vahiy getirmesi gerekse Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) ziyareti kendi tasarrufunda degildir. Bundan dolay1 vahiy melegi
bile olsa Cebrail’in kendi istegine gore istedigi yere istedigi zamanda gidip
gelmesi sahih kaynaklara goére miimkiin goéziikmemektedir. Ayrica
Cebrail'in yasinin bilinip bilinmemesi dini bir vecibe degildir. Buradaki
anlatim dili ise dini bir mesajdan ziyade siifi g¢evrelerin vaazlarinda
insanlarin dikkatini ¢ekmek ve cezbeye getirerek muhataplarim ikna
etmede kullandiklar bir diisiince olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica
dinleyenleri ibadete tesvik etmek amaciyla da olmasi ihtimal
dahilindedir.”s

Ebu Hureyre'ye (r.a.) nispet edilen farkli miistakil bir rivayette de,
Hz. Peygamber (s.a.v.) Cebrail’e “Ya Cebrdil! ka¢ yasindasin?” diye sorar; o
da“Tam emin degilim. Ancak gdégiin dordiincti katinda bir yildiz vardir ki
yetmis bin yilda bir doguyor. Ben onu simdiye kadar yetmis iki bin defa
gordiim.”76 diye cevap verir. Bu rivayette benzer sekilde sifi muhitin
cokca kullandig rivayetler arasindadir. Cebrail’in yetmis bin yi1lda dogan
y1ldiz1 yetmis bin kere gordiigii ifade edilirken bagka bir rivayette yetmis
iki bin defa gordiigii zikredilmistir. Boylece rivayetler arasinda da hem bir
miibalaga hem de bir farklilik goze carpmaktadir. Ebu Hureyre'ye (r.a.)
nispet edilen bu rivayetin uydurma hadis oldugu miisahede edilmistir.7”
Ayrica incelemek ilizere ele aldigimiz rivayeti kitabinda aktaran yazar

72 Buhari, “Megazi”, 9; Miislim, “Cihad”, 65; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7/354; Yusuf Sevki
Yavuz, Zeki Unal, “Cebrdil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlar1,1993), 7/202-204.

73 Meryem 19/64.

74+ Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/231, 233, 357; Buhari, “Bed'ii'l-halk”, 6, “Tefsir”,
222,"Tevhid”, 28; Tirmizi, “Tefsir”,20.

75 Bk. Bekir Tatly, Cibril Hadisi ve Islam Diisiincesine Yansimalart (Ankara: TDV. Yayinlari,
2015), 31.

76 Alf b. Ibrahim b. Ahmed Ebii’l-Ferec Nireddin ibn Burhaniddin Halebi, es-Siretu’l-
Halebiyye insanu’l-uyin fi sireti’l-emini’l-me’'mtin (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-Iimiyye,
1427),1/47.

77 Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye. Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, el-Mendrii’l-miinif fi’s-
sahih ve’z-zaif, Thk. Abdulfettah Eb Gudde (Haleb: Matbua’tu’l islamiyye, 1970), 50.
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miistakil olan rivayetleri diger rivayetlere idrac ederek sanki tek bir
rivayetmis gibi kitabinda sunmustur. Kanaatimizce Ebu Hureyre'ye (r.a.)
nispet edilen bu rivayet Tirmiz'de gecen su hadisle bilerek veya
bilmeyerek karistirilmis olabilir. Ashab: “Ey Allah’in Rasilii! Peygamber
olusun ne zaman sabit oldu” dediler. Rastlullah (s.a.v.): “Addem, ruh ile ceset
arasinda iken.” buyurdular.”8 TirmizI'nin disindaki diger sahih
kaynaklarda soruyu soran ve rivayet eden sahabi Meyseretii’l- Fecr'dir.”®
Tarihi siireg icerisinde yaratilan ilk varligin Hz. Peygamber’in niiru oldugu
ve onun alameti olarak yildizin sembolize edilmesinde Tirmizi’deki Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin baslangicini ifade eden hadisin ravisi Ebu
Hureyre'ye isnad edildigi diisiiniilmektedir. Dolayisiyla burada anlatilmak
istenen Hz. Peygamber’in nirunun Hz. Adem’den 6nce yaratilmasi degil,
O’nun niibiivvetinin Hz. Adem’in yaratilmasindan énce levh-i mahfiizda
takdir edilmesidir.

Bu rivayeti naklettikten sonra Muhammed Osman Abduh el-Biirhani
(1983) soyle demektedir: “Eger vahiy Cebrdil tarafindan Allah Tedld’dan
alinip Efendimiz’e (s.a.v.) getiriliyor olsaydi, kelime-i tevhidin anlami
bozulurdu. Zira o zaman ‘4 Jsw, da=es 401¥ 41¥” (Allah’tan baska ilah

yoktur; Muhammed O’nun resuliidiir) degil, “Jsw, Jousy, tome <UI¥I a1
\”’(Allah’tan  baska ilah yoktur; Muhammed O’nun resuliiniin

resuliidiir/elgisinin elgisidir) dememiz gerekirdi”.8° Yazara gore Cebrail’i
araci olarak kabul etmemek gerekir. Araci kabul edilecek olursa kelime-i
tevhid’deki Allah ve Rasiilii'niin arasina bir el¢i daha girmis olur. Bunun
icin de kelime-i tevhidin anlaminin bozulacagini iddia etmektedir. Yazar
burada kendi goriisiini desteklemek icin anlamsiz bir gerekge ileri
sirmektedir. Ileri siirdiigli bu gerekce ile kendi kendisiyle de
celismektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’i hem Allah’in res{ili olarak kabul
etmesi hem de O’nu vahyin sahibi olan ilahlik makamina getirmesi
birbiriyle bagdasmayan bir durumdur. Allah Teald tarafindan vahiy
getirmekle gorevlendirilen Cebrail’'in kelime-i tevhid ile bir araya getirilip
iliskilendirilmesi de sasilacak bir durumdur. Ciinkii burada Hz.
Peygamber’'in degeri yliceltilmeye calisilirken diger tarafta Cebrail'in
konumu degersizlestirilmektedir. Hz. Peygamber’in beseri tabiatin disina
¢ikarilmasi, diger peygamberlerin tasidigi niteliklerden farkli bir konuma
getirilmesi ve tanrisal bir makam atfedilmesi sahih kaynaklarla

78 Bu hadis Tirmizi'ye gore Hasen Sahih Garip olarak nitelendirilmistir. Tirmizi, “Menakib”,
1.

79 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/59.

80  Birhani, Tebrietu’z-zimme, s. 14.
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bagdasmasi miimkiin degildir. Kandatimizce yazar burada o6nderligini
yaptigl mirganiyye/hatmiyye tarikati 81 mensuplarina kendi gortslerini
benimsetme ¢abasi icerisindedir. Ayrica Hz. Peygamber'e (s.a.v.) duyulan
asir1 sevgi-saygl ve bunun neticesinde olusan onu asir1 yiiceltme istegi de
ihtimal dahilindedir. Her ne sebeple olursa olsun ileri siiriilen bu iddianin
sonuclari sadece belirli bir cevre ile sinirli kalmamaktadir. Sadece Kur’ant
ve Hz. Peygamberi degil Cebriil'i de degersizlestirme gayesiyle
oryantalistler tarafindan ileri siirilen bu ve buna benzer (fikirler
iilkemizde de birtakim tarikat veya cemaat mensuplarinca internet
ortaminda giindeme getirilmektedir.82 Inang problemi yasayan, yeterince
dinin kaynaklarini arastirmadan sosyal medya aracilifiyla dile getirilen
bu ve buna benzer meseleler giiniimiiz insaninin dagarciginda bilgi
kirliligine yol ag¢maktadir. Dolayisiyla insanlarin biitiiniiyle dinden
uzaklasmasina neden olmaktadir.

Yazar ilgili rivayeti ( (S of olog oyss &udiuly wluy dle <l o gl Jiad
e Siaiuse <bLull) “Nebi'nin (s.a.v.) tstiinltigii, O’'nun niru’nun onceligi ve
biitiin dinlerin O’ndan istimdat ettiginin beydni” bashg altinda
anlatmaktadir. Inceledigimiz rivayetimiz icerisinde ifade edilen ilk
yaratilan seyin Hz. Peygamber’in nirunun oldugunu ispatlamak i¢in bazi

deliller sunmaktadir. Bu delillerden bir tanesi Fecr Suresi'nin ilk
ayetleridir. Bu surenin basinda gegen "sabah vakti (,=all)” kelimesinin

manasinin Hz. Peygamber’in niiru oldugunu iddia etmekte, "on geceyi
(,é&e JW)" ise Hz. Peygamber’in nlru’'nun intikal ettigi “on ortli ( —e=!

5,4a11)" seklinde izah etmektedir.83 "Sabah vakti (=) " kelimesinin batini

manasinin Hz. Peygamber’'in niiru oldugunu ilk defa dile getiren sGfi
miifessir Sehl b. Abdullah et-Tisteri (283/896) olmustur. O,Tefsiru'l-
Kur'éni'l-Azim isimli eserinde séz konusu ayetle ilgili “/man tadt ve
kevneynin nurlart ondan sadir olmugstur.”8* diyerek Hz. Peygamber’in
nirunun yaratilmasiyla yokluk karanliginin kayboldugunu varlik
aydinliginin O’'nunla ortaya ¢iktigini iddia etmistir. Oysaki miifessirlerin
geneline gore fecir'den maksat sabah aydinligi, safak vakti, tan yerinin

81 Tarikatin diger bir ismi Hatmiyyedir. “Hatmii’'l-evliya” ifadesinin kisaltilmis sekli olan
“Hatm” lakabindan almistir. Tarikatin liderinin evliyanin, Mirganiyye tarikatinin de
tarikatlerin sonuncusu ve miihrii (hatm) olduguna inanilir. Bk. Adem Yerinde, Mirgani,
Muhammed Osman, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,2020),
30/153.

82 bk. https://www.youtube.com/watch?v=gMpa2PtaAl]8&ab_channel=
%C5%9Eirk%26Bidat%2FTevhid%26S%C3%BCnnet (Erisim Tarihi: 12.06.2022)

83 Burhani, Tebrietu’z-zimme, s. 12.

84 Tisterd, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azim, s. 193.
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agarma zamani gibi anlamlara geldigi ifade edilmistir. “On gece” den
maksadin ise hicrl yilin birinci ay1 olan muharremin ilk on gecesi,
Ramazan aymin ilk veya son on gecesi oldugu yoniinde degisik rivayetler
vardir. Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr, Mesruk, ikrime, Miicahid,
Katade, Dahhak ve ibn Zeyd’e gore hac ay1 olan Zilhiccenin ilk on gecesi
olan goriis daha agir basmaktadir. Ayrica arastirma konumuz olan
rivayetin ravisi Cabir b. Abdullah’tan gelen bir rivayette on geceden
maksadin yine Zilhicce aymin ilk on gecesi oldugu tefsir ve hadis
kaynaklarinda gegcmektedir.85

Rivayetin devaminda Cebrail saskin bir vaziyette Hz. Peygamber’e:
“Ey Allah’in Rastlii! Eger vahiy senden ¢ikip yine sana geliyorsa ben arada
nicin yoruluyorum?” ifadesi yer aliyor. Hz. Peygamber’in konumu
yuceltilirken diger tarafta Cebrail'in degersizlestirilmesi izah edilemez bir
durum arz ediyor. Cebrail'in bu durum Kkarsisinda sasirmasi ayetle de
celismektedir. Ciinkii onceden de ifade edildigi gibi Cebrail'in Hz.
Peygamber’e her gelisi yine Allah Teala’'nin emriyle vuku bulmaktadir.
Hadislerde de vahyin ilk defa gelisine dair Buhari ve Miislim kaynakli Hz.
Aise’ye isnad edilen rivayete 8 gore Cebrail'in ilahi emir geregi ve bilingli
olarak Hz. Peygamber’i sikip ona “oku” dediginde onun da “ben okuma
bilmem” diye karsilik vermesi de bu rivayetle uyumlu gézilkmemektedir.
Ayrica Mi'rac olayinda Cebrail'in Hz. Peygamber’e rehberlik etmesi,?”
Allah Teald'nin bir kulu sevdiginde Cebrail'e bunu bildirmesi ve onun o
kisiyi sevmesini istemesi, Cebrail’'in de onu sevmesi. Akabinde Cebrail'in
bu durumu sema ehline haber vermesi ve onlarin da o kulu sevmesi. Daha
sonra da yeryiiziinde yasayanlarin onu sevmesi gibi benzeri durumlar
Cebrail'in gorevi esnasinda degil saskinlik yasamasi O’'nun diger sema
ehline karsi iistiinliigiinii ortaya koyan delillerdendir.

Rivayetin tamamlayic1 ciimlesi Hz. Peygamber’in “Tesri icin ey
kardesim Cebrdil! ” ctimlesidir. Yani Cebrail'in yapmis oldugu aracilik
gorevinin ildhi emir sebebiyle oldugu zikredilmistir. Yasama, kanun
koyma gibi anlamlara gelen tesri kelimesi seriat so6zciigii ile ayn1 kokten
gelmektedir. islam dinine gore kanun koyma hak ve yetkisi sadece Allah
ve Rasflii'ne aittir. Kur’an-1 Kerimde de bu durum, “Allah ve elgisi herhangi
bir konuda hiikiim bildirdikten sonra hichir mii’'min erkek veya kadinin o

85 Bk. Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beydn an tevili dyi'l-Kur'dn (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1988), 24/348; EbGi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Kurtubi, el-
Cami' li ahkdmi'l-Kur'an, ngr. HisamSemir el-Buhari (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arab,
1995), 22/256; Elmali, Hak Dini, 8/5791; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/327.

86 Bk. Buhari, “Bed’ii’'l-vahy”, 3; Miislim, “Iman”, 252.

87 Bk. Buhari, “Salat”, 1, “Tevhid”, 37, “Bed'ii'l-halk”, 6, “Fezailu's-sahabe”, 71, “Enbiya”, 44;
Miislim, “Iman”, 259, 263; Nesai, “Salat”, 1.
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konuda baska bir hiikiim tercihinde bulunma hakki yoktur.”88 dyetiyle izah
edilmistir. Hz. Peygamber’e izafe edilen “Tesrf icin ey kardesim Cebrdil!”
soylemi ciimle yodniinden sorun teskil etmese bile kullanildig1 yer
bakimindan uygun degildir. Hz. Peygamber’in ilahlik makaminda
ongorilip Cebrail'in vahyi ilah peygamber’den alip Resul peygamber’e
getirmesi izahit olmayan bir durumdur. Ciinkii Cebrail'in vahyi Hz.
Peygamberden alip tekrar Hz. Peygamber’e getirmesinin gerekcesi “tesri”
sebebine baglanmasi dinen bir zemin bulma cabasi icermektedir. Kur’an
ve slinnette bu durumun izah1 miimkiin degildir. Bu sebeple Kur’an ve

stinnete bu durumu dayandirmak tamamen asilsizdir.

Rivayet, Hz. Peygamber’in Cebriil'e cevap vermesinin
& Jid G oBAlL Jzad ¥ arkasindan su ayeti okumasiyla son bulmaktadur:
e oy o5 U85 &s5 2] oak)
‘Kur’dn’in sana vahyedilisi tamamlanmadan, acele etme “I[lmimi artir
ya Rabbi!” de.’ 8 Metinden Hz. Peygamber bu ayeti okuyarak muhatabi
olan Cebriéil’den ayette yapilmasi istenilen hiikmiin yerine getirmesini
istemesi gibi bir durum anlasilmaktadir. Oysaki durum tamamen farklidir.
Ayetin muhatabi ilk 6nce Hz. Peygamber’dir. Cebrail kendisine ayetleri
okurken onunla es zamanli okumamasi, dinleyip acele etmemesi
istenmektedir. "llmimi artir ya Rabbi” ifadesi ile de Allah karsisinda tevazii
sahibi olma ve ona siikretme manasi icermektedir. Yani “Ya Rabbi bana
ilim 6grenme konusunda, bilmedigim bir inceligi ve sahip olmadigim giizel
bir edebi dgrettin; ilmime ilim kat, zira senin her seyde bir hikmetin
var”anlaminda kullanilmistir.20
Burada Cebrail'in Hz. Peygamber’e indirdiginin, Fatiha’dan baslayip
Nas Shresi ile sona eren micize lafizlardan ibaret Kur’an oldugu
bilinmelidir. Bu lafizlar, yalnizca Allah’in séziidiir. Onlarin insasinda ve
tertibinde ne Cebrail’in ne de Hz. Peygamber’in bir rolii vardir. Dogrusu
bu lafizlari ilk olarak Allah Teala tertip etmistir. Bu yiizden baskasina degil
de O’na nispet edilir. Bir s6z, sadece kendisini nefsinde ilk olarak tertip
eden kimseye nispet edilir. O s6zii okuyan veya anlatanlara nispet
edilmez. Bu ylizden Kur’an’in insa agisindan Cebrail’e, Hz. Peygamber’e ve
onlarin disinda kalan diger varliklara nispet edilmesi caiz degildir.°! Gerek

88 el- Ahzab 33/36.

8 Taha 20/114.

9 Bk. Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessdfu an hakaiki gavamidi't-
tenzil ve uyiinu'l-ekavil fi viicith ve t-Te'vil, thk. Muhammed Abdiisselam $ahin (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibil-[lmiyye, 1995), 4/ 112.

91 Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilu'l-irfdn fi ultimi'l Kur'dn (Beyrut: yy., 1996),
1/43-44.
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vahyin teblig edilmesi gerekse teblig edilen vahyin dogrulugunda en ufak
bir stiphenin olmasi miimkiin degildir.

Sonug

Alemlerin Hz. Peygamber’in nfirundan yaratildign diisiincesi sifi
cevrenin temel ilkelerindendir. Bu diisiincelerini ispat etmek i¢in Hz.
Peygamber’e isnad edilen bir kisim hadisleri kendilerine dayanak olarak
kullanmaktadirlar. Bu diisiinceyi 6ngéren mutasavviflardan bir tanesi de
Sudan’da faaliyet gosteren Mirganiyye tarikatinin 6nderi olan Muhammed
Osman Abduh el- Biirhani'dir. Kaleme aldig1 Tebrietu’z-Zimme fi nushi’l-
Umme isimli eserinde Hz. Peygamber’in faziletini dile getirmek igin
birtakim rivayetleri tarikatinin gorislerini desteklemek i¢in kullanmistir.
Bu rivayetlerden bir tanesi de Kur’an vahyi ile ilgilidir. Biz de vahyin gelis
sekillerine dair “Cabir Hadisi” diye adlandirilan bu rivayeti isnad ve metin
yonlinden incelemeye calistik. Rivayetin isnadi ile ilgili herhangi bir
bilgiye ulasamadik. Mana yoniinden benzer rivayetin isnadini inceledik.
Ayrica rivayeti inceledigimiz kaynagin yazarinin farkli rivayetleri
birlestirip tek bir rivayetmis gibi sunduguna sahit olduk. Daha sonra
degerlendirmelerimizi metin Ulzerinden gerceklestirerek bir sonuca
ulasmaya calistik. Bunun i¢in de metin kriterlerinden istifade ederek
rivayetin Kur'an'a, siinnete, sahih hadislere, sirete, akl-1 selime, tarihi
vakialara aykir1 olup olmadigini tespit etmeye ¢alistik.

Rivayet, Nir-u Muhammed! meselesi ile baslamaktadir. Kainatta
hicbir sey yokken Hz. Peygamber’in niirunun oldugu yani yaratilan ilk
seyin Hz. Peygamber’in nliru oldugu zikredilmistir. Konu hakkinda pek
cok goris ileri siirtilmistiir. Ozellikle tasavvufi diisiinceye sahip
cevrelerde yayginlik kazandigi gorilmistiir. Kur’an-1 Kerim'de ilk
yaratilan seyin ne oldugu konusunda bir bilgi mevcut olmadig gibi sahih
hadis kaynaklarinda da bdyle bir bilgi mevcut degildir. Kur'an’a gore ilk
yaratilan insan ise Hz. Adem'dir. Dolayisiyla rivayette gecen Nir-u
Muhammedi diye ifade edilen husus, sahih kaynaklardaki rivayetlerle
celismektedir.

Cebrail'in yasi ve Hz. Peygamber’in gokteki bir y1ldiz oldugu meselesi
daha ¢ok sifi ¢evrenin vaazlarinda benimsedigi bir anlatim dili haline
gelmistir. Fakat bu goriisii savunan Sifiler, Kur'an ve Siinnet'in verdigi
mesajin disina ¢ikmislardir. Bu goriiste olmayan sifiler varsa da
makalemizin simirlarini asacagi i¢in bu konunun baska bir ¢alisma ile
cevap aranmasi gerektigini diisiiniiyoruz.

Diger bir mesele Cebrail'in vahiy aldigi makamin adinin Beyt-i
ma'mir olarak ifade edilmesi ve vahyin verildigi makamda Hz.
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Peygamber’in bulunmasidir. Kaynaklarda vahyin alindigi yer Beyt-i
ma’'mir degil Levh-i mahfiiz veya Beytii'l-izze oldugu bildirilmistir. Bu
durum da diger saglam kaynaklarla celismektedir. Vahyin alindig
makamda Hz. Peygamber’in bulunmasi hakkinda ise O’'na kars1 duyulan
asir1 sevgi-saygl ve bunun neticesinde olusan onu asir1 yliceltme istegi
oldugu diistiniilmektedir. Fakat bu asir1 yliceltme istegiyle olusan goriis,
herhangi bir ser'l delile dayanmayip beser? bir diisiincenin iirtintidir. Su
hususu da g6z oniine almak gerekir ki bu tiir meseleler, insan idrakini
asan meselelerdir. Dolayisiyla bu gibi konularda tek giivenilir ve baglayici
kaynak, vahiydir, yani ezelden ebede biitiin olaylari bilen Allah Tedla'nin
elcileri araciligiyla verdigi bilgilerdir.

Rivayetin son kisminda yer alan vahyi veren kisi ile alan kisinin aym
sahis yani Hz. Peygamber oldugu bildirilmistir. Cebrail'in bu durumun
sebebini sormasina karsilik Hz. Peygamber’in tesri i¢in cevabini vermesi
sadece sahih kaynaklara muariz olmakla kalmamakta, konu baglamina da
uygun diismedigi icin bu rivayet sorunlu géziikmektedir. Vahyin gelisinin
anlatiltig1 bu rivayetle dyet ve hadislerin sdylemi farklilik arzetmektedir.
Dolayisiyla bu haberlerin sahih olabilmesi icin baska delillere ihtiyag
vardir.

Netice olarak rivayet hadis usll kaideleri, ayet-i kerime, sahih
hadislere ters diistiigiinden, ‘Cabir Hadisi’ diye isimlendirilen bu rivayet
mevzuattandir. Boylece s6z konusu rivayete mevzu degerlendirmesinde
bulunan alimlerin goriislerinin isabetli oldugu da anlasilmistir.
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Abstract

Naslarin Evrenselligi Isiginda Tarihsellik Paradoksu ile Te'vil imkam

Islam’in ahlaki ve sosyal yonii hem fert hem de topluma dair diizenlemeleri
gerekli kilmistir. S6z konusu diizenlemeler neticesinde ortaya ¢ikan hukuk
kurallarim ihtiva etmesi ahlaki 6gretilerden olusan bir din olmasina mani
olmadig gibi agirlikli olarak ahlaki ve manevi 6gretilerden miitesekkil olmasi
da muamelat ve miinakehdta dair ilke ve prensipleri vaz’ etmesine engel
degildir. Ancak bazi oryantalistlerin dnciiliik ettigi “Kur’an’in diger semavi
kitaplarla mukayesesine” dayali olarak ortaya ¢ikan fikirler neticesinde s6z
konusu kutsal kitaplara uygulanan yontemlerin Kur'dan’a da uygulanmasi
kapsaminda islam hukukunu da ilgilendiren “tarihselcilik” gibi kavramlar
tartisilmistir. “Tarihe mal olmus hususlarin bilgisi” yoniiyle tarihselciligin
mesruiyet kazanmasi icin disiplin ici bazi gelisme ve uygulamalara vurgu
yapilmistir. Oysa Kur’an’a 6zgi bir kavram olarak te’vilin degerlendirilmesi
durumunda islam aleminde tarihselcilik gibi biinyeye yabanci kavramlarin
zemin bulmasi zordur. Bu baglamda te'vil ile tarihselciligin mahiyet, kapsam
ve amag¢ gibi acilardan degerlendirilmesi gerekmektedir. Ayrica evrensellik
iddiasi olan Islam hukukunda igtihadin akli bir yéntemi olarak te’vilin naslarin
anlasilmasi, uygulanmasi ve giincellenmesindeki rolii ayni zamanda
tarihselcilige yol acan zemini de ortadan kaldirabilecegi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Usul, Evrensellik, Tarihselcilik, Te’vil.

The Possibility of Ta’'wil With The Historicity Paradox in Light of the
Universality of the Nass

The moral and social aspects of Islam necessitated individual and societal
arrangements. The fact that Islam incorporates social and economic standards
of law does not exclude it from being a religion based on moral doctrines, and
the fact that it is primarily based on moral and spiritual principles does not
preclude it from teaching documentation, debates, and economic concepts.
However, as a result of the theories proposed by certain orientalists based on
“the comparison of the Qur’an with other holy books”, concepts concerning
Islamic law, such as “historicity”, have been debated within the framework of
the idea that the methods applied to other holy books be applied to the Qur’an,
as well. It has become vital to stress specific in-disciplinary developments and
practices in order for historicism to obtain legitimacy in terms of "knowledge
of subjects that have constituted history." However, in the case of the
evaluation of ta'wil as a concept specific to the Qur’an, the need for concepts
such as historicism is undoubtedly minimal. In this context, it is necessary to
evaluate ta’'wil and historicism within the framework of perspectives such as
nature, scope and purpose. Furthermore, the role of ta'wil in comprehending,
implementing, and updating the scriptures as a rational process of ijtihad in
Islamic law, which claims universality, can also be utilized to eliminate the
ground leading to historicism.

Keywords: Islamic Law, Principles, Universality, Historicism, Ta'wil.
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Giris

Genelde islam diisiince sisteminin 6zelde ise Islam hukukunun
yenilenmesi ve modern insanin ¢agdas ihtiyaclarina cevap verebilecek
duruma getirilmesi tesebbiisleri baglaminda tarih boyunca muhtelif
yaklasimlara rastlamak miimkiindiir. Bu kapsamda degisik ekol ve
akimlar farkl fikirlerle giindeme gelmis ve bir kismi azimsanmayacak
kadar taraftar bulabilmistir. Stiphesiz s6z konusu ekollerin haklilik ve
tutarlilin mensuplarinin niceligiyle degil mahiyet ve niteligi ile
degerlendirilmektedir. Bir¢ok ortak yodnden dolayr zaman zaman
birbirleriyle karistirilan ¢agdas akilci ekol, realist ekol, modernist ekol ve
tarihselci ekol gibi isimlerle anilan yaklasimlar! igerisinde dikkat ¢eken
“tarihselcilik” olgusunu yakindan incelemek durumundayiz. Bilim ve
teknolojide ilerlemeyi mutlak fazilet ve erdem olarak degerlendiren Bati
aklinin dine karsi ihtiyath durus sergilemesi neticesinde degisik alanlarda
gelismelere onciilik etmesi, ayni siirecin Miisliman toplumlarda
uygulanmasi tartismalarina zemin hazirlamistir. S6z konusu tartismalarin
dinin sosyal hayattaki fonksiyonunu asgari seviyeye indirgemekle
sonuglandigl soylenebilir. Zira Bati’'nin ilerlemesini saglayan degerlerin
bir ¢ikis yolu olarak genel kabul gérmesi modern insan ile din arasinda
yasanan gerilim ve savasim siirecinden sonradir. Bilim ve modern insan
lehine ortaya c¢ikan bir uzlasinin dogal sonucu olarak bireysel ve
toplumsal degisim zorunlu bir hal almistir. Bu yeni durumun Miisliiman
aydinlarin zihinlerinde geleneksel olarak var olan ve anlama siireclerini
dogrudan etkileyen bazi kavramlarin mahiyet ve iceriginin yeniden
degerlendirilmesini gerekli kilmistir. Kur’an’in, tarihsel bir hitap olarak,
“indigi donemdeki Araplara ve Mekke-Medine halkina hitap etmesinden
dolay hitabinda gelecek nesilleri hesaba kattigin1 beklememek gerektigi”
yoniindeki kanaat bu kapsamda degerlendirilmektedir. “Tarihselcilik”
olarak ifade edilen bu anlayis bir¢ok akademik ¢alismaya konu olmus,
lehte ve aleyhte degisik fikirlerin olusmasina sebep olmustur.
Tarihselcilik tabii olarak “evrensellik” olgusunu iktiza ettiginden iki
kavram arasinda bir telaziim iliskisinden s6z edilebilir. Tarihselcilikten
genelde, “insan toplumlarinin gegmiginin bilgisi” kastedildiginden “geride
birakilan her seyin tarihi bir nitelik kazandig1” ifade edilebilir. Bu agidan
tarihsellik, “bir hiikmiin belirli bir tarihi, cografi ve sosyal ortamda mevcut
olmasi, onun varligi ve devaminin bu sartlarin varligi ve devamina bagl
bulunmast” anlaminda kullanildigindan islam hukuku neticesinde ortaya

1" Soner Duman, Shaker Jabari, “Cagdas Dénemde Usil-i Fikhin Yenilenmesi Tartismalar1”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 20/1 (Mart 2020), 199-233.
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¢ikan ahkdmin biyiik bir kismin1 dogrudan etkilemektedir. Ayni1 bakis
acisina gore evrensellik ise “hukiiki bir norm veya hiikmiin, herhangi bir
tarihi, cografi ve sosyal ortamla sinirli olmaksizin biitiin zamanlari ve
mekdnlar1 kapsamasi ve herkesi baglamasi” oldugundan ahkdmin sinirh
bir kismim kapsadig ifade edilebilir. Dolayisiyla islam hukukunun indigi
ortamdaki sosyolojik yapiya uygun olarak vaz‘ edilen ahkdmin tamaminin
mutlak manada evrenselligini iddia etmenin ifrati ile s6z konusu tesri’
ortaminda uygulama alani bulan ahkdmin tamamini tarihsel olarak
degerlendirmenin tefriti arasinda bir denge kurmanin gerekli oldugu
hususunda siiphe yoktur. Bu acgidan te’vil kavraminin aktif olmasim
gerektiren bir ihtilaf zemininden s6z edilebilir. Kur’an ve siinneti anlama
ve yorumlama hususunda belli nitelikleri haiz insanlarin 6nciiliigiinde
Islam hukukuna agilim saglayan 6zel kavramlardan biri olan te’vil haddi
zatinda evrensel bir nitelik tasimaktadir. Evrensel mesajlar iceren vahyin
degisen zaman, zemin ve sartlarda saglikli anlasilmasi ve uygulanmasina
yardimci nitelikteki te’vil imkdni ayni zamanda siireklilik arz eden
ictihadin da akli bir yontemi olarak dikkat cekmektedir. Bu agidan te’vilde
evrensellik, stireklilik, akil ve giincellik gibi 6zellikler s6z konusu
oldugundan tarihselcilik ile evrensellik arasinda olmasi gereken dengeyi
kurma hususunda da anahtar bir role sahip oldugu ifade edilebilir.

Bunlarin yaninda tarihte siyasi, sosyal ve kiiltiirel baz1 sebeplerden
dolay1 Kur’an’daki bazi hiikiimlerin sariin maksatlarina aykiri tarzda te’vil
edilmis olmas1 miimkiin ve vakidir. Bu hususta Kur’an’in 6n goérdiagi
adalet, istisare ehliyet, seffaflik ve yardimlasma gibi toplumsal ilkelerin
ihlaline dair 6érnekler daha barizdir. Islam''n séz konusu temel
prensiplerinde goriilen yozlasmalarin diisiiniirleri farkli arayislara sevk
etmesi dogal olmakla birlikte ¢6ziimiin yanls adreslerde aranmasi farkl
sorunlara zemin hazirlamaktadir. Din adina istismara konu olan ve sariin
maksatlarina aykir tarzda ortaya ¢ikan hususlarin ger¢cek mecralarinda
anlasilip uygulama alani bulmasi ancak Kur’an’a 6zgii bir kavram olan
te’vil vasitasiyla miimkiindir. Bu konuda te'vilin farkl arayislara ihtiyag
birakmayacak kadar yetkin oldugu hususunda siiphe yoktur.

1. Bat1 ve Dogu Arasinda Kiiltiir Etkilesimi

Batili diisiiniirlerin bilimsel bir¢ok kavramin ortaya c¢ikisina ve
tartisilmasina énciiliik ettikleri ve séz konusu kavramlarin islam alemine
ihra¢ edilmesine zemin hazirladiklar1 bilinmektedir. Bu agidan Bati’'nin
bilimsel ve akademik arastirmalar ile kavramlar lizerinde belirgin bir
iistiinliigiinden soz edilebilir. Geleneksel kilise otoritesine kars: bilimsel
gelismelere onciilik eden Batili arastirmacilarin elestiri ve tenkitte



Naslarin Evrenselligi Isiginda Tarihsellik Paradoksu ile Te’vil imkani

herhangi bir unsura kutsallik atfetmemelerinin etkisinden de so6z
edilebilir. Bu konuda Bati'nin Dogu’yu gérme ve gosterme bicimi olan
“oryantalizm” ile Dogu'nun Batr'y1 goérme ve gosterme bicimi olan
“oksidentalizm/istigrab” gibi kavramlarin ortaya cikis siirecleri dikkat
cekicidir. Dogu’yu anlamak icin yiizyillardan beri Dogu toplumlarini
yakindan takip etmeye yonelik olusturduklar1 kavramlarin zamanla kendi
anti tezine ihtiya¢ duyacagimi diisiindiiklerinden muhtemel tepkinin
cercevesini olusturma hususuna da onciilik ettikleri gortilmektedir.
Diinyaya siyasi ve iktisadi agidan hiikmeden bir kiltiiriin bilimsel ve
akademik alanlarda da kendini gostermesi ilk bakista dogal karsilanmakla
birlikte yeni bir medeniyet insas1 iddiasiyla ortaya ¢ikan Miisliimanlari
esir alan taklit ruhu ve aralarindaki tefrika gibi olumsuzluklari siirecten
bagimsiz degerlendirmek mimkiin degildir. Bu baglamda oksidentalizm
kavramin ilk kullanan kisinin meshur oryantalist Rudi Paret oldugu?
yontndeki genel kanaatin hakli gerekeeleri s6z konusudur. Oksidentalizm
kavram ilk bakista “Bati’'nin istismar ve emperyal fikrinin yansimasi”
izlenimini verse de sonraki siireclerde “Bati’y1 anlama ve iyi taraflarini
alma” anlayisina evrildigi soylenebilir. Hatta Muhammed Abduh ve Resit
Riza gibi bazi distniirler ilgili kavrami bu ag¢idan degerlendirmeye
calismiglardir. Sarki sark yapan o6zellikleri, dini ve kiiltlirel yapiy1
yakindan tanimakla yetinmeyen Batililar ayni zamanda Dogululara
kendilerini hangi a¢ilardan ve nasil degerlendirmeye tabi tutmalari
gerektigine dair sinirlart da ¢izmekten geri durmamislardir. Bunun
dogrudan toplumlarin gelismislik diizeyi ve toplumlar1 yodnlendirme
melekesiyle alakali bir durum oldugu agiktir. Hatta kiltir
emperyalizminin bazi tezahiirlerinden de s6z edilebilir. Bu durum
tarihsellik ve evrensellik tartismalari hakkinda da bazi agilardan fikir
vermektedir. Dogu kiltiirlinden neset eden ve dogulularin tenkit ve
elestiri gelenegini yansitan kavramlar yerine Bati kokenli kavramlarin
blinyede bazi rahatsizliklara sebep olmasi kaginilmazdir. Bu bakimdan
sorunun teshis ve tedavisinde biinyeye yabanci olmayan unsurlara
oncelik verilmesi saglikli neticeler i¢in elzemdir. Dini gergekleri fizik
dleminde ve metafizik boyutta kurtulus recetesi olarak sunanlarin
Kur’an’in anlasilabilir ve uygulanabilir oldugu yoniindeki kanaatlerini
toplumun degisik kesimlerini olusturan muhataplara da telkin etmeleri
gerektiginden kutsal metnin evrensellik boyutu ile tarihsellik yonii ve
sirlar: gibi hususlar farkli isim ve kavramlarla da olsa 6zellikle 19.
Asirdan itibaren hem Bat'da hem Islam Aaleminde zaman zaman
tartisilmistir. Insan yagaminin temel unsurlarindan zaman ve mekanin

2 Rudi Paret, The Study of Arabic and Isldm at German Universities (Wiesbaden: 1968), 5.
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anlama ve uygulama faaliyetine dogrudan miiessir olmalar1 bu tiir
tartismalarin yasanmasi i¢in yeterli dinamikleri icerdikleri séylenebilir.
Buna kutsal metinlerin muhatap aldiklar1 kitlenin, zaman ve mekénin
degismesi ile baglayicilik niteliklerini de ilave etmek miimkiindiir. Ortaya
¢ikan evrensellik ve tarihsellik stireglerinin daha iyi anlasilmasi icin her
kiiltiiriin kendine 6zgii dinamiklerle tartismaya katilmasi gerekmektedir.
Aksi ise epistemolojik sorunsallara zemin hazirlamaktadir. Bu bakimdan
Batililarin tarihsellik gibi kavramlarla ifade ettikleri sorun yahut ¢6ziim
onerileri islam aleminde hangi kavramlarla giindeme geldiginin tespiti
onemli bir hal almaktadir. Bu hususta akla ilk gelen kavramlardan biri
te'vildir. Te'vilin saglikli bir sekilde isletilmesi durumunda tarihsellikle
ilgili glindeme gelen sorunlarin ¢éziimlenmesi miimkuindir.

Siiphesiz tarihselligi degisik acgilardan ele alan c¢alismalar s6z
konusudur.3 Ancak islam hukukuna 6zgii olarak ortaya ¢ikan te’vil gibi
alternatiflere deginilmemis olmasi konuyu tekrar degerlendirme
sebepleri arasinda sayilabilir.

2. Ana Hatlanyla Tarihselcilik

Aydinlanma stireciyle birlikte Bati’da akil 6n plana ¢ikmis, hiristiyani
dogmalar tartisilmaya, hatta reddedilmeye baslanmistir. Bu durum, Hz.
Isa’nin mahiyetini, tanrilik yéniinii ve degisik muhteva ile ortaya ¢ikan
Incillerin mesajini sorgulamaya kadar gitmistir. Bati diisiincesinin bir
iirtini olarak ortaya ¢ikan bu kavramin Henry More, Bayer ve Hegel gibi
distintirler tarafindan, “gecmiste olup biten bir seyin etkisinin devam
etmesi” baglaminda kullanilmistir.* Dilthey’ci yaklasima gore herhangi bir
mandnin ortaya ¢ikmasi biitiin ile onu olusturan pargalar arasindaki
iliskiyle yakindan iliskilidir. Man§, tarihsel bir biitiinlik olup degisken
olan zaman ve zemine gore anlamli hale gelmektedir. Bu bakimdan mana
tarih icinde olan bir olgunun ifadesidir ve ayn1 zamanda dongiisel 6zellik
arz etmektedir.> Dolayisiyla herhangi bir lafzin manas1 tarihsel
oldugundan, tarih ile mana da degismektedir. Bu agidan anlamin kesin
hatlarla belirlenmis oldugu sdylenemez. Tarihsellik kavraminin ortaya
¢ikmas1 ve Bati toplumlarinda kullanilmasi baglaminda Kutsal Kitap

3 Sevket Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik (istanbul: Beyan Yayinlari, 2011); Metin Yigit,
“Hermeneutik Yontem ve Usul-i Fikhin Kat'i-Zanni Diyalektigi: Hitap-Muhatap
Baglaminda Hermenotik Bir Cozimleme”, Kur‘an ve dil: dilbilim ve hermendtik
sempozyumu (17-18 Mayis 2001), 125-186; Bedri Aslan, Arap Dili ve Fikih Usiiliinde
Deldlet; Tevilin Fikhi Meselelere Etkisi (Ankara: Song¢ag Yayinlari, 2021), 208-226.

4+ Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (istanbul: 1992), 145; Mevliit Uyanik, Kur’dn’in Tarihsel ve
Evrensel Okunusu (Ankara: Fecr Yayinlari, 1997), 134.

5 E. Richard Palmer, Hermendtik, gev. ibrahim Gérener (istanbul: Anka Yayinlari, 2002),
161.
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tizerindeki kilise otorite ve tekelciligini kirmak, Isa’nin zat1 ve mahiyetiyle
ilgili bircok bilinmezi aklen kavranabilir bir diizeye ¢ikarma tesebbiisleri
gibi bazi hususlar ileri siiriilmektedir. Bati'da yasanan reform
hareketleriyle kilisenin kutsal kitap tzerindeki otoritesi kaldirilarak
kartezyen diisiincenin teolojiye yansitilmasi saglandiktan sonra bazi
teolojik disiince hareketleri basladi. Buna yoénelik ilk tesebbiis, 16.
ylzyilda bir Fransiz rahibi olan Richard Simon tarafindan yapilmis;
sonraki ylizyillarda, akilci ve tenkit¢i yontemlerin olusturulmasi stirecine
taniklik edilmistir.

Salome Semler tarafindan gelistirilen tarihselci-tenkit¢i hermenétik
(yorumbilim) programi hem dini otoritelere hem de onlarin eseri olan
dogmalara bir baskaldir1 anlami tasiyordu. Bu, ayni zamanda yeni bir
donemin ayak sesleriydi. Semler, ilk defa kutsal metinlere bir tarihci ve
elestiren bir arastirmaci zaviyesinden bakma ihtiyaci hissediyordu.
Semler’e gore kutsal metni tefsir disiplini bazi otoritelerin kabullerini
dogrulama ve onaylama niteliginden uzaklastirllmali ve metnin de
elestiriye tabi tutulmasina zemin hazirlanmaliydi. Ayrica yorumda
evrensel ilkelere dikkat edilerek yorumcu ile kutsal kitap arasindaki
tarihsel mesafenin farkinda olunmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
Semler’in, aklin dnciiliigiinde elestirel bir tefsir yontemi ve bilimselligi
dnceleyen bir teolojiye énciiliik ettigié séylenebilir. Bu hususta Hz. Isa’nin
donemine gitmek ve sdylediklerini o giiniin sartlar icerisinde anlamak
uyulabilecek yéntemlerden biri olabilirdi. Ancak Hz. isa’nin dénemine
gitmek, ilahlastirilan kisiligini yere indirerek anlamak, o kadar kolay
degildi.” Bu gercekler 1s18inda tarihsel, “bir hiikmiin belirli bir tarihj,
cograff ve sosyal ortamda mevcut olmasi, onun varligt ve devaminin bu
sartlarin varligi ve devamina baglh bulunmast” seklinde tanimlanirken
evrensel, “hukiki bir norm veya hiikmiin, herhangi bir tarihi, cografi ve
sosyal ortamla sinirli olmaksizin biitiin zamanlari ve mekdnlari kapsamasi
ve herkesi baglamasidir”® seklinde tammlanmaktadir. Buna gére Hz. isa ve
Hz. Musa tarihi sahsiyetler oldugu gibi Incil ve Tevrat da tarihi
kitaplardir.® Bat1 kiiltiir havzasinda gelisen ve Bati1 dinsel dinamiklerine
bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 anlasilan tarihselci yaklasim, ilk olarak

6 Werner G. Jeonrad, Theological Hermeneuitcs (London: Mac Millan, 1991), 35-42;
Mehmet Pacaci, “Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?” Isldmi Arastirmalar Dergisi
(Ankara: 1996), 120.

7 Mehmet Sald Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasy, ts.), 257.

8  Ferhat Koca, “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit
Konusunda Bir Ol¢ii Denemesi”, Kur’dn Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi, Say1: 10,11, 12,
71.

9  Silleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézltigti (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2004), 397.
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oryantalistler tarafindan Kur’an ve siinnete uygulanmaya calisiimistir. Bu
tesebbiis, Rudi Paret ve Montgomery Watt'in eserlerinde acik¢a
gorulmektedir.10

3. islam Aleminde Tarihselcilik Fikrine Mesruiyet
Arayislar:

Tarihselci yoruma dayanan bakis acis1 islam diinyasinda degisik
acilardan degerlendirilmis, olumlu veya olumsuz bakis agilarinin
dogmasina zemin hazirlanmistir. Bat1 diinyasindaki kilise, kutsal kitap ve
din adaminin dini-siyasi ve sosyal hayattaki fonksiyonlar ile islam
diinyasindaki mukabillerinin fonksiyonlarinin birebir 6rtiistiigtint iddia
etmenin tutarlilifn degisik acilardan ele alinarak farkli analizler
yapilmistir. Bu hususta tarihselciligin kokenlerini bizzat islam kiiltiiriinde
arayanlar olmustur. Buna goére bazi1 Miisliiman diisiiniirlerin eserlerinin
Bati'ya ulagsmasindan sonra reforma yol a¢masi sonucunda Bati'da
tarihselcilik akimlarina da sebep olmustur. Dolayisiyla Islam gelenegi
icerisinde tarihselci diisiince ilk asirlardan itibaren var olmakla birlikte
unutulmus ve yirminci yiizyilda yeniden kesfedilmistir. Tefsir usuliinde
Mekki-Medeni ve nasih-mensth gibi bazi ilmi disiplinlerin varligi
tarihselciligin islam kiiltiiriindeki 6nemli delillerindendir.’* Ayrica
tarihselci yaklasimi ilk dénemler basta olmak iizere Islam tarihinde
yasanan bazi gelisme, uygulama ve ictihatlara,'? hatta Mutezile
mezhebinin Kur’an’in yaratilmis olduguna dair fikirlerine3 dayandirmaya
calisanlar olmustur. Kur'dn’da tarihselci yaklasimi temellendirmek
isteyenler ayrica Kur’an’in dili, niiziil sebeplerij, ilgili konularda Arap orf-
adetleri, Kur’an kissalar1 ve smirli sayidaki naslarla modern insanin
sorunlarina ¢6ziim bulmanin imkansizlig1 gibi hususlar1 delil olarak ileri
stirmektedirler.1*

10 Rudi Paret, Kur'dn Uzerine Makaleler, ¢ev: Omer Ozsoy (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar1,1995), 16; Montgomery Watt, Bell’s Introduction to the Qur’an (Edinburgh:
University Press, 1970), 173 vd.

11 Mehmet Pacaci, “Kur’an ve Tarihselci Yorum”, Yiiziincii Yil Universitesi Kur'dn ve Dil-
Dilbilim ve Hermenétik- Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Erzurum, 77.

12 M. Sald Hatipoglu, "Kur’an’in Aktiiel Degeri 17, Islamiydt (Ankara: 2002),5/1, 12.

13 Muhammed Arkoun, Isldm’ ve Laikligi Yeniden Diisiinmek, cev: Sosi Dolanogul (Istanbul:
Metis yayinlari, 1995), 21; F. Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'dn’a
Yaklasimlar (Doktora Tezi) (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2002),
107.

14 Taha Cabir el-Alvani, Hakimiyyetii'l-Kur’dn (Kahire: el-Ma’hedii’l-Alemf 1i'l-Fikri’l-islami,
1996), 34.
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3.1.Tarihselci Yaklasimi Benimseyenler

Son iki ytlizyilda biitiin diinyay: etkisi altina alan modernizmin bir
sonucu olarak islam aleminde, tarihselci yaklasimi dikkate alan alim ve
diisiiniirler olmustur. Bu kapsamda Bat1 karsisindaki gelismeyi, “cagdas
teslis” olarak ifade edilen “hiimanizm, sekiilarizm ve demokrasi” iicliisiine
dayanan modernizmin unsurlarini, dinf metinlere uygulamada gérenlerin
basini ¢ektigi bu anlayisin ilk izlerini Hindistan ve Misir'da gormek
miimkiindiir.!5> Kur’an’a tarihselci yonelisin Taha Hiiseyin (6l. 1973) ve
Muhammed Halefullah (6l. 1997) tarafindan ilk ciddi adimlarin atildigini
ve daha sonra Fazlurrahman (6l. 1988), Hasan Hanefi, Muhammed
Arkoun (6l. 2010) ve Nasr Hamid Ebl Zeyd (6l. 2010) tarafindan bu
cizginin giinimiize kadar devam ettirildigini belirten fikirler bu
kapsamdadir.16 [slam 4leminde ¢cagdas yaklasimlar sergileyen s6z konusu
aydinlar, Kur’an’in anlasilmasina ve vermek istedigi temel mesaja
yogunlasma geregi lizerinde durma ihtiyaci hissetmislerdir. Bunda 19.
yiizyilda Miisliimanlan etkisi altina alan islam modernizminin biiyiik
etkisi oldugu soylenebilir.l? Fazlurrahman, geleneksel tefsir usullerini
elestirir ve bu yontemlerle Kur’an’in bir biitiin olarak anlasilamayacagini
aciklamaya calisir. Ona gore cagdas tefsir usuld, Kur'an'in estetik giizelligi
ve edebi Ustiinliigii ile vakit kaybetmemeli ve tamamen bir biitiin olarak
Kur'an'in anlasilmasina yogunlagmalidir. Tefsire bir usul olusturma
baglaminda, “bulunulan zamandan nlizill zamanina gitmek ve o zamanin
toplumsal sartlarint dikkate alip, Kur’dn’in somut olaylar1 isleyisinden, bir
biitiin olarak hedeflenen genel ilkeler cikararak, soz konusu genel ilkeleri
gliniimiiz sosyal sartlarini da dikkate alarak dzel meseleye uygulamak”18
seklinde ozetlenebilecek bir metot gelistirmistir. Fazlurrahman, islam
hukuk geleneginin en biiyiik hatasinin, Kur’an'in aslinda bir sosyal
muamelat eseri olarak algilanmasinda yattigini ifade etmektedir. Ona gore
Kur’an’in hukuka kaynaklik etmesindeki asil amag, adaleti saglamaktir.
Amac¢ manevi ve ahlaki hayatimizin temelini, Kur’an ilkelerine gore
olusturmak ise, 6zel bir sosyal hadise ile 6zel bir ¢c6ziimiin sekli ezeli ve
ebedi olamaz.1® Ona gére modern diinyanin bilimsel ve teknolojik meydan

15 Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari.
2011), 221.

16 Micheil Hoebnik, “Thinking About Renewal In Islam”, Towards A History of Islamic Ideas
On Modernization And Secularization Arabica, XLVI, Leiden, 54; Ferhat Koca, Tarihsellik
Konusunda Bir Olcii Denemesi, 76.

17 Demirci, Kur'dn Tarihi, 221.

18 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk, Fikri Bir Gelenegin Degisimi, cev. Alpaslan Agikgeng-
M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 73.

19 Mehmet Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi Ozel
Sayi, 4,1990, 283.
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okumalarina karsi geri kalmamizin nedeni olarak goériilen faizin haramligy,
kadinin sahitligi, mirasin paylasimi gibi hukiki normlarda, hakim
durumda olan Bati hukuk ilkelerine goére diizenlemeler yapilabilir.20
Fazlurrahman’in, islam hukukuna dinamizm saglamaya yoénelik olarak
ictihad1 merkezi bir yere oturtmasi isabetli olmakla birlikte “fikih usuld
ilminin son derece eksik bir disiplin oldugu”?! yoniindeki goriisleri ise
degisik acilardan degerlendirmeye agiktir. “Kur’an’in tikel ¢d6ziimlerinden
tiimel ilkelerin ¢ikarilmasi ve s6z konusu ilkelere evrensellik atfedilmesi”
seklinde oOzetlenebilecek fikih usulii metodu onun tefsir metodunu
cagristirmaktadir. Bu acidan tarihselcilik, gerek Islam hukukunun
gecerliligi gerekse Islam aleminin siyasi, sosyal ve kiiltiirel anlamda Bati
medeniyeti karsisinda diistiigii yenilgi karsisinda bir ¢ikis kapisidir.
Dolayisiyla sinirli naslar karsisinda, sinirsiz ve sayisiz hayat hadiseleriyle
karsilasan Islam hukukgulari, bu vakalar1 mevcut naslarin hiikiimleri
cercevesine sokabilmek icin baz1 yontemler gelistirme ihtiyaci
hissetmislerdir. Islam hukuk tarihinde evrensellik ve tarihsellik
tartismalarini da iceren bu yontemler illet, hikmet, hususi sebep, orf ve
mesalih-i mirsele gibi klasik yontemler yaninda ¢agdas yaklasimlardir.
Tarihselligi s6z konusu ¢agdas yaklasimlar kapsaminda degerlendiren
Ferhat Koca'ya gore, Islam Aaleminde 10. asirdan itibaren ictihat
terkedilmis, taklitgiligin yayginlasmasiyla beraber duraklama doénemi
aciga cikmistir. Bu arada Bati alemi reform hareketleriyle bir¢ok alanda
I[slam alemini geride birakmistir. Béyle bir ortamda bazi Miisliman
aydinlar ¢esitli ¢ikis yollar1 aramislardir. Yeniden i¢tihdda donis
tesebbiisii yaminda, olgudan nassa gidisi éneren Islam modernistleri,
Kur’an’daki naslar tarihsel ve evrensel olmak tizere ikiye ayirmislardir.
Koca, Kur’an'in fikhi hiikiimlerinin evrensel olanlariyla tarihsel olanlarini
birbirinden ayirt edebilmek icin 6nerdigi acik ve objektif bir olciit
baglaminda Allah'in adalet gibi sifatlar1 ile insan1 basibos birakmadig
gerceginden hareketle gonderdigi biitiin dinlerin ortak ilkelerinin
insanlarin can, mal, 1rz, din ve akillarinin korunmasi oldugunu ve bunun
evrensel bir 6zellik arz ettigini sdylemektedir. Bu noktada, Kur'an’da
gecen hiikiimlerin hangilerinin ilk muhataplarinin yasadigi sosyal

20 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, gev. Alpaslan Ac¢ikgeng (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1996), 24, 104, 110; Demirci, Kur’dn Tarihi, 224. Fazlurrahman, hirsizlikta el
kesme cezasinin hi¢ uygulanmadigini belirterek bunda hukukgularin hirsizlik sugunun
tarifini daraltmalarinin ve siiphelerle haddin diisiiriilebilecegini kabul etmelerinin
etkisinin oldugunu vurgulamaktadir. Bunun yerine daha uygun ve uygulanabilir bir ceza
takdiri miimkiindiir. Bk. Fazlurrahman, islami Cagdaslasma; Alani, Metodu ve
Altarnatifleri, ¢ev. Bekir Demirkol. International Journal of Middle East Studies, 1. 1970,
320.

21 Fazlurrahman, islam ve Cagdaglik, 77.



Naslarin Evrenselligi Isiginda Tarihsellik Paradoksu ile Te’vil imkani

sartlarina gore tarihsel, hangilerinin s6z konusu ilkeleri gergeklestirmeye
yonelik evrensel oldugu 6nem arz etmektedir. Allah’'in, 1/7. yiizyil
insanlarinin tarihi, cografi ve toplumsal sartlarini, imkan ve ihtiyaclarini
dikkate aldig1 gibi diger zamanlarda, mekanlarda ve sartlarda yasayan
kullarinin da imkan, ihtiya¢ ve sartlarim1 dikkate almis olmasi, onun
“hikmet” sifatinin geregidir. Bu kapsamda hirsizin elinin kesilmesi, savas
icin at, ok vb. hususlarin hazirlanmasi gibi hiikiim ve olgular tarihsel;
namaz ve abdest gibi diger hiikiimler ise evrensel hiikiimler olarak
degerlendirilebilir. Ayrica tarihsel hiikiimler, zaman ve zemine bagh
olarak degisme arz edebilir.”22

Modernist/tarihselci yaklasimin temel tezine gore; Kur’'an, belli bir
donemde indirilmis ve vaz‘ ettigi ahkdm séz konusu sartlar icerisinde
sekillendiginden doénemin hususiyetlerini yansitmaktadir. Bu ag¢idan
zaman, mekan ve sartlarin degismesi ahkdmin degismesini gerekli
kilmaktadir. Bu hususta sorun teskil eden hususlardan biri de s6z konusu
degisimin sinir1 ve alanidir. Tarihselci bakisa gore hiikiimlerden bir kismi
kendi zamanlariyla sinirli tutulmalar: gerektiginden onlarin evrenselligi
soz konusu olmamaktadir. Diger bir kismi ise c¢agdas normlarla
celistiginden baskin Bat1 kiiltiirti karsisinda varligini siirdiirmesi miimkiin
degildir. Kur'an ahkdminin bir kisminin tarihselligi gelenegin baz
uygulamalarindan destek buldugundan tartisma konusu
olmamaktadirlar. Bu kapsamda tarihselcilerin islam hukukundaki
tezlerini degerlendirenlerin bir kismi, onlar1 “asir1 te'vilci” olarak
gormektedir. ik olarak 19. yiizyillda Hindistan’'da ortaya ¢ikan ve bazi
miitefekkirler tarafindan gelistirilen tarihselcilik anlayis1 “Islam kiiltiir ve
gelenegini kiyasiya elestirme ve Kur’an’in literal olarak okunmasina karsi
cikma” gibi fikirlere dayanmaktadir.23 Bu kapsamda Fazlurrahman,
Kur’an ahkaminin lafiz olarak aynen alinip giiniimiize tasinmasi yerine,
onlarin arkasindaki ilkelerin ve temel gayelerin alinarak giinlimiiz
problemlerine ¢6ziim bulunmasi gerektigi konusu iizerinde o6zellikle
durmaktadir. Buna y6nelik olarak muhkem ayetleri bile tarihsel baglama
yerlestirerek asir1 te’vilci bir tarzla yorumlamaktan ¢ekinmemektedir.

22 Miladi yedinci asirdaki toplumsal gelismislik diizeyinde savas i¢in besili atlarin, ok, kili¢
ve mizraklarin hazirlanmasi yoniindeki emir sartlarin gerektirdigi ideal bir hal olarak
degerlendirilebilir. Bunun giiniimiize yansimasli ise ayni tarihsel olgunun séz konusu
gerekleri degil de “giinimiizdeki toplumsal gelismislik diizeyi dikkat alinarak
hazirliklarin yapilmas1” seklinde olmalidir. Ayrica s6z konusu sartlarda “hirsizin elinin
kesilmesi” cezasi da evrensel bir nitelik tasimadigindan degisme agik olmakta,
miictehidin yahut devlet bagkaninin tasarrufuna bagh olarak hapis cezasi gibi farkh
cezalarla tebdil edilebilir. Bk. Koca, “Tarihsellik Konusunda Bir Olgii Denemesi”, 73 vd.

23 Recep Demir, “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari
Dergisi (1/1, 2012), 94.
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Muhammed Arkoun da, Kur’an metninin ilahi yoniiniin 6ne c¢ikarilarak
literal tarzda okunmasinin terk edilmesi gerektigini ve ondaki beseri yone
dikkat cekerek antropolojik okumanin geregini israrla vurgulamaktadir.24
Tarihselcilik fikrini savunanlardan bir kismi, Satibi'nin (6l. 790/1388)
makasid anlayisi ile Thfi'nin (61. 716/1316) maslahat prensibini tarihselci
yonelise dayanak yapmaya calismaktadir. Hatta nas ile maslahat
catistiginda maslahatin 6ncelenmesi gerektigini iddia eden Tifi’"den daha
ileri bir noktada olduklar goriilmektedir. Zira Taf], salt muamelata dair
ahkamda, maslahatin takdim edilmesini sdylerken tarihselciler, bunu
daha da genellestirerek mukadderdt denilen -miras paylar1 ve iddet
sayilari gibi- alanini da kapsayacak sekilde genisletmektedirler.

3.2. Tarihselciligi ilke Olarak Kabul Etmeyenler

Modernizmi mutlak manada tarihin sonu yahut kemal evresi olarak
merkezi bir yere oturtmaya calismak tarihselci bakis a¢isinin temel
yanilgisidir. Bu bakimdan Islam ceza hukukundaki bazi cezalari cagdisi ve
gereginden fazla sert olarak goren tarihselcilik anlayisinin beraberinde
getirdigi iman ve Islam problemine dikkat ¢ceken yaklasimlar?s yaninda
tarihselciligi tutarsizliklar ve celiskiler baglaminda degerlendiren bazi
calismalar da s6z konusudur. Buna gore tarihselcilerin Kur’an’'daki
kissalar, ahiret tasvirleri ve hiikiimleri hakkindaki yaklasimlari ele
alinmakta, Kur'dn'in biyiik bir bolimiini teskil eden séz konusu
hususlarin i¢ini bosaltan =zihniyet mahkim edilmektedir. Ayrica
tarihselcilerin Hz. Peygamber’e has bazi uygulamalar, miras, bazi cezal
hiikiimler, savas hazirliklar1 ve ¢ok eslilik gibi hususlarda yasadiklari
tutarsizliklar ve celiskiler aciklanmaktadir.26 Tarihsellik anlayisinin ilk
basta Kitab-1 Mukaddes’i anlama yontemi olarak Hiristiyan kiiltiir
havzasinda ortaya ¢iktigini, daha sonra degisik sebeplerden dolay1 bazi
Miisliiman aydin ve alimi de etkiledigini gormekteyiz. Bu etkilesimin
sebebi olarak Islam aleminin Bat1 karsisinda bir¢ok agidan gerilemesi gibi
hususlar ileri siiriilebilir. Bunun yaninda gerek islam tarihinde gerekse
Islam hukukunda 6rnek olarak gésterilen bazi sahsiyetlerin hukuki
normlar1 anlama ve uygulama drneklerinden de cesaret alinmis olabilir.
Hatta Islam hukukunun bizzat kendisinin bu yaklasima agik oldugu iddia
edilebilir. Sebep ne olursa olsun islam hukukunun bazi normlarinin
modern hayata uyarlanmasi icin bazi disiiniirlerin birtakim ¢abalarindan

24 Demir, Tarihselci Yontem, 95.

25 Sabri Erturhan, Islém Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2008).

26 Caner Taslaman, Tarihselcilik: Celiskiler Batakliginda (istanbul: istanbul Yayinevi, 2016),
7 vd.
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soz edilebilir. Bu konuda tarihsel ve evrensel kavramlar1 sik sik
kullanilmaktadir. Tarihsellik kapsaminda gordiikleri hirsizin elinin
kesilmesi gibi baz1 cezalar, Kur'an’in, indigi ortamda yaygin olan bazi
savas aletlerinin zikredilmis olmasi gibi hususlarin giiniimiiz sartlarina
uygun olmadigi ve “o giinlin sartlarina 6zel/tarihsel” olarak kabul
edilmesi gerektigi, giinlimiizde ise savas aletlerinde oldugu gibi daha
farkli ceza ve yaptirinmlarin giindeme gelmesinin miimkiin oldugunu
temellendirmeye calismaktadirlar. Halbuki Kur’an mesajinin evrenselligi,
ornek olarak zikrettigi ve muhatap Kkitlenin fiili olarak kullandig1 yahut
onlara ulasma hususunda sikint1 cekmeyecegi savas aletleri gibi tikel
unsurlarla nakzedilemeyecegi aciktir. Ayrica vahyin sahibinin ilmi
dahilinde olmakla birlikte her zaman ve zeminde degisen 6rneklerin
tamaminin zikredilmesinin aktif muhatap olan kitlenin mantigim
zorlayacag asikardir. Giiniimiiz sartlarindaki siradan bir 6rnegin mazi
icin bir anlam ifade etmemesini bin sene sonra ortaya ¢ikmasi muhtemel
ve teknik oOzellikleri hayal giiclimiizii zorlayan herhangi bir irtline
benzetmek miimkiindiir.

4. Tarihselcilige Kars: Te’vil imkam
4.1. Te'vil Kavram

“Sdriin maksadini ortaya c¢ikarmaya yonelik olarak birden fazla
mandya muhtemel bir lafizdan aklf ve nakli delillerle belli bir mandya
dondiirtilmesi” anlamindaki te’vil27 naslarin anlasilmasi, uygulanmasi ve
giincellenmesi icin akli bir ictihat yéntemi olup Islam hukukunda énemli
bir yer isgal etmektedir. Bundan dolay1 usulciiler te'vilin sartlarini
detaylica agiklama ihtiyaci hissetmislerdir.28 Lafiz yahut climlelerden ilk
bakista akla gelen zahir anlamlar1 yaninda ifadenin muhtemel oldugu
farkli manalar da istinbata konu olabilmektedir. Bu kapsamda naslarin
hakikat yahut mecaza, emrin viiciib yahut nedbe, nehyin tahrim yahut
kerahete delaleti miimkiin oldugu gibi umumun tahsisi ile mutlakin
takyidi de miimkiindiir.2° Ciimle i¢indeki konumlarina gore farkh
anlamlar ifade edebilen ma‘ani harflerinin de naslarin anlasilmasi ve
yorumlanmasi hususunda 6nemli dinamikler icerdikleri bilinmektedir.
Biitiin bunlarin te'vil kapsaminda degerlendirildigini diisiindiigiimiizde

27 Eb{'l-Maali Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’l-fikh. thk. Abdulazim Mahmud ed-
Dib (Kahire: Darii'l-Vefa, 2012), 2/301; EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazzali. el-Mustasfd min ilmi’l-usil. thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz (Medine: 1413), 2/155.

28 Detayli malumat i¢in bk. Abdulbaki Deniz, Islam Hukuk Metodolojisinde Te'vil, (istanbul:
iz Yayinailik, 2020).

29 Abdullah Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani, Miftahu’l-vusil ild bindi’l-fiird’i ale’l-usul.
thk. Abdulvehhab Abdullatif (Kahire: Mektebetii'r-Resad, ts.), 82.
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tarihsel olarak goriilen bazi uygulama, emir ve yasaklari evrensel boyuta
tasimak miimkiindiir. Bundan dolayi ilahi ve nebevi hitap, ancak seri bir
ihtiyag tizerine lafzin muhtemel manalarindan biri olmasi kaydiyla zdhir
anlami disinda te’vile konu olabilir. Bu da naslarin giincellenmesini
saglayan 6nemli unsurlardandir. Bundan dolay: i¢tihadin akli bir yontemi
olarak te’vilin, Islam kiiltiir havzasinda sekillenen, ilk kez Miisliiman bilgin
ve diisiiniirlerin kullandigi, Kur’an ve siinneti anlama ve yorumlama
hususunda belli nitelikleri haiz insanlarin énciiliigiinde islam hukukuna
acilim saglayan 6zel kavramlardan bir oldugu3? ifade edilmektedir. Su bir
gercektir ki dinin temel ilkeleri indigi toplumun yapisindan ve sahip
oldugu sartlardan bagimsiz degildir. Buna fizik dlemde yasanan dogal ve
teknik gelismeler de dahildir. Bu a¢idan miikellefe sorumluluklar
yukleyen naslarin dogasinda zaman ve mekan unsuru énemli yer isgal
etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in indigi ortamin dilini, kiiltiiriinii, sosyal,
siyasal ve ekonomik yapisini dikkate almasi dogaldir. Bu durum mevcut
gerceklik ilizerinden evrensel bazi sorumluluklar ytliklemesine yahut
zaman ve mekani asan bazi mesajlar vermesine de engel degildir. Zira
somut ve tikelden yola ¢ikarak tiimele dair fikirler olusturulabildigi gibi
tiimelden de tikele dair ¢oziimler s6z konusu edilebilir. Gelenekte bu
durum “sebebin hususu hiilkmiin umumuna engel degildir”3! seklinde
ifadesini bulmustur. Hatta bu durum usulde miitekellim{in ve fukaha gibi
farkli metotlarin tasnifine de zemin olmustur. Bundan dolay: tarihsellik
anlayisi, Islam hukukgular tarafindan bir agihm ve ¢ikis yolu olarak
benimsenmis degildir. Clinkii tarihselcilik anlayisinda naslar1 ilga ve iptal
ile sonuclanabilecek bir keyfilik s6z konusudur. Ayrica naslarda tarihsel
olarak degerlendirilebilecek o6rneklerin olmasi, islam hukukunun
evrenselligine engel teskil etmez. Zira 6rnek, nitelik ve nicelik olarak
zaman ve zeminin degismesine bagh olarak hadd-i zatinda degisim ve
gelisime engel degildir. Hatta daha gii¢lii ve daha etkili unsurlar1 temine
tesvik eder ki, evrenselligin geregi de budur. Naslar, sorunlara ¢6ziim
bulmak iizere ilgili olduklar1 ortamin sartlarina goére iner yahut varit
olurlar. Gergeklere riayet ederek muhatabi ikna etmenin yollarindan biri
de budur. S6z konusu sartlarda yasayan birinin gérmedigi, diisiinemedigi
hatta hayal etmekte zorlandig1 bazi ara¢ ve gereg isimleriyle muhatap
kilmak zulmiin bagka bir tiiriidiir ve makil degildir. Ustelik Kur’an’in asil
hedefi insanlarin teknik ve teknolojide gelismelerinin yollarini géstermek
degildir. O bir hak ve hidayet kitabidir. Hitap ettigi kitleyi ihata edip sosyal

30 Deniz, TeVil, 174.

31 Ebi’'s-Send Siraciiddin Mahmid b. Ebi Bekr b. Ahmed b. Hamid el-Urmevi, et-Tahsil
mine’l-mahsil, thk. Abdulhamid Ali EbG Zineyd (Beyrut: Miiessesetii'r-Risadle, 1408),
2/44.
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ve kiiltiirel yapiy1 dikkate alarak anlasilir ve agik lafizlar kullanmasi
esastir. Bu acidan genel olarak Islam diisiincesinin ézellikle ahkdmin
muasir hale getirilerek giincellenmesi hedefiyle sartlarini haiz te’vilin
isletilmesi durumunda tarihselci yorum gibi arayislarin asgariye inmesi
miimkiindiir. Stiphesiz te'vilin rolatif sahsi ve keyfl goriislerden ayirt
edilmesi icin te’vilin sartlari, amaglari, kapsami ve gerektirici unsurlarinin
usulctilerce belirlenmis olan ilkelere uyumlu olmasi gerekmektedir. Bu
hususu birka¢ drnekle izah etmek miimkiindiir.

4.2. Te'vili Kabil Bazi1 Ornekler

Ahkamin tarihsellik ve evrensellik boyutlar1 hususundaki
tartismalart hicrf ikinci asirdaki Kur’an’in yaratilmishgi (halku’l-Kur’an)
hususundaki ihtilaflarin bir yansimasi yahut devami niteliginde
degerlendirenler evrenselligin dogasinda bulunan “ezelilik ve ebedilik”
fikri ile tarihselligin dogasinda bulunan “hudiis ve tecdide” vurgu
yapmaktadirlar. Bu anlamda evrensel mahiyet arz eden hususlar degisim
ve yenilenmeye kapali iken tarihsel mahiyetli olanlar degisim ve
yeniliklere acgiktirlar. Dolayisiyla tarihselciler ile Mutezile’'nin halku’l-
Kur’an hususundaki hedeflerinin ortiistiigii ve Kur’dn naslarinin ancak
tarihsellikleri oraninda modern zamanlara uyarlanabilir nitelikte oldugu
soylenebilir. Siiblitu ve delaleti kat'i olan naslarla belirlenen miras paylari
ve baz1 cezalar konusunda Islam hukukundaki temel yaklasim, bu
hiikiimlerde herhangi bir degisiklik s6z konusu olamayacag1 yoniinde
oldugundan evrensel nitelikte kabul edildikleri anlagilmaktadir. Ancak
kadinlara ydnelik hi¢bir hakkin s6z konusu olmadig: kiiltiirel bir yapi
icinde mirasin ytizde ellisini ilahi bir hak ve zorunluluk olarak telkin
etmek aslinda 6nemli bir devrimdir. Ayrica bu hakkin degisen sartlara
gore daha da iyilestirilebilecegini gostermesi acgisindan dikkat ¢ekicidir.
Genel olarak halife ictihatlarina dayali olarak ortaya c¢ikan bazi
uygulamalarda bazen maslahat kaynakl i¢tihatta bulunulmus, bazen de
devlet baskan sifatiyla yetki kullanilmistir.32 Bu a¢idan bazi halifelerin
bazi uygulamalar1 degerlendirilirken s6z konusu gerc¢egin gézden 1rak
tutulmamasi gerekmektedir. ikinci halifenin bir kitlik yilinda hirsizhik
cezasinl uygulamamas1 yahut fethedilen Irak arazisini savas¢ilara
dagitmayip eski sahiplerinin elinde birakmasi gibi uygulamalar da bu
kapsamda degerlendirilmelidir. Ayrica naslarin anlasilmasi ve
uygulanmasinda esas olan zahirleridir. Zahir yonlerinin anlasilmasi yahut
uygulanmasi oniinde akli yahut serf bir mani olmasi durumunda te’vile

32 Demirci, Kur’dn Tarihi, 241.
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basvuruldugu bilindiginden naslarin literal-lafzl yoniini ihmal ile
tamamen maslahat ve akli saiklerle ictihat/te’vilde bulunmanin olumsuz
bazi sonuglara sebep olmasi mimkiindiir. Bu baglamda Kur’an’'daki
kissalar1 gerceklikten kopuk “mitoloji (esatir),” ahiret ve cennet
tasvirlerini “masal” olarak degerlendiren yaklasimlar ile Hz. Peygamber,
vahiy, silinnet, hadis, fikith kiilliyatin1 itibarsizlastirma tesebbiisleri
baglaminda ortaya c¢ikan biitiin tarihselci diisiinceleri iyi niyetle
bagdastirmak miimkiin degildir. Bunlarin disinda akil ve sahih nakle
aykirilik tegkil etmeyecek tarzda ortaya c¢ikan te'viller makbul olup
meseleyi tarihsellik ve evrensellik boyutuyla da degerlendirmek
mimkiindiir.

“Her kirk koyundan bir tanesi zekdttir”33 hadisi ayni1 zamanda fikhi
bir hiikiim olup miikellefin dini hayatinin somut bir vecibesidir. Sehirde
yasayan zekat miikellefinin zekatin1 hayvan bakiciligl i¢in uygun sartlara
sahip olmayan birine vermek durumunda kaldigini varsayarsak ‘ayn
olarak bir yahut birka¢ koyun zekat alan biri agisindan bazi sikintilara
sebep olacag agiktir. Meseleye tarihsellik acisindan bakan biri ilgili
ahkdmin giinlimiiz modern insanina hitap etmekten uzak oldugunu,
evrensellik 6zelligi arz etmediginden ciddi bir reform gerektirdigini iddia
edebilir. Zaten bu tiir radikal ve modernist fikirlerin ortaya ¢ikma
sebeplerinden biri de ilgili ahkamin olustugu hukuk felsefesinin yeterince
etiit edilmemesidir. Bu durumda islam hukukgularindan bir kismu ilgili
hadisi makul bir te’vile tabi tutarak evrensellik dahil farkli zaman ve
zeminlerde gecerli olabilecek felsefi bir yapiya dontstiirebilir. Nitekim
Hanefiler te’vil vasitasiyla s6z konusu acilimi saglama hususunda ictihat
etmislerdir.3* Bu te'vil naslarin disinda olmadig1 gibi immetin maslahat
ve selameti icin fikrl bir zenginliktir. Zira muhtacglarin maslahat ve

«

menfaati saikiyle zekatta “ayn” yerine kimet ve degerini ikame etme
anlayist biiyiik bir kismi sehirlerde yasayan gliniimiiz insaninin bir¢ok
alanda rahatlamasini saglamistir. Bu durum o6zellikle fitre ve fidye
vecibelerinin ifadsinda daha belirgindir.

Miladi yedinci yiizyllda savaslarda kullanillan ara¢ ve geregler
toplumlarin gelismislik diizeylerini tespite dair en dnemli gostergelerden
kabul edilmektedir. Barutun heniiz kesfedilmedigi s6z konusu sartlarda

savas atlarini iyi yonetebilen mahir savasgilarin elinde kilig, ok, mizrak ve

33 Eb{i isa Muhammed es-Siilemi et-Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Fuad
Abdulbaki, ibrahim Atve (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), 5/
621,3/8.

34 Alauddin Ebd Bekr b. Mes'(d el-Kasani, Beddi’u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1413), 2/25; Vehbe Zuhayli, Usilii’l-fikhi’l-Islamf (Dimagsk: Darir’l-Fikr,
1986), 156.
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kalkan gibi silahlar devletlerin kurulmasi yahut yikilmasi i¢in de 6nemli
unsurlardandir. Bu silahlar o giinkii sartlarda en gelismis medeniyete
sahip olan iran, Misir ve Bizans'in da kullandiklar1 ortalama geleneksel
silahlardir. Bu agidan Arabistan sartlarini yasayan vasat bir insana hitapta
bilinen geleneksel silahlarin en iyisini temin etme emri3> kadar dogal bir
sey olamaz. Hatta anlamaktan aciz kalacaklari birtakim emirlerle ortaya
cikmak faydasiz bazi istithamlara sebebiyet verebilir. Ancak s6z konusu
silahlanma emri zaman, zemin ve sartlarin degismesiyle insanligin
ulasabildigi zirve noktay1 yakalamayi da icerdiginden meseleyi tarihsellik
kisir dongiisiine alet etme imkani s6z konusu degildir.

Islam hukuk kiiltiiriinde kéle ve cariye hukukuyla ilgili meseleleri
iceren fikhi birikimin olmasi sosyolojik bir ger¢egin yansimasidir. islam’in
zuhuru ve Islam hukukunun tesekkiil dénemi boyunca devam eden
slirecte diinyanin savas hukuku kapsaminda kabul ettigi kolelik ve
cariyelikle ilgili uygulamalardan bagimsiz hareket etmenin imkansizlig
agiktir. islam hukuku séz konusu olgunun mucidi olmadigi gibi ilke olarak
asgariye indirmenin yolunu ag¢mak suretiyle toplumda tamamen
sifirlamanin ¢abasini agik¢a tesvik etmistir.3¢ Kole ve cariyelikle ilgili vaz’
edilen ahkam ile 1slaha dair temel ilkelerden hareketle kendi biinyesinde
eritmek suretiyle nicel olarak asgariye indirme hedefi kokten kaldirilma
stirecine olumlu yonde hizmet ettigi rahatlhikla soylenebilir. Dolayisiyla
savasan taraflardan birinin tek tarafli tasarrufuyla ortadan kalkacak
kadar basit bir olgu s6z konusu degildir. Nitekim modern diinyanin geldigi
noktada kole ve cariye meselesinin biiylik oranda istenen diizeye geldigi
gorilmektedir. Bu hususta fikih eserlerinde konuyla ilgili gereginden fazla
malumatin sokuldugu yoniinde elestiri ise ilk bakista hakli gériinse de s6z
konusu eserlerin yazildigi donemlerde kole ve cariye hukukunun giincel
bir ihtiyaca mebni olarak uygulandigi gercegi unutulmamalidir. So6z
konusu malumati tamamen yok etmek miimkiin olmadig: gibi bunun etik
oldugu da sdylenemez. Pratikte muhal gibi goriinse de teorik olarak ayni
sartlarin tekrari yahut yasanmasi ihtimali yonilindeki fikirler de ilgili
malumatin muhafazasinin etkenlerinden olabilir.

Giiniimiizde organ nakli hususundaki bircok meseleyle ilgili islam
hukuku perspektifinden sadra sifa olabilecek cevaplar ve izahlar
yapilmistir. Ancak tip ilminin gelismesi neticesinde degisik hayvanlardan
insana organ naklinin miimkiin hale gelmesi ile bu husustaki beklenti ve
istithdmlarin meseleye farkli bir boyut kazandirdigr sodylenebilir. Bu

35 el-Enfal, 8/60.
36 el-Bakara, 2/177,221; en-Nisa, 4/36, 92; el-Maide, 5/89; et-Tevbe, 9/60; en-Nur, 24/33;
el-Miicadele, 58/3.
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kapsamda doku olarak insana en yakin hayvan oldugu iddia edilen
domuzdan insana kalp nakli meselesinin giindeme gelmesiyle “Siiphesiz

Allah sifanizi size haram olanlarda kilmamigtir ( 5% & vf’;bw Jez r\ il u'
@@)"37 hadisine dayanarak karsi durus sergilemek miimkiindiir. Bu

durumda te’vil mekanizmas: vasitasiyla islam hukuku perspektifinden
yeniden bir degerlendirme yapilabilir. Ciimlede zikredilmeyen ancak
mandnin ser’i yahut dilsel a¢idan istikameti icin baglam da dikkate
alinarak maksut oldugu diisiiniilen bir lafzin varsayilmasi (takdir, izmar)
miimkiindiir.38 Ilgili hadisin viirGduna sebep olan olay yahut baglam
“vemek/icmek” olup serl hitkkmiin de ayni baglamda tezahiir etmesi

gerekmektedir. Dolayisiyla s6z konusu hadiste “ sV yahut “,2” ifadesini

takdir ederek “ e o L p5 ol ST (3 (Selis g | & Of (Siiphesiz Allah
sifanizi size haram olanlar1 (yeme yahut igcmenizde kilmamistir)” seklinde
okumak mimkiin oldugundan yemesi haram kilinan bir hayvandan
herhangi bir organ nakletmenin imkdn ve cevazina hiikmedilebilir.
Neticede biitiin hayvanlar insanlara musahhar kilinmislardir ve insan
yasamu her seyin fevkinde telakki edilmistir. Ozellikle zaruret esnasinda
ibaha yoniindeki goriis daha gii¢lii hdle gelmektedir.

Kur’an’da yer verilen Hz. Peygamber’in hanimlariyla ilgili ayetleri3®
model olma o6zellikleri dikkate alinarak sorumluluklarinin daha fazla
olmasi yoniiyle degerlendirmek gerekmektedir. Hz. Peygamber’in iki esi
hakkinda nazil olan ayetler miinasebetiyle ytice Allah’in ciddi uyarilar
esliginde dikkat ceken drneklemeler séz konusudur. ilgili dyetlerde Hz.
Peygamber’in bir esine ac¢tig1 bir sirdan bahsedilmekte ancak yiice Allah
s6z konusu sirrin baska bir esiyle paylasildigini bildirmektedir.40
Ayetlerin devaminda inkir edenlere, Nih ve Lit'un karisi ornek
gosterilmekte ve bu ikisinin, iki salih kisinin nikahlar1 altinda
bulunduklarim1 ve onlara hainlik ettiklerinde de kocalarinin, Allah'in
azabindan higbir seyi onlardan savamadiklari vurgulanmaktadir. Allah,
iman edenlere ise, Firavun'un karisini érnek gostererek onun, "Rabbim!
Bana katinda, cennette bir ev yap. Beni Firavun'dan ve onun yaptigi islerden
koru ve beni zalimler toplulugundan kurtar!"4! dedigini aktarmaktadur.
Iman edenlere ayrica, imran kizi Meryem'i de érnek géstermistir.42 Bu

37 Buhari, Sahih, 7/110.
38 Deniz, Te'vil, 276.

39 el-Ahzéb, 33/30-31.
40 et-Tahrim, 66/1-5.

41 et-Tahrim, 66/11.

42 et-Tahrim, 66/12.
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durum ayni zamanda tikel bir olayin tiimel bir ilkeye ilham kaynagi
olabilecegini gdstermesi agisindan da dikkat cekmektedir. Bunun tarihsel
bir olaydan evrensel bir sonu¢ ¢ikarmakla esdeger oldugu agiktir. Bu
hususta ornek gosterilen kimselerin peygamber hanimlar1 olmasi s6z
konusu evrensel ilkeye aykiri degildir. Aksine belirlenen ilkeler karsisinda
hic kimseye en ufak bir ayricalik taninmamasi gergegini gostermesi
acisindan biitiin zaman ve zeminleri asan 6rnek prensipler icermesi
yonlyle dikkat c¢ekmektedir. Dolayisiyla ideal bir o6rneklemeyi
tarihselligin olumsuz bakis a¢isina mahk(im etmenin adil olmadigi agiktir.

AKli bir ictihat yontemi olarak te’vilin daha ¢ok ge¢misle ilgili
giindeme gelmesi onun havi oldugu gerceklikle bagdasmamaktadir. Bu
acidan daha ¢ok giincel konularla ilgili olmasi daha makul olup islam
hukukunun evrenselliginin de geregidir. Bu bakimdan metaverse
(gercekligi arttirilmis sanal evrende gezinti), dijital para sistemleri ve
yapay zeka gibi giincel ve gelecege yon verecek olan teknolojik
gelismelerle ilgili olarak da ictihat ve te'vilin s6z sahibi olmas1 dogaldir.
Insan yagamim olumlu yénde etkileyen yahut olumlu yonde etkilemesi
muhtemel teknolojik gelismelere olumlu yaklagsarak timmetin diinya
gercekleriyle hareket etmesini saglayacak bir durus sergilemek miimkiin
olmakla birlikte bunun mutlaklastirilmasi dogru bir yaklasim olmaktan
uzaktir. islam hukukunda sosyolojik ve psikolojik etkenleri dikkate alan
ve haddi zatinda ilim ve irfan yoniiyle sevap gerektiren ictihat vasitasiyla
miictehitlerin giincel sorunlara ¢6ziim bulma hususunda ©Onemli
toplumsal sorumluluklari s6z konusudur. Bu a¢gidan i¢tihadi s6z konusu
dinamiklerden mahrum birakarak stabil, standart ve daha ¢ok ge¢mise
dontk dijital platformlara mahkum etmenin ilmi ve dini yonii tartismaya
aciktir. Ayni sekilde Kabe’nin sanal ortama tasinmasi suretiyle hac ibadeti
ifa edilemeyecegi gibi bazi ibadetlerin dijital hayata mahkiim edilmesi de
miimkiin degildir. Kabe’'nin kendisi bir toplanma ve dayanisma mekan
olarak ozel bir yerdedir. Sanal ve dijital ortamlar ise talim yahut oraya
gidemeyenlere yonelik teselli mahiyetinde bir fonksiyon icra edebilir.
Metaverse hususundaki gelismeler sirket toplantilar1 yahut egitim
faaliyetleri gibi konularda istifade edilebilir niteliktedir. Pandemi
doneminde sanal cuma, sanal cemaat vs. caiz olmadig1 gibi sanal
platformlarda somut karsiligi olmayan alig-verislerin de makul tarafi
yoktur.

Islam’in ézgiir iradeyle ortaya cikan fikirleri 6nemsedigi, baski ve
siddet eseri kabul ve retlere itibar etmedigi bilinmektedir. Bu baglamda
miikellefin sorumluluklari ile onlara terettiip eden miikafat ve miicazatin
da ozgiir bir iradeyle tezahiirii esastir. Riddet ve irtidatla ilgili rivayet
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edilen bazi hadisler*? sebebiyle fikih eserlerinde mirteddin dldiirtilmesi
gerektigine dair malumat** 6zgiir iradeye dayali olarak ortaya ¢ikan
tercihi baskilama yahut yok sayma goriintiisii vermektedir. Bu hususta
Hanefiler, kadinlarin bundan istisna edildikleri yoniinde fikir beyan
etmislerdir.#> Zira Kur’an’da iman ve inkarin 06zgir iradeye dayal
oldugu,*¢ miirtetlerin diinya ve dhirette amellerinin bosa gidecegi ve ebedi
cehennemi hak ettikleri”#” ifade edilmektedir. Dolayisiyla Islam’dan
vazge¢cme cezasinin, -savas ilani, ihanet ve hakaret haric- “devlet eliyle
oldirilme” olduguna dair hadislerin siyasi ve sosyal sebepleri
baglaminda  degerlendirilmesi  gerekmektedir.  Ozellikle hilafet
tartismalari ve riddet olaylari neticesinde ortaya ¢ikan ihtilaf ortaminda
siyasi birlige en ¢ok muhta¢ olunan bir doénemde muhaliflerin
cezalandirilmasi ihtiyacina binaen bu tiir rivayetlerin ¢ogaldigl
anlasilmaktadir. Zira dinin 6zgiir iradeye dayali olmasi gerektigi bedihi
olup aksi yondeki tavir ayn1 zamanda nifak ve ikiytizliiliigii de tesvik edici
dinamikler icermektedir. i1k halifenin, kendisine (devlete) zekat 6demek
istemeyenlere yonelik savas ilanina basta Hz. Ali ve Hz. Omer olmak iizere
degisik sahsiyetlerin karsi ¢ikmasi da bu tezi desteklemektedir.
Dolayisiyla hadislerin Kur’an’it beyan edici 6zelligi yaninda sahih menkul
ile selim ma‘k{la aykir1 olmamasi esastir. Akl-1 selimin kabul etmedigi
nakillerin seklen sihhat sartlarina haiz olmalar1 da bir anlam ifade
etmemektedir. Islam tarihinde yasanan bazi olumsuz olaylarin 6z
elestiriye konu olmasi tarihselcilerin istismar edebilecegi hususlar1 da
asgariye indirme potansiyeli tasimaktadir.

Sonug

Allah disindaki her seyin belli bir zaman ve mekanda varlik bulmasi
sebebiyle tarihsel birer unsur oldugu agiktir. Bu agidan belli manalar
ifade etmek iizere indirilen Kur’an ve toplumsal degisim ve doniisiim
cabasi ile son Peygamber Hz. Muhammed de tarihsel olgulardir. Tarihsel
olgularin sadece ilgili tarihte anlamli oldugu ve evrensel nitelik
tasimadiklar1 yoniindeki yargiyr mutlaklastirmak dini, sosyal ve felsefl
gerceklerle bagdasmamaktadir. Dolayisiyla “tarihsel olay ve olgulari

43 Bu husustaki rivayet “Dinini degistireni éldiiriiniiz (3556 %3 J% :4)” seklindedir. Ibn Ebi
Seybe, Musannef, 5/564, No: 29006; Humeydi, Miisned, 1/461, No: 543.

4  Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, thk. Rif at Fevzi Abdulmuttalib (Beyrut: Daru’l-Fikr.
1410),1/294.

45 Alauddin Eb{ Bekir b. Mes‘ud b. Ahmed el-Kasani el-Hanefi, Beddi‘u’s-sandi’ fT tertibi’s-
serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1406), 7/134.

46 e]-Kehf, 18/29.

47 el-Bakara, 2/217
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geldikleri zaman dilimi ile geldikleri mekadn ve sartlara hapsetmek”
seklindeki modern ve elestirel yaklasim sorunlu oldugundan degisik
acilardan degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Batililarin yasadiklari
olumsuz tecriibeler neticesinde ortaya c¢ikan ve kutsal metinlere
uyguladiklar1 yontemlerin bir sonucu olan tarihsellik benzeri yaklasimlar
Islam diinyasinda kabul, ret ve ihtiyat gibi degisik degerlendirmelere tabi
tutulmustur. ilke olarak tarihselligi benimseyenler ilk uygulamayi
Kur'an’in tefsir disiplini lizerinde deneseler de zamanla basta Islam
hukuku olmak tzere diger disiplinlere de yayma konusunda istekli
olduklan goriilmektedir. Bu bakis agisina gore Kur’an'in ahlak yonii
ahkdm ve diger sosyal disiplinlerin T{izerinde telakki edilmesi
gerekmektedir. Islam’in toplumu adalet ve ehliyetle yonetme iddiasi
neticesinde ortaya ¢ikan hukuk normlarinin te'vil gibi akli ictihat
yontemleri sayesinde insan yasamiyla paralel aktifligi tarihselcilikle
temsil edilen yahut tarihselcilik yaklasimina gerekce olarak sunulan
zemini islevsiz hale getirme hususunda yeterli dinamikler icerdigi ifade
edilebilir. Bu baglamda tarihsel oldugu iddia edilen bazi emir yahut
yasaklarin zahirlerinin farkli delaletleri, umumun tahsisi, mutlakin takyidi
imkan ile lafzin hakikat ve mecaza agiklig1 gibi te'vil 6rnekleri vasitasiyla
farkli anlam alanlari tizerinde yeni degerlendirmeler yapmak miimkiin ve
vakidir. Nitekim naslarin anlasilmasi ve gilincellenmesi hususunda ilk
glinden beri bir a¢ilim vesilesi olan te'vilin modern zamanlarda da s6z
konusu fonksiyonunu yerine getirmesi 6niinde herhangi bir engel sz
konusu degildir. Ayrica tarihte siyasi ve kiiltiirel sebeplerden dolay1 yanls
ve tarafli te'villere gidildigi anlasilan bazi1 konulari Kur’an’in maksatlarina
uygun tarzda tekrar degerlendirmek miimkiindiir. Bdylece tarihte
istismar edilen bazi dini hususlarin toplumlar iizerinde biraktig1 olumsuz
imajin izalesi umulmaktadir. Ayrica tarihselcilik gibi islam kiiltiiriinii
yansitmayan ithal kavramlarin tartisilma zemini de biiylik oranda ortadan
kalkacaktir.
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Abstract

Muhammed Mustafa Selebi’nin Hikmetle Ta‘lil Konusundaki Goriislerinin Usiil
Acisindan Elestirisi

Bu calismada, Mustafa Seleb’nin, Ta‘lilu’l-Ahkadm ve Usflu’l-Fikhi’l-Islami isimli
eserlerinde yer alan hikmetle ta‘lill konusundaki goriisleri ele alinarak
degerlendirilmistir. Usil ilmindeki derinligi ve modern dénemde hiikiimlerin ta‘lili
konusunda yazdiklar1 arastirmacilara kaynaklik eden muelliflerin en meshuru
olmasindan dolayr Mustafa Selebl secilmistir. Ayrica usilciilerin cumhurunun,
genelde ta‘lill konusunda 6zeldeyse hikmetle ta‘lilde tutumlarini; Kitab, Stinnet ve
mii¢tehit imamlarinin metoduna, hikmetlerin ve maslahatin ta‘lilinde muhalefet
ettiklerini iddia ederek elestirdigi icin segilmistir. Calismada Mustafa Selebinin
ustlciilere yonelttigi elestirilere ve o6zellikle hikmetle ta‘lili menedenleri ve
munzabit-zahir olan hikmetle ta‘lili caiz gorip seriatta mevcut olmadigini ileri
siirenleri reddetmesine cevap verilmistir. Calismada Mustafa Selebi’nin gériisiiniin,
ustlciilerin hikmetle ta‘lildeki ihtilaflar1 ve munzabit-zahir vasifla ta‘lildeki
ittifaklarinin arkasinda durmalarinin iki sebebi tartisilmistir. Bu iki sebep,
ustlciilerin yaptig1 kiyaslar hakkinda imamlarina itiraz gelmeyecek sekilde savunma
meyillerinden ve hiikiimlerin sebepleri ile kiyasin illetini karistirmalaridir.
Calismada ustlciilerin ydnteminin tutarhligl acikliga kavusturulmaya ¢alisilmis olup
hikmetle ta‘lil konusunda dogru tutumlar1 ve munzabit-zahir vasifla ta‘lili tercih
sebepleri ortaya konulmustur. Yontem olarak usil eserleri mukayeseli metodla tahlil
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usilii, Mustafa Selebi, Kiyas, Ta'lil, Hikmet.

The Opinions of Muhammad Mustafa Shalaby on the Issue of Reasoning with
Wisdom in the light of Usiil’s Criticism

This study includes a discussion of the opinions that Dr. Muhammad Mustafa Shalaby
chose on the issue of reasoning with wisdom, in his two books: “Ta'lil al-Ahkam” and
“Usul al-Figh al-Islami”. The study has chosen Dr. Shalaby because of his deep
knowledge of the science of Usiil al-Figh, and for being the most famous of those who
wrote about the reasoning of rulings in the modern era, until his writings became a
reference for researchers. Dr. Shalaby also criticized the majority of the scholars of
Ustl al-Figh in their way of reasoning in general and in their position on reasoning
with wisdom in particular, claiming that they violated the approach of the Quran and
the Sunnah and the jurists of Ijtihad (Juristic interpretation) in reasoning with
wisdom and Maslahah (public interest). The study answered the objections that Dr.
Mustafa Shalaby addressed to the scholars of Usil al-Figh, especially his denial of
those who prevent reasoning with wisdom, and those who said that reasoning is
permissible if it is a disciplined phenomenon while it does not exist in Shari'ah. The
study also discussed two reasons, which Dr. Shalaby saw as standing behind the
scholars of Usil al-Figh's agreement on reasoning with the apparent and disciplined
description, and their differences in reasoning with wisdom, namely the tendency of
the scholars of Usil al-Figh to defend the analogies reported by their Imams so that
no objection is directed to them, and the scholars of Usiil al-Figh's confusion between
the reason for analogy and the reasons for rulings. He clarified the soundness of the
approach of the scholars of Usul al-Figh, and their real position on reasoning with
wisdom, and the real reason for their tendency to reason with disciplined apparent
descriptions, with the help of Usiil al-Figh sources and the method of comparison and
analysis.

Keywords: Usil al-Figh, Muhammad Mustafa Shalaby, Analogy, Reasoning, Wisdom.
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Abstract

Matiiridi’de Vahyin, Bireyi ve Toplumu ingas1

Yetkin bir miitekellim olmasinin yaninda hacimli bir tefsir eseri de bulunan imam Matiiridi
(6. 333/944) muhtemelen miifessir kimliginin de katkisiyla bireyin ve toplumun temel
meseleleriyle yakindan ilgilenmistir. Bu yoniiyle Matiiridi diisiincede vahyin bireyi ingasi
acisindan tefekkiir, tevhid, ozgiirlik, adalet, bireysel yetkinlik, hikmet ve akibet gibi
kavramlar 6n plana ¢ikarilmigtir. Matiiridi'nin toplum tasavvuru ise vahyin 1s181inda tevhid,
adalet, emanet, ihsan, sorumluluk, ¢ogulculuk, toplumsal baris, fazilet ve erdem terimleri
ekseninde kurgulanmistir. O, dncelikle “kiigiik dlem” seklinde isimlendirdigi insanin
bireysel hayatini sekillendirecek olan ve dogustan ona yiiklenen fitrata dair 6zellikleri ve
bunlarla uyum halindeki dini ve ahlaki ilkeleri tespit etmistir. Bunu yaparken de insanin
icinde yasadigi toplumu, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik durumlar1 dikkate almistir.
Sonrasinda ise bireysel ve toplumsal bilincin olusturulmasi adina ferde, topluma ve vahye
yliklenen anlamlar {izerinde durmustur. Bireyin ve toplumun insasinda mikro dlem olan
bireyle makro alemi temsil eden toplum ve alem arasinda temelde yaratilis itibariyle bir
uyumun bulundugu iddiasiyla hareket eden Matiiridi, sistemini de buna gore dizayn
etmistir. Vahyin kurucu ve akli destekleyici bir unsur oldugunu kabul eden Matiiridi
esasinda Hazreti Muhammed’e kadar uzanan peygamberlik ¢izgisinin biitiiniiyle bu
misyonu icra ettigini diislinmektedir. Ayrica o, vahyin bireysel ve toplumsal hayatta akilla
bilinmesi miimkiin olmayan meselelerde dayanilmasi gereken yegane unsur olduguna
isaret etmektedir. Bu yoniiyle de Matiiridi acgisindan vahiy insanoglu i¢in Allah’in bir
litfudur. Clinkii ona gore vahiy insanlar1 Allah’a itaate tesvik eden ve onlarin taate
muvaffak olmalarini saglayan asli faktordir. Vahye muhatap olan ve onu insanlara teblig
etmekle gorevlendirilen peygamberler de amnilan gerekgelerle rahmet olarak
nitelendirilmistir. Bu baglamda makale boyunca Matiiridi'nin goriisleri merkeze alinarak
vahyin, bireyin ve toplumun insasindaki rolii tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Vahiy, Toplum, Birey, insa.

The Construction of Individual and Society by Revelation in Maturidi’s Thought

Maturidi (d. 333/944), who has a voluminous work of tafsir in addition to being a
competent mutakallim, was closely interested in the basic issues of the individual and
society. In this aspect, concepts such as contemplation, tawhid, freedom, justice, individual
competence, wisdom and end are brought to the fore in terms of the construction of the
individual of revelation in Maturidi thought. Maturidi's conception of society, on the other
hand, is fictionalized in the light of revelation on the axis of the terms tawhid, justice, trust,
benevolence, responsibility, pluralism, social peace, merit and virtue. First of all, he
determined the characteristics of the creation that is attributed to him from birth and will
shape the individual life of the human being, which he named as the "small world", and the
religious and moral principles that are in harmony with them. While he was doing this, he
took into account the society, socio-cultural and economic conditions in which people live.
Acting with the claim that there is a harmony in terms of creation, between the individual,
which is the micro-world, and the society and the world, which represents the macro-
world, in the construction of the individual and society, Maturidi designed his system
accordingly. Maturidi, who accepts that revelation is a founding and supporting element
of reason, thinks that the line of prophethood that goes back to the prophet Muhammad
actually fulfills this mission. In addition, he points out that revelation is the only element
that must be relied upon in matters that cannot be known by reason in individual and
social life. In this respect, from the point of view of Maturidi, revelation is a benedicite of
Allah for human beings. Because, according to him, revelation is the main factor that
encourages people to obey Allah and enables them to be successful in obedience. Prophets,
who were addressed by revelation and were assigned to convey it to people, were also
described as mercy for the aforementioned reasons. In this context, throughout the article,
the role of revelation in the construction of the individual and society will be discussed by
focusing on Maturidi 's views.

Keywords: Kalam, Maturidi, Revelation, Society, Individual, Construction.
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Giris

Matiridi (6. 333/944) Kitdbii't-Tevhid'in hemen basinda dini
bilmenin iki yolunun bulundugunu ifade etmekte ve s6z konusu iki yolu
sem’ ve akil seklinde sem‘i yani vahyi dnceleyerek kaydetmektedir.! Bu
durum bize dinin ve dini hayatin insasinda Matiiridi'nin akli bilgi gibi
vahy1 bilgiye de biiylik 6nem verdigini gostermektedir. Matiiridi'nin vahiy
anlayisi, akil-vahiy iliskisi, aklin vahye onceligi, vahyin gerekliligi,
marifetullah ve hiisiin-kubuh meselesinde akil ve vahyin fonksiyonlari
gibi konularindaki fikirleri hakkinda farkl ¢alismalar yapilmistir.2 Ancak
tespit edebildigimiz kadariyla onun, bireyde ve toplumdaki tekdmiil
strecine vahyin etkileriyle ilgili diisiinceleri heniiz mistakil bir
arastirmaya konu edilmemistir. Makale Matiiridi'nin bu konudaki goris
ve diislincelerinin tespitini amaglamaktadir.

Matiiridi disiincesinde vahyin, sahsiyetin tekemmiilii ve toplum
diizeninin tesisi agisindan kurucu roliinii tartisan bu ¢alismanin hemen
basinda “birey ve sahsiyet” gibi kavramlarin bu sekliyle Kur'an'da,
hadislerde3 ve Matiiridi metinlerinde yer almadigimi ifade etmemiz
gerekir. Zaten bu kavramlarin kullanimi daha ¢ok modern psikolojiyle
birlikte yayginlagsmaya baslamistir. Dolayisiyla “birey” kelimesi makale
boyunca Islami kaynaklardaki “zat, benlik, kisi ve sahis” manalarina gelen
“nefs” kavraminin karsiigi olarak kullanilacaktir.* Birey ya da sahsiyet
kavramlariyla arastirmamizda dogustan gelen 6zelliklerin (yaratilis, huy,
karakter, mizacg) ve ahlaki yapinin insani-Islami veya evrensel “iyi”ye ve
“erdem”e ulasilmasi amacina matuf olarak vahyin katkisinin tartisilmasi
hedeflenmektedir.

Birey kelimesi burada maddi ve manevi tiim yonleri, fonksiyon,
meleke ve yetkinlikleriyle bir biitiin olarak insana isaret etmektedir. Diger
yandan bireyin potansiyelini gercgeklestirerek yetkinlesmesi toplumun
saglikli bilesenlerden tesekkiil etmesini saglamas itibariyle de ayr1 bir
onemi haizdir. Matiridi'ye gore bireyin yapisi onun vahiyle

1 Matiridi, Ebi Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-
Semerkandi, Kitdbii't-Tevhid, ed. Muhammed Aruci - Bekir Topaloglu (Ankara: iISAM
Yayinlari, 2005), 4.

2 Mesela bk. Hiilya Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi (Istanbul: iz Yaymncilik,
2017); Hiilya Alper, “imam Maturidi’de Akil-Vahiy iligkisi: Aklin Onceligi ve Vahyin
Gerekliligi”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi 7/2 (2010), 7-
29; Fatma Aygiin, Matiiridi’ye Gére Allah’in Varligini Aklen Bilmenin Imkdni (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).

3 Kur’dn’da ve hadislerde “shs” koékiinden tiiretilen ¢esitli kelimeler bulunmakla birlikte
bunlar makalede istimal edilen “sahsiyet” kelimesiyle anlam yoniinden ayrismaktadir.

4+ Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, ngr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire:
Darir'l-Maarif, ts.), “shs”, “nfs”.
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desteklenmesini gerekli kilmaktadir. insanin varlik yapis1 ve verili
ozellikleri onun insa ve gelisim asamalarinin diger var olanlardan
ayrilmasini ve ayri kurgulanmasi gerektigini acikca ortaya koymaktadir.5

.....

ihtiyac1 olan seylerin bilgisine ulasabildigine ve bu durumun insanin
imtihaniyla, imtihan olunmak tlizere yaratilmasiyla agiklanabilecegine
vurgu yapmaktadir. Diger varliklar dogustan hayatlarini idame ettirecek
bilgi ve beceriye sahip kilinmisken insan bilgi elde ederek ve bilgiyle
ylcelerek, bilgiye ulasarak tstiin kilinmak tlizere diinyaya géonderilmistir.
Iste burada insan1 yiiceltecek ve onun gelisimini tamamlayacak olan akil
ve vahiy yoluyla elde edecegi bilgi vasitasiyla kendisini ytiiceltmesidir.¢

Matiiridi takipcilerinden Nireddin es-Sablni'nin (6. 580/1184) el-
Kifdye’de ifade ettigi tizere vahiy ayni zamanda Allah'in ideal insan ve ideal
toplumda var olmasi ya da bulunmamasi gereken seyleri ve bunlara
ulagsmanin yahut uzak durmanin yollarini1 6gretmektedir.” Bu a¢idan da
vahiy temel ilke ve hedefleri belirleyen kurucu bir metindir. Buradan
hareketle makalede oncelikle kurucu metin olarak vahyin niteligi
iizerinde durulacaktir. Vahyin baglayicilif1 ve vahyin belirledigi alan gibi
hususlara yine bu baslik altinda yer verilecektir. Vahyin ilk muhatabi,
tebligcisi ve bu baglamda vahyin insa ettigi ilk birey olarak Peygamber’in
konumu ve icra ettigi fonksiyon incelenecektir. Vahyin insan hayatindaki
yeri, potansiyelini a¢iga ¢ikararak onu yetkinlestirmesi kisacasi bireyin
hayatinda vahyin tesiri arastirilacaktir. Sonrasinda ise Matiiridi diistince
acisindan toplumsal “iyi"nin ve erdemli toplumun insasinda vahyin
nerede durdugu saptanmaya ¢alisilacaktir.

1. Kurucu Metin Olarak Vahiy

Keldm alimleri vahyi, kelam sifatinin bir yansimasi (tecelli) olarak
Allah Tedld'min elgileri aracilifiyla peygamberlerine ulastirdigi sozleri,
seklinde tamimlamislardir.® Dolayisiyla vahiy Allah’'in se¢mis oldugu

5 EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi,
Tevilati’l-Kur'dn, nsr. Komisyon, ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan
Yayinevi, 2005), 8/140 vd..

6 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 8/140-145.

7 EbG Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmd b. Ebi Bekr es-Sabiini el-Buhari Sabiini,
el-Kifdye fi’l-hiddye (istanbul- Beyrut: isam - Daru ibn Hazm, 1435/2014), 178.

8 Matiridi, TeVvilati'l-Kur’dn; Ebi'l-Muin Meym@n b. Muhammed b. Muhammed b.
Mu‘temid en-Nesefl Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsr. Hiiseyin Atay - Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 1/339 vd.; Ebii’'l-Hasen Kadr'l-
kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Ustli’l-hamse, ngr. Abdilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416), 2/527;
Hiiccetii’l-islam Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-



Matiirid?’de Vahyin, Bireyi ve Toplumu Insasi

peygamberlere bildirmis oldugu sézleridir.? Bu agidan kelamcilara gore
vahiy Allah’in din konusunda herkesi baglar nitelikteki gayba dair bilgileri
diger insanlardan ayirarak ve sadece peygamberlerine has kildig: bilgi
elde etme kanalidir.10

Nasslara gore vahyin 6znesi Allah’'tir. Yani vahyin kaynagi bizzat
Allah Teald’dir ve muhatabini da bizzat kendisi se¢mistir. Her ne kadar
vahiy diinyaya ve insanliga iliskin bilgiler icerse de netice itibariyle vahyin
temel mevzuu duyularin disinda ve aklin dtesinde kalan metafizik
alemdir.!! Bu sebeple olsa gerek Eb{ Hanife (6. 150/767) ve onu takiben
Imam Matiiridi gibi Alimler vahyi ispat etmenin éncelikle Allah’in varligini
kanitlamaya bagli oldugunu disiinmiisler ve sistemlerini buna gore
kurgulamislardir.12 Ayrica Matiiridi, Allah’in peygamber vasitasiyla degil,
peygamberin ancak Allah’'in varliginin ispati yoluyla bilinebilecegini
acikca ifade etmistir.13 Matiiridi bu disilincesini EbG Hanife’den
alintiladig1 su ifadelerle gerekcgelendirmektedir: “Ciinkii kisiyi Hz.
Peygamber’i yalan saymaya iten sey onun Allah Tedld’y1 bilmemesidir.
Zira Peygamber, kisiyi kendisini Allah’a yaklastiracak ve O’'nun azabindan
kurtaracak inanc¢ ve davranislardan baska bir seye davet etmemektedir.
Sayet o kimse Allah’1 sevse ve O’'na iman etseydi bu inan¢ onu Peygamber’i
sevip ona itaat etmeye gotiriirdi. Burada ortaya c¢ikan netice,
Peygamber’i yalancilikla itham eden kimsenin Rabb’ini bilmedigi ve ona
itaat edenin de Yiice Allah’a itaat ediyor oldugudur.”1# Nitekim Fahreddin
Razi de (6. 606/1210) benzer sekilde niibiivvetin bilinip kabul
edilmesinin ~ Allah’in  bilinmesi  yoluyla  miimkiin  olacagim
belirtmektedir.15

Matiiridi Allah'in varliginin bilinmesi ve vahyin bilgi kaynag
olusunun ispati sadedinde Kitdbii't-Tevhid'in bas kismina epistemoloji
boliimi eklemistir. Zira ona gore: “Nakil, yalnizca varligin hakikatini kabul
edenlerin degil, septiklerin ve agnostiklerin de gecerliligini tasdik ettikleri

Gazzall et-Tasi Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikdd (Itikadda Orta Yol), cev. Osman Demir
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 104.

9  Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiintin ve’l-‘uliim, nsr. Ali Dahriic,
Abdullah Halid1 (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1776.

10 Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnette Vahiy”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki
Yavuz (Istanbul: Kuramer, 2018), 2237.

11 Yavuz, “Kur’an ve Stinnette Vahiy”, 228.

12 Nu‘man b. Sabit b. Z{ta b. Mah Eb{ Hanife, el-‘Alim ve’l-miite‘allim (Imdm-1 A’zam’in Bes
Eseri Icinde), ed. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 26, 41; Matiiridi, Te'vilatii’l-
Kur’dn, 16/182.

13 Matiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 16/182.

14 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 16/182.

15 Eb@ ‘Abdullih Muhammed b. ‘Omer b. el-Hasan b. el-Huseyn et-Teymi Fahruddin er-
Razi, Mefdtihu’l-gayb et-tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihya’ et-Turas el-‘Arabi, 1420),
10/132; Yavuz, “Kur’an ve Siinnette Vahiy”, 228.
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bir bilgi tirtidir.”16 Matiiridi, bilgi nazariyesinde tespit ilkelere uygun
olan nakli bilgiyi zorunlu bilgi kaynaklarindan kabul etmistir. Matiiridi bu
durumu soyle agiklamistir: “Su halde haberlerin bilgi kaynagi olarak kabul
edilmesinin akli bir zorunlulugun geregi oldugu ortaya c¢iktigina gore,
peygamberlerin de verdigi haberin benimsenmesinin gerektigi
kanitlanmis olmaktadir. Ayrica peygamberlerin verdigi haberlerin diger
insanlarin verdigi haberlerden daha giivenilir oldugu hususu da
miicizelerle desteklenmektedir.”17

Matiiridi, beserin dini 6grenmek lizere basvurmak zorunda oldugu
iki temel unsurun vahiy ve akil oldugunu belirttikten sonra meseleyi
naklin degerlendirmesine getirmektedir. Tabi burada dinin mahiyetini
bilmekten ziyade dinin Allah’a ait olusunu ya da muhatap alinan dinin
hakikatte ildhi menseli olup olmadiginin tespiti anlaminda
kullanmaktadir. Sonrasinda ise Matiiridi, vahyin hicbir sekilde, herhangi
bir toplulugun uygulamaktan ve baskalarini da davet etmekten kendisini
alikoyamayacagl temel bir hakikatler bitiinii olduguna vurgu
yapmaktadir.1® Anlasilan o ki Matiridi agisindan vahiy tipki akil gibi dinin
6grenilmesinde itibar edilmesi gereken iki asildan birisidir. Dolayisiyla
vahye muhatap olan insanin onun ana kaide ve esaslarina bagli kalmasi ve
feri meseleleri ya da vahyin tayin etmedigi hususlar1 kurucu metin olarak
vahyin prensiplerine ve aklin ilkelerine gore kurgulamasi gerekir.

1.1. Vahyin Baglayiciligi

Matiiridi agisindan vahiy miiminler i¢in baglayicidir. Hatta ona gore
miiminler arasinda i¢inden ¢ikilamaz bir problem bas gosterdiginde Hz.
Peygamber’in hayatta oldugu dénemde nazar ve istidlale basvurmadan
once meselenin peygambere arz edilmesi esastir. Clinkii Allah ilgili ayette
bunu emretmistir.!® Peygamber’in vefatindan sonra ise sirasiyla
meselenin ¢6ziimiinde vahye (Allah’in kitabina), siinnete ve nihayet bu iki
asil kaynakta ¢6ziim bulunamadig1 takdirde nazar ve istidlale, rey ve
ictihada basvurulmalidir.20 Esasinda Matiirldi'nin burada benimsedigi

16 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 4.

17 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 8. Ayrint1 icin bk. Mustafa Ceric, “Matiiridinin Dini
Epistemolojisi”, Din Felsefesi Acisindan Mdtiiridi Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler
Seckisi, der. Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 279-311.

18 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 5.

19 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iili'l-emre de.
Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete ger¢ekten inaniyorsaniz-
onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirhdir
hem de en giizelidir.” (en-Nisa 4/59.)

20 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 3/291-297.
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taksim ve siralama Muaz hadisi diye séhret bulan ictihatla ilgili malum
hadisteki tasnif ve taksimle de drtiismektedir.2!

Matiiridi “Stiphesiz o, miiminler icin bir hidayet rehberi ve bir
rahmettir.”?2 anlamindaki ayette isaret edilenin Kur’an oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii Kur'dn miiminler i¢in bir hidayet rehberi ve bir
rahmettir. Diinya hayatinda kendisine tabi olanlari ve onun geregi ile amel
eden kimseleri dalaletten kurtaran bir rehberdir. Ahirette ise bu
kimselerden azabi uzaklastiran bir rahmet kaynagidir. Dolayisiyla vahiy
kendisine inananlar icin hidayet ve rahmet anlamina gelmektedir.23 Tabi
ki burada meseleye hem Kur’an biitiinliigii hem de Matiiridi diistincesi
acisindan baktigimizda “rahmet” olarak tavsif edilenin sadece Kur’an
degil, bir biitiin olarak vahiy oldugunu ifade etmemiz gerekir. Bu sebeple
Matiiridi Tevratla rahmet olusuyla ilgili dyeti2* yorumlarken vahyin
tamaminin rahmetin gostergesi olduguna su sozleriyle vurgu
yapmaktadir: “Allah Tedldmin Misa’ya verdigi kitap kabul ettikleri,
uyduklar1 ve onunla amel ettikleri takdirde kendileri i¢in apagik deliller,
hidayet rehberi ve rahmettir. Tipki bunun gibi Allah'in ge¢mis biitiin
kitaplar1 inanip geregince amel edenler i¢cin hidayet, rahmet ve apagik
delildir.”25 Goriildiigii lizere Matiiridi, inananlar i¢in vahyin baglayiciliginm
acikca kabul etmektedir. Ancak Allah’in varligin1 ve vahyin hakikatini
inkar edenler agisindan vahyin baglayiciligindan s6z edebilmek zordur.
Zira onlar oncelikle tevhidi benimsemek ve vahyin imkaninm tasdik
etmekle miikelleftirler. Bu nedenle Matiiridi “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii'l-emre de.” manasindaki
ayette?6 insanligin tim fertlerinin degil de sadece miiminlerin
zikredilmesini de bu sekilde agiklamaktadir. Yine o, Kur'an’da emredilen
ve yasaklanan seylerin kendileri hakkinda oldugunu bildiklerinden dolay1

21 Rivayet edildigine gore Resiilullah Muaz b. Cebel’i (6. 17/638) Yemen'e gondermek
istediginde ona sdyle sordu: “Sana bir dava geldiginde nasil hiikiim verirsin?” Muaz:
“Allah’in kitabiyla hitkmederim” dedi. Peygamber “Eger Allah’in kitabinda bulamazsan”
deyince, Muaz Resilullah’in siinnetiyle hitkmedecegi cevabini verdi. Hz. Peygamber “Ne
Res(lullah’in siinnetinde ne de Allah’in kitabinda bulamazsan” diye tekrar sorunca, bu
sefer Muaz “Re’yimle ictihat ederim, elimden geleni yaparim” seklinde cevap verdi. Bu
cevap Uzerine Hz. Peygamber onun gogsiine vurmus ve “Restlullah’in elgisini
Res(lullah’in hosnut olacagi hale getiren Allah’a hamd olsun” buyurmustur. bk. Eb{
David, “Akdiye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3.

22 en-Neml 27/77.

23 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 10/410.

24 “Muhakkak ki biz, énceki (birgcok) nesilleriyok ettikten sonra, diistiniip ders ¢ikarsinlar diye
Misad’ya insanlar icin apagik deliller, hidayet rehberi ve rahmet olarak o kitabi verdik.” (el-
Kasas 28/43)

25 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 11/44.

26 en-Nisa 4/59.
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burada kafirlerin degil de miiminlerin muhatap alindigin
belirtmektedir.2”

1.1.1. Vahyin Belirledigi Alan

Matiiridi disiince agisindan akil ile vahyin birbirinden tamamen
ayristirildigini ve sdyleyebilmek giigtiir. Bununla birlikte tabi ki burada
kategorik bir ayrimin varligi da inkar edilemez. Zira yukarida da ifade
ettigimiz lizere neticede vahiy akil tistii bir bilgi kaynagidir ve bu yontiyle
de akildan ayrilmaktadir. Ancak Matiiridi’ye gore vahiy kendine 6zel bir
alan belirlemis ve o alandaki yetkinligi metafizik bilgiye hasretmis ve
bunun disindaki yetki alanini da biitiintiyle akla birakmis degildir. Aksine
Matiiridi agisindan vahiy akla yardimci olan, ona 6n agan, tikandiginda ya
da bir sekilde karsilasmasi muhtemel arizalarla malul olup da hakikati
idrakte zorlandiginda ona yol gosteren bir referans noktasidir. Hatta
vahiy diisiinmeyi, tefekkiir etmeyi ve akll eylemleri tesvik eden ve insana
bizzat bu eylemleri gerceklestirmek i¢in var oldugunu hatirlatan bir
rehber konumundadir.28

Matiiriddi vahyin gonderilisine iliskin muhtemel sebepleri
“Miijdeleyen ve uyaran peygamberler génderdik ki, insanlarin
peygamberlerden sonra Allah’a karsi tutunacak bir delilleri olmasin! Allah
izzet ve hikmet sahibidir.”?° ayeti ekseninde agiklamaktadir. Zaten baska
bir ayette de Kur’an insanin Allah’a karsi bu tiirden bir mazereti ileri
slirecegini haber vermektedir: “Eger biz bundan énce onlar1 bir azapla
heldk etmis olsaydik mutlaka séyle diyeceklerdi: Ey rabbimiz! Bize bir
peygamber gonderseydin de su zillet ve rezillik basimiza gelmeden 6nce ona
uymus olsaydik.”30 Matiiridi bu durumu soyle agiklar: “Buradan, imtihan
ve risalet yoluyla 6gretilen ilahi kelamin gerekli oldugu ortaya ¢ikar; vahiy
yoluyla imtihanin sekli ve mahiyeti bilinir. Nimet eserlerinden yoksun
olmayan bir seyde buna gerek yok ise de ilk yaratma hakkinda bu
gereklidir. Sonra, akil, nimeti verene siikretmeyi gerekli goriir. Bunun iki
yonii vardir. Biri nimetler farkli oldugundan siikriin seklini ve mahiyetini
aciklamak i¢in peygamberlerin getirdigi kelami gerekli kilar. Siikriin asli,
nimetleri verenlerin durumuna gore farklilik arz eder. Nimetler de onu
verenin TUstiinliigline gore birbirinden istiindiir. Dolayisiyla nimet

27 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 3/297.

28 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi, 18; Osman Nuri Demir, Matiiridi’de Insan
Tasavvuru (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 151-152.

29 en-Nisa 4/165.

30 Taha 20/134.
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verenin sanini ve nimetlerin ger¢ek miktarini bilenin onu beyan etmesi
gereklidir.”31

Matiiridi'nin mezkir ifadelerinden de anlasildig1 tizere vahiy yoluyla
Allah’t bilmekten kasit sadece O'nun varliginin bilinmesi degil, varliginin
delillerinin de bilinmesidir. Ciinkii Matiiridi’'nin genel sistematigi geregi
Allah’m varliginin bilinmesi sadece nakil yoluyla degil, O'nun insan
biinyesine yerlestirdigi yaratilis delilleriyle, insanin kendi bedenindeki ve
alemdeki varlik delilleri iizerine akil yoluyla disiiniip tefekkiir etmesi
sayesinde bilinebilir. Yani vahiy gelmemis olsa da akil boyle bir icmali
imana sahip olabilir. Kuskusuz Matiiridi burada “vacip” kavramim
kullanmasa da benimsedigi diisiince itibariyle yine de Mu‘tezile’ye cok
yakin durmaktadir.32 Bununla birlikte akil yoluyla degil de sadece vahiy
kanaliyla bilinebilecek hususlar da vardir ki mesela dini hiikiimler ve
ibadetler boyledir. Baska bir ifadeyle dinin kendisinin varligini ve
hakikatini bilme yolu akil olmakla birlikte dinin 6ngoérdiigi, yasakladigi ya
da emrettigi hususlar1 6grenebilmenin yolu vahiydir. Iste insanoglu
Allah’in varligini ve hak dini idrak ettikten sonra Allah’in kendisinden
yonelmesini veya uzak durmasini istedigi seyleri ancak vahiy vasitasiyla
haber alabilir. Dolayisiyla insan dinin hiikiimlerini, helal ve haram olan
seyleri, ibadetlerin cesitlerini ve yapilis sekillerini ve diger hukuki ve
ameli ahkdm1 6grenip hayatina tatbik edebilmek icin vahye muhtactir.
Ayrica ahiret hayatina iliskin meseleler hakkinda da insan ancak vahiy
araciligiyla bilgi edinebilir. Kisacasi insan Allah’, hak dini, imtihanin ve
ahiretin varligini akilla bilebilir fakat bunlara iliskin dogru ve tutarl
bilginin saglanabilmesi vahyin génderilmesine baglidir.33

1.2. Peygamber’in Konumu

Keldm literatiiriinlin geneli agisindan peygamberin Tanr ile ayni
ontolojik zeminde degerlendirilmesi bazi1 asir1 kisi ya da firkalarin
gorlslerini disarida tuttugumuzda miimkiin goériinmemektedir. Ehl-i
stinnet’in kurucu alimlerinden biri olarak imam Matiiridi'nin kanaati de
bu yondedir. Matiiridi bunun aksine goriisleri Hz. Isa 6zelinde yogun bir
sekilde elestirmistir.3¢ Peygamberin insan tabiati ona herhangi bir kutsal
ya da tanrisal vasfin yiliklenmemesine matuf olarak Kur’'dn'da da

31 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 2/511; 4/111-112, 292; 6/76.

32 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 185, 206; Matiiridi, Te'vilati'l-Kur'dn, 17 /284.

33 Hiilya Alper, “Matiiridi’'nin Akil ve Vahiy Algis1”, Mdtiiridi’nin Diistince Diinyasi, ed. Saban
Ali Diizgiin (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 2011), 172.

3¢ Matiridi, Kitdbui't-Tevhid, 332 vd..
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vurgulanmistir.35 Matiiridi ilgili ayeti te'vil ederken peygamberin hicbir
sekilde tanrisal alana miidahale edemeyecegine, Allah’a ragmen ya da
O’nun rizasinin aksine bir beyan veya tasarrufta bulunamayacagina dikkat
cekmektedir.36 Matiirldi ayette Peygamber’in insan vasfina vurgu
yapilmasini da su ifadelerle agiklamaktadir: “Allah Tedla’'nin Restlullah’a
(a.s.) kendisinin yalnizca onlar gibi bir insan oldugunu séylemesini
emretmesi, asir1 sevgilerinin kendisini ildh edinmeye sevk etmesini
o6nleme amacina yoneliktir. Nitekim Hz. isa'nin kavmi, kendisini sevmede
ileri gitmisler ve onu ildh ve rab edinmislerdi.”3?

Peygamber’in vahyin izin verdigi o6lciilerin disina ¢ikamayacagi
asikardir. Ancak Matiiridi peygamberin Kur’an’a dair agiklamalarini ya da
Kur'an'in hiikiim beyan etmedigi noktalarda Restlullah’'in vazettigi
hiikkiimlerin baglayici oldugu noktasinda kusku duymamaktadir.38
Bilindigi lizere Matiiridi'nin tefsir ve te’vil ayriminin temelinde de bu
diistincesi yatmaktadir. Ciinkii ona gore Peygamber’e sahih yolla ulasan
ve ona ait oldugu kesin olarak bilinen s6zler mutlaka dikkate alinmalidir.
Bu baglamda Peygamber’in Kur’an'in 6zli ifadelerini agiklamasi, kapali
lafizlarim1 izah etmesi ya da anlamu ihtilafli ifadelerini veya genel
kaliplarini beyan ve tahsis etmesi miiminler ac¢isindan kesin olarak
referans kaynagi olmalidir.3° Kald1 ki Matiiridi bu noktada sadece Hz.

35 “De ki: Rabbimin sézlerini yazmak icin denizler miirekkep olsa, bir o kadar miirekkep ildve
etseydik dahi rabbimin sézleri bitmeden mutlaka deniz tiikenirdi.” (el-Kehf 18/109)

36 Matiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 9/113-114.

37 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 9/114.

38 Matiiridi Hz. Peygamber’e gelen vahyi ti¢ kisimda degerlendirmektedir. Bunlardan ilki
Kur’an’dir, ve Kur’an’in bizzat peygambere vahyedildigi hususu aciktir. imam Matiiridi
ikinci kismin beyan vahyi oldugunu belirtmekte ve bu tiirdeki mesaj1 Allah Tedla'nin
Cebrail'in diliyle yahut Allah’in diledigi bagka bir vasita ile vahyettigini ifade etmektedir.
Buna gore Hz. Peygamber de insanlarin lehine ve aleyhine olan ve sadece bazilari
ilgilendiren hiikiimleri beyan etmektedir. Ugiincii tiir ise ilham ve kavratma vahyidir.
Ayrica Matiiridl “Sana vahyolunana saril'” (ez-ZuhrGf 43/43) seklindeki ilahl emre
iliskin olarak yaptigi su yorumla da kendisi agisindan Hz. Peygamber’e gelen biitiin vahiy
cesitlerinin baglayiciligini ve bir yoniiyle de Peygamber’in dini meselelerde Allah ile
irtibath olarak hiikiim verdigini diisiindiigiinii gostermektedir: “Allah, Hz. Peygamber’e,
kendisine verilen vahiy cesitlerinin hepsine; Kur’dn, beyan ve ilham yoluyla gelen
vahiylere sarilmasini emretmektedir. Allah biitiin bunlari ona géstermis ve bunlarda
sasirmaktan yahut yanilmaktan veyahut dogru yoldan sapmaktan onu emin kilmistir.
Biitiin bunlarla ilgili olarak ona soyle miijde vermistir: Sana vahyedilenlerin hepsine
simsiki sarilirsan, en dogru olan yola girmis olursun.” bk. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn,
13/251-252.

39 Mesela Matiiridi konu hakkinda su mealde bir aciklama yapmaktadir: “Allah Teal3,
Resliillah'a yonelik itaatten kaginmaktan insanlar1 sakindirmis, ona mubhalif
davrananlari elem verici azapla korkutmus ve icinde onun verdigi hiikme karsi sikinti
duyan kimsenin, imandan yoksun oldugunu beyan etmistir. Sunu da belirtmek gerekir
ki: Hz. Peygamber'e itaat 6zellikle fiilinde veya soyledigi s6zlerden ibaret degildir, belki
su iki yondendir. Birincisi, onun her fiil ve sdzline, muhtevasina uygun olarak goniilden
inanmaktir; bunlar ister umumi ister hususi ister baglayici ister adab ister ibaha yahut
tegvik niteliginde olsun fark etmez. Ikincisi, bir davranistan onun Kkastettigi sey ne ise
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Peygamber’i degil sahabeyi de temel referans noktasi olarak kabul
etmektedir. Ciinkil sahabenin goriis ve ictihatlarinin bu anlamda Kur’an’a
iliskin agiklamalarinin ya da Kur’dan’da bulunmayan bir husustaki
beyanlarinin mutlaka bir sekilde Peygamber’e dayandigini, onun
onayindan gectigini varsayiyor goriinmektedir. Zaten “tefsir” kavraminin
icine Peygamber’in izahlariyla birlikte sahabenin ac¢iklama ve
anlatimlarini dahil etmesi de buna isaret etmektedir. Sonu¢ olarak
Matiridi Peygamber’in ve ona baglh olarak sahabenin bir sekilde Allah
Teala’nin onay verdigi, Kur'an’in biitiinliigiiniin miisaade ettigi sinirlar
icinde agiklama yaptiklarina ve dolayisiyla Peygamber’in dini konulardaki
izahlarinin baglayici olduguna kanaat getirmektedir.#0 Kuskusuz bunda
dinin yasanmasi ve 6grenilmesi agisindan Matiirld’'nin Kur’an gibi Hz.
Peygamber’in zatini/hayatini ayet/delil kabul etmis olmasi da etkilidir.4!

2. Bireyin insasi

Makalenin giris kisminda birey kavraminin modern psikolojiyle
birlikte kullanilmaya baslandigini ifade etmistik. Burada makalenin
sonraki kisimlarinda birey kelimesini “insan, sahsiyet, kimlik ve kisilik”
gibi anlamlarda istimal edecegimizi tekrar hatirlatmakta fayda
bulunmaktadir. Matiirldl immet, toplum, cemaat gibi birlik ve biitiinliige
isaret eden kavram ve yapilara 6nem vermekle birlikte muhtemelen
tutarli bir toplumsal yapinin olusmasinin yolunun saglikli bireylerin
yetistirilmesinden gectigini diisiindiigiinden bireyin insasina 6zel bir
ihtimam gostermektedir. Bu baglamda Matiiridi'ye gore ii¢ unsur
birbiriyle 6rtiisme halindedir. Bunlardan ilki icinde yasadigimiz makro
alemin ayetleri, ikincisi bireyin dogustan getirdigi yazilim kodlarinin
sahitligi (fitrat), ticlinclisi ise her iki ayet grubunu aciklayan ve insani

onu tam olarak yerine getirmek; onun fiilinin aynisin1 yapmak yahut ondan sakinmak
veya onu mubah konumunda tutmak yahut da Resiiliillah'in durumuna gore arzu ettigi
ne ise onu gergeklestirmek. Bunlarin her birinin konumu delillerden 6grenilir.” bk.
Maturidi, Te'vilati'l-Kur’dn, 3/303-304.

40 Mesela bu tiirden agiklamalar i¢in bk. Mattridi, Tevildti’l-Kur’dn, 16/304-305.

41 Matiiridl birgok yerde Peygamber’i “dyet” olarak nitelemistir. Meseld su ifadeleri
konumuz agisindan onemlidir: “Sayet Allah Resili bir miicize getirmis olmasaydi
dogumundan 6liimiine kadar onun kendi sahsi biiyiik bir micize olurdu. Ciinki o
korunmustu, dyle ki kendisinden kesinlikle kotii ve ¢irkin bir hal sadir olmamistir. Bu
husus sunu gosterir: Cenab-1 Hak, Muhammed aleyhisseldmin sahsiyetini bir micize ve
risaletin tasiyicis1 konumunda kilmigtir.” bk. Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 5/12. Ayrica bk.
Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 314. Peygamber’in zatinin ayet olarak nitelenmesi yalnizca
Matiiridi’ye has bir durum da degildir. Daha dnce Cahiz da (6. 255/869) Hz. Peygamber’i
dyet olarak nitelemis ve onun filleri ve ahlakiyla kendinden 6nce ve sonra esine
rastlanamayacak derecede tstiin bir kisilige sahip oldugunu belirtmistir. bk. Eb{i Osman
Amr b. Bahr b. Mahbiib Cahiz, Hucecii'n-niibiivve (Resailii'l-Cahiz Icinde), nsr.
Abdusselam Hartn (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1384/1964), 3/280.
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bunlar tizerine diisiinmeye sevk eden Kur’an'in ayetleridir.#? Dolayisiyla
Matiridi burada her ii¢c dyet mecmuasinin da Yaratani olarak Yiice
Allah’in ayetleri arasinda bir tenasiibiin bulunduguna, herhangi bir
tenakuza yer olmadigina*3 vurgu yapmaktadir. Zira Matiiridi’ye goére “Din,
insanin din olarak benimsedigi inan¢ ve davranmislardir, bu ise insanin
fiilidir.”4* Halbuki “Allah’in yaratmasinda degisme olmaz”45 mealindeki
dyetin su manaya gelmesi kuvvetle muhtemeldir: “Allah’in birligine delil
olan ve O’nun rubiibiyetine sahitlik eden yaratilmis nesnelerde degisim
olmaz.”#¢ Matiirildi bu durumun tipki su ayette belirtilen hususa
benzedigini ifade etmekte: “Rahman’in yaratmasinda hi¢cbir uyumsuzluk
goremezsin.”4” ve hemen ardinda da sdyle bir agiklama yapmaktadir:
“Yani Allah’in birligine isaret eden delillerde ve sahitlik eden nesnelerde
herhangi bir degisiklik yoktur.”48

Bireyin insa siirecinde bahsi gecen ii¢ dyet grubunun her biri
acisindan insani aktif 6zne konumunda tutan baslica fiil ise onun akletme
yetenegi ve diistinme ameliyesidir.#° Bireyin insa asamalarinin ilki onun
kendisini tanimasiyla baslamaktadir. Matiridi bu agidan vahyin insana
hitap ederken “Ey Insan”5° diye seslenmesini 6n plana ¢ikararak oncelikle
bireyin kendi yapisini taniyarak ise baslamasi gerektigine vurgu
yapmaktadir.5! Dolayisiyla insa, tanima ve diisiinme yoluyla ve bizzat
insanin kendisinden baslamaktadir. Diisiinmenin seyri ve asamalari
konusunda ise vahiy insana yol géstermektedir. Matiiridi bu baglamda “O
rabbin ki seni yaratti, seni insan olarak sekillendirdi ve seni dengeledi.”>?
ayetini “Allah insan1 sanatkdrini tanimaya isaret edecek bir bigcimde
diizenledi.”>3 seklinde yorumlamaktadir. Yani tefekkiiriin ilk nesnesi
insanin bizzat kendi varligidir. Kendi varlhigindaki tevhid delillerini
tefekkiir vasitasiyla kesfeden insan buradan alemdeki varlik delillerine ve
kendisi ile alem arasindaki uyumu idrake kavusacaktir. Nihayet insan en
sonunda bu {i¢ ayet toplulugunun da sehadetiyle varligin, varlik (insanin
ve biitiiniiyle alemin) disinda bir var edicisinin bulunduguna kanaat

42 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 2/261,417-418.

43 Bu agiklama ayni1 zamanda Matiirldi agisindan “Allah'in yaratmasinda hicbir degistirme
yoktur.” (er-Riim 30/30) anlamindaki dyetin de bir yorumu niteligindedir. Ayrinti igin
bk. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 11/186-187.

44 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dan, 11/187.

45 er-Rtim 30/30.

46 Matiridi, Te'vildti’'l-Kur’dan, 11/187-188.

47 el-Miilk, 67/3.

48 Matiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 11/188.

49 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 5, 6, 17, 160; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 2/23.

50 el-Infitar 82/6.

51 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 15/102.

52 el-Infitar 82/7.

53 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 17 /91.
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getirecek ve umumi bir tevhid diisiincesini idrak edecektir. Boylece
gereken ilk insal eylemin tevhidin idrakiyle gerceklesecegini ortaya
koymus olmaktadir.>* Esasinda bu durum Mu‘tezili diisiince agisindan
siklikla vurgulanan kulun kendisine vacip olan ilk seyin marifetullah
yolunda akil yiiriitmektir, seklindeki genel kanaatle de ortiismektedir.
Nitekim Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) Serhu’l-Ustili’l-hamse’deki su
ifadeleri konumuz agisindan 6nemlidir: “Allah’in insana vacip kildig
seylerin basinda O'nu tanimak yolunda akil yiiritme (nazar) yer
almaktadir.”s5

Vahyin bireyi insasinin tevhidi idrakinden sonra ikinci asamasi ise
onun Ozgir tabiatini a¢iga c¢ikarmasidir. Matirldl: “De ki: “Hak,
Rabb’inizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”>¢ mealindeki
ayet-i kerimeyi inang¢ hiirriyeti ile iliskilendirmekte ve ayette Hz.
Peygamber’in insanlara teblig etmesi istenen mezkr ifadenin su sekilde
anlasilmasinin da mimkiin oldugunu belirtmektedir: “Ben size risaleti
(gorevim geregi hakikatler) teblig ettim. Fakat ne ben ne de benim
disimda bir kimse sizi Islam’a zorlayabilir. Artik sizden dileyen iman etsin,
dileyen de inkar etsin. Stiphesiz ki iman eden kimse kendi se¢imi (ihtiyar)
ve dilemesiyle (mesfet) iman eder, inkar eden de kendi se¢imi (ihtiyar) ve
dilemesiyle (megsiet) inkar eder. Hi¢c kimse buna zorlanamaz.”s? Mezkir
alint1 ile beraber genel olarak Matiirldi metinleri bize bu biiyiik diisiiniir
acisindan aklin en yiice deger, 6zgtirliigiin de en kiymetli insani yetenek
oldugunu gdstermektedir. Bu yoniiyle Matiiridl'ye gore vahiy acikca
insana 6zgiirligiini teslim etmistir ve insana iman ya da inkar hiirriyeti
taninarak ona bizzat Tanr1r'ya karsi se¢imleriyle 6zgiirliigii tecriibe etme
firsat1 verilmistir. Keza iman/inkar fiili failin irade hiirriyetinin tespiti
acisindan en zirvedeki eylemdir.>® Tevhid diisiincesi de oOzgurligi
destekleyen bir olgudur. Ciinkii insan, varligin sahibi olarak Tanri
karsisinda irade hiirriyetini tecriibe ettiginden artik onun hakikatte baska
bir yaratilmisa hiirriyetini teslim etmesi, ona boyun egerek kendisi
tizerinde tasarruf hakki vermesi disiinilemez. Ayrica Matiridi
disiincesinde tevhid ve ozgirlik adalet paydasinda bir araya
gelmektedir. Zira Matiirldi agisindan insan adaletin geregi olarak Tanr1’ya
karsi tevhidi benimsemek ve yine kendi benliginin saglikli bir zemin

54 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 6, 50; Maturidi, Te'vildti’l-Kur'an, 2/418; 5/383; 6/103;
10/91.

55 Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-Usili'l-hamse, 1/45.

56 el-Kehf 18/29.

57 Matiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 9/51.

58 Maturidi, Kitdbti't-Tevhid, 373.
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lizerine insasi icin de 6zgiir tabiatinin farkina varip bu verili 6zelligini
devam ettirmek durumundadir.>®

Vahyin bireyi insasinda akletme, diisiinme/tefekkiir yoluyla insani
bilincin olusmasindan yani insanin kendi varlik yapisini tanimasindan
sonra tevhidi idrak etmesi ve nihayet 6zgiir tabiatinin farkina varmasi
asamasi gelmektedir. Burada artik bireyin Tanr1’nin varligini, kendi 6zgiir
tabiatin1 ve Tanri tarafindan kendisine yoneltilen imtihan olgusunu
dikkate alarak yani biitiin bunlari hesaba katip akibeti disiinerek
edimlerini gerceklestirmesi giindeme gelmektedir. Bu durum aym
zamanda Matiirid?’nin hikmet ve dkibet doktrininin de bir yansimasidir.
Bu anlamda vahiy insana, i¢inde yasadig1 evrenden ve bizzat kendi varlik
yapisindan ornekler vererek insanin da dlemin de belli bir akibete sevk
edildigini nazara vermekte ve diisiinen, akil eden insanin buna goére
yasamasi gerektigini 6glitlemektedir. Baska bir ifadeyle Matiiridi’ye gore
insan, olimle tamam olmaya, evren de kiyametiyle karsilasmaya
hazirlanmaktadir. Dolayisiyla vahiy de insami bunu dikkate almaya,
miikafat veya ceza ile karsilasacagini tasarlayarak hayatini buna gore
planlamaya davet etmektedir.0

3. Toplumsal Hayatin ingasinda Vahyin Rolii

Matiiridi, toplumun ve toplumsal hayatin insasinda da tevhidi
merkeze almaktadir. Burada oncelikli ve temel amag ise yerel, gecici ve
mecazi otoriteleri koru kortine taklit etme ve mutlak olarak onlara bagh
kalma zorunlulugunun bulunmadiginin, aksine bdyle bir alginin son
derece yanlis oldugunun vurgulanmasidir. Matiiridi bu sekilde delilsiz,
mesnetsiz, mutaassip ve tarafgir tutum icinde bulunmay: “akilsizca
hayaller icinde olmak” seklinde tanimlamaktadir.6! Vahye muhatap olan
toplumlarin esasinda biiyiik bir seref kazandigini belirten Matiiridi
boylece onlarin kendilerini i¢inde bulunduklar1 hatalardan temizlemek
iizere hatirlatmalarda bulunan bir uyariciya kavustuklarimi ifade
etmektedir. Tabi ki bu durum sadece vahyin ilk muhataplariyla sinirl
degildir. Bu seref ve hatirlatma vahyin mesajina muhatap olan her insan
ve topluluk icin gecerli olmalidir. Ciinkii Matiiridi’'ye gore Allah’in ilk
muhatab1 olarak peygambere vahyettigi bilgiler hem onun i¢in hem de
teker teker her bir insan ferdi ve iginde yasadigl toplum icin birer
hatirlatmadir. Zira Cenab-1 Hak hem kendisinin insanlar iizerindeki
hakkini hem de insanlarin birbirleri iizerindeki haklarini, diger yandan

59 Matiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 11/229.
60 Matiridi, Kitdbui't-Tevhid, 168; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 8/ 141-142; 12/50.
61 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 4/258.
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insanlarin lehine ve aleyhine olan hiikiimleri onlara hatirlatmaktadir. Bu
ise saglikli bir toplum yapisinin olusmasi ve tarafsiz bir bakis acisiyla
yanlislarin tespit edilerek ¢éziime kavusturulmasi agisindan son derece
o6nemlidir.62

Matiiridi tekdmiil, kapsayicilik ve birikim ac¢isindan vahyin zirve
noktasi ve dnceki dini metinlerin hakikatlerini de muhtevi son ilahi mesaj
olarak Kur’an'in toplumsal hayati insa ederken ge¢cmis tecriibe ve
ornekleri de insanlhiga aktardigini diisinmektedir. Kur’an hem ideal
topluma iliskin mesajlar vermekte hem de mevcuttaki ve ge¢misteki
toplumlarda heldkin, fesadin ve ¢okiisiin nedenleri hakkinda bilgi
aktariminda bulunarak ideal olana ulasmada sakinilmasi gereken
hususlart hatirlatmaktadir. Kur’an kissalar1 ve 6nceki toplumlara dair
ornekler bu kapsamda degerlendirilmektedir. Matiiridi’'ye gore burada
topluma: “Siz onlarin inan¢ ve amellerinden sorumlu olmayacaginiz gibi
onlar da sizin inan¢ ve amellerinizden mesul tutulmayacaklardir. Ancak
sunu bilmelisiniz ki herkes kendi dini tutumundan ve amelinden sorguya
cekilecektir.” seklinde bir mesaj verilmektedir.63 Vahyin davet ettigi veya
yasaklar koydugu hususlarda toplumun alacagl pozisyonlara isaret
edilmektedir. Dolayisiyla bireysel planda imanin amele yansimasi gibi
toplumsal hayatta da vahyin toplumu olumlu y6nde déntstiirmesi arzu
edilmektedir. Zaten Matiiridi bu sebeple yani vahiy toplumsal hayatta
dirilisi gerceklestirdigi icin Kur’an’a topluma nefes iifleyen ve “hayat
veren” anlaminda “ruh” da denilmistir.64

Vahyin sosyal diizeni tesis ederek toplumun katmanlar1 arasindaki
iliskiyi diizenleme ve sosyal barisi saglama gibi hedefleri de
bulunmaktadir. Matiiridi bu hususu Tevildt'ta soyle agiklamaktadir:
“Zekat ise kalpler arasinda iilfet ve birligin saglanmas1 amacina yo6nelik
olarak veren kimse ile diger insanlar arasinda etkili olan bir ibadettir.
Zekatta digerlerine yonelik olarak sefkat ve merhamet unsurlari
bulunmaktadir. Bunlar gibi sebeplerden oétiirtidiir ki Yiice Allah namaz ile
zekatin dindeki konumlarini yiiceltmis, durumlarini serefli kilmis ve
derecelerini iistiin mertebeye yiikseltmistir; bu unsurlara bagh olarak
namaz ile zekati Kur'an'da yer aldiklar1 hemen her yerde imanla paralel
bir sekilde zikretmis, ayrica insanlar arasindaki kardesligin namaz ve
zekatla olusacagini su ayetle®s beyan etmistir: Miisrikler tévbe edip namaz
kilar ve zekdt verirlerse din kardeglerinizdir.”6¢ Matiiridi'nin mezkir

62 Matiiridi, Te'vildatii’l-Kur’an, 13/252.

63 Matiiridi, Te'vildatii’l-Kur’an, 13/252.

64 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 4/119; 5/143.
65  et-Tevbe 9/11.

66 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 1/208.
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ifadeleri onun zekat ve sadaka gibi infaka dair uygulamalar1 hem ibadet
olmalar1 itibariyle Allah’a yakinlasmanin 6nemli vesileleri olarak
gordiigiine hem de toplumdaki biitiin fertlerin goniil kirikliklarimin ve
ihtiyaglarinin giderilmesi adina miihim vasitalardan kabul ettigine delalet
etmektedir. Zekatin sayilan ozellikleriyle birlikte bireylerde meydana
getirdigi beseri duygu ve arzulardan arinma ve toplumun farkh
katmanlarinda yasayan insanlarla digerkamlik 6zelligi lizerinden bag
kurarak toplumsal adalet ve barisin saglanmasina da katkisini 6ne
cikarmaktadir. Matiiridi aktarilan 6zellikleri ayni zamanda zekatin akli
delilleri olarak degerlendirmektedir.6? Matiiridi'nin su ifadeleri onun
zekatin toplumsal baris ve adalete katkisi konusundaki diisiincelerini
acik¢a ortaya koymaktadir: “Servet sahipleri diinya hayatinda {istiin
konumda tutulmus ve onlarin hayatin tadini almalar1 saglanmistir. Bu
sebeple mallarinin bir kismini Allah i¢in ihtiyag¢ sahibi olan fakir insanlara
vermeleri emredilmistir. Diger yandan yeryiizii icindeki her seyle birlikte
biitiin insanlarin emrine verildigine gore zengin kimselerin yeterince
diinyaliga sahip olmayanlara yardim etmeleri gereklilik olmustur. Boylece
Yiice Allah’in diinya ve ahiret saadetini belirledigi yonden olmak iizere
biitiin insanlar yeryiiziiniin nimetlerinden faydalanmakta esit hale
gelebilsinler”¢8

Vahiy zayifin, giigsiiz ve yoksulun, ¢ocuklarin ve yashlarin haklarinin
korunmasini bilhassa 6n plana c¢ikarmistir. Toplumdaki dezavantajl
gruplarin korunup gozetilerek haklarinin teslim edilmesi hususunda
tavsiyelerde bulunulmustur.6® Topluma bu tiirden kimselerin haklarinin
gasp edilmemesi adina otokontrolii saglama vazifesi yiiklenmistir.

Matiiridi vahyin toplumda adaletin hakim kilinmasini her seyin
ontinde tuttugunu belirtmektedir. Bu anlamda insanlarin her durumda
hatta kendilerine ya da en yakinlarina zarar verecek olsa bile mutlaka
toplumda adaleti ayakta tutmak icin ¢aba harcamalarinin bir gereklilik
oldugunu ifade etmektedir. Matiiridi, toplumda adaleti hakim kilmanin
kullarin birbirine karst sorumluluklarinin da 6tesinde bizzat Allah’'in
kullar tizerindeki hakki oldugunu vurgulamaktadir. Allah'in adaleti ayakta
tutma konusunda her seyden evla oldugunu, bu sebeple de yalnizca O’'nun
icin adil olmak ve hakkin yaninda durmak gerektigini dile getirmektedir.70

87 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 1/208.
68 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 1/209.
89 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 4/56-57.
70 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 4/64-66.
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Matiiridi toplumun selameti icin insanlarda ahde vefay1,’! emanet ve
ihsan bilincinin yerlesmesini gerekli gormektedir. Ciinkii ona gore insana
kendi bedeninden baslayarak uhdesine verilen her sey emanettir ve
emanet olan esyada ancak sahibinin izin verdigi ma’rif dl¢iilerde istifade
edilebilir fakat hi¢bir sekilde ifsadina miisaade edilmez.”2 Hilafet gérevini
de iistlenen insanoglu toplumun imar ve 1slahi icin ¢alisip onu bulundugu
halden daha istiin seviyelere tasimak icin gayret gosterir. Zira vahyin
insana yiikledigi misyon budur.”3

ideal bir toplum yapisim1 éngoéren vahiy bunun icin bir yandan
olumlu hususlar1 egemen kilmaya calisirken 6te taraftan da riba, igki,
kumar, tefecilik,”# iftira, tecessiis, istismar, nifak, kin ve haset gibi toplum
diizenini bozan ve bireyler arasindaki iliskileri ifsat eden bu anlamda
fertlerin, ailenin, toplumun ve toplumlar arasindaki miinasebetlerin menfi
yonde etkilenmesine neden olan olumsuz fiil ve davranislar1 da ortadan
kaldirmaya odaklanmistir.”> Tabi ki vahiy burada insana helal ve haram
bilincini yerlestirmeye ¢alismis ve yasaklanan seyin helal ve ideal olanina
da dikkat ¢ekmistir.7¢ Yine aym sekilde kolelik gibi insan onurunu
zedeleyen ve tolumda farkli ve istenmeyen tiirden yapilarin olusmasini
saglayan miiesseseleri de dogru bulmadigin1 izhar edip ortadan
kaldirilmasi yoniinde irade beyaninda bulunmustur.’? Sonug olarak vahiy
ideal toplumsal yapinin temel ilkelerine ve cergevesine isaret etmis ve
hilafetle gorevlendirilen insanlifa bu ideal tabloyu realize etme
misyonunu yiiklemistir.

Sonug

Matiiridi iyi bir miitekellim ve miifessir olmasimnin yaninda ¢ok
bilinmese de ayni zamanda da nitelikli bir Hanefi fikh1 yorumcusudur.
Gilintimiize kadar ulasmamis olsa da o, Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye
(6.189/805) ait el-Cami‘u’s-sagir'i Serhu’l-Cami‘i’s-sagir adl1 eseriyle serh
etmistir. Cok yénlii bir alim olmasina ve Islami ilimlerin hemen
tamaminda kitap telif etmesine ilave olarak da Matiiridi, ¢cagini iyi okuyan,
insanligin ve misliimanlarin problemlerini dogru bir sekilde analiz

ederek ¢oziim yollar iireten, baska bir ifadeyle bu hususu kendisine dert

7 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 4/293.

72 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 16/315.

73 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 1/77, 146-147, 229; 11, 146; 13, 133; 241.
7% Matirddi, Te'vildti’l-Kur'dn, 4/323 vd..

75 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur'dn, 14/54 vd...

76 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 4/292.

77 Matiiridi, Te'vilati'l-Kur'an, 3/383; 4/316-323; 15/26-31; 17/213-215.
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edinen sistemli bir diisiiniirdiir. Kisisel 6zelliklerinin ve bulundugu
cografyanin da etkisiyle Matiiridi vahyin bireye ve topluma yonelik
mesajlarint tespit etmede hatta bu mesajlar1 ¢aglar iistii yorum
kabiliyetiyle sonraki nesillere ve tabi ki gliniimiize aktarmada 6nemli bir
analist ve kopri islevi gormustiir.

Matiiridi vahyin bireye ve topluma yonelik temel ilke ve 6nerilerini
saptamis ve bunlarin reel hayata tatbiki konusunda da teklif ve
tavsiyelerde bulunmustur. Onun tevhid vurgusu, imanin amele ve ahldka
yansimasi, 0zgiirliik anlayisi, adaletin tesisi, emanet ve ihsan bilinci gibi
bir¢ok konudaki orijinal fikirleri sadece kendi dénemi ve sonrasi i¢in degil
bugiiniin insani i¢in de 6nemli mesajlar tasimaktadir. Vahyin dogru
anlasilmasi ve aktarilmasi bu baglamda sahih bir vahiy anlayisiyla bireyin
ve toplumun insasinda takip edilecek ana prensiplerin saptanmasi
hususlar1 Matiiridi diisiincesi 6nemini ve tazeligini bugin de
korumaktadir. Bununla birlikte kendi donemi ve iginde bulundugu
toplumun sartlari geregi 6ne siirdiigii bu yoniiyle de déneminin anlayisini
yansitan birtakim diistincelerinin de bulundugunu ve Te’vildt'ta bu tiirden
malzemelere de rastlamanin miimkiin oldugunu ifade etmemiz gerekir.
Mesela kendi devrindeki miras taksimi, sahitlik gibi konularda ve
kadinlarla ilgili bazi meselelerde zamanin karakterini yansitan
cikarimlara rastlanabilmektedir ve bizce de bu dogal bir durumdur.
Esasinda onun bu tavri ayni zamanda mevcudun fotografin1 ¢ekmek,
durum tespiti yapmak anlamina da gelmektedir. Keza ¢ogu zaman da
Matiridi mevcut durumu ifade ettikten sonra vahyin isaret ettigi ideal
yaplya ayrica vurgu yapma ihtiyaci hissetmistir.

Makalede Matiiridi'nin vahyi esas alarak bireyde ve toplumda bu
minvalde gerceklesen veya gerceklesmesi muhtemel olan insa faaliyeti
ana hatlariyla ele alinmistir. Belki daha sonra yapilacak olan ve tikel yon
ya da mevzulari esas alarak bireydeki veya toplumdaki bir mesele tizerine
vahyin mesajlarin1 Matiirldi diisiince 1s181inda inceleyebilecek ¢alismalar
da ilim diinyas1 adina daha fazla katki sunabilecektir.
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Abstract

Mustafa Geng, Siinnet- Vahiy Iliskisi, (istanbul: Beka Yayincilik, 2015),
512 sayfa, ISBN: 9786054041466

Siinnet- vahiy iligkisi kaynak, baglayicilik ve esdeger nazarinda tartisilan
konulardandir. Yaratan ile yaratilan arasindaki iletisimin sekli olan vahiy,
peygamberler aracililigi ile gerceklesmektedir. Kur’an'in hiicceti kabul
edilmesine ragmen siinnetin dinin referansi olup olmadig tartisilmaktadir.
Hz. Muhammed (s.a.v) Kur’an ayetlerini teblig, tefsir, tebyin, tatbik etmekle
birlikte din alaninda da bazi hiikiim ve esaslar koymus, icraatlarda
bulunmustur. Hz. Peygamber'in kararlarindaki yanilgis1i vahyin
"tashihiyle", isabetliligi de "teyit/takririyle” karsilanmistir. Bu yaklasim,
“niibiivvet” ve “beser” arasindaki dengeyi gostermektedir. Kur’an’da Hz.
Peygamber'e hem kitap hem de hikmet verildigi bildirilmistir. Hz.
Peygamber ve sahabiler de ikisinin arasmi ayirmamis birbirine muadil
gormiislerdir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Vahiy, Siinnet, Nibiivvet, Beser

The Sunnah-revelation relationship is one of the issues discussed in terms
of source, binding and equivalent. Revelation, which is the form of
communication between the creator and the creature, takes place through
prophets. Although the proof of the Qur'an is accepted, it is debated
whether the sunnah is the reference of religion. While the Prophet
Muhammad (pbuh) communicated, interpreted, and applied the verses of
the Qur'an, he also put some rules and principles in the field of religion and
performed actions. The Prophet's mistake in his decisions was met with the
"correction” of the revelation, and the accuracy with the "confirmation”.
This approach shows the balance between “prophecy” and “human”. In the
Qur'an, itis reported that the Prophet was given both the book and wisdom.
The Prophet and the Companions did not distinguish between the two and
saw them as equivalent to each other.

Keywords: Hadith, Revelation, Sunnah, Prophethood (Nubuwwah),
Human

Allah ile insanlar arasinda iletisim dili olan vahye, insanoglu ilk

peygamber Hz. Adem’den son resul Hz. Muhammed'e (s.a.v.) kadar
muhatap olmustur. Rahman, seckin elciler vasitasiyla kullarina ilahi
mesajini iletmistir. Son kitap Kur’an’in hiicceti kabul edilmesine ragmen

siinnetin dinin referansi olup olmadig tartisiimaktadir. Islam ulemasi da

stinnetin vahiy ile iliskisini glindem etmis, muhtelif fikirler beyan etmistir.
Siinnetin mahiyetini, kadrini ve mevkisini belirleme agisindan ulemanin
icra ettigi miinakasa yersiz ve degersiz degildir.

Allah’n elgilerinin kavl ve fiilleri, vahyin nuruyla aydinlanmis yol

haritalaridir. Ciinkii peygamberlerin tavir ve tutumlari, Misliiman
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davranisinin standardina miisavidir. Beseri planda teblige erismenin tek
caresi Rahman’in elcilerinin rehberliginde ilerlemektir. Hz. Muhammed
(s-a.v.), Kur’an ayetlerini teblig, tefsir, tebyin, tatbik etmekle birlikte din
alaninda da baz1 hiikiim ve esaslar koymus, icraatlarda bulunmustur. O
halde Hz. Peygamber’in hiikkiim koyma, emir-nehiy kabilinden
talimatlarinin dayanagi ne olabilir? Allah’in Resuliintin bu talimatlari
Kur’an disinda bir vahye mi yoksa rey ve ictihadina mi1 dayaniyordu?

Vahiy, Kur’an gibi her zaman formel yapiy1 haiz olmamistir. Ayrica
sadece lafza degil manaya dayanan vahiy de mevcuttur. Vahyi yalnizca
Kur’an ile sinirlandirmak ve siinneti géz ardi etmek dogru bir diisiince
degildir. Ciinkii SGra Saresi 51. ayette “Allah, bir insanla ancak vahiy
yoluyla yahut perde arkasindan konugsur. Yahut bir el¢ci génderip, izniyle ona
diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir”
buyrulmaktadir. Bu ayet vahyin tek bir bicimde gelmedigini bilakis
Cebrail haricinde riiy3, ilham, kalbe ilka gibi yollardan da gelebilecegine
isaret etmektedir. Bundan dolayr menba, baglayiciik ve esdeger
nazarinda Kur’an yahut Kur’an haricinde olmasi vahyi farkli kilmaz.

Yukarida bahsettigimiz konular irdeleyen Mustafa Geng, Siinnet-
Vahiy iliskisi adl1 eserini iic ana béliimden olusturmustur. ilk boliimde
stinnet ve vahiy kavramlarina dair bir ¢erceve ¢izmis, sozliik ve terim
anlamlar1 arasinda yogun bir iliskinin oldugunu beyan etmistir. Yazar,
siinnet kavraminda muhaddislerin tanimini esas alarak itikad, ibadet,
mudmelat ve ahlak gibi alanlar1 kapsayacak sekilde en genis anlamiyla
kullanmis; stinnetin, Kur'an disinda bir olgu olarak degerlendirildigini 6n
plana c¢ikartmistir. Yazar, siinnetle ayni manada kullanilan “hadis”
kavrami igerisinde mevkuf ve maktu hadisleri de bu kavramsal cerceve
etrafinda degerlendirmistir. Yazara gore bunlar akil ve ictihada agik degil
Hz. Peygamber’in takririne baghdir.

Vahyin so6zliik ve terim anlamlar1 arasindaki iliski, Hz. Peygamber'e
gelisi, muhtevas itibariyle (metluv-gayr-1 metluv, zahir-batin, hafi-celi)
gibi ayirimlari ele alinmis ve mahiyeti tizerinde durulmustur. Yazar, vahy-
i metluv ve gayr-i metluv tasnifinin (birebir ibare seklinde olmasa da)
zannedildigi gibi sonradan zuhur etmeyip, bunu ilk kullananin Hz. Aise (6.
58/678) oldugunu imam Safit'ye (6.204/820) kadar gotiirmenin isabetli
olmadigini iddia etmistir. Stinnetin Kur’dn disinda bir olgu olmasindan
hareketle ulema, “siinnet=gayr-i metluv vahiy/ vahy-i batin” gibi
aynilestirmeler yapmistir. Siinnetin olusumunda vahyin, insa edici ve
belirleyici tek faktor oldugu beyan edilmistir.

ikinci bodliimde siinnet-vahiy iliskisinin tarihi kékenlerine dair,
Goldziher'in iddialarinin gerceklik yoni islenmistir. Goldziher, siinnetin
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vahye dayanmasini, Yahudilerin sifahi Tevrat gelenegini taklit etmek
olarak telakki etmektedir. Hakikatte ise bu durum Yahudilerin kendi
kutsal kitaplarini tahrifiyle ilgilidir. S6zlii Tevrat'in siinnete, dolayisiyla
stinnetin vahiyle iliskisine benzetilmesi sahih degildir.

Hz. Peygamber’e istisareyi emreden ayetler ve bir davranisinin
menseinin vahiy mi yoksa kendi igtihadi m1 olduguna dair sorulan sualler,
stinnet-vahiy iligkisinin "boyutlar1’” mevzunda muhtelif yaklasimlara
zemin olusturmustur. Bu ¢ercevede mevzu, a) silinnetin vahiyle hicbir
iliskisi yoktur b) siinnet biitiiniiyle vahiy mahsuliidiir c¢) siinnette Hz.
Peygamber’in hem vahye hem de kendi i¢tihadina dayanan unsurlar
vardir seklinde ii¢ baslikta degerlendirilmistir.

Siinnetin vahiyle iliskisini reddedenlerin arka planinda “siinnet
inkarciligl” ve mahza Kur’an ile yetinme diisiincesi bulunmaktadir. Bu
ekol Hind kitasinda Kur’aniyyGn (Ehl-i Kur’an) olarak taninmaktadir.
Allah Resuliiniin "peygamberlik" vasfini géz ardi ederek onu siradan bir
insan konumuna indirgeme ¢abalar1 da mevcuttur. Yazara gore Kur’an'in
mahza kendisi Kur’an haricinde vahyin miimkiin olduguna dair deliller
getirmektedir. Onda peygamberlere kitapla birlikte hikmetin verildigi ve
hikmetten kastin da siinnet oldugu beyan edilmistir. Dolayisiyla “siinnetin
vahiyle higbir iliskisi yoktur” iddiasinin mantiki bir zemini yoktur. Bu
akim sahipleri muhaddislerin siinnet tanimindan degil de siinnetin ‘ser’i
delil’ anlamindan hareket ederek iddialarini delillendirmislerdir. Yazar bu
bapta yedi iddiay1 zikrederek tahlil etmis ve iddialar1 cevaplandirmistir.
(s.119-160)

Bu iddialar soyledir:

1- Kur'an ayetleri ¢ercevesinde Hz. Peygamber Kur'an haricinde
Allah ile vahiy veya ilham tiirtinden bir iletisim kurabilir fakat
bunlarin muayyen konularla smirli ve mevzil bir durum
sayillmasi daha isabetlidir.

2- Kur’an ‘her seyin agiklayicisi’dir. Dolayisiyla Peygamber, vahyin
bir parcasi degil, Allah'tan gelen vahyi insanlara bildiren bir
elcidir.

3- Yalnizca Kur’dn’la yetinme diisiincesinden hareketle Kur’an'in
uygulanmasi i¢in onun disinda bir vahiy gerekli degildir.

4- Siinnet eger dinde bir nitelige sahip olsaydi, Hz. Muhammed
(s.a.v.) “Benden, Kur’an’dan baska bir sey yazmayin” hadisini
irad etmezdi.
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5- “Bana Kur’an /Kitap ve onun bir benzeri verildi” hadisine ilk
bakista zit gibi goriinen baska rivayetler 6ne siiriilmekte ve soz
konusu hadisin asilsiz oldugu vurgulanmaya ¢alisiimaktadir.

6- Hadisler Kur’an gibi kat' degildir zira hadisler zan ifade ederler.
Zan iizerine de din bina edilmez.

7- Vahyin standardi i¢in stinnet yetersiz kalmaktadir.

ifrat seviyesindeki diisiincelerin muhalifinde tefritin olmamasi
miimkiin degildir.  Stnneti reddeden tarafin karsisinda silinnetin
miidafaasini yapan diger bir akimin olmamasi tasavvur edilemez. Ancak
boyle bir gorisiin kimler tarafindan ve hangi gerekcelerle savunuldugun,
gercek anlamda tarihi bir vakia olup olmadigi tetkik edilmelidir. Siinnetin
tamaminin vahiy mahsuli oldugu goériisiinii savunanlarin “tamamindan”
kasitlarinin ne oldugu beyan edilmelidir. Bu fikir sahipleri, Hz.
Peygamber'in soz ve fiillerinde, beseri inisiyatif yahut rey ve i¢tihadini
kabul etmemektedir. ibn Hazm bu goriisiin savunucularindan kabul
edilmekle birlikte bu diisiinceyi benimseyip benimsemedigi kuskuludur.
Yazar, bu babda alt1 delil sunmustur. Bu delillerden bir kismi1 ayet, bir
kismi hadis temellidir. (s. 160-206)

1- “O, hevasindan konusmaz; o, ancak vahyedilen bir vahiydir.”

2- “Ben ancak bana vahyedilene uyarim.”

3- “Biz sana bu zikri (Kur’an’i), kendilerine indirileni insanlara
aciklayasin diye indirdik. Umulur ki diisiiniip 6giit alirlar”
ayetleri delil olarak sunulmustur.

4- “Erike” ismiyle meshur olan hadiste “Dikkat edin! Bana Kur’an ve
onun bir benzeri/dengi verildi” ibaresidir.

5- “Yaz! Allah’a yemin olsun ki su agizdan ancak hak s6z ¢ikar.”

6- “Ben ancak bana sdyleneni sdyliiyorum” hadisleri argiiman
olarak sunulmustur.

Stinnet-vahiy iliskisi miinakasalarinda tiglincii goriis, siinnette hem
beser! ve ictihadi esaslarin hem de vahye dayanan unsurlarin varligin
savunan gorustiir. Bu goriisiin kabuliinii Hz. Peygamber dénemine kadar
gotilirebiliriz. Sahabenin Hz. Peygamber'e "Ey Allah'in Resulii! Bu bir vahiy
mi, yoksa senin reyin ve kanaatin mi?" suali bu tezi desteklemektedir.
Tabiin alimlerinden Sa'b1' (6. 104/722) ve Safii bu goriisiin savunuculari
arasindadir. Hz. Peygamber'in siinnetinde i¢tihadl ve beser! unsurlarin
varligina dair 6ne siiriilen delillerin, ekseriyetle Hanefi usulciilerinin
eserlerinde bulundugu tespit edilmistir. Yazar bu béliimde de yedi delil
incelemistir. (s. 219-238)

1- Istinbat ve ictihad kavramlari
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2- Kiyas delili

3- Hz. David ve Hz. Siileyman'in i¢tihatlari

4- Strailkesi

5- “Insanlar arasinda Allah'in sana gosterdigi sekilde hilkmedesin
diye sana Kitap’1 indirdik” ayeti

6- Hz. Peygamber'in bazi ictihatlarini tashih eden ayetler

7- Silinnette ictihadl unsurlarin varligina delil olan baz hadisler
incelenmistir.

Siinnetin bir kisminin vahye, bir kisminin da Hz. Peygamberin
ictihadi ve beseri o6zelliklerine dayandirilmasi kabul zorunlulugunu
gerektirmektedir. Hz. Peygamberin ictihatlarinda yanilabilmesi onun
beser olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sehiv vahiy ile tashih edilerek
hak tezahiir ettirilmektedir. Netice olarak Hz. Peygamber’in beseri tutum
ve davranislari vahyin denetim ve gézetimindedir.

Yazar li¢lincli b6liimde siinnet-vahiy iliskisinin nitelik ve boyutlarini
ele almistir. Birinci bdliimde siinnet-vahiy iligkisinin kavramsal
cercevesini cizmis, ikinci bolimde siinnetin bir kisminin vahye, bir
kisminin da Hz. Peygamber'in ictihadi ve beseri 06zelliklerine
dayandirilmasin1 kabul ederek son bélimde bu tercihini pratige
dontistiirmeye gayret etmistir. Siinnet-vahiy iliskisinin temelleri 6z
itibariyle Hz. Peygamber'in niibiivvetine imandir. Zira vahiy olgusu
peygamberler ile tasavvur edilebilir. Diger bir temel de Kur’an’in siinnete
bahsettigi degerdir. Allah, Hz. Peygamber’e itaati miikelleflere mecbur
kilmistir. Vahiy mutlak bir olgu olarak biitiindiir. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber ve sahabiler ikisinin arasini ayirmamis birbirine muadil
gormugslerdir. Metluv ve gayr-1 metluv vahiy olgulari, slnnetin
tesekkiiliinde esdeger bir giice ve baglayiciliga sahiptir. Bu nedenle vahiy,
birinci derecede siinneti insa eden ve belirleyen bir unsurdur.

"Siinnet-vahiy iliskisi" tanimi acisindan, beseri/ictihadi faktorlerin
neyi ifade ettigi izaha muhtactir. Bu iliskisinin nitelik ve boyutlarina dair
biitiinciil tasnifi ortaya koyabilmek maksadiyla ibn Kuteybe, Pezdevi,
Serahsi, Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Mevdiidi, Mennau'l-Kattan ve
Abdiilgani Abdilhalik gibi ulema tasniflerde bulunmustur. Yazarin tercih
ettigi tasnif ise su sekildedir:

1- Mutlak manada vahye delaletinin dogrudan veya zorunlu olmasi

bakimindan siinnet.

2- Neticesi itibariyle vahye dayanan slinnet. (Baslangi¢c acisindan

vahyin dogrudan miidahil olmadig1 meselelerde veya mevcut
vahyin istikrdina dayanan alanlarda yahut vahyin delaletinin



Mustafa Geng, Siinnet- Vahiy iliskisi

kesin olmadig1 yerlerde, Hz. Peygamber’in beser’i tercih, re’y ve
ictihat sliretinde sadir olan her tiirli soz, fiil ve takririn, sonug
bakimindan vahyin tashih (diizeltme) yahut teyit/takririyle
(destek/onay) anlam ve deger kazandig siinnet.)

Hz. Peygamber'in dogrudan vahyin mesajlarin1 esas alan
ictihatlariyla, vahye muhalif olmayan goriis ve beyanlar1 vahyin
kapsaminda degerlendirilebilir. Yazar, dogrudan vahye delalet etmesi
acisindan siinnet kisminda, Hz. Peygamber'in metluv vahye istinaden
soyledigi hadisleriyle gayr-1 metluv vahye dayanarak insa ettigi stinneti
degerlendirmistir. Gayr-1 metluv vahye isnaden insa ettigi siinnette de
kudsi hadisler ve vahye delaleti acik olan Cebrail, ilham, kalbe ilka ve riiya
gibi vasitalarla gelen mesajlar1 tespit etmistir. Vahye delaletin zorunlu
oldugu kisimda ise bu durumun Kur'an vahyinden daha ¢ok Kur'an disi
vahiyle ilgili oldugunu bildirmistir. Nitekim Allah’in, bir mesaji metluv
yahut gayr-1 metluv sekilde inzal etmesi kendi iradesine baghdir. Miellif,
Hz. Peygamber'in bir kisim hasaisiyle ilgili hadislerin yaninda gayb ve
ibadetlerle alakali rivayetleri drnek olarak zikretmistir.

Neticesi itibariyle vahye dayanan siinnet ise, Hz. Peygamber'e vahyin
nazil olmadigi veya delaletinin kat'l olmadigi vaziyetlerdeki beseri kanaat,
re'y ve ictihatlar1 yine vahiyle iliskisi miinasebetinden degerlendirilmistir.
Hz. Peygamber'in kararlarindaki yanilgis1 vahyin "tashihiyle", isabetliligi
de "teyit/takririyle" karsilanmistir. Bu yaklasim, “niiblivvet” ve “beser”
arasindaki muvazeneyi gostermektedir.

Stinnet-vahiy iliskisi mahiyeti bakimindan siinnetin "membasina”
yoneliktir. Fakat nitelik ve boyutu itibariyle vahyi biitiin sart ve
durumlarda farz yahut haram hiikmiinde telakki edip evrensel oldugunu
iddia etmek dogru degildir. Islam'a gére miikellefin sorumlu oldugu teklifi
hiikkiimler farz, haram, mekruh, mendup ve mubah olmak iizere bes
muhtelif ziimreye ayrilmaktadir. Buna gore stinnetin her unsurunun da
bir "farz yahut haram"a miisavi oldugu diisiiniilmemelidir. Stinnetteki her
amilin mutlaka evrensel olmasi elzem degildir. Zira vahyin, evrensel bir
slinnet unsurunu takrir etmesi kadar, yerel ve tarihsel olan bir faktorii
tasdik etmesi de tabiidir.

Siinnet ve vahiyle ilgili makaleler yazilmis olsa da yazardan daha
once doktora diizeyinde herhangi bir eser kaleme alinmamistir. Yazar,
slinnet-vahiy iligkisi konusunda detaya inilmemesinin sebebini su sekilde
aciklamaktadir:

“Stinnet-vahiy iliskisi konusunu, hadis ilimleri ve terimleri gibi hadis ilminin

bir meselesi olarak telakki edilmektedir. Bilindigi gibi hadis ilim ve terimleri,

gecmisten giinlimiize kadar yazilan her usil kitabinda, bazen ayni ifade
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kaliplariyla nakledilecek ol¢lide ele alinir. Bunun gibi 06zellikle son

donemlerde hadis/siinnete dair yazilan eserlerin vazgecilmez

basliklarindan biri de siinnet-vahiy iliskisi olmustur. O itibarla hakkinda ¢ok
sey soOylenmis olmasina ragmen biitin ayrinti ve miilahazalariyla
incelenmemis olmasi gayet normaldir.”

Yazar, birinci ve ikinci boéliimiin akabinde degerlendirmeler yapmais,
son bo6liimiin nihayetinde sonug ekleyerek kitabin tamamini 6zetlemistir.
Eser akademik bir dille ve akici bir islipla kaleme alinmistir. Fakat
ticlincii boliimdeki alt basliklarin fazlaligi ve bazi basliklarin birbirine
yakin manalar barindirmasi konunun anlasilmasini zorlastirmaktir.
(Dogrudan ve zorunlu olarak vahye delalet eden siinnet (s. 290), vahye
delaletinin zorunlu olmasi bakimindan siinnet (s. 321)

Eserin konusunun sinirlandirilmayacak kadar genis olmasi ¢alismay1
zor kilan yanlarindandir. Yazar, tespit ettigi basliklari kendi tezine hizmet
edecek sekilde 6z olarak vermistir. Bu eserin biitiin basliklarinin muhkem
bir sekilde tezahiir ettirilmesi gerekmektedir.

Siinnet-vahiy iliskisi etrafindaki goris ayriliklarinin delilleriyle
birlikte sunulmasi ve bu iliskisinin temellendirilmesi alana en biiyiik
katkisidir. Netice itibariyle siinnetin kaynaklik degeriyle ilgili spesifik
arastirmalarda istifade edilecek teknik bir eser oldugunu miilahaza
etmekteyiz.

plli
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Sadettin el-Osmani, Cuhiidu’l-Malikiyye fi Tasnifi't-Tasarrufati'n-
Nebeviyye (Kahire: Daru’l-Kelime, 2012)

Onséz ve bes béliimden olusan bu eser, Nebevi tasarruf kavramini, siinnet
ile hadis arasindaki farki ortaya koymay1 hedeflemektedir. Eserin ana
hareket noktasi: Nebevi tasarruf ile slinnet birbirlerinde nasil ayirt
edilebilir ve Nebevi tasarruflar sanil anlasilmali. Yazar, bu mesele ile ilgili
Maliki alimlerin katkisini ele alip meseleyi degerlendirmektedir. Maliki
mezhebini secme sebebi, Imam Malik'in ortaya koydugu metottan
kaynaklanmaktadir. Yazar, Maliki mezhebine mensup alimlerin bu
meseleye dair yaklasimini degerlendirerek tarih boyunca nebevi
tasarruflar arasindaki ayrima yonelik anlama faaliyetinin nasil gelistigini
ortaya koymaktadir.

Ozet Anahtar Kelimler: Siinnet, Nebevi tasarruf, Maliki mezhebi.

This work, which consists of a preface and five chapters, aims to reveal the
concept of prophetic verbs and the difference between sunnah and hadith.
The main starting point of the work: How can the Prophetic verbs and
sunnah be distinguished from each other, and how the Prophetic verbs
should be understood. The author considers the contribution of Maliki
scholars related to this issue and evaluates the issue. The reason for
choosing the Maliki school stems from the method that Imam Malik put
forward. The author evaluates the approach of the scholars of the Maliki
sect on this issue and reveals how the understanding activity for the
distinction between prophetic verbs has developed throughout history.

stract | Keywords: Sunnah, Prophetic Verbs, Maliki School.

Sadettin el-Osmani, siinnet ve hadislerin anlasilmasina dair
calismalariyla 6ne ¢ikan arastirmacilardan biridir. Nitekim bu hususla
ilgili farkli eserler yazmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiillerinin nasil

anlasilacagina dair yazdigl 4l 45 ol et-Tasarrufdtu’n-

Nebeviyyet'u-Siydsiyye adli calismasi, Kitaplari arasinda en fazla 6nem arz
eden eserdir. Bu kitapta, Peygamber'in (s.a.v.) biitiin fiillerinin
siiflandirilmasiyla ilgili olarak kapsamli bir teori ortaya konulmaktadir.
Osmant’nin tasavvurunu anlamak i¢in elimizdeki bu kitab1 anlamamiz
gerekir. Zira bu eser, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiillerini siniflandirirken
Osmani'nin takip ettigi ustli yaklasimin arka planini ortaya koyar. Bu
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eserde Osmani, 5! 231 Nebevi tasarruf kavramina, siinnet ile hadis

arasindaki farka ve Maliki dlimlerin bu hususlari ele alisina temas etmeye
calisir.

Eserin mukaddimesinde, ¢agdas donemde siinnetin yasadigl
sorunlar1 ele alip zahiri yaklasimin daha hakim oldugunu soéyleyen
Osmani, bu bakisin 6zellikle hadislerin anlasilmasinda bir durgunluga
neden oldugunu ifade etmistir. Dolaysiyla diyebiliriz ki yazar, bu eseri
ortaya koyarken siinneti anlama hususunda farkl bir alternatif sunmak
ister. Siinnet ifadelerinin mahiyetini ele alip kavramsal cergeveyi ¢izen
miiellife gore tasarruf, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) her soéziini ve fillini
kapsayan genis bir kavramdir. Siinnet ise onun, Miisliimanlar tarafindan
takip edilmesi gereken fiilleri ve sozleridir. Diger bir deyisle siinnet
baglayicilik 6zelligi tasimaktadir. Gordiigiimiiz kadariyla yazar, sunmak
istedigi bu alternatifi asagidaki sorularin lizerine insa eder:

- Nebevi tasarruf ile stinnet birbirlerinden nasil ayirt edilebilir?

- Nebevi tasarruflar sanil anlagiimalidir?

Bu iki sorudan yola ¢ikan yazar, Maliki gelenegin bu konudaki
katkisini ortaya koymaya galisir. Kitabin ana konusunu teskil eden siinnet
ile tasarruflar arasinda ayrim ve bunu gergeklestirmek icin hangi 6l¢tilere
basvurulacagl meselesinde yazar, Malikl mezhebine mensup olan ve bu
mesele ile ilgili katkis1 olan bazi alimlerin yaklasimlarini ele alip
degerlendirmelerde bulunur.

Bize gore, Maliki mezhebini se¢gme sebebi, Imam Malik'in ortaya
koydugu metottan kaynaklanmaktadir. Bu metot, amel-i ehl-i Medine,
stinnet ve hadis arasinda ayrim yapma ilkelerine dayanir. Miuellif su
meshur sozl aktarir: “Sevri, siinnette degil, hadiste imamdir. Evzai,
hadiste degil siinnette imamdir. Malik ise hem siinnette hem hadiste
imamdir.” Yazar, bunu izaha etmek i¢cin Malik'in eserinde farkli hadisler
rivayet etmesine ragmen onlarla amel etmedigini hatirlatir. Malik'in
kendisiyle amel edilen hadisleri se¢me metodu, nebevi tasarruflar
arasindaki farkliliklara dikkat eden derin fikhi bakisa dayanmaktadir.

Kitap, 6nsdz ve bes boliimden olusmaktadir. Her boéliimde nebevi
tasarruflarin anlasilmasina yonelik bir meseleyi ele alip Maliki dlimlerden
birisinin yaklasimini degerlendirir. Yazarin her bdliimde ele aldig:
meselelere baktigimiz zaman aralarindaki irtibat1 gérebiliriz. Diger bir
ifade ile yazar, tarih boyunca nebevi tasarruflar arasindaki ayrima yonelik
anlama faaliyetinin nasil gelistigini aciklamak ister. Buna goére yazar, bu
gelismeyi dort kavramla agiklar:

- el-Emru’l-Irsadi gsta Y L«
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- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tasarruflarinin tasnifine yonelik ¢abalar
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Birinci boliim, giris mahiyetindedir. Yazar, bu boélimde ehli
Medine’'nin ameli meselesi ile nebevi tasarruflar1 arasindaki iliskiyi
aciklamay1 hedeflemektedir. Zira amel-i ehli Medine, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.)) tasarruflarinin farkliligina dair zihinlerdeki bilinci ortaya koyar.
Imam Malik, hadisleri amel-i ehli Medine’ye gére degerlendiriyordu. Bu
durum, nebevi tasarruflarin farkliligina isaret etme agisindan dnemlidir.
Dolayisiyla Malik'in metodu, hadislerin anlasilmasinin esaslarini ortaya
koyan 6nemli bir anlayis metodudur. Yazar, buna delil olarak Malik’in
amel etmedigi hadislerin zayif veya saz olmadiklarini, bu tiir hadislerin
belirli bir baglam veya belirli maksatlar dogrultusunda rivayet
edilmesinin, onlar1 genel olmayan tasarruflar haline getirdigini ifade eder.

Bu giristen sonra ikinci boéliimde, ibn Abdilber ve Kurtiib’nin
yaklasimlar1 1s18inda miiellif, el-Emru’l-irsddi meselesini ele alip
degerlendirmeye calisir. el-Emru’l-irsaddi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
tasarruflarindan hangisinin siinnet olacagini tespit etmeye yonelik bir
yoldur. Yazar, el-Emru’l-irsddi mefhumunu séyle agiklar: Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) nakledilenler diinyada ve ahirette insanlari en
iyiye yonlendiren buyruklardir. Diger bir deyisle Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
vermis oldugu bazi emirler vardir ki dini boyutlar1 yoktur. Dolayisiyla bu
hususta sunu sormamiz gerekir: Bu tiir emirlerin tesri degeri nedir? Zira
stinnet olan tasarruf, tesri dzelligi tasir. Yazar, basta usil alimleri olmak
lizere dlimlerin ¢ogunun irsadi emirlerin maslahata dayanan ve sadece
nedb ifade eden bir emir c¢esidi olarak degerlendirdigine isaret eder.
Osmani, el-Emru’l-irsad?’in nazari ve tatbiki cercevesini belirleyen iki
Maliki alimden bahseder. Bu alimler ibn Abdilber ve Kurtubi'dir.

ibn Abdilber, et-Temhid adli eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yasaklarini ikiye ayirir. Birincisi; kesin haram olanlar, ikincisi ise edeb ve
ahlaki agidan yapilmamasi gerekenlerdir. Yazar, bu iki yasagin
birbirinden ayirt edilebilmesi icin karinelerin biiyiik bir rol oynadigim
ifade eder. Yazar bu taksimin, ibn Abdilber'de olgunlagsmadigim ancak
Kurtb1'nin katkilari ile daha ¢ok sistematiklestigini ifade eder.
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Kurtibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) baz1 yasaklarini bu c¢ercevede

degerlendirir. Mesela: LYl Iskse “Kaplarin agzimi ortiin.” hadisindeki

yasagin, dini maslahat ile ilgisinin olmadigim1 bilakis diinyevi bir
maslahata isaret ettigini soyler. Dolayisiyla ona gore ortiilmemis olan
kaptan igmek haram degildir.

Goriiyoruz ki ibn Abdilber ve Kurtiibi, bu hususu degerlendirirken,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rollerinin ve niteliklerinin farkliligini esas alirlar.
Nitekim Kurt(ibi, durumlarinin farkliligina gére Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
tasarruflarini agiklamaya calisir. O, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dine dair
tasarruflart ile diinyevi tasarruflarini birbirlerinden ayirir. Kurtibi,
meseleyi a¢ikliga kavusturmak adina su hususlara isaret eder:

1. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kadilik sifatiyla yapmis oldugu
tasarruflari, beseri nitelik tasir. Yani Hz. Peygamber (sav) bir kadi olarak
vahye degil kendi i¢tihadina dayanirdi.

2. Tibbi tasarruflari, tecriibeye dayanir. Kurt(ibl, bu meseleyi
hacamata dair hadisleri islerken ele alir. Ona gore bu tiir hadisler, o zaman
dilimindeki en etkili tedaviye isaret etmektedir.

3. Toplumun maslahatim1 gerceklestirmeye yonelik tasarruflar da
beseri nitelik tasir

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tasarruflarina dair bu tasavvurun, Maliki
alimlerin katkilariyla gelismeye devam ettigini sdyleyen miiellif, Kadi lyaz
ile daha sistemlestigini ifade eder. Kadi'nin onerdigi taksim, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tasarruflarim1 dini ve diinyevi olmak tizere ikiye
aylrir.

Yazar, Kadi'nin 6nerdigi taksimi tigiincii bélimde degerlendirir. Ona
gore bu taksim, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) farkh vazifelerine ve rollerine
isaret etme ac¢sindan onem arz etmektedir. Yazar bu taksimi, “Siz
diinyanizin isini daha iyi bilirsiniz.” hadisine baglar. Diger taraftan, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tasarruflarinin farkliligina dair alginin varlig ile
ilgili bilincin sahdbe déneminden itibaren olustugunu, ama buna ragmen
bunu sistemlestiren kimse olmadigini sdyler. Yazar, Kadi'nin tasnifi ile
diger alimlerin tasnifi arasinda bir mukayese yaparak Kadi'nin sonraki
tasniflere etkisini ortaya koyar.

Dordiincii boliimde, Karaft'nin tasnifini ele alan miiellif onun, tesrii
acidan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tasarruflar1 arasindaki ihtilaflara isaret
etme noktasinda biiyliik ¢aba harcadigini ifade eder. Karafi'nin, usil
diislincesini ele alan miiellif ardindan el-Furiik adl1 eserindeki goriisiine
isaret eder. Buna gore Karafi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tasarruflarini
doérde ayirir: Teblig, Fetva, Kadilik, Imamet -siyaset-
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Kitabin son béliimiinde cagdas Maliki alimlerinin katkilarini ele alan
miiellif, ibn Astir ve Fas’nin bakislarini inceler. ibn Asiir'un miihim bir
perspektif gelistirdigini ifade eder. Ona gore, ibn Asiir su iki noktaya énem
vermistir:

1. Maksatlara dikkat etmek. Yazarin ifadesine gére Ibn Asir,
hiikiimleri lafizlara degil maksatlara gore bina etmistir. Zira hiikiimlerin
sirflafizlarina dayandirilmasi, seriata aykiri hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina
neden olabilir.

2. Baglamlara énem vermek. Zira baglam, s6zlerden istenileni izah
eder.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiillerinin farklilik arz ettigini ifade eden ibn
Astr, bunlarin bir kisminin Kur'an’in agiklayicisi oldugunu ifade ederken
bir kisminin ise tesri’ niteligi tasimadigini ifade eder. Bu sebeple onun
fiillerinin siyaklar1 bilinmelidir. Bu hususta Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
fiillerini on ikiye ayiran ibn Asir bu fiillerin siyaklarim bilmek icin
Resul’iin yasadig1 donemin sosyolojik sartlarinin da bilinmesi gerektigini
soyler.

Allal el-Fasi ise bu konuyu Mekdsidu’s-Serid ve Mekdrimuhd adl
eserinde ele almistir. Fasi'nin ortaya koydugu tasnifi digerlerinden ayiran
6zelligi onun Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insani yoniinii vurgulamasidir.

Goriildigi gibi bu eser, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tasarruflarinin
anlasilmasi ve birbirlerinden ayirt edilmesinin nasil olmasi gerektigine
dayanarak slinnetin anlasilmasina yonelik bir anlama metodu sunan bir
cabadir. Osmani, amel-i Ehli Medine ilkesinin bu hususta 6nemli bir rol
oynadigini delillendirerek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tasarruflari arasinda
bir farktan bahseder. Zira bu ilke sahdbenin siinnet anlayisi ile iligkidir.
Buna ragmen sahdbenin siinnete yaklasimlarina temas etmez. Ayrica
miiellif, diger rey mektebine mensup olan alimlerin goriislerini de ele
almamistir. Dolayisiyla ortaya koydugu tasavvurun eksik oldugunu
soylemek miimkiindiir. Akic1 ve anlasilir bir dile sahip olan eserin
kaynakc¢a bakimindan da zengin bir literatiirle beslendigi goriiliir. Son
olarak yazar isleyis acisindan, delilere isaret edip meseleyi degerlendirir.
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