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Insan & Toplum Yilda Dért Say1 Yayimlantyor

Insan & Toplum, 2011 yilindan bu yana {lmi Etadler Dernegi tarafindan ya-
yimlanan ve alaninda énemli atif indekslerince taranan hakemli bir dergidir.
Dergimizin yola ¢ikig gayesi ise medeniyetimizin yitigi hikmete erigmektir. Bu
minvalde dergimizin gérdig ilgi bizi heyecanlandirmakta ve bu gayeye ulagsma
noktasinda tmitlendirmektedir.

Insan & Toplum 2018den itibaren 3 ayda bir (Mart, Haziran, Eylil ve Aralik ay-
larinda) yayimlanmaktadir. Dergimizin nitelikli ve derinlikli editéryal siyaseti ve
kapsamli hakem degerlendirmeleri yayimlanan her yaziy1 kendi sahasinda ender
bir katkiya donustirmektedir. Bugtine kadar yayimladigimiz (elinizdeki say: ile
bereber) 15 sayida 108 makale, 18 degerlendirme makalesi ve 137 kitap deger-
lendirmesine yer verdik. Sosyal bilimlerin farkli alanlarina hitap eden bu yazilar
cok ilgi cekip yiizlerce kez indirilerek okunmakta ve yogun atif almaktadar.

Bugiin, ilmi yeniden inkigaf ettirebilmek i¢cin modern bilim diinyasinda insan ile
toplum arasinda olugturulan kopuklugu agmak gerekmektedir. Bunun i¢in bi-
limsel aragtirma ve incelemeler insanin ve toplumun birbirini kuran bitinlikler
oldugu géz 6niine alinarak gerceklestirilmelidir. Bu dogrultuda insan & Toplum
disipliner gelenekleri énemsemekle birlikte, aragtirmacilar: hakikati ararken, di-
siplinleri agma, bozma, yeniden kurma cesaretini géstermeye davet ediyor. An-
lamlari ihmal etmeyen ve gerceklige sadik bir arastirma gelenegini olusturmak
Insan & Toplum’un kendisine bictigi temel gorevlerden biridir. Bu sayede mo-
dern bilimlerin tek boyutlu gerceklik kavrayiglarindan 6tiirii ortaya ¢ikan onto-
lojik bosluk doldurulabilir; epistemolojik kopukluk agilabilir, bilgi-deger iligkisi
kurulabilir, denge ve diizen yeniden olugturulabilir.

Insan & Toplum, sosyal ve beseri bilimlerin farkli alanlarinda arastirma mahsuli
nitelikli yazilar1 yayimlamaktadir. Dergide yayimlanan yazilarin maruf akade-
mik kurallara sadik kalmasinin yam sira, kendi alanina teorik ve metodolojik
katkilar yapmas1 ayrica 6nemsenmektedir. Dolayisiyla yayimlanan yazilarin



metodolojik olarak tutarli, uygun ve sistematik olmasi; bir teoriye yaslanmasi,
bir teoriyi sorgulamasi veya yeni bir teori tiretmesi 6nemsenmektedir. Dergide
sahadan yeni bilgi, belge ve bulgular: iceren, yeni metodolojileri uygulayan, yeni
teorilerin pegindeki yazilar 6ncelenmektedir. Bu bakimdan génderilecek yazila-
rin dergi tarafindan belirlenen bicim ve icerik 6zelliklerine dikkat edilerek hazir-
lanmas: gerekmektedir.

Insan & Toplum, ilim gelenegimizden ilham alan ve buradan beslenerek mey-
dana ¢ikarilacak yeni kavram ve yoéntemlere kapilarini sonuna kadar acan bir
dergidir. Yepyeni konsept ve tasarimiyla yoluna devam eden ve ti¢ ayda bir ya-
yimlanan Insan & Toplum i¢in makale, degerlendirme makalesi ve degerlendir-
me yazilariniz beklemekteyiz. Hakikatin pesindeki tim ilim yolcularimi katk:
yapmaya davet ediyoruz.
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Adorno, Habermas ve Rorty’de
Toplumsal Dayanigma

Oguzhan Ekinci

Oz: Dayamigma kavrami, sosyal bilimlerdeki kullanimi bakimindan bir muglaklik icermektedir. Sosyoloji disiplini
icerisinde sosyal diizenin olugmasi, bunun i¢in gerekli olan sartlarin tespiti, toplumsal biitiinlesmenin saglanmasi
gibi konularda kullanilan dayanisma kavrami, “6zgurliik”, “adalet” ya da “esitlik” kavramlar gibi detayh analizlere
konu edilmemistir. Sosyoloji disiplini i¢erisinde miinferit olarak ele alinmamis olan dayamsma kavrami, bircok
alanla kesisen konularla iligkilendirilmistir, fakat bu kavram ile ilgili klasik olarak addedilebilecek herhangi bir eser
mevcut degildir. Yapilan ¢alismalarda dikkat ¢eken husus, aragtirmacilarin farkh baglamlarda ele aldiklar: bu kav-
rama, ilgi alanlarina gére 6zel ve ekseriyetle yiizeysel anlamlar yiiklemeleridir. Ayrica kavramin basta Sosyoloji
olmak tizere Etik, Siyaset, Siyaset Felsefesi gibi bir¢ok disipline yayilan genis anlamlar barindirmasi, kavramin daha
¢ok cemaat yapilarina yénelik olmasi ve modern diinyanin cemaat tipi olusumlar diglayicihgs, artan bireysellik ve
cogulculuk neticesinde toplumsal iligkilerin anonimlegerek miiphem bir yapiya déniigmesi gibi olgular, dayanisma
kavraminin anlamini muglaklastiran faktérler arasindadir. Dayamigsma kavramina dair bu belirsizlik, bizi tarihsel
bir kavram analizi yapmaya mecbur kilarak kavramin uzman filozof ve sosyologlar tarafindan ne sekilde kullanildi-
gina sevk etmektedir. Calisma, Bat1 diistince diinyasindaki “dayanisma” kavraminin tarihsel arka planina kisaca de-
ginerek XX. yiizyildaki (post-) modern diistince hayatina mensup disiiniirlerden olan Adorno, Habermas ve Rorty
tarafindan ne sekilde ele alindigini ortaya koymay1 amag¢lamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Modern Sosyoloji, Toplumsal Kuram, Dayanisma, Adorno, Habermas, Rorty.

Abstract: The concept of solidarity contains an ambiguity in terms of its use in social sciences. Although it is
one of the concepts used in subjects such as the formation of the social order, determination of the conditions,
providing of the social integration within the discipline of sociology, it has not been a subject for detailed analyses
like the concepts of “freedom”, “justice”, or “equality”. As a matter of fact, there is not a single work regarded as a
classic related to this concept. The concept of solidarity, which has not been discussed as a separate subject within
sociology, has been associated with subjects intersecting by many fields. In these studies, the striking point is that
researchers use the concept differently from each other and ascribe specific and superficial meanings for the most
part according to the subject. Also, the concepts’ having broad meanings spreading across many fields such as soci-
ology in particular,as well as ethics, politics and political philosophy; the concepts’ being mainly aimed at commu-
nity structures, and the modern world’s externalizing the formation like community; social relations’ transforming
into a vague structure by being anonymized etc. are among the factors ambiguating the meaning of the concept of
“solidarity”. This uncertainty about the concept of “solidarity” will oblige us to analyze the concept and lead us to
looking at the way the concept was used by experts (philosophers and sociologists). Referring to the historical ba-
ckground of the concept of “solidarity” in the world of the western thought, the study aims to reveal how it was dis-
cussed by the thinkers connected with modern sociology in the 20th century such as Adorno, Habermas and Rorty.

Keywords: Modern Sociology, Social Theory, Solidarity, Adorno, Habermas, Rorty.

* Bu makale, 03-07 Mayis 2017 tarihleri arasinda Muglada gerceklestirilen II. Uluslararast Felsefe, Egitim, Sanat ve Bilim Tarihi
Sempozyumu'nda sunulan bildirinin genisletilmis halidir.
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Giris

Unli filozof Seneca, Roma toplumunu su sozlerle tarif etmistir: “Toplumumuz,
miunferit taglarin birbirlerini desteklemediginde ¢tkecegi bir kubbeye benzemek-
tedir ki onlar1 bir arada tutan da budur.” (Seneca, 2014, s. XV, XCV, 53). Bu baglam-
da duygusal, uzlagimsal, iglevsel, yapisal ve normatif yonleriyle toplumu olugturan
unsurlar arasindaki iligkileri ifade eden dayanisma mefhumu, belli formilasyon-
larla kavramsallagtirilamayan, tartigmali ve bir o kadar da celigkili bir kavramdar.
Yururlikteki bircok sosyo-politik kavramdan daha eski bir tarihsel ge¢mige sahip
olan dayanigma kavrami, antropolojiden hukuka, din mengeli sosyal 6gretilerinden
sosyalist hareketlere kadar bir¢cok anlam diinyasini kapsamaktadir. Ancak kavra-
min onu kategorize etmeye ¢alisan farkli girisim ve yorumlara acik olmasi, evrensel
gecerlilige sahip bir yorumunun bulunmamasi ya da daima gtincel ve ¢ok yénli bir
olgu olmasi gibi etkenler, insan etkilesiminin temeli sayilan dayanigma kavramini
muglakliga hapsetmigtir.

Tirk Dil Kurumu'nun “bir toplulugu olusturan bireylerin duygu, diisiince ve
ortak ¢ikarlarla birbirlerine kargilikli olarak baglanmasi” olarak agikladig: dayanis-
ma kavraminin kargiligi Almanca'da “solidaritit”, Fransizca'da “solidarité”, ingiliz-
ce'de ise “solidarity”dir. Latince solidus (sahici/saglam) kelimesinden tiiretilen kav-
ram, anlam itibariyle bir siyasal diizlemdeki insan topluluklar: arasindaki uyumu
ve bunlarin yirirlikte olan ortak degerlerini nitelendirmektedir. Kavram, Roma
Hukuku'nda yer alan ve ortak taahhut anlamina gelen obligatio in solidum kuralina
dayanmaktadir. Bu kural ise dernek, mesleki tegkilat ya da cemaat gibi topluluk-
larin, yukamlaliklerini topyekan olarak yerine getirmeyi taahhiit etmesi ve borg
hususunun biitin toplulugu kapsayacak gekilde taksim edilmesi anlamina gelmek-
tedir. Buradan hareketle solidarite kavramy, bir toplulugun tutum birlikteligi ya da
pratige doéniik bir aidiyet duygusunu ifade etmektedir (Tranow, 2012, s. 11-12).

Batrda ilk olarak Roma hukukunda karsimiza ¢ikan bu kavram, cemaat, lonca
gibi mikro sosyolojilerde karsilikli bir yiikiimlaliga ifade etmekteydi. Hristiyanhk
inancinin ortaya ¢ikmasi ile birlikte dayanigsma, Tanri inancina ve din kardegligi esa-
sina dayali bir diinya gértigiine eklemlenerek toplumsal baglari kuvvetlendiren bir
unsura déntsgmistiir. Orta Cag déneminde daha kiictik ve mahalli anlamlarda kulla-
nilmaya baglanilan dayanigma kavrami, kardesglik ve akrabalik fikri tizerinden gehir
devletlerini, feodal yapilar: ve monarsileri kapsamaktayds, yiitkselise gecen akilailik
nedeniyle Aydinlanma Cagr'nda déntigiim geciren dayanigma kavrami, kadim diinya-
nin kardeglik fikrinden siyrilarak yerini modern anlamdaki kullanimina birakmistir.
Fransiz Devrimi ile taglanan bu modern anlayisa gore dayanigma, ulus devletin hara
olan esitlik ve dzgiirliik kavramlarini tamamlayan kardeslik kavrami cercevesinde kul-
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lanilmaya baglanmigtir. Béylece akil temelinde yiikselen ahlak, hukuk, bireysel hak
ve ozgirliukler sayesinde kadim dinyanin dine dayali kardeslik anlayis1 sekilerize
edilerek toplumsal baglarin ¢cimentosu haline getirilmigtir. Endistrilesme ile birlik-
te bilim ve teknolojilerdeki atilim, ig gicti ve ulagim alanlarindaki artis, sermaye
yatirimlarindaki buytime, kitlesel tretime gecis, kentlesme ve yagam standartlari-
nin dénigimi gibi gelismeler, Avrupa kitasinda yeni/modern bir hayatin gekillen-
mesine neden olmustur. Bu modern diinyanin bir ¢ocugu olan Sosyoloji disiplininin
kurucu babalarinin dayanigsma kavramina ilgi duymalari, bu kavrami kendi kuram-
larina dahil etmeleri veya kavrama yeni anlamlar yiklemeleri de yine bu dénemde
gerceklesmigstir. Karl Marx (1818-1883), Ferdinand Ténnies (1855-1936), Emile
Durkheim (1857-1917), Max Weber (1864-1920) ve George Simmel (1858-1918)
gibi Modern Sosyoloji'nin kurucular: olarak kabul edilen isimler, toplumsallig: gii¢-
lendirmek ya da toplumsal entegrasyonu artirmak i¢in yaptiklar: makro analizlerde
dayamigma kavramindan yararlanmiglardir (Touraine, 1997, s. 184-185).

Insanhk tarihini toplumsal simiflar arasindaki miicadelenin bir sonucu olarak
okuyan Marx, dayanisma kavramina ekonomi-politik bir derinlik kazandirmigtir.
Toplumsal dayanigmay is¢i sinifinin bir erdemi olarak degerlendiren Marx'in ku-
rami, Uretim araclan ile ilgili noktalarda iscilerin denetlenmesi ve sémurilmesi
tizerinde yogunlagir. Diyalektik materyalizm ile toplumsal bilinci uyumlu hale ge-
tirmeye calisan Marx’a gore tarihsel siireg icerisinde gelisen toplumsal siniflar, ayni
zamanda birer toplumsal 6znedir. Bu bakimdan ig¢i sinifinin toplumsal ve siyasal
bir aktor haline gelmesini, 6rgutli bir kimlik algisina bagh olarak politik dayanigma
ve bilincin olugmasiyla mimkin gorir. Kapitalist toplumun kaginilmaz bigcimde
sosyalist bir topluma déniisecegini ve sermaye dizenini lagvedebilmek i¢in prole-
ter sinifin 6rgutlenerek devrim yapmasi gerektigini savunan Marx i¢in en ideal ve
gercek dayanigma, ancak bu devrim sonrasinda kurulacak olan komiinist toplum-
larda mumkiindir. Béylece ekonomik iligkilerini yeniden diizenleyen, 6zgiir ve 6z-
giin bireylerden olusan sosyalist toplumlar sayesinde evrensel baris tesis edilebilir
(Stjerng, 2004, s. 45-47). Marx'in bu énermeleri dogrultusunda gekillenen daya-
nigma kavrami, ideolojik bir argiimana déniigerek proletarya simifinin politik giicii

ele gecirmesi (proletarya diktatérliigi) noktasinda aragsallagtirilmigtar.

1887 yilinda yayinladigi Cemaat ve Toplum (Gemeinschaft und Gesellschaft) ki-
tabiyla sosyolojinin iki 6nemli konusuna dikkat ¢eken Ferdinand Ténnies, endust-
rilesme ve kentlesme ile birlikte yasanan buyiik toplumsal degisim ve déntisiimleri
anlamaya ¢aligmigtir. Cemaat ve cemiyet kavramlar ile geleneksel ve modern kent
yasamini kavramsallagtirmak isteyen Ténnies’e gére bu iki tip, farkl toplumsal da-
yanigma bigimlerinin birer diga vurumundan ibarettir (Slattery, 2007, s. 59). Mikro
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diizlemdeki toplumsallagmalarda bireyler kendilerini bir arag, cemaati ise bir amag
olarak degerlendirirken makro dizlemde cereyan eden toplumsallagsmalarda ise du-
rum tam tersidir; birey kendisini bir amacg, toplumu ise bir ara¢ olarak grmektedir
(Ténnies, 1935, s. 87-89). Bu iki toplumsallagma bi¢iminin ilki dogal bir mizaca/
karaktere bagliyken, ikincisi ise belli bir amaca ulagmak i¢in gerekli olan kavramsal/
yapay bir iradeye baghdir. Bu bakimdan cemaatlerde gercek ve zorunlu bir (dogal)
irade, cemiyetlerde ise bireysel istege bagl olan rasyonel (yapay) bir idarenin var
oldugunu belirten Ténnies, endustrilesme ve kentlegme ile birlikte cemaat tipi da-
yanigmanin zayiflayarak yerini bireysel ¢ikarlarin 6n planda tutuldugu, yasalarin
hayat: diizenledigi, toplumsal iligkilerin s6zlesmelere dayandig, bilim ve sanayi
temeli tizerine yiikselen cemiyet yapilarina biraktigini savunmustur. Bu bakimdan
endiistri ve ticaretin egemen oldugu modern kent yagami, duygusal iligkilerden zi-
yade rasyonel, ¢ikara dayali, hesapl iligkilerden olugsmaktadir, 6yle ki cemaat tipi
yapilara kargin cemiyet icinde yagayan kisiler, daha hizli, rekabetci ve dinamik bir
hayat siirmektedir. Bu baglamda Ténnis i¢in dayanigma kavrami, mikro dizlemde-
ki cemaat yapilarindan ziyade baskin bir kilture sahip, heterojen hayat tarzlarim
kapsayan, kigisellikten uzak, yapay ve geciciligi temsil eden modern kent yagami-
nin toplumsal iligkilerini ifade etmektedir.

Dayanigsma kavramini ilk kez munferit olarak ele alan ve bunu kendi sosyo-
lojisi igerisinde degerlendiren Durkheim’a gore, her toplumsal yap1 varligin siir-
direbilmek i¢in dayanismaya ihtiya¢ duymaktadir. Fakat dayanigsmanin gelenek-
sel ve modern toplumlarda farkl bigimlerde gerceklestigini ileri siiren Durkheim,
dayanigmay1 “bircok biling durumunun bir toplumun biitiin tyelerinde ortaklasa
bulunmasindan dolay: olugan toplumsal olgu” olarak tanimlamaktadir (Durkheim,
2006, s. 141). Durkheim, toplumu meydana getiren insanlarin bilincleriyle alakali
bir husus olarak degerlendirdigi dayanismayi, Isholiimii kitabinda toplumun iiyele-
rini bir arada tutan ve onlardan bir buitiin olusturan baglar olarak nitelendirmisgtir.
Nitekim geleneksel toplumlarda ortak bilinci olusturan unsurlar, kan bag, dinsel
inang, ortak dil/tarih/cografya/kiiltir birligidir. Bu gibi benzerliklerden dogan
kolektif duygu ve biling, geleneksel toplumlarda mekanik bir yapidayken modern
toplumlarda ise organik bir yapidadir. Bu bakimdan mekanik dayanismaya dayal
toplumlarin ortak karakteristik ézelligi, toplumu olugturan bireylerin yasam tarz-
larinin, diinya gortslerinin, inang ve tutumlarinin benzerlik teskil etmesi ve bun-
larin giiglii bir ortak bilince sahip olmasidir (Durkheim, 1988, s. 230). Bireyselligin
yok denecek kadar ciliz oldugu bu mekanik toplumlarda dayanigma her yerde aym
yogunlukta olup bu ortak bilinci zedeleyecek ve toplumsal uyumu bozacak her giri-
sim, su¢ hikmiindedir (Durkheim, 2006, s. 111-112). Modern organik toplumlarda
ise durum tam tersidir. Oyle ki bireyler, mesleki uzmanlagmayi artiran is bolimii
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nedeniyle ortak deger ve inan¢lar bakimindan birbirlerinden farklilagmalarina rag-
men topluma daha bagiml hale getirilmektedir. Ciinki is bolumi, bireyleri cikar
ve bagimlilik noktasinda toplumsal hayata muhtag kildig: i¢in bu bireyler toplum-
dan ayr hareket etmez ve toplumsal bitiinligi bozacak girisimlerde bulunmazlar.
Yine geleneksel toplumlarda baskin olan kolektif bilincin hukamranlis, is bolami
sayesinde son bulacak, bireysellik gelisecek ve toplumsal iiyeler arasinda kargilikli
cikar iligkisine dayali bagimhiliklar olugacaktir. Organik nitelikteki bu toplumsal da-
yanigma sonucunda bireyler arasindaki farklilagsmalar artacak, kolektivizm yerini
bireycilige, homojenlik ise yerini heterojenlige birakacaktir (Durkheim, 2006, s. 87,
213, 214). Ancak ig bolumunun tam olarak gercekles(e)medigi modern toplumlar-
da birtakim bunalimlar ve anomalilerin olugabilecegine dikkat ceken Durkheim, bu
bunalimlar (intihar olgusu gibi) 6nleyecek ve toplumsal dayanigmayi artiracak yo-
lun egitimden gectigini ileri sirmugtiir. Fakat Durkheim’in egitim anlayis, klasik/
deduktif bir nitelikten ziyade, bireylerin karakterlerini, duygu, disince ve ahlak
dinyalarini zenginlestirecek, onlarin farkliliklarini koruyarak geligtirecek bir nite-
lige sahip olmalidir (Durkheim, 2002, s. 437).

Durkheim kadar modern toplumlara karg: iyimser bir tutum icerisinde olmayan;
geleneksel toplumlarda irrasyonelligin, modern toplumlarda ise rasyonelligin hikim
oldugunu savunan Max Weber’e gore akilcilagsma neticesinde olusan modern din-
ya, butiin kurum ve kuruluglariyla bireyin yaraticihigina ve 6zerkligine zarar vererek
bireyi kendisine mahkdim etmigtir. Aklin aragsallagtirilmasi ile edilgen bir varliga
donugtiiriilen insan teki, biirokrasinin belirledigi diizlemde kendi ¢ikarlarini elde
etmek i¢in cevresiyle 6znel ve gecici bir dayanigma icerisine girmigtir. Buradan ha-
reketle Weber, dayanigmanin, tikel ve yerel topluluklar icerisinde cereyan edecegini
savunmustur (Weber, 1978, s. 28). Oyle ki karsilikli ¢ikarlarin ortadan kalkmastyla
birlikte sona erecek olan bu dayanigma bi¢ciminin toplum genelinde bir “biz” duygu-
sunun olusturmayacagini ve bunun daha tikel/6znel/sinirli cemaatlegsmelerde (Ver-
gemeinschaftung) goériilecegini ileri sirmustiir (Stjerng 2004, s. 38-39). Weber’in
kuraminda kilit unsur olan “formel akilalik” temeli tizerine kurulan kapitalizm,
burokrasi ve otorite, ennihaye insanlar: biiyiik demir kafeslere hapsederek buyisi
bozulmus bir diinyada yagamaya mecbur kilmigtir (Ritzer, 2016, s. 89-91).

Bireyi kendine ve topluma yabancilagtiran modernitenin ilk sosyologu olan Sim-
mel, modern hayat ile toplumsal formlar arasindaki ¢catigmaya dayali iligki bicimle-
rini sorgulamigtir (Simmel, 2003a, s. 77-83). Modernizmin insanlar tizerindeki sos-
yo-psikolojik tesirlerini de analiz eden Simmel'e gére metropollesen kent yasama,
insanlar: toplumsal baglardan kopararak gecici ve belli cikarlar cercevesinde cereyan
eden rasyonel iligkilere strtiklemistir (Simmel, 2003b, s. 85-102). Diger klasik sos-
yologlara nazaran mekani merkeze alarak modern kent mekanlar ile zihinsel hayat
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arasindaki iligkiyi ortaya koymaya caligan ve toplumsal iligkileri belirleyen bagat un-
surun para ekonomisi oldugunu ileri siiren Simmel’e gére bu durum, kent insaninm
kayitsizliga, bikkinliga, bir 6tekine karsi mesafeli durmaya ve maddiyat¢ takinmaya
siriiklemis ve toplumsal dayanigmay: agindirmigtir (Simmel, 2003b, s. 90-92). Bu
nedenle kendisini kusatan topluma giiven duymayan ve bu kusatilmishg: tehlikeli
bulan modern kent insani, yabancilagmanin pengesinde kivranan bir karaktere sa-
hiptir. Her geyi yavan ve gri tonda géren bu bezgin kiginin halet-i ruhiyesi, igselles-
tirilmis para ekonomisinin sadik ve 6znel bir diga vurumudur. Cinki renksizligi ve
kayitsizligi ile butiin degerlerin ortak paydas: haline gelen para, seylerin ¢cekirdegini,
bireyselliklerini, 6zgiil degerlerini ve kiyaslanamazliklarini sokiip atmaktadir. Kapi-
talizmin insanlar arasindaki iligkiyi de seyler arasindaki iliskiye déniistiirdagiunii
ifade eden Simmel, para ekonomisi ile her seyin mubadele degeri ads altinda ortak
bir paydaya indirgenmesinin ve hep yeni olana ragbet edilmesinin, duygusal ola-
rak insanlarda strekli degiskenliklere yol agtigini ileri stirmiigtir (Skirbekk & Gilje,
2011, s. 503). Boylece surekli yenilenen bu unsurlarin peginde kosan ve biteviye
uyarilmalara maruz kalan modern insan, kayitsizligin caresi olarak nevrotik ve bik-
kin bir karaktere burtinmiistir (Simmel, 2003a, s. 22- 24). Bu gelismeler bir yandan
standartlagma ve bireysellik ¢ikmazini pekistirirken, diger yandan da insanlarin
huzursuz, yalniz, yabanalagmisg, kayitsizlagmig, yalitilmig fakat rasyonel bir karak-
tere sahip olmalarina neden olmustur (Lekesizalin, 2013, s. 21). Nesnel kiiltiiriin
bireysel kiiltiire baskin geldigi bu modern yasam bi¢imini elestiren Simmel'e gére
bu durum, toplumsalliga hatta insanlia yonelik ciddi bir tehdittir (Demir, 2014, s.
10). Nitekim kiiltiiriin bu agir1 nesnellegsme siireci, kendisine bir tepki olarak agir1
oznelcilige, kitlesel tiiketimle birlikte meta yiginlarindan olugan bir diinyanin olusg-
masina ve insanlarin ruh dinyalarini anlamaktan uzak kalarak yabancilagmalarina
kap1 aralamigtir (Simmel, 2003a, s. 27-33; Skirbekk & Gilje, 2011, s. 504). Sonug
itibariyle tiretime odakli sanayilesme, ayni zamanda insanlar arasindaki dayanisma
ve dostluk duygularini zedeleyerek egemenlik, rekabet ve saldirganlhiga dayal: yeni
bir toplumsal diizenin olugmasin: etkilemis, yakin ve baglayica iligkilere girmekten
kaginan modern insanin yalitilmighginin artmasini ve kisisel alanlara dair sinirlarin
keskinlesmesini beraberinde getirmistir (Simmel, 2009, s. 229-230). Béylece Orta
Cag'in paslanmis zincirlerinden kurtulan modern insanin bagimsizlik arayigi, ken-
dini 6tekilerden ayrigtirarak 6zel ve ikame edilemez bir birey olma istenci, toplum-
sal dayanigmay1 olumsuz yénde etkilemigtir (Simmel, 2009, s. 215).

Dayanigsma kavraminin tarihsel siire¢ icerisindeki gelisimine ve ilk sosyologlar
tarafindan nasil anlamlandirildigina dair bu kisa giristen sonra, kavramin postmo-
dern dusiinirlerinden olan Adorno, Habermas ve Rorty’nin diisiince dinyalarinda-
ki izdigiimlerini irdelemeye ¢aligalim. Bu diigiintirlerin tercih edilmesindeki temel
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sebep, her ¢ digiinirin de II. Dinya Savagindan sonra Batinin yasadigi derin
krize odaklanmalari, pozitivizm, rasyonalizm ya da determinizm gibi moderniz-
min temel ilke ve dayanaklarini elestirerek mevcut toplumsal sorunlara ¢éziimler
sunan kuramlar tiretmeleridir. Turkee literatiirde dayanigma kavrami baglaminda
bu ii¢ digiinurii birlikte ya da tek tek ele alan herhangi bir caligma mevcut degildir.!
Ancak bahsi gecen digtiniirlerin bir¢ok kitab: Turkg¢e’ye kazandirilmig olup bunla-
rin dayanisma ile ilgili gorisleri i¢in bu eserlere bagvurulabilir. Ornegin dayanis-
ma konusu Adorno’da miinferit olarak ele alinmamigtir, fakat onun elegtirel teori,
kiltiir endustrisi ya da 6grenci hareketleri baglamindaki eserlerinden yola ¢ikarak
dayanigma kavramu ile ilgili dugtincelerine dair ¢ikarsamalar elde edilebilir. Benzer
bir durum, Habermas icin de gegerlidir. Dayanigma konusuyla ilgili munferit bir
eser ortaya koymus olan Rorty’nin Olumsallik, Ironi ve Dayanisma isimli bu eseri
de Turkceye tercime edilmis olmakla birlikte onun olumsallik, pragmatizm ya da
liberal ttopya baglamindaki diistinceleri ile ilgili farkl aragtirmacilarin caligmalarn
da konuyla ile ilgili bilgiler sunmaktadir. Bu bakimdan dayanigsma kavramin ta-
rihsel baglami icerisinde minferit olarak ele alan, postmodern digtince dinyasini
derinden etkilemis bu ti¢ 6nemli filozofun diisiincelerine yer veren, bunlar1 kargi-
lagtirmali ve elegtirel bir sekilde tahlil etmeyi hedefleyen bu ¢calismamizin literatiire

katkida bulunacagini iimit ediyoruz.

Adorno: Negatif Dayanisma

Galigmanin girig kisminda “bir topluluk icerisindeki giiglii bir tutum birlikteligi ya
da pratige doniik olan ve olmas: gereken bir aidiyet duygusu” olarak tanimlanan bir
dayanigma anlayis1 Theodor Adorno’da yoktur. Frankfurt Okulu'na mensup diger
digiinirler gibi kapitalist topluma yénelik elegtirilerini entelektiiel bir diizlemde
dile getirmis olan Adorno, Aydinlanma ve endustrilegsme ile sekillenen modern
toplumlardaki dayanigmay: “totaliterlik” olarak degerlendirmigtir (Spurk, 2008, s.
20). Nazi diktatorlugi nedeniyle 1939 yilinda Amerika’ya gé¢ etmek zorunda kalan
Adorno, gelismis kapitalist toplumlarin en giizel 6rnegi olan Amerika tizerinden
“ilerlemenin yikicahigina”, “aklin ikiyuzlilugine”, “kitleleri aldatma olarak aydin-
lanmaya” dair gézlemler yapmaya firsat bulmustur (Offe, 2013, s. 82-83; Claussen,

1 Dayanigma kavramn ile ilgili temel bilgilere Martin Slattery’nin Tiirk¢eye cevrilen Sosyolojide Temel
Fikirler adh eserinde ulasmak mumkiandiir (Slattery, 2007). Bunun yani sira Rorty’nin dayanigma an-
layist ile ilgili manferit tek calisma, Ferhat Akdemir’in Uludag Universitesi tarafindan diizenlenen IV.
Uluslararas: Felsefe Kongresinde sundugu “Rorty’nin Pragmatik Liberal Utopyasinda Kamusal Bir Ta-
vir Olarak Dayanigsma” baglikli bildirinin tam metnidir.



Insan & Toplum

2012, s. 239-240). Almanya’ya dénditkten sonra arkadagi Horkheimer ile birlikte
Aydinlanma’nin Diyalektigi kitabinda kaleme aldiklar: tezleri gelistiren Adorno’ya
gore mevcut simge ve kavramlar etkisiz hale getiren Aydinlanma, Orta Cag misti-
sizmi yerine faydalilik ve nicellik 6l¢titlerini kanun haline getirmis ve farkh nite-
likleri olan seyleri kendi dogalarindan kopararak 6zdegliklerden kurulu bir diinya
olusturmustur (Adorno & Horkheimer, 2010, s. 22, 24, 30, 43). Adorno’ya gore
diinyay: adeta bir matematik formiiline indirgeyen Aydinlanma, ilerlemeci ideali
ile kaltarun endustrilesmesine ve asli dogasindan uzaklasarilan bireylerin bask:
altina alinmasina sebep olmusgtur (Boucher, 2013, s. 57). Orta Cag’'in mitolojik ya-
pisint bilim ile bilinebilir kilmaya ¢aligmigs olan ve bu mitolojik olana yénelik korku-
yu da yine bilim ile agma girisiminde bulunmus olan Aydinlanma, bu nitelikleriyle
Orta Cag'dan sonra tek tipliligin ve siradanligin bagka bir érnegidir. Ona gére Ay-
dinlanma’nin inga ettigi bu dinya, tikelin evrensel icinde bir tutuldugu ve tikeller
arasindaki farkhiliklarin goz ard: edilerek benzer olmayan seylerin ortak potada
eritildigi bir tahakkiim diinyasidir (Bernstein, 2012, s. 14). Fakat daha yiiksek bir
uygarlik seviyesine cikmak icin, mevcut irrasyonel otoriteye karg: bir bagkaldir1 ve
ozgurlesme hareketi olarak ortaya ¢ikan Aydinlanma, en sonunda tam kargitina
dontgerek totaliter bir yap1 ortaya koymustur (Adorno & Horkheimer, 2010, s. 23).
Totaliter bir yap1 ile Adorno, Aydinlanma’'nin digsarida birakmaya calistig otoriter,
propagandaci ve duygusal agiklamalar: ahlaki konularda akilsal bir temellendirme
ile tekrar oyuna dahil etmesini kastetmektedir (Adorno & Horkheimer, 2010, s.
120). Bu bakimdan akil/insan/kiiltir gibi tim unsurlarin aragsallastirildig: bu ta-
hakkam diinyasi, barbarlik tohumlarinin ekilmesine ve totaliter yapilarin ortaya
¢tkmasina sebep olmustur (Adorno & Horkheimer, 2010, s. 54).

Aydinlanma déneminde aklin (ratio) faydac ve gikara bir ara¢ haline getiril-
digini ve bu anlayigin pozitivist bir diinyaya sebep oldugunu savunan Adorno’ya
gore endustrilesme, ayni zamanda toplumsal iligkileri doniigtiirmus ve kiltard, in-
sanlar1 yoénlendiren bir manipiilasyon araci haline getirmistir (Adorno, 2012a, s.
147). Endiistrilesmenin bu diinya algisi, bireyi benliksizlegtirerek 6lctilen, kiyasla-
nabilen, 6ngérilmus kaliplara gére davranan bir varliga déniistiirmiistiir (Adorno,
2009, s. 70). Bu dénemde olusan bireysellesme, her ne kadar insanlarin toplumla
daha kolay bir gekilde biitiinlesmelerine hizmet etse de bu, sahte bir bireysellik-
tir (Adorno, 2012a, s. 143-144). Bu bakimdan insanlarin sistem ile daha kolay bir
sekilde butinlesmesini saglayan endiistrilesme, bireyi toplumla ¢atigma igine gir-
mekten alikoymustur (Adorno, 2012a, s. 84). Cunkii insanlar, endustrilesme déne-
minde gerceklesen her ilerleme ile bireyselliginden 6diin vermek zorunda kalmigtir
(Adorno, 2012b, s. 92). Boylece “insanlik, artik kiliclara degil, kiliclar1 yapan dev
aygitlara boyun egerek kendisini kolelestirmistir” (Adorno & Horkheimer, 2010,
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s. 310). Bu baglamda daha ¢ok mekaniklegsme ve daha ¢ok biirokratiklesmeyi de
beraberinde getiren endiistrilesme, bireylerden boyun egerek sistemle uyum ice-
risinde olmalarini ve diinyay: da kendilerine sunuldugu sekilde alimlamalarini ta-
lep etmistir (Adorno & Horkheimer, 2011, s. 197). Bu durum yani “6zdeglesme”
ve “uyum” tizerinden gerceklestirilen modern toplumlardaki bu dayanigma bi¢imi,
Adorno’nun nazarinda toplumsal bir dayanismadan ziyade endustrinin kendi ¢-
karlarini korumak i¢in zoraki bir dayatmasidur.

Fransiz Devrimi'nin “esitlik”, “6zgurluk” ve “kardeslik” ilkelerinin yerini mo-
dern toplumlarda “topluluk”, “6zdeglik” ve “istikrar” ilkelerinin aldigimi digiinen
Adorno’ya gore “topluluk, bireyin her anlamda bagh oldugu yapiyi; 6zdeslik?, farklilik-
larin silinerek standart hale getirilen bireyleri; istikrar ise her tiirlii toplumsal dinamigin
ortadan kalkmasini” ifade etmektedir (Adorno, 2012a, s. 83). Bu gelismeler netice-
sinde bireye karg1 daha giicli hale gelen bir toplumda, bireyi kendisine yani butiine
uymaya zorlamasi nedeniyle, 6zgin ve 6zerk bir bireysellikten bahsetmek mim-
kiin degildir (Adorno, 2009, s. 21). Cunki endiistrinin topluma dayatmig oldugu
ve Adorno’nun “ideolojinin ilksel bi¢imi” olarak tarif ettigi “6zdeglik”, insanlar tuze-
rinde tahakkim kurmak ve onlar1 boyunduruk altinda tutmak i¢in kullanilmigtir
(Adorno, 2016, s. 142). Adorno’nun hedefi, somut ve biricik olan tikeli, tiimelin
baskisina karg1 savunmak ve 6zgiir bir yapiya kavugturmaktir. Bu konuda sundugu
yegane dayanak ise tikelin hicbir standarda tabi olmamas: ve kendisini her tiirli
genellemenin diginda tutmasidir. Bu tutum, Adorno’nun “evrensel eg degerlik” diye
tabir ettigi evrensellige ve nicellige dayals, nitel tikelligi tahakktumu altina alan ve
bireyselligi ortadan kaldirip toplumsal uyumu dayatan mekanizmalara karg: koy-
maktir. Cunki kapitalist topluma hitkmeden evrensel es degerlik ilkesi bu meka-
nizmalarla, bireyleri kendisine tabi kilmay:1 bagarmg, her seyi matematiksel mik-
tarlara ve parasal iligkilere indirgemistir (Jay, 2014, s. 117). “Ozdesmezligi” 6rten
bu endiistriyel mekanizmalar, Orta Cag kilisesine benzer bir konuma yiikselerek
modern dinyanin toplumsal yapisini domine etmistir (Yibing, 2012, s. 42, 51). Bu
“toplumsal seysellegsme” yalnizca insani ve toplumu kapsayan bir olgu degildir, ayn:
zamanda doganin da tahakkiim altina alinmasini kapsamaktadir (Jay, 2001, s. 87).
Bu geysellesmenin temelinde miibadele ilkesinin yer aldigini ileri siiren Adorno’ya
gore s6z konusu ilke, 6zdes olmayan tikel varliklarin niteliklerini goz ardi ederek
kiyaslanabilir 6zdegliklerden olusan bir bitiinsellik meydana getirmistir (Adorno,
2016, s. 141). Bu butiinsellik ile kugatilan bireyler de kiltir endustrisinin trettigi

2 Adorno’ya gore “6zdeslik diistincesi tarih boyunca 6liimciil, her seyi yiyip yutan bir sey olagelmistir.
Ozdeslik pratikte daima biittinligii amaglar; belirsiz nokta Bir ile kendi diginda bir belirlenimi olmadi-
gindan ayni sekilde belirsiz nokta olan Hep-Bir bir biitiin olusturur” (Adorno, 2012¢, s. 107).
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drtnleri tiketmeye, yansitilan imgelerle 6zdeglesmeye, kendisine dayatilan sozde
bilgeligi elestirmeden kabul etmeye ve ennihaye toplumsal diizene bagh kalmaya
mecbur birakilmigtir (Thompson, 2013, s. 127). Adorno’nun nazarinda ézdesleg-
meyen herkesi sirf farkli oldugu icin digsman addeden bu yapi, toplumsal konfor-
mizmi 6nceleyen, 6zneleri aptallagtirip toplumsal gerceklikten uzaklagtiran ve ni-
tekim bireyleri tahakkim altina alan bir toplumsal diuzendir (Adorno & Horkhe-
imer, 2010, s. 59-60). Boyle bir toplumsal diizende benlikleri zayiflayan bireyler,
ihtiyaclarini giderme adina endistrinin dayattig 6zdesliklerden kurulu butiinsel
yapiya entegre olmaya ve mevcut yapi/sistem tarafindan korunmaya muhtag hale
getirilmigtir (Adorno, 1999, s. 127).

Modern toplumdaki bu dayatmalar neticesinde saglanan toplumsal biitinlu-
gu “Bitun, yanhgtir.” diyerek elestiren Adorno, kiltiriin endiistri tarafindan ta-
mamen ele gecirilememis oldugunu ve insan bilincinin endiistrilesmenin bu yikic
etkilerine kars1 durabilecegini savunmustur (Adorno, 2012b, s. 148). Kapitalizmin
sebep oldugu bu otoriteye insanin yine aklini kullanarak karg: ¢ikabilecegini savu-
nan Adorno, endiistrilesmenin insanlar1 ézerkliginden ve 6zgurluginden alikoyan
ideolojisini ve dayattigi normatif yaklagimlarinm elegtirerek endiistrinin totaliter-
ligini reddetmelerini énermigtir (Adorno, 2010, s. 124). Bu da bireyin kendisini,
endistrinin dayattig: nicelligin diginda tutarak “6zdes olmayan” biricikligini koru-
masi ile miimkiindiir (Boucher, 2013, s. 63).

Adorno’nun “6zdessizlik” olarak tanimladig: ve devindiricilik 6zelliginden dola-
y1 merkezi bir konuma sahip olan bu tutumdan kasti, “uymayan giic, biitiin 6zdeg-
legtirmelerle ¢elisen ve digsar: tasan 6znelliktir” (Holloway, 2013, s. 22-23). Ador-
no’nun dzdesmezlik dedigi ve bizim ise negatif dayanigma olarak isimlendirdigimiz
bu ilke, 6zdeglik icinde heterojenlik durumu, nesnel kargitlik icinde olma hali ve
tarihsel varolusun icerdigi derin karsithigin/esitsizligin 6z-farkindaligidir (Yibing,
2012, s. 66). Ozdeslik mantigindan kagmanin tek ¢éziimi olan bu negatif tutu-
mu geligtirebilmenin yolu ise Adorno’nun Negatif Diyalektik ile kavramsallagtir-
digy; diisiinsel bir despotizm olarak gérdugi, “6z-esaretin tarihi” diye tarif ettigi
ve diigiince tarihi icerisinde yer edinmis olan endiistrinin dayattigi 6zdeglige karg:
elegtirel bir durugtur (Yibing, 2012, s. 33). Ancak Adorno’nun 6zdeslik karsisindaki
bu negatif dayamsmasi, sadece diigtiniilebilir bir sey olup bir amag niteligi tagima-
maktadir. Bu agidan Adorno’nun negatif tutumu ne bir 6zdeglikten hareket eder ne
de Hegel'de oldugu gibi bir 6zdeslige ulagsma amaci giider. Adorno’nun tikeli timele
feda etmeyen bu negatif dayanmismasinda asil olan unsur, somut bireylerdir (Becer-
men, 2010, s. 49). Bu baglamda dayanismanin ézne ve nesne birliginin, 6zdeslik
ilkesi ekseninde degil, olumsuzlama ilkesi ekseninde kurulmasi gerekmektedir
(Gileng, 2015, s. 230).
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Negatif dayanmismay: tesis edecek olan Negatif Diyalektik ise belli bir bakis acis1-
n1 pesinen benimsemeyen, 6zdegliksizlige dair bir diigiinsel farkindaliktir (Adorno,
2016, s. 17). Zira Adorno i¢in diigiinme eylemi, “pasif temagsanin, seyre dalmanin
karsit1 olarak icerilen ¢aba, halihazirda negatiftir, diisiincenin dolaysiz olan her ge-
yin 6niinde diz ¢okmesi talebine kars1 bir isyandir” (Adorno, 2016, s. 29). Ador-
no'nun anlam diinyasina gore ilkesel olarak anti-otoriter bir karaktere sahip olan
diisiinme, bir kere harekete gecirildiginde, i¢indeki negatiflik nedeniyle, manipiile
edilmesi mimkiin degildir (Holz, 2012, s. 46). Bu baglamda modern toplumlar-
daki 6zdeglestirici dayatmalarin aksine 6zdesmezlige dayanan diyalektik tutum,
6tekinin lehine olmak uzere 6zdeglige kargi bitmek bilmeyen bir kargi koymadir
(Yibing, 2012, s. 67). Boyle bir kars1 koyma sonucunda ortaya ¢ikacak olan negatif
dayanigma, strekli bir elegtirel negatiflik &ninda kalma riskini de g6ze almalidir. Bu
vaziyet, bir taraftan toplumsal uzlagmaya dair utopik bir umudu korumayi, diger
taraftan da bu elegtirel tutumun bir itopya olduguna dair séylemleri onaylamama-
y1 gerektirmektedir (Boucher, 2013, s. 21). Endiistrinin dayattigi modern anlayig
kargisindaki Adorno’nun bu tutumunu Yibing, yapisékiimcii, anti-sistem karakter-
li, olumsuzlayic bir dugtince hareketi olarak degerlendirmektedir. Bu negatif diya-
lektik anlayisi, bazen islevsel bir elestirel metin, modern bir miizikal, bir siir ya da
disavurumcu bir tablo olarak da kargimiza ¢ikabilir (Yibing, 2012, s. 21).

Adorno’'nun yukarida bahsedilen elestirel/negatif tutumu, bireyselcilige in-
dirgeyen dayanigma anlayisinin tam zidd: bir pozisyona sahip olup 6znenin ken-
di benligini muhafaza ederek ve bagka 6zne, ideoloji yahut olugumlarla 6zdeslik
iligkisi i¢ine girmeyerek daha yiiksek bir sosyal baglanmanin insa edilecegini sa-
vunmaktadir. Karl Marx'in savunageldigi isci-dayanismasinin icinde bulundugu
krizi de agan bu yorum, ayni zamanda neo-marksist anlayisin da sosyo-kultiirel bir
déntstimiint ifade etmekte ve eski marksist dayanigma formlari/bicimlerinin ye-
rine yeni bir dayanigma bicimini teklif etmektedir. Bu dogrultuda toplumsal tota-
liteyi agmaya yani insanlarin icinde bulunduklar kisitlayic: kogullar: degistirmeye
ve onlar1 6zgiirlestirmeye yonelen elestirel teori, toplumsal yasama yonelik gercek
soyutlamalara, “mevcut” ile “mumkiin” arasindaki ¢itkmaza yonelerek daha iyi uy-
gulamalarin olabilecegine dikkat cekmeye ¢caligmaktadir. Adorno’nun da mensubu
oldugu bu neo-marksist diigiince ekolii, Marx'in diisiincelerini bir iktisat 6gretisi,
tarih felsefesi ya da dinya gérusu olarak degil, kapitalist topluma yonelik getirilmis
bir ideoloji-elestirisi olarak degerlendirilebilir. Marx’in sosyo-ekonomik olgular: ele
alirken ihmal ettigi sosyo-psikolojik boyutlar: da kapsayan elegtirel teori, bunun
egemen sinifin istikrar1 agisindan ne denli 6nemli bir role sahip oldugunu da goz
ontinde bulundurmustur. Marx'in ideolojik tist-yap1 (ideologischer Uberbau) ola-
rak adlandirdig: ve ideolojilerin sosyo-ekonomik sartlardan dogduklarin: ifade et-
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mesine kargin Adorno’nun elegtirel teorisi, varolus (Sein) ve bilin¢ (Bewusstsein)
arasindaki diyalektik etkilesimde devrimci 6znenin proletaryanin degil, gorevini
toplumsal kogullar1 degistirmek amaciyla elegtirel analizlerde bulunan ve neredey-
se imkansiz hale gelen devrim umudunu canli tutumaya ¢aligan izole teorisyenlerin
oldugunu ileri sirmustir. Cinkd Adorno’nun elegtirel teorisine gore, ig¢i hareketi
genelin 6zgurlik arzusunu degil, yalnizca kendi ¢ikarlarini temsil etmekte ve bu
nedenle Proletaryay: devrimci 6zne olarak ele alan marksist analiz, bir illizyon ola-
rak degerlendirmekteydi. Oysa “gercek” Proletarya, toplumsal olarak izole edilmis,
ezilen marjinal gruplar kucaklamaliydi. Elegtirel teorinin bu savlar: pek ¢ok klasik

Marksist tarafindan anlagilamayarak elestirilmigtir.

Ozdesmezliligi kendine diistur edinen Adorno, elestirel teoriden ilham alan ve
negatif dayamigmanin bir uygulama bi¢imi olarak kabul edilen 6grenci hareketleri-
ne, elegtirelligi ideolojilestirdiklerinden dolay: kars1 ¢tkmistir (Holz, 2012, s. 47).
Onun bu tiir érgiitlenmelere kars: ¢tkmasinin nedeni, bu érgiitlenmelerdeki ilig-
kilerin salt amag eksenli yuritilmesi, 6rgiitsel yapilarda heteronominin egemen
olmas1 ve bundan dolay: da yabanalagma ve seylesmenin ortaya ¢ikmasidir (Spurk,
2008, s. 196-197). Modern toplumlardaki bu érgiitlenmelerin kendilerini mutlak
goren bir egilime sahip olduklarini ileri siiren Adorno, bu tarz yapilardaki distince
bicimlerinin son kertede kendisinin bir ideolojisi haline gelecegini ifade etmigtir.
Orgiitlenmelerin “biitiin”iin kendi kalicithgin tehlikeye soktugunu diistinen Ador-
no, orgiitlerin kaginilmazlik tezinin ayni zamanda hem dogru hem de yanhs oldu-
gunu iddia etmistir. Insanlarin kendilerini yeniden tretebilmek i¢in orgiite ihtiyac
duydugu dogrudur, fakat orgiitlerin bagh oldugu diigiincelerin irrasyonel hedefler
haline gelmesi bunlar tehlikeli kilmaktadir. Bu bakimdan amach birlikler olan 61-
giitler, insan1 6rtiip gizlemenin yani sira irrasyonelligin egemen oldugu bir alana
dontgmektedir (Adorno, 2011, s. 88). Bu dogrultuda Adorno i¢in 6rgitlenmeler ne
iyidir ne de kétidur; her ikisi de gecerli olabilir, ¢inkii 6rgiitlerin niteligi, hizmet
ettikleri seye baghdir (Adorno, 2011, s. 89).

Habermas: iletisimsel Dayanisma

I1. Diinya Savag: sonrasit dénemin en énemli sosyal kuramcilarindan biri olan ve
1960’1 yillarin sonlarina dogru entelektiiel sahnede adindan s6z ettiren Jirgen
Habermas, Avrupa butiinlesmesiyle birlikte sosyo-ekonomik seviyenin ve 6grenci
hareketleri ile birlikte de politik hareketliligin yiikseldigi bir désnemde, Aydinlanma

diisiincesini ve onun savundugu akilciligi, postmodern disiinceye kars: korumaya
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caligmigtir.® Bu bakimdan Habermas'in entelektiiel ugraslari, Batili demokrasilerin
1960’11 yillardaki megruiyet krizini agmaya ve savas sonrasinda inga edilmeye ¢ali-
silan anayasal-demokratik sisteme elestirel yaklasarak kolektif bir bilinci entegre
etmeye yoneliktir (Matustik, 2006, s. 21-22).

Liberal-sosyalist bir dinya goriigiine ve biitiinlestirici bir tutuma sahip olan Ha-
bermas, Nietzsche ile baslayan carpik 6znelcilik anlayisinin modernite tarafindan
benimsendigini, bunun tabiat: ve insanlar1 tahakkiim altina almak i¢in kullanildi-
g1 ve nitekim her seyi aragsallastirmaya yonelen bu anlayisin totaliter rejimlerin
ortaya ¢ikmasina neden oldugunu ileri siirmiistiir. Ozneler arasindaki iletisimi ye-
niden insa etmek suretiyle modernitenin bu hatasini ¢ézmeye yonelen Habermas,
Marx, Weber veya Durkheim gibi klasik sosyolojiye mensup diigiintrlerin temsil
ettikleri kuramlari, dil bilimi ve analitik felsefe ile sentezleyerek agmaya caligmigtir
(Callinicos, 2004, s. 416). Toplumsal dayanigmay: da bu baglamda degerlendiren
Habermas, giindelik hayatin ve kamusal alanin rasyonellegtirilmesi gerektigini ve
bunun iletisimsel eylem ile yeniden olugturulabilecegini savunmugtur (Habermas,
1992b, s. 139). Zira Habermas’a gére moderniteyi meydana getiren rasyonellegsme-
nin sebep oldugu kiiltirel déniigiimler, en ¢cok onun “yasam diinyasi” (Lebenswelt?)
olarak tanmimladigi ve 6zneler-arasiigin cereyan ettigi alanmi etkilemistir. Bu alan,
ayni zamanda toplumsal rasyonellesmenin dil araciligiyla gerceklestirildigi alan-
dir. Fakat modernite ile birlikte “yagsam diinyas1”, “ekonomi” ve “iktidar” sistem-
leri birbirinden ayristirilarak kurumsallagtirilmig ve boylece yagam dinyas: diger
alt-sistemler olan para ve iktidar tarafindan somiirgelestirilmistir.® Beseri ve fiziki
cevrelerin aragsallagtirilmas: sonucunda kapitalist sistemin yani para ve biirokra-
sinin, yagsam diinyasini kolonize ettigini diisinen Habermas’a gére bu somiirgeles-
tirmelerin asil nedeni, yagsam diinyasinin yeterince rasyonallesememesidir (Modas-
chl&Sauer, 2000, s. 220). Boylece toplumsal dayanigsmanin temeli olan iletigimsel
eylemin yerini para ve iktidar mekanizmalarinin almas: sonucunda ise dayanisma

unsuru ortadan kalkmig ve yagsam diinyasinin kendisini yeniden iiretmesi engellen-

3 Habermas, 1970’li yillardan itibaren savunageldigi tezlerini 1981 yilinda kaleme aldig1 fletisimsel Eylem
Kurami adli eserinde sistemlegtirerek yayimlamistir. 1980 yilinda modernitenin tamamlanmamis bir
proje oldugunu ileri siren Habermas, elestirilerini ve iletisimsel eylem kuramina dair bagka temellen-
dirmelerini daha sonraki yillarda kaleme aldig: kitaplarinda islemistir (Habermas, 1981, s. 444-464).

4 Habermas, Husserl'dan alip gelistirdigi “yasam diinyas1” (Lebenswelt) kavramu ile bireyler arasindaki
etkilesimlerin 6znelerin bilinglerinde degil, ortak bir ara alanda/diinyada cereyan ettigini diisinmekte-
dir. Habermas'in kavrama kazandirdig: yenilik, toplumsal bir olgu olarak dile yaptig1 vurgulardur.

5 Habermas’in iki agamali toplum modeline (zweistufiges Gesellschaftsmodell) gére piyasa ve devlet,
sistemik kodlar tzerinden gelisen tamamlayici (alt) sistemlerdir. Onun yagam-diinyasinin karsisina ko-
numlandirdig: bu sistem-diinyas1 (Systemwelt), (gindelik) dil araciligiyla gerceklesen ve dayanigsmay:
uyaran bir nitelige sahiptir.
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migtir. Yagsam diinyasinin sémiirgelestirilmesi ise modernlegmeye atfedilen mesru-
iyet eksikligine veya yabancilagma gibi bir¢cok toplumsal patolojiye neden olmustur.
Bu durum, kaltirel alanda tzerinde uzlagilabilir rasyonel bilginin tretilememesi-
ne, toplumsal dayanismanin olusmamasina ve sorumluluk sahibi bireylerin yetisti-
rilememesine yol agmigtir. Mesruiyet eksikligi, yabancilagma, kiiltiirel aidiyetsizlik,
gelenekten kopma, toplumsal kimligin tehlikeye diismesi gibi patolojilerin dogma-
sina zemin hazirlayan bu gibi aksakliklar1 ise Habermas, “ekonomik ve yénetimsel
rasyonellik bicimlerinin, iletisimsel i¢cyapilar: geregi bu 6lgiitlerle rasyonellegtirile-
meyen yagam alanlarina girmeleri sonucunda ortaya ¢ikan deformasyonlar” olarak
tanimlamigtir (Habermas, 2001, s. 575-576).

Modern toplumun iki diizeyli bir farklilagma siireci (sistem ve yagsam diinya-
s1) gecirdigini diigiinen Habermas’a gére bu durum, sistemin karmasgik bir yap1 arz
etmesine ve yagam diinyasinin rasyonalitenin sebep oldugu bir ayrigmaya ugrama-
sina neden olmustur (Habermas, 1987, s. 153). Oyle ki yagsam diinyasinin rasyona-
lizasyonu ile birlikte 6zneler gelenegin giiddiimiinden kopmus ve kargilikli anlagma/
uzlagma araci olan dilin/iletisimsel eylemin dtzenleyici rolint giderek zayiflatmig-
tir. Para (amacli-rasyonel ekonomik eylem) ve iktidarin (yoénetimsel eylem) iki ayr1
gii¢ haline geldigi bir toplumda yasam dunyasi, kurumsal bilegik dizisinden ayrila-
rak normsuz bir toplumsalliga ve “bicimsel olarak érgiitlenmis eylem alanlarina”
doénigmugtiir (Habermas, 1987, s. 307). Ancak yagsam dinyasinin yeterince rasyo-
nellesememesi, alt-sistemler ile yagsam diinyas: arasindaki etkilesimi muglaklikta
biraktig: icin para, iktidar, 6zgiirlesim ve toplumsal dayanigsma arasindaki denge-
nin olugmasini engellemigtir (Balakrishnan, 2003, s. 115-128). Modernlegmenin
kiltir, toplum ve kisilik dizleminde yasam dinyasini ele gecirmesiyle birlikte kiil-
turel tretim suiregleri sekteye ugramis, anlam diinyalarinda muglaklagmalar bag
gOstermis, toplumsal dayanigma zayiflamisg ve iktidarda megruluk ve yonetim kriz-
leri yaganmigtir (Outhwaite, 1994, s. 87). Nitekim bu patolojik durumu agmak i¢in
Habermas, yasam diinyasinin diger alt-sistemler (para ve iktidar) ile uzlagtirilma-
sin1; para-iktidar ve toplumsal dayanisma arasindaki dengenin yeniden tesis edil-
mesini savunmugtur (Balakrishnan, 2003, s. 120). Bu noktada Adorno’nun sentez
agamasini kabul etmeyen negatif tutumundan farkh bir dayanigma anlayig: orta-
ya koyan Habermas, ideal bir toplumsal diizenin iletisime dayali bir dayanigmayla
mumkiin olacagini savunmustur. Ciinkii ona gére modernite, Aydinlanma Cagi'nin
hedefledigi 6zgiirlik, barig ve kardeglik anlayigina ulagamamis ve burjuva tarafin-
dan aragsallagtirilan ussallik, insanlari sémiirmek i¢in kullanilmigtir. Bu bakimdan
Habermas'in “iletigimsel eylem kuram1”, burjuvanin sivil toplumu aragsallagtirma-

sina yonelik bir elegtiridir.
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Habermas'in ileri strdugi “iletisimsel eylem kurami”, yasam diinyasinin hem
sembolik hem de maddi olarak yeniden uretilmesini savunmaktadir (Habermas,
1994, s. 321-322). Ona gore modernitenin temel sorunu, Marx'in kabul ettigi
sekilde, sadece maddi boyutlarla iligkili degildir. Cunkt modern refah devletinin
ulastig1 ekonomik seviye, bu devletlerin megruiyet krizleri yasamalarina ya da top-
lumsal iradeyi goz ardi etmelerine engel olamamigtir. Bundan dolay:r Habermas,
para ve iktidarin toplumsal dayanigmay: “refah” ile satin alamayacagini ya da bunu
metazori bir gekilde tesis edemeyecegini ileri stirmugtir (Habermas, 1994, s. 350-
363). Habermas'in bahsettigi bu durum, Durkheim’in is bélimiinin toplumsal
dayanigmay1 olumsuz yénde etkilemesine ya da Weber’in “toplumsal rasyonelleg-
menin paradoksu” olarak nitelendirdigi duruma benzemektedir (Habermas, 2001,
s. 545-548). Bu bakimdan modern refah devletinin kurumsallagmas1 sonucunda
statitkoya dahil edilen is¢i hareketlerinin yerini Yeni Toplumsal Hareketlerin al-
digini, bunlarin postmodern dénemdeki yagam diinyasinin somiurgelestirilmesine
mubhalefet ettiklerini ve kurduklari yap: ve dayanisma aglariyla kendi yasama ev-
renlerini alt-sistemlere karg: korumaya caligtiklarini ifade eden Habermas, bu gibi
yapilanmalarin zamanla akli toptan reddedecek potansiyele sahip olmalarindan
dolay: da tehlikeli olabileceklerini ileri surmiistiir (Callinicos, 2001, s. 161-162).
Ancak sistemsel karmagikligin artmasi ve yagsam diinyasinin ¢arpik bir sekilde ras-
yonellesmesi, Yeni Toplumsal Hareketlerin hem muhalefet kabiliyetlerinin hem de
ideolojik tutumlarinin muglaklagmasina sebep olmusgtur.

Yagam diinyasinin unsurlari olan kiiltir, sosyal biitiinlegsme ve sosyallegme ile
ekonomi ve devletin sistemsel yapisinin birbirinden bagimsiz diistiniilemeyecegini
savunan Habermas, iletigimsel ahlak, iletisimsel hukuk ve iletigimsel adalet gibi
kavramlardan yola ¢ikarak, insanlara bir 6tekinin varligini kabullenmeyi ve bunlar-
la dayanigma icerisinde olmay: ¢énermistir (Habermas, 2001, s. 854). Bunun ger-
ceklegtirilebilmesi icin de iletigimi engelleyen tim unsurlarin ortadan kaldirilarak
toplumsal kesimlerin sorunlarini kendi aralarinda tartigmaya tegvik edilmesi gerek-
tigini belirten Habermas, boylece toplumsal konsensiisiin saglanabilecegini ve bu
konsenstis sayesinde ahlaki normlarin yeniden uretilebilecegini savunmugtur (Ha-
bermas, 1985, s. 285-288). Bu baglamda kiiltiir, toplum ve kisilikten olugan yagam
diinyasi® ile iletigimsel eylem arasindaki iligkiyi Habermas soyle aciklamaktadar:

6 Habermas kiiltiiri, “illetigim i¢indeki katihmeilarin diinya i¢indeki bir sey hakkinda anlagmaya varirlar-
ken kendilerine yorumlamalar temin ettikleri bilgi stoku”; toplumu, “katilimcilarin toplumsal gruplar
icindeki tiyeliklerini diizenledikleri ve boylelikle dayanigmay: giivence altina aldiklar: megru dizenler”
ve kisiligi ise “bir 6zneyi, onu anlagmaya varma siireclerinde rol alabilecek ve béylelikle kendi kimligini
6ne strebilecek bir konuma yerlestiren konusma ve eylem yeterliligine sahip kilan beceriler” olarak
degerlendirmektedir (Habermas, 1987, s. 138).
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“lletisimsel eylem, anlagsma bakimindan gelenege ve kiiltiirel bilginin yenilenme-
sini; eylem koordinasyonu bakimindan toplumsal butiinlesmeye ve dayanigmanin
kurulmasini; toplumsallagtirma bakimindan ise kisisel kimliklerin olugturulmasini
temin etmektedir.” (Habermas, 2001, s. 567-571). Bu bakimdan “kiltiir”, “toplum”

» o«

ve “kisilik” kavramlar sirasiyla “kiiltiirel yeniden iiretim”, “toplumsal buitinlesme”
ve “toplumsallasma” siireclerine karsilik gelmektedir (Habermas, 1987, s. 138). ile-
tisimsel eylemin rasyonellik potansiyelinin pratige dénisturildugu oranda yagam
dinyasinin diginumselliginin de artacagini ileri siiren Habermas’a gére bu durum,
dogrudan yagam dinyasinin rasyonellesecegi yahut toplumsal aksakliklarin tama-
men giderilecegi anlamina gelmez, ¢iinki “iletisimsel olarak kurulan is birlikleri
ag1” olarak tamimladig1 toplum, sadece yagsam dinyasindan olugmayip diger siste-
mik unsurlar1 da icermektedir. Bu nedenle toplumsal biitiinlegme ile sistemin diger
dgelerini birlikte kugsatan yeni bir toplum tanimu gelistirilmeli ve yagsam diinyast ile
sistemi olugturan diger unsurlar dengede tutulmalidir (Habermas, 2001, s. 579-

585).

Toplumu olugturan unsurlar arasindaki bu denge sayesinde yasam diinyasinin
kendisini yeniden tretebilecegini savunan Habermas’a gore, iletisim yani argiiman-
lara dayali karsilikli konugma neticesinde toplumsal uzlag: saglanabilir. Bu iletigim
bi¢imini Frankfurt Okulu'nun ileri siirdiigii aragsal rasyonalite (instrumenteller
Rationalitiat) kavramu ile agiklamaya calisan Habermas, iletisime giren katihimaila-
rin her tir baskiy: bir kenara birakarak, argtimanlar araciligiyla kendi gerceklikleri-
ni kanitlamaya caligtiklar1 6lctide gerceklesecegine inanmaktadir (Habermas, 2001,
s. 34-35). Kanit ve argimantasyonlarin ortaya konulmasina engel tegkil edecek
hicbir digsal zorlamanin bulunmadif: ve tartigmaya katilan 6znelerin esit ve agik
firsatlara sahip oldugu bu “ideal konugma durumu” Habermas’a gore, toplumsal
dayanigmanin olugmasi i¢in son derece énemlidir (Habermas, 2001, s. 42). Cunku
iletisimsel eylem kuramina gére dil tizerinden gerceklesen yasam diinyasi, bireyin
dinyay1 kavradigi, ben-merkezli olmaktan ¢iktigi, diger bireylerle ortak sosyal bir
alanda “uzlagtiklar: ya da tartigtiklar1 anlagma streglerinin ufkunu” olugturmak-
tadir (Habermas, 2001, s. 159). Bu sahanlik/ufuk, bireyin kendisine déniik nes-
nelegtirici bir tutum i¢inde olmasina mahal vermeyerek, onun dig dinyaya agil-
masini, kigiler-aras: etkilesimin bir katilimcis: ve toplumsal konsensiise dayal bir
kamusalligin bir parcas: oldugunu benimsemesini saglamaktadir. Bu minval tizere
toplumun biitiin bireylerini kapsayan ortak yagam diinyass, bir taraftan toplumsal
iletisgimin temelini olustururken, diger taraftan da toplumsal yapiy: hatta kiltira
olugturmaktadir (Habermas, 1994, s. 297, 315). Bu nedenle toplumsal dayanis-
manin tesis edilebilmesi i¢in toplumu olugturan ézneler birbirlerine egit derecede
sayg1 duymali ve kargilikli dayanigma icerisinde olmalidir. Béylece toplumdaki 6z-
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neler konusma ve eylem yeterliligine sahip olabilir; kimliklerini 6zgiirce yasayabilir;
toplumsal alana dair normatif beklentiler gerceklestirilebilir; bireyin 6zne haline
gelmesine aracilik eden toplumsallagsma siirecleri yeniden tvretilebilir ve ennihaye
dayanigma olgusu giivence altina alinabilir (Habermas, 1987, s. 138).

Toplumsal dayanigmay1 kamusal yarar noktasinda bir 6tekinin iyiligi icin en-
dise duymak seklinde degerlendiren, dayanigsma olgusunu baris ve esitlik gibi kav-
ramlarla birlikte ele alan ve bunu “kardegane yoldaghk” (verschwisterter Genossen)
olarak betimleyen Habermas, dayanigmanin tesisi icin 6zneler arasindaki karsililik
ilkesine atifta bulunur (Habermas, 1991, s. 232). Bununla birlikte dayanigmay1 sos-
yal demokrat bir baglamda kullanan ve “6teki adalet” olarak anlamlandiran Ha-
bermas, boylece kavramu salt ahlak alanina hapsetmeyip yurttaghgin geregi olarak
hukuki bir egitlige eklemlendirmigtir (Habermas, 1986, s. 291-318). Bu noktada
yasam dinyasinda cereyan eden ve toplumu bitunlestirici bir role sahip olan da-
yanigma olgusu, para ve iktidarin hegemonyasina karg: giiglendirilmelidir. Cunki
siyasal sistem tarafindan olusturulan fakat surdurulebilirlik sart: tagimayan 6zerk
kamusal alanlar (Offentlichkeiten)’, sahip olduklar1 giicii, rasyonalize edilmis bu
yasam dinyasindan almaktadir (Habermas, 1988, s. 422-423). Fakat dayanigma
olgusu tek basina iletigsimsel eylemin kaynag: olamayacag: icin yasam diinyasi ile
para ve iktidar arasindaki denge saglanmali ve bu dengenin saglanabilmesi i¢in
de kamusal alanlar 6zerklestirilmeli, karar alma/verme mercileri hukuki yénden
desteklenmelidir (Habermas 1992b, s. 23). Bu baglamda toplumsal akilcilagma ne-
ticesinde tikel/bireysel talep ve beklentilerin hukuki yénden giivence altina alina-
rak kamusal alanin séylem dinyasinda daha fazla bir yere sahip olmasiyla birlikte
siyasal katiim da artacaktir (Reitzig, 2004, s. 21-22). Bu durum, ayni zamanda
toplumsal demokratiklesmeyi giiclendirecegi gibi iletisimsel alanlarin agilmasini
ve “toplumun bitin olarak disinumsellik yoluyla kendine yénelmesini” de be-
raberinde getirecektir (Bonacker 1997, s. 55). Ennihaye 6zneler arasinda cereyan
edecek boyle bir iletisim bi¢imi/yogunlugu, “karsilikli uzlagi’nin tesis edilmesini,
“aragsal rasyonellesme” tehlikesinin ortadan kalkmasini ve yagam diinyasini kapsa-
yan bir toplumsal dayanigmay1 saglayacaktir (Habermas, 1992b, s. 144-149).

7 Habermas’a gére kamusal alan, vatandasglarin iceriklerin, gérislerin ve pozisyonlarin iletildigi bir ile-
tisim agidir. Bu bakimdan kamusal alan, verili/buluntu bir alan olmayip katilima kitlenin yani vatan-
daslarin iletisimsel eylemlerine gore olusmaktadir. Habermas bu alana ti¢ 6nemli gérev bigmektedir:
i) Toplumsal problemleri tanimak ve algilamak; ii) Bu konular1 politika yapicilarina yéneltmek ve sun-
mak; iii) Siyasi merkezi denetlemek (Habermas, 1992a, s. 436). Sivil toplum aktérlerine énemli gorev-
ler yiikleyen Habermas, bunlarin toplumsal ¢ikarlar icin resmi/kurumsallagsmis goriis ve disiinceleri
etkileyen aktiviteler icerisinde olmalar1 gerektigini bildirir (Habermas, 1992a, s. 444).
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Rorty: Olumsalliktan Dogan Dayanisma

Dayanigma kavramim ele alan postmodern dusiintirlerden biri de Amerikan fel-
sefesinin 6nemli isimlerinin baginda gelen Richard Rorty'dir. Felsefenin bir¢ok
alaninda adindan s6z ettiren Rorty, klasik epistemolojiye yonelik elegtiriler gelis-
tirmig, diilnyay: dil® dolayiminda anlamaya/anlamlandirmaya caligmus, siyaset fel-
sefesinden ahlak felsefesine, ontolojiden epistemolojiye kadar farkli alanlarda yeni

bircok tartigmaya imza atmigtir.

Postmodern siyaset anlayigina elegtirel yaklagan Rorty, bir siyaset kurami 6ne
sirmek iddiasi tagimayan, diinyadaki zulmii ortadan kaldiracak ve dayanigma
duygusunu genisletecek liberal bir toplum taslag: ortaya koymaya ¢alismigtir. De-
mokratik kiltiirlerde temel arayia olarak felsefenin ya da metafizigin degil, ede-
biyat elestirisinin 6ne ¢iktigini ifade eden ve ortaya koydugu toplum taslaginda
dinyay: degistirmede siyasetci ya da felsefecilere nazaran edebiyat¢1 ve sanatgilara
buyik gorevler yiukleyen Rorty, bu “yeni kahramanlarin” gerceklestirilecek degi-
simleri zorla degil, ikna ile yapacaklarini savunmusgtur (Rorty, 1995, s. 99, 126).
Rorty’nin edebiyatcilara ve edebiyat elestirmenlerine bu gérevi yiiklemesinin ne-
deni, bunlarin engin bir s6z dagarina ve olumsallik anlayisina sahip olmalaridir,
¢iinkii bu 6zellikler, edebiyat¢ilara hem metinle hem de diger insanlarla daha iyi
emprati kurma becerisi kazandirmaktadir. Nitekim Rorty, felsefeyi bir aragtirma
alani/yéntemi olarak degil, daha ¢cok edebiyat gibi bir muhabbet araci/ortami ola-
rak gérmus; bunu, kilttrel/edebi bir tur ve “insanligin sohbeti icerisindeki bir ses”
olarak degerlendirmigtir (Rorty, 2006, s. 270). Bu bakis acisiyla klasik anlamda bir
siyaset filozofu profilinden olduk¢a uzaklagan Rorty, siyaset felsefesine ¢zgi teo-
rik sorunlarla ilgilenmek yerine, insanlhigin sorunlarini ¢6zecek, dinyadaki aciy: ve
zulm ortadan kaldiracak liberal bir titopya 6nermistir. Ancak Rorty’nin bu atop-
yasi, metafizik temellendirmelerden uzak, herkesin olumsalliginin farkina vardig:
ve otekinin 6zgurlik alanlarinin kabul gérdagi bir toplum projesidir. Bu baglamda
Rorty, Adorno ve Habermas gibi gercek veya hakikati iist perdeden vazeden bir
kurama olarak degil, kendi ideallerini teklif eden bir anlatici olarak kargimiza ¢ik-
maktadir. Onun bu itopya teklifi, 6ncelikle dinyadaki zulmii azaltmayi, demok-

ratik bir yonetim anlayigini tahkim etmeyi ve evrensel bir iletigim bi¢cimini ortaya

8 Rorty’ye gére, “kisi olmak, belirli bir dili, belirli inanglar1 ve arzulari belirli tiirden insanlarla tartigma-
miza olanak saglayan bir dili konusmaktir. Neandertaller, eski Cinliler, Eton, Summerhill ya da Hakikat
Bakanhg tarafindan toplumsallagtirilmamiz tarihsel bir olumsalliktir. Sadece insan olmamizdan kay-
naklanan ortak bir bagimiz yoktur” (Rorty, 1995, s. 248-249).
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koymay1 hedeflemektedir. Bu sebeple Rorty’nin “anlatisi”, sadece belli bir toplumu
kapsamayip, diinya genelindeki dayanigma duygusunu giiclendirmeye ve evrensel

barig: tesis etmeye yoneliktir.

Rorty’nin yukarida tarif edilen liberal toplum ttopyasi, her tiirli metafizik
acitklama modeline ve “hakikate” dair kutsalliklara kargi, aydinlanmisg ve sekiiler bir
kiltir anlayisina dayanmaktadir (Rorty, 1995, s. 79). Bu baglamda Rorty, Hiristi-
yan inancindaki fraternity ya da Kant’taki rasyonel esash dayanisma gibi metafi-
zik anlayistan esinlenen, “insanh@in 6zii” ya da “ortak insan dogasi” benzeri agkin
temellendirmeleri reddeder (Rorty, 1995, s. 266-267).° Insanlik tarihini herhangi
bir epistemolojik veya metafizik aciklama modeline yerlegtirmeyi reddeden Rorty,
inang dizleminde ateizme ya da agnostizme yakin olup, siyasi géris bakimdan ise
anticlericalist yani “dinsel ztimre/ruhban sinifi kargit1” bir tutuma sahiptir (Rorty,
2009, s. 36-39). Dinlerin diinyaya ve hayata dair evrenselci ve nesnelci iddialarin-
dan vazgecerek sadece 6zel alana hitap etmeleri gerektigini disiinen Rorty, dinle-
rin, sekiilerlestirilmek kaydaiyla, bireysel 6zgirlagu kisitlamadig: surece ve dayanig-
ma duygusunu pekistirdigi 6l¢cide, 6zel alanin sinirlar icerisinde yaganabilecegini
savunmugtur. Bunun yan: sira dinsel farkliliklarin, insanlarin tarihsel siireg iceri-
sindeki farkli deneyimlerinden kaynaklanan bir ereksizlik oldugunu kabul etmistir
(Rorty, 1995, s. 39-42).

Insanin bireysel tarafi gibi toplumsal tarafinin da oldugunu kabul eden ve
bu iki unsurun dengede tutulmas: gerektigini ileri siiren Rorty, insanlarin birey-
sel farkliliklarini, hak ve 6zgurliklerini ancak dayanigma duygusunu baz alan de-
mokratik bir sistemde muhafaza edeceklerini savunmaktadir. (Rorty, 1995, s. 17).
Dayanigma kavramini evrensel bir yikiimlilik olarak degerlendiren Rorty, biitiin
insanlarin bir 6tekini “biz” olarak gérdugii ve bunlarin insanhigin birer égesi olarak
kabul edildigi takdirde bu dayanigma duygusunun evrensellesecegini ileri siirmek-
tedir (Rorty, 1995, s. 109-110). Rorty’in tasavvur ettigi bu liberal toplum, hi¢bir
bilginin evrensel bir hakikate tekabiil etmedigi bilincinde olan ve her seyi olumsal-
lig1 icerisinde alimlayan “ironist” kisilerden olusmaktadir.!® ironistin “nominalist
ve tarihselci” oldugunu ve hicbir seyin esas dogasi, gercek bir 6zt olmadigim disi-

9 Huristiyanlara gore yaratici-6zdeslesme tiim insanlari kapsamalidir; Tanri'nin ¢ocuklarindan birine du-
yulan yakinlik/ytkamlilik, bir digerine duyulan yakinlik/ytikiimliiliikten daha fazla olursa kutsalliga
ulagilamaz.

10  Rorty’ye gore ironist kisi, “kendisinin en merkezi inan¢larinin ve arzularinin olumsalligiyla yiiz yiize
gelebilen [...], bu merkezi inanglarin ve arzularin zamanin ve tesadiifiin 6tesinde yer alan bir seylere
gonderme yaptig1 disiincesinden vazge¢meye yetecek denli tarihselci ve nominalist olan bir kisi"dir
(Rorty, 1995, s. 17).

19



Insan & Toplum

nen Rorty’nin tasavvur ettigi degerler sisteminde “adil”, “bilimsel” ya da “rasyonel”
gibi aciklama modellerine yer yoktur (Rorty, 1995, s. 114-115). Her tirli bilgi gibi
insanlar arasindaki dayanigsma duygusunun da “a posteriori” yani insanoglunun
tarihsel siirec icerisindeki tecriibelerinin bir yaratimi oldugunu ileri siiren Rorty,
kucuk topluluklar icinde yagsayan 6zneler arasindaki kargilikl: yakamlulikler olarak
gorilen dayanigsmanin “bizden” 6teki olan “onlara” dogru genigletilebilecegini ve
boylelikle de evrensellegebilecegini ileri sirmiistir (Rorty, 1995, s. 270-271). “Bu
slogan -insanlara karsi, yalnizca insan olduklari i¢in yikiimlalitklerimiz var sloga-
ni- bizi ge¢migteki baz1 olaylarin -biz’'in arasina yandaki magarada yagayan aile-
nin, daha sonra nehrin karg: kiyisindaki kabilenin, sonra daglarin 6tesindeki kabile
konfederasyonunun, daha sonra denizler 6tesindeki inang¢sizlarin (ve belki de son
olarak, bu siire boyunca bizim kirli iglerimizi yapan hizmetcilerin) dhil edilmesi-
belirledigi yonde ilerlemeye tegvik eder.” (Rorty, 1995, s. 272).

Evrensel dayanigmay: tegvik eden bu liberal toplum digtincesini “olumsallik™
kavramindan hareketle temellendirmeye ¢aligan Rorty’ye gére dayanigma olgusu da
dil ya da kaltar gibi bir olumsalliga dayanmaktadir: “Dilimiz ve kiiltiiramiiz, orkide-
ler ve insanimsilar gibi, bir olumsallik olduklar1 kadar uygun bir firsat bulan binlerce
kii¢iik mutasyonun (ve uygun bir firsat bulamayan milyonlarcasinin) da sonucudur-
lar.” (Rorty, 1995, s. 41). Bu minval iizere insanlar, “onlar” diye nitelendirdikleri 6te-
ki insanlar1 kendilerinden biri olarak telakki ettiklerinde bu dayanigma olgusu daha
da guclenecektir. Bu nedenle bir 6tekine yoénelik “o da bir insan” yaklagimi yerine
“bizden biri” yaklagimi benimsenmelidir (Rorty, 1995, s. 265). Bu bakimdan “daya-
nisma duygumuzun en gii¢li oldugu durum, dayanismada bulundugumuz insan-
larin “bizden biri” olarak dusinuldiigi durumdur” (Rorty, 1995, s. 266). Diger bir
ifade ile Hiristiyanlik ve Kantg rasyonellik gibi aciklama modellerine kars: cikarak
insanlarin olumsal bir diistince sekline sahip olmalarini ve étekilerle benzerliklerini
gbrmeye calisarak “biz” duygusunu genisletmelerini savunmaktadir. Tium insanlhig:
kapsayan bu “biz” sinifi biytudiikce ve “yalnizca insan olduklari i¢in insanlara karg1”
olan yitkiimlulikler genigletildikce ahlak da artacaktir (Rorty, 1995, s. 272).

“Olumsallik, ironi ve dayanigma” kavramlar: ¢ercevesinde liberal bir toplum
modeli inga etmeye ¢alisan Rorty, bu toplumun insanin 6zii/tabiati (conditio hu-
mana) ile ilgili birtakim tanimlarla degil, 6teki insanlara empati kuran, onlar
olumsalliklar: icerisinde kavrayan ve tiim farkliliklar: bir kenara birakan bir anla-
yisla dayanisma duygusunun insa edilecegini ileri siirmistiir. Bu anlatisinin siya-

11  Varolusubir doga yasasina bagh olmayan; olmas: da olmamasi da olanakli olan; degisime ve rastlantiya
tabi olan; kesin ve zorunlu olmamakla birlikte bagka turli de olabilen geylerdir. (Schmidt, 1991).
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sal rélativizm olarak degerlendirilmeye agik oldugunu goren Rorty, “olumsalligin”
keyfilik olarak degil, toplumun, dilin ve benligin tarihselligi olarak alimlanmasi
gerektigini belirtmigtir. Postmodern déneme uygun, insan haklarina karg: saygili,
demokratik sistemlerdeki kamusal alanlar i¢in gegerli, diinya toplumundaki “aciy
ve agagilanmay1” azaltacak ve dayanigsmay1 bir evrensel duzleme tagiyacak bir an-
latinin peginde olan Rorty, tarihin 6tesinde ayakta kalan tek seyin dayanigma duy-
gusu oldugunu ifade etmis, bunun insanlarin miinferit olarak 6tekilerle kurdugu
bir 6zdeslesme meselesi oldugunu belirtmigtir (Rorty, 1995, s. 264). Bu hedeflere
ulagilmak i¢in 6zgiirlik ve demokrasinin tam anlamiyla tesis edilmesi gerektigini
vurgulayan ve felsefeyi de bir hikmet 6gretisi, yasama dair pratikler biitina ola-
rak degerlendiren Rorty’ye gére insanlar arasindaki talep, beklenti ve farkliliklar
hosgoruyle karsilandig: 6l¢iide étekilegtirmeler son bulacaktir. Bu baglamda prag-
matizmi dayanigmanin felsefesi olarak géren Rorty i¢cin bu dayanigma olgusu, ayn
zamanda demokratik bir diizenin de 6n sartidir.

Karsilastirmali Okuma ve Cikarsamalar

Dayanigma kavrami baglaminda ele alinan Adorno, Habermas ve Rorty’nin ortak
amaglari, yagadiklar: donemdeki zulmi, asagilanmay: ve totalitarizmi ortadan kal-
dirmaya yonelik birer ¢6ztim 6nerisi sunmalaridir. Fakat her ti¢ dusiiniriin de top-
lumsal dayanigsmanin nasil inga edilecegine dair sunduklari 6neriler ve ideal durum-
lar, birbirinden farklilik arz etmektedir. Totaliterligin ortadan kalkmas: noktasinda
negatif bir dayanigsma anlayigina sahip olan Adorno, her turla 6zdeslemeye karsi ¢cika-
rak insanlarin ancak 6zdegsizlesme sayesinde 6zgiir ve 6zerk olabileceklerini savun-
mustur. Fakat Habermas ve Rorty’nin aksine Adorno’da ideal bir diizen tasavvuru
yoktur. Rorty’nin olumsallik kavramindan hareket ederek temellendirmeye ¢calistig:
ve binlerce kii¢iik mutasyonlar neticesinde olustugunu iddia ettigi dayamigma duy-
gusu, Adorno’ya gore endiistrinin kitleleri kandirmak icin urettigi sahte bir birey-
sellik veya mutasyondur. Bu bakimdan Adorno, Rorty’nin aksine “biz” duygusuna,
“6zdeglige” ve “olumlamaya” karg1 ctkmaktadir. Ciinki ona gére modern toplumun
6znesi olan endiistri, aragsallagtirdig akil sayesinde dayanisma duygusunu da kendi
¢ikarlarina hizmet eden bir dayatma unsuru olarak insa etmistir. Ozdesmezligi or-
tadan kaldirarak modern toplumlarin kilisesi konumuna gelen endiistrilesmenin bu
“6zdeglik dayatmas1” karsisinda negatif dayanisma diye adlandirdigimiz Adorno’nun
dayanigma 6nerisi, kitlelerin cabasiyla hayata gecirilebilecek bir pratik olmayip sa-
dece entelektiiellerin elegstirel tutumlari ile gerceklegebilir. Fakat fikirsel diizlemde
izole edilmis entelektiiellerin bunu basarip bagaramayacaklar: noktasinda kesin bir
yargida bulunmayan Adorno’nun negatif dayamsmasi, uygulanabilir olmaktan ziya-
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de, kuramsal diizlemde gegerli olan bir 6nermedir. Oyle ki elestirel teoriden ilham
alarak modernitenin a¢gmazlarina karsi direnige gecen 6grenci hareketlerine, ideolo-
jilestikleri gerekcesiyle destek vermeyen Adorno, ileri stirduigii negatif diyalektik ve
bundan dogan negatif dayanigma digiincesi ile isyankar genclere, eylemlerini planh
ve etkili bir sekilde yapmalarina imkén taniyacak normatif kriterler sunmak ya da
bunlara taktiksel yardimlarda bulunmak amac giitmemistir (Holz, 2012, s. 59). Sa-
dece teorinin yeterli olmadigini, bunlarin eylemlerle de desteklenmesi gerektigini,
eylemle desteklenmeyen teorinin kér bir bilim oldugunu ifade etmesine kargilik,
pratigi destekleyici bir tutum icerisinde olmayan Adorno, “biz, Toplumun Elegtirel
Bir Teorisi'ne 6zgi 6geleri gelistirdik, ama bunlardan pratik sonuclar ¢ikarmaya acik
ve hazir degildik. Ne eylem programlari yayinladik ne de kendilerini elegtirel teori-
den etkilenmig hissedenlerin eylemlerine destek verdik” s¢zleri ile bu durumu agik-
ca dile getirmistir (Adorno, 2011, s. 101). Pratigin endustrilesmeyi agabilmesi i¢in
iyi bir teorinin olmazsa olmaz olduguna inanan Adorno’nun teorik olarak negatif bir
dayanigmadan bahsetmesine kargilik bunun pratikteki uygulamalarina destek ver-
memesi ona yoneltilen elestirilerin baginda gelmektedir. Nitekim Adorno, égrenci
Benno Ohnesotg’un 2 Haziran 1967 tarihinde polis tarafindan éldurilmesini kina-
yan bir konusmasi diginda elegtirel teorisinden esinlenen 6grencilerin eylemlerini
desteklememistir (Kogak, 1999, s. 93). Hatta 6grenci hareketleriyle hicbir miinase-
betinin bulunmadigini géstermek adina aforizmalarini izinsiz kullanan 6grencileri,
basin yasasina aykir1 davrandiklar gerekeesiyle dava etmigtir. Frankfurt Okulu’'n-
dan etkilenmig olan égrenciler, kendilerini isyana yonlendiren fakat kilavuzluk yap-
maktan yoksun birakan Elegtirel Teori karsisinda hayal kirikligina ugramig ve Ador-
no’ya yonelik bazi saldirilarla bu hayal kirikligimi disa vurmuglardir (Holz, 2012, s.
59). Nitekim doktora 6grencileri Krahl'in ve Habermas'in da aralarinda yer aldig bir
grup 6grencinin Enstitii binasini iggal etmeleri kargisinda Adorno, polisi ¢cagirarak
isgalci 6grencilerin tutuklanmalarina sebep olmustur. Bu olay tizerine Adorno’nun
Nisan 1969'da “Diyalektik Dugiinceye Giris” dersini protesto eden i kiz 6grenci,
Adorno’ya yaklasarak gégiislerini gosterip simfa “Adorno, bir kurum olarak 6lmiis-
tar.” afiglerini dagitmiglardir. Adorno’nun siiftan kacarak konferans serisini iptal
etmesine sebep olan bu olay1 Stern Dergisi, Adorno'nun “[...] diigtince i¢in bir ku-
ramsal model 6nerdim. Ogrencilerin bunu molotof kokteylleriyle gerceklestirmek
isteyeceklerini nerden bilebilirdim?” sézleri ile mangete tagimigtir (Kogak, 1999, s.
112-113). Bu gibi 6rgiitlenmelerin zamanla mutlaklagarak énceden kars: ¢iktiklar:
totaliter bir yapiya doniigseceklerini savunan Adorno’nun, ileri stirdigi digtincele-
rin nasil pratige dékiilecegi hususunu muglak birakmasi ona yoneltilen elegtirilerin
baginda gelmektedir. Bununla birlikte bir bagka tartisma konusu da Adorno’nun
onerdigi sekilde, bir kiginin, tek basina, her an teyakkuzda ve siiregen bir elegtiri
nobetinde olmasinin mumkiin olup olmadigidir.
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Adorno’ya nazaran liberal bir sosyalizm anlayigina sahip olan ve ikinci kugak
(geng) elegtirel teoriyi temsil eden Habermas, modernitenin ¢arpik éznelcilik anla-
yisinin tabiati ve 6teki insanlar1 tahakkiim altina aldigini ve her geyi aragsallagtira-
rak totaliter uygulamalarin ortaya ¢ikmasina neden oldugunu ileri stirmugtiir. “Kit
kaynak” olarak gérdiugi “dayanmisma olgusunu” genisletebilmek icin Avrupa'daki
teologlar ve kilise temsilcileri ile konferanslar ve tartigmalar diizenleyerek dinin
toplumsal degerler agisindan 6nemine dikkat ceken Habermas, kuresel kapitalizm-
le mucadelede ve demokrasinin giiglenmesinde dinin oynacag role isaret etmistir
(Stallknecht, 2012, s. 13). Dine kars: bu olumlu tutumu ile Rorty’den ayrigan Ha-
bermas, deliberatif demokrasi anlayiginin geregi olarak, Adorno’nun aksine, kitle-
lere 6nemli bir rol bi¢mis, ézneler arasi iletigimi giiclendirecek “iletisimsel eylem”
sayesinde bireylerin 6zgir ve 6zerk olabileceklerini ve boylece ideal bir toplum di-
zeni olan katilima demokrasiye ulagabileceklerini savunmusgtur. Simdiye kadarki
demokrasilerin dezavantajlar1 térpiilenerek “liberal ve cumhuriyetci bir demok-
rasi modelinin” sentezlenebilecegini iddia eden Habermas, “yasam diinyas1” diye
tanimladig1 dizlemde bireylerin, kendilerine yoénelik nesnelestirici tutumlardan
sakinacaklarini, dig diinyaya acilarak kisiler-arasi etkilegimin bir katihmcis: olacak-
larini ve béylece dayanismac bir tutum benimseyeceklerini ileri stirmiigtir (Ott-
mann, 2006, s. 315-317). Bu bakimdan yagam diinyasi, hem toplumsal iletigimin
hem de toplumsal konsensiisiin temelini olusturmaktadir. Ogrenci hareketlerine
kars: Adorno gibi kéttmser bir egilime sahip olmayan Habermas’a gére postmo-
dern dénemdeki bu gibi Yeni Toplumsal Hareketler, yasam diinyasinin sémiirge-
lestirilmesine muhalefet etmektedir. Bu noktada Adorno gibi 6rgiitsel hareketlere
sirtini cevirmeyen Habermas, bu hareketlerin zamanla akl terk etmemeleri ve ide-
olojik bir tutum benimsememeleri i¢cin de bazi 6nerilerde bulunur. Oyle ki erdemli
bir devletten ziyade Kant'in anayasal devletine daha fazla 6nem atfeden Habermas
i¢in soylem dizlemindeki vatandaglar ile alt sistemler arasindaki iligki kanunlara
baglidir. Bu dogrultuda yasalar, karmagik anlayis siireglerinin yiikuni hafifletmek,
toplumsal catigsmalar1 yumugatmak ve istikrari saglamak gibi farkli islevleri yerine
getirmektedir. Zira bu yasal cerceve, ayni zamanda sistemik unsurlar arasindaki
tartigmalarin/soylemlerin/miizakere siireclerinin daha sihhatli bir gekilde cereyan
etmesini saglamaktadir (Habermas, 1992a, s. 207-208). Habermas’a gore, iletigim-
sel eylemin diizenleyici rolu sayesinde modernitenin atomize ettigi ¢zneler ara-
sinda kargilikli anlagma/uzlagsma ve toplumsal dayanigma inga edilebilir. Béylece
yasam diinyasi, para ve iktidarin egemenliginden bagimsizlagarak toplumsalligin
zeminini olugturabilir. Ancak iletisimsel eylem tek bagina toplumsal dayanigma-
nin kaynag: olmayacag i¢in de yagam diinyasi ile alt-sistemler olan para ve iktidar
arasindaki dengenin saglanmasi gerekmektedir. Bu dengenin saglanabilmesi i¢in
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de kamusal alanlar 6zerklestirilmeli, karar alma/verme mercileri hukuki yénden
desteklenmelidir. Bu durum, toplumsal demokratiklesmeyi gticlendirecegi gibi
iletigimsel alanlarin agilmasini ve toplumun biitiin olarak diigsinimsellik yoluyla
kendine yonelmesini saglayacaktir. Fakat modernitenin akl arag¢sallagtirdig: gibi
postmodernitenin de “iletigimsel eylemi” ara¢sallagtirabilecegi ihtimali de géz ardi
edilmemelidir. Nasil ki II. Diinya Savagindan sonra “hoggoriili-kuralct” insanlar
yetigtirmek amaciyla Amerika'da yirttilen psikanaliz ¢aligmalar, zamanla sirket-
ler tarafindan aragsallagtirilarak kitleleri maniptile etmek icin kullanildiysa “ileti-
simsel eylem” kurami da alt-sistemler olan para ve iktidar tarafindan farkli amac-
lar i¢in manipiile edilebilir. Nitekim kitle iletigim ara¢larinin/medyanin istlendigi
kamuoyunun iletisim/sodylem kalitesini saglamada ne denli bagarili oldugu ya da
kamuoyundaki séylemlerin genele mi yoksa giicii elinde tutan kiigitkk bir gruba mi1
ait oldugu sorusu, bu noktada énem kazanmaktadir (Feindt, 2001, s. 294-298).
Kamuoyunda miizakere edilen hususlar ekseriyetle siyasi partilere ya da farkli ¢ikar
gruplarina hizmet etmekte olup, bu séylem ve tartigmalarda 6ne ¢ikan unsurlar
da ¢ogunlukla politikacilar, gazeteciler ya da farkli ¢ikar gruplarinin temsilcileri-
dir; vatandaslar: buradalarda gérmek neredeyse mimkin degildir. Bu bakimdan
iletigimsel dayanigsmay: tesis etmede énemli bir yere sahip olan kitle iletigim arac-
larinin biraktig: imaj, toplumsal muzakereye hizmet eden bir iletisgimden ziyade,
kitleleri manipiile etmeye ¢alisan bir gérusler-pazarina benzemektedir.

Habermas, modern ulus devletlerin vatandaglarini hukuksal bir cercevede,
esit haklarla donatan bir anlayigla, kurumsallasan vatandaglik iligkilerini saglam
temeller tizerine orturtmaya calismigtir. Sivil, siyasal ve ekonomik boyutlari da goz
oniinde bulundurarak iletigimsel eylem kurami sayesinde toplumsal ¢atigmalar:
sona erdirmeyi, yasal haklarin genigletilerek toplumsal uyumu gelistirmeyi ve fark-
L1 sinifsal, cinsel, dinsel ya da etnik aidiyetler arasinda miizakereci bir dayanigmay:
olusturmay1 hedeflemistir ki bu evrensellige vurguda Rorty ile benzer bir durusa
sahiptir. Tarihsel siire¢ icerisindeki “toplumsal dayanigmanin transformasyonu’-
nu goz 6niinde bulunduran Habermas, sadece ulus devletlerdeki dayanigmay: de-
gil, ayn1 zamanda uluslar-asir1 bir konsepti de teklif etmektedir. II. Diinya Savasi
sonrasinda olusan miizakere siirecini ve barig ortamini 6ven Habermas, 6zgiir-de-
mokrat bir siyasal sitemin saglam temeller tizerinde yitkselmesini ve Avrupa Birligi
gibi biytik bir sosyo-politik yapinin stiregen bir islevsellige sahip olmasini hedefler.
Ona gore, genelin ¢ikarlarinin igsellestirildigi bu siyasal dizenler, egitim ve bag-
ka rasyonallegmeler neticesinde kurulabilecek ve makro diizlemlerdeki bir aidiyet
duygusunu insa edebilecektir. Ornegin Habermas, Federal Almanyanin II. Diinya
Savagi'ndan sonra yeniden Bati sistemine entegre olmasini ve Avrupa Birliginin
kurulmasinda énemli rol oynamasini, savag sonrasi dénemin en biiyiik entelektiiel
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bagarisi olarak degerlendirmekte ve bundan dolayr mensup oldugu kusakla gurur
duymaktadir (Sternburg, 1987, s. 18). Fakat 2008 yilindan itibaren bor¢ batagina
saplanan AB iyesi Yunanistan ile Almanya arasindaki medya savagi Habermasin
miuzakereci dayanigma 6rnegini ¢curiittmektedir.’? Bununla baglantili bir bagka eleg-
tiri noktas: da toplumsal gercekliklerin ve iletisimsel eylemin uygulanabilir olup
olmamasidir. Ornegin, Tiirkiye'de yasayan 80 milyon vatandasin bir sdyleme katil-
mas1 mumkiin degildir. Bu séylemin medya aracilifiyla kamuoyuna sunulmas: da
yukarida ifade edildigi tizere, iletisimsel eylemi sistematik olarak olumsuz yonde
etkileyecektir. Ciinkii medya organlar1 da kér elde etmek yani urettigi mali satmak
icin seckinci davranip igine gelen seyleri yayinlayacaktir. Bu bakimdan ekonomik
ya da politik giice yakin kuruluglar olan medya organlari, iktidar ve para alt sistem-
leri ile iyi gecinmek isteyeceklerdir. Habermas'in iletisimsel/muzakereci dayanig-
masindaki bir bagka énemli sorun da “yalnizca argiimanlar gegerlidir” sloganidir.
Bu slogan séylem olusturma noktasinda idealize edilebilir, fakat tartigmaya katilan
yani sdylemler gelistiren katilimailar arasindaki gii¢ farkliliklari, medyanin séylem
tizerindeki olumsuz etkisi veya bazi katihmalarin herhangi bir baskiya maruz kal-
mamak i¢in suskunluk sarmalina burtinmeleri, Habermas'in kuraminda g6z ard:
edilen ger¢ekliklerdendir. Bu nedenle Habermas'in gelistirdigi iletigimsel eylem
kurami, séylem-etik olarak ideal bir konugma/miizakere durumunun disiinsel bir
kurgusu olarak degerlendirilebilir. Oyle ki onun bu iletisimsel eylem kurami, 20.
yizyilda en ¢ok tartigilan kuramlardan biri olmustur.

Habermas'in evrenselcilik, rasyonalizm ve modern demokrasi arasinda zo-
runlu bir bag oldugu ve anayasal demokrasinin aklin a¢ilimi, hukuk ve ahlakin ev-
renselci bicimlerini temsil ettigi iddiasini reddeden ve Habermas’ ironist olmaya
yanagmayan bir liberal olarak tanimlayan Rorty, kisinin, kendi tikel dile getirilig
kogullarini agacak bir argiimantasyon tarzini mumkiin kilan akil gibi bir Argimet
noktasina ulagilabilecegini de kabul etmez. Ancak Rorty’nin rasyonalizmi ve ev-
renselciligi elegtirmesi, Aydinlanma’'nin demokratik projesini savunmasina engel
tegkil etmez ki Habermas ile arasindaki teorik anlagmazligin temelini de onun bu
demokrasi anlayis1 olusturur. Bu baglamda Rorty, Habermas'in demokratik siyasete

12 Nazilerin II. Dinya Savagi'nda Yunanistan'in altinlarini ¢aldigini séyleyen Yunan Basbakan'in sozle-
ri, ekonomik kriz nedeniyle gergin olan AB iiyesi bu iki tlkenin arasini a¢ti. Bu olay kisa zamanda
medyanin miustehcen ve 6tekini agagilayan yayinlarinda yer almaya bagladi. Alman Focus dergisi, Yu-
nanistan’in talebine Yunan bayragina sarilmig Afrodit heykelinin yaptig: “el hareketi” resmi ve “Avro
ailesinin dolandiricilar1” serlehvasiyla génderme yapti. Buna kargin Yunan To Paron gazetesi de tam
sayfasini Alman Nazileri'nin Afrodit’i kursuna dizerken gésteren tam sayfa bir karikatiire ayirirken,
Elefterotipiya Pazar gazetesi de “Heil Hitler” (Selam Hitler) sloganina génderme yaparak “Heil Onlem-
ler” baghgini att1 (“Yunanistan ile Almanya arasinda savag tazminati gerginligi”, 2015).
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olan baghiligini paylasir, fakat demokrasinin felsefi ya da rasyonel temellendirmeye
ihtiya¢ duymadigini dasiiniir (Mouffe, 2016, s. 7- 8). Dini 6zel alana hapseden ve
bilime kars: ¢ekinceli bir tutuma sahip olan Rorty, Aydinlanmac akilalig: redderek
akli belirli bir tarihsel/kiltiirel gelenegin tiriini olarak degerlendirir. Habermas gibi
akli savunmanin yanlis oldugunu ve bu tutumun insanlari Aydinlanma déneminde
oldugu gibi ortaya konan degerler sistemine inanmaya mecbur kilacagini diigiinen
Rorty, akla karg: ironist bir tutum benimsemigtir. Rorty’nin en ¢ok entelektiiellere
yakistirdigi bu ironist tutum, zamanin ve tesadiifiin 6tesindeki herhangi bir diizene
inanmayan ve her seydeki olumsallif1 géren bir nokta-i nazar: temel alir. Bu nedenle
evrensel gercekligin ve hakikatin peginde kogmak nafiledir, zira bu hakikatler, ancak
icinde bulunduklar1 toplumsal ¢ercevede bir anlam ifade etmektedir.’® Bu noktada
Rorty’ye benzer bir tutum benimseyen Adorno, her ne kadar entelektiiel ve sanat-
cilara bu gorevi yuklese de onlara endiistriye hizmet edebilecekleri i¢in tam olarak
givenmemektedir. Adorno “6zdesligi” ya da “biz” duygusunu endiistrinin kendisine
hizmet etmek i¢in olusturdugu sahte bireysellikler olarak degerlendirirken, Rorty
“olumsallik” kavramin: tiim insanhif1 kapsayacak gekilde genisletip hi¢bir kutsal ya
da akila temellendirmeye gerek kalmaksizin “insan olma” noktasindan hareketle
evrensel bir 6zdeglige vurgu yapmaktadir (Akdemir, 2013, s. 31-60). Cinkii Rorty’ye
gore dayanigma duygusu, 6nceden paylasilan bir seyin kabulinden ziyade, bir 6z-
deslesme meselesi olarak bagkalarina agilmak isteyen kigiye aittir (Rorty, 1995, s.
264). Rorty’ye gore herhangi bir akilai temellendirmeye, ancak ortak yarara hizmet
ettigi yani pragmatik bir anlami oldugu 6l¢iide bagvurulabilir. Ctunkii demokratik
eylem, bir hakikat teorisine, kogulsuzluk veya evrensel gecerlilik gibi kavramlara de-
gil, insanlarin bagkalarina duyduklar: bagliligin kapsamini genigletmeye ve bunun
i¢in de ikna edici ¢esitli pratiklere/pragmatik hamlelere ihtiya¢ duymaktadir. Bu ba-
kimdan Rorty’ye gore demokratik ilerlemeler, rasyonalite ve evrenselci ahlaki s6y-
lem sayesinde degil, hisler ve sempati yoluyla gerceklesmistir. Bu baglamda Rorty,
ahlaki ilerlemeyi saglama konusunda edebi eserlerin, felsefi incelemelerden daha
énemli bir rol oynadigim dusiiniir (Mouffe, 2016, s. 13-14). Rorty’ye gére evrensel
baris1 saglamada veya insan haklarinin gelisiminde Amerikali yazar Harriet Beecher
Stowe’un kaleme aldig1 Tom Amca’min Kuliibesi isimli kélelik karsit1 roman Immanuel

13  Hakikatin kogullardan meydana geldigini ve bu kosullar tarafindan bi¢imlendirildigini savunan
Rorty’nin gerceklik ve hakikat kavramlar ile ilgili su sézleri yukarida bahsi gecen minval tzeredir:
“Dunyanin orada, disarida oldugu iddiasiyla hakikatin orada, disarida oldugu iddias: arasinda bir ayrim
yapmaya ihtiyacimiz var. Dinyanin orada, disarida oldugunu, bizim yaratimimiz olmadigini séylemek,
sagduyuya yaslanarak mekéin ve zamandaki seylerin ¢ogunun insani zihinsel durumlari icermeyen
nedenlerin sonugclar oldugunu séylemektir. Hakikatin orada, disarida olmadigini séylemek, basitce,
tumecelerin olmadif1 yerde, hakikatin de olmadigini, tiimcelerin insan dillerinin égeleri oldugunu ve
insan dillerinin insan yaratimi oldugunu séylemektir.” (Rorty, 1995, s. 26).
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Kant'in kategorik imperatifinden daha biyiik bir rol oynamistir (Rorty, 1993, s. 24).
Platon’un “ortak insan dogasi” gibi dayatmalar: reddeden Rorty, felsefenin de tek
ve yadsinamaz a¢iklamalarindan vazgecmesi gerektigini savunmugtur. Bu gérece-
lilik anlayisiyla insanlar arasindaki toleransin, toplumsal dayanigmanin ve liberal
toplum diizeninin gelisecegine inanan Rorty’nin bu evrensellik diistincesi, insan-
larin 6zguirlesmelerine hizmet ettigi kadar adaletsizlik, totaliterlik ve haksizliklara
da neden olabilmektedir (Vergin, 2016, s. 275-281). Adorno gibi, totaliterlige sebep
olacag: dustincesiyle evrensel hakikat veya toplumsal temellendirmeleri reddeden
Rorty’nin bu “anlatis1”, pragmatik bir a¢iklama/6neri modeli sunsa da bunun uygu-
lanabilirligi teorik dizlemden 6teye gegmemektedir. Bunun yani sira kamusal alan
ile 6zel alan arasinda kati bir ayrim yapan Rorty’nin bu iki alan arasindaki gecigken-
ligi goz ard1 etmesi, bireysel 6zerklik arayisini toplumsal dayanisma, ig birligi, adalet
gibi kamusal 6zellik tagiyan degerlere dihil etmemesi ve siyaset kurumunu sadece
pragmatik ve kisa vadeli uzlagilar olarak degerlendirmesi, ayni zamanda onun de-
mokrasi anlayigina yonelik birtakim elegtirilere de neden olmustur (Mouffe, 2016, s.
9-11). Ahlaki ilerlemenin ancak bizden farkli insanlar1 da “biz” sinifina dahil etmek-
le ve bu biz simifinin kapsamini genigletmekle miimkiin olabilecegini idealize eden
Rorty’ye gore dayanisma duygusu sayesinde insanlar hem demokratik bir kamusal
alanda birlikte olabilirler hem de bireysel olarak yetkinlesip 6zgiirliiklerini ve hakla-
rin1 koruyabilirler (Rorty, 1995, s. 101). Ancak bunun nasil saglanacag: ya da mim-
kiin olup olmadig: hususu muglaklik icermektedir, ¢inkii tarihsel streg icerisinde
hi¢bir zaman herkesi kapsayan boylesi bir dayanigma 6rnegi yaganmamugtir. Kaldi ki
Rorty’nin savundugu pragmatik epistemolojinin ve onun uzantis: sayilan liberal de-
mokrasi anlayisinin zulmi ortadan kaldiracaginin bir garantisi de yoktur. Bu anlayis
cesitliligi, farklihig: artirdigs gibi ayrigmay1 ve catigmayi da artirabilir (Mouffe, 2016,
s. 24-26). “Aciy1 ve agagilanmay1” azaltmak ve dayanigsmay: evrensel bir diizleme ta-
simak noktasinda Batili demokratik devletlerin ya da en azindan Avrupalilarin ta-
kindiklar1 kayitsiz tutumun gercekligine, diinya toplumu bir¢ok defa sahit olmustur.
Bu gerceklik, insanlarin ac1 ve agagilanma agisindan benzer tecriibeler edindiklerin-
de farkliliklarin ortadan kalkacagini ve dayanigmanin artacagini savunan Rorty’nin
terorisine bir ironidir. Bu bakimdan Rorty’nin insanlara karsi, yalmzca insan olduklar
icin yuikiimliiliiklerimiz var slogani, ayn1 duyum/bilin¢/sorumluluk esigine sahip ol-
mayan bir diinya i¢in olumsal bir énermeden ibarettir.

Degerlendirme ve Sonug

Aziz Augustinus’un zaman tizerine soyledigi “Hi¢ kimse bana sormazsa biliyorum,
biri sorup da ona agiklama yapmam gerektiginde bilmiyorum.” s6zii dayanigsma ol-
gusu icin de gecerlidir. Zira dayamigma ile ilgili fikir beyan etmek ya da kavram
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acikliga kavusturmak, ayni zamanda bagka sorunlar1 da beraberinde getirmektedir.
Ornegin ayn1 sendikaya mensup grev yapan bir grup insan, ayni isverenden daha
fazla maas talep etmek i¢in birlik olusturarak grev yapmaktadir. Ancak teferruath
bir degerlendirmede, bu dayanigsmanin mahiyeti degismektedir. Greve katilan ig¢i-
ler arasinda erkekler gibi kadinlar da yer almaktadir, bunlar farkh yerlerden farkl
alt-kiiltiirlerden gelmistir, kimisi ocugunun okul masraflarini kargilayabilmek i¢in
kimisi de fazla mal goz cikarmaz diyerek greve katilmigtir. Belki aralarinda ekono-
mik kayg1 giitmeyen ve sirf arkadaglarina destek olmak amaciyla greve katilanlar
da mevcuttur. Tam bu farkh saiklere ve 6zdes olmayan biling diizlemlerine rag-
men greve katilma hususunda, sendikaya mensup is¢iler arasinda bir dayanigma
s6z konusudur. Mikro diizlemdeki bu basit 6rnek bile dayanisma ile ilgili 6nemli
bir soruna isaret etmektedir. Ciinki dayanigma kavrami, ézgurlik, adalet, esitlik,
insan onuruna sayg: gibi modern toplumlarin temel degerlerinden birini olugtur-
masina karsin son derece muglaklik ve daginiklik icerisindedir. Kavrami agiklama-
da sozlukler sinirli derecede yardima olmaktadir, zira kavramin somut-normatif
icerikleri, kullanan kiginin teorik konseptine gore degiskenlik arz etmektedir. Bu
durum, toplumsal iligkileri tasvir etmeye dontk dayanigma kavraminin icerik ola-
rak biitincul bir sekilde belirginlesmesini 6nlemektedir. En genel anlamda bireyin
izolasyonuna kargi bir ilke olan ve biitiinii olugturan parcalar arasindaki kargilikli
yukimlilukleri merkeze alan dayanigma kavrami, normatif bir baks acisiyla deger-
lendirildiginde bu birlikteligin/biutunlagin nedenleri de farklilik gostermektedir.
Dayanigma kavraminin bu miiphemligi akademik séylemlerde de kendisini belir-
gin kilmistir. Sosyolojinin anahtar kavramlardan biri olan bu kavrami incelemeye,
kavramin ihtiva ettigi anlam diinyasin tarihsel arka plani ile birlikte ele almaya
ve ne anlama geldigini kristalize etmeye yonelen bu makalede bile bu belirsizligi
gormek mimkindiir. Oyle ki calismaya konu edilen disiintirler, farkh diigiince/ey-
lem alternatifleri inga etmek, toplumsal dayanigmay: olusturmak ya da bunu gii¢-
lendirmek ve dunyay: daha iyi bir yer haline getirmek amacini giitmelerine kargin
dayanigma kavramina kendi kuramlari cercevesinde farkli anlamlar yiiklemistir. Bu
dusuniirler, her ne kadar kavramla ilgili farkl anlam segenekleri sunsalar da birey-
ler, devletler ve kulturler arasindaki catigmalarin hizla devam ettigi XXI. ytzyilda
toplumsal ya da evrensel dayanigsmanin nasil insa edilecegi konusunda uygulana-
bilir kesin bir recete ortaya koy(a)mamiglardir. Bu baglamda Bauman'in “zorla ka-
zanilmig, ac verici ancak ézgurlegtirici postmodern akil, bize [...] izlenecek hi¢bir
stratejinin saglam olmadigini 6gretmektedir” s6zii, postmodern zamanlardaki da-
yanigma olgusunu da 6zetler mahiyettedir (Bauman, 2013, s. 306). Ancak tim bu
muglakliklara karsin gecerliligi kesin olan bir ey var ki o da dayanigma olgusunun
her toplumun hatta insanligin kaderi oldugudur.
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Introduction

The concept of solidarity is one of the concepts used to determine the conditions
necessary for the formation of social order and to ensure social cohesion. This
concept, was first encountered in Roman law in the West, expressed a mutual ob-
ligation in micro sociologists such as congregation and guild. With the emergence
of the Christian faith, solidarity became an element reinforcing social ties by ar-
ticulating a world view based on the belief in God and the brotherhood of religion.
The concept of solidarity, which began to be used in smaller and local meanings in
the Middle Ages, included the city states, feudal structures and monarchs over the
idea of brotherhood and kinship. With the Age of the Enlightenment, the notion
of solidarity, which had gone beyond the idea of brotherhood of the world, left its
place to its modern use. According to this modern understanding crowned with
the French Revolution, solidarity began to be used within the framework of the
concept of fraternity, which complemented the notions of equality and freedom of
the nation state. Along with industrialization, developments in science and tech-
nology, the increase in the areas of work and transportation, the growth in capital
investments, the transition to mass production, urbanization and the transfor-
mation of living standards have led to the formation of a new/modern life. It was
again during this period that the founder of the sociology discipline, a child of the
modern world, had to be interested in the concept of solidarity and to incorporate
it into their own theories or to accept new meanings. That the founders of the
sociology discipline, which is a child of the modern world, were interested in the
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concept of solidarity and they had to eitherincorporate it into their own theories
or give new meanings to the concepts established in this period. Karl Marx (1818-
1883), Ferdinand Ténnies (1855-1936), Emile Durkheim (1857-1917), Max Weber
(1864-1920) and George Simmel (1858-1918), which are accepted as the founders
of modern sociology, utilized the concept of solidarty while performing macro-an-
alyzes that would strengthen social integration or enhance sociality.

Adorno: Negative Solidarity

According to Adorno, modern society is a world of domination, in which the
universe is eroded in the common pot, ignoring the differences between the tics
and the world that the Enlightenment constructed. This world of domination, in
which all elements such as mind/humananity/culture are instrumentalized, has
resulted in the cultivation of barbaric seeds and the emergence of totalitarian
structures. According to Adorno, industrialization has transformed culture into
a manipulation tool that directs people. Although individualization in this period
serves people to integrate more easily into society, it is a fake individuality. Be-
cause people had to compromise their individuality with every progress made in
the period of industrialization. Industrialization, which allows people to integrate
more easily with the system, prevented the individual from entering into conflict
with the society. In this respect, this form of solidarity realized by “identification”
and “harmony” in modern society is a forced imposition of industrialism in its
own interest, rather than a social solidarity in the eyes of Adorno. Adorno’s aim is
to defend the particular, which is concrete and unique, against the oppression of
the universal and to make it free. The only basis he presented in this issue is that
particular is not subject to any standard and it excludes itself from all kinds of
generalizations. Individuals whose social self-esteem in such a society were made
to integrate with the overall structure established by the industry’s identities and
to be protected by the existing structure/system. Criticizing the social integrity
provided by these imperatives in modern society, Adorno’s saying “All is wrong”
suggested that they reject the totalitarianism of the industry by criticizing the
ideology and the normative approaches industrialism imposes on people from
autonomy and freedom. This is possible only if the individual is “non-identical”
and retains the uniqueness of the quantitativeness by excluding themselves from
the merits imposed by the industry. Adorno’s identity is our self-awareness of
heterogeneity within the identity, the state of being in objective opposition, and
the deep opposition-inequality involved in historical existence. Adorno’s principle
of indeterminacy is the heterogeneity inside identity, being in the state of the
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objective opposition and self-awareness of the deep opposition that the historical
existence includes. However, for Adorno, the negative solidarity with this identity
is merely conceivable and does not carry any purpose. In this context, the subject
and object association of the subject must be established on the axis of the nega-
tion principle, not on the axis of the identity principle.

Habermas: Communicative Solidarity

Habermas argued that the concept of subjectivism of modernity is used to subju-
gate nature and other people, and that this understanding of instrumentalizing ev-
erything causes the emergence of totalitarian regimes. According to Habermas, it
must be restructured through the rationalization of daily life and the public sphere
in order to restore social integration/solidarity. Although Habermas does not claim
that social cohesion can be reconstructed through communicative action, Adorno
was a warner about the idea that the situation arising as a result of this communi-
cation will turn into a new totalitarianism. According to Habermas, rationalization
made itself apparent in the “world of life”, that is to say, between the subjects. Ac-
cording to him, the world of life was colonized by the institutionalized sub-systems
of money and power. This led to the failure to produce reconcilable rational infor-
mation in the cultural field, the lack of solidarity between individuals in the field
of social integration, and the failure to cultivate responsible personalities in the
field of socialization. These defects led to the appearance of pathologies like lack of
legitimacy, alienation, cultural inefficiency, breaking away from tradition, and en-
dangering social identities. Due to this pathological state of modernization, there
have been ambiguities in the world of meaning, social solidarity has weakened and
a crisis of power has started. In this respect, Habermas’s “theory of communicative
action” is a critique of bourgeois’s instrumentalization of civil society. Habermas
suggests that every human being should accept the existence of another person
and be in solidarity with them, starting from concepts such as communicative eth-
ics, communicative law and communicative justice as a solution. For this, all the
elements that prevent communication should be removed and the social groups
should be encouraged to discuss their problems among themselves. Thus, he ar-
gued that social consensus can be achieved and moral norms can be reproduced.
In this respect, the constituents of the society need to have equal respect for each
other and to be in mutual solidarity. Thus, subjects in the society can have speech
and communication competence, pose themselves in a position that can put their
identities in place, can secure normative expectations and solidarity with respect
to the societal field, and can thus reproduce processes of socialization that mediate
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the making of individual subjects. Through this social communication, the world of
life can reproduce itself. According to Habermas, who means the communication
between elements of communication and the elements that make up the society,
social consensus can be achieved as a result of mutual talk based on communica-
tion, that is, arguments. For this to be established, solidarity within the world of
life, which has an integrative role in society, must be strengthened against money

and the controlling power of the government.

Rorty: Solidarity Arising From Contingency

Critically approaching the postmodern understanding of politics, Rorty intro-
duced a liberal society proposition that does not claim to offer a theory of politics,
that will overcome the oppression in the world and that will broaden the sense of
solidarity. Far from being a philosophical philosopher in a classical sense, Rorty
suggests a liberal Utopia that will solve the problems of mankind and remove the
pains and oppression in the world instead of dealing with the problems specific to
political philosophy. Rorty’s offer is a narrative rather than a theory. Rorty’s “nar-
rative” is not just about the sense of solidarity for the other and the stranger in a
particular society, but for strengthening the feeling of solidarity all over the world
and serving universal peace. This liberal society utopia of Rorty is based on an un-
derstanding of an enlightened and secular culture against all sorts of metaphysical
explanation models and the sacredness of “truth.” Rorty argues that people can
only maintain their individual differences through the sense of solidarity and that
they can protect their rights of freedom. First, Rorty argues that the relationship
between the subjects living in the small communities could be expanded to “the
other” from “we”, and thus become universal. Considering the concept of solidarity
as a universal obligation, Rorty argues that this sense of solidarity will become uni-
versal if all people see one another as “we” and accept them as a part of humanity.
According to Rorty, who is based on a sense of universal solidarity, an approach of
“one of us” should be adopted rather than an approach “he is a human being” for
another person. Rorty, who opposes such models as Christianity and Kantian ra-
tionalism, advocates that solidarty will flourish when people possess a contingent
mind. According to Rorty, who advocates that humanity will rise at a moral level

¢

with the expansion of solidarity and morality increases as this “we” class encom-

passing all humanity flourishes.
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Comparative Reading and Inferences

In the context of the concept of solidarity, the common aims of the three thinkers
that we are talking about are to remove cruelty, humiliation and totalitarianism
from the world. Yet; there is a difference between the solution suggestions in the
subject of social solidarity and the ideal situations that would appear as a result of
this. Adorno, who proposed a negative solidarity model at the point of removing
of totalitarianism, argued that people can only be free and autonomous through
the process of identification by opposing any identification. Adorno, unlike Rorty,
opposed the “we” emotion, the “identity” and the “affirmation”. Because, in the
eyes of Adorno, there is no role for individuals who form the masses in the re-
moving of totalitarianism. Having a liberal understanding of socialism, Habermas
suggested that modern the understanding resulted in totalitarian practices. Con-
trary to Adorno, Habermas, who argues that the masses are important, argues that
individuals can be free and autonomous and that an ideal society can be achieved
by means of a “communicative action” that will strengthen communication among
the subjects. At this ideal level, which Habermas defines as the world of life, the
individual adopts an attitude based on solidarity as a participant in the inter-in-
terpersonal interaction process, opening up to the outside world in the face of ob-
jectivist attitudes. Yet; as communicative action alone cannot be a source of social
cohesion, it is necessary to provide a balance between the world of life and sub-sys-
tems, money and power. Rorty receives Enlightenment rationality as a product of
a certain historical / cultural tradition. For this reason it is imperative to pursue
universal reality or truth, because these truths make sense in the social frame-
work they are in. Rejecting Plato’s imposition of “common human nature,” Rorty
believes that tolerance, social cohesion and liberal social order will develop with
the understanding of relativity. While this “narrative” of Rorty, offers a pragmatic
explanation/suggestion model, this does not go beyond the theoretical domain.

Evaluation and Conclusion

Declaring ideas about solidarity or clarifying the concept brings other problems
at the same time. The phrase that St. Augustinus said about time “What then is
time? If no one asks me, I know what it is. If I wish to explain it to him who asks,
I do not know” also applies to solidarity. As the concept of solidarity is one of the
basic values of modern societies such as freedom, justice, equality, and respect for
human dignity, yet it is extremely ambiguous and disorganized. Dictionaries help
in a limited way to explain the concept since the concept is varied according to the
theoretical concept of the person using the concrete normative content. This sit-
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uation prevents the concept of solidarity to become clear as a whole. In the most
general sense, when the concept of solidarity, centered on the mutual obligations
between the parts forming the whole, which is a principle against the isolation of
the individual, is judged from a normative point of view; the causes of this unity
also vary. This uncertainty of the concept of solidarity has also manifested itself
in academic discourses. It is possible to see this uncertainty even in this article,
which examines this concept which is one of the key concepts of sociology, to con-
sider the concept of the world of meaning together with its historical background
and to crystallize what it means. Thus; every thinker involved in the study has dif-
ferent meanings in their theories of solidarity, in spite of their intention to build
alternatives of thought/action, to build or strengthen social solidarity and to make
the world a better place. These thinkers, who have implied a number of meanings
in the concept of solidarity within their own theories, ultimately offered different
meaning-options for the concept. On the other hand, in the XXI. century when the
conflicts between different individuals, the state and the cultures rapidly continue
, there are no exact prescriptions for social solidarity. In this context, Bauman’s
saying “forcibly gained, painful but liberating postmodern mind teaches us that no
strategy to follow is entirely intact” as a summary of the solidarity in postmodern
societies. But one thing is certain that solidarity is the fate of every society.
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Tiirkiye'de Sivil Toplum Kuruluslarinin
Medyada Goriiniirliigii
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0z: Bu calismada, Tiirkiye'deki sivil toplum kuruluslarimin medyada ne kadar gériiniir oldugu ve hangi medya ku-
ruluslarinda ne kadar haber yapildig: incelenmistir. Aragtirmada 1 Aralik 2016-1 Haziran 2017 tarihleri arasindaki
ulusal gazeteler, cevrimici medya kuruluslar1 ve yabanci medyanin Tiirkge yayinlar: olmak tizere toplam 19 medya
kurulugunun haber portallarindan cevirimici veri toplanarak dernek/vakif haberleri taranmig ve bulgular derlem
dilbilimi yéntemleri ile analiz edilmistir. Bu dénemde 410.937 haberden sadece 4.895’i belli bir dernek/vakif ile
ilgilidir. En ¢ok dernek/vakif haberi yapan ilk ti¢ medya kurulusu sirasiyla Milli Gazete, Birgiin ve Yeni Safak’tir. Bu
haber portallarinda toplam 1.221 farkh dernek/vakifla ilgili en az 1 adet haber yapilmigtir. Toplam dernek/vakif sa-
yisiin ancak %11 hakkinda haber bulundugu i¢in Tiirkiye'de vakif/derneklerin medyadaki gortiniirlagi digtiktiir.
Yiiksek tirajli Hiirriyet, Sabah ve Habertiirk gibi gazetelerin de tiim haberleri icinde vakif/dernek haberlerinin oran1
disiiktiir. En cok haber yapilan 10 dernek/vakf sirasiyla IHH, FETO/KHK ile kapatilan dernekler, Anadolu Genglik
Dernegi, Ensar Vakfi, Tiirkiye Maarif Vakfi, Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, insan Haklar1 Dernegi, TUGVA ve Furkan Vakfrdir. Bir gazetenin ideolojik durusunun bu vakif/derneklerin
hangisi ile ilgili haber yaptig: tistiinde bir etkisi oldugu bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Sivil Toplum Kuruluglar1 (STK), Dernekler, Vakiflar, Medya, Tiirkiye, Derlem Dilbilimi.

Abstract: This research explores media publicity of civil society organizations focusing on news published by the
Turkish media. The data were obtained from 19 news portals, including dailies and Turkish news released by in-
ternational media outlets between December 1, 2016 and June 1, 2017. News about associations/foundations was
selected and analyzed by corpus linguistic methods. There were 4,883 news about associations/foundations out of
410,937 news. The news portals which published most of this news were Milli Gazete, Birgiin, and Yeni $afak. There
was at least one news for a total of 1,221 associations/foundations; therefore, only 1% was represented in the news-
papers, indicating limited media publicity. Another finding was the low proportion of these in newspapers with
high circulation, such as Hirriyet, Sabah, and Habertiirk. The top 10 were the IHH Humanitarian Relief Foundati-
on, associations/foundations closed after the coup attempt on July 15, 2016, the Anadolu Youth Association, the
Ensar Foundation, the Turkish Maarif Foundation, the Aladag Student Support Association, the Turkiye Diyanet
Foundation, the Human Rights Association, the Turkish Youth Foundation, and the Furkan Foundation. Therefore,
the media’s political stance affects which associations/foundations are visible in the news.

Keywords: Non-Governmental Organizations (NGOs), Associations, Foundations, Media, Turkey, Corpus Lingu-
istics.
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Giris

Sivil toplum kuruluslarinin faaliyetleri ve trettikleri séylem bir tilkede demokratik
bir yonetimin siirdiiriilmesi i¢cin 6nemlidir. Sivil toplum kuruluglarinin (STK’larin)
medyadaki gérinurlikleri kaynak yaratmak, kamuoyu olugturmak, devlet politi-
kalarini bicimlendirmek gibi amaglarini gerceklestirmek icin son derece 6nemlidir.
Ancak bu konudaki ¢caligmalar ulusal ve uluslararasi boyutta ¢ok azdir. Bu aragtirma
bu konuya katkida bulunmak amaciyla Tiirkiye’deki STK'larin medya kuruluglari-
nin haber portallarinda ne kadar yer aldigini ortaya koymay: hedeflemektedir. Te-
levizyon gibi gorsel medya, twitter, facebook gibi sosyal medya haberleri aragtirma-
nin kapsami disindadir. Bu amagla, Tarkiye'deki 19 adet medya kurulusunun haber
portallarinda ¢evrimici olarak 1 Aralik 2016-1 Haziran 2017 arasinda STK’larla il-
gili ne kadar haber yaptig1 incelenmistir. Bu medya kuruluslar: (1) tiraji en yiiksek
gazetelerden Hiirriyet, Sabah, Sozcii, Habertiirk, (2) politik duruglar: farkh olan Bir-
giin, Cumhuriyet, Evrensel, soL, Milli Gazete, Yeni Asya, Yeni Mesaj, Yeni Safak, (3) net
bir sekilde muhafazakar olup olmadig: belli olmayan Takvim ve Vatan, (4) sadece
elektronik yayin yapan mubhalif Diken ve t24 (5) yabanc: menseli olup Tiirk¢e ya-
yin yapan Sputnik ve Al Jazeera olarak belirlenmigtir. Bunlarin haber portallarinin
RSS (Ing. Rich Site Summary) yayinlarina ulagilarak adi gegen ¢evrimici haberlerin
bagliklar1 ve girig kisimlar: 6zet halinde alinmigtir. Verilerde dernek/vakiflarla ilgili
haberler secilip analiz edilmigtir. Asagida da belirtildigi gibi, diinyada ve Tiirkiye'de
bu konuda yapilmis ¢ok az sayida arastirma vardir. Turkiye'de bu konuda yapilmig
cok az sayidaki aragtirma da belli konularda ¢alisan az sayidaki STK'nin medya go-
ritntrlagiunt ¢ok az sayidaki gazeteyi 6rneklemine alarak incelemistir. Bu nedenle,
bu aragtirma ve bulgularin Turkiye'de STK'larin demokrasiye katkilar: acisindan

tartigilmasi literatiire 6nemli bir katkida bulunacaktir.

Literatlr Taramasi
Sivil Toplum ve STK Nedir?

Sivil toplumun tek bir tanimi olmamakla birlikte, kavram vatandaglik, devletin gu-
ciintiin siirlanmasi ve pazar ekonomisinin kurulmasi ve diizenlenmesi konulariyla
iligkilendirilir (Anheier, 2004). STK’lar ise sivil toplumun bir parcasidir. Sztompka’ya
(1998) gore, sivil toplum t¢ sekilde kavramsallagtirilabilir: Sivil toplum (1) iiretim
odakli ya da aileyle iligkili olmayan, formel/enformel tim sosyal kurum ve kuru-
luglardir; (2) ekonomik iligkilerin ve faaliyetlerin buttnidir; (3) uyeleri tarafindan
paylasilan ve onlarin davraniglarini ve diigiincelerini sinirlayan ya da kolaylastiran
degerler, anlayislar ve kodlardir. Perez-Diaz (1998) da tg sivil toplum kavramindan
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bahseder: Sivil toplum (1) hukukun ustunlagi, hesap verilebilirlik, cogulculuk ve
kamusal alan gibi sosyo-politik kurumlardir; (2) STK larin, ekonomik pazarin ve ka-
musal alanin toplamidir; (3) sadece STK'larin alanidir. Keane (1998) sivil toplumu,
siddet kullanmayan, stirekli birbirleriyle ve devletle gerginlik icinde olan, bunlarin
faaliyetlerini belirleyen, kuran ve kolaylagtiran ve yasal olarak korunan hitkimet-di-
s1 kuruluglarin toplami olarak tanimlamigtir. Dolayisiyla, sivil toplum, devletin
alaninin diginda olan kamusal alani, bazen ekonomik iligkileri kapsarken bazen bu
iligkileri digarida birakan, kisilerin davraniglarin sekillendiren degerleri ve kodlar:
i¢ine alabilen ve STK'lar1 kapsayan genis bir kavramdir. STKlar ise sivil toplum de-
nince akla ilk gelen ancak aslinda genel sivil toplumun bir 6gesi, devletten ve eko-
nomik sistemden bagimsiz kuruluglardir. Bu aragtirmada da sivil toplumun parcas:

olan STK’larin ¢evrimici haber portallarinda géruniirligi incelenmistir.
STK’lar ve Demokrasi

Sivil toplum, demokratik bir toplumun kurulmas: ve stirdurillmesi i¢in énemli olup
Tiirkiye'de 1990’]ardan itibaren demokratiklesme i¢in énemli hale gelmigtir. Din-
yada da bu dénemde demokrasi sadece formel demokratik kurumlar olarak diigii-
niillmekten ¢ikmis ve devlet, toplum ve birey arasindaki iligkinin diizenlenmesi ola-
rak dastnulmustir (Keyman, 2004). Demokrasiden bahsedilirken siyasi partiler-
den ziyade insan haklar1 ve 6zgurliikleri, dolayisiyla STK'lar daha ¢ok ele alinmigtir.

Tocqueville, 1830’larda Amerika’ya yaptig1 gezilerde sivil birliklerin bireylere bir ses
verip devletin otoritesi tstiinde kontrol ve denge saglayarak Amerikan demokrasi-
sinin geligimine katkisindan bahsetmisgtir. Putnam (1995, 2000), STK’larin demok-
rasi iistiinde i¢ ve dis etkileri oldugunu 6ne siirmiistiir. Digsal olarak, STKlar birey-
lere seslerini duyurmak ve amaclarimi gerceklestirmek i¢in enerjilerini birlestirme
ve yonlendirme gansi saglayip onlar devletin baskici giiciinden korurlar (Putnam,
2000). STK'lar vatandaglara siyasi partiler disinda taleplerini ifade etme sans1 verir-
ler (Diamond, 1994) ve cogunlugun tiranligini engellerler (Tamir, 1998). I¢sel olarak,
STK’lar tyelerine, kamusal yagamda rol almalarini saglayacak ig birligi yapma, kamu
yararini diigtinme gibi belirli becerileri kazandirarak enformel bir demokrasi egitimi
verirler (Putnam, 1995, 2000). STK'lara katilim bireylerin ézerklik duygusunu ge-
listirdigi gibi kurumsal bir yapi i¢inde taleplerini gerceklestirme becerilerini arttirir
(Roniger, 1998) ve onlara is birligi yapmayn, kisisel yarardan ziyade kamu yararina
oncelik vermeyi ve ihmh kamuoyu olusturmay: 6gretir (Goodhart, 2005).

Medya ve Demokrasi

Graber (2003), medyanin dért demokratik iglevinden bahseder: Medya, 1) farkh
goriislerin tartigilabilecegi bir forum islevi gorir; 2) kamuoyunun farkl kesimle-
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rinin digtncelerine yer vererek hiukametin bilgi sahibi olmasim saglar; 3) vatan-
daslarin gozii-kulagi olup uygulanan politikalar hakkinda onlarin ne distindagina
gosterir; 4) yolsuzluk ve giiciin kétiiye kullanilmas: gibi durumlar: takip ederek va-
tandaslar bilgilendirir. Plattner de (2012) medyanin kisiler arasindaki iletigimi ve
dayanigmayi kolaylagtirdigini ve kamu ¢aliganlarinin davraniglari konusunda ka-
muyu bilgilendirerek onlarin eylemlerini sinirladigini iddia eder. Dolayisiyla, med-
ya, vatandaglar: bilgilendirerek ve seferber ederek demokrasinin ihtiya¢larindan

biri olan aktif vatandaglar yaratir (Coronel, 2001).
Tiirkiye’de STK’lar

Osmanli Imparatorlugu'nda devletin giiciiniin kisitlanmas1 gibi bir kavramin ol-
mamasi (Tosun, 2001) devlet-toplum arasinda araci kurumlarin gelismemesiyle
sonuc¢lanmigtir (Mardin, 1969). Lonca Tegkilati, Millet Sistemi ve tarikatlar gibi
sivil topluma benzeyen yapilar da devletle olan siki baglar1 dolayisiyla Batili anlam-
da sivil toplum yapilarina déniisememiglerdir (Caha, 2000; Mardin, 2002). Ancak,
19. yuzyilda yeni bir entelektiel sinifin, gazetelerin ve yeni ideolojik hareketlerin
ortaya ¢ikmasi sivil toplumun gelismesi i¢in énemli olmugtur (Caha, 2000; Mardin
2002). 1. Megrutiyet Dénemi'nde kurulan cemiyetler sivil toplumun geligimi icin
onemli olurken, II. Abdithamid déneminde bile miizik ve edebiyatla ilgili bircok bir-
lik olusturulmustur (Tosun, 2001). II. Mesrutiyet Dénemi sivil birliklerin gelisme-
sini saglasa da (Toprak, 1996), ittihat ve Terakki Cemiyeti 1913’ten sonra bunlar1
kisitlamaya baglamistir (Tosun, 2001).

Cumbhuriyet ile kurulan yeni devlet 6zellikle de milliyetcilik ve laiklik ilkesiyle
celisen STK’lar1 kontrol altina almigtir (Tosun, 2001). Bircok STK kapatilmisg, bir
kism1 da CHP’ye baglanmustir (Zurcher, 2004). 1950'de Demokrat Parti ile, yasak-
lanan bir¢ok STK tekrar agilmistir. Ancak, dini STK'lar artmus, sol egilimliler ise
yasaklanmig/kisitlanmigtir. 1960 asker mtidahalesiyle, STK'lara ¢cok daha 6zgtir ha-
reket alani saglayan 1961 Anayasasi hazirlanmig ve farkli ideolojilere sahip bir¢ok
STK kurulmustur (Tosun, 2001). Ancak 1960-1980 aras: siyasi kutuplagmalarla
STK’lar farkli goriislere sayg: duymayan, yasal prensiplere uymayan giiglerce yone-
tilmigtir (Toprak, 1996).

1980 askeri darbesiyle STK'lar yasaklanmigtir. Ancak, STK'lar sag ve sol hare-
ket tarafindan darbenin sonuglarina direnmek i¢in bir ¢ikig yolu olarak gériulmis-
tur. Toprak’a (1996) gore, sivil toplum yapilarini ortadan kaldirmak i¢in yapilan
askeri darbe sivil toplumu giiglendirmistir. Bircok sosyal bilimci de 1980’lerde ve
1990’larda Turkiye'de sivil toplumun gelistigi gérusundedir (Heper, 1994; Gole,
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1994). Bu dénemde kadinlarin, cevrecilerin, bagértili universite 6grencilerinin
ve es cinsellerin kamusal alanda gérunurligu artmigtir (Goéle, 1996). 1990’larda
Kurtler, Aleviler ve dindarlar gibi daha énce sistemin digina itilmis gruplar STK'lar
yoluyla kendilerini ifade etme yoluna gitmiglerdir (Bayramoglu, 2001; Géle, 1996).
28 Subat 1997 stirecinde miidahaleyi destekleyen tavirlariyla Kemalist STK'lar ve
siirecin ardindan ihlal edilen haklarin korunmasi i¢in kurulan STK’lar bu dénemin
dikkat ¢eken aktorleridir.

Sayilar1 artsa da STK’larin Turkiye'nin siyasi ve sosyal yasaminda etkinligi dii-
stiktiir (TUSEV, 2013, 2015). Tiirkiye'de kamu-STK iligkilerinin kurumsallasmas1
bakimindan baglayic1 bir yasal ¢erceve yoktur (TUSEV, 2015). Ayrica, her ne kadar
bazi kanunlar ve yonetmelikler kamu kuruluglarinin STK’lar ile i birligi yapmasini
oneriyorsa da STK’larin katilim siirecini diizenleyecek yontemlere iliskin maddeler
icermemektedir. Bunun yaninda, STK'larin devlet kurumlarinin politika yapma sii-
re¢lerine katilimini denetleyen ya da raporlayan herhangi bir mekanizma yoktur.
[laveten, Tiirkiye'de AB Bakanligi ve Spor Bakanlig disinda kamu-STK iligkisini
diizenleyecek ve gelistirecek birimler bulunmamaktadir (TUSEV, 2015). Dernekler
Dairesi Bagkanligi da STK’larin kamu politikalarina katilimini diizenlemekten ¢ok,
derneklerin idari iglerini yapmaktadir (Dernekler Dairesi Bagkanlhiginin Gérevleri,
13 Eylal 2017). Tam bunlar STK'larin politika yapma ve karar alma siireclerine ka-
tilimini olumsuz yénde etkilemektedir (TUSEV, 2015).

Turkiye'de iki cesit STK vardir: Vakiflar ve dernekler. Vakiflar bagislarla gelen
herhangi bir varliga sahip, saglik, egitim ve cevre gibi konularda kamu yarar tret-
meyi amaglayan kuruluglarken, dernekler kamu yarar: tiretmek ve gesitli gruplar:
desteklemek gibi amaclar1 olan tye temelli kuruluglardir (Bikmen, 2006). Tiirki-
ye’de son on yilda STK'larin sayisinda hizhi bir artig olmustur. Dernekler 2006-
2016 yillar1 arasinda 72.732'den 108.696’ya (Dernekler Dairesi Bagkanligi), vakaf-
lar 4.402'den 5.100e (Vakiflar Genel Miudirlugii) yikselmistir. Dernek/vakiflarin
sayis1 bazi faaliyet alanlarinda yiiksektir (Tablo 1-2). Ornegin, derneklerin %32’si
mesleki ve dayanigsma, %20’si sporla ilgili ve %17’si dini hizmet faaliyetlerini yuru-
ttrken, vakiflarin %73’ egitim ve %54’ sosyal yardim faaliyetlerinde bulunmak-
tadir. Ancak Tablo 2'deki sayilar yeni vakiflarin vakif senetlerinde belirtilen amacla-
r1 dogrultusunda yil icinde birden fazla sektorde faaliyet gosterdigi bilgisi 1s131nda

degerlendirilmelidir.
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Tablo 1.

Tiirkiye'deki Derneklerin Faaliyet Alanina Gére Dagilimi (Derneklerin Faaliyet Alanina Gére

Dagilim, tarihsiz)

Dernek Tiirii Dernek
Sayisi
1. Mesleki ve Dayanigma Dernekleri 34.455
2. Spor ile flgili Dernekler 21.765
3. Dini Hizmetlerin Gergeklestirilmesine Yonelik Faaliyet Gésteren
Dernekler 18.114
4. Egitim Aragtirma Dernekleri 6.012
5. Insani Yardim Dernekleri 5.756
6. Kiiltiir, Sanat ve Turizm Dernekleri 5.563
7. Bireysel Ogreti ve Toplumsal Gelisim Dernekleri 2.543
8. Saglik Alaninda Faaliyet Gosteren Dernekler 2.477
9. Cevre, Dogal Hayat, Hayvanlar1 Koruma Dernekleri 2.274
10. Toplumsal Degerleri Yasatma Dernekleri 2.201
11. Imar, Sehircilik ve Kalkindirma Dernekleri 1.741
12. Hak ve Savunuculuk Dernekleri 1.526
13. Engelli Dernekleri 1.384
14. Diisiince Temelli Dernekler 1.183
15. Kurumlar1 ve Personelini Destekleyen Dernekler 1.175
16. Gida, Tarim ve Hayvancalik Alaninda Faaliyet Gosteren Dernekler 678
17. Uluslararasi Tesekkiiller ve Is Birligi Dernekleri 646
18. Dis Tiirkler ile Dayanigsma Dernekleri 627
19. Sehit Yakini ve Gazi Dernekleri 358
20. Yash ve Cocuklara Yonelik Dernekler 327
21. Cocuk Dernekleri 18
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Tablo 2.
2016'da Tiirkiye deki Vakiflarin Faaliyet Alanina Gére Dagilimi (Vakiflarin Faaliyet Alamina
Gore Dagilim, tarihsiz)

Vakaf Tiri Vakf Sayis1
Egitim 3.737
Sosyal Yardim 2.731
Saghk 1.693
Sosyal Hizmet 1.482
Sosyo-Kiiltiirel, Tarih 905
Mesleki Egitim 480
Sanat 434
Bilim-Teknoloji 362
Diger 326
Kalkinma 307
Hukuk, Insan Haklar1, Demokrasi 264
Spor 251
Tarim ve Hayvanalik 266
Personele Yardim 236
STK’lar ve Medya

Arastirmalar, STK'larin haber medyasindaki goruniirligunin gorece olarak dusiik
oldugunu ortaya ¢ikarmigtir (Orza, 2012; Nah, 2009). Ornegin, Helmig vd. (2012)
Isvicre’de STK’larin %20,1’inin, Jacobs ve Glass da (2002) New York’taki STK’la-
rin yaklagik tigte birinin gazetelerde hi¢ yer almadigini bulmuglardir. Ancak genel
olarak medya, 6zel olarak bagta gazeteler olmak iizere tium haber medyas: STK'lar
icin son derece 6nemlidir. Literatiirde medya gorinirligiunin STK'lara yararlar
konusunda baglica iki teori vardir: Paydas teorisi (stakeholder theory) ve kaynak
bagimlilif: teorisi (resource dependence theory). Paydas teorisi birincil paydaglarla
ikincil paydaslar arasinda bir ayrim yapar. Uyeler, calisanlar, géniilliler, bagisci-
lar, hedef gruplar, hiktmet ve toplum gibi birincil paydaslar kurulugun var olmas:
icin 6nemlidir. Medya ve diger STK’lar gibi ikincil paydaslar ise birincil paydaglar:
ve dolayisiyla kurulugu etkiler ve onlardan etkilenir (Helmig vd., 2012). Kaynak
bagimlilig: teorisi ise STK'larin paydaglariyla iligkilerini yoneterek mesruiyet ve
kaynaklara ulagim sagladiklarini iddia eder. Bir STK'nin medya gériintrligi, ku-
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rulusun bagislarini uygun bir sekilde kullandigini géstermesine, yeterliligini ortaya
koymasina, faaliyetlerini siyasetgilere kars1 savunmasina, gérislerini tanitmasina

ve kaynaklarini arttirmasina yardim eder (Helmig vd., 2012).

Bu iki teoriyle medyamin STK’lara olan cesitli katkilarini siralayabiliriz: 1)
STK’lar devlet kuruluglarina ve buyiik sirketlere gére daha az ekonomik kaynaga
sahip oldugu i¢in, medya STK’larin gelirlerini arttirmak amaciyla yaptiklar: faali-
yetleri duyurmak i¢in énemli bir rol oynar (Nah, 2009). Bu, STK’larin toplumdaki
giicini ve etkisini arttiracaktir. 2) Medyadaki gorunirlik, STK'larin kaynaklarim
iyi bir gekilde kullandiklarini géstermeleri i¢in énemlidir. Bu, ¢aliganlar profesyo-
nel maagh kigiler olan ve bu nedenle destekg¢ilerinden daha az zaman ve daha ¢ok
maddi destek bekleyen STK'lar i¢in daha énemlidir. STK’larin faaliyetlerinin haber-
lerde yer almasi, var olan veya potansiyel bagiscilara faaliyetlerini gosterme imka-
nin1 saglar (Jacobs & Glass, 2002). 3) Medyadaki gérunirlik, STK'larin toplumsal
taleplerini ve 6nerdikleri politikalar: ya da degisikliklerini siyasetcilere ulagtirma
imkan1 verir (Jacobs & Glass, 2002). Ornegin, Amerika'da bir STK, haberini ABC
News ya da New York Times’ta yayinlattig1 6l¢tide taleplerinin kongre tartigmala-
rinda yer almasini saglayabilecektir (Jacobs & Glass, 2002). 4) STK'lar medyadaki
goriunirlikleri sayesinde, ilgilendikleri konularla ilgili, kamuoyunu bi¢imlendirebi-
lirler (Cottle & Nolan, 2007; ayrica bkz. Andrews & Caren, 2010).

Bu konudaki bir ¢aligma, STK'larin medya gériinirligi icin gazeteleri (%70,8),
dergileri (%60,8) ve cesitli organizasyonlari (%51,7) tercih ettiklerini bulmugtur
(Helmig vd., 2012). Ancak, bu konuda yapilmis caligsmalar sinirhidir (Greenberg &
Walters, 2004; Jacobs & Glass, 2002; Nah, 2009; Orza, 2012). Ornegin, Nah (2009)
ilgilendikleri topluluklara fiziksel olarak daha yakin, daha ¢ok goniillusi olan ve y6-
netim kurulunda daha ¢ok iiyesi bulunan STK'larin haberlerinin yerel gazetelerde
daha ¢ok yer aldigini géstermistir. Jacobs ve Glass (2002) ise bir STK'nin gelirinin,
maash caligan sayisinin ve iiye sayisinin gazetelerdeki gorunirlagine pozitif katk:
sagladigini bulmuslardir. Helmig vd. (2012), Isvicre'de STK'larin gelirinin ve iiye
say1isinin gazetelerdeki gériintrligiunt arttirdiging, ancak sube sayisinin azalttigini
gostermiglerdir. Andrews ve Karen (2010) North Carolina eyaletinde profesyonel-
lesmis, ¢ok sayida insani seferber edebilen ve gazetenin yerel ekonomik gelismeye
olan odagina paralel konularda caligmalar yapan STK’larin gazetelerde daha ¢ok yer
aldigini, fakat catigmaci, gonilliiler tarafindan yénetilen ve tamamen yeni konular-
la ilgilenen kuruluslarin gazetelerde daha az haber yapildigini bulmuslardir. Ayrica
tcretli calisan ve tye sayisinin STK'larin gazetelerdeki gériinirligine pozitif bir
etkisi oldugunu gostermiglerdir.

Aragtirmalar, STK'larin faaliyet alanlarinin da medya gérinurlikleri iistinde
etkisi oldugunu gostermislerdir. Ornegin, Greenberg ve Walters (2004) Kanada'da
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ekonomi, kiltiir/spor/hobi, egitim/saglik ve yardim faaliyetleri alanlarinda ¢alisan
STK’larin ¢okkaltarliluk, sosyal adalet ve din alanlarinda ¢alisan STK'lara gore
gazetelerde daha ¢ok haber yapildigini ortaya ¢ikarmiglardir. Deacon ve digerleri
(1995), Ingiltere’deki gazetelerde en ¢ok haberi yapilan STK'larin sirastyla saghk
(%16), cevre (%16) ve cocuk (%9) konulariyla ilgilenenler oldugunu bulmuslardir.
Buna kargilik, haberlerin sadece %0,2’si irk ve %0,4’i yoksullukla ilgilenen kurulug-
larla ilgilidir. Issizlik ve tek ebeveynlikle ilgilenenlerle ilgili hi¢ haber yapilmamugtr.
Jacobs ve Glass (2002) New York’ta etnik, sosyal adalet ve egitim konulariyla ilgile-
nen ve mesleki STK'larin ortalamanin altinda, kiiltiirel STKlarin da (gelirleri, ¢ali-
san ve iiye sayilari ortalamanin altinda olmasina ragmen) bagka butiin degiskenleri
kontrol ettiklerinde bile tum diger STK tirlerinden daha ¢ok medya gérinurlagi
oldugunu géstermiglerdir. Ayrica, sosyal adaletle ilgilenen STK’lar i¢in maagh ¢a-
ligan ve tye sayisinin, etnik konularla ilgilenen STK'lar icin de gelir ve kiitiphane
sahibi olmanin gazete gorinurlagiint arttirdigini ortaya ¢ikarmiglardir. Helmig vd.
(2012) ise Isvicre’de STK’larin faaliyet alaninin haber goriinirligi tstiinde bir et-

kisi olmadigini bulmuglardar.

Orza (2012), Sirbistan’'da tartigmali konularla ilgilenen STK’lardan gazetelerde
daha az bahsedildigini bulmustur. Ornegin, milliyetcilik ve patriarkiyle miicadele
eden feminist bir STK en az gériinirlige sahiptir. Dahasi, ayn1 aragtirma STK'nin
faaliyet alaninin ondan gazetelerde hangi sekillerde bahsedildigi Gstinde etkili ol-
dugunu ortaya ¢ikarmigtir. Bagka tirdeki STK' lardan genel olarak bilgi kaynag: ola-
rak bahsedilmesine karsilik, es cinseller haklari ile ugrasan sivil toplum kurulugun-
dan hicbir zaman bir bilgi kaynag: olarak bahsedilmemis ve kendisinden siyasi ve
sosyal arenada var olan bir aktér olarak bahsedilmistir. Yine, feminist bir STK'dan
ve insan haklar1 kurulusundan ¢ok az direkt alint1 yapilmis ve soyledikleri bagka

sozciiklerle aciklanmasgtur.

Bu konudaki aragtirmalar, inceledikleri medya kurulugu sayis1 ve zaman aralif
acisindan degisiklik gostermektedir. Ornegin, Jacobs ve Glass (2002) 1990-1998
arasindaki ti¢ gazetedeki makalelere bakmislar ve STK’larla ilgili 9.071 habere ulag-
miglardir. Greenberg ve Walters (2004), sadece 2003 yilinda yayinlanmig dokuz
gunlik gazetede STK’larla ilgili haber aramiglardir. Helmig ve digerleri (2012) 1
Aralik 1997-30 Kasim 2007 arasindaki beg gazetenin makalelerine odaklanmglar-
dir. Nah (2009) ise 1995-2004 yillar1 arasindaki iki giinlik gazetenin makalelerinde
STK’lar1 caligmagtur.

Tiirkiye’de STK'larin medya gériinirligi ile ilgili birkac arastirma vardir. Or-

negin, Tung¢ 2005’te 2 ay siireligine cesitli yerel ve ulusal medya yayinlarini ince-
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lemistir. STK'larin gérsel medyadan ziyade daha ¢ok yazili basinda yer aldigini ve
Cumhuriyet gazetesinde Zaman ve Hiirriyet'e gére STK'larin daha ¢ok haber ol-
dugunu bulmustur. Giiran Yigitbag: (2016) Miilteci-Der’in ulusal ve yerel gazete
haberlerini incelemigtir. Depeli (2014) ise LGBT 6rgiitlerinin 2007-2012 arasinda
yeni anayasa yazma siirecine gerek eylemleri gerekse agiklamalar: yoluyla muda-
hilliklerinden Turkiye'de en ¢ok satilan ilk 15 gazetede nasil bahsedildigini ince-
leyerek LGBT i¢in ayrima bir dil kullanildigini ortaya koymugtur. Diger bagka bir
aragtirma da ¢evrimici 6 haber kaynag: (Bianet, Habertiirk, Habervaktim, Milliyet,
Sézcii, Zaman) i¢inde en ¢ok STK haberinin Zaman gazetesi tarafindan yapildigini,
burada da yapilan haberlerin en biiytk kisminin (%35,3) mesleki/sektérel STK'lar
ile ilgili oldugunu bulmugtur (Deren, 2014). Buna kargilik Bianet’te yapilan STK
haberlerinin en biyitk kisminin (%42,4) savunucu STKlar ile ilgili oldugunu gos-
termigtir (Deren, 2014). Tirkiye'de ¢esitli STK'larin Facebook, Twitter gibi sosyal
medya kullanarak gériiniir olmaya ¢aligmalarina dair ¢aligmalar da mevcuttur (6r-
negin, Onat, 2010; Saatgioglu, 2017; Karaoglu, 2016; Dondurucu, 2014). Turki-
ye’'de son yillarda STK'larin iletisim uzmani, medya planlama uzmani, medya ve
iletisim koordinatérii, kurumsal iletisim koordinatéri gibi unvanlarla personel is-
tihdam ettikleri ve bunun da STK'larin medya gértniirliklerini artirmaya bagladig:

gozlemlenmektedir.

Ancak Turkiye'de medyanin kurumsallagma sorunlari, STKlarin medya géri-
nirliklerinin artmasina engeldir. Arvas (2011) 27 Mayis 1960 Darbesi ile baglayan
siirecte her miidahalenin yeni bir basin rejimi getirdigini iddia eder. Dahas1 hika-
metler basin rejimlerini kendi ¢ikarlari dogrultusunda duzenlemiglerdir. Dolayi-
styla, Turkiye’de basin kuruluglarinin kurumsallagmasina engel olan istikrarsiz bir
diizen vardir. Her ne kadar Basin Konseyi ve ombudsmanlik gibi yapilar olusturulsa
da (Arvas, 2011) gazete sahibinin haber tiretim siirecini etkilemesi (Tili¢, 2001)
ya da editorler ve genel yayin yénetmenleri iistiinde kurdugu siyasal bask: (Tilig,
1998) Turkiye'deki haber medyasinin kurumsallagmasinin éniindeki engellerden-
dir. Ornegin, Kili¢ (2005) arastirmasinda basin kuruluslarinin genel yayin politi-
kasi, muhabirlerin kendi ideolojik yanlhiliklar: ve ¢aligma kogullari, giindem baskis

gibi faktorlerin haber yapma siirecinde etkili oldugunu bulmustur.

Yontem

Dernek/vakif olan STKlarin Turkiye'de medyada gérunurliiklerini arastirmak
amaayla 1 Aralik 2016-1 Haziran 2017 arasinda 6 ay siireyle Tiirk¢e yayin yapan
19 farkli medya haber portalindan RSS yayinlarina ulagilarak ¢evrimici haberleri-
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nin bagliklar: ve giris kisimlar1 6zet halinde alinmigtir. Bunlar farkli medyay: temsil
etmesi amaayla su sekilde sec¢ilmigtir: (1) tiraji en yiiksek gazeteler (Hiirriyet, Sa-
bah, Sozcii, Habertiirk); (2) politik duruslar: farkli, muhafazakar olmayan ve iktidara
mubhalif Birgiin, Cumhuriyet, Evrensel ve soL; muhalif olmayan ve muhafazakar (Milli
Gazete, Yeni Asya, Yeni Mesaj, Yeni Safak); (3) muhafazakar olup olmadig belli olma-
yan diger ulusal iki gazete (Takvim, Vatan); (4) sadece elektronik yayin yapan muha-
lif medya (Diken, t24); (5) yabanci mengeli olup Tirk¢e yayin yapan medya (Sputnik,
AlJazeera). Ancak Al Jazeera Tiirkge Ocak 2017°de RSS beslemesini durdurdugu ve
Mayis 2017’de yayinini sonlandirdigi i¢in ¢ikarilmigtir.

Bu yayinlar baglantilariyla .docx ve .txt dosya tiplerine ¢evrilmis, ardindan .txt
dosyalar1 AntConc derlem ¢oziimleyicisiyle taranmigtir. Tarama i¢in “derne*”, “va-
kif*” ve “vakf” sozcukleri kullanildigindan * yerine gelebilecek bitiin harf ve ekler

bulunmustur.

Veri.xlsx formatina cevrilmis ve dosyanin tizerinde medya isimleri, yayin ta-
rihleri, dernek/vakif isimleri kodlanmigtir. Dernek/vakif ismi belirtilmediginde
haberin asil metninde isim taranip bulunmustur. 15 Temmuz 2016 darbe girigimi
sonras1 FETO/KHK ile kapatilan dernek/vakiflar FETO/KHK olarak kodlanip ana-
lize dahil edilmistir. Ancak FETO/KHK ile iliskilendirilen ve ismi acik bir sekilde ya-
zilan Kimse Yok Mu Dernegi gibi dernek/vakiflar kendi isimleriyle kalmistir. Ozet/
tam metinde ismi verilmeyen dernek/vakiflar, yani genel ifadeliler (6rn. “dernek-
ler”, “vakiflar” gibi), ismi belirtilmeyenler (6rn. “bir dernek”), “hemseri dernekle-
ri”, bolgesel dernekler (6rn. “Sivas dernekleri”), “yabana vakiflar”, belli degil olarak

kodlanip analizden ¢ikartilmigtir.

Bulgular
Genel Bulgular: Haber portallar

18 medya kurulusunun cevrimici portallarindan toplam 410.937 haber elde edil-
mis olup bunlarin 4.882’i (%1,19) bir dernek/vakiftan bahsetmektedir (Tablo 3).
Portal bagina dernek/vakif konulu ortalama haber sayis1 271 olup en ¢ok haber
Milli Gazete, Birgiin ve Yeni Safak’ta yapilmigtir. Toplam haber sayisi icindeki der-
nek/vakif konulu haber oranlar1 acisindansa, ilk ii¢ sirada Milli Gazete, Soézcii ve
Birgiin yer almaktadir. En az haber Takvim ve Vatan'da yapilmigken, medya kuru-
luglar: toplam haber sayisi icindeki dernek/vakif konulu haber oranlar1 agisindan

ise en sonda Habertiirk, t24 ve Vatan vardir.
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Tablo 3.
Medya Kuruluslarina Gore Toplam Dernek/Vakif Haber Sayisi ve Toplamdaki Yiizdeleri (Der-

nek/vakif haber sayisina gore siralanmugtir)

Sira Medya Toplam Yayin Dernek/Vakif Yiizde
Kurulusu Sayis1 Haber Sayis1
1 Milli Gazete 24.881 948 3,81
2 Birgiin 26.634 500 1,88
3 Yeni Safak 39.897 484 1,21
4 Sozcu 18.168 451 2,48
5 Tiirkiye 53.985 418 0,77
6 Evrensel 22.652 344 1,52
7 Cumbhuriyet 20.876 297 1,42
8 Hiirriyet 34.112 206 0,60
9 Sputnik 19.947 188 0,94
10 soL 21.294 184 0,86
11 Sabah 24.646 174 0,71
12 Diken 9.991 149 1,49
13 Yeni Asya 17.206 149 0,87
14 t24 27.841 130 0,47
15 Yeni Mesaj 8.667 100 1,15
16 Habertiirk 17.375 86 0,49
17 Takvim 9.422 60 0,64
18 Vatan 13.343 14 0,10
TOPLAM 410.937 4.882 1,19

Genel Bulgular: Dernekler

1.221 farkl dernek/vakifla ilgili en az 1 adet haber yapilmistir. Tiirkiye'de 13 Eylul
2017 itibariyle toplam 111.086 dernek ve 28 Temmuz 2017 itibariyle 5.159 va-
kaf oldugu disiinildagiinde bunlarin ancak %1’inin 6 aylik dénemde arastirmanin

kapsaminda olan medyanin ¢evrimici portallarinda gériiniir oldugu bulunmusgtur.
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Bu dernek/vakiflarin 632’si ile ilgili sadece 1 haber yapilmistir. Toplamda en ¢ok ha-
bere konu olan 10 dernek/vakfin Tablo 4 faaliyet alanlarini (baz1 dernek/vakiflarin
birden fazla alani vardir), Tablo 5 medyadaki haber sayisini, Tablo 6 ilgili haberlerin
belli bir portaldaki toplam dernek/vakif haberi sayisinin ne kadarini olusturdugu-
nu vermektedir. En ¢cok haber yapilan 10 dernek/vakif bu haberlerin toplam der-
nek/vakif haberlerinin %22,22’sini olugturmaktadar.

Tablo 4.

Bulunan [lk 10 Dernek ve Temel Faaliyet Alanlar:

Dernek/Vakif Ad1 Faaliyet Alam1

IHH Sosyal Yardim

Anadolu Genglik Dernegi Toplumsal Degerleri Yagatma
Ensar Vakfi Egitim

Turkiye Maarif Vakfi Egitim

Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi ~ Egitim

Turkiye Diyanet Vakfi Dini Faaliyetler

Insan Haklar1 Dernegi Hak ve Savunuculuk Dernegi
TUGVA Egitim

Furkan Vakfi Egitim ve Hizmet Vakfi
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Tablo 5.
Hakkinda En Cok Haber Yapilan 10 Dernek/Vakif

s Anadolu Tiirkiye . Tiirkiye insan
iHH FIEL(I)(/ Genglik Ell;;af: Maarif Dtlrandea“g* Diyanet Haklan TUGVA F";;II((:IH
Dernegi Vakfi I Vakfi Dernegi
TOPLAM

HS* % HS % HS % HS % HS % HS % HS%HS%HS%HS%I_IS

Birgiin 6 3416 10 2 15 33 24 4 346 73 4 48 1317 10 16 9 16 103

Cumhuriyet 2 1111 7170 0 23 17 0 0O 10 12 0 0 2027 7 11 0 0 73

Diken 1 060 0 2 15 14 10 0 0 4 49 0 0 6 8 3 48 12 21 4

Evrensel 3 17 9 58 2 158 590 0 2 24 0 0 2837 1 16 0 0 53

Habertik 0 0 1 06 0 0 2 151 083 37 0 0 00 0 0 0 0 7

Hirriyet 3 17 4 26 1 07 3 220 0 1316 0 0 1 132 32 2 35 29

MilliGazete 75 43 6 39 112 81 5 37 12 10 3 37 445 2 27 4 65 6 11 269

Sabah 2 117 m 710 0 3 223227 4 49 3 360 0 3 48 0 0 58

soL 3 4w 12 778 58 23 17 1 082 24 2 242 277 1M 2 35 62

Sozcii 2 1110 653 225 370 0 1215 00 0 0 3 48 3 53 38

Sputnik 2 1116 10 1 07 1 07 2 17 8 98 0 0 1 13 4 65 10 18 45

24 1 06 1 651 07 6 44 5 42 4 49 0 0 0 0 0 0 7 12 34

Takvim 0 0 6 391 070 0 10842 24 1 121 130 0 0 0 21

Tiirkiye 24 14 20 130 0 2 1536 3 3 37 56 00 2 320 0 92

Vatan o 0 6 390 0 0 0 00 2 24 00 0O0 0 0 0 0 8

YeniAsya 10 57 10 65 2 151 07 1 08 2 24 9 1M 1 133 48 6 11 45

YeniMessj 0 0 0 0 O O 1 070 O O O OO OO O O 0 0 1

YeniSafak 42 24 7 453 22 5 37 15 13 2 24 1518 0 0 13 21 0 0 102

TOPLAM 176 100 155 100 138 100 135 100 119 100 82 100 83 100 75 100 62 100 57 100 1082

HS: Haber Sayisi; Aladag Dernedi: Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi
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En ¢ok haber yapilan dernek/vakiflar sirasiyla IHH, FETO/KHK, Anadolu
Genglik Dernegi, Ensar Vakf, Tiirkiye Maarif Vakfi, Aladag Kurs ve Okul Talebeleri-
ne Yardim Dernegi, Tirkiye Diyanet Vakfi, insan Haklar1 Dernegi, Tirkiye Genglik
Vakf1 (TUGVA) ve Furkan Vakfrdir (Tablo 5).

Veri incelendiginde dernek/vakiflarin her haber portalinda egit bir sekilde yer
almadig bulunmustur (Tablo 5) ve haber portallar: her dernek/vakfi esit bir gekil-
de haber yapmamustir (Tablo 6). IHH nin haberleri cogunlukla Milli Gazete ve Yeni
Safak’ta yaymlanmistir. Habertiirk, Takvim, Vatan ve Yeni Mesaj'da IHH haberi
yoktur. FETO/KHK dernek/vakiflar1 haberleriyse portallar arasi daha ¢ok dagilim
gostermektedir. Diken ve Yeni Mesaj'da FETO/KHK dernek/vakiflar ile ilgili genel
haber yer almamustir. Anadolu Genglik Dernegi haberlerinin %81’i Milli Gazete'de,
%6’s1 soL'da yer almaktadir. Cumhuriyet, Habertiirk, Sabah, Tiirkiye, Vatan ve Yeni
Mesaj'da ise Anadolu Genglik Dernegi ile ilgili bir haber yoktur.

Ensar Vakfi haberleriyse farkli portallarda yer almakla birlikte Birgtin, Cumhu-
riyet ve soL'da yogunlagmigtir. Takvim ve Vatan'da ise Ensar Vakfi yer almamakta-
dur. Tiirkiye Maarif Vakfi haberleri en ¢ok Turkiye, Sabah, Milli Gazete ve Takvim'de
yer almigtir. Cumhuriyet, Diken, Evrensel, Habertirk, Hirriyet, S6zcti, Sputnik,
t24, Vatan ve Yeni Mesaj bu vakfin haberini yapmamuiglardir. Genellikle bir cemaat/
tarikat 6grenci yurdu ile iligkilendirilen Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Der-
negi haberleri Yeni Mesaj hari¢ buitiin portallarda benzer yogunlukta yer almigtur.

Tiirkiye Diyanet Vakfi en ¢ok Milli Gazete ve Yeni Safak’ta haber olmugtur. Cum-
huriyet, Diken, Evrensel, Hiirriyet, Sozcii, Vatan ve Yeni Mesaj haber portallarin-
da bu vakfin haberi yoktur. Insan Haklar Dernegi, Evrensel, Cumhuriyet ve Birgiin
portallarinda cogunlukla bir habere konu olmugtur. Ancak bu dernek Sabah, Sézci,
t24, Tiirkiye, Vatan ve Yeni Mesaj'da yoktur. Tirkiye Genglik Vakfi (TUGVA) Yeni
Safak ve Birgun'de siklikla haber konusu olurken, Haberturk, t24, Takvim, Vatan
ve Yeni Mesaj'da olmamigtir. Furkan Vakfi Diken ve Sputnik’te yer alirken, Cum-
huriyet, Evrensel, Habertiirk, Sabah, Takvim, Tiirkiye, Vatan, Yeni Mesaj ve Yeni
Safak’ta yer almamigtur.
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Tablo 6.
Hakada En Cok Haber Yapilan 10 Dernek/Vakfin Haber Portallarinin Kendi Dernek/Vakif Haberlerine
Oranlan
. Anadolu Tiirkiye Tiirkiye insan
iHH ::(fiTI? / Genglik ‘E’::;: Maar:’f glear:aegi* Diyanyet Haklan TUGVA ‘FI:::" TOPLAM
Dernegi Vakfi Vakfi  Dernegi

HS* % HS % HS % HS % HS % HS % HS % HS % HS % HS % HS %
Birgiin 6 12 16 32 2 04 33 66 4 08 6 12 4 08 1326 10 2 9 18 103 206
Cumhuriyet 2 0,67 11 37 0 0 23 7740 0 0 337 0 0 20673 7 236 0 0 73 2458
Diken 1 0670 0 2 134 14 94 0 0 4 268 0 0 6 403 3 201 12 805 42 2819
Evrensel 3 0879 262 2 058 8 233 0 0 2 058 0 0 288141 029 0 0 5 154
Habertik 0 0 1 1,16 0 0 2 231 116 3 349 0 0 0 0 0 0 0 0 7 8,14
Hiirriyet 3 1464 19 1 049 3 146 0 0 13631 0 0 1 049 2 097 2 097 29 14,08
Milli Gazete 75 7,916 0,63 112 11,815 053 12 127 3 032 44 4642 021 4 042 6 063 269 2838
Sahah 2 11511 632 0 0 3172 32 18394 23 3 1720 0 3 172 0 0 58 3333
soL 3 16312 652 8 435 23 1251 05 2 109 2 1092 109 7 38 2 109 62 337
Sozcii 2 04410 222 3 067 5 110 0 12 266 0 0 0 0 3 067 3 067 38 843
Sputnik 2 10616 851 1 05 1 05 2 106 8 42 0 0 1 05 4 213 10 532 45 2394
24 1 07710 769 1 077 6 462 5 38 4 308 0 0 0 0 0 0 7 538 34 2615
Takvim 00 6 10 1 167 0 0 10 1667 2 333 1 1671 167 0 0 0 0 21 35
Tiirkiye 24 57420 478 0 0 2 048 36 861 3 072 5 120 0 2 048 0 0 92 2201
Vatan 0 0 6 4280 0 00 0 0 2 14290 0 0 0 0 0 0 0 8 57,14
YeniAsya 10 671 10 671 2 134 1 067 1 067 2 134 9 6041 067 3 201 6 403 45 302
YeniMesajy 0 0 0 0 0 0 11 0 0 0 0 00 00 0 0 0 0 1 1
YeniSafak 42 868 7 145 3 062 5 103 15 31 2 04 1531 0 0 13 269 0 0 102 21,07
TOPLAM 176 3,6 155 3,17 138 2,82 135 2,76 119243 82 1,68 8 1,7 75 1,53 62 1,27 57 1,16 1088 22,23

HS: Haber Sayist; Aladag Dernedi: Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernedi

Ayrica, her bir medya haber portalinda dernek/vakiflarin ¢evrimici haber yo-

gunlugu incelenmistir (Tablo 6). En ¢ok dernek/vakif haberi yapan Milli Gazete’nin

bitin dernek/vakif haberleri incelendiginde, genelde Anadolu Genglik Dernegi,

IHH ve Tiirkiye Diyanet Vakf1 haberleri gorilmistiir. Ayrica, biitiin portallarda hak-

kinda en ¢ok haber yapilan 10 dernek/vakif arasinda olmayan Mirasimiz Dernegi ve
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Cansuyu Yardimlagma ve Dayanigma Dernegi Milli Gazete’de siklikla haber olmus-
tur. Milli Gazete'de Ensar Vakfi, Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi,
Insan Haklar1 Dernegi, TUGVA ve Furkan Vakfi haberleri gorece cok azdir.

Birgiin'de Ensar Vakfi, FETO/KHK, Insan Haklar1 Dernegi ve TUGVA basta ol-
mak tuzere ilk 10 dernek/vakfin hepsi ile ilgili haber yapilmigtir. Bu dernek/vakaf-
larin yami sira Birgiin'de Istanbul Kiltiir Sanat Vakfi (iKSV) ve Osmanli Ocaklari
Dernegi haberleri de ilk 10 dernek/vakif haberleri kadar yer almigtur.

Yeni Safak’ta Tiirkiye Maarif Vakfi, Tiirkiye Diyanet Vakfi ve TUGVA haberle-
rinin yam sira Kadin ve Demokrasi Dernegi ve Tiirkiye Emekliler Dernegi haber
olmustur. Diger ilk 10 dernek/vakiflarla ilgili haberler bir miktar daha dengeli ol-
makla birlikte Furkan Vakfi ile ilgili bir haber yer almamaktadur.

Sozcii’de 1.088 dernek/vakif haberinden sadece 38 tanesi (%3,5) yer almak-
tadir. Sézcivde Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi ve FETO/KHK
haberleri bir miktar yer bulmakla birlikte bunlardan daha ¢ok Atatiirk¢ii Dugtince
Dernegi (ADD), Cagdas Yasami Destekleme Dernegi (CYDD) ve Tirk Sanayicileri
ve Isadamlar1 Dernegi (TUSIAD) haberleri yer almigtir. Bu gazetede Tiirkiye Maarif
Vakfi, Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Insan Haklari Dernegi haberleri yoktur.

Tiirkiye'de Tiirkiye Maarif Vakfi, IHH ve FETO/KHK haberleri énceliklidir. Bun-
lar1 Thlas Vakfi ve Deniz Feneri Dernegi takip etmistir. Tiirkiye Gazetesi Anadolu
Genglik Dernegi, insan Haklar1 Dernegi ve Furkan Vakfi haberlerini yapmamustir.

Evrensel'de ilk 10°'dan en ¢ok Insan Haklar1 Dernegi haberleri yer almaktadir.
Bunu ilk 10’da yer almayan Cagdas Gazeteciler Dernegi, Ordu Cevre Dernegi ve
ilk 10'dan FETO/KHK, Ensar Vakfi ve ilk 10 dis1 Halklarin Képriisii Dernegi takip
etmigtir. Evrensel'de Tiirkiye Maarif Vakfi, Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Furkan Vakfi
haberleri yoktur.

Cumbhuriyet'te Ensar Vakfi, Insan Haklar1 Dernegi, FETO/KHK, Aladag Kurs ve
Okul Talebelerine Yardim Dernegi ve ilk 10 disindan Cumhuriyet Vakfi haberleri
varken, Anadolu Genglik Dernegi, Tiirkiye Maarif Vakfi, Turkiye Diyanet Vakfi ve
Furkan Vakfi haberleri yoktur.

Hiirriyet'te hakkinda en ¢ok haber yapilan dernek/vakiflarla ilgili haberlerin
sadece 29 tanesi (%2,7) yer almaktadir. Hiwrriyet'te ilk 10 dernek/vakiftan sade-
ce Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi haberleri énemli bir yer tut-
mustur. Ayrica, Aydin Dogan Vakfi, imam Buhari Vakfi, TUSIAD ve ADD haberleri
oncelik kazanmaktadir. Hurriyet gazetesi Turkiye Maarif Vakfi ve Turkiye Diyanet
Vakfi ile ilgili haber yapmamugtir.

53



Insan & Toplum

Sputnik'te ilk 10'daki dernek/vakiftan FETO/KHK, Furkan Vakfi, Aladag Kurs
ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi ve TUGVA haberleriyle birlikte TUSIAD, Kim-
se Yok Mu Dernegi, Cagdas Gazeteciler Dernegi ve Tiirkiye Genglik ve Egitime Hiz-
met Vakfi (TURGEV) haberleri 6ne cikmistir. Sputnik’te ilk 10’dan Tirkiye Diyanet
Vakfi yer almamigtir.

soL’da ilk 10°’daki dernek/vakiflarla ilgili en az 1 haber yapilmistir. soL'da Ensar
Vakfi, FETO/KHK, Anadolu Genglik Dernegi ve TUGVA haberleri kadar Kadin ve
Demokrasi Dernegi ve Hukukta Sol Tavir Dernegi haberleri de yer almigtir.

Sabah’ta 1.088 dernek/vakif haberinden sadece 58 tanesi (%5,3) yer almistir.
Sabah’ta Tiirkiye Maarif Vakfi, FETO/KHK ve Aladag Kurs ve Okul Talebelerine
Yardim Dernegi haberleri goriilmektedir. Bu gazetede Kimse Yok Mu Dernegi ve
Anadolu Yayincilar Dernegi, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, Cumhuriyet Vakfi ve
Giilen Vakf1 haberleri siklikla goriiliirken Anadolu Genglik Dernegi, Insan Haklar1
Dernegi ve Furkan Vakfi haberleri bulunmamusgtur.

Diken’de Ensar Vakfi, Furkan Vakfi ve insan Haklar1 Dernegi haberleriyle Sos-
yal Haklar Dernegi, TUSIAD ve Cumhuriyet Vakfi haberleri vardir. Diken’de FETO/
KHK, Turkiye Maarif Vakfi ve Turkiye Diyanet Vakfi haberleri yer almamgtir.

Yeni Asya'da ilk 10’daki dernek/vakiflarla ilgili en az 1 haber yapilmigtir. Bu
gazetede FETO/KHK, IHH, Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Furkan Vakfi ile TUSIAD ve
Kimse Yok Mu Dernegi haberleri siklikla gozlemlenmistir.

t24’'te en cok FETO/KHK, Furkan Vakfi, Ensar Vakfi, Tiirkiye Maarif Vakfi ve
Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi haberleri bulunmustur. T24’te
Turkiye Diyanet Vakfi, Insan Haklar1 Dernegi ve TUGVA yer almamustir.

Yeni Mesaj'da sadece 1 haber en ¢ok haber yapilan 10 dernek/vakifla ilgilidir.
Yeni Mesaj’da en ¢ok Tiiketiciler Dernegi, Fenerbah¢e Spor Kulibii Dernegi, Kulip-
ler Birligi Vakf1 ve Miistakil Sanayici ve isadamlar1 Derneginin (MUSIAD) haberleri
yer almigtir.

Habertiirk’'te Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi haberlerini Tiir-
kiye Spor Yazarlar: Dernegi, Genglik Federasyonu Dernegi, Kuliipler Birligi Vakfi,
Yargida Birlik Dernegi ve Arama Kurtarma Dernegi (AKUT) haberleri takip etmek-
tedir. Habertiirk’te IHH, Anadolu Genclik Dernegi, Turkiye Diyanet Vakfi, insan
Haklar1 Dernegi, TUGVA ve Furkan Vakfi haberleri yoktur.

Takvim'de Tiirkiye Maarif Vakfi, FETO/KHK ve Aladag Kurs ve Okul Talebele-
rine Yardim Dernegi haberlerini Kimse Yok Mu Dernegi, TUSIAD, Kulapler Birligi
Vakfi ve 15 Temmuz Dernegi haberleri izlemektedir. Takvim IHH, Ensar Vakfi, TU-
GVA ve Furkan Vakf1 haberleri yapmamusgtir.
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Vatan'da ¢ogunlukla FETO/KHK ve Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim
Dernegi ile ilgili haberler bulunmustur. Vatan'da diger ilk 10’daki dernek/vakiflarla
ilgili haber yoktur.

Sonug

Medya gérunirliga STK'larin kaynak yaratmak, kamuoyu olusturmak, devlet po-
litikalarinmi bicimlendirmek gibi amaglarini gerceklestirmek i¢in son derece 6nem-
lidir. STK’larin medyadaki gériinirliginin arastirildig: bu calismada 19 medya-
nin ¢evrimici haber portallarindan elde edilen toplam 410.937 haberin sadece
%1,19'unda (4.883 haber) belli bir dernek/vakiftan bahsedildigi, dolayisiyla med-
yada dernek/vakif géruntrligunin disik oldugu bulunmustur. Ayrica, dernek/
vakiflar haberleri her portalda esit bir sekilde yer almadig: gibi, medya kuruluglar
her dernek/vakif ile ilgili egit sayida haber yapmamusgtir.

Medya Turkiye'deki STK'larin sadece %1’i hakkinda haber yapmigtir. Yani, Ttr-
kiye’deki STK’larin %99u ile ilgili hi¢ haber yapilmamigtir. Bu, sivil toplum haber-
lerinin ¢ok az yapildiginin bulundugu aragtirmalarla (Helmig ve digerleri, 2012; Ja-
cobs ve Glass, 2002) bile karsilagtirildiginda ¢cok disitk bir orandir. Tiraji yitksek
olan Hiurriyet (%0,6), Sabah (%0,71) ve Haberturk (%0,49) gibi gazetelerin tim
haberleri icinde STK haberlerinin oraninin diisik olmas: dikkat ¢ekicidir. Bu, Tirki-
ye'deki medya kuruluglarinin STKlarin topluma ulagsmasinda yeterince iyi bir rol oy-
namadigim isaret etmektedir. Ayrica, haberlerin %13’ KHK ile kapatilan ve FETO
ile iligkilendirilen dernek/vakiflarla, %10™u yurt disindaki FETO ile iliskilendirilen
okullarin Turkiye’ye devri vazifesini tstlenen Tiirkiye Maarif Vakfi ile, %8’i de Ala-
dag'daki 6grenci yurdunda ¢ikan yangin sirasinda hayatini kaybeden 6grencilerin
kaldig1 yurdun sahibi olan Aladag Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi ile il-
gilidir. Zaman icerisinde bu dernek/vakif haberlerinin azalacag: 6ngérillmektedir.

STK’larin gazetelerdeki gorintrligine dair yapilan uluslararas: aragtirmalar
bazi faaliyet alanlarinin STK’larin gazetelerde haber yapilma ihtimalini arttirdigim
gostermigtir (Nah, 2009; Andrews & Caren, 2010). Bu aragtirmada en ¢ok, faaliyet
alani egitim olan dernek/vakiflarin haberinin yapildig: bulunmusgtur: En ¢cok haberi
yapilan ilk 10 dernek/vakfin 5 tanesi (Ensar Vakfi, Tirkiye Maarif Vakfi, Aladag
Kurs ve Okul Talebelerine Yardim Dernegi, TUGVA ve Furkan Vakf1) egitimle ilgili
faaliyetlerde bulunan STK’lardir. Egitim derneklerinin say: olarak Tiirkiye'de 4. si-
rada, egitim vakiflarinin da ilk sirada oldugu disiinildiginde bu ¢ok sagirticr bir
durum degildir. Bulgular uluslararas: aragtirmalarin bulgulariyla karsilagtirildigin-
da, Turkiye'nin egitimle ilgili STK’larin gérinurliginin yiksek oldugu Kanada’ya
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daha ¢ok benzedigi, ancak egitimle ilgili STK'larin gérunirliginin disik oldugu
ABD’den farklilagtig1 gorillmiistiir. Ingiltere’de en cok haberi yapilan STK lar saglik,
cevre ve ¢ocuk konusuyla ilgilenenler olmasina ragmen, Turkiye'de en ¢cok haberi
yapilan dernek/vakiflar arasinda bunlar yoktur.

Farkl ideolojik durusa sahip medya kuruluslarinda STK haberlerinin dagilim:
dikkat cekicidir. Ornegin, [HH ile ilgili haberlerin ¢ok biyiik bir kismi (%80,11)
muhafazakir ve muhalif olmayan gazetelerden Milli Gazete, Yeni Safak ve Turki-
ye'de yaymlanmistir. Ancak, insan Haklari Dernegi (IHD) ile ilgili haberlerin sadece
%2,67’si Milli Gazete'de olup Yeni Safak ve Tirkiye'de hi¢ yoktur. THD haberleri
Birgiin (17,33), Cumbhuriyet (%26,67) ve Evrensel (%37,33) gibi muhafazakar ol-
mayan ve iktidara muhalif portallarda yer almistir. Cok satan ve iktidara muhalif
Sézcii'de en ¢ok haberi yapilan 10 dernek/vakfin haberleri bu gazetede yayinlanan
toplam dernek/vakif haberlerinin %8,43’tni olustururken, ADD haberleri tek ba-
sina %6’sin1 olusturmugtur. Bu bulgu, medyanin ideolojik durugsunun haberini yap-
tiklar:1 STK konusunda bir etkisi oldugunu géstermektedir.

Turkiye’de sivil topluma katilim ve giivenin ¢ok dustuk olmasi, kigilerin sivil
toplumun ¢ok etkili olmadigina inanmas: (Carkoglu & Aytag, 2016) ve STK’larin
finansal kaynaklarinin yetersizligi (TACSO, 2011) STK'larin medyadaki goruniirlu-
gini 6nemli kilmaktadir. Bu nedenle, Tiirkiye'de medyanin STK'larla ilgili yaptik-
lar1 haberleri arttirmasi, STK'larin da medyadaki géruniirluklerini yitkseltmek i¢in
medya ile birlikte calismas: 6nemlidir.

STK’larin demokrasiye vazgecilmez katkilar: vardir (Putnam,1995; Diamond,
1994; Goodhart 2005). Bu nedenle, vatandaglarin sorunlarini ve taleplerini devlete
duyurmak ve buna bagl olarak belli politikalarin yapilmas: i¢in vatandasg ile devlet
arasinda 6nemli bir rol oynarlar. STKlarin bu rollerini gerceklestirmek icin énemli
paydaslarindan olan medyada gérunurligi yiksek olmalidir. Bu ¢alismanin igaret
ettigi gibi, STK'larin gazetelerde ¢ok az yer almasi Tirkiye'de sivil toplumun de-
mokrasiye olan katkisinin az olmasinin sebeplerinden birisidir.

Bu aragtirma uluslararas: aragtirmalara goére daha kisa bir zaman araliginda-
ki ¢evrimici haberlere bakmig olsa da daha ¢ok medya kurulusunu incelemis ve
STK’larla ilgili daha ¢ok habere ulagmigtir. Ancak, aragtirma sonuglarin etkileyen
yontemsel kisitlamalar mevcuttur. Temmuz 2017 itibariyle spor gazetesi olmayan
ve Tiirk¢e yayin yapan 36 ulusal gazetenin hepsinden veri toplanmamigtir. Orne-
gin, tiraj1 yitksek Milliyet ve Posta gazetelerinin RSS beslemesi yoktur veya RSS
beslemesi giivenilir bir gekilde caligsmamaktadir. Bazi medya ise yeni yayin hayatina
baslamigtir. Dolayisiyla, Turkce yayin yapan biitiin basili ve ¢evrimici medyadan
veri alinmisg olsa sonuglar farkh cikabilir.
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Veri toplama stiresi 6 ay ile sinirlandirilmigtir. 15 Temmuz 2016 darbe girisimi
ve KHK'larla cesitli dernek/vakiflarin kapatilmis olmas: veri zenginligini artirmig
olsa da uzun soluklu bir aragtirma farkli sonuglara ulagabilir. Bu nedenle veri top-
lama ¢aligmas: devam etmektedir. Veriler portallarin ¢evrimici haberlerinin 6zet-
lerinden elde edilmis ve gerektiginde haber metninin tamamina bagvurulmustur.
Ancak bu gekilde haber metninin baglarinda olmayan (ve haberin ana konusu olma-
yan) dernek/vakif bilgilerine ulagilamamigtur.

Gelecek ¢aligmalarda zaman aralif1 genisletilmeli ve analiz yontemleri cesitlen-
dirilmelidir. Veriler belli dernek/vakiflarin medya gérunirlaginin oldugunu ancak
dernek/vakiflarin ¢cogunlugunun medyada yer almadigini gostermektedir. Bunun
nedenlerini ortaya ¢ikarmak amaciyla elde edilen haberlerin icerik analizlerinin ya-
pilmasi, veri toplanan medyanin ideolojik duruglarinin incelenmesi ve neden belli
dernek/vakif haberlerini yaptiklar: aragtirilmalidir.
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Introduction

Civil society organizations (NGOs) are important for the maintenance of democra-
cy in a country. Media publicity is important for NGOs to realize their goals, such
as finding financial resources, creating public opinion, and affecting the state’s po-
licies. Research into the subject of media publicity of NGOs is very limited. Aiming
to contribute to the existing literature, this research investigates the publicity of
NGOs in the news portals of media organizations in Turkey. The findings indicate
that media publicity of NGOs is very limited in Turkey and that the media’s po-
litical stance affects those associations/foundations that are visible in the news.

What is a Civil Society? What is an NGO?

[t is hard to agree on an exact definition of civil society, though the term is asso-
ciated with the limits of state power and the foundation and regulation of market
economies (Anheier, 2004). While there are different conceptualizations of civil
society (Sztompka, 1998; Perez-Diaz, 1998; Keane, 1998), NGOs that are defined
as institutions independent from both the state and economy constitute an essen-

tial part of these conceptualizations.
NGOs and Democracy

During the 1990s democracy was viewed as an organization of the relationship

among the state, society, and the individual rather than formal democratic ins-
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titutions (Keyman, 2004). When one talked about democracy, human rights and
freedoms became more important than political parties (Keyman, 2004). Putnam
(1995, 2000) suggests that NGOs have external and internal effects on democra-
cy. Externally, NGOs allow individuals to express their interests and demands to
the government (Putnam, 2000) and create channels other than political parties
through which citizens can articulate their interests (Diamond, 1994). Internally,
NGOs informally educate people about democracy by inculcating in their members
such skills as cooperation and public-spiritedness that might help them assume
roles in public life (Putnam, 1995, 2000)

NGOs in Turkey

Although NGOs were banned after the 1980 military coup, they appealed to both
the Right and the Left as a means of resisting the consequences of the coup. In-
deed, many scholars (Heper, 1994; Gole, 1994) posit that during the 1980s and
1990s, Turkey witnessed the development of civil society. During this period, wo-
men, ecologists, students who wore the headscarf, and homosexuals increased
their visibility in the public sphere (Géle, 1996). Furthermore, Kurds, Alevis, and
other groups that had previously been marginalized began to express themselves
through NGOs (Bayramoglu, 2001; Goéle, 1996). However, NGOs are not effective
in the social and political life of Turkey. No binding legal framework exists for the
institutionalization of state-NGO relations. There are also no institutions for the
regulation and development of state-NGO relations except the Ministry of Euro-
pean Union and the Ministry of Sports. The Department of Associations oversees
the NGOs’ administrative works rather than regulating their contribution to poli-
cy-making processes.

There are two forms of voluntary entities in Turkey: foundations and member-
ship associations. Foundations (vakifs) are asset-based entities with an endowment
whose main purpose is to advance the public good, such as in health, education,
and the environment (Bikmen, 2006). Associations are member-based entities
with various purposes, such as benefiting the public good and supporting various
groups (Bikmen, 2006). The last decade witnessed an increase in the number of
NGOs in Turkey. From 2006 to 2016, the number of foundations increased from
4,402 to 5,100 (Directorate General of Foundations), while the number of associa-
tions increased from 72,732 to 108,696 (Department of Associations).

NGOs and the Media

The research revealed that NGOs receive relatively low publicity in news media ac-
ross the globe (Orza, 2012; Nah, 2009). However, the media in general, and the
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news media in particular, are tremendously important for NGOs. There are two
primary theories about the benefits of media publicity for NGOs: stakeholder theo-
ry and resource dependency theory. Stakeholder theory distinguishes between pri-
mary and secondary stakeholders. While members, workers, volunteers, donors,
the state, and society are primary stakeholders, the media and other NGOs are
secondary stakeholders that affect the primary stakeholders — thus affecting the
organization as well as being affected by it. Resource dependency theory, on the ot-
her hand, suggests that NGOs gain legitimacy and access to resources by managing
their relations with stakeholders (Helmig et al., 2012). Based on these theories,
the contribution of media publicity to NGOs can be stated as follows. Media publi-
city: 1) helps NGOs publicize their activities aiming to increase their income (Nah,
2009); 2) is important for NGOs to show that they efficiently use their resources
(Jacobs & Glass, 2002); 3) enables NGOs to communicate their societal deman-
ds and policy recommendations to political actors (Jacobs & Glass, 2002); and 4)
enables NGOs to shape public opinion (Cottle and Nolan, 2007; also see Andrews
& Caren, 2010).

Helmig et. al (2012) found that NGOs prefer various media for publicity (70%
newspapers, 60.8% periodicals, and 51.7% various public events). Nah (2009)
found that NGOs that are physically closer to the communities in their concern
have more volunteers, and more members in the executive board achieve media
publicity. Additional research revealed that an NGO’s various features, such as
income and number of members and salaried workers, positively affect its media
publicity (Jacobs & Glass, 2002; Andrews & Karen, 2010), while the number of
branches negatively affects it. The research also indicated that an NGO’s area of ac-
tivity affects its media publicity (Greenberg & Walters, 2004; Deacon et al., 1995).
Greenberg and Walters (2004) found that in Canada, NGOs working in areas such
as the economy, culture/sports/leisure, education/health, and human service are
more likely to be reported in newspapers than those working in areas such as mul-
ticulturalism, social justice, and religion. Similarly, Orza (2012) found that in Ser-
bia, NGOs dealing with controversial issues are less likely to be reported about in
newspapers. There are a few studies on the media visibility of NGOs in Turkey. For
example, Yigitbag1 (2016) examined the publicity of Miilteci-Der in national and
local newspapers, while Depeli (2014) looked at how newspapers with the highest
circulation rates talked about the intervention of LGBT NGOs in the preparation of
the new constitution in Turkey.
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Methods

The data were obtained from the RSS feeds of 19 media organizations between
December 1, 2016 and June 1, 2017. These media organizations included: (1) high-
ly circulated newspapers (Hiirriyet, Sabah, Sozcii, Habertiirk); (2) non-conservative
newspapers opposing the governing party (Birgiin, Cumhuriyet, Evrensel ve soL) and
conservative newspapers supporting the governing party (Milli Gazete, Yeni Asya,
Yeni Mesaj, Yeni Safak); (3) moderately circulated newspapers with unclear political
orientation (Takvim, Vatan); (4) online media opposing the governing party (Diken,
t24); and (5) international media with Turkish editions (Sputnik, Al Jazeera). Beca-
use Al Jazeera ceased its Turkish edition during the data collection, it was excluded
from analysis.

Results
General findings: Media Organizations

There were 410,937 news in the corpus. Of them, 4,882 (1,19%, 271 per media
organization) contained information about an association or a foundation. The hi-
ghest number of news about associations/foundations was published in Milli Ga-
zete, Birgiin, and Yeni Safak.

General findings: Associations/Foundations

There was at least 1 news about a total of 1,221 associations/foundations. Consi-
dering that there were 111,086 associations as of September 13, 2017 and 5,159
foundations as of July 28, 2017, only 1% of them were represented in the media
organizations. Of those associations/foundations, 632 appeared only once in the
media. The top 10 of the mostly represented associations/foundations were the
Humanitarian Relief Foundation (IHH), associations/foundations closed after the
coup attempt on July 15, 2016, the Anadolu Youth Association, the Ensar Founda-
tion, the Turkish Maarif Foundation, the Aladag Student Support Association, the
Turkiye Diyanet Foundation, the Human Rights Association, the Turkish Youth
Foundation, and the Furkan Foundation.

A closer examination of the data revealed that associations/foundations were
not equally represented across the online media organizations. For example, consi-
dering the associations/foundations, most of the news about the IHH was publis-
hed in Milli Gazete and Yeni Safak. Yet none of the news about the IHH appeared
in Habertiirk, Takvim, Vatan, or Yeni Mesaj. News about those associations/foun-
dations that closed after the coup attempt on July 15, 2016 appeared in most of
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the media organizations but in Diken or Yeni Mesaj. Most of the news about the
Anadolu Youth Association was in Milli Gazete (81%). There was no news about
this association in Cumhuriyet, Habertuirk, Sabah, Tiirkiye, Vatan, or Yeni Mesaj.

Considering the media organizations, Hirriyet, a highly circulated newspaper,
published only 29 news (2.7%) about the top 10 associations/foundations. Hiirri-
yet did not publish any news about the Turkish Maarif Foundation or the Turkiye
Diyanet Foundation. Cumhuriyet, a non-conservative newspaper opposed to the
governing party, published news about the IHH, the Ensar Foundation, the associ-
ations/foundations closed after the coup attempt on July 15, 2016, and the Aladag
Student Support Association, but it did not publish any news about the Anadolu
Youth Association, the Turkish Maarif Foundation, the Turkiye Diyanet Foundati-
on, or the Furkan Foundation. Milli Gazete, a conservative newspaper supporting
the governing party, published mostly about the Turkish Youth Foundation, the
IHH, and the Turkish Diyanet Foundation.

In addition, Takvim, a moderately circulated newspaper with an unclear politi-
cal orientation, published news about the Turkish Maarif Foundation, the associa-
tions/foundations closed after the coup attempt on July 15, 2016, and the Aladag
Student Support Association. Takvim did not include news about the IHH, the En-
sar Foundation, the Turkish Youth Foundation, or the Furkan Foundation. Diken,
an online media outlet opposed to the governing party, included news about the
Ensar Foundation, the Furkan Foundation, and the IHH, but did not include news
about the Turkish Maarif Foundation, the Turkish Diyanet Foundation, or the as-
sociations/foundations closed after the coup attempt on July 15, 2016. Sputnik,
an international media outlet with Turkish editions (Sputnik, Al Jazeera), published
news about the top 10 associations/foundations, with the exception of the Turkish
Diyanet Foundation.

Conclusion

This research showed that an NGO’s area of interest has a decisive effect on its me-
dia visibility in Turkey. Associations/foundations with the highest media visibility
are those dealing with educational issues. The media’s political stance also affects
which NGOs are visible in their news, e.g., most of the news about the IHH was
published in conservative newspapers supporting the government, such as Milli
Gazete, Yeni Safak, and Tiirkiye. Yet, most of the news about the Human Rights As-
sociation was published in non-conservative newspapers opposing the governing
party, such as Cumuhuriyet and Evrensel.
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This research also reveals that media publicity of NGOs is very low in Turkey.
For the selected six-month period, there was news about only 1% of the NGOs, and
only 1.19% of the total news was about the NGOs. Even newspapers with a high
circulation, such as Hiirriyet, Sabah, and Habertiirk, published a limited number
of news about the NGOs. This indicates that media organizations in Turkey play a
very limited role in determining NGOs’ access to society. However, media publicity
of NGOs is important in Turkey, where people do not trust NGOs and where NGOs
have inadequate financial resources. To maintain their democratic functions, NGOs
should receive a significant amount of media publicity. Therefore, we suggest that
NGOs in Turkey cooperate with media organizations to increase their publicity.
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Assessing the Link between Language and
Identity: The Construction of Identities
among Belgian-Turkish Migrants

Zeynep Yilmaz Hava

Abstract: Multiculturalism and multilingualism are inevitable consequences of international migration. Contact
between different linguistic or ethnic groups causes the development of expressions specific to one’s identity and
for migrants it results in the construction of hybrid identities which are very complex to define and understand
without knowing the conditions of their construction processes. This paper aims to contribute to the literature
about the identity construction of migrants, to assess the link between language and identity in this process. In
this regard, I have pursued a qualitative research focusing on the second-generation Turkish-speaking community
in Belgium. As a result of the study, it is observed that the migrants’ ideologies show traces of national discourses
most of the time but their actual language performances and practices contradict these ideologies. The immigrants
facing institutional or cultural racism in the host country create new multidimensional and transnational spheres
in which they perform multiple identities through varying language usages. This research aims to provide a more
comprehensive and deeper analysis regarding the link among language ideologies, linguistic differences and iden-
tity construction processes in the contemporary Europe, starting from the Belgian case by taking into account the
linguistic aspect in a supra-national environment.

Keywords: Language ideology, multilingualism, Turkish immigrants, identity construction, integration policies,
transnationalism, linguistic differentiation.

0z: Cok-kiltirliliik ve cok-dillilik, uluslararas1 gociin kaginilmaz sonuglaridir. Farkli dilsel ya da etnik gruplar
arasindaki etkilegim, kisinin kimligine 6zgii ifadelerin gelisimine neden olur ve gé¢menler i¢in hibrid kimliklerin
olusumuyla sonuglanir. Bu hibrid kimliklerin anlagilmasi ve tanimlanmas i¢in éncelikle kimlik inga siireglerini ve
kosullarim: dogru anlamlandirmak gerekir. Giiniimiizin ¢ok dilli ve ¢ok kiiltarli Avrupa’sinda, dil ideolojilerinin
farkl kiiltiirleri ve dilleri megrulagtirma bicimleri, ulusal kimliklerden Avrupa kimliklerine kadar farkh kimliklerin
bulundugu bir ¢evrede bulunan gé¢menlerin kimlik inga siirecinde biiyiik 6neme sahip. Bu aragtirma, gé¢menlerin
kimlik olusumuyla ilgili literatiire katkida bulunmay1 ve kimlik ingas1 siire¢lerinde dil ile kimlik arasindaki baglanti-
nin analitik bir bakig agisiyla degerlendirilmesini amag¢lamaktadir. Bu baglamda, Avrupa Birliginin merkezinde yer
alan Belcika, ¢ok dilliligin hem devlet diizeyinde hem de sosyo-kiiltiirel diizeyde var oldugu bir 6rnek olarak karisi-
miza ¢ikmaktadir. Bu sebeble, s6z konusu aragtirma i¢in Belgika'daki Turk go¢menler tizerine odaklanilmigtir. Arag-
tirma sonucunda, dil, kimlik ve aidiyet hususunda gé¢menlerin séylemleri ile dilsel pratikleri arasindaki ¢eligkili
durumlar ortaya gtkmustir. Ayrica, gogmenlerin alici iilkede maruz kaldig: kurumsal ve kiiltiirel ayrimecilik, buradaki
goemenlerin farkh dilsel pratikler ile inga ettikleri ulusétesi ve ¢ok katmanl yeni kimlik arayislarina itmektedir.
Bu aragtirmada yer alan Belgika ¢zelindeki analizlerden hareketle, cagdas Avrupa'daki dil ideolojileri, entegrasyon/
asimilasyon politikalari ile Bel¢ikali-Tiirk vatandaglarin kimlik insa siire¢leri arasindaki baglant: hakkinda kapsaml
ve derin bir analiz sunulmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Dil ideolojisi, ¢ok-dillilik, ¢cok-kiltiirliliik, Belcikah-Turk gé¢menler, kimlik, entegrasyon/
asimilasyon politikalari, ulusagirilik.
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Introduction

Karen Tracy defines identity “as stable features of persons that exist prior to any
particular situation, and are dynamic and situated accomplishments, enacted
through talk” (Tracy, 2002, p.17). Here, Tracy acknowledges to some extent that
identity is dynamic and changing in different contexts; however, she categorizes
gender, ethnicity, age, national and regional origins as master identities (2002,
p-18). However, the postmodern or constructionist paradigms have shown that
even these forms of identities, which have long been perceived as primordial, fixed
and solid structures, are actually fragmented, constantly changing and construct-
ed concepts. Foucault, one of the most prominent constructionist scholars with a
discursive approach, states that “the ‘subject’ is produced within discourse” (Hall,
1997). Stuart Hall elaborates on Foucault’s views about the unfixed nature of iden-
tity (the “self” and the “subject”), and states that even though people may seem to
have different personal features such as ethnicity or gender these personal identi-
ties will not have any meaning outside of the discourses in which they are produced
(Hall, 1997, pp. 55- 56). Since the socially constructed discourses governing our
knowledge and perception of the “self” are in a constantly changing position, we
can say that our self-perceptions and perceptions of other people in terms of cate-
gorizations such as ethnic, racial or gendered identities are also continuously (re)
constructed through our everyday practices and interactions. Although these two
understandings have differing essentialist or anti-essentialist approaches towards
the nature of identity, their common ground is that they think there is a strong
link between language and the identity construction process and that our identi-
ties are constructed through our everyday usages of language (together with some
other factors) because similar to Tracy’s understanding, the constructionist par-
adigm also suggests that our knowledge and meaning of the world around us are
produced through language and we construct and make meaning of our identities
via language (Hall, 1997).

Indicating that identity is fragmented, however, I do not mean to say that it is
not coherent. The point here concerns the complex identity features which come
together to form a self-representation and self-perception of either an individual
or a group in changing contexts of interactions, rather than assuming each person
or group has a never changing and one single identity (could be ethnic, religious,
gendered, racial, linguistic etc.). Amin Maalouf, who has both French and Lebanese
ties, also conceptualizes this point in very enlightening statements and says that
“[ildentiy can’t be compartmentalised. You can’t divide it up into halves or thirds

or any other separate segments. [ haven’t got several identities: I've got just one,
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made up of many components combined together in a mixture that is unique to
every individual” (Maalouf, 2000, p. 3).

The issues of multiculturalism and multilingualism which are the inevitable
consequences of international migration in Europe have more significance at this
point because international migrants in Europe find themselves in host countries
which are founded upon national ideologies and they face an environment where
they are expected -and most of the time forced by the host countries- to choose and
express only one national identity by leaving their national, ethnic and religious
allegiances behind. However, such ideology and assimilation or integration policies
related to this aim did not produce the expected consequences for many migrants
(Castles & Miller, 1998). As a result, migrants coming from various linguistic or
ethnic groups have constructed and continue to construct new multiple identities
in a multilingual and multinational environment, and these new identities have
too complex natures to define and understand without knowing the conditions of

their construction processes.

For many years, a common and one united national and ethnic identity has
been regarded as the main building block for socially cohesive societies in Europe,
creating “imagined communities” (Anderson, 1991) which define themselves as
“culturally distinctive from members of other groups with whom they have a min-
imum of regular interaction” (Eriksen, 2010). Monolingualism and monocultur-
alism have been the principles of these newly formed European nation states and
multilingualism together with multiculturalism have been regarded as horrible
threats to these nation states since they challenge the political legitimacy and sov-
ereignty of these states. Only speaking the official language of a nation has become
the symbol of good citizenship and multilingualism has been identified with being
disloyal to one’s nation (Gal, 2007, p. 149). In the following years, the discourse of
multiculturalism was promoted by these European states so as to make the foreign
migrants “integrate” into society and language has been one of the most actively
and excessively used tools of various integration policies, but the idea of “melting
pot” resulted in malfunctioning integration policies in major receiving countries.
For example, the remarks of the German Chancellor Angela Merkel confessed to
this by saying: “And of course, the approach [to build] a multicultural [society] and
to live side-by-side and to enjoy each other... has failed, utterly failed” (BBC, 2013).
These remarks have reinforced the nationalist discourse in Germany, by reinforcing
the status of the migrants as racialized “foreigners” who needed to integrate more.

Although respect for diversities seems to be essential in European states’ na-
tional discourses, we can still talk about an imposing structure of integration pol-
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icies in many EU countries. Looking at the various integration policies in many of
these countries, particularly the language ideologies and policies in Belgium for the
purposes of this paper, it is possible to assert that what is meant by “integration”
is in fact a euphemism and a mask for national assimilation (Balibar, 2001). Amin
Maalouf mentions in his book On Identity that an individual’s identity is basically
constructed and foregrounded based upon the “other” or the threat of an “enemy”.
Balibar’s conceptualization of nation states can be seen as an extension of this per-
spective to a broader group identity. According to Balibar’s approach, European
nation states legitimize the existence of their national sovereignty over their citi-
zens by means of creating imaginary threats of other through immigrants and they
stigmatize the immigrants, keeping them as foreigners or aliens different from the
ones who are accepted as natural citizens. This stigmatization then gives birth to
“Institutional racism” together with repressive and humiliating methods of gover-
nance as tools for maintaining the sovereignty of the state (Balibar, 2001). In the
case of Belgian-Turkish migrants, such an institutional racism is also supported by
the social and “cultural racism” exercised by the local people (Balibar & Wallerstein,
1991). When migrants face such kinds of racialized practices in their host coun-
tries and when they are not content with these countries’ national policies, they
are directed towards creating new identity spheres for themselves in which they
can maintain the multiplicity of their ethnicities and languages without having to
sacrifice some parts of their identities (Balibar, 2001).

With regard to the language policies and language ideologies, national dis-
courses in Belgium prescribe and produce written or unwritten rules and norms
that direct the second-generation migrants to choose one language, one identity or
one culture, as is mentioned above, even though Belgium is a multicultural federal
state because each federal region most of the time acts as if they are separate na-
tion states on their own. So, the ones who promote homogenization of the nation
and culture contradict those who support multiculturalism and multilingualism
most of the time. What is more important here is that this situation also leads
to confusion among many migrants while constructing their self-perceptions and
group identities because of the deep-down belief that they really have to be part
of one nation, one language and one identity since this has been promoted as the
normal and “natural human condition” (Gal, 2007). As a result of these conditions
and some other socio-economic or political dynamics, the second-generation Bel-
gian-Turkish migrants are left in a state of in-betweenness trying to comply with
the top-down identity categorizations. Accordingly, they find solution in produc-
ing their own ethno-linguistic identities and ethnoscapes (Appadurai, 2007, p. 51)
in which they preserve the multiple aspects of their identities as Belgian-Turkish
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migrants, having diverse social, economic, political, religious or cultural ties main-
tained in a transnational or cross-borders sphere and they perform their multi-
ple identities in varying contexts through language. The language they use is also
multiple and crosses the borders of linguistic boundaries because they use Turkish
and Flemish or Turkish and French in a mixed manner and the language they use
change in different situational settings where they choose their language based on
the identities they perform. In this way, they create various interrelated or non-re-
lated spheres in which they challenge the essentialist and seemingly homogenous
boundaries by means of their multiple allegiances and language usages, creating
flowing spheres of identities and “complex transnational imaginary landscapes”
(Appadurai, 2007, p. 49).

The studies carried out so far regarding language and identity in Europe mostly
deal with the issue either from a socio-linguistic (e.g., Edwards, 2009; Gubbins &
Holt, 2002) or socio-political perspective (e.g., Heller, 2003; Kraus, 2008). There
are also studies that start from a linguistic perspective but analyze the link be-
tween language and identity from an interdisciplinary approach, taking into ac-
count anthropology, education, sociology, political science, literary and cultural
studies (e.g., Joseph, 2004; Heller, 2011). As for the studies focusing particularly
on Belgium, there are also studies which mainly adopt a socio-linguistic approach
to the issue (e.g., Swing, 1973; Auer, 2013; Edwards & Shearn, 1987). The results of
these studies and alike are important in terms of revealing different ways of under-
standing how linguistic practices/ideologies and identity construction processes
are embedded in each other in a continuous interaction with the social, political, or
economic contexts in which they are exercised. On the other hand, we see numer-
ous studies on Turkish international migration in Europe with a special focus on
the immigrants’ multiculturalism or transnationalism experiences (e.g., Pitkanen,
Icduygu & Sert, 2012; Robins & Aksoy, 2015; Modood, Triandafyllidou & Zapa-
ta-Barrero, 2006). However, the literature that focuses on the language and identi-
ty link, taking into account the multicultural and transnational migration contexts
from a linguistic anthropological perspective, is lacking in the existing literature.
This study hopes to provide an interdisciplinary contribution to the field with a
deeper understanding of the identity construction phenomenon for migrants that
takes into account the linguistic aspects in a supra-national environment.

The link among language ideologies, linguistic practices, and self-formation is
both very strong and intertwined. The main objective of this study is to analyze
how the second-generation Belgian-Turkish migrants circumstantially construct
and reproduce their multiple personal or group identities through language, and
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how the institutional or cultural racisms they face both in Belgium and in Turkey
shape these identity construction processes. In this paper, I also elaborate on the
migrants’ own language ideologies and attitudes so as to be able to analyze their
identity construction processes. As a result of these analyses, it is observed that
the second-generation Belgian-Turkish migrants’ ideologies show traces of nation-
al discourses most of the time but their actual language performances and practic-
es contradict these ideologies. While linguistic competence in Turkish is not the
first and foremost yardstick for determining their sense of belonging into Turkish
culture, linguistic competence in Flemish or French is perceived as the symbol of
integration and sense of belonging to the Belgian society. It is also observed that
even though Belgium is already a country that nurtures multilingualism and multi-
culturalism, the language ideologies and real life practices of the federal regions are
maintained through nationalist discourses and this situation decreases the credi-
bility of integration policies in Belgium and does not prevent the discriminatory
practices against immigrants -who are seen as foreigners. Hence, the immigrants
facing institutional or cultural racism create new multidimensional and transna-
tional spheres in which they perform their multiple identities through varying lan-

guage usages and in accordance with the context of their interactions.

Methodology and Data

Belgium constitutes a favorable site for a field study in terms of seeing the complex
network of relationship between language and identity since it is a federal state in
which there are different linguistic communities including the large population of
Turkish speaking community. The first labor migration wave from Turkey to Bel-
gium took place in 1964 (The Ministry of Foreign Affairs of the Republic of Turkey,
2013) and the current estimated population of Belgian-Turks was around 200.000
in 2007 (Kaya & Kentel, 2007, p. 25). The immigration flow has been continuing
since then and Turkish-origin migrants live in various regions of Belgium, creating

different bilingual or multilingual communities.

While doing this research, I carried out interviews with second-generation
Turkish-speaking community members in Belgium in August 2012. Turkish-speak-
ing community in Belgium encompasses both Turkish and Kurdish people by defi-
nition, yet this data does not include any Kurdish people because I tried to obtain
data from the regions where Turkish-speaking community is densely populated via
snowballing and most of the population in the regions that I visited were Turkish,

so the study includes Turkish-origin communities in terms of ethnicity.
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The data in this research has been elicited through deep interviews which last-
ed approximately 45 minutes or one hour each in Turkish. The interviews were
conducted after taking the verbal consent of the participants. The recordings are

completely anonymous and they will only be used for academic purpose.

The interview questions basically cover the interviewees’ background infor-
mation, education and migration history, language attitudes, language practices,
reflections on the concepts of identity, culture, nationhood and the sense of be-

longing, and their future plans.

In addition to these interviews [ have also used participant observation meth-
od so as to be able to have a better understanding of the participants’ language at-
titudes, language ideologies, their self-perceptions and interactional practices. This
paper is presenting a qualitative analysis of the data obtained throughout this re-
search period. The basic tool of analysis is the Foucauldian theory of discourse and
his methodology of discursive analysis, which claims that “the subject is produced
within discourse” and one must uncover the seeming unity of subject in order to re-
veal the discursive mechanisms which lead to the formation of self. In other words,
one has “to break them [existing unities] up and then to see whether they can be le-
gitimately reformed; or whether other groupings should be made; to replace them
in a more general space which, while dissipating their apparent familiarity, makes
it possible to construct a theory of them.” (Foucault, 1972, pp. 29-30). While un-
covering the seemingly unified identities, the context that produces the discur-
sive mechanisms should be taken into consideration as well. Hence, the discursive
methodology applied in this research also benefits from the analysis of Fairclough,
focusing on the “relational nature” of discourse and “how discourse is shaped by
relations of power and ideologies, and the constructive effects discourse has upon
social identities, social relations and systems of knowledge and belief, neither of
which is normally apparent to discourse participants” (Fairclough, 1992, pp. 12).

The data used in this research was collected from Anvers, Brussels, Charleroi,
Mons, Fontain Leveque, Gent, Liége, Limburg, Beringen, and Verviers in Belgium.
As a result of the federal system in Belgium, the Turkish-speaking communities
differ from each other in Brussels, Flanders and Wallonia regions in terms of the
languages they speak, so [ have tried to reach people from diverse regions. There
are 93 deep interviews in total; 20 from Brussels, 34 from Flanders and 39 from
Wallonia. The data does not include people from the German-speaking region be-
cause the number of Turkish-speaking people was low there. The regions and the

interviewees were chosen considering the effective use of time, logistic means, the
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consent of the participants and I used the snowballing method because this made

it is easier to reach the interviewees and take their consent.

The interviewees consist of 60 women and 33 men. The unequal distribution
between men and women is due to snowballing, yet this unequal distribution does
not have any negative effect on the results of the research since the interview ques-
tions were not gender specific, except for the questions about military service.
Also, the interviewees’” ages range changes from 18 to 35, but the majority of the
participants’ ages change between 20 and 28.

As regards the definition of second-generation immigrants, it should be noted
that it is not so easy to make sharp distinctions between the second and the third
generation. Hence, instead of limiting the interviewees with a fixed definition of
generation, [ have defined second-generation immigrants in a relatively flexible
way and interviewed people who were either born in Belgium or came to Belgium
before the age of 7 and then were raised there. The occupations of the partici-
pants varied from university students, high school graduates and working people
to housewives. Despite having different backgrounds and occupations, all of the
participants completed the compulsory education in Belgium, i.e. they graduated
from high school. Their educational background is important in order to find out
the language of their education and its effect on their identity construction.

Before discussing the results of the interviews, another crucial point needs to
be made regarding the communities in this research. It needs to be underlined that
one of the biggest mistakes at this point would be to make clear-cut distinctions
among the multiple group identities of these migrants and to assume that migrant
groups as well as other “indigenous” groups in the host country are internally
homogenous and unified groups (Wolf, 1982, p. 6). While talking about the sec-
ond-generation Turkish-Belgian migrants here, it should not be understood that
the interviewees in this research constitutes a homogenous migrant group. There
are a great many divergent groups among the interviewees with different ethnic,
religious, cultural or linguistic etc. backgrounds and they also have competing dis-
courses which may lead to internal conflicts. Thus, the observations and claims pre-
sented in this paper have been conceptualized by keeping this fact in mind. The in-
tention of this paper is not to categorize or to reach generalizing conclusions about
the second-generation Belgian-Turkish population in Belgium; the intention is to
analyze the interviews with a critical approach and to try to conceptualize the data
in these interviews so as to have a broader and deeper insight into the complex re-
lationship among concepts such as language, identity, ethnicity, nation, culture etc.
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Language Practices in Belgium

It would be useful to give a basic overview of the main language practices in Bel-
gium before elaborating on these practices from the perspectives of Belgian-Turk-
ish immigrants.

There are three official languages in Belgium: French, Flemish, and German. The
two main linguistic communities are Flemish-speaking community in Flanders and
French-speaking community in Wallonia. Brussels is the capital region where both
Flemish and French are official but the majority speak French. Turkish-speaking
migrant communities in Flanders, Wallonia and Brussels are exposed to different
languages and policies. These differences can be observed in the education system
and in public services. For example, in Brussels, children learn both Flemish and
French. However, it has been observed in this research that the number of people
in Flanders who could speak French to a certain degree was higher than the num-
ber of people in Wallonia who could speak Flemish. This shows us that the language
education in Belgium does not lead to the construction of bilingual communities in
every region (in terms of Flemish and French).

For the Turkish-speaking community, bilingualism emerges between Flemish/
French and Turkish. The Turkish-speaking community members learn Flemish or
French at school, whereas they learn Turkish primarily from their families, and
then from their friends or in their social environment. Some of them take Turkish
culture lessons including Turkish education at summer schools most of which are
provided by the T.R Directorate of Religious Affairs. Some of them take one- or
two-hour classes of Turkish at primary school but this is a very rare practice. Apart
from the official languages and Turkish, English is also among the languages many
children learn at school.

Findings and Discussion

I present below a discussion on the link between language and identity for the
Turkish-Belgian immigrants based upon my findings derived from the discourse
analysis of my interviews and my observations from the field. This part is mainly
divided into three sections: the language ideologies of Turkish-Belgian immigrants
in relation to nationalist monolingual discourses; the ways of performing multiple
identities in changing interactions and contexts; and the creation of transnational
imaginary landscapes as a result of racialized practices and the feeling of in-be-
tweenness.
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Language Ideologies

Language ideology is defined by Silverstein as a “set of belief about language artic-
ulated by users as a rationalization or justification of perceived language structure
and use” (as cited in Clyne, Hanks & Hofbauer, 1979, p. 193). In the introduction
section, it is stated that we make meaning of the world around us through lan-
guage. In accordance with this fact, we also adopt some ideologies or “sets of belief”
about the world we perceive —including the language we use- and in this regard,
language comes forward both as the subject and as the object of our knowledge.
When one rethinks about these intricate relationships among language, ideologies
and self-perceptions, it can be seen that what seems as purely linguistic choices can
in fact be regarded as the embodiments of one’s ideologies and perceptions. One
of the most apparent examples of these language ideologies might be observed in
monolingualism and language standardization attitudes of people in relation to
the nationalist discourses.

In the case of Belgian-Turkish immigrants, language ideologies and attitudes of
the immigrants have been analyzed from this perspective and it has been observed
that immigrants’ ideologies show traces of national discourses most of the time
but their actual language performances and practices contradict these ideologies.

The majority of the participants in this research are bilingual, speaking either
Turkish-Flemish or Turkish-French. However, it is viewed that a great majority of
the interviewees mention Turkish as their native language in the first place, even
though they acknowledge that they are not “competent” enough. For instance, Ali
(27-year-old university student in Gent) says explicitly “I know I can’t speak Turk-
ish as well as you do, but it’s my mother tongue in the end. I wish I could speak
Turkish as good as Flemish”. Similarly, another university student from Liege this
time (Merve, 18-year-old) says “My mother tongue is of course Turkish”. There are
some interviewees who acknowledge their bilingualism and gives either Turkish/
Flemish or Turkish/French as answers in the first place, but the majority equals
mother tongue to Turkish, although they acknowledge their mixed language use
in the later phases of the interviews. This the single-language answering tenden-
cy reveals how the immigrants’ language ideologies are affected by the national
monolinguist discourses.

Speaking Turkish becomes the symbol of their Turkish identity and “Turkish
culture”. For example, the participants state that they would want their children to
definitely learn Turkish so as to know about their culture and not to forget where
they are coming from. Forgetting Turkish language or not speaking it well is con-
sidered an act of being unfaithful to their ancestors, their past and their homeland.
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Since they are living in a country other than their homeland and they are usually
exposed to assimilationist or discriminatory discourses, they feel that their Turk-
ish identity is threatened, so they give much more importance to speaking Turk-
ish and they are trying to be loyal to their native language and cultural heritage
(Hornberger & Piitz, 2006). For example, the dialogue between me and Gozde' (a
22-year-old university student in Brussels) about her native language is as below:

Z: What is your mother tongue Gozde?
G: Turkish.
Z: Well, which language do you use best in your opinion?

G: My French is better of course. I mean my Turkish is not that bad but for example I
can’t read any books in Turkish, do you know that? I find it very hard to understand. [...]

Z: Then, how do you define mother tongue? Is it the language you learn from your par-
ents? [ mean, according to what is your mother tongue Turkish?

G: My mother tongue is Turkish because I am Turkish. Ok, we live here in Belgium right
now; we are the citizens of this country but our roots are Turkish. And Turkish is the
language of our ancestors and grandparents. If we forget our past, we would be lost in
here. But this doesn’t mean that we will only speak Turkish and not speak the language
of this country. I am also strongly opposed to this. If you live in this country, then you
have to speak its language but without forgetting your own culture of course.

In this dialogue which has recurred in my interviews many times, G6zde em-
phasizes that Turkish is the language of her ancestors and it symbolizes the shared
heritage of Turkish identity. Although she is not very good at Turkish, she accepts
Turkish as her mother tongue. At this point, it is seen that her perception of Turk-
ish as a mother tongue relates to some ethnic and cultural ties rather than to her
linguistic competency level. She supports learning and speaking Turkish as a way
of resisting the threat of being assimilated and constructs her identity as both
Turkish and Belgian.

Another important aspect of language ideologies concerns linguistic compe-
tence and standardization. According to the majority of the participants, there is a
denial of linguistic competence in Turkish by Turkish-speaking community most of
the time. Here, we can observe an example of one of the conflicting aspects of their
language ideologies and identity construction processes. As it is also seen in the
dialogue above, the majorities of the Belgian-Turkish immigrants in this research

1 The names have been given randomly. All translations from Turkish to English are made by the author.
Turkish versions of the quotations are given in footnotes.
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give priority to Turkish and embrace it as their mother tongue without feeling the
need to assess their linguistic competence in the first place. Then, this is justified
in their discourses of being loyal to their native land, preserving their identity in
Belgium, not being assimilated but being integrated to the society protecting their
multiple identities and transnational allegiances. On the other hand, these same
interviewees later on assert that linguistic competence in Turkish is measured by
their vocabulary knowledge and “standard” use of Turkish, when they comment
on the questions about their criteria in defining “good” Turkish/Flemish/French.

More importantly, their attitudes towards linguistic competence in either
French or Turkish show a different pattern than those towards Turkish. While lin-
guistic competence in Turkish is not the first and foremost yardstick for determin-
ing their sense of belonging into Turkish culture, linguistic competence in Flemish
or French is perceived as the symbol of integration and sense of belonging to the
Belgian society. For instance, when we ask about what it takes to be a part of Turk-
ish culture, Esra (28-year-old, university graduate from Verviers) says:

You have to embrace the Turkish values. I mean, Turks are very hospitable for example.
They care about family very much. You have to preserve your religion as well, be a good
Muslim. This is both necessary for not forgetting your own culture and also not represent-
ing a bad image for Muslims and Turks here. And you shouldn’t forget Turkish of course.

On the other hand, when asked about what it takes to be a part of Belgian cul-
ture, the criteria which she utters in the first place is linguistic competence:

You have to speak French very good. That’s for sure. Unless you speak the language
you can never prove yourself here and you will always stay a stranger. But if you know
French, then people here no longer sees you as an immigrant. I am a citizen of this
country just like they are.

The reasons of second-generation immigrants explaining the need for learn-
ing Turkish and that for learning Flemish or French differ from each other. Learn-
ing Turkish symbolizes the link with their ancestors, culture and Turkey, whereas
learning Flemish or French is considered necessary for integration and progress in
Belgium. Thus, it is observed that the personal and group identities of second-gen-
eration Belgian-Turks are constructed in two ways. On one hand, they construct
a Turkish identity based upon their cultural, ethnic, and religious heritages and
perform this identity through the Turkish language. On the other hand, they con-
struct a Belgian identity based upon their citizenship rights, their social, political
or multicultural environment and the integration policies in Belgium and they per-
form this identity either through Flemish or through French. Nevertheless, while
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this dichotomy is useful in analyzing the ongoing identity-works for Belgian-Turks,
it should always be kept in mind that these identity performances intertwine in

everyday practices and in daily usages of language.

When it comes to the ideologies about standardization, the effect of mono-
lingualism and nationalist discourses becomes more apparent. Standardization of
languages is one of the basic tools used in nation-creating processes. Nation states
create a single national language and fix it later on, prescribing lots of norms and
rules about it, just as one can see in the institutions such as Académie francaise or
Turkish Language Institution (TDK). In this trend, one ‘correct’ way of language
use is imposed on people; hierarchies among different dialects are reinforced and
multilingualism is denigrated (Anderson, 1991, pp. 44-45). One can also see the
resulting effects of these standardization policies in the language ideologies of
Belgian-Turks but once more there are different ideologies regarding Turkish and
Flemish/ French.

Standardization of language is favored by many of the participants with regard to
Turkish, Flemish or French. On one hand, the dialects and accents of these languages
are seen as normal indices of where people are from. However, different accents of
Turkish or French are tolerated but not regarded as the “correct” way of speaking. The
“correct” way of speaking is associated with the standardized Turkish prevalent in
Turkey (known as Istanbul Tiirkgesi). The following quote from one of the interviews
with a 20-year-old social service worker (Ayse) can exemplify this situation:

I am happy that my foreign language is French. I think French is so polite. Flemish
sounds rude to me. French in France is more elegant, proper and formal. Beautiful
French is the French spoken in France I think. I can’t find someone who speaks beau-
tiful Turkish among Turks living here. They come here from various villages in Turkey.
Since they don’t get a good education here, the language eventually becomes degen-
erated. My father would say ‘don’t disrupt the standard accent of Turkish’. I strongly
agree with him. [...] Meaning standard Turkish, beautiful Turkish... I mean for example
just like the way you speak right now, like the language spoken in major cities such as

Istanbul or Ankara.

In addition to the ideologies regarding the ways of speaking a language, it is
seen in this quote that the language ideologies of people readily lead to ideologies
of stereotyping. This situation can be explained by means of the iconization pro-
cess, which can be defined as one of the language ideology processes put forward
by Susan Gal and Judith Irvine (2000, p. 37) This process can simply be defined
as attributing a personal identity to the speaker looking at his/her speech acts as
mistaking indices for icons.
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In this research, it has been reaffirmed that almost all participants in the inter-
views have stereotypical images about Flemish, French or Turkish people shaped
by their language ideologies about the Flemish, French or Turkish languages. For
example, interviewees who think the Flemish language is rude, cold and unsenti-
mental also think that Flemish people are cold. Also, all of the interviewees think
that Turkish is a ‘beautiful” language. It is richer in vocabulary and meaning, more
sentimental than Flemish or French and accordingly, Turkish people are consid-
ered to be warm-blooded, more intimate, more emotional etc. just like we can see
in the remarks of Ahmet (a 28-year-old chemist from Gent):

I think Flemish is a very rude and cold language. You already see Flemish people are
usually like that. Always distant, cold and over disciplined of course... I mean you can’t
be too intimate with a Flemish the minute you want. But look at Turks! Turkish people
are very intimate and tolerant. That’s why I like speaking Turkish and hanging out with
Turks very much. And also I think Turkish is definitely a very sentimental language.
Love or anger, there are so many words to describe all kinds of feeling. This is not the
case for Flemish. It’s not flexible.

As it is clearly seen in this quote, Ahmet establishes direct correlations be-
tween the personal characteristics of Belgian or Turkish people and their language,
labeling Flemish people as cold, strict and rude; whereas Turkish people are labeled
as tolerant and sincere.

Situational dimension of the construction of identities and domain specific
usage of languages

In the beginning of the paper, it has been mentioned that the second-generation
Belgian-Turks perform their multiple identities in a changing pattern in various
contexts and interactions. Although it should be emphasized that one needs to
avoid trying to explain the identity-work of the migrants in binary oppositions, it
should also be asserted that there is a frequently observed public- private dichot-
omy in terms of the language use of immigrants in Belgium. This public- private
dichotomy provides us with more insightful conceptualizations when it is analyzed
from the perspective of language ideologies and linguistic differentiation processes
(Gal, 2005, p. 25). As a result of the language policy in Belgium which prescribes
Flemish or French as two official languages and languages of education, the immi-
grants and their children are educated in these languages, and they learn Turkish
in their family or in their social environment. So, Flemish or French becomes the
language of public sphere which includes spheres such as school, work, law, social
services etc., and Turkish becomes the language of private sphere which includes
their family, their friends etc.
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If we look at this distinction in terms of the two other linguistic differentiation
processes proposed by Gal and Irvine (2007, p. 38; 2005, p. 25), which are fractal
recursivity and erasure we can claim that this public- private distinction becomes a
tool of reinforcing national and monolingual ideologies by means of creating recur-
ring oppositions between public and private spheres and ignoring what is excluded
from public sphere.

In the case of second-generation Belgian-Turks, this recursivity is made be-
tween Turkish and Flemish/French and it makes the immigrants live in frag-
mented linguistic and social spheres, leading them to varying performances of
identities in accordance with the changing and flowing spheres and through their
language practices they transform and reproduce these spheres. An example of
this public- private dichotomy in terms of language practices experienced by sec-
ond-generation immigrants and how it affects the ways of thinking of these im-
migrants can be seen below in the remarks of Mehmet (a 24-year-old university
student in Leuven):

I mean it is too hard to make a distinction... But for example I think in Flemish when
I'm at school because I was educated in either Flemish or French. I always feel the need
to speak Flemish when we talk about things related to school, municipality and other
official matters. But when I'm with my parents or with my friends, we generally speak in
Turkish. Of course there are some shifts sometimes. So, I think my emotional language
is Turkish but the language of my logic is Flemish.

As can be seen in this quote, such a public- private distinction is not only con-
stitutive in terms of political practices but it also shapes the linguistic and social
identity formation of the immigrants. As a result of living in these flowing and
fragmented spheres, their interactions and language ideologies as well as their
identities are socially constructed and reproduced.

Sense of belonging, in-betweenness and exclusion leading to the creation of
new multidimensional spheres

The sense of belonging to a culture or a community is as important as the con-
struction of a coherent identity for immigrants. Many of the participants mention
that they go through an identity crisis when they are young, especially during ad-
olescence, because of the dominant belief that they have to belong to one single
nationality, culture or a community and they do not know where they belong. Most
of them state that when they reach adulthood, they solve this crisis and accept that
they have multiple identities performed in a multilingual and multicultural envi-
ronment. For example, Murat (27-year-old graduate student from Brussels) says:
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It was very hard for me to sort out to where I belong at first. It’s hard when you’re
young... But now I feel and accept that I belong to both countries and both cultures. I
am Turkish and Belgian at the same time and the same degree. I am also a European
citizen at the same time. It’s a mix like this...

However, social exclusion and discrimination continues to exist for many im-
migrants. All participants in this research share the feeling of in-betweenness and
they feel they are “foreigners” both in Belgium and in Turkey. This situation is also
reflected in their language ideologies and practices because they mostly state they
are not fully “competent” both in Turkish and Flemish/French.

Regarding the issue of integration into society, while some of the interview-
ees argue that immigrants’ faults are ignored in this process, many others argue
that it will never be possible for the Turkish-speaking community to be completely
accepted by the Flemish or French community unless they are assimilated. This
portrait supports the views of Balibar (2001, p. 37) affirming that although in-
tegration policies in the EU and Belgium are mentioned very often, most of the
real-life practices and policies (including language practices) put the immigrants in
a stigmatized position where they are exposed to institutional and cultural racism.

Conclusion

In this paper, I try to show that identities which seem unified and primordial are
in fact fragmented and socially constructed concepts. An individual’s identity is
constituted by various allegiances such as ethnic, national, religious, gendered etc.
which form unique identities for each individual, and language is at the very center
of the construction processes of these unique identities. Identities are not only
expressed via language but are also performed through language; however, these
construction processes and the complex relationship between language and identi-
ty are not easy to understand without deep and critical analyses.

For such critical evaluation, I conduct analyses about the second-generation
Belgian-Turkish immigrants, trying to assess the strong relationship between lan-
guage and identity in the international labor migration context in Belgium. I elab-
orate on the language ideologies of these immigrants and try to understand their
language ideologies in relation to nationalist discourses which promote monolin-
gualism and monoculturalism in contrary to the actual linguistic and cultural prac-
tices of international migrants in Belgium. Here, it is observed that even though
Belgium is already a country that nurtures multilingualism and multiculturalism,
the language ideologies and real life practices of the federal regions are maintained
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through nationalist discourses and this situation decreases the credibility of in-
tegration policies in Belgium and does not prevent the discriminatory practices
against immigrants -who are seen as foreigners. As a result, the immigrants hover
between resisting a top-down labeling via transcending the national boundaries
and essentialist categorizations, and trying to resolve the identity conflicts they
face via defining themselves and their allegiances through these very categories.
Hence, the immigrants facing institutional or cultural racism create new multidi-
mensional and transnational spheres in which they perform their multiple identi-
ties through varying language usages and in accordance with the context of their
interactions.

While analyzing the interviews in terms of language ideologies, I relate the
language ideologies of the second-generation Belgian-Turkish migrants to broader
nationalist ideologies particularly through language standardization, stereotypes
and domain specific use of language. Furthermore, I highlight the contradictions
between their actual linguistic practices and their language ideologies. Following
these analyses, I look at the situation of the second-generation Belgian-Turkish
immigrants with regard to their need for the sense of belonging, the exclusionary
and discriminatory practices which lead them to feel in-between and the resulting
creations of new multidimensional spheres that challenge the boundaries of na-
tionalism, monolingualism and monoculturalism.

The link between language and identity could be further developed with larg-
er sample cases or comparative studies from other countries or other migrant
groups in the same country. It is also possible to widen the scope of this study
by benefitting from socio-linguistic, psychological, or socio-economic analyses as
well. Considering the lack of linguistic anthropological studies in migration con-
texts, I believe this study provides a contribution to the literature on international
migration, multiculturalism/transnationalism discussions, and the studies about
Turkish migration to Europe from a different perspective, by focusing on a less
emphasized and often-ignored linguistic aspect of transnational or multicultural
identities in Europe.
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Tutunmadan Tutulmaya Kimlik:
Mavi Gok Orda mi?

Birsen Banu Okutan

0O2z: Kimlik, bireylerin aidiyet hissettigi topluma tutunma noktalarinda agiga ¢ikan 6zdeslesim birimidir. Kisi kendi cevresi-
nin trini olarak toplumun kiltiiriiyle kimliklenir. Farkli cografyalarda yasayan veya yagsamak zorunda kalan gé¢menler ise
kendi 6z kimlikleri ile vatandaglk kimlikleri arasinda gidip-gelen degerler demetini takip eder. Bu ¢cahigma, Fransa'da yasa-
yan Tiirkiyeli genclerin 6zellikle kriz zamanlarinda, kendi anlam diinyalarini nasil ifade ettikleri ve neler yasadiklari tizerine
egilmektedir. Hipotetik olarak, Fransa'da yagayan yirmi Musliiman Tiirkiyeli gencin 6rnek olarak secilen ‘kriz’ zamanindaki
refleksleri incelenecek, duygu, fikir ve davranig bi¢imlerinden yagadiklar1 topluma tutunma noktalar1 sorgulanacaktir. Calig-
ma, kriz zaman olarak Charlie Hebdo'nun Hz. Muhammed'e yénelik yayinladig pejoratif karikatiirleri segmekte; metodolojik
olarak ideografik yaklagimi benimserken, pratikte mikro bir saha aragtirmas1 yapmaktadir. Milakatlar yoluyla kimligi ¢6ziim-
leyen aragtirma, belirli bir kuramsal zemini baglangi¢ olarak kabul etmek yerine “kurama varigi” denemektedir. Ortaya ¢ikan
veriler neticesinde, Horkheimer'mn “akil tutulmasi” kavraminin yeni bir formiilasyona kap: araladig1 goriilmektedir. Kimlik
tutulmas olarak tanimlanabilecek kavramsallagtirmada, aragsallagan kimligin diinyas ile amag-ara¢ dengesi altiist edilmek-
te, diigtince ile eylem ayni sayilmakta, uysal tipolojiler yaratilmakta; éykiinme, yagam kogsullarinin parcas: haline gelmekte-
dir. Diger taraftan, tiim uysallasmaya ragmen, “tekinsiz bir ézlem” bireylerin éz-kimliklerini isyan ettirmektedir. Bireyler
umutla-umutsuzluk arasinda kaykilan bir bekleyisi yasamakta, kendi 6z kimlikleri ile yagadiklar1 atmosferin kimligi arasinda
stkismaktadir. Fransa gibi 6zgiirlik, kardeslik, esitlik soylemlerinin besiginde yasayan érneklemdeki kimliklerin durumu da
Zarifoglunun “mavi gok orda m1” seklinde dillendirdigi par¢alanmighk hissiyatini cagristirmaktadir. Durum sosyolojisi icinde
anlamlanan “mavi g6k orda m” sendromu kirilganhg, parcalanmighg ve geciciligi ile kriz zamanlarina yonelik yeni bir kimlik
tamimlamas: yapmanin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Max Horkheimer, kimlik tutulmasi, Charlie Hebdo, karikatiir krizi, Cahit Zarifoglu.

Abstract: Identity is the unit of identification that reveals in the attachment points to the society to where individuals feel
strong belonging. The individual as products of her/his own environment is identified with the culture of society. Also, the
immigrant who lives/have to live in different geographies, get into a dilemma between self -identity and identity of citizens-
hip to follow the set of values. This study focuses on how the Turkish young people living in France express their semantic
world and what they are experiencing, especially during the times of crisis. Hypothetically, the reflexes of chosen twenty
Muslim Turks living in France are examined at the time of “crisis” and the attachment points to the society in where they
live, are questioned through their emotions, ideas and behaviors. The study choses “the cartoon crises” in which Charlie
Hebdo published pejorative cartoons against the Prophet Mohammed, as a case. Methodologically, it follows ideographic
approach and practically conducting a micro field research. The research that analyzes identity through interviews attempts
‘arrival to the theory’ rather than accepting a certain theoretical basis as a starting point. As a result of field research, it
seems that Horkheimer’s concept of “eclipse of reason” opens doors to a new formulation. In conceptualization, which can
be defined as an eclipse of identity, the means-end balance is overruled through the world of instrumentalized identity; idea
and action are regarded as the same; submissive typologies are created; and emulation becomes part of living conditions. On
the other hand, an uncanny desire leads to rebel of self-identities of the individual, despite all the docility. The individuals
live an expectance between hope and hopelessness, and trapped between their own identities and the identities of the living
space. The matter of the sample group which live in France that is the cradle of discourse of freedom, fraternity and equality,
evokes Zarifoglu’s expression: “is the blue sky there?”.

Keywords: Max Horkheimer, eclipse of identity, Charlie Hebdo, cartoon crises, Cahit Zarifoglu.
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Giris

Toplum, bireyi kurallarla érila bir duzende yasamaya mecbur ederken, kendi gév-
desine eklemleyerek ona bir aidiyet sunar. Bu aidiyetin varligi, 6zde, bireyin “kim
oldugu” sorusuna verilen bir cevaptir. Kavramsal haritada, “kimlik” olarak igaret-
lenen tamim, sosyal bilim arenasinda genis skalada incelenmektedir. Toplumsal
duygu bi¢imi olarak “tarihten, cografyadan, biyolojiden, uiretken ve iiremeye y6ne-
lik kurumlardan, kolektif hafizadan, kisisel fantezilerden, iktidar aygitlarindan ve
dinsel vahiylerden” (Castells, 2013, s.14) malzemeler kullanan kimligin asil mese-
lesi, nasil, nereden hareketle, kim tarafindan ve ne i¢in uretildigidir. Bu cercevede,
Giddens (2010), Hall (2000), Bauman (2015), Castells (2013) gibi birbirinden farkl:
noktalara konsantre olan digtunirler, kendi zaviyelerinden kimlik sablonu olustu-
rur. Mesela, Castells (2013) kimlik ingasinin ti¢ farkli kéken ve biciminin oldugunu
belirtirken, kategorizasyonunu, “megrulastirici kimlik”, “proje” ve “direnis” kimligi
olarak isimlendirir (s. 14-16). Mesrulagtirici kimlik, toplumun egemen kurumlar
tarafindan olugturulan ulus devletin kimlik yaratma temalarini kapsayan aidiyet
iken; proje kimligi, toplumsal aktérlerin kendilerine sunulan kiltiirel malzeme te-
melinde konumlarini yeniden tanimlayan, butin bir toplumsal yapiy1 degistirme
hedefi gosteren kimliktir. Son model, “direnis” kimligi ise hakim olanin mantig
tarafindan degersiz goriilen ve/veya damgalanan konumlarda/kosullarda bulunan
aktorler tarafindan geligtirilmektedir. “Kendi kendini onaylama ya da baskic1 séy-
lemin terimlerini ters cevirerek ¢z-lekelemeden gurur duyma” gibi “dislayanlarin
diglananlar tarafindan diglanmasi” (Castells, 2013, s. 18) bu kategoride yer almak-
tadir. Bu baglamda ortak bir paydada kavramdan anladigimiz, kimligin “toplumsal
olarak ihsan edilmis, toplumsal olarak stirdiirtilmiis ve toplumsal olarak déntigtii-
rilmiig” (Marshall, 2009, s. 405) oldugudur. Kimlik, toplum i¢inde rollerle gekille-
nirken sosyalizasyon siirecinde berraklagir ve mensubiyet kazandirmakla anlaml
hale gelir; bu nedenle bireysel diizlemde, i¢sellegtirilmis “tecriibe kaynag” (Castel-
Is, 2013, s. 12) olarak iglev goriir. Kimligin kiltur ile damgalanmasi ve kiltiri yaga-
nir kilarken bireyleri taninir hale getirmesi, harcinin dinamizme agik oldugunu im-
lemekte, kimlik bilesenlerini “yasam tarz:i” ile diyalojik iligki icine ¢ekmektedir. O
zaman, kendi etnik, dini veya kiiltiirel toplumundan farkli cografyalarda yagamak
durumunda kalan gé¢menlerin yagam tarzlarindaki degisimler, kimlik bicimlerini

¢ift tarafli sorunsallagtirmaktadir.

Literatiire bakildiginda, gé¢men kimliklerin hakim kiltiire eklemlenme bi-
¢imleri cesitlilik gostermekle birlikte (Lain, 1994; Cohen, 1994; Hall, 1990, 1991,
1992; Clifford, 1994; Parekh, 1994; John, 1995; Harris, 1995; Rogers, 2005; Go-

pinath, 2005) en genel ifadeyle “asimilasyon” ve “entegrasyon” gibi iki tipoloji
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izerine yaslanmaktadar. “Icine alarak dahil etmek” (Unutulmaz, 2012, s. 141) ma-
nasinda, klasik dénem kavrami olarak “asimilasyon”, gé¢menlerin kendi kiiltiirel
farklarini kaybederek ev sahibi iilkenin kimlik ézelliklerini benimsemektir. Etnik
gruplar arasindaki farkliliklarin yok olmas: (Martikainen, 2010, s. 265), bir mana-
da Amerikan usulii “erime potasina” igaret eder. Evrimsel, genellesmis, tek diizen
felsefesinin triini olarak erime potasinda etnik, dini, kiltirel farkliliklar hakim
kiltire benzetilir, bulamag halini alir. Biitiinlesme manasindaki entegrasyon ise
“gdemenlerin yeni katildiklar: topluma eklenerek, o toplumun bir parcas: haline
gelmesidir” (Unutulmaz, 2012, s. 143). Gé¢menler kendi kimlik ézelliklerini devam
ettirmekle birlikte, hakim kiltiirtin ekonomik ve sosyo-kiiltiirel yapilarina eklem-
lenir. Martikainen (2010) gé¢menleri ve ev sahibi toplumu ¢ift tarafli etkisi altina
alan siirecin, kiiltiirel, yapisal ve politik entegrasyon olarak ti¢ kisimda incelenmesi
gerektigini 6ne strer (s. 265-266). Politik entegrasyon, devlet kurumlarinin go¢-
menlerle is birligi yoluna gittigi uygulamalar1 gosterirken, yapisal entegrasyon,
goemenlerin cesitli sektorel organizasyonlara aktif katiliminmin saglandig: ve ben-
zer olugumlarin yaratilmasina firsat verildigi durumlardir. Kiltiirel entegrasyon
ise gogmenlerin hakim kilturiin yerel degerleri, kurallari ve davrams bicimleriyle
girdigi iligkiselligi ve karsilastig: reaksiyonlar: gostermektedir. Kiltiran akigkan
potansiyeli dugtniildiigiinde, diger modellere nazaran kiiltiir entegrasyonu daha
kompleks bir icerik tagimaktadur.

Go¢menler, kendi toplulugunun kiltiir bilegenleri ile bityitk toplumun deger ve
kurallar1 arasinda hayat tarzi olusturmakta; bu hayat tarzinda genellikle “digarida”
(Bauman, 2013) “egikte” (Turner, 1969) “yabanci” (Simmel, 1971) “arafta” (Yumul,
2003) kalan, iki kiltir arasinda sikigan, yozlagmig bireyler olarak gorilmektedir.
Arada kalmiglik durumu, ¢ogu yerde sosyal diglanma ismiyle resmedilmekte, ku-
rumsal yapilarin digindaki toplulugun “kirilganhig:” (Dedeoglu & Goékmen, 2011,
s. 15-33) analiz edilmektedir. Diger yandan, Kaya ve Kentel (2005) “Turkliikleri-
ni kaybederek gittikce Almanlasan, Ingilizlesen, Fransizlasan kisilerin” Tiirkiye'de
Almanc, yerlestikleri iilkede “yabanc” olarak anilsalar da, yeni bir 6zneye tekabiil
ettigini sdylemektedir (s. 7). “Euro-Tirkler” gibi tireli' olarak kavramsallagtirilan
gbé¢cmen kimlikler, kokenlerini Turkiyeli tanimlayan fakat hem dig gériintsleri hem
hayat tarzlariyla Avrupali olan bireylerdir. Temel varsayim, iki kimligi birlikte tagi-
yan bireylerin silik vatandaglar olmaktan ziyade kendi iradeleriyle yonlerini belirle-
meleri tizerine dayanir. Bu yiizden Kaya (2000) gégmenler tizerine yaptig1 etnogra-

1 Kaya'nin (2015) “tireli kimlikler” kavramsallagtirmasi, kendilerini Fransali-Miisliman-Tirkler veya Al-
manyali-Misluman-Tiirkler gibi bir taraftan ulus-asir1 Avrupalilik kimligine vurgu yapan bir taraftan
da Islam gibi evrensel bir degeri sahiplenen bireylere isaret etmektedir (s. 70).
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fik calismalarda, farkl kiltiirel katmanlarin birlikte yasamasina olanak saglayan ve
bireylerin tim kazanimlar: kucakladigi durumu en iyi ifade eden kelimenin “briko-
laj” oldugunu séyler. Brikolaj, “elde olan pargalarin kullanilmasiyla olusan karigim
ya da alagim” (Kaya, 2000, s. 30) olarak ifade edilir ve gé¢menler, pratik akillariyla,
ellerindekileri yeni tiretimler i¢in kullanabilecek 6zneler olarak gériilar.

Go6¢men hayatlarin, kendilerine bigilen rollerle gekillendigini séyleyen calig-
malar (Caglar, 2001; Golbert, 2001) da, gé¢menleri kendi hayatlarinin kurucusu
olarak goéren aragtirmalar (Kaya, 2000; Kaya & Kentel, 2005; $Simsek, 2016; Danisg
& Irtis, 2008) da “uzun zaman dilimini” hesaba katarak incelemelerde bulunmakta-
dur; fakat kriz anlarini, kisa vade farklhiliklarini inceleyen ¢alismalar icin literatirde
doldurulmas: gereken énemli bosluklar vardir. Bir bagka ifadeyle, go¢menlerin ya-
sam tarzlar, tarihsel bagajin ytukledikleri ile anlamlandirildiginda, stire¢ sosyolojisi
(Elias, 2016) binyesinde degerlendirilebilir. Bu tiir aragtirmalar, kimlik inga stire-
cinde tarihsel vaziyet aliglar1 hesaba katar, toplumsal ve bireysel déntgtimleri stireg
olarak okur. Birey de d4hil olmak tizere toplumsal olugumlarin siire¢ icerisinde biri-
kerek var oldugunu, kimliklerin olmusg bitmis etiketler degil, dinamik bir mekaniz-
mayla surekli isledigini kabul eder. Elias (2016), sosyolojik siireclerin bireylerden
bagimsiz disinulemeyecegini belirttigi gibi bireylerin de digerleriyle kurdugu etki-
lesim érintisiunde figiratif roller edindigini, bu nedenle yapilan aragtirmalarin sa-
dece figiirasyonlar: olugturan bireylerin aragtirilmasiyla agiklanamayacagini iddia
eder (s. 104). Bireylerin davraniglarimi anlayip agiklayabilmek i¢in bagimliliklarin
nedenlerinin, toplumsal yap1 ve birlikte olugturulan figiirasyonun kendisinin de
incelenmesi gerekir (Elias, 2016, s. 104). Bireylerin birbirleriyle baglanarak olus-
turduklar: agda, figiirasyon kavramui toplu dansa benzetilir. Bireyler, dans esnasin-
da birbirlerine bagimlidir, dans da goreceli olarak 6zel bireylerden farkli bir yapidr,
fakat bireylerden bagimsiz da degildir (Elias, 2011, s. 59). Figurasyonlar uzun va-
deli degisim ve déniigiimlere igsaret eder ve kapsamli dénugtmler de en az ti¢ jene-
rasyonu i¢inde barindirir (Elias, 2016, s. 293). Bu baglamda, yukarida bahsi gecen
caligmalarin, kimlikleri siire¢ olarak degerlendirdikleri, kusaklar-aras: degigimlerle
birlikte, birikimler tizerinden bir modele atfen incelemeler yaptiklar: sdylenebilir.

Diger yandan, go¢men kimliklerin, kriz zamanlarinda, “o &na iligkin” nereye
savruldugunu gosteren kavramlar ve teorik yonelimler hususunda ¢aligmalar ¢ok
yetersizdir. Halbuki kriz anlari, temelde, duygusal salimimlarin en fazla ortaya
ciktigy, kirilganliklarin, mahcubiyetlerin, kegkelerin var oldugu zaman dilimidir.
Bireyler daha 6nce dusinmedigini digtunebilir, hissetmedigi asir1 duygular: hisse-
debilir veya refleksif davranabilir. Bu baglamda, durum sosyolojisi olarak deger-
lendirilebilecek toplumu okuma bi¢imi, edimleri ¢éztimlemek i¢in yeni kavramlar
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yaratmaya firsat sunar. Goffman’in (2017) merceginden “insanlar ve onlarin anlarn
degil, anlar ve onlarin insanlar1” aragtirilir. Toplumsal 6rgutlenme icindeki bireyler,
orgiitlenme bicimi, bireylerin birbirleriyle kaynasmas: ve bununla ortaya ¢ikan du-
rum, gecici etkilegim girisimi olarak dugtunuliir (s. 11). Bireylerin, caresiz, umutsuz
kaldig: anlar, mahcubiyet, utanma, 6fke, nefret, hakaret gibi duygulanimlar, o 4na
has “durumlar” olarak ortaya cikabilir. “Bir kriz ani, sadece kiginin digerlerinden
istin hale gelmesini saglayan ve onu farkl kilan karakter ¢zelliklerini degil, ayn1
zamanda butin toplulugun o anki acil ihtiyaglari icin kendi ihtiyaglarini bastirma-
sin1 saglayan karakter 6zelliklerini de gerektirebilir.” (Goffman, 2017, s. 264). Bas-
ki veya hakaret altindaki bireylerin daha ¢nce distinmediklerini séylemeleri veya
genel hayat bigcimlerini yénlendiren duygularindan ¢ok farkli, asina olmadiklar:
duygulara kapilarak agresif tutumlar sergilemeleri, ¢céztimlenmesi gereken durum-
sal birimler olarak adlandirilir. Bazi hakaretlerin tahammil sinirini agmasi, geri
donillemeyecek kriz noktalar: yaratmas: (Goffman, 2017, s. 285) veya muhatabin
onurunu test eden, hesapsizca savunmasini gerektiren durumlarin varhig: tahrik
sonucu olugabilecek edimler gibi degerlendirilir.

Bu ¢aligma 6zelinde de kimligin kriz zamanlarinda i¢ine distugii boslugun du-
rum sosyolojisinin parametreleriyle aciklanabilecegi ve partikiiler olaylarin ve kigi-
ler arasi etkilegim bi¢imlerinin kendi i¢sel dinamikleri neticesinde 6zgiin kavram-
sallagtirmalar yaratabilecegi dustunilmektedir. Hipotetik olarak Fransa'da yasayan
Tiirkiye kokenli Miisluman genglerin “kriz” zamanindaki refleksleri incelenecek,
duygu, fikir ve davranis bicimlerinden yagadiklar: topluma tutunma noktalar: sor-
gulanacak?, ¢ikan sonuclarin gostergeleri tartigilacaktur.

Konu, Yontem ve Sinirliliklar

Etnik, dini veya sosyo-kiiltiirel toplulugundan farkl bir cografyada yasayan geng
bireylerin kriz zamanlarindaki kimlik bicimlerini égrenmek i¢in ¢ikilan yolda,
Fransa'da yagayan, yaglar1 18-24 arasinda degisen universite 6grencisi, kadin ve
erkeklerden olugan Tirkiye kokenli Misliman yirmi genc secilmigtir.® Aragtir-
mada “Tirk” yerine Turkiyeli kelimesinin kullanimi, etnik kimlige vurgu yapma-
y1 6nlemek i¢indir. Turkiyeli kavramsallagtirmas: ile Kurt, Laz, Zaza gibi aidiyet
vurgusunun kompleks yapilarini incelemeye dahil etme mecburiyetinden sakini-

2 Miilakat sonuglar1 IARSP 2017 “International Social Sciences and Humanities” 18-21 May 2017 Berlin
Konferansi'nda paylasilmis; fakat 6zet harici herhangi bir yazih metin verilmemistir.

3 Tiim bireyler iiniversite 6grencisi oldugu i¢in bu bilgi demografik tabloda gosterilmemistir. Veri dagili-
mi i¢in bkz. Ek1.
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labilecegi disiinilmektedir. Yine arastirmada, belirtilen Miislimanlik sifati, ka-
tilimalarin kendilerini “dindar” olarak tamimlamalariyla birlikte diistiniilmelidir.
Din sosyolojisi parametreleri icerisinde dindarlik kavram elbette ki 6l¢imi zor bir
olgu olarak kargimizdadir. Her ne kadar Glock (2007) “dini tecriibe”, “inang”, “iba-

det”,
(s. 250-267), bu yontemle nesnel bir sonuca varmanin miimkiin olmadig: yapilan

bilgi” ve “etki” gibi bes boyut tzerinden dindarlik 6l¢ciim sablonu gésterse de

arastirmalar neticesinde ortaya ¢ikmigtir. Ozellikle, bilgi boyutu ¢ok yiiksek olan
bireylerin ibadetlerindeki eksikler veya ¢ok inanch bireylerin bilgi duzeyindeki za-
fiyetler kategorileri problemli hale getirmigtir. Kirman (2004) da dindarlig: “bir ki-
sinin gunlik hayatinda dinin 6nemini ifade eden, kisinin dine inanma ve baglanma
derecesini gosteren bir kavram” olarak nitelemekte; kavramin ¢ok yonlilugiinden
otiiri bireyin dindarlig: iizerine hitkiim vermenin zorlugundan bahsetmektedir (s.
63). Bu durumda, miitedeyyin kimliklerin arastirildigi ¢calismalarda, bireyin zihin
dinyasin sekillendiren ve anlamlandiran dini ilkeleri edimlerine yansittigini soy-
leyenleri “dindar” bireyler olarak kabul etmek bir yol olarak gériilmektedir. Bu ¢a-
lisma 6rnekleminde, kartopu yoéntemiyle ulagilan bireyler “kendini dindar olarak”
tanimlayanlar arasindan se¢ilmistir. Katiimcilarin 20 kigiden olugmasi da tesadufi
degildir. Olduk¢a homojen gruplar tizerine yapilan etnografik caligmalarda, 12-20
arasinda degigen kisi sayisinin 6rneklem icin yeterli oldugu gériisit hakimdir (Ba-
ker, 2012; Kuzel, 1999; Morse, 1995). Bu baglamda, 10 kadin ve 10 erkek katilim-
cinin ergenlik sonras: bireyler olmasi, bakis agis1 gelistirme kapasiteleri ve aidiyet
hissetme yetileri bakimindan mithimsenmektedir.

Ayrica, 2017 yilinin ilk ti¢ ayinda gerceklesen miilakatlarda? kriz olarak “Charlie
Hebdo” dergisinin yayinladig: “Hz. Muhammed karikatiirleri” se¢ilmis ve katilimci-
lardan ilgili dért soruyu cevaplamalar: beklenmigtir. Cevaplarin ¢éziimlenme aga-
masinda, Mack ve arkadaglar1 (2005, s. 105-107) tarafindan yazilan Qualitative Re-
search Methods: A Data Collector’s Field Guide’in sundugu 6neriler cercevesinde her
katilmaya numara verilerek “argiv listesi” olusturulmus, katiimalar arsivl’den
baglayan kodlamalarla temsil edilmigtir.

1. Charlie Hebdo dergisinin Hz. Muhammed aleyhine yayinladig: karikatiirler hakkin-
daki goriusleriniz nelerdir?

2. Sonrasinda Dergi ofisine yapilan saldiriyr nasil yorumluyorsunuz? Sizce bu nelerin
gostergesi?

4 Katihmalarla miilakatlar gerceklestirilmis, gériisler kayit altina alinmis, desifrasyon sonradan yapil-
mustir. Tiirkgesi yeterli olmayan bazi katilimcilarin (Arsivl1, Arsiv20) kendilerini Fransizca ifade etme-
lerine miisaade edilmig, kayitlar terciime edilerek verilmistir.
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3. Yasadiginiz ¢evrede “karikatiir krizi” nasil karsilandi? Ozellikle Fransiz arkadaslari-

ni1z durumu nasil kargiladi? Sureci anlatiniz.

4. Islam dininin Fransa'da anlagilmasi yoniinde sizce neler yapilmali? Diistincelerinizi
detaylandirarak anlatiniz.®

Ornek olay olarak secilen Fransiz mizah dergisi Charlie Hebdo, Kasim 2011'de
“Charia Hebdo” (Haftalik Seriat) isimli sayisi ile “Hz. Muhammed karikatiirleri”
yayimlamisg, baglayan protestolara ragmen, 19 Eylil 2012’de hakaret iceren karika-
turler yayimlamaya devam etmigtir. Dergi 2013’teki bir sayisinda ise Hz. Muham-
med’in hayatin1 tekrar ¢izgi roman seklinde resmetmis; olay sonrasinda, derginin
Paris’teki merkez ofisi maskeli ve silahli kigiler tarafindan saldiriya ugramig, 9'u
gazeteci, ikisi polis ve biri teknisyen olmak tizere 12 kisi éldiralmugtir. Saldir-
ganlarin “Muhammed’in intikamini aldik” ve “Allahu Ekber” diye bagirarak olay
yerinden uzaklagtiklar: iddia edilmigtir (BBC News Europe, 2015). Cerceve olayin
dinya kamuoyunda ¢esitli vechelerle yank: bulmasi, interdisipliner ¢aligmalar:
goreve cagirmaktadir. Sosyolojinin, 6zelde din sosyolojisinin sinirlar: i¢inde ise
Fransa'da yagayan Tirkiyeli Musliimanlara kulak vermek, onlarin duygu, fikir ve
edimlerini inceleme nesnesi olarak gérmek, arastirilmay: bekleyen konular olarak
kargimizda ¢tkmaktadir. Bu nedenle, Fransa'nin cesitli vilayetlerinde yasayan, ken-
dini dindar olarak kodlayan katihimalarin karikatir krizini nasil kargiladiklar: mii-
lakatlar araciliiyla 6grenilmek istenmisg, kimlik ¢oziimlemek i¢in kigitk bir adim
atilmigtir. Caligma boyunca, metodolojik olarak ideografik yaklagim benimsenip,
pratikten teoriye giden bir yol takip edilecektir. “Kimligi anlamak” bslimii, kati-
limcilarin kendi dil kurgularindan kendilerini anlatmalari tizerine yaslanmaktadar.
Séylemlerin yorum ve degerlendirmeleri bir sonraki bélume birakilacaktir. Arag-
tirma sonuglari degerlendirilirken, bir taraftan, Horkheimer’'in “akil tutulmas:”
kavramsallagtirmasinin aciklama potansiyelinden yararlanilacaktir. “Tutulmanin®
aklin aragsallasmasindan disiince-eylem egitlemesine, uysal tipoloji yaratimindan,
dogallagmis iiretim bicimine kadar agiklayic araclar sunacag diigiintilmektedir. Bir
taraftan da, kriz anlarinda duygunun akla galebe ¢aldig1 durumu betimlemek i¢in
Zarifoglu'nun “mavi gok orda m1” tamimlamas: metaforik olarak kullanilacaktr.
“Mavi gok orda m1” kavramsallagtirmasi, durum sosyolojisi i¢inde degerlendirile-
bilecek umut-umutsuzluk, beklenti-yilginlik, nege-keder, hirs-dilek salinimlar: ara-
sinda 6z-denetim eksikliginin géstergelerini tagimaktadir. Bu baglamda aragtirma
sonuclarinin Horkheimer-Zarifoglu ¢izgisiyle sinirlandirildig: séylenebilir.

5 Son sorunun diger sorulara nazaran biraz daha genel olmasi, katihmalarin bundan sonra baglarina
gelebilecek 6zel sorunlara yonelik genis ¢6ziim 6nerileri olup olmadigini 6grenmek icindir.
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Kimligi Anlamak

Kendini “dindar” olarak tanimlayan yirmi katilimaya, ilk énce, Charlie Hebdo der-
gisinin Hz. Muhammed aleyhine yayinladig: karikattrler hakkindaki gorisleri so-
rulmustur. Yedi katihma (arsivl, arsiv2, arsiv8, arsiv9, arsivl?2, arsivl6, arsiv20)
karikattirlerin “saygisizlik” ve “ahlaksizlik” oldugunu séylemektedir. Arsiv2’ye gére
“Charlie Hebdo'nun Hz. Muhammed aleyhine yayinladig: karikatiirler tim Islam
alemine, Fransa’da yagayan 5 milyon Musliiman’a saygisizliktir; kutsal degerler
uzerinden asla fikir 6zgirligii olmamalidir, ¢inkii insanlarin dini duygular: has-
sastir.” Ug katihma (arsiv3, arsiv7, arsivl3) ise Fransamin Miisliimanlara karsi
“samimiyetsizlik” 6rnegi gosterdigini, diger etnisite veya dinlere kars: daha hassas
yaklagtigini dile getirmektedir. Katihmcilarin dilinden:

Fransa'da Yahudilere hakaret edilince ¢ok agir bir sekilde cezalandiriliyor, halbuki Mis-
limanlara hakaret edilince ifade 6zgurlugu olarak geciyor. Burada acik ve net sekilde
goriiyoruz ki bir samimiyetsizlik var (argiv3).

Fransa'da Yahudilere yonelik saldirilar, (bakiniz Dieudonné) hicbir zaman cezasiz kal-
miyor. Yani konu Yahudiler olunca fikir 6zgiirliigii resmen kisitlaniyor. Bu anlamda
Fransiz hitk@meti, savundugu adalet ve esitlik ilkelerine ragmen ¢ok biiyiik haksizliklar
ediyor (arsiv7).

Felsefe dersinde bu konuyu islemistik ve ¢ogu, ézgiir bir iilkede oldugumuzu savundu.
Karikatiirler bazilarini rahatsiz ediyorsa bile olmasi ve olabilmesi gerek dediler. “Char-
lie Hebdo sadece komikligine béyle seyler yapiyor, ciddiye almamak lazim.” diye tepki-
ler verildi. Yazma ozgiirligii diye istediklerini yaziyorlar. Yakinlarda Italyanlara kars:
bir karikatiir yapilds, Italyanlar cok kétii tepki verdiler, ¢iinki ok abartili bir sekilde
karikatiir yapiyorlar. Ama bu konu ¢ok konusulmads, ctinkii Italyanlar da boyle dii-
stintiyorsa bunda bir gercek yonii vardir, ama Miislumanlar abartili derlerse o zaman
Misliimanlarin diigtinceleri yanlis diye yargilaniyor. Ayrica, Aylan bebegin karikaturii
yapildiginda, Fransiz arkadagima “Komik mi?” diye sorunca, “Bu sefer abartili oldu.” de-
migti... Bagka bir 6rnek, olaylardan sonra Charlie Hebdo, Fransa’nin Cumhurbagkanina
kars1 bir karikatiir yapmisti. Hemen yasakladilar. Ulkedeki 6zgiirliigii daha iyi anlamis
oldum (argivl3).

Diger katilimcilardan, arsivé ve arsiv17 olayi “dislayici” bulmaktadir. Ozellikle,
arsivé durumun kendilerini ilgilendiren tarafimi “igren¢ olmakla birlikte dislayici”
olarak isimlendirmekte, olay yiiziinden stirekli parmakla gésterildiklerini ifade
etmektedir. Argivl4, arsivl5 ve argivl9 karikatiirlerin Miislimanlar1 kigkirtmak
i¢in bir provokasyon arac oldugunu belirtirken; kalan t¢ katihimar argivé4, arsiv5,
arsiv7, karikatiirleri “ifade ozgiirlugi” seklinde degerlendirmektedir. Arsiv4’un za-

viyesinden:
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Biz Fransa’da yasiyoruz, bunun bilincinde olarak Batrdaki baz: deger ve kirmizi ¢izgile-
rin farkinda olmaliy1z. Bu sadece Fransa’daki Musliimanlar i¢in degil, bu iilkede yasayan
her fert icindir. Ama gu bir gercektir ki bizim dinimiz kiiltiiriimiiz ve aile ortamimiz bize
farkl degerler, farkl prensipler katti. Bu dogrultuda Fransa'da ifade 6zgurlugii kutsal-
dur. Tipka laiklik gibi, Fransa tarihinde bunun i¢in miicadele etmistir (arsiv4).

fkinci soru olarak, karikatiirlerden sonra dergi ofisine yapilan saldir1 hakkin-
da katilimcilarin yorumu dinlenmigtir. Argivl saldirilar: intikam olarak yorum-
lamakta, argiv2, arsivl8 ve arsivl9 saldirganlari ictenlikle kinamakta; argiv3 ve
arsivl4 bu fotografta ozellikle “Miusliimanlarin aciz oldugunu” dile getirmektedir.
Arsiv7 ise “Fransa’da yagayan Miusliimanlarin bu olaylardan magdur oldugunu”

vurgulamaktadar:

Bu saldiriyr hicbir sekilde Islami olarak yorumlayamiyorum, bu tartismaya agilacak bir
konu bile degildir. Bu saldirida 6lenlerden ¢ok Fransa'da yagsayan Miislimanlar mag-
dur oldu. Saldir1 giiniinden bir giin sonra otobiise bindigimde bagértiimden dolay:
bana nefretle bakildigini hissettim. Bu saldir1 ortadaki problemleri daha da ¢ok alev-
lendirdi. Eger 6ldiirmek ¢6ziim olsayds, olanlara fazla iizillmeyebilirdim ancak hicbir
sekilde kendilerini ne haksiz gordiiler, ne korktular, ne de provokasyonlarindan geri
kaldilar. Aksine tiim halkin destegiyle saldiridan bir hafta sonra yine ¢ok seviyesiz bir
karikatiir cizdiler. Ayrica, Mislimanlar Islam’a ters bir soze karsilik “kelle ucuran cani”
gibi goriliiyor artik... Susmak ¢6ziim degil tabii ki, ama cevabimiz daha insancil, yasal
yollarla verilmeliydi. Bu tiir cevaplar, islam karsitlaria hakaretlerinde hakli oldugunu
hissettirirken, Misliimanlarla baris ve huzur i¢inde yagamanin imkansiz oldugu fikrini

pekistiriyor (arsiv7).

Bazi katilimalar (arsiv4, arsiv5, argiv6) ise “karikatiire karikatiirle cevap veril-

mesi” gerektigini diiginmektedir. ArsivS’in zaviyesinden:

2005 yihinda Danimarka’da ayni sekilde bir karikatiirden dolay1 Islam diinyas: ayaklan-
migti, protestolar yuriiytsler vs. Bana kalirsa Miislimanlarin yapmas: gereken, ne bir
saldinidir ne bir protesto, ne de bir yiirtyiis; Mislimanlarin yapmas: gereken, mesela
ayn1 sekilde karikatiirle cevap vermek olabilirdi, belki bu sekilde Avrupa’da Misliman-
lara kars1 olan 6n yarg: kirilirdi. Ama yine de tercih ettigim goris sudur ki, Miisluman-
lar bu hakaretleri ggrmezden gelmeliydi, hi¢ umursamamaliydi ve bu tir seylerle kaybe-

decek vaktimizin olmadigini géstermeliydik (arsiv5).

Argiv6 da bu goriiglere ek olarak, saldirilarin islamofobiyi canlandirdigini “aci-

sin1 biz ¢ekiyoruz” sitemiyle anlatmaktadir:
Bu saldir1 ashinda bize karsidir, o andan itibaren bizleri vahsi, 6ldiren, medeniyetsiz

olarak goriyorlar ve bir islamofobi s6z konusu oluyor. Dinde rastgele 6ldiir emri yoktur,
bu giinahtir... Aasini Fransa’da biz ¢ekiyoruz. Karikatirel cevap olabilirdi (arsiv6).
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Diger katilmcilardan arsiv5, argivll ve argivl2 “karikatiirlerin gérmezden ge-
linmesi gerektigini” séylerken, argiv8 yapilan saldiriy1 “adaletsizlik” olarak gérmek-

te, arsiv16 ve argiv20 ise olay: “dis giiclerin oyunu” olarak nitelemektedir.

Bir diger soruda ise katiimailara, yasadiklari cevrede, karikatuir krizinin nasil
karsilandig: ve 6zellikle Fransiz arkadaglarin duruma ne tiir tepkiler verdigi sorul-
mustur. Yanitlardan 6grendigimiz, Fransizlar karikatiirlerin kriz haline gelmesine
anlam verememis, ardindan gelen saldirilar i¢in bazilari “terérist Muslumanlar”
eslestirmesi yapmus, bazilar: ise toplumsal huzurlar: hakkinda endigelenmis ve bir-
liktelik duygusu belirten “Ben Charlie’yim!” sloganini iiretmislerdir. Katihimcilarin

bakis agilarina gore:

Saldiridan sonra ..."bunu yapan Miislimanlar” diye genellestirerek “Ben Charliyim!”,
yani saldiriya ugrayan insanlarin yanindayim sozlerini kullanarak iclerinde bir kin ve
nefret beslemeye bagladilar (arsivl).

Herkesin bildigi gibi herkes “Je suis Charlie.” (Ben Charlie’yim.) oldu. Tiirkiye'de bile
herkes Charlie oldu, bilip bilmeden Charlie Hebdo’'nun yaptig: pislikleri unutarak devlet
baskanlari bile Charlie oldu. Ister istemez Miislimanlar “Biz yapmadik!” moduna girdi.
Fransizlara gelince, kimisi Mislimanlara agizlarina gelen bitin kétu sozleri yagdir-
dilar, kimisi de anlayigh bir sekilde bunlarin Miisliman olmadigini savundu ama en
kétiisii bu saldir1 Peygamber Efendimize daha ¢ok hakaret etmelerine miisaade etti.
Yine olan Miisliman hanim kardeglerimize oldu, onlara kars1 saldirilar oldu; ilk hedef
onlardi, sonra camilerimize oldu; yani bu saldir1 Miislumanlara kétilitkten bagka bir
sey getirmedi, 6zelikle medya ile Fransizlarin kafasinda Mislumanlar hakkinda kotii
bir imaj olugturuldu (Arsivll).

Bu olaydan sonra “Je suis Charlie!” slogani ortaya koyuldu ve Fransa ikiye ayrildi; Char-
lie olanlar ve olmayanlar. Sosyal medyada profil resmine Fransa bayrag: ile “Je suis
Charlie!” sloganini yazmayanlar stigmatize edilerek terérist ilan edildi. Bir¢ok televiz-
yon programinda, okulda “Charlie misin?” sorusu soruldu. Bu durum islamofobiye ve
“Miusluman” terdr érgitlerinin saldirilarina gebe oldu (arsivl?7).

Biitiin okullar, iiniversite, lise, ortaokul, herkes 1 dakika sayg: durusuna durdu. Bence
bu sayg: durusunu hak etmediler. “Je suis Charlie!” adli hashtaglar ortaya ¢ikt1 (arsiv20).

Soylenenlere gore, Muslumanlarin genel bir yarg: icinde “terérist” olarak dam-
galanmasi, en sik rastlanan sonuglardan bir tanesidir. Arsiv5 ve arsivl9, cevresin-
dekilerin Miisliimanlar: terdrist olarak gordiiguni soyle aktarmaktadur:

Tabii ki her geyi karigtiran Miislumanlar denildiginden hemen terorist géziiyle bakanlar

var (arsiv5).
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Maalesef Avrupa i¢in Misliiman esittir terérist. Ve bu bir genelleme degil tespittir. Ka-
rikatiir krizi pek fazla konusulmadi, yapilan saldir1 ve akabinde olusan “Musluman esgit-
tir terdrist.” gorusi daha fazla meggul etti insanlarin giindemini (argiv19).

Bunun yaninda, saldirilar Fransizlar endigelendirmekte ve gelecekleri adina Miis-
lamanlarla iligkilerini tekrar sorgulamalarina neden olmaktadir. Arsiv3, arsiv10, ar-
siv12 ve argivl8, cevrelerindeki endigenin siddetli boyutlara vardigini séylemektedir:

Fransa'daki siyaset adamlar: bu islamofobiyi ciddi bir gekilde besliyorlar. Her saldiri-
dan sonra Mislimanlar hedef aliniyor, halbuki DAES’le hicbir alakamiz yok. Sunu da
soylemek isterim: Konustugum Fransiz arkadaglarim bu olaylardan dolay: ¢ok endise
ediyorlar ve kendi aligkanliklarini bile degistirdiklerini séyliiyorlar (arsiv3).

Arkadagim Valentin séyle demisti: “Cok korkunctu! Tiiylerim diken diken oldu. O giin-
den itibaren, hicbir yerde giivende olmadigimiz1 diisiintiyorum. Kafamin bir késesinde
kendimi yanls zamanda, yanlis mekanda bulma korkusu var. Bunu yapan Miisliman
degil teréristtir, o insanlar hicbir seye inanmazlar.” (argiv12).

Toplumun Islam’a karg1 6fkeleri dogdu. Islam’ yanlis tanimaya ve artik o dini tamamen
reddetmeye bagladilar. Islam dinini acik bir diigman gibi gésterip bitiin saldirilari o
yone ¢ekmeye bagladilar. Halk, Miislimanlar: istemez oldu. Fransiz arkadaslarim, ister
istemez ¢ekingenlik duydular bize kargi, bazilari iligkileri kesti (argiv18).

U¢ katilima (arsiv7, arsiv10, arsivl6) ise saldirilardan dolay: kendilerinin di-
rekt suglandigini, arkadaglarinin tepkilerine maruz kaldigini uziilerek dile getir-
mektedir. Arsiv7 bagina gelenleri soyle anlatir:

Gevremden ¢ok farkl tepkiler aldim. Sinifimda dinime sahip ¢ikan sayili insanlardan
oldugum i¢in bana soru soran ¢ok oldu. Bana yéneltilen sorulardan dolayi, “sanki bu
saldiridan ben sorumluymusum” gibi aciklama yapma geregi duydum. Bana bu saldi-
riyla ilgili “ne digindigiim” soruyorlardi. Bu sorulari her ne kadar normal karsilasam
da, oturdugum yerden, Islam adina hi¢ kimseye zarar vermis olmamama ragmen medya
ve Fransiz toplumunun radikal sagcilar: tarafindan terérist damgasi yedim. Destekliyo-
rum dersem bana bir daha konugmayacagini séyleyen bir Fransiz arkadagim oldu. Ai-
lemin buna ne tepki verdigini soran oldu... Genelde, Charlie Hebdo’nun ¢ok ileri gittigi
kabul edilmekle birlikte, o cezay1 hicbir suglunun hak etmedigi, Miislumanlarin daha
anlayisl, daha yumusak olmalar: gerektigi séylendi. Felsefe 6gretmenim, «Karikatiirle-
rin ana konusu Islam degil, her dine saldiriyorlar, bunu Miisliimanlar her zamanki gibi
cok abartiyor.» demisti (argiv7).

Diger katihmalar (arsiv4, arsiv3, argivl4, arsivl5) Fransizlarin, karikatiirlerin
kriz haline gelisini anlamadiklarini, nétr (argiv2) yaklasarak “ne olmus ki” (arsiv8,
argivl4) tavri icinde olay1 yorumladiklarini belirtmektedir. Arsiv8 bu kategorideki
durumu s6yle 6zetler:
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Fransizlarin genel olarak bu olaya “ne olmus ki” gibi tavirlar takindigim gorebiliriz. Hal-
buki biz o Allah el¢isine anamizi, babamizi, canimizi feda ederiz. Dolayisiyla bizi derinden
husrana ugrattiklarinin farkinda olamayabilirler o muhabbeti hissetmedikleri i¢in (arsiv8).

Son olarak, “Islam dininin Fransa'da anlagilmasina yonelik neler yapilmasi ge-
rektigi” soruldugunda, “Kendimizi diizeltmeliyiz.” (arsivl, arsiv2, arsiv8, arsivll,
argivl4, arsivl5, arsivl7), “Fransiz medyasinda yayin yapmaliyiz.” (arsiv2, arsivé,
argiv7, arsiv20), “Fransizca bilen Miisluman eleman yetistirmeliyiz.” (arsiv3, ar-
sivl8, arsivl9), “Islam’in dogru anlatilmasini saglamaliy1z.” (arsiv4, arsiv5, argiv9,
arsiv10, arsivl3, arsiv16), gibi cevaplar gelmektedir. Argiv3 “Fransa toplumuyla ne
olursa olsun entegrasyon saglamaliyiz.” derken, Fransizca bilen eleman yetistirme-
nin énemini belirtmektedir:

Bence Miislimanlar kendi kavramlarina sahip ¢ikmali ve bunlar1 dogru ve ciddi bir se-
kilde tanimlamalidir. Bunu yapmak i¢in de Fransa'da dogmus buytumis, Fransiz dilini
ve kiiltariini bilen eleman yetigtirmek gerekmektedir. Bugiin maalesef Fransa'da Miis-
liimanlar: temsil eden kisiler ya Tiirk konsolosluguna ya Cezayir konsolosluguna veya-
hut Fas konsolosluguna baghdir, artik bunu istemiyoruz (arsiv3).

Arsivl ise “Islama teréristleri ortadan kaldirmaliyiz.” diyerek radikal bir cevap
vermekte, vurgusunu “Kendimizi diizeltmeliyiz.” cercevesinde soyle anlatmaktadur:

Cogu Fransiz, Islam’in ne oldugunu bilmiyor ve bu tiir hadiselerle karsi karstya kaldikla-
11 zaman, tanimadan etmeden kafalarinda Islam’ ve Mislimanlari figliyorlar ve beyin-
lerine birtakim yanls kligeler oturtuyorlar. Bunu énlemek veya degistirmek bireysel bir
miicadeledir, cihaddir. {1k olarak kendimizi dizeltmemiz lazim, dinimizi iyi yasamamiz
lazim, kendimizle barisik olmamiz lazim ki, diger insanlara érnek olalim, bizi gérdiikle-
rinde gipta etsinler. “Islama teréristler”, “Islam teroristleri” “Islam ekstremistleri” gibi
birkag grubu ortadan kaldirmak gerekiyor, ¢iinkii onlar sadece Islam dinini kétilemeye
yariyorlar ve bu gruplar ytzinden Islam toplumu etkileniyor ve insanlar1 {slam’a davet
etmek i¢in, teblig ve cihat yapmak zorlasiyor (arsivl).

Arsiv7 de Islam dininin Fransiz medyasinda iyi taninmasi gerektigini; fakat bu-
nun i¢in 6n yargisiz ve saglikli yayinlara ihtiya¢ duyuldugunu dile getirmektedir.

Aslinda Fransiz Miislimanlarinin temel sorunu, diger dinler gibi devlet ile saghkli bag-
lantisinin olmamasidir. Ornegin, islam’ alakadar eden sorunlarda medya, Islam’1 temsil
eden bir sahsiyet davet ettiginde, segilen kisiler cok anlamsiz ve isabetsiz cevaplar veri-
yor. Hatta biiytik bir kismi, Fransizcay1 dogru diizgiin konugamiyor. Bu tamamen Miis-
limanlarin imajin: zedeliyor. Bunun sahsen biraz da kasith yapildigimi disiiniiyorum.
Gunki kendini giizel ifade eden ve dogru tespitlerde bulunan, okumus ve bilgin adamlar
da binde bir davet ediyorlar. Yani Islam’in tanitiminda medya biiyiik bir rol oynuyor ve
biz ne kadar bilir insan yetistirirsek yetistirelim, medya bu insanlar1 degil, ciimlesi ti¢
para etmez, Mislumanlar tarafindan hicbir destek gérmeyen kisileri seciyor (arsiv7).
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Islam dininin dogru anlatilmasi gerektigini vurgulayan katilimcilar genel cer-
¢evede, toplumsal agilmayi, kaynagmayi, entegrasyonu sagladiklari oranda, Islam’
tanitabileceklerini savunmaktadir. islamofobinin de ancak o topraklarda kalarak

diizeltilebilecegine inamlmaktadir:

Miisluman okulu agmak hakkinda ben sahsen pek olumlu bakmiyorum, bence Fransiz-
lara karigmamiz lazim, niye hep 6buriinii diisman olarak gériiyoruz? Niye kendimize

kapaniyoruz, Miisliiman okulu agmakla? (arsivl3)

Fransizlarin Misliimanlara yaptigi elestirilerden bir tanesi entegre olmak istememeleri.
Asimile demiyorum. Ben mesela bir Fransiz lisesine gittim ve ¢ok sey 6grendim, Miis-

liiman okulu yapip da kendimizi kapatmanin ¢éziim olmadigin diigtiiniiyorum (arsiv4).

Insanlar bizim giinlik hayattaki celiskilerimizi goriince bu dini anlamakta zorlantyor-
lar. Daha sonra artik Islam’in Fransizca anlatilmasi ve camiler diginda da anlatilma-
s1 gerekiyor. Universitelerde 6zellikle yapilacak ¢ok is oldugunu dastntayorum. islami
aragtirmalarda Miislumanlarin eksik olmasi ¢ok buiyiik bir problem hala. Cogu zaman
“islamologlar” gayrimiislimlerden olusuyor. Ve Islam’t maalesef farkli sekilde anlatma
tesebbuistine giriyorlar. Sokaklara ¢ikilmali, insanlara fslam anlatilmali, camilerimize,
derneklerimize davet etmeliyiz, komsu hakk: gozetilmeli, bu ¢ok énemlidir. Ashinda
Islam’in Fransa'da veya diinyanin herhangi bir yerinde anlasilmast icin sadece yasan-
mahdir (arsiv5).

Bazilar, ilerleyen islamofobiyi gorerek, carenin “hicret” etmekte oldugunu séylerler,
ama bence, Allah bizi bu topraklara koyduysa bizden bir sey bekliyordur. Tam tersine
biz bu tilkelerde durarak ilmin sayesinde islamofobiyi kaldirabiliriz (arsiv10).

Yukaridaki verilerden yola ¢ikarak ulagilan ilk sonug, katihmalarin kriz 4ninda
da Fransa’da yagamaktan mutlu oldugu ve 6z kimliklerini tireten vatanlarina dén-
meyi diiginmedigidir; Fransiz toplumuyla zihinsel entegrasyon bir anlamda ger-
ceklegmigtir. Fransiz vatandaghk kimligi, tutunduklar: ve birakmak istemedikleri
toplumsal huviyettir. Diger yandan, etnik ve dini kékenlerinin kriz zamanlarinda
hatirlatilmas: ve “digerlerinin” yaptiklarindan étiirt su¢lanma, kendi habitus ve
kaltar algilariyla sekillenen 6z-kimlik modelinin Fransiz vatandaghik kimligiyle
cakigmasina -iist iiste gelmesine- neden olmaktadir. Bu an, “tutulma” an: olarak
isimlendirilebilir veya “kimlik tutulmas1” olarak yeni bir formiilasyon tretilebilir.
Bu formiil, kék bi¢imini Horkheimer tarafindan ortaya atilan “akil tutulmas:” ku-
ramindan almaktadir. ﬂerleyen bolumde, miilakat yorumlar: kimlik tutulmas: kav-

rami ile acgmlanacaktir.
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Tutunmadan Tutulmaya Kimlik: Kurama-Varim

flk olarak, Horkheimer (2008) aklin bicimlerini anlamaya calisirken akli, “6znel” ve
“nesnel” olmak tizere ikiye ayirmaktadir (s. 55-93). Oznel akil, 6znenin icerigi, sey-
lerin bi¢imiyle alakadar olurken, diigiinmenin soyutluguyla hedeflenmis amaclara
erismek icin araglarin sorgulanmasini saglar, amaglarin, kendilerinin de akla uygun
olup olmadigim sormaz (Horkheimer, 2008, s. 55). Nesnel akil ise evrensel akli
sembolize eden parca ile butiinun iligkiselligini gz 6niinde bulunduran, ytuzeyden
ziyade, derini kavramak i¢in yola ¢ikandir. Fakat Aydinlanma, ¢znel akil ile nesnel
akil arasindaki dengeyi altiist etmisg, 6znel akli kendinden yana buyiitup simartir-
ken, nesnel akli yok saymigtir. Aklin 6znellestirilmesi veya aklin ara¢sallagmasiyla

amaclar, arag haline gelmistir. Horkheimer’in ifadesiyle:

Ozerkligi kalmayan akil bir ara¢ haline gelmistir. Oznel aklin pozitivizm tarafindan éne
cikarilan bigimselci cephesinde, nesnel icerikle baglantisizhifi vurgulanir; pragmatiz-
min 6ne gikardig: aragsal cephesinde ise, kendi diginda belirlenmis iceriklere teslim olu-
su belirginlesir. Akil butiiniiyle toplumsal stirece boyun egmistir. Aklin arag¢sal degeri,
doga ve insan tizerinde egemenlik kurulmasinda oynadig rol, tek él¢it durumundadir
(Horkheimer, 2008, s. 67).

Kimlik de “6znel” ve “nesnel” kimlik olarak iki parcal digiinulebilir. Kimligin
ikili varyasyonlarinda, 6znel kimlik, kisinin “yasadig1” toplumda var ettigi, amag-
lar1 ugruna araglar secip topluma tutunma noktalar: yarattigi rollerinden miite-
sekkil aidiyet olurken, nesnel kimlik, parca ile biitin arasindaki entegrasyonu ve
gel-git trafigini saglayacak doneleri iginde barindiran “amag¢”larin sorgulandig:
topluma ilisme bicimidir. Nesnel kimlik hangi toplulugun parcasi oldugunu, yagsam
bi¢imine ait etnik, milli veya dini davramg kaliplariyla aidiyetinin nasil bicimlen-
digini gostermektedir. Postmodern diinyanin parcali, cok degisken, birbiriyle ¢eli-
sen davranig modelleri yaratmasi, kiireselle yerel formalarin ¢atigmasi, kimi zaman
da biri ugruna digerini feda ettirmesi 6znel ve nesnel kimlikler arasindaki denge-
yi bozmus, kimligin arag¢sallagmasina neden olmustur. Kimligin aragsallagmasi ile
pragmatik olarak kisi hangi 6zellikleri ile var olacak ve kendini var saydirabilecekse
secimini o yonde kullanmaya baglamaktadir. Ozellikle gg¢menlerin yasadig kimlik
catigkilari, kriz zamanlarinda ¢znel kimlik ile nesnel kimligin st tiste gelmesine ve
“kimlik tutulmas:” yagsamalarina sebep olmaktadir. Aligtiklar: ve sevdikleri diizenin
bozulmamasini isteyen katilimalarin (arsiv4, arsiv5, arsiv7) dislanmak endigesiyle
karikatiir krizini “ifade 6zgirlugi” bolmesinde degerlendirmesi; “Biz Fransa'da ya-
styoruz, bunun bilincinde olarak Batr'daki bazi deger ve kirmizi ¢izgilerin farkinda
olmaliy1z, Fransa'da ifade 6zgirlugii kutsaldir, tipk: laiklik gibi Fransa tarihinde
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bunun i¢in miicadele etmigtir.” (arsiv4) séylemi veya “Miislimanlar bu hakaretleri
gérmezden gelmeliydi, hi¢ umursamamaliydi.” (argiv5) bakig acis1 kimligin ara¢sal-

lagmasinin 6rneklerindendir.

fkinci olarak, Horkheimer, aklin ara¢sallagsmasinda diisiince ile eylem arasin-
daki farkliliklarin elimine edilmesine dikkat ¢ekmektedir. Diiginmenin ve ey-
lemin ayn1 addedilmesi, her diigiintsiin bir tez ve her tezin de bir parola olarak
gorevlendirilmesi, “herkesin séyledigi ya da séylemedigi seyler i¢in azarlanmas1”
(Horkheimer, 2008, s. 69) bu durumun ézetidir. Bireylerin bir kategorizasyona
tabi tutulmasi, etiketlenmesi, “insan olma” ézelliginin géz ardi edilmesine veya
“tikigtirildigy kiigiik cekmecede” (Horkheimer, 2008, s. 69) kaderinin belirlenme-
sine yol a¢gmaktadir. Ayrica, aragsal aklin “ben” merkezliligi, uzmanca digman
profili iretmektedir. Horkheimer’a (2008) gére, magara adaminin yabanciya karsi
digmanlig: hala devam etmekte, derilerinin rengi farkli olanlardan, farkl elbise-
lere burtinenlere ve hatta onlarin “farkl fikirlerine” yonelik nefret, “diigtinceye”
sirayet etmektedir. Kimlik tutulmasi ile de, bireyler distnebilecekleri varsayilan
verilerden veya varsayimlardan 6tiirti etiketlenmekte, suglanmakta, damgalan-
maktadir (s. 114). “O andan itibaren bizleri vahsi, 6ldiren, medeniyetsiz olarak
goriyorlar, acisini Fransa'da biz ¢ekiyoruz.” (arsiv6) “Saldiridan sonra nefretle
bakildigini hissettim.” (argiv7) séylemleri cekmecenin i¢ine sikigmig bireylerin si-
temidir. Yine argivl7’nin sosyal medyaya “Je suis Charlie!” sloganini yazmayanla-
rin stigmatize edilerek terorist ilan edildigini séylemesi veya argiv5 ve arsivl9un
Mislumanlarin teroristlerle eglestirildigini belirten ifadeleri “aragsallagan aklin”
“aracsallagan kimlik” tizerindeki tezahiirleridir. Ayrica Fransizlarin katihmcilara
yonelttigi “Charlie misin, degil misin?” sorusu, katiimalarin tam olarak kimlik
tutulmas: yasadig: boyuttur. Charlie olmak kendi kutsallarina hakareti “evetle-
mek” olacakken, Charlie olmamak arkadaglarinin géziinde “saldirgan” olmakla eg-
lesecektir. Dugunce ile eylemin aynilagtigi noktada, katihimalar kendi distiinceleri
ile eyleyici olacaklarini varsaymaya baglamakta, bu atmosferde tutulmaktadir. Bir
diger ifadeyle, “Charlie olma fikri” karikatiirleri ¢izmek, “Charlie olmama fikri”
saldiriy1 gerceklestirmek olacaktir.

Diger yandan, Horkheimer (2008) aragsallagan aklin eninde sonunda, uysal
tipler yarattigini, bireylere dogdugu andan beri sadece “kendini gerceklestirme
umudundan vazge¢menin” gretildigini sdylemektedir (s. 154). Bu égretme “6y-
kiinme” yoluyla gerceklestirilir. Birey, bilingli, bilingsiz tiim varlifiyla onu cevrele-

yen davraniglara dykiinerek teslim alinir. Horkheimer'in sozleriyle:
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Birey, cevresinde goérdiiklerine stirekli tepki verir, sadece bilingli olarak degil, buitin
varligiyla, onu kusatan buttn kolektiflerin kisilik ve davraniglarina éykiinerek. Kigiik-
likkteki oyun grubu, simif arkadaslari, spor grubu ve butin benzer gruplar, bireyi kendi
iclerinde eriterek on dokuzuncu yuzyildaki bir babanin ya da ¢gretmenin kurabilece-
ginden ¢ok daha kesin bir denetim kurarlar onun tzerinde, toptan teslim alirlar onu
(Horkheimer, 2008, s. 154).

Kimlik tutulmasinda da kisi aragsallagan kimliginin getirileriyle “6ykinme”
halindedir ki, 6ykiinme kimi zaman kendi 6z kimligine mesafe koymaya kadar va-
rir. Bu ¢alisma grubunda, Charlie Hebdo’nun kutsala hakaret ettigi karikatirlere
aynisiyla kargilik verilmesi gerektigini diistinen katihimailardan (argiv4, argiv5, ar-
siv6) arsivS “Musliimanlarin yapmas: gereken mesela aym sekilde karikatiirle ce-
vap vermek olabilirdi, belki bu sekilde Avrupa'da Miuslumanlara karg: olan 6n yarg:
kirihird1” derken yontemsel takibin ige yarayacagini dustinmektedir. Diger yandan,
Fransa'nin sundugu olanak ve yasam bi¢ciminden memnun olan katiimcilar, elde
ettikleri firsatlar: kaybetmek istememekte, kendi topluluklarindan miutesekkil bir
kapanmaya kargi durmaktadir. Argivl3 “Misluman okulu agmak hakkinda ben
sahsen pek olumlu bakmiyorum, bence Fransizlara karigmamiz lazim, niye hep
obtrtuni disman olarak goriiyoruz, niye kendimize kapaniyoruz Miisliiman okulu
a¢makla?” demektedir. Arsiv4 de “Ben mesela bir Fransiz lisesine gittim ve ¢ok
sey 6grendim, Miisluman okulu yapip da kendimizi kapatmanin ¢6ziim olmadigini
distuniiyorum.” séylemiyle ayni distinceleri paylagmaktadir.

Bunlara ek olarak, Horkheimer (2008) kitlelerin tiim uysalliklarina ragmen
teslim olmadigini iddia eder. Bu durumda kisi “hem kendi i¢cindeki hem de bagkala-
rindaki her tirla farkh durtiyi bastirmaya ugragsa da, gegerli iligkilere uymayan,
tekinsiz bir 6zlemin kendini sardigini hissettigi anda kapildig: delice 6fke, icinde
hala surip giden o kézlenmis isyanin igaretidir” (Horkheimer, 2008, s. 156). Birey-
ler, gelgit yasadigy, kendi 6z kimliklerinin diglandig: ve nefretle karsilandig: zaman-
lar1 sorgulamaktadir. “Yahudilere hakaret edilince ¢ok agir sekilde cezalandirildig:
halde, Mislumanlara hakaret edilince olayin “ifade 6zgiirlugii” olarak gegmesi” (ar-
siv3) veya “Italyanlar hakkinda yapilan karikatiirlere, italyanlarin sert isyaninin
hakli goralmesi” (arsivl3) samimiyetsizlik ve adaletsizlik olarak katilimcilarin igle-
rindeki kézlenmis isyanin isaretlerini vermektedir.

Ve son olarak Horkheimer’a (2008) gore, akil tutulmas: dninda yapilmas: ge-
reken, dinyanin insanlar tarafindan bir iretim bi¢cimi oldugunu ve bu tretimin
tekrar tekrar uretildigi bir carkin igleyisi igcinde salindigini anlamaktir (s. 179). Akil
ancak boyle bir 6z elegtiri ile kendine sadik kalacak ve o zaman kendi dogasina
uygun islemis olacaktir. Diger bir ifadeyle, “akil ancak kendi “dogalligini” (yani hiik-
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metme egilimini) somut olarak gerceklestirmekle dogadan fazla bir sey haline ge-
lebilir, paradoks su ki, dogallig1 saglayacak olan bu egilim, ayni zamanda onu doga-
dan yabanalagtirmisg olan egilimdir” (Horkheimer, 2008, s. 179). Bireyler de etnik,
milli veya dini bilegenlerden olusan kendi 6z kimlikleriyle topluma tutundugu, i¢in-
de yasadig: biiytik kamunun dogallagmig kimlik maddelerini sorguladig: noktada,
kendi varligina sadik kalacak ve 6z kimliklerini buyiik topluluga kabul ettirecektir.
Kriz dénemlerinde agiga ¢ikan kimlik patlamalarinin “Ben kimim veya ben nereye
aitim?” sorularinin sikigtirdigy ikiliklerden kurtulmak, giindelik hayatta 6z kimlik
tutunmasimin gigliligine baghdir. Biling diizeyinde 6z kimlik tutunmas: ne kadar
giicluyse, tutulma o kadar hafif atlatilacaktur.

Degerlendirme ve Sonug

Orneklem diisiinildagiinde, 6znel ve nesnel kimlik diinyalarini ¢akistiran “kimlik
tutulmas1” iki hayat tarzi veya diinya gériigti arasinda kaykilan bir habitus (Bour-
dieu, 2015) yaratmaktadir. Bireyler “ne o ne o” veya “hem o hem o” dikotomisi
icinde sagkinlikla “kalakaldiklar: anda” gercekler ile pasifik hayat 6zlemi arasina si-
kigmaktadir. Bu hal, Zarifoglu (2017) tarafindan kaleme alinan “mavi gék orda m1”
hissiyatini amimsatir. “Mavi gok orda m1” dizesinin metinselligi, bi¢cimsel kurama
adin1 verecek doneler tagidig: icin Horkheimer'dan Zarifogluna uzanan digiince
seti birbirine eklenmektedir. Zarifoglu'nun distn dinyasindaki yeri, toplum-insan
iligkilerini konu edinmesi baglaminda énem tagimaktadir. Gerek siirlerinde gerek
nesirlerinde, bireyin topluma sarmalanarak nasil var oldugu, kendini var ederken,
nasi sorumlu durdugu agiga ¢ikar. Yazininda, kisi hem kendi kii¢iik toplumuyla
hem de dinf kimlik unsurlarini paylastig: yerytiz Mislumanlariyla ilinti icinde-
dir. Bireyin toplumuna sarildif1 ve biyiik yektinun parcas: olarak aldig: nefes, yi-
kamluligina agiga gikartmaktadir. By, evvel emirde kimligin, ézelde dini kimligin
vurgusudur. Zarifoglu'nun “surada bir savag var kan akiyor, surada da iki kere Miis-
liman kan” (2017, s. 446), “dogru soyle hemgehri miyiz, ayn1 kentin hamurundan
degilsek, nasil kalkiyor haykirigimizdan ayni kugaklar” (2017, s. 437), “Filistin bir
sinav kagidi, her mumin kulun éntinde” (2017, s. 412), “Beyrut yenge¢ kiskacin-
da, ¢ogu Musliman kafir yaninda, yaslanmig yastiklara sonunu beklerler filmin”
(2017, s. 410) “Orda sehitler Afgan, agk adi cennet sedirlerinin basamag1” (2017,
s. 388) gibi dizeleri par¢a-biitiin arasindaki iligkinin belirte¢leridir. Ozellikle, Korku
ve Yakarig'taki satirlar, “ilk siirlerindeki i¢selligin toplumsal sorumluluk boyutuyla
da birlegsen manevi bir kivama kavustugunu” (Karacam, 2013, s. 136) gostermekte-
dir. Zarifoglu, toplum-birey arasinda kurdugu iligkiyi kimlikler baglaminda yeniden
okumakta ve kendi 6z-kimligini olusturan cografyalardan uzakta yasayan bireyleri,
yazin kurgusunun i¢ine ¢cekmektedir.

101



Insan & Toplum

Bu baglamda, Zarifoglu (2004, s. 167) Yurtdist Cilesi adiyla yazdig: deneme-
sinde, “Anadolu’dan cesitli nedenlerle ayrilmak zorunda kalan bir diger ifadeyle
“Yeryuziine yayilin ve rizkinizi arayin.” emrine uyar gibi Avustralya’dan Kanada’ya
kadar biitiin topraklara yayilan bireylerin” (Zarifoglu, 2004, s. 167) “cok degisik bir
dram” yagadigini diigiinmektedir. Bireyler, “istenmez olmanin” yarattig: psikolojik
“i¢ catisma” i¢inde var olmaya ¢alismakta, issiz kalma, kovulma veya asagilanma
endigesi icinde “ezik, hirsl, caresiz ve yalmz” (Zarifoglu, 2004, s. 167) kalmaktadur.
Yeni hayat tarz: icinde bireyler, kaybolarak veya sok olup kendi i¢ine kapanarak
“uyumsuzluk” gostermekte, kendi “asli 6zelliklerini” tedricen kaybetmektedir. Bu
kaybedilenler, 1rki 6zellikler degil, dinya gériisiindeki ve hayat tarzindaki degisik-
liklerdir; asil mesele ise “kendi kiltiir normlarim koruyup koruyamamaktir” (Zari-
foglu, 2004, s. 168). Zarifoglu, streci dikkate alarak agikladig: kimlik aginmalarini
gb¢men bir ailenin ¢ocuklariyla yaptig1 soylesilerle desteklemektedir:

Herhangi ideolojik bir egilimi olmayan bir ailenin Tiirkiye izinleri sirasinda ¢ocuklariyla
sohbet ettim. Hepsi orada ana mektebine, en biyiikleri ise Alman ilkokuluna gidiyordu.
Evde inan¢h annesi tarafindan bazi dualar égretilmisti kendisine. Bunlar: okumasini is-
tedim. Isteksiz bir sekilde okudu. Tiirkiye ile dinimizle ilgili sorular sordum, neyi telkin
etmek istedimse ayn1 kapalilikla karsilik verdi. Isteksizdi. Ancak okulundan séz etmeye
baslayinca, kendisiyle Almanca konusunca canlandi. Muzik dersinde neler yaptiklarin
sordum. Ogrendigi sarkilar1 soylemesini istedim. Ortaya ¢ikip, hareketli jestlerle ve is-
tekle onlardan 6rnekler verdi. Horlandig: ve ezildigi Almanya’da, ilkin bu duygulardan
Tiirk mektebine gitmeyerek kurtulmaya ¢aligmisti, simdi de biitiin derslerde Alman ¢o-
cuklarindan ileriye ge¢meye calisarak kendini onlara kabul ettirmek savas: i¢cinde bir
kugitk kurban. Acaba bunlardan kag¢ tane var? Ve acaba diin Tuna kiyilarina ellerinde
kali¢larla gidenler torunlarinin bu halini gérselerdi ne kadar utanir ve ye’se duserlerdi?
(Zarifoglu, 2004, s. 168)

Yazinin belkemigi, gé¢menlerin bir yandan horlanip ezildigini, bir yandan da
uyum saglamak icin var gigcleriyle calistigini resmeder. Dusintrin “Mavi Gok
Orda m1?” siiri de “kimlik tutulmasi” baglaminda béyle bir kategorik tanimlamay:
betimleyebilir.

Mavi Gk Orda mi?

Bakiyorsunuz kuslar,

Hazir.

Sokak lambalar1 yanik unutulmus,

Bir Kadikéy vapuru hinca hing insan...
Gok gegmeyecek,

Martilar beyhude turlar atacak.

Kiyilar lagim konserve kutulari,
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Misir koganlar:
Sevgi aranabilir yine,
Korkusuzca say koskoca kederlerini,
Bir kuyu bulunabilir,
Aklimdan ¢tkmiyorsun, Sen hala diz ista,
Bunca aniy1 besleyerek,
Sokaklarda avaz avaz konugarak kendi kendinle,
Mektuplari 6pebilirsin, kirmizi dudaklarinda,
Gorur gibi olarak agip baktigimi,
Bense soyle diyorum:
Buradan bir ac1 kanamig boyuna,
Kuslar hazr,
Oncii havalanmak iizre,
Sehri gelen bir mevsime birakiyorlar,
O vapur hala hinca hing,
Kimbilir herbiri hangi diinyaya sagr,
Gok ge¢mez aradan,
Kadinlar kapi énlerinde,
Ellerinde mesalelerle,
Aydinlatirlar gelip gecen erkek suratlari,
Yorgun bir sariyla ben de,
Gegecegim onlerinden,
Aklimdan ¢ikmiyorsun dedim,
Bagka tiirlisiini yorgunum anlatmaya,
Telefonlar yan hiicrede ¢alisiyor,
Bende kurguni bir dere,
Agaclar hayvanlar bile kaygili,
Yapayash bir Rum kadin,
Herseyde yanip sénen bir kiyamet algis1
Haydi kosayim diyorum belki dagilir,
Kosuyorum,
Sancagimda kendi riizgarimla, élgiin kipirtilar,
Haydi daha sevgili daha sevimli degil,
Ne bagka bir giin ne bagka bir zaman,
Gok ge¢meyecek aradan,
Soyle diyecegim:
Bulutlar agmads,
Mavi gok orda mi1?
(Zarifoglu, 2017, s. 463-464)
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Aslinda, “mavi gok orda m1” kavramsallagtirmas: metnin icinde enstrimantal
bir iglev gormektedir. Ne kadar kullanigh veya agiklayici olacag ileride yapilacak
calismalarla ancak test edilebilecektir; fakat bugiin Zarifoglu'nun kendi metinsel
kurgusunun -belki de tahmin etmeyecegi 6lctide- beklentiler arasinda gidip gelen
goemen kimliklerin varhiginmi anlaml hale getirdigi gérilmektedir. “Mavi gok orda
m1” diginsel pakette, umutla-umutsuzluk arasinda kaykilan bekleyisin sitemidir.
Fransa gibi ozgiirlik, kardeslik, esitlik séylemlerinin besiginde yasayan gégmen
kimlikler, kendi 6z benliklerini sekteye ugratmayacak refah arayisi icindedir. Hork-
heimer'in ¢ekmecesinin i¢ine yerlesmis ve koselerden kendine 6zgiir alan agcama-
yan birey, Zarifoglu metinlerinde mavi gégiin oralarda oldugunu bilmekle-géreme-
mek arasinda bocalamaktadir. Hala “sevgi aranabilir yine, korkusuzca say koskoca
kederlerini” kimlik tutulmas: 4ninda bireylerin kendilerine nefes aldiracak sevgi
tanelerine tutunma ihtiyacini imlemektedir. Karanlik i¢inde kalan bireyler, aydin-
lanmay1 beklemektedir; “sokak lambalar1 yanik unutulmus”, “kadinlar kap: 6nle-
rinde ellerinde megalelerle aydinlatmaktadir”; kuglar ise havalanmak i¢in hazirdir;
fakat bir turla bulutlar dagilmamaktadir. Bu nedenle kimlikler bekleyis icerisinde
yorgundur; ama yine de “hergeyde yanip sénen kiyamet algisim1” dagitmak isteyip
kosarlar; fakat “karsilagtiklar’” daha sevimli zamanlar getirmez. Aradan zaman
gecse de “bulutlar agmadi, mavi gok orda mi1” nakarat: tekrarlanacaktir. Bu tekrar,
hem gidisatin beklenilen aydinlikta olmayacagini ¢cagristirmakta, hem de bu istegin
bitmeyecegini vurgulamaktadir. Yumurta-tavuk sinopsisini andiran ikilik tekrarla-
nagelecek bir dongidiir.

Temelde “mavi gok orda m1” sendromu, durum sosyolojisi i¢inde degerlendi-
rildiginde anlamlanmaktadir. Orneklemdeki katilimailar, kriz zamanlarinda, bir
yandan kendi 6z kimlikleriyle ontolojik olarak giivende olmak ister, bir taraftan da
sartlarin verdigi ortamda “tam kabul” arzusu arar; hem Fransiz vatandaghik kim-
ligine hem de dini kimligine sarilir. Bireyler, iki kimlikten de vazge¢mek istemez;
iki kimligin de iyi ve givenilir taraflarina baglanir, feda edilmek istenmeyen prag-
matik taraflar ile duygusal egilimler arasinda, olagan zamanda digtinmeyecekleri,
akillarina belki de gelmeyecek hal ve tavirlar sergiler. Dustunceler, kendi kimligini
onaylamakla, kimliginden vazge¢mek arasinda salinir. Bireysel tepkiler, durumlar-
daki rollere veya digerleriyle etkilesimlere gére degisebilir, bu nedenle, kriz dniyla
kriz sonrasi zaman diliminde alinan kararlar birbirinden taban tabana zitliklar ice-
rebilir. Katiimcilara yéneltilen “Sen Charlie misin?” sorusu tam da kimlik tutulma
anina isaret eder; bireyler, hem Charlie'dir, hem degil; hem asla Charlie olmak iste-
mez, hem de olmadigini haykiramaz. Dahas1 “Misliiman olmak’la dinyanin bircok
yerindeki bireylerle hayali sinirlar i¢inde yagsarken, duygusal ortaklarinin yaptik-
larindan direkt etkilenen, “Acisin1 Fransa'da biz ¢ekiyoruz.” sitemiyle kendilerini
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anlatma derdine digen endigeli, ¢ekingen, sucgluluk hisseden gégmenler, “bagka
tarlisind anlatmaya yorgundur.”

Bu cercevede, kriz zamaninda “Evet, ben Charlie’yim.” diyen bir Miisliman
goemenin soylemek istedikleriyle, pasifik durumda kendini Charlielegtirenin var-
l1g1, sosyolojik parametrelerle ayni kabul edilemez. Agir: tepkilerin verildigi duygu
durumlarinda belirtilen gercekliklerin etkisinden yola ¢ikarak kavramsallagtirilan
“mavi gk orda m1” sendromu, kayganlig ve geciciligi icinde barindirmakta; séylem
icerikleri dénem itibariyle “gecerli” kabul edilmekte, érneklemden ¢ikan sonuglar
“durumsal” olarak degerlendirilmektedir. fleride yapilacak ¢alismalarda, go¢menle-
rin kriz zamanlarinda verdikleri cevaplarla, kriz digi-olagan zaman dilimindeki di-
sinceleri kargilagtirildiginda, kimlik tutulma ve tutunma noktalar: daha da netle-
secektir. Ek olarak, “ahlaki panik”, “damgalanma”, “dramaturji” gibi fenomenolojik
caligmalarin sahasina giren alet kutusu® “mavi gék orda m1” kavramsallagtirmasina
yeni boyutlar ekleyecektir. Aragtirmacilarin, ulus-agir1 dinyanin “tireli kimlikleri-
nin” “bulutlar agmadi, mavi gék orda m1” seslenigine sagir kalmamasi; figiirasyon
agindaki duygudas partnerleri tanitmak ve onlar1 belirli kategoriler icine yerleg-
tirmekten ziyade séylediklerinden yola ¢ikarak durumlarini anlamlandirmasi, “ki-
mim” sorusunun basit bir gerceklik ingasi olarak a¢iklanamayacagini gosterecektir.
Ozcesi, iki agina kimlik arasinda se¢gme zorunlugunun karamsarliga déniistagi du-
rumda bile, Fransa'min kendi tarihselligi icinden 6zgiirlitkk vaadi sunan bayraginin
mavi rengiyle kucaklagma beklentisinin devam etmesi, kriz ¢6ziimleme birimlerini
yeni kimlik teorileri olusturmak tizere goreve cagirmaktadir.

6 Burada, Wittgenstein'in (2001, s. 26) literatiiriindeki “alet kutusu” kastedilmektedir. Alet kutusunun
icindeki cekig, kalem, keski, kibrit, ¢ivi ve tutkal gibi parcalar tesadiifen yerlestirilmemistir; aralarinda
belirli bir figtirasyon vardir ve birlikte yeni bir anlamla donanmaktadir. Sembolik etkilesimcilik ve et-
nometodoloji alaninda yapilan ¢alismalarin kavramsal haritasinin kriz zamanlarindaki kimlik bilesen-
lerini aydinlatacag: distnilmektedir.
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From Attachment to the Eclipse of Identity:
Is the Blue Sky There?

Birsen Banu Okutan

Introduction

In the conceptual map of social sciences, the definition marked as “identity” is
studied on a broader scale. The real concern about the identity, as a form of social
feeling that uses materials from history, geography, biology, productive institu-
tions, collective memory, personal fantasies, power apparatus and religious revela-
tions (Castells, 2013, p. 14) is how, why, by whom and for what it is produced. From
this framework, thinkers such as Giddens (2010), Hall (2000), Bauman (2015),
Castells (2013) concentrate on different points of identity and form identity mod-
els from their own agendas. As the literature suggests various attachment styles
of immigrant identities to the prevalent culture, (Lain, 1994; Cohen, 1994; Hall,
1990, 1991, 1992; Clifford, 1994; Parekh, 1994; John, 1995; Harris, 1995; Rogers,
2005; Gopinath, 2005), this concept is generally based on two typologies which
are “assimilation” and “integration”. “Assimilation” is the concept of the classi-
cal period, means “attachment through including” (Unutulmaz, 2012, p. 141), by
adopting the identity features of the host country and losing one’s own cultural
differences. The disappearance of the differences between ethnic groups and the
host identity (Martikainen, 2010, p. 265) indicates a “melting pot” of American
style eclectic culture. Ethnic, religious and cultural differences are all flung into the
pot, as a product of the evolutionary, generalized, monotheistic philosophy, which
converts the cultures of immigrants to the dominant culture. The integration re-
ferring to amalgamation means that migrants become a part of the host society by
merging with it (Unutulmaz, 2012, p. 143). While the immigrants maintain their
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own identity, they are attached to the economic and socio-cultural structures of the
dominant culture. Immigrants create a lifestyle between the cultural components
of their minor community, and the values and rules of the greater community; they
are seen as trapped between the two cultures, often remaining “outsiders” (Bau-
man, 2013), “liminal” (Turner, 1969), “foreign” (Simmel, 1971) and “in limbo” (Yu-
mul, 2003). This situation is depicted in most places with the social exclusion; and
the “fragility” of the community outside of institutional structures (Dedeoglu &
Gokmen, 2011, pp. 15-33) and is analyzed in different ways. Additionally, Kaya and
Kentel (2005, p. 7) argue that those people increasingly called “German Turk”in
Turkey, and “foreigner” in the country which they settled, are seen as losing their
Turkishness; however, immigrant identities labeled as “Euro-Turks”, are the peo-
ple who define their origins as Turkish but are European both in their appearance
and lifestyle. The basic assumption is based on the fact that the individuals who
carry two identities determine their direction through their own will, rather than
being faint citizens. Thus, Kaya (2000) suggests that “bricolage” is the best word
to describe the situation which makes all different cultural layers live together pos-
sible. Bricolage is stated as an alloy or mixture that is obtained with the existing
parts (Kaya, 2000, p. 30), and perceives immigrants as subjects that are capable of
using their parts of identities for a new production.

Researches arguing that immigrants’ lives are shaped by their determined roles
(Caglar, 2001; Golbert, 2001) and also asserting that immigrants are creators of
their own lives (Kaya, 2000; Kaya & Kentel, 2005; Simsek, 2016; Danis & Irtis,
2008), make analyses taking “long time zone” in account. However, there is an im-
portant gap in the literature that needs to be filled; there is not enough researches
that study the moment of crisis and short-term differences of the crisis. In other
words, the lifestyles of migrants may be understood by what they have installed
in their historical baggage and examined through sociological processes (Elias,
2016). These kinds of researches consider the historical standpoints in the process
of identity construction, and read social and individual transformations as a pro-
cess, looking at the concepts and theoretical approaches that indicate where immi-
grant identities are scattered in moments of crisis. Whereas moments of crisis are
times when emotional releases appear, and fragilities, embarrassments and regrets
would occur. Individuals may think in the way that they have never thought, feel
excessive emotions that they have never felt before, or they may behave in a reac-
tionary way. In this context, the way of reading society, which can be regarded as
a current sociology, offers the opportunity to create new concepts to analyze the
actions in moments of crises. In Goffman’s (2017, p. 11) view it is accepted that
“not men and their moments, rather, moments and their men”. “A crisis may call
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for not only those qualities of character that lead an individual to outdo others and
set himself apart, but also for those that lead to his submerging himself into the
immediate needs of the whole” (Goffman, 2017: 264). In this study, in moments
of crisis, the gap that identity falls into, can be explained by the parameters of cur-
rent sociology and it may create original conceptualizations as a result of particular
events and the internal dynamics of interpersonal interaction forms. Hypotheti-
cally, the reflexes of the twenty chosen Muslim Turks living in France are examined
at the moment of crisis and the attachment points to the society in where they live,
are questioned through their emotions, ideas and behavior.

Subject, Method and Limitations

In order to learn the identity forms of young people living in a different geo-
graphical region from their ethnic, religious or socio-cultural community, twenty
Turkish-born Muslim university students aged between 18 and 24, both men and
women living in France were selected for the case study. This study also selects its
sample within individuals who define themselves as religious, through the snow-
balling method. In the research, the mentioned Muslim attribution should be con-
sidered together with the participants’ defining themselves as “religious”. Within
the parameters of the sociology of religion, the concept of religiosity is, of course,
a difficult phenomenon to measure. Although Glock (2007, pp. 250-267) shows
the measurement of religiosity over five dimensions such as “religious experience”,
“belief”, “worship”, “knowledge” and “influence”, researches indicated that it is not
possible to obtain an objective result through Glock’s methodology. Kirman (2004,
p. 63), on the other hand, describes religiosity as a concept that expresses the
importance of religion in the daily life of a person, the degree of belief and attach-
ment of the person to the religion; and he mentions the difficulty of adjudicating
an individual’s religiosity, because of the versatility of the concept. Moreover, it is
believed that ethnographic studies on highly homogeneous groups, the number of
interviewees ranging from 12 to 20 is sufficient for sampling (Baker, 2012; Kuzel,
1999; Morse, 1995); thus, the sample of this study that consists of 20 people is not
incidental. Therefore, during the analysis phase of the answers, an “archive list”
was created by giving each participant a number through suggestions in the book
named Qualitative Research Methods: A Data Collector’s Field Guide written by Mack
et al. (2005, pp. 105-107). The participants were represented by encodings start-
ing from archive 1. In addition, for the case study that took place in the first three
months of 2017, the publication of the Prophet Mohammed cartoons by Charlie
Hebdo satirical weekly magazine was selected as a crisis point (BBC News Europe,
2015), and four answers were expected to be answered by the participants.
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Understanding the Identity

Twenty participants, who defined themselves as “religious”, were asked about
Charlie Hebdo magazine’s cartoons insulting the Prophet Mohammed (peace be
upon him). Secondly, participants’ comments on the attack of the magazine office
after the cartoons, were asked. In another question, participants were asked how
the cartoon crisis grew in the neighborhood they lived in and what kind of reac-
tions their fellow French citizens gave to the event. Finally, it was questioned what
should be done to introduce and explore Islam in France. As a general evaluation, it
may suggest that recalling the ethnic and religious origins in the moments of crisis
and the accusations because of the actions of others causes the conflict between
the self-identity model, formed by their own habitus (Bourdieu, 2015) and cultural
perceptions, and French citizenship. This moment can be named the moment of
“eclipse” or a new formulation can be produced as an “eclipse of identity”.

From Attachment to Eclipse: Approaching a Theory

Horkheimer (2008 pp. 55-93) divides the mind into two “subjective” and “objec-
tive” while trying to understand forms of the mind. Subjective reason provides a
questioning of the means to attain the goals aimed at the abstractness of thought,
and does not ask whether the aims themselves are also reasonable or not, while
interesting in the content of the subject and the form of things (Horkheimer, 2008,
p- 55). The objective reason, on the other hand, takes into account the relationship
with the part and the whole which are symbolizing the universal mind. Identity can
also be considered in two parts such as the “subjective” and “objective” identity.
In the binary variations of identity, subjective identity is the sense of belonging
that consists of roles that individuals create within the society they “live”, to gen-
erate attachment points to the society; objective identity is the form of aggrega-
tion in which the “aims” include the integration between the part and the whole.
Particularly, the identity antimonies experienced by immigrants cause a conflict
between their subjective and objective identity in moments of crisis and the “iden-
tity eclipse”. Secondly, Horkheimer points out that in the instrumentalization of
the mind, the differences between thought and action should be eliminated. This is
an outline of the situation in which thinking and action are regarded as the same,
and every thought is a thesis and every thesis is assigned a password, and scolding
for what everyone says or does not say (Horkheimer, 2008, p. 69). Through iden-
tity eclipse, individuals are labeled, accused, and stigmatized for their presumed
assumptions. Finally, according to Horkheimer (2008, p. 179), during the eclipse
of reason, it is necessary to realize that the world is a form of production by man-
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kind, and that the production is a process of production that is produced over and
over again. The mind will only be loyal to itself with such self-criticism, and then
it will function according to its own nature. Individuals will be loyal to their own
existence and procure acceptance of their self-identities to the host society if they
attach to the society through their own ethnic, national and/or religious compo-
nents and question the naturalized identity elements of the host community.

Evaluation and Conclusion

“Eclipse of identity”, which conflicts subjective and objective identity spaces, cre-
ates a habitus (Bourdieu, 2015) that falls between two lifestyles or worldviews.
Individuals are trapped between reality and pacific life longing, where they are
“stuck” with astonishment of the dichotomy of “neither this nor that” and “both
this and that”. This situation triggers the feeling of “is blue sky there?” written
by Zarifoglu (2017). Both in the poems and in prose of Zarifoglu (2004, p. 167),
it reveals how the individual exists surrounded by the society, and how he is re-
sponsible when he creates himself. Basically, the “is blue sky there?” syndrome is
understood when it is evaluated in the current sociology. Participants on the one
hand want to be ontologically secure with their own identities in the moments of
crisis, while on the other hand they seek “full acceptance” in the circumstances
provided by the conditions; they embrace both French citizenship and the religious
identity. Individuals do not give up both identities; they are staunchly attached to
the good and trustworthy sides of both identities, and they indicate the attitudes
that they would not imagine between the emotional tendencies, and the pragmatic
sides which they do not want to sacrifice. Their thoughts swing between acknowl-
edging or giving up their identity. The individual reactions may vary depending on
their roles in the society or interactions with others, therefore decisions taken in
the moments of crises and post-crisis may be antipodal.
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Ek 1

Katilima Ulke/Sehir Yas Cinsiyet =~ Koken
Arsivl Fransa-Strasbourg 23 Erkek Kayseri
Argiv2 Fransa-Mantes La Jolie 18 Kadin Balikesir
Arsiv3 Fransa-Lyon 22 Erkek Yozgat
Argiv4 Fransa-Strazburg 24 Erkek Bayburt
Arsiv Fransa-Mantes-La-Jolie 22 Erkek Konya
Arsive Fransa-Lyon 21 Erkek Konya
Argiv7 Fransa-Paris 18 Kadin Balikesir
Arsgiv8 Fransa-Paris 24 Erkek Erzurum
Arsiv9 Fransa-Paris 21 Kadin Sivas
Arsiv10 Fransa-Paris 18 Erkek Balikesir
Arsivll Fransa-Lyon 24 Erkek Isparta
Argivl2 Fransa-Lyon 21 Erkek Konya
Argivl3 Fransa-Mantes-La-Jolie 19 Erkek Nevsehir
Arsivl4 Fransa-Limay 22 Kadin Balikesir
Argivl5 Fransa-Paris 23 Kadin Trabzon
Arsivl6 Fransa-Paris 24 Kadin Kayseri
Arsivl7 Fransa-Strasbourg 22 Kadin Bayburt
Arsivl8 Fransa-Lyon 19 Kadin Sivas
Arsivl9 Fransa-Strasbourg 22 Kadin Yozgat
Argiv20 Fransa-Reims 22 Kadin Kirgehir
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Gannusi’nin “Siyasetsiz”
Siyaset Felsefesinin Kritigi

Ali Kaya

0z: Bu calisma, Rasid Gannusi'nin siyasetin dogasina dair temel varsayimlarini sorgulamay1 amaglamaktadir. Gan-
nusi'nin siyaset tasavvurunun birinci varsayim, siyaset ile devleti 6zdes kabul etmesi, sosyal/sivil alan siyasetten
beri bir “hizmet” alani olarak gérmesidir. Tkinci olarak Gannusi, devleti nétr, ideolojik miicadele ve ¢atigmalardan
beri bir alan olarak gormektedir. Uctincii olarak ise Gannusi farkl siyasal kimliklerin ve taleplerin nihayetinde uz-
lagabilecegini, dolayisiyla aralarindaki farkliliklarin arizi ve gecici oldugunu iddia etmektedir. Gannusinin siyasete
dair verili kabul ettigi bu ti¢ temel yaklagim siyasal kavramindan hareketle tartisilmaktadir. Gannusi bu ¢aligmada,
Nahda ve Tunus Islami hareketinin 6nemli bir aktérii ve lideri 6zelinde tartigilmamakta, genel olarak Islamciligin
tarihsel siirecteki gelisimi ve deneyimleri tizerine diisiinen ve de Islamcilik ve Islami hareketler baglaminda etkili ve
fikrine bagvurulan bir kanaat énderi olarak ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siyasal, olumsallik, farklilik, antagonizma, catisma, Gannusi, Islamcilik.

Abstract: This article aims to examine Rachid al-Ghannoushi’s fundamental assumptions on the nature of politics.
The first assumption of Ghannoushi’s political imagination is that he reduces politics to the state and a spesicif
institutional ensemble and sees social/civil field as merely social service by exempting it from politics. Secondly,
Ghannoushi envisions the state to be a neutral mechanism far from ideological struggles and conflicts. Thirdly,
Ghannoushi claims that different politicial identities and demands comes to a consensual point of view at the end
of the day, the differences among them are transitory and insignificant. Ghannoushi’s three given assumptions on
the nature of politics are analysed through the notion of political. In this study, Ghannoushi is not discussed in
the context of Nahda and the Islamic Movement in Tunusia where he is a pioneering figure and leader, but he is
examined as a thinker on the development and experiences of Islamism and as an effective opinion leader being
referred to on Islamism and Islamic Movements.
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Giris

Bu ¢alismada Gannusi'nin siyaset anlayig: siyasal kategorisi etrafinda tartigilmak-
tadir. Gannusi'nin siyaset yaklagimini belirleyen t¢ temel varsayim s6z konusu-
dur. Birincisi, Gannusi siyaseti devleti indirgeyerek, sosyal/sivil alan: siyasetten
azade bir alan olarak gérmektedir. Ikincisi, Gannusi siyaseti devlete indirgedigi
gibi devleti ideolojik farkliliklardan beri, nétr bir alan olarak tasvir etmektedir.
Uciincii olarak da Gannusi, siyasal alandaki farkliliklarin nihayetinde uzlagsacagi-
n1 varsayarak, farkliliklar: arizi ve gecici bir durum olarak gérmektedir. Siyasetin
dogasina dair kapsamli ve iddiali bu ilkeler, siyasal kategorisi etrafinda sorgulana-
caktir. Carl Schmitt, Claude Lefort, Ernesto Laclau ve Chantal Mouffe gibi siyasali
kendi siyaset teorilerinin merkezine koyan dustintrlerin siyasetin dogasina dair
temel varsayimlarindan hareketle Gannuginin siyaset tasavvuru tartigilmakta-
dir. Bunun i¢in éncelikle siyasal kavrami tartigilmakta ve dort temel 6zelligi tespit
edilmektedir. Daha sonra, gelistirilen bu siyasal kavsamsallagtirmasi ¢ercevesinde
Gannusi'nin siyasete dair mezkr yaklagimi sorgulanmaktadir. Siyasal kavraminin
bu dort temel 6zelligi s6yle siralanabilir: Birincisi, siyasal olan her zaman ¢atigma
ve farklilik yoluyla kurulur. fkinci olarak siyasallik karar verme edimidir, rasyonel
bir tercih meselesi degildir. Uciinciisii ise siyasal sosyal alana ickindir ve siyasal
olan herhangi spesifik bir alana (devlete vb.) indirgenemez. Son varsayim ise si-
yasal olan bir kolektif kimlik tiretimidir, verili kimliklerin basit¢e bir yansimasi
degildir. Bu 6zellikler ¢ercevesinde tamimlanan siyasal kategorisi, Gannusi'nin si-
yaset anlayisini birka¢ noktada sorunsallagtirmak agisindan faydali ve verimlidir.
Birincisi, Gannugi'nin gizli ve ya da a¢ik olarak benimsedigi liberal siyasal dil ailesi-
nin hegemonik séyleme donustigi bir zeminde alternatif siyasal gramerleri hatir-
lamak, hegemonik olanin olumsalligini ve sinirliligini gostermek agisindan énem-
lidir. Bu minvalde kolektif kimliklerin reddi, antagonizmanin ve ¢atigmanin arizi
ve gecici bir durum olarak varsayilmasi, siyasetin genel olarak devlete ve onun
pratiklerine indirgenmesi, uzlaginin fetislestirilmesi, farkliliklarin ciddiye alinma-
masi, siyasal kimliklerin olusumunda duygu ve tutku boyutunun ihmal edilerek
rasyonel bir zeminde ele alinmakta 1srar edilmesi gibi yaygin liberal varsayimlarla
bir Islamalik ve Islami Hareket okumasinin siyasal kategorisi yoluyla sorgulan-
masi, alternatif bir Islamcilik okumasina kapi arama potansiyeline sahiptir. Tkinci
olarak, Gannusgi'nin islamcﬂlgln ve Islami hareketlerin uzun hikayesini “devleti
ele gecirmeye” indirgemesi, aslinda bahsedilen alternatif siyasal gramerlere kapali
olmas ile ilgilidir. Bu anlamda siyasal kategorisi, Islamciligin biiyiik él¢iide diinya
dizenine elegtirel bakan Miisliiman siyasal 6zne yaratimi oldugunun fark edilme-

sini saglayacak kavramsal bir harita sunmaktadir.
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Gannusi'nin siyaset yaklagiminin tartigilmasina gecilmeden énce, Gannu-
si'nin Islamalik tartismalarinda Tunus smirlarini agan bir etkisi oldugunun alt1
cizilmelidir. Gannusi her ne kadar Nahda Hareketi'nin kurucusu ve lideri olsa da,
onun goriisleri Islamci siyasetin anlami ve yontemi baglaminda Islami hareketler
ve olusumlar iizerinde etkili olmustur. Bu etki, sadece Islamcilar ile sinirh degildir,
ayni zamanda Gannusi [slamcilik tartismalarinda Bati diinyasinda bir goris ve
temsil makami olarak da konumlandirilmaktadir. Gannusi’'nin bu konumlandir-
may1 mumkiin kilacak bir séylemi de vardir, ¢iinki kendisi konugsurken sadece Tu-
nus ve Nahda tizerine gériis beyan etmemekte, Islamc siyasetin ve Islami hareke-
tin tarihsel strecte gecirdigi evreleri ve deneyimleri de kendince bir anlat: haline
getirmektedir. Dolayisiyla caligmamizda Gannusi, evrensel Islamci séyleme etki
eden bir distniir ve aksiyoner olarak ele alinacaktir. Agagidaki bélimlerde, ilk
olarak siyasal kavraminin serencami ve temel varsayimlari ele alinmakta, akabinde
Gannusi'nin siyaset anlayigini ayrintili bir gekilde ele alan iki 6nemli ¢alismadan
bahsedilmekte ve bu ¢alisma a¢isindan énemleri tartisilmakta, son olarak da Gan-
nusi'nin yukarida kisaca bahsedilen siyasete dair temel ilkeleri agiklanmakta ve si-
yasal kategorisi etrafinda sorgulanmaktadir. Yontemsel olarak bu ¢aligma, mevcut
kosullarda hegemonik olan bir siyaset anlayisinin temel varsayimlari ile islamcilik
okumasini alternatif bir teorinin araglari ile degerlendirmekte ve tartigmaktadir.
Bu anlamda, her iki tarafin ana metinlerinden yola ¢ikilarak temel argiimanlar ve
varsayimlar aciklanmakta, akabinde tercih edilen teorik cerceve ile diger teorik
cerceve sorgulanmaktadir.

Siyasali Tanimlamak

Siyaset ile siyasal ayrimi Alman siyaset diustincesinde Carl Schmitt’in Siyasal kita-
b1 (2009) ile baglarken, Fransa'da Paul Ricoeur’un Siyasal Paradoks (1965) baglikli
makalesiyle gtindeme gelmistir. Jean-Luc Nancy, P. Lacoue-Labart, Claude Lefort,
Alain Badiou, Jacques Ranciere, Ernesto Laclau ve Chantal Mouffe gibi énde gelen
dusunirler, bu ayrim: daha sonra kendi teorik projelerine eklemlediler. Siyasalin
anlami kugkusuz hicbiri i¢in ayni1 seyi ifade etmiyor, kimisi i¢in siyasal spesifik bir
rasyonellik, kimisi i¢in de mevcut diizeni degistirici bir olay anlamina geliyordu.
Ancak bu farkliliklarin étesinde siyasali yerlestirdikleri teorik zemin iki noktada
birlesiyordu: Birincisi, toplumsal iligkileri kuran ve diizenleyen yegine bir 6ziin
(iretim iligkileri, kiltir vb.) olmadig1 noktasinda aralarinda bir uzlagi vardi. fkin-
cisi ise, her ne kadar toplumu belirleyen bir 6ztin varligini kabul etmeseler de, top-
lumsal iligkiler dunyasinin belli siyasalliklar etrafinda kismi ve gecici olarak belir-
lenebilecegine inamiyorlardi (Marchart, 2007, s. 8). Bu belirlenim siyasal séylem,
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pratikler ve kurumlar yoluyla olabilirdi. Ancak bu da kismi ve gecici oldugu i¢in
yerinden edilmesi her zaman olasiyd.

Siyasal kavraminin sik¢a vurgulanmasinin anlagilir bir zemini ve arka plani var-
dir. Buda 19. yiizyildan itibaren toplumu pozitivist bir bakig ile okuyan anlayigin giin
gectikee sorgulanmasi ve en sonunda reddedilmesidir. Bu pozitivist anlayisa gore si-
yaset, toplumun zorunlu yasalarina tabi bir alt sistemdir ve belli bir 6z etrafinda me-
kanik olarak yeniden iretilmektedir. Siyasal eylem ve séylemin toplumsal yapinin
tortulagsmig diizeneklerinin olumsalligini, tamamlanmamighgini ve kismiligini or-
taya ¢ikarma kapasitesi kavranmaya baglandiktan sonra bu mekanik ve indirgemeci
anlay1s gozden diismeye baslamistir (Laclau, 1998, s. 82). Ornegin, siyasal kavramini
kendi entelektiiel projesinin merkezine koyan Claude Lefort, Marksizm’in siyaseti
tretim iligkilerinin bir turevi, pasif bir yansimas: olarak géren yaklasimi karsisinda
siyasala ontolojik éncelik veren bir yaklagimi 6zellikle Machiavelliden ilhamla gelig-
tirmigtir. Machiavelli'nin siyasal alan1 kendine 6zgt bir alan olarak goren yaklagi-
my, siyaseti toplumsal iligkileri nihai olarak yénlendiren bir entite olarak gérmesi,
siyasal yap1 ve iktidarin varhiginin insanlar1 giiruhtan topluma tevcih eden yegine
kurum oldugunu varsaymasi, insanlarin ortak bir toplumsal iyilik i¢cin 6ncelikle aymi
iktidar altinda yasamas1 gerektigi gibi fikirler Lefort'un Marksist gelenegin indirge-
meci siyaset yaklagimini sorgulamasinda ¢igir agic1 olmustur (Lefort, 2012). Lefort,
bu anlamda siyasalin toplumsal iligkilerin ve diizenin kurulus momentlerinde ortaya
¢tktigini ve zamanla bu kurulus momentinin unutulmasi ile mevcut toplumsal iligki
pratikleri ve érintilerinin dogallagtigini belirtir. Bu rutinlesme, zamanla toplumsal
diizenden diglanan taleplerin yeniden ¢agrilmas: ile yani siyasalin hatirlanmasiyla
bozulur, mevcut olan: sorgulayici bir liigatce gelisir. Bu anlamda, siyasalin ortaya ¢1-
kiginin kriz dénemlerinde aranmasi gerektigini 6nerir (Lefort, 1988, s. 11). Ki ilham
aldig1 Machiavelli de siyaset anlayisin, italya'da siyasal birligin olmadig1 ve toplum-
sal duzenin krizde oldugu bir dénemde gelistirmigtir.

Siyasal kavraminin net bir tanimim yapmak zor olsa da belli vurgularin ve ayrim-
larin siirekli tekrarlandigini gorebiliriz. Her ne kadar bu ayrimlar ve 6zellikler diigii-
nirler arasinda nuanslar tasisa da, ortak vurgular: su dort baghk altinda ele almak
mumkindiir. Asagida daha ayrintili bir gekilde tartigacagimiz birbirleriyle iligkili bu
ozellikler su sekilde siralanabilir: 1- Siyasal, bir catisma ve miicadele alanidir ve bu-
nun sonucunda siirekli antagonistik iligkiler tretir. 2- Siyasallik, rasyonel bir zemin-
de miizakere ve uzlag: degildir, siyasallik karar verilemezlik zemininde karar vermek-
tir. 3- Siyasal sosyal ayrimi sorunludur, siyasal olan tium toplumsal iligkilere ickindir.
4- Siyasal, kimlikleri verili ve 6zcti bir sekilde ele almaz, kimlikler siyasal stiregte belli
talep ve sdylemler etrafinda inga edilir ve bu kimlikler kolektif kimliklerdir.

118



Ali Kaya, Gannusi'nin “Siyasetsiz” Siyaset Felsefesinin Kritigi

Siyasalin ilk ve en ¢nemli 6zelligi, farklihgin ve kargsithgin yogunlagtigi bir
uzamda ortaya ¢ikmasidir. Bu anlamda siyasal; sinirlarin ¢izildigi, antagonizmanin
olustugu, dost-diigman ayriminin tebariiz ettigi momentlerde ortaya ¢ikar. Siyasali
farklilik zemininde tanimlamak, ayni zamanda siyasali uzlagiya indirgeyen liberal
siyaset dilinden ve siyaseti ekonominin, tiretim iligkilerinin basit bir turevi olarak
goren 6zcl anlayiglarindan ayirmak anlamina gelir. Carl Schmitt, yasam alanlari-
nin kendine 6zgii kategorileri oldugunu ve bu kategoriler yoluyla birbirlerinden
farklilastigin1 belirtir. Ornegin ahlaki alaninin kendine 6zgii kategorisi iyi ve koti,
estetik alaninin giizel ve ¢irkindir. Siyasetin 6zgil kategorisi dost-diisman ayrimina
dayanir. Diger kategorilerle siyasetin 6zgil dogas: anlagilamaz. Schmitt, siyasali bir
form olarak ele almay1 onererek siyasalin icerigine odaklanmaz. Ona gére, dost ve
diisman ayrimini mimkin kilan 6zsel ve verili bir icerik yoktur. Ahlak, din, kaltir
ya da ekonomi alanindaki herhangi bir konu, dost-diisman ayrimina yol acabilme
yogunluguna ulagabilir. Hangi alanin bu yogunlagmaya yol acacag: tarihsel olarak
belirlenir, 6nceden bunu zorunlu kilan bir durum yoktur (Schmitt, 2006, s. 47-48).
Schmitt agisindan dost-diigman kategorileri siyasalin nihai ufku degildir, bu ayrim
siyasal birligi sagladig: stirece anlamlidir. Bu anlamda bir toplumu bir arada tutan,
normatif ya da 6zsel degerler degil, bir digsman tehdidi kargisinda toplumun varo-
lugsal birligidir.

Schmitt, siyasalin olusumu i¢in dost-digman ayriminin gerceklesmesi gerek-
tigini vurgular. Dost ve diisman ayrimi, herhangi bir sekilde dostu ya da digmani
somut ve belirli bir sekilde tanimlamaz. Diigmanin kim oldugunu séylemedigi gibi,
ne tir ozelliklere sahip olduguna dair de bir agiklama sunmaz. Bu ayrim, sadece
kavramsal bir él¢iittiir. Dost-diigsman ayrimu, iyi-kota, guzel-¢irkin, faydali-fayda-
s1z gibi ahlaki, estetik ve iktisadi ayrimlara benzer bir ikili yapiya sahiptir. Ancak,
siyasalin kurucusu olan dost-diigman dialitesi bu ayrimlardan bagimsiz bir sekilde
igler. Onlarin varligi, dost-digsman ayrimu i¢in bir kaynaklik tegkil etmez. Nasil
ahlaki bir kategori olarak iyi-kétii ayrimi, estetik bir ayrim olan giizel ve ¢irkinden
kaynaklanmiyorsa, dost-diigman ikiligi de bu ayrimlardan bagimsiz olusur. Ayri-
ca dost-diigman ayrimi, diger kategorileri hesaba katarak da bir anlam kazanmaz.
Ornegin, diismanin iyi ya da koti olmast 6nemli degildir. Onemli olan, diigmanin
var olmas: ve toplumun bunun kargisinda bir yogunlagma sonucunda politik bir
toplum haline gelebilmesidir. Dost-diisman ayriminin yogunlugu, diger ayrimlarin
da politize olmasina yol acabilir. Yani digman, kot ve ¢irkin olan seylerle birlik-
te diigtinillmeye baglanabilir, yani dost-dugman karsithg: bircok karsithga sirayet
eder. Devlet, cumhuriyet, kamusal, toplum, hukuk devleti, mutlakiyetcilik, sinif
bu kargitliklara gore yeniden sekillenir. Dost-diisman ayrimi olmaksizin bunlar
iceriksizlegir (Schmitt, 2006, s. 51-52). Schmitt, dost-diigsman kavramini varolus-
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sal gercekler olarak tanimlar. Metafor ya da simge degildir. Ekonomik, ahlaki vb.
kategorilerle anlagilmamalidir. Ayrica psikolojik bir yorum da dost-diigman: acik-
lamaz, ¢inki dost diisman kigisel duygu ve tavirlarla da ilgili bir kavram degildir
(Schmitt, 2006, s. 48). Schmitt, diigmanin duygusallikla ilgili olmadigim géstermek
icin, 1000 yillik islam Hristiyanlik catismasinda hi¢bir Hristiyan'in Tirklere ya da
Araplara sevgisinden dolay1 Avrupa’y: onlara teslim etmeyi hatirina getirmemesini
érnek verir (Schmitt, 2006, s. 50).

Schmitt, dost-diigman olma durumunun ilkel kabilelere has bir durum olmadi-
gin1, her an gergeklesebilecek varolugsal bir hal oldugunu vurgular. Ona goére, dig-
man bir rakip olmadig gibi, antipatik duygularla nefret ettigimiz kisisel hasmimiz
da degildir. Dost-diigman ayrimi normatif ya da salt digiinsel kargithk degildir.
Diisman gercek bir olasiliktir, birbirleriyle miicadele eden farkl insan biutunlik-
leridir. Schmitt, digman: kamusal olarak tanimlayarak, digman bireysel ve moral
baglamda ele alan yaklagimlardan kendini ayirir. Kigisel nefret ve kinlerden dogan
husumet, politik olana dahil olamaz. Bunun yaninda, partiler arasindaki ¢catigma ve
husumet de politik varolusu tehdit etmedikleri icin diigman sayilmazlar. Digmanin
sevilmesi ve ona sempati duyulmasi, diigsmanin varligini ortadan kaldirmaz. Sch-
mitt, diismani moral olarak canavarlagtirmaz. Dolayisiyla diisman, kamusal nitelik
tagir (Schmitt, 2006, s. 48-49).

Schmitt liberalizm ile demokrasi arasinda zorunlu bir iligki olmadigina, demok-
rasinin hegemonik yorumunun liberalizm olmasinin tarihsel bir eklemlenme sonu-
cu olduguna inanir. Schmitt, liberalizmin iddiasinin aksine, ¢cogulculugu demokra-
sinin zorunlu bir sart1 gérmez. Schmitt, cogulculugun yerine homojenlige dayal: bir
demokrasi 6nerir. Bu da ancak toplumun varolugunu tehdit eden ortak diigman kar-
sisinda toplumun bir araya gelmesi ile miimkandir. Diigman bu anlamda toplumda
farklar silen, birligi saglayan yegane figiirdiir. Cogulculuk, ancak devletlerin ¢ogul-
culugu baglaminda miimkindiir. Devletlerin ¢ogulculugu, uzlaginin gecerli oldugu
bir durumu ifade etmez. Aksine, devletlerin birbirleriyle rekabet ettigi ve catigtig
bir miicadele diinyasini ima eder. Bu anlamda Schmitt, liberallerin savundugu “diin-
ya devleti” fikrini reddeder (Schmitt, 2006, s. 63-64). Siyasalin dogasi, tiim dinyay:
ve insanlig1 kucaklayan, farkliliklar silen bir siyasal entiteye izin vermez.

Schmitt’in siyasalin olusumu agisindan simirlari, farklihiklar: ve kargithiklarn
vurgulamasi yerindedir. Ancak, siyasalin olusumu agisindan homojenligi vurgula-
masi ve ¢ogulculugu zorunlu olarak siyasal birligi bozan patolojik bir durum olarak
vurgulamasi sorunludur. Bu agidan, Mouffe'un Schmitt’in siyasal yaklagimini ayik-
layarak ya da kritik ederek yeniden formiile etmesi énemlidir. Mouffe’un siyasala

dair temel tezi goyledir; siyasal alanin ¢atigma ve antagonistik gii¢lerin miicadele
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alani oldugu dogrudur, ancak farklilik ve cogulculuk da ayni sekilde siyasalin do-
gas1 geregidir. Farkl kimlik ve talepler bazen birbirleriyle eklemlenerek bazen de
catigarak bir miicadele zemininde rekabet edebilirler. Bu rekabet birbirlerini yok
etmek ya da dost-diigman olarak varolugsal tehdit olugturmak geklinde olursa bu
zaten siyasalin zeminini de yok eder. Siyasal farkliliklarin ve kimliklerin stirdiri-
lebilir bir ortamda devam etmesidir asil olan (Mouffe, 2010). Mouffe, bu anlamda
ne Schmitt gibi kimi mutlak anlamda bir catigsma ve dost-diisman ayrimini savunur
ne de liberaller gibi farklhiliklarin arizi ve gecici oldugunu, farklhiliklarin en sonun-
da rasyonel bir zeminde uzlasacag fikrini savunur. Ona gore, Schmitt’in dost-dis-
man ayriminin sinirlarini ve giddetini belirlemek giictiir. Schmitt, siyasal birligin
dost-diigman ayriminin yogunlagmasiyla olugsacagini ifade eder (Schmitt, 2006, s.
58). Ancak bu yogunlagma ile ilgili bir sinir belirlenmediginde dost-digman ayri-
mu bir savasg riskini de beraberinde getirir, ¢iinki yogunlagmanin zorunlu sonucu
mutlak savag durumudur, bu da siyasalin zeminini yok eder. Mouffe, bu catismanin
minimum bir ortaklik zemininde sturdurilebilecegini énerir. Bu ortaklik, taleplerin
ya da degerlerin ortaklif1 ya da rasyonel bir zeminde uzlasma anlamina gelmez.
Bu ortakligi bulabilmenin yolu, modern zamanlardaki demokrasinin dogasini an-
lamaktan gecer. Mouffe, Lefort'un modern dénemde demokrasinin ortaya ¢ikigini
“kesinlik igaretlerinin ¢éziliisit” olarak tasvirini bir tutamak noktasi olarak ele alir
(Lefort, 1988, s. 19). Buradan hareketle demokratik toplumlarin zorunlu bir sekil-
de 6z deger etrafinda birlesemeyecegi kanaatine varir. Schmitt ise demokrasinin
modern toplumlar i¢in radikal bir degisimi ifade ettigi kanisinda degildir. Schmitt,
Siyasal Teoloji kitabinda modern devlet teorisinin biitin énemli kavramlarinin se-
kiilerlesmis teolojik kavramlar oldugunu ifade eder (Schmitt, 2005, s. 40). Aslinda
ona gore, modern goriinen siyaset ve formlar: basitce teolojik kavram ve davranig-
larin sekilerlesmesi, dini olmayan amaglar i¢cin dénustartalmesidir. Radikal bir de-
gisim ve kopus yoktur, bilmedigimiz yeni bir megruiyet bicimi ortaya ¢tkmamustur.
Bu noktada Schmitt, demokratik toplumun ortaya ¢ikisinin ayni zamanda bireysel
ozerklige, cogulculuga ve olumsalliga imkan veren yeni bir megruiyet formu oldugu
gercegini goz ardi eder. Artik, siyasal megruiyetin 6ziini olusturan herhangi bir me-
tafizik temel yoktur, halktan tekil ve homojen bir irade olarak s6z etmenin imkani
kalmadig: gibi, yoneten ve yonetilen 6zdegligini saglayacak bir ortak anlam diinyas:
da yoktur (Mouffe, 2008, s. 182). Bu anlamda demokrasi farkli zamanlarda fark-
L1 siyasal tercihlere eklemlenerek gekil alir. Demokrasi liberalizmle, sosyalizmle de
ya da muhafazakarlikla eklemlenebilir. Bu eklemlenmeyi belirleyen bir 6z yoktur,
tarihsel ve toplumsal dinamiklere gore sekillenir. Ornegin demokrasi liberalizmle
eklemlendiginde 6zgurlik grameri genislerken, sosyalizmle eklemlendiginde esgit-
lik grameri, muhafazakarlikla eklemlendiginde diizen fikri 6ne ¢ikar.
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Mouffe’un Laclau ile birlikte siyasal alanin kargitlik ve catigsma zemininde gelis-
tigi varsayimini benimseyerek dost-diisman yerine 6nerdikleri kavram antagoniz-
madir (Laclau & Mouffe, 1985). Antagonizma, toplumsal iligkiler diinyasinin olum-
sallig1 ve hicbir zaman uzlaginin saglanamayacag: fikri tizerine kuruludur (Laclau &
Moufffe, 1985, s. 122). Herhangi bir toplumsal diizen belli taleplerin kargilanma-
styla kurulur. Bu diizen kurulurken belli talepler de digarida birakilir. Ciinki butiin
taleplerin ortaklagtig: bir toplum diizeni varsayimi, farkh siyasal kimliklerin varhig:
ve dolayisiyla bunlarin taleplerini yok sayar. Toplumdaki farkliliklarin varligini cid-
diye alacaksak ayni1 zamanda bu farkliliklarin da birbirleriyle uzlagsmaz taleplerinin
olabilecegini de hesaplamamz gerekir.

“Antagonizmanin nasil ortaya ¢iktigini anlamanin bir yolu da kimligin iligkiselligini kav-
rayarak mimkiindiir. Kimligin imkan: ancak farkhlik yoluyla kuruluyorsa ve bir 6tekine
ihtiya¢ duyuluyorsa o zaman antagonizmanin anlami anlagilir.” (Mouffe, 2008, s. 15)

Buna gore, kolektif kimlikler ancak antagonize eden ve edilen iligkisinin cari
oldugu bir momentte ortaya ¢ikar. Ornegin kéyliiniin siyasal bir kimlik olarak or-
taya ¢ikigi, onun topragini elinden alan gig ile girdigi antagonistik iligki sonucu-
dur. Diger taraftan, kéylinin topragini elinden alan giic de yine bu iligki i¢inde
varlik kazanir. Dolayisiyla antagonistik iligki nesnel bir zeminde isler (Laclau &
Mouffe, 1985, s. 125). Her iki taraf da siyasal kimliginin olusumunda bir 6tekine
ihtiya¢ duyar, ayni zamanda iki taraf arasindaki antagonistik iligki kimligin ta-
mamlanmamasi sonucunu da beraberinde getirir. Ozellikle milliyetci kimliklerin
olusumunda bu mantik epey gorintrdir. Milliyetci 6zne, genelde tam bir kimlige
kavusamamasini hep 6tekinin varligi ile aciklar. Ornegin Sirp milliyetcisi, tam bir
Sirp olmasini engelleyen kimlikler olan diger kimliklerin (Hirvat, Bosnak vb.) var-

ligin1 gosterir.

Mouffe ve Laclau agisindan antagonizma, kimligin ve toplumsal iligkiler diinya-
sinin mutlak manada tamamlanamayacaginin deneyimlendigi bir sinirdir. Kimligin
ve toplumsalin sabitlenmesi ancak kismi ve gecici bir durumdur, dolayisiyla bunlar
suirekli eklemlenmelere agiktir. Bunlarin iceriginin nasil gegici olarak sabitlenecegi
de ilgili tarihsel momentteki baglama gore sekil alir. Antagonizma, bu anlamda si-
yasal aktorler arasinda basitce bir catigma degildir. Oyle olsayd: aktorler arasindaki
catismanin bitimiyle toplumdaki antagonistik iligkiler de biter ve toplum uyumlu,
homojen bir varlik haline gelirdi (Laclau & Mouffe, 1985, s. 122-123). Antagoniz-
ma, bunun tam tersi toplumdaki istikrarsizlig1 gosterir, toplumun tamamlanma-
mishginin bir gostergesidir. Toplumsal iligkiler diinyasinda her zaman diglanan,
marjinallegtirilen siyasal talep ve kimlikler vardir. Bir toplumsal diizen, kendi i¢sel
buttnligini bozan kimlik ve talepleri diglar. Ancak dislanan bu talepler, uygun
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toplumsal konjonktiirde yeniden ortaya ¢ikarak toplumdaki mevcut dengeyi boza-
rak toplumsal iligkilere yeniden eklemlenir.

Siyasalin ikinci 6nemli 6zelligi, karar verilemezlik zemininde karar vermektir.
Bu yaklagim, liberal anlayigin tercihlerinin rasyonel bir zeminde alindig1 varsayimi-
n1 yap: sokiimiine ugratarak geligtirilen bir anlayigtir. Karar verilemezlik zemini,
antagonizmanin toplumsal iligkiler dinyasinin mutlak belirlenemezligi ve olum-
sallign varsayiminin dogal bir sonucudur. Ciinkii toplumsal iligkilerin olumsallig:
demek, ayn1 zamanda toplumsal iligkileri belirleyen belli bir 6ztn (tretim iligkileri,
sinif, ideoloji vb.) olmadig: anlamina gelir. Toplumsal iligkilerin belli bir 6z tarafin-
dan gekillendigi dustuniildiigiinde karar verilemezlik ilkesi de anlamsizlagir. Cunka
zaten toplumsal iligkiler diinyas: mutlak manada belirleniyorsa farkl seceneklerin
varlig1 ve buna bagh olarak bir karar verilemezlik durumu ve ihtimali anlamsizlagur.

Laclau, siyasalin énemli bir bilegeni olarak karar verilemezlik ilkesini, Derri-
da'nin karar verilemezlik tartigmasini siyaset teorisine tasiyarak gelistirir. Karar
verilemezligi temsil tartigmasina bagvurarak aciklar. (Laclau, 1998, s. 63-66). Lac-
lau’ya gore, temsil iligkisini tek tarafli bir siireg olarak ele alan yaklasim agisindan
temsil; temsil edenin temsil edilenlerin arzu ve taleplerine iyi cevap verebilmesidir.
Buna gore, temsil eden temsil edilenlerin isteklerine cevap verdigi siirece temsil
iligkisinde bir problem yoktur. Ancak bu akil yiiriitmenin sormadig: soru, temsil
iligkisinde neden bir temsil edene ihtiya¢ duyuldugu sorusudur. Bu sorunun ce-
vabi, temsil edilenlerin kendileri ile ilgili meselelerde, karar mekanizmasinda yer
almamalar ile ilgilidir. Temsil edilenlerin karar mekanizmalarinda bulunmamala-
r1, onlarin kimliklerinin tamamlanmamig olmalar: dolayisiyladir. Temsil edilenler
kendileri ile ilgili hayati talepleri temsil edene havale ederek, kendi eksikliklerini
temsil edenin karar iradesi ile tamamlamay1 arzulamaktadir. Bu durum, temsil
eden ile edilen arasinda basitge taleplerin iletildigi ve yerine getirildigi bir mekanik
iligkinin olmadigini gostermektedir. Tam tersine, temsil eden ile edilenin kimliksel
var olugunu gerceklegtirmede bir iligki ortaya ¢iktig: anlamina gelmektedir. Temsil
eden, temsil edilenlerin taleplerini karsilayarak onlarin kimliginin olusumunda bir
etki yaratmaktadir. Ayni zamanda temsil eden bu siiregte, kendisiyle talepleri tize-
rinden bag kuran kitle ile birlikte var olan, organik bir iligki gelistiren bir temsilciye
dontgtr (Laclau, 1998, s. 84). Dolayisiyla temsil, kargilikli ve iligkisel bir siirectir ve
kimliklerin birbirine eklemlendigi, saf bir kimligin olmadig: bir durumu ifade eder.

Temsil iligkisini tek tarafli ele alan yaklagim, ayni zamanda temsil eden-edilen
iligkisini ¢ikarlarin karsilanmasina indirger. Laclau’ya gore, temsil eden-edilen ilig-
kisi basit bir sekilde ¢ikarlarin yansitilmasi stireci degildir. Burada siyasalin mantig:
devreye girer. Siyasallik bir 6zne yaratimi ve toplumsal sorunlarin siyasal dilde olus-
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turulma stirecidir. Herhangi bir toplumsal sorun kendiliginden siyasal talep haline
gelmez (Laclau & Mouffe, 1985, s. 153). Ornegin kadinlarin toplumsal diinyada
bir¢ok sorunu vardi, ancak bunlarin kamusal alanda bir siyasal talep haline gelmesi
kadin hareketlerinin miicadelesinin yogunlastig1 bir tarihsel momentte mamkin
oldu. Kadinlarin bir¢ok alandaki sorunlari siyasal dile aktarilarak bir talep haline
geldi. Dolayisiyla herhangi bir sorunun temsili 6nceden verili degildir. Toplumsal
sorunlarin temsili, bircok secenegin oldugu bir tarihsel momentte, yani karar veri-
lemezlik zemininde gii¢ ve irade kullanimi yoluyla diger seceneklerin bastirilmasiy-
la miimkin hale gelir (Norval, 2004, s. 142-143).

Siyasalin tgiinct 6zelligi ise siyasal ve sosyal olanin iligkiselligi tizerinedir. Si-
yaseti sadece devlet ve onun edimleri ile sinirlayan yaklagim, toplumsal iligkiler
dinyasinin siyasal boyutunu 1skalar, nétr bir alan olarak tahayyul eder. Toplumsal
duzenin kurulusu ve kurumsallagmasi, icinde her zaman iktidar1 barindirir. Belli
soylemler ve siyasal talepler disarida birakilarak ya da marjinalize edilerek bir hege-
monik séylem insa edilebilir. Siyasalin birinci ézelligi olarak ele aldigimiz siyasalin
antagonistik boyutu, zaten siyasalin tiim toplumsal iligkilere ickin oldugunu ima
eder. Antagonizmanin varligi, toplumsal iligkilerin belli bir kargitlik tzerinde ge-
listigi anlamina gelir ve bu karsitlik da herhangi bir konuda geligebilir. Toplumdaki
herhangi bir konu yogunluk kazanip bir karsithga déntsebilir. Siyasal ile toplum-
sal arasinda kargilikli bir iligki olmakla birlikte, aralarindaki fark form diizeyinde-
dir. Bu anlamda, toplumsal olan belli bir tarihsel momentte birtakim talepleri ve
farkliliklar1 diglayarak kurulur ve tarihsel siirecte de diglananlar unutulur. Diger
bir deyisle, iktidar barindiran ve ideolojik olan belli bir siyasal séylem ya da dii-
zen zamanla hegemonik olur, nesnellegebilir ve toplumsal tahayyiilde alternatifleri
bastirabilecek bir kabullenmeye yol acabilir. Slavoj Zizek, insanlarin artik Mars’tan
birilerinin gelecegine ve diinyay: yoneteceklerine bile inandiklari, ama kapitalizmin
bitecegine gizli ya da acik, bilingli ya da biling dis1 olarak bir tiirlii inanamadiklar
bir tarihsel momentte oldugumuzu ifade ederek, toplumlarin belli bir formunun
tortulagsmis ve adeta nesnel hale gelmis durumunu carpia bir sekilde ifade eder.
Laclau, bu durumu Husserl'in sedimantasyon ve reaktivasyon kavramlarini siya-
salin diline cevirerek aciklar (Laclau, 1990, s. 34). Husserl, bu kavramlar1 bilimsel
bir disiplinin aragtirma ve metotlarina ilham veren tarihsel momentin unutulma-
st (sedimantasyon) ve yeniden hatirlanmasi (reaktivasyon) baglaminda kullanir.
Husserl'in kaygisi, Avrupa'daki halihazirdaki bilimsel pratiklerin rutinlegmesi ve
statiklesmesi ile ilgilidir. Bunun sebebi de bilime heyecan ve ruh veren ilk kuru-
lusundaki ilkelerin unutulmasi, bunun sonucunda da bilimin giderek mekanik bir
hal almasidir. Husserl, bu noktada fenomenolojiye kurulus momentine dénerek, o
doénemde sezgi ve ilhami yeniden canlandirma misyonu biger. Laclau bu kavramsal
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mantig1 siyasal gramere ¢evirir. Ona gore mevcut hegemonik toplumsal iligkiler,
ashinda belli bir tarihsel donemdeki siyasal bir micadele ve kararin sonucudur ve
bu siireg iktidar, gii¢ ve diglama barindirir. Zamanla mevcut toplumsal dizenin ru-
tinlegsmesi ve nesnellegmesi ile siyasal olanin olusum ve kurulug hali unutulmustur.
Laclau bu noktada, biraz da Husserl'den farklilagarak, bu sedimantasyon strecinin,
yani tortulagmig toplumsal durumun yeniden politize edilmesi i¢in kurulus mo-
mentine dénmeyi anlaml bulmaz. Mevcut tortulagmigs toplumsal iligkileri antago-
nize edebilecek guncel ve dinamik taleplerin varligi daha stratejiktir. Ge¢mise ya
da kurulug anina dénmek ¢ok anlaml degildir, ¢iinkii 0 anda diglanan séylemlerin
mevcut toplumsal dizen i¢inde antagonizma yaratacak bir yogunlagma yaratmasi
zordur, ¢iinkd canliligini ve gincelligini kaybetmistir. O yiizden halihazirda hege-
monik toplumsala antagonizma gelistirebilme potansiyeline sahip eylemlilikler yo-
luyla bir reaktivasyon saglanabilir (Laclau, 1990, s. 34-35).

Tortulagmig ve adeta nesnellesmig toplumsal diizeni tehdit edecek gey, taleple-
rin mevcut olanin 6tesinde bir ufuk ve ideal ile 6zneleri mobilize edebilmesidir. Bu
talepler, mevcut toplumsal egitsizlikleri sorunsallagtirarak bagka bir toplumsal ilig-
kiler aginin mimkin olabilecegine dair bir vaadi dile getirir. Laclau, talepleri radi-
kal siyasal talep ve hegemonik siyasal talep olarak ikiye ayirir (Glynos & Howarth,
2007, s. 116). Radikal siyasal talep, genelde tikel grup sorunlarina yogunlagir (6g-
retmen maaginin diigukligi, is givenliginin olmamasi vb.). Laclau’ya gore, bu tarz
bir talep mevcut toplumsal diizeni tehdit edebilecek bir kitlesel mobilizasyona yol
agmaz. Bu talepler, bagka egitsiz durumlarin (etnik sorunlar, cinsiyet ayrimcilig:
vb.) talepleri ile eklemlenebilirse ancak hegemonik bir talebe déntsgir ve mevcut
diizeni tehdit edebilir. Hegemonik siyasal talebin olusumu tikel ve mevzii bir talep
ile baglayabilir, ancak bu mevzii miicadele genis egitsizlik durumlarini tetikleyerek
kendi tikel talebi ile onlarinkini eklemleyebilirse o zaman mevcut hegemonik yapi-
ya kars1 alternatif bir ufuk ¢izebilir (Glynos & Howarth, 2007, s. 116).

Siyasalin dérdiincii ve son 6zelligi ise siyasal 6zneler yaratma ve bu 6znelliklerle
devam ettirme siireci olmasidir. Bu anlamda siyasal basit¢e mevcut, verili kimlik-
lerin bir yansimasi degil, belli talepler etrafinda birlegen kolektif kimliklerin yara-
timidir. Bu kimliklerin ¢ikis1 olumsal tarihsel sartlarda sekillenir. Onceden belli,
deterministik bir mantikla herhangi bir sinif, etnik yap1 vb. toplumsal miicadele-
lerin 6nciisii olamaz. Kolektif kimlik olusumunu anlamay1 zorlagtiran yaklagim,
toplumsal 6zneleri belli bir yap: icinde bir konum iggal eden varliklara indirgeyen
yaklagimdir. Mekanik bir bakisla, her bir kisiyi yapinin i¢cinde bir digli olarak géren
yaklagim, kolektif kimlik olusumunun iligkisel, olumsal gartlar i¢inde ve zamana
yayilmis miicadeleler sonucunda gelisecegi gercegini 1skalar.
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“Hegemonik 6zne, ait oldugu yapidan farkh bir kurulus alanina sahip olamaz. Ancak
6zne, eger yapi icerisinde bir konumdan (6znellik konumu) ibaret olsayds, ister istemez
tumiiyle kapanmis olacak ve olumsalligin esamesi bile okunmayacakti ve tabii herhangi
bir hegemonyaya da gerek kalmayacakti. Esas mesele su terimlerle olabilir: Hegemonya
olumsal eklemlenme demektir; olumsallik, eklemlendirici kuvvetin eklemlendiren 6ge-
lere digsalligr demektir ve bu digsallik, dort dértlik kurulmus bir bitunlik dahilinde
cesitli diizeylerin bilfiil ayrilmasi seklinde diigtintilemez, ¢tinkii bu digsallik filan olmaz
da ondan. Oyleyse yap1 dahilinde ortaya ¢ikan ama onun kurucu dazeyleri arasindaki
pozitif bir farklilagmanin eseri de olmayan bir digsallik agiklamas: garttir, peki nasil
yapaca@iz bunu? Tek bir sekilde. Yap: tepeden tirnaga kendisiyle yapigik degilse, bun-
yesinde orijinal bir eksiklik, -¢esitli karar eylemleriyle stirekli agilmas: gereken- radikal
bir karar verilemezlik tasiyorsa mimkindir bu. Ozneyi, sadece yapiya agkin bir irade
olarak var olabilen 6zneyi kuran, iste bu eylemlerdir.” (Laclau, 2000, s. 145-146).

Gannusi'nin Siyaset Anlayisi Uzerine

Gannusinin siyaset teorisi ile ilgili en kapsamli aragtirma, Azzam S. Tamimi'nin
Rachid Ghannouchi: A Democrat within Islamism (2001) adl eseridir. Tamimi bu ¢a-
lismasinda Gannugi'nin demokrasi, sivil toplum, é6zgurlik, ulus devlet, sekilarizm
vb. kavramlarn: ele alig bi¢imini ve yorumlamasin tartigmaktadir. Tamimi'ye gére
Gannusinin, modern siyasal form ve anlayiglara karg: bir elestirel durusu olmakla
birlikte, cogunlukla sentezci bir tutumu vardir. Tamimi, eseri boyunca Gannugi'nin
bahsi gecen kavramlari, Musliman toplumlarin ihtiyaclari ve durumlar: cerceve-
sinde ele aldigini ve Islami bir dil icerisinde degerlendirdigini vurgulamaktadir (Ta-
mimi, 2001, s. 217).

Tamimi, Gannusinin mezkar konulardaki géruslerini tartistiktan sonra, beg
baglik altinda 6nemli katkilar1 oldugu sonucuna varir. Birincisi, Islam siyaset dii-
stincesi geleneginden yararlanarak sivil toplum dilini yeniden tanimlama ve inga
etme noktasinda Gannusi 6nemli bir diisiinsel performans sergilemistir. ikinci
olarak, sekiilerlesme tezinin bagarisiz oldugunu ve sivil toplum anlayis: ile uyum-
suzlugunu vurgulamais, dolayisiyla post-sekiiler bir sivil toplumun imkan déhilinde
oldugunun altin1 ¢izmistir. Uciinci olarak, Islam ile demokrasi arasindaki iligkiyi
yeniden diisinmeye davet etmis ve bu konudaki sentezci ve ilimh tutumuyla Is-
lam’in ihyas: ve varhigini devam ettirmesi konusunda énemli bir katkis: olmustur.
Dérdiincii olarak, insan haklar1 ve ozgiirliikler gibi Islami kavramlar1 acikhiga ka-
vusturmustur. Son olarak ise, Arap diinyasinda demokrasinin geligiminin engel-
lenmesi noktasinda Arap devletlerinin ve dinya diizeninin rolinu kritik etmistir
(Tamimi, 2001, s. 219).
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Tamimi'nin Gannusi okumasina gore, Gannusi liberal siyaset dilinin ve liberal
demokrasinin sinirhiliklarinin farkinda olarak bu anlayislarla bir diisiinsel diyaloga
girmistir. Oncelikle Gannusi, secimler ve parlamenter demokrasi gibi demokrasi-
nin prosediirel boyutuna olumlu yaklagmigtir. Ancak, o Batili liberal demokrasinin
arka planinda yatan felsefeyi sorgulamistir.! Ozellikle milliyetciligin ve sekiilariz-
min demokrasinin zorunlu kogulu olarak ele alinmasina kars: elegtirel bir tutum
sergilemistir. Ona gore, liberal demokrasi ulus-devlet ile sinirhidir. Ozgarliikler ve
temel haklarin getirilmis oldugu ayricaliklar, sadece o iilke vatandas: icin gecerli
olmaktadir. Gannusi'ye gore, Ingiltere ve Fransa gibi kendi icinde demokratik olan
tilkeler, diger tlkelerle iligkilerinde 6zellikle insan haklari ve 6zgurliukler baglamin-
da olduk¢a duyarsiz ve acimasiz olmuglardir. Bu durum, bu tilkelerin emperyal ge¢-
migleriyle alakalidir (Tamimi, 2001, s. 86-87).

Tamimi'ye gére Gannusi, Batr'daki liberal 6zgiirliklerin her ne kadar devlet ve
yasalar araciligiyla teminat altina alinsa bile, ¢cok formel ve resmi diizeyde kaldig:-
ni, glic esitsizlikleri dolayisiyla ortaya ¢ikan sorunlara isaret etmedigini diigiinmek-
tedir. Ona gore, bu toplumlarda dar bir elit sinif gii, zenginlik ve kiltira tekellegti-
rerek, toplumun genelini haklardan mahrum birakir. Dolayisiyla, toplumun biiyik
cogunlugu icin esitlik ve 6zgiirlikk ulagilamaz hale gelmektedir (Tamimi, 2001, s.
73). Tamimi 'ye gére Gannusgi'nin liberal anlayisa yonelttigi elestiriler, Marksistle-
rin liberalizme yonelik elegtirilerini ¢agrigtirmaktadir (Tamimi, 2001, s. 83). Top-
lumsal esitsizlikleri ve farkliliklar1 sorunsallagtirmadan normatif bir 6zgirluk ve
hak tanimi Marksist perspektif acisindan yetersizdir. Ctinki haklara ve 6zgurliikle-
re ulagmak ve bunlar1 kullanabilmek de belli bir imkan ve kaynak gerektirmektedir.
Liberal bakis agisi, aktiiel dinyadaki esitsizlikleri sorunsallagtirmadan, normatif
diizenlemelerle esitlik ve 6zgurlugin saglanacagina dair bir bakis a¢isina sahiptir.
Tamimi'ye gére Gannusi, bu elestirileri dile getirmekle birlikte, liberal demokra-
sinin ¢ogulcu bir sistem olusturma vaadinin hali gecerli olduguna ve bu anlam-
da Islam toplumlarinin bu anlayistan miilhem bir siyasal diizen kurabileceklerine
inanmaktadir. Yalniz bunu yaparken Islam geleneginden de faydalanma yoluna gi-

dilmesini salik verir. Bu gelenek rasyonalizm, hiimanizm, yorum imkani (i¢tihad)

1 Tamimi'ye gore, Gannusi liberalizmin bir aydinlik bir de karanlk ytzi olmak tizere iki boyutu oldu-
gunu belirtir. Liberalizmin aydinlik yiizii olan siyasal liberalizm, demokratik teamilleri, prosediirle-
ri, 6zgurligin ve haklarin taninmasini icerir. Karanlik yuzi ise felsefi boyutu olan liberalizmdir. Bu,
insanlik i¢in zararhdir, ¢iinki salt akil ve zihin yoluyla dinyay: organize etme arzusundadir. Bireyin
toplum karsisinda 6nceligi ve iistinliigiine vurgu yapar, toplumsal, siyasal, iktisadi, uluslararas: iligki-
ler vb. alanlarin diizenlenmesinde dini rehberligin ve degerlerin olumlu katkisini diglar. Ayrica insanin
metafizik boyutunu inkar eder, insani salt maddi ihtiyaglar pesinde kosan bir varliga indirger (Tamimi,

2001, s. 144).
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ve cesitlilik barindirmaktadir. Bagarili bir demokratik rejim icin gecerli ve gerekli

bu unsurlar ashinda Islam gelenegine ickindir (Gannusi, 2001, s. 89).

Tamiminin ¢ok kapsamli ve ayrintili Gannusgi ¢aligmasi ¢ok 6énemli tahlil ve
tespitleri icermektedir. Ozellikle Gannusi'nin liberal anlayisa getirdigi elestirilere
dair yerinde tespiti, bizim ¢alisgmamiz acisindan da énemli bir baglangi¢c noktasi-
dir. Tamimi, Gannusgi'nin liberalizmi siyasal liberalizm ve felsefi boyutlu liberalizm
olarak kategorize ettigini saptar. Akabinde, Gannusinin siyasal liberalizme olumlu
yaklagirken liberalizmin felsefi boyutunu elestirdigini vurgular. Bu ¢calismada gelis-
tirilmeye ¢aligilan iddia da, Gannusi'nin politik liberalizmin siyasetin dogasina dair
varsayimlarini sorgulamadigy yonundedir. Bu yontyle Tamiminin Gannusi'nin
siyasal liberalizmi olumladig: fikri bu ¢calismada benimsenerek, bu olumlamanin

sorgulanmasi hedeflenmektedir.

Gannusi'nin siyasal diisiincesi ile diger 6nemli bir metinse, Tbrahim M. Ebu-Ra-
binin Cagdas Arap Diigiincesi: 1967 Sonrasi Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalar
(2005) adli eserinde Gannusi'ye ayirdig: bolumdiir. Ebu-Rabi bu ¢calismasinda, Gan-
nusinin modernite, laiklik, insan haklari, devlet, demokrasi, sivil toplum gibi kav-
ramlari ele aligini yorumlar. Ebu-Rabi’ye gére Gannusi'nin siyasal perspektifinde ilk
goze carpan ozellik, onun Islami hareketlerin onceliginin iktidar olmamasi gerektigi
yoniindeki vurgusudur. Ebu-Rabinin Gannusi okumasindan ¢ikan énemli sonug,
Islami hareketin onceligi devleti ve hitkiimeti ele gecirmek olmamal, insanlara Is-
lam’1 ve onun liderlerini sevdirmek olmalidir. Yine bu minvalde, Islami hareketler
oncelikli olarak sivil toplumu giiglendirmeli ve demokrasinin kendi toplumlarinda
gelisimini saglamalidir. Ebu-Rabi, bu yéniyle Gannusi'nin yirminci yiizyilin klasik
Islamciliginin ana hedeflerinden radikal bir sekilde uzaklastigini belirtir. (Ebu-Ra-
bi, 2005, s. 290). Diger taraftan ayni Ebu-Rabi, takip eden sayfalarda, Gannusi'nin
Misliman @immetinin bir devleti olmadig: stirece bélinme ve bagimlilik yasayacag:

iddiasinda oldugunu belirtmektedir.

“Bir Islami siyasal sistemin yoklugunda, Miisliiman immetin siyasal boliinme, somiira
ve Bati'ya bagimhilik sikintilarini yagsadigini belirtmektedir. Ona gore (Gannusi'ye gore)
Misliiman immet, éncelikle bir devlet kurulmadig: stirece basarisiz olmaya mahkam-
dur. Islamcilarin goriistine gore, devlet bir kez Islamcilarin kontroliine girdiginde, halk

i¢in ozgirlik ve kurtulus kaynag: haline gelmektedir.” (Ebu-Rabi, 2005, s. 298).

Ebu-Rabi burada, Gannusi'nin islami devlet vurgusunu devam ettirdigini iddia
etmektedir. Ancak ilgin¢ olan, Ebu-Rabi devlet kargisinda sivil toplumu vurgulayan
Gannusi ile bagimlilik ve somiiriiden kurtulmak i¢in Islami bir devletin zorunlulu-

gunu vurgulayan Gannusi arasinda bir celigki gérmemektedir. Bu durumda, hangi
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yoniiyle Gannusi'nin klasik Islamciliktan ayrildig: bir soru isareti olarak varhigim
devam ettirmektedir. Takip edilen bslimde Rasid Gannusi'nin siyaset anlayiginin
analizi yapilirken Gannusi'nin sivil toplumu 6nceleyen bir Islami hareket 6nerdigi
vurgulanmakta, Gannusi'nin bu yéniiyle éncelikli olarak devleti talep eden bir Is-
lamcilig elestirdigi fikri benimsenmektedir.

Gannusi'nin Siyaset Anlayisinin Analizi

Bu bélumde, Gannusi'nin siyaset anlayisinin temel varsayimlari, ilk bélimde ge-
listirilmeye calisilan siyasal kavrami yoluyla tartigilacaktir. Gannusimnin Islami
hareketlerin ve genel olarak Islamciligin siyaset dili ve sdylemini kritik ederek ge-
listirdigi siyaset yaklagiminin sorunlari ve agmazlar ele alinacaktir. Bu minvalde,
Gannusi'nin siyasete dair belli bagh su ti¢ varsayimi tartigilacaktir: 1. Gannusi siya-
seti devlete indirgemekte, dolayisiyla sosyal alani siyaset dig1 olarak gérmektedir.
2. Siyaseti devlete indirgemekle kalmayip devletin nétr olmasi gerektigini iddia et-
mektedir. 3. Gannusi, uzlagiy: siyasetin zorunlu gart: olarak saymaktadir.

Gannusinin siyaset anlayigini anlamamiza yardima olabilecek énemli ayrim-
larindan ilki siyasal ve sosyal ayrimidir.? Burada siyaset, giic devsirmek amaciyla
devlet aygitimi kontrol etmek anlamina gelirken, toplumsal alan genis bir kulla-
nimla devletin kurumsal alaninin diginda kalan sivil alan olarak tanimlanmaktadir.
Gannusi'ye gore, 6nemli olan sivil toplumun giiclendirilmesidir. Eger sivil toplum
yeterince kurumsallagsma saglayabilirse, devletin kontrol edebilecegi alan1 da oto-
matik olarak kisitlamas olur. Islami hareket de giiciint toplumsal alandan almalidir.
fslam, hem siyaseti hem de toplumu Islamilestirmek istese de, siyasal ¢ikarlar ile
toplumsal hizmet celisirse toplumsal hizmet se¢ilmelidir. Ciinka toplumsal alan-
daki hizmet ve faaliyetler daha kalic1 ve anlamlidir. Islam’ tanitmak ve insanlara
Islam’1 ve onun liderlerini sevdirmek Islami hareketin en 6nemli hedefi olmalidir
(al-Ghannoushi, 2010, s. 132). Sivil toplum kuruluglar: farkliliklar1 barindirmals,
tek bir kimligin kontrolinde olmamalidir. islamcilar da bu anlamda dislayic bir
orgiitlenme icinde olmamalidir. Kurumlar ulusal diizeyde olmali ve secimle igbagi-
na gelmelidir. “Islami Parti”, “Solcu Ogrenci Birligi” gibi etiketlerden kaginilmalidir
(al-Ghannoushi, 2010, s. 132).

2 Gannusi bu ayrimi, Mayis 2016'da yapilan 10. Nahda Kongresi'nde yaptigi konusmada yeniden vurgu-
ladi. Gannusi, siyasal olan ile sosyal olan arasindaki ayrimin Nahda i¢in yeni bir ayrim olmadigini, uzun
bir birikim sonucunda olusmus bir ayrim oldugunu vurgulad: (“Ghannouchi’s Speech at the Opening
Ceremony of the Tenth Party Congress of en-Nahda”, 2016).
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Gannusi, siyasal sosyal ayrimini {slami Hareket icinde temellendirmek icin Th-
van-1 Miislimin'in geleneksel soylemine bagvurur. Hasan El-Benna’ya gore, Thvan-1
Miislimin herhangi bir siyasi partiden daha biiyiiktiir ve kapsamlidir. Yine Thvan'in
fikir babalarindan Seyyid Dusuk Hasan’a gore, “Islami hareket toplumsal karsilikli
etkilesimi saglayan, insan bilincini canlandiran, sevap isleyip Kur’ani degerleri ya-
sayan reformist bir hareket olmalidir.” (Gannusi, 2003, s. 164). Gannusgi'ye gore,
Islami hareketin en 6nemli gorevi, toplumun mobilize olma kapasitesini arttirmak-
tir. Bunun icin toplumun en tcra koselerine kadar ulagabilecek ve Islami uyanisi
saglayabilecek reformist nesiller yetigtirilmelidir. Buna 6éncelik edecek olanlar ise
toplumun 1slah ve egitiminden sorumlu olan alimlerdir. Ummetin yeryiiziinde
adaleti saglayacak bir devlet kurma vazifesi vardir. Ancak bu hedef, islami hare-
ket icinde gereginden fazla abartilmig, toplumsal alan ihmal edilmistir. Gannusi'ye
gore, siyasal reformlar ile toplumsal reformlar ¢akistiginda 6ncelik toplumsal re-
formlara verilmelidir. Toplumsal reformu yapacak olanlar ise peygamberlerin varisi
olan alimlerdir. Toplumsal reformun ana hedefi; kalplerin Allah’a yakinlastirilmasi,
ahiret inancinin yayginlastirilmas: ve pekistirilmesi, toplumda sevgi, birliktelik ve
kardeslik duygularinin gelistirilmesidir (Gannusi, 2003, s. 168-169).

Gannusi, bu baglamda Muhammet Abdiilhalim Ebu Sukka'nin Islami hareket
tanimlamasini da onaylar. Sukka'ya gore, “Islami hareketin paralel diisiince ve ya-
sam bi¢imlerinin bir kiimesi, buttunleyici fakat bagimsizligin da belirleyicisi ve sen-
dikal, kaltarel, siyasal ya da ekonomik alanlar gibi toplumun degisik kesimlerini
dikkate alan 6rgiitlerin de bir toplami olmasi gerektigine inanir.” Siyasal partiler sa-
dece siyasal reformlar yapmaya odaklanirken, islami hareket herhangi bir partinin
giudimiinde olmamasi i¢in psikolojik, entelektiiel, 6rgiitleyici ve egitimci bir yapida
olmalidir. Islami hareketin lideri herhangi bir partiye angaje olmadan, toplumun
tiimiine Islam’1, Allah kelamini yaymalidir (Gannusi, 2003, s. 165).

Gannusi, Ramazan el-Buti'nin Islami hareketin toplumsal reforma agirlik ver-
mesi gerektigi vurgusuna katilir. El-Buti, partilerin 6zel ¢ikarlara hizmet ettigini,
toplumun sadece belli bir kesimini temsil ettigini ve iktidar: ele gecirmeye odak-
landigin, kalpleri fethetme ve 1slah etme gorevlerini ihmal ettigini belirtir. Islami
hareketin bir siyasal parti® ile 6zdeglesmesi diger parti taraftarlarn ve takipgileri

3 Gannusi, Islami partilerin dislayici bir karaktere biirinmemesi i¢in su hususlara dikkat etmesi gerek-
tigini dnerir: “1- Bos sloganlar yerine toplumsal reformlara ve programlara odaklanmali. 2. Rakiplerini
inangsiz olarak su¢lamamali. 3. Kaltiirel isler, camiler, ekonomik kurumlar ve sendikalar gibi biitiin
toplumsal faaliyetlere hakim olan komiinist partilerin totaliter yonetiminden uzak durmalidir. Tam
tersine, toplumun kendi kendine 6rgiitlenmesini saglayacak sekilde sadece bir siyasal parti tizerinde
yogunlagsmalidir.” (Gannusi, 2003, s. 170).
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acisindan rakip olarak algilanmasi anlamina gelir. Bu da Islami hareketi maddi
kazang, prestij ve iktidar arzulayan herhangi bir harekete dénustiriir, toplumun
genis kesimlerinin kalp ve akillarina hitap edebilme yetenegini engeller (Gannusi,
2003, s. 165-166).

Gannusi, toplumsal mobilizasyonun artmas: i¢in devletin otoritesinin sinir-
lanmas: ve torpulenmesi gerektigini 6nerir. Ona gore, toplum buyiik 6lcade devlet-
ten bagimsiz olmali, devlet elini her yere ve her seye uzatmamalidir, hatta devleti
dar bir alanda tutmak en iyisidir (el Gannusi, 2010, s. 73). Bu anlamda Islami bir
toplumsal yapida agirlik merkezi devlet degil, toplumsal kurumlar ve bireylerdir.
Bu anlamda giiniimiizde de Islami hareket sivil toplumu yeniden insa etmelidir (el
Gannusi, 2010, s. 71).

“Sivil toplumda devlet, iktidar1 tekeline almaz; iktidar, hitkimetle -yani siyasi yetki-
toplum arasinda paylastirilmistir ve burada denge toplumun lehinedir. Devlet insan-
larin rizkini tekeline almaz: Milkiyet 6zeldir, pazar serbesttir; devlet, egitimi tekeline
almaz: Okullar serbesttir, devlet toplumsal hizmetin sunulmasin ve kilturi tekeline
almaz: Camiler, kiltiirel kultipler, siyasi, kiilttirel ve dini tartigmalar genel olarak ser-
besttir. Burada toplum, devletin iznine ihtiya¢ duymaksizin kendiliginden sistematikle-
sir; hatta devletin tamamiyla ¢okmesi, zayiflamasi ya da kaosa siiriiklenmesi durumun-
da toplum da onunla birlikte ¢okmez.” (el Gannusi, 2010, s. 94).

“Devlet, adaleti saglamak, zulmii engellemek ve diigmanlif1 yok etmek amaciyla toplu-
mun kurdugu araglardan sadece biri oldugu i¢in, iyiligi emredip kétulukten alikoyarak
dogrudan halifelik gérevini yerine getiren otorite, toplum olmaktadir.” (el Gannusi,
2010, s. 68).

Gannusi'nin siyasal sosyal ayrimy, siyaseti devlete indirgemekle kalmayip top-
lumsal alandaki pratiklerin ve séylemlerin siyasal boyutunu iskalamaktadir. Siya-
set basitce devleti ele gecirmeye indirgendiginde, siyaset kotuiciil ve salt bir iktidar
arzusu tatmini noktasina indirgenmis olmaktadir. Bu baglamda, Islamciligin ve
[slami hareketlerin uzun varolus hikayesi bir nevi devleti ele gecirme hikayesine
dontstirilmis olur. Oysa Islamcligi tanimlamanin bir yolu da Miisliimanlarin
mevcut diinya diizeni i¢cinde siyasal bir 6zne olarak stirekli bir sekilde siyasal du-
stinme ve var olma cabas ise, pekala bu durum Islamcilarin “devleti ele gecirme”
siirecinden 6nce baglatilabilir. Ki akla yatkin olan da, mesele salt bir devleti ele ge-
¢irme hikayesi olsa bile bunun i¢in uzun bir diisiinsel ve eylemsel ge¢misin olmasi
gerektigidir. Islamcilik eger bir mevcut diinya diizeninin ve buna bagli toplumsal
iligkiler dinyasinin degisimi arzusu ise, éncelikle olmasi gereken bu degisimi is-
teyen siyasal bir bilincin var olmasidir, bunun olmasi i¢in devletin ele gegirilmesi
zorunlu olmadif gibi, devletin ele gecirilmesi ile de nihayete erecek bir gsey degil-
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dir. Onemli olan, Islamciligin daha iyi bir diinya vaadini canli tutan 6znelliklerin
ve anlatilarin var olmasidir. Islama siyasanin nihai ufkunu devleti ele gecirmeye
indirgemek dogru olmamakla birlikte, Islamciligin devleti yonetme gibi bir giin-
demi oldugu dogrudur. Yalniz bunu bir iktidar arzusuna, giicii elde etme istegine
indirgemek sorunludur. Gannusi'nin ¢ok 6énemsemis oldugu sivil alanda organize
olmanin ve pratikler iretmenin imkén: da ancak devletin alan agmasiyla miimkiin
olmaktadir. Islamciligin ve Islami hareketlerin viicut buldugu bircok siyasal orta-
min sert ve otoriter rejimlerle bastirilmaya ¢aligildiginin uzun bir tarihi olduguna
gore, Islamcilarin bu durumu degistirmek icin devleti “ele gecirme” giindemlerinin
olmasi anlagilabilir bir durumdur.

Gannusi'nin Islamciligi “devleti ele gecirmeye” indirgeyen séylemi, aslinda
siyaseti devlete indirgeyen yaygin bir dil ailesinden beslenmektedir. Bu séylemin
izdtistimlerini “Islamciligin Sonu” tartismalarinda da gormek miimkiindiir. Bu tar-
tismanin énciilerinden Oliver Roy, Islamcilarin 6zellikle 1980 sonrast devlet de-
neyimleri sonucunda vadettiklerini yerine getiremediklerini ve nihayetinde tiiken-
diklerini iddia etmektedir (Roy, 1994). Roy da siyaseti devlete indirgeyen bir dilden
hareketle islamciligin akibeti ile ilgili kehanetlere bir yenisini eklemektedir (Kaya &
Mercan, 2016). Oysa Islamciligin uzun tarihinin 6zeti siyasal diistinen Miisliiman
6zne yaratma cabasidir. Bu siyasallik, mevcut diinyanin adil olmadig: ve zulumle
malul oldugu, Musliimanlarin bu siyasal dizende temsil edilmedigi ve daha iyi bir
diinyanin ancak Islam ile miimkiin olabilecegi gibi sorgulama ve talepleri icerir. Bu
tur bir siyasalligin olusumu icin devleti ele gecirmek ya da yénetmek zorunlu bir
sart degildir. Dolayisiyla Islamciligin basarisi devlet deneyimleri ile degil bu siyasal
bilinci stirdiirip strdiremeyecegi ile 6l¢iilebilir.

Gannugi'nin siyaseti devlete indirgeyen anlayis1 ve bunun sonucunda sivil/sos-
yal alani siyaset dis1 bir alan olarak gérmesi, siyasal kavrami agisindan sorunsallag-
tirildiginda 6nemli bir agmaz ortaya ¢ikmaktadir. Bu agmaz da, Gannusi'nin Islami
hareketlerin 6ncelikli gorevini sivil alanda insanlara fslam’ tanitmak ve insanlara
[slam’1 ve onun liderlerini sevdirmek olarak formiile etmesi ile ilgilidir. Gannusi, Is-
lami hareketlerin bu gérevi icra ederken farkl kimliklerin bu duruma reaksiyonunu
ya da Islami hareketin kendi alanini genisletirken bagkalarinin alanlarini daraltaca-
&1 gercegini hesaba katmamaktadir. Islami hareketin, kendi faaliyetine siyaset dis1,
salt toplumsal hizmet olarak anlam vermesi kendisi i¢in yeterli olabilir, ancak bu
anlamlandirma kendisi ile simirhidir. Eger toplumda farkh kimlikler varsa ve bun-
lar farkli bir toplumsal iligkiler diinyas1 hayal ediyorsa Islami hareketin faaliyetleri
elbette ideolojik olarak algilanacaktir. Bu noktada siyasalin birinci varsayimi ola-
rak farklihg: hatirlamak anlamli olabilir. Farklilik, toplumsal alanda herhangi bir
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konuda ve zamanda ¢ikabilir, eger bu farklilik toplumsal kimlikler diinyasinda bir
ayrigma olacak kadar yogunlagiyorsa siyasalin alanina girilmis demektir. Dolayisiy-
la sivil/sosyal ve bu alandaki faaliyetleri bizim siyaset dis1 olarak ifade etmemiz
durumu degistirmez. Siyasal kimlikler ve séylemler iligkisel bir mantik icinde isler.
Bizim kendi eylemimizi toplumsal hizmet olarak apolitize etmemiz farkh kimlikle-
rin ve konumlarin oldugu bir diinyada gayet politik algilanabilir.

Gannusi'nin siyaset tasavvurunu anlamamiza yardima olabilecek diger 6nemli
bir ayrim, siyasetin (Gannusi i¢in siyaset devlet ile 6zdegtir), devletin nétrlugidiir.
Diger bir deyigle devletin dinden, ideolojiden vb. herhangi bir normatif yargidan
bagimsiz olmas: gerektigidir. Gannusi, sekilarizmin en genis anlamda “devletin
notrlugi” fikri tzerine inga edildigini iddia eder (Ghannouchi, 2013, s. 165). Devle-
tin nétr olmasi, tim siyasal ve dini 6zgurliiklere esit mesafede olmasi ve bu 6zgur-
litklerin temin edilmesi anlamina gelir. Bu anlamda sekiiler bir devlet belli bir inan-
c1, ideolojiyi ya da dini digerlerine tercih edemez.* Gannusi'ye gére modern devlet
ideolojiyle, ici bos buytiik sloganlarla yurtmez. Vatandaslarinin refah ve giivenligini
saglayan ekonomik ve sosyal programlarla ancak modern devlet varligin: siirdiire-
bilir. Bu baglamda Gannusi, en-Nahda'nin ideolojik tartigmalarla vakit kaybetme-
mesi, igsizlik, diglanmiglik ve ekonomik sorunlar gibi gercek sorunlarla ilgilenmesi
gerektigini belirtir. Ona gére Nahda kimlik siyasetinden demokratik siyasete gecis
yapt1,® simdiki agama ekonomik sorunlarla ilgilenme agamasidir (“Ghannouchi’s
Speech at the Opening Ceremony of the Tenth Party Congress of en-Nahda”, 2016).

Gannusi'ye gore Nahda artik Islamci bir hareket degil, Miisliman demokratlar
hareketidir. Bu baglamda Nahda, Tunus'un giincel sorunlar ile ilgilenen bir parti
olmalidir, 6te diinya hakkinda vaaz eden bir hareket olmamalidir. Tunus’ta sadece
dini ézgurliukler icin ¢aba géstermenin bir zemini kalmamigtir. Artik tim Tunus-
lularin ayn1 haklara sahip oldugu bir désnem baslamistir. Elbette Nahda yine Islami
ilkelerden ilham alacaktir, ancak kimlik ve ideolojik siyasetin geregi kalmamigtur.
Din ile siyasetin ayrilmasiyla artik siyaset¢iler dini kullanarak toplumu manipile
edemeyecektir. Bu ayn1 zamanda dini kurumlarin bagimsizlig: i¢in de gereklidir,
din siyasetin tahakkiimiinden kurtulacaktir. Devrim 6ncesinde oldugu gibi devlet

4 Gannusi, devrim sonrasi Nahda'nin anayasa ile ilgili pozisyonunu a¢iklarken Nahda'nin anayasanin se-
riata atif yapmasinin gerek olmadigina kani oldugunu belirtmektedir. Nahdanin uzlagmaya hazir oldu-
gunu; yeni anayasanin demokratik mekanizmalari, hukukun tstinlugini ve dini, sivil, siyasi, sosyal,
ekonomik, kiltiirel ve cevreci haklar1 teminat altina alan bir yapida olmas: gerektigini ifade etmektedir
(Ghannouchi, 2016, s. 62).

5 Gannusi, en-Nahda'nin 6zellikle Mayis 2016'da yapilan 10. Kongre’de deklare edilen doéntisiim prog-
raminin {slam ve demokrasinin uyumu agisindan Islam Diinyasia olumlu katki saglayacagini diigiin-
mektedir (Ghannouchi, 2016, s. 67).
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dini alana miidahale edemeyecek ve baskilayamayacaktir® (Ghannouchi, 2016, s.
64). Gannusi'ye gére, dinin manipiile edilmesinin éniine gegmenin yollarindan biri
de camilerin siyasal ¢ekisme alani olarak kullanilmamasidir. Camiler siyasi partile-
rin aragsallagtirma mekanlarindan biri olmamalidir. Camiler insanlar1 bélen, ayi-
ran yerler degil birlestiren yerler olmalidir.” Imamlar, din adamlar1 herhangi bir
partide gérev almamalidir (“Ghannouchi’s Speech at the Opening Ceremony of the
Tenth Party Congress of en-Nahda”, 2016).

Gannusi, devletin notralize olabilmesinin yolunun islevlerini revize etmesinden
gectigini belirtmektedir. Devlet bu anlamda sadece 6zgiirliiklerin koruyucusu olma-
11, adaleti, giivenligi ve altyapiy: tesis etmelidir. Yagam tarzlar ile ilgili belirlenimler
sivil toplumun alanina birakilmahdir. Insanlarin ne yiyip yemeyecegine, ne icip ic-
meyecegine, ne giyip giymeyecegine devlet karar veremez ve devlet bunlar arasinda
bir tercihte bulunamaz. Bundan dolayidir Nahda, Mayis 2016’da yapilan dokuzuncu
kongrede bir siyasal partiye karar vererek, dini hizmetleri ve dava hizmetlerini terk
etmistir. Sadece siyasi konulara odaklanarak yasam tarz ile ilgili farkliliklar: verili
kabul edip, bunlarin degistirilmesi ile ilgili siyasal partiye bir islev tanimlamamusgtur.

Gannusi'nin devletin nétrligi ilkesini savunmasi, siyaseti teknik bir mekaniz-
maya indirgeme cabasi olarak da okunabilir. Ancak tam da Gannugi'nin celigkisi
burada baglamaktadir. Gannusi, bir yandan siyasal alanda farkl kimliklerin fark-
liligimi kabul ediyor, diger taraftan bu kimliklerin, devleti yonetirken bir kenara
birakilmasini ima ediyor. Oysa siyasal kimliklerin farkliligi ayni zamanda birbirle-
riyle uzlagmaz taleplerin varligi anlamina gelir. Devlet yonetimine talip olan siyasal
kimlikler ve yapilar, bu talepleri kamusal alana ve politikaya déntstirmek vaadiyle
kitleleri mobilize etmektedirler. Devletin nétrligi iddiasi, devlet yonetimi imkan:
dogdugunda siyasal yapilardan bir nevi mobilize ettikleri kitleleri unutmasi, onla-
rin taleplerini ertelemesi ve kendi tagidig: siyasal kimligi bastirmas: anlamina gel-
mektedir. Boyle bir seyin gerceklegmesi, farklilagmis bir toplumsal yapida mimkiin
degildir. Cunki kitlelerin mobilizasyonu, ayni zamanda onlarin taleplerinin kargi-
lanacag vaadi ve umudu ile birlikte olasidir. Gannusi'nin énerisi, ancak homojen
ve mutlak bir birligin oldugu toplumda mumkiindiir. Zaten boyle bir toplumda da
siyaset anlamin yitirir. Cinka herkes ayni seye inaniyor ve ayni seyi istiyorsa bun-
larin gerceklesmesi icin devlete ya da benzeri bir siyasal entiteye ihtiyac¢ yoktur.

6 Gannusi, devrim éncesi Tunus’un sekiilarizm pratiginin din ile siyasetin kati bir gekilde ayrildig, dinin
kamusal alandan tamamen diglandigi, ulus-devletin yegane kimlik olusturdugu Fransiz tipi sekiilariz-
mine benzedigini belirtmektedir (Ghannouchi, 2013, s. 165).

7 Gannusi'ye gore, din ile siyasetin ayrilmasi ayn1 zamanda radikallesmenin de 6niine gegecektir. Dinin
baskilandig1 ve dini kurumlarin kapatildig: zamanlarda gencler internet vb. tizerinden radikal yapilara
y6nelmistir. Mutedil bir {slami yorum ancak dini kurumlarin ve camilerin otonom oldugu, siyaset ile
dinin ayristig1 durumlarda miimkiindir (Ghannouchi, 2016, s. 64).
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Siyasal, ancak antagonistik iligkilerin tretildigi bir yerde miimkundiir. Bu karsit-
Ligin varhigr bir defa kabul edildiginde bunun her alana yansiyacag: da asikardur.
Ayrica Gannusi, devleti yonetirken tartismali alanlardan kaginilmasi ve toplumsal
sorunlara (refah, givenlik, issizlik vb.) odaklanilmasini énermektedir. Ancak bu
toplumsal sorunlarin nasil olustugu ve sorunsallagtirildig: tartisma dis1 bir konu
degildir. Ornegin issizligin nasil olustugu meselesi tamamen ideolojik bir miicade-
le alanidir. Kimisi igsizligi tembel insanlarin varlig ile agiklarken kimisi de bunu
yapisal nedenlerle agiklar. Dolayisiyla igsizligi nasil tanimladiginiz, ayni zamanda
onunla nasil miicadele edeceginizi de belirler.

Gannusginin siyaset anlayis: ile ilgili temel varsayimlardan sonuncusu da siya-
seti zorunlu bir uzlag: olarak gérmesidir. Gannusi'nin siyaset yaklasgiminin temel
ozelliklerini yansitan siyasal metinlerden biri de Nahda'nin 2016 May1s ayindaki
Kongresinin sonug bildirgesidir. Bildirgede benimsedigi stratejik tercihlerden biri
olarak Gannusi siyasal uzlagmaya vurgu yapmaktadir. Ulusal ¢ikarlar s6z konusu
oldugunda farkliliklarin bir tarafa birakilmasi salik verilmektedir. Bu baglamda so-
nug bildirgesindeki en énemli kabullerden biri, “en ¢etin siyasal farkliliklar bile ulu-
sal bir uzlas ile ¢oziilebilir’dir (“Concluding Statement of Ennahdha’s Tenth Party
Conference”, 2016). Bu kabuller devrim sonrasindaki kirilgan ve hassas dengeler
agisindan anlagilir olmakla birlikte, bunlarin 6zsel ve mutlak yargilar olarak ifade
ediliyor olugu sorunludur. Ulusal ¢ikarlar konusunda farkliliklarin olmamasi gerek-
tigi diigiincesi siyasal farkliliklar1 inkar eden bir yaklagimdir. Siyasal farkliliklar, do-
gas1 geregi, zaten 6nemli ve hayati konularda olugsmaktadir. Dolayisiyla iilke ¢ikar:
gibi 6nemli bir konuda farkliliklarin ve hatta ¢catismanin olmas: dogaldur.

“Kongre, neyin birlestirici olduguna ve kimlerin 6rgiitsel yapisinin ¢ogulculugu ve fark-
liligy i¢sellestirdigine odaklanan ve diglamayi, toplumun béliinmesini ve temel ulusal
cikarlar konusundaki anlasmazhg reddeden Nahda'nin ulusal bir parti olarak yeni kim-
ligini belirledi. Ulkemiz tarihinin bu hassas gecis siirecinde benimsenen yeni kimlik;
Nahda'nin demokrasiye, diyaloga, uzlasmaya ve memleket iglerinin idaresinde bir or-
tak zemin arayisa dair bagliligin, ulusal ¢ikar: parti ¢ikarlarina ve ideolojik farkliliklara
onceledigini ve de anayasa tarafindan olusturulan hukuki ve yasal cerceve icerisinde
Tunuslularca paylasilan hedeflerin islerlik kazanmasina odaklandigini gésterir.” (“Conc-
luding Statement of Ennahdha’s Tenth Party Conference”, 2016).

Gannuginin devrim sonras1 Tunus’taki anayasa tartigmalarina yaklagimin-
da da siyaseti bir uzlasi olarak gérmesinin izdiisimleri gérilebilir. Gannusi, yeni
anayasanin geriata atif yapmasinin ya da ona uygun olmasinin zorunlu olmadigini
belirtmektedir.

Gannusgi, siyasal alanda farkhiliklarin oldugunu kabul etmekle birlikte bu fark-
liliklarin dogal ve kaginilmaz sonucu olarak ¢atigmayi siyasal alandaki patolojik bir
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ar1za olarak degerlendirmektedir. Diger bir deyisle, siyasal alanda aslolan uzlagma-
dir, catigma ise arizi ve gecicidir. Siyaseti bu sekilde tamimladigimizda siyasal alan-
daki farkli kimliklerin ve ideolojilerin varligini agiklamakta guclitk ¢cekeriz. Cunka
bu farkliliklar: farkli yapan, siyasal alandaki talepleri ve hassasiyetleridir. Gannu-
si'nin varsayimini sonuna kadar goturiirsek, farkliliklari farkli yapan seyin ne ol-
dugunu agiklayamayiz, ¢inkii ona gére nihayetinde farklhiliklar bir yerde uzlagir. Bu
uzlagma manti§y, aslinda siyasal alani rasyonel bir zemin olarak gérmenin getirdigi
bir sonugtur. Yani farkl siyasal 6znellikler muizakere yoluyla uzlagir. Bu yaklagim,
toplumsal kimliklerin siyasal alana olan ¢zdegim ve yaratimlarinin irrasyonel ve
duygusal dogasini gormezden gelir.

Sonug

Bu calisgmada Gannusi'nin siyaset anlayisi siyasal kavram etrafinda sorgulanmigtir.
Bu minvalde, Gannusi'nin siyasetin dogasina dair ti¢ varsayimi ele alinmis ve kritik
edilmigtir. Birincisi, Gannusi'nin dar bir siyaset tasavvurundan hareketle siyaseti
sosyal alandan ayiran ve devlete indirgeyen bir yaklagim icinde oldugu tespit edil-
migtir. Bu goruge kargi, siyasal kavramindan hareketle toplumda farklilik ve kar-
sit kimlikler olusturma potansiyeline sahip her konu ve olayin siyasetin konusu
haline gelebilecegi iddia edilmistir. Bu fikrin Islamcilik ve Islami hareketler agisin-
dan yansiyan sonucu, Gannusinin iddia ettigi gibi Islamciligin salt devleti ve giici
arzulamadigy, ashinda genis manada Islamciligin verili diinya diizenine elestirel ve
sorgulayici yaklagan bir Miisliman siyasal 6znellik yaratimi miicadelesi oldugudur.
fkinci olarak, Gannusi'nin devletin notr ve ideolojiden beri bir alan olmas gerektigi
fikrinin birtakim paradokslar icerdigi sonucuna varilmistir. Gannusi, bir yandan
toplumda farkh kimliklerin ve taleplerin varligini kabul etmekte, ancak diger ta-
raftan bu kimlikleri hitkimet etmeye geldiginde kimliklerini bir tarafa birakmasini
salik vermektedir. Bu iddia aslinda farkliliklar: ciddiye almayan bir éneridir, ¢iinki
eger toplumda farkli kimliklerin varligini kabul ediyorsak, bu farkliliklarin kendi
taleplerinin politikaya ve hayata gecirilmesini istemeleri de dogal ve kaginilmazdar.
Uciincii olarak ise, Gannusi'nin siyaseti mutlak bir uzlagi alani olarak kabul etmesi,
catisma ve farklilig: da arizi ve patolojik bir durum olarak gérmesi sorunsallagtiril-
migtir. Bu fikrin arka planinda yatan varsayim, siyasal alanin salt rasyonel bir mi-
zakere alan1 gortilmesidir. Bu, Gannusi'nin duygu, tutku ve kararin siyasal kimlikle-
rin ve ideolojilerin olusumundaki roliinii ihmal ettigi anlamina gelmektedir. Bunla-
r1n yani sira, mevcut calisma, fslamcilik literatiiriinde liberal siyasal soyleme yaygin
olarak bagvuruldugunu, bunun sonucunda dar bir Islamcilik okumasi yapildigini
ortaya koymaya calismaktadir. Bu anlamda, alternatif siyaset anlayis1 ve kavramlar:
ile Islamcilik ve Islami hareket literatiirtiniin zenginlesebilecegi diistiniilmektedir.
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The Critique of Ghannoushi’s Political
Philosophy Without Politics

Ali Kaya

This article aims to examine Rachid al-Ghannoushi’s fundamental assumptions
on the nature of politics. The first assumption of Ghannoushi’s political imagina-
tion is that he reduces politics to the state and a specific institutional ensemble
and sees social/civil field as merely social service through exempting it from poli-
tics. Secondly, Ghannoushi envisions state a neutral mechanism as being far from
ideological struggles and conflicts. Thirdly, Ghannoushi claims that different pol-
iticial identities and demands comes to a consensual point of view at the end
of the day, the differences among them are transitory and insignificant. Ghan-
noushi’s three given assumptions on the nature of politics are analysed through
the notion of political. The concept of political is developed through such con-
temporary thinkers as Carl Schmitt, Claude Lefort, Erneste Laclau and Chantal
Mouffe’s assumptions on th nature of politics. In this study, Ghannoushi is not
discussed in the context of Nahda and Islamic Movement in Tunusia where he is
a pioneer figure and leader but he is examined as a thinker on the development
and experiences of Islamism and as an effective opinion leader being referred to
him on Islamism and Islamic Movements.

There are four dimensions of the political. Now, I would like to give some de-
tailed explanation about them. The first and foremost feature of the political is that
the political exists whenever there is an antagonism, a distinction between friend
and enemy. Defining the political with difference and antagonism aims to oppose
to both the liberal understanding of politics which reduces politics to an absolute
consensus and the essentialist view on the politics which reduces politics to rela-

tionships of production. According to Carl Schmitt, the distinction between friend
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and enemy is the fundamental and specific category of the political. For Schmitt,
there is no essential and a priori substance to make possible the distinction between
friend and enemy. The content of the the distinction beween friend and enemy is
contingent and depends on contexual conditions (Schmitt, 2006, s. 47-48). Schmitt
argues that this distinction is useful as long as it provides the political unity of the
society. The maintenance of political and social unity depends on the existential
threat of the enemy. Schmitt is right to say that the political is formed through dif-
ference and conflict. However, his refusal of heterogeneity and pluralism in society
is open to discussion. In this regard, Chantal Mouffe’s understanding of the political
is very important in terms of his reformulation of Schmitt’s views on the political.
Mouffe’s fundamental thesis about the political is that she agrees with Schmitt’s
emphasis on the conflict and difference in the formation of the political, but at the
same time Mouffe accepts the pluralism in society. According to her, different iden-
tities and demands in the political field may sometimes compete with each other
and sometimes articulate their demands on a consensual point. If this competetion
reaches to the point where different identities eliminiate or fight each other harshly,
the inevitable result of this situation is the disappearance of the political field. For
her, the crucial thing is the maintenance of the political field without destroying
each other by opposite identities (Mouffe, 2010).

The second feature of the political is making decision on the grounds of unde-
cidability. This approach is developed through deconstructing liberal understand-
ing of decision making which is based on the rational choice theory. The ground of
the undecidability is the unavoidable result of the idea of the antagonism which
is based on the idea of the contingency of social relationships. The contingency
of social relationships means that there is no substance to determine social rela-
tionships. If there is an absolute substance to determine social relationships, the
principle of the undecidability would make no sense.

The third dimension of the political is that the political is the institution of the
social. Behind all social relations, there is the political or the struggle to bring the
new into the world. The approach reducing politics to the state ignores the political
dimension of social relationships and sees the social relationships as a neutral field.
Indeed, the institution of the social world often contains power relationships. A he-
gemonic social and political order are only constructed through marginalizing certain
discourses and political demands. In fact, the antagonistic dimension of the politi-
cal implies that social relationships are formed through conflict because if any issue
in the social world reaches enough intensification to create the distinction between
friend and enemy, then it is inevitable to talk about the emergence of the political.
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The final element of the political is to create political subjectivities and main-
taining those subjectivities. In this regard, the political is not simply a reflection of
the existent identities, but it is a creation of collective identities sharing some com-
mon political demands. In this sense, the emergence of the political subjectivities
depend on the contingent social relationships. There is no necessary such political
agent as class or an ethnic identity to pioneer social struggles. Collective identies
are constructed in the contingent social circumstances.

Now, I would like to focus on the idea of the prominent Islamist intellectual Ra-
chid Ghannoushi. He has a set of common ideas on Islamism, which can be perfect-
ly understood and become compatible with the basic premises of liberal political
discourse such as imagining politics as a field of consensus and rational reasoning,
making a sharp distinction between political and social domains or assuming the
state as a neutral apparatus. The main problem of this approach is its noncritical
stance towards liberal political discourse. All of these assumptions based on liber-
alism are accepted without any hesitation.

Ghannoushi’s first premise on the nature of politics is that he makes a sharp
disntinction between the political field and the social field. Politics is defined by him
as the controlling state mechanism and the gathering of power. On the other hand,
Ghannoushi sees the social field as being out of the contol of the state ensemble
and mechanism. According to Ghannoushi, the most important and urgent thing is
to empower the social field and civil society. If there is a enough institutionaliza-
tion in civil society, it will also limit the space the state wants to control. In this
sense, Islamic Movements (IMs) should be empowered through the social field. Of
course Islam wants islamiziation of both the state and the society but in the event of
the contradiction between them, social activities and social services should be pre-
ferred because these services and activities in the social field are more permanent
and meaningful. Therefore, the most significant task of IMs to is introduce Islam
to people and make people love Islam and its leaders and they should not have an
exclusionist discourse and organziation. (al-Ghannoushi, 2010, s. 132).

Ghannoushi’s reduction of politics to the state and the desire for power is rath-
er problematic. For him, Islamism and IMs have often aimed to obtain only state
power. But I think Ghannoushi has a very shortcut commnet on Islamism. There
may be different ways to interpret the political struggle of Islamism and IMs. For
example, Islamism can be elaborated as a political Muslim subjectivity question-
ing the unjust and unequal world order. In fact, there is a long history of such
questioning. Besides a critical stance towards the existing world order, Islamism is
also a desire for changing the world order. In other worlds, Islamism can be read
as a political horizon teaching Muslims the contingency of the world order and
a polititical commitment to the possiblity of a better world. For the formation
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of such a political conscioussnes, the seizure of state power is not a necesseray
and compulsory condition. The critical point for the maintanence of such political
subjevtivity is whether there are strong and vivid narratives and ideals enhancing
Muslim political subjevticity or not. Hence, the succes of Islamism does not depend
on gaining the state mechanism and power but it depends on whether believing in
a radical rupture from the existing world order and the having access to better a
world based on Islam or not.

Ghannoushi’s second assumption on the nature of politics is the neutrality
of the state. According to him, the state must be free from any religious belief,
ideology or any other belief etc. Secularism based on the neuratliy of the state
means that the state is equal in status to all religious and political freedom and
it assures of those freedoms (Ghannouchi, 2013, s. 165). In this sense, the state
cannot choose a certain set of beliefs, religion or ideology. For Ghannoushi, mod-
ern state cannot be maintained through ideology and empty slogans. Hence, the
sustainability of state depends on whether it provides social welfare and security
with some sort of economic, social programs or not. In this regard, In the context
of Tunisia Ghannoushi recommends en-Nahda to concentrate on real such social
problems as unemployment, exclusion and economical problems without wast-
ing time on ideological conflicts. According to him, en-Nahda has evolved from
identity politics to democratic politics, now it is time to handle with economical
problems (“Ghannouchi’s Speech at the Opening Ceremony of the Tenth Party
Congress of en-Nahda”, 2016).

The dilemma of Gannoushi’s principle of state neurality is that on the one hand,
he accepts the possibility of different identities in the political field, on the other
hand he suggests politicians should put aside political identities and ideologies on
the process of state administration. However, political movements with different
political identities and ideologies pursue state power in response to demands by
their own followers. The differences of demands determine differences of political
identities and the demands are irreconcilable because they usually stem from very
fundamental issues. Political movements and parties can mobilize their followers
if they have the possiblity to satisfy and respond to their special demands during
goverment. The principle of state neutrality virtually emposes political movements
to forget their followers during government, to become irresponsive to their fol-
lowers and to neutralize their political identities. But such a expectation is not very
realistic in a highly differentiated and conflicted society. Ghnannoushi’s principle
of state neurality can be only valid in a very homogenous society, in fact in a such
society there is no need of politics because if everyone believes in the same thing
and have the same demands, then we do not need the state or politics.

The final assumption of Ghannoushi’s political imagination is that he sees con-
sensus as a vital requirement for politics. According to him, all political differences
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are secondary, transitory and unimportant compared to national interest. In other
words, if national intereserts are at stake, all political differences can be put aside.
For him, all tough problems among different political identites and movements
can be solved through a national concensus (“Concluding Statement of Ennahdha’s
Tenth Party Conference”, 2016).

Such assumptions can be understandable for Tunisia during its transitory
process into a democratic regime. But Ghannoushi’s assumptions on the nature
of politics are very normative and essentialist. On the one hand he accepts the
differences of political identites but at the same time he ignores the importane
of those differences when national interests are at issue. In fact, this is a dilemma
because all political differences are formed on very critical issues. If these differ-
ences among political movements and ideologies have no importance, how can we
explain their hard competetion and opposition? This approach reduces all political
struggles and competition to mereley party interest, desire for power etc. However,
these differences stem from the differences of demands by the folllowers and these
demands are irreconcilable. The differences of demands constitute political iden-
tities. Political identites also differentiate from each other because of the distinct
imagination of the followers on the future. For example some of them dream of
a very pious society, some of them dream of a very secular society, some of them
dream very of a egualitarian society etc. These demands and dreams do not have to
be rational, they may be emotional and romantic. The important thing is the degree
of the identification of people’s own demand and future imagination. If identifica-
tion is intense enough, then deep political differences are inevitable.

In conclusion, Ghannoushi’s political imagination is explicitly or implicitly
drawn with the liberal political discourse. He has no critical stance towards this dis-
course. As a result of this approach, he misreads the long history of Islamism and
distinctive demands of Muslim political agents. I tried to show the deficiencies of
his political discourse on Islamism. As I already mentioned I am very critical of his
three basic assumptions on Islamism. The first one is that he reduces the Islamist
polity or political imagination to gathering state power. I suggest that Islamist po-
litical horizon is more than that. It is a way of teaching Muslims to think about the
world politically and the contingency of the world order. Secondly, he is wrong with
the distinction between the political field and the social field. I think the political
is everywhere and the political exists whenever there is a intensification of antag-
onism or conflict on any issue in a certain historical moment. Thirdy, consensus is
not a necesseray condition of politics. The struggle and conflict between different
identies do not have to reconcile with each other at the end of the day. If we accept
that there are multiple identities and movements in a society and these differences
stem from distinctive demands and dreams about society and the future, then the

conflict and the struggle between them is inevitable.
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Insanligin Céziip Bitirilemeyen Sorunu:
Amagsal ve Aragsal Akil (Akil ve Zeka ikilemi)

Mustafa Aydin

Giris

Akil, insanin 6zlik alaninin en 6nemli unsurlarindan birisidir. Hayvanlarin akl
yoktur, ancak insandaki akla kargilik onun yerine i¢giidiisel donanimlar: vardir.
Diinden bugiine akil tizerine ¢cok sey séylenmis, akil, insan aklinin en énemli konu-
larindan birisi olmugtur. Bilmede bir sijje olan akil, kendi tizerine katlanip bizzat
kendisini bir obje olarak ele almigtir. Siiphesiz en sorunlu bilgilerden birisi siijenin
bizzat kendisi hakkinda verdigi bilgidir. Hele bu konuda referans sayilip layiis’el
(sorgulanamaz) goriliirse yanilg: kaginilmaz olmugtur. Akil, Rénesans ve 6zellikle
18. Yuzyil Aydinlanma dustincesinden bu tarafa felsefenin basat konusu olmus, bu
alanda genis bir literatiir ortaya cikmigtir.

Genelde bu yazim diinyasi, belli bir paradigmaya dayanmaktadir. Tartigmaya
gerek duyulmayan ve Aydinlanma’dan beri yurirlikte olan bu paradigma soyle
ifade edilebilir: “Akil, dogru bilginin biricik kaynagidir. Ancak bu gérevi yerine ge-
tirebilmesi icin 6zgurlestirilmesi gerekir. O, ézgirliginiu sinirlayan ve dolayisiyla
dogru diisiinmesini engelleyen olgular olan gelenek ve dinin ipoteginden kurtaril-
malidir. Bu saglanabildigi oranda basari saglar. Ozgiirlestigi oranda modern ola-
rak nitelendirilen bir kiiltiir ortaya koyabilmis olmas: bunun en agik delilidir...”
Siiphesiz diinden bugiine yeterince sesini duyuramamaisg olsa bile bu tezi elestiren
dusiinir ve yazarlar olagelmistir.
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Elimizde bu elegtiri kutbuyla ilgili bir eser bulunmaktadir: “Diinyevi Aklin Buh-
rani-Rasyonalizm ve Modernite Elestirileri” adini tagiyan eser Alper Giirkan tara-
findan kaleme alinmig, Biiytiyen Ay Yayinlar1 tarafindan basilmig 208 sayfalik bir
kitaptir. Eser ti¢ bolimden oluguyor: “Rasyonalizm ve Modern Felsefe”, “Kiiltiir ve
Sanatin Aklilestirilmesi”, “Modernlik, ideoloji ve Toplum”. Genel olarak bilgi sorun-
larina deginen birinci boliim, diinyevi akla ulagmak tzere bilginin sekiilerlesmesini
ele almaktadir. Yazarimiz Giirkan, burada bilgide hakikatin rasyonellikten gectigini,
bu konuda 6l¢i olarak alinmas: gerektigi ileri siirtilen nesnelligin bu yolla saglana-
bilecegi iddiasini ele almakta, bunun saglanamadigini, buradan esash bir nesnellik
krizinin dogdugunu gostermeye caligmaktadir. Kitabin ana temas: veya tezi olan
kriz de burada yer almaktadir. Ciinkii diger bolumler ciddi bir sekilde rasyonalitenin
dogurdugu sorunlara deginmekle birlikte, bu bolumde krizden ziyade her yerde et-

kin ve egemenligini gosterebilen bir rasyonalite stirecinden séz etmektedir.

Kitabin yarisini olusturan ikinci béliim, rasyonalitenin kiltiir, onun degisik
alanlarini nasil rasyonalize ettigini gayet basarili bir bicimde gostermektedir. Bu
cergevede, bizzat kiltirtn kendisi, dil, sanat, ideoloji, iktidar, ahlak, olgularinin
nasil aklilestirildigini ve tabii nasil sorunlu hale getirdigini gostermektedir. Ancak
burada rasyonel aklin bizzat kendisinin sorununa ve belki daha dogru bur ifadeyle
krizine pek vurgu yapilmamaktadur.

Uciincii boliim, ikinci boliimiin temel esprisi icinde yazarimizin ifadesiyle diin-
yevi aklin, yine farkh alanlarda, kendinin basar1 saydig: ama sonug itibariyle ciddi
sorunlar1 olan endustriyel toplumsallik, insanin mekanizm kiskacinda kalmasi,
sosyoloji sayesinde toplum iizerinde insan onuruyla alay edercesine siirdiiriilen
bir toplum muhendisligi, yine medya ile insan aklin1 hafife alan icraatlar gayet iyi
ifade edilmis. Kitabin icerigi bize ti¢ 6nemli soru tizerinde durmamiz gerektigini
gosteriyor. Bunlar: Akil ne idi, ne oldu? Dinyevi akil nedir? Bu akal tipi ne gibi so-
runlar dogurmusgtur ve bizzat kendisinin yasadig: kriz nedir? Biz bu degerlendirme
yazimizda 6rnek alanlardan daha ¢ok, eserin tezi olan diinyevi akil ve sorunlari

tizerinde durmak istiyoruz.

AKlin Sinirlari ve Akil Tipleri

Isin gercegi orada duran, insanin kafasinda 1s1ldayan ve her zaman dogruyu bilen
ve gosteren bir ontolojik akil yoktur. Akil insanin bir i¢ algilama yetenegidir. De-
kart gibi baz1 rasyonalistler, aklin her seyi ¢ézebilecegini ileri siirmiigler, bilgisizlik
veya yanlisin, aklin izafiligi veya yetersizliginden degil, iyi kullanilamamasindan
kaynaklandigini iddia etmiglerse de bu yarg: dogru degildir. Ciinkii bu yetenek,
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agkin-igkin farkli yonlendiricilere, insanin i¢inde bulundugu toplumsal sartlara,
kiginin beklentilerine gére bir sonug ortaya ¢ikarmakta, bir karara varmaktadir.
Dolayisiyla ortaya konan akli veriler de birbirinden farklidir. Aslinda pek ¢ok akil
yok, pek ¢ok akli siire¢ vardir ve bundan dolay: da ayni konuda farkli dogrular var-
dir. Bunun farkina varan insanlar, séz konusu farkliliga bakarak bircok akil tara
oldugunu varsaymiglar ve bu konuda yaygin tipolojiler olusturmuglardir. Yani buna
gore bir akil yok, pek cok akil tipi vardir: Aragsal akil, amagsal akil, sekiiler akil,
diinyevi akil, rasyonel akil, ust akil, ortak akil, sagduyulu akil, akledici akil gibi.
Hatta rasyonel akil bile kendi icerisinde bir hayli farkliliklar gosterir. Mesela sonug
itibariyle akil Gstiine oturan Hiristiyan felsefesinin realist akilalig: ile 17. yuzyil
Kartezyen felsefesinin spekilatif akilaligi ve 18. Yiizyil Aydinlanmacailiginin nomi-

nalist akilcihigy arasinda ciddi farklar vardir.

Gergekten de aklin yoneltildigi yere gore farkh akil(cilik)lar ortaya ¢ikmugtir ki
bunun en tipik olani1 Aydinlanmaci Kant'in kiltiire yonelttigi kurgucu akilaliktar.
Bu i¢kin kurgulama disindaki her yol, akil dig1 sayildi. Aslinda aklin farkl yonlerini
kapatan bu akilalik bir tur akil digilikti. Cinki burada, orada duran bir mutlak
gerceklik yok, sartlara gore olusturulan bir agtklama vardi. Buna gore, mesela de-
mokrasi dogal aklin geregi bir sistem degil, sinai kapitalist diizenin 6ngérdiigi bir
sistemdi ki bu bir rasyonaliteden ibaretti.

Esasen butun akil kategorileri iki grupta toplanabilir: Akila akil ve akledici
akil. Aragsal, sekiiler gibi kategorilerin biiyiik bir kismu akilc1 (rasyonel) akil grubu-
na girmektedir ki yazarimizin diinyevi akil dedigi tip de bu grubun bir bagka adidur.
Rasyonelin karsit1 olarak kullanilan akledici akil hikmetle yonlendirilmekle birlik-
te, insan dogasina uygun olarak ¢aligan akildir. Amagsal akil, ilk bakigta anlaml
gozitkmekle birlikte, bir hayli kaypak bir anlam ifade ediyor. Bu akli yapinin temel
ozelligi, birilerinin yararini amachyorsa aragsal akildan bir farki yok demektir. Ozel
bir ¢ikara hizmet etmeyen anlaminda ise bir masumiyet ifade etse de orada duran
insani 6zlikk alanimizin gelistiricisi bir akil anlamin tagimaktan uzaktir. Ust, ortak
ve sagduyu akillar kigisel ¢ikarlari agmig bir akil anlamini tagimakla birlikte, hakk:
hakikati ifade etmemis olabilir. Sonug olarak esyanin hakikatine uygun, Hakk’a (Al-
lah’a) dayaly, insan fitratina uygun bir akil, akledici akildir. Asil sorun da akleden bir
aklin yerine felsefede daha ¢ok rasyonalizm olarak bilinen aklilegtirici bir aklin ika-
me edilmesidir. Yazarimiza gére diinyevi akil, insani ve anlamini, diinya yagamini
merkeze alma zaafini tagiyan, tarihsel olarak Rénesans’tan itibaren ortaya ¢ikmig
bir akletme modelidir (s. 9) ve bu acidan “kitabin amaci da dini, sanatsal, kiiltiirel,
ekonomik ve siyasi alanlarda ortaya ¢ikan sapma ve tahrifat: gérintr kilmak ve

boylece gelenegi yeniden gorebilme imkéani saglamaktir”.
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Bat1 diistincesinde, Rénesans’tan beri, aklin ¢calismasina miidahale edilmek ve
yeniden kurgulanmak isteniyordu. Bu dustince, Aydinlanma’da doruk noktasina
ulagti. Aydinlanmaci Kant'in ifadesiyle akil, din ve gelenegin ipotegi altindaydi ve
bundan kurtarilmas: gerekiyordu. Aklin agkinliklardan arindirilmast i¢in yogun bir
miicadele verildi, akil ickin kurallarla donatildi ve boylece gozetim ve denetim alti-
na alindi. Bu ifadelerden de anlagilacag uizere, akil iizerinde yapilan bu operasyon
bir tiir sekiilerlegtirme hareketiydi ve bunda da bir hayli bagarili olundu. Hareketin
adi aklin ézgurlestirilmesi idi. Ama isin gercegi, 6zgiirlestirme adina akil bir yer-
lerden koparilirken bir bagka yere baglaniyor, akil i¢in asil kélelik yeni baghyordu.
Gunki kadim kiiltiirlerdeki baglarindan koparilan akil, egemenlerin kurdugu din-
yada bu diizenin aragsal yapisini olusturuyordu. Insan, icinden kolayca kalkamaya-
cag1 bir boyunduruk altina giriyordu. Isin gercegi, asil kélelik zihni koleliktir, insan
bedensel kélelikten daha kolay kurtulabilir ki prangaya ihtiya¢ kalmayan bir dsnem
baslayinca zincirler bosa ¢ikt1; ama akillara takilan pranganin bitecegi géztikmiiyor.
Cinkii ekonomi ¢ikigh mevcut modern kiltiir geri déniigli bu diinyevi akli hep ye-
niden inga ediyor.

Yaygin ama eksik bir kanaate gore ekonomiden siyasete, dinden sanata tiim kil-
ttrel olusumlar: dinyevi akil Gretmistir. Bu alanda yasananlar eksigiyle fazlasiyla
onun eseridir ki A. Comte, tinlii “U¢ Hal Yasasi”sinda, sadelestirilmis bir anlatimla,
insanlik caglarinin akil tiplerine gore degisip donustiguni iddia etmigti. Yani buna
gore dinsel akil bir dini toplum, pozitif akil bir pozitif toplum ortaya ¢ikariyordu.
Bu formiil daha sonra sosyolojinin mutlak gecerli formiilii oldu; her gey bir bicimde
toplumun, onun toplumsal bilincinin, akli yapisinin bir yansimasiydi. Bu formille
yapilan aciklamalara gére rasyonel akil her seyi belirleyip gotirmektedir.

Rasyonalite, mevcut kiltirun gizil bir megrulagtirimini da ihtiva ediyor. Yani
biitiin bunlar “nihai dayanagimiz olan ve kendisinden asla siiphe edemeyecegimiz
aklimizin bir eseridir, bunun itiraz edilebilecek bir yani yoktur”. Halbuki bu akil da
sonug itibariyle bir yigin yanlighg: iceren mevcut kiltirel sartlarin bir drtniadir.
Yani bu iligki kargiliklidir. Batr’'da son iki yiizyilda ekonomik, sosyal, siyasal, fikirsel
olugumlar bilegkesinde ortaya ¢ikan rasyonel akil, geri déniigli olarak kendisini var
kilan sartlar1 yeniden kurgulayip insa etmektedir. Yani orada duran baglarindan kur-
tarilip azat edilmis bir akil yoktur. Aksine akil, pek ¢cok baglayici etkenlerin altinda
kendine 6zgii diyebilecegimiz bir gorist olmayan, yiklenen paradigmalarin, verilen
malzemelerin i¢cinde siparise uygun tiretimlerde bulunan edilgin bir yetenegimizdir.

Bu arada bir gercegin alt1 6zel olarak cizilebilir: Modern kiiltir adina olup bi-
tenlerin 6nemli bir kism1 6nceden 6ngoriilen seyler degildir. Bu 6ngériilmeyen sey-
ler, sadece terdr gibi salt olumsuz durumlarla sinirh degildir. Mesela inga etmekle
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cok 6viindigu bireyselligi alasag: eden kitlesellik de bu éngoriiler arasinda yoktur.
Hatta olup bitenlerin énemli bir kismi, geleneksel kiltiire ayak uyduramayisin bir
sonucudur. Mesela 19. yuzyilda cinselligin éntniin agilmasi, bu uyumsuzlugun sug¢
olmarktan ¢ikarilmas: digtncesinden kaynaklanmigti. Bu bir yanilgiydi, ama mo-
dernite daha sonra dogrunun bu oldugunu ilan etme yuzsiizligina gosterdi.

Yazarimiz burada, son birka¢ yuzyilda Batida olusmus dinyevi aklin yapip
etmelerini farkl alanlardan sectigi 6rnekler iizerinden yeterince agiklamig bulun-
maktadir. Mesela bunlarin baginda, insanin doga tizerindeki etkinligi gelmektedir.
Aydinlanmacilarin ifadesiyle, vahsi dogaya bir gem vurulmusgtur.

Aklin ilkelerden Soyutlanmasi ve Akledici Akla Karsi Rasyonel Aklin
Ingasi

Diinyevi akil, karakteristigi bakimindan sekiiler olarak nitelendirilmektedir. Tabii
buna gére de modern kiiltiir dine bir tavir koyma tizerinden bir gelisme géstermig
oluyor. iddiaya gére, bunun en somut sekli de aklin din baglarindan kurtarilmasi-
dir. Aslinda bu yargi, bize bir gercegi anmimsatiyor. Bu gercek, insan dogasinin bo-
zulmadigi dénemlerde aklin agkin ilkelerle ¢aligtig1 gercegidir. Aklin egemen para-
digmalara, sirf birilerinin ¢ikarina calismamasi i¢in belli dayanaklarinin, bir bagka
deyisle sabitelerinin olmasi gerekiyordu ve tabii vardi. Bu sabiteleri koyan Allah’tir.
AKklin herkes i¢in dogru, herkes icin gecerli bir noktada caligmas icin ahlaki, insani
bir ¢izgide tutulmas: gerekir. Hakikat, adalet, tevhid gibi ilkeler akil icin gerekli
ilkelerdir. Bu baglayici ilkelere uygun dismedigi zaman akil zoolojik bir yetenek
haline gelir ki bunun adi zekadur.

Aliya izzetbegovi¢'in de isabetle belirttigi gibi, islevsel olarak akla cok benze-
mesine ragmen zeka akil degildir. Zeka yalnizca insana has bir donanim da degil-
dir. Hayvanlar da az veya ¢ok zekidir. Bu, canlinin varligini stirdiirmesi i¢in ¢ikari-
n1, yararini gozetmesini saglayan, cevresini taniyip kurgulayan, verimlendiren bir
yetenektir. Hayvanlar icin bu genelde icgiidii olarak nitelendirilmektedir. Tabii ki
insanin zekas: daha butiinlukli ve daha gelismis bir i¢giididir. Hayvanlar bu 6zel-
likleriyle insani hayrete diigiiren harika yetenekler sergilemektedir.

Zekanin akildan 6énemli farklarindan birisi, zekanin ahlaka kargs: kayitsiz olu-
sudur. Zeka o konuda en yarayighy: bulur ve gerekeelendirir, en ahlaki olan: degil.
Bunun i¢in en yetenekli hayvanlar bile ahlakli degildir. Cocuklar biiytk ¢apta he-
niiz zoolojik 6zellikleriyle yasadiklarindan dolay: ahlaki bir tavir koyma peginde
degil, zeka gosterisindedirler. Aklin 6zgiirlestirilmesi iddiasiyla yola ¢ikan ve agkin
baglar1 koparan modern kiltiir, insan1 zekasiyla hareket eden zoolojik bir varlik
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haline getirmigtir. Bir bagka deyisle 6zgiirlestirilen akil, akil olmaktan c¢ikip basit
bir zekaya déniigmustir. Buna gore fedakarlik bir akilsizlik, daha dogru bir ifadeyle

bir zekasizlik, kafanin ¢caligmamasi halidir.

Aslinda rasyonel (veya aklilegtirici) akil, fazlaca gelis(tiril)mis bir zekadur. insan
ve toplum lehine kurgularla ugragir, hikmeti bir 6zellik tagimaz. Onun i¢in 6zellikle
Dekart’tan bu tarafa rasyonalizm hitkmi dinyamizin degil, fiziksel dinyanin yasa-
larini ihtiva eder. Kainat kitabinin matematikle kuruldugu gorist bu yargimizin
en 6nemli argimanidir. Fiziksel dinyanin algilanmasi noktasinda bu gériis yan-
lis degildir. Yanhs olan, tiim insani bilginin tek yanl bir bilgiye indirgenmesidir.
Kur’an'da g6yle denir: “Onlar bu diinya hayatinin sadece dig yuziinu bilirler, ebedi
olan ahiret ile ilgili bir bilgileri yoktur.” (Rim/7). Yazarimizin da belirttigi gibi ras-
yonalizm, zihinsel olmayan gerceklige ya da askin bir hakikat fikrine yabancidir
(s. 19). Cunka akledici akil olmaktan ¢ikarilmigtir. Eger rasyonalite ile bir agkin
hakikatin kegfine ulagilmigsa bu, o konuda rasyonalizmin agildigs, akledici akla bag-

vuruldugu anlamina gelir.

Ozgiirlestirilmesi adina asil referanslarini kaybeden akla ayaklarini basacag:
bir yer kalmamus, dengesini kaybetmistir. Bu diinyevi bilgi bile her zaman gercekle
ortigmemis, ister istemez spekiilasyona, kisisel kurgulara déniigmiistir. Bu durum
rahatsizliklar dogurmus, ama o bunlar1 kendi imkéanlar: i¢inde ¢6zememistir. Bilin-
digi uzere, bu ¢6ztm girisimlerinin en ciddilerinden birisi fenomenolojik ¢ikigtir.
Fenomenoloji, varligin, mevcut ilkelerden hareketle degil, hali hazirda var olan fe-
nomenlerden hareketle bilinebilecegini ileri stirmiistii. Rediiksiyon adini verdigi bir
yontemle mevcut bilgi parantez i¢ine alindiginda bunun diginda kalan fenomen bi-
zim aradigimiz bilgi idi. Yani béylece aklin 6zgiirligu adina ortaya ¢ikmig spekiilas-
yon agilmig olacakti. Halbuki fenomenlerden ¢ikarilan bilgi, sonu¢ olarak yeni bir
kurgulamadir ve bundan kurtulug yoktur. Olmas: gereken sey, akli, fenomenlerin
yukarisinda yer alan bir mutlak hakikatin yol géstericiligine ve denetimine vermek-
tir. Herkesin igine yarayan ve kimsenin aleyhine kurgularla ugragmayan bir akil i¢in
yapilacak is, onu dayanaklarindan koparmak degil onu dogaiistii bir kaynaga bag-
lamaktir. Su bir gercektir ki dayanilan degerler ne kadar fiziksel diinyadan kopari-
lip dogatistiine baglanabilirse o nispette ¢ikar iisti hale gelebilir. En tst hakikat/
deger tek Allah inancidir. Tevhidi bir inang, hi¢ kimsenin 6zel olarak yararina veya
zararina degildir. Ama deger ve ilkeler Izzetbegovi¢'in deyimiyle semadan koparilip
arza indirildik¢e birilerinin yararina veya zararina hale gelir. Mesela kiiresellesmis
olmasina ragmen agkin bir dayanag: bulunmayan demokrasi kendini tireten sinai
kapitalist diilnyanin daha ¢ok isine yaramaktadir. Yani akil ne kadar dinyaya indiri-

lirse o kadar yanli ve sorunlu hale gelir.
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Bu cercevede tizerinde ¢ok durulan bilginin sekilerlesmesi her ne kadar onun
kutsalliklardan koparilmasi anlamina gelmekteyse de kanaatimce ickinlegtirilmesi
daha éncelikli bir durumdur. ikisi de ayni1 sonuca yénelik olmakla birlikte, askin
olandan baglar: koparmakla ickine tutunmak farkl seylerdir. Diinyevi akil, kutsal-
la baglarin1 koparmaktan daha fazlasiyla ickine indirilmistir. Onun icin 6zellikle
Batr'da akil baglaminda iligkisi koparilan kutsallar ¢ok belirgin degildir, ama kurgu-
nun i¢sel dayanaklari barizdir. Mesela akilsal kurgunun en énemli dénemi olan Ay-
dinlanma salt kutsala agilmig bir savag degildir. Eserde de alintilandig: tizere Aydin-
lanma, 18. ytuzyilda baskic1 dinsel diinya gériisiine kars: olmanin yaninda, var olan
totaliterlige, kastc1 feodal toplum diizenine, yeni sekillenmekte olan Burjuvazinin
yonettigi bir harekettir (32. s). Rasyonel akil, olusumunu bu sartlara bor¢ludur.
Streg, Weber’in dedigi gibi bu salt orada duran bir buyuselligin bozulmas: siireci
degildir. Aksine yeni bir biytselligin icine girmesi, 6zel bir kullanima alinmas: igi-
dir. Simdilerde bu buyiisellik hizla ¢éztilmektedir ki Bati'nin terére tutunmasinin,
etkinlik ve egemenligini onunla gétirmeye kalkismasinin sebebi de budur.

Aragsal aklin, en 6nemli araci olan bilime dayanarak fazla degil yiz elli yil 6nce
insanliga neler vadettigini hatirlayalim: Bir kere irrasyonel ilkelerle ¢alisan din ta-
rihe karigacak, en giizel sekliyle bilim onun yerini dolduracakti. Saglik sorunlar:
kokten ¢oziilecek, fert ve toplumlar daha saglikli bir hayat yasayacaklardi. Imkan-
lar1 paylagsma sorunu ¢o6ziilecek, adaletli bir diizen i¢cinde herkes mutlu olacakt.
Guvensizlik ortadan kalkacak, her haliyle giivenli bir ortam olugacakti. Cinka bu
paradigmaya gore, kavga ve giiriltiller mutlu bir yagsama ortaminin olmamasindan
kaynaklanir, bu ortam sorunu kékinden halledilmis olacakti. Tabii séylemeye ge-
rek bile yok, bunun hicbirisi gerceklesmedi, diinya kan ve gézyasina boguldu; has-
taliklar artti, boligim iyiden iyiye bozuldu. Modern éncesi toplumlarda acindan
6len yoktu, simdi rasyonel aklin yénlendirdigi aklin Bat: diinyasinin ¢irkin sémuru-
siiyle, kitlesel agliktan 6lam olaylar: yaganiyor. Rasyonel aklin 6ncelikli temsilcileri
bunlara yardim etmeyi hi¢ diigiinmuyorlar. Yardim edenler bitiiniiyle rasyonel akla
teslim olmamisg, hala akledici bir akilla hareket edenlerdir.

Aslinda rasyonel aklin sorunlari yalnizca sonuglarinda degildir. Yapisal sorun-
lar1 da gittikce derinlegmektedir. Yazarimizin da belirttigi gibi, bunlardan birisi
nesnellik krizidir (s. 48). O, ele aldig: konulara nesnel olarak yaklastigini iddia et-
mekte ve megruiyetini de biyiik capta bundan almaktaydi. Nesnellik; yansizlik, ta-
rafsizlik veya iki tarafli, daha acik bir ifadeyle ortada olmak demektir. Iyi de bu orta
neresidir ve bunu kim belirlemektedir, referansi nedir? Bu mantigi, rasyonel aklin
en somut verilerinden birisi olan bilim de tagimaktadir. O mutlak kabul ediliyor,
her sey ondan referans aliyor, ama o, hi¢bir seyden referans alma ihtiyacini duymu-
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yor. Halbuki bilimin mutlak olmadigini, yanilabildigini, kendine destek veren belli
cevrelerce yaniltilabildigini biliyoruz. 19. ytzyilda bilim adina ortaya konan veri-
lerin bugiin yiizde sekseninin yanlis oldugu kabul ediliyor. Bilimin baz: ¢evrelerce
yaniltildig: veya gerceklere yan ¢izebildigi de biliniyor. Mesela bilimin kapitalizmin
iirettigi mamaya yer agmak icin yillarca anne sttiinan ¢ocuga zararh oldugunu id-
dia ettigi hala hafizalarimizdadir.

Rasyonalitenin Problemleri

Kendisi rasyonel aklin bir iiriint olan sosyoloji, geri déntslu olarak rasyonalizme
ciddi desteklerde bulunmustur. ickinlestirmeyi toplum baglaminda yapan sosyolo-
jiye gore dogrunun adresi toplumdur, onun konsensiisidiir. Eger bireyin uistiinde
ve diginda bir kutsal kaynak varsa o, bunun diger adi, toplumun ortak bilincidir.
Durkheim’e gére bunun diger ad1 da Tanri'dir. Bu ortak bilincin genel gecer dogru-
lugunun énemi yoktur; dogru buldugu sey dogru, iyi gérdugu sey iyidir; yani ahlaki
olan da bu iyidir, Tanri'nin emir ve tasarimlar1 degil. Sosyoloji toplumun yceltil-
mesine kargilik onu gekillendirilecek bir balmumu olarak gérmektedir. Yani fert ve
toplumlarin iradesini hice sayan bir toplum mithendisligi seckinci rasyonalitesinin,
bir bagka deyisle sosyolojinin bir gérevidir. Thtilal, devrim, inkilap 1789 hareketin-
den beri en ¢ok ciro yapan kavramlardir. Darbeleri megrulagtirma gerekgelerinin
en 6nemlilerinden birisi ise kiliseye, yani dine karg1 yapilmig olmalaridir. Bu agkin
deger yikiciligi o kadar belirgindir ki, modernite kendisini tanitirken bile bunu tiim
olumsuzluklar gelenekselin altina siralayip kendisini bunlarin kargisina yerlegtire-
rek yapmaktadir.

Bu alani dolduran begeri kokenli kiiltir ilahi mesajin yerine konmugtur. Cemil
Meri¢’in ifadesiyle, ilahi kékenli irfan kaldirilip begeri kokenli olan kiiltiir onun ye-
rini almigtir. Kaltiiriin her alani da geri déniiglii olarak rasyonalizm yoluyla yeniden
inga edilmigtir. Nakib el-Attas'in ifadesiyle bir taraftan sekiilerize edilirken diger
yonden desakramentalize siirecinden gecirilmistir. Mesela yazarimizin da ayrintili
olarak tizerinde durdugu gibi sanat bunun tipik 6rneklerinden birisidir (s. 102).

Rasyonel aklin dogurdugu olumsuz sonuglardan birisi, siiphesiz manevi nitelik-
li otoritenin yerine salt sirf madi nitelikli iktidar1 ortaya ¢ikarmig olmasidir. Buna
gore, artik insanin yeryiizi ile iligkisi bile kadim kalttrlerdeki gibi bir emanet ve
emanetci iligkisi degil, bir egemenlik sorunudur. Tabiat, mutlaka iistesinden gelinip
alt edilmesi gerekli bir vahsi varliktir. Doganin kontrol altina alinmas: Tanrr’dan bir
emanet alma degil, ondan koparilmig bir egemenlik hakkidir (!). Dolayisiyla her sey
farkl algilanir hale gelmistir. Mesela kar yagis1 kontrol dis1 oldugu i¢in istenmeyen
olaganiistii bir olaydir ve hatta bu cogu kere bir felaket haberi olarak verilir.
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Artik iktidar duygusunu destekleyecek pek ¢cok etken vardir. Serif Mardin'in
ifadesiyle, insanlik tarihi boyunca erdemlilik i¢cin kontrol altinda tutulagelen de-
amonik (insanin i¢indeki geytani) yap: serbest birakilmig, lagim patlamiscasina
ortalig: kazurat kaplamigtr. iktidar hirsi, arzu, cinsellik, ¢ikarcilik, somiirgecilik,
kaba kuvvet kullanma vb. hicbir anormallik gérilmeden mevcut hayat anlayiginin
gerekleri sayilmistir. Tktidarin da en énemli araglarindan birisi olan arzu pek ¢ok
seyin belirleyicisi olup ¢ikmigtir. Mesela bu ¢izgiye ¢ok uzak olan sanat bile salt
estetiksel olmaktan ¢ikmig, haz almaya yonelik bir hal almigtir. Onun i¢in de sanat
ile estetik arasinda bir ayirim yapma zorunlulugu ortaya cikmistir.

Rasyonel aklin dogurdugu diger énemli bir sorun, manevi nedensellik diyebi-
lecegimiz hikmetin ortadan kaldirilip yerinin islevsellikle doldurulmus olmasidar.
Yazarimiz bu arada katilmadigim bir yargiya ulagmis, mevcut sanat anlayiginin, sa-
natin iglevselliginin tstina 6rttugina sdylemektedir (s. 126). Halbuki tam aksine
mevcut sanat anlayisi, deruni estetigin tizerini 6rterek sanati islevsel hale getirmis-
tir. Sanatin haz verici, tahrik edici olmasi, sanata 6zgii ruhsal bir anlam degil, be-
densel ¢ikara, tabi ayni zamanda iktidara yénelik bir sonugtur. Bu arada belirtmeli-
yiz ki din, sanat ve ahlak islevsellikle 6l¢iilemez. Dini eylemler dogrudan giinlik bir
islevi yerine getirmedigi gibi, pek ¢ok ahlaki tutum islevsellik agisindan aptallik ola-
rak nitelendirilebilir. Sanatin degeri de hi¢bir zaman, yarayigh ve kullanigh olmasi-
na bagl degildir. Ne var ki pek ¢ok beseri olguda oldugu gibi sanatin toplumsallig
da yapilan iglerin megruiyet kilifina dénustiurilmistiir. Bana gore, sosyolojinin bir
klise haline getirdigi toplumsallik séylemi sorgulanmalidir. Bir geyin topluma in-
dirgenmesiyle onunla etkilesmesi fakli duzeylerde siireclerdir. Elbette hemen her
sey toplumdan bir referans bulabilir, kargilikli olarak etkiler ve etkilenir. Toplumsal
olarak adlandirilan baz olugumlar caktirmadan yapilan diktelerdir.

Yukaridaki séylenenlerden de anlagilacag: iizere din, ahlak ve sanatin diinye-
vi aklin emrine verilmesi ciddi hatalar dogurmaktadir. Artik bunlarin dogru ola-
rak anlagilmas: bile (vahiy ve hikmetle degil, sadece zeka ile aydinlanmig), alani
olmayan rasyonaliteden beklenmekte, onun kanaatine sunulmaktadir. Akletmenin
disinda kalan bu suirecten elbette saglikli bir sonu¢ beklenemez. Esasen bir ser-
best piyasa mantig icinde tiiretilen piyasa din anlayiglarinin ayni dine inananlar
paramparc¢a yapmasi bu yargimizi dogrulamaktadir. Din birlegtirmek i¢in vardir,
parcalamak i¢in degil. Ama giinimiizde yayginlasan rasyonel dini séylem, miinte-
siplerini siirekli bélmektedir. Demek ki akletme tizerine kurulmayan rasyonalist
din anlayiglar1 insanlar1 kars1 kargiya getirmektedir. Ciinku herkesin bir rasyona-
litesi vardir ve en rasyonalist (bir bagka deyisle en mantikli) olan: kendisininkidir.
Yine rasyonel ahlak ancak bir ¢ikar ahlaki: olabilir. Bu yargimiza tam uygun olarak
Aydinlanma’nin ahlak felsefecilerinden olan Mandewil, ahlaki bencilliklerimizin
kesigme noktas: olarak tanimliyordu.
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Rasyonalitenin Ozgiirliik Aldatmacasi ve Vahiy

Modernitenin rasyonel akilla hedefledigi sey, diinyay1 ve toplumu hep yeniden
kurgulamaktir. Bunun i¢in pek ¢ok arag tiiretmigtir. Bir yegine rasyonalite tiretimi
degilse de teknoloji ve sanayi bu aragsal yapilardan birisidir. Bu yapilar ve dayan-
dirilan ilkeler birbirleriyle ¢elismektedir. Mesela 6zgiirlik teknoloji ile bagdagmaz.
Esasen 6zgiir olmak 6zgir oldugunu digiinebilmeye indirgenmigtir. Burada insan
havaya atilan tasa benzemektedir. Spinoza'nin benzetmesiyle eger, insan giiciiyle
havaya firlatilan ve ¢ekim giiciiyle yere diigen tag dusiinebilseydi “Kendim ¢iktim,
kendim indim.” derdi. Rasyonalitenin akintisina kapilmis ve yon verici mutlak il-
kelerle ¢aligmak zorunda olan insan da bu tag misali 6zgirce dusindugini san-
maktadir. Mesela dinin geregi tizerine diistinceleri ézgiirce diigsiinmenin bir sonucu
degildir, yiiklenmis ezberlerdir. Ama o her seye ragmen bu gizil esaretinden mem-
nun ve mutludur. Cinkii burada bir bagka acidan bakma imkén: bulamayan insani
tatmin edecek pek ¢ok sey sunulmaktadir. Bilgiye yiiklenen olaganustii islev bun-
larin baginda gelmektedir. Mesela bilgi toplumu kandirmacas: bunlardan sadece
birisidir. Mevcut toplumlar: niteleyen sey bilgi degil, diyeti bir hayli yitksek konfor,
tuketimin verdigi hazdir. Kitleler i¢in bilgi kirintilarimin fazlaca bir énemi yok. Bir
gecede bayatlayan, tiketilen malumatin toplumun dogasini olusturdugunu san-
mak en hafif ifadesiyle safdilliktir.

Aklin rasyonalitenin géreceliliginden kurtulabilmesi i¢in vahyi bilgiye ihtiyac¢
vardir. Ciinki hak, dogruluk, adalet ve bunlarin gerceklegtirim yolu aklin toplum-
sal sartlardan ¢ikarabilecegi bir sey degildir, orada duran verilmis erdemlerdir. Mo-
dern diinyanin yasadig: epistemolojik sorunlarin nedeni bundan kopuk olmasidir.
Dogru ve soylu bilgi, sirf akli bir kurgu degildir. Cunkii akil yeteneginin sinirlar
vardir. Bati felsefesi (mesela Kant) bunun sinirlarinin deney verileri oldugunu séy-
lemekte ve deney verilerinin akla eglik etmedigi yerde aklin bize dogru bir bilgi
verme imkani bulunmadigini belirtmekteydi. Ctnkii gercekten de deney verilerinin
eslik etmedigi bilgi bir hayal, bir fantezidir. Ancak dogru diigiinebilen aklin siniri
sadece asagidaki deney verileri degildir. insanin 6zliik alani i¢cin bu smir1 agacak
bagka desteklere ihtiya¢ vardir ki bu ilahi mesajlardir. Bu ayn1 zamanda nominal
bilginin eksigini giderecek yegane yoldur.

Aklin ¢6zami olan akledici akil, Allah’in yardimiyla gerceklesen bir geydir.
Gergekten insan dinyaya oylece birakilivermis bir varlik degildir. Buraya bir do-
nanimla yerlestirilmis, aragsal aklin yaniltiailiklarina kars: rehberler génderilmis-
tir. Kur'an'da “Bu kitap, diinya kuyusuna diigmiis insana, tutunup kurtulmas: icin
Allah’in semadan sarkittig: bir iptir.” buyurmaktadir. Akletme, kalbi duyumlar ve
vahyi bilgi bilegkesinde gerceklesen bir stirectir. Esasen uzunca bir zaman bilme,
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inanma, deger verme, eylemde bulunma gibi insani siirecler bir eksende birlesi-
yordu ve bunun adi din idi. Ancak bu din, bizim simdi kullandigimiz anlamda bir
sirf inanma alani degildi. Bunlar uzun zaman icerisinde bir ayrisma yasadi. Bilme,
eksene oturdu ve dinin yerini aldi. Din de inanma alaninin genel adi oldu. E. Gel-
Iner’in dedigi gibi, bu yeni algiya gore Tanr1 da bu siireclerin tamaminin degil, bu
6zel din pramidinin hikimi idi. Bu arada akil, yalnizca bilginin arac haline geldi.
Dayanaklarindan koparildiklari i¢in sirf insani siirecler sikintiya diagmekle kalma-
di, bu kopukluk akli yetenegi korunaksiz hale getirdi, kendisi rahat¢a kurgulanabi-
len bir aragsal yapiya doniistii.

Eser genel olarak anlaml ve tutarli. Eserin tezi olan diinyevi akil ve sorunlar
tizerinde yeterince durulmusg, ama buhran beklendigi kadar aciklanamamais. Bu séz
konusu bunalim yeni ¢alismalar gerektiriyor. O giizel ifade seklinin yaninda yer
yer bir daginikliktan da s6z edilebilir. Bu durum kendisini asil tezle baglant: kur-
malarda gostermis. Mesela muhafazakar sanatla diinyevi aklin baglantisinin nasil
kuruldugu yeterince acgik degil. Sonug ve degerlendirme bu anlaml tezi daha iyi
vurgulayacak sekilde olabilirdi.

Kanaatimce diinyevi akil, iki yandan hareketle olusturulmustur: Birincisi, olu-
san toplumsal sartlarin iticiliginde bir dunyeviligin kurulmass; ikincisi, insan zih-
ninin agkin baglardan koparilmasidir. Esasen ilahi mesajla baglanti iradi bir istir.
Insan bu ¢abay1 gostermedigi zaman séz konusu yetenek sadece diinyay: algilayan
bir zekaya, elimizdeki metnin nitelemesiyle diinyevi akla déntgiir. Modern kaltiir
gelismesinde olan da budur. Sig bir nedensellik siireci i¢cinde mahsur kalip salt in-
sani bir olgu olmaktan ¢ikan akil, sadece kendi hayatini kuran zoolojik bir yetenek
(zeka) haline gelmistir. Ozgiirliik icin yola c¢ikan akil, gercekten ézgiirliigtini yi-
tirerek etkin cevrelerin emir eri olmustur. Genis kitleler ise 6zgiir dusindiikleri-
ne inandirilmiglardir. Bitin bunlardan sonra akil denen insani yetenek gercekten
hastadir ve bir bunalim yagsamaktadir. Ne var ki hasta pek ¢ok ruhi hasta gibi has-
tahigimin farkinda degildir. Kirliligin, kendisinin farkina varamayig: hatta bunu bir
zenginlik sayip temizlige ihtiya¢ duymamasi gibi.
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2000’1i yillar, Turkiye’de muhafazakarlik konusunun biyuk ilgi gérdigi bir do-
nem olarak devam etmektedir. 2001 yilinda Adalet ve Kalkinma Partisi'nin siya-
set sahnesine ¢ikisinda kendisini “muhafazakar demokrat” olarak tanimlamasi ve
2002'den itibaren iktidarda bulunmasi konunun gindem olusturmasiyla dogrudan
iligkilidir. Ak Parti'nin bu uzun iktidar stirecinin kendi i¢inde farkli dénemlere ve
bazi kirilmalara sahip olmasi, muhafazakarhik etrafindaki literatiiriin artigimi ve
cesitlenmesini bazi yonleriyle agiklamaktadir. Ancak muhafazakarlik gibi bir kavra-
min kolayca tanimlanmasi, dolayisiyla sinirlarinin belirlenmesi sadece Tirkiye'de
degil, diinyada da siyaset teorisinin énemli meselelerinden birisidir. Bu ytzden
kargimiza bir ya da birkag degil, pek cok muhafazakarhik ¢ikabilmekte; hatta sade-
ce Ak Parti déneminde vurgular: farklilagan muhafazakarliklardan bahsetmek de

miimkiin olabilmektedir.

Muhafazakarlik konusundaki literatiire énemli katkilarda bulunan, ézellikle
sosyoloji ve siyaset bilimi alanlarindaki ¢aligmalariyla dikkat ¢eken isimlerden bi-
risi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Ogretim Uye-
si Firat Mollaer’dir. Mollaer’in Tiirkiyede Liberal Muhafazakdrlik ve Nurettin Top¢u
baslikli akademik ¢alismasinin ardindan 6zellikle Muhafazakarhgin Iki Yiizii baghklh
caligmasi meseleyi olduk¢a genis bir acidan ele almigtir. Daha énce yayinlanan eser-
lerinin bir devamu olarak da goriilebilecek olan ve kavramsallagtirmasi zikredilen
iki eserine dayanan Tekno Muhafazakarligin Elestirisi baglikli kitabi Iletisim Yayin-
larindan 2016 yilinda yaymlanmistir. {lk iki eser Dergah Yayinlarr'ndan yayimla-
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nirken ilk iki esere bir yoniiyle bagli olan bu eserin {letisim Yayinlari'ndan ¢ikma-
s1, soylenilenin ne oldugundan ve kim tarafindan séylendiginden ziyade, nerede
soylendigine daha fazla dikkat eden bir okuyucu kesiminin bulundugu iilkemizde
dikkate alinmasi gereken bir yone sahiptir. Bu noktaya temas edilmesinin en 6nem-
li gerekgelerinden birisi, Besim Dellaloglunun Bir Tanpinar Fetisizmi ¢alisgmasinda
dikkat ¢ektigi, 2000’1i yillarin baginda Dergdh ve Yap1 Kredi Yayinlar’'nin yayimla-
diklar ayni eserlerin sanki sagcilarin ve solcularin iki farkl Tanpinar’i varmiggasi-
na bir durum tretmesidir. Firat Mollaer’in Politik Denemeler alt baghgini tasiyan bu
caligmasinin daha énceki eserlerinde savundugu tezlerle tutarl bir devamliligi olsa
da bu eserin icerik ve odaklandig1 konular itibariyle [letigim Yayinlari'nin yakin do-
nem muhalif jargonuna daha fazla uyumlu oldugu belirtilmelidir. Nitekim kitapta

giincel yazilar ve denemeler oldukea fazladir.

Kitap, tekno muhafazakarlik konusuna odaklanan yazilarin derlenmesiyle ve
ti¢ ana bolumden olugsmusgtur. Kitapta sik¢a muhafazakarligin ne oldugu tartigma-
sina ve kavramin sinirlarinin belirlenmesinin zorluguna yine temas edilmigtir. Bu
baglamda, kiltiirel muhafazakarlik ile teolojik muhafazakarligin ya da siyasi muha-
fazakarhigin birbirlerinden farklarina deginilmistir. Kitabin odaklandig: tekno mu-
hafazakarlik ise Mollaer’in daha 6nce “liberal muhafazakarlik” olarak tanimladigs,
kapitalist diinya duzenine siyasi ve ekonomik olarak eklemlenen muhafazakarlik
bi¢iminin Turkiye’'deki su anda kendisini iireten bicimidir. Mollaer’e gére, tekno
muhafazakar zihniyetin ideal tipi olarak Necip Fazil Kisakiirek 6ne ¢ikmaktadir.
Necip Fazil, muhafazakarlarin ortak tistads, onlarin trajedisini sanatina aktarmas,
miizmin bir komiinizm diigmani ve buna bagh olarak Amerika yanlsi bir tip olarak
kabul edilmistir. Yazar, Necip Fazil'in en 6nemli eseri olarak kabul ettigi Ideolocya
Orgiisi'nde vurguladigi, “iki minareye bir fabrika bacasi” seklinde ifade ettigi sehir
modelinin bugtin karsiliginin cami minareleri ve aligveris merkezleri birlikteliginde
bulunabilecegini savunmaktadir. Boylece tekno muhafazakarlik, daha énce teknik
tretim ve iman temelli bir birliktelikten, yeni diinya diizeninin tiiketim toplumuna
kolay bir gekilde evrilmigtir. Turkiye'de muhafazakarhigin 6zellikle maddi ve ma-
nevi kalkinmay: bir arada zikretmesine ve “mtimin-mithendis” tipine merkezi bir
konum atfetmesine dikkat ¢ekilmistir. Kitabin ikinci bélimiinde bir alt baglikla
degerlendirilen Necip Fazil'in ideallestirdigi “metropolis”ler ile 6zellikle bugiiniin

Istanbul ve Bursa'da yasanan kentsel déniisiim 6rnekleri tizerinde durulmustur.

Tekno muhafazakarhigin diigiince anlaminda temellerini tespit etmeye caligan

Firat Mollaer, Ingiliz muhafazakarligina ve bu anlayisa sempatiyle bakan Tiirki-
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ye'deki aydinlar tizerinde durmustur. Kitapta Necip Fazil'in diginda Mustafa $ekip
Tung, Peyami Safa ve Halide Edip Adivar da muhafazakarlik temelinde gorugleri
yorumlanan isimlerdir. Hatta Peyami Safa ve Halide Edip’in Ingiliz tipi muhafa-
zakéarlik kabullerinin kurucu temeli tizerinde epey 1srar edilmigtir. Elbette bu iki is-
min, eserlerinin ve siyasi gorislerinin muhafazakarligin insasinda baz: kargiliklar
olsa da, donemsel bir okumay1 hak etmektedirler. Ayrica bu isimlerin bir gelenek
ingacisi olup olmadiklar1 tartigmalidir. Bu anlamda Necip Fazil'in daha bagarih bir
isim oldugunu ve hala kiltirel ve siyasal alanda karsilik buldugunu kabul etmek
gerekmektedir ki yazar da bu vurguyu yapmay1 uygun bulmustur. Ancak Necip Fa-
z1l dahil olmak tzere sayilan bu isimleri ve yazilarini dénem ve iktidar iligkileri
etrafinda alinan pozisyonlara bagh olarak degerlendirmek gerekmektedir. Molla-
er, bu isimlerin 6zellikle II. Diinya Savas: sonrasi konjonktirde yazdiklar: yazila-
rin antikomunizm baglaminda kapitalist diinyaya eklemlenme noktasinda kurucu
metinler olduguna dikkat ¢ekmistir. Yine de bu disiinceler ve muhafazakarhigin
siyasi stirekliligi konusunda ne kadar temel kabul edilebilecekleri meselesi belli bir

ihtiyat: gerektirmektedir.

Firat Mollaer, muhafazakarlarin ortak hafizasini tireten “arada kalmiglik” du-
rumunun tekno muhafazakarlik yoluyla farkli bir boyuta tagindig: tzerinde dur-
mugtur. Memleketimizin iki asirlik modernlegsme tecriibesinin bagindan itibaren
onemli meseleleri arasinda kabul edilen ve muhafazakar diigiincenin de temelle-
rinden olan gelisme, kalkinma ve kendisi olarak kalmanin iirettigi ironi devam et-
mektedir. Bu ironiyi Oguz Atay iizerinden analiz etmeye ¢aligan Mollaer, gelinen
noktada tekno muhafazakarlik dolayisiyla bir tiir “oportunist geligsmiglik patlama-
s1” yasandigimi ancak bu durumun ironiyi ortadan kaldirmak yerine yeni ironiler
ortaya koydugunu iddia etmistir. Tiirk modernlegmesinin 2000’li yillarda AVM ve
TOKI modernlesmesi halini almasi, bu ironinin isaretlerinden birisidir. Mekan tize-
rinden yaganan bu degisimin bir tiir gelismislik olarak kabul edilmesi ve kargilik
bulmasi, tekno muhafazakarhig: gelenek ve modernlesme ikilisini bir arada barin-
diran genel muhafazakarlik anlayisindan farkli bir yerde konumlandirmaktadir. Bu
konuda yazarin ézellikle mekan ve mimari tizerinden yasananlarin yol actig1 poetik

¢okiis tespitleri manidardir.

Kitaptaki yazilarin biytk bir kismi 2013’ten itibaren kaleme alinmigtir. 2013,
gerek Tirkiye siyasi tarihinde gerekse 6zelde Ak Partinin kendi tarihinde 6nemli
bir déniim noktasina karsilik gelmektedir. 2013’iin Haziran ayinda patlak veren

Gezi Olaylar, kitapta sik¢a tizerinde durulan konulardan birisidir. Gezi Olaylari,
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kitapta daha ¢ok makuliyeti tizerinden yorumlanmaya ¢alisilmig, hatta baz1 yer-
lerde mesgrulagtirilmigtir. Giincel siyasi olaylar hakkinda yapilan acele degerlen-
dirmeler yaniltici olabilmektedir. Ornegin kitabin 59. sayfasindaki su ifadelerin
2018 yilinda yapilan bir okumayla birkag yil 6ncesinde yapilan okumalarda bagka
kargiliklarinin olacagi muhakkaktir: “(...) Gezi ve 17 Aralik’tan itibaren kapitalist
modernlegsmenin ekonomik ve politik sonuglarini tekno-muhafazakar siyasetle
birlikte sorgulayan kamuoyu giigclendi.”. Muhakkak, Gezi Olaylarinda Mollaer’in
dikkat cektigi ve tartistigi tekno muhafazakarlik karsisinda bulunan kesimler var
olmusgtur. Nitekim Anti Kapitalist Miislimanlar da bu baglamda kitabin ilgi alani-
na girmis ve bu grubun tezleri Nurettin Top¢u'nun Anadolu Sosyalizmi anlayisiyla
kargilagtirilarak degerlendirilmigtir. Ancak Gezi Olaylarini tekno muhafazakarlik
karsisinda bir gelisme olarak gérmek ve ona bu sekilde megruiyet tiretmeye ¢alig-
mak naif bir cabadir. Kitapta savunulan ya da karsi ¢ikilan meselelerde ¢ok genelle-
yici bir islupla hareket edilmesi 6zellikle dikkat cekmektedir. Gezi Olaylarina pek
cok kesim katilmigtir. Ancak ana kesimin en énemli motivasyonlarindan birisinin
Tayyip Erdogan karsitlig: ve hatta nefreti oldugu gézden kagirilmamalidir. Elbette
Gezi tamamen bu kargitliktan ve nefretten ibarettir denilemez. Ancak bu kargith-
gin ve nefretin trettigi motivasyon, basit ya da sira dig1 bir yorummusgcasina gegis-
tirilemez. Ayrica Gezi Olaylarina katilan ana kesimin yagadiklar1 bolgelerde hitkiim
siiren belediyelerin AVM ve yiiksek bina yapma yariginda olduklar: gozden kagiril-
mamalidir. Sanirim 2000’li yillarda tek bagina bir Cumhuriyet Halk Partisi iktidar:
yasanmig olsaydi Turkiye'nin var olan diinya diizenine eklenme konusunda ¢ok da

farkl tecriibeler yagamayacag: yazarin da kabul edecegi bir durumdur.

Kitabin “Kars1 Yorumlar” baslhkl boliminde, Islamcilik ve tekno muhafa-
zakarlik temelinde tartigilan bazi meseleler ele alinmig ve Nurettin Topgu, Ali Seri-
ati, Daryush Shayegan gibi isimlerin tezleri konu baglaminda degerlendirilmistir.
Son olarak, yazarin Emek ve Adalet Platformu'nun Muhafazakarlik Seminerlerinde
yapmus oldugu konusma ve bu konusma sonrasinda dinleyicilerin yorumlarina ve
sorularina verdigi cevaplar yer almigtir. Burada yazar, Turkiye'de muhafazakarhik
konusunda genel ve tarihsel bir tasnif yapmigtir. Cumhuriyet sonrast i¢in yapilan
bu tasnifte ilk dénem, Kemalist sistemle uyumu kabul eden Yahya Kemal, Ahmet
Hamdi Tanpinar ve Peyami Safa gibi kalem erbab: tarafindan temsil edilmektedir.
fkinci donem, Soguk Savas désneminde antikomiinizm temelinde kendisini tanim-
layan muhafazakarliktir ve bu dénemin en énemli kurucu temsilcisi Necip Fazil'dur.

Mollaer, 1980 sonras1 muhafazakarligin tekno muhafazakarliga dogru evrildigini
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iddia etmigtir. Teknolojiyle daha ¢ok biutiinlesme ve kendi ge¢misini yeniden arag-

sal bir anlayigla inga etme, bu dénemin temel 6zellikleri olarak géralmustir.

Tekno muhafazakarligin bir muhafazakarlik olup olmadigi da dihil olmak
tuzere kitapta temelde tartisilabilecek meseleler mevcuttur. Yine de yazarin alana
hakimiyeti, sistematik bir tekno muhafazakarlik iddias: ortaya koymustur. Baz
giincel meseleler hakkindaki yorumlar da giincelin cazibesi ve hizli geciciligi ag1-
sindan tartigilabilir. Yazarin muhalif dilinin bazen fazla ironik olmasina ve ¢ok ge-
nelleyici y6nleri bulunmasina ragmen kitabin Tirkiye’de muhafazakarlik literatii-
riine 6nemli bir katki oldugunu belirtmek gerekmektedir. Ozellikle 2000’li yillarda
yasanan déntsimiin yonuna farkl acilardan inceleyecek olanlarin dikkate almasi

gereken bir eser ortaya cikmigtir.
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Gunumuzde go¢ hem iilkemizde hem de diinyada akademinin ve siyasetin giinde-
mini daha 6énce belki hi¢ olmadig: kadar meggul etmektedir. Gé¢ tizerine ¢aligan
arastirmacilarin vurguladigi gibi son yillarda géc, Tkinci Diinya Savasinin ardindan
Soguk Savag'in sona ermesine kadar olan déneme gére artmig ve cesitlenmigtir.
Daha fazla sayida ilkeden daha fazla sayida insan daha fazla sayida ilkeye gé¢ et-
meye baglamigtir. Fakat go¢ cografyasina bakildiginda ekonomik olarak daha mi-
reffeh durumda olan Bati Avrupa ve Kuzey Amerika'daki tilkelerin ¢ekim merkezi
olmaya ve gelismekte olan iilkelere kiyasla verdiklerine gore ¢ok daha fazla miktar-

da go¢ almaya devam ettikleri gériilmektedir.

Diinyanin yoksul bélgelerinden mureffeh bolgelerine yonelik bu insan akigi-
nin en ¢ok tartigilan boyutunun ise Miisliman toplumlardan Bati toplumlarina
olan go¢ oldugunu séylemek yanhs olmayacaktir. 11 Eylul saldirilar ile baglayan
siirecte, Miislumanlarin Kuzey Amerika ve Bat1 Avrupa’ya olan goct giderek artan
bi¢imde tehdit olarak goriilmeye baglanmigtir. Halihazirda bu tilkelerde yagayan ve
cogunlugu gégmen olan Miisliman topluluklara ise siiphe, kayg: ve ényarg ile yak-
lagilmaktadir. Gégmenlere ve goce yonelik tutum, Miislimanlar ézelinde yogunlag-
makta ve son dénemde Islamofobi tartismalar: etrafinda olusan olumsuz duruma
sebep olmaktadir. Son yillarda ABD’den Ingiltere ve Kita Avrupasi iilkelerine kadar
uzanan yelpazede agir1 sag goriiglii veya popiilist siyasetcilerin ve hareketlerin elde
ettigi bagar1 ve giiclenen yabanc diigmani séylem, ciddi bir krizin yagandiginm goz-
ler 6niine sermektedir.
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Bu baglamda, Ayhan Kaya'nin dért Bat1 Avrupa iilkesinde Miusliman gé¢men-
lere yonelik politikalar ve bu tlkelerdeki Misliman gé¢menlerin kimlik, kaltir
ve entegrasyon gibi konulara bakisini inceleyen calismasi, siiregiden tartigma-
lara 6nemli bir katkida bulunmaktadir. Kaya, kitabinin hareket noktas: olarak,
1960’1ara kadar goce olumlu bakan Avrupa devletlerinin ve toplumlarinin 6zellikle
son dénemde géct kendi bagina bir giivenlik sorunu ve ¢esitli ekonomik ve toplum-
sal sorunlarin kaynag olarak gérmeye baglamalar: gozlemini ortaya koymaktadir.
Bunun yani sira, Misliman gégmenlerin ve Euro-Turklerin go¢gmen gruplar arasin-

da neden 6zel olarak hedef tahtasina kondugunu irdelemektedir.

2016 yilinda Istanbul Bilgi Yayinlari tarafindan yayimlanan kitap, 2009 yilin-
da Palgrave McMillan tarafindan yayimlanan Kaya'nin Ingilizce kitabinin terci-
mesi olmakla beraber 2009 yilinda yayimlanan kitaba gére belli giincellemeleri ve
genigletmeleri icermektedir. Kitap, yazarin kariyeri boyunca bu konularda yaptig:
bazi calismalarin ve topladig: verilerin ortak bir analitik ¢erceve etrafinda bir ara-
ya getirilmesine ve genisletilip giincellenmesine dayanmaktadir. Bu degerlendir-
mede, kitabin icerigi takip edilerek Kaya'nin temel iddialar: ortaya konulacak ve

ele alinacaktir.

Kaya, kitabina ¢aligmasinin analitik ¢ercevesini olugturacak olan yonetimsellik
kavrami ve yoénetimsellik bicimi olarak géciin giivenliklestirilmesi, vatandaglk ve
vatandaglik modelleri ile refahgi ve tedbirci devlet modellerini agiklayarak baglamig-
tir. Kitabin en énemli katkis: sayilabilecek bu kavramsallagtirma, go¢ ve Misluman
gécmenler baglaminda ele alinarak agiklanmigtir. Takip eden dért bolum sira ile
Almanya, Fransa, Bel¢ika ve Hollanda'da Misluman ve Turkiye kokenli gogmenlere
yonelik politikalari incelemektedir. Almanya’y: ele alan birinci bélumde, 1990’1ara
kadar gé¢menleri kalic1 olarak gérmeyen Almanya’nin bir gé¢ tilkesine déniisme
siireci ele alinmigtir. Bu boliumde ayrica, Almanya'da yasayan Tirkiye kokenliler ve
cocuklar ile kiiltiir, kimlik ve vatandaglik konusunda yapilan ¢aligmanin sonuglar
sunularak bu kitle i¢indeki uluslar tsti bir kimlik ve kaltar alaninin varligina vur-
gu yapilmigtir. Fransa’y: ele alan ikinci kisimda, tilkede gocin tarihsel gelisimi ve
son dénemde yasanan Banliyé Ayaklanmalari gibi olaylarin 1s1§1inda Fransiz cum-
huriyetci geleneginin esitlik, 6zgurliik ve laiklik gibi degerler tizerine inga edilen ve
asimilasyonu hedef alan evrenselci modelinin islevini giderek nasil yitirdigi anla-
tilmigtir. Yakin dénemde gerceklegsen terdr saldirilarinin etkisi ile asimilasyondan

ayrimciliga dogru yaganan evrim agiklanmigtur.

Uciincii boliimde ise Felemenkge, Fransizca ve Almanca konusan ii¢ ayr1 top-

lulugu iceren Belcika'nin ti¢ idari bolgesindeki gogmen politikalar kargilagtirmali
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olarak ele alinmigtir. Bu baglamda, Flaman bélgesindeki ¢ok kiiltircii yaklagim,
Valon bélgesinde entegrasyonu 6nceleyen cumhuriyetci yaklagim ile Britksel bolge-
sinde ikisinin karigimi olarak sayilabilecek politikalarin etkileri, Belcika'da yasayan
Tiirkiye kokenli nufus ve Faslilar tizerine yapilan ampirik ¢aligmanin bulgular: iize-
rinden degerlendirilmektedir. Hollanda’y: ele alan dérdinci bélim Hollanda’nin
g6¢ baglaminda demografik yapisini ve gociin ve gogmenlere yonelik tutumun ta-
rihsel gelisimini ele almaktadir. Cok kiilturci olarak bilinen Hollanda'da gégmen
politikasinin son dénemde asimilasyonu 6nceleyen bir politikaya dogru evrildigi

anlatilmaktadir.

Besinci bélimde, gogmenlerin ekonomik zorluklar ve diglanma ile basa ¢ika-
bilmek i¢in olusturduklar: ayrigmis topluluk yapilar: ele alinmigtir. Bu baglamda
ithal gelin ve damat olgusuna deginen Kaya, bu durumun entegrasyona olan olum-
suz etkisine vurgu yapmaktadir. Cok kiiltircii modelin bu ayrigmaya etkilerini ele
alan Kaya, ¢ok kultircii model kadar cumhuriyetci politikalarin da bu ayrigmaya
¢6ziim olmadigini vurgulamistir. Altinai béliimde Islam’in inceledigi dort tlkedeki
toplumsal ve kurumsal konumunu tartigmaya acan Kaya, gen¢ Musliimanlar tize-
rine yaptig1 calismada, bireysellesen ve din ile bu gekilde iligki kuran yeni nesille-
rin Islam’in yasadiklari iilkelerde artan bicimde kurumsallagsmas: durumu ile kars
kargiya kaldiklarini ve arada kaldiklarini savunmaktadir. Burada, Muslumanlar ile
toplumun geri kalani1 arasinda bir sinir ¢izmek isteyen ve Islam’ kontrol altina alin-
masi gereken bir gii¢ olarak géren devletlerin bu kurumsallagmadaki rollerini de

vurgulamaktadar.

Takip eden son bolimde Islamofobiyi ele alan Kaya, Islamofobiyi tetikleyen
etken olarak neo-liberal politikalar sonucu toplumsal roli degisen devlet yapilari-
n1 gérmektedir. Refah devleti déneminde toplumun biitiniine yonelik ve bireyleri
piyasanin olumsuz etkilerinden koruyan bir iglev iistlenen devlet, bugiin neredey-
se sadece diizenleyici bir rol oynar hale gelmistir. Bu durum, ev sahibi toplumlar-
da emniyetsizlik hissini kértkleyerek poptlizme yol a¢mig; go¢menler arasinda
ise ekonomik sikintilara ve artan 6nyargilara kars: ice dénmeyi ve toplumsal ve

mekansal olarak ayrigmayi tetiklemigtir.

Yukarida belirtildigi gibi Kaya'nin kitabinin en énemli katkis1 ve dikkat ¢eken
yani, goce ve gocmenlere yonelik politika ve tutumlarin olugsmasinda gocten ba-
gimsiz olarak sekillenmis olan siireclere yaptig: vurgudur. Kendi ifadesi ile gé¢tin
“istatistiklestirilmesine” karg1 cikan Kaya, sadece gé¢men akigi ve gégmen niifus
oranlar1 tizerinden yiiriiyen tartigmalarin sighgina ve yaniltiai etkisine dikkat ¢ek-

mektedir. Kaya'nin neo-liberal ekonomik politikalarin hayata gecirilmesi ile refah
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devleti modelinin gerilemesi ve yerine konan tedbirci devlet modeline yaptig1 vur-
gu onemlidir. Inceledigi dort tilkede ekonomik olarak zayif olan gé¢menlerin refah
devletinin yoklugunda nasil ice déndiiklerini ve bunun ev sahibi toplumlarla nasil
bir ayrismaya yol a¢tigini ikna edici bir bi¢cimde anlatmaktadir. Buna ek olarak, ay-
rigan gd¢men gruplarin guvenlilegtirilerek ev sahibi toplumlar baglaminda nasil bir
siyaset ve yonetim araci haline getirildigini de géstermektedir. Kaya'nin bu yakla-
simi, kitapta sikca degindigi Islamofobi konusundaki indirgemeci yaklagimlara da

6nemli bir alternatif sunmaktadir.

Genel olarak kitap, Kaya'nin konuya hikimiyetini gostermektedir. Ele alinan
tilkeler hakkinda bir kismi yazarin kendi topladig: verilere dayanan bir bilgi zen-
ginligi goze carpmaktadir. Fakat kitapta, 6zellikle Kaya'nin kariyeri boyunca yap-
t1f1 calismalarin bir araya getirilerek yeniden degerlendirilmesine dayanmanin
getirdigi birtakim anlagilabilir stkintilar gérilmektedir. Ilk olarak, farkl ilkelerde
farkli veri toplama yoéntemlerinin kullamildig: gozlenmektedir. Bu karigik yontem
(mixed-methods) kullanimi olarak ifade edilebilirse de ayni yéntemlerin biitin ér-
nek olaylarda ayni sekilde kullanilmamig olmas: sebebi ile ortaya karigik-yéntem
iceren caligmalarin veri cesitliligi ve zenginliginden ziyade farkli baglamlarda farkl
yontem ve amaglarla toplanan verilerin kargilastirilabilirligi sorunu ¢ikmaktadar.
Mesela, Almanya’da anket verileri tizerinden ¢ikarimlar yapilirken Hollanda'da sa-
dece resmi kaynaklardan alinan makro verilerle yetinilmek zorunda kalinmis go-
riinmektedir. Buna ek olarak, degerlendirilen dért iilkenin neden secildigi konu-
sunda Kaya'nin daha 6nce bu iilkeler tizerine ¢aligmalar yapmig olmas: diginda bir
acgiklama gorulememektedir. Kitapta bu konudaki tek agiklama, ilk bsliimde Belci-
ka ve Hollanda’daki vatandaglik modelleri ile Fransa ve Almanya'daki vatandaslik
modelleri arasindaki paralellikler tizerine yapilmig olan tartigmadir (s. 34-35). Son
olarak, kitabin en 6nemli katkis1 olarak gorilebilecek olan refah devletinin geri ce-
kiliginin etkisi, 6rnek olaylarin ele alindig bélimlerde yeterince ele alinmamusgtur.
Ayr1 bélumlerde ele alinan ve incelenen iilkeler ¢zelinde yeterince bilgi icermeyen

bu tartigma, ortaya koyulan iddialarin giictinii zayiflatmaktadir.

Toparlamak gerekirse, Ayhan Kaya'nin bu calismas: gé¢, Batr'daki Misliiman
azinliklar ve yiikselen Islamofobi gibi konularda biittinciil ve kapsamli bir degerlen-
dirme sunmaktadir. Kitap, goc, kimlik, entegrasyon ve din konularina ilgi duyan

biitiin aragtirmaci ve okuyuculara fayda saglayacaktr.
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Ahmet Cayci, Islam Mimarisinde Anlam ve Sembol, Konya: Palet
Yayinlari, 2017, 267 s.

Degerlendiren: Ali Cangelik

Lisansta Arkeoloji-Sanat Tarihi Bélumi'nde okuyan Prof. Dr. Ahmet Cayci, lisan-
sustii caligmalarinda da sanat tarihi alaninda ¢aligmalarina devam etmistir. Halen
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal ve Begeri Bilimler Fakiiltesi Sanat Tarihi
Bolumi’'nde ¢aligmalarina devam etmektedir. Doktora déneminden itibaren iko-
nografik ve ikonolojik yontemlerin Islam sanatlarindaki yansimalarini aramaya
koyulan Cayci, yaklagik yirmi yilin sonunda béyle bir ¢alismay: yayin dinyasina
sunmaktadir.

Eser, Tiirkiye'de aligilagelen deskriptif (tanimlayici) yontemin disina gikmus;
bundan sonraki ¢aligmalara éncii ve temel tegkil edebilecek 6zgunliktedir. Zira in-
ter-disipliner olarak hazirlanan eser, Islam sanatina farkl disiplinlerden yaklastig
gibi farkl inang ve kiiltiirlerden de bakabilmektedir. Bu farklilik sayesinde eser,
bagka caligmalarda bulunan kismi yaklagimlari da kendi bunyesinde biitin halinde

sunmaktadir denilebilir.

“Islam Mimarisinde Anlam ve Sembol” seklinde isimlendirilen eser, kronolojiye
riayet ederek Selcuklu ve Osmanli mimarisi 6rnekleri tizerinde inceleme yapmak-
ta, farkli Islam cografyalarindan da 6rnekler sunmaktadir. Anakronizme diismeme
hassasiyetinden dolay1 bugiinden geriye dogru degil, diilnden bugiine dogru gelir
(Caya, 2017, s. 8).

Yazar, ikonolojik yaklagim ile mimari yapilarin ardindaki inang, gelenek, kaltiir
ve hatta mitolojileri de i¢cine alan diinya gortslerini ortaya koymaktadir. Disiplinler

arasi yaklagimla Cayci, bu genis yelpazenin her noktasina deginmeye calismis; en
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kiigiik birim ve yapilardan en biiyiik birim ve yapilara kadar mercek tutmus; Dogu-
lu ve Batili bir¢ok kaynaktan istifade etmistir. Denilebilir ki eserin ele aldig: temel
problem, Islam mimarisini var eden anlam dinyasidir. Yazarin sanatin tariflerini
verirken vurguladifi, derni konulara siirtikleyici somut unsurlar, hareket noktasi-
na isaret etmektedir (Cayc, 2017, s. 12).

Eser, alt1 boliimden olusmaktadir. Her birinde Islam disiincesindeki mekan al-

gist ile misahhas mekan arasinda ortaya ¢ikan irtibat aranmaktadur.

Birinci bsliimde, Mimarinin Bilimsel Paydaslar1 baghg: altinda, mimarinin fel-
sefe, sosyoloji, psikoloji, tasavvuf, edebiyat/siir, musiki, astronomi ve astroloji ile
iligkisi ele alinmigtir. Bu bliim ve bu bélumden yaptig1 aktarim ve yaklagimlar ese-
rin orijinal tarafini olusturmaktadir. Yazarin 6zellikle vurguladig: ikonografik ve
ikonolojik yéntem kendisini burada géstermektedir. Ciinkii mimarinin iglevselligi-
nin disindaki anlamlarini ortaya koyabilmek i¢in diger disiplinlerin satir aralarini
yakalama zorlugu ve zorunlulugu burada ortaya ¢ikiyor. Buradaki temel tespitler ve

yaklagimlar, eser boyunca kargimiza cikmaktadar.

fkinci bolim, Geometriden Mimariye basligiyla, mimariyi bi¢imlendiren ge-
ometrik unsurlardan nokta, daire, tiggen, kiip, dikdértgen, altigen, sekizgen ve
yildizlardan olugmaktadir. Buradaki meseleler, insanin tanimlama, sinirlama ve
algisina indirme; vahdet-kesret, ilahi 6l¢t ve agkinliga yonelim agilarindan ele alin-
maktadir. Geometrideki dikey ve yatay olusumlar insanin begeri ve ilahi iligkileri-
ni yapilandirmas: ve yansitmasi agisindan irtibatlandirilmaya ¢alisilmistir. Yazar,
tasavvufi bakis acisiyla hareket ederek Islam sanatlarindaki geometrinin Allah’in
kusursuzlugunun yansimasini yakalama ¢abas: oldugunu degerlendirmigtir. Ayri-
ca, Islam tezyini sanatlarindaki geometrik yogunluk ile fslam bilim tarihinin ge-
lisimine 151k tutmaktadir. Kozmostaki diizenin sekillere intikali olarak degerlen-
dirilen geometrik bicimler, alemdeki siirekli olusumun ve yaratinin gostergeleri
olarak degerlendirilmekte; bunlarla birlikte geometrik sekiller, kompozisyondaki
hareket ve derinligin kaynagi olarak géralmektedir. Bu bakis agilarindan hareketle
nokta, baslangic, son ve sonsuzluk; daire, merkezilik, algilanabilirlik, ulagilabilirlik,
adalet, hareket ve zaman; tiggen, “Agkin ile beger arasindaki baglant: unsuru veya
biling ve dhengin vasitas1”; kare, yerytizii, dlemin diizeni, ayrilmaz butiinlik, diiz-
ginlik ve dinginlik, esitlik ve denge; kiip, esitlik ve merkez; dikdértgen, din, ilim,
hakikat ve adalet; altigen, makro-kozmos ve evrenin yaratiligi ile yok olugu; sekiz-
gen ise sonsuzluk sembolii olarak degerlendirilmigtir (Cayci, 2017, s. 53-73). Bu

bolumdeki geometrik bicimlerin sembolik manalarini vermemizin nedeni, eserin
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diger bolumlerindeki mimari yapilara ayni sembolik 6zellik ve degerlerini tagimig
olmalarindandur. Bir nevi bu bicimler ve parcalar, biyiik ve butin yapilarin temeli-

ni tegkil etmektedir.

Uciincti bolimde Islam Mimarisinden Ornekler konusunu ele alan yazar, mi-
mari kelimesinin tanimini, sahip oldugu diger tanimlarla verir; ancak ana eksen
“belli bir mekana sekil vererek ona canlilik/ruh kazandirmaktir.” taniminda birlegir
(Caya, 2017, s. 77). Bu sebeple bu bélumde de miisahhas olandan miicerred olana
dogru bir seyir takip edilmektedir. Bu yaklagimla yazar, musalla/namazgah, kiilliye,
mescid/cami, saray, kervansaray, tiirbe, medrese, hamam, zaviye/tekke/hangih,
bedesten, kale/sehir surlari ve meskenleri ele almaktadir. Bu bélimde 6zgiunliugi
agisindan da énem arz eden nokta, Allah’in kozmolojik delillerinin mimariye yansi-

masina da yer verilmis olmasidir (Gayci, 2017, s. 78).

Mimari ve Plan Elemanlar: adin1 tagiyan dérdiinct boélumde ta¢ kapi/ portal,
minare, pencereler, mihrap, mihrabiye/nis, minber, vaaz kiirsiisii, eyvani revak/son
cemaat mekani, avlu/i¢ avlu, havuz/sadirvan, sebil/selsebil, maksure/bey mahfili/
hiinkar mahfili, kadinlar mahfili, miiezzin mahfili ve miikebbire/miikbire/me’zene

alt bagliklarindan olugmaktadir.

Besinci boliim, Tasiyic1 Elemanlar ile Gegis Ortii Elemanlar1 adinda olup ayak ve
sutunlar, payanda, baldaken, kemer/képrii, kubbe, mihrap énti/maksure kubbesi,
tonoz, tromp/pandantif/Tiirk tiggeni ve aydinlik feneri hususlarini ele almaktadar.
Son bélim ise Siisleme Elemanlar: hakkindadir ve den-dan, mukarnas (stalaktit),
cark-1 felekler, hilal ve alem alt bagliklarini agiklamaktadir.

Biitin bslumlerinde, en ki¢iik mimari birimden en buyiigiune kadar sembolik
anlam sorgulama ¢abasi s6z konusudur. Bu sorgulama, insanin uzagindaki bilin-
meyen diizeni ve faili anlama ve yerytuziindeki bicimleri bu ¢ercevede anlamlan-
dirma olarak belirmektedir. Ozellikle mimari anlayisimizin arka planina yaptig:
gecis calismalarinda en 6nemli noktalardan birisi felsefi ve tasavvufi meselelerdir.
Ozellikle Allah’in varlig1 konusunda yapilan tartigmalardan Kozmolojik delil, Gaye
ve Nizam delili ve Estetik delilden mimari alanda oldukga istifade edilmistir (Cayci,
2017, s. 23-39).

Calisma, Islam mimarisinin ve sanatinin bitiint ve parcalari itibariyle tevhid
merkezli yapilanmay esas aldigimi ortaya koymustur. incelenen her bicimin 6zel-

likleri kesinlik yanilgisina diismeden tevhid anlayigina minasip yorumlanmigtir.

Osmanli mimarisindeki tarihsel degisimlerin neler oldugu ve bu degisimlerin

sagladig: katkilar da kitabin inceleme konusunu tegkil etmektedir. Mesela ilk do-
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nemdeki kalin duvarlardan olugan striiktirel yapilanma, on altina yiizyil ile birlik-
te yerini karmagik olmayan mimari yapilara birakmus; eserlere kolaylik ve saglamlik
getirmis, daha yiiksek ve genis mekanlara ulagilmigtir. Bu tir tespitler, 6rnekleme-

lerle giiglendirilmigtir.

Caligma, Islam mimarisinin temel 6zelliklerini ve farkli boyutlarda olusan an-
lam katmanlarini ortaya koyacak sekilde inceleme gerceklestirmistir. Islam mima-
risinin muhteva agisindan 6ne ¢ikan temel amaglar gu sekilde siralanmigtir: Bi-
rincisi, Yaratici'ya ulasma ve onu algilanabilir 4lem i¢inde sembollerle hatirlatma;
ikincisi, insanin uzagindaki dlemleri imkan nispetince akledilebilir normlarla ifade
etme; G¢incisi, yoneticilerin yonetim anlayigini tasiyan, psikolojik ve siyasi me-
sajlar1 haiz sembolleri ortaya koyma; son olarak ise bu ti¢ noktaya muhatap olan

kitlenin alg1 diinyasini ¢ikarmaktir (Cayci, 2017, s. 245).

Mimarinin 6ne ¢ikan saglamlik, fonksiyonellik, estetik olarak siralanan 6zellik-
lerine Caya (2017), sembolik 6zelligini temel 6zelliklerden biri olarak dahil etmeye

caligmisg ve bu gekilde kabullenilmesi yolunda fikirler ileri sirmusgtiir (s. 246).

Eserin ortaya koydugu meselelerin 6zgiinligii ve gintimuze sagladig: katkinin
hakkini vermekle birlikte, baz1 noktalardaki ¢ekinceleri de paylasmak gerekmek-
tedir. Sayin Cayci (2017), mimarideki sembolik boyutun modern dénemde makro
olgekte de biiyiik ihtisamiyla devam ettigini ifade etmigtir (s. 18). Oysa modern
donem, Islam mimarisi acisindan bir yikim, red ve kayip dénemi olmustur (Canse-
ver, 1998, s. 15-20). Dolayisiyla “ihtisam”a agiklik getirilmesi gerekir diye diigiin-

mekteyiz.

Cografi 6zelliklerin ve iklim 6zelliklerinin mimariyi yonlendiren unsur oluguna
deginilen “Cografya/Tarihten Mek4na” kismina, Cansever’in “topografyaya riayet”
meselesine deginilmesi kanaatimizce uygun olur. Cansever’e gére topografya ilahi
bir tecellidir ve mimari organizasyonu ona miinasip sekilde yapmak, yani topograf-
yaya ridyet, ilahi tecelliye riayet etmektir. Bunun aksi davranmak ise ilahi tecelliye
aykiriliktir (Cansever, 2010, s. 21, 25, 33; 2002, s. 135-136).

Kale/sehir surlari, insanhigin saldirganliginin delili olarak diigiiniilmiis; toplu-
luklar arasindaki husumetin ve kavgalarin sebepleri olarak ileri surilmus (Cayci,
2017, s. 115-116) ve bir mesnede dayandirilmamigtir. Bircok aragtirmaciya gore
surlar, insanlari, bilimi, sanat1 ve gehri 6zgiirce geligtirmis ve bunlarin hayatiyetini
saglamigtir (Benevolo, 1995, s. 24-27; Mumford, 2013, s. 313-315).

Ayrica sehrin surlar, “had” ve “sinir” olgularinin bir tezahiirii olarak gérillmek-

tedir. Sinirlar, sehrin ve gehirlinin zihnindeki medeniyet telakkisinin had ve sinirla-
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ridir. Sehrin surlarinin varligi ve anlami kaybolmakla birlikte sehirlinin zihnindeki

varlik ve anlam da ayni 6l¢tide kaybolmaya baglamaktadir (Okten, 2012, s. 18-20).

Sayin Cayca (2017), sivil mimariye hi¢ deger verilmedigi seklinde bir degerlen-
dirmede bulunmaktadir (s. 118-119). Sivil mimarinin en 6nemli 6gesi olan ev, “her
an tazelenen bir tabiat duygusunu ve varlik bilincini gelistirmek bakimindan da
onemli” gorillmekte ve kigiye “toplumun yiice bir ferdi olmak imkéani” saglamakta-
dir (Duizenli, 2009, s. 181). Cansever’e gore tevhid ilkesiyle iligkilendirilen, evrensel
degerler sisteminin yerel sartlarina gére viicuda getirilen sivil mimari (Cansever,
2002, s. 169-170) kendine uygun bir degere sahiptir.

Sonug itibariyle sunu séyleyebiliriz: Tkonografik ve ikonolojik yontemlerin Is-
lam sanatlarindaki yansimalarini arayan Cayci, mimari yapilarin sahip oldugu an-
lam ve sembol 6zellikleri icin ¢ok genis kaynaklar kullanmig ve en ince ayrintisina
kadar tevhid anlayis1 cercevesinde tespit ve yorumlar ortaya koymustur. Ayrica
yazar, farkli disiplinlerden istifadeyle, mimarinin arka planindaki gérinmeyenleri
gorunenler ile birlegtirmek suretiyle mana butinligunt olugturmaya ¢aligmgtr.
Bu agidan bakildiginda ¢ok yorucu; ancak o kadar da orijinal ve degerli bir eser or-

taya ciktig1 gorilmektedir.
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This book belongs to a special series ~Foundational Questions in Science- which
has been published by the John Templeton Foundation to investigate crucial scien-
tific concepts and their philosophical background. As the first book of this initia-

“

tive, “Does Altruism Exist?” puts its finger on the age-old debate extending from
ancient to modern times in many branches- economics, social psychology, sociol-
ogy -. In this respect, the question of whether altruism exists or not is a multi-fac-
eted current discussion and one at the same time that is proving difficult to find a
solution for. Professor David Sloan Wilson has been studying evolutionary theory
and how it applies to all aspects of life in his non-profit organization-The Evolu-
tion Institute- and he is a distinguished professor of biology and antropology at
Binghampton University. The aim of professsor Wilson and his team is to search
for solutions to real-world problems. Therefore, in this book, the question has been
tried to be cleared up with an evolutionary approach in terms of action and the

context of everyday life (Wilson, 2015, p. x).

For two decades, altruism had been a popular concept in many disciplines.
Many researches have been trying to highlight what altruism means and which
motives promote altruism. As a fundamental human concept of, it is said that al-
truism is a concern for the welfare of others is contrary to human nature which
is alleged to be selfish. The idea of self-interested human nature is not a new ar-
gument. Besides, the altruistic side of human nature is not a recent issue. From
Aristotle to Kant, human beings have concerns for the welfare of others. Moreover;

in religions and religious thought, we should treat others in the way we wish to be
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treated— “love thy neighbor as thyself” from Leviticus or Golden Rule; “Do unto
others as you would have them do unto others”. Altruism is not only an expression
of human love, but also an expression of love of God. To put it briefly, altruism is a

crucial concept in all aspects of human life.

This book consists of ten sections, with each one having a different scope on
the issue. While the reflections of altruism in different areas can be found from the
fifth part —psychological altruism- to the final chapter of the book, the first half
of the book is about the evolution of altruism in action. At the beginning of the
book, the author divided altruism into two parts. One is the level of action and the
other is the level of feelings and thoughts. In the first chapter, altruism in action is
put under the spotlight as behavior that results in a benefit to others at the cost of
the benefactor. In addition, the scope of action is related to group-level functional
organism. Thus, it shows that the society acts organ-like with altruistic action for
achieving a common purpose. We can observe this reality in hunter-gatherer soci-
ety as well as the modern one owing to a division of labor (Wilson, 2015, p. 9). From
this point of view, the question “Does altruism exist” brings a new question “Does
a functionally organized human group exist?” The author and his colleague, Nobel
prize winner Elinor Ostrom asserts that human groups can manage their limit-
ed resources with a specific design-including eight criteria’- for preventing social
dilemmas as a functional group. How is a functional group organized? To answer

¢

this, the author would say “by a cultural evolution as well as genetic evolution”.

Before drawing the frame of the evolution of altruism, there are some founda-
tional principles which are widely accepted by evolutionists. Here is the first one:
natural selection depends on relative fitness contrary to the mainstream econom-
ics’ postulation of the absolute wealth maximization purpose of homo-econom-
ics (Wilson, 2015, p. 19). At this point, we put emphasis on behavioral economics
as a more realistic branch of economics that accepted the importance of relative

measure and so positional concern?. For evolution theory, the crucial point is how

1 Ostrom defined Common Pool Resources (CPR) managements with eight design principles; 1-well de-
fined boundaries (strong group identity) 2- congruence between appropriation and provision rules
and local conditions 3- collective-choice arrangements 4- monitoring (auditing by norm-abiding ob-
servers efficiently) 5- graduated sanctions (this sanction may even be gossip) 6- conflict-resolution
mechanisms (these can be easily accessible and at low cost) 7- minimal recognition of rights to organize
8- nested enterprises(groups should be a part of larger social systems and related with each other)
(Ostrom, 1990, p. 90).

2 Positional concerns is about people’s concerns for their relative positions in society. From Veblen
(1899), Duesenberry (1949) to Robert Frank (1985) and Easterlin (1995), positional concerns have
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much more you reproduce instead of how well you reproduce. The second principle
is that while the agent acts for welfare of group, it does not maximize the relative
fitness of the agent, there is a trade-off. As an intermediate result, these princi-
ples undermine the group-level functional organization (Wilson, 2015, pp. 19-21).
On the other hand, in all aspect of life, we can observe the evolution of altruistic
action. In this respect, there must be another principle. It is natural selection be-
tween groups. The author’s motto is “selfishness surpasses altruism with-in the
group on the other hand, altruistic group prevails over selfish group”. Evolutionary
variances, in different levels of populations allow the population to remain varied

in a nutshell.

Chapter four holds the title “From nonhumans to humans”. The author summa-
rized that we are the latest major transition as a species. We upgraded the level of
groups as organisms from groups of organisms. In some primate species, destruc-
tive competition with-in group is still a strong evolutionary force. The part of major
evolutionary transition is a kind of social control that prevents destructive compe-
tition with-in groups and permits the group-beneficial forms of competition (Wil-
son, 2015, pp. 48-49). On the other hand, tackling the societies as one person is a
reflection of the methodological individualistic approach resulting from a paradigm
shift architectured by Margaret Thatcher. Notwithstanding, our history has been
comprised of relationships between groups from trade, war, hunting, mental activ-
ities, symbolic thought to language. The fossils record shows us that we are evaluat-
ing as unions in small groups in the way of genetic evolution and cultural evolution
together from agricultural revolution through to the modern times. Small transi-
tions in selection process can lead up to major transitions e.g. cooperation between
strangers or our distinctive cognitive abilities to transmit culture. Consequently, the

functional organization of human beings is crucial and relies on altruism.

In the chapter titled “Altruism and economics”, it is stated that mainstream
economics, claims to have a market and society which belong to agents having no
idea about the welfare of the society in their minds. It means that altruism is not a
necessary institution for a society in mainstream economics. In addition, the invis-
ible hand metaphor requires a society that can suit two criteria. One is that society

should be identified as one collective unit. The other one is that the members of

been investigating as conspicuous consumption, relative income or neighbour effect in briefly (Solnick
& Hemenway, 1998, p. 375). It shows us that we are sensitive to situation of others which is compatible
our evolutionary relative states.
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society do not have any concern for the welfare of society. According to the author,
these are merely valid for nonhuman groups (Wilson, 2015, p. 105). While some
mechanisms are coordinated by conscious intentions, others come up beneath con-
scious awareness. Tocqueville mentions that villages seem to constitute of them-
selves and are perfect examples of natural association. With agricultural society,
coordination and exploitation problems occurred and new mechanisms were need-
ed. Thus, cultural evolution of Homo sapiens —not homo-economicus- developed
solution mechanisms and alternatives in time. Therefore, Adam Smith was right
about self-organized societies but basing this on self-interested agents was a his-
torical mistake (Wilson, 2015, pp. 108-109).

Mainstream economics assumes that economic man is self -interested and tries
to maximize his utility in every time and place. There is a restricted human nature
identification and leaves no room for moral or social action. As it is understood
contrary to the reality of existence of altruism, economics asserts rational and
selfish people represent real actors in life. “Laissez faire, laissez passe” economy
bares rational actor “homo-economics” metaophors to homo sapiens and natural
selection. Therefore, individual competition is supported theoretically by exclud-
ing altruism and the scope of group selection. In “Does altruism exist”, altruism is
grounded in evolutionary theory and Ostrom’s Common Pool Resources (CPR) de-
sign as a group-level functional organization. Besides, group selection alone is not
a sufficient process to generate altruistic action, it must be handled with cultural
selection. In economics, the issue of altruism as a deviation from homo-economic-
us and has been examined under behavioral economics. According to the common
view in behavioral economics, altruism is based on kin selection-inclusive fitness
which collides with Wilson’s perspective. The author emphasizes that if we try to
elicit altruism and the underlying mechanism regardless of group level, we are
obliged to trace inclusive fitness. This means that we have degraded altruism to a
selfish gene view which was so popular in the 80’s revealed by Richard Dawkins. As
an outcome of inclusive fitness and kin selection, altruism turns into reciprocity -
I'll scratch your back if you scratch mine- (Dawkins, 2001, p. 140; Wilson, 2015, p.
32). As an empirical example, D. S. Wilson made an investigation with public school
students in 2006. The Project named DAP was about the expression of prosociality
as terms of social supports that the students took from family, neighbor, church,
and school in the city of Binghampton. While the researchers hypothesized proso-
ciality would be expressed proportional to the correlation coefficience for shared
genes, which is 1 for identical twins, 0.5 for full siblings and decreasing further re-

garding people being genetically unrelated, the results showed that the expression
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of prosociality correlation coefficience was 0.7 which is higher than full siblings
coefficience. Therefore, we can not explain the trait by only kin selection (Wilson,
2015, pp. 115-121).

As a consequence, the question “Does altruism exist” is answered as “yes, but
not enough”. To understand altruism and underlying mechanism, group selection
should be handled with cultural selection. When we use the proximate mecha-
nism, we should also reckon with the ultimate mechanism. This work discusses
the evolutionary side of altruism exhaustively. It has a limpid and fluent language,
at the same time it refers to many aspects of the issue from religious to planetary
altruism. On the other hand, the author does not mention the gift relationship
as an exchange system of ancient civilizations though the system supports this
approach. Karl Polanyi who is a well-known economist, strongly emphasizes the
economic activities as an inherent part of social and cultural relations in contrast
with methodological individualism (Polanyi, 2014, p. 93). After all, for a researcher
as well as any intellectual who is interested in altruism, the book is so enlightening
and puts forward an alternative and dissimilar view from the familiar evolutionary
explanation. For behavioral economists studying the issue of altruism, Ostrom’ s
CPR and group selection opens a new window into the experiments in this area
and reveals varied motives. To make the world better, altruism is indispensable for

functionally organized human groups.
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